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MUuU'TEZILI DUSUNCEDE
NUBUVVET MESELESI VE HZz. MUHAMMED
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Abstract
The Nubuwwa and The Prophet Muhammad in the Mu‘tazilite Thought

Mutazilite theologians laid down their principles as ‘al-usul al-khamsah
(five roots or fundamentals) and placed focus on theological and philosop-
hical issues. The propethood (nubuwwa) also have an important place in
this sect. Since the Mutazilite school saw the institution of prophethood in
favour of mankind, to fulfil it, they asserted, was incumbent upon God.
The point, here, at issue was the manifestation of God's grace (lutf). God
observes the goodness of humankind. It was incumbent on God to creat
the best and the most beneficial. So, the propethood (nubuwwa) was in-
cumbent upon God. The propethood for Mutazila is relevant to the neces-
sity of God's creating the most beneficial and perfect. Otherwise, it would
mean to describe God as an Oppressor. In this context, this article at-
tempts to provide insights into the Prophethood (nubuwwa) and the Prop-
het Muhammad in the Mu'tazilite Thought.

Key words: Mutazilite, ‘al-usul al-khamsah, nubuwwa, Prophet Muham-
mad, al-sunna, hadith, ‘Amr b. ‘Ubayd, Abu al-Huzayl al-‘Allaf, Cahiz, Qa-
di Abd al-Jabbar.

1. Giris

Mu'tezile, diger din, ktltir ve medeniyetlerle karsilasma stirecinde ortaya
cikan akilcel, elestirel ve sorgulayici din sdylemini benimseyen ve gelistiren bir
ekoldur. Islam Dtistincesinde derin izler birakan bu ekol, tevhid, adl, el-va’d
ve'l-vaid, el-menziletti beyne’l-menzileteyn ve el-emru bi'l-ma’ruf ve'n-nehyi
ani’'l-munker olarak bilinen bes esasi temel ilkeleri olarak benimsemistir. Bu-
nun yan sira farkl alanlarda da gortis belirten Mu'tezile'nin genis bir distin-
ce yelpazesine ve zengin entelekttiel birikime sahip oldugu dikkat ceker. Bu
makalede, ekoliin niibtivvet meselesine bakisi ve Hz. Muhammed’e iliskin go-
riis ve anlayisi ele alinacaktir.

Niibtivvet, yani Peygamberlik diger ilahi dinlerin oldugu gibi islam dininin
de temel inan¢ esaslarindan birisidir. Ntibtivvet miiessesesi, Allah'in insanlhik
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tarihi boyunca, insanligin yolunu aydinlatmak icin c¢esitli milletlere ve toplu-
luklara Peygamberler gondermesiyle ortaya cikmistir. Blittin Peygamberler,
tevhid prensibi ve 6te diinya inanci ¢ercevesinde sekillenen din gercegini in-
sanligi 6ntine koymuslardir. Boylece insanoglunun fitratinda mevcut olan
inanma ihtiyacinin saghkh bir sekilde karsilanmas: saglanmistir. Ayrica Al-
lah-insan miinasebeti, insan-tabiat iliskisi ve insanin toplumdaki yeri en ile-
ri diizeyde belirlenmistir. Peygamberler, “Allah'in halifesi” olarak nitelendiri-
len insanm konumunu ve nasil olmasi gerektigini gésteren seckin sahsiyet-
lerdir.

Peygamberlikle birlikte, insanligin degisimine ve gelisimine paralel olarak,
vahiy olgusunun da sureklilik kazandig1 gériilmektedir. Bilindigi tizere Hz.
Muhammed, Peygamberler zincirinin son halkasim temsil etmis ve onunla
birlikte, niibtivvet miiessesesi tamamlanarak vahiy stireci de sona ermistir.
Bundan sonra yeni bir Peygamberin ya da yeni vahiylerin gelme ihtimali yok-
tur. Kur'an'a bakildiginda da, ntbtivvetin evrensel bir olgu ve béltinmez bir
btittin olarak tanimlandig: gortilmektedir. Buittin peygamberlerin teblig ettik-
leri 6gretilerde, 6z itibariyle bir degisiklik s6z konusu degildir. Bu agidan de-
gerlendirildiginde, 6z bakimindan ilahi kaynakl dinler arasmda celiski yok-
tur. Ancak, insanligin gelisimine paralel olarak din gerceginin insanhga iletil-
mesinde bir tedricilik ve tekamiiliin varhifl séz konusudur. Islam dini, bu
dogrultuda, en son ve en mikemmel din olma 6zelligini tasimaktadir. Dola-
yisiyla bu evrensel niteligi ile de kiyamete degin insanhgin din ihtiyacim kar-
silayabilecektir.

islam mezhepleri niibtivveti baz1 detaylar disinda bu sekilde anlamakta ve
dinin temel inan¢ esaslarindan biri olarak kabul etmektedir. Bu noktada
Mu'tezile ekoltintin ntibtivvet kurumunu ele alis metodunu, Hz. Muhammed'i
ve peygamberlik misyonunu ne sekilde yorumladigim tespit etmek énemli go-
rinmektedir.

2. Mu’tezili Dtistincede Hz. Muhammed ve Peygamberlik Misyonu

Mu'tezile, diger islam mezhepleri ve ekolleri gibi, ntibiivveti temel inanc
esaslarindan saymis; savunulmasina ve bu kurumun gerekliliginin gerekceli
bir sekilde ortaya konmasina 6zen gostermistir. Mu'tezili muellifler tarafin-
dan buna dair eserler telif edilmis ya da baz1 eserlerde bu konuya béltimler
tahsis edilmistir. Bu baglamda Cahiz'in (255/868) Kitabu'l-hiicce ve'n-nti-
btivve, Kadi Abdtulcebbar’in (415/1020) Tesbitu delailin-ntibtivve, isimli eser-

1 Ebul-Ferec Muhammed b. Ebi Yakub ishak ibn Nedim, Fihrist, (thk. Riza Teceddiid b. Ali b.
Zeyni'l-Abidin el-Hairi el-Mazindiri), Beyrut 1988, 204, 210, 216; Kadi Abdulcebbar, Tesbitu
delaili'n-ntibtivve, (thk. Abdulkerim Osman), Beyrut 1966.
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leri zikredilebilir.! Ekol, nubuvveti, Allah'in tevhidi konusunda oldugu gibi,
iktisabi ya da istidlali olarak dogrulugu bilinen seyler kategorisinde degerlen-
dirmistir.>2 Mu'tezile, Ehl-i Stinnet’ten farkl olarak nebi ile resul terimleri ara-
sinda fark olmadigi dustincesindedir. Bunun sebebi Allah'm Hz. Muham-
med’e degisik ayetlerde hem nebi, hem de resul seklinde hitapta bulunmus
olmasidir.®

2.1. Hz. Muhammed'in Niibiivvetinin Ispati

Mu'tezile, iyilik ve giizelligin aklen bilinebildigi ve aslaha riayetin vacip ol-
dugu prensiplerine dayanarak kullarina peygamberler géndermenin Allah
lzerine vacip oldugu gortistindedir. Allah, insanlarin hayrini ve iyiligini go-
zettigine gore, bunun sonucu olarak da, en giizel ve en hayirh olam yaratma-
s1 esastir. Peygamberlerin gonderilmesi de, insanlarin yarar ve menfaati kap-
samina giren bir husustur. Bu sebeple ntibtivvet Allah’a vaciptir. Burada Al-
lah'in insanlara olan lttfunun tecellisi séz konusudur.*

Mu'tezilenin niibtivveti aklen vacip kabul etmesi, adalet prensipleriyle ya-
kinen alakali bir konudur. Allah’in iman edeceklerini bildigi insanlar icin pey-
gamberler gondermesi, onlarin yararlarimi gézetmesi anlaminda vacip olmak-
tadir. Iman etmeyeceklerini bildigi insanlara peygamber géndermesi ise, ki-
yamet guni onlarin herhangi bir 6zire siginmamalarim saglamak icindir.
Bundan dolay1 peygamber génderme, hasen/guizel eylem kategorisine gir-
mektedir.® Mu'tezile’de niibtivvet meselesi, Allah'in kul icin en yararl ve as-
lah olan1 yaratmasinin viicubiyeti ile ilgili bir konudur. Tersi bir durum Al-
lah’a zulmiin isnat edilmesi anlamina gelir.

Mutezili bilginler, genel anlamda nubiivveti, “Allah’in yeterince ilmi olan
ve onda sebat edenlere ytikledigi bir emanet™ olarak tanimlayip kanitlariyla
birlikte ortaya koyduktan sonra Hz. Muhammed'in ntibtivvetinin ispati nok-
tasinda gortslerini aciklarlar. Onlara gore son peygamber olan Hz. Muham-
med, devrinin en faziletli insanidir ve onun en biiytik mucizesi Kur'an'dir.
Kur’an'im muhtevasim birbiriyle ¢elismeyen dogru bilgiler teskil etmektedir.”
Mu'tezile gelenegi, niibtivveti mutlak surette gerekli bir kurum olarak deger-

2 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-ustlil-hamse, (thk. Abdulkerim Osman), Kahire, 1988/1408, 768
vd.; Abdurrahman Bedevi, Mezahibu l-Islamiyyin, Beyrut 1971, 1, 141.

3 Kadi Abdtlcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse, 567.

4 Sehristani, Nihdayetu'l-ikdam fi ilmi’l-Kelam, (thk. Alfred Guillaume), yy., ts., 417.

5 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid, (thk. Emin el-Huli), Daru’l-Misriyye 1960, XV,
20 vd.

6 Nesvanu'l-Himyeri, Huru'l-iyn, (thk. Kemal Mustafa), Beyrut 1985, 264.

7 Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-emel, (cem. Ahmed b. Yahya el-Murtada, thk. isamuddin Mu-
hammed Ali), iskenderiye 1985, 44 vd.
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lendirmis ve Hz. Muhammed'’in erdemli bir kisilie sahip oldugunu ifade et-
mistir. Dahasi bu konuda diger din ve kiilttir mensuplarinca yoneltilen eles-
tirilere de, kendilerine 6zgli akli yontemlerle karsilik vermislerdir. Ashinda bu
ve benzeri konular ekoltin varlik sebeplerinden biridir. Bilindigi gibi Mu'tezi-
le diger din ve kiilttirlere karsi Islam savunma psikolojisi ile hareket etmis
ve entelektiiel bir miicadele sergilemistir. Islam dinini savunma platformun-
da tevhit ve onunla iliskili ntibtivvet bahsi énemli bir yer tutmustur.

Vasil b. Ata (131/748), gayr1 muslimleri Islam’a ve musliimanlar1 da
Mu'tezili dustinceye davet etmek icin Magrib, Horasan, Yemen, Cezire, Kufe
ve Ermeniyye gibi bircok boélgeye heyetler gondermistir. Bu heyetlerde yer
alan kisilere tevhid, Allah’in hakikati, ntibtivvet ve kader konularinda bazi
dersler verilmistir. Niibtivvetin savunulmasina yoénelik tartismalar hususun-
da, 6zellikle mezhebin kendi kaynaklarinda érnek gosterilebilecek bircok ri-
vayet bulmak mtmkutndur.

Mu'tezilemin sistemlesmesinde 6énemli bir paya sahip olan Ebu’l-Hiuizeyl
Allafin (227/841) Hz. Muhammed'in peygamberligini kanitlamak i¢in yaptigi
tartisma oldukea ilginctir. Onun ilk kez karsilastig1 ve kendi ifadesine gore ilk
kelami tartismasim yaptig1 kisi Ehl-i kitaptandi. Nakledildigine gére Eb(i’l-
Huizeyl, Basra'ya gelerek Hz. Musa'min nubtivveti hakkinda konusan ve on-
dan 6vgliyle bahseden, ama Peygamberimizin niibtivvetini inkar eden bir ya-
hudiye karsi yaptig1 tartismada ntibtivveti bir biittin olarak ele alir. Hem Hz.
Musa'nin, hem de Hz. Muhammed’in ntibtivvetin birer parcasi olduklarini sa-
vunur. Yahudi bilgin, Musa'min ntibtivvetinin sahih olup olmadigim1 Ebt’l-
Huizeyl'e sordugunda su cevabi alir: “Eger sorulan Kur'an'da sézu edilen Mu-
sa ile seriat1 iseler; birincisini Peygamber, ikincisini de vahyedilmis bir kitap
olarak kabul ederim. Bunlarin disinda yer alan biriyse o seytandir. Bu du-
rumda nubtivvetini kabul etmiyorum.” Bunun tizerine Yahudi bilgin, Tevrat
hakkindaki fikirlerini sorar. Ebti'l-Htizeyl'in buna cevabi soyle olur: “Tevrat'in
durumu da iki yénltidir. Hz. Muhammed'in nebiligini ikrar eden Hz. Musa'ya
inen Tevrat ise, o haktir. Eger senin iddia ettigin sekil tizere inmisse o batil-
dir, hak degildir. Ben de onu tasdik etmiyorum.” Ebtr'l-Huizeyl'in ifadeleriyle
nakledilen bu rivayete gore Yahudi bilgin ne diyecegini sasirir ve tartisma
mabhallini terk eder. Ardindan da orada tutunamayacagini anladig i¢cin Bas-
ra'dan ayrilmak zorunda kalir.® Rivayette bu tartisma, abartili bir sekilde su-
nulmasia ragmen ekoliin ntibtivvet hakkindaki gortislerini vermesi acisin-

8 Rivayetin ayrintisi i¢in bkz. Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdat ev Medinetu's-Selam, Matbaatu's Sa-
ade 1931/1349, 111, ss. 367-368, Serif Murtaza, Emali'l-Murtaza, (thk. M. Bedreddin en-Nefsa-
ni el-Halebi), Matbaatu’s-Saade 1907, 1, ss. 124-125.
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dan énemli gorinmektedir.

Ebx’l-Htizeyl ile ilgili gelen bir baska rivayet de, Mutezili diistincenin nti-
btivvete ve Hz. Muhammed'in peygamberlik misyonuna bakisim ortaya koya-
cak netlik ve niteliktedir. Bu rivayete gére Kur'an'daki bir grup ayetin celisik,
diger bir grubun da anlasilmaz oldugu vehmine kapildigini séyleyen bir sa-
his, baz1 ayetlerin gramer ac¢isindan hatali oldugundan kusku duydugunu
ifade ediyor ve aydinlatilmay1 bekliyordu. Rivayette yer alan diyalogda Ebt’l-
Huizeyl, sistemli bir sekilde kutsal kitabin miikemmel olusunu; vahyin geldi-
gi Hz. Muhammed'in kisiligi, isttin konusma yetenegi, icinde bulundugu top-
lumun itirazc1 ve inatci yapisi acisindan ifade etmeye calismistir. Kur'an’dan
stiphe duyan kimseye Hz. Muhammed’in Araplarin en tisttinti oldugunu, ku-
sursuz bir ifade yetenegine sahip bulundugunu, kavminin katinda Arabin en
akillist oldugunu ve bu sebeple kusur bulunacak bir yéntintin bulunmadigi-
ni1 ifade eder. Daha sonra Araplarin cedelci oldugunu, Peygamberi yalanlama
hususunda gayretlerini, celiskiyi ve kusuru arastirmadaki titizliklerini sdyle-
yerek herhangi bir hata olsa bunu tesbit edebileceklerini anlatir. Son olarak
Ebx’l-Htizeyl, Kur'an'’da tenakuz bulunmadigini, tstinltigtinti kamtlamaya
calistigs Hz. Muhammed’'in de herhangi bir celiskiye diismedigini ve bu se-
beple sozlerine uyulmasi gerektigini séyler. Bu aciklamalar yeterli géren sa-
his kelime-i sehadet getirir’ ve miinazaradan memnun olarak ayrilir. Mu'te-
zill gelenegi goklere cikaran bu tir hikayeler, bircok kaynakta basmakalip bir
sekilde tekrar edilegelmistir. Fakat bu tiir abartilara ragmen s6zi edilen ri-
vayetler, ekol mensuplariin dinin temel ilkelerinden biri olan ntibtivveti sa-
vunmada ne denli kararh ve sistemli olduklarin1 da gostermektedir.

Eba'l-Htizeyl, Hz. Muhammed’'in peygamberligi ile ilgili olarak onun s&y-
lediklerinin vahye dayall oldugunu ifade etmistir. Ayrica o, Hz. Peygam-
ber’den gelen bilgilerin, onun zanlarn ve gértisleri olmadigini ve bu sebeple de
birbiriyle celismedigini soyler. O, bu hususu fikirlerle hadiseleri irtibatlandi-
rarak agmaya ¢alisir ve Hz. Peygamber’in sdylediklerinde celiski olmas1 duru-
munda, déneminde yasayan Kureysli, Arap, Yahudi ve Hristiyanlarin ona
diisman oldugunu gosteren haberlerin gelmesi gerektigini'® ifade eder.

Mu'tezili bilginlerin Ehl-i Kitapla, Ehl-i Niicumla, Mecusilerle ve Senevi-
lerle yapmis oldugu miinazaralar iceren rivayetler, bir sonraki dénemde, bu
miicadelenin dozunun gittikce arttigim gostermektedir. Oyleki bizzat halife

9 Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-emel, 44 vd.; Bedevi, I, 125.

10 Kadi Abdulcebbar, Tesbitu dela’ilin-ntibtivve, (thk. Abdulkerim Osman), Beyrut 1966, II, 656-657.

11 Mesudi, Miirtcti'z-zeheb ve meadinti'l-cevher, (thk. M. Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut, 1988,
IV, 24 vd.
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Me'mun’un niibiivvet iddiasinda bulunan biriyle ve Hz. Ibrahim oldugunu id-
dia eden baska bir sahisla tartistig1 da rivayet edilmektedir.!!

Ekol, kendi buinyesinde yer aldig1 halde daha sonra ayrilan ve nubitivvet
ve ismet inancin elestiren gortislerinin yer aldig Kitabtil-ferid adh eseri te'lif
eden ibm’i’r—Révendi’yi (301/913) de elestirmistir. Bu kitabinda Hz. Peygam-
ber’in masumiyetini sorgulayan ifadeler kullandigi, onun risalet gérevini ya-
parken beseri zaaflarinin etkisiyle nebevi sahsiyeti zedeleyeci bir bicimde ha-
ta ve kusurlar isledigi fikrini 6ne strdugia'? iddia edilmistir. Halbuki Hay-
yat'm aktardigi baska bir pasajda Ibnii'r-Ravendi, Hz. Muhammed'in hata et-
mis olabilecegini ileri stirduikleri gerekcesiyle Mu'tezile'yi itham etmektedir.'®

ibnti'r-Ravendi, Kitabti'z-ziimiirriid adl eserinde de, Peygamberlik ve Mu-
hammed'in Peygamberligini tenkit ettigi, onu gaibten haber verenler ve sihir-
bazlarla mukayese ettigi'* sdylenir. S6z konusu eserinde Ibrahim, Musa, Isa
ve Muhammed Peygamberlere dair ayetleri zikrederek onlara ta'n da bulun-
mus; Kur'an'da celiski, hata, imkansiz sézler oldugunu iddia etmistir.'> Hay-
yat (300/912), bu kitabr okudugunu, yalan ve iftiradan baska birsey bulama-
digim soyler. Bu kitapta, alemin kidemi, yaraticinin nefyi, dehri gértistin sa-
vunulmasi, Mu'tezile'nin géruslerinin reddi ve Hz. Muhammed'i ¢esitli konu-
larda kétiileme gibi aykir1 konularmn yer aldigini da ekler.'® ibnii'r-Ravendi ile
ilgili rivayetler, onun karmasik ve inisli cikish bir diistince hayati oldugunu
ya da oyle lanse edildigini gdostermektedir.

Islam duistince ekolleri niibiivveti mucize olgusuyla iliskilendirerek ispat-
lama egiliminde olmustur. Mu'tezile de, bu metodu benimsemekle birlikte ak-
Ii delilleri kullanmaya 6zen gostermistir. Mucizeler ti¢c kategoride ele alinmis-
tir. 1.Akli mucize yani Kuran1 Kerim'i Arap olan ya da olmayan tim ediple-
rin benzerini yapmaktan aciz olduklar bir kutsal kitap olarak ortaya koy-
mak. 2.Hissi mucizeler insanlarin duyu organlariyla mtisahede ettigi dogatis-
tt hadiseler 3.Haberi mucizeler ise Hz. Peygamber tarafindan haber verilen
gecmis ve gelecege dair hadiselerdir. Bu noktada Mu'tezile’nin mucizeyi, nii-
btuivvetin ispatlanmasi konusunda ne sekilde degerlendirdiginin tesbiti gerek-
li olmaktadir.

12 Kadi Abdtlcebbar, Tesbitu dela’ili'n-ntibtivve, 11, 657.

13 Hayyat, Kitabu'l-intisar ver-redd ala Ravendiye'l-mulhid, (thk. Alber Nasri Nader), Beyrut
1957, 71 vd.

14 P. Kraus, “Ravendi”, Islam Ansiklopedisi ([A), istanbul 1964, IX, 639.

15 Hayyat, 12.

16 Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi tevarihi’l-muluk ve’l-imam, (thk. Stiheyl Zekkar), Beyrut 1995, VII,
417.
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Kuran-1 Kerim'de “Insanlar ve cinler, birbirine yardimci olarak bu
Kur’anin bir benzerini ortaya koymak i¢in bir araya gelseler, and olsun ki, yi-
ne de benzerini ortaya koyamazlar.”'” buyurulmaktadir. Mu'tezile, bu ayetten
hareketle Kur'ani, Arap olan ya da olmayan tiim ediplerin bir benzerini yap-
maktan aciz olduklarn bir kutsal kitap olarak ele almakta ve bu yéntemle nii-
btivvetin gerekli bir kurum oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak Nazzam’'m
(221/835) Kur'anin icaz ile ilgili dtistindtiklerinin farkh oldugu 6zellikle mu-
halif mezheplerce zikredilmistir. Séz gelimi, Ibnt'r-Ravendi, Nazzam'mn
Kur'an nazmmin Hz. Peygamberin niibtivveti icin delil olamayacagi, iman,
kufar, husun ve kubuh gibi konulardaki gortislerini dile getirerek asirilikla-
rindan s6z etmistir.'8

Mu'tezile'nin 6zellikle son dénem bilginleri, mucize konusunda Ehl-i Stin-
net gibi diistinmuis ve bu tiir olaylari, Allah'm izniyle meydana gelen fiiller
olarak kabul etmistir.'® Ebti Ali Cubbai'ye (303/916) gore peygamberligi ispat
eden delil, insanlar icin faydali hususlar1 emredip zararh olanlar1 yasaklama
ve mucize gostermedir.?’ Kadi Abdtilcebbar’a gore Hz. Muhammed'in niibiiv-
veti Kur'an’la, gosterdigi mucizelerle ve mtitevatir haberlerle sabittir. Onun
en biiytik mucizesi Kur'an’dir. Kutsal kitap disinda ise, tizerinde hutbe oku-
dugu kttigin inlemesi, az bir yemekle btiytik bir grubu yedirmis olmasi, tas-
larin emrine uymasi gibi hissi mucizeler gostermistir.?! Mu'tezile icinde felse-
fi egilimi temsil edenler ise, Hz. Muhammed’'in ntibtivvetini kanitlamaya yo-
nelik mucizelere muhalif bir sdylem gelistirmislerdir. S6z gelimi Nazzam, Ra-
sulullah’la beraber cinlerin gértilmesi ve ayin yarilmasi gibi mucizeleri kabul
etmemistir.?

Mu'tezile’de ntibtivvet konusu, Allah'in kul icin en yararl ve aslah olam
yaratmasiyla iliskili olarak ele alinmistir. Peygamberlere olan ihtiya¢, insan
aklnin kendi iyiligini tam anlamiyla gerceklestirebilecek derecede gticlii ol-
madigina baglanmistir. Ekoltin bu kurumun gerekliligine ve savunulmasina
yonelik 6nemli bir gayret sarfettigi gortilmektedir.

2.2. Dini ve Siyasi Referans Olarak Hz. Peygamber

Mu'tezile ekolti, Hz. Peygamber’i dini ve siyasi meselelerde referans alma
konusunda belli bash kriterler ortaya koymustur. Esasen ekoltin tarihsel sti-

17 Isra, 17/88.

18 Hayyat, 28 vd.

19 Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse, 569 vd.

20 Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakif fi ilmi'l-Kelam, Beyrut ts., 418.

21 Daha Genis bilgi i¢cin bkz. Serhul-usulil-hamse, 563-572, ilyas Celebi, “Kadi Abdulcebbar”,
Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 24, 107.

22 ibn Kuteybe ed-Dineveri, Hadis Miidafaasi (Te'vilu muhtelifi’l-hadis), (trc. M. H. Kirbasoglu), Is-
tanbul 1989, 89.
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recte yasadigl orijinal dénemi ve Stinni distinceye yakinlasma dénemi, zih-
niyet degisimini de beraberinde getirmistir. Dolayisiyla bu degisim, farkl ta-
vir ve olcttlerin gelistirilmesine sebep olmustur.

ik ve 6zgiin Mu'tezile déneminde Hz. Peygamber, bir Miisliimanin refe-
rans almasi gereken 6zel bir misyona sahip bir Kisilik olarak diistintilmustur.
Vasil, Cemel ve Siffin savaslarina katilan sahabenin durumunu Allah’a hava-
le ederken onlarin Hz. Peygamber’le yaptiklari olumlu islere vurgu yapmis ve
bu niteligi 6nemli gérmuistiir. Ona gore bunlarin Allah Rastlii ile beraber gec-
miste yapmus olduklar gtizel ameller vardi. Peygamberle birlikte hicret etmis,
onunla beraber cihada ¢ikmis ve buiytik isler basarmislardi. Hz. Peygamber’le
birlikte yapmis olduklar1 bu énemli islerin hatirina, onlan savastan énceki
durum tzere kabul etmeyi tercih etmistir.?® Vasilin bu tercihi, bir anlamda
Hz. Muhammed’e ve yaptiklarina duydugu sayginmin bir geregiydi.

Mu'tezile, esas giictinii ve orijinal kimligini yitirmeye basladig: tarihten iti-
baren kendi mesruiyetini pekistirme adina Hz. Muhammed’in manevi otori-
tesinden yararlanma cihetine gitmistir. Bu baglamda diger bazi Islam mez-
heplerinin yaptig1 gibi en iyi firkanin kendileri oldugunu Hz. Peygambere soy-
letmekte bir sakinca gérmemistir: “Israilogullant 72 firkaya bélinmiistiir.
Ummetim ise 73 firkaya ayrilacaktir. Onlarin en temiz ve en takvasi Mu'tezi-
le’dir.”?* Bu meyanda Vasil b. Ata ile ilgili aktarilan “Ummetimden Vasil b. Ata
adinda birisi gelecektir. O hak ile batilin arasini aywracaktir.” hadisi de zik-
redilebilir. Aym1 sekilde baz1 Mutezili kaynaklarda ekoltin énde gelen sahsi-
yetlerinin ilim silsilesinin Hz. Peygamber’e kadar gottrtilmesi de, mezhebin
mesruiyetini saglama alma tavrinin bir uzantisidir. Sézgelimi ekoliin sistem-
lesmesinde 6nemli bir konuma sahip olan Ebti'l-Huzeyl'in ilim silsilesi, Os-
man et-Tavil'den baslatilarak Hz. Muhammed'e*® kadar gottrtilmuistir. Boy-
lece Mu'tezile, ekoltin duistincesini erken devirle iliskilendirerek mezhebleri-
nin sahip oldugu degeri ytikseltmek icin Peygamber destegine talip olabilmis-
tir.

Mu'tezile siyasi teorilerini gelistirirken Hz. Muhammed'i referans alma ile
kendi mesruiyetlerini koruma refleksi arasinda gidip gelmistir. Béyle bir tav-
rin arkasinda yatan neden, ekol icindeki farklilasma ve gtic kaybindan dola-
y1 esas kimliklerinden uzaklasarak Stunnilige yakin durma tavridir.

23 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, (tsh. Muhammed Fehmi Muhammed), Beyrut 1990/1410, I, 43.

24 Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-itizal ve tabakatii'l-Mu 'tezile, (thk. Fuad Seyyid), Tunus 1406/1986,
166.

25 Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-i'tizal, 234.

26 ibn Nedim, Fihrist, 202; Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-i'tizal, 164.
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Ekol, altin ¢agim yasadig1 ve kendine 6zgti niteliklerini korudugu dénem-
de ortaya koydugu siyaset teorilerinde Hz. Muhammed'in referans olduguna
vurgu yapmistir. En erdemli kisinin devlet baskani olmasi gerektigini vurgu-
layanlar, 6nemine binaen imametin ntibtivvetten sonra en faziletli mevki ol-
dugunu ispatlama gayretinde olmustur. Nebi'ye velayet eden imamin toplu-
mu egitme ve dini bilgiler 6gretme gorevi oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’e velayet eden sahsm en faziletli olmasi zorunlulugundan
bahsedilmistir. Bu egilim, toplumun kendini yoneten kisiyi secme 6zgurltigi-
ne dikkat cekmistir.?” Sia'nin imametin nass ve tayinle olmasi gerektigi tezi-
ne karsi verilen mtuicadele nedeniyledir ki, bu konuda fikir tiretenler ntibtiv-
vet kurumu ile imameti mukayese etme gerekliligini hissetmislerdir. Buna
dair rivayetlere kaynaklarda sikca rastlamak mumkuindur.

Mu'tezile'nin sistemlesme strecine katkisi bulunan Dirar b. Amr
(200/815) ve Sii Hisam b. Hakem (179/795) arasinda cereyan ettigi nakledi-
len rivayette, imametin ne sekilde gerceklesecegi hususu tartisilmistir. Hisam
b. Hakem'in imametin “Allah'in ntibtivveti akt ettigi gibi” olacag fikrine, D1-
rar “O zaman o Nebi'dir” diyerek karsi ¢ikar. Hisam ise boyle bir seyin séz ko-
nusu olamayacagini; ¢clinkii ntibtivveti sema ehlinin yani meleklerin akt etti-
gini, imameti ise arz ehlinin yani nebilerin akt ettigini ifade eder. Iki aktin de
Allah'n izniyle oldugunu séyler. Hisam’a gore insanlara, yanilgiya diismeyen
ve zulmetmeyen, giinahlardan masum, hatalardan beri olan, ihtiya¢c duyu-
lan, fakat kimseye ihtiya¢c duymayan Rasuliin ikame ettigi biri gerekir.?® Bu-
na benzer bazi rivayetler gostermektedir ki, Sianin imametin Allah tarafin-
dan nass ve tayinle belirlendigi fikrine kars1 durmak adina Mu'tezile ekolu,
imamet kuraminda ntibtivvetin ve Hz. Peygamberin yerini tesbite 6zen gos-
termistir.

Imamet, yerine getirilmesi vacip ve zorunlu olan niibtivvetin bir anlamda
devami oldugundan islevi de, davet ettikleri, savunduklari inanc¢ ve diistince
temellerini korumaktir. Bu husus dini cercevede ele alinmis ve adaletin mak-
sadmin yerytiziinde Allah'in htikmii olan dini kaim kilmak oldugu sonucuna
varilmistir. Dinle ilgili hususlar, eger Nebi haber vermisse reddedilemez, in-
kar edilemez. Istidlali bilginin dogrulugunu élcmenin metodu, Nebi'nin onu
red edip etmemesi ile 6l¢tiliir.?° Cahiz'a gore Rasul, kendisini dogrulasalar da,
yalanlasalar da, insanlara 6gtitle muamele etmistir, imamim da bu yéntemi
izlemesi gerekir.%°

27 Nasi el-Ekber, Mesailu'l-imame, (thk. Josef Van Ess), Beyrut 1971, 51 vd.

28 Muhammed Bakir el-Meclisi, Biharu'l-envar, Beyrut 1403/1983, LXIX, 149; Seyh Abdullah Ni-
me, Hisam b. el-Hakem, 1405/1985, 230 vd.

29 Kadi Abdulcebbar, Serhul-usulil-hamse, 768 vd.; Bedevi, 141.

30 Cahiz, “Istihkakil-imame”, Resailu'l-Cahiz, (takd. Ali Ebu Miilhim), Beyrut 1987, 201.
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Cahiz, siyasi nitelikli bir hareket olmasma ragmen dini argtimanlar1 da
kullanan Suubiyye'nin ntibtivvete iliskin gortuislerine kars1 cikmistir. Ctinkt
onlar, islam'dan énce, miilk ve niibtivvetin Acemlerde oldugunu ve bu sebep-
le de Araplardan daha serefli olduklarimi savunuyorlardi. Cahiz’a goére Pey-
gamberlik ve mulk, Acemlerin elinde oldugu dénemde, Araplara gore tstiin
bir konumda idiler. Ancak bu iki makam, Araplarin eline gectikten sonra on-
lardan daha tstiin hale gelmislerdir.®' Mevali, Acemi Araba ustiin tutsa da,
hadise gére Arap, Acem'den daha biiytik serefe sahiptir. Cahiz, Ismail pey-
gamberi Acem olarak kabul eden Suubiyye'yi elestirerek Allah’'m onu Arap-
lastirdigini ifade eder.®* Boylece Cahiz, bir irki tistiin gosterme ve diger bir 1r-
ki reddetme adina peygamberlik kurumunun otoritesini kullanmaya calis-
mistir.

Cahiz imam olacak kisinin niteliklerini sayarken en gticlii olanmim akil ola-
rak belirtir. Arastiric1 olmasi, olaylara vukufiyeti, iyi adetli olmasi, zamanin
en erdemlisi olmas1 da aranacak niteliklerdendir. Ctinkii bu, Rasuliin maka-
mina saygl ve ta’zimin geregidir. Imamin Rasule benzemesi ve onun gibi ah-
laki meziyetlere sahip olmasi gerekir.

Mu'tezili diistince icerisinde mefdal imamin isbasina gelebilme gortistint
benimseyenler, imamette, adil olma, Kitap ve stinnet hakkinda yeterli bilgiye
sahip olma ve immetin isini tistlenebilme sartlarini aramslardir. Onlara go-
re bu ozellikleri kendinde toplayan kisi, kendisinden daha bilgili ve daha fa-
ziletli biri bulunmas1 durumunda bile imam olabilir. Mefdilun imametinin
caiz oldugu esasma dayananan bu yaklasim, kendini temellendirmek icin Hz.
Peygamber’in, iclerinde daha erdemli sahabelerin var oldugu bazi seriyyeler-
de ordunun basina daha az erdemli Kisileri gérevlendirme uygulamasini 6ne
strmektedir. Hz. Peygamber'in bu tiir uygulamalaria érnek bulmak pek de
zor degildir. Hz. Peygamber, Zatu'l-selasil gazvesinde, Hz. Ebu Bekir, Hz.
Omer ve Ebu Ubeyde'nin bulundugu orduya Amr b. As'1 kumandan olarak ta-
yin etmistir; Mu'te gazasinda Zeyd b. Harise'yi, Ca'fer b. Ebi Talib'e amir yap-
mustir; ancak Zeyd'in sehadetinden sonra Ca’fer komutanlik gérevini tistlene-
bilmistir. Ayrica Usame b. Zeyd'i, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer'in bulundugu
orduya komutan olarak atamistir.3*

31 Takiyeddin el-Makrizi, “Risaletu 1i'l-Cahiz fi Beni Umeyye”, en-Niza' ve't-tehasum fima beyne
Beni Umeyye ve Beni Hasim, (thk. Hiiseyin Mu'nis), Kahire 1984, 131.

32 Cahiz, “Risale fin-Nabita”, Resailii'l-Cahiz-er-resailu’l-Kelamiyye, (thk. Ali Ebu Mtilhim), 247.

33 Cahiz, “Istihkakil-imame”, 197.

34 Nasi el-Ekber, 51 vd.



Mutezili Diistincede Niibiivvet Meselesi ve Hz. Muhammed 17

Mu'tezili imamet teorisinin tesekkuil ettigi donemler boyunca hakim para-
digma Islam oldugu icin din disinda bir zeminde mesrulastirma cabasina gi-
rilmemistir. Imametle ilgili yapilan tartismalarda da her gériis sahibi kendi-
ne mutlaka gecerli mesruiyet zemini bulmak zorundaydi. Mutezili bilginler
de, imameti temellendirmede Kur'an, nibtvvet, akil ve tarihsel tecrtibeyi bi-
raz daha ozellestirdigimizde dort halifenin hilafete gelis seklini kullanmislar-
dir. Bu dénemden itibaren siyasi teorileri desteklemek icin hadis literatiirti
alabildigine kullanilmaya baslanmistir.

Siamin imameti ntibtivvet ile iliskilendirme ve imamette aranacak nitelik-
lerle nubtivvette olan nitelikleri 6zdeslestiren tavrina karst durulmustur.
Cunki boyle bir anlayis devaminda nebilerde oldugu gibi imamlarda da ma-
sumiyet fikrine ulasmay1 hedefliyordu. Bundan dolayi olsa gerek imamet bo-
Iamlerinde ntibtvvet ile ilgili bahisten sonra ilgili konuya gecilir. Ebu Ali
Cubbai, imameti ntubtivvetle karsilastirarak imam icin ismet sifatin1 gerekli
gorenleri elestirerek onlarin din ve Islam konusunda ta'na yéneldigini ve di-
ni dejenerasyona sebep olduklarini iddia eder.®® Ebu Ali Cubbali, elbette ne-
bilerin masum oldugu goértistindedir. Ntuibtivvetten 6nce kuictik giinahlar is-
lenmesi miimkiinse de, niibtivvetten sonrasi i¢in miimkiin degildir.*® Ancak
imamimn masumiyeti gértistinii, imametin nass ve tayinle oldugu iddiasiyla
ilintili kihlnmasimi kabul etmez. Ebu Ali Cubbai, imametin nass ile olmadigi-
n1 sahabeden ve seleften gelen nakillerle kanitlamaya calisarak® bu irtibati
kesmek istemistir.

Ebu Ali'ye gore, Ebu Bekir'in Medine'ye hicrette Peygambere arkadas ol-
masl, [slam’a baghihig ve hizmeti onu tistiin kilan niteliklerdendir. Ebu Bekir
savasta ve barista, Peygamberin arkadasi ve yardimecisi olmasi hasebiyle sec-
kin konumlarin en biiytigii ile 6zellesmistir.*® Kur'an'da da onun Peygamber-
le olan magara arkadaslig1 anlatilmistir: “..magarada bulunan iki kisiden bi-
ri olarak Allah ona yardim etmisti. Arkadas1 Ebu Bekir'e “tiztilme, Allah bi-
zimledir” diyordu...”*® Ebu Ali Cubbai, bu ayetten hareketle Imamiyye'nin
Ebu Bekir'le ilgili olumsuz gorus ve yaklasimlarina cevap vermistir.*°

Kadi Abdtilcebbar, imametin kureysten olmasi konusunu savunmakta ve
bu konuda Peygamber’e isnad edilen hadisleri ve tarihi tecrtibeleri 6rnek gos-

35 Kadi Abdtilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid, XX/II, (thk. A. Mahmud-S. Diinya), Daru’l-Mis-
ryye, ts., XX/1, 37.

36 Kadi Abdtilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 101; Y. Sevki Yavuz, “Cubbai”, DIA, VIII, 101.

37 Kadi Abdtulcebbar, Mugni, XX/1, 272.

38 Kadi Abdtilcebbar, Mugni, XX/1, 324 vd.

39 Tevbe, 9/40.

40 Daniel Gimaret, Une Lecture Mu 'tazilite Du Coran, Paris 1994, 413.
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termektedir. “imamlar Kureystendir.”, “Kureys'i 6ne geciriniz, onlarin éntine
gecmeyiniz”, “Kureys hayirda ve serde, kiyamete kadar insanlarin valileri-
dir.”, “insan neslinden iki kisi de kalsa reislik Kureystedir.”, Kureys hilafet
isinin basidir. Insanlarmn iyisi Kureys'in iyisine, insanlarm kétiileri de onla-
rin kotulerine tabidir.” Kadi Abdtilcebbar ayrica Beni Saide’de Ensar'in Ku-
reysliligi benimsemesini de delil olarak getirir.*!

Kadi Abdiilcebbar’a gore imametin gerekli bir kurum olusuna en 6énemli
gerekce diinyevi menfaatlardir: “Imamin getirdigi ve yurtrlige koydugu sey
dinya cikarlar ttrtindendir. Zira onun kullandigi bu yetkilerde sevap veya
giinah s6z konusu edilmeksizin sadece acil yarar saglamak ve zarar da orta-
dan kaldirmak énemlidir.”? Boylece Kadi Abdtilcebbar, siyasi otoritenin sivil-
ligini ve bagimsizligin éngérmektedir. Bu ayni zamanda imamin din ¢ikarla-
r1 icin degil, diinya cikarlan icin secilip gérevlendirildigi anlamma gelmekte-
dir. Kadi Abdtlcebbar, imametin ser’i bir maslahat olmadig1 gértastindedir.
Cunkill maslahat durumdan duruma, toplumdan topluma degisir. Bu sebep-
le imametin ser’i ihtiyactan dolayi sabit oldugu fikri dogru degildir.*

Mu'tezile, temel olarak ntibtivvet meselesinden hareketle céztimlemeye
calistigi imamet ve siyaset konusunda, Mtuisltiman toplumun her ¢agin kosul-
larina uygun bir bicimde ¢éziim bulmasi gerektigi fikrini benimsemistir.
Mu'tezile, icindeki iki ana egilim nedeniyle zaman zaman hem Stinni hem de
Sii imamet anlayisina yakinlasma refleksinde bulunmustur. Onlar imamet
diistincesini ortaya koyarken Kur'an, stinnet, doért halife ve tarihi deneyimle-
ri referans almistir.

Ekol acisindan, Hz. Peygamber’i referans alma konusunda temel kriterler
konulurken zaman asimi, gii¢c kaybi, Stinni diistinceye entegrasyon gibi ne-
denlerle farklilasmalar meydana gelmistir.

2.3. Ekoltiin Stinnet ve Hadis Anlayisi

Mu'tezilenin, Kuran ve Stinnet’e bakista ve yorumlamada sistematik bir
bakis agisma ve akilcl bir arastirma metoduna sahip oldugu kusku goétiirmez
bir gercektir. Fakat bu yaklasim, mezhep menfaati ve taassubu nedeniyle ba-
zen tek yonli islemistir. Mezhep, yalnizlasmaya basladigi dénemde kendi go-
rislerine ve akidelerine yardimci olabilecek -ayet ve hadis de dahil- her ma-
teryali kullanmakta beis gérmemistir. Bu baslik altinda ekoltin hadis anlayi-

41 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 234 vd.
42 Kadi Abdtilcebbar, Mugni, XX/1, 77.
43 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 22.
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sin1, hadis ilmine ilgilerini, hadis kullaniminda esas aldiklar kriterleri ve
mezhep icindeki farkli hadis anlayislarim ele alacagiz.

Mu'tezile hadis yerine daha genis ve genel bir anlam ifade eden “dogru ve-
ya yalan olma ihtimali olan s6z” olarak tamimlanan haber kavramim kullan-
mustir. Verilen haberin gercege uygun olmasimin esas oldugunu ifade etmis-
lerdir.** Onlara gore ahad haberler, dogru veya yanhs olma ihtimali bulunan
veya mutevatir seviyesine ulasmayan haberlerdir. Stinnet konusunda ise
ekol btinyesinde en eski tanimi1 Nazzam'in yaptig1 séylenmistir. Ona gore stin-
net, “Nebinin emrettigi veya diger insanlarin 6rnek almasi i¢in yaptigl,
Kur'an'da zikri gecmeyen her seydir.” Kadi Abdulcebbar ise stinnetin, Hz.
Peygamberin stirekli yerine getirilmesi gereken emirleri ve 6rnek alinmasi ge-
reken fiileri anlamina geldigini* ifade etmistir.

Mu'tezile'ye mensup olup da hadisle ilgili te’lif yapanlar ya da dogrudan
hadis rivayetinde yer alan, hadis isnadiyla (senet) mesgul olan ve gtivenilirlik
acisimdan elestirilenler oldugu gibi, en ytiksek mertebeye ulasan Mu'tezili ha-
disciler de vardir. Bu durum, ekoltin hadis rivayetinde takindig: olumlu tav-
rin da bir gostergesidir. Fakat bu konudaki ¢abalarimin hadis rivayetini mes-
lek edinenler yaninda zayif ve yetersiz kaldigi*® goruilmektedir.

Mu'tezile’den hadis ilmiyle ilk ilgilenen kisi Amr b. Ubeyd (144/761)'tir.
Ama hadis konusundaki yaklasimi hadisciler tarafindan elestirilmis ve ken-
disiyle ilgili sahabeye ktfrettigi, hadise yalan kattig1, kaderi anlayisa sahip ol-
dugu tirtnde iddialarda bulunularak gtivenilir olmadig1 yéntinde degerlen-
dirmeler yapilmistir.

Amr b. Ubeyd’'in hadis rivayet etmedeki 6l¢tistintin benimsedigi kader go6-
ristne gore sekil aldigr gortltir. Abdullah b. Mesud'un rivayet etmis oldugu
“bir kimse anasinin karninda kirk giin kaldiktan sonra kan pihtisi haline ge-
lir...” hadisi hakkinda Amr sunlarn séylemektedir: “Eger bu hadisi A'mes soy-
lerken duysaydim onu yalanlardim, Zeyd b. Vehb séylerken duysaydim ona
cevap vermezdim. Abdullah b. Mesud soylerken isitseydim kabul etmezdim,
Peygamber’i bu hadisi sdylerken duysaydim reddederdim. Allah'in séyledigi-
ni isitseydim O'na derdim ki; senin bizden aldigin misak (s6z) boyle degildi.™”

Amr b. Ubeyd, kader gortisti ve keskin sdylemi nedeniyle kendi dénemin-
de oldukca biiytik tepki gérmuis ve bircok elestiriyle kars: karsiya kalmistir.

44 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XV, 323, 325; Serhul-usulil-hamse, 768 vd.

45 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, 89; Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-i'tizal, 185.
46 Huseyin Hansu, Mu 'tezile ve Hadis, Ankara 2004, 165.

47 Hatib Bagdadi, XII, 172.
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Muhaddisler arasinda olumsuz bir imaja sahip olmasma neden olmustur.
Amr hakkindaki rivayetlerin, olumsuz diistincelerin ve kottilemelerin nakle-
dildigi anlatimlar, sonraki nesillere Eyyub, Yunus, Ibn Avn ve et-Teymi adin-
daki muhaddisler araciligiyla yayilmistir. Bu hadisciler, Amr b. Ubeyd'in si-
ka kabul edilemiyecegi, hadislerini yazmadigi, hadislerinin metrak oldugu,
yalan soyledigi, Hasan Basri adina, séylemedigi hadisleri rivayet ettigi ve sa-
habeye sévdtiglinti iddia etmislerdir. Bu cercevede Amr b. Ubeyd'in, Hasan
Basri'den rivayet ettigi “Nebiz icmekten dolayr meydana gelen sarhosluga vur-
ma yoktur.”, “Silah tasiyan bizden degildir.” ve “Muaviye'yi minberde gortir-
seniz 6ldurtn.” hadislerine gtivenilemiyecegi ve Amr'in, Hasan Basri adina
yalan konustugu®® ifade edilmistir. Bu isimlerden Yunus b. Ubeyd (139/756)
de, Amr b. Ubeyd'in ilim meclisine ve sohbet grubuna giden oglunu su sekil-
de uyarmustir: “Zina, hirsizlik ve icki gibi haramlari islemen Amr'in kader go-
ristinii benimsemenden daha sevimli bir tavirdir.”® Bu konudaki siirtiisme
ve olumsuz kanaatlar kendilerinden sonraki jenerasyonun gindemini de
mesgul etmistir.

Amr b. Ubeyd'i giivenilir bir hadis ravisi olarak kabul eden muhaddisler
de vardi. Onun rivayet aldig1 sahislar; basta Hasan Basri olmak tizere Ubey-
dullah b. Enes, Ebu Aliye, Ebi Kulabe gibi sahsiyetlerdi. Ondan hadis alan-
lar ise Hamdan, Yahya el-Kattan, Abdulvahap es-Sakafi, Abdulvaris b. Said,
Ali b. Asim, Harun b. Musa, A'mes ve Kurays b. Enes® gibi hadiscilerdi. Amr,
zahid ve muttaki bir hayat tarzi1 benimsemis olmasma ragmen kader goru-
stinden dolay1 sika kabul edilmemis, hatta yalancilikla itham edilmistir. Da-
ha da ileri gidilerek “insanlar toprak gibidir” gértistiinti benimsedigi iddia edi-
lerek fikirleri, Dehriyye'ye nisbet edilmistir.?! Gergekte bu tiir iddialar hadis-
ciler tarafindan onun sika sayilmamasina gerekce olarak sikca tekrar edil-
mistir. Zehebi bu hususta Dehrileri lanetleyerek onlarm kafir oldugu, Amr'in
bunlar gibi olmadigi®® seklinde bir yorum yapmaktadir. Esasen Amrin alemin
ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigim éngoéren ve hayati diinya-
dan ibaret sayarak ahiret inancini yok sayan bu grupla iliskilendirilmesi sa-
vundugu gorusler ve tavri goz éntine alindiginda pek miimkiin gériinmemek-
tedir.

48 Hatib Bagdadi, XII, 181; Zehebi, Siyeru a’lamu’n-nubela, (thk. Suayib Arnavud), Beyrut 1986,
VI, 105.

49 Darekutni, Ali b. Omer (385/995), Ahbaru Amr b. Ubeyd, (thk. Josef Van Ess), Beyrut 1967,
12.

50 Krs. Zehebi, Siyeru a’lam, VI, 104; ibn Hacer Askalani, Tehzibu't- tehzib, Beyrut 1968, VIII, 70.

51 Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye fi't-tarih, Matbaatii's Saade 1932, X, 79.

52 Zehebi, Mizanul-itidal fi nakdi'r-rical, (thk. A. Muhammed el-Becavi), Daru'l-Hayai ts., III, 280.
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Mu'tezilemin felsefi egilimini temsil eden Ebu’l-Htizeyl ve Nazzam'm basi-
m ¢ektigi ekol jenerasyonu ile birlikte Kuran ve Stinnet naslarina kars: salt
akilcl bir tutum sergilenmeye baslamistir. Yunan felsefesine bu akilci tutum-
lartyla mukabele yaptiklar gibi nasslara karsi da aym tavr takinmislardir.
AKlin dayandig1 argiimanlar ise, felsefi metinler ve dini nasslardi.>® Bunun
dogal sonucu olarak hadise yonelik yaklasim da, ilk nesilden farkh bir sekil-
de olusmustur. Ebu’l-Huizeyl, Kur'an’a ve akla aykir1 olan birbiriyle celisen
hadisler rivayet ettikleri gerekcesiyle Ehli Hadis’e yonelttigi sert elestirilerle
taninmistir. Ama bu elestirel yaklasim, onun hadisi reddettigi anlamina gel-
memelidir.

Ebu’l-Huizeyl, bilgiye iliskin yaptig1 tasnifte dogruluguyla bilinenlerin ya
zorunlu ya da iktisabi olarak bilinecegini séylemistir. Dogrulugu zorunlu ola-
rak bilinenler, mtitevatir haberler gibi olanlardir. Ulkeler ve meliklerle ilgili
haberler, Hz. Peygamber’in bize haber vermis oldugu -bes vakit namaz, zekat,
hac vb.- haberler; bu tiir haberler smifina girerler. Ona gore iktisabi ya da is-
tidlali olarak dogrulugu bilinen seyler; Allah'n tevhidi, adli, Nebi'sinin nii-
biivveti ve buna benzer haberlerdir.5* Ebu’l-Hiizeyl'e gore ne dogru ne de ya-
lan olan haberler ise ahad haberlerdir. Sartlar varid oldugunda itikadi konu-
lar hari¢, onunla amel edilebilir.%® Dirar b. Amr'a gére Nebi'den sonra haber-
i ahad yoluyla gelen stinnetin delil olarak bir degeri yoktur.”®

Ebtr'l-Htizeyl, zaruri bilgi dogurmayan haber-i vahidin din konusunda de-
lil olmasim kabul etmez.5” Haber-i vahidin dogru kabul edilebilmesi belli kri-
terlere baglanmis ve onunla amel etmenin viicubiyetinin sartlar ortaya kon-
mustur. Bunlar isnadin birlesmesi, ravilerin adil olmasi ve haberin akil ve
mantik yéntinden caiz olmasi sartlaridir. Raviler, nakillerinde veya rivayetle-
rinde ayib1 gizleyip aldatma yoluna gitmeleri halinde, mecruh ve zayif kabul
edilirler; bu durumda da rivayetleri delil olmaz. Yine ravi aklin araya girme-
digi ve dogru te'vile ihtimal vermeyen bir sey rivayet ederse onun haberi ka-
bul edilmez. Ravinin rivayeti sika olur, gortinuste akla uygun dtser, fakat
akillarin htiktimlerine uygun olan te'vile ihtimal verirse, onun rivayeti kabul
edilir ve bu haber akla uygun bir tarzda te'vil edilir.>®

53 Ali Sami en-Nessar, Islamda Felsefi Diistincenin Dogusu-II, (trc. Osman Tunc), istanbul 1999,
237.

54 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usulil-hamse, 768 vd.; Bedevi, 141.

55 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usulil-hamse, 769.

56 Ahmed b. Muhammed b. Abdillah el-Fahri, Kitabti't-telhisi'l-beyan fi zikri'l-firak, ehli'l-edyan,
Moskova 1988, 33.

57 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, (nsr. M. Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut ts., 132, 144.

58 Bagdadi, Kitabu usuli'd-din, Beyrut, 1981/1401, 20-23; Bedevi, 143-144.
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Nazzam da, hadise ve sahabeye kars: elestirel bir yaklasim sergilemistir.
O sadece ahad haberin degil, mtitevatir haberin bile kesin bilgi ifade etmedi-
gini savunmustur. Ancak ahad haberin sartlarinm bile tasimayan bazi rivayet-
lere dayanarak itham edici uslupla sahabeyi elestirmistir. Rasulullah’la bera-
ber cinleri gordtigtinti séyledigi ve ayin yarilmasi mucizesini rivayet ettigi icin
Ibn Mesud'u yalancilikla suclamistir.’® Nazzam’a gore Stinnet farzla beraber
dinin tizerine bina edildigi iki esastan biridir. Ku'ran'daki farzlan aciklama
niteligindeki Stinnetler de baglayicidir.®® Nazzam’a goére hadislerin delil olma-
s1, tevatiir veya ahad yolla gelmelerine degil, zorunlu bilgi ifade etmelerine
baghdir. Bu da ya tizerine icma edilmis ya da karineyle desteklenmis olma-
siyla miimkindur. Yahudi ve Hiristiyanlar érneginde oldugu gibi ¢ok kisinin
yalan tizere birlesmesi miimktindiir. Nazzam'm hadis tenkitleri btiytik tepki
gormusse de, hadis rivayetinde daha titiz davranilmasima sebep olmustur.
Hadis ilminde muhtelifu’l-hadis, muskilu’l-hadis gibi yeni disiplinlerin olus-
masinda etkili olmustur.5!

Mu'tezile btinyesinde ortaya cikan zitithd ve takva egiliminin énemli ismi
Cafer b. Miibessir de, hadis ilmiyle ilgilenmis bir sahsiyet olarak bilinir. Onun
hadisle ilgili Kitabu'l-asaril-kebir, Kitabu ma’anil-ahbar ve serhiha, Kita-
bu’s-stinen ve’l-ahkam, Kitabu ala ashabi’l-hadis®® isimli eserleri vardur.

Eserlerinde cokca hadis kullanan ve ayni1 zamanda hadis konusunda eles-
tirel bir bakisa sahip olan bir baska Mu'tezili de Cahiz’dir. Hadis elestirileri
nedeniyle Ashabu Hadis tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Genelde hadise
girmis olan eski kuiltuirlere dair mitik bilgiler ve hicbir yarari olamayan séz ve
haberlere elestiri getirmistir. Hadisin gerekliligine ve hadis kulttrtine dair fel-
sefi degerlendirmeleri olan Cahiz, bu konuda da bilgi sahibidir ve konuya ilis-
kin Kitabu'l-hticceti ve'n-ntibiivve, Kitabu'l-ahbar ve keyfe tasihhu, adl eser-
leri® telif etmistir.

Hayatinin degisik dénemlerinde farkli imamet anlayislarini savunan Ca-
hiz, 6zellikle Osmaniyye akiminin imamet anlayisim Hz. Peygamber’in uygu-
lamalariyla ve hadislerle temellendirmeye calismistir. Cahiz, Ebu Bekir'in
Peygamberin rahatsizligl aninda 17 (onyedi) vakit namaz kildirdiginmi séylemis

59 Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 89.

60 Huseyin Hansu, Mu'tezile ve Hadis, 150.

61 Huseyin Hansu, Mu'tezile ve Hadis, 154.

62 Bkz. Hayyat, Ebu’l-Huiseyin Abdurrahman b. Muhammed b. Osman (300/912), Kitabu I-Intisar
veT-Red ala Ravendiye’l-Mulhid, (thk. Albert Nasri Nader), Beyrut 1957, 63, 78; ibn Nedim, Fih-
rist, 208.

63 Ibn Nedim, Fihrist, 210-211.
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ve bunu imametinin delili olarak sunmustur.®* Cahiz'in dini gerekgeyi éne ci1-
karan ve imameti namaz gibi ibadetlerle paralel olarak ele alan bu rivayeti
sunmasi ve buna dayali bir yaklasim tarzini1 benimsemesi ilginctir.

Cahiz, imamet konusunda Sianin kullandig1 “Sen bana Harun'un Musa
ile olan durumundasin. Ancak benden sonra nebi gelmeyecektir” anlaminda-
ki hadisi de kritik eder. Bir kimsenin halifeligi ya halife tayin edenin saghgin-
da ya da élimunden sonra gerceklesir. Hic kimse Nebinin gazvelerinden bi-
rinde fikhi bilgisinin yeterlilifi ve sevgisinin ¢oklugu ile Ali'yi halife biraktigi-
n1 soylememistir.®® Ayrica hadiste gecen Musa ve Harun Peygamberlerin du-
rumunu tahlil eden Cahiz, bu hadisin ya sahih olmadigini ya da kast edile-
nin Sia'nin iddia ettigi gibi imamet olmadigin ifade etmistir.®® Cahiz, Hz. Pey-
gamber’in uygulamalarini ve hadislerini naklederek, Hz. Ali ile ilgili nass ve
tayin olmadiginm ifade etmek istemistir.

Ekol icinde Osmaniyye lehinde gortis beyaninda bulunan Cahiz’'a muhalif
bir tavir sergileyen iskafi de imamet goriisiinti desteklerken hadislerden ya-
rarlanmaya 6zen gostermistir. O, Peygamberin “on kisi cennettedir” ve “dtiin-
yadaki eslerim, ahirette de eslerimdir” hadislerini delil géstererek Ebu Bekir,
Omer, Osman, Ali, Talha, Ziibeyr, Aise, Sa'd, Said, Abdurrahman b. Avf, Ebu
Ubeyde ve Hz. Peygamberin esleri de dahil, hepsinin cennetlik oldugunu du-
stintir.%” Iskafi, eserinde, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Alimin faziletlerini karsilasti-
rip Ali'nin efdalligini ispata calismis ve kanit olarak da hakkinda nakledilen
hadisleri gostermistir. Ali hakkinda gelen haberlerin Ebu Bekir'e nazaran da-
ha guivenilir ve meshur oldugunu séyleyerek bu haberlere iliskin Cahiz'in yo-
rumlarimi reddetmistir.®® Ayrica Hz. Peygamber'in bir hadisini nakletmistir:
“Ey Fatima! Allah bana emretti, bunun tizerine ben, seni musliiman olma yo-
niinden onlarm énde geleni, ilim sahibi olarak, onlarmm en tisttina ve hilm y6-
niinden de en erdemlisi ile evlendirdim. Ben seni ancak ilahi bir emirle evlen-

dirdim. Sen de biliyorsun ki o, benim diinya ve ahirette kardesimdir.”®®

Mu'tezilenin sonraki nesli de bu stirecten itibaren hadisi, 6zellikle ima-
metle ilgili teorilerde kullanma egiliminde olmustur. Ebu Ali Cubbai ve Ebu

64 Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, (thk. Abdusselam Muhammed Harun), Beyrut ts., 170.

65 Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, 154.

66 Sabri Hizmetli, “Kitabu'l-Osmaniyye'ye Gére Cahiz'm Imamet Anlayis1”, Ankara Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi (AUIFD), XXVI(1978), 708 vd.

67 Malati, et-Tenbih ve'r-redd ala ehli'l-ehva ve’l-bid’a, (thk. Muhammed Zahid b. el-Hasen el-Kev-
seri), Kahire 1413/1993, 35.

68 Iskafi, “Miinakazatiil-Osmaniyye”, Kitabu'l-Osmaniyye, (thk. Abdusselam Muhammed Harun),
Beyrut ts, 287 vd.

69 Iskafi, Miinakazatiil-Osmaniyye, 289 vd.
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Hasim Cubbai (321/933), bu konuda 6énemli materyaller sunmaktadir. Her
ikisi de, imamete iliskin Sia tarafindan kullanilan hadisleri zayif ya da mev-
zu gorme yerine farkll anlamlarimin olabilecegi ihtimali tizerinde durmuslar-
dir.”® Bu sebeple bazi hadislerin, Hz. Ali'nin imameti ile ilgili séylenmis olma-
s1 ve Hz. Peygamber’'in kendisinden sonra halef birakma isareti olarak deger-
lendirilmesi mtimkuin degildir.

Bu dénemde Mu'tezile'nin Bagdat ekoltinden Hanefi fakihi olan Ebu’l-Ka-
sim el-Belhi'nin (319/931) hadis ilmiyle mesgul oldugu gortilmektedir. Bel-
hi'nin telif etmis oldugu Makalat ve Kabulul-ahbar ve ma rifetir-rical adl
eserler, Mu'tezili hadiscilerin yer aldig1 en eski eserler olma niteligi kazanmis-
tir.”! Bu hadiscilere Cahiz, Cubbai ve Kadi Abdulcebbar da eserlerinde yer
vermistir. Ozellikle Kadi Abdiilcebbar, Ebu Ali Cubbai'ye hadisle ilgili atiflar-
da bulunur. ibn Ravendi'ye reddiye olarak yazdig1 Kitabu I-imame adh eserin-
de Mu'tezilenin hadis bilmedigine dair elestirilere cevap olarak bircok Mu’te-
zili hadiscinin ve musannifin adini zikretmistir. Kadi Abdtilcebbar o6zellikle
uydurma hadislerin ortaya cikist ile ilgili bilgileri ondan nakletmistir.”

Kadi Abdilcebbar’a gére hadisin, ibadetlerle ilgili olan kismu gibi 6grenil-
mesi glizel olan tarafi varsa da, bu ilmi 6grenmek vacip degildir. Selefin ve
gercek hadiscilerin ¢cokca rivayet etmekten kacindigina ve Ebu Hureyre gibi
cok rivayet edenleri uyardiklarina isaret eder. Konuyla ilgili aktardig1 haber-
ler vardir. Haber-i vahidler yoluyla cebr, tesbih vb. konularda oldugu gibi,
dinde btiytik hatalar islenmektedir. Bu haberler, sahihlik sartlarin tasiyorsa
rivayet edilmelidir. Hadis rivayet etmede titiz ve dikkatli olunmasi gerektigi-
ne isaret eder.”

Mu'tezilenin son dénem duistnurleri, hadislerde varit olan kabir azaba,
sual, miinker-nekir, mizan ve sirat gibi hadislerle sabit olan ahirete dair ol-
gu ve olaylarin hak oldugunu ve bunlara iman edilmesi gerektigini séyler. Bu
meselelerin akilla anlasilmayip sadece nakille bilinmesi gerektigini ifade
ederler. Bunlara tecsim ve tesbihe gitmeden inandiklarim belirtmislerdir.
Ozellikle kabir azab1 meselesi ekol icinde tartisilous bir konudur; kabir aza-
binin varligini kabul edenler oldugu gibi inkar edenler de bulunmaktadir.”

70 Bkz. Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX/1, 176.

71 Mutezili muhaddisler hakkinda genis bilgi icin bkz. Htuiseyin Hansu, Mu 'tezile ve Hadis, 91 vd.;
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74 ibn Ebi Hadid, Serhu nehcu'l-belaga, (nsr. Muhammed Ebu'l Fazl ibrahim), Beyrut 1965, VI,
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Kadi Abdiilcebbar, ekoliin kabir azabim inkar ettigi iddiasinm Ibn Raven-
di'nin bir iftiras1”® oldugunu soyler. Eba'l-Hiizeyl Allafin 6grencisi olan Sah-
ham (233/847) da, “bizden kabir azabim inkar eden kimse yoktur, bu goriis
Dirar b. Amr'la ilgilidir,””® demistir. Kadi Abdtilcebbar'a gére kabir azabinin
Mu'tezile’ye maledilmesi yanhs bir degerlendirmedir. Ctinkti bu gortis Dirar
b. Amr'a aittir ve o da Vasil'm ashabimdan oldugu icin Mu'tezile'nin bu gortis-
te oldugu seklinde yanhs bir kanaate varilmistir’”” Anlasilacagi tizere mez-
hebin son dénem ulemasi hadislerde varid olan bu tiir konulardan uzak dur-
maya ve ithamlan savusturmaya gayret etmistir.

Mu'tezilemin hadis ilminin iki alaniyla -hadis tenkitciligi ve hadisin bilgi
degeri- yakindan ilgilendigi dikkat cekmektedir. Ancak rivayet faaliyetinde
pek varlik gosterememislerdir. Hadisi alma ve kullanma kriteri ise, Stinni ve
Zeydi diistinceye yaklasim stirecine paralel olarak esneklige ve degisime ug-
ramistir.

3. Sonug

[slam1n savunma psikolojisi ile hareket eden Mu’tezile, temel ilkelerinin
yani sira niibtivvet konusuna da buytik bir deger atfederek Hz. Muham-
med’in hak peygamber oldugunu kanitlama cabasi icerisinde olmustur. Ekol,
diger konularda oldugu gibi ntibtivvet meselesinde de akli ve reyi énceleyen
bir yol izlemistir. Bu dogrultuda olusan Hz. Muhammed imaj1 ve referans al-
ma olctitleri, zaman icerisinde farklilasma gostermistir.

Mu'tezile, Stinni paradigmaya yakinlasma ve entegre olma stirecinde, tiim
gorus ve yaklasimim dogrudan Hz. Peygamber’e ya da onlara yakin olan
sahabe ve tabiun neslinin gértislerine dayandirarak idealizme yonelmistir.
Guc kaybetmeleriyle birlikte hadisleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalarim
referans alarak, hatta uydurma hadislere yonelerek mezheplerini ve anlayis-
larim1 mesru zemine oturtma gayretine diismiislerdir. Boylece -6zgtin distn-
ce ve sdylemleri ile Islam diistince geleneginde belli bir yer edinen mezhep-,
esas niteliklerinden uzaklasmistir.

Mu'tezile ekolli, baslangicta hadisi belli kriterler cercevesinde ele alirken
Stinni distinceye yakinlasmaya paralel olarak hadis kullanimini 6éne ¢ikar-
mustir. Rit'yet, halku’l-Kur'an, mucize, mirag, imamet, Hz. Isa'nin niizulii gibi

75 Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, 689, 730.
76 Kadi Abdulcebbar, el-Mtinye ve'l-emel, 61.
77 Kadi Abdtilcebbar, Fadlu'l-i‘tizal, 201 vd.
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konular, miitevatir haberlere dayanmadigi icin imani bir mesele olarak kabul
gérmemistir. Bu tir konularn, birer ilmi mesele olarak tartisiimasi tercih
edilmistir. Mu’tezile biinyesinde, daha ¢ok hadis kultiirtine dayah olarak yer-
lesen kabir azabi ve mukafati, éltlerin Munker ve Nekir adli sorgu melekleri
tarafindan sorguya cekilip cekilmeyecekleri, mizanin somut bir realite olup
olmadig1 gibi konular tartisilmistir.



