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MODERN CAGDA BILIMSEL AKLIN DiNi METINLERI
YORUMLAMASININ ICERDIGi PROBLEMLER

Enver ARPA!

Abstract

The problems of using scientific mind in the interpreting of religious texts
in the Modern Century

islam scholars have been making an effort to improve some methods in or-
der to command on religious text since the first times of islam. These ef-
forts have been made both by the help of hearsays told by prophet Mu-
hammed and his friends and by the mental questioning of commentator.

In this article, while evaluating texts of Kur'an and circumcision which are
the two main sources of Islam Law, how mind takes place to evaluate is
considered. With this aim, all kinds of interpretation from the time of Prop-
het Muhammed to today are studied and the interpretation method which
settles mind unconditionally is dealt with and from past and nowadays the
examples of only mental personal interpretations are dealt with and their
results are dwelled upon.

fslam hukukunda hiikiimlerin iki temel kaynag bulunmaktadir: Kur'an
ve onun aciklamasi mahiyetinde olan stinnet. Dolayisiyla saglikh hiiktimlere
ulasmak icin bu iki kaynaga ait nasslarin dogru anlasilmasi biiytik bir énem
arz etmektedir. Nasslarin dogru anlasilmasi ise, onlardaki ibarelerin gerekli
sekilde tespit ve tahlil edilmesiyle gerceklesebilir. Bunun i¢in cesitli metotlar
gelistirilmistir. Bu metotlar incelendiginde onlarin genel olarak lafzi yorum-
lar ve amacsal yorumlar olmak tizere iki kisma ayrildiklar gértlar.

Lafzi yorum tarzi, metinlerde gecen lafizlarin delalet ettigi manay: aciga ¢1-
karma esasina dayanir ve burada en énemli husus sézctiklerin sahih bir se-
kilde tespit ve tahlil edilmesidir. Clinkti bir metnin maksadini tespit etmek,
buytik oranda ondaki lafizlarin sahih bir sekilde anlasilmasina baghdir. Soz-
ctikler tizerinde saglikh bir tahlil yapilmadan metnin dogru anlasilmasi zor-
dur. Usulctler bu amagcla sozctikleri cesitli tasniflere tabi tutarak incelemis
ve bu yolla metinleri yorumlamaya gayret etmislerdir.

1 Dr. Arastirmaci yazar tefsir uzmani, enverarpa@hotmail.com
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Amacsal yorum ise nasslarin 6énceden tespit edilen amaclar dogrultusun-
da degerlendirilmesi olup cesitli sekillerde tezahtir etmektedir. Bu yorum tar-
zimn buytk oranda kabul géren sekli ise; kiyas, istihsan, mesalih ve seddi
zerayi’ gibi nassa dayanmayan delillerden hiiktim cikarma olarak tarif edile-
bilir. Bu metotta, ictihatta bulunacak kisinin amac ve becerileri 6n plana cik-
maktadir. Yorumcu, inceledigi mesele hakkinda bir nass bulamadig icin ya
bu meseleye benzer meseleler hakkindaki nasslar tizerinde cesitli tahliller ya-
parak veya baska kriterler ileri stirerek bir sonuca ulasmaya calisir.

Amacsal yorumun en 6énemli ve tartismal tezahtirlerinden biri de bu ya-
zida degerlendirmeye tabi tutulan; salt akla dayal, spekulatif olarak tiretilen
verilerden hareketle nasslar1 yorumlamaya kalkismaktir. Bu mesele, Islam
tarihi boyunca gtincelligini korumus ve stirekli tartisma konusu olagelmistir.

Bilindigi gibi vahyin ilk indigi dénemlerde Hz. Peygamber, onu ashabina
anlatiyor ve anlasilmayan kelimeleri izah ediyordu. Sahabiler, Hz. Peygam-
berden aldiklar1 bu izahlarin disinda baska bir seye ihtiya¢c duymuyorlardi.
Hz. Peygamberin vefatindan sonra ondan aldiklar bilgilerle Kur'an tatbik et-
meye calisan sahabe, genellikle bununla yetinmislerdir.? Basta dort halife ol-
mak tizere, ibn Abbas (6.68h), ibn Mesud (6.32h), Zeyd b. Sabit (6.45h), Ubey
b. Ka’b (6.19h), Abdullah b. Ziibeyr (6.73h) ve Ebu Musa el-Esa'’ri (6.44h) gi-
bi bazi sahabiler ise Kur'an'in ayetlerini daha derinlemesine anlamaya, yo-
rumlamaya gayret gostermislerdir.® Sahabe déneminden sonra nasslari yo-
rumlamada ictihadi yéntem giderek agirlhik kazanmaya baslamistir.

Tabiiler déneminden sonra tefsir konusunda yapilan rivayetler, Halife
Omer b. Abdulaziz'in (6.101h.) cabalar1 sonucu tedvin edilmeye baslayan ha-
disin* bir parcasi olarak yazilmaya baslanmstir. Baslangicta hadis kitaplari-
nin tefsir babmda tedvin edilen tefsir rivayetleri, daha sonralar Ibn Mace
(6.273h.), ibn Cerir et-Taberi (6.310h.), Ebu Bekir ibnu’l-Miinzir en-Nisaburi
(6.318h.), Ibn Ebi Hatim (6.327h.), Ibn Hibban (6.369h.), Hakim (5.405h.),
Ebubekir Ibn Murdeveyh (6.410h.) gibi alimler tarafindan mustakil tefsir ki-
taplar1 halinde tedvin edilmistir.®

Bu kitaplardaki tefsir rivayetleri isnadiyla birlikte zikredildikleri icin onla-
n degerlendirme imkani bulunuyordu. Bundan sonraki dénemlerde ise tefsir

2 Bkz. Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahilu'l-irfan fi ulumi’l-Kur’an, Beyrut, 1988, I, 29;
ez-Zehebi, Muhammed Huseyin, et-Tefsir ve'l-miifessiran, 1976, I, 35.

3 ez-Zerkani, I, 30.

4 Bkz. Subhi Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, (cev. M. Yasar Kandemir), Ankara 1988,
35; Eminoglu, Ahmed, V. Rasid Halife Omer b. Abdulaziz, istanbul tsh. 161 ve sonrasi.

5 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirun, 1, 141.



Modern Cagda Bilimsel Akhn Dini Metinleri Yorumlamasinin icerdigi Problemler 95

kitaplarindan isnad zincirinin kaldirldigini gértiyoruz. Bununla birlikte tef-
sir kitaplarina kimden rivayet edildigi belli olmayan, sahih olup olmadig bi-
linmeyen uydurma haberler ve Israiliyatin girmesi daha da kolaylasmis oldu.®

Tefsir kitaplarmi dolduran bu haberlerin coklugu ve zaman zaman birbi-
riyle celiski arz etmesi daha sonraki dénemlerde tefsirle ugrasanlari bu riva-
yetler arasindan tercih yapmaya sevk etmistir. Bunun sonucunda tefsirde
yoruma dayali (dirayet) tefsir faaliyeti gelismeye baslamis, siyasi ve fikhi fir-
kalarin dogusu, ilimlerin gelisimi, dilin tasnifi, felsefi diisiincelerin Islam
dinyasina girisi, bunun neticesinde ortaya ¢ikan kelami tartismalar ve mez-
hebi ekollerin gelisimiyle birlikte olusan ihtilaflar, Kur'an tefsirinde meydana
gelen bu degisime hiz kazandirmistir.” Bu stirecin hizla devamu, tefsiri nakli
alandan akli alana dogru yavas yavas cekmistir. Bundan sonra her mufessir
kendi uzmanlik alanina veya tercihlerine gére Kur'an1 tefsir etmeye basla-
mustir. Ancak bu calismalarin cogu, ya muelliflerin kendi fikirlerini ispatla-
maya veya mahir olduklar1 alanin mantigin isletmeye yonelik olmustur.®

Nasslar salt akli yorumlara tabi tutmanin temel sebeplerinden biri mez-
hep taassubudur. Mezhepler arasindaki ihtilaflar arttikca her mezhebin men-
suplar1 kendi gortislerini savunabilmek icin nasslar1 zorlama yoluna basvur-
mus ve akli yorumlarla onlar1 kendine bir delil haline getirmeye calismislar-
dir.? Bu taassubun en siddetli tezahtriinii ise Mu'tezile mezhebinde goriiyo-
ruz. Akil, onlarin yorumlarinda ilk mertebeyi almistir. Mu'tezililer, akla gere-
ginden fazla yer vermis, ¢c6ztim énerilerinde genellikle ona siginmislardir. On-
lara gore akil; stinnet, icma ve kiyastan 6nce gelmektedir. Mu'tezilenin en
onemli simalarindan biri olan miifessir Zemahseri, Yusuf suresi 111. ayeti-
nin “Her seyin tafsilat” cimlesini tefsir ederken soyle demektedir: “Dinde
kendisine ihtiyac duyulan her seyin tafsilati. Ctinkti Kur'an; stinnet, icma ve
kiyasin akli delillerden sonra kendisine dayandigr kanundur™'°

Mu'tezile mezhebi akli ekoltin ilk mtimessili olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Onlarn yegane hedefi, ileri stirmtis olduklan ilkelerini'' savunmak ve onla-
rin toplum nezdinde kabul gérmelerini saglamaktir. Bunun icin her tarli akil

Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, Ankara 1997, 269.

ez-Zehebi, et-Tefsir vel-mtifessirtn, 1, 146-147.

el-Huli, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metot, (cev. Mevlit Giingor), [stanbul 1995, 61.

Mezhebi yorumla ilgili olarak bkz. Muhit Mert “Kelami Tartismalar1 Kur'an Ayetleriyle Temel-

lendirme Sorunlar1”, Gazi tiniversitesi Ilayiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 I, yil: 2002, Corum.

10 Mahmud b.Amr ez-Zemahseri, el-Kessal an hakaiki't-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi vucuhi't-te'vil,
1977, 11, 348.

11 Bu ilkeler sunlardir: Tevhid, Adalet, Va’'d-Vaid, el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn, el-Emru bi’l-

Ma'ruf ve'n-Nehyu a'ni'l-Munker.
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oyununa basvurmada mahsur gérmeyen Mu'tezile, bu amacla kendi diistin-
celeriyle celisen nasslar salt akli yorumlara tabi tutmaktan kendini alikoya-
mamistir. Mu'tezileden sonraki dénemlerde ferdi olarak bu metodu takip
eden bazi alimler bulunmussa da bu anlayis bir ekol olarak son ytizyilda ye-
niden canlandirilmistir. Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resit Ri-
za gibi alimler tarafindan yeniden sahneye stirtilen akiler metot, akli kullan-
ma ve onu esas alma yoéntiyle degerlendirildiginde Mu'tezilenin bir uzantisi
olarak kabul edilebilir. Ancak bu yeni ekoltin akli bu derece 6n plana c¢ikar-
ma gayesi Mu'tezile'ninkinden bir hayli farkh gerekcelere dayanmaktadir. Bu
anlayisin yeniden canlandirilmasimin sebepleri olarak sunlar1 saymamiz
miumkindir:

1-Bati medeniyetinin bas déndurticti gelisimi ve onlarda biraktig: tesir.

2-1Imi ve teknik gelismeler, buna karsihk Miisliimanlarin geri kalmishg,
bunun Islam’dan degil mensuplaridan kaynaklandigin izah etme gayreti.

3-Islam’in akil ve mantikla celismedigini ispatlamak.
4-Islam’'in gelismeye ve teknige karsi olmadigim aciklamak.

5-Ingiliz sémtirii diizenine karsi cikmak ve dine yoneltilen tdhmetleri ce-
vaplamak.

6-Dini, gericilik sebebi olarak gérmenin yanhshgim ispatlamak.

Zikredilen bu sebeplerden dolay1 cagimizda yeniden canlandirilan bu eko-
Itin é6nculiagi buytk oranda Muhammed Abduh’a nasip olmustur. Onun dii-
stincelerini yansitan Menar isimli tefsiri bu 6zelligiyle btiytik bir séhret bul-
mus ve kendisinden sonra bir ¢cok alimin esin kaynagi olmustur. Abduh'un
en buytk cabas: taklitciligi yok edip akli onun yerine kaim kilmaktir. Akla
verdigi sonsuz hiirriyetin sonucu olarak, akil ile nakilin celistigi durumlarda
aklin esas alinmasimin gerekliligini savunmustur.’> Abduh, bu anlayisinin
bir sonucu olarak taklit¢ilikten uzak durmaya, akh kullanarak ictihatta bu-
lunmaya gayret etmis, aksini savunanlan sert bir dille kinamistir. Tevhit Ri-
salesinde soyle demektedir: “Islam bizi babalarimizdan gelen seylere can
atarcasina baglanmaktan men eder, ecdadin sdzlerini ve fikirlerini oldugu gi-
bi kabul edenleri ahmaklar ve sefihler olarak tammlar.”*3

Akil, Abduh'un nazarinda mukaddes bir mevkiye sahip olup vahiyle ayni
mertebededir. Onlarin birbirinden ayrilmalarn imkansizdir. Mu'tezililer gibi

12 Muhammed Abduh, el-islam ve'n Nasraniyye mea’ I-ilm ve’l-medeniyye, 1983, 73.
13 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, (cev. Sabri Hizmetli), Ankara 1986, 195.
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Abduh da akli, nasslarin yorumlanmasinda en énemli kaynak olarak gorur.
Ozellikle Kur'an ayetlerini yorumlarken zahirle yetinmez; cesitli batini ¢ika-
rimlarda bulunur. Akla tamdig1 bu sonsuz huirriyetin sonucu olarak, melek-
leri tabii kuvvetler; seytani, cihanda yaygin bulunan ser dalgalari; cinleri ise
gizli ktictik mikroplar olarak izah etmeye calisir.'*

Abduh, gerek yasadigl dénemde gerekse vefatindan sonra bir cok bilim
adam tzerinde derin etkiler birakmis, acikca ifade edilmemis olsa da onun
metodu sevenleri tarafindan hep 6rnek alinmistir. Abduh'un takip ettigi bu
metot, ddnemindeki siyasi ve kultiirel ortamun izlerini belirgin bir sekilde di-
sa vurmaktadir. Ortacag Hiristiyan anlayisinin olusturdugu ortama duyulan
antipati ve Antikcag diistincesine déntuis 6zlemi ekseninde sekillenen ‘Aydin-
lanma’ diistincesinin ve buna bagh gelisen Rénesans’in bir sonucu olarak or-
taya cikan rasyonalizm ve pozitivizm akla dayali bir tanrn ve din anlayis1 6n-
gormustur. Bu akimlara gore din, dil, devlet, hukuk ve ahlak gibi hususlar,
akil tarafindan olusturulmasi gereken hususlardir. Aydinlanmaci anlayis in-
sana adeta tanrisal 6zellikler ytiklemis ve bunun tabii bir neticesi olarak ak-
I1 vahyin yerine ikame etmistir. Akil artik her seyin él¢tisti olmus ve tek be-
lirleyici haline gelmistir. 19. ytizyilin korkung¢ hastaligi olan bu pozitivist ras-
yonalist anlayis karsisinda Islam’i, geleneksel yontemlerle savunmanin zor-
Iugu ortadadir. Abduh, bu dénemi btittin canliligiyla yasamistir. Bu sikintiy-
la ytizlesmis bir halde Islam’1 anlatma gayreti kendisini bilimsel verilerle
nasslar1 degerlendirme yoluna sevk etmistir. Bunun bir neticesi olarak dini
nasslan bilimsel metotlarla aciklamaya calismis, Islam'in bilimle bir celiski
olusturmadiginm ispatlama gayreti icerisinde olmustur.

19. ytizyila damgasimi vuran pozitivizm etkisini biraz yitirmis olsa da gu-
ntimtizde hala varhgm siirdiirmektedir. Ulkemizde bu anlayisin yani sira
son derece etkin hale gelmis bulunan medyanin, klasik islam anlayisina yo-
nelttigi acimasiz elestiri bombardimani bir¢ok ilahiyat¢: tizerinde derin etki-
ler birakmis ve bu durum onlar cesitli sekillerde ¢éztimler tiretmeye sevk et-
mistir. Bu psikolojik sebebin yam sira 6zellikle hadislerin tarih boyunca ba-
z1 kisi veya gruplarin c¢ikarlarn dogrultusunda kullamlmis olmasinin olumsuz
etkilerinin giinimiizde daha bariz bir sekilde ortaya ¢ikmis olmasi, bu tiir
ilim adamlarmin oldukca radikal sayilabilecek bir yéntemle nasslara yaklas-
malar1 sonucunu dogurmustur. Ancak yanlisa baska bir yanhsla cevap ver-
menin dogru olmayacag: ve bizi gercege ulastirmayacagi ortadadir. Dini de-
gerleri kendi mecrasindan cikararak baska yonlere kanalize etmek, énlene-

14 Bkz. Hasib Samerrai, Resit Riza el-mtifessir, Bagdat 1976, 143-146 (6zet olarak).
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mez asiriliklara sebebiyet verebilir. Dini nasslan ttimiuyle izafi olan salt akli
degerlendirmelere tabi tutmak, giderilmesi giic karmasalar dogurabilir. Nite-
kim bu kaygilarla baslayan hadis sorgulamalari, zamanla -kisiden kisiye de-
gisen- bireysel akla uymayan btitiin hadislerin reddedilmesi noktasma ka-
dar vardirilmistir. Durum 6yle bir hale gelmistir ki s6z konusu anlayisa sa-
hip kisiler, hadislerin sihhatinin tespiti icin konulmus bulunan hicbir krite-
ri dikkate almamakta; tek 6l¢ti olarak aklini ileri stirmekte ve bunu ilk bakis-
ta son derece mantikl bir gerekce gibi gériinen “Kur'an’a gére” gerekcesiyle
stislemektedirler. Bunlarin kendi Kur'an yorumlarim kesin dogru veriler ola-
rak kabul edip bunu bir degerlendirme kriteri olarak ileri stirmesi bash basi-
na bir problemdir. Béyle bir kap: acildiginda herkesin bilgi yetenek ve anla-
yisiyla sinirh olan binlerce, hatta bu konuya kafa yormak isteyen insan sayi-
sinca “sahih stinnet” anlayisindan bahsetmek mumkiin olacaktir. Bunun bir
karmasa doguracag1 muhakkaktir. Halbuki hadis icin olusturulan kriterlerin
tam olarak isletilmesi ve sahih tefsir icin riayet edilmesi gereken kurallara
uyulmasi halinde hem adi gecen durumlara ¢éztim tretilmesi 6énemli oranda
mumkin olabilecek hem de bahsi gecen sakincalar ortadan kalkacaktir. Ne
var ki bu kriterleri isletmek, bu konularda konusan pek cok Kkisi icin dona-
mm eksikliginden dolay:1 gerceklestirilemez bir durum olusturmaktadir.

Baslangicta sadece hadis konusunda takinilan bu tavir, tilkemizde maale-
sef zamanla Kur’an ayetleri icin de degisik bir sekilde uygulamaya konulmus
bulunmaktadir. Ancak hadis hakkinda ileri stirtilen itirazlarin Kur’an icin di-
rek olarak ortaya atilmasi kabil olmadigindan bu hususta farklh bir tslup ge-
listirilmistir. Gintmuiz konjonktirtinde izahi giic sayilabilecek bazi ayetleri
tarihsellik séylemiyle izah etmek veya onlar1 mevcut anlayislarla ters diisme-
yecek sekilde yorumlamak bir c¢ikar yol olarak gértilmiuistir. Sézgelimi, ahla-
ki zaaf gosterme stiphesi bulunan esleri bu zaaftan kurtarma amacina yéne-
lik olarak verilen ve belli bazi énlemlerden sonra vazgecirme amaciyla konu-
lan “onlan déviinliz” yani glic kullanarak vazgecirmeye calisiniz emri, ganu-
muizdeki feminist yaklasimlar karsisinda izahi zor bir durum olarak karsimi-
za citkmaktadir. Bu zorlugu asmak icin bu ve benzeri ayetleri Kur'an'm indi-
gi doneme has kilmak, onlarm gintmiuizde yururltikte olmadiklarimi ileri stir-
mek veya onlar1 hakim anlayislar paralelinde tefsir etmek cikar yol olarak go-
ralmuistar.'® Halbuki buradaki problem bir yargiy: tiimiiyle kendisinden ay-
11 bagka olctitlerle degerlendirmekten kaynaklanmaktadir. Zira feminist yak-
lasimlar, kadina ahlaki zaaf icerisinde olmasi halinde her hangi bir muieyyi-

15 Bu konudaki farkli yorumlar icin bkz. Omer Ozsoy, “Yeni Kur’an(lar) Yaratmak”, fslémiyat,
cilt:5, say1:1, 2001, 116 vd.
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deye gerek gormemekte, hatta bunu bir haksizlik olarak telakki etmektedir.
Oysa Kur'an, ailevi hayati kutsal saymakta ve onun mutlaka en gtizel sekil-
de korunmasini hedeflemektedir. Ahlaki zaaf gosterebilecek esin gerektiginde
son care olarak zorla bundan alikonmasi ashinda izahi hicte zor olmayan bir
husustur. Kur’an ayetlerinin her cagda yorumlanmaya acik oldugu inkar edi-
lemez bir gercektir. Ancak bu, onlarin, mevcut siyasi ve kultiirel ortama uy-
durma zorunlulugunu beraberinde getirmemelidir. Ayetler, ortamin tesirinde
kalinmadan, dogrulugu ispatlanmis veya dogru oldugunu gecersiz kilacak
her hangi bir bilginin bulunmadig: verilerden hareketle aciklanabilir. Ancak
her hangi bir dayanagi olmadan sadece ortamin dogurdugu ve dogrulugu tar-
tismali séylemlerden hareketle nasslari izaha ¢alismak, hem Kur'an'in ruhu-
na uygun dismez hem de zamanla bu ortamin degismesiyle Kur'an’a ihale
edilmis bulunan bu yorumlardaki yanlshklarin Kur'an’a mal edilmesi tehli-
kesini ortaya cikaracaktir.

Bu problem, tefsir tarihi boyunca Islam alimlerini mesgul etmis, Kur'an'm
re’y ile tefsir edilmesi hususunda alimler ikiye bollinmusttr. Bazilari, bu hu-
susta asir1 davranarak, ister alim, ister edip olsun, isterse delillere, fikha, na-
hiv bilgisine, hadislere vakif ve bu konularda genis bilgiye sahip olsun, re'ye
dayanarak Kur'an ayetlerini tefsir etmenin hi¢ kimse icin caiz olmadigimni ile-
ri surmuslerdir. Zira Hz. Peygamber, “Kim Kur'ani re'y ile tefsir ederse, isa-
bet etse dahi, muhakkak ki hata etmistir.”'® buyurmus, Hz. Ebu Bekr (6.13h)
de “Allah’in kitab1 hakkinda re’yimle konusursam hangi sema beni golgelen-
dirir, hangi arz beni tizerinde tasir.”'” demistir.

Bazilan ise, adab (Arap dili ve edebiyati) ve genis bilgiye sahip olanlar Al-
lah Tealamin “Sana mtibarek bir kitap indirdik ki ayetlerini diistinsiinler ve
akil sahipleri ondan 6gtitlensinler’*® ayetinin de delaletiyle Kur'an'i tefsir ede-
bileceklerini séylemislerdir.”*®

Bu iki anlayisin arasmi bulmaya calisan basta Ibn Teymiyye olmak tizere
bazi alimler ise, s6z konusu hadis, Hz. Ebubekir'in s6zti ve sahabeden zikre-
dilen diger rivayetleri de delil gostererek, Kur'an'mn sirf akla dayal olarak tef-

16 Tirmizi, Tefsir, hadis no: 2952, Ebu Davud, ilm, hadis no: 3652.

17 Bkz. Ibn Teymiyye, Mukaddimetun fi usuli't-tefsir, (thk. Adnan Zerzur), Beyrut 1971, 108; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’anil-azim, Urdiin 1990, 1, 5; el-Kafiyeci, Muhyiddin Ebu Abdillah Muham-
med b. Stileyman, Kitabu't-teysir fi kavaidi ilmi’t-tefsir, (cev. ve tahkik: Ismail Cerrahoglu) An-
kara 1989, 51.

18 Sad suresi: 38/29.

19 el-Kafiyeci, Kitabu't-teysir, 51. Kafiyeci 6yle gortintiyor ki bunu Ragip el-Isfahani'nin “Mukad-
dimetu'n fi usuli’t-tefsir” isimli kitabindan aynen alip nakletmistir. Ragip'm sozleri icin bkz. ez-
Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirun, 1, 256.
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sir edilmesini haram gérmiislerdir.?’ ibn Teymiyye'ye gére bu durum, insanin
bir delili olmadan Kur'an'1 kendi kafasma goére yorumlamasidir ki Hz. Pey-
gamber bu hadis-i serifinde bunu yasaklamistir.?! ilimsiz (rivayete dayan-
maksizin) tefsirde bulunmak yerilmistir. Dolayisiyla Kisi isabet etmis olsa da
hata etmis olur. Zira o, uyulmasi gereken kurallara uymamis, yanls yoldan
bilgiye ulasmaya calismistir.??

ibn Teymiyye, metot olarak bilgiye nass kanaliyla ulasmay1 gerekli gérdii-
g icin bunun disinda bir yolu uygun gérmemistir. Ona gore selef de Kur'an
uzerinde bilgileri olmadan konusmamis, bundan 1srarla uzak durmuslardir.
Sahabenin ileri gelenlerinden Ebubekr (6.13h), “Kur'an' re'yimle izah eder-
sem hangi sema beni golgelendirir, hangi yer beni tizerinde tasir?”, Ubeydul-
lah b. Omer ise “Medine fukahasiyla bulustum, onlarin Kur'an'1 re'y ile tefsir
etmeyi buiytik bir gtinah olarak telakki ettiklerini gérdim” diyerek, Kur'an
re’y ile tefsir etmenin mahzurlarin belirtmislerdir.?® ibn Teymiyye, bu husus-
ta seleften bircok haber aktardiktan sonra soyle der:

“Bu vb. sahih rivayetler onlarin, Kur'an' ilimsiz (nakle dayanmaksizin) tefsir et-
mekten sakindiklarini gostermektedir. Fakat dil ve ser’i bakimdan uygun olan bir
tefsirde bulunmakta ise sakinca yoktur. Seleften tefsir konusunda gelen rivayetler
bu tirdendir. Zira onlar bilgileri olan ayetlerde konusmus, bilmediklerinde ise sus-
muslardir. Bunda bir celiski yoktur. Bu, herkese dtisen bir gérevdir. Nasil ki bilme-
digi bir konuda susmak kisinin gorevi ise bildigi bir konuda soru soruldugu zaman
konusmak da onun gorevidir.”**

Burada su hususu da vurgulamamiz icap eder: Miifessirlerin buytk co-
gunlugu yukarida zikrettigimiz hadis-i serifleri “kim ki Kur'an'da bulunan
gaybi seyleri hicbir delil olmadan aklina gore tefsir ederse...” seklinde te'vil et-
mislerdir.?®

Simdi Kur’an’dan ve hadis-i seriflerden sececegimiz bazi misaller tizerin-
de, salt akli verilerden hareketle spektilatif olarak tiretilen yorumlar ele ala-
rak buradaki salt akli muhakemenin nasil bir yanilg: icerisinde olabilecegini
ve bu hususta ileri surtilebilecek baska yorumlarin da bulunabilecegini ele
alalim. Kur'an’dan sececegimiz ilk érnek Fil suresi hakkinda yapilan yorum-
lar olacaktir. Bilindigi gibi Yemen hiiktimdar: Ebrehe fillerle donatilmis ordu-

20 Bkz. Enver Arpa, ibn Teymiyyenin Kur'an Anlayisi, Ankara 2001, 202.
21 ibn Teymiyye, Mukaddime, 105.

22 Bkz. Ibn Teymiyye, Mukaddime, 108.

23 Bkz. Ibn Teymiyye, Mukaddime, 108 ve 112.

24 ibn Teymiyye, Mukaddime, 114.

25 Bkz. Ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li ulumi’t-tenzil, Beyrut trh. I, 9.
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suyla Kabe'yi yikmaya niyetlenerek Mekke’ye dogru yola cikar. Kur'an, Ebre-
he ve ordusunun Cenabi Allah tarafindan mucizevi bir sekilde yok edildigini
beyan etmek tizere sdyle demektedir: “Rabbin fil sahiplerine neler etti, gérme-
din mi? Onlarin kétii planlarini bosa cikarmadi mi? Onlarin tistiine ebabil
kuslarini génderdi. O kuslar onlarin tizerlerine piskin tugladan yapilmis tas-
lar atiyordu. Béylece Allah onlan yenilip ¢cignenmis ekine cevirdi” Cenabi Al-
lah, burada Ebrehe ordusunu, onlarin tizerine saldigl kuslarin attig1 piskin
tugladan yapilmis taslarla helak ettigini beyan etmektedir. Her seyin bilimsel
kriterlerle degerlendirildigi bir dénemde yasamis bulunan Muhammed Ab-
duh, muazzam fil ordusunun, kuslarin gagasiyla tasiyip firlattig1 taslarla he-
lak edilmesinin bilimsel olarak izah edilmesinin zorlugunu asmak icin bura-
daki taslari ilmi kabul edilebilecek bir yorumla izah etme yoluna basvurmus-
tur. Abduh, bu hadiseyi hicbir delili olmadig1 halde salt akli bir yorumla soy-
le aciklamaktadir:

“Siz bu kuslarin sinek veya sivrisinek cinsinden bir takim hastalik mikrobu tasiyan
ucucu varhklar oldugunu kabul edebilirsiniz. Kurumus ¢camurdan taslarin da ze-
hirli ve sert camurlar oldugunu, rtizgarlar vasitasiyla bir yerden bir yere tasidigi-
n1 ve bu hayvanlarin ayagina takilarak bu bolgelere kadar geldigini, bir insan cese-
dine temas eden bu mikroplarin viicutta killarin dibindeki deliklerden viicuda sira-
yet ettigini ve insan blinyesinde arazlara sebep olarak etin lime lime dokilmesine
vesile oldugunu kabul edebilirsiniz. Hem bu zayif, ucucu varliklarin ¢cogunlugu Al-
lah'in insanlar arasinda helak etmek istediklerini, helak etme mevzuunda en bu-
yuk askerleri arasmnda sayildigini, giintimtizde mikrop denen varhgm da bunlarin
disinda bir sey olmayacagimi kabul edebilirsiniz. Mikroplarin ¢ok cesitleri vardir.
Sayilarimi Allah'tan baska kimse bilemez. Allah'm zalimleri kahretmesinde tecelli
eden kudretinin, eserlerinin mutlak sekilde azabi getiren kuslarin daglar kadar bti-
yuk veya Ziimriid-it Anka cinsinden bir kus olmasini, muhtelif sekillerde ve renk-
lerde bulunmasin, hatta attiklan taslarin miktarin ve te’sir keyfiyetini bilmeyi icab
ettirmez. Ctinkti Allah'm her tarlti varliktan askerleri vardir. Kainatta bulunan
kuvvetler, Allah'im kuvveti karsisinda boyun egerler. Allah'in evini yikmak isteyen
bu zalimlere karsi da Allah Teala, c¢icek ve kizamik mikroplarini tasiyan ucucu var-
Iiklarim génderip, hem o zalimi hem de onun kavmini daha Mekke'ye girmeden he-
lak etti. Iste bu surenin tefsirinde giivenilecek yegane rivayet budur. Bunun digin-
daki anlatilanlara gelince, kabule sayan degildir.”°

Abduh’un bu aciklamalarinda ayeti bilimsel ve izafi olan akli muhayyile-
ye uygun olarak izah etme gayreti kendini acikca disa vurmaktadir. Oysa bu
surede, salt aklin ve bilimin idrak alanini asan bir durum s6z konusudur ki
o da Cenabi Allah'in yerytiztine fiili bir mtidahalede bulunmasi ve kendisine

26 Bkz. Muhammed Abduh, Tefsirul-Kur'ani’l-Kerim ctizu amme, Emiriyye Matbaasi, 1322h.,
158.



102 IsLami ILIMLER DERGis

dismanlik eden insanlar1 helak etmesidir. Asil itibariyla metafizik olan bir
olay fiziksel alana ¢ekmenin bir mantigi olmasi gerektir. Imanla ilgili bu ko-
nuyu bilimsel kaygilarla izaha kalkisan Abduh, bu sebeple bu husustaki en
temel bilimsel ilkeleri gozden kacirmistir. Zira ¢icek mikrobu bir insan tize-
rinde genel olarak 10 giinden 6nce etkisini géstermez. Blinyesi zayif olanlar-
da bu stire 4-5 gline dusebilir. Mikrop bir insana siringa ile enjekte edilse bi-
le bu kadar kisa stirede sonu¢ almak miimktin degildir.?” Gortildugi gibi bu
hadiseyi aklilestirme cabasi1 beraberinde baska sakincalar dogurmaktadir.
Oysa Ebrehe ve ordusunun kuslar tarafindan atilan taslarla helak edilmis ol-
masinda aklin kabul etmekte zorlanacagi bir husus s6z konusu degildir. Biz-
zat muisahede ettigimiz gibi bazen siddetli yagan dolu yagislarinda, modern
kentler dahi cok kisa bir stirede ¢ok buiytik hasarlara ugramaktadir. Mesele
cok iyi ve ayrintih bir bicimde diistintldiiginde, kuslarin coklugu, taslarin
atildigr mesafe, kuslarin tasi atarken tasmn diisme hizina kazandirdig: ivime,
tasm agirhigs ve sertligi hesaba katildiginda, konuyu mikroplarla izah etme
cabasimin gereksizligi de ortaya cikar.?®

Abduh'un bu farkli yorumundan bahsetmisken, tlkemizde 1994 yilinda
Bilgi Vakfi tarafindan ditizenlenen I. Kur'an Sempozyumunda sunulan, daha
sonra mustakil olarak da yaymlanarak kamuoyuna takdim edilen ve Ab-
duh’un bu yorumunu da kapsayan bir tebligden bahsetmek yararh olacaktir.
Abduh'u Fil olayim1 modernize etmekle suclayan teblig sahibi Mikail Bayram,
bu tebligdeki amacim soyle ifade etmektedir: “Burada esas maksadimiz, Fil
olayim kabul edilebilir, bilimsel ve tarihi realiteye uygun olan seklini tespit ve
Fil suresinin nasil anlasilmasi gerektigini ortaya koymaktir."

Olayin klasik Islam kaynaklarinda varid olan rivayetlerinin celiskilerle do-
Iu oldugunu vurgulayarak sézii, bu rivayetlerin bilimsel verilerle uygun dus-
meyecegine getiren arastirmaci, surede gecen, ‘kuslar tarafindan tas atilmasr’
hadisesinin vuku bulmadigimni, aksine kuslarin o esnada meydana gelen bir
volkanik patlamadan sonra 6lmiis olan insanlari lav yigmlarinim icine attikla-
rin1 iddia ederek soyle demektedir: “Fil ashabimin Mekke yakilarindaki Mu-
gammes denilen yerde bulunduklar: bir sirada o yérede ani bir volkanik pat-
lama olay1 meydana geldigini diistintiyorum. Bu volkanik ptiskiirme olay1 ile
Ebrehe’nin ordusunun tizerine ‘lav’ yani siccil yagdigimi ve Habesli askerlerin
bu suretle kizgin lav serpintileri altinda helak olduklarim dustintiyorum.™°

27 Nihat Nasir, Akilc1 Yanilgi, Uludag yay. 1998, 64.

28 Nihat Nasir, 65.

29 Mikail Bayram, Fil Olayinin Mahiyeti, Ankara, 1996, s.10.
30 Mikail Bayram, 22-23.
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Bayram’a gore surede gecen ‘siccil’, lav anlamindadir. Ctinkti bu kelime, Fil
suresinin disinda Had ve Hicr suresinde de ge¢mis olup ‘yerin altimi tistine
cevirme’ siyakinda verilmistir ve bu husus kastedilen manay1 desteklemekte-
dir. Cenab1 Allah zikri gecen ayetlerde séyle buyurmaktadir: “Emrimiz gelin-
ce yerin altini tstiine getirdik ve tizerine sert pismis tas (siccil) yagdirdik”
(Hud suresi 82. ayet) “Béylece tilkelerinin altim tistiine getirdik. Uzerlerine
pismis tas (siccil) yagdirdik.” (Hicr suresi 74. ayet) Bayram’a gore bu iki ayet-
te tasvir edilen olayda yerin altinin tGistiine cevrilmesi, yerin altinda bulunan
lavlarin yerytziine puskuirtiilmesi demektir. Her iki ayette de yerin altinin
ustiine getirildigi ve Lut kavminin tisttine ‘siccil’ yagdirildig: bildirilmektedir.
O halde ‘siccil’ lav (burkan) demektir. Bu iki ayette ‘siccil’ kelimesi, ‘lav’ anla-
minda kullanildigina gore, Fil suresinde de ‘lav’ anlaminda kullanilmis olma-
Iidir.®" Cenabi Allah, Fil ashabin tizerine sturtler halinde kuslar géonderdi-
gini bildirdikten sonra “Termiyhim bihicaretin min siccil’ ayeti ile olaym bir
baska yéntinti bildirmektedir. Alimler, bunu, “kuslar onlara ‘siccil’den tasla-
1 atiyorlardi” seklinde anlamaya calismislardir. Oysa bu ayeti “Kuslar, onla-
11 (fil ashabim) siccilden olan taslara atiyorlardi” seklinde anlamak mimkiin-
dtir ve bu takdire gore ‘bihicaretin’ lafzindaki ‘b’ harfi cerri, ‘a’la’ veya ‘ila’ ma-
nasindadir.?? Buna gore surenin manasi sdyle olmaktadir: “Rabbin Fil asha-
bina ne yapti gérmedin mi? Onlarin planlarini saptirmadi nu? Onlarin tistii-
ne stirtiler halinde kuslar génderdi. Bu kuslar onlar1 lavdan taslarin tistiine
att1 ve onlar yenilmis ekin gibi yapti.”

Abduh'u Fil olaymm modernize etmekle suclayan Bayram'in® ‘modernize’
kelimesiyle neyi kastettigi dogrusu tam olarak anlasilmiyor. Eger bundan
amaci bu olayin modern zamanlarin ilmi verileriyle uyumlu halde izah edil-
mesi ise saym Bayram’'m getirdigi bu yorum Abduh’'un yorumunun da o6te-
sinde -kendi tabiriyle- modernize edilmis bir yorumdur. Ustelik sadece ayeti
mevcut tabii bilimlere uygun tefsir etme kaygisindan hareketle gelistirilen bu
yorum hem saym Bayram'in hareket noktasiyla celismekte, hem de icinde ce-
sitli zorlamalar barindirmaktadir. S6zgelimi, yerin altinin tisttine ¢evrilmesi-
ni volkanik patlama ile simirlandirmak miisellem bir husus degildir. Kald: ki
zikri gecen iki ayet sayin Bayram'in bahsettigi sekliyle tefsir edilse bile bura-
da boyle bir netice ¢cikarilamaz. Ctinki Fil suresinde yerin altinin tisttine cev-
rilmesinden hic bahsedilmemektedir. Burada tamamen farkh bir helak so6z
konusudur. Dolayisiyla bagska ayetlerde siccil kelimesi i¢in iddia edilen bu
mana -farazi olarak kabulti halinde bile- diger yerlerdeki kullamimlarma tes-

31 Bkz. Mikail Bayram, 20.
32 Mikail Bayram, 26.
33 Mikail Bayram, 10.
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mil edilemez. Ayrica saym Bayram'in da itiraf etmek zorunda kaldig: gibi ‘b’
harfi cerrinin, ‘a’la’ veya ‘ila’ manasida kullanildigina baska bir ayette rast-
lanamamustir. Ulasabildigimiz kaynaklarin hic birinde de bdéyle bir yoruma
rastlayamadigimizi burada ifade etmek istiyoruz.

Saymn Bayram, getirdigi bu yorumla olay1 anlasilabilir bir hale getirdigini
diastinmektedir. Oysa sureye getirilen bu yorum klasik kaynaklarimizda ge-
cen yorumlardan daha karmasik ve fiziksel akli asan bir boyuta sahiptir.
Kuslarm yanmis bulunan cesetleri kizgin taslarin tizerine atmalarimin ne
mantig1 olabilir ki? Fiziksel akla gére kuslar, bulduklar: cesetleri yemeye ca-
lisir.! Kuslarin, yanmis cesetleri gagalariyla parcalayip baska bir mekana ta-
smmasini uygun bulan akil, kuslarin attig: taslarla insanlar1 mucizevi bir se-
kilde yaralayip yok etmesini de kabulde zorlanmamalidir. Saymn Bayram’'m
yorumu bize gore bastan sona zorlama tevillerle doludur.

Obiir yandan sayin Bayram, kendi diistincesini desteklemek tizere ileri
strdiagi deliller konusunda da yeterince isabetli goztikmemektedir. Sézgeli-
mi, Zemahseri ve Abduilbaki et-Tebrizinin, “Fil ashabinin kétii planlar énce
yakilmak sonra ustlerine kuslar génderilmek suretiyle saptirildi” dediklerini
ileri stirmekte ve bu sézden onlarin, -volkanik patlamayla vuku buldugunu
iddia ettigi- yakma olayina isaret ettiklerini iddia etmektedir. Oysa bu soézde
gecen yakilmayla hicbir sekilde Fil ashabinin yakildiklan iddia edilmemekte-
dir. Burada zikri gecen yakma, Ebrehe'nin Kabe'ye alternatif olarak yaptirdi-
g1 el-Kuleys Kilisesinin yakilmasidir. Mtifesir Zemahseri, bunu saraheten su
sozlerle ifade etmektedir: “Onlar, 6nce el-Kuleys’i bina ederek hacilarn oraya
cekmek suretiyle Beyt'i (Kabe'yi) silmek istediler. Fakat Allah onda bir yangin
peyda ederek onlarmn planlarimi bosa cikardi. Sonra ikinci defa olarak onu
yikmak suretiyle insanlar1 oradan alikoymak istediler. Ancak Allah, onlarin
uzerine kuslar1 gondererek planlarlimi bosa cikardi™* Adi gecen miifessirler
saymn Bayram'in iddia ettigi gibi fil ashabinin yakilmasina degil, el-Kuleys ki-
lisesinin yakilmasina isaret etmektedirler.

Ozetle sdylemek gerekirse belirli karinelere dayanilarak yapilan yorumla-
ra bizim herhangi bir itirazda bulunmamiz s6z konusu olamaz. Burada kar-
s1 ciktigimiz husus sudur: Allah kelami olan Kur’an, goreli, bireysel insan ak-
I1 ve kesin olmayan ilmi kriterler dogrultusunda daha dogrusu boéyle bir kay-
g1 tasinarak hicbir somut delile dayanilmadan, tstelik metin zorlanarak tef-
sir edilmemelidir. Yapilan yorumlar dilin nesnel simirlarini asmamali ve dog-
rulugu herkesce kabul edilen kurallarin disina ¢itkmamaldir. Kur'an'in anla-

34 Zemabhseri, el-Kessaf, 1, 286.



Modern Cagda Bilimsel Akhn Dini Metinleri Yorumlamasinin icerdigi Problemler 105

silmasi i¢in tizerinde diistintilmesi bizzat Kur'an'in cagrisidir. Ancak bu c¢ag-
riy1 yanhs degerlendirerek Kur'ani yorumlamanin smirlan tespit edilmezse
onu anlama konusunda bir keyfilik s6z konusu olacaktir.

Bilimsellik endisesinin hangi boyutlara ulastigim goésteren tipik bir 6rnek
olmas1 bakimindan bir baska 6rnegi Hiiseyin Atay'in yaptigi bir yorumdan
vermek istiyorum. Saym Atay, bu yaklasimimin adeta bir 6zeti mahiyetinde
olan ‘Dinde Reform’ isimli en son yazisinda, “Reform” kavraminin tarihteki
misyonunu géz 6ntinde bulundurmadan sadece sozliikk manalarindan hare-
ketle onu soyle tanimlamaktadir: “Reform, degistirmek olmayip yanhslar di-
zeltmek, 1slah etmek, salih amel islemek, yararh bir is yapmaktir.”® Atay, re-
formun isleyisini ise su sekilde 6énermektedir: “islam’da reform yapmaya icti-
had yapmak denir. Bundan dolay1 her miictehid reformcudur. ictihad demek,
dinin ana kaynaklarima dayanarak onlardan hareket ederek yeni bir htikiim
cikarmak ve yeni bir anlayis ortaya koymaktir. islam'in ana kaynaklar akil
ve Kur'an'dir. Hz. Peygamberin so6zleri ve isleri (Stinnet) bu iki kaynag: kul-
lanmanm 6rnekleri, ydntemi ve bu iki kaynagm yorumu ve aciklamasi, tefsi-
ridir.”*® Akl dinin iki kaynagindan biri olarak ileri stiren Atay, Kur'an'a G-
re Arastirmalar 1 isimli kitabinda ise soyle demektedir:

“...Iman ilme dayanirsa, imanmn dogruluk 6lciisii ilim olur ve ilim ile imandaki yan-
Iis duizeltilir. Senin imanin, ilmin su esaslaria ve aklin su ilkelerine aykir1 oldugu
i¢in yanhstir, denilebilir. Mirag gibi.””

Imani, goreli aklin smirlarma hapseden bu anlayisi, Kur'an ayetlerine uy-
guladigimizda isin icinden cikabilmemiz mumkiin goéztikmemektedir. Zira
sézgelimi Mira¢, Kur'an'da zikredilmemis olmasina karsin Isra hadisesi hic-
bir tereddiide mahal birakmayacak sekilde acikca beyan edilmistir. Bir an
icin Saymn Atay’'m varsaymmini kabul edip Mirac¢'in akli élctilere sigmadigim
kabul edelim. Peki Isra hadisesini hangi akli élciilerle izah edecegiz? Hz. Pey-
gamberin bir gece Mescid-i Haram’'dan Kudtis'te bulunan Mescid-i Aksa'ya
goturulduga gercegi Kur'an'da acgikca beyan edilmektedir. Bir insanm yura-
yerek veya herhangi bir vasita ile ancak aylarca stiren bir zaman diliminde
kat edebilecegi bir mesafeyi cok kisa bir stire icerisinde gidip gelmesini pozi-
tivist/bilimsel akilla izah etmek ¢ok mu kolaydir? Saymn Atay, bahsi gecen
ctimlesini sarf ederken nedense bu vb. hadiseleri goz ard1 etmektedir. Halbu-
ki kendileri de cok iyi bilirler ki ne Isra ne Ashab-1 Kehf hadisesi ne de Hz.
Musa'nin arkadasi olarak anlatilan zatin hikayesi gibi pek cok hadiseyi bilim-

35 Huseyin Atay, “ Dinde Reform”, AUIFD, c.XLIII, say1.1, Ankara 2002, 6.
36 Hiuseyin Atay, a.g.m.
37 Huseyin Atay, Kur'an'a Gore Arastirmalar 1-1II, Ankara 1997, 56.
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sel veya akilsal olarak kavramamiz mtimkun degildir. Hz. Ebubekir’'in bu da-
stinceden hareketle soyledigi gibi “Eger Hz. Muhammed soéyltiyorsa bu dog-
rudur” demekten baska bir ¢ikar yolumuz bulunmamaktadir. Dini metafizik
hadiseler, insanin éntine, inan¢ sisteminin bir parcasi olarak konulmustur
ve onlar1 bilimin géreli sinirlarina hapsetmek kabil degildir. En azindan pozi-
tivist ve deneysel bilimin yapay ve kat1 sinirlar1 bakimmdan miimkiin goéziik-
memektedir. Sayet Atay metafizik/gaybi alani da bilimin smirlarina dahil edi-
yor ve bu alan icin de akli ve bilimsel bir takim kistaslar belirleyebiliyorsa o
takdirde soylenecek fazla bir sey olamaz

Kur’an ayetlerini anlamada kullanilan bu salt akilc1 yaklasim, hadisi se-
rifler konusunda ise daha farklh bir sekilde tezahtir etmektedir. Bu anlayista,
eger hadiste bireysel aklin kavrayamayacag: bir durum s6z konusu ise, her
hangi bir inceleme veya telife basvurulmadan direkt olarak bu hadisin uydur-
ma olduguna hiikmedilmektedir. Oysa amaci Hz.Peygambere ait hadislerin
tahrifat ve uydurma so6zlerden korunmasi olan ve bu amacla cesitli kaideler
gelistirmis bulunan hadis ilmi, bu hususta son derece dakik kriterler barin-
dirmaktadir. Bu kriterler hakkinda bilgi sahibi olan kisi, sahih olan hadisle-
ri zayif olanlarindan kolaylikla ayirabilir. Bu ayiklama isnad ve metin tizerin-
de yapilacak degerlendirmelerle yapilmakta olup bunun i¢in cesitli yéntemler
uygulanmaktadir. Ancak bu anlayisi benimseyen insanlar, hadis i¢in konu-
lan bu kurallar uygulama konusunda herhangi bir caba harcamadan Buha-
1 vb. kaynaklardaki hadisleri gelisi gtizel bir tislupla reddetmekte, 6btir yan-
dan kendi incelemelerinde gerektiginde aym kaynaklardan hadisleri hicbir
incelemeye tabi tutmadan nakletmekte bir beis gormemektedirler. Bu tslup,
htisn-t1 kabul ile aldigimiz hadislerin degerine de golge dustirmiis olmaz mi?
Iste biz bu incelemede “hadisi, hadis degerlendirme ilminin kaidelerini tatbik
etme yoluyla degil, sadece zan ve tahmine dayal akli verilerle degerlendirme”
konusunu irdeleyecegiz. Bu mesele, gintimtizde cok yaygin hale geldiginden
son derece tehlikeli bir vaziyet aldig1 kanaati tasimaktayiz.

Islam hukukunun ikinci kaynagi olmasi hasebiyle, islam alimleri Hz. Pey-
gamber’den varid olan hadisler hakkinda buytk bir titizlik géstermis, onlari
cesitli yonleriyle incelemis, sahih olanlarim tespit edip kullanmak ve timme-
tin istifadesine sunmak i¢in cesitli kriterler gelistirmislerdir. Bu konuya 1s1k
tutmasi icin bu kriterlerin isleyisi hakkindaki teknik bir analizi bir hadis uz-
manindan aktarmamiz daha yararh olacaktir:

“Muhaddislerin, hadis hakkinda hiikiim vermek icin takip ettikleri yolu ve metodu
inceleyen kisi, onlarin matematiksel hesaplara benzeyen saglam esaslar koydukla-
rin1 musahede edecektir. Eger bunlar, hadise dikkatli ve sihhatlice uygulanirsa,
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kimsenin itiraz etmeyecegi net sonuclar ortaya cikar. Zira bir hadisin sahih sayil-
masi icin onda bulunmasi gereken sartlar, tizerinde ittifak saglanan sartlardir. Ba-
z1 hadislerin htitkmt1 hakkinda alimler arasinda ¢ikan ihtilafin ki ¢cok azdir- sebebi
ise baz1 alimlerin, tizerinde ittifak saglanmis bulunan bu sartlarn uygulamada gos-
terdigi kolaylik ve dikkatsizlikten veya ravinin ve hadisin mertebesi hakkindaki ic-
tihatlarindan veyahut miirsel hadiste oldugu gibi ilave bazi sartlar koymasindan
kaynaklanmaktadir. Bu sartlardan bir kismi, zabt ve adalet yontiyle raviyi arastir-
makla, bir kismi, senedin ittisalinin ispatiyla, bir kismu ise hadisin metniyle ilgilidir.

Bu hususu aciklamak icin, bize alt1 ravi tarafindan rivayet edilmis olan bir
hadis hakkinda hiikiim vermek durumunda oldugumuzu farz edelim. Bu du-
rum, asagida izah ettigimiz gibi, arastirmacinin hadis ve ravileri hakkinda
pek cok islemde bulunmasini gerekli kilmaktadir:

1-Ravinin adaletinin tespiti.

Adaletle tavsif edilebilmeleri icin dort sartin buitlin ravilerde bulunmasi
gerekmektedir.?® Béylece biitiin ravilerin adaletinin tespit edilebilmesi icin
yapilmasi gereken islemlerin toplami: 6x4=24 islemdir.

2-Ravinin zabtinin tespiti.

Zabt, yazida ve hifzda olmak tizere iki ttrltdir. Zabtin tespiti icin her ra-
vinin rivayetinin, meshur ve gtivenilir hadis ravilerinin rivayetleriyle karsilas-
tirllmasi ve onun ibareleri birbirine kanistirmadigindan emin olunmasi gerek-
mektedir. Her bir ravinin zabtini ispat etmek icin bu dért islemden kacinmak
mumkun degildir. Boylece toplam 6x 4=24 islem yapilmaktadir.

3-Senedin muttasil oldugunun ispat edilmesi gerekmektedir.

Bu ise ravilerin 6ltim tarihleri, bulusmalar, yolculuklari, hocalan ve tale-
belerinin bilinmesiyle gerceklesir. Burada da aym sekilde her iki ravi arasin-
daki iliskinin tespit edilmesi icin bu dért islemin yapilmasi gerekmektedir. it-
tisal iliskisinin sayisi bes tane olduguna goére, bu durumda yapilan islem sa-
yis1 toplam 5x4=20 islem eder.

4-Tahlilei, ayrica asagidaki islemleri de yapmak zorundadir:

a-Hadisin saz olmadigim tespit etmek icin diger varyantlarm arastirmak.

b-Metinde bir illet bulunmadigindan emin olmak i¢in metin tenkidi yap-
mak. Bu da genellikle genel akli 6lctiler ve Kur'an’a vukufiyetle mimkiin ol-
maktadir.

c-Senedde bir illet bulunmadigindan emin olmak.

38 Bu sartlar, onun Misltiman olmasi, akil balig olmas1 ve muruete aykir1 sayilabilecek tutum ve
fisktan uzak durmasidir.
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Buna gore hadis tenkitcisinin yapmis oldugu islem sayisi toplam:
24+24+20+3= 71 (yetmis bir) islem yapmaktadir. Biittin bu islemler tali bir
takim islemlere daha ihtiya¢ duymaktadir.

Burada sunun da aciklanmasi gerekmektedir: Bu islemlerin sonucu yet-
mis tanesinde olumlu, tek birinde olumsuz cikarsa o hadis hakkinda sahih
hiikm1 verilemez. Aksine bu durumda o, sahihlik derecesinin altinda bir de-
receyle isimlendirilir. Bu da bize muhaddislerin takip ettigi metodun, ne den-
li hassas bir metot oldugunu aciklamaktadir. Bu metot, belirli 6lcti ve kaide-
lerle muhkem kilinmis bir metottur.™®

Goruldaga gibi hadislerin degerlendirilmesi icin son derece titiz sartlar
konulmus olup bunlarin tam olarak uygulanmasiyla problem gibi goértilen
pek cok hususun ortadan kaldirilmasi miimkin olacaktir. Ancak salt akli
metodu benimseyenler bu kriterleri hicbir sekilde dikkate almamakta, hadi-
si sadece bireysel ve spekulatif bir yaklasimla degerlendirmektedirler. Bu ise
saglikl bir yol degildir. Zira bu, bireysel anlayis ve metotsuzluga dayali bir
metottur. Sistematikten ve genel gecer 6lctitlerden yoksun anlayis ise insan-
dan insana, onlarn islam’dan anladiklarina, tecriibedeki degiskenlige, ilim
ve zeka mertebelerindeki tisttinltige gore farklilik arz etmektedir. Kald1 ki eger
bu mtcerret akilla hadis degerlendirmeye yeltenenler dikkatle incelendiginde
onlarin vardig: neticelerin gercek manada akli bir hiitkiim olup olmadiginin
tartisilabilir oldugu gértilecektir. Ctinkti onlarmm htitkmii, senet yéntni kap-
sayan bir htiktm degil, elestiren kisinin genellikle kendince muteber gérdii-
gu hususlara binaen ileri stirdtigli, sadece zan ve 6n kabule dayal bir hii-
kiim olmaktadir. Bu metodun tek dayanagi, tahminlerle olaylar1 yorumla-
mak, 6zel tasavvurlarla yargilar ileri siirmekten ibarettir.

Salt akla dayal elestirel metot, son ytizyilda, Goldziher ve Seprenger gibi
baz1 miistesriklerin kitaplariyla ortaya ¢cikmis,*® sonra Islam tilkelerinde baz
ilim adamlan tarafindan devam ettirilmistir.*' Diger baz1 Islam alimleri ise
bunlara siddetle kars1 ¢cikmis ve sert bir sekilde cevap vermislerdir.*> Uzun

39 Emin Qudat, “Nakdu’l-hadis beyne senedi'n-nakl ve hukmi’l-akl”, Dirasat Dergisi, Urdtin Uni-
versitesi, say1: 10. yil: 1989, ss.250-251.

40 Goldziherin Mezahibu't-tefsiri’l-islami, el-Akidetu ve’s-seriatu fi’l-Islam, Dirasat Islamiyye vb.
kitaplari ile Seprenger’in kitaplari ve bunlarin ingiliz Ansiklopedisinde yazdiklar yazilar gibi.

41 Fecru’l-Islam, Duha’l-Islam ve Zuhru'l-Islam isimli kitaplariyla Ahmed Emin, Edvaun a’la’s-stin-
neti’l-Muhammediyye isimli kitabiyla Mahmud Ebu Reyye vb.

42 es-Stinnetu ve mekanetuha fi't-tesrii’l-islami isimli kitabiyla Mustafa es-Sibai, Difaun a'ni’s-
stinneti ve reddu siibehati’l-mtistesrikin vel-kuttabi’l-muasirin isimli kitaplariyla Ustad Mu-
hammed Ebu Sehbe, bunlardan ikisidir. Bu kitaplardan biri de Difaun a’ni’l-hadisi'n-nebevi ve
tefnidi stibehati husumihi isimli kitaptir. Bu kitap, islam alimlerinin bu kisilere yaptigi reddi-
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bir stire sessizlige biirtinen bu mesele, son dénemlerde, stinneti nebeviyeyi
armndirma gerekcesiyle yeniden telaffuz edilmeye baslanmustir.

Bu anlattiklarimizdan, hadislerin sihhatini tespit konusunda yasanan
problemleri gérmezlikten geldigimiz, mevcut hadis degerlendirme kriterleri-
nin bu problemi tiimuyle ¢6zme hususunda yeterli oldugunu, hadisin mes-
hur baz1 kaynaklarda rivayet edilmis olmasinin sihhati icin yeterli bulundu-
gunu dustindiigtimiiz anlasiimamalhdir. Sunu 6zellikle vurgulamamiz yarar-
I1 olacaktir. Hangi kaynak ve senedle gelmis olursa olsun hadiste eger bir
problem gortiliiyorsa onun incelenmesi, bir metot dahilinde énce sened, son-
ra metin tenkidine tabi tutulmas: takdirle karsilanmasi gereken bir caba
olur. Hadis degerlendirme hususunda metin tenkidinin btiytik oranda ihmal
edildigini kabul etmemiz gerekir. Bu konuyla ilgilenenlerin bu husus tizerin-
de daha fazla durmalarimin, sened yontiyle sahih ancak metninde problem
gorulen rivayetlerin degerlendirilmesi icin belli esas ve kriterlere dayali bir
metin tenkidi metodu gelistirmelerinin en énemli ihtiyac olarak durdugunu
belirtmemiz gerekmektedir. Nitekim tilkemizde son dénemlerde bu hususa
yonelik bazi calismalarin yapilmaya baslandigim sevincle miisahede ediyo-
ruz. Bu calismanin amaci buna benzer ¢abalara itiraz etmek degil. Bu konu-
da her hangi bir metoda dayali olmayan spekulatif degerlendirmelerin bu
problemlere herhangi bir katki saglamayacagina isaret etmektir.

Simdi salt akli verilerden hareketle yapilan hadis tenkidine bir érnek ve-
rerek bu metodun nasil yanilmaya acik ve sagliksiz bir metot oldugunu ince-
lemeye calisalim. Bu metodun takipcilerinden biri olan Abdurrezak Nevfel
sOyle demektedir: “Bize diisen, diisman ve hasimlarin planlarim bosa cikar-
mak, saldir1 ve taarruz yollarim tikamaktir. Zira onlar, Kur'an ve Islami dii-
zenlemelerde, ona saldirmak icin dayanak noktas1 yapacaklar bir sey bula-
mayinca Peygamberimiz(sav)in stinneti tahiresine yénelmis, ona igrenc ve
kurnazca yalanlar sokmuslardir. Biz de bunlar1 nakletmisiz ve hala da tze-
rinde diistinmeden, gerekli arastirmay1 yapmadan nakletmeye devam ediyo-
ruz. Bunlar islam’a zekice saldirmislardir. Kur'an tefsirlerine batil seyler sok-
mus, nebevi hadislere yalanlar serpistirmislerdir. Iste bize diisen gorev, bu
hususlarda dikkatli olmak, arastirmak ve stinneti tayyibenin tertemiz sayfa-
larim1 bulastirdiklar: bu kétii seylerden temizlemektir. Onlarin amaci, bunu
nicin yaptiklar1 ve neden bunun tizerinde durduklar aciktir. Mesela biz, si-

yeleri iceren yaymmlanmis birkac makale ve incelemeden olusmakta olup Mektebetu’l-Museni
tarafindan Misir Abidin’de 1972 yilinda basilmistir. Yine Dr. Mustafa el-A’zemi'nin Dirasat fi'l-
hadisi'n-nebevi ve tarihu tedvinihi isimli kitab1 vb. kitaplar da bu konuda kaleme alinmis ki-
taplardir. (Bkz. Emin Qudat, a.g.m, 245.)
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yer kitaplarinda efendimiz Hz. Muhammed’in, kendisinin ve ailesinin gecimi-
ni saglamak i¢in zirhim bir Yahudi'ye rehin verdigini, éltirken bu zirhin hala
rehin bulundugunu nasil aktarabiliriz. Bir askerin, sebebi ne olursa olsun si-
lahini diismanina vermesi makul mudur? Bir komutan icin ne dersin? Peki
bir Peygamber icin ne demeli? Zirhim1 diismaninin yanina birakan bir pey-
gamber! Kim bu diisman? Bir Yahudi!. Hz. Peygamber, fetihler gerceklestir-
dikten; diinyamn bircok bélgesine Islam hakim olduktan sonra, Miisliiman-
lar, genis servetler ve mallar elde etmisken, hayatinin son giinlerinde bu de-
rece mi sikintiya girdi ve yiyecek bir seyler bulamadi? Peki ne oldu malina ve
Kur’an'in kendisine pay olarak bictigi ganimetlere? Allah'in kendisine ve bas-
kalarma, infak hususunda, “Elini boynuna baglayip cimri kesilme, biisbtitiin
de acip tutumsuz olma, sonra pisman olur, acikta kalrsin” (Isra 29) ayetiyle
emrettigi, ‘ellerinizi sonuna kadar uzatip malinizin hepsini dagitmaymniz’ em-
rini insanlara kendisi emrediyorken, acaba ellerini actikca acip hepsini mi
harcad1? Ayrica o bu halde iken neredeydi islam’'in énde gelenleri ve biiytik-
leri? Zorluk ordusunu timiiyle kendi maliyla techiz eden Osman neredeydi?
Ebubekr neredeydi? Abdurrahman b. Avf neredeydi? Btittin bunlar, sevgilile-
rini, efendilerini, komutanlarini ve liderlerini, Allah'in el¢isini, btitin malini
tiketip bir Yahudiden baska zirhini rehin birakacak bir kimseyi bulamaya-
cak ve sonra zirhim rehin birakarak borclu olarak olecek sekilde terk mi et-
tiler de Ebubekr sonradan onu ¢oztip alsin? Hi¢ sanmiyorum. Bu, makul bir
sey degildir. Aksine bu, sadece Musliimanlar fakirlige, rizik talebinde tem-
bellige sevk etmek, calismaktan alikoymak isteyen diisman ve hasimlarin is-
tedigi bir durumdur. Bu hasimlar, bu isteklerinde muvaffak da olmuslardir.
Zira Muslumanlara fakirlik sevdirilmistir. Uzun dénemler boyunca pek cok
Miusltiiman’mn, diniyle ilmiyle ve unsurlarindan biri mal olan giictiyle diinya-
da temaytiz etmek icin bizden evvelkilerin harcadig cabay1 harcamadan yok-
sul bir hayat surdurdiiklerini goriiyoruz...”?

Gortlduga gibi Sayin Nevfel, hadis degerlendirme Kkriterlerini hic isletme-
den ve herhangi bir delile sahip olmadan sirf kendi aklindan ileri stirdiigti
distincelerle bu hadisi, Hz. Peygamberin hadislerinin icine serpistirilmis bir
uydurma haber olarak kabul etmektedir. Ona gore:

1- Bir askerin ne sebeple olursa olsun silahimi diismanina vermesi, ona
rehin birakmasi makul degildir. Bu durum bir komutan, ézellikle bir peygam-
ber icin nasil diastinulebilir.?

43 Abdurrezak Nevfel, Mecelletu's-seria, Muharrem 1405h. say1: 228, 6. Yazar, bu dustncelerini
“Mtibarek hicreti anma miinasebetiyle: Uzun stireli bir mutluluk timidiyle yeni ve parlak bir
asir” bashgr altinda kaleme almustir.
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2- Muisliimanlarin bu kadar mal ve genis servete ulasmalarina ragmen Hz.
Peygamberin, 6mriiniin son ginlerinde bu derece gti¢cstiz kalmis olmasi dii-
stintilemez.

3- Resulullah(as)in o dénemde kendisine bes ttarlti ganimet taksim edil-
mis oldugu ve Allah'm kendisine ellerini cokc¢a acarak infakta savurmada bu-
lunmasim yasakladigi halde bu derece fakir diismuis olmasi makul degildir.

4- Hz Peygamber bu derece bir ihtiya¢ icerisinde iken Osman, Ebubekr,
Abdurrahman b. Avf vb. zengin sahabeden, arkadaslariin ona yiyecek ve pa-
ra yardimmda bulunmamas1 makul karsilanamaz.

Nevfel'in hadisi zayif kabul etmek icin ileri stirdtigti bu gerekceler ttimiiy-
le bireysel ve goéreli aklin tirtinleridir. Bir baskasinin bu hususta baska yo-
rumlar ileri stirerek bu gerekgeleri gecersiz kilmasi mtiimktindtr. Biz bu fark-
I1 yorumlara ge¢meden énce su hususu vurgulamak istiyoruz: Bu hadis, Hz.
Aise, Abdullah b. Abbas, Esma b. Yezid ve Enes b. Malik gibi pek cok yoldan
rivayet edilmis ve Buhari'nin Sahih'i, Tirmizi, Nesai, Ibn Mace, Darimi ve Bey-
haki'nin, Stinen’i, Ahmed b. Hanbel ve Safii'nin el-Miisnedi ile ibn Adiyy'in
el-Kamili gibi kaynaklarda zikredilmis ve muhakkikler tarafindan incelene-
rek sihhatine hikmolunmustur.** Hadis, sened degerlendirme Kkriterleri aci-
sindan sahih olduguna gére onun icerigine yapilacak itirazlarn cevaplandir-
mamiz gerekecektir. Bu itirazlan bir baska hadis uzmanindan dinlememiz
yararh olacaktir. Hadis sahasinda uzman olan Emin el-Qudat yukarida ileri
strulen itirazlan giderme sadedinde séyle demektedir:

“Hz. Peygamberin bu tavrindan 6grenebilecegimiz bircok hikmet ve yarar
vardir. Bunlarin en énemlileri sunlardir:

a- Hz. Peygamber bununla, rehin ve zzimmilerle muamelede bulunmanin
mesruiyetini*® beyan etmek istemistir. Hikmet-i ilahi, Resul(as)tin cevazi be-
yan etmek amaciyla bazi isleri bizzat yapmasim gerekli kilmistir. Evlat edin-
me islemini iptal etmek amaciyla Zeynep’le evlenmesi, Bedir harbinde Rama-
zan orucunu bozmas gibi hususlar bunlardan bir kacidir.

b- Hadis-i serifte, Islam'in emrettigi, ziihd ve diinya malmn pesine fazla
diismeme hususlarma bir vurgu vardir. Hz. Peygamber, bu hususlarda asha-
bina en glizel érnek idi.

c- Burada Resul (as)iin, sahabenin zenginleriyle muameleden uzak du-
rup, Yahudilerle muamelede bulunmasindaki hikmet s6z konusudur. O giin-

44 Hadisin cesitli varyantlar ve rivayet edildigi kaynaklar icin bkz. Emin Qudat, a.g.m., 247 vd.
45 Beyhaki bu ytizden es-Stinenu’l-kubra'da bu vb. hadisleri “Babu Cevazit-Rehn” bashg altinda
tasnif etmistir.
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lerde Yahudilerde ihtiyaclarindan fazla gida malzemesi bulunmus olabilir.
Veyahut Hz. Peygamber, sahabeden gida istemis olsaydi, onlarin ticret veya
karsihik almayacak olmalarindan cekinmis olabilir. Ibn Kuteybe séyle demek-
tedir: “O, Mtislimanlara ve sahabeden zengin olanlara haber vermedigi ve o
zamanlar bunu onlara hi¢ yansitmadigi halde onlar, kendisinin taama ihti-
ya¢ duydugunu nereden bilebilirlerdi.?” Bunu, biz ve bizim gibi insanlarda da
bizzat gértiyoruz. Bakiyorsun kisi, herhangi bir seye ihtiyac duydugu halde
bunu, ne ogluna ne hanimina ve ne de komsusuna duyurmuyor. Gidip en de-
gerli malim satiyor veya akrabasi olmayan yabanci birinden borg¢ aliyor.

d- Hz Peygamberin malim1 nerede harcadigi sorusu ise, onun siretinin bi-
linmediginin isaretidir. Ctinkti O, blitin malini, savurganlikla tavsif edilecek
kadar kendi nefsi i¢in degil, bilakis Allah yolunda harciyordu. Buna su hu-
susu da ilave etmek istiyorum: Zengin bir adam bazen &yle bir hale diser ki
cok zengin oldugu halde elinde parasi olmaz ve bor¢ alma, rehin birakma ih-
tiyaciyla karsi karsiya kalabilir. Bir dirhemi dahi kalmamuis ailesine ve ihtiya-
cmna yetecek gidasi olmayan biri icin ne demeli?

e- “Bir askerin silahim1 diismanina vermesi, onun yaninda rehin birakma-
st makul mudur?...” sézine gelince, Hz. Peygamberin, sadece bir tane degil,
birkac zirha sahip oldugu gézden kacirlmamalhdir. O, bazen c¢ok tehlikeli du-
rumlarda birden fazla zirh giyiniyordu. Acaba hadis tahlili icin prensipler ile-
ri stirdtigtini iddia edip muhaddislere ytiklenerek onlarn elestiren bir arastir-
maci, bunu nasil gézden kacirabilir?

Netice olarak bu hadis, Hz. Peygamberin (sav) egitim, tesri vb. konularda-
ki metotlarindan biri olarak kabul edilmektedir. Onda varit olmus olan bu
manalar1 ihmal edip kendi dlinyamizdan trettigimiz ve cogunlukla kendisiy-
le Hz. Peygamberin metodundan uzaklastigimiz baska manalara nasil iltifat
edebiliriz.?4

Gorulduga gibi Saym Nevfel'in ileri stirdiigti gerekceler kabul goren gerek-
celer degildir. Dolayisiyla kesin dogru oldugu ispatlanamayan verilerden ha-
reketle isnadinda herhangi bir zaaf bulunmayan bir hadisi reddetmenin ka-
bul edilebilir bir tarafi yoktur. Kald1 ki bu hadis herhangi bir nassla celiski
icerisinde de degildir. Onu kabullenmemiz dini a¢idan herhangi bir sakinca
dogurmamaktadir. Isnad yéntinden herhangi bir zayiflifi bulunmayan, dinin
acik huktumleriyle de celismeyen hadisleri sahih olarak kabul etmenin gerek-
liligi ortadadir.

46 Emin Qudat a.g.m., 249-250.
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Sonug

Kur’an, akla ve tefekktire btiytik bir 6nem vermis ve bunu ayetlerinde sik-
ca vurgulamistir. Akl muhatap alarak onun diistinmesini ve bu yolla gerce-
ge ulasmasim istemistir: “Allah aklinizi kullanasiniz diye size ayetlerini g6s-
terir’ (Bakara: 73) “Insanlar devenin nasil yaratildigina, gégtin nasil ytiksel-
tildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildigina bir bakmazlar mi?”’
(Gasiye: 17-20) “Goklerde ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindtiziin birbiri
ardinca gelmesinde...dtistinen insanlar icin deliller vardi” (Bakara: 164)
Ayetlerde acikca goruldtigt gibi akill her insan kainattaki olaylar1 diistinmek
ve onlar tizerinde akli muhakemelerde bulunmak suretiyle hakki bulmaya
yetkin kilmmistir. Kur’an, bunun tizerinde sikca durmus ve 50 kiisur ayette
misaller vererek insanin “diistinme”sini ve “akletme”sini emretmistir.

Kur'an'in anlasilmasinda aklin énemi elbette inkar edilemez. Aksine,
Kur’an tefsir edilirken eldeki verilerden hareketle ayetler tizerinde stirekli ak-
li sorgulamalar yapilmali, her tiirlti ihtimaller ileri stirtilmeli ve bunlar ara-
sindan elemeler yapilarak aklin da onaylayacagi neticeler cikarilmahdir.
Kur'an'in takip ettigi metot, kullandig: dil ve tislup, bu tislubun gerekli kildi-
81 kelimelerin secimi, basvurulan edebi sanatlar vb. hususlar ancak aklin ya-
pacag: derin tedebbtir ve tahlillerle ortaya cikarilabilir. Yine ayetler arasinda
zahiren celiski gibi gortinen hususlarin izah edilmesi de aym sekilde aklin ya-
pacag teliflerle mimkiindtr. Ancak aklin, hicbir delil ve mesnet olmadan sa-
dece kisinin tahayytal ve muhakeme giictiyle simirhl verilerden hareketle
Kur’an'in manasimn tespit etme yetkisi olamaz. Boylesi bir durumda karmasa
kacimilmaz olacaktir. Zira akli yargilar, kisiden kisiye degiskenlik arz eder.
Akil, stirekli tekamiil eden, hareket halinde olan, degisen, déntisen, gelisen
bir olgudur. Bunun tabii bir neticesi olarak birinin ¢ok mantikli bulacag: bir
yargiyl, bir baskas1 sacmalik olarak degerlendirebilir. Fakat yapilan yorum-
lar saglikh dil verilerine, sahih rivayetlere, kesin ilmi bilgilere vb. dayanakla-
ra sahip olursa bu tur itirazlarin 6nt kesilebilir. Kur'an tefsiri icin makbul
kabul edilen bilgilerden hareketle yapilan yorumlar arasinda farklilik bulun-
masl ise tabiidir. Hatta bu, Kur'an'm onayladigi bir husustur. Ctinkti Kur'an
evrensel ve ebedi bir kitaptir; herkes ondan bilgi ve yetenekleri oraninda yo-
rumlar Uretebilir. Bu, onun ebedilik ilkesinin tabii bir sonucudur.

Kur'an'in bir izah1 ve tamamlayicis1 mahiyetinde olan dini icerikli Peygam-
ber uygulamalari ve aciklamalari (hadis)hususunda da aynu titizligin gosteril-
mesinin gerekliligi ortadadir. Kesin bilgiler olmadan onun hakkinda stipheler
ileri sirmek Hz. Peygamberin bu misyonunu zedeleyecektir. Stinnetin ger-
cekten zayif olan uydurma rivayetlerden arindirilmasi elbette takdirle karsi-
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lanmasi gereken bir husustur. Ancak bu, mutlaka bir metot dahilinde ytra-
talmeli ve saglam esaslar tizerine bina edilmelidir. Aksi halde karmasa soz
konusu olacak ve dileyen diledigi ayet veya hadisi indi gerekcelerle gecersiz
kilacaktir. Buna firsat verilmemelidir. Gerek Kur'an ve gerekse stinnetin tah-
lil edilmesinde ve yorumlanmasinda akil, tabii ki énemli bir fonksiyona sa-
hiptir. O, sahih veriler 15189iInda muhakemeler yapmali ve dinin énerdigi ¢6-
ztm yollarmm saghkh ve anlasilabilir bir tarzda ortaya ¢ikarmahdir. Ancak o
yalniz basina dini metinleri istedigi bicimde yorumlama hakkina sahip degil-
dir ve olmamaldir.



