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IBN KESIR TEFSIRI'NDE
BAGLAMIN RIVAYET TEFSIR KAYNAGI OLARAK YERI

Mesut OKUMUS'

“The Role of Context in the Tafsir of Ibn Kathir”

Abul Fida Ibn Kathir is an important historian, commentator and Muslim
scholar in Islamic tradition. His tafsir (Tafsir al-Qur'an al-Azim) is accept-
ed by the Muslims an important narrative commentary among the
Qur’anic exegesis resources. This study try to prove that this book has an
important reasonable/intellectual dimension also. For Ibn Kathir context
is an important key to choice most suitable meaning among various com-
ments and narratives about the Qur'anic verses. Ibn Kathir uses context
also to solve the syntactic disagreements between the Basrian and Kufian
grammar schools, to determine references of the pronouns, to prefer the
most proper reading among the variant readings, to determine the most
proper meaning concerning polysemy words and so forth.

Key Words: Qur’an, Ibn Kathir, tafseer, context, exegesis, narrative com-

mentary.

Giris

Tefsir usulii alimleri, Kur'an yorumunda baglamin (siyak-sibak) cok énem-
li oldugunu vurgularlar. Ornegin Burhaneddin ez-Zerkesi, Kur'an'm baz pa-
sajlarimi ¢ézmenin muskil oldugunu ifade ederek iskal aninda manayi tespit
icin bir takim esaslarin goz éntinde bulundurulmasi gerektigini, bu esaslar-
dan birinin de baglam oldugunu séyler.! Cagdas tefsir ustilii alimlerinden Mu-
hammed ez-Zerkani de dirayet miifessirlerinin dikkat etmeleri gereken ustil-
lerden birinin ayetlerin éncesi ve sonrasi arasindaki mtinasebet oldugunu, bir
ayetin kendi icindeki parcalarinin uyumu kadar, ayetler grubunun birbirleri
ile olan uyumlarini da gézetmek gerektigini, dolayisiyla maksadin ortaya cika-
rilmasinda kelamin baglamina riayetin esas oldugunu belirtir.? Bu konudaki
gorus ve kanaatlerin sayisim1 daha da artirmak mimkutndtr.

*  Dog. Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Faktiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi

1 ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’an, (tahk:. M. Ebul Fadl {brahim), Darul Marife, Beyrut,
1391, 11, 200.

2 ez-Zerkani, Menahilu'l-irfan, Darul Fikr, Beyrut, 1996, I, 44.
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Klasik kaynaklar Kur'an yorumunda baglam bilgisinin sagladig katkilari,
belirsizligi (mticmel) belirginlestirme (tebyin), murad edilmeyen bir takim ih-
timalleri ortadan kaldirarak ihtimallerin sayisini azaltma, genel lafizlarin an-
lamim daraltma (tahsis), mutlak ifadeleri takyid etme ve cokanlamh lafizlarin
anlamini tespit etme seklinde siralarlar. Siralanan bu katkilar, mtitekellimin
muradimni ortaya ¢ikarmayi saglayan ipuclarimin en buiytiklerinden birinin de
baglam oldugunu gosterir.®

Yukarida ifade edilen énemli esaslara ragmen ilk donem Kur'an tefsirle-
rinde ‘atomcu’ yaklasim diye nitelendirilen anlayisin varligi da gézlenmekte-
dir. Atomcu anlayisin belirgin 6zelligi, bir ayete hatta bir ayetin belli bir kis-
mina kendi basima yeterli olan bir atom goéziiyle bakmasi; ilgili béliimti bu-
lundugu yerden cikararak hukuki veya kelami bir gortisti delillendirmek, ¢6-
zilmesi gereken bir meseleyi ispat etmek icin kullanmasidir. Bu anlayisin
bilhassa mezhebi tefsirlerde daha yaygin olarak kullanmildig1 gértilmektedir.
[Ik dénem tefsirlerinin bu dzelligine vurgu yapan Montgomery Watt, atomcu
yakasimla siyak ve sibaka dayali yorumlamanin birbirinden ayrilmasi gerek-
tigini savunur: Ona goére atomcu yorumlamadan siyak ve sibaka goére yapilan
yorumlamay1 ayirmak gerekir. Zira siyak ve sibaka gore yapilan yorumlama
sekli, ayeti yer aldig1 sureye veya bu surenin bir kismina ve ayni zamanda
ayetin nazil olmasina sebep olan olaylara goére yorumlar.*

[slam geleneginde rivayet tefsirleri daha cok nakle dayanan, ilahi hitabi
muellifin kendi akli ve zihni ¢abasindan ziyade basta Hz. Peygamber olmak
lzere sirasiyla ashab ve tabitinun géruslerine gore yorumlayan calismalardir.
Bu tur tefsirlerde dirayetten kacinarak rivayete yonelme konusunda gosteri-
len hassasiyet, Kur'an tefsirinde isabet etme, Allah'in kelam1 hakkinda indi
ve keyfi yorumlar yapmaktan sakinarak hata ve gtinaha diismekten kacinma
gibi gerekcelerle aciklanir. Bu meyanda bazi hadisler ve sahabe sozleri delil
olarak kullanilir. “Kim Kur'an’t kendi rei ile tefsir ederse atesteki yerine ha-
zirlansin” hadisi ile Hz. Ebu Bekir’e atfedilen “Allah’in kitabr hakkinda bilme-
digim bir sey séylersem beni hangi g6k altinda gélgelendirir, hangi yer tize-
rinde barindirir” s6zii bunlar arasindadir.® Ancak bu titizlige ragmen bircok
rivayet tefsirinin isnadlarin hazfi, mevzu haberlere yer verme ve isrialiyyat gi-
bi illetlerle malul oldugu da bir gercektir.

3 ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulami’l-Kur'an, II, 200.

4 Watt Montgomery, Modern Diinyada Islam Vahyi, (¢ev.: M.S.Aydm), Hiilbe Yay, Ankara, 1982,
ss.110, 112.

5 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 1, ss. 15-16. Bu calismada ibn Kesir tefsirinin biri istanbul
digeri Beyrut olmak tizere iki ayr1 baskis1 kullamilmstir.
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Bu incelemede rivayet tefsir geleneginde énemli bir yeri olan Ebul Fida ibn
Kesir'in et-Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim adli eserinde baglam (siyak-sibak) konusu
ele alinacaktir. Bu cercevede dnce miifessirin hayati ve tefsirinin genel 6zel-
likleri tizerinde durulacak, daha sonra tefsirinde baglam konusuna verdigi
o6nem, rivayetler arasinda tercihte bulunurken baglami bir 6lctit olarak kul-
lanip kullanmadigi, kullandiysa bunu hangi alanlarda uyguladig: 6rneklerle
incelenerek bir sonuca varilmaya calisilacaktir.

a-ibn Kesir'in Hayati

Kiinyesi Ebu’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabtiddin Omer b. Kesir b. Dav’
b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimeski es-Safii olan mtifessir, Di-
mask civarinda Busranin Mtuceydilkarye kéytinde 701/1301 senesinde diin-
yaya gemistir.® Dogdugu koytin hatibi olan babasi, o daha kiiciik yastayken
vefat edince terbiyesini agabeyi Abdulvahhab tzerine almistir. Bir kac yil
sonra agabeyi ile beraber 1306'da Dimask’a yerlesmislerdir. Kiictik yaslarda
Kur’an1 hifzeden ve ilk tahsilini agabeyinden alan muellif Dimask’ta, Burha-
nuddin el-Fezari (6.729/1329) ve Kemaluddin b. Kadi Sihne’den
(6.726/1326) fikih dersleri almistir. Daha sonra el-Kasim b. Asakir
(6.723/1323) Ishak el-Amidi (6.725/1325) Muhammed b. Zirad, Ibnu'r-Radi
ve Ibn Teymiyye (6.728/1328) gibi alimlerden ilim tahsil etmistir. Kisa za-
manda hadis, fikih, 6zellikle de tefsir ve tarih sahasinda yazdig: eserler insan-
lar arasinda dolasmaya baslamistir. Bir stire sonra hafiz Cemaleddin el-Miz-
zi'ye (6.742/1341) mulazemet ederek hadis bilgisini ilerletmis ve onun kiz ile
evlenerek damadi olmustur.”

Ebu Musa el-Karafi, Ebu’l-Feth ed-Debusi, Ali b. Omer el-Vani, Yusuf el-
Huteni ve Ibnu’d-Devalibi el-Bagdadi gibi alimler de Ibn Kesir'in icazet aldig
hocalardan bazilandir. Yukarida zikredilen alimler arasmnda onun tizerinde
en fazla etkili olanlar Burhanedin el-Fezari, kayin pederi Yusuf el-Mizzi, Ze-
hebi ve hocasi ibn Teymiyye’'dir.® Kaynaklar hayatimin son on yilinda arahk-
larla zuliim ve baskilara maruz kalmis olan hocasi Ibn Teymiyye'nin vefat et-
tigi donemde Ibn Kesir'in 28 yasi civarinda oldugunu kaydederler.

6 Ebu't-Tayyib, M. Siddik Hasan Han, EbcdeduI-ulum, Darul Kiitiibil ilmiyye, Beyrut, 1978, III,
ss. 89-90; Ozaydim, “ibn Kesir”, DIA, XX, 132.

7 es-Suyuti, Tabakatul-miifessirin, (tahk.: Ali Muhammed Omer), Mektebetu Vehbe, Kahire,
1396, 260; Ebu't- Tayyib, Ebcedu’l-ulum, III, 90; ed-Davadi TabakatuI-mtifessirin, 1, 110; Cer-
rahoglu, Tefsir Tarihi, 11, ss. 206-207.

8 es-Suyuti, Tabakatul-miifessirin, 260; Ozaydm, “ibn Kesir”, DIA, XX, 132.
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Tefsir ve hadis alanindaki genis bilgisi ona Sam’da yillarca cesitli medrese-
lerde dini ilimler 6zellikle hadis konusunda ders okutmasim saglamistir. Mes-
hur bir fakih, muhaddis ve ayni zamanda hatib olmustur. 736/1335te Di-
mask’ta Safiilere tahsis edilmis olan el-Medresetu'n-Necibiyye'de ders verme-
ye baslamis ve éliimtine kadar bu gorevini stirdiirmuistiir. ed-Dimeski, en-Nu-
aymi ve ed-Davudi de, ez-Zehebinin (6.748/1347) vefatindan sonra Esrefiyye
Daru’l-Hadis'inde az bir muiddet ders verdigini kaydederler.® Takiyytiddin es-
Stibkinin 756/135’te vefatindan sonra kisa bir stire Dimask’ta Daru’l-Ahadi-
si'l-Esrefiyye’nin reisligini yapmistir.'® Ibn Kesir kendisini yetistirip tedris ha-
yatina atildiktan sonra pek cok talebe yetistirmistir. Camilerde verdigi umumi
derslere ve daru’l-hadis’lerdeki tedris faaliyetlerine katilan cok sayida talebe
ondan rivayette bulunmustur. ibn Hicci, Sadeddin en-Nevevi, ibnu’l-Cezeri,
Bedreddin ez-Zerkesi bunlarin en meshurlar1 arasindandir.!! Yine o Ibn Hacer
gibi biiytik bir alimin hocaligim yapma payesine de erismistir.'?

Arastirmacilar, devrinin siyasilerinin takdirini kazanan ibn Kesir'in, Cii-
neyd-i Bagdadi, Ebu Talib el-Mekki, Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri ve Si-
habeddin es-Suhreverdi gibi sufi 6énderlerden saygiyla bahsettigini, ancak ta-
rikatlar1 reddetttigini, Siilige kars1 da sert bir tavir takindigimi belirtirler.'
Kaynaklar ibn Kesir'in akide yéntinden Es’ari, fikih yéniinden Safii mezhebi-
ne mensup olmasma ragmen Ibn Teymiyye'ye cok baglanmasi, bazi mesele-
lerde 6zellikle de talak konusunda onun ictihat ve kanaatine gore fetva ver-
dirmesi sebebiyle hocasimin maruz kaldig: tazyiklere kendisinin de maruz
kaldigimi naklederler.'*

Miifessir 6émriintin sonlarma dogru goézlerini kaybetmis 774/1373 sene-
sinde 74 yasinda iken Sam’da vefat etmistir. Cenazesi, Sufiyye mezarliginda
yatan hocasi ibn Teymiyye'nin yanina defnedilmistir.'®

Rivayet tefsir geleneginin en btiytik temsilcilerinden biri olan et-Taberi’den
(6.310/922) yaklasik dért asir sonra diinyaya gemis olan ibn Kesir'in yasadi-
g1 dénemde Islam diinyas: artik Islami ilimler alaminda biiyiik gelismeler sag-
lamus, ozellikle de tefsir ilmi gecen sekiz asirlik zaman icinde olgunlasmasin
tamamlayarak Kur'an'nm yorumunda temel sekillenmelerini kazanmistir.

9 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11,207.

10 Ozaydin, “ibn Kesir”, DIA, XX,132.

11 Ozaydn, “ibn Kesir”, DIA, XX,133.

12 Cerrahoglu, “Tefsir Tarihi”, II, 207.

13 Ozaydin, “ibn Kesir”, DIA, XX,133.

14 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, II, 208.

15 Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, Darul Kiitiibil ilmiyye, Beyrut, 1992, I, 439; Cerrahoglu, Tefsir Ta-

rihi, 11, 210.



ibn Kesir Tefsirinde Baglamin Rivayet Tefsir Kaynagi Olarak Yeri 143

Onun yasadigi devre et-Tusi (6.460/1067) ez-Zemahseri, (6.538/1114) Fah-
ruddin er-Razi (606/1209) ve Ibn Arabi (6.638/1240) gibi alimlerin eserlerini
ilim diinyasina sunduklan bir dénemden sonraya rastlar.'®

b-Tefsirinin Genel Ozellikleri

Genel hususiyetleri itibariyle rivayet (me’sur) tefsiri kategorisinde deger-
lendirilen “et-Tefsiru’l-Kur'anil-Azim”, bazi arastirmacilar tarafindan bu ttr-
deki eserlerin en basta geleni olmasa da, en saglikli ve miikemellerinden biri
olarak nitelendirilir.'” Ibn Kesir, eserine tefsir yéntemi konsundaki temel yak-
lasimlarini ortaya koyan kisa ve 6zl bir girisle baslamistir. Tefsirin temel
ozelliklerini ortaya koymasi bakimindan oldukc¢a énemli olan mukaddimede
miufessir, “En iyi tefsir yontemi nedir?” sorusunun cevabim aramistir. Yon-
temle ilgili sordugu soruya verdigi cevaplarn ilk sirasinda Kur'an'in Kur'an’la
tefsiri gelir. Bu cevap dogal olarak onun Kur’ani, kendi icinde i¢ buittinltik ve
uyuma sahip, bir kismu digerini aciklayan btittinctil bir metinsel yap: seklin-
de algiladidini gosterir.'® ibn Kesir'e gére Kuran cogunlukla kendi kendini
tefsir eder. Zira ilahi hitapta bir yerde kisa ve mticmel olarak deginilen bir ko-
nu baska bir yerde tefsir edilir.' Bu nedenle tefsirde en iyi yol, énce Kur'an
Kur’an’la aciklamaya calismaktir.

ibn Kesir'e gére Kuran'in Kur'an'la tefsiri miimkiin olmadii durumlarda
stinnet’e basvurmak gerekir. Ctinkii stinnet de son tahlilde Kur'ann sarihi ve
miifessiri konumundadir. Nitekim Imam Safii de “Allah resuliintin hiikmettigi
her sey Kur'an’dan anladidindan ibarettir” demistir. fbn Kesir stinnetin ser’i de-
geri konusunda Imam Safii ve diger imamlarin cok sayida delile dayandiklari-
n1 belirtir, ancak mukaddimede bunlarin ayrintisina girmeyecegini ifade eder.?°

16 McAuliffe, Janne Dammen, Qur'anic Hermeneutics: The Wiews of al-Tabari and Ibn Kathir,
Approaches to the History of the Interpretation of the Qur’an icinde, (ed. Andrew Rippin), New
York, 1988, ss.54-55.

17 Sihhata, Abdullah Mahmud, Tarihul-Kur'an ve't-tefsir, Kahire, 1972, 176; ibn Kesir tefsiri ile
ilgili olarak bazi bagimsiz calismalar da yapilmistir. (Bkz. Stileyman b. ibrahim el-Lahim, Men-
hecu ibn Kesir fi't-tefsir, (Master tezi), Camiatu Muhammed b. Suud, Usulu’'d-Din, 1401; ez-
Zehrani, Matar Ahmed Museffir, el-imam Ibn Kesir el-miifessir, (Master), Kulliyetu's Seria, Ca-
miatu Ummu’l Kura, 1402, ez-Zuhayli Muhammed, Ibn Kesir ed-Dimeski, Daru’l-Kalem, Di-
mesk, 1995; Curtis, Roy Young Muhammad Mukhtar, Authentic Interpretation of Calassical Is-
lamic Texts: An Analysis of The Introduction of Ibn Kathir’s ‘Tafsir al-Qur’an al-Azim, The Uni-
versitiy of Michigan, 1989) Ibn Kesir tefsiri Bekir Karliga ve Bedrettin Cetiner tarafindan ‘Ha-
dislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri’ adiyla Turkce'ye cevrilmis, ilk ciltte dort boliimden miuitesekkil
bir giris, son cilde de Tefsir Tarihi ve index eklenerek 16 cilt halinde yayimlanmistir. (Cagr Ya-
ynlari, istanbul, 1984)

18 McAuliffe, Qur'anic Hermeneutics:The Views of al-Tabari and Ibn Kathir, 56.

19 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-Azim, 1, 12.

20 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim I, 13.
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Muellif stinnetin delil olusu konusunda meshur Hz. Muaz hadisini de
nakletmektedir. S6z konusu hadise gore Allah resulii, Muaz b. Cebeli Ye-
men’e gorevli olarak génderirken ‘Orada neyle hiikmedeceksin?’ diye sorun-
ca Muaz ‘Allah'in kitabiyla’ seklindeki cevab vermistir. ‘Orada bulamazsan?’
deyince ‘Resultin stinnetiyle’ karsiligimi1 vermis; ‘Orada da bulamazsan?’ de-
yince ‘Kendi reyimle ictihad ederim’ karsihigim vermistir. Rivayete gére Hz.
Muaz siralamay1 Kur'an, stinnet ve ictihad seklinde yapmasina ragmen ibn
Kesir, Kur'an tefsirinde tictincti siray1 ictihada degil sahabe kavillerine ve-
rir.2! Sahabenin vahyin taniklar1 olma, kimsenin sahip olmadig bir takim ka-
rine ve hallere sahid olma gibi tistiinltikleri haiz olduklarim belirterek onla-
rn ayrica tam anlayis, dogru bilgi ve salih amel gibi meziyetlere de sahip ol-
dugunu vurgular. Tefsir acisindan sahabe arasinda dikkati ¢ceken sahsiyetler
olarak da 6zellikle Hulefa-i Rasidin, Abdulah Ibn Mesud ve Ibn Abbasin isim-
lerini zikreder.??

ibn Kesir sahabe tefsiri konusunda bazi ilave bilgiler verme ihtiyaci da
hissetmistir. Ozellikle Ibn Abbas ve Ibn Mesud gibi sahabeden ehl-i kitabin
gorusleri ile ilgili hikayeler nakledildigini belirterek bu tiir israiliyatin bash
basina bir delil olarak (i'tidad) degil ancak sahid ve tasdik (istishad) amaciy-
la kullanilabilecegini belirtir.>® Ehli kitaptan gelen israili haberleri ise “dogru-
Iugu kesin”, “yalan oldugu kesin”, “sthhati ve kizbi bilinmeyen” seklinde tice
aywrarak birinci ttirdeki haberlerin kabuld, ikinci tir haberlerin reddi, tictin-
cu turdeki haberlerin ise ne tasdik ne de reddedilmemesi gerektigini belirtir.
Kur'an'im muiphem biraktigi baz1 tarihi hadiselere aciklik getirmeye calisan
Gctincl tir haberlerin nakledilmesini dinen caiz saysa da ¢ogunlukla dini ve
dinyevi acidan faydasiz olduklarini ifade ederek pek de hos goérmez. Bu go-
ristnu de Ashab-1 Kehfin sayis1 konusundaki yararsiz ihtilaflara deginen bir
ayete (Kehf, 18/22) atifta bulunarak ortaya koyar.?*

ibn Kesir Kur’an, en iyi tefsir yéntemi siralamasinin son halkasma imam-
larin ¢coguna dayanarak tabiun kavillerini koyar. Tabitin mufessirleri arasin-
da Miicahid, Said b. Ctibeyr, Ikrime, Ata, Hasan-1 Basri, Mesruk, Said b. el-
Miseyyeb, Ebu’l-Aliye, Rebi b. Enes, Katade, Dahhak b. Muizahim... ve te-

21 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim, Daru Kahraman, istanbul 1985, 1,13.

22 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim, 1,13.

23 Ibn Kesir'in hocasi olan ibn Teymiyye'nin Mukaddime fi usuli’t-tefsir adli eserinde israiliyyatin
sahid ve delil getirme (istishad) icin nakledilebilecegi, yoksa itikad noktasinda kullanilmayaca-
81 ifade edilmekte ve s6z konusu eserde ibn Kesir'deki i'tidad lafz1 yerine itikad sézciigi kulla-
nilmaktadir. Bkz. ibn Teymiyye, Tefsir Uzerine (Mukaddime fi usuli’t-tefsir), (¢ev:. H. Unal), P1-
nar Y. istanbul, 1985, 127.

24 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim 1, 14 (istanbul).
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beu't-tabiinin geldigini belirtir. Bunlarin bazen bir ayet hakkindaki goértsleri
zikredilince lafizlarinda baz zitliklarin ortaya ciktig ve ihtilaf izlenimi dogdu-
gunu ama ashinda durumun bdyle olmadigin ifade eder. ibn Kesir'e gére ara-
larinda ihtilaf bulunmadigi, hepsi aym goértiste icma ettikleri zaman tabitn
sozlerinin hticcet oldugu konusunda bir anlasmazlik yoktur. Ancak ihtilafa
dismuslerse artik bazilarinin kavli digerleri icin hticcet sayilmadig: gibi ken-
dilerinden sonra gelenler icin de hiiccet sayllmaz; bu durumda Kur’an diline
(lugat), stinnete, yahut bilumum Arap diline veyahut da bu konudaki saha-
be kavillerine basvurulur.?®

ibn Kesir mukaddimenin son kismin rey ile tefsirin zemmine ayirmustir.
Ona gore mticerret rey ile tefsir haramdir. Bu konuda dayandig: delil de, Hz.
Peygamber’in hadisi ile bazi sahabe ve tabiunun sézlerinden ibarettir. Rey ile
tefsirin zemmi konusunda ¢ok sayida rivayet nakleder ve bu rivayetlerin, on-
larin bilmedikleri konuda Kur’an tefsirinde cegingen davrandiklarim goster-
digini belirtir. Insanlarin lugat yéntinden ve seri olarak bildikleri konularda
Kur'ani tefsir etmelerinde bir zorluk bulunmadigini, nitekim 6ncekilerin de
bildikleri konularda konusup bilmedikleri hususlarda sustuklarini, dolayi-
styla bunun herkes icin gerekli oldugunu soyler.?® Burada Ibn Kesir'in tefsi-
rinin mukaddimesi ile hocasi Ibn Teymiyye'nin Mukaddime fi usuli’t-tefsirin-
de yer alan tefsirle ilgili izahat arasindaki paralelligin dikkat c¢ekici oldugunu
vurgulamakta yarar vardir.?”

c-Ibn Kesir'e Gére Anlarm Belirlemede Siyakin Roli

ibn Kesir'in, Kur'an tefsirinde dikkate alinmasi gereken ilkeler arasinda
Kur'an'm Kur’an’la tefsirini saymasi diistinsel anlamda ilahi hitabin ayet ve
surelerinin birdigerini aciklayan, miicmelini tebyin eden sistematik bir bii-
tinltige sahip oldugunu kabul ettigini gosterir. Yine tefsirinde siyaka 6énem
verip vermediginin tespiti, ayetleri atomcu bir yaklasimla m1 yoksa birbiriyle
irtibath pasajlar olarak mu algiladigini gosterir. Onun Kur'an'in énce Kur'an’'la
tefsir edilmesi gerektigi gortisti -her ne kadar inceledigimiz mahiyet itibariyle
bir rivayet tefsiri de olsa- son tahlilde rivayetler arasinda tercih yaparken da-
hi Kur’an’in i¢ butunltigtinti kabul etme ve ‘atomcu tefsir’ anlayisina mesafe-
li durma manasina da gelecektir.

25 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-azim , 1, 15; (Ttrkce cev.) icin bkz. II, 8.
26 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim, 1, ss. 17-18.
27 Karsilastirma icin bkz.: ibn Teymiyye, Tefsir Uzerine, ss. 119-150.
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1-ibn Kesir Tefsirinde Baglamla flgili ifadeler

ibn Kesir tefsirinde baglamla ilgili olarak ‘siyak’ lafzininin yani sira ‘siya-
ku'l-kelam’ “temami’l-kelam” ifadelerini kullanmaktadir. Mtifessirin baglami
karsilamak Uzere tefsirinin cesitli yerlerinde kullandig ifadeler genellikle su
sekilde karsimiza cikmaktadir: “Ve min siyakil-kelami/Kelamin baglamin-

»28., «

dan”*®; “Ve kad delle aleyhi siyaku’l-kelam/Kuskusuz kelamm baglami gos-

termektedir"®”; “Kema delle aleyhi siyaku’l-kelam/Kelamin baglamimin gos-

terdigi gibi”; “Min temami’l-kelami”/Kelamin butiintinden”, “Ve haza ensebu
Ii sivakr’l kelami/Bu kelamin baglamina daha uygundur®’; “Akva ve azhar li-
enne siydka’l-kelam/Bu gortis daha gticlii ve daha dogrudur, zira kelamin
baglami™!; “Evia ve akrab ila siydki’l-kelam/Kelamimn baglamina daha layik
ve daha uygundur”; “Fe inne siyakal-kelam/Kuskusuz kelamin baglami™?;
“Ve siyaku’l-kelami yedullu ala”/Kelamin baglamm gosteriyor ki™3; “Lima del-

le’l-kelamu ve’s-siyaku”/Kelam ve baglam gosterdigi icin...”*

2-ibn Kesir Tefsirinde Baglamin Kullamldig: Alanlar
2a-ibarelerin Anlamim Belirlemede

ibn Kesir tefsirinde éncelikle kelime ve terkiplerin hangi anlama delalet et-
tigini belirlemede baglami esas almaktadir. Farkh kiraatler aras: tercihte de
baglamu bir él¢tit olarak kullanmaktadir. Buna dair bir ka¢ érnek zikredelim.

“...Onlar evlendikten/muisliiman olduktan sonra gayri ahlaki davranista bulunur-
larsa htir evli kadinlarin tabi olduklari cezanin yarisiyla cezalandirilirlar.” (Nisa Su-
resi, 4/25)

Bilindigi tizere Arapca’da sad ile yazilan ‘ihsan’ lafzi, korunma® ‘evli ka-
din’, ‘iffetli kadin’ ve ‘hiir kadin’ gibi anlamlara gelmektedir.*® Cariyeleri konu
edinen yukaridaki ayette gecen ‘iza uhsinne’ ifadesi de yaz1 geregi ‘uhsinne’
ve ‘ehsanna’ olarak iki farkl sekilde okunabilmekte ve buna bagh olarak da
ayetin anlami degismektedir. Bir kisim kurra ‘uhsinne’ seklindeki birinci ki-

28 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim, I, 33.

29 Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'anil-azim, I, 30, 38; III, 291.

30 Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'anil-azim, I, 92, 328, 534.

31 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 1, 483.

32 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 111, 211, 487.

33 ibn Kesir, Tefsirul-Kur'ani’l-azim, II, 177.

34 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 11, 565.

35 et-Taberi, Camiu’l-beyan a'n teVvili ayil-Kur'an, V, 7.

36 Esed Muhammed, Kur'an Mesaji, (cev: C.Koytak, A.Erttirk), Yonelis Yay. Istanbul 1999, 139.
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raati, bazilan da ‘ehsanne’ seklindeki ikinci okuyusu tercih etmislerdir. ‘Uh-
sinne’ seklindeki birinci kiraati tercih edenler lafizla ‘evliligin’; Hamza, Kisai
ve Ebu Bekir gibi ‘ehsanne’ seklindeki ikinci kiraati tercih edenler de ‘iffetli
olma’ veya ‘Islam’'m kastedildigini ileri stirmtislerdir.>”

ibn Kesir ‘iza uhsinne’ ifadesinin burada hangi anlama geldigi konusun-
da mufessirler arasinda da iki farkh gortistin bulundugunu belirtmektedir.

1-Burada ihsan ile murad ‘Islam’dir. Abdullah b. Mesud, ibn Omer, Enes,
Esved b. Yezid, Said b. Ciibeyr, Ata, Ibrahim en-Nehai, Sabi ve Siiddi ve da-
ha baskalar bu gériistedir. ibn Cerir et-Taberi de tefsirinde bunu ifade etmis
ve desteklemistir.5®

2-Burada ‘ihsan’ ile kastedilen ‘evlilik'tir. Bu da ibn Abbas, Mticahid, Ikri-
me, Tavus, Said b. Clibeyr, Hasan, Katade ve baskalarindan rivayet edilmistir.

Mifessir bu iki farkli gortis arasinda kendi tercihini baglama dayanarak
yapmaktadir.

“Dogru olan burada ihsan ile kastedilenin evlilik oldugunu séyleyenlerin-
kidir. Zira ayetin baglami bunu géstermektedir. Séyleki Cenab-1 Hak, “Sizden
kim hiir miimin kadinlarla evlenmeye gtic¢ yetiremezse evli olmayan cariyeler-
le evlensin..” seklinde devam etmektedir. Ayetin tim baglami bekar miimine
kadinlardan bahsetmektedir. Bundan da ‘iza uhsinne’nin ibn Abbas ve ona
tabi olanlarin tefsir ettigi gibi ‘evlenirlerse’ anlaminda oldugu agiga cikar.*®”

“Onun yakarisina karsilik verdik ve karismi onun i¢in 1slah edip ona Yahya'y: ar-
magan ettik...” (Enbiya, 21/90)

Hz. Zekeriyyanin esiden bahseden yukaridaki ayette gecen ‘ve aslahna le-
hu zevceh’ ifadesinin anlami konusunda sahabe ve tabiun mufessirleri ihti-
laf ederek ibareye farkhi anlamlar vermislerdir. ibn Abbas, Miicahid ve Said
b. Cuibeyr ifadenin daha 6nce kisir olup ¢ocuk dogurmasi miimkiin olmayan
hanimmmin ‘cocuk dogurabilmesi’ anlamina geldigi; Ata b. Ebi Rabah ise ce-
nesi disik/dili uzun bir kadin olan esinin ‘1slah olmasr’ anlamina geldigi;
Muhammed b. Ka'b ve Stiddi ise yaratiisinda bazi kusurlari olup bu ‘kusu-
runun diizeltilmesi’ anlamina geldigi gértisiindedir. Ibn Kesir, ayetin manasi
konusunda ileri gelen sahabe ve tabiun mtifessirlerinin bu gortislerini nak-

37 Bagavi, Mealimu't-tenzil, 1, 416.

38 et-Taberi, ‘ehsanne’ kiraatini dogru kabul edip desteklemektedir. Bkz. et-Taberi, Camiu’l-be-
van,.V, ss. 17-18; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’anil-azim, 1, 477.

39 ilave érnekler icin bkz. ibn Kesir, Tefsirul-Kur'ani’l-azim, 11, 228; V, ss.396-397; VIII, 306, (is-
tanbul); Ibn Kesir, II, 362; I, 91; V, 211 (Beyrut)
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lettikten sonra bunlar arasinda kendine goére dogru olduguna inandig: birin-
ci gorusu tercih ettigini belirtmekte ve bunun dogrulugunu da baglama da-
yandirmaktadir: “Siyaktan anlasilan birinci gértistin dogru oldugudur.*®”

2b-Cokanlamh Lafizlarin Anlamim Tespitte

Apacik bir Arapca ile nazil olan Kur’an’da ¢ok sayida musterek lafiz yer al-
maktadir. Bu tir lafizlarin kullamildiklar yerlerde anlamlariin tiimtine mi
yoksa onlardan yalnizca birine mi delalet ettikleri konusu ileri gelen fukaha,
usul alimleri ve bu arada Kur’an miifessirleri arasinda ihtilaf konusudur.*!
Ibn Kesir ise bu tiir lafizlarin manasii baglamin belirttigi ve sézciigiin bu
manalardan yalnizca birine delalet ettigi kanaatindedir.

Cokanlaml lafizlarin manaya delaletini huruf-u mukattanin anlamlari ko-
nusunda ele alan Ibn Kesir, 6nce ibn Cerir’ et-Taberinin (6.310) bu hususta-
ki farkh gortislerin timuntn cemedilebilecegi ve dolayisiyla bircok manaya
gelen mukattaa harflerinin zikredilen manalardan hepsine birden delalet ede-
bilecegi seklindeki anlayisini aktarir. Taberi'ye dayanarak Ebu Aliye’den tim-
met kelimesinin ¢okanlamli bir sézclik olduguna dair gértistinti nakleder.
Ummet lafzinin bir yerde din “Biz atalarimizi bir {immet/din tizerinde bul-
duk.” (Zuhruf, 43/22-23); bir yerde itaat eden adam “Kuskusuz Ibrahim bir
timmet/Allah’a itaat eden adamdi.” (Nahl, 16/120); bir yerde cemaat “Orada
insanlardan hayvanlarini sulamakta olan bir timmet/grup buldu.” (28/Ka-
sas,23); “Biz her timmete/cemaate bir el¢ci génderdik.” (Nahl, 16/36); bazi
yerlerde de miiddet, stire anlamlarinda “Bir timmet/stire sonra hatirladi.”
(Yusuf, 12/45) manalarinda kullanildigimi belirtir. Taberi’'ye ve Ebul Aliye’ye
gore hurtf-u mukattanin bu cok anlamlardan herbirine hep beraber delalet
edebilecegini belirttikten sonra onlarin bu gortistinti kabul etmedigini ve bag-
lamin ¢okanlaml lafizlarin manasim nasil simirlandirdigini su ifadelerle orta-
ya koyar:

40 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, V, 364 (istanbul); Ayrica bkz. III, 211 (Beyrut)

41 Birinci gortise gore musterek lafzin ttim manalarina ihtimali bulunur ve aralarini cemetme im-
kani da olursa lafzin biitiin manalarina hamli caizdir imam Safii (6.204/819), Kadi1 Ebu Bekir
el-Bakillani (6.403/1012), Safiilerden bir grup, Kadi Abdulcabbar (6.415/1024) ve Ebu Ali el-
Cuibbai (6.303/915) gibi Mutezile ulemasindan bir grup bu kanaattedir. (er-Razi, el-Mahsul fi
ilmi usuli’l-fikh, 1, 102; Sevkani, Irsadu’l-fuhul, 1, 46; Mustafa Said el-Hinn, Eseru l-ihtilafi fi’l-
kavaidil-usuliyye, s.230; M. Edib Salih, Tefsiru'n-nusus, s.141) ikinci gortise gore ise cokan-
laml lafizlar kullanim esnasinda yalnizca anlamlarindan birine hamledilirler. Ebu Hanife ve
Hanefi ulemasinin cogunlugu, imamul Harameyn el-Ctiveyni (6.485/1085), Gazzali
(6.505/1111), Fahreddin er-Razi (6.606/1209) gibi bir kisim Safii ulemasi; Ebu Hasim el-Ctib-
bai, Ebu Abdullah el-Basri gibi bazi Mutezili alimler de bu gortisti kabul etmektedir. (Gazzali,
el-Menhtil, s.147; er-Razi, el-Mahstil, I, 102-103; Sevkani, Irsadu’l-fuhul, 1, 46; Salih, Muham-
med Edib, Tefsiru'n-nusus, s.143; Zencani, Tahricul fiiru ale’l-usul, s. 165 vd.
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“Onun aciklamalariin hasili budur. Ancak bu, Ebul Aliye'nin zikrettigi gibi de de-
gildir. Zira Ebul Aliye “harf buna, suna ve suna hep beraber delalet etmektedir”, di-
yor. Oysa timmet sézciigli ve 1stilahta ona benzeyen cokanlamh diger sézciikler
Kur’an-1 Kerimde her yerde bulundugu yerin baglamina (siyak-1 kelam) gore bir tek
anlama delalet etmektedir. Mimkiin oldugu yerlerde btittin mehamiline hamledilip
edilemeyecegi meselesi ise usul alimleri arasinda ihtilafli bir konudur.™?

2c-Ayetlerle Kim(ler)in ve Ne(ler)in Kastedildigini Belirlemede

Kur'anin dogru bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda bir
ayetin ne séyledigi kadar nerede, ne zaman ve ni¢in nazil oldugu; neyi, kimi
veya kimleri kasdettigi de énemlidir. Zira btittin bunlar anlamin ve yorumun
dogrulugunu belirleyen ve ona destek olan unsurlardir. Ne var ki rivayet tef-
sirlerinde bu konuda ilgili ilgisiz, hatta birbirleriyle celisen rivayetler de bu-
lunabilmektedir. Iste bu noktada Ibn Kesir Kur'an ayetleriyle kim(ler) ve
ne(ler)in kastedildigine dair farkl rivayetler arasinda tercihini baglami esas
alan rivayet ve gortislerden yana kullanmaktadir. Tefsirinde bu konuda ¢ok
sayida érnek bulmak mtimkiindir. Bunlardan yalnizeca bir kacini zikredelim:

Hz Peygamber’in aile hayati ile ilgili ‘ehl-i beyt’ kavramini aciklarken siyak
ve sibakin s6zkonusu ayetin anlasilmasi ve yorumlanmasi baglamindaki 6ne-
mini ortaya koyan soyle bir tespitte bulunmaktadir: “Evlerinizde oturun, es-
ki cahiliyyede oldugu gibi acilip sacilmayin. Namazi kilin, zekat1 verin, Allah’a
ve peygamberine itaat edin. Ey ehli beyt! Stiphesiz Allah sizden kusuru/pis-
ligi giderip sizi tertemiz yapmak ister.” (Ahzab, 33/33)

et-Taberi, bu ayette zikredilen ve ev halki anlamina gelen ‘ehl-i beyt’ ter-
kibinin kimleri kasdettigi konusunda mifessirler arasmnda iki farkli goérus
bulundugunu belirtir: Bunlardan ilki Hz. Peygamber’in bir giin kizi Hz. Fati-
ma, enistesi Hz. Ali, torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i abasi altina alarak
‘Bunlar benim ehli beytimdir’ seklindeki bir ¢cok hadis kaynaginda zikredilen
rivayete dayanarak “ehl-i aba” denilen yakinlan oldugu goriistidiir. Ikinci go-
riise gore ayette zikredilen ‘ehli beyt’ terkibi ile mtibarek zevceleri kastedil-
mektedir. et-Taberi, ayetteki ‘ehl-i beyt'in kimlerden olustugunu ortaya koy-
mak icin ehl-i abaya dair bir cok rivayet aktarmakta, bu ayetteki ehl-i beyt
ile Allah resultintin mtibarek zevcelerinin kastedildigini belirten bir tek riva-
yet nakletmekte, ne var ki bunlar arasinda herhangi bir tercih yapmamakta-
dir.*® Oysa baglama baktigimizda Ahzab Suresi 28 ila 34. ayetler arasinda yer
alan bélimiin tamaminin bir biittin olarak dogrudan Hz. Peygamberin mu-
barek zevcelerini konu edindigini gérmekteyiz.

42 ibn Kesir, Tefsirul-Kur'ani’l-azim, 1, 85.
43 et-Taberi, Camiu’l-beyan, XXII, 6-8.
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Ayetteki ehl-i beyt ile kimlerin kastedildigi konusunda et-Taberinin nak-
lettigi her iki goriise dair rivayetleri siralayan miifessir Ibn-i Kesir, onun ak-
sine rivayetler arasinda kendi tercihini baglama dayandirarak yapmstir. ibn-
i Kesir, burada konunun tamamiyla Hz. Peygamberin zevcelerinden bahset-
tigini dolayisiyla ayette deginilen ehl-i beytin kapsamina Hz. Peygamber'in di-
ger zevcelerinin de dahil oldugunu ortaya koyduktan sonra, aba rivayetini de
naklederek kendi kanaatini su ifadelerle vurgulamaktadir:

“Bu rivayette boyle vaki olmakla birlikte evla olan ilkidir onu almak daha uygun-

dur... Sonra kusku yok ki Kur'an1 diistinen Hz. Peygamberin zevcelerinin “Ey
ehl-i beyt! Allah sizden kiri/ricsi gidermek ve sizi tertemiz yapmak diliyor” kavli-
ne dahil oldugunu anlar. Ctinkti kelamin baglami (siyak-1 kelam) acik¢a onlarla
ilgilidir. Bundan dolayidir ki Cenab-1 Hak btitiin bunlardan sonra “Evlerinizde
okunan Allah’in ayetlerini ve hikmetini hatirda tutun...”( Ahzab, 33/ 34) buyur-
maktadir.”**

ibn Kesir'in bir ayette kimin veya kimlerin kastedildigini baglama dayana-
rak tespitine dair bir diger 6rnek de Nisa Suresi 59. ayetin tefsirinde yer al-
maktadir. Bu ayette Cenab-1 Hak s6yle buyurmaktadir: “Onlardan hi¢ kimse
yok ki, éltimtinden énce ona inanmamus olsun. Kiyamet gtinti de o onlara ta-
nik olacaktir.” (Nisa, 4/159)

ibn Kesir burada et-Taberi'ye dayanarak ayette yer alan “onlar” ve “ona”
zamirleriyle kimlerin kastedildigi konusunda farkli yorumlarm bulundugunu
nakletmektedir.

1-Ayetle Hz. Isa kastedilmistir ve Ehl-i Kitap Hz. Isamin éliimiinden evvel
ona inanacaklardir. Bu mana onlarin tamamimn Hz. {sa “deccal 6ldiirmek
icin yer yiiziine indiginde onu tasdik edecekleri ve hepsinin hanif olan islam
dinine inanacaklarma tevcih olunur. Ibn Abbas, Hasan, Katade, Zeyd b. Es-
lem bu gérustedir.

2-Her Ehl-i Kitab yani Yahudi 6lmeden 6nce hak batildan ayrlarak 6lece-
gi ve her sey ayan beyan ortaya cikacag icin Hz. Isa'ya inanarak 6lecektir.
ibn Abbas ve Miicahid’den nakledilmistir.

3-Ayette 6lmeden evvel her Ehl-i Kitabin Hz. Muhammed’e iman edecegi
kastedilmektedir. Bu da ikrime’den nakledilmistir.

44 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim, VI, ss. 411-412 (istanbul); ilave érnek icin bkz: ibn Kesir, II,
390; ez-Zerkesi, baglam olarak bazen herhangi bir seyi gerektiren bir lafzin baskasma da ham-
ledilebilecegini belirterek, siyak itibariyle Hz. Peygamber’in eslerinden bahseden bu ayetlerin
‘ehl-i aba’ hadisinde sayilan kisilere de hamlini 6rnek vermektedir. Bkz. ez- Zekesi, el-Burhan
fi ulami’l-Kur’an, (tahk:. M. Ebul Fadl ibrahim), Darul Marife, Beyrut, 1391, II, 200.
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et-Taberi bunlar arasida en dogru olanin birinci gortis oldugunu belirtmek-
tedir. Buna goére Hz. Isa’'nin kiyamet alameti olarak yer ytiziine inmesinden son-
ra oliimitinden 6nce ona inanmayan hic bir ehl-i kitap kalmayacak demektir.
Yukanidaki ayetin yorumunda kaynak olarak et-Taberi'yi kullanan ibn Kesir
onun bu kanaatini dogru bularak kendi tercihini su ifadelerle yapmaktadir:

“Kuskusuz ibn Cerir'in bu goértisii dogrudur. Zira ayetlerin baglami Yahudilerin
Hz. isa’y1 6ldtirme ve carmiha germe iddialar1 ve cahil Hiristiyanlarin da onlarin
bu iddialarini kabullerinin butlani mahiyetindedir. Allah Teala onlara durumun
boyle olmadigini, birini ona benzettigini ve onu éldirdtiklerini ancak onlarm bu-
nu farkedemediklerini, sonra onu kendi katina ytikselttigini, onun baki ve diri ol-
dugunu, kiyametten 6nce de yer yuzline inecegini haber vermektedir. Miitevatir
duizeydeki hadisler de buna delalet etmektedir.”*®

ibn Kesir'in bir ayette kimlerin kastedildigini baglama dayanarak tespiti-
ne dair bir diger 6rnek de Enfal Suresi 6. ayetinin tefsirinde yer almaktadir.
“Hak ortaya ciktiktan sonra seninle tartisacaklardi, sanki 6liime dogru sti-
rtiklenmisler de onu kendi gézleriyle gormtisler gibi.” (Enfal, 8/6)

Siyak-sibaki itibariyle Bedir savasi éncesinde muisliimanlar arasinda geli-
sen olaylardan bahseden yukaridaki ayetle kimlerin kastedildigi konusunda
ilk dénem Kur’an miifessirleri arasinda farkh goriisler ileri stirtilmiisttir. ibn
Abbas, Miicahid, Muhammed b. Iishak ve Stiddi gibi alimler ayetin mtiminle-
rin durumundan ve savas karsisindaki gonulstizliklerinden, miisriklerle
karsilasmay1 istememelerinden bahsettigi goriistindedir. Ancak ibn Cerir et-
Taberi ayetle muisriklerin kastedildigi gértistinde olanlarin da bulundugunu
belirterek Ibn Zeyd’'e dayandirdig1 bir rivayette bu ayetle aslinda miisriklerin
Islam daveti karsisindaki tutumlar ve hak dine karsi miicadelelerinin kaste-
dildigini nakletmektedir. et-Taberi daha sonra bu rivayet ve gértistin anlam-
s1z oldugunu zira bundan 6nceki ayetin mtiminlerden bahsettigini, bu ayetin
de aym haberi devam ettirdigini belirterek ibn Abbas ve Ibn Ishak’in goriisle-
rinin daha dogru oldugunu vurgulamaktadir. Miifessirimiz ibn Kesir de et-
Taberi'ye dayanarak bu ayetle ilgili naklettigi farkh gértsler arasimnda et-Ta-
beri'nin yaptig1 tercihten yana tavir takinmakta ve onunla ayni kanaati pay-
lastigimni ifade etmektedir: “Burada baglam mitislimanlardan bahsetmektedir.
Dolayistyla Ibn Cerir'in destekledigi gortis daha dogrudur.”#®

45 Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'anil-azim, 1I, 405 (istanbul); Ayrica bkz: ibn Kesir, III, 99; IV, ss.
370,384, VII, 379; VIII, 247 (Beyrut) ez-Zamahseri, bu ayeti btittin Yahudi ve Hristiyanlarin,
éliimleri aninda Hz. {sa’nin Allah'in bir peygamberi oldugunu ve ne bir sahtekar ne de ‘Allah’in
oglu’ olmadigim anlarlar seklinde yorumlamistir. Bkz. ez-Zamahseri, Kessaf, Daru’l Kitabi'l
Arabi, Beyrut, 1987, 1,588; Esed Muhammed, Kur'an Mesaji, I, 177

46 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-azim, 111,556 (istanbul); Ayrica bkz. ibn Kesir, I, 162 (Beyrut).
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2d-Zamirlerin Merciini Belirlemede

Kur’an’da kimler oldugu acikca zikredilmedigi icin delaleti kolayca tespit
edilemeyen ve bu nedenle belirsiz anlatimlar olarak nitelenen cok sayida is-
mi mevsul ve isaret zamiri yer almaktadir. Bu tiirdeki ism-i mevsul ve zamir-
ler genel bir tabirle mtiphemat olarak adlandirilmaktadir.*” Bu sekildeki be-
lirsiz ifadelerin mercii ve delaleti konusunda farkl kanaat ve gortsler ileri sti-
rillmiistiir. Iste ibn Kesir bir cok ayette yer alan zamirlerin kime ve neye de-
lalet ettigi konusunda ortaya ¢ikan yorum farkliliklarimi ve bunlarin yol acti-
81 kanisikligr baglami dikkate alarak cézmeye calismistir. Bu konuda uygula-
mus oldugu bir 6rnek Hicr suresi 9. ayetinin tefsirinde yer almaktadir. “Kus-
kusuz ez-Zikr'i biz indirdik ve onun koruyucular1 da biziz.” (Hicr, 15/9)

Yukarndaki ayet-i celilede gecen “ez-Zikr” kelimesi ile Kur'an'in kastedildi-
gini ve Allah'm Kur'an’ tagyir ve tebdilden korudugunu belirten ibn Kesir,
ayette yer alan ‘lehu lehafizan’ ifadesindeki zamirin mercii konusunda farkl
goruslerin bulundugunu belirtir. Bazilarinin buradaki zamiri “Allah seni in-
sanlardan koruyacaktir.”(Maide, 6/67) ayetinde oldugu gibi Hz. Peygambere
raci kildiklarimi ve dolayisiyla “onun koruyucusu biziz” ifadesindeki ‘onun’
zamiri ile Kur'an'm degil Hz. Peygamberin kastedildigini nakleder. Bu gorust
tercih edenlerin sonuc olarak ayete Allah'm peygamberi korudugu seklinde
bir anlam verdiklerini belirtir.*® Yanyana zikredilen iki ctimlenin anlam ola-
rak parcalanmasi anlamina gelen bu yaklasimi ve yorumu yanhs bulan ibn
Kesir, mezkur gortistin yanhshgimi baglama dayanarak ortaya koyar. Ona go-
re baglama dikkat edilirse burada konu edilen seyin Hz. Peygamber’in korun-
masl degil Kur'an'in korunmasi oldugu kolayca anlasilacaktir. O halde “Bi-
rinci mana daha dogrudur. Zira baglamin zahiri bunu gerektirmektedir.™®

Zamirlerin merciini tespitte bir diger érnek de Yusuf Suresi'nin tefsirinde
yer almaktadir. “Sonunda énemsiz bir paha karsiliginda bir ka¢ dirheme onu
sattilar; o kadar az deger bicmislerdi ona.” (Yusuf, 12/20)

Hz. Yusufun kuyuya atilmasindan sonra yoldan gecen bir kervan tarafin-
dan bulunarak Misir'a gotiirilmesinden bahseden yukaridaki ayette yer alan
‘hum/onlar’ zamirinin kime delalet ettigi konusunda mtifessir ihtilaf etmis-
tir.

47 Cerrahoglu, Tefsir Ustilti, T.D.V.Y, Ankara 1988, 186.

48 ibn Kesir, IV, 445; Yine bir rivayet miifessiri olan Bagavi, zayif oldugunu belirtmek icin zamiri
Hz. Peygamber’e raci kilan gortist ‘kile’ sozctigi ile nakletmektedir. Bkz. Bagavi, Mealimu't-
Tenzil, 111, 44.

49 “Vel ma'nal evvel evla. Vehuve zahiru’s -siyaki.” Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur'ani’l-azim, IV,445.
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ibn Abbas, Miicahid ve Dahhak zamirin Hz. Yusufun kardeslerine gittigi-
ni belirterek ayete kardeslerinin Hz. Yusufu kervan sahiplerine sattig seklin-
de bir bir anlam vermislerdir. Katade ise zamirin Hz. Yusufu kuyudan cika-
rarak Misir'a gottiren kervana ait oldugunu dolayisiyla kervan sahiplerinin Hz.
Yusufu Misirh birine az bir paha karsihifinda sattigm séylemistir. Ibn Kesir'e
gore zamirin Hz. Yusuf'un kardeslerine raci oldugunu ifade eden birinci gorts

daha dogrudur zira sonraki “Ve kanu fihi minez zahidin” ctimlesi baglam aci-
sinda kervanin sahiplerine degil Hz. Yusufun kardeslerine dairdir.>°

“Ama onlar Elc¢iyi (hice sayip) yalanladilar ve deveyi vahsice bogazladilar; bunun
lizerine Rableri, bu gtinahlar ytiziinden onlar1 yikima ugratti ve tiimtinti birden
yok etti. Onlarin akibetinden korkacak degil ya!” (Sems, 91/14-15)

ibn Kesir ‘Vela yehafu ukbaha/Onun akibetinden korkmaz!” seklinde bi-
ten es-Sems suresinin son ayetindeki zamirin mercii konusunda mufessirler
arasinda iki farkl yaklasimin bulundugunu belirtir.

1-Allah hic kimsenin akibetinden korkmaz. ibn Abbas, Miicahid, Hasan,
Ebu Bekr b. Abdullah Mtizeni ve baskalar bu gértistedir.

2-Deveyi bogazlayan yaptig1 seyin akibetinden korkmadi. Dahhak ve Stid-
di bu gortistedir.

ibn Kesir bu iki goriis arasinda tercihini baglama dayanarak ortaya koy-
mustur: “Birinci gortis daha dogrudur, zira baglam buna delalet etmektedir.
Allahu a’lem®”

“Allah géklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun misali icinde kandil bulunan bir
nise benzer...” (Nur, 24/35)

Bulundugu sureye adini veren bu ayet emsalu’l-Kur'an konusunda ka-
min meselin 6rnegi olarak gosterilmis ve hakkinda cok degisik yorumlar ya-
pilmistir. Ayette gecen ‘Meselu nuirihi kemiskatin fiha misbah’ ciimlesindeki
zamirin kime raci oldugu konusunda miufessirler arasinda iki farkli gorts
vardir. Bunlardan ilki zamirin Allah’a raci olmasidir. Bu durumda anlam
“Allah’in nurunun misali bir miskata benzer” seklindedir. Bu gortise daya-

50 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-Azim, IV,305 (Istanbul); et-Taberi de ayni kanaattedir. Bkz. et-Ta-
beri, Camiu’l-Beyan, XII, 171; Ancak Ibn Kesir'in zamiri Hz. Yusufun kardeslerine raci kilan
bu yaklasim pek tutarh goziikmemektedir. Zira hemen sonra gelen ayet Hz. Yusufun Misirh
adama satilmasindan bahsetmekte dolayisiyla baglam kardeslerinden degil tam aksine kervan-
cilarin onu az bir pahaya Misirh adama sattiklarim ortaya koymaktadir. Bkz. Muhammed Esed,
Kur'an Mesaji, 458.

51 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, VIII, 437; Esed ise [bn Kesir'in aksine ikinci gortisiin dogru-
lugunu kabul ederek ayete ona gore bir anlam vermistir. Bkz. Muhammed Esed, Kur'an Mesa-
j1, 1278.
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nanlar ayete ‘Onun muminin kalbindeki hidayeti bir nise benzer ‘ seklinde
anlam vermislerdir. Tkinci gortise gore ise zamir miimine racidir. Buna gore
de anlam “Kalbinde iman olan miiminin iman nuru miskata benzer” seklin-
dedir. Ibn Kesir'e gore baglam/kelamin siyaki bu ikinci yorumu gerektir-
mektedir.??

2e- Ahkam Ayetlerinden Hukiim Cikarmada:

Bilindigi gibi kadinlarin ntibtvveti konusunda Esarilerle Maturidiler ara-
sinda gortis ayriligi bulunmaktadir. Esariler peygamber olmak icin erkek ol-
may1 sart kosmazlar. Maturidilere gore ise erkek olmak sarttir, kadinlardan
peygamber olmaz.

“Biz senden o6nce tilke halklar1 arasinda yalnizca erkekleri elci olarak gonderdik. ..”
(Yusuf, 12/109)

ibn Kesir yukaridaki ayetin tefsirini séyle yapmaktadir:

“Burada Allah Teala kadinlarin degil erkeklerin arasimndan elciler gonderdigini ha-
ber vermektedir. Cumhuru ulemanin goériistt de budur. Ayetin baglami da bunu
gostermektedir. Bu demektir ki, Allah Teala, Hz. Adem’in kizlarindan herhangi bi-
rine tesrii manada bir vahiy indirmemistir.”*

2f-Farkl Rivayetler Arasinda Tercihler Yapmada

“Ve size yolun dogrusunu gostermek de Allah’a diiser; ¢tinkti o yoldan sa-
pip da yolunu kaybeden (¢cok insan) var” (Nahl, 16/529)

Bu ayette gecen ‘ve alellahi kasdu’s-sebil’ ifadesi ile neyin kastedildigi ko-
nusunda mufessirler arasinda gortis farkhlig vardir.

1-Kasdu’s-sebil ‘hak yol’ demektir ve hak yol da Allah’a aittir. Bu gorts
Miicahid’e aittir.

2-Kasdu’s-sebil islam demektir. Bu da Siiddi'nin gértisiidiir.

3-‘Kasd1 sebil Allah’a aittir’ demek aciklama yani hidayet ve dalaleti agik-
lamak Allah’a aittir demektir. Bu gortisii de Avfi, ibn Abbas’tan nakletmistir.
Katade ve Dahhak de bu goértistedir.

ibn Kesir bu ayetle ilgili kanaatini su sekilde ifade eder: “Burada Miica-
hid’in goértisti baglam acisindan daha kuvvetlidir. Zira Allah burada gidilen

52 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim, VI, 61.

53 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim, 111, 345; Ibn Kesir, Allah'in kadinlar1 onurlandirdigi ve nebi-
lik riitbesine kadar yticelttigini belirtmekte, ancak sartlar geregi ntibtivvet goérevi vermedigini
soylemektedir. Bkz. ibn Kesir, III, 346.
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cok sayida yolun varliindan haber verip kendisine ancak hak yolla ulasila-
cagim bildirmistir...5*”

2g-Sahabe ve Tabiun Gértislerine Kars: Cikmada

ibn Kesir tefsirinin bir cok yerinde sahabe ve tabiun miifessirlerine dayan-
dirllan bir takim gortiis ve yorumlara itiraz ederek onlarin dogru olmadigim
belirtir. Kendi itirazinin hakliligim ispatlamak icin de baglamu bir delil ve des-
tek araci olarak kullanir. Tefsirinde buna dair cok sayida érnek bulunmakla
beraber bir iki 6rnegin yeterli olcag1 kanaatindeyiz.

Bilindigi gibi Hz. Yusuf, Misir'da Firavun'unun vezirinin haniminin cevir-
digi entrikalar sonucunda haksiz yere zindana diiserek uzun yillar hapiste
kalmistir. Kendisiye beraber zindanda bulunan zindan arkadaslarmimn goér-
dukleri rityalarim1 yorumlamis ve arkadaslarindan birinin kurtulacagimi dige-
rinin de 6ldurutlecegini haber vermistir. Zindandan kurtulacagimi umdugu ar-
kadasina kendisinin de hapisten cikarilmasi hususunda yardimci olmasini
istemis, ancak o bunu unutmustur. Yillar sonra kralin gérdtigi bir riiyay:
kimse yorumlayamaymca zindan arkadasimin aklina Hz. Yusuf gelmis ve
onun bu riyay: tabir edebilecegini bildirince Hz. Yusuftan riiyay1 yorumla-
masl istenmis o da rtiyay1 yorumlayinca kral onu zindandan ¢ikararak yani-
na almak istemistir. Hz. Yusuf zindandan cikmadan 6énce ugradigl haksizh-
gin aciga ¢ikmasin ve olayin aydmnhga kavusturulmasim talep etmistir. Me-
lik kadinlara Hz. Yusufla aralarinda gecen olay1r haber vermelerini istemis
onlar da gercegi anlatarak Yusufun masum oldugunu bildirmisler, vezirin
hanim da ‘Hak simdi ortaya c¢iktr’ diyerek olaya aciklik getirmistir.

“Boylece benim ona giyabinda ihanet etmedigimi bilsin. Kuskusuz Allah hainlerin

tuzaklarini basarili kilmaz. Buna ragmen ben kendimi temize ¢cikarmiyorum. Kus-

kusuz nefis rabbimin merhameti hari¢ ko6tiiliigti emreder. Rabbim bagislar ve mer-
hamet eder.” (Yusuf, 12/52-53)

bn Kesir yukaridaki ayetlerin yorumuyla ilgili olarak miifessirler arasin-
da iki farkh goértis bulundugunu belirtir.

1-Bir gortse gore bu sozleri sdyleyen Vezir'in hanimidir ve kadin bunlari
Hz. Yusufun giyabinda séylemistir.

2-Ikinci goriis ise bu sézleri Hz. Yusufun sdyledigi seklindedir. ibn Abbas,
Miicahid, Said b. Ctibeyr, ikrime, Ibn Ebi Hiizeyl, Dahhak, Hasan, Katade ve
Suddi gibi ileri gelen sahabe ve tabiun miifessirleri bu gortistedir.

54 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim, IV, 478-479 (istanbul) Ayrica bkz. IV, ss. 292, 455 (Beyrut).
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ibn Kesir bu hadisenin cereyan edisi ile ilgili bir tartismaya girerek olayla
ilgili gercegin ortaya cikisimin herkesin huzurunda mi yoksa Hz. Yusuf daha
zindandan cikarilmadan melikin huzurunda m1 yasandigina dair bazi riva-
yetleri aktarir. Ibn Abbas’a atfedilen bir rivayete gére bu hadisenin Hz. Yu-
sufun da bulundugu bir ortamda gerceklestigini belirtir; Mticahid, Said b.
Ciibeyr, Ikrime, Dahhak, Hasan, Katade ve Stiddi'nin de bu gértiiste oldukla-
rin1 soyledikten sonra kendi tercihini baglama dayanarak su sekilde ortaya
koyar:

“Birinci gértis daha gticlii ve daha dogrudur. Zira kelamin baglami vezirin hanimi-
nin tim soézlerinin melikin huzurunda séylendigini, o esnada Hz. Yusufun orada
bulunmadigim1 Hz. Yusufun melik tarafindan daha sonra huzura getirtildigini orta-
ya koymaktadir.5”

ibn Kesire gore bu goriis daha meshur, kissanin baglamma, kelamin ma-
nasmna daha muinasip ve daha uygundur. Maverdi de tefsirinde bunu naklet-
mis Ibn Teymiye de bu goriisti desteklemistir.

“...Onda insanlar icin sifa vardir.” (Nahl, 16/69)

Yukarnidaki ayette yer alan ‘fihi’ zamirinin kime géndermede bulundugu
konusunda Kur’an yorumcular farkli gorasler ileri sirmustar. Birinci gorii-
se gore daha 6nceki ayetler baldan bahsettigi icin ayetteki zamir bala racidir.
Ikinci bir goriis ise Ibn Abas’in égrencisi tabiun miifessirlerinden Mticahid’e
aittir. Mticahid ayetteki zamirle Kur'an'm kastedildigini dolayisiyla Kur'an'da
insanlar icin sifa bulundugunu sdylemistir. ibn Kesir baglam dikkate alarak
onun bu goértistine itiraz etmektedir.

“Mticahid’in bu s6zi ashinda dogrudur, ancak ayetin baglamima uygun bir yakla-
sim degildir. Zira bu ayette konu tamamen balla ilgilidir ve baldan bahsedilmekte-
dir. Mticahid burada baglama dikkat edip ona uymamustir. Onun séyledigi Isra su-
resinde yer alan “Kur'an sifa ve mtiminlere rahmet olarak indiririz” (isra, 17/82)
ayeti icin gecerlidir.”®

ibn Kesir benzer sekilde yine Enfal suresi 61-63. ayetlerini tefsir ederken
Miucahid’'in bu suredeki 61. ayetin Ben-i Kureyza yahudileri hakkinda nazil
oldugu seklindeki gortistintin dogru olmadigini ifade etmekte ve onun bu ka-
naatine yonelik itirazin1 da baglama dayanarak yapmaktadir: “Onun bu go-
ristnde stiphe vardir. Zira butiin baglam Bedir savasi ile ilgilidir. Bu ayetler
de ayn1 baglamla cevrilidir.">”

55 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim, IV, 320 (istanbul) .
56 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-Azim, IV, 50 (istanbul).
57 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-Azim, IV, 27 (istanbul).
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ibn Kesir yine benzer seklide Isra Suresi 88-89. ayetlerinin tefsiri ile ilgi-
li olarak “Senin getirdigin bu ayetlerin dengini biz de getirebiliriz” diyen Me-
dineli bir grup yahudi hakkinda nazil oldugu seklinde ibn Abbas’a dayandi-
rilan bir rivayeti aktardiktan sonra bu rivayetin dogru olmadigini belirtir.
Soézkonusu gorusuin yanhshgini da baglama ve surenin ntiziil ddnemine da-
yanarak yapar: “Bu suphelidir, zira bu sure ttiimtiyle Mekki'dir. Buradaki
buittin baglam da Kureys’le ilgilidir. Yahudiler ise Medine’de temasa gecmis-
lerdir.">®

3-Cekimser Kalarak Tercih Yapmadif: Yerler

ibn Kesir, Isra suresi ilk iki ayetinin tefsir konusunda uzunca bir bahis
acip isra ve mirac hadisesiyle ilgili cok sayida rivayet naklettikten sonra ni-
hayet Hz. Peygamber’in miracinin yalnizca ruhen mi, yoksa hem ruh hem de
bedenen mi oldugu seklinde iki farkl gortis bulundugunu belirtir.

1-Cogunluk bunun hem ruh hem de bedenen oldugunu ve uykuda degil
uyanikken gerceklestigi gortistindedir. Yine Allah resultintin bunu énce uy-
kuda sonra uyanik olarak gérdiigti de inkar edilemez. Zira onun gordigu rii-
yalar sonradan sabah aydmhgi gibi ortaya cikmistur. Bunu destekleyecek de-
liler de vardir. Surenin baslangicinda ‘Subhanellezi’ denmistir ki tesbih an-
cak buytk islerde olur. Uykuda olsayd: bu btiytik bir olay sayilmazdi. Kureys
kabilesi de yalanlamaya kalkmaz insanlar dininden dénmezdi. Yine insan
ruh ve bedeniyle birlikte insandir... Mtifessir bu hususta baska gerekceler de
siralamaktadir.

2-Baskalar1 bunu yalnizca ruhuyla oldugunu cesetle olmadigini séylemis-
lerdir.

Muhammed b. Yesar ibn Ishak siretinde naklettiine gore Muaviye, Hz. Ai-
se bu gortiste olup ibn Ishak’in kendisi de bu kanaati paylasmistir. Ebu Ca-
fer Ibn Cerir ise tefsirinde bunu reddederek, inkar etmis ve cirkin bulmustur
(tesni) Zira bu Kur'an'in zahiri siyakina ters diismektedir. Miifessir buna da-
ir de baska bazi deliller de nakletmektedir.

Biittin bu farkh goriisleri nakleden ibn Kesir birinci gériise biraz daha
meyletmesine ragmen acik ve sarih bir sekilde kesin herhangi bir tecih yap-
mamaktadir.®®

58 Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'anil-azim, V, 115 (Istanbul).
59 Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'ani’l-azim, V, 41 (istanbul).
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4-Baglamdan Cikardigi Hikmiin Dogrulugunu Hadislerle Desteklemesi

ibn Kesir tefsirinde muhtelif yerlerde baglamdan cikarmis oldugu anlam ve
yorumun dogrulugunu hadisler, sahabe kavilleri ve surelerin Mekki ve Medeni
olusu gibi bir takim unsurlarla da destekleme yoluna gitmektedir. Bu onun bir
anlamda metinden ¢ikardig hiikimleri zaman zaman harici deliller de destek-
leme ihtiyaci hissettigini, ikna ve inandiricilifa énem verdigini gostermektedir.

“O gtin cehenneme ‘doldun mu?’ deriz; o da ‘daha var nu?’ diye karsilik verir.” (Kaf,
50/39)

ibn Kesir burada Cebab-1 Hakkin ‘Doldun mu?’ diye buyurarak cehenne-
min durumundan haber verigini belirtmektedir. Zira onu cinler ve insanlarla
dolduracagim vadettigini ve cehennemlikleri oraya attiktan sonra da cehen-
nemin ‘Daha var m1?’ diyecegini belirterek ayetin zahiri baglaminin buna de-
lalet ettigini ifade eder. Daha sonra Buhari ve Muislim’de yer alan baz sahih
hadislerin de bunu destekledigini vurgular ve “Cehennem ‘daha var m1’ de-
yince Cenab-1 Hak ayagini koyacak ve Cehennem ‘tamam tamam’ diyecektir.”
hadisini nakleder.®

bn Kesir'in baglamdan cikardigi gértistinii hadislerle desteklemesine da-
ir bir diger érnek de riiyetullah konusunda sikca zikredilen Kiyame Suresi
21. ayetinin tefsirinde yer almaktadir. “O gtin ytizler parlaktir ve rabbine ba-
kicidir” (Kiyame, 75/21-22) Ibn Kesir, bu ayetin tefsirinde Allah'in kiyamet
guinii gorultip goriilemeyecegine dair bir tartisma actiktan sonra bir ¢ok ali-
min konu hakkindaki gortislerini aktarmakta, ayetlerin zahiri siyakinin as-
Iinda Allah’in gortlecegini ortaya koydugunu belirtmektedir. Daha sonra aye-
tin delalet ettigi zahiri baglami destekleyen tevatir duzeyine varacak kadar
sahih haberlerin de bulundugunu zikrederek baglama dayali gértistinti bu ri-
vayetlerle destekleme yoluna gitmektedir.

5-Baglamla Cézemedigi Durumlarda
Ayetlerin Miikerreren Indigini Séylemesi

Isra Suresi 85. ayeti muifessirlerin hakkinda ihtilaf ettigi ayetlerden biri-
dir. “Sana ruhtan soruyorlar. De ki ruh rabbimin emrindendir.” (Isra,85) Bu
ayetin ntizul sebebi hakkinda Ahmed b. Hanbel ile Buhari ve Miislim gibi te-
mel hadis kaynaklarinda ibn Mesud’'a dayanan bir rivayet yer almaktadir. Bu
rivayete gore ayet, Hz. Peygamber’e Yahudiler tarafindan yoéneltilen bir soru
tizerine nazil olmustur. Tefsirinde her iki rivayeti de nakleden ibn Kesir aye-
tin tefsiri ile ilgili olarak su hiikme variyor “Bu baglam tereddtitstiz bu aye-

60 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, IV, 227 (Beyrut).
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tin Medeni oldugunu ortaya koymaktadir. Zira ayet Yahudiler bu soruyu Me-
dine’de sorduklar1 zaman nazil olmustur. Oysa surenin tamam Mekki'dir. !
Goraldiga tizere surenin niizul zamamn ile bu ayetin nerede indigini beyan
eden rivayet arasinda mtitereddit kalan mtifessir, baska bir yola basvurmak-
ta ve birbiriyle celisen bu durumu ayetin miukerreren indigini veya Sure
Mekki olsa da Medine'de sorulan soruya cevaben tekrar nazil oldugunu be-
lirterek c6zmeye calismaktadir.

Sonug

Rivayet tefsir geleneginin 6énemli temsilcileri arasinda sayilan Ebul Fida
Ibn Kesir, tefsirin yam sira, fikih, hadis ve tarih alaninda da énemli eserler
viicuda getirmis biiytik bir miifessirdir. Yazdig1 tefsir islam ulemas: ve aras-
tirmacilar arasinda alaninda muteber addedilen kaynaklar arasimnda sayil-
mustir. Eserinde Kur’an tefsiri ile ilgili rivayetleri yalnizca kuru bir nakilci ola-
rak aktarmamis, dirayete de 6nem vermek suretiyle muhtelif sure ve ayetler-
le ilgili olarak sahabe ve tabiun kavilleri arasindaki farkl gortis ve degerlen-
dirmeleri tahlil ve tenkid ederek aralarinda en dogru ve en isabetli gérdukle-
rini tercihe gayret etmistir.

ibn Kesir tefsirinde rivayetler arasmda tercihlerde bulunurken baglarm
(siyak ve sibaki) da bir dogruluk kriteri olarak kullanmistir. Mtifessir ayetle-
ri birbirinden kopuk ve bagimsiz birer atomik unsur olarak degil, birbiriyle
baglantili bir btittin olarak gorerek farkli gortisler arasinda tercih yaparken
yorumlarini bu buttinltigt dikkate alan miifessirlerin kanaatlerinden yana
kullanmustir. Tefsirinde baglami kelimelerin anlamlarini ortaya koymada, ¢o-
kanlamli kelimelerin anlamlarini belirlemede, zamirlerin merciini tespitte, ki-
raat farkliliklarini gidermede, sahabe ve tabiun ihtilaflarini ¢6zmede bir 6lctit
olarak kullanmus ve tercihlerin baglami dikkate alanlardan yana yapmistir.

ibn Kesir, tefsirinde Ibn Cerir et-Taberi’den ve diger rivayet tefsirlerinden
de buytik oranda istifade etmis, bu miifessirlerin yaptig1 farkli yorumlar ara-
sinda tercih yaparken baglami dikkate alan yorumcularin gortslerini tercih
etmistir. Baz1 ayetleri yorumlarken Ibn Cerir et-Taberi'nin gériislerine yer ve-
rerek onun siyaka dayali yorumlarim dogru gortis olarak tercih etmis, ancak
zaman zaman selefinin gortis ve degerlendirmelerine katilmayarak yine bag-
lam1 gerekce gostererek ona karsi itirazlar da yéneltmistir. Baglami bir 6lctit
olarak kullanirken de rivayet gelenegine bagh kalmis, kendisini genellikle
mevcut rivayetlerden baglama uygun olanlardan birine tercihle stmrlamistir.

61 ibn Kesir, Tefsiru’l Kur'ani’l azim,V, 112 (istanbul).



