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(The Quran’s Doctrine of Human)

Although The Qur’an has explained all its principiles for human centric,
there is no a division that contain human in the muslim theology. Aim of
the revalation is not to produce science, it explained its principles for the
knowladge of its first collocutors. Produsing of science is the duty of hu-
man being. For this reason, the Quranic expressions about the creation
and procreation of human doesn’t consist any knowladge except for the
human knowladge. In these expresions it accours that the human has em-
bodied cognition, emotion and action. ‹n this perpectives the human being
is a thigking being, responsible being, psychological being and sociologici-
al being. Human being has a begining and an end for his existence. 
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Kur’an’›n insan hakk›ndaki anlat›mlar›, dini ilimlerden ve insan› inceleyen
pozitif bilimlerden farkl›l›k arz etmektedir. Bu farkl›l›k, bilimin ve vahyin
amaçlar›n›n farkl› olmas›ndan kaynaklanmaktad›r. Vahyin amac›, insan›n
bizzat kendisinin düflünce ve eylem evreninde iyi ve kötü olarak tan›mlad›¤›-
n› mutlak bir otorite olarak onamakt›r. Bu nedenle vahiy, insan› genel olarak
eylemleri yönünden konu edinmektedir. Bilimin amac›, her ne kadar dinsel,
ak›lc›, gerçekçi vs. bak›fl aç›lar›na göre de¤iflse de, varl›klar›n ve olaylar›n ne-
den ve sonuçlar›n› aç›klamak oldu¤undan, varl›¤›n neli¤ini/mahiyet çözüm-
lemekle bu amac›na ulaflmaktad›r. ‹nsan›n neli¤inin aç›klanmas› bilimin ko-
nusunu oluflturdu¤undan ve bu bilimsel aç›klama da insan›n bilimsel gelifl-
miflli¤i ile iliflkili oldu¤undan, vahiy insan›n neli¤ini aç›klamay› hedefleme-
mektedir. Bu nedenle de, Kur’an’›n insan hakk›ndaki aç›klamalar› aras›nda
insan›n neli¤ine iliflkin bir konuya yer vermemekteyiz. Bu konu, bir varl›k ol-
mas› itibar›yla varl›¤› inceleyen felsefenin, canl› varl›k olmas› nedeniyle can-
l›lar› inceleyen biyolojinin veya insan›, geçmifli ve gelece¤i ile birlikte biyolo-
jik ve sosyo-kültürel aç›dan inceleyen multidisipliner bir bilim dal› olan ant-
ropolojinin konusudur. Bunlara ilaveten psikoloji, sosyoloji gibi sosyal bilim-
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ler, insan› belirli yönleri itibar›yla incelemektedirler. Kelam ilmi, bafllang›ç ve
son itibar›yla varl›klar›n hallerini konu edinse de, insan›n tür olarak yokluk
alan›ndan varl›k alan›na ç›k›fl›n› ve dirilifl teorileri ba¤lam›nda da, bir varl›k
olarak insan›n sonunu incelemektedir. Ancak, bu konudaki teolojik aç›kla-
malar vahyin anlat›mlar› ve bu anlat›mlar›n amaçlar›n›n belirlenmesinin öte-
sinde, felsefenin etkisi alt›nda geliflmifltir. Bu makalenin amac›, Kur’an’›n in-
san hakk›ndaki anlat›mlar›n› ve bu anlat›mlar›n amaçlar›n› sorgulamak, bu-
na ba¤l› olarak da Kur’an’›n insan ö¤retisini aç›klamakt›r. 

Bilimsel çal›flmalarda kavramlar›n etimolojik ve semantik anlamlar›yla
birlikte terim anlamlar›n› aç›klamak gerekli olsa bile, bu aç›klamalar
Kur’an’›n insan anlay›fl›n› çözümlemede gerekli de¤ildir. Çünkü Kur’an’da in-
san kelimesi, olgusal anlam›n›n ötesinde bir anlamda kullan›lmam›flt›r. Eti-
moloji ve semantik bilimleri, kelimelerin anlamlar› ve belirli dönemlerde di-
key ve yatay anlamlar› hakk›nda bilgi verirler. Bir kelimenin terim anlam› ise,
terimin kendi türlerini kapsamas› ve baflkalar›n› da d›flar›da tutmas› gibi ta-
n›m›n özelliklerinde ortaya ç›kmaktad›r. Kelime hakk›ndaki bu tür inceleme-
ler, kelimenin iflaret etti¤i varl›¤›n farkl› özelikleri esas al›nd›¤›ndan, farkl›
düflüncelerin oluflumuna da zemin haz›rlamaktad›r. Örne¤in, Türkçe’de kul-
land›¤›m›z “insan” kelimesi, Arapça’dan al›nm›flt›r. Arap dili aç›s›ndan da in-
san kelimesinin etimolojisinde, bu kelimenin vahflili¤in z›dd› olan yak›nl›k
anlam›nda “üns”, durman›n z›dd› olan hareket anlam›nda “nevüs”, gönül-
ler/ebsâr anlam›na gelen “înâs” ve hat›rlaman›n z›dd› olan unutmak anla-
m›ndaki “nisyân” kökünden türedi¤ine iliflkin çeflitli fikirler bulunmaktad›r.1

‹nsan kelimesinin hangi kökten türedi¤i, bizim insan hakk›ndaki yarg›m›z› ve
tan›mlamam›z› etkilemeyecektir. ‹nsan kelimesinin türedi¤i kelimenin belir-
lenmesi, ancak insandaki belirli bir özelli¤in dikkate al›nmas›yla yap›lmakta-
d›r. Kur’an’›n anlat›mlar›nda insan kelimesi, olgusal olarak insan›n bizzat
kendisinin insan derken iflaret etti¤i varl›¤a iflaret etmektedir. 

11.. ‹‹nnssaann››nn BBaaflflllaanngg››cc›› 

‹nsan türünün bafllang›çtaki ilk yarat›l›fl›n›n dinsel metinlerde yer alma-
s›, bu yarat›l›fl hakk›nda bilimsel aç›klamalar›n olmay›fl› veya çeflitli kültür-
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lere ait yarat›l›fl mitlerinin varl›¤›d›r. Yarat›l›fl mitlerinin ortaya ç›k›fl› da, bi-
limsel aç›klaman›n olmamas›ndan kaynaklanmaktad›r. Bu nedenlerden biri
olan yarat›l›fl hakk›nda bilimsel aç›klamalar›n olmay›fl›, insan›n bilimsel ge-
liflmiflli¤iyle, kültürel olarak aktar›lan mitlerin varl›¤› ise insan›n kendi türü-
nün bafllang›çtaki yarat›l›fl›n› bilme arzusuyla iliflkilidir. Di¤er bir deyiflle ya-
rat›l›fl mitlerinin ortaya ç›k›fl›, tamamen insan psikolojisi ile iliflkilidir. Nite-
kim felsefi olarak yarat›l›fl›n ilk maddesinin ne oldu¤u hakk›ndaki tart›flma-
lar, felsefenin temel problemlerinden birisini oluflturmaktad›r. Bu durum, in-
san türünün bafllang›çtaki yarat›l›fl›ndan sonra ço¤almas›nda yada yarat›l›-
fl›n›n aç›klanmas›nda da geçerlidir. 

Kur’an’›n indi¤i co¤rafyadaki yayg›n inanç, önceki dinlerin etkisiyle geli-
flen insan›n yerkürenin d›fl›nda bir mekanda yarat›lm›fl oldu¤udur. Bu inanç,
Yahudili¤in kutsal kitab›nda yer almakta ve insan›n Aden bahçesinde yara-
t›ld›¤› bildirilmektedir.2 ‹nsan›n yeryüzünde yarat›l›fl›na ait pek çok anlat›m
Kur’an’da olmas›na ra¤men, baz› teoloji ekolleri insan›n cennette yarat›ld›¤›
ö¤retisini kabul etmektedirler. Bu ekollerin dayand›¤› dinsel delillerin bu
inanca iflareti aç›k de¤ildir. Buna ra¤men, bu inanc›n benimsenmesinin ne-
deni, insan›n yarat›l›fl›na maddesel olarak aflk›nl›k kazand›rmak amac›ndan
kaynaklanmaktad›r.

Kur’an’›n, insan türünün yarat›l›fl› hakk›ndaki anlat›mlar›nda as›l amaç
yarat›l›fl›n biçimsel ve maddesel neli¤ini aç›klamak olmad›¤›ndan, insan›n ya-
rat›l›fl özellikleri bu anlat›mlarda öncelenmifltir. Bunlardan birincisi, insan›n
bilifl (kalb, cognition veya thoughts) özelli¤idir. Bu özellik, insan›n zihinsel ey-
lemlerini içerir ve onun temel ve ay›rt edici bu özelli¤i onun yaratan varl›k ol-
mas› ve yarat›c›l›¤›n› ortaya ç›kar›r. ‹nsan›n yarat›c›l›k özelli¤i, onun yeryü-
zünde yarat›l›fl görevini tan›mlamakta ve insan, bu özelli¤i ile meleklerin say-
g›s›n› kazanmaktad›r. Allah’›n insan türüne varl›klar› isimlendirme yetkinli¤i
verdi¤inin anlat›lmas›, onun bu özelli¤ine iflaret etmektedir.3 Baz› teoloji ekol-
lerinin ve teologlar›n insan› “yaratma” özelli¤i ile nitelememeleri, onlar›n Tan-
r› merkezli teolojilerinin ürünüdür. Bu anlay›fl, yaratma fiilinin insan için
kullan›lmas›4 gibi dogmatik olarak ve hem de insan›n kendi yarat›c›l›¤› hak-
k›ndaki bilgi ve tecrübeleri gibi rasyonel olarak yads›nabilir. ‹nsan›n yeryü-
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2 Yarat›l›fl 2:7-25. Gerçekte, Tevrat’›n bu anlat›mlar›nda insan›n dünya bahçelerinden bir bah-
çede yarat›ld›¤› aç›kt›r. Bununla birlikte, Yahudi ve H›ristiyan teolojisinde Adem’in cennette ya-
rat›ld›¤› yer almaktad›r. Örne¤in bkz. Musa b. Meymûn, Delâletu’l-Hâirîn, (tahk. Hüseyin Atay),
Ankara 1974, 31. 

3 Bakara 2/33-34.
4 Yaratma anlam›ndaki halk kelimesinin insan hakk›nda kullan›m› için bkz. Âl-i ‹mrân 3/49;
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zünde teknik, ekonomik, sosyal, bilimsel, sanatsal vs. alanlardaki üretimle-
ri, ancak onun yarat›c›l›k özelli¤i ile mümkün olmaktad›r ki, insan bu alan-
larda sa¤lad›¤› geliflmeleri kendi yaflamsal sürecinde de görmektedir. Çocuk-
luktan itibaren geliflim evrelerinde hem insan›n kendisi geliflmekte ve hem de
ilk insandan günümüze kadar olan süreçte insan tür olarak geliflmektedir.
Dolay›s›yla yaratma ve geliflme süreçleri, bireysel ve türsel olarak ortaya ç›k-
maktad›r. Bu alanlardaki geliflmeler, öncekiler taraf›ndan sonrakilere aktar›l-
makta ve böylece uygarl›klar oluflmaktad›r ve insan do¤a ile olan diyalekti-
¤inde varoluflunu devam ettirmektedir. 

‹nsan›n ikinci özelli¤i onun duygusal (fluur, feeling veya emotion) bir var-
l›k olufludur. Bu özellik, insan›n kendisi d›fl›ndaki varl›klar›n telkinlerinden
etkilenmesi, yarat›l›fl›nda var olan ölmezlik duygusuna ait anlat›mlarda yer
almaktad›r. ‹nsan›n tür olarak yarat›l›fl›n› anlatan ifadelerde, onun etkilenen
varl›k olufluna vurgu yap›lmaktad›r. Etkilenme, etki yap›lan fiillerin de¤eri
itibar›yla iyi ve kötü olarak nitelenebilir. Bu anlat›mda, kötü etkilenmenin ör-
ne¤i olarak fleytan›n, insan› yasakland›¤› a¤açtan yemeye ondaki ölmezlik ve-
ya melek olmama duygusunu kullanarak ikna etmesi; iyi etkilenmenin örne-
¤i olarak da Adem’in Allah’tan davran›fl› ile ilgili yönlendirmeler almas› ve bu-
nu uygulamas› yer almaktad›r.5 ‹nsan›n toplumsal bir varl›k olmas›, onun ya-
flam›nda yasaklar›n ve emirlerin olmas› anlam›na gelir ki, ilk yasaklaman›n
nedenleri Tanr› taraf›ndan belirtilmemifltir. Çünkü bu anlat›mdaki temel
amaç, insan›n özelliklerini belirlemek oldu¤undan, yasaklanan a¤ac›n neli¤i
ve insan›n biyolojik yap›s›ndaki ifllevleri önemsenmemifl, yasak karfl›s›nda
insan›n tav›rlar› önemsenmifltir. 

‹nsan›n üçüncü özelli¤i ise onun eylem yapan (amel, action) varl›k oluflu-
dur. Etkileme insanda iyi ve kötü davran›fllar gelifltirme amac›n› tafl›d›¤›n-
dan, iyilik ve kötülük yapabilen varl›k özelli¤i buna imkan vermektedir.
Kur’an’›n insan türünün yarat›l›fl› ile ilgili anlat›mlar›nda insan›n iyilik yap-
ma özelli¤i kötülük yapma özelli¤ine öncelenmifltir. Meleklerin insan›n özelli-
¤i olarak onun “kan dökücü” ve “bozguncu” nitelemelerine karfl›n, Allah onun
yarat›c› ve üretici niteliklerini öne ç›karm›fl; a¤açtan yeme gibi bir kötülük ifl-
lemesine karfl›n, Allah’a yönelmek suretiyle tövbe edip iyi fiiller yapmaya bafl-
lam›flt›r.6 ‹nsan›n, iyi ve kötü davran›fllar gerçeklefltiren varl›k oluflu, bu dav-
ran›fllar›ndan sorumlu oldu¤unu belirlemekte ve insan›n sorumlu varl›k özel-
li¤i ortaya ç›kmaktad›r. 
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‹nsan›n fert olarak yarat›l›fl› hakk›ndaki Kur’an’›n anlat›mlar›, vahyin in-
di¤i dönemin bilgisinin ötesinde bir aç›klamay› içermemektedir. Kur’an, “ha-
y›r, do¤rusu biz onlar› bildikleri fleyden yaratt›k”7 ayetinde, yarat›l›fl›n anlat›-
m›n›n onlar›n bilgileriyle uyufltu¤unu, di¤er bir deyiflle toplumun bilgileri
dikkate al›narak yarat›l›fl›n anlat›ld›¤›n› söylemektedir. Akli olarak da, insa-
n›n yarat›l›fl›n›n toplumun bilgisinde olmayan nesneler ile aç›klanmas›, ilk
olarak bu nesnelerin aç›klamas›n› gerektirece¤inden tutarl› bir yöntem de¤il-
dir. Çünkü bilinmeyenler arac›l›¤›yla anlat›lan bir ilke, aç›kl›k kazanmaz. ‹n-
san›n yarat›l›fl›n›n nutfeden oldu¤una dair anlat›mlar,8 vahyin ilk muhatap-
lar›n›n bilgileri ile uzlaflmaktad›r. Arap dilcilerine göre nutfe; erke¤in üreme
suyuna verilen bir isimdir9 ki, bu kelime as›l olarak “az su veya kovan›n al-
t›nda kalan az su”10 anlam›na gelmektedir. ‹nsan›n kar›fl›k bir nutfeden/nut-
feti’n-emflâc yarat›lm›fl olmas›,11 erke¤in suyu ile kad›n›n suyunun kar›fl›m›-
na gönderme yapt›¤›12 fleklinde yorumlar olmas›na ra¤men, kar›fl›m›n nutfe-
nin s›fat› olarak kullan›lmas› bu yoruma imkan vermemektedir. Bu nitelik,
nutfenin su anlam›na da gelmesinden ötürü, onu saf sudan ay›r›r. Bununla
birlikte, ayetin devam›nda imtihan edilmek için insana iflitme ve görme nite-
liklerinin verildi¤ine gönderme yap›lmas›, nutfenin insan›n temel niteliklerini
tafl›d›¤›na iflaret etti¤i fleklinde de yorumlanabilir. Nutfe ise, “meni”den bir
parçad›r.13

‹nsan›n varl›ksal de¤iflim evrelerini anlatan bir baflka ayette, insan›n top-
raktan yarat›ld›¤›, bu yarat›lmadan sonra nutfe, alaka ve mud¤aya çevrildi¤i
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7 Meâric 70/39.
8 Nahl 16/4; Kehf 18/37; Hacc 22/5; Müminun 23/13-14; Fât›r 35/11.
9 Taberi, Muhammed b. Cerîr, (tahk. Ahmed Muhammed fiâkir), Câmiu’l-beyân fi tefsîri’l-Kur’an,

XVIII, 23.
10 ‹bn Manzûr, Lisân, IX, 335; Zebîdî’ye göre ister az veya isterse çok olsun saf suya denilmekte-

dir. Zebîdî, Tâcu’l-Arus, XXIV, 419.
11 ‹nsân 76/2; ‹bn Mes’ud’a göre, burada nutfe kanallar› kastedilmifltir. Bkz. Zamahflerî, Mah-

mud b. Ömer, el-Keflflâf an hakâik’i ¤avâmidi't-tenzil ve uyûunu'l-ekâvil'i fi vucûhi't-te'vil, Ka-
hire 1986, IV, 666. 

12 Dilciler bu ayette ifade edilen nutfenin kar›fl›k olarak nitelenmesine farkl› anlamlar vermekte-
dirler. Zebîdî’ye göre, kad›n›n suyu, erke¤in suyu, kan ve alakan›n kar›fl›m› kastedilmektedir.
‹bn Sikkît’e göre, nutfenin çeflitli türlerin özelliklerini içermesi anlam›ndad›r. Çünkü insan
farkl› tabiatlarda do¤maktad›r. Ebû ‹shâk’a göre ise meni ve kan›n kar›flmas› ve ard›ndan da
halden hale çevrilmesi anlam›ndad›r. Zebîdî, Tâcu’l-Arûs, VI, 215; ‹sfehânî’ye göre bununla
nutfenin kan ile kar›fl›k olmas› anlat›lmaktad›r. ‹sfehânî, Müfredât, 711; Baz› yorumcular da
nutfenin bu özelli¤inin, onun toprak, hava, su, s›cakl›k kar›fl›m› olmas›ndan kaynakland›¤›n›
ileri sürmektedirler. Bkz. Râzî, Fahruddîn, Tefsiru’l-kebîr, M›s›r tarihsiz, XXX, 236; Atefl, nut-
fenin üç çeflit oldu¤unu ve bunlar›n da erkil nutfe (do¤rusu eril), diflil nutfe ve emflâc (döllen-
mifl) nutfedir. Süleyman Atefl, Yüce Kur’an’›n Ça¤dafl Tefsiri, ‹stanbul 1995, X, 183.

13 K›yâme 74/37.



aç›klanmaktad›r.14 Rahimlerde Tanr›’n›n diledi¤i süre bekletilmesinden son-
ra çocuk olarak dünyaya gelmekte, kimi erken yafllarda ölmekte ve kimi de
ömrünün en güçsüz dönemlerine kadar yaflamaktad›r.15 Bütün bu evrelerin
Allah’›n fiili olarak anlat›lmas›, insan›n üremesi ve geliflimi hakk›nda Allah
taraf›ndan belirlenmifl kanunlar›n oldu¤una gönderme yapmaktad›r. Genel
olarak kainattaki mevcut düzen ve özel olarak da kainat›n bir parças› olan in-
san›n yarat›l›fl› hakk›nda geçerli kanunlar dileme/mefliet kelimesi ile ifade
edilmifltir ki, bunun anlam› kanunlar›n Tanr›’n›n iradesi ile var oldu¤udur.
Bu dileme ile oluflan kanunlar kitâb16 olarak da isimlendirilmektedir ki, bu-
nun anlam› da bu kanunlar›n önceden belirlendi¤i ve de¤iflmez olduklar›d›r.
Kur’an’da defalarca vurgu yap›lan kainattaki düzen, iflte bu kanunlar›n iflle-
mesinden kaynaklanmaktad›r. 

‹nsan›n yarat›l›fl›, Kur’an’da, yarat›l›fl evrelerinin aç›klanmas› veya do¤ru-
dan do¤ruya bir evredeki yarat›l›fl› ile aç›klanmaktad›r. Yarat›l›fl evrelerinin
aç›kland›¤› ayetlerde nutfe, alaka, mud¤a, kemiklerin yarat›lmas› ve kemik-
lere et giydirilmesi17 evrelerine iflaret edilmektedir. Do¤rudan do¤ruya bir ev-
redeki yarat›l›fla gönderme yap›larak da insan›n sudan,18 meniden,19 nutfe-
den,20 alakadan21 yarat›ld›¤› aç›klanmaktad›r. ‹nsan›n yarat›l›fl›n›n at›lan bir
sudan oldu¤u anlat›ld›ktan sonra, suyun erke¤in bel kemi¤i ile kaburga ke-
mikleri aras›ndan ç›kt›¤› ifade edilmifltir.22 Bu veriler, Kur’an’›n anlat›mlar›n-
da erke¤in üreme suyunun su, üreme suyunun tümü olarak meni, meninin
bir parças› olarak nutfeden, nutfenin de diflinin rahminde alaka ve mud¤aya
dönüflmesiyle yarat›ld›¤›n› anlatt›¤› aç›¤a ç›kmaktad›r. Bu anlat›mlarda ilk
muhataplar›n bilgisinde olan diflinin üreme suyundan bahsedilmedi¤i gibi,
onlar›n bilgisi d›fl›nda olan bir yarat›l›fltan da bahsedilmemektedir. Bunun
nedeninin, Kur’an’›n ilk muhataplar›n›n erkek egemen bir toplumsal yap›ya
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14 Hacc 22/5 
15 Hacc 22/5.
16 Fât›r 35/11.
17 Hacc 22/5; Mü’minun 12-14; K›yâme 36-39; Mümin 40/67.
18 Secde 32/8; Murselat 77/20; Nutfe, “at›lan su” olarak da Târ›k suresinde nitelenmifltir. (Târ›k,

86/6); Meninin su olarak isimlendirilmesi, Arap diline göre ak›c› her fleye su isminin verilme-
sinden kaynaklanmaktad›r. 

19 Meni kelimesi Kur’an’da geçmektedir. Bkz. K›yâme 75/37; Necm 53/45-46; Vâk›a 56/58-59; 
20 Nahfl 16/24; Yâsîn 36/77; Abese 80/19.
21 Alak 96/2.
22 “‹nsan neden yarat›ld›¤›na bir baks›n. O, at›lan bir sudan yarat›ld›. Bu su da s›rt ile gö¤üs ka-

fesi aras›ndan ç›kar” (Târ›k, 86/5-7) ayetinde yer alan sulb ve teârib kelimeleri hakk›nda mü-
fessirler farkl› görüfller ileri sürmektedirler. Baz›lar›na göre terâib, kad›nlar›n gerdanl›klar› tak-
t›klar› yer veya kad›nlar›n iki gö¤sünün aras›d›r. Taberî, terâibin gerdanl›k tak›lan yer anlam›-
na geldi¤ini ileri sürmekte bu görüflü bu kelimenin fliirdeki kullan›mlar›yla desteklemektedir.
Taberi, Câmiu’l-beyân, XXIV, 356.



sahip olmas› veya erkek üreme suyu hakk›ndaki ilk muhataplar›n bilgisinin
daha belirgin olmas› olabilir. 

Kur’an’›n, insan›n yarat›l›fl› ve üremesine ait anlat›mlar›n›n amac›, yara-
t›l›fl ve üremenin gerçek neli¤ini aç›klamak de¤il, insanlar›n bu konudaki bil-
gilerinden hareketle çeflitli ilkelerin aç›klanmas›d›r. Bu ilkeler de, insana var-
l›k veren Allah’a karfl› nankörlük etmemek ve insan› ilk olarak dünyada ya-
ratan Allah’›n onu ikinci olarak da ahirette yarataca¤›d›r.23 ‹nsan›n yarat›l›fl›-
na ait bu anlat›mlar›n öncesinde ve sonras›nda bu ilkelere vurgu yap›lmas›,
anlat›m›n amac›n› da ortaya koymaktad›r. E¤er Kur’an, onlar›n bilgilerinin
ötesinde baz› gerçeklikleri aç›klam›fl olsayd›, bu durumda onlar bu gerçeklik-
leri kavramada zorlanacak, bu gerçeklikler arac›l›¤›yla aç›klanan nihai ilkeler
aç›klanmam›fl olacakt›. Dolay›s›yla insan›n yarat›l›fl› ve üremesine ait bu an-
lat›mlar, amaç de¤il araçt›r. Amac›n aç›kl›¤a kavuflmas› ve gerçekleflmesi,
arac›n muhataplar taraf›ndan aç›k olarak bilinmesine ba¤l›d›r. Bu durum,
Kur’an’›n gök cisimleri hakk›ndaki anlat›mlar›nda da aç›kça ortaya ç›kmak-
tad›r. Gök cisimlerinden Kur’an’da ismi geçenler günefl, ay ve y›ld›zlar gibi in-
sanlar›n fayda gördü¤ü cisimlerdir. Bu cisimler de, örne¤in güneflin ›s› ve ›fl›k
kayna¤› oluflu,24 ay›n ›fl›¤› yans›tt›¤› ve insanlar›n onun görünen biçimleriyle
zamanlar› belirledi¤i,25 bu gezegenlerin Allah’›n belirledi¤i yörüngelerde hare-
ket etti¤i,26 dünyadaki düzenin bozulmas›n›n da bu gök cisimlerinin ifllevle-
rini yitirecekleri27 insanlarla ilgili olufl yönleri itibar›yla aç›klanmaktad›r. Hat-
ta, Hz. Muhammed’den hilaller hakk›nda bilgi isteyenlere karfl›, hilallerin
mahiyetleri aç›klanmam›fl, insanlarla ilgili olan yönleri itibar›yla onlar hak-
k›nda bilgi verilmifltir ki bu bilgi de insanlar ve hacc için belirlenmifl vakitler
oldu¤udur.28 Bütün bu anlat›mlarda Allah’›n bu gök cisimlerinin yarat›c›s› ol-
du¤u ve onlar› belirli bir düzene göre yaratt›¤› vurgulanmaktad›r.

Kur’an’›n, gök cisimleri hakk›nda verdi¤i bilgilerin as›l amac›n›n bu cisim-
lerin gerçek mahiyetlerini anlatmak olmad›¤›na dair görüflü, flu örnekle daha
etkili bir biçimde anlatmak mümkündür. Kur’an’da gök tafllar›n›n ve meteor-
lar›n oluflumu ilk muhataplar›n›n bilgileri dikkate al›narak yap›lm›flt›r. Bu
anlat›mlarda gökte y›ld›zlar yarat›ld›¤›, gö¤ün kovulmufl her fleytan›n flerrin-
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23 Kehf 18/37; Murselat 77/1-44; Târ›k, 86/7-9.
24 Yunûs 10/5.
25 Yunûs 10/5; Dinsel ritüellerden birisi olan namaz›n zaman› güneflin hareketlerine göre düzen-

lenmifltir. (‹srâ 17/78; Tâhâ 20/130; Kâf 50/39); Günler, aylar›n bafllang›ç ve bitifli, y›llar gü-
neflin ve ay›n görünen ve bilinen hareketlerine göre biçimlendirilmifltir. 

26 Ra’d 13/2; ‹brâhim 14/33; Lukmân 30/29; Fât›r 35/13; Yâsin 36/40; Zümer 39/5; Rahmân
55/5. vd.

27 K›yâme 75/6-9; Tekvîr 81/1-8. 
28 Bakara 2/189.



den korundu¤u, gökten bilgi çalmak isteyenlerin apaç›k bir alev/flihâb ile ko-
vuldu¤u bilgisi yer almaktad›r.29 Di¤er bir anlat›mda ise gökyüzünün korun-
mufl bir tavan olarak biçimlendi¤i ifade edilmektedir.30 Bu anlat›mlar› hak-
k›nda yorumcular, fleytanlar›n gökten bilgi çalmak istediklerinde meteorlar
ile taflland›klar›n› söylemektedirler. Gökbilim, geliflkin gözlem araçlar›n›n
arac›l›¤›yla gök cisimlerinin yap› ve hareketlerinin dayand›¤› kanunlar› ince-
lemekte ve bize bilgi vermektedir. Bu bilgiler, göktafllar›n›n atmosfere girdi-
¤inde sürtünmeden dolay› tutufltu¤u ve gözle görülen atefl huzmesinin sür-
tünmeden dolay› tutuflan bu cisimlere ait oldu¤unu söylemektedir. Ayn› fle-
kilde atmosfer, dünyaya d›flar›dan gelen zararl› günefl ›fl›nlar›n› süzen taba-
kalara sahiptir. Gö¤ün dünyay› zararl› maddelerden korudu¤u, yörüngesi d›-
fl›na ç›kan ve dünyaya çarpacak olan cisimleri yok etti¤i do¤rudur. fieytan
kelimesinin Kur’an’da, kötü eylemleri insana telkin eden insanlara da meca-
zi olarak iflaret etti¤i dikkate al›n›nca, bu anlat›mlarda fleytan kelimesinin bu
zararl› cisimler için de kullan›lm›fl olmas› muhtemeldir. Bunlar günümüzde
ulafl›lan bilgiler oldu¤undan, Kur’an bunlar› aç›klamam›fl ve ilk muhatapla-
r›n›n metafizik varl›klar›n gökten bilgi çald›klar›n›n yads›nmas› olarak onla-
r›n ateflle kovulmalar› fleklinde aç›klanm›flt›r.31

Günümüzde ortaya ç›kan bilimsel tefsir yönteminin tutars›zl›¤› Kur’an’›n
insan›n yarat›l›fl›n› anlatan ayetlerin yorumunda aç›k bir flekilde ortaya ç›k-
maktad›r. Teknik görüntüleme araçlar› sayesinde embriyonun geliflimini ve
hareketlerini aç›k ve net olarak bilme imkan›m›z geliflmifltir. Buna paralel
olarak, toplumu oluflturan bireylerin embriyonun geliflimi hakk›ndaki bilgisi
de artm›flt›r. Bu art›fl, örgün e¤itim sisteminin geliflmesi sonucunda, bireyle-
rin insan›n ve di¤er canl›lar›n üremesine ait bilgilerini de gelifltirmifltir. ‹nsa-
n›n yarat›l›fl›na ait bu bilgileri yukar›da söz konusu etti¤imiz, Allah’a flükret-
menin gereklili¤i ve yarat›l›fl kanunlar›n› var eden bir yarat›c›n›n ahirette de
insan› yarataca¤› amaçlar› do¤rultusunda kullan›lmas› mümkündür ve hat-
ta kaç›n›lmazd›r. Burada izlenen yanl›fl ve tutars›z yöntem, insan›n üreme
hakk›nda güncel olarak elde etti¤i teknik bilgileri Kur’an’a götürmek ve onu
bir bilim kitab› olarak kabul etmektir. Bilimsel tefsir yöntemi as›l olarak,
Kur’an’a mucizevi bak›fl›n bilimsel alandaki yans›mas›d›r. Kur’an’da duyusal
mucize görme iste¤iyle hareket edenler, onun harf ve kelimelerinde icaz orta-
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29 Hicr 15/16-18; Saffât 37/10; Cin 72/8-9. 
30 Enbiyâ 21/32.
31 Kur’an’da ve di¤er kutsal kitaplarda gök cisimlerin zikredilmesindeki as›l amac›n, bunlar›n ger-

çek mahiyetlerini belirtmek olmad›¤› ve Yarat›c›n›n varl›¤›na ve kudretine delil olmalar› oldu¤u
anlay›fl›, Abdullatif Harputi’nin de bak›fl aç›s›d›r. Bkz. Harputî, Abdullatif, “Din ve Astronomi”,
(Bekir Toplao¤lu, Kelam ‹lmi) ‹stanbul 1981, 297.



ya koymak isterken, bilimsel verileri elde etme imkan›nda olanlar da onda bi-
limsel mucize ortaya koyma arzusundad›rlar.32

22.. ‹‹nnssaann››nn ÖÖzzeelllliikklleerrii

Bir varl›k kategorisi olarak insan, di¤er varl›k kategorilerinde oldu¤u gibi
yap›s›na uygun özellikleri bünyesine tafl›r. Kur’an’›n, “insan› en güzel bir bi-
çimde yaratt›k”33 belirlemesi, insan organizmas›n›n ifllevselli¤i aç›s›ndand›r.
Yorumcular “güzel biçim”i yarat›l›fl güzelli¤i, biçimsel güzellik, insan›n genç-
lik y›llar› vs. olarak yorumlamaktad›rlar.34 Bu ifadeyle devam›ndaki ifadelerin
ba¤lam bütünlü¤ünü sa¤layarak tutarl› bir tarzda aç›klamak için, “afla¤›lar›n
afla¤›s›”na çevrilme olgusunu da a¤›rl›kl› olarak, ömrünün en güçsüz zaman-
lar› fleklinde yorumlam›fllard›r. Bununla birlikte insan›n varl›kta gözlemledi-
¤i düzen ve güzellik “o, her fleyin yarat›l›fl›n› güzel yaratt›”35 ayetinde bütün
varl›klar›n yarat›l›fl›n›n yarat›l›fl amac›na göre düzenlendi¤i ve asl›nda, her
varl›kta bir düzenin oldu¤una iflaret etmektedir. Bu nedenle de varl›kta dü-
zensizlik yoktur. Kur’an’da baz› varl›klar›n biçimlerinin veya seslerinin kötü-
lenmesi, as›l itibar›yla varl›¤›n kendisindeki özelliklerinden de¤il, insan›n al-
g›lama biçimi olarak kötü olmas›ndand›r. Örne¤in, insanlar›n konuflurken
seslerini alçaltmalar›n› isteyen bir ayette, ba¤›ra ça¤›ra konuflma biçimi, eflek
sesine benzetilmektedir.36 ‹nsan, tafl›ma arac› bir varl›k olarak eflekten fayda-
lansa da, onun sesini rahats›z edici olarak alg›lamaktad›rlar. Bununla birlik-
te di¤er canl›lar aras›nda da ses, bir iletiflim arac› oldu¤undan, kendi türüne
göre kötü de¤ildir. Bu durumda ayetin anlam›, Akkâd’›n iflaret etti¤i gibi, in-
san›n, en güzel biçime yükselme veya afla¤›lar›n afla¤›na inme gibi iki z›t ol-
guyu elde etme potansiyeline sahip olmas›d›r.”37
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32 Bu yöntem, ilahiyat alan›n›n Kur’an’›n anlam ve yorumu ile ilgili olan tefsir alan›ndaki uzmanlar›n
yöntemi olarak ortaya ç›kmaktad›r. Müfessirler, kelimelerin ve ayetlerin anlamlar› üzerinde yo¤un-
laflt›kça, ona parçac› yaklaflmakta ve genel hedeflerinden uzaklaflmaktad›rlar. Alaka kelimesinin an-
lam›n› inceleyen müfessirler, bu kelimenin “döllenmifl yumurta” veya döllenmifl yumurtan›n rahme
as›lmas› anlam›na geldi¤inde ›srar etmektedirler. Fakat müfessirler bu yorumu yaparken, Kur’an
ayetlerini ça¤dafl bilimsel veriler ›fl›¤›nda yorumlama amac›n› öncelemekte ve yukar›da söz konusu
etti¤imiz amaçlar› ötelemektedirler. Bu yöntemi uygulayan ça¤dafl müfessirler için bkz. Atefl, Yüce
Kur’an’›n Ça¤dafl Tefsiri, 10/183-232; Yak›t, ‹smail, Kur’an’› Anlamak, ‹stanbul 2003, 35-42. 

33 Tîn 95/4
34 Bkz. Taberî, Câmiu’l-Beyân, 24/507.
35 Secde 32/7.
36 Lukmân 31/19.
37 Akkâd, Abbâs Mahmûd, el-insân fi’l-Kur’an, Kahire trs., 14. Akkâd’›n bu eserinin ismi

“Kur’an’da ‹nsan olmas›na ra¤men, Kur’an’›n anlat›mlar›ndaki insan incelenmemekte, daha
çok bat› felsefesinin insan anlay›fl› elefltirilmektedir. ‹nsan›n Kur’an merkezli bir anlat›m›n› Mu-
hammed Behiy’in eserinde bulmak mümkündür. Bkz. Behiy, Muhammed, Min mefâhimi’l-Ku-
rân, Kahire trs.



aa.. DDüüflflüünneenn vvaarrll››kk: Kur’an’›n tan›mlamalar›ndaki düflünen varl›k olarak
insan, filozoflar›n insan tan›m›nda yer alan düflünen hayvan tan›mlamas›n-
dan farkl›l›k arz etmektedir. Filozoflar aç›s›ndan insan, “düflünen hayvan-
d›r”.38 Bu tan›m, mant›k ilmine göre tan›m›n bir fleyin mahiyetini bildirmesi
ve cins ve fasldan oluflmas›ndan kaynaklanmaktad›r.39 Hatta ‹bn Sinâ’ya gö-
re insan›n akletmesi yani düflünmesi, onun var olan bir zat oldu¤una iflaret
etmektedir.40 Kur’an’›n amac› kelime ve kavramlar› tan›mlamak olmad›¤›n-
dan, insan kavram›n›n anlamsal evrenini belirlemek ve onu tan›mlamak va-
hiy içerisinde yer almaz. ‹nsan, kendisi taraf›ndan bilinen ve ayn› zamanda
baflkas›ndan ayr› olarak varl›¤› kabul edilen bir varl›kt›r. Bu aç›dan bak›l›n-
ca o, tan›ma ve baflkas›ndan ayr›lan niteliklerinin belirlenmesine ihtiyaç duy-
maz.

Kur’an aç›s›ndan düflünme, soyut faraziyeler üretmek de¤il, somut olarak
varl›¤› sorgulama ve çözümlemedir. Bu aç›dan düflünme bir varl›k ve olay
hakk›nda gerçekleflir ve varl›¤›n neli¤i ve nedeni hakk›nda yarg›lara ulafl›l›r.
Bu yarg›, nitelik (keyfiyet), nicelik (kemiyet), nelik (mahiyet), nedenlik (maddî
illet) ve niçinlik (¤âi illet) sorgulamalar› ile gerçekleflir. Fakat bu sorgulama,
belirli teknik araçlar›n kullan›lmas›n›n ötesinde, kiflinin kendi gözlemlerine
dayanmaktad›r. Vahyin bu yap›s›, hedef kitlesinin bütün insanlar olmas› ile
iliflkilidir. Nas›ll›¤›n sorgulanmas› baz› nesnelerle iliflkili olarak anlat›l›r ki, bu
nesneler de insan›n kendisinden ve d›fl dünyadan seçilmifltir. ‹nsan›n, yak›n
ve uzak çevresindeki nesnelerin yarat›l›fl›n›n ve yap›s›n›n nas›ll›¤›n› düflün-
mesi onu gerçek bilgiye götürece¤inden, “Deveyi düflünmezler mi nas›l yara-
t›lm›fl. Ve gö¤ü, nas›l yükseltilmifl. Ve da¤lar›, nas›l dikilmifl. Ve yeri, nas›l ya-
y›lm›fl”41 ayetlerinde buna dikkat çekilmifltir. Düflünme fiilinin niceliklerin
sorgulanmas› ba¤lam›nda kullan›m›, “Yeryüzünü düflünmezler mi? Orada
her türden nice güzel ve yararl› bitkiler bitirdik”42 ayetinde mevcuttur. Neli-
¤in sorgulanmas›, varl›¤›n ne oldu¤unu ve varl›k yap›s›nda geçerli olan ka-
nunlar› kavramam›z› sa¤lar. “De ki: “Göklerde ve yerde neler var, bir düflün-
senize”43 ayetinde, göklerde ve yerde geçerli Tanr› taraf›ndan yarat›lm›fl ka-
nunlar› kavramam›z istenmektedir. ‹nsan nedenli¤in sorgulanmas› ile varl›-
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38 Cürcânî, Ta’rifât, 38.
39 ‹bn Sinâ, Ali, el-‹flarât ve’t-tenbihât, (tahk:. Süleyman Dünya), M›s›r trs, 1/249-250.
40 ‹bn Sinâ, age,, 3/275.
41 ⁄âfliye 86/17-20; Bu ayette d›fl dünyadan deve nesnesinin seçilmesi, Kur’an’›n ilk muhatapla-

r›n›n deve ile iliflkileri ve bilgileridir. Her ne kadar bu ayette deve örne¤i seçilmiflse de, vahyin
anlat›ld›¤› toplumsal yap›n›n bilgisine göre farkl› hayvanlar›n yarat›l›fllar›n›n incelenmesi isten-
mektedir. 

42 fiuara 26/7. 
43 Yunûs 10/101.



¤›n yarat›l›fl maddesini kavrayacakt›r. Bu ba¤lamda, “Öyleyse insan neden
yarat›ld›¤›n› bir düflünsün”44 ayetinde, bizzat insan›n kendi yarat›l›fl madde-
si üzerinde düflünmesi istenmektedir. Niçinlik sorgulamas› ise, varl›¤›n yara-
t›l›fl gayesi hakk›nda bizi bir yarg›ya ulaflt›racakt›r. Allah, insan›n yarat›l›fl
nedeninin, onun kulluk etmesi ve amelleri bak›m›ndan s›nanmas› oldu¤unu
aç›klamaktad›r.45 Bu belirlemeler bizi, insan›n kendisi ve di¤er varl›klar›n ya-
rat›l›fl amaçlar›na iliflkin sorgulamalarda bulunman›n imkan›na iflaret et-
mektedir.

‹nsan›n gerçek bilgiye ulaflmas›, onun sorgulamalar› ve düflüncesi sonu-
cunda oluflaca¤›ndan, düflünmeyi engelleyen iç ve d›fl engellerin ortadan kal-
d›r›lmas› da Kur’an’›n hedefleri aras›nda yer al›r. Düflünmeyi engelleyen bir
iç neden mevcut de¤ilken ve insan düflünme organ›yla donat›lm›flken, gerçe-
¤i kavramak istemeyen inkarc›lar, "zihinlerimiz örtülüdür” dediler. Hay›r,
ama inkârlar›ndan dolay› Allâh onlar› lanetlemifltir, art›k çok az inan›rlar”46

ayetinde ifade edildi¤i flekilde inkarc›l›klar›n› bir iç nedene ba¤lamak iste-
mektedirler. Fakat bu neden, yarat›l›fl özellikleri itibar›yla her insana zihin-
sel yeterlili¤in verildi¤i gerçe¤i ile reddedilmektedir. Nitekim ahiretteki sorgu-
lamalar s›ras›nda insan›n bu tür gerekçelere s›¤›naca¤› ifade edilmifl, yarat›-
l›fl nitelikleri itibar›yla bunun geçerli olmad›¤› ve bunun fark›nda olmamak da
bir neden olarak kabul edilmemifltir.47 Bu anlat›mda ifade edilen di¤er bir
gerçek, zihinlerin örtülmesinin insan›n kendi fiillerinin sonucu oldu¤udur.
Bu mecazi anlat›mlar di¤er organlar›n fiillerini gerçeklefltirmesinin engellen-
mesi ba¤lam›nda da kullan›lmaktad›r. Bu ba¤lamda Allah’›n inkarc›lar›n
kalplerini ve kulaklar›n› mühürledi¤i, gözlerine perdeler örttü¤ü anlat›mlar›
da bu anlam› desteklemektedir. Fazlur Rahman’›n ifadesiyle, 

“Kur’an, Allah’›n keyfi olarak insanlar›n kalplerini mühürledi¤ini ileri sürmez...
Kalplerin mühürlenmesi hususunda, ayetlerin arkas›ndaki ilkelerin psikolojik bir
kural oldu¤u ileri sürülebilir. Buna göre flayet bir kimse iyi yada kötü bir amel ifl-
lerse, bu tür davran›fl› tekrar iflleme ihtimali artarken, onun tersi olan davran›fl› ifl-
leme ihtimali ona orant›l› olarak azal›r.”48
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44 Târ›k 86/5.
45 Zâriyât 51/56; Hûd 11/7 vd. 
46 Bakara 2/88; Kalp kelimesi Kur’an’da insan›n düflünme organ›n› için kullan›ld›¤›ndan, zihin

olarak tercüme edilmifltir. ⁄ilaf kelimesi ise bir fleyi gizleyen nesne ve örtü anlam›na geldi¤in-
den, zihinlerin örtülmesi, düflünme eyleminin oluflumunu engelleyen mecazi bir zihin örtüsü-
nü ima etmektedir. Bu anlamda ¤iflâ, ekinne, a¤tiya kelimeleri de kullan›lmaktad›r. 

47 Misak ayetinde (A’râf 7/143-144) bu durum ifade edilmifltir. Bu ayetin genifl bir yorumu için
bkz. Yar, Erkan, ‹nsan›n Bütünlü¤ü Sorunu, Ankara 200, 67-68.

48 Fazlur Rahman, Ana Konular›yla Kur’an, (çev:, Alpaslan Aç›kgenç), Ankara 1999, 53-54.



Düflünmeyi ve sorgulamay› engelleyen d›fl faktörler ise siyasal, dinsel, sos-
yal vs. yap›lard›r. Bu yap›lar›n tarihsel süreçte ve günümüzdeki engelleyici ta-
v›rlar›n›n irdelenmesi bir yana, düflünceyi engelleyici düzenlemelerden uzak
durmalar› kaç›n›lmazd›r. Siyasal yap›lar›n toplum üzerindeki bask›lar›, kifli-
lerin kendi kararlar›n› kendi iradelerine uygun olarak vermelerini engellemek-
tedir. Kur’an’da siyasal otoritenin temsilcisi olarak anlat›lan Firavun’un uy-
gulamalar›, bask›c› ve otokrat bir yönetim biçiminin olumsuzlanmas› olarak
alg›lanabilir. Firavun’un halk›na “ben sizin yüce rabbinizim”49 ve sihirbazla-
r›n iman etmelerinden sonra “Ben size izin vermeden ona iman ettiniz ha!”50

demesi, onun yönetti¤i toplum üzerindeki bask›s›na iflaret etmektedir. Dinsel
yap›lar, do¤as› itibar›yla karizmatik kiflilerin etraf›nda olufltu¤undan, bu kifli-
ler kendi otoritelerinin geçerlili¤ine iliflkin dinsel deliller ortaya koymakta ve
ba¤l›lar›n›n dinsel düflüncelerini kendileri flekillendirmektedirler. Bu nedenle
dinsel otoritelere mutlak teslimiyet gösterme davran›fl›, “Allah’› b›rak›p, ha-
hamlar›n›, rahiplerini rab edindiler”51 ayetinde yerilmektedir. Bu ifadede baz›
otoritelerin isimlerinin zikredilmesi, sadece bu otoritelere karfl› yap›lan eyle-
mi yermeyi kapsamamakta, genel olarak ayn› davran›fl biçimlerinin ortaya
ç›kt›¤› bütün dinsel otoriteleri kapsamaktad›r. Kiflilerin, kendi düflünce ve ey-
lemlerinin önündeki bir di¤er engel ise sosyal iliflkiler yap›lanmas›nda ortaya
ç›kmaktad›r. Kur’an’da kullan›lan “mele” kelimesi, “bir görüflte birleflmifl ve
insanlar›n gözlerini bir bak›fl aç›s› ve görüfl ile dolduran kiflilere”52 iflaret et-
mekte ve bir sosyal yap›ya gönderme yapmaktad›r. Toplumu düflünsel olarak
yönlendiren bu yap›, ayn› zamanda siyasal otorite ile de iliflkilidir.53 Toplum-
lara gönderilen elçilere karfl› ilk direnifl de bu kesimden gelmektedir.54 Bu di-
reniflin nedeni, bu otoritelerin çeflitli mekanizmalar yoluyla elde ettikleri oto-
ritenin, elçilerin mesajlar›yla geçersiz k›l›nm›fl olmas›d›r. 

bb.. KKiiflfliilliikkllii VVaarrll››kk: ‹nsan›n bir özelli¤i olarak kiflili¤i önemsememiz, bu ko-
nuyu vahyin temel hedefleri aras›nda görmemizden kaynaklanmaktad›r. Ki-
flilik, “bireyin iç ve d›fl çevresiyle kurdu¤u, di¤er bireylerden ay›rt edici, tutar-
l› ve yap›laflm›fl iliflki biçimidir.”55 Bu tan›mda yer alan, kiflili¤in di¤er kifliler-

32 ‹SLÂMÎ ‹L‹MLER DERG‹S‹

49 Nâziât 79/24.
50 A’râf 7/123.
51 Tevbe 9/31.
52 ‹sfehânî, Müfredât, 719.
53 Bu iliflki Kasas 28/38 ayetinde yer almaktad›r.
54 Elçilerin vahyi tebli¤lerine karfl› ilk tepki, toplumun ileri gelenlerinden (mele) ortaya ç›kmakta-

d›r. Kur’an’›n bütün elçiler hakk›ndaki anlat›mlar›nda bu kesimin direnifline vurgu yap›lm›flt›r.
Bkz. A’râf 7/60, 66, 75; Hûd 11/27, 38; Neml 27/29, 32 vd. 

55 Cücelo¤lu, Do¤an, ‹nsan ve Davran›fl›, ‹stanbul 1996, 404; Kiflilik teorileri üzerine bir kitap ya-
zan Salvatore R. Maddi de kiflilik tan›m›nda, insanlar›n psikolojik davran›fllar›nda (düflünme,



den ay›rt edici oldu¤u ve ayn› zamanda da tutarl› ve yap›laflm›fl oldu¤udur.
Dolay›s›yla kiflilik, ancak bireyin kendi özgün iradesiyle kendisini düflünce,
duygu ve eylem alan›nda infla etmesi süreçleriyle ortaya ç›kar. 

Tanr›’ya iman›n ve ibadetin arac›s›z ve özgür iradeye dayal› oluflu ve ayn›
zamanda onun aflk›n oluflu, insan›n kiflili¤ini yok etmedi¤i aksine gelifltirdi-
¤i söylenebilir. Hatta, vahyin en temel amac› iman ve ibadeti arac›s›z hale ge-
tirmektir, yani insan›n, aflk›n ve mutlak olan Tanr›’ya do¤rudan yönelmesini
sa¤lamakt›r. Nitekim, cahiliye döneminin iman ve ibadet alg›lamalar›nda
Tanr›’ya ancak baflka varl›klar arac›l›¤›yla ulafl›laca¤› inanc› yer ald›¤›ndan,
bu arac›l›k, d›fl dünyadan seçtikleri veya sembolik referanslar yükleyerek
kendi ürettikleri veya yeryüzünde bulunan belirli flekillerdeki nesnelerle ger-
çeklefltirilmekteydi. Bu nesneler, kendi do¤as› itibar›yla bir yarat›c›n›n ve ila-
h›n özelliklerini tafl›mad›klar› halde, pagan davran›fllar› benimseyenler onla-
ra bu nitelikleri atfetmekteydiler. Kur’an’›n, putlar›n kiflilerin kendi isimlen-
dirmeleri56 oldu¤u vurgusu, iflte bu gerçe¤i ifade etmektedir. Bafllang›c› ve so-
nu olan yani yarat›lm›fl bir varl›¤a ibadet etmek veya onun arac›l›¤›yla Tan-
r›’ya yönelmek, bu varl›klar›n varl›k olmalar› itibar›yla insan ile ayn› varl›k
düzleminde yer almalar› anlam›na gelmektedir. 

Tarihsel süreçte çeflitli dönemlerde var olan kölelik sisteminin, insan›n ki-
flili¤inin ortaya ç›kmas›n› engelledi¤i bir gerçektir. Kur’an’›n genel amaçlar›
dikkate al›nd›¤›nda, bu sistemi yads›d›¤› kabul edilmelidir. Baz› yasaklar›n
çi¤nenmesinden sonra kefaret olarak kölelerin özgürlü¤e kavuflturulmas›
emri,57 Allah’›n, insan›n özgürlü¤ünü istedi¤i anlam›na gelebilir. Fakat
Kur’an’da köleli¤i yasaklay›c› bir emrin yer almamas›n›n olgusal bir de¤eri
vard›r. Vahyin indi¤i dönemde geçerli savafl yöntemleri, savafllarda ganimet
elde etmek üzere oluflturulmufltur. Bunun nedeni, devletlerin kendilerini ko-
rumak veya yay›lmac› politikalar›n› gerçeklefltirmek için devaml› ordu bulun-
durmamalar›, ihtiyaca göre halktan ordu oluflturmalar›d›r. Halk›n orduya ka-
t›l›m›nda teflvik edici nedenlerden birinin de ganimet elde etmek oldu¤unda
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duygu ve eylem) ortaya ç›kan farkl›l›klar ve birlikteliklerin tan›mlad›¤› e¤ilim ve karakter yap›-
lar› oldu¤una, bunlar›n zaman içerisinde devaml›l›k arz etti¤ine, bunlar›n kolayl›k de¤il de za-
man›n biyolojik ve sosyal bask›lar› sonucunda ancak anlafl›labilece¤ine dikkat çekmektedir.
Bkz. Maddi, Salvatore R., Personality Theories, California 1989, 8. 

56 Yusûf 12/40.
57 Yasaklanm›fl baz› eylemlerin ifllenmesi durumunda bu eylemin kefareti olarak köle azat edil-

mesi emredilmektedir. Öldürme kast› olmaks›z›n hata ile inançl› bir kimseyi öldürmenin ceza-
s›, kölesi olan bir kimse için köle azat etmektir. (Nisâ 4/92) Bilerek yap›lan yeminlerin cezala-
r› aras›nda da köle azat etmek vard›r. (Mâide 5/89) Efllerine zihar yaparak ayr›l›p sonra da söy-
lediklerinden dönecek olanlar, efllerine dokunmadan önce bir köle azat etmelidirler. (Mücâdele
58/3). 



flüphe yoktur. Bu uygulama bizzat Hz. Muhammed döneminde yap›lan sa-
vafllarda da geçerli oldu¤undan, ganimet elde etme arzusu savafllarda yenil-
giye neden oldu¤u gibi, ganimetlerin paylaflt›r›lmas› s›ras›nda sorunlar ya-
flanm›flt›r. Kur’an’›n, insan›n kölelefltirilmesinden yana olmas› düflünülemez.
Kölelik, insan›n yarat›l›fl niteliklerine ayk›r›l›k arz etti¤i gibi, dinsel ritüelleri
gerçeklefltirmenin önünde de engel oluflturmaktad›r. 

Dinsel ritüllerin temel hedefi, insan›n kiflili¤ini gelifltirmektir. Bu hedef,
ibadetlerin amaçlar› olarak ortaya ç›kmaktad›r. Bununla birlikte, hiçbir birey-
sel ve toplumsal yarar› olmayan bir ibadet de mevcut de¤ildir. Temel ibadet-
ler aras›nda yer alan namaz, oruç, zekat ve hacc›n, birey ve toplum için ya-
rarlar› olmas›ndan ötürü bu ibadetler gerekli görülmüfltür. Örne¤in, namaz
ibadetinin gayesi insan›n kimlik ve kiflili¤ini gelifltirmektir. Namaz, insan›n
sayg› olarak ortaya ç›kard›¤› fiziksel hareketlerin, insan yerine aflk›n olan
Tanr›’ya yönelmesidir. Toplumun bir ferdi olarak insan, toplumsal yap›lanma-
lar içerisinde otorite olarak kabul edilen (dinsel, siyasal, ekonomik) kiflilerin
karfl›s›nda, otoritenin önceden belirlenmifl yap›lanmas›na ve gereklerine uy-
gun olarak ellerini ba¤layarak ayakta durmakta (k›yam), e¤ilmekte (ruku), ye-
re kapanmakta (secde) veya diz çökmektedir (kuud). ‹nsan›n kendisiyle ayn›
varl›k düzleminde olan di¤er insanlara karfl› gösterdi¤i bu sayg› biçimlerinin
toplu bir ifadesi olarak, insan bu fiziksel hareketleri farkl› varl›k düzleminde-
ki Tanr›’ya yönlendirmektedir. Tanr›’ya dönük olarak yap›lan bu eylemler in-
san›n kimli¤ini ve kiflili¤ini gelifltirmekte iken, insana dönük yap›lan bu ey-
lemler, insan›n kimli¤ini ve kiflili¤ini yok etmekte ve insan› kölelefltirmektedir.

cc.. SSoorruummlluu VVaarrll››kk: Müslüman kelamc›lar insan›n sorumlulu¤unu belirler-
ken, konuyu Allah ile iliflkilendirdiler ve insan›n fiillerinden sorumlu oldu¤u
ilkesi Kur’an’da aç›k iken onu tart›flmal› bir konuma getirdiler. Kelamc›lar›n
tart›flmalar›nda gücün fiile göre önceli¤i veya birlikteli¤i gibi güç-fiil iliflkisi,
insan fiilin yarat›c›s›n›n kim oldu¤u gibi fiilin nedeni gibi konular ortaya ç›k-
maktad›r. Güç-fiil iliflkisi kader konusundaki felsefi tart›flmalardan sonra or-
taya ç›kt›¤› gibi, Kur’an aç›s›ndan, insan›n fiillerini kendisinin iflledi¤i kabul
edilmekte ve tart›fl›lmamaktad›r. Teolojik alandaki insan fiillerine iliflkin tar-
t›flma, vahyin kendi içerisindeki bir tart›flma olarak alg›lanm›fl ve kelamc›la-
r›n kendi düflüncelerine vahiyden deliller bulma arzular› da bu tart›flmay› va-
hiy alan›na çekmifltir.

‹nsan›n sorumlu varl›k oluflu, onun yarat›l›fl özelliklerinde ortaya ç›kmak-
tad›r. Sorumluluk, iradeli eylemleri gerektirdi¤inden, ancak eylemlerini ira-
deli olarak yapan varl›klar sorumlulu¤u yüklenebilirler. Eylem konusunda
karar vermek anlam›nda irade, eylemin neden ve sonuçlar›n› bilmeyi gerek-
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tirir ki, bu da düflünceyi gerekli k›lar. Düflünce ise, ancak düflünme organ›n-
da gerçekleflir ve insan bu ifllevleri yapabilecek geliflkin bir düflünme organ›-
na sahiptir. Kur’an’›n “emanet”58 olarak tan›mlad›¤› bu görev, insan›n yeryü-
zünde yarat›l›fl amac› ile uyumluluk arz etmektedir. Kur’an’›n anlat›m›nda
emanetin yer, gök ve da¤lara sunulmas›, onlar›n da kabul etmemesi ve insa-
n›n kabul etmesi, bu cisimlerin yap›lar›n›n bu görev için uygun olmamas› ve
insan›n yap›s›n›n uygun olmas›ndand›r. Bu cisimler bu anlat›mda sadece
büyüklükleri ifade etmeleri bak›m›ndan kullan›lm›flt›r. Bu durumda insan,
organizma yap›s› itibar›yla sorumluluk gerektiren bir görev üstlenmifltir. Faz-
lurahman bu görevin, yeryüzünde ahlaka dayal› bir sosyal düzen kurma59 ol-
du¤unu söylerken, bu görevin sadece bir k›sm›na iflaret etmektedir. 

‹nsan fiillerinin iki alanda sonuçlar› ortaya ç›kmaktad›r ki, bunlar da
dünya ve ahiretteki sonuçlar›d›r. Kur’an’›n insan fiillerinin ahiretteki sonuç-
lar›na daha çok vurgu yapmas›, dünyadaki sonuçlar›n› önemsemedi¤i anla-
m›na gelmemekte; fiillerin dünyaya ait sonuçlar›n›n insan taraf›ndan biline-
bilmesine karfl›n ahirete ait sonuçlar›n›n bilinmemesindendir. Bu bilgi, insa-
n›n bilgi kaynaklar›yla elde edemedi¤i bilgiler aras›nda yer ald›¤›ndan, vahiy
taraf›ndan insana bildirilmifltir. Ahiretin varl›¤› ve insan›n dirilifle inanc›, in-
san›n yeryüzünde yarat›l›fl görevine s›ms›k› ba¤l›l›¤›n› gelifltirmektedir. ‹flte
bu nedenle, ifllerin, “dünya iflleri” ve “ahiret iflleri” olarak ayr›flt›r›lmas›,
Kur’an aç›s›ndan tutarl› de¤ildir. 

‹nsan›n fiillerinden sorumlu oldu¤u ilkesi, do¤rudan do¤ruya vahyin ken-
di anlat›mlar›nda yer ald›¤› gibi, di¤er anlat›mlar›n ana temas› olarak da ifl-
lenmektedir. Sorumlulu¤un do¤rudan anlat›m›nda, “O, yapt›¤›ndan dolay›
sorgulanamaz fakat onlar sorgulan›rlar”60 ve “herkes kazand›klar›na karfl› bir
rehindir”61 ayetinde kiflinin kendi fiillerinden yarg›lanaca¤› aç›klanmaktay-
ken, “kim ki zerre miktar› iyilik yaparsa onu görür ve her kim de zerre mik-
tar› kötülük yaparsa onu görür”62 ayetinde yap›lan iyi veya kötü her eylemin
bir karfl›l›¤›n›n oldu¤u bildirilmektedir. Bu anlat›mlarda küçüklü¤ü ifade et-
mek için zerre kelimesinin kullan›lmas›, bu kelimenin olgusal olarak küçük-
lü¤ü ifade etmesinden kaynaklanmaktad›r. ‹nsan›n eylemlerinden sorgulana-
ca¤› ilkesi “durdurun onlar›, çünkü hepsi sorguya çekilecekler”63 ayetinde,
insanlar›n dünyadaki sorgulama biçimleri ile de aç›klanmaktad›r. Allah’›n
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58 Ahzâb 33/72.
59 Fazlurrahman, Ana Konular›yla Kur’an, 51.
60 Enbiyâ 21/23.
61 Tûr 52/21.
62 Zilzâl 97/7-8.
63 Saffât 37/24.



meleklere, onlar›, efllerini ve tap›nd›klar› putlar› toplamalar›n›, tutuklamala-
r›n› ve cehennemin yoluna koymalar›n›64 emretmektedir. Bu anlat›mlarda
suç ve cezan›n bireyselli¤i de, “Onlar gelip geçmifl bir ümmettir. Onlar›n ka-
zand›klar› kendilerinin, sizin kazand›klar›n›z sizindir. Siz onlar›n yapt›klar›n-
dan sorumlu tutulacak de¤ilsiniz”65 ayetinde dile getirilmektedir. 

Kur’an’›n önceki toplumlara ait anlat›mlar›n›n da belirli hedefleri vard›r.
Her fleyden önce Kur’an, tarihsel olaylar› zaman, mekan ve flah›s odakl› an-
latmamakta, genel ilkeleri tarihsel olaylar›n arac›l›¤›yla anlatmaktad›r. Bun-
daki amac›, tarihsel olaylar›n yer ve zaman gösterilerek anlat›m› yani tarih il-
mi yapmak olmad›¤›ndan, bu anlat›mlar›n nesnel gerçeklili¤ini sorgulamak
amac› ötelemek anlam›na gelmektedir. Tarih ilmi, kendi yöntemi ile olaylar›
yer ve zaman göstererek aç›klamakta, neden ve sonuçlar›na iflaret etmekte-
dir. Vahiy ise, bireylerin ve toplumlar›n sosyal ve ahlaki ilkelere uymamas›
sonucu çöküfllerini anlatmaktad›r. Çünkü ister olumlu ve isterse olumsuz ol-
sun de¤iflimin faili bizzat insan›n kendisi olup, Tanr› de¤ildir. Tanr› taraf›n-
dan konulan bu yasa, “bir kavim kendi durumunu de¤ifltirmedikçe, Allah on-
lar›n durumunu de¤ifltirmez”66 ayetinde ifade edilmifltir ve de¤iflimin faili ola-
rak insan gösterilmifltir. Vahiy ve onun tebli¤cisi olarak elçiler, ancak bu de-
¤iflimi olumlu yöne çevirmek için çaba sarf etmektedirler. Dolay›s›yla toplum-
lar›n geliflimi ve çöküflü, tanr›sal müdahaleler ile olmamaktad›r. Kur’an’›n
geçmifl toplumlar hakk›ndaki anlat›mlar›nda çöküflün ve yok oluflun tanr›sal
müdahaleler olarak gösterilmesi, toplumlar›n geliflmesi ve çöküflüne ait yasa-
lar›n Allah taraf›ndan konulmufl olmas›ndan kaynaklanmaktad›r. 

dd.. PPssiikkoolloojjiikk VVaarrll››kk: Geleneksel psikoloji her ne kadar ruh anlam›na psy-
che ve ilim anlam›na gelen logos kelimelerinin birleflmesinden oluflmufl olsa
da, modern psikoloji bir ruh ilmi de¤il insan davran›fllar›n›n ilmidir. Bu ne-
denle psikoloji, “davran›fl› ve davran›fl›n alt›nda yatan süreçleri bilimsel ola-
rak inceleyen çal›flma alan›”67 olarak tan›mlanmaktad›r. Fakat Kur’an’›n in-
san davran›fllar›n› konu edinmesi, davran›fl›n bilimsel çözümlemesini yap-
mak, biyolojik temellerini ortaya koymak vs. psikoloji biliminin alan›na mü-
dahale etmek de¤ildir. Kur’an’da anlat›lan davran›fl biçimleri, genel olarak in-
san›n kendisinde ve baflkas›nda gözlemledi¤i kendi davran›fl biçimleridir. 

‹nsan›n yarat›l›fl›nda var olan psikolojik nitelikleri Kur’an’da yer almakta-
d›r. Bu nitelikleri olumlu ve olumsuz olarak iki kategoride incelemek müm-
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kündür. Kur’an’›n amac› insandaki davran›fl bozuklar›n› anlatmak ve onlar›n
düzeltilmesini sa¤lamak oldu¤undan, genel olarak olumsuz nitelikler konu
edinilmifltir. Nitekim, “Allah, sizden (yükümlülükleri) hafifletmek istiyor.
Çünkü insan zay›f yarat›lm›flt›r”68 ayetinde, güçsüzlük insan›n yarat›l›fl nite-
li¤i olarak belirtilmifltir. Bu ayetin öncesinde Allah’›n tövbeleri kabul etmesi-
nin, insan›n zay›f yarat›l›fl›ndan ötürü günahlara düflmesinden kaynakland›-
¤› aç›klanmaktad›r. “O, istedi¤iniz fleylerin hepsinden size verdi. E¤er Allah’›n
nimetlerini saymaya kalk›flsan›z sayamazs›n›z. fiüphesiz insan çok zalimdir,
çok nankördür”69 ayetinde, kendisi için yarat›lan nimetleri görmezlikten gele-
rek Allah’a karfl› haks›zl›k ve nankörlük yapan insan elefltirilmektedir. ‹nsan,
Tanr›’n›n kendisi için yaratt›¤› nimetleri ve olanaklar› görmezlikten gelerek,
bunlar› kendisine sa¤layan yarat›c›y› inkar etti¤i gibi, kendisine bir zarar gel-
di¤inde zarar›n giderilmesi için Allah’a yalvarmakta, zarar kendisinden gide-
rildi¤inde de onu unutmaktad›r.70 ‹nsan, evreni kendi yaflamas›na elveriflli
olarak düzenleyen ve onu yaratan Allah’a karfl› nankörlük etti¤i gibi, toplum-
sal bar›fl›n sa¤lanmas› için gerekli olan yoksullara maddi yard›mda bulunma
görevini yerine getirmemekte ve cimrilik etmektedir.71 ‹nsan›n olumsuz nite-
liklerinin inkara dönüflmesi ise kendisini yeterli görmesindedir. “Sak›n. fiüp-
he yok ki, insan elbette azar. Kendisini yeterli görünce”72 ayetinde bu nitelik
aç›klanm›flt›r. “‹nsan, bazen kötülü¤ü t›pk› iyili¤i istercesine ister. ‹nsan pek
acelecidir”73 ayetinde anlat›ld›¤› gibi, insan acelecilik psikolojisi nedeniyle
olaylar› neden ve sonuçlar› yönünden çözümlemeksizin karar verir. Aceleyle
karar verme “fiüphesiz insan çok h›rsl› ve sab›rs›z olarak yarat›lm›flt›r” aye-
tinde ifade edildi¤i gibi, onun h›rsl› bir varl›k olarak yarat›lmas›ndan ortaya
ç›kmaktad›r.74 Bununla birlikte insan, “Andolsun, bu Kur'an'da insanlar için
biz her örnekten çeflitli aç›klamalarda bulunduk. ‹nsan, her fleyden çok tar-
t›flmac›d›r”75 ayetinde vurguland›¤› gibi, gerçe¤i kavramadan düflmanl›k bes-
lemektedir.

‹nsan›n davran›fllar›n›n incelendi¤i “bahçe sahipleri” hakk›ndaki anlat›m-
da, bu anlat›mda yer alan kiflilerin davran›fl çözümlemelerine yer verilmekte-
dir. Bu anlat›mda, sabah erkenden ekinlerini devflirmeyi kararlaflt›ran kiflile-
rin hiçbir istisna yapmadan bunu yapacaklar›na dair yeminleri, Allah’›n eki-
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ni bir ateflle yok etmesi ve çorak bir araziye dönüfltürmesi, bu kiflilerin sabah
tarlaya gittiklerinde ekinlerinin yak›lm›fl oldu¤unu görmeleri ve kendi arala-
r›nda geçen konuflmalar konu edinilmektedir.76 Bu anlat›m›n literal okunuflu,
Allah’›n baz› insanlara ders vermek için, onlar›n ekinlerini do¤rudan müdaha-
le ile yakt›¤›d›r. Bu yorum biçimine göre bu anlat›m tarihsel olarak gerçeklefl-
mifl bir olay› bize haber vermektedir. Fakat bu anlat›m›n literal yorumuna
odaklanmak ve tarihsel gerçekli¤i olan bir olay olarak kabul etmek, anlat›m›n
ana temas›n› görmezlikten gelmek demektir. Çünkü bu anlat›mda Allah’›n bu
olay› yönlendirmesinden çok, olay›n kahramanlar›n›n konuflmalar› öne ç›ka-
r›lmaktad›r. Bu konuflmalarda da bu kiflilerin yoksullar› ekinlerine yaklaflt›r-
mayacaklar›na dair yeminleri ve ortancan›n ekini devflirmeden önce Allah’›
tespih etmeleri gerekti¤i fleklindeki sözü, muhtaçlar› gözetmenin toplumsal
bir sorumluluk oldu¤una ve insan›n yeryüzünde mutlak otorite olmad›¤›na
vurgu yapmaktad›r. Bahçeyi o halde gördüklerinde flaflk›nl›klar› ve tarlalar›-
n›n yerini flafl›rm›fl olabilecekleri fleklindeki görüfllerinin hemen ard›ndan,
davran›fllar›ndan ötürü mahrum b›rak›ld›klar› fleklindeki yorumlar› ve Allah’a
yönelmeleri, bu kiflilerin piflmanl›klar›n›n göstergesidir. Bütün bunlar gerçek-
te olay›n nedenlerinin sorgulanmas›d›r. Bu nedeni ortaya ç›karmak için kifli-
lerin birbirini suçlamalar› ve ortak neden olarak kendi inkarc› ve azg›n davra-
n›fllar› kabul etmeleri, Tanr›’ya yönelifl eylemlerini do¤urmaktad›r. ‹flte olay›
yorumlayanlardan birisi olarak “ortanca” fleklinde söz edilmesi, yaflça ortan-
ca olmay› de¤il, düflünce ve eylem olarak orta yolda olmay› tan›mlamaktad›r.

Kur’an’›n insan davran›fllar›n› çözümlemesine ait anlat›mlar›n›n, ahirette-
ki yarg›lama hakk›ndaki anlat›mlar›nda ortaya ç›kt›¤› da görülmektedir. Fa-
kat ahiret, evrendeki mevcut düzenin bozulmas›ndan sonra gerçekleflece¤in-
den, bu anlat›mlar insan›n dünyadaki davran›fl biçimlerine gönderme yap-
maktad›r. Di¤er bir deyiflle ahiretle ilgili anlat›mlarda yer alan davran›fl bi-
çimleri, gerçekte insan›n dünyadaki davran›fl biçimleridir. Dünyadaki yafla-
m›nda suçlu bir insan›n ortaya koydu¤u savunma mekanizmalar›, ahirette
yarg›lama s›ras›nda da gösterilmektedir. Suçun kesinlik kazanmas›, suçu is-
patlayan delillerin aç›kl›¤› ile iliflkili oldu¤undan, kiflinin eylemleri kendisine
aç›k bir flekilde bildirilmektedir. Kiflinin dünyadaki amelleri kendisine göste-
rildi¤inde veya amelleri konusunda ikna oldu¤unda, art›k suçu yads›maya-
cak ve kabullenecektir. Suçlu bir kimsenin gelifltirdi¤i di¤er bir davran›fl bi-
çimi suçu baflkalar›na yans›tma di¤er bir deyiflle suçun nedenlerini di¤er var-
l›klar veya kifliler olarak sunmak suretiyle kendi sorumlulu¤unu kabul etme-
mektir. Kur’an’›n ahirete ait sorgulamalar›n anlat›ld›¤› pasajlarda suçlulula-
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r›n savunma mekanizmas› olarak kendi yetkinli¤inin fark›nda olmama veya
öncekilerin sapt›rmas› seklinde ortaya ç›kmaktad›r. Bu gerekçelerin yetersiz-
li¤i kiflide bir davran›fl biçimi gelifltirmektedir ki, bu da suçtan dolay› piflman-
l›k ve telafi iste¤idir. Gerçekte ölüm gerçekleflmeden önce insan›n ifllemifl ol-
du¤u kötü bir fiilden ötürü piflmanl›¤›/tövbe Tanr› taraf›ndan kabul edilmek-
te ve insan› ve toplumu kötülüklerden ar›nd›rmak için teflvik edilmektedir.
Ahirette yarg›lama aflamas›nda piflmanl›¤›n ve tekrar eylem alan›na dönüflün
kabul edilmemesi, yarat›l›fl kanunlar› ve istihkak kanunlar›na ayk›r›l›¤› ne-
deniyledir. 

ee.. SSoossyyaall vvaarrll››kk: Kur’an’da, insan› birey olarak konu edinen anlat›mlar›n-
dan çok daha fazla, sosyal bir varl›k olarak konu edinen anlat›mlar mevcut-
tur. Birey, biçimleri çeflitli kültürel, dinsel vs. kabullerle belirlenmifl sosyal
iliflkiler kurmaktad›r. Bu nedenle, gerçekte Kur’an’›n anlat›mlar›na göre in-
san›n bütün sorumluluklar›n›n temelinde, sosyal iliflkilerinin düzenlenmesi
mevcuttur. Dinsel ritüellerin amaçlar› aras›nda da, sosyal düzeni sa¤lamak
olgusu mevcuttur. Namaz›n insan› kötülüklerden korumas› gibi bir amaç,77

sosyal düzenin sa¤lanmas›nda etkilidir. Zekat›n amac›, yoksullar› ve muhtaç-
lar› ekonomik olarak yeterli k›lmakt›r. Çünkü sosyal düzeni bozan h›rs›zl›k,
yankesicilik vs. pek çok kötülü¤ün nedenleri aras›nda ekonomik yetersizlik-
ler yer almaktad›r. Oruç ise, insan›n Tanr›’n›n r›zas›n› kazanmas› için belirli
eylemleri yerine getirmek olsa da, as›l amaçlardan birinin, insan›n açl›k çe-
ken kiflilerin durumlar›n› tecrübe etmesi olabilir.

Kur’an’›n sosyal yap›lar› tan›mlamak için ulus/fla’b, aile/afliret, kabile ke-
limelerinin kullanmas›, bu sosyal yap›lar› onad›¤› veya biçimleri belirlenmifl
di¤er farkl› yap›lara izin vermedi¤i anlam›na gelmez. Bu kavramlar Kur’an’da
olgusal de¤erinin ötesinde bir anlamda kullan›lmam›fl ve onlar›n iflaret etti¤i
yap›lar gerekli ve vazgeçilmez bir yap› olarak onanmam›flt›r. Örne¤in, “Ey in-
sanlar! Sizi bir erkek ve difliden yaratt›k. Uluslara ve illere ay›rd›k ki tan›fla-
s›n›z. Sizin en hay›rl›n›z Allah’tan en çok sak›nan›n›zd›r”78 ayetinde, vahyin
indi¤i dönemdeki sosyal yap›lar dikkate al›narak, yayg›n tan›mlay›c› kimlik-
ler kullan›lm›flt›r. Arap toplumun sosyal yap›s› ulus/fla’b, il/kabîle,
boy/amâre, batn, oymak/fahz, oba/fasîle ve aile/afliret fleklindeydi.79 Bu ya-
p›lanmada en küçük birim olarak aileden bafllayarak, ulus birimine kadar bir
geniflleme söz konusudur. Kur’an’›n bu anlat›mda yer alan tan›flma, uzak ve
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yak›n soyun zikredilmesi suretiyle kiflinin kendisini tan›mlamas› veya baflka-
lar›n›n kifliyi tan›mlamas› olarak anlafl›labilir. Bu anlat›mda as›l önemli te-
ma, tan›mlay›c› kimlik olmaktan öte bir anlam ifade etmeyen kimliklerin üs-
tünlü¤ü iddias›n›n reddedilmesidir. Bu tan›mlay›c› kimlikler, toplumlara gö-
re de¤ifliklik gösterdi¤i gibi, zaman ve mekana göre de de¤ifliklik göstermek-
tedir. Günümüzde, feodal yap›lar›n y›k›l›fl› ve devlet yap›lanmalar›n›n oluflu-
mu, tan›mlay›c› kimlik olarak vatandafll›¤› kullanmay› gerektirmektedir. 

Vahyin as›l amac› toplumu kötülüklerden ar›nd›rmak olunca, toplumsal
denetim mekanizmalar›n›n kurulmas› önerilmektedir. Nitekim, “‹çinizde hay-
ra ça¤›ran, iyili¤i emreden ve kötülükten men eden bir topluluk bulunsun. ‹fl-
te kurtulufla erenler onlard›r”80 ayetinde, özellikleri zikredilmese de bir guru-
bun toplumu kötülüklerden ar›nd›rmak ve iyilikleri yayg›nlaflt›rmak görevini
üstelenmesi gerekti¤i ifade edilmifltir. Bununla birlikte, kötülü¤ü yaymak ve
iyili¤i engellemek, münaf›klar›n niteli¤i olarak gösterilmifltir.81 Ak›l, iyili¤i ve
kötülü¤ü bilme gücüne sahip oldu¤undan, yap›lmas› istenilen veya yasakla-
nan eylemler sadece dinsel nasslarda mevcut olan emir ve yasaklarla s›n›rl›
tutulmam›flt›r. Bu görevin amac›, toplumu kötülüklerden ar›nd›rmak ve iyi-
likleri yayg›nlaflt›rmak oldu¤undan, bu amac› yerine getirecek baflka yap›la-
r›n ve denetim mekanizmalar›n›n oluflturulmas› da mümkündür. Bununla
birlikte sosyal düzenin oluflturulmas› toplumsal bir görev olarak tan›mland›-
¤› halde, inançlar›n kabul edilmesi için bask› yap›lmas› da yasaklanm›flt›r.
‹nançlar›n benimsenmesi için bask› yap›lmas›, “dinde zorlama yoktur”82 aye-
tiyle do¤rudan anlat›ld›¤› gibi, inançl› oldu¤u halde inkara zorlanan insanla-
r›n inkarlar›n›n geçerli olmad›¤› da ifade edilmifltir.83 Bu anlat›mdan yap›la-
cak ç›karsama, insanlar›n iman etmeleri için bask› yap›lamayaca¤›, iman et-
mek için zorlananlar›n iman›n›n da geçersiz oldu¤udur. 

33.. ‹‹nnssaann››nn SSoonnuu//AAllllaahh’’aa DDöönnüüflfl

Varl›¤›n bir bafllang›c›n›n oldu¤u gibi, bir de sonunun olmas› kaç›n›lmaz-
d›r. Bir varl›k türü olarak canl›lar›n, canl› olufllar›n› sa¤layan bir yap› oldu-
¤undan yap›n›n bozulmas›yla bu canl›l›k son bulmaktad›r ki bu olgu ölüm ke-
limesiyle ifade edilmektedir. Her ne kadar bitkilerin canl›l›¤›n› yitirmesi için
kurumak kelimesi kullan›lmakta ise de, bitkisel canl›l›¤›n suyla oldu¤u gözle-
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minden hareket edilmekte ve suyun çekilmesi de kurumak fiili ile ifade edil-
mektedir.84 Çünkü, bitkilerdeki canl›l›k durumu yafll›l›k/rutûbe ve ›slak-
l›k/nuduvve kelimeleriyle, yarat›l›fl›nda yafll›l›k ve ›slakl›k bulunan varl›klar›n
bu özelli¤ini yitirmesi de kurumak olarak isimlendirilmektedir. Bu durumda
her iki kelime de, bu varl›klar›n yap›s›ndaki suyla iliflkilidir. Canl› varl›k tür-
leri olarak hayvanlar›n ve insan›n canl›l›¤›n› yitirmesi ise ölüm kelimesi ile ifa-
de edilmektedir. Bir canl› varl›k olarak insan da, canl›l›¤›n› sa¤layan organiz-
ma yap›s›n›n bozulmas› ile ölmektedir. Bu olgu, insan taraf›ndan bilindi¤i gi-
bi, insan›n sonlu oluflundan hareketle insan› iyi davran›fllara yapmaya yö-
neltmek için, “her nefis ölümü tadacakt›r”85 ifadesiyle de aç›klanm›flt›r.

Ölümün gerçeklili¤inin ötesinde, vahiy “Allah’a dönüfl” olarak isimlendir-
di¤i olgunun çözümlemesini yapmak istiyorum. ‹nsan›n ahirette diriliflini ko-
nu edinen baz› ayetlerde insan›n ahirette varoluflu dirilifl olarak tan›mlan-
maktayken, di¤er baz›lar›nda da “dönüfl” olarak tan›mlanmaktad›r. Dirilifl
inanc›n›n, ‹slam’›n temel inançlar› aras›nda yer ald›¤› aç›kt›r ve tart›fl›lmazd›r.
Diriliflin Allah taraf›ndan haber verilmesinden ötürü kesinlik ifade etmesine
ra¤men, “Onlar ki, Rablerine kavuflacaklar›n›/öleceklerini ve gerçekten O'na
döneceklerini bilirler/zan”86 ayetinde dönüfl bilgisinin zan kelimesi ile ifade
edilmesi, Araplar›n zan kelimesini flüphe/flek için kulland›klar› gibi yakîn için
de kullanmalar›ndan kaynaklanmaktad›r.87 Bu anlat›mda yer alan “Rabb’e
kavuflma” ifadesinin, ölüm olgusu için mecazi bir anlat›m oldu¤una iliflkin bir
görüfl de vard›r. Bu görüfle göre, Rabb’e kavuflmaya ölüm neden olmaktad›r
ve neden olunan fley zikredilmifl ve onunla neden kastedilmifltir.88 Bu durum-
da bu ayetin anlam›, inananlar›n öleceklerini ve Allah’a döneceklerini kesin
olarak bildikleri fleklindedir. ‹nsan›n bu kesin bilgiyi içsellefltirmesi sonucun-
da, “Ki, onlar›n bafl›na bir musibet gelince, "Do¤rusu biz Allah'a aidiz ve mu-
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84 Arapça’da bitkilerin kurumas›n› ifade eden iki kelime bulunmaktad›r. Bunlardan birincisi ru-
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zûr, Lisân, VI, 261, IX, 128.

85 Enbiya 21/35; Ankebût 29/57.
86 Bakara 2/46.
87 Yorumcular, Araplar›n bazen bir kelime ile z›dd›n› kast ettiklerine dair di¤er örnekler de vermek-

tedir. Onun da ifade etti¤i gibi di¤er baz› ayetlerde de zan kelimesi yakîn anlam›nda kullan›l-
maktad›r. Örne¤in, “Suçlular (o gün) atefli görünce, onun içine düfleceklerini iyice anlayacak-
lar ve ondan kurtulufl yolu da bulamayacaklard›r” (Kehf 18/53) ve “Onlar, tekrar diriltilecek-
lerini zannetmiyorlar m›?” (Mutaffifîn 83/4) ayetlerinde de zan kelimesi kesin bilgi anlam›nda
kullan›lm›flt›r. Bkz. Taberî, Câmiu’l-Beyan, I, 17; Râzî, et-Tefsiru’l-kebîr, III, 50.

88 Râzî, et-Tefsiru’l-kebîr, III, 50.



hakkak O'na dönece¤iz!" derler”89 ayetinde ifade edildi¤i flekilde onun kötü so-
nuçlar do¤uran olaylar karfl›s›nda dayanma gücünü de artt›rmaktad›r. Dö-
nüfl, insan›n ahirette dirilifline iflaret etti¤inden, “Sonra dönüflünüz yaln›z
O’nad›r. Sonra O, ifllemekte olduklar›n›z› size haber verecektir”90 anlat›m›nda
yer ald›¤› gibi insan›n amelleri ile yüzleflece¤i aç›klanm›flt›r. 

Söz konusu anlat›mlarda oldu¤u gibi, “Hepinizin dönüflü ancak O’nad›r.
Allah, bunu bir gerçek olarak va’detmifltir. fiüphesiz O, bafllang›çta yaratma-
y› yapar, sonra, iman edip yararl› ameller iflleyenleri adaletle mükâfatland›r-
mak için onu (yaratmay›) tekrar eder”91 ayetinde de ahiretteki dirilifl aç›k bir
flekilde dönüfl/merci olarak isimlendirilmifltir. Fakat bu ifadelerde önemli
olan diriliflin neden dönüfl kelimesi ile isimlendirildi¤idir. Merci kelimesinin
yer ismine yani insan›n ikinci defa yarat›laca¤› yere iflaret etmedi¤ine bu ifa-
delerin anlam› iflaret etti¤i gibi, bu kelimenin geçifllilik bildiren “ilâ” cer harfi
ile kullan›lmas›ndan ötürü gramatik olarak da iflaret etmektedir.92 Dö-
nüfl/rucu’ kelimesi, sözlük olarak, bafllan›lan bir yere geri gitmek veya bafl-
lang›c› yer, fiil veya söz olarak takdir etmektir.93 Öyleyse insan›n varl›k alan›-
na ç›k›fl›, Allah’›n belirledi¤i yarat›l›fl kanunlar›na göre oldu¤u gibi, insan›n
yeniden yarat›l›fl› da Allah’›n belirledi¤i kanunlara göre gerçekleflecektir. 

‹nsan›n dönüflünün Allah’a olmas›, diriliflten sonra onun insan›n fiilleri
nedeniyle yarg›lamas›n› ve Allah’›n karar vermesini anlatmaktad›r. Bu ne-
denle, yeryüzündeki kurulu düzenin kayna¤›n›n Allah oldu¤u, “göklerdeki
her fley ve yerdeki her fley Allah’›nd›r. Bütün ifller ancak Allah’a döndürü-
lür”94 ayetinde ifade edilmifltir. Dolay›s›yla yeryüzündeki ve gökyüzündeki
nesneler, ayn› zamanda bu nesnelerin de bir parças› oldu¤u düzeni yaratan
ve devam›n› sa¤layan geçerli kanunlar vard›r. ‹nsan›n ahirette diriliflinden
sonra insan› fiillerinden ötürü yarg›layacak olan da Allah’t›r. ‹flte Allah’›n din
günün sahibi95 olmas›n›n anlam› da budur. Din günü ise, kimsenin kimseye
fayda sa¤lamayaca¤› ve buyru¤un sadece Allah’a ait oldu¤u gündür.96
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89 Bakara 2/156.
90 En’âm 6/60; Dönüflün Allah’a oldu¤unu bildiren anlat›mlardan sonra, insan›n yapt›klar›n›n

kendisine haber verilece¤i, ihtilaf ettikleri konular›n içyüzünün bildirilece¤i, kötü fiiller yapan
insanlar›n azaba çarpt›r›lacaklar› aç›klanm›flt›r. Bkz. Âl-i ‹mrân 3/55; Mâide 5/48, 105; En’âm
6/60, 164; Yunûs 10/4, 23; Saffât 37/68 vd. 

91 Yunûs 10/4.
92 ‹bn Manzûr, Lisan, VIII, 114.
93 ‹sfehânî, Müfredat, 275.
94 Âl-u ‹mrân 3/109.
95 Fâtiha, 1/3.
96 ‹nfitâr 82/17-19.



Sonuç olarak, Kur’an’›n insan ö¤retisi, muhataplar›n›n bilgileri do¤rultu-
sunda oluflmufltur. Yunan Felsefesine ait eserlerin tercüme edilmesinden
sonra bu felsefenin insan anlay›fl› kelamc›lar›n insan anlay›fl›n› da etkilemifl-
tir. Kelamc›lar, düalist insan anlay›fl›n› nasslarla temellendirmek istedikle-
rinde Kur’an’›n yal›n anlat›mlar›n›n bu anlay›fl do¤rultusunda yorumlanma-
s› olgusu ortaya ç›km›flt›r. Kelam ilmi Allah-merkezli geliflti¤inden ötürü de,
bu ilimde insan, ancak Allah’›n fiilleri itibar›yla konu edilmifltir. Müslüman
kelamc›lar›n eserlerinde ve genel olarak da literatürümüzde insan hakk›nda
müstakil ve özgün eserler olamay›fl› bu nedenden kaynaklanmaktad›r.
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