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KURAN'IN INsAN OGRETiSI
Erkan YAR

(The Quran’s Doctrine of Human)

Although The Qur'an has explained all its principiles for human centric,
there is no a division that contain human in the muslim theology. Aim of
the revalation is not to produce science, it explained its principles for the
knowladge of its first collocutors. Produsing of science is the duty of hu-
man being. For this reason, the Quranic expressions about the creation
and procreation of human doesn’t consist any knowladge except for the
human knowladge. In these expresions it accours that the human has em-
bodied cognition, emotion and action. in this perpectives the human being
is a thigking being, responsible being, psychological being and sociologici-
al being. Human being has a begining and an end for his existence.

Key Words: Human, Creation and procreation of Human, Speciality of hu-

man, Begining of human, End of human.

Kur’an'in insan hakkidaki anlatimlar, dini ilimlerden ve insani inceleyen
pozitif bilimlerden farkliik arz etmektedir. Bu farklhilik, bilimin ve vahyin
amaclarinin farklh olmasmmdan kaynaklanmaktadir. Vahyin amaci, insanin
bizzat kendisinin diistince ve eylem evreninde iyi ve kotil olarak tamimladigi-
n1 mutlak bir otorite olarak onamaktir. Bu nedenle vahiy, insani genel olarak
eylemleri yontinden konu edinmektedir. Bilimin amaci, her ne kadar dinsel,
akilel, gercekei vs. bakis acilarina gore degisse de, varliklarin ve olaylarin ne-
den ve sonuclarimi aciklamak oldugundan, varhigin neligini/mahiyet ¢6ztim-
lemekle bu amacina ulasmaktadir. Insanin neliginin aciklanmasi bilimin ko-
nusunu olusturdugundan ve bu bilimsel aciklama da insanmn bilimsel gelis-
misligi ile iliskili oldugundan, vahiy insanin neligini aciklamay1 hedefleme-
mektedir. Bu nedenle de, Kur'an'in insan hakkindaki agiklamalar1 arasinda
insanin neligine iliskin bir konuya yer vermemekteyiz. Bu konu, bir varlik ol-
masi itibariyla varligr inceleyen felsefenin, canl varlik olmasi nedeniyle can-
Iilan inceleyen biyolojinin veya insani, gecmisi ve gelecegi ile birlikte biyolo-
jik ve sosyo-kiiltiirel acidan inceleyen multidisipliner bir bilim dali olan ant-
ropolojinin konusudur. Bunlara ilaveten psikoloji, sosyoloji gibi sosyal bilim-
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ler, insam belirli yonleri itibariyla incelemektedirler. Kelam ilmi, baslangic ve
son itibariyla varliklarin hallerini konu edinse de, insanin tir olarak yokluk
alanindan varlik alanina cikisim ve dirilis teorileri baglaminda da, bir varhik
olarak insanin sonunu incelemektedir. Ancak, bu konudaki teolojik acikla-
malar vahyin anlatimlan ve bu anlatimlarin amaclarimin belirlenmesinin te-
sinde, felsefenin etkisi altinda gelismistir. Bu makalenin amaci, Kur'an'in in-
san hakkindaki anlatimlarini ve bu anlatimlarin amaclarim sorgulamak, bu-
na bagh olarak da Kur’an'in insan 6gretisini aciklamaktir.

Bilimsel calismalarda kavramlarin etimolojik ve semantik anlamlariyla
birlikte terim anlamlarini aciklamak gerekli olsa bile, bu aciklamalar
Kur’an'in insan anlayisim ¢éztimlemede gerekli degildir. Ctinkti Kur'an’da in-
san kelimesi, olgusal anlamimin 6tesinde bir anlamda kullamilmamustir. Eti-
moloji ve semantik bilimleri, kelimelerin anlamlar ve belirli dénemlerde di-
key ve yatay anlamlar1 hakkinda bilgi verirler. Bir kelimenin terim anlamu ise,
terimin kendi tiirlerini kapsamasi ve baskalarimi da disarida tutmasi gibi ta-
mmun ozelliklerinde ortaya ¢ikmaktadir. Kelime hakkindaki bu tiir inceleme-
ler, kelimenin isaret ettigi varligin farkh o6zelikleri esas alindigindan, farklh
diistincelerin olusumuna da zemin hazirlamaktadir. Ornegin, Tirkce'de kul-
landigimiz “insan” kelimesi, Arapca’dan alimmstir. Arap dili acisindan da in-
san kelimesinin etimolojisinde, bu kelimenin vahsiligin zidd1 olan yakihk
anlaminda “iins”, durmanin zidd1 olan hareket anlaminda “nevtis”, génul-
ler/ebsar anlamina gelen “inas” ve hatirlamanin ziddi olan unutmak anla-
mindaki “nisyan” kékiinden tiiredigine iliskin cesitli fikirler bulunmaktadir.!
Insan kelimesinin hangi kékten tiiredigi, bizim insan hakkindaki yargimizi ve
tamimlamamiz1 etkilemeyecektir. Insan kelimesinin ttiredigi kelimenin belir-
lenmesi, ancak insandaki belirli bir 6zelligin dikkate alinmasiyla yapilmakta-
dir. Kuranin anlatimlarinda insan kelimesi, olgusal olarak insanmin bizzat
kendisinin insan derken isaret ettigi varliga isaret etmektedir.

1. Insanmn Baglangici

Insan tiirtintin baslangictaki ilk yaratihsinin dinsel metinlerde yer alma-
s1, bu yaratilis hakkinda bilimsel aciklamalarin olmayisi veya cesitli ktilttir-

1 Niiveyri, Nihayetti'l-ereb fi funtini'l-edeb, Kahire 1923-1955, II, 360; ibn Manzar, insan kelimesi-
nin vahsiligin z1dd1 olan “ins” kokiinden tiiredigini séylemektedir. ibn Manziir, Ebu’l-Fadl Cema-
liddin Muhammed b. Mtikrim, Lisanu’l Arab, Beyrut 1990, XII, 14; Zebidi, “ins” kelimesinden tii-
redigini ve bu kelimenin de gértinen anlamina geldigini belirtir. Zebidi, Muhammed Murteza, Ta-
cu’l-Artis min Cevahiri’l-Kamus, (tahk. Abdussettar Ahmet Ferrac), Kuveyt 1965, XIII, 3840; isfe-
hani, insan kelimesinin “ins” kéktinden ttiredigini ve bunun insanin sosyal bir varlik olduguna
vurgu yaptigini belirtmektedir. isfehani, Ragib, Miifredat fi garibi’l-Kur'an, istanbul 1986, 34.
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lere ait yaratilis mitlerinin varhigidir. Yaratilis mitlerinin ortaya cikisi da, bi-
limsel a¢iklamanin olmamasindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenlerden biri
olan yaratilis hakkinda bilimsel aciklamalarin olmayisi, insamin bilimsel ge-
lismisligiyle, kulttirel olarak aktarilan mitlerin varligi ise insanmn kendi ttra-
nun baslangictaki yaratilisini bilme arzusuyla iliskilidir. Diger bir deyisle ya-
ratilis mitlerinin ortaya ¢ikisi, tamamen insan psikolojisi ile iliskilidir. Nite-
kim felsefi olarak yaratilisin ilk maddesinin ne oldugu hakkindaki tartisma-
lar, felsefenin temel problemlerinden birisini olusturmaktadir. Bu durum, in-
san turtinin baslangictaki yaratihisindan sonra cogalmasinda yada yaratili-
simnin aciklanmasinda da gecerlidir.

Kur'an'n indigi cografyadaki yaygin inancg, onceki dinlerin etkisiyle geli-
sen insanin yerkuirenin disinda bir mekanda yaratilmis oldugudur. Bu inang,
Yahudiligin kutsal kitabinda yer almakta ve insanin Aden bahc¢esinde yara-
tildig1 bildirilmektedir.? insanin yerytiziinde yaratihsina ait pek cok anlatim
Kur'an’da olmasima ragmen, baz teoloji ekolleri insanin cennette yaratildig:
ogretisini kabul etmektedirler. Bu ekollerin dayandigi dinsel delillerin bu
inanca isareti acik degildir. Buna ragmen, bu inancin benimsenmesinin ne-
deni, insanin yaratilisina maddesel olarak askinlik kazandirmak amacindan
kaynaklanmaktadir.

Kur’an’in, insan tirtintn yaratilisi hakkindaki anlatimlarinda asil amag
yaratilisin bicimsel ve maddesel neligini aciklamak olmadigindan, insanin ya-
ratilis 6zellikleri bu anlatimlarda éncelenmistir. Bunlardan birincisi, insanin
bilis (kalb, cognition veya thoughts) 6zelligidir. Bu 6zellik, insanin zihinsel ey-
lemlerini icerir ve onun temel ve ayirt edici bu 6zelligi onun yaratan varlik ol-
masi ve yaraticihigmi ortaya cikarir. Insanin yaraticihk 6zelligi, onun yeryti-
ziinde yaratilis gérevini tanimlamakta ve insan, bu 6zelligi ile meleklerin say-
gisin1 kazanmaktadir. Allah'in insan tiirtine varhiklan isimlendirme yetkinligi
verdiginin anlatilmasi, onun bu 6zelligine isaret etmektedir.® Baz teoloji ekol-
lerinin ve teologlarin insam “yaratma” ézelligi ile nitelememeleri, onlarin Tan-
r1 merkezli teolojilerinin tirtntdir. Bu anlayis, yaratma fiilinin insan igin
kullanilmasi* gibi dogmatik olarak ve hem de insanin kendi yaraticiligi hak-
kindaki bilgi ve tecriibeleri gibi rasyonel olarak yadsimabilir. Insanin yeryii-

2 Yaratis 2:7-25. Gergekte, Tevrat'n bu anlatimlarinda insanin diinya bahcelerinden bir bah-
cede yaratildig1 aciktir. Bununla birlikte, Yahudi ve Hiristiyan teolojisinde Adem’in cennette ya-
ratildig1 yer almaktadir. Ornegin bkz. Musa b. Meymuin, Delaletu’l-Hairin, (tahk. Hiiseyin Atay),
Ankara 1974, 31.

3 Bakara 2/33-34.

4 Yaratma anlamindaki halk kelimesinin insan hakkinda kullanimi i¢in bkz. Al-i imran 3/49;
Maide 5/110; Ankebut 29/17.
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ziinde teknik, ekonomik, sosyal, bilimsel, sanatsal vs. alanlardaki tiretimle-
ri, ancak onun yaraticilik 6zelligi ile miimkiin olmaktadir ki, insan bu alan-
larda sagladig: gelismeleri kendi yasamsal stirecinde de gérmektedir. Cocuk-
luktan itibaren gelisim evrelerinde hem insanin kendisi gelismekte ve hem de
ilk insandan gtintimtize kadar olan stirecte insan tur olarak gelismektedir.
Dolayisiyla yaratma ve gelisme stirecleri, bireysel ve tiirsel olarak ortaya ¢ik-
maktadir. Bu alanlardaki gelismeler, 6ncekiler tarafindan sonrakilere aktaril-
makta ve béylece uygarliklar olusmaktadir ve insan doga ile olan diyalekti-
ginde varolusunu devam ettirmektedir.

Insanin ikinci 6zelligi onun duygusal (suur, feeling veya emotion) bir var-
Iik olusudur. Bu 6zellik, insanin kendisi disindaki varliklarin telkinlerinden
etkilenmesi, yaratihisinda var olan 6lmezlik duygusuna ait anlatimlarda yer
almaktadir. Insanin tiir olarak yaratihsini anlatan ifadelerde, onun etkilenen
varlik olusuna vurgu yapimaktadir. Etkilenme, etki yapilan fiillerin degeri
itibariyla iyi ve kotii olarak nitelenebilir. Bu anlatimda, kot etkilenmenin 6r-
negi olarak seytanin, insan1 yasaklandig1 agactan yemeye ondaki 6lmezlik ve-
ya melek olmama duygusunu kullanarak ikna etmesi; iyi etkilenmenin 6rne-
8i olarak da Adem’in Allah’'tan davranisi ile ilgili yonlendirmeler almasi ve bu-
nu uygulamasi yer almaktadir.® Insanin toplumsal bir varlik olmasi, onun ya-
saminda yasaklarin ve emirlerin olmasi anlamina gelir ki, ilk yasaklamanin
nedenleri Tann tarafindan belirtilmemistir. Ctinkti bu anlatimdaki temel
amag, insanin 6zelliklerini belirlemek oldugundan, yasaklanan agacin neligi
ve insanin biyolojik yapisindaki islevleri 6nemsenmemis, yasak karsisinda
insanin tavirlar1 énemsenmistir.

Insanin tictineii ozelligi ise onun eylem yapan (amel, action) varlik olusu-
dur. Etkileme insanda iyi ve kotii davranislar gelistirme amacim tasidigin-
dan, iyilik ve kétiiliik yapabilen varlik o6zelligi buna imkan vermektedir.
Kur'an'n insan tirtintin yaratihisi ile ilgili anlatimlarinda insanin iyilik yap-
ma 0Ozelligi kotuliik yapma 6zelligine éncelenmistir. Meleklerin insanin 6zelli-
gi olarak onun “kan dokuici” ve “bozguncu” nitelemelerine karsin, Allah onun
yaratici ve tiretici niteliklerini 6ne ¢cikarmis; agactan yeme gibi bir kotuluk is-
lemesine karsin, Allah’a yonelmek suretiyle tovbe edip iyi fiiller yapmaya bas-
lamistir.® Insanin, iyi ve kotii davramslar gerceklestiren varlik olusu, bu dav-
ranislarindan sorumlu oldugunu belirlemekte ve insanin sorumlu varlik 6zel-
ligi ortaya cikmaktadir.

5 Bakara 2/37; Araf 7/20.
6 Bakara 2/30, 33.
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Insanin fert olarak yaratilis1 hakkindaki Kur'an'm anlatimlari, vahyin in-
digi dénemin bilgisinin 6tesinde bir aciklamay: icermemektedir. Kur'an, “ha-
yir, dogrusu biz onlar bildikleri seyden yarattik™ ayetinde, yaratilisin anlati-
minin onlarn bilgileriyle uyustugunu, diger bir deyisle toplumun bilgileri
dikkate alimarak yaratihisin anlatildigini séylemektedir. Akli olarak da, insa-
nin yaratiisimin toplumun bilgisinde olmayan nesneler ile aciklanmasi, ilk
olarak bu nesnelerin aciklamasin gerektireceginden tutarh bir yéntem degil-
dir. Ctinkii bilinmeyenler aracihgiyla anlatilan bir ilke, acikhk kazanmaz. in-
sanin yaratiisinin nutfeden olduguna dair anlatimlar,® vahyin ilk muhatap-
larmin bilgileri ile uzlasmaktadir. Arap dilcilerine gore nutfe; erkegin tireme
suyuna verilen bir isimdir® ki, bu kelime asil olarak “az su veya kovanin al-
tinda kalan az su”'° anlamma gelmektedir. Insanin karisik bir nutfeden/nut-
feti'n-emsac yaratilmis olmasi,!' erkegin suyu ile kadinin suyunun karisimi-
na gonderme yaptig1'? seklinde yorumlar olmasina ragmen, karisimin nutfe-
nin sifat1 olarak kullanilmasi bu yoruma imkan vermemektedir. Bu nitelik,
nutfenin su anlamima da gelmesinden 6ttrd, onu saf sudan ayirir. Bununla
birlikte, ayetin devaminda imtihan edilmek icin insana isitme ve gérme nite-
liklerinin verildigine génderme yapilmasi, nutfenin insanin temel niteliklerini
tasidigina isaret ettigi seklinde de yorumlanabilir. Nutfe ise, “meni’den bir
parcadir.'®

Insanin varlksal degisim evrelerini anlatan bir baska ayette, insanin top-
raktan yaratildigi, bu yaratilmadan sonra nutfe, alaka ve mudgaya cevrildigi

7 Mearic 70/39.

Nahl 16/4; Kehf 18/37; Hacc 22/5; Miiminun 23/13-14; Fatir 35/11.

9 Taberi, Muhammed b. Cerir, (tahk. Ahmed Muhammed Sakir), Camiu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an,
XVIII, 23.

10 ibn Manzar, Lisan, IX, 335; Zebidi'ye gore ister az veya isterse cok olsun saf suya denilmekte-
dir. Zebidi, Tacul-Arus, XXIV, 419.

11 insan 76/2; ibn Mes'ud’a gére, burada nutfe kanallar1 kastedilmistir. Bkz. Zamahseri, Mah-
mud b. Omer, el-Kessaf an hakaik’i gavamidi't-tenzil ve uytaunu'l-ekavil'i fi vucthi't-te'vil, Ka-
hire 1986, IV, 666.

12 Dilciler bu ayette ifade edilen nutfenin karisik olarak nitelenmesine farkli anlamlar vermekte-
dirler. Zebidi'ye gére, kadimin suyu, erkegin suyu, kan ve alakanin karisimi kastedilmektedir.
ibn Sikkit'e gore, nutfenin cesitli tiirlerin 6zelliklerini icermesi anlamindadir. Ctinkii insan
farkh tabiatlarda dogmaktadir. Ebt ishak’a gore ise meni ve kanin karismasi ve ardindan da
halden hale cevrilmesi anlamindadir. Zebidi, Tacul-Arus, VI, 215; isfehani'ye gére bununla
nutfenin kan ile karisik olmasi anlatilmaktadir. isfehani, Miifredat, 711; Bazi yorumcular da
nutfenin bu 6zelliginin, onun toprak, hava, su, sicaklik karisimi olmasmdan kaynaklandigin
ileri sirmektedirler. Bkz. Razi, Fahruddin, Tefsiru’l-kebir, Misir tarihsiz, XXX, 236; Ates, nut-
fenin g cesit oldugunu ve bunlarin da erkil nutfe (dogrusu eril), disil nutfe ve emsac (dollen-
mis) nutfedir. Siileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, istanbul 1995, X, 183.

13 Kiyame 74/37.
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aciklanmaktadir.'* Rahimlerde Tanrimin diledigi stire bekletilmesinden son-
ra cocuk olarak diinyaya gelmekte, kimi erken yaslarda 6lmekte ve kimi de
omriiniin en glicsiiz dénemlerine kadar yasamaktadir.'® Butiin bu evrelerin
Allah'n fiili olarak anlatilmasi, insanin tremesi ve gelisimi hakkinda Allah
tarafindan belirlenmis kanunlarin olduguna goénderme yapmaktadir. Genel
olarak kainattaki mevcut diizen ve 6zel olarak da kainatin bir parcasi olan in-
sanin yaratilist hakkinda gecerli kanunlar dileme/mesiet kelimesi ile ifade
edilmistir ki, bunun anlam1 kanunlarm Tanri'min iradesi ile var oldugudur.
Bu dileme ile olusan kanunlar kitab'® olarak da isimlendirilmektedir ki, bu-
nun anlami da bu kanunlarin énceden belirlendigi ve degismez olduklaridir.
Kur'an’da defalarca vurgu yapilan kainattaki diizen, iste bu kanunlarin isle-
mesinden kaynaklanmaktadir.

Insanin yaratihsi, Kur'an'da, yaratilis evrelerinin aciklanmasi veya dogru-
dan dogruya bir evredeki yaratilisi ile aciklanmaktadir. Yaratilis evrelerinin
aciklandig: ayetlerde nutfe, alaka, mudga, kemiklerin yaratilmasi ve kemik-
lere et giydirilmesi'” evrelerine isaret edilmektedir. Dogrudan dogruya bir ev-
redeki yaratiisa gonderme yapilarak da insanin sudan,'® meniden,'® nutfe-
den,? alakadan?' yaratildigi aciklanmaktadir. Insanm yaratiisinin atilan bir
sudan oldugu anlatildiktan sonra, suyun erkegin bel kemigi ile kaburga ke-
mikleri arasindan ¢iktigi ifade edilmistir.?? Bu veriler, Kur'anin anlatimlarin-
da erkegin Gireme suyunun su, Gireme suyunun timu olarak meni, meninin
bir parcasi olarak nutfeden, nutfenin de disinin rahminde alaka ve mudgaya
déntismesiyle yaratildigimi anlattigi aciga cikmaktadir. Bu anlatimlarda ilk
muhataplarin bilgisinde olan disinin tireme suyundan bahsedilmedigi gibi,
onlarmm bilgisi disinda olan bir yaratihstan da bahsedilmemektedir. Bunun
nedeninin, Kur'an'in ilk muhataplarimin erkek egemen bir toplumsal yapiya

14 Hacc 22/5

15 Hacc 22/5.

16 Fatir 35/11.

17 Hacc 22/5; Mi'minun 12-14; Kiyame 36-39; Mtimin 40/67.

18 Secde 32/8; Murselat 77/20; Nutfe, “atilan su” olarak da Tarik suresinde nitelenmistir. (Tarik,
86/6); Meninin su olarak isimlendirilmesi, Arap diline gére akic1 her seye su isminin verilme-
sinden kaynaklanmaktadir.

19 Meni kelimesi Kur'an'da gecmektedir. Bkz. Kiyame 75/37; Necm 53/45-46; Vakia 56/58-59;

20 Nahs 16/24; Yasin 36/77; Abese 80/19.

21 Alak 96/2.

22 “Insan neden yaratildigina bir baksin. O, atilan bir sudan yaratildi. Bu su da sirt ile gogtis ka-
fesi arasindan ¢ikar” (Tarik, 86/5-7) ayetinde yer alan sulb ve tearib kelimeleri hakkinda mii-
fessirler farkl gorusler ileri stirmektedirler. Bazilarina gore teraib, kadinlarin gerdanliklar tak-
tiklar yer veya kadinlarin iki gogstintin arasidir. Taberi, teraibin gerdanhk takilan yer anlami-
na geldigini ileri stirmekte bu goértisti bu kelimenin siirdeki kullanimlariyla desteklemektedir.
Taberi, Camiu’l-beyan, XXIV, 356.
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sahip olmasi veya erkek tireme suyu hakkindaki ilk muhataplarin bilgisinin
daha belirgin olmasi olabilir.

Kur’an’in, insanin yaratilisi ve tiremesine ait anlatimlarinin amaci, yara-
tilis ve tiremenin gercek neligini aciklamak degil, insanlarin bu konudaki bil-
gilerinden hareketle cesitli ilkelerin aciklanmasidir. Bu ilkeler de, insana var-
lik veren Allah’a karsi nankorliik etmemek ve insani ilk olarak diinyada ya-
ratan Allah'm onu ikinci olarak da ahirette yaratacagidir.?® insanin yaratilisi-
na ait bu anlatimlarin éncesinde ve sonrasinda bu ilkelere vurgu yapilmasi,
anlatimin amacim da ortaya koymaktadir. Eger Kur’an, onlarin bilgilerinin
otesinde bazi gerceklikleri aciklamis olsaydi, bu durumda onlar bu gerceklik-
leri kavramada zorlanacak, bu gerceklikler aracilifiyla a¢iklanan nihai ilkeler
aciklanmamis olacakti. Dolayisiyla insanin yaratilisi ve tiremesine ait bu an-
latimlar, amac¢ degil aractir. Amacin acikhiga kavusmasi ve gerceklesmesi,
aracin muhataplar tarafindan acik olarak bilinmesine baghdir. Bu durum,
Kur'an'in gok cisimleri hakkindaki anlatimlarinda da acikca ortaya ¢ikmak-
tadir. Gok cisimlerinden Kur'an'da ismi gecenler gtines, ay ve yildizlar gibi in-
sanlarin fayda gordiigii cisimlerdir. Bu cisimler de, 6rnegin glinesin 1s1 ve 1s1k
kaynagi olusu,? ayin 18181 yansittigl ve insanlarm onun goértinen bicimleriyle
zamanlar belirledigi,?® bu gezegenlerin Allah'in belirledigi yériingelerde hare-
ket ettigi,?® diinyadaki diizenin bozulmasimin da bu gok cisimlerinin islevle-
rini yitirecekleri?” insanlarla ilgili olus yonleri itibariyla aciklanmaktadir. Hat-
ta, Hz. Muhammed’den hilaller hakkinda bilgi isteyenlere karsi, hilallerin
mabhiyetleri aciklanmamuis, insanlarla ilgili olan yonleri itibariyla onlar hak-
kinda bilgi verilmistir ki bu bilgi de insanlar ve hacc i¢in belirlenmis vakitler
oldugudur.?® Buttn bu anlatimlarda Allah’in bu gok cisimlerinin yaraticisi ol-
dugu ve onlan belirli bir diizene gére yarattigi vurgulanmaktadir.

Kur’an’in, gok cisimleri hakkinda verdigi bilgilerin asil amacinin bu cisim-
lerin gercek mahiyetlerini anlatmak olmadigina dair géruisii, su érnekle daha
etkili bir bicimde anlatmak mtmkuindiar. Kur'an'da gék taslarmin ve meteor-
larin olusumu ilk muhataplarinin bilgileri dikkate alinarak yapilmistir. Bu
anlatimlarda gokte yildizlar yaratildigi, gogiin kovulmus her seytanin serrin-

23 Kehf 18/37; Murselat 77/1-44; Tarik, 86/7-9.

24 Yunus 10/5.

25 Yunus 10/5; Dinsel ritiiellerden birisi olan namazin zamam giinesin hareketlerine gore diizen-
lenmistir. (Isra 17/78; Taha 20/130; Kaf 50/39); Gunler, aylarin baslangic ve bitisi, yillar gii-
nesin ve aymn gortinen ve bilinen hareketlerine gore bicimlendirilmistir.

26 Ra'd 13/2; ibrahim 14/33; Lukman 30/29; Fatir 35/13; Yasin 36/40; Zimer 39/5; Rahman
55/5. vd.

27 Kiyame 75/6-9; Tekvir 81/1-8.

28 Bakara 2/189.
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den korundugu, gokten bilgi calmak isteyenlerin apacik bir alev/sihab ile ko-
vuldugu bilgisi yer almaktadir.?® Diger bir anlatimda ise gokytiziintiin korun-
mus bir tavan olarak bicimlendigi ifade edilmektedir.*® Bu anlatimlar hak-
kinda yorumcular, seytanlarin gokten bilgi calmak istediklerinde meteorlar
ile taslandiklarimi sdylemektedirler. Gokbilim, geliskin gozlem araclarimin
araciigiyla gok cisimlerinin yapi1 ve hareketlerinin dayandigi kanunlarn ince-
lemekte ve bize bilgi vermektedir. Bu bilgiler, goktaslarimin atmosfere girdi-
ginde strtiinmeden dolay: tutustugu ve gozle gortilen ates huzmesinin stir-
tiinmeden dolay1 tutusan bu cisimlere ait oldugunu séylemektedir. Ayni se-
kilde atmosfer, diinyaya disaridan gelen zararh giines 1smlarini stizen taba-
kalara sahiptir. G6glin diinyay1 zararlh maddelerden korudugu, yéringesi di-
sina cikan ve diinyaya carpacak olan cisimleri yok ettigi dogrudur. Seytan
kelimesinin Kur'an’da, kotii eylemleri insana telkin eden insanlara da meca-
zi olarak isaret ettigi dikkate alininca, bu anlatimlarda seytan kelimesinin bu
zararh cisimler icin de kullanilmis olmasi muhtemeldir. Bunlar glintimtizde
ulasilan bilgiler oldugundan, Kur’an bunlan ac¢iklamamis ve ilk muhatapla-
rinin metafizik varliklarin gokten bilgi caldiklarimin yadsinmasi olarak onla-
rin atesle kovulmalarn seklinde aciklanmistir.®!

Guintimtizde ortaya c¢ikan bilimsel tefsir yonteminin tutarsizligi Kur'an'in
insanin yaratilisini anlatan ayetlerin yorumunda acik bir sekilde ortaya cik-
maktadir. Teknik goértinttileme araclar sayesinde embriyonun gelisimini ve
hareketlerini acik ve net olarak bilme imkanimiz gelismistir. Buna paralel
olarak, toplumu olusturan bireylerin embriyonun gelisimi hakkindaki bilgisi
de artmustir. Bu artis, 6rgiin egitim sisteminin gelismesi sonucunda, bireyle-
rin insanin ve diger canlilarin tiremesine ait bilgilerini de gelistirmistir. Insa-
nin yaratilisina ait bu bilgileri yukarida s6z konusu ettigimiz, Allah’a stikret-
menin gerekliligi ve yaratilis kanunlarini var eden bir yaraticinin ahirette de
insami yaratacagl amaclar dogrultusunda kullanilmas1 miimkiindtr ve hat-
ta kacmmilmazdir. Burada izlenen yanlhs ve tutarsiz yéntem, insanin tireme
hakkinda gtincel olarak elde ettigi teknik bilgileri Kur'an’a gétiirmek ve onu
bir bilim kitab:r olarak kabul etmektir. Bilimsel tefsir yontemi asil olarak,
Kur’an’a mucizevi bakisin bilimsel alandaki yansimasidir. Kur'an’da duyusal
mucize gérme istegiyle hareket edenler, onun harf ve kelimelerinde icaz orta-

29 Hicr 15/16-18; Saffat 37/10; Cin 72/8-9.

30 Enbiya 21/32.

31 Kur'an'da ve diger kutsal kitaplarda gok cisimlerin zikredilmesindeki asil amacin, bunlarmn ger-
cek mahiyetlerini belirtmek olmadig1 ve Yaraticinin varhgina ve kudretine delil olmalar1 oldugu
anlayis1, Abdullatif Harputinin de bakis agisidir. Bkz. Harputi, Abdullatif, “Din ve Astronomi”,
(Bekir Toplaoglu, Kelam [Imi) Istanbul 1981, 297.
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ya koymak isterken, bilimsel verileri elde etme imkaninda olanlar da onda bi-
limsel mucize ortaya koyma arzusundadirlar.3?

2. Insanm Ozellikleri

Bir varhik kategorisi olarak insan, diger varlik kategorilerinde oldugu gibi
yapisina uygun 6zellikleri btinyesine tasir. Kur'an'in, “insani en gtizel bir bi-
cimde yarattik™? belirlemesi, insan organizmasinn islevselligi acisindandir.
Yorumcular “gtizel bicim”i yaratihs guizelligi, bicimsel guzellik, insanin genc-
lik yillar1 vs. olarak yorumlamaktadirlar.?* Bu ifadeyle devamindaki ifadelerin
baglam buttinltigint saglayarak tutarh bir tarzda aciklamak icin, “asagilarin
asagisi’na cevrilme olgusunu da agirlikh olarak, 6mrtintin en gticstiz zaman-
lan seklinde yorumlamislardir. Bununla birlikte insanin varhkta gézlemledi-
gi diizen ve guzellik “o, her seyin yaratiisim giizel yaratti™® ayetinde biitiin
varliklarin yaratihisimin yaratilis amacina gore diizenlendigi ve aslinda, her
varlikta bir diizenin olduguna isaret etmektedir. Bu nedenle de varlikta dui-
zensizlik yoktur. Kur'an'da bazi varliklarin bicimlerinin veya seslerinin kotii-
lenmesi, asil itibariyla varhigin kendisindeki 6zelliklerinden degil, insanin al-
gilama bicimi olarak kétti olmasmdandir. Ornegin, insanlarn konusurken
seslerini alcaltmalarini isteyen bir ayette, bagira ¢agira konusma bicimi, esek
sesine benzetilmektedir.?® Insan, tasima araci bir varlik olarak esekten fayda-
lansa da, onun sesini rahatsiz edici olarak algilamaktadirlar. Bununla birlik-
te diger canlilar arasinda da ses, bir iletisim araci oldugundan, kendi tiirtine
gore kotu degildir. Bu durumda ayetin anlami, Akkad'mn isaret ettigi gibi, in-
sanin, en guzel bicime yiikselme veya asagilarin asagina inme gibi iki zit ol-
guyu elde etme potansiyeline sahip olmasidir.™”

32 Bu yontem, ilahiyat alanmm Kur'an'n anlam ve yorumu ile ilgili olan tefsir alamindaki uzmanlarmn
yontemi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Muifessirler, kelimelerin ve ayetlerin anlamlar tizerinde yogun-
lastikca, ona parcaci yaklasmakta ve genel hedeflerinden uzaklasmaktadirlar. Alaka kelimesinin an-
lamim inceleyen mufessirler, bu kelimenin “d6llenmis yumurta” veya déllenmis yumurtanin rahme
asilmast anlamina geldiginde 1srar etmektedirler. Fakat mufessirler bu yorumu yaparken, Kur'an
ayetlerini ¢cagdas bilimsel veriler 1s18iInda yorumlama amacin 6ncelemekte ve yukarida séz konusu
ettigimiz amagclan 6telemektedirler. Bu yontemi uygulayan cagdas miifessirler icin bkz. Ates, Yiice
Kur'an'n Cagdas Tefsiri, 10/183-232; Yakit, ismail, Kuran1 Anlamak, istanbul 2003, 35-42.

33 Tin 95/4

34 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 24/507.

35 Secde 32/7.

36 Lukman 31/19.

37 Akkad, Abbas Mahmud, el-insan fil-Kur'an, Kahire trs., 14. Akkad'mn bu eserinin ismi
“Kur'an’da Insan olmasma ragmen, Kuranin anlatimlarindaki insan incelenmemekte, daha
cok bati felsefesinin insan anlayisi elestirilmektedir. insanin Kur’an merkezli bir anlatimini Mu-
hammed Behiy'in eserinde bulmak mtumktindtir. Bkz. Behiy, Muhammed, Min mefahimi’l-Ku-
ran, Kahire trs.
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a. Diagtinen varhk: Kur'an'in tamimlamalarindaki diistinen varlik olarak
insan, filozoflarin insan taniminda yer alan diistinen hayvan tanimlamasin-
dan farklilik arz etmektedir. Filozoflar acisindan insan, “diistinen hayvan-
dir”.®® Bu tamim, mantik ilmine gére tammmn bir seyin mahiyetini bildirmesi
ve cins ve fasldan olusmasindan kaynaklanmaktadir.®® Hatta ibn Sina'ya go-
re insanin akletmesi yani diistinmesi, onun var olan bir zat olduguna isaret
etmektedir.*® Kur'an'n amaci kelime ve kavramlar1 tamimlamak olmadigin-
dan, insan kavrammin anlamsal evrenini belirlemek ve onu tanimlamak va-
hiy icerisinde yer almaz. Insan, kendisi tarafindan bilinen ve ayni zamanda
baskasmdan ayn olarak varhigi kabul edilen bir varliktir. Bu acidan bakiln-
ca o, tanima ve baskasindan ayrilan niteliklerinin belirlenmesine ihtiyac¢ duy-
maz.

Kur’an ac¢isindan diistinme, soyut faraziyeler tiretmek degil, somut olarak
varlig1 sorgulama ve coéztimlemedir. Bu acidan dustinme bir varlik ve olay
hakkinda gerceklesir ve varhigin neligi ve nedeni hakkinda yargilara ulasilir.
Bu yargi, nitelik (keyfiyet), nicelik (kemiyet), nelik (mahiyet), nedenlik (maddi
illet) ve nicinlik (gai illet) sorgulamalan ile gerceklesir. Fakat bu sorgulama,
belirli teknik araclarin kullanilmasinin 6tesinde, kisinin kendi gozlemlerine
dayanmaktadir. Vahyin bu yapisi, hedef kitlesinin btittin insanlar olmasi ile
iliskilidir. Nasilligin sorgulanmasi bazi nesnelerle iliskili olarak anlatilir ki, bu
nesneler de insanm kendisinden ve dis diinyadan secilmistir. Insanin, yakin
ve uzak cevresindeki nesnelerin yaratilisinin ve yapisimin nasilhigini distin-
mesi onu gercek bilgiye gotureceginden, “Deveyi diisiinmezler mi nasil yara-
tilmis. Ve gégii, nasil ytikseltilmis. Ve daglari, nasil dikilmis. Ve yeri, nasil ya-
yilmis™' ayetlerinde buna dikkat ¢ekilmistir. Duistinme fiilinin niceliklerin
sorgulanmasi baglamimda kullamimi, “Yerytiztinti diistinmezler mi? Orada
her tiirden nice gtizel ve yararh bitkiler bitirdik™** ayetinde mevcuttur. Neli-
gin sorgulanmasi, varligm ne oldugunu ve varlik yapisinda gecerli olan ka-
nunlar1 kavramamizi saglar. “De ki: “Goéklerde ve yerde neler var, bir dtisiin-
senize™? ayetinde, goklerde ve yerde gecerli Tanr tarafindan yaratilmis ka-
nunlan kavramamiz istenmektedir. Insan nedenligin sorgulanmast ile varl-

38 Ctrcani, Tarifat, 38.

39 ibn Sina, Ali, el-isarat ve't-tenbihat, (tahk:. Stileyman Dtinya), Misir trs, 1/249-250.

40 ibn Sina, age,, 3/275.

41 Gasiye 86/17-20; Bu ayette dis diinyadan deve nesnesinin secilmesi, Kur'anin ilk muhatapla-
rinin deve ile iliskileri ve bilgileridir. Her ne kadar bu ayette deve 6érnegi secilmisse de, vahyin
anlatildig1 toplumsal yapinin bilgisine gore farkli hayvanlarin yaratilislarinin incelenmesi isten-
mektedir.

42 Suara 26/7.

43 Yunus 10/101.
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gin yaratihs maddesini kavrayacaktir. Bu baglamda, “Oyleyse insan neden
yaratildigini bir diistinstin™** ayetinde, bizzat insanin kendi yaratiis madde-
si tizerinde diistinmesi istenmektedir. Ni¢inlik sorgulamasi ise, varhgin yara-
tiis gayesi hakkinda bizi bir yargiya ulastiracaktir. Allah, insanin yaratilis
nedeninin, onun kulluk etmesi ve amelleri bakimindan smanmasi oldugunu
aciklamaktadir.*® Bu belirlemeler bizi, insanin kendisi ve diger varhiklarin ya-
ratiis amaclarma iliskin sorgulamalarda bulunmanin imkanmna isaret et-
mektedir.

Insanin gercek bilgiye ulasmasi, onun sorgulamalar ve diisiincesi sonu-
cunda olusacagindan, diistinmeyi engelleyen ic ve dis engellerin ortadan kal-
dirllmasi da Kur'an'm hedefleri arasinda yer alir. Distinmeyi engelleyen bir
ic neden mevcut degilken ve insan diistinme organiyla donatilmisken, gerce-
gi kavramak istemeyen inkarcilar, "zihinlerimiz ortiiltidiir” dediler. Haynur,
ama inkarlarindan dolay1 Allah onlar1 lanetlemistir, artik ¢ok az inamrlar™®
ayetinde ifade edildigi sekilde inkarciliklarini bir i¢ nedene baglamak iste-
mektedirler. Fakat bu neden, yaratilis 6zellikleri itibariyla her insana zihin-
sel yeterliligin verildigi gercegi ile reddedilmektedir. Nitekim ahiretteki sorgu-
lamalar sirasinda insanmin bu tar gerekcelere sigiacag ifade edilmis, yarati-
Iis nitelikleri itibariyla bunun gecerli olmadigi ve bunun farkinda olmamak da
bir neden olarak kabul edilmemistir.*” Bu anlatimda ifade edilen diger bir
gercek, zihinlerin o6rttilmesinin insamin kendi fiillerinin sonucu oldugudur.
Bu mecazi anlatimlar diger organlarin fiillerini gerceklestirmesinin engellen-
mesi baglamimda da kullamilmaktadir. Bu baglamda Allah'in inkarcilarin
kalplerini ve kulaklarim1 mtihtirledigi, gozlerine perdeler értttigti anlatimlar
da bu anlamu desteklemektedir. Fazlur Rahman'in ifadesiyle,

“Kur’an, Allah'in keyfi olarak insanlarin kalplerini muhitirledigini ileri stirmez...
Kalplerin mtthtirlenmesi hususunda, ayetlerin arkasindaki ilkelerin psikolojik bir
kural oldugu ileri stirtilebilir. Buna goére sayet bir kimse iyi yada kot bir amel is-
lerse, bu tiir davranisi tekrar isleme ihtimali artarken, onun tersi olan davranisi is-

leme ihtimali ona orantili olarak azalr.”®

44 Tarik 86/5.

45 Zariyat 51/56; Had 11/7 vd.

46 Bakara 2/88; Kalp kelimesi Kur'an’da insanin distinme organin i¢in kullamldigindan, zihin
olarak terctime edilmistir. Gilaf kelimesi ise bir seyi gizleyen nesne ve 6rtii anlamima geldigin-
den, zihinlerin o6rttilmesi, diistinme eyleminin olusumunu engelleyen mecazi bir zihin oérttisii-
ni ima etmektedir. Bu anlamda gisa, ekinne, agtiya kelimeleri de kullanilmaktadir.

47 Misak ayetinde (A'raf 7/143-144) bu durum ifade edilmistir. Bu ayetin genis bir yorumu icin
bkz. Yar, Erkan, Insanin Britiinliigii Sorunu, Ankara 200, 67-68.

48 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, (cev:, Alpaslan Acikgenc), Ankara 1999, 53-54.
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Duistinmeyi ve sorgulamay1 engelleyen dis faktorler ise siyasal, dinsel, sos-
yal vs. yapilardir. Bu yapilarn tarihsel stirecte ve gtintimtizdeki engelleyici ta-
virlarinin irdelenmesi bir yana, diistinceyi engelleyici diizenlemelerden uzak
durmalan kacimmilmazdir. Siyasal yapilarin toplum tizerindeki baskilari, Kkisi-
lerin kendi kararlarim kendi iradelerine uygun olarak vermelerini engellemek-
tedir. Kur'an'da siyasal otoritenin temsilcisi olarak anlatilan Firavun'un uy-
gulamalari, baskici ve otokrat bir yénetim biciminin olumsuzlanmas: olarak
algilanabilir. Firavun'un halkina “ben sizin yiice rabbinizim™® ve sihirbazla-
rn iman etmelerinden sonra “Ben size izin vermeden ona iman ettiniz hal"®
demesi, onun yonettigi toplum tizerindeki baskisina isaret etmektedir. Dinsel
yapilar, dogasi itibariyla karizmatik kisilerin etrafinda olustugundan, bu Kkisi-
ler kendi otoritelerinin gecerliligine iliskin dinsel deliller ortaya koymakta ve
baghlarimin dinsel distncelerini kendileri sekillendirmektedirler. Bu nedenle
dinsel otoritelere mutlak teslimiyet gosterme davranisi, “Allah birakip, ha-
hamlarini, rahiplerini rab edindiler™' ayetinde yerilmektedir. Bu ifadede bazi
otoritelerin isimlerinin zikredilmesi, sadece bu otoritelere karsi yapilan eyle-
mi yermeyi kapsamamakta, genel olarak aym davrams bicimlerinin ortaya
ciktig buittin dinsel otoriteleri kapsamaktadir. Kisilerin, kendi diistince ve ey-
lemlerinin éntindeki bir diger engel ise sosyal iliskiler yapilanmasinda ortaya
cikmaktadir. Kur'an'da kullanilan “mele” kelimesi, “bir gortiste birlesmis ve
insanlarin gozlerini bir bakis acisi ve gorts ile dolduran kisilere™? isaret et-
mekte ve bir sosyal yapiya génderme yapmaktadir. Toplumu dtistinsel olarak
yonlendiren bu yapi, aym zamanda siyasal otorite ile de iligkilidir.>® Toplum-
lara génderilen elcilere karsi ilk direnis de bu kesimden gelmektedir.>* Bu di-
renisin nedeni, bu otoritelerin cesitli mekanizmalar yoluyla elde ettikleri oto-
ritenin, elcilerin mesajlartyla gecersiz kiinmis olmasidir.

b. Kisilikli Varlik: Insanin bir 6zelligi olarak kisiligi 6nemsememiz, bu ko-
nuyu vahyin temel hedefleri arasinda gérmemizden kaynaklanmaktadir. Ki-
silik, “bireyin i¢ ve dis cevresiyle kurdugu, diger bireylerden ayirt edici, tutar-
11 ve yapilasmus iliski bicimidir.”® Bu tamimda yer alan, kisiligin diger kisiler-

49 Naziat 79/24.

50 Araf 7/123.

51 Tevbe 9/31.

52 Isfehani, Miifredat, 719.

53 Bu iliski Kasas 28/38 ayetinde yer almaktadir.

54 Elcilerin vahyi tebliglerine karsi ilk tepki, toplumun ileri gelenlerinden (mele) ortaya cikmakta-
dir. Kur'an'm buttn elciler hakkindaki anlatimlarinda bu kesimin direnisine vurgu yapilmstir.
Bkz. A'raf 7/60, 66, 75; Had 11/27, 38; Neml 27/29, 32 vd.

55 Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davranisi, Istanbul 1996, 404; Kisilik teorileri tizerine bir kitap ya-
zan Salvatore R. Maddi de kisilik taniminda, insanlarin psikolojik davramslarinda (dtistinme,
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den ayirt edici oldugu ve ayni zamanda da tutarh ve yapilasmis oldugudur.
Dolayisiyla kisilik, ancak bireyin kendi 6zgtin iradesiyle kendisini diistince,
duygu ve eylem alaninda insa etmesi stirecleriyle ortaya cikar.

Tanrrya imanin ve ibadetin aracisiz ve 6zgir iradeye dayal olusu ve ayni
zamanda onun askin olusu, insanmn Kkisiligini yok etmedigi aksine gelistirdi-
8i soylenebilir. Hatta, vahyin en temel amaci iman ve ibadeti aracisiz hale ge-
tirmektir, yani insanin, askin ve mutlak olan Tanrr'ya dogrudan yénelmesini
saglamaktir. Nitekim, cahiliye déneminin iman ve ibadet algilamalarinda
Tanrr'ya ancak baska varliklar aracilifiyla ulasilacag: inanci yer aldigindan,
bu aracilik, dis dinyadan sectikleri veya sembolik referanslar ytikleyerek
kendi turettikleri veya yerytiziinde bulunan belirli sekillerdeki nesnelerle ger-
ceklestirilmekteydi. Bu nesneler, kendi dogasi itibariyla bir yaraticimin ve ila-
hin 6zelliklerini tasimadiklar: halde, pagan davranmislar1 benimseyenler onla-
ra bu nitelikleri atfetmekteydiler. Kur'an'in, putlarin kisilerin kendi isimlen-
dirmeleri®® oldugu vurgusu, iste bu gercegi ifade etmektedir. Baslangici ve so-
nu olan yani yaratilmis bir varliga ibadet etmek veya onun araciligiyla Tan-
ri'ya yéonelmek, bu varliklarin varlik olmalar itibariyla insan ile aym varlik
dizleminde yer almalar1 anlamina gelmektedir.

Tarihsel stirecte ¢esitli dénemlerde var olan kolelik sisteminin, insanin ki-
siliginin ortaya cikmasimi engelledigi bir gercektir. Kur'an'in genel amaclar
dikkate alindiginda, bu sistemi yadsidigi kabul edilmelidir. Baz1 yasaklarin
cignenmesinden sonra kefaret olarak koélelerin 6zgurltige kavusturulmasi
emri,” Allah’in, insanmn oOzgurlugiina istedigi anlamina gelebilir. Fakat
Kur'an'da kéleligi yasaklayict bir emrin yer almamasimn olgusal bir degeri
vardir. Vahyin indigi dénemde gecerli savas yontemleri, savaslarda ganimet
elde etmek tizere olusturulmustur. Bunun nedeni, devletlerin kendilerini ko-
rumak veya yayilmaci politikalarini gerceklestirmek icin devamlh ordu bulun-
durmamalari, ihtiyaca gére halktan ordu olusturmalaridir. Halkin orduya ka-
tilminda tesvik edici nedenlerden birinin de ganimet elde etmek oldugunda

duygu ve eylem) ortaya cikan farkliliklar ve birlikteliklerin tamimladig: egilim ve karakter yapi-
lar1 olduguna, bunlarin zaman icerisinde devamlilik arz ettiine, bunlarin kolaylik degil de za-
manin biyolojik ve sosyal baskilar1 sonucunda ancak anlasilabilecegine dikkat cekmektedir.
Bkz. Maddi, Salvatore R., Personality Theories, California 1989, 8.

56 Yusuf 12/40.

57 Yasaklanmis bazi eylemlerin islenmesi durumunda bu eylemin kefareti olarak kole azat edil-
mesi emredilmektedir. Oldiirme kasti olmaksizin hata ile inancli bir kimseyi 6ldiirmenin ceza-
s1, kolesi olan bir kimse icin kole azat etmektir. (Nisa 4/92) Bilerek yapilan yeminlerin cezala-
n arasinda da kole azat etmek vardir. (Maide 5/89) Eslerine zihar yaparak ayrilip sonra da soy-
lediklerinden donecek olanlar, eslerine dokunmadan 6énce bir kole azat etmelidirler. (Mticadele
58/3).
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stiphe yoktur. Bu uygulama bizzat Hz. Muhammed déneminde yapilan sa-
vaslarda da gecerli oldugundan, ganimet elde etme arzusu savaslarda yenil-
giye neden oldugu gibi, ganimetlerin paylastirilmas: sirasinda sorunlar ya-
sanmustir. Kur'an’'i, insanin kélelestirilmesinden yana olmasi diistintilemez.
Kolelik, insanin yaratilis niteliklerine aykirilik arz ettigi gibi, dinsel rittielleri
gerceklestirmenin 6ntinde de engel olusturmaktadir.

Dinsel rittillerin temel hedefi, insanin Kkisiligini gelistirmektir. Bu hedef,
ibadetlerin amaclari olarak ortaya cikmaktadir. Bununla birlikte, hicbir birey-
sel ve toplumsal yarar1 olmayan bir ibadet de mevcut degildir. Temel ibadet-
ler arasmda yer alan namaz, oruc, zekat ve haccin, birey ve toplum i¢in ya-
rarlart olmasmdan 6tiirii bu ibadetler gerekli goértilmiistir. Ornegin, namaz
ibadetinin gayesi insanin kimlik ve kisiligini gelistirmektir. Namaz, insanin
saygl olarak ortaya cikardig: fiziksel hareketlerin, insan yerine askin olan
Tanrr'ya yonelmesidir. Toplumun bir ferdi olarak insan, toplumsal yapilanma-
lar icerisinde otorite olarak kabul edilen (dinsel, siyasal, ekonomik) kisilerin
karsisinda, otoritenin énceden belirlenmis yapilanmasina ve gereklerine uy-
gun olarak ellerini baglayarak ayakta durmakta (kiyam), egilmekte (ruku), ye-
re kapanmakta (secde) veya diz ¢cokmektedir (kuud). Insanin kendisiyle ayni
varlik diizleminde olan diger insanlara kars: gosterdigi bu sayg: bicimlerinin
toplu bir ifadesi olarak, insan bu fiziksel hareketleri farkli varlik diizleminde-
ki Tanrr'ya yonlendirmektedir. Tanri'ya déntik olarak yapilan bu eylemler in-
sanin kimligini ve kisiligini gelistirmekte iken, insana déntik yapilan bu ey-
lemler, insanin kimligini ve kisiligini yok etmekte ve insam kolelestirmektedir.

c. Sorumlu Varhk: Musltiiman kelamcilar insanin sorumlulugunu belirler-
ken, konuyu Allah ile iliskilendirdiler ve insamn fiillerinden sorumlu oldugu
ilkesi Kur'an'da acik iken onu tartismal bir konuma getirdiler. Kelamcilarin
tartismalarinda giictin fiile gére 6nceligi veya birlikteligi gibi gtic-fiil iliskisi,
insan fiilin yaraticisimin kim oldugu gibi fiilin nedeni gibi konular ortaya cik-
maktadir. Guc-fiil iliskisi kader konusundaki felsefi tartismalardan sonra or-
taya ciktigr gibi, Kur'an acisindan, insanin fiillerini kendisinin isledigi kabul
edilmekte ve tartisilmamaktadir. Teolojik alandaki insan fiillerine iliskin tar-
tisma, vahyin kendi icerisindeki bir tartisma olarak algilanmis ve kelamcila-
rin kendi diistincelerine vahiyden deliller bulma arzular da bu tartismayi va-
hiy alanmna cekmistir.

Insanin sorumlu varlik olusu, onun yaratihs 6zelliklerinde ortaya cikmak-
tadir. Sorumluluk, iradeli eylemleri gerektirdiginden, ancak eylemlerini ira-
deli olarak yapan varliklar sorumlulugu ytiklenebilirler. Eylem konusunda
karar vermek anlaminda irade, eylemin neden ve sonugclarmi bilmeyi gerek-
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tirir ki, bu da dastinceyi gerekli kilar. Dtistince ise, ancak distinme organin-
da gerceklesir ve insan bu islevleri yapabilecek geliskin bir diistinme organi-
na sahiptir. Kur'an'in “emanet™® olarak tanimladigi bu gorev, insanin yeryti-
zinde yaratilis amaci ile uyumluluk arz etmektedir. Kur'an'in anlatiminda
emanetin yer, gok ve daglara sunulmasi, onlarin da kabul etmemesi ve insa-
nin kabul etmesi, bu cisimlerin yapilarimin bu gérev icin uygun olmamasi ve
insanin yapisimin uygun olmasindandir. Bu cisimler bu anlatimda sadece
buiytkltukleri ifade etmeleri bakimindan kullanilmistir. Bu durumda insan,
organizma yapisl itibariyla sorumluluk gerektiren bir gorev tistlenmistir. Faz-
lurahman bu gorevin, yerytiziinde ahlaka dayal bir sosyal diizen kurma® ol-
dugunu soylerken, bu gérevin sadece bir kismina isaret etmektedir.

insan fiillerinin iki alanda sonuclar1 ortaya cikmaktadir ki, bunlar da
diinya ve ahiretteki sonuclaridir. Kur'an'm insan fiillerinin ahiretteki sonuc-
larina daha c¢ok vurgu yapmasi, diinyadaki sonuclarimi énemsemedigi anla-
mina gelmemekte; fiillerin diinyaya ait sonuclarinin insan tarafindan biline-
bilmesine karsin ahirete ait sonuclarinin bilinmemesindendir. Bu bilgi, insa-
nin bilgi kaynaklariyla elde edemedigi bilgiler arasinda yer aldigindan, vahiy
tarafindan insana bildirilmistir. Ahiretin varlif1 ve insanin dirilise inanci, in-
samn yeryiiziinde yaratiis gérevine simsiki baghhgim gelistirmektedir. Iste
bu nedenle, islerin, “diinya isleri” ve “ahiret isleri” olarak ayristirilmasi,
Kur’an acisindan tutarh degildir.

Insanin fiillerinden sorumlu oldugu ilkesi, dogrudan dogruya vahyin ken-
di anlatimlarinda yer aldig1 gibi, diger anlatimlarin ana temas: olarak da is-
lenmektedir. Sorumlulugun dogrudan anlattiminda, “O, yaptigindan dolayi
sorgulanamaz fakat onlar sorgulanirlar"® ve “herkes kazandiklarina karsi bir
rehindir"®' ayetinde kisinin kendi fiillerinden yargilanacag: aciklanmaktay-
ken, “kim ki zerre miktar iyilik yaparsa onu gortr ve her kim de zerre mik-
tar1 kétiiltik yaparsa onu goriir'®? ayetinde yapilan iyi veya koétii her eylemin
bir karsiigimim oldugu bildirilmektedir. Bu anlatimlarda ku¢tikltigt ifade et-
mek icin zerre kelimesinin kullanilmasi, bu kelimenin olgusal olarak ktictik-
lugii ifade etmesinden kaynaklanmaktadir. Insanin eylemlerinden sorgulana-
cag ilkesi “durdurun onlari, ¢tinkii hepsi sorguya cekilecekler®® ayetinde,
insanlarin diinyadaki sorgulama bicimleri ile de aciklanmaktadir. Allah’m
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meleklere, onlari, eslerini ve tapindiklar1 putlarn toplamalarimi, tutuklamala-
rin1 ve cehennemin yoluna koymalarini® emretmektedir. Bu anlatimlarda
suc ve cezanin bireyselligi de, “Onlar gelip gecmis bir timmettir. Onlarin ka-
zandiklar1 kendilerinin, sizin kazandiklariniz sizindir. Siz onlarin yaptiklarin-
dan sorumlu tutulacak degilsiniz"® ayetinde dile getirilmektedir.

Kur'anin 6nceki toplumlara ait anlatimlarinin da belirli hedefleri vardir.
Her seyden 6nce Kur’an, tarihsel olaylar1 zaman, mekan ve sahis odakh an-
latmamakta, genel ilkeleri tarihsel olaylarin araciligiyla anlatmaktadir. Bun-
daki amaci, tarihsel olaylarin yer ve zaman gosterilerek anlatimi yani tarih il-
mi yapmak olmadigindan, bu anlatimlarin nesnel gercekliligini sorgulamak
amaci otelemek anlamina gelmektedir. Tarih ilmi, kendi yontemi ile olaylar
yer ve zaman gostererek aciklamakta, neden ve sonuclarina isaret etmekte-
dir. Vahiy ise, bireylerin ve toplumlarin sosyal ve ahlaki ilkelere uymamasi
sonucu ¢okuslerini anlatmaktadir. Ctinkt ister olumlu ve isterse olumsuz ol-
sun degisimin faili bizzat insanin kendisi olup, Tanr1 degildir. Tanr tarafin-
dan konulan bu yasa, “bir kavim kendi durumunu degistirmedikce, Allah on-
larin durumunu degistirmez®® ayetinde ifade edilmistir ve degisimin faili ola-
rak insan gosterilmistir. Vahiy ve onun tebligcisi olarak elciler, ancak bu de-
gisimi olumlu yone cevirmek icin caba sarf etmektedirler. Dolayisiyla toplum-
larin gelisimi ve cokiisti, tanrisal miidahaleler ile olmamaktadir. Kur'an'in
gecmis toplumlar hakkindaki anlatimlarinda ¢6ktistin ve yok olusun tanrisal
muidahaleler olarak gosterilmesi, toplumlarin gelismesi ve ¢oktistine ait yasa-
larin Allah tarafindan konulmus olmasindan kaynaklanmaktadir.

d. Psikolojik Varlik: Geleneksel psikoloji her ne kadar ruh anlamina psy-
che ve ilim anlamina gelen logos kelimelerinin birlesmesinden olusmus olsa
da, modern psikoloji bir ruh ilmi degil insan davranislarmin ilmidir. Bu ne-
denle psikoloji, “davranisi ve davranisin altinda yatan stirecleri bilimsel ola-
rak inceleyen calisma alani™®’ olarak tamimlanmaktadir. Fakat Kur'an'm in-
san davramslarimi konu edinmesi, davranisin bilimsel ¢éztimlemesini yap-
mak, biyolojik temellerini ortaya koymak vs. psikoloji biliminin alanina mii-
dahale etmek degildir. Kur'an’da anlatilan davranis bicimleri, genel olarak in-
sanin kendisinde ve baskasimnda goézlemledigi kendi davranis bicimleridir.

Insanin yaratihsinda var olan psikolojik nitelikleri Kur'an'da yer almakta-
dir. Bu nitelikleri olumlu ve olumsuz olarak iki kategoride incelemek mum-
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kiindar. Kur'an'm amaci insandaki davranis bozuklarim anlatmak ve onlarin
diizeltilmesini saglamak oldugundan, genel olarak olumsuz nitelikler konu
edinilmistir. Nitekim, “Allah, sizden (ytikiimltiliikleri) hafifletmek istiyor.
Ctinkti insan zayif yaratilmistir™®® ayetinde, giigstizliik insanin yaratilis nite-
ligi olarak belirtilmistir. Bu ayetin 6ncesinde Allah'in tévbeleri kabul etmesi-
nin, insanin zayif yaratilisindan 6ttirti gtinahlara diismesinden kaynaklandi-
g1 aciklanmaktadir. “O, istediginiz seylerin hepsinden size verdi. Eger Allah’in
nimetlerini saymaya kalkissaniz sayamazsiniz. Stiphesiz insan ¢ok zalimdir,
cok nankérdiir'®® ayetinde, kendisi icin yaratilan nimetleri gormezlikten gele-
rek Allah’a kars1 haksizlik ve nankoérliik yapan insan elestirilmektedir. Insan,
Tanri’nin kendisi icin yarattigi nimetleri ve olanaklar gérmezlikten gelerek,
bunlan kendisine saglayan yaraticiy1 inkar ettigi gibi, kendisine bir zarar gel-
diginde zararin giderilmesi icin Allah’a yalvarmakta, zarar kendisinden gide-
rildiginde de onu unutmaktadir.”® Insan, evreni kendi yasamasina elverisli
olarak diizenleyen ve onu yaratan Allah’a kars1 nankérlik ettigi gibi, toplum-
sal barisin saglanmasi icin gerekli olan yoksullara maddi yardimda bulunma
gorevini yerine getirmemekte ve cimrilik etmektedir.”! Insamin olumsuz nite-
liklerinin inkara déntismesi ise kendisini yeterli gormesindedir. “Sakin. Stip-
he yok ki, insan elbette azar. Kendisini yeterli gériince” ayetinde bu nitelik
aciklanmustir. “Insan, bazen kétiiliigti tipki iyiligi istercesine ister. Insan pek
acelecidir'™ ayetinde anlatildigi gibi, insan acelecilik psikolojisi nedeniyle
olaylar1 neden ve sonuglar1 ydontinden ¢o6ztimlemeksizin karar verir. Aceleyle
karar verme “Stiphesiz insan ¢ok hirsl ve sabirsiz olarak yaratilmistir” aye-
tinde ifade edildigi gibi, onun hirsh bir varlik olarak yaratilmasindan ortaya
cikmaktadir.”* Bununla birlikte insan, “Andolsun, bu Kur'an'da insanlar icin
biz her érnekten cesitli aciklamalarda bulunduk. Insan, her seyden cok tar-
tismacidir"™ ayetinde vurgulandig gibi, gercegi kavramadan diismanlk bes-
lemektedir.

Insanmin davramslarmin incelendigi “bahce sahipleri” hakkindaki anlatim-
da, bu anlatimda yer alan kisilerin davranis ¢éztimlemelerine yer verilmekte-
dir. Bu anlatimda, sabah erkenden ekinlerini devsirmeyi kararlastiran kisile-
rin hicbir istisna yapmadan bunu yapacaklaria dair yeminleri, Allah'in eki-
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ni bir atesle yok etmesi ve corak bir araziye déntistiirmesi, bu kisilerin sabah
tarlaya gittiklerinde ekinlerinin yakilmis oldugunu goérmeleri ve kendi arala-
rinda gecen konusmalar konu edinilmektedir.”® Bu anlatimin literal okunusu,
Allah'in baz1 insanlara ders vermek icin, onlarin ekinlerini dogrudan mtidaha-
le ile yaktigidir. Bu yorum bic¢imine gére bu anlatim tarihsel olarak gercekles-
mis bir olay1 bize haber vermektedir. Fakat bu anlatimin literal yorumuna
odaklanmak ve tarihsel gercekligi olan bir olay olarak kabul etmek, anlatimin
ana temasim goérmezlikten gelmek demektir. Ctinkti bu anlatimda Allah'm bu
olay1 yonlendirmesinden cok, olaym kahramanlarmim konusmalar 6ne ¢ika-
rilmaktadir. Bu konusmalarda da bu kisilerin yoksullan ekinlerine yaklastir-
mayacaklarina dair yeminleri ve ortancanin ekini devsirmeden énce Allah1
tespih etmeleri gerektigi seklindeki s6zti, muhtaclar1 gézetmenin toplumsal
bir sorumluluk olduguna ve insanin yerytziinde mutlak otorite olmadigina
vurgu yapmaktadir. Bahceyi o halde gorduklerinde saskinhklar ve tarlalar-
nin yerini sasirmis olabilecekleri seklindeki goértislerinin hemen ardindan,
davranislarindan 6ttrtt mahrum birakildiklarn seklindeki yorumlarn ve Allah’a
yonelmeleri, bu kisilerin pismanhklarimin gostergesidir. Buittin bunlar gercek-
te olaym nedenlerinin sorgulanmasidir. Bu nedeni ortaya cikarmak icin kisi-
lerin birbirini su¢lamalar ve ortak neden olarak kendi inkarci ve azgin davra-
nislan kabul etmeleri, Tanrr'ya yénelis eylemlerini dogurmaktadir. iste olayl
yorumlayanlardan birisi olarak “ortanca” seklinde s6z edilmesi, yasca ortan-
ca olmay1 degil, diistince ve eylem olarak orta yolda olmay1 tanimlamaktadir.

Kur’an'in insan davranislarimi ¢éztimlemesine ait anlatimlarinin, ahirette-
ki yargilama hakkindaki anlatimlarinda ortaya ¢iktigi da goértiilmektedir. Fa-
kat ahiret, evrendeki mevcut diizenin bozulmasindan sonra gerceklesecegin-
den, bu anlatimlar insanin dinyadaki davranis bicimlerine génderme yap-
maktadir. Diger bir deyisle ahiretle ilgili anlatimlarda yer alan davrams bi-
cimleri, gercekte insanin dinyadaki davranis bicimleridir. Dlinyadaki yasa-
minda suclu bir insanin ortaya koydugu savunma mekanizmalar, ahirette
yargilama sirasinda da gosterilmektedir. Sucun kesinlik kazanmasi, sucu is-
patlayan delillerin aciklig: ile iliskili oldugundan, kisinin eylemleri kendisine
acik bir sekilde bildirilmektedir. Kisinin dtinyadaki amelleri kendisine goste-
rildiginde veya amelleri konusunda ikna oldugunda, artik sucu yadsimaya-
cak ve kabullenecektir. Suc¢lu bir kimsenin gelistirdigi diger bir davrams bi-
¢imi sucu baskalarina yansitma diger bir deyisle sucun nedenlerini diger var-
liklar veya Kisiler olarak sunmak suretiyle kendi sorumlulugunu kabul etme-
mektir. Kur'an'm ahirete ait sorgulamalarin anlatildigi pasajlarda suglulula-
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rin savunma mekanizmasi olarak kendi yetkinliginin farkinda olmama veya
oncekilerin saptirmasi seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu gerekcelerin yetersiz-
ligi kiside bir davranis bi¢imi gelistirmektedir ki, bu da suctan dolay:1 pisman-
ik ve telafi istegidir. Gercekte 6lim gerceklesmeden 6nce insanin islemis ol-
dugu kott bir fiilden 6ttirti pismanligi/tévbe Tanr tarafindan kabul edilmek-
te ve insam ve toplumu kétiliiklerden arindirmak icin tesvik edilmektedir.
Ahirette yargilama asamasinda pismanligin ve tekrar eylem alanina déntistin
kabul edilmemesi, yaratilis kanunlar ve istihkak kanunlarmma aykiriligi ne-
deniyledir.

e. Sosyal varhk: Kur'an'da, insan birey olarak konu edinen anlatimlarin-
dan cok daha fazla, sosyal bir varlik olarak konu edinen anlatimlar mevcut-
tur. Birey, bicimleri cesitli kiilttirel, dinsel vs. kabullerle belirlenmis sosyal
iliskiler kurmaktadir. Bu nedenle, gercekte Kur'an'in anlatimlarna gére in-
sanin buittin sorumluluklarinin temelinde, sosyal iliskilerinin ditizenlenmesi
mevcuttur. Dinsel rittiellerin amaclar1 arasinda da, sosyal diizeni saglamak
olgusu mevcuttur. Namazn insani kottliiklerden korumasi gibi bir amacg,””
sosyal dlizenin saglanmasinda etkilidir. Zekatin amaci, yoksullar1 ve muhtac-
lann ekonomik olarak yeterli kilmaktir. Ctinkti sosyal diizeni bozan hirsizlik,
yankesicilik vs. pek cok kétultiglin nedenleri arasinda ekonomik yetersizlik-
ler yer almaktadir. Orug ise, insanmin Tanr’'nmin rizasimi kazanmasi icin belirli
eylemleri yerine getirmek olsa da, asil amaclardan birinin, insanin aclhk ce-
ken kisilerin durumlarini tecrtibe etmesi olabilir.

Kur’an’in sosyal yapilar tamimlamak i¢in ulus/sa’b, aile/asiret, kabile ke-
limelerinin kullanmasi, bu sosyal yapilar1 onadigi veya bicimleri belirlenmis
diger farkl yapilara izin vermedigi anlamina gelmez. Bu kavramlar Kur'an'da
olgusal degerinin 6tesinde bir anlamda kullanilmamis ve onlarin isaret ettigi
yapilar gerekli ve vazgecilmez bir yapi olarak onanmamustir. Ornegin, “Ey in-
sanlar! Sizi bir erkek ve disiden yarattik. Uluslara ve illere ayirdik ki tanisa-
smiz. Sizin en hayirlniz Allah’tan en ¢ok sakinaninizdir'™® ayetinde, vahyin
indigi donemdeki sosyal yapilar dikkate alinarak, yaygin tanimlayici kimlik-
ler kullanilmistir. Arap toplumun sosyal yapist ulus/sa’b, il/kabile,
boy/amare, batn, oymak/fahz, oba/fasile ve aile/asiret seklindeydi.” Bu ya-
pilanmada en ktictik birim olarak aileden baslayarak, ulus birimine kadar bir
genisleme s6z konusudur. Kur'an'in bu anlatimda yer alan tanisma, uzak ve
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yakin soyun zikredilmesi suretiyle kisinin kendisini tanimlamasi veya baska-
larinin kisiyi tanimlamasi olarak anlasilabilir. Bu anlatimda asil énemli te-
ma, tamimlayic1 kimlik olmaktan 6te bir anlam ifade etmeyen kimliklerin tis-
tanltgt iddiasimnin reddedilmesidir. Bu tanimlayic1 kimlikler, toplumlara go-
re degisiklik gosterdigi gibi, zaman ve mekana gore de degisiklik gostermek-
tedir. Ginimuizde, feodal yapilarin yikilis1 ve devlet yapilanmalarimin olusu-
mu, tamimlayici kimlik olarak vatandashgi kullanmay: gerektirmektedir.

Vahyin asil amaci toplumu kétaliiklerden arindirmak olunca, toplumsal
denetim mekanizmalarimin kurulmasi énerilmektedir. Nitekim, “Icinizde hay-
ra cagiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Is-
te kurtulusa erenler onlardir™® ayetinde, 6zellikleri zikredilmese de bir guru-
bun toplumu kéttiliklerden arindirmak ve iyilikleri yayginlastirmak goérevini
ustelenmesi gerektigi ifade edilmistir. Bununla birlikte, kétaltigti yaymak ve
iyiligi engellemek, muinafiklarin niteligi olarak gosterilmistir.®' Akil, iyiligi ve
kotulagn bilme gictine sahip oldugundan, yapilmasi istenilen veya yasakla-
nan eylemler sadece dinsel nasslarda mevcut olan emir ve yasaklarla smirh
tutulmamistir. Bu gérevin amaci, toplumu kétultklerden arindirmak ve iyi-
likleri yayginlastirmak oldugundan, bu amaci yerine getirecek baska yapila-
rn ve denetim mekanizmalarinin olusturulmasi da mimkutndir. Bununla
birlikte sosyal diizenin olusturulmasi toplumsal bir gérev olarak tanimlandi-
81 halde, inanclarin kabul edilmesi icin baski yapilmasi da yasaklanmistir.
Inanclarm benimsenmesi icin baski yapilmasi, “dinde zorlama yoktur™®? aye-
tiyle dogrudan anlatildig: gibi, inanc¢h oldugu halde inkara zorlanan insanla-
rn inkarlarinin gegerli olmadig: da ifade edilmistir.®® Bu anlatimdan yapila-
cak cikarsama, insanlarin iman etmeleri icin baski yapilamayacagi, iman et-
meKk icin zorlananlarin imanimin da gecersiz oldugudur.

3. Insamn Sonu/Allah’a Déntis

Varligin bir baslangicinin oldugu gibi, bir de sonunun olmas1 kacinilmaz-
dir. Bir varlik tiirti olarak canlilarin, canh oluslarini saglayan bir yap: oldu-
gundan yapinin bozulmasiyla bu canlilik son bulmaktadir ki bu olgu éItim ke-
limesiyle ifade edilmektedir. Her ne kadar bitkilerin canhligin yitirmesi icin
kurumak kelimesi kullanilmakta ise de, bitkisel canlihigin suyla oldugu gozle-
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minden hareket edilmekte ve suyun cekilmesi de kurumak fiili ile ifade edil-
mektedir.®* Cunki, bitkilerdeki canliik durumu yashilk/rutibe ve islak-
Iik/nuduvve kelimeleriyle, yaratihisinda yashlik ve 1slaklik bulunan varliklarin
bu 6zelligini yitirmesi de kurumak olarak isimlendirilmektedir. Bu durumda
her iki kelime de, bu varliklarin yapisindaki suyla iliskilidir. Canl varhk tiir-
leri olarak hayvanlarin ve insanin canlhilifin yitirmesi ise 61tim kelimesi ile ifa-
de edilmektedir. Bir canh varlik olarak insan da, canlihgimi saglayan organiz-
ma yapisinin bozulmasi ile 6lmektedir. Bu olgu, insan tarafindan bilindigi gi-
bi, insanin sonlu olusundan hareketle insani iyi davranislara yapmaya yo6-
neltmek icin, “her nefis 6liimii tadacaktir™® ifadesiyle de agiklanmustir.

Oliimtin gercekliliginin 6tesinde, vahiy “Allah’a déntis” olarak isimlendir-
digi olgunun c¢éztimlemesini yapmak istiyorum. insanin ahirette dirilisini ko-
nu edinen bazi ayetlerde insanmn ahirette varolusu dirilis olarak tanimlan-
maktayken, diger bazilarinda da “déntis” olarak tanimlanmaktadir. Dirilis
inancinin, Islam’'in temel inanclan arasinda yer aldig1 aciktir ve tartisilmazdar.
Dirilisin Allah tarafindan haber verilmesinden 6ttirti kesinlik ifade etmesine
ragmen, “Onlar ki, Rablerine kavusacaklarini/éleceklerini ve gercekten O'na
déneceklerini bilirler/zan™® ayetinde donts bilgisinin zan kelimesi ile ifade
edilmesi, Araplarin zan kelimesini stiphe/sek icin kullandiklar gibi yakin icin
de kullanmalarindan kaynaklanmaktadir.?” Bu anlatimda yer alan “Rabb’e
kavusma” ifadesinin, 6ltim olgusu i¢cin mecazi bir anlatim olduguna iliskin bir
gorus de vardir. Bu goértise gore, Rabb’e kavusmaya 6liim neden olmaktadir
ve neden olunan sey zikredilmis ve onunla neden kastedilmistir.®® Bu durum-
da bu ayetin anlami, inananlarmn oéleceklerini ve Allah’a déneceklerini kesin
olarak bildikleri seklindedir. insanin bu kesin bilgiyi icsellestirmesi sonucun-
da, “Ki, onlarin basina bir musibet gelince, "Dogrusu biz Allah'a aidiz ve mu-

84 Arapca’da bitkilerin kurumasini ifade eden iki kelime bulunmaktadir. Bunlardan birincisi ru-
tabet kelimesinin zidd1 olan yubs kelimesi, digeri de suyun cekilmesi anlaminda cufiif kelime-
sidir. Yubs kelimesi topragin tirtin vermemesi anlaminda yerin kurumasi, koyunun siitiintin
kurumas1 anlaminda koyunun kurumasi gibi mecazi anlamlarda da kullanilmaktadir. Ttirk-
ce’de bu olgular cekilmek kelimesi ile ifade edilir. Bu kelimelerin etimolojisi icin bkz. bn Man-
zur, Lisan, VI, 261, IX, 128.

85 Enbiya 21/35; Ankebut 29/57.

86 Bakara 2/46.

87 Yorumcular, Araplarin bazen bir kelime ile ziddim kast ettiklerine dair diger 6rnekler de vermek-
tedir. Onun da ifade ettigi gibi diger baz1 ayetlerde de zan kelimesi yakin anlaminda kullaml-
maktadir. Ornegin, “Suclular (o giin) atesi gortince, onun icine diiseceklerini iyice anlayacak-
lar ve ondan kurtulus yolu da bulamayacaklardir” (Kehf 18/53) ve “Onlar, tekrar diriltilecek-
lerini zannetmiyorlar mi?” (Mutaffifin 83/4) ayetlerinde de zan kelimesi kesin bilgi anlaminda
kullanilmustir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 1, 17; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, III, 50.

88 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, III, 50.
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hakkak O'na dénecegiz!" derler"® ayetinde ifade edildigi sekilde onun koétii so-
nuclar doguran olaylar karsisinda dayanma giictinii de arttirmaktadir. D6-
nis, insanin ahirette dirilisine isaret ettiginden, “Sonra déntisiiniiz yalniz
O’nadir. Sonra O, islemekte olduklariniz size haber verecektir®® anlatiminda
yer aldig1 gibi insanin amelleri ile ytizlesecegi aciklanmistir.

Soz konusu anlatimlarda oldugu gibi, “Hepinizin déntisti ancak O’nadir.
Allah, bunu bir gercek olarak va’'detmistir. Stiphesiz O, baslangicta yaratma-
y1 yapar, sonra, iman edip yararli ameller isleyenleri adaletle mtikafatlandir-
mak i¢in onu (yaratmayi) tekrar eder™' ayetinde de ahiretteki dirilis agik bir
sekilde dontis/merci olarak isimlendirilmistir. Fakat bu ifadelerde 6nemli
olan dirilisin neden déntis kelimesi ile isimlendirildigidir. Merci kelimesinin
yer ismine yani insanin ikinci defa yaratilacagi yere isaret etmedigine bu ifa-
delerin anlamu isaret ettigi gibi, bu kelimenin gecislilik bildiren “ila” cer harfi
ile kullamlmasindan 6turit gramatik olarak da isaret etmektedir.”? Do-
nuis/rucu’ kelimesi, sozlik olarak, baslanilan bir yere geri gitmek veya bas-
langic1 yer, fiil veya sz olarak takdir etmektir.® Oyleyse insanin varlik alani-
na cikisi, Allah'in belirledigi yaratihs kanunlarma goére oldugu gibi, insanin
yeniden yaratilisi da Allah'in belirledigi kanunlara gore gerceklesecektir.

Insanm déntistintn Allah’a olmasi, dirilisten sonra onun insanin fiilleri
nedeniyle yargilamasim ve Allah’'in karar vermesini anlatmaktadir. Bu ne-
denle, yerytiztindeki kurulu diizenin kaynagmm Allah oldugu, “géklerdeki
her sey ve yerdeki her sey Allah’indir. Blitiin isler ancak Allah’a dénd(tirt-
Iiir** ayetinde ifade edilmistir. Dolayisiyla yerytiziindeki ve gokytiziindeki
nesneler, aym zamanda bu nesnelerin de bir parcasi oldugu diizeni yaratan
ve devamini saglayan gecerli kanunlar vardir. insanin ahirette dirilisinden
sonra insam fiillerinden 6tiirii yargilayacak olan da Allah'tir. Iste Allah’in din
giintin sahibi® olmasimin anlam da budur. Din giinti ise, kimsenin kimseye
fayda saglamayacag: ve buyrugun sadece Allah’a ait oldugu giindtir.”®

89 Bakara 2/156.

90 En’am 6/60; Dontistin Allah’a oldugunu bildiren anlatimlardan sonra, insanin yaptiklarinin
kendisine haber verilecegi, ihtilaf ettikleri konularin icytiztintin bildirilecegi, kot fiiller yapan
insanlarin azaba carptirilacaklar aciklanmistir. Bkz. Al-i imran 3/55; Maide 5/48, 105; En’am
6/60, 164; Yunus 10/4, 23; Saffat 37/68 vd.

91 Yunus 10/4.

92 Ibn Manzur, Lisan, VIIL, 114.

93 Isfehani, Miifredat, 275.

94 Al-u imran 3/109.

95 Fatiha, 1/3.

96 Infitar 82/17-19.
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Sonug olarak, Kur'an'im insan 6gretisi, muhataplarimin bilgileri dogrultu-
sunda olusmustur. Yunan Felsefesine ait eserlerin terctime edilmesinden
sonra bu felsefenin insan anlayisi kelamecilarin insan anlayisimi da etkilemis-
tir. Kelamcilar, dualist insan anlayisim1 nasslarla temellendirmek istedikle-
rinde Kur'an'in yalin anlatimlarimin bu anlayis dogrultusunda yorumlanma-
s1 olgusu ortaya cikmistir. Kelam ilmi Allah-merkezli gelistiginden ottrt de,
bu ilimde insan, ancak Allahm fiilleri itibariyla konu edilmistir. Miisltiman
kelamcilarin eserlerinde ve genel olarak da literattirimuizde insan hakkinda
mustakil ve 6zgiin eserler olamayisi bu nedenden kaynaklanmaktadir.



