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Oz
Bu calismada Tradisyonalist/Gelenekselci Ekoltin belli basli simalarinin
sdylem ve metodolojileri takip edilerek, metafizik hakikatin Islam kulttir ve
gelenegindeki anlam katmanlar1 tizerinde bir tartisma gerceklestirilecektir. Esasen
boyle bir tartismayir buglin modern ve gelenek¢i dil dinyalarinda benzeri etki ve
cagrisimlara sahip olarak bilinen Mevlana tizerinden stirdirmek her zaman verimli bir
imkan olarak dikkat cekicidir. Mevland’nin bugliin kuresel o6lcekte farkli mecralari
kucaklayici dilinin dayandigi perspektif ve metodoloji, Islam irfan geleneginin 6teden
beri yitik saydigi hikmetin kapilarini aralamakta sadece metaforik degil kayda deger
derinlikte sundugu rehberlikle de ufuk acmaktadir. Makalede Gelenekselci Ekolin
temel varsayimlarini temellendirmede Mevlana ile hangi perspektiflerde bulustugu

ortaya konmaya calisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Gelenekselcilik, Ezeli Hikmet, Mevlana, Perennial Felsefe.

THE GATEWAYS OF LOST WISDOM
-MAWLANA AND THE PERENNIAL PHILOSOPHY-

Abstract

This study discusses the effects of metaphysic reality in Islamic culture and
tradition, by following the methodologies and expressions of the notable figures in the
Traditionalist School. As a matter of fact, it is noteworthy that pursuing such a
discussion through Mawlana, a person who is known to have a similar influence on
both the modern and traditional lingual world, will always be productive. The
perspective and methodology Mawlana basis his global embracing dialectal, opens the
doors of wisdom that had long been regarded lost by the Islamic insight tradition, not
only metaphorically, but also with the considerable in-depth guidance he presents.
This study will serve to understand which of these perspectives of Mawlana and the

Traditionalist School are in common.

Keywords: Traditionalism, Wisdom, Mawlana, Perennial Philosophy.

* Bu makale, [“II. Uluslararasi Mesnevi Sempozyumu”, Ytiztincti Yil Universitesi, 22-24
Mayis 2013, Van] ktinyeli bilimsel etkinlikte bildiri olarak sunulmustur.
** Doc. Dr., Yuiztinca Yil tiniversitesi flahiyat Faktiltesi, ezelihikmet@gmail.com

Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi

Journal of the Human and Social Science Researches | 2014 | Cilt.3, Say1: 2 — Volume: 3, Issue: 2

219



Yitik Hikmetin Kapilar1 | Hiiseyin YILMAZ
-Mevlana ve Ezeli Hikmet-

Giris

Bu calismaya o6ncelikle Gelenekselci Ekolin temel yaklasimlarini
ortaya koyan ve Mevlana ile bulusan goértislerini 6ne cikaran bir girisle
baslamak uygun olacaktir. Her ne kadar cesitli entelektiel ilgilere
mazhar bir ekol olsa da Gelenekselcilik, akademik cevrelerde yeni yeni
taninmaktadir. Ekoliin cesitli Islam tarikatlar1 aracihigiyla Muisliiman
olmus batili distinurlerin gértisleri etrafinda sekillendigi ve daha sonra
[slam dinyasinda yanki buldugunu séylemek mumkundur.
Onculuginti René Guénon (Abdulvahid Yahya) (1886-1951)’un yaptig
bu ekoliin belli basli isimleri arasinda hepsi de sonradan Musliman
olmus Frithjof Schuon (Isa Nureddin), Titus (Ibrahim) Burckhardt, Gai
Eaton (Sidi Hasan Abdullah Abdulhamid), Martin Lings (Ebu Bekir
Siraceddin) ve Lord Northbourne (Sidi Nuh) bulunmaktadir. Islam
dinyasinda en c¢ok taninan Gelenekselci yazar ise Seyyid Htiseyin
Nasrdir. Bununla birlikte ekoliin mensuplar1 arasinda Ananda K.
Coomaraswamy  gibi baska dinlerden baz1 dusUnturler de
bulunmaktadir. Ekol, dinlerin 6ztinde bulunan Ezeli Hikmetin evrensel
bir gelenek olarak buitliin dinlerde surekli var oldugunu ve yasadigini
ileri strerek, modern dénemde unutulan ya da g6z ardi edilen bu
Gelenek’e dénmeyi, insanligin tarihinde yasadigi normal durumuna

kavusmasi olarak degerlendirmektedir.

Gelenekselciler, gelenek kavramiyla Allah’dan vahiy veya ilham
yoluyla aktarilan kutsal sézleri anlamakta, bunlarin uygulanmasiyla
insanlar arasinda ortaya cikan cesitli toplumsal kurumsallasmis
yapilar1 ve bunlarin gerek manevi gerekse maddi yollarla aktarimini da
bu cercevede degerlendirmektedirler. Onlara gére aktarilan ilahi mesay,
hem Yaratilis ile baslayan tarihsel yatay duizlemdeki bir devamlilig:
anlatmakta hem de gelenek icindeki her hareketi tarih Ustd Askin
Hakikat’e baglayan dikey bir rabitayr hatirlatmaktadir. Bu acidan

gelenek, kokleri vahiyde bulunan, dallar1 ve govdesi asirlar boyu
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gelismis bir agaca benzetilmistir!. Bu nedenle gelenek kavarami bir
anlamda din kavramiyla da 6zdes olmaktadir. Gelenekselciler buitiin
dinlerin 6ztinde bulunan bir Asli Gelenek bulundugunu ve bu gelenegin
caglar boyu butin dinlerde degisik formlarda yankilandigini
belirtmektedirler. Ezeli Hikmet olarak aktarabilecegimiz farkh
geleneklerdeki bu 6zt karsilayan kavram olarak da Bati dillerinde
Philosophia Perennis, Sophia Perennis, Religio Perennis, Islam

geleneginde ise Hikmet-i Halide kavrami kullanilmaktadir.

Bu genel giristen sonra Gelenekselci yaklasimlarla Mevlana’nin
benzer gortusler ortaya koydugu temel bazi konular Ttzerinde
durulacaktir. Her seyden o6nce Mevlana’nin eserleri Bati dillerine
oldukca yakin diyebilecegimiz bir zaman diliminde kazandirilmaya
baslanmistir. Bu bakimdan o6zellikle Guénon'un eserlerinde ona atif
yapilmadigi gortilmektedir. Ancak o, Schuon ve oOzellikle ana dili
Mevlana’nin eserlerinin yazildigi Farsca oldugu icin Seyyid Hiiseyin
Nasrin eserlerinde bir hayli goértilmektedir. Nasrin Mevlana ile ilgili
bagimsiz bir¢cok yazi kaleme aldig1 da bilinmektedir. Giderek bu cevrede
Mevlana’nin daha da goérinur olmaya basladigini séylememiz
muUmktndir. Clinkl bu ekoltin temel olarak butiin dinlerdeki ezoterik
doktrinleri merkeze aldiklar1 ve Islam séz konusu oldugunda da bunun
Sufilik icinde karsilik buldugu bilinmektedir. Nitekim Gelenekselci
ekoltin kesinlikle Islami ve ézellikle Muhyiddin Ibn Arabi (Seyhii’l-Ekber)e
nispetle de Ekberi bir kokene sahip oldugu séylenmistir?. Ayn sekilde S. H.
Nasrda Mevlana’nin eserinin adeta bu ekol icinde yansidigini ifade etmek
icin “Ruminin Islam’da mistik siirin dorugunu olusturmasi ve cagdas

dinyada geleneksel hakikatin arastirilmasinda yoOnelinen ve cagdas

1 Seyyid Huiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam (cev. Savas Safak Barkein;
Hiisamettin Arslan, Istanbul: Insan Yayinlari, 1989), s. 15.

2 Michel Valsan, Islam Maneviyati ve Bati (cev. Isik Ergiider, Istanbul: insan Yayinlar,
1995), s. 39-40.
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geleneksel ekoliin Philosophia Perennis’in 6nemli sahsiyetlerinden biri

olmasi gerceginden” s6z etmektedir.
I. Din

Gelenekselci tanimlamada dinin inang, ibadet ve ahlak olmak Uizere
Uc¢ unsuru 6ne cikmaktadir. Bunlar genel olarak dinin zahiri yénu olarak
kabul edilmektedir. R. Guénorn’a goére, “din, esas olarak ‘akide, ahlak ve
ibadet’ 6gelerinin birlesimidir. Nerede bu Ui¢ 6geden biri eksikse orada tam
anlamiyla bir dinin varligi s6z konusu olamaz. Birinci 6genin dinin
entelektiiel yénunu, ikincinin sosyal yonunu, U¢lincinuin ise ayinlerle ilgili
yonunu olusturdugunu hemen ekleyelim”*. O, dinin batini yéninu
tamamen ayr1 bir kategoride degerlendirirken M. Lings, bu metafizik ilkeyi
de merkeze alan ve ekolin butin gorGslerini 6zetleyen bir cerceve
sunmaktadir: “Din ti¢ yonlii bir Ilahi Haber'dir: Birincisi o, gerek Mutlak,
Ezeli ve Ebedi Hakikatin kendisi ve gerekse kainat yani goreli, sonlu ve
olumlii olan, oOzellikle de insan hakkinda nelere inanyp nelere
inanilmayacaguu gosteren bir akidedir; ikincisi nelerin yapilypp nelerin
yapumayacaguu gosteren bir yasadir ve yasanin yap dedikleri, buttin
inananlan kusatip hayatlarina ntfuz edebilecek genislik ve zenginlikte
yeterli bir tapmnma bigimini olusturur; Uclnclslt insanlar arasindaki
manevi farkliliklara izin veren mistisizm ya da batiniliktir. Akidelere
inanmak ve yasaya uymak herkesin boynunun borcudur, c¢linki
kurtulmak ve esenlige cikmak bunlara baghdir. Dinin, ancak belirli
nitelikleri olanlar1 baglayan mistik yénu, inan¢ ve tapinmanin fazladan bir
boyutudur; zira hem akideyi tam anlamiyla kavramis olmakligi hem de dini

vecibelerin yerine getirilisinde derin bir samimiyet ve yogunlasmayi

3 Seyyid Huiseyin Nasr, Islam Sanati ve Maneviyat: (cev. Ahmet Demirhan, Istanbul:
Insan Yayinlar, 1992), s. 175.
4 René Guénon, Dogu Dristincesi (cev. Fevzi Topacoglu, Istanbul: iz Yayincilik, 1997), s. 88.
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gerektirir. Bu, esenligin de 6tesinde, daha diinyadayken kutsanma ve hatta

bunun da 6tesinde Tanri’nin Kendisi'ne kavusma imkanini bagislar”s.

R. Guénon dinin bu batini yoniinti metafizik alanla iliskilendirmekte
ve bu alani, dinlerin bir forma girdigi diizeyin tistinde gérmektedir. Yani
dinlerin zahiri olarak yasanmasi, onlarin metafizik 6zinin yasadigimiz
dinyada belirli, somut bir kaliba burtnerek ortaya cikmasi anlamina
gelmektedir. Oysa dinlerin metafizik 6z, sekil 6tesidir ve somut bir kaliba
indirgenmez. Baska bir deyisle o, saf entelektiiel diizeyden yani metafizik
dizeyden asagida, belirli inang, ibadet ve ahlak kurallan ile bir forma
kavusan yapilarin din seklinde ortaya ciktigim soéylemektedir. Oyle
gorultyor ki o, din dedigi zaman daha cok dinin zahirini, metafizik dedigi
zaman da batinin1 kastetmektedir. Ancak bu ayrim mutlak degildir ve cogu
zaman her iki unsurun bir arada bulunmasi ile gercek dini butinligin

ortaya cikabilecegi kabul edilmektedir.

Anlasilacag tizere burada Gelenekselciler, dinin Islam gelenegindeki
tasavvufl alanla ilgili yontini ayni zamanda onun metafizik ve batini 6zt
olarak 6ne cikarmislar ve agirlikli olarak bu yénu lizerinde durmuslardir.
Onlara gore din degismez temel ilkelerini buradan alir. Dinin diinyada aldig:
sekli, ibadet bicimleri, sanati vb. diger unsurlari da bu ilkeler tarafindan
belirlenir ve bunlarin kendi duzeylerinde yansimalart seklinde
degerlendirilir. Mevlana da, Islam tasavvufundaki siflandirmaya uyarak
dinin icindeki ana wunsurlan seriat, tarikat ve hakikat kavramlari
cercevesinde aciklamaktadir. Mevland, cesitli benzetmelerle bu ti¢ kavrami
Mesnevinin dordinci cildinin dibacesinde su sekilde aciklamaktadir:
Seriat bir muma benzer, yol gosterir. Insanin yolda gidisi, tarikattir. Ulastigi
hedef ise Hakikattir. Baska bir benzetmesine goére de seriat, tip bilgisini
ogrenmeye benzer; tarikat, tip bilgisine gore perhize dikkat ederek ilac

kullanmaktir. Hakikat ise ebedi olarak saglik ve esenlik bulmak dolayisiyla

5 Martin Lings, Antik Inanclar Modern Hurafeler (cev. Enes Harman; Ufuk Uyan, Istanbul:
Yerytizti Yayinlari, 1980), s. 86-87.
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diger ikisinden kurtulmaktir. Ctinki insanoglu 6ldiigli zaman onda seriat
da tarikat da kalmaz. Ancak Hakikat kalir. Kisaca seriat bilmektir, tarikat
tutmak, hakikat ise Allah’a ulasmaktir®.

Bu kavramlarin Gelenekselciler tarafindan da Mevlana’nin
aciklamalarina benzer sekilde yorumlandigini séyleyebiliriz. R. Guénon gore
Islam, seriat ve hakikat kavramlariyla zahir ve batin arasindaki farki
birbirlerini tamamlayacak sekilde ve acik bir bicimde ortaya koymustur.
Ona goére Seriat, her seyden o6nce bir yasam bicimi olarak goérulirken,
hakikat saf bilgi yani marifettir. Hakikate ulasmak icin gereken vasitalara
ise seriattan hakikate ulastiran yol anlaminda tarikat denmektedir. O bu
durumu daire sembolli ile su sekilde anlatmaktadir: Tarikat dairenin
cemberinden merkeze giden yaricaplarla temsil edilebilir. Cemberin her
noktas1 bir yaricapa tekabtul ederken, sonsuz derecedeki bu yaricaplarin
hepsi merkezde birlesmektedir. Bu yaricaplar kisisel yaratiislarin ve
mizacglarin farkliigina goére cemberin degisik noktalarina yerlesmis
insanlara uyarlanmis tarikatlar anlamina gelmektedir’. Burada
Mevlanad'nin da yukarida konuyla ilgili gértslerini aktardigimiz béltime,
tamamen Gelenekselci yaklasimin temel gértistiyle uyum halinde olan s6yle
bir aciklama ilave ettigini gértiiyoruz: “Bunun icin ‘Hakikatler meydana
cikarsa Seriatlar batil olur’ demislerdir”®. Bu noktada farkli seriatlar daha
dogrusu farklh dinlere Mevlana’nin ve Gelenekselcilerin yaklasimlarini

degerlendirmemiz uygun olacaktir.
II. Dinler

Gelenekselciler dinlerin farkli olmalarini ve yasadigimiz dinyada
bircok dinin bir arada yasamasimi dogal bir durum olarak

degerlendirmektedirler. Clinkd insan topluluklarinin farkli sartlarda ve

6 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi (cev. ve serh. Abdulbaki Gélpinarli, istanbul: Milli
Egitim Yayinlari, 1985), c. IV, s. 4.

7 René Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis (cev. Mahmut Kanik,
Istanbul: Insan Yayinlari, 1989), s. 29-30.

8 Mevlana, Mesneuvi, c. IV, s. 3.
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cografyalarda, farkl dillerde bulunuyor olmasi onlarin dinlerinin de farkli
olmasina yol agmaktadir ve bunun bdyle olmasini dileyen de dini génderen
Tanri’dir. Vahyin farkh topluluklara gelmesi olgusu, her ne kadar onlar icin
bir kurtulus kapisi olarak kabul edilse de, o toplulugun kendilerine 6zgl
sartlarim1 ve insani farklihiklarin da gozeten bir karakter tasimaktadir.
Gelenekselciler acisindan her ne kadar insanhgin coklugundan dolayi
vahiylerin bu insani duruma ait 6zellikleri g6z éntinde bulundurmasindan
kaynaklanan farkliliklar dogal olsa da, vahiylerin 6ztintin tiim bu formlarn
Ustinde kaldigi unutulmamalidir. Ancak onlara gbre insan da vahiyle
kutsallik kazanmis bir akil sayesinde bu sekle blUrinmemis 6ze nufuz
edebilme ve mesajin muhatabinin formuyla degisiklige ugradigini bilebilme
kabiliyetine sahiptir®. Gelenekselcilere goére butiin insanlar yanilmig
olamayacagina gore onlarin dinleri de kurtulusa ulastinr ve derin bir

inceleme bu dinlerdeki hakikati de kesfedebilir.

Gelenekselciler dinlerin farkliligini hem bir olgu hem de bir gereklilik
olarak kabul etmektedirler. Ctink(l onlar dinlerin 6ziin{ olusturan metafizik
hakikati, insani diizlemi asan ebedi bir hakikat olarak gérmektedirler. Zira
onlara gore, bu metafizik hakikatleri koruyan hicbir din ve gelenek
bozulmaz. Hele hele dinlerin evrimsel bir semaya uygun olarak tekamtil
ettiklerini ve degistiklerini kokten reddetmektedirler. Dinlerin tarih
icerisinde gosterdikleri degisikleri ise belirli bir irkin veya bir cagin su ya da
bu 6zel durumlarina ve sartlarina uyarlanmasi olarak yorumlamaktadirlar.
Boyle bir durumda bile gelenegin temelini olusturan metafizik hakikatin
hicbir bicimde bozulmadig ve degismedigi sadece bicimlerin farklilastigini
ileri suUrmektedirlerl®. Her din hakikatini korudugu muddetce farkh
donemlerde farkli gelismeler ve durumlara yeni bakis acilariyla kendini

uyarlamaktadir.

9 Seyyid Huiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal (cev. Yusuf Yazar, Istanbul: iz Yayinlari, 1999), s. 197.
10 René Guénon, “Dogu Metafizigi”, cev. Sadik Kili¢, Tabiattaki Metafizik ve Guénon’un Dogu
Metafizigi, (Ankara: Akcag Yayimnlari, 1995), s. 79-80.

Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi

Journal of the Human and Social Science Researches | 2014 | Cilt.3, Say1: 2 — Volume: 3, Issue: 2

225



Yitik Hikmetin Kapilar1 | Hiiseyin YILMAZ
-Mevlana ve Ezeli Hikmet-

Dini cogulculuk acisindan Gelenekselciler tek bir geleneksel tarzin
herkesin bakis acisi olmasi gerektigine karsi c¢cikmislardir. Her ne kadar
onlar cogunlugun ufkunun, kendi geleneklerinin tarzi icinde
sinirlandirilmis ve yerel denebilecek bir bakis acist icine kapanmis
olmalarin1 normal gorseler de bunun blutlin insanlarin bakis agisi
olabilecegini reddetmislerdir. Ctinkti her gelenek icinde metafizik hakikate
ulasan bilgeler bu duzeyde butin dinlerin ayni 6z tasidigini idrak
edebilirler. Onlara goére cogunlugun bakis acisi, geleneklerin temeldeki
birliginin bilincine varmis olanlarin bakis acisini yansitmamaktadir!!l.
Dolayisiyla onlar icin 6énemli olan buittin dinlerin bu askin 6zleri agisindan

ayni hakikate ulastirdigini gérebilmektir.

Ancak butiin bunlarla birlikte Gelenekselciler Islam1 yasadigimiz
dinyanin zaman asimina ugramayan dini gelenegi olarak kabul
etmektedirler. Islam tim gelenekleri icinde toplayan ve yasadigimiz
dénemin sartlarina gére asli gelenegi yasatan son vahiydir. Zira bu zaman
dilimi icin gonderilmistir. Daha o6nce degindigimiz gibi ekoliin bircok
mensubu Musliman olmustur ve bu bakis acisinin bir yansimasi olarak

ihtida ettiklierini s6ylemek mUmkundur.

Mevlana’nin Islam disindaki dinlere bakisi tlizerinde gintimuzde
bircok farkli degerlendirmeler yapilmistir. Onun dini cesitlilige yaklasimini
cogulcu, inhisarct ya da kapsayici acilardan yorumlayan bakis acilar
bulunmaktadiri?. Biz onun yaklasiminin Gelenekselci bakis acisina paralel
olarak yorumlanabilecegini dlisinmekteyiz. Her seyden 6nce Mevlana bir
sufi olarak Islam gelenegi icerisinde yasamis ve cevresindeki insanlarn da bu
cercevede irsad etmis ve her ne kadar farkli dinden insanlar ona hiirmet
etseler de onun irsadiyla Musliman olanlar da olmustur. Onun baz

ifadelerinden diger dinlerin de hakikat degerini kabul ettigine dair izlenimler

11 René Guénon, Kadim Bilimler ve Bazt Modern Yanigilar (cev. Fevzi Topacoglu, Istanbul:
Insan Yaymlari, 2000), s. 132.

12 Bkz. Rifat Atay, “Dinsel Cogulculuk Acisindan Farklh Mevlana Okumalar:: Bir
Coéziimleme Denemesi”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16, (2006).
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edinilmektedir. Nitekim Mevlana tizerine arastirma yapanlar hep bu konuya
deginmislerdir. Fiirizanfer onun icin soyle demektedir: “Hayatinda butin
milletlerle, mezheplerle anlagsma, baris esas hakim olmustur. Herkese karsi
bir tirli muamalesi vardi. Muslimana, Yahudiye, atese tapana bir gozle
bakiyordu...Tahkikle ask neticesi hasil olan bu birlik, baris esaslan
Mevlana’ya buyuk bir tahammul, yumusakhik bagislamistir ki hayatinda
gonul gozleri kapali olan hasimlari tarafindan ona reva goérulen dil
uzatmalara, ileri geri s6ylemelere, uygunsuz lakirdilara hi¢c cevap vermez,
mulayimlik, gtizel huylarla onlann dogru yola getirirdi”13. Yine onun
eserlerini Fransizcaya ceviren ve kendisi de bir Mevlana uzmani olarak
taninan Meyerovitch ise bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir: “Mevlana
daima en genis toleransin havarisi olmustur. Ona goére, 6énemli olan yegane
sey, bir tek Allah icin olan iman ve asktir. O Allah her seydir. Bu Allah
btitin monoteist inanclardaki varliktan baska bir sey degildir. Mevcut olan
farkliliklarin énemi yoktur...Hakikatte, kurumsal kurallar ve dini erkanla
ilgili tavsiyeler, cogu zaman, bu bir tek Tanrinin yaratiklari arasinda
farklihik ve dismanlik nedeni olmustur. Muhtelif isimlerin “Ylice Realitesi”
olarak Onun cagrilmasi, 6énemsizdir. Gercek muiminler, dini davranislar
birbirilerine benzemese de ayni yol Uzerindedir’'4. Esasen Mevlana'da da
bluitlin bu yorumlara ulasilabilecek bazi aktarimlar yapmak mumkindur.
Zira onun siirlerindeki genel izlenim de bize onun fakhh anlayislara ve
dinlere karsi oldukca dostca yaklastigini1 gdostermektedir. Nasr, Gelenekselci
yaklasimin konuya bakisinin Mevlana'da karsiiginin bulundugundan emin
gérinmektedir. Onun, Mevlana’dan alntiladigi bircok Ornegin destegiyle
temellendirdigi yaklasimina gore veli kisiligiyle o, manevi olarak yasamis
oldugu tecrtibeyle dinlerin icsel birliginden s6z etmektedir. Cunkt bu
tecribe butiin yollarin kendisine ulastigi zirveyi ya da butin isinlarn

kendisinde birlestigi Merkezi kesfetmek anlamina gelmektedir. Bu tecrtibe

13 B. Furuzanfer, Mevlana Celaleddin (cev. Feridun Nafiz Uzluk, Konya: Konya Il
Kualttr ve Turizm Mudurltgt Yayinlari, 2005), s. 174-175.

14 Eva de Vitray Meyerovitch, Mesnevi Mutlagin Arayist (cev. Mehmet Aydin, Konya:
Selcuklu Belediyesi Yayinlari, 1996), s. 24-25.
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aynt zamanda dinlerin bicimsel farklihiginin da dogal oldugunu kabul
etmektedir!>. Bu konuda Mevlana’nin eserlerinin genelinden bir izlenim
edinmek daha sagliklh olmakla birlikte tek tek bazi 6rmekler vermek de

yararl olabilir:
Insan canswzlann tesbihini inkdr ededursun; o cansiz kullukta ustadir.

Hatta yetmis iki milletin her birinin, ébtirtinden haberi yoktur da onun

tesbihinden stiphe eder.(Mesnevi 111/ 1498-99)

Musa kiyyamete dek vardur; 1sigt hep o isiktir; baska isik degil; degisen

kandildir ancak.

Bu kandille, fitil, baskadir ama 1sigt baska stk degildir, hep o

yandandir.

Ey varligin é6zti, inananla atese taparmin, Yahudinin ayriigy, aykirligt

hep bakis gériis ytiztindendir. (Mesnevi I1I/1255-56,1259)

Gelenekselciler de her dinde yansiyan bu 1s181n temelde ayni oldugu
kanaatindedirler. Ancak bu 15181 sadece batini hakikate ulasanlarin
anlayabilmeleri miUmkin oldugundan her dinde Mevlana gibi buyuk
bilgelerin dinlerin 6ztindeki bu Ogretiye goére konustuklannm ifade
etmektedirler. Bu bakimdan Mevlana’nin diger dinlere yaklasimi iki farkl
yonden degerlendirilmistir: “Otekine, zahirde kafirligi, mtiminligi ve 6teki
vasiflarini ayn ayri derecelere ve degerlendirmelere tabi tutarak bir anlamda
kapsayici tarzda baktigi, batinda ise Tanri’'nin takdirini ve hikmetini dikkate
alarak daha cogulcu ve kucaklayicit bir bakis icinde oldugu anlasiliyor”16.
Gelenekselciler btittin dinlerin 6ztinde ayni hikmetin bulundugunu ifade
etmek icin farkl aciklama kaliplart kullanmislardir. Burada bu konularda
Gelenekselci aciklamalarin Mevlana’da hangi dtizeyde karsihik buldugu

lUzerinde durmamiz gerekecektir. Ancak Mevlana’nin eserleri btittintiyle ve

15 Seyyid Huiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler (cev. Sadik Kili¢, Istanbul: Insan Yaymlari,
2002), s. 164.

16 Cafer Sadik Yaran, “Ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Emreye Gére ‘Otekinin Durumu’,
Islam ve Oteki, (ed.) Cafer Sadik Yaran (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001), s. 333.
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buitiinltigli icerisinde degerlendirildiginde, insanlara Islam disinda hakikate
ve kurutulusa ulasabilecekleri bir din ya da yol o6nermedigi acikca

anlasilacaktir.
III. Varligin Birligi

Gelenekselciler dinlerin 6ztindeki hikmeti aciklamak icin hepsi
ayni sonuca ulasan doért farkli yaklasim ve ifade bicimi Uzerinde
yogunlasmislardir: Géreceli Mutlak, Zahirilik-Batinilik, Varligin Birligi ve
Dinlerin Askin Birligi. Sonucta dinlerin askin olanda bir oldugu
noktasina ulasan Gelenekselci yaklasimin dinlerin birligini aciklamada
o6ne cikardiklar1 bu izah tarzlarinin butiin dinlerde yansimasi oldugu
kanaatinde olduklar1 goérilmektedir. Birinci olarak Mutlak anlayisi,
cesitli dinlerde ve inanclarda farkli farkli kavramlarla ortaya cikmakla
birlikte bunlar gercekte ayni Mutlak’ ifade etmektedirler. Onlar tek
Mutlak oldugunu Mutlak’in farkli dinlerdeki yansimalarinin ise Goreceli
Mutlak oldugunu ifade etmislerdir. Bodylece onlar Mutlak olani
onaylama acisindan buittiin dinlerin ayni noktada birlestigini ve bununla
birlikte her dinde Mutlak kavraminin farklh kavramlarla ifade edildigini
ortaya koymuslardir. Buitiin dinlerin 6ztinde var olan hikmeti aciklamada
Gelenekselcilerin basvurdugu ikinci yoruma goére, her gelenegin herkes
tarafindan anlasilabilen bir zahiri yént bir de ancak smirh bir kesimin
kavrayabildigi batini yonti vardir. Onlara gore zahiri dlizeyde dinler farkl
gorunmekle birlikte batini 6zleri dikkate alindiginda ortak noktada
bulustuklar anlasilmaktadir. Ancak batini dizeyi her dinde sinirli sayida
entelektiel seckin yasayabildigi icin ancak onlar idrak edebilmektedir.
Gelenekselcilerin Uc¢lincli  olarak dinlerin askin dtizeyde bir oldugu
seklindeki izahlann da yine dinlerin kaynaginin ilkelerinin Askin olmasi
goristiine dayanmaktadir. Bu askin diizeyde dinlerin ayni ezeli 6ze sahip
oldugu idrak edilmekle birlikte bu dtizeydeki ilkelerin diinyamiza yansimasi
zorunlu olarak zahiri bir forma buirtinmesi anlamina geldiginden bu durum

farkl insan topluluklarina farkli dinler olarak yansimaktadir. Son olarak
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Gelenekselciler varligin birligi anlayisinin buttin geleneklerde bulunan
evrensel bir 6greti oldugunu ileri stirmektedirler. Dinlerin 6ztint olusturan
askin hikmet bu 6gretiye dayanmaktadir ve ancak tek bir metafizik hakikat
olabileceginden bu 6greti evrenseldir. Varligin bir oldugunun idrak edildigi
noktada dinlerin hakikatinin birligi de anlasilmakta, 6te yandan bu tek olan
Varliga bagh olarak coklugun goéruldiigii tezahiir diinyasinda ise dinlerin
farkl formlarla, sekillerle tezahtir etmesi kacinilmaz bir durum olarak kabul
edilmektedir. Esasen Gelenekselcilerin dinlerin 6ztinde ayni ezeli hikmetin
bulunduguna yoénelik bu aciklama bicimleri temelde aynmi seyi farkh
kavramsal cercevelerle izah etme girisimi olarak yorumlanabilir. Varligin
birligi 6gretisini temel alarak bu acgiklamalan karsilastiracak olursak Varlik;
Mutlak, Batin ve Askin olandir. Veya batini diizeyde tek bir Mutlak vardir,
Varlik birdir ve yine Askinlhigin birligi ancak bu dtizeyde idrak edilebilir
seklinde bu dort aciklama biciminin de temelde aym seyin farklih kavramsal

kaliplara déktilmesi anlamina geldigini séyleyebiliriz!7.

Her ne kadar Islam diinyasinda varligin birligi (vahdet-i vucad)
deyince akla Ibn Arabi gelse de Mevlana’nin da kendine 6zgli siirsel
Uslubuyla bu yaklasimi terenntim ettigi anlasimaktadir. Mevlana’nin
Mesnevide ve diger eserlerinde temel olarak yegane hedefinin onun
metafizik disuncesinin temeli olan Varligin Birligini tasdik oldugu ve
anlattigs batini hikayelerle varhigin birligi ve esyanin zahiri kesretinin
asilsizhigini anlatmak istedigi, onun Uizerine uzmanlasmis kisilerce de ifade
edilmektedirl8. Gercekten de Mevlana’'nin eserlerinde bu temanin, bircok

vesileyle acik veya gizli bir sekilde aktigini séylemek mimkutndur.

Su benim évtistim, 6viisti bwrakmak sayiulir; clinkii bu da varlik

delilidir. Varliksa yanlis bir seydir.

Onun varligina karst yok olmak gerek; ona karst varlik nedir? Kor

yaslara batmus bir hi¢c (Mesnevi 1/521-22).

17 Huiseyin Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler (Istanbul: Insan Yayinlar, 2003), s. 379.
18 Meyerovitch, s. 21,27,30.
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Tanrt apacik gorinmedigindendir ki bu peygamberler, Tanrt

naipleri olarak geldiler.

Hayir, yanls sdyledim; naiple naip edeni iki sanuwrsan cirkin bir

zandir bu gtizel degil.

Sen sekle taptikca iki gortintir sana; fakat sekilden kurtulana gdre
birdir o (Mesnevi [/678-80).

Biz yoklarz; bizim varliklarimiz, gecici sekiller izhar eden. Mutlak

varlik olan sensin ancak (Mesnevi I/606).

Kiille dogru varan, biitiine ulasan parca-bucugun biitiin dikenleri

gtizellesir, gtile doner.

Tanrt’yt bir bilmek nedir? Kendini, o birin éniinde yakip yandirmak

(Mesnevi 1/3019,3021).

Nurunu géreli diinya géziimden diistii, varlik sanist ebediyyen cikti

goziimden.

Evveline evvel olmayan makamdan bir simsektir, caktt btitiin alemi
yakip kil etti. Birlik nuru bayrak ac¢inca nice bizlik benlik yikuddt gitti
(Divan 1/621-22).

Hic¢ kimseye, yok olmadikca ulular tapisina yol yoktur.

Géklere agmak nedir? Su yokluk... Asiklara mezhep de yokluktur,
din de (Mesnevi VI/232-33).

Dalga, denizden meydana gelir de secdeler ederek, a benim
benligim, varligim ah, neden sayiya sigmazsin sen diyerek kendini seyre

dalar.

Biittin canlar birdir; btittin bu varlik, bir padisahin aksidir... Aklin

basindaysa sast olma da iyice gérmeye bak (Divan VII/2745-46).

A kardes, yakinlik Kafdaginin devlet kususun sen, devlet kusuna,

devlet kusundan baska bir sey olmak yarasmaz.

Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi

Journal of the Human and Social Science Researches | 2014 | Cilt.3, Say1: 2 — Volume: 3, Issue: 2

231



Yitik Hikmetin Kapilar1 | Hiiseyin YILMAZ
-Mevlana ve Ezeli Hikmet-

Diinya bir duru wrmak, bir deniz; sense baliksin fakat su wrmakta
ytizmek, dogru bir sey degil.

Sus da Tann denizine dal, yok ol gitsin; varlikla Tanri’'ya es olmak
yakisik almaz (Divan VI/1144-46).

Butin bu o6rnekler varligin birligini, bu birligi idrak icin caba
gosterilmesi gereginin yani sira cokluk fikrinin de bir yanilsama

oldugunu oldukca acik bir bicimde ifade etmektedir.
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IV. Bir’e Ulasma Ve Ask

Bu noktada insanin, Varligin Birligini nasil idrak edebilecegi ya da
daha dogru bir deyisle nasil kurtulusa erecegi konusunun acikliga
kavusturulmas: o6nem arz etmektedir. Burada da Gelenekselcilerin,
Mevlana’nin goruslerini degisik anlatimlarla adeta tekrarladigini séylemek
mumkinduiir. Onlar insanin U¢ temel melekeyle donatilmig bir varlik
oldugunu ifade etmislerdir. Bunlar beden, nefs ve ruh seklinde ifade
edilmistir. Beden insanin maddi varligini, nefs ya da can ise psikolojik
varhginmi ifade etmektedir. Gelenekselciler insandaki ticincii meleke olan
ruh, kalp, akil veya Mevlana tarafindan da ruh, can ve génul olarak ifade
edilen insanin gercek Ben’in askin hakikatleri bilmesini ve onlarla iletisim
kurmasin saglayan ilahi bir nitelik oldugunu sdylemektedirler. Insandaki
bu askin nitelik Allah'n ona tufledigi ruhtur. Ruh'un kalple de
Ozdeslestirildigini séyleyebiliriz. Schuon, ruhun insandaki ezeli bir varolusa
sahip oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Oliimstiz ruh, dogumla

baslamamuistir; hilkatte Allah’in insan icine tfledigi ilahi ruhtur”19.

Islam maneviyat1 acisindan ruh, nefs ve kalp melekelerinin insandaki
islevleri Burckhardt tarafindan su sekilde aciklanmaktadir: Ruh ile nefs,
kalbi kendi tarafina cekmek icin savasim icindedirler. Kalp burada hem
bedenin hayati merkezidir hem de ruhun merkezi organini temsil
etmektedir. Kalb, savasimda kendisine hayat veren bu iki unsurdan galip
gelenin mahiyetine burtiinmektedir. Duruma nefs egemen oldukca kalb nefs
ile ortaltr, cinkti kendini 6zerk bir buitiin olarak goren nefs, kalbi bir
bakima kendi o6rttist ile kusatir. Eger nefs degil de kavgada ruh Ustin
cikarsa kalb, onun mahiyetine déntisecek ve ayni zamanda icinde yayilacak
olan nurla nefsi de degistirecektir. Iste o zaman kalb asil mahiyetiyle yani
insandaki Ilahi Sirrin miskati olarak kendini belli edecektir?0. Béylece

arinip kalbini temizleyen insan ruhun hakimiyeti altina girerek yticelmekte

19 Frithjof Schuon, Yansimalar (cev. Nurullah Koltas, Ankara: Hece Yaynlari, 2006), s. 91.
20 Titus Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris (cev. Fahreddin Aslan, Istanbul: Ribat
Yayinlari, 1982), s. 29-30.
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ve hakikatler onun i¢ diinyasinda yansimaktadir. Bu durumda insan
kendisinde dogustan var olan Askin Ruh’unu kesfetmis olmaktadir. Insanin
ruhu ile akli arasinda iletisim acik ise hakikatlere ulasmasi mumkuin
olabilmektedir. Aksi takdirde bu iletisim saglanamamais ise insan akli duyu
tecribelerine dayanan akil yurttmelerle smirh bilgi ile yetinmek
durumunda kalacaktir. Sadece duyu verileri ile elde edilen bilgiler ise maddi
dunya ile simmirlh kalmaktadir. Gelenekselciler, tasavvuftaki kalp ve onun
arindirilarak insanin gercek benligine ulasmasina yonelik genel cerceveye
sadik kalarak onu giinimuiz kosullarinda yeniden yorumlamaktadirlar. Ne
var ki insanlarin kendilerindeki bu askin melekeyi kesfetmeleri onlarin
entelektiiel seckin diye adlandirdiklart1 bir manevi 6nderligin
kilavuzlugunda takip edilen arinma sUreciyle mumkin goérilmektedir.
Gercek benini kesfedenler, cevresindeki insanlara her bakimdan yol

gosteren ve 6nderlik eden kisiler olmaktadirlar.

Bu noktada Mevlana’nin can veya géniil de dedigi bu gercek ben’e
ulasmada hangi yolu izledigi ya da gosterdigini kisaca ortaya koymak
yararlh olacaktir. Yasadigimiz bu tezahiir dinyasinda her sey Islam
sufiliginin ortak o6zelligi olan zahir-batin ayiriminin Mevlana’nin diline
yansimas! diyebilecegimiz karsilig1 ile bir forma ve bir anlama sahiptir.
Onun bu noktadaki tiim mesaji bu form (suret) ve anlam (mana) arasinda
yaptig1 aynm ile olusturdugu acgiklamalar cercevesinde anlasilabilir. Her sey
bir 6zin tezahtridtr. Mevlana her seyde bulunan bu 6ze mana adini
vermektedir. Eger suret diizeyine takilip kalinirsa hicbir sey tamamiyla
anlasilamaz. Hakikate ulasmanin yolu, seylerin manasina nufuz etmekle
mumkin olabilmektedir. O suret ya da formu manaya goétliren sembol
olarak degerlendirmistir. Mevlana icin Mutlak Zat disinda hi¢ bir sey bizzat
kendisi degildir. Her sey varolus zincirinde kendinden tstiindeki varliklarin
sembolidir. Onun icin tim varlklar manevi dinyalar1 yukarndan acgiga

cikaran sembollerdir, tiim suretler onun goéztinde Ustlindeki anlami agiga
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cikararak askinlasan sembollerdir. Yani tim suretler mana dinyasinin

kapilarini1 acan bir anahtar islevi gormektedir21.

Mana dunyasina yani gercek ben’e ulasmak icin nasil bir yol
izlenmelidir? Burada Mevlana’nin o6nerdigi seyr-i suluk yoénteminin
temelinde insanin suret olan benligini yok ederek mana benligine
yuUcelmesi yatmaktadir. O bu yUcelmenin gerceklesmesini yani salikin
yokluk alemine ehil hale gelebilmesini, suret benliginin arzu ve
ihtiraslarindan timuyle uzaklagsmasinda goértir. Bunun icin salik,
g6nlini tim dunyevi arzularin sevgisinden arindirmalidir. Mevlana’ya
gbére bu arinma, tam anlamiyla fena ve istigrak halinde yasanir. Bu
bakimdan Mevlana’nin suluk metodunu, fenaya erisme metodu olarak
gérmek ve adlandirmak mumkundur?2. Géruldiga gibi burada Allah’in
varliginda kendi benini yok etmek yani fena haline ulagsmak icin kisisel
iradeyi ilahi irade ile birlestirmek gerekmektedir?3. Nitekim o siirlerinde
hem dustnce dinyasinda her turlti vehim ve spektilasyonlardan zihni
kurtarmay:r hem de nefsi her tirli arzu ve heveslerinden arindirmayi

gerekli gormektedir.

Su dumanlarla dolu evde bir pencere actilar da duman c¢iktt gitti,

gtines 1s1gt girdi.

O ev hangi ev? Géniil. O duman da ne? Kaygi-diistince. Kaygidan-

diistinceden, zevkinin nesenin boynu kirdmustir adeta.
Uyanda diistinceden de kurtul hayalden de (Divan, 1I/3853-55).
Su benligi, varligi, Tanr yoluna harca da Iblis gibi ayrt kalma.

Can suyunu, can denizine ddk de sitnirsiz, u¢gsuz-bucaksiz bir deniz

kesil (Mesnevi, VI/47-48).

21 Seyyid Huseyin Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati (cev. Ahmet Demirhan, Istanbul:
Insan Yayinlar, 1992), s. 169-170.

22 Osman Nuri Kucuk, “Mevlana’da Benligin Dontistimui: Stltk” (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, 2007), s. 627.

23 Meyerovitch, s. 18.
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Gelenekselciler icin bu benlik kavrami, her turli askinhigin ve
Mutlak’in insani diizeydeki yansimasi olarak merkezi bir konuma sahiptir.
Bu ozellikleri dolayisiyla da gerek onun bilinmesi gerekse onunla bilmenin
nasil gerceklestigi Uizerinde durmak gerekmektedir. Mutlak bilme ve bu
bilgiyi elde etmenin yodntemleri konusunda Gelenekselcilerin tizerinde
durdugu temel formul, 6zne ile nesne veya bilen ile bilinenin arasindaki
farklihigin ortadan kaldinilmas: seklinde 6zetlenebilir. Onlara gére modern
felsefede cozilemeyen bu nesneden 06zneye nasil gecilecegi sorunu,
Gelenekselci dustincede bu ikisi birlesik goértlerek daha baslangictan
c6zilmuis olmaktadir. Bu durumda insanin 6znel konumuyla nesnel
gerceklik birbirine baglantili hale getirilmektedir. Béylece bilginin nesnesi
ne olursa olsun, en yuksek bilgi derecesine, sonucta bilen ile bilinen
arasinda hicbir ayrim kalmadigi zaman ulasilmis olmaktadir. Ctinkd fark
ya da ayrilik mesafe demektir ve bilissel iliskide mesafe, bilgisizlik anlamina
gelir. Ozne ile nesne arasinda en ufak bir ayrilik kaldigi, yani 6zne ve nesne
diye birbirinden ayrilabilir iki ayr1 olgu bulundugu mutiddetce, tam idrak ve
kavrayisa ulasilamamis demektir?24. Aciktir ki béyle bir bilis tarz ile manevi

tecriibeyle elde edilen bilgi kastedilmektedir.

Mevlana, kisisel benligin yok edilmesi ve génlin arindirilmasiyla
birlikte insanin ilahi hakikatleri yansitacak bir ayna haline
gelebilecegini ifade etmektedir. CuUnkli insan kendisini arindirdigi
zaman zaten dogustan kendisine Uflenmis olan ilahi 6zinu kesfetmis

olmaktadir:

Diistinceyi bwrak tamamuyla art gonliinii, hani aynadan ne resim

vardir ne de stis, tipkt dyle olsun gonliin.

Biitiin resimlerden sekillerden arindit mu artik her resim, her sekil
ordadir ona vurur. O ytizl tertemiz pird-purid ayna hicbir ytizden utanmaz

artik (Divan, 11/2571-72).

24 Yilmaz, s. 253.
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Goniil aynast anndi, tertemiz oldu mu, sudan, topaktan disar,

sekiller gériirstin.

Hem resmi hem ressami;, hem devlet yaygisint seyredersin hem

yayant (Mesnevi, 11/72-73).

Allah’lik serbetinden, Ene’l-Hak’lik sarabindan herkes kadehle icti,

bense kiiplerle-varillerle ictim.

Ben canlar kiblesiyim, géniiller Kabesiyim.. Arsin mescidiyim ben.
Cuma mescidi degilim. Saf aynayim ben, kararmis sut dékiilmiis ayna

degilim (Divan, VII/7972-74).

Ayn1 zamanda su sembolizmi ile de kisisel benligin ve zihinsel
dinyada cokluk halinde yasama izleniminin silinmesi anlatilmaktadair.
Nefsini yok ederek Tanri'yla birlesme ya da kurtulus, bir damlanin
denizle birlesmesi gibi tasvir edilmektedir. Bu yokluk ya da higlik
olumlu bir anlamda degerlendirilmektedir. Ctinkt gercek olan Tanri’dir
ve bdylece insan dunyaya bagimli aldatict varlik izleniminden
kurtulmustur?s. Ote yandan insamin varhiginda bulunan ilahi 6ze
varmasi, bu 060zUn sonsuz olan Mutlak varlikla ayni oldugunu
anlamasiyla sonuclanir. Benzer sekilde bir katrenin deryaya ulasmasi
ya da kendini koptik olarak degil de derya olarak idrak etmesi seklinde

bir sembolik anlatimla da ifade edilmektedir:

Sel gibi secdeler ederek denize dek gidelim, denize kavustuktan
sonra da tstiindeki kdptikler gibi el ¢irpa-cirpa kosalim ytirtiyelim (Divan,

11/3256).

Filozofca anlatislara dalmak, pek ytice, pek btiytik bir isle

ugrasmaktir, fakat anlatis perdedir gercekler gtinesine.

Diinya képtiktiir, Tann sifatlariysa denize benzer; fakat perdedir

su cthan képtigti denizin artligina duruluguna (Divan, I111/1240-41).

25 William C. Chittick, The Sufi Doctrine of Rumi (Indiana: World Wisdom Books, 2005), s.
78.
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O denizdesiniz ki su alem, kdptigtidiir o denizin; yiizmeyi ¢ok

onceden bilirsiniz zaten.

Diinyadaki sekiller o denizin képtikleridir; tertemiz kisilerden sen

gec koépiikten gec.

Gonliim costu-kdptirdii su sé6z sekli meydana ciktt iste; bizdensen

sekli birak gdnle ytirtiimeye bak.

A Tebrizli Sems, dog dogudan; ctinkii her isigin aslimin aslina

asusin sen (Divan, VI/3813-15).

Gelenekselcilere gore Islam’da tevhid ti¢ boyutta tezahtir eder. Bunlar
mahafet, muhabbet ve marifet yani korku, sevgi ve bilgi26. Gelenekselciler
hakikate ulasmada bu U¢ yolun biutin dinlerde bulundugu
kanaatindedirler. Nasr, Mevlana'ya gelene kadar Islam sufiliginde Allah
korkusu, sevgisi ve marifetinin temsilcileri olan bircok mursidin elinde bu
yontemlerin billurlagtigini ifade etmektedir. O Mevlana'yi da bu ¢ yolun
Ustadi ve mirascist olarak takdim eder??. Ancak yine de Mevlana’nin
hakikate ulasmada ask yolunu yani muhabbeti 6ne ¢ikardigini unutmamak
gerekir. Hatta ask yolunun Mevlana'yla birlikte zirveye ulastign da kabul

edilmelidir.

“Ask, Mevlana’nin dusltnce dinyasinda en Onemli kavramdir.
Nitekim ona gore, ask olmasayd: yaratma da olmayacakti. Kainat
carkini ceviren, hayati bir safhadan oOtekine yukselten hep asktir.
Kainati anlamak icin akil ve mantik yetmez. Ask olmadan hayatin sirri
kavranamaz. Ask olusun, bliylimenin, tekamuliin ana ilkesidir. Dahasi
ask olmaksizin hic¢ bir gercekligin ifadesi mimkin olmaz; ¢cinki askla
varilan yere akilla asla ulasilamaz. Mevlana'ya goére akil, tamamlanmis
bir stirecin aciklayici bir araci olabilir. Ancak hakikate ulasmak icin

akilla baslayan fakat onunla strddridlemeyen yolculuk askla

26 Frithjof Schuon, The Eye of the Heart (Indiana: World Wisdom Books, 1997), s. 87.
27 Nasr, Islam Sanatt ve Maneviyati, s. 176-177.
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tamamlanabilir”2®. Bu bakimdan o yola koyulan insanlarin askla
sonuclanan bir sultk ile hedefe ulasacagini géstermektedir. Mevlana’ya
gore, korkunun hakim oldugu ziihd asamasi 6énemli olmasina ragmen
nihayetinde yerini ilahi aska ve marifete birakmalidir. Ona goére zthd
evresinde yapilanlarin amacit goéntlde ilahi askin uyanmasini
saglamaktir. Ask ile sonuclanmayan bir zithd, Mevlana’ya gére kisirdir
ve hakikate eristiremez. Onun anlayisinda askin merkezi konumu
insanin génlinl, masivadan temizleyerek onu fenaya ulastirmadaki
rolinden kaynaklanmaktadir. Mevlana’ya goére goénulden yukselen ask
atesi olmaksizin suret benlige ait sifatlar yakilip onlarin yerine ilahi
sifatlar ikame edilemez29. Gercekten onun eserlerinde bu anlam ve islevi

icerisinde askin dile geldigini gértiyoruz:
Kabe’nin icinde kible yoktur.

Ask seriatiy, biitiin dinlerden ayridir; asiklara seriat da Tanrdur,

mezheb de Tanrt (Mesnevi. II/1766, 1768).

Asigin hastaligi, hastaliklardan apayrndir; ask Tanrt swrlarninin

usturlabidwr (Mesnevi, [/110).

Diinyayt alin, sizin olsun; ask dini yeter bize; askta cennetler var

sehirler var, sokaklar var bize (Divan, V/5762).

Rengin temeli renksizlik; seklin asli sekilsizlik; harfin 6zt
harfsizlik; iste buracikta, elde-avucta olarnun da asli, madenin-definenin
de.

Astk da sensin, sevgili de ikisini arayip duran da; fakat suna buna

goriinmemek icin de kat-kat ortiiler ardindasin iste (Divan, V/5767-68).

Birlik aleminde isteyenle istenenin sifatlartnt ayrn géren Kisi, ne

isteyendir, ne istenen.

28 Erdal Baykan, Diistinceye Gelemeyen -tann sorunu ve Mevland- (Van: Bilge Adam
Yayinlari, 2005), s. 154.
29 Kticuk, s. 630-631.
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Tanrtyt kim bilir tanur? “La”dan kurtulan “La”dan kim

kurtulmustur? Belalara ugramis asik (Divan, I11/2758-59).

Niceye bir bu sézler, niceye bir bu manast gizli, yahut da baska
so6zler.. Ben yanip yakuma isterim, yanip yakilma; o yamsa dis, yan,

yakil.

Caninda, askla bir ates tutustur da bastanbasa btittin dtistinceleri,

biitiin sézleri yak gitsin (Mesnevi, I1/1760-61).

Akil bir bilgin kisidir ki mezesi, gidast ya rivayettir, ya kiyas; asksa
bir buyrukla kainati var edenin gtinesinden dogmadur, goértis madenidir

(Divan, IV/634).

Mevlana’nin ask anlayisi, btitlin maneviyat diinyasinda ana tema
olan goénul cercevesinde; dinin 6zlUne odaklanma, guzellik ve nese
icermektedir. Onun siirlerini okuyan insan merkezi hakikat olarak,
olas1 bir kavramsallastirmadan o6te daima ask tecribesine dogru
sturuklenmektedir. Mevlana metafizik, teoloji, kozmoloji, antropoloji
veya psikoloji konularinda tartismaya kalkismaz. Fakat onun bulitiin bu
konulardaki dustnceleri ask methiyeleri sarkisini soylerken aciga
cikar30, QOyle anlasiliyor ki Mevlana insanlari, zihni tartismalara
yonlendirmekten cok, dogrudan kendi manevi deneyimlerine bagh

olarak ulasabilecekleri ufuklara yoneltmeyi hedeflemistir.
Sonuc ve Degerlendirme

Butiin bu karsilastirmalarla birlikte sonucta Gelenekselcilerin
perspektifinden Mevlana okundugunda o, bizlere ne gibi yeni seyler
soylemektedir? Her seyden 6nce Gelenekselci ekoltin gelenek vurgusu
bu tebligin sinirlarini asan bir konu olmakla birlikte derin bir modernlik
elestirisini blinyesinde barindiran entelekttiel bir ameliye ile birlikte

surdurulmustir. Bu elestiri buttin geleneklerin metafizik doktrinleri

30 William C. Chittick, “Rami ve Mevlevilik”?, cev. Safi Arpagus, Tasavvuf Dergisi 15, (2005):
8-9.
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diyebilecegimiz manevi mirasinin rehberligi temelinde
gerceklestirilmistir. Onlarin modernlik karsitligit modern epistemolojide
ortaya c¢ikan ve sadece gorinen ve deneyle ispat edilebilenin
gercekligine inanmaya insani hapseden anlayisi agsmaya yonelik kapilar
acmayl hedeflemektedir. Dolayisiyla onlar modern diinyada insanin
manevi boyutlarindan budanmis sadece maddi bir varlik olarak yani
Mevlana’nin  deyimiyle, manadan  soyutlanmis suret olarak
algilanmasini elestirmislerdir. Gelenekselciler gercek benin varhigini
hatirlatarak insanin icinde sonsuzu barindiran bir imkani ona
hatirlatmak istemislerdir. O 6zimuzi kesfetmek Mutlak olana asil
merkezimize ulasmaktir ve bu ayni zamanda yasadigimiz dinyada
coklukta dagilma diyebilecegimiz bu cileden de kurtulmak anlamina

gelmektedir.

Insan kendi icinde bu sonsuzlugu kesfettigi zaman buna bagh
olarak insanlar arasindaki farkliliklar, dismanliklar ve cekismeler de
ayni oranda godztinde kuculecek ve bultin insanliga merhamet
nazarindan bakma yetenegi ortaya cikacaktir. Oyle ki mutlak hakikate
ulasmak icin yola koyulanlarin sonucta ayni merkezde bulusacaklarinin

bilinci ile yine insanlar arasindaki yol farklar1 da dogal karsilanacaktir.

Suret benligimize takilip kalmak ise modern doénemde ortaya
cikan bireyciligin yuiceltilmesine bagh olarak benci ve bencil insan tipini
ortaya cikarmaktadir. Béylece yine yasadigimiz dinyanin butin
suretlerinin yani her tdrli mal mulk servet ve diger maddi
zenginliklerinin pesinde émur tiiketen insanin, kendi insani 6ztinden de
giderek kopus yasadigini da bize Mevlana ile birlikte hatirlatmis

olmaktadirlar.

Gortinen zahiri dinyanin gercekliginin sadece suret duiizeyinde
oldugu ve hakikat degerinin bulunmadigini idrak etmekle birlikte
insanin ayni zamanda bu dinyaya bagh rasyonel spektiilasyonlar ile de

kurtulusa ulasmasinin mumkin olmadigini 6grenmekteyiz. Hatta
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sadece rasyonel disiinceye bagh kalmanin insana, hakikate ulasmada
engel ve ayak bagi olabilecegi, gonulden akan bir aydinlik ile akli
diisiincenin manasina ulasabilecegini de anlamamiz gerekiyor.
GUnumuz dunyasinda insanlarin yerkurenin derinliklerindeki butiin
madenleri ve hazineleri ortaya cikararak kendi suretini zenginlestirmeye
calistikca, kendi 6ztindeki manevi hazinesinden de o denli uzaklastig:
anlasilmaktadir. Oysa manamizda, goénlimutzde bitip tukenmek
bilmeyen ve insanlarla paylastikca da eksilmeyip artan hazineler
kesfedilmeyi beklemektedir. Mevlanay1r kesfetmek bu hazinelere

yonelmekle sonuclanacaktir ya da sonuclanmalidir.

Yasadigimiz bu suret dunyasindaki butin formlarin ayni
zamanda bizi hakikate ulastiran bir islevi de vardir. Cuinkd bu
suretlerin hepsi kendi tGstiindeki bir gerceklik diizeyine bizleri ulastiran
semboller olarak da algilanabilmektedir. Mevlana’nin eserlerinde bu
sembolik anlatimi kullanarak bizim gdnlimuiztin alg1 kapilarini agmaya
calistigini séylememiz mimkutnduir. Béylece hakikat yolcusu acgisindan
dinyanin butin suretleri sembolik degeri acisindan kutsal birer
gerceklige tekabul etmekte ve butiin dogayla birlikte evrenin kendisi
yeni bir degerler silsilesi ile anlam kazanmakta ya da bizi méana
diinyasina ulastiran isaretler haline gelmektedirler. Dolaysiyla
yasadigimiz doganin anlamsiz olmadigi baslangictan Mutlak olanin
isaretlerini ve mukemmel dlizenini yansitan ve o haliyle saygi ve
korunmay: hakeden suretler oldugu anlasilacaktir. Boylece doganin
kutsalligini1 kesfederek onun duizeninin bize bir emanet oldugunu
anlamamizla sonuclanacaktir. Mevlana gibi bir bilgenin, gintmuz
diinyasinin cevresindeki hicbir seye hiurmet etmeyen ve devasa
binalarla suretlerin sembolik diinyasindan yalitilmis bir atmosferde
nefes almaya calisan insanlarin sehirlerini goérduklerinde, hayretler

icinde insan bunun i¢in mi yaratildi diye sordugunu duyar gibi oluruz.
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Butin bunlarla birlikte sonucta Gelenekselcilerin, Mevlana ve
onun gibi buyudk bilgelerin diistince dinyasini ve metafizige dayal
epistemolojisini giniimliz diinyasinin entelektiiel gramerine aktaran bir
caba icerisinde olduklarini séylememiz muUmkindir. Bu soéylemin,
yasadigimiz dinyanin manalarinin bizim ic¢in yitik bir hikmete
dontstiigli ve ona yeniden yonelmemiz geregine cagri anlamina geldigi

unutulmamalidir.
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