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ORTACAG RUS SEYAHATNAMELERI VE HIKAYELERI [SIGINDA AYASOFYA

HAGIA SOPHIA IN THE LIGHT OF MEDIEVAL RUSSIAN TRAVEL BOOKS AND STORIES

TARANA OKTAN"LEYLA DERViS™

Oz: Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi iki biiyiik dinin en
gozde mabetlerinden Ayasofya, ayni zamanda iki
biyiik medeniyetin — Bizans ve Osmanlrnin - sosyal-
siyasi hayatinin 6nemli bir pargasi olmustur. Diinya
tarihinde fatihlerin, hakimiyetleri altina aldiklar1 yeni
topraklarda yerli put ve dini mabetlere zarar vererek bu
topraklarin manevi tarihini biytik 6l¢tide yok ettikleri
ve ¢ogunlukla kullanilamaz hale gelen tarihi abidelerin
tanim ve tasvirlerinin yalniz yazili kaynaklarda bulun-
dugu bilinmektedir. Osmanl ise, Ayasofya’yr camiye
donusttirerek korumus ve onun ayakta kalmasini sagla-
mustir. Ayasofya, 1500 yili agkin tarihi boyunca hem
Hiristiyanlar hem de Miisliimanlar i¢in en 6nemli iba-
det yerlerinden biri olmustur. Hiristiyan halklar iginde
Ortodokslugu secen ve bu yiizden Bizans Imparator-
lugu’na manevi bir bagla baglanan Kiev Knezligi nde de
Ayasofya oldukga 6nemli bir mabet olarak goriilmiis-
tir. Rus seyyahlarin arkalarinda biraktiklar: seyahat-
nameler/ gezi notlar1 Ayasofya ile ilgili pek gok degerli
bilgiler igermesine ragmen, bu malzeme giiniimiize
kadar toplu ve detayl bir sekilde ele alinip incelenme-
mistir. Bu eksikligi gidermek adina bu makalede, Orta-
¢ag diinyasiyla ilgili zengin malzeme kaynagi olan Rus
seyahatnameler ve hikayeler (XIII-XVIIL yiizyillar) in-
celenecek ve Ayasofya hakkindaki bilgiler ortaya konu-
lacaktur.

Anahtar Kelimeler: Ayasofya « Rus Seyyahlar « Ortagag
Seyahatnameleri « Ortagag Hikayeleri

Abstract: Hagia Sophia was an important place of
worship for two major world religions, Christianity
and Islam, and it also formed a very important part of
the social and political life in the capital of two major
civilizations, both the East Roman (Byzantine) and the
Ottoman. Conquerors usually damage religious struc-
tures and remains within newly conquered territories
and, for this reason they also destroy their own past.
The depiction and illustration of these destroyed, or
no longer usable monumental buildings and remains,
are mainly known today from written sources. How-
ever, in the case of Hagia Sophia the Ottomans pro-
tected the building through converting it into a
mosque and consequently it has survived down to the
present day. Hagia Sophia has been one of the most
important places of worship for both Christian and
Islamic believers over the past one and a half millen-
nia. Hagia Sophia was also very important for the
Kievan Rus, members of the Orthodox Church and
who had friendly ties with the East Roman Church
and State. Although travel books and itineraries
produced by and for the Orthodox Russian travellers
contain much important and valuable information
concerning Hagia Sophia, this material has to date not
been researched in a thorough and detailed manner.
To address this deficiency, this article relates the
information concerning Hagia Sophia contained in
Russian travel books and stories from the 13" through
to the 18" centuries. Further, it is worth noting that
these works in Russian also contain very important
information concerning aspects of the Middle Ages.

Keywords: Hagia Sophia « The Russian Travellers «
Medieval Travel Books « Medieval Stories
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Giris

Kiev Knezligi ile Bizans Imparatorlugu arasindaki iliskiler, X. ytizyilin sonlarina dogru yapilan bir
antlagma ile farkl bir stirece girmisti. Komutani Bardas Fokas'in baslattigr isyan1 bastirmakta zorluk
ceken Bizans imparatoru I1. Basileios ile Bityiik Kiev Knezi Vladimir arasindaki antlasmaya gore;
imparatorun kiz kardesi Anna ile nisanlanan Vladimir'den ayni zamanda Bizans ayinine gore
Huristiyanhg: kabul etmesi istenmekteydi'. Soziine sadik “Barbar” Knezin 988 yilinda Hiristiyanhig
kabul etmesi ve Kiev Rusyasi'nda Hiristiyanlastirma politikasini baglatmast®, beraberinde tilkenin
sosyo-kiiltiirel hayatinda kokli degisimleri getirdi. Bizans mimari ve resim tslubuyla beraber
Ortodoks Slavlarina 6zgt Kiril alfabesinin Kiev Knezligi'nde yayginlasmaya baslamasi, bu kokli
degisimlerden sadece birkaciydi. Yeni olusturulan Eski Rus Kilisesi ise dogal olarak, Bizans
Kilisesi'ne siki sikiya bagliyd:. Kiev'e Hellen asilli metropolitler, Konstantinopolis'ten ataniyorlardr’.
5 milyondan fazla nifusu ile Kiev Knezligi, Bizans Imparatorlugu'na nazaran daha genis smirlara
sahip bagimsiz bir iilke olmasina ragmen, XV. yiizyil ortalarina kadar Rus Kilisesi, Konstantinopolis
Patrikligine tabiydi*. Rus Kilisesi, sadece Konstantinopolis -Cargrad® Patrikligine ve Konstan-
tinopolisin dini meclisi olan Sinod’a degil, ayn1 zamanda Roma imparatoruna da bagliyd. Ciinkii
Bizans Kilisesi ve devlet hukukunun bilincinde olan imparator, dogmalarin ve Hiristiyan dindarhg-
nin koruyucusu, Ortodokslugun ve Ortodoks halklarin yiice savunucusu olarak goriilmekteydi®.

Hiristiyanlasma politikasiyla birlikte Kiev Knezliginde ibadetin temel gereklerinden biri olan
hac biiyiik 6nem kazanmus; dini inanglarla beslenmis bir¢ok seyyah kutsal mekanlart gormek i¢in
Konstantinopolis'in yolunu tutmustur. Konstantinopolisin yolu uzak (Kiev - Konstantinopolis
arast yaklagik 1.700 km olup bu yol ortalama iki buguk ayda katedilmekteydi)” ve zorlu olmasina
ragmen Rus hacilar arasinda ¢ok meshurdu. Konstantinopolis ¢ok degerli mimari yapitlara sahipti;
fakat cok sayidaki Bizans kilise ve manastirlari icinde, kuskusuz, Bizans imparatorlugu’nun ana
kilisesi- Konstantinopolis Katedrali Ayasofya- bagi ¢ekmekteydi®. Unlii Rus filozofu Ye. N.
Trubetskoy, 1915 yilinda yayimlanan “Milli Kimlik Sorunu. Konstantinopolis ve Kutsal Rusya™ adli
kitabinda katedralin haci adaylari arasinda bu denli tinli olmasinin sebebini su sozlerle agiklar:
“Konstantinopolis, atalarimizin Hiristiyanligi kabul ettikleri vaftiz kurnasi ve Ortodoks Rusya'nin
manevi sureti iizerinde kuvvetli, belirleyici bir etkiye sahip ulu Ortodoks tiirbesinin bulundugu yerdi.
Stiphesiz ki, bununla Ayasofya’yt kastediyorum’™.

Ye. N. Trubetskoy'un asagidaki betimlemesi, XX. ytizyilda bile Rus insaninin bu mabedin
manevi degerini algilamasinda bir degisiklik olmadigini gosterir: “Sofya”, Tanri'nin beserdeki ve
beseriyetteki suretidir. Bu yiice sureti gonliinde tasiyan, onu her beser ve her millette goren her bir
kimse, insan onurunun zedelenmesine sessiz kalamaz. Beseri ya da her hangi bir milleti alaya alma
veya onu hor gorme; onun manevi kimligini tanimadigini belirten her tiirlii somiirii ve her tiirlii

Bk. Topanenko 1986, 72.

Bk. Fopanenko 1986, 3-4.

Bk. Mikonnmnkos 1869, 276.

Bk. Llpimn 2002, 308.

> Cargrad (“Ilapp” [¢ar] - car; “rpan” [grad]- kent) yani Konstantinopolis, Hellence’deki “Carin kenti” anlamina
gelen “Bao\ebovoa IToAS”in Rusga gevirisidir.

¢ Bk. Upinun 2002, 310.

7 Bk. Manero 2005, 118.

Bk. Apramonos- I'urmnyc- 3aries 2012, 282.

* Tpybenkoii 1915, 4.

B =



Ortagag Rus Seyahatnameleri ve Hikayeleri Isiginda Ayasotya 313

zuliim, Sofya’ya sadik olan goniilde hakls bir ofke ve biiyiik bir muhabbet - baskalar: icin kendini feda
etme arzusunu- uyandirmaktadir™.

Demir perdenin dismesiyle birlikte Rus hacilar 70 yillik aradan sonra tekrar yurtdisina ¢ikma,
kutsal topraklari, mekanlari ve tiirbeleri ziyaret etme firsatini elde etmis bulundular. Moskova Pat-
rikligi'nin Arsimandriti Avgustin'in, 1990-1991 yillar1 arasinda, kadim yelkenli gemilerle Akdeniz
ziyaretgahlarina yaptig hac seyahati sirasinda edindigi Istanbul izlenimleri 1992 yilinda yayimlanan
kitabinda yer almisti. Ayni sekilde Avgustin de Ayasofyanin onemini vurgular: “Ayasofya, Rus
inancinin besigidir; Rus diyarina Ortodokslugun 1s1g1 bu mabetten sagilmistir™'.

Rus Seyyahlar1 ve Ayasofya

Rus insani seyahat etmeye X-XI. ytizyillarda baglamis ve bunlarla ilgili gezi notlar1 kaleme almistir.
Bununla birlikte Rus Seyahatnameleri edebi bir tiir olarak olusumunu XII. yiizyilda tamamlamistir.
Bu tiirdeki eserler halka bilmedikleri diinyalarin kapilarini agmustir. Bu seyahatnameler, temelinde
tipik bir ortagag diinya gortsiiyle zamanin ahlaki degerlerini, siyasi ve sanatsal diistincelerini
yansitmaktaydilar. Dogal olarak, zaman igerisinde Rus seyyah-gezgin-anlaticinin niteligi de degis-
mistir. Kiev Knezliginin feodal pargalanmislik ve Mogol-Tatar istilast (XI.-XV. yiizyillar) done-
mindeki seyyahlari, Kiigitk Asya (Anadolu) ve Ortadogu’daki kutsal topraklart gormek amaciyla
yola ¢ikan haci adaylarydi™.

Kuzey-Dogu Rusyanin Moskova Knezligi ile iliskilerinin saglamlastigi, gtiglendigi Kulikovo
Savagi (1380) sirasinda ve sonraki yillarda, hact adaylarmim yanisira merakli ve girisimei yeni bir
gezgin tiiri ortaya ¢ikmistir. Bunlar devlet ve kilise adina hareket eden elgiler ile tiiccarlardi. Bu
donemde Bati Avrupa, Miisliman Dogu ve Uzak Hindistan hakkinda gezi notlar1 ortaya ¢ikar”. Bu
dénem notlarinda Rusya ve Osmanlh arasindaki diplomatik iligkiler tizerine dikkat ¢ekici bazi
bilgiler de bulunmaktadir. Ornegin, seyahatnamelerin birinde soyle bir nota rastlamaktayiz: “Car ve
tiim Rusya ulu Knezi Ivan Vasilyevi¢ devlet isleri icin Cargrad'a, Sultan Selim kardesinin yanina Ivan
Novosiltsev't yolladi. Ona Rilesk ve Azov iizerinden gitmesini emretti™*. Seyahatnamede gecen bu
bilgiyle ilgili tarih¢i Robert Vipper su agiklamayr yapmistir: “Tahta 1I. Selim’in ¢ikmasini tebrik
etmek bahanesiyle, 1571 yilinda gonderilen Novosiltsev'in gorevi, ¢arin Moskova devletinde yasayan
Miisliimanlar: ezmedigine dair Sultan’t ikna etmek ve boylece asagi Volga'da Tiirklerin Kirim
Tatarlar: ile birlikte hareket etmesini onlemekti”; Novosiltsev'in halefi Kuzminskiy'in payma daha da
agir bir gorev diismiistiir. Kuzminskiy'in, Roma imparatoruna, Polonya, (Cek), Fransiz Kralina ve
tiim “Italik” hiikiimdarlara (yani tiim Bati Avrupa’ya) karsi birlikte hareket etmek icin Sultan’a,
Moskova devletiyle dostluk ve yakin miittefik olma teklifi yapmasi gerekmekteydi™.

Bizans ile iliskilerin kurulmasindan sonra Rus insani i¢in Konstantinopolis en inlii hac
yerlerinden biri durumuna gelmistir. Rus insani bu gezmis ve gérmiis oldugu memleket hakkinda
olduke¢a 6nemli bilgiler edinmeye baslamistir. Konstantinopolis'e yapilmis haclar sayesinde Aya-
sofya’y1 taniyan Ortagag Rus insani, gordiiklerini ve hissettiklerini, eski yazili Rus edebiyatinin en

1 Tpy6euxoii 1915, 29.

" Hukurun 1992, 70.

12 Bk. Ilpokodwen 1984, 11.

B Bk. ITpokodben 1984, 11.

" TIpokodbes- Anexuna 1988, 187.
5 Bunmep 1944, 109-110.



314 Tarana OKTAN - Leyla DERVIS

onemli tiirlerinden olan seyahatnamelere yansitmustir. XI-XVII. yiizyil Rus edebiyati antolojisinde
70°'den fazla gesitli seyahatname 6rnegi bulunmaktadir. Bunlardan 50°ye yakini seyyahlarin kendi
yazimlarindan, 20'den fazlast ise ¢evirilerden olusmaktadir’®. Bilinen 70’ten fazla seyahatname
icerisinde, Ayasofya hakkinda onemli bilgiler iceren 8 seyahatname tespit edilmistir. Ayrica bu
konuyla ilgisi oldugu icin, Istanbul'un Latinler ve Tiirkler tarafindan 2 defa ele gecirilmesi sirasinda
Ayasofya’da yasananlar1 yansitan notlardan olusan ve “hikdye” olarak adlandirilan 2 metin de dik-
kate alinmustir. Bu eserlerle ilgili asagidaki tabloda kisa bilgiler yer almaktadir:

Tarih Yazar Meslek Eser Ad1
1200 Antoniy Novgorodskiy Hac “Hac Kitabr”
(Dobrinya (1212 senesinden sonra
Yandreykovig) Novgorod
Baspiskoposu)
1204 Antoniy Novgorodskiy Haa “Latinlerin 1204 Cargrad
Fethi Hakkinda Eski Rus
Hikayesi”
XIIL yiizyilin sonu- Anonim --- “Anonim
XIV. yiizyilin bagt (yazarinin Vasiliy (Novgorod Cargrad Seyahatnamesi”
Kalika oldugu tahmin Baspiskoposu)
edilmektedir)
1348 veya 1349 Stefan Novgorodets Tticcar “Stefan Novgorodets
Seyahatnamesi”
1389-1393 [gnatiy Smolnyanin Metropolit Pimen’in “Ignatiy Smolnyanin
tebaasinda bulunan Seyahatnamesi”
katip
1391-1396 Aleksandr Diakon “Diakon Aleksandr
Seyahatnamesi”
1419-1422 Zosima Rahip (hieromonah), “Zosima'nin Cargrad,
Troitse-Sergiyev Aynaroz ve Filistin
Manastir'nin Diakonu Seyahatnamesi”
1530 6ncesi Nestor Iskender Osmanlrdakole “Konstantinopolis’in
XVL ytizyil Turkler Tarafindan 1453
Senesinde Fethi”
1593-1594 Trifon Korobeynikov Diakon ve tiiccar “Seyahatname”
1710-1711 [van Lukyanov Rahip “Kutsal Topraklara
Seyahatname”

Seyahatnamelerde gegen Ayasofya bu ¢alismada; Ayasofya’ya bas egme, Ayasofyanin Rus
Seyyahlar tizerinde biraktig1 etki, Ayasofya efsaneleri, Istanbul fetihleri sirasinda Ayasofya, Aya-
sofyanin i¢ ve dig mimarisi ve Ayasofya duvar yazitlart gibi bashklar altinda irdelenip degerlen-
dirilecektir.

1. Ayasofya’ya Bas Egme

Konstantinopolisi ziyaret eden biitiin Rus seyyahlarin buradaki ilk duraginin, Ayasofya oldugunu
yazarlarin gezi notlarindan anlamak miimkiindiir. Bu seyahatnamelerin Ayasofya’y1 selamlamayla

16 Bk. ITpoxodben 1984, 5.
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baslamasi bunun en 6nemli kanitidir.

Kiev-Pegersk Manastir'nin gelecekteki kurucusu, Peremisl Piskoposu ve Novgorod Baspisko-
posu Antoniy Novgorodskiy, genglik yillarinda hentiz ismi Dobrinya Yadreykovi¢ (Andreykovic)
oldugu siralarda Cargrad’a ilk ziyaretini yapmustir. Tarihgi P. Savvaitovia gore, Antoniy bu seferi
1200 yilinda gergeklestirmistir'’”. 1204 Hagh yagmasindan onceki Konstantinopolis hakkinda
verdigi bilgiler nedeniyle tarihgiler igin bityiik 6nem arz eden “Hac Kitab:” (‘Novgorod Baspisko-
posu Antoniy’in Cargrad Seyahatnamesi XII. ytizyilinin Sonu’ diye de bilinmektedir) adli eserinde
Antoniy, kente adim attigi zamani soyle anlatir: “... Cargrad'a geldim. [lk énce Kutsal Sofya’ya bag
egelim™®.

“Anonim Cargrad Seyahatnamesi” adli eser, giniimiize “Cargrad Tiirbeleri Uzerine Sohbet” ve
“Kutsal Mekanlar ve Konstantinograd" Kenti Hakkinda Anlat:” adlariyla bilinen iki metin halinde
ulagmugtir. Bu niishalar tizerinde ¢alisan N. 1. Prokofyev, degisikliklere ugramis edebi eserin ilk
halini ortaya koymayr amaglamustir. Arastirmact X. M. Loparev ve Prof. Dr. M. N. Speranski,
seyahatnamenin yazarinin, XIV. yizyiin 201 yillarinda Dogu’ya seyahat yapan Novgorodlu
Grigoriy Kalika oldugu fikrini ileri strmuslerdir®. Bu sahisla ilgili 1329 yilinda Novgorod
Bagpiskoposu olarak tayin edilen Grigoriy'in isminin Vasiliy olarak degistirildigi bilinmektedir.
Diger hacilarin aksine, eserde heykeltirashga ve mimariye genis sekilde yer verilmesinden dolayr N.
I. Prokofyev, soz konusu metnin yazarinin, bu alanlara merakiyla taninan Vasiliy Kalika olduguna
yonelik bir varsayimda bulunmaktadir®. “Anonim Cargrad Seyahatnamesi” yazarinin, Konstan-
tinopolis’e gelen haci adaylariny, ilk 6nce Ayasofya'y1 ziyaret etmelerine dair tembihledigine sahit
olmaktay1z: “Her kim Cargrad diye anilan Konstantinopolis'e ve Tanri Aziz'in (Isa'nin) gilelerine® ve
kutsal Sofya’ya ibadet amaciyla gidecek olursa, kente varinca kutsal Sofya’ya gitmelidir™.

Stefan Novgorodets, seyahatini yash iken ve rahip unvanindayken gerceklestirir. I. P. Saharov,
Stefan’in Konstantinopolis'te Patrik Isidor doneminde, 1350 yili civarinda bulundugunu yazar*.
Stefan Novgorodets'in Seyahatnamesi'nin ilgi odag: da Konstantinopolis kentindeki Sofya olmus-
tur. Nitekim o bu durumu soyle nakleder: “Ben, Biiyiik Novgorod'tan giinahkar Stefan, sekiz
yoldasimla birlikte Cargrad’a, kutsal yerlerde ibadet etmek ve aziz emanetleri 6pmek icin geldim. Ve
Tann kutsal Sofya’nin himayesinde bizi bagisladi. Paskalya'dan onceki hafta [Kutsal hafta] kente
vardik ve kutsal Sofya’ya gittik™>.

1389 yilinin yazinda Moskova Metropoliti Pimen, Cargrad’a tigincii ziyaretini gerceklestirir.
Metropolitin, Smolensk Piskoposu Mihail ve Moskova'daki Spas Manastirr'nin Arsimandriti
Sergiy'in de bulundugu tebasi icinde katip Ignatiy Smolnyanin de yer almaktadir. Bu yiizden
Ignatiy'in kaleme aldigi gezi notlarindan olusan ve 24 varyanti bulunan eser hem “Ignatiy

7" Bk. CasBauros 1872, 8.

'8 Cassanros 1872, 65.

Yani Konstantinopolis.

%0 Bk. ITpokodbes 1984, 254.

2t Bk. Ipokodnes 1984, 255.

[sa’nin cilesi veya cileleri - [sa'nin diinyevi hayatinin son giinleri ve saatlerinde fiziki ve manevi eziyete ugra-
tildig1 olaylarin tasvirleri, genellikle ikonlarda resmedilir.

# Tlpokodbes 1984, 255,

# Bk. Caxapos 1837, 8.

»  Tlpokodbes 1984, 268.
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Smolnyanin Seyahatnamesi” adiyla hem de Metropolit Pimen'in ismine izafeten “Pimen Seyahat-
namesi” olarak bilinmektedir®. Ignatiy, 1390 yilinda Imparator Andronikos'un oglu Yannis'in
Tirklerin yardimuiyla taht1 gasp etme cabasi gibi zayiflamus Bizans'taki hanedanlik miicadelesinin ve
II. Manuel'in tag giyme toreni gibi siyasi bir eylemin tanigi olmustur. XIV. yiizyil sonu Bizans'in
siyasi ve sosyal durumuyla ilgili onemli bilgiler iceren “Ignatiy Smolnyanin Seyahatnamesi” de
Ayasofya’yr selamlamayla baslar: “O geceyi gemide gecirdik. Aziz Havariler bayrami olan o sabah,
Tanri'ya siikiirler olsun, kente girdik. Sabah, “llahi hikmet” anlamina gelen kutsal Ayasofya’ya gittik.
Biiyiik kapilarina geldigimizde; Aziz Meryem'in mucizevi ikonunu selamladik: ki bu ikondan gelen ses,
Misirls Meryem'’e® Kudiis'teki kutsal kiliseye girmesini yasaklamisti. Yine orada, kutsal kilise icinde
Isa’'nin ve Azizlerin ikonlarina bas egdik™.

Ignatiy Smolnyanin ile neredeyse ayni yillarda Konstantinopolis'te bulunan Diakon Aleks-
andr'm yolculugu 1391-1396 yillar1 arasinda gergeklesmistir. IV. Novgorod Vakayinamesinin
i¢inde yer alan bu seyahatnameden yazarin Konstantinopolis'e gelis amacinin ticaret oldugu fikri 6n
plana ¢ikmaktadir. Ancak eserin ilk ctimlesinden anlagilacag: tizere Diakon'un kente varinca ilk
emeli, Ayasofya'y1 ziyaret etmek olmustur: “Ben Diakon Aleksandr, Patrik Antonios ve Car”® Ma-
nuel’in déneminde, ticaret igin Cargrad’a geldim ve Kutsal Sofya’ya bas egmeye gittim™.

Hieromonak Zosima kutsal topraklara yolculugunu 1420 senesinde gergeklestirmistir. Troitse-
Sergiyev Lavrasindan Kiev'e gelen Zosima kutsal kent Kudiis'ii de gormeyi arzular. Tticcar ve saray
ehliyle o, Cargrada gelir, Konstatinopolis'in mabetlerini ziyaret eder ve onlarin tasvirlerini betimler.
Cargrad’dan, soz konusu dénemde Rus manastirinin bulundugu Aphon daglarina gider, Solup’a®
bir seyahat gergeklestirir ve oradan deniz yoluyla Kudis'e gider””. Kentteki tiim kutsal mekanlar
ziyaret ettigini belirten Troitse-Sergiyev Manastir'nin Diakon’u Zosima da, “Ilk olarak Patrigin ya-
sadigr kutsal ulu kilise Sofya’y: selamladik™ diye yazar. Ayasofya’y: ziyaret eden biitiin seyyahlar gezi
notlarinda dua ettiklerini kaydetmeseler de burada dualar etmis olmahdirlar. Diakon Zosima Aya-
sofya’da dua ettigini soyle yazar: “Ben, cahil Hieromonah Zosima, bakindim, selamladim ve vefa
duydugum Rus insanlari dualarimda yad ettim.”*.

Arsimandrit Avgustin'in 1990-1991 yillar1 arasinda, kadim yelkenli gemilerle Akdeniz ziya-
retgdhlarina yaptigi hac seferi sirasindaki Istanbul izlenimleri 1992 yilinda yayimlanan kitabinda yer
alir. Bu kitaptaki ctimleler, giniimiizde de Rus din adamlarinin, Konstantinopolis gezilerine
Ayasofya'dan basladiklarina dair giizel bir kanitdir: “Konstantinopolis'in kutsal mekanlarini gezmeye
inlii Ayasofya katedralinden baslamaya karar verdik™”. Ayrica Rusya'da hacilar ve turistler igin
basilan rehberlerde de Ayasofya’ya yolu tarif eden notlar yer alir. St. Petersburg'ta 1886 yilinda

* Bk Ilpokodnes 1984, 275-276.

2T Soz konusu kimse, kiigiik yasta evden kagarak Iskenderiye’de fahiselik yapan; fakat Aziz Tanridoguran Mer-
yem'in ikonunun kargisinda tovbe ettikten sonra 40 yil boyunca miinzevi bir hayat stirerek eren Misirli Mer-
yem'dir.

# Tlpokodwes 1984, 278.

2 “Car” kelimesi Latincedeki “Caesar” (Sezar) kelimesinden gelmektedir.

Hosropopckas n Ilckobckas neronncn1848, 357.

Rus kaynaklarinda Selanik’in eski ismi.

2 Bk. Caxapos- Bracos 1837, 31.

# TIpokodes 1984, 299.

* Tlpokodner 1984, 304.

» Hukurun 1992, 68.
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yayimlanan “Ortodoks Hacinin Kutsal Topraklardaki Yol Arkadagsi” adli kitapta soyle yazar: “Yedi-
kule'den atli tramvay yolu baglar, bu yolla ucuza ve hizlica Ayasofya’ya kadar varabilirsiniz™.

2. Ayasofya’min Rus Seyyahlar Uzerinde Biraktig1 Etki

Ayasofya yapisinda bulunan Eski Rusga yazitlar hakkinda arastirmalarda bulunan A. A. Artamonov
ve takim arkadaglar1 A. A. Gippius ile I. V. Zaytsev, Ayasofyanin bu denli popiiler olmasini, her
seyden once ilahi lutfun biriktigi, kutsal giiglerin sahne aldigi bir yer olmasina baglamaktadirlar.
Zira Ayasofya’daki mucizevi isaretler ve mistik goriintiiler hakkindaki soylentiler Konstantino-
polisin sinirlarint agmistir. Mabedin, dua eden Meryem ananin, meleklerin ve azizlerin goze
goriindigi rivayet edilen, belirli yerleri bulunmaktaydi. Ayrica Ayasofya, Azizlerin hatiralarinin,
mucizevi ikonlarin, eski ve yeni ahit eserleri gibi pek ¢ok Hiristiyan kutsal kalmtilarinin ve
emanetlerinin saklanip korundugu yerdi. Katedrali ziyaret etmek ve kutsal emanetlere karsi
vecibeleri yerine getirmek Tanrinin emri olarak goriilmekte ve burada yapilan dualarin cevapsiz
kalmayacagina inanilmaktayd:r”.

Batinin tinli katedral eserlerine bakilirsa (insaati neredeyse bir yiizyil boyunca devam eden
Roma Katedrali veya yarim asir siiren Isaak Katedrali gibi) Ayasofya 532-537 yillar1 arasinda bes yil
gibi oldukga kisa bir siirede insa edilmistir’®. Bu kadar hizli yapilmig olmasina karsin mimarisi ve
dekorasyonu mitkemmeldir. Ayasofyanin, Eski ve Ortagag Rus insani tizerinde biraktig1 izlenimin
giicti hakkindaki ipuglarini Rus seyahatnameleri vermektedir. Ignatiy Smolnyanin bu yaputla ilgili
hayranligini soyle dile getirmektedir: “Tiim sabahi kilisede gegirdik, ibadet ettik, azizlerin mucizelerine
ve kilisenin heybetine ve giizelligine sasiriyorduk™. Konstantinopolis'in ana kilisesini ayn1 donemde
ziyaret eden Diakon Aleksandr, “Onun giizelligini ve azametini anlatmak miimkiin degildir.” demis-
tir®.

Nestor Iskender’e ait oldugu tahmin edilen “Konstantinopolis'in Tiirkler Tarafindan 1453 Sene-
sinde Fethi” adl eserde Osmanli Padisahi Fatih Sultan Mehmet'in, bu dev yapiya hayranlik duyarak
“Gergekten de boyle insanlar olmus ve gitmisler ve onlardan sonra onlar gibiler olmayacak™' dedigini
yazar. Fatih Sultan Mehmet'in halka seslenmesinden sonraki sahneyi Nestor soyle anlatir: “Saat 9
civarinda halk hala mabetten ¢ikmaktayken ve bircok kisi de hala binanin icinde bulunurken bekleye-
medi ve mabetten ¢ikti. Ve gikanlarin meydani kapladigini ve sokaklarda da pek ¢ok insanmn yiiriidii-
giinii goriince, bir binanin bu kadar ¢ok insani sigdirmasina hayretler etti™*.

Osmanli doneminde kutsal gorevini bir cami olarak siirdiiren Ayasofya, sasirtma ve hayran
birakma ézelligini korumustu. 1710 yilinda Istanbul'u ziyaret eden Rus haci Ivan Lukyanov gor-
diiklerini hayranhkla anlatur: “...iist galerilere ¢ikinca, gordiigii mucize karsisinda insanin akl karisir.
Giinesin altinda bu harikanin bir benzeri daha bulunamaz ve onu tasvir etmek imkansizdir™®.

Ayrica Ayasofyanin ilahi giiglerin etkisinde oldugu, sifa dagittigi da dillere destan olmustur.

36
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“Anonim Cargrad Seyahatnamesi” adli anlatida durum bu sekilde dile getirilmektedir. “Ben, Tan-
ri'nin giinahkar ve degersiz kulu, Cargrad denilen Konstantinopolis kentinde bulundum ve hastalara
sifa veren, Meryem Ana ikonunun yarattig dehset verici mucizelere sahit oldum. Ayrica kendi kalinti-
lar: bulunan diger Azizler de mucizeler yaratmakta, hastalara sifa dagitmakta, dertlerden kurtar-
makta, giinahlardan armdirmaktadirlar. Ve ben, Tanri'min giinahkar kulu bunlar: gordiim ve Hiristi-
yanlara nasihat olsun diye yazdim™.

Yizyillar gegmesine ragmen Ayasofya'nin seyyahlar tizerinde biraktigr etki, giictinii korumaya
devam eder. XX. ytizyihn baslarinda Ayasofya'yr ziyaret eden Rus hacilardan biri soyle yazar:
“Ayasofya, sicaklik ve semavi giines gizemi dolu yegane aydinlik bir mabettir. Yakut sualar: - yumusak
ve piiriizsiiz - tepeden akmakta ve biitiin yuvarlak, parlak alan onlarla aydinlanmis durumda™.

Ayasofyanin asirlar boyunca Bati ve Dogu Avrupa, Orta Dogu ve Katkasya mimarisinin
gelisiminde belirleyici bir rol oynadigini ayrica kaydetmek gerekir. Kiev Rusyasinin Hiristiyanhgt
kabul ettigi ilk yillardan itibaren Ayasofya, Rus mithendislerin de ilgisini ¢ekmistir. Bu ilgi XX.
yiizyllda dahi devam etmistir. Ayasofya’nin mimarisi iizerinde incelemeler yapan taninmis Rus
mimar Kosyakov Vasiliy Antonovi¢'in, ikinci Kazan kilisesi (yapilist 1908-1912), Kronstadt'taki
Deniz Katedrali (1902-1913) ve insasini Gstlendigi nerdeyse tiim katedrallerde Bizans stilinden
esinlendigi gorilmektedir®.

3. Ayasofya Efsaneleri

Tarih boyunca dini ve tarihi gergekler, diis giicinden beslenen hayali ve fantastik unsurlar saye-
sinde, efsanelerin olusmasina kaynak olmuslardir. Ayasofya'nin neredeyse her kosesiyle ilgili bir¢ok
efsane anlatilmaktadir. Ortagag Rus seyahatnamelerde bunlardan birkagina rastlamaktayiz.

“Anonim Cargrad Seyahatnamesi”, “Ayasofya” adiyla ilgili bir efsaneyi konu edinmektedir:
“Ayasofya’ya yaklasinca giiney kapisindan sundurmaya girmeli. Sundurmada bir ek yapr - Aziz
Mikhail Kilisesi vardir. Burada Aziz Mikhail, ustalar icin bekgilik yapan bir gence goriiniir ve: “Bu
kilisenin ustalari nerede ve kilisenin adi ne?” diye sorar. Geng: “Ustalar saraya, ogle yemeklerini yemeye
gitti; kilisenin ismi ise yoktur” diye cevap verir. Aziz Mikhail gence: “Git ustalara soyle, bu kilisenin
insaatini Ayasofya adina bir an evvel bitirsinler” diye soyler. Geng de Azize soyle der: “Mikhail efendim,
efendilerim gelmeden buradan uzaklasamam, el isi emegi mahvedemem”. Ve Aziz Mikhail gence:
“Adin ne senin?” ve geng, Aziz'e: Adim Mikhail” der. Mikhail, ¢ara git ve ustalara Ayasofya adina bu
kilisenin insaatint bir an evvel bitirmelerini emretsin. Ben, Ayasofya ve bu el emeginin muhafizi
olurum. Tanrim Isa bana boyle emretti ve sen donmeden buradan ayrilmayacagim” der. Geng Azizi
dinledi, gidip Car'a Aziz Mikhail'in soylediklerini iletti. Diisiiniip tasinan Car, genci Roma’ya
gondererek, ona; Ayasofya evinin ve biitiin Cargradin muhafizligini Aziz Mikhail'in yapacagr siirece
geri donmemesini emretti”*,

Ayni eserde Haglilarin Konstantinopolis yagmasi arifesinde patrigin Ayasofya’daki emanetleri ve
degerli esyalar gizledigi sirada yasadigr ve “Kutsal Kase Efsanesi” diye adlandirabilecek bir olay
anlatilmaktadir: “Vaiz kiirsiisiine yakin mermer bir tepecik bulunmakta; onun iistiinde etrafi tagla

* TIpokodbes 1984, 255.

B crpane cATbIX HacTpoeHuit 1906, 34-35.
% Bk. XKykos 2012, 35.

¥ TIpokodbes 1984, 255-256.
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oriilii kutsal ayin kasesi, iistinde de yaldizli bakir kiot* bulunmakta. Hagllar, Cargrad? fetih
hazirliklarini yaparken patrik kaseleri saklamaya baglamis. Bu kaseyi eline alarak kutsal mihraptan
gikarmus. Kiirsiiniin yanindan gecerken bir ses duymus: “Buraya kadar gelmissin, buradan uzaga
gidemezsin”. Patrik bunu duyunca kaseyi yere diisiirmiis ve onu yerden almak istemis ama alamamis
ve [bu ytizden] onun etrafini tagla 6rmiisler™.

“Stefan Novgorodets'in Seyahatnamesi'nde “Canak efsanesi” diye adlandirilabilecek bir metne
rastlanmaktadir. Yunanlilar ve Ruslar arasindaki efsanevi ¢anak tartigmasini konu edinen bu
rivayet, N. 1. Prokofyev’e gore Rus halkinin, Ortodoks diinyasinin en énemli kilisesinde kendilerine
ait “kutsal emanetlerin” bulunmast arzusunu dile getirmektedir™. Bu efsaneyle dyle bir haklar:
oldugunu ispatlamis gortintiyorlar: “Kilise mihrabina dogru ¢ok giizel siitunlar durmakta, sanki
yesimden yapilmiglar. Burada, biiyiik mihrapta mukaddes Urdiin'den (Seria) gelen suyla dolan bir su
kuyusu bulunmakta. Kilise bekgileri bu kuyudan bir canak ¢ikarnuglar. Rus kalikalar™ canagin onlara
ait oldugunu soylerler. Yunanhlar ise onlara inanmaz. Ruslar da: “Canak bizimdir, biz Urdiin'de
yiizerken onu orada diisiirdiik. Dibine altin sakladik” derler. Canagr kirp altini bulurlar ve ¢ok sasi-
rirlar. Bu mucize Tanri'nin buyruguyla gerceklesmistir, bu yiizden kuyuya Urdiin ismi verilmigtir™.

“Zosima'nmn Cargrad, Aphon ve Filistin'e Seyahati” isimli eserine gore, Ayasofya’y1 inga ettiren
[mparator 1. Jiistinyen tapma@in duvarlarini altinla kaplatmak istemis, fakat astrologlarin: “yiizyilla-
rin sonunda tapinagin zenginligini ele gecirmek icin, cok kotii krallar gelecek ve onu yerle bir edecekler”
uyarisina kulak asarak bu istekten vazge¢mis ve yapinin gorkemliligini sinirl tutmustur™.

4. Istanbul Fetihleri Sirasinda Ayasofya

Ortagag diinyasi igin biiyiik bir tarihi 6neme sahip olan IV. Hagh Seferi, 1204 yilinda, Konstan-
tinopolisin dismesiyle sonuglanmustir. Kentin Haglilar tarafindan isgali tizerine bilgiler, birka¢
kaynak vasitasiyla bilinmektedir. N. A. Mesherskiy'in tespitine gore, bunlardan biri bizzat isgal
kampanyasini yuriiten Champagne’in maresali Geoffroi de Villehardouin'in “Konstantinopolis'in
Fethi” isimli eseridir. Bir digeri bagkentin kusatilmasi ve isgalini sahsen yasayan asil Bizansli Niketas
Khoniates'in “Tarih” adli eseridir. Bununla ilgili bir baska eser, muhtemelen gorgii taniginin kendi
izlenimleri Gizerine kurulu olan “Latinlerin Cargrad’ Fethi” isimli eski Rus hikayesidir™.

Tarih¢i M. A. Zaborova gore bu sefer, Bati Avrupa feodallerinin ve Katolik kilisenin hagl
seferindeki yagmact amaglarinin en parlak tezahiirti olmustur™. Antoniy Novgorodski'nin eserinde
de yer alan yagma sahneleri, haglilarin kente, diger kiliselere ve Ayasofya’ya verdikleri biyiik zarari
gozler oniine sermektedir. Yazar, Latinlerin kente Pazartesi giinii, Nisan aymin on ikinci giiniinde
Aziz Basili Bayrami'nda girdiklerini aktarir. Ertesi sabah Ayasofya’'ya giren isgalciler, “..kapilar:
soktiiler ve tamam giimiis kaplama vaiz kiirsiistinii, on iki giimiis siitunu ve dort kiot siitunu kirdilar.

# Tkon kutusu.

¥ Tlpokodwen 1984, 258.

% TIpokodbes 1984, 269.
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Templonu® ve mihrabin iizerindeki on iki hagi, onlarin arasindaki agaglart andiran ve insan boyun-
dan yiiksek kozalaklar: ve siitunlar arasindaki sunak duvarini parcaladilar; bunlarin hepsi giimiis-
tendi. Harikulade sunagi parcalara ayirdilar, iizerindeki degerli tas ve incileri kopardilar, kendisini ise
kim bilir ne yaptilar. Sunagin oniinde duran kirk biiyiik ¢omlegi, hepsini tek tek sayamayacagimiz
giimiis avizeleri, lambalari ve paha bicilmez bayram ¢omleklerini alip gotiirdiiler. Her seyi soktiiler;
ayin Incilini, kutsal haglari, paha bicilemez ikonlari. Masa altindaki mahzeni buldular, icinde kirk figi
saf alting; galeride, duvarlarda ve kilerde sayisiz altin, giimiis ve degerli comlekleri de™”.

[stanbul’un bir sonraki diistisii 29 Mayis 1453 yilinda, yaklagik iki ay siiren bir kusatmanin
sonucunda Osmanli Padisahi II. Mehmet idaresindeki ordunun baskent Konstantinopolis'i ele
gecirmesiyle gerceklesmistir. Bu kusatma ve fetih siiresi tizerine ortaya konmus pek ¢ok eser i¢inde
ozellikle 6nemli tarihi belge niteligine sahip Nestor Iskenderin “Konstantinopolisiin Tiirkler
Tarafindan 1453 Senesinde Fethi” adli eseri dikkati ¢ekmektedir. Arastirmacilarin eserin yazari
hakkindaki gorisleri geliskilidir. Bazilari eserin bir niishasindaki sonsoze giivenerek yazarin kiigiik
yastayken Tiirklere esir diisen bir Slav, Konstantinopolis kusatmasinin tanigi ve istirakgisi olduguna
inanmaktadirlar. Ancak uzun yillar Rus dilinden ve milli kiltiirinden mahrum kalmis bir Tiirk
esirinin eseri yazmadaki edebi ustaligi, bir¢ok arastirmacinin bundan siphe duymasina sebep
olmustur. Bitmeyen tartismalara ragmen bu eser giiniimiizde, Nestor Iskender’in Hikayesi adiyla
animaktadir™®.

Tarihin dontim noktasinda bulunan halkin biyiik zamanini dualarla gecirmesi, Ayasofya’y1 bu
eserin bagkarakterlerinden biri yapar. Konstantinopolis kusatmasi sirasinda ve sonrasinda Aya-
sofya, tilkenin ve insanlarin kaderinin belirlendigi mekan olarak karsimiza ¢ikar. Eser boyunca
patrigin ve ruhban sinifinin, imparatorun ve saray halkinin yaptiklart kurtulug ve merhamet dualar
ve yakarislart bu kilisede gerceklesir. Yine bu eserde, Ayasofya'da beliren alametler dogrultusunda,
kentin diisecegi yoniindeki kehanet soylentileri ortaya atilir. Bu olayr Nestor soyle anlatir: “Mayisin
yirmi birinci giiniinde kentte giinahlarinizin karsiligi olarak korkung bir alamet goriindii: Cuma’ya
gecen gece biitiin kent 1sikla aydinlandi ve bunu goren gardiyanlar, Tiirklerin kenti yaktigini tahmin
ederek ne oldugunu gormek icin kostular ve yiiksek seslerle bagirdilar. Pek ¢ok kisi toplandiginda, Tlahi
Hikmet'in ulu kilisesinin kubbesine pencerelerden devasa bir alevin firladigini ve uzun siire boyunca
kilise kubbesinin atesle sarildigini gordiiler. Biitiin alev bir yere topland: ve tarifsiz bir 1sik parladi ve
semaya yiikseldi. Bunu goren insanlar: “Tanrim, merhamet et!” diye seslenerek act act aglamaya basla-
dilar. Bu ates gokyiiziine vardiginda, sema kapilari agild ve atesi icine alarak, tekrar kapandilar™.

Bu isaret, Patrigin Imparatoru kenti terk etmesi icin ikna etmeye vyeterliydi: “..Ilahi Hikmet'in
ulu kilisesindeki eski Azizlere ve biitiin evrenin piskoposlarma ait tarifsiz 151k ve Tanri'nin, bizi
giiclendirmek icin Imparator Jiistinyen zamaninda kutsal ulu kiliseyi ve bu kenti korumasi icin
gonderdigi Tanr1 melegi bu gece gokyiiziine ekildiler. Bu, Tanri'min rahmetinin ve comertliginin bizi
terk ettiginin alametidir ve Tanr kenti diismanlarimiza teslim etmek istiyor™ der. Duygusal anlart
biyiik ustalikla betimleyen Nestor, halkin feryat etmesi tizerine, Ayasofya igin sanki “dev kilise

% Tkon rafi.
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sendeledi™" diye yazar. Fethi gereklestiren Sultan Mehmet'in Ayasofya’ya gelis sahnesi ve halka
seslenisi de eserde kendi yerini almistir. Sultan “..ulu kilisenin oniindeki meydana gelerek, atindan
indi ve yere secde etti, bir avug toprak aldi ve Tanri'ya siikrederek basina doktii®. Patrik, ruhbanlar ve
halk gozyaslar: icinde, mabede giren Sultanin ayagina kapandilar. El isaretiyle onlari durdurarak
Sultan su mesajini verir: “Sana soyliiyorum Anastasios ve etrafindaki herkese ve biitiin halka:
bugiinden itibaren ne gazabimdan ne oliimden ne de esirlikten korkun™.

5. Ayasofya’min i¢ ve Dig Mimarisi

Neredeyse bin yil boyunca, Roma'daki Aziz Peter (XVL yiizyil) katedralinin ingasina kadar,
Ayasofya, diinyanin en biiyiik Hiristiyan kilisesiydi. Devletin en 6nemli kutsal yeri olan Ayasofya,
Bizans Imparatorlugu ve Ortodokslugun giiciinii sembolize etmekteydi. Binlerce insanin
toplanacagi goz 6niine alinarak inga edilmis olan mabedin boyutlari, renk renk mermer ve dekoratif
mozaiklerle stislenmis gorkemli i¢ mekan ve gerceklesen torenlerin ihtisami bu islevi yerine
getirmekteydi®. Inangli insan i¢in en kiymetli emanetler biitiin Hiristiyan diinyasindan toplanip
Kutsal Sofya’ya getirilmekteydi. Bu kutsal emanetlerin ¢oklugu ve tasidiklart manevi deger agisindan
Ayasotya ile rekabet edebilecek bagka bir mabet yoktu. Rus seyyahlarin biraktiklari notlar sayesinde
bu yapinin i¢ ve dig goriiniiminiin eski hali hakkinda bazi bilgiler edinmek miimkiindar. V. P.
Davidov'a gore, Ayasofya’ya dair bu bilgiler, Rus mimarlar i¢in paha bicilmez bir hediye niteli-
gindeydi. Ciinkii mimarlar bu yapida, “kiliselerimizin biiyiik cogunlugunda kullanilmis Bizans stilinin
ideal 6rnegini goreceklerdi™®.

Dis Mimari

Ayasofya Mabedi'nin dis gortintisiiyle ilgili ilk akla gelen ¢alisma tahminen 542 senesinde® hentiz
imparator hayattayken yaptirilmis olan I. Jiistinyen’in ath heykelidir. Bu abide bin yili askin siire
Ayasofya'nin éniindeki yerini korumus; hatta 1204 Hagli Seferi ve 1453 Istanbul'un fethi gibi tarihi
olaylar sirasinda neredeyse hi¢ hasara maruz kalmamistir””. Bu heykelin tasvirleri XIV-XV. yiizyil-
lara ait 3 Rus seyahatnamesinde yer almaktadir. Bunlardan ilki Vasiliy Kalika'ya atfedilen “Anonim
Cargrad Seyahatnamesi"dir. Kalika, yiiksek tag stitunun {izerinde at sirtinda oturan Jistinyen
heykelini su sozlerle tarif eder: “Bakir ¢ar sol elinde hagli altin elma tutmakta, sag elini ise giineye
dogru yiikseltmis. Karsisinda ise ii¢ tas siitun, siitunlarda ii¢ pagan car. Hepsi bakirdan yapilmus, canli
gibi duruyor, Car Jiistinyen'in karsisinda diz ¢okmiis ve kentlerini onun ellerine teslim etmekteler. Soyle
soylemis Car Jiistinyen: “Biitiin Sarasin topragi elimin altinda™®.

Heykeli tastyan siitunun yiiksekligi, kalinhg ve giizelligi icin “bir harika” diyen seyyah Stefan
Novgorodets, abidenin ta uzaklardan, denizin ortalarindan dahi gortiinmekte oldugunu soyler.
Kalika gibi Stefan da heykeli gtizel sozlerle betimler: “Siitunun iistiinde at iizerinde Biiyiik Jiistinyen
oturmakta, ¢ok giizel, canli gibi, Sarasin zirhlari icinde, goriintiisii korkung, elinde ise dev altin elma,
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elmann iistiinde hag, sag elini ise amirane giineye, Sarasin topragina, Kudiis'e uzatmig™.

Zosima, abidenin tarifine yonelik farkl: bilgiler vermektedir. Bu yazarin anlatiminda diger iki
seyyahin betimlemesinde bulunmayan, dogulularmn yani Sarasinlerin hitkiimdarlarinm Jastinyen’e
verdikleri uyari cevaplari da yer almaktadir: “Ayasofya kapilarinin oniinde, iizerinde at sirtinda
oturmus Car Jiistinyen'in figiirii olan bir siitun durmakta. At ve ¢arin kendisi bakirdan yapilmis. Car
sag kolunu uzatmis, kendisi de doguya bakmakta: Sarasin Carlar’min karsisinda oviinmektedir.
Karsisinda bakir heykeller -Sarasin ¢arlari- ellerinde haraglarini tutmus, diyorlar: “Oviinme Efendim
oniimiizde; sana direnmeye baglariz. Car, diger elinde altin elma tutmakta, elmanin iizerinde ise hag

vardir™”.

Rus seyyahlarin ilgisini ¢eken heykelin pozuyla ilgili imparatorla ayn1 donemde yasayan
Procopius sunlar1 sdylemistir: “/Onun] Sag kolu doguya dogru uzatilmis ve o, parmaklarimi germis,
sanki orada bulunan barbarlara evlerinde usluca oturmalarini ve sinirlarint asmamalarint emret-
mektedir™.

I¢ Mimari

Ayasofya'nin goriilmemis giizelligi ve ihtisami yaninda yapiminda altin, gimis ve fildisinin kul-
lanildigi mihrab, seyyahlari hayran birakmustir. Rus seyyahlarin kendi topraklarinda rastlanilmayan
bu dini mahiyet tastyan nesneler karsisinda duyduklari hisler onlarin gezi notlarinda Ayasofya’nin
bir harikalar diyar1 gibi betimlenmesine neden olmustur.

Antoniy Novgorodskiy'in, Istanbul'u, 1200 yilinda, yani kentin Haghlar tarafindan yagma-
lanmasindan (1204) 4 sene once ziyaret etmistir. Bu durum onun, Ayasofyanin eski halini goriip
betimleyen nadir Rus seyyahlardan biri olmasmni saglamistir. Ayasofya’da gordiiklerini Antoniy
soyle betimler: “..ulu mihrapta, kutsal ulu masamin iizerinde ve katapetazmanin altinda
Konstantin'in taci asilmis, yaninda da hag asili, hagin altinda ise altindan bir giivercin; diger ¢carlarin
taclari da katapetazma™ cevresinde asili. Katapetazma altin ve giimiisten yapilmistir, mihrap
stitunlar ve vaiz kiirsiisii ise tamamen giimiisten”. Antoniy, Ayasofya'da “...ulu mihrabin icinde
kutsal mihrap masasimin” arkasinda, yerden iki insan boyu kadar yiiksek ve degerli tas ve incilerle
stislenmis altin hag durmakta; oniinde ise bir buguk dirsek uzunlugunda bir altin hag asilh. Karsisinda,
icinde yag yanan ii¢ altin lamba bulunmakta; bu lambalar: ve hagi kiliseyi insa ettiren Car Jiistinyen
yaptirmigtir”™* der.

Diyakon Aleksandr yalnizca Ayasofya’da bulunan kutsal nesnelere deginir. O, Ayasofya'da,
Nuh'un gemisinden kalan biiyiik kapilarin, Kudis'te Misirli Eren Meryem’e seslenen Kutsal
Meryem'in ikonunun ve mermer iizerinde bir Isa tasvirinin bulundugunu yazar. Diyakon tasvirine
soyle devam eder: “Kilisenin icinde Abraham’in masasi, bu masada Mamre mesesi altinda Abra-
ham’a, Isa, Kutsal Uglii suretinde goriinmiistiir. Yakininda demir 6liim yatagi, onun iizerinde Aziz din

% TIpokoden 1984, 268.
0 Tlpokodner 1984, 300.
' Kecapuiickmit 1939, 213,

2 Katapetazma (Yun. Katamnéraopa) - ikonostaz (ikon ve Yun. “oracis” durma yeri, mihrabin arkasinda yer alan
ve ikonlarimn yerlestirilmis oldugu duvar) arkasinda bulunan ve Evrahistiya (ekmek-sarap) ayininin yapildig
masanin 6niini kapatan perde.

Evharistiya ayininin yapildigi masa.

7 Bk. Cassantos 1872, 73.
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sehitlerini yaknuglardi. Mihrapta Aziz Patrik Arsenios'un kalimtilari. Ve bir tas var: Isa’mn, Yacob’un
sarmcinin yaninda Samiriyeli kadinla sohbet ederken tizerinde oturdugu tas™”. Diyakon Aleksandr'in
yukaridaki metinde andig1 inangli kesim i¢in kutsal bilinen nesneler neredeyse tiim Rus seyyahlarin
gezi notlarinda gegmektedir.

[stanbul’a gelisinin ilk giinit Ayasofya’y1 ziyaret eden Ignatiy Smolnyanin, mabedin igindeki Isa
ve Azizlerin ikonlarina bas egdigini belirttikten sonra diger emanetlere de deginir: “Isa’nin cilelerinin
toplandigi ve Isa’min, Kutsal Uglemeye doniisen elcilerinin ziyafete oturduklart masay: optiik, daha
sonra Aziz Patrik Arseniosun, Abraham’in masasini; Isa’ya iskence yapilan demir oliim yatagi
optiik”™. Merakli bir kisilige sahip olan Ignatiy, seyahatinin 31. giinii tekrar Ayasofya’ya geldigini ve
Ayasofyanin pencerelerinin 6l¢imlerini yaptigini su sekilde nakleder: “Ayasofya’nin iist boliimiine
giktik, kubbe kasnagindaki 40 pencereyi gordiik, siitunla onlari 6lctiik, iki sere eksik iki kula¢ uzunlu-
gundaydilar™”.

Ignatiy Smolnyanin, ziyareti sirasinda, Konstantinopolis Imparatoru II. Manuel Paleologos'un
tag giyme merasimine (1391) de tanik olmustu. Ayasofya'da gegen bu tantanali merasimi uzun
uzun, detayli bir sekilde anlatan Ignatiy, Ayasofyanin o giinkii ihtisamindan ve toren hazirlik-
larindan s6z eder: “Cok sayida insan toplands, erkekler kutsal Sofya kilisesinde, kadinlar ise iist
galeride. Burada Roma’'nn da, Ispanya'min da, Floransa'nin da, Galata'mn da, Venedik'in de,
Macaristan’in da temsilcileri ve Cargrad ahalisi vardi. Galerinin altinda sag tarafta; genisligi 2 kulag, al
kirmizi kumasla kapatilmis on iki basamak yiikseklikte satafatli bir alan var; iistiine altindan iki bank
konulmus™.

Ayasofya'nin i¢ mimarisi ve siislemeleriyle ilgili en fazla ve detayh bilgiyi Stefan Novgorodets’in
verdigi soylenebilir. Ayasofyanin tasvirine devam eden Stefan, mabette Tanri'nin ¢ilesini 6pmek
igin gelen pek ¢ok insanin bulundugunu, kendilerinin de onu optiiklerini yazar. Stefan, duvarda
mozaikten yapilmis Isa figiiriniin bulundugunu ve figiiriin ayaklarinda civilerin agtig1 yaralardan
kutsal su aktigini belirtir. Seyyah, mermerden yapilmis, demir siislemeli i¢i oyuk siitunlarin i¢inde
Azizlerin kalintilarmin bulundugunu ve sifa arayan insanlarin, actyan yerlerini bu siitunlara dokun-
durarak iyilegtiklerini soyler. Stefan, Ayasofya’da Cargrad’in Patrigi Isidorla da gortstiiklerini ve
[sidor, Rus Knezligini ¢ok sevdigi icin elini dptiiklerini; ayrica Aziz Patrik Arsenios'un de kalin-
tilarini optiklerini ve kutsal yagiyla mesh edildiklerini yazar™. Stefan, Aziz Abraham’in kutsal kalin-
tilarinin bulundugu masadan; hastalarin sifa bulduklart din sehidi Azizlerin iskencelere ugradig
demir o6liim yatagindan; Roma’'dan getirtilmis, insanin kendini aynaya bakar gibi gordugii kipkar-
miz1, benek benek, yesimi andiran tastan yapilmus stitunlardan bahseder®.

Stefan, Ayasofya'da, duvarlarda ve kilise tabani seviyesinde oldugundan bulunmas: imkansiz ve
sulart tatli olan pek ¢ok sarnicin varligindan bahseder. Mermere ¢akilmis demir halkalarin oldu-
gunu yazan Stefan, o donemde Knezlikte bulunmayan mermerin piiriizsiiz ve giizel bir tas oldu-
gunu kaydeder. Mabedin her késesinde yakmak igin ahsap yaginin kullanildigi sayisiz buhurdanin,
Kutsal Sofya'nmn 365 kapisinin ve ayni sayida demirle stislenmis mihrap masasinin bulundugunu

Hosropopckas u I1ckoBckas netomncu 1848, 357.
76 TIpokodes 1984, 278.

[Tpokodbes 1984, 280.

8 TIpokodbes 1984, 284,

? Tlpokodnes 1984, 269.

0 Bk. [Tpokodnes 1984, 269-270.
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yazar. Arastirmacilar, devletin durumunun felaket bir hal aldigi donemde mabetlerin ¢ogu i¢ler acist
durumdayken, Ayasofyanin Bizans Imparatorlugu’'nun son on yilina kadar, onceki ihtigamini
korumakta oldugunu yazmasina karsin;*' Stefan, bu mihrap masalarindan bazilarinin yoksullasma-
dan dolay: kapatildigini belirtir®.

Dini konularda biiyiik duygusallik gosteren Stefan, Ayasofya’daki Aziz Isa'nin ikonuna deginir-
ken, ikonlara saldirmin yapildigi konoklazm déneminin ilk din sehidi olan Azize Theodosianin
oliimiint anlatir.

Bizans'ta, ikonlara® yani aziz tasvirlerine tapinmak, ozellikle Jiistinyen sonrast dsnemde gittikge
yayilmis ve Bizans dindarliginin en 6nemli tezahiir sekillerinden birine donasmstii. Diger taraftan
ise, Hiristiyanligin saf ruhani bir din olmasi gerektigini disiinen ve bu yiizden ikon kiltiini
reddeden ikon kiricilari, yani iconoclastlar da az degildi. 726’da hakimiyetinin 10. yilinda imparator
I11. Leon, tasvirlere karsi agikca tavir alip imparatorluk sarayinin bronz kapisi tizerinde bulunan Isa
Ikonu’nun sokiilmesini emreder®. Ikonun sokiilmesi, halkin - 6zellikle kadinlarin - icerlemesine
sebep olmus; imparatorun bu is igin gelen elgisi 6ldiirtilmus, ikonun savunuculari ise bu yaptiklarini
agir sekilde 6demislerdi. Bu savunucular, ikonperest tarafin verdigi ilk din sehitleriydi®. Bu olay,
Stefan Novgorodets tarafindan soyle anlatilir: “Aziz Isa ikonunun yanina “pagan ikonoklast merdiven
dayads, altin taci koparmak istedi; Azize Theodosia ise merdiveni devirdi, pagan diisiip yaralands; o
anda Azize'yi de kegi boynuzuyla dldiirdiiler™. Diakon Aleksandr da Theodosia’yr seyahatname-
sinde yad ederek, onu: “Kutsal Sofya'da bir ke¢i boynuzuyla oldiiriilen din sehidi Theodosia™" diye
tanimlar.

Ayasofya'y1 Stefan’dan yaklasik 70 yil sonra ziyaret eden Zosima kendi seyahatnamesinde
Ayasofya’da bulunan Aziz Meryem’in, Misirhi Eren Meryem'in Kudis'te karsisinda tovbe ettigi
ikonu; patrik Aziz Arsenios'un kalintilariny; ti¢ yagindaki Keriakos'un tabutunu ve Isa’nin, yaninda
Samiriyeli kadinla sohbet ettigi Yacob'un sarnicindan getirilmis ve mihraba konmus tas gibi degerli
kutsal nesneleri sayar. Zosima soyle devam eder: “Ve Abraham’im kutsal kalintilarinin oldugu masa
ki bu masada Mamre mesesi altinda Abraham Kutsal Ulii’ye ziyafet verdi. Ve Aziz din sehitlerine
iskence yapildigi demir oliim yatagi; muhtemelen simdi bile iizerinde sehit kani vardir. Ve loannes
Khrysostomos'un asast yukarida duvarda duruyor, Nuh'un gemisinin devasa kapilart da™®. Zosima
ayrica “Kutsal Sofya’da 7 su kuyusu oldugundan, altinda da gol bulundugundan™ bahsetmektedir®.

Aragtirmaci Ye. S. Semyonova, bazi kiliselerin girisinde, genellikle narthekste, “giinah ¢ikaran”
ikonlarin bulundugunu yazar. Arastirmactya gore, kilisenin sundurmasina girince insanlar giinah-
larinin bagislanmast igin bu ikonlara yalvarir ve yalniz bundan sonra mabedin esas kismina geger-
lerdi. Mabedin i¢ine girmeye cesaret edemeyenler bagislanmalari i¢in bu ikonlara bagvururlarmis™.

Bk. Apramonos- I'urmnyc- 3arimes 2012, 283.

82 Bk. [Tpokodnes 1984, 270.

Hellence “eikona” temsili resim, tasvir anlamina gelmektedir.
% Bk. Ostrogorsky 2011, 149-151.

% Bk. Bacuibes 2000, 348.

[Tpokodbes xoxennit 1984, 268.

Hosropopckas u I1ckosckas netomncu 1848, 258.

5 TIpokodnes 1984, 299.

¥ Tlpokodnes 1984, 304.

% Bk. Cemenona 2012, 59.



Ortagag Rus Seyahatnameleri ve Hikayeleri Isiginda Ayasotya 325

Ye. S. Semenova, Ayasofya'nin nartheksinde®, nefli bolime giden kemerin saginda Kudis'ten
getirilmis Aziz Meryem ve Giinah Cikaran Isa'nin ikonlarini 6zellikle kesise giinah ¢ikartamayan
ginahkarlar i¢in buyiik 6neme sahip olduklarmi, bu giinahkarlarin burada tovbe ettigini soyler”.
Bu teoriyi Ye. S. Semyonova, Zosima nin seyahatnamesinde gecen: “Rabbimiz [sa’nin suretini iptiik.
Kesisin oniinde utanctan itiraft zor olan giinahlarmi, onun [Isa’nin] karsisinda itiraf ederler™? ve
Ignatiy Smolnyanin’in seyahatnamesindeki “Aziz Meryem'in mucizevi ikonunu selamladik ki bu
ikondan gelen ses, Misirli Meryem’e Kudiis teki kutsal kiliseye girmesini yasaklamugsti...™* cimleleri ile
desteklemektedir®.

Rus seyahatname tiiriiniin ytzlerce niishasiyla en popiileri olan Trifon Korobeynikov Seyahat-
namesinde (XVL yiizyil), mabetle ilgili birka¢ satirlik bilgi verilmektedir. Trifon, Cargrad Pat-
riginin Ayasofya’'da hizmetine devam ettigini belirterek, ayinleri yiirtitebilmesi icin “yilda bir kere
olmak iizere altinla, yiiklii bir hara¢ 6demekte” oldugunu yazar. Ayasofyanin camiye dontistiiriilme
stireci iginde, dogal olarak, mabedin i¢ ve dis gortntiisiinde bazi degisikliklere gidilmistir. Bu
degisikliklerden birine deginen Trifon, Ayasofya'nin “canlar: yoktur, ¢iinkii Tiirk ¢ari almis™® der.

Kesis I. Lukyanov'un seyahatnamesi, Ayasofyanin XVIIL yiizyihn baslarindaki (1710) duru-
munu gozler 6nitine sermektedir. I. Lukyanov, Ayasofya’ya girmek icin icerideki Tiirklerden birine
kisi bagina birer altin rigvet verdiklerini ve alt katta dolagmalarina izin verilmedigi i¢in st galerileri
gezdiklerini yazar. Ayasofya’ya hayranligini dile getirdikten sonra dini duygularinin etkisiyle I.
Lukyanov, mabedin yagmalanmis oldugunu, stslemelerin kazindigini, mabedin bélmelerinin ve
kapilardan bazilarinin kapatilip sirlandigini yazarak, Tiirklerin duvarlara ¢ok sayida cam kandiller
astigini ve onu camiye doniistiirdiiklerini ekler. O, Rabbine seslenerek, neden bu giizel annelerini
Misliimanlara biraktigini sorar. Fakat Lukyanov, “Dolasarak bakiyoruz ve bu giizellige hayret ediyo-
ruz...” seklindeki sozleriyle yapinin yine de tarif edilemeyecek derecede giizel oldugunu kaydeder-
ken bir de onlar1 Ayasofya'da “gezdiren iyi kalpli Tiirkiin” ona mabetten bir mermer tas verip sak-
lamasini soyledigini yazar.

6. Ayasofya Duvar Yazitlar

Ortodoks diinyasinin her kosesinden Konstantinopolis'e akin eden hacilarin ilk hedefi Ayasofya'y:
gormek olmustur. Bu mabet de Ortagag Hiristiyan diinyasinin diger pek ¢ok yapist gibi yazili
iletilerin panosu haline gelmisti. Sayst yildan yila giderek artan Rus hacilarin dualari, yapinin
duvarlari, korkuluklar ve stitunlarindaki yazilarda yansitilmistir. Insanlar, mabetlerin duvarlarina
yazilan yazilarin, giiglerini, yazi var oldugu siirece koruyacagina ve boylece ebedi dua olarak gorev
yapacagina inanmuslardir. Ev ve kiigiik kilise gatist altinda degil de, biyiik katedrallerde okunan
dualarin isitilmesinin daha muhtemel olacagi diisiiniilmekteydi. Eski Rusyanin baskiliseleri olan
Novgorod Sofyasi ve Kiev Sofyas kiliselerindeki yazitlarin ¢oklugu bununla agiklanabilir®.

% Kilisenin genellikle bati tarafina bitisik olan ve ana mekana agilan giris boliimiine verilen isimdir. Nartheks,

kilisenin ana boliimiine girmeye hakki olmayan kisilerin kullanimina agikt1.
2 Bk. Cemenosa 2012, 67.
% Tlpokodwen 1984, 299.
* TIpokodbes 1984, 278,
% Bk. Cemenona 2012, 60, 67.
% Ilpokodben- Anexnna 1988, 31.
7 Bk. Pycckmit Apxus 1863, 124.
% Bk. Apramonos- ['mmmtyc- 3atues 2012, 282.
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Avyasofyanin duvarlarindaki Rus Ortagag yazitlar yakin zamana kadar bagimsiz bir arastirma-
nin merkezinde olmamuglar. Ilk tesebbisler, 1954 yilinda Cyril Mango'nun bir Eski Rusca yazitla
ilgili ¢ikan makalesi, ardindan 1969 yaz aylarinda Los Angeles Universitesinden aragtirmaci
Barbara G. Van Nice tarafindan gergeklestirilen yapinin gesitli dillerdeki grafitilerinin fotograf
¢ekimi olmustur. Toplamda iki bine yakin yazitin fotografi ¢ekilmisti ve bunlarin aralarinda eski
Rus yazitlart da vardi™.

Ayasofya'daki Slav Dilleri'nde yazilmis yazitlar tizerine ¢alisan ilk Rus arastirmaci, 1996 yilinda
Avyasofya’da inceleme yapan A. A. Alekseyev olmustur. A. A. Alekseyev, bes Rus Ortagag yaziti daha
kesfetmistir'®. Yu. A. Artamonov ve ekibinin 2007 yilinda baslattiklar1 Ayasofya yazitlar: arastir-
malaridan 6nce 13 Ortagag Rus yaziti bulunmustu. Sistematik ¢aliyma sonucunda bu arastirmaci-
lar, XI-XV. ytizyillara ait olduklar1 tahmin edilen onlarca yazit1 daha kesfederek bu sayiy1 60'in
tizerine ¢ikarmuglardir'. A. A. Alekseyev calismasinda, yapinin galerisinin son giineybat1 siitu-
nunda gogis hizasinda bulunan, ¢izimini de sundugu bir yazitin varhgindan bahseder. A. A.
Alekseyev, ismin Yunancadaki sekliyle, fakat sonunda “p” harfi ile yazilmis ve “Cmegparoco Pycuns
Husaxs” yani “Stefanos Rus Diakon” diye okunan bu yazitin Stefan Novgorodets'e ait olabilecegini
dustiinmektedir. Stefan'm metninde boyle bir yazi ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Fakat A. A. Alekseyev, yazitin, galeride patrik i¢in ayrilmis yerde oldugunu ve Stefan’in da seyahat-
namesinde soyledigi gibi, patrikle gortistiigiinii goz 6niinde bulundurarak yazinin Stefan tarafindan

yazildigi kanaatine varmugtir'®.

Ayasofya yapitinda onlarca Rusga yazitin bulunmast ve Rus seyyahlarin seyahatname ve
hikayelerinde Ayasofya’ya olan duygularinin ve onun betimlemelerinin bu denli biyiik yer tutmasi,
Rus insaninin Ayasofya'ya 6zel bir ilgi duydugunun kanitidir. Goriildigii gibi, Ruslar, Ayasofya’y:
dinlerinin besigi olarak kabul etmislerdir. Bu yiizden de seyyahlar Anadolu topraklarina yaptiklar:
hac ziyaretlerinin ilk duragi olarak Ayasofya’yr segmisler. Seyyahlar, Ayasofya’yr hep giizel sifatlarla
tanimlamuglar, yapitin i¢-dis mimarisi konusunda paha bigilemez bilgiler vermisler, mabetle ilgili
efsanelerin giiniimiize ulasmasima yardimcr olmuslar ve Ayasofya'nin tizerlerinde biraktig: etkiyi
hayranlikla dile getirmislerdir. Rus diistniir, Bizans sanat tarihgisi, arkeolog N. P. Kondakov
Ayasofya’nin tarihteki onemli roling, “... Bizans Imparatorlugu’nun iistlendigi rol icin, onun pek ¢cok
savasindan daha ¢ok sey yapmstir...”' sozleriyle vurgulamistir. Onemli bir Bizans bilimcisi tarafin-
dan dile getirilen bu ifadeden ve inceledigimiz seyahatname ve hikayelerden anlasilacag: tizere,
Ruslarin Hiristiyanligr kabul etmelerinden itibaren, bir¢ok dini yapirya model olan Ayasofya’ya
duyduklarr saygi tazeligini hep korumustur.

» Bk. Apramonos- ['mmmityc- 3ariues 2012, 283.
10 Bk. Anexcees 1999, 321-323.

"' Bk. Apramonos- ['nmmiyc- 3aiiues 2012, 284.
192 Bk. Anexcees 1999, 322.

13 Konpgakos 1886, 41.
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