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Hannah Arendt'ten Furug Ferruhzad'a Bakmak Esaretten Ozgiirliige Acilan Pencere: Furug Ferruhzad
Siiri
Melike Diler”

Bu ¢alismada, 1967 yilinda otuz iki yasindayken yeryiiziine veda eden Iranh sair Furug Ferruhzad'in
siir-yasaminin, Hannah Arendt'in Vita Activa kavramsallastirmasinin ti¢ etkinliginden biri olan siyasi
eylem'e denk geldigi ileri siiriilmektedir. S6z konusu iddia, feminist yazarlar tarafindan kaleme alinan
Hannah Arendt yorumlarimin yardimuyla ériilecek kozadan, Furug Ferruhzad'in siir-yasamina, yagam
hikayesi ve se¢ilmis siirlerinin telaffuzu vasitasiyla edilecek tanikiikla ispatlanmaya ¢alisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Konusan eylem, parya, parvenu, yeryiizii ayetleri, izdirap.

Gazing Through Hannah Arendt at Forugh Farrokhzad

An Open Window from Captivity to Liberty: The Poetry of Forugh Farrokhzad

In this article, it is argued that the poetry-life of Forugh Farrokhzad, the Iranian poet passing away in
1967 at the age of thirty-two, befits the action which is one of the three activities of Hannah Arendt's
term Vita Activa. The argument is explored through the poetry-life of Forugh Farrokhzad with a view to
her life-story and selected poems from the cocoon which will be spinned by the feminist interpretations
of Hannah Arendt’s works.

Keywords: Speech-act, pariah, parvenue, terrestrial verses, agony.

Giris

Julia Kristeva'nin, "Hannah Arendt" incelemesini okurken, Arendt'in sairler ve siirle ilgili fikirlerinin yer aldigi,
"Hayat Bir Anlatidir" adl boliimde, aklima ilk diisen isim 1967 yilinda iran'da, heniiz otuz iki yasindayken, bir
trafik kazasi sonucu yasama veda eden Furug Ferruhzad oldu.! Kristevanin Arendt okumasi zihnimde,
Avrupa'dan Orta Dogu'ya, Alman bir siyaset bilimciden, Iranl bir saire dogru bir pencerenin agilmasina aracilik
etti. Ilhamin belirdigi am, tikel bir bakis acisinin ele gegirdigi bir muhakeme siireci takip etseydi, diinyadan
gociip gitmis bu iki kadinin farkli cografyalardan ve yasam baglamlarindan olmalarina istinaden, aralarinda bir
koprii kurulabilecegi fikri abes goriiliip geldigi gibi gidiverecekti. Aksine, Bati’nin tecriibesini merkeze alan
"evrensellik" iddiasina yaslanarak muhakeme edilseydi, kacinilmaz olarak yaygin Bati diisiincesinin genelde
Orta Dogu’daki, dzelde Iran’daki kadinlan 6rtii-siiz diisiinememesinden &tiirii, Furug Ferruhzad'mn siiri ve siirine
bireysel farkliligini kaziyan yasam anlatisina, Hannah Arendt'in diisiince hattinda dizili kavramlarin 1s18inda
bakmak miimkiin olmayacakti.

Arendt'in insani meseleler alanini olusturdugunu sdyledigi, "insan iliskileri dokusu'"na niifuz etmis zuliim
ve giic iliskileri karsisinda fail olarak caresiz degiliz.”> Diinya igin yeni bir baslangic umudunu mustulayan her bir
insan tekinin, dogarlikla muktedir oldugu eylem melekesiyle agiga ¢ikan "kimsin sen" sorusuna mukabil yasam
hikdyesi, s6z konusu insan iliskileri dokusu tarafindan kosullandigi gibi onu kosullandirir da.® Diinyaya
yabancilasmig modern insanin, yaptiklarmi farkli agilardan muhakeme edebilmesi igin geg¢ip gidenlerin, yasam
hikayelerini ve/ya da ona gobek bagiyla bagl sanat eserlerini, hatirlamaya, diisiinmeye ve muhakeme etmeye
ihtiyact oldugu kanaatindeyim.

Bu calisma, Furug Ferruhzad siirinin, fildisi kulede yapilan sanatsal bir etkinlik olmadigi, yirminci
yiizyilin ortasinda, kat1 bir ataerkil gelenege dogmus, evcillestirilmeye direnen bir ruhun, 6zel alandan kamusal
alana gecisine aracilik eden bir pencere, Arendt’in siyasi eylemine denk bir konusan eylem oldugu iddiasini
icermektedir.* Ancak bu iddia, Furug Ferruhzad'a ait iki veriden otiirii, kadimhig1 ve sairligi, Arendt'in siyasi
eylem ic¢in belirledigi iki temel kosulla, goriiniirde, celiski arz etmektedir. Bunlardan birincisi, "kim"
oldugumuzu kesfetmemizi saglayan eylem ve séziin Mescid-i Haram’1 olan kamusal alana girerken, insan
imalati, tasnif ve kontrol amacgli kullanilan, "ne"liklerimizi (toplumsal cinsiyet, sosyal smif, ik, din vs.)
ayaklarimizdan ¢ikararak, kalplerimizde ve zihinlerimizde, zorunluluklar ve faydaya iligskin hicbir niyet-amag
tasimamak. Ikincisi ise, siyasi eylemin kosulunun, siyasi sdzciigiiniin isaret ettigi {izere, insanlar arasinda olmay1
(inter homines esse), insan ¢ogullugunu gerektirmesidir. Bu kosulda eyleyerek ve konusarak kim oldugunu ifsa
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eden fail, Oldiikkten sonra onun yasam-anlatisina taniklik edenler tarafindan kaleme alinacak bir yasam
hikayesi/hikayeleriyle dliimsiizlesecektir.

S6z konusu iddiay1 ispatlamak icin oncelikle; Hannah Arendt'in feminist tefsirlerinde yer alan ilintili
serhler araciligiyla, Vita Activa’nin insanlik durumunu olusturan ii¢ insani etkinligi—emek, is ve eylem—
irdeleyecegim. Bu cercevede, 6zel ve kamusal alan ikiligine, Hanna Fenichel Pitkin'in heyula olarak
nitelendirdigi toplum/toplumsal kavramina, ¢aligmanin baglamiyla ilintili olarak parya ve parvenu kavramlaria
ve Arendt'in genelde sanatgilar 6zelde sairler hakkindaki goriislerine bakacagim.’ Miiteakiben, Furug
Ferruhzad'm dilsiz hayattan (zoe), sdzle eyleyen yasama (bios) dogru ¢iktigi yolculugunun bizzat kendisi olan
siir-yasammin baglamimi olusturan, o doénemki Iran'in politik, sosyal ve kiiltiirel yapisimi, kisaca ziyaret
edecegim. Ziyaretim sirasinda, Ferruhzad'm 6ncii ve 6nemli isimlerinden biri oldugu, siyasi etkinlige ve etkiye
sahip ayr1 bir toplumsal grup olan modern iran entelijansiyasma ve onun sdzciisii olan modern Iran
edebiyatcilarina da ugrayacagim. Son olarak, Furug Ferruhzad'in siir-yasamini, yagam hikayesi ve siirleri
araciligiyla telaffuz ederek, soguk bir mevsimin esiginde yalmiz bir kadin’in bir zamanlar yeryiiziinde
bulunusuna, pencerenin diger tarafindaki insanlardan biri olarak taniklik edecegim.®

Vita Activa: Ezel ve Ebed Arasinda

Insanlik Durumu'mu, Arendt'in diger eserlerine ya da farkli yorumlarma basvurmadan okudugunuzda, Vita
Activa'yr olusturan insani ii¢ etkinlikten {liglinciisii olan siyasi eyleme ve belirgin bir sinirla ayrilan etkinliklerin
tezahiir alanlar1 olarak, 6zel/kamusal alan ikiligine, giindelik yasaminizda bir karsilik bulmakta zorlaniyorsunuz.
Glintimiizde, ne bireyin zorunluluklarla ipotek edilmis giindelik yasaminda ne de farkli "ne"likler etrafinda
orgiitlenmis topluluklarin etkinliklerinde, Arendt'in i¢ini doldurdugu sekilde bir siyasi eyleme 6rnek bulmakta
giicliik ¢ekiyorsunuz. Hele bir de Arendt'in Vita Activa kavramsallastirmasini dayandirdigi Antik Yunan kent-
devletiyle meseleyi sinirlandirirsaniz, Arendt’in—tipki bir masanin etrafinda oturan insanlar gibi—dogmus
olmakla bir parcasi oldugumuz diinyada birlikte eylemek fikri bir hayale doniisiiyor.” Iste umut ve korku
arasindaki o ara halde, birden bir el zihninizi yokluyor. Anliyorsunuz ki, onun diisiince diinyasina, cetin bir
bicimde elestirdigi, zorunluluk ve faydaya mahkim olusunu 6zgiirlik zanneden, diinyaya yabancilasmis
giiniimiiz insaninin pabuglart ayaginizda oldugu halde girmeye yeltenmissiniz. Bu ylizden yukarida ¢aligmanin
iddiasma yonelik celiskiler, goriiniir olarak nitelendirildi. Arendt'in fikirleri zaman ve mekanla kayith degil;
¢linkli yasamina gobeginden bagli. Antik Yunan'dan giliniimiize, arkeolojik bir kazi yaparak, Vita Activa'nin
seceresini inceleyen Arendt siyasi eylemi, zorunluluk ve faydayla kaim biz fanilerin, hayvan ile tanri, 6liim ile
ebediyet ikiliklerinin tahakkiimiinden 6zgiirlesip beser olmamiz, ancak bu sekilde atlayacagimiz oliimsiizlik
esigini agsmamiz igin oneriyor. /nsanlik Durumu'ndaki temel kavramlarin Arendt'in diisiince yolu iizerinde
izlerini siiriip, farkli yorumlarla beslendiginizde, anlatis1 {izerine diisiindiigiiniiz kisinin faniligine ram olmus,
comert ve koruyucu bir rahim olduguna taniklik ediyorsunuz.

Insani {i¢ etkinligi—emek, is ve eylem—igeren Vita Activa’nin ve bu ii¢ etkinlikle aralarinda belirgin bir
siir ¢izdigi 6zel/kamusal alan ayriminin dogdugu yer Antik Yunan kent-devletidir. Emekle (/abour) kaim olan
animal laborans'm goérev tamimi, doganin ebedi tekrariyla aynidir. Tiirlin biyolojik yasamini saglayacak
ekonomik faaliyetleri ve neslin yeniden iiretimini igerir. Homo faber, alet yapan/imalat¢i insan ise, imal ettigi
alet ve esyalarla hem animal laborans'm acisini ve zahmetini azaltarak igini kolaylagtirir hem de insanlara, insani
meselelerin alani olan insan iliskileri dokusunda eyleyebilmeleri, havada asili kalmamalar1 i¢in gerekli mekani
ve dekoru yapar. Antik Yunan'da despotik bir figiir olan ev reisinin denetimi altindaki hane (oikia), zorunluluk
ve doganin ebedi dongiisiiyle sinirlanan 6zel alanin merkezidir. Bu mekan, kadinlari, ¢ocuklari ve koleleri igerir.
O halde, animal laborans'in beden-odakli ¢calismasi—yeme-i¢gme ve neslin devamini saglayan lireme etkinligi—
oncelikle ve agirlikli olarak kadina mahsustur.® Ancak miilk sahibi erkek, zorunluluk alanindan harig, kendisi
gibi miilk sahibi 6zgiir erkeklerle (yurttaglarla) birlikte, gerekirse onlarla boy 6l¢iisiip ¢etin bir bicimde miicadele
edebilecegi ve bu sekilde eylemleri ve konusmalariyla kendisini ifsa ederek, "kim"ligini kesfedebilecegi bir
ozgiirliik alanina da, kamusal alana (koinon) aittir.’

Arendt, 6zgiirlikle 6zdes olan siyasi eylemin evi olarak kamusal alan fikrinin, sadece Aristoteles'e has
olmadiginin altin1 gizer. Bu durum, yurttasi merkeze alan kent-devletin 6ziidiir. Vita Activa kavrami Antik
Yunan'daki kullanimuyla, Aristotelesci bios politikos (politik yasam) kavramma denk diiser. Insanin
Ozgiirligiine, yasamina tekabiil eden bios politikos'un igerdigi yasam tarzi, zorunluluklara tabi ve efendisine itaat
eden koélenin g¢alismasini, 6zgiir zanaatkarin fayda-odakli is hayatini ve tiiccarin sahiplenme {iizerine kurulu
hayatim disarida birakir. Bunun nedeni, ihtiyag ve istekleriyle siirlanan insanin 6zgiir olamamasidir. ' Insan, ne
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bir hayvan ne de bir tanridir. insani etkinliklerin {i¢ii de insanlarin birlikte yasiyor oldugu gercegiyle kosullu
olsalar da, insanlar tam bir yalitilmiglik halinde, hem biyolojik hayatlarin1 devam ettirmek i¢in ¢alisip hem de
kendileri igin seyler imal edebilirler. Insanlar bu sekilde, animal laborans ve homo faber olarak
nitelendirilemeseler bile, bu tanimlar iceren etkinliklerinden dolayi, bir hayvanla ya da bir yari-tanriyla esit bir
varlik durumunu deneyimler. insani etkinlikler iginde sadece eylem, insan toplulugu disinda miimkiin degildir:
"Sadece eylem insana has bir ayricaliktir; ne bir hayvan ne de bir tanr1 buna ehildir ve tamamiyla bagkalarinin
sasmaz bulunusuna bagimli olan sadece eylemdir.""'

Iste eylem ile insan toplumunun var olusu arasindaki bu zorunlu iliski, insanin siyasal bir hayvan (zoon
politikon) oldugunu soyleyen Aristoteles'in, Thomas Aquinas'ta somutlasacak bigimde insanin "toplumsal bir
hayvan" (animal socialis) olarak kabuliine doniigiir. Ancak Arendt, hem Aristo'nun hem de Platon'un toplumdan
bihaber olduklar1 igin sosyal yerine siyasal kavramini kullanmadiklarinin altini gizer.'> Aksine her ikisi de,
insanlarin  olusturdugu toplulugu, sadece insan tiirline has bir oOzellik olmadifi i¢in, dikkate deger
bulmamislardir. Bu toplulugun, insan toplumunun merkezinde hane bulunmaktadir. Zorunluluklar (hane) ve imal
edilmis seylerin satildi1 yer olarak (pazar) ozel alami olustururlar. Insanin, insanlar arasinda eylemi ve
konusmastyla dzgiirlestigi mahal olan kamusal alan, bu 6zel alanin disindadir. Arendt'in Insanlik Durumu'nda,
toplumsalin yiikseligiyle isaret ettigiyse, ekonomik zorunluluklarin ve itaatin mekani olan hanenin, 6zel alanin,
Antik-Yunan baglaminda siyasi eylemle kaim kamusal alami ele gegirmesi; modern baglamindaki esitlik
ilkesinin etkisiyle, siyasi eylemin temel kosullarindan biri olan ayrimin/farkin bireyin 6zel meselesine, sira dist
addedilen siyasi eylemin ise itaatle 6zdes davramsa déniistiiriilmesidir."

Arendt, siyasi eylemle ve siyasi eylemi ortadan kaldirdigini diisiindiigii toplumsalin yiikselisiyle tam
olarak neyi kasteder?

Insanin dogarak zuhur ettigi, 6ldiigiinde ise silinip gidecegi yeryiiziindeki omrii, diinyanin fayda ve
zorunlulukla kaim yasam siireci merkezli tasarrufundan fazlasini igerir. Eylem ontolojik kdkiinii yasam
mucizesinde, dogumda bulur. Her bir insan dogmus olmakla, diinya icin yeni bir baslangica isaret eder. Insan
¢ogullugu arasinda, insani meselelerin alan1 olan insan iligkileri dokusuna, dogmus olmakla muktedir olduklar
eylemle miidahale edip, onu degistirip yeniden yapabilirler. Ancak, nedir bu insan iligkileri dokusu, neye tekabiil
eder? Pitkin'e gore, eylem, siyaset ve Ozgiirliigii neredeyse esanlamli sézciikler olarak kullanan Arendt bu
sozctiklerle, yaraticilik, kendiligindenlik ve 6ngdriilemeyeni yapmakla yan yana duran insani melekelere, insanin
“kayip cevher”ine igaret eder. Bu sekilde insan, ¢ogu zaman insan yapimi oldugunu unutup tahakkiimiine maruz
kaldigi, Arendt'in manevi kiiltiire denk bir kavram olarak kullandig1 insan iliskileri dokusu olarak kiiltiire
miidahale edebilir. Mevcut oriintiilere ickin yanligliklart ve adaletsizlikleri, tek basina degil, ancak digerleriyle
birlikte hareket ederck degistirme yetisine sahip olan insanin bu kayip cevherine ulagmasi i¢in ona engel olani
yolundan kaldirmasi gerekir. Bu ii¢ kavramin olumsuz karsitlar1 da mevcuttur: Zorunluluk (6zgiirliik kargisinda),
davranis (eylem karsisinda) ve toplum ya da toplumsal (siyaset karsisinda). Pitkin’e gore Arendt diisiincesinde
toplum ya da toplumsal, kayip cevherimiz olan 6zgiirliikle aramizdaki engeli teskil eder.'

Toplumsalla Kurulan Bag: inkér, Kabul ve Direnis

Insanlik Durumu'nda toplumsal, 6zel alan ve kamusal alan arasindaki sinir1 ortadan kaldiran, Arendt tarafindan
"melez" olarak nitelenen ne idiigii belirsiz bir olgu olarak belirir." Pitkin, heyula olarak nitelendirdigi "toplum-
toplumsal sorunu"nun; Seyla Benhabib ise [nsanltk Durumu'nda net bir karsilig1 olmayan "kadin sorunu"nun,
Arendt'in diisiince diinyasinda neye tekabiil ettiklerini ortaya ¢ikarmak i¢in, ¢evreden merkeze dogru bir okuma
gerceklestirerek, Arendt'in diger eserlerine yonelirler. Yollari, Arendt'in Rahel Varnhagen’le ilgili kaleme aldigi,
Rahen Varnhagen - Yahudi Bir Kadimin Yasani adli eserde kesisir.

Hannah Arendt, 1928 yilinda Aziz Augustin'de Ask Kavrami adli tezini savunduktan sonra, Alman
iiniversitelerinde ders anlatabilmek igin, 1771'de Berlin'de Rahen Levin olarak dogan, daha sonra aristokrat bir
erkekle evlenerek Rahen Varnhagen adini alan Yahudi bir kadinin biyografisini kaleme alir. Ancak, 1929'da
basladig1 ¢aligmasini, 1938'de Fransa'da siirgiindeyken tamamlar.'® Ortodoks Yahudi tiiccar bir ailenin en biiyiik
kizi olarak dogan Rahen Levin'in biyografisinde "toplum/toplumsal" kavrami karsimiza, "sosyete, saygin
toplum" anlamlartyla ¢ikar. On dokuzuncu yiizyilin baslarinda, salon sahibi olan Rahen Levin, aristokrat bir
ailenin oglu olan Friederike Varnhagen’le evlenerek, dinini ve sosyal smifin1 degistirir. Rahel Levin olarak
dogan Rahel Varnhagen, yasamim asimilasyon aracilifiyla sosyete tarafindan kabul gérmeye hasreder.!” Arendt
biyografisini, Rahen'in mektuplarindan siizer. Ancak, Arendt'in Rahen'in anlatisinda odaklandigi temel ikilik,
parya ve parvenu kavramlaridir. Eserin, "Parya ve Parvenu Arasinda" baglikli bolimiinde Arendt sadece, on
dokuzuncu yiizyilin baginda Napoleon'un Almanya'ya girisiyle kopmaya baglayan Alman-Yahudi ortak



62 Hannah Arendt'ten
yasamiin etkiledigi bir ¢evrede Yahudiliginden 6diin vererek sosyeteye kabul almaya g¢alisan bir kadinin,
boliinmiis benligine ya da kimlik stratejisine 151k tutmaz. I¢inde bulundugu donem itibariyle yiikselise gegen
milliyetci ve anti-semitik bir Almanya'da yasayan bir Yahudi olarak Arendt, Rahen'in aynasinda se¢gmedigi;
ancak yiiklendigi Yahudiligini de analiz eder.'® Parvenunun kabul gérmeyi bekledigi egemen toplum tarafindan
parya olarak addedilen "ne"ligini inkér ve kabul arasinda salindig yiiriiylisiinden, ellerinden ugup giden yasami
ona haram kilan, "genellestirilmis Stekiler" olarak toplum fikri sadir olur.

Benhabib, Arendt'in farkli donemlerde kaleme aldigi eserlerinden, ii¢ gruba ayirdigi bir
toplumsal/toplum tespiti damitir. Bunlardan birincisi kapitalist meta miibadelesinin biiyiimesine, ikincisi kitle
toplumunun farkli yonlerine, sonuncusu ise Rahen Varnhagen'm biyografisindeki haliyle sosyal siniflara ve
toplumsal statiiye isaret eder.'” Benhabib, incelemesini bitirirken Arendt'in son eserlerinde berraklasan, dogmus
olmakla eyleme muktedir olan herkesin goriiniip, "kim"ligini aciga ¢ikarabilecegi, yeryiiziinde yasayan herkese
esit uzaklikta bulunan bir kamusal alan tasavvurunun, giindelik yasamda hangi alana denk diistiigii sorusunu
sorar. Tim bu analizlerde devlet disarida birakilmaktadir. Tiim yurttaglar icin esit sosyal ve politik haklar
savunan, diinyaya dogmus olan herkesi tasavvuruna dahil eden, yerlesik diizene itaatsizligi, kiiltiirel ve toplumsal
yasamda "ne"ligini ifade eden bilingli paryaligi destekleyen Arendt'in kamusal alanini konuslandirilacag: alan,
iigiincii tip toplum yiiklemesine denk diisen, "yurttaslardan ve drgiitlerden olusan toplum degilse neresidir?"*

Insanlik Durumu'nda net bir icerige sahip olmayan Toplumsal Sorunu’yla baglantili olarak, Arendt'in
kamusal alan tasavvuru, okuyucunun kafasinda "olmasi gereken"e degil, ancak "olan"a dair bir takim sorularin
olugmasina gebedir. Hattd Arendt'in yorumlar1 ve diger eserleri okunmazsa bu durum okuyucuya, "Arendt'in
onerdigi kamusal alan tasavvuru tasavvur edilemez" bile dedirtebilir. Benhabib'in 6nceki eserlerden siizdiigii
sekliyle toplumu/toplumsali kabul edersek ki, bu haliyle Arendt'in tasavvuruyla oldukga ilintilidir; bu toplum
modelinin bireyi ¢cogu zaman, "ne"ligine hapseden, parya ve parvenu arasinda se¢im yapmak durumunda birakan
isleyisinin nelere mal oldugunu anlamak igin, parvenunun 6demesi gereken bedellere daha yakindan bakmamiz
gerekir.

Pitkin makalesinde, Arendt'in Rahen Varnhagen biyografisinde, ‘“Paryalik ve Parvenuluk Arasinda" adli
boliimiine odaklanarak, Arendt'in parvenunun durumuna dair tespitlerini ele alir. Egemen toplum tarafindan,
dogustan getirdigi 6zelliklerinden ya da sonradan elde ettikleri sebebiyle parya -toplum disi- olarak kabul edilen
biri, asimilasyon yoluyla egemen toplumun bir pargasi olabilir.? Her ne kadar egemenin yasam baglami'na®
basarili bir bigimde uyum saglasa ve digerleri farkinda olmasalar bile kendisi farkindadir: O bir parvenudur.
Sonradan gdrme ile aslini inkar eden arasinda bir "sey", ama daha ziyade ikinciye meyleden bir "sey". Isgal
altinda bir bilince sahip olan parvenunun, egemen topluma kabull, animal laborans'in emek etkinligini
belirleyen yasam siireci gibi karsi konulmaz ve siireklilik arz eden bir siiregtir. Her zaman, kendine ve
digerlerine kars1 teyakkuz halinde olmalidir. Onlar'dan biri gibi olmak i¢in 6demesi gereken bedeller sunlardir:

Birincisi, 6nceden ait oldugu parya sinifina ayrimcilik yapan, kendi "iyi halleri”ni onlar1 "utanilasi, geri,
cahil vs." olarak yaftalayarak kuran bu ayrimci ve diglayici biinyenin istirak¢ilerine kars1 savasacakken, onlarin
kendisi hakkindaki tanimlarini kabul eder. Onlarin kendisini parya olarak kuran bakisini i¢sellestirir. Bir sug¢ gibi
yiiklendigi paryaligimni inkar icin, benligini onlarin isgaline agarak, onlar tarafindan onaylanmak igin higbir firsati
kacirmaz. Iste, bu aslini inkar eden hal onu algak biri, tabir-i caizse bir pezevenk yapar. Parvenunun ddemesi
gereken ikinci bedel, feragat etmek durumunda kaldig: biitiinliigii ve kendinden hosnutlugudur. Benligi, acik bir
savag alanidir. Bir 6miir boyunca benligi; inkar ve kabul, simdi ve ge¢mis, onlar ve biz, agagilik kompleksi ve
kibir arasinda salinir durur. Her an tetiktedir. Paryaligini ele vermemek i¢in, normal kosullarda burun kiviracagi
¢ogu seyi ister-gibi, begenir-gibi, yapar-gibi goriinmek zorundadir. Kendisine yabancilagsmis boyle bir hayat,
yan1 bagindan gecip gidenin yasam oldugunu, sansliysa en azindan 6lmeden 6nce itiraf eder tipki Rahel gibi:
"Hayatim boyunca bana en utang verici gelen, talihsiz ve zavalli bir durum olarak gordiigiim Yahudi olarak
dogmamdi ve su an kesinlikle kaybetmemis olmay1 dileyecegim tek sey de 0."* Son olarak parvenu, gergeklik
algisim yitirir. Onun i¢in diinya ve gergek, kendisini teslim ettigi sinifin/cemiyetin temsil ettikleridir. Onlar1n
onayini almak i¢in parvenu, salonu diinya olarak yasar. Paryaliginin meskeni, "biz" mahallesinde edindigi,
gercege dair farkli yargi ve fikirleri, kendini ele vermemek icin bastirmaya calisirken, hem kendinden hem
gercekten, hem diinyadan hem de yasamdan mahrum kalir. Arendt'in ifadesiyle: "Dogadan fedakarlik eder, yesil
seylerden, ¢cocuklardan, sevgiden, iklimden."

Arendt yukarida bahsedilen boliimii, Nazi zulmiinden kacip sigindig1 Fransa'da, siirgiinde tamamlar
(1938). Bu donemde, Siyonist Hareket'e destek vererek, saldirtya ugradigi yerden kendisini ve digerlerini
savunur: "Eger biri Yahudi olarak saldiriya ugrarsa, kendisini bir Yahudi olarak savunmalidir."* Pitkin,



63 Diler
Benhabib'in tespitiyle ayni sonucu ortaya koyar: Arendt'in hosnutsuz oldugu toplumun/toplumsalin bir sorun
olarak kokleri buradadir. fnsanlik Durumu da burada kok salmistir; Antik Yunan'da degil.?® Insanltk Durumu'nda
isaret edilen kitle toplumu ise, ne Rahen Varnhagen'n hosnut etmek igin bir 6miir boyu didinip durdugu,
cogunluk aristokratlardan olusan st siniftir ne de Heidegger'in Das Man (the They, tekil anlamda Onlar)
nosyonu araciliftyla hakir gordiigii, bireyi benligine yabancilastiran, en kestirme tabirle, genellestirilmis tekidir.
Belirli bir toplulugun tamamini igeren sosyolojik anlamda toplumdur. Tam da bdyle bir toplum farkli zamanlarda
farkli "ne"liklere isaret ederek, herhangi bir grubu paryalastirabilir. Kimi zaman parvenulasarak paryaligi 6rtmek
miimkiin olurken, daha kati toplumlarda, sinif degistirme miimkiin degildir. Buradan tutuldugunda toplum,
kadir-i mutlak degildir, ancak giindelik yasamda ciddi bir tehdittir. insan yapimi oldugu igin, yine insan
eylemiyle degistirilebilir.?” Pitkin, adalete vurgu yaparak, Arendt'in aralarinda kesin bir sinir ¢izdigi 6zel ve
kamusal alanin, toplumsal kosullarin siyasi meselelere, ¢ikar ve ihtiyaclarin ise kanun ve adalete doniistiiriilerek
iligskilendirilmesinin gerekliliginin altin1 gizer.*®

Nazi baskisi, bilhassa Avrupa aydmlariin, “kim” olduklarnin ve “ne” olmadiklarinin goriilmesine,
diisiinen ben (bios theoretikos) ve gercek ben (bios politikos)* arasindaki mesafenin sinanmasina aracilik eder.
S6z konusu, insani meselelerin kirilganligi oldugunda, miitefekkirin inzivada hayali Onlar’la gatisarak sahici
benlige ulasma iddiasinin, bir 6riimcek ag1 gibi zayif ve caresiz oldugu teyit edilir. Iste Arendt, bdyle bir
baglamdan damittig1 diisiince ve siyasi eyleme yonelik fikirlerini, /nsanlik Durumu’nun merkezine sadece
yaptiklarimizi koyarak, vita contemplativa’y1 (tefekkiir hayati), ebediyetle istigalden dogan dinginligi giriste
yiicelterek disarida birakip, bitiste de yine yiicelterek iceri alir.*

Arendt’in, tim huzur-suzluguna ragmen israrla lizerinde durdugu, etkileri Ongoriilemez ve geri
dondiiriilemez olan bios politikos olarak Vita Activa insana, belirsizligin ve kopusun meskeni kamusal alanda
siyasi eylemle neyi taahhiit etmektedir??’

“Clinkii herkese goriinen geye varlik deriz” diyen Aristoteles’in bu soziinii Arendt, “baskalarinin
bulunusu sayesinde kamu alanii aydinlatan i1sikta”, “konusma eyleminin her telaffuzunda ya da tekrarinda,
fail/failler ikinci defa dogarlar” seklinde kurar.? Siyasi eylemin temel kosulu insan ¢ogullugudur. Insan
cogullugununsa temel iki 6zelligi vardir: Esitlik ve farklilik. Dogarlik her insan tekini birbirine, ayni surette
tezahiir etmeleri nedeniyle esitler. Ancak, her bir insan teki batini olarak, hem ayni1 zaman kesitini paylastig
digerlerinden hem de gegmis ve gelecek olanlardan farklidir.® Insan ¢ogullugu arasinda konusan ve eyleyen
insan, kendisine giz olan "kim"ligini dislastirir ve ona taniklik edenler tarafindan tamamlanacak hikayesiyle
Oliimsiizlesir. S6z ve eylemle hikayesini baglatan ve devam ettiren; ancak, hikayesi onun éliimiinden sonra, onun
yasamina taniklik eden digerleri tarafindan tamamlanacak olan kahraman, hikayesinin hem eyleyeni hem de
magdurudur.** Kamusal alanin 1g13inda “kim”liginin farkli yonlerini; ne hayvan ne yari-tanri ne de tanri, olus ile
kopus arasinda varligi, 6zii itibariyle trajik olani, insan-olusu tecriibe eder. Betimleyici unsurlarla 6riili “Neyim
ben?” lizerine diisiinen insanin, “Eyleyen kim?” sorusunda ag¢iga ¢ikacak benliginin farkli yonlerini kesfetmek
icin ¢iktig1 bu yolculuk, icerdigi belirsizlikten ve bir faile isaret etmesinden &tiirii, sorumluluk ve cesaret talep
eden yasamin kendisidir.”* Bu yolculuk, dogmus olan herkese agiktir. Siyasi eylemin temel kosulu olan insan
cogullugunun esitleyici 6zelligi, diinyaya dogmus olmalaridir. Siyasi eylem ise, animal laborans'in zorunlulukla
kayith acisindan ve homo faber'in is/eser odakli faydaci yeterliliginden; siradanlik ve sadece bazilarina verilmis
yetenegin siirlandirici-dislayiciligindan 6teye gegmeyi, insan ¢ogullugu arasinda konusarak ve eyleyerek agiga
¢ikan "kim"liginin ¢oklu tezahiirlerini i¢eren yagsam-anlatisi yoluyla kazanilacak bir Sliimsiizligii vaat eder.
Kristeva’ya gore, kadinligim tipki Yahudiligi gibi betimleyici bir veri olarak kabul eden Arendt insan
¢ogullugunun kadinlar ve erkeklerden miitesekkil oldugunun altini ¢izerek, kadinligin kendini kdle bedeni’yle
sinirlamadan insan ¢ogullufunu meydana getirmesi gerektigine vurgu yapar.’® Dietz de, toplumsal cinsiyetle
ayrisanin 6zel alan ve kamusal alan ikiligi degil, insani {i¢ etkinligin ilk ikisi, animal laborans ve homo faber
oldugunu soyler. Birincisi, biyolojik yasamin devamini saglayan etkinliklerin ve neslin yeniden iiretimi olarak
dogumun mesk(n mahalli olan kadin bedeninin ve emeginin baskin olmasindan &tiirii, kadina aittir. Ikincisi ise,
arag-amag ilkesiyle dogaya siddet uygulayarak imal eden/yapan/iireten insanin erkeginin faaliyetlerinin
baskinligindan 6tiirii erkege aittir. Ancak, eylemin temel kosulu olan insan ¢ogullugu, hem animal laborans hem
de homo faber'den, hem kadinlardan hem de erkeklerden olusur.”’

iki Devrim Arasinda Bir Siir-Yasam (Furug Ferruhzad)
Arendt malzemesinin dil olmasindan dolay: siiri, "en insani ve en az diinyevi" sanatlardan biri olarak goriir.*®
Modern sanatgiyt, homo faber olarak nitelendirmesinin temel nedeni, eserin/lirliniin ticarileserek, metalar
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diinyasinda tiiketici egilimlerini yonlendiren unsurlardan biri olmasidir.*® Her ne kadar eyleyen ve konusan
insanlarin, oynadiklar1 ve anlattiklar1 hikayelerinin gelecege aktarilmasi i¢in homo faber olarak sanatcilara
ihtiya¢ varsa da dogumla baslayip dliimle biten diisiinme melekesini aragsallastirdiklari i¢in anlati olan yasamin,
siyasi eylem etkinliginin digindadirlar. Ancak siir, diisiinme etkinligiyle yakin iliskisinden dolayi, en az bir
"sey"ken; insanlarin uzaginda yapildig1 igin Arendt tarafindan siyasi eylemin, anlati-yasamim disinda tutulur,*
Kristeva'ya gore, Arendt'in anlatiyla arasina mesafe koydugu siire karst bu ¢ekinceli tutumun ardinda, diisiinen
ben (bios theorikos) ve gercek ben (bios politikos) arasindaki izdirapli ¢ekismenin muhafazasindaki israri
yatmaktadir. Kristeva bunun, kendini sorgulamaktan vazge¢meyen bir eylemin ¢ogullugu ve ¢eligkileri olarak
Arendtci tecriibeye denk diisebilecegine isaret eder.*! Peki, siiri yasam olan ve bu anlati-mekani, diisiinen ben ve
gergek ben arasindaki 1zdirapli ¢ekismenin esliginde kuran bir sairin siiri Arendt'te hangi etkinlige denk diiser:
Homo faber mi, siyasi eylem mi, yoksa hem homo faber hem de siyasi eylem mi?

Furug Ferruhzad, 5 Ocak 1935’te Tahran’da dogar. Orta-sinif, kent soylu bir ailenin mensubu olan
Furug’un babasi, merkeziyet¢i otoritesi ve baskict yonetimiyle, her tiirlii muhalefeti kontrol altinda tutmak ve
Bati’ya karsi iran’1 giivenilir bir iilke olarak gdstermek amaciyla, merkezi orduyu giiclendirmeye ¢alisan Sah
Riza Pehlevi’nin ordusunda albaydir. En baskin 6zelligi ataerkillik olan orduya hizmete kendisini adamis olan
babasi, ev iginde de benzer bir denetimi devam ettirmistir.* Furug’un siir-yasami, mezk(ir donemin irani’nmn
toplumsal-politik kosullarina ve kadinin toplumsal konumuna isaret etmeden agiga ¢ikarilacak bir miinzevi siiri
degildir. Ferruhzad’m onciilerinden biri oldugu modern Iran siiri de sozciisii addedildigi modern Iran
entelijansiyasinin olusturdugu toplumsal smif da tabiati geregi, siyasetle i¢ icedir.

Kajar Hanedan1 Dénemi’nde (1796-1925), kamusal alandan dislanan kadinlar 6zel alanda, ev idaresi ve
¢ocuk bakimiyla mesguldiirler. Cador olarak adlandirilan tg-parcali giysileriyle kamusal alanda goriinen
kadimnlar, erkeklerin denetimi altindadirlar. Kamusal alandan ve erkeklerin diinyasindan, siki bir bigcimde
dislanmis olan kadimlarin evlerinde sokaga bakan pencereleri yoktur. Ortiinmelerine ragmen kadinlarin hareket
ozgirliigii kisithidir.”® 1905-1911 yillart arasinda gerceklesen Anayasal Devrim, kadinlarin kamusal alanda
gbriiniirliigiiniin artmasina ve modern Iran entelijansiyasinin miistakil bir toplumsal grup olarak ortaya ¢ikmasina
aracilik eder.** Despotik yonetime ve emperyalizme kars1 olusan muhalif hareketler ve ayaklanmalar vasitasiyla
kamusal alana c¢ikan kadinlar, her ne kadar erkek milliyetciler tarafindan, vatanseverligin ya da reform
projelerinin nesnesi olarak muamele gorseler de, 6zerklik talep eden ayr1 bir hareket olarak orgiitlenmeye bu
dénemde baglarlar.* Anayasal Devrim’le birlikte, arastirmanin konusuyla ilintili olarak, ortaya ¢ikan ikinci
onemli yenilik ise, modern Iran entelijansiyasinin siyasi bilince sahip, ayr1 bir toplumsal sinif olarak
orgiitlenmeye baslamasidir. Anayasal Devrim siirecinde Iran, 6nemli bir toplumsal déniisiime sahne olur. Bu
siirecte, yerlesik diizenin bir pargasi olan dini otoritelerle, iran’a Bati’dan ithal edilen farkli ideolojilerin
taraftarlari arasinda sert ¢ekismeler yasanir. Farkli sosyal siniflara mensup, yerlesik diizene muariz bireylerden
olusan modern Iran entelijansiyasi temel olarak, sairler, yazarlar ve diger sanatgilardan olusmaktadir.*

Ulkedeki bu yenilikler, 1921°de ingilizlerin destegiyle darbe yapan Albay Riza Pehlevi’nin yonetimi ele
gecirmesiyle kesintiye ugrar. Merkeziyetci bir yonetim anlayisina sahip olan ve kiz1 tarafindan, "geleneksel eril
karakterin viicut bulmus halidir" ciimlesiyle tarif edilen Sah Riza Pehlevi filizlenmekte olan kadin hareketini,
yiizii Bat1’ya doniik modern iran projesinde kullanmak icin devlet biinyesinde eritir.*” Béylelikle bagimsiz kadin
hareketi, devlet feminizmi ve baskici acilma yasasiyla (1936) yer degistirir. 1980’lerin basinda islam
Devrimi’yle, kadimlarin ortiinmeye zorunlu tutulmalartyla, 1936’lardaki simgesel siire¢ tersine gevrilir.*
Ataerkillige, emperyalizme ve devlete karsi sesini ¢ikarmis olan 6zgiir kadin hareketinin sesi, 1941°de Riza
Pehlevi'nin iktidarinin sonuna geldigi doneme kadar kisilir.* 1944°te Giiney Afrika’da siirgiindeyken olen
Sah’m yerine oglu Muhammed Riza gecer; 1979 yilindaki Islam Devrimi'ne kadar tahtta kalir. Bu siire zarfinda
fran’in emperyalist giiclerin de devrede oldugu, siyasi ve sosyal yasamu istikrarsiz ve gerilimli tabiatin1 korur.

Modern Iran entelijansiyasi, yirminci yiizyil frani’nin siyasi galkantilar1 arasinda, bask1 ve muhalefetle
kargilagmis olsa da, degisen donemlerde yonetimle ilintili olarak taktik geregi farkli ittifaklar kurarak, 6zgiirliik,
esitlik ve kardeslik gibi, biiyiik ideallerin pesinden miistakil bir sinif olarak gitmistir. Biiyiik meselelere adanmis
miistakil bir smif ve toplumsal bir gii¢ olarak varligini, 1941°de iktidara gelen Tudeh Partisi déneminde
gliclendirmis, hem Parti temsilcileri hem de mezkdr sinif, bilhassa yazarlar, giig birligi yapmuslardir.®

1921 ve 1979 yillar1 arasinda Iran’a hilkkmeden Pehlevi Hanedani’nin gdlgesinde yasanan siyasi ve
sosyal despotizm ve ataerkil gelenek, genelde toplumun ¢ogunlugunun, dzelde iran'daki kadinlarin hayatlarinda
baskin bir etkiye sahiptir. Bu donemde kadmnlarin ataerkil devlete ve gelenege verdigi tepkiler
smiflandirildiginda, Furug Ferruhzad’in siir-yagamiyla aciga ¢ikan isyani, sekiiler bagimsiz kadinlar alt baslig
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altinda yer alir.®' Cagdasi olan kadin ve erkek sairlerden onu ayiran ozelligi, Iran'daki kadmnlarin hareket
Ozgiirliiglinii kisitlayan onlari, baba ya da es, bir erkegin gozetimi altindaki “uygun yerleri”nde evcillestiren
gelenege, hem zorunlulukla kayith giindelik hayatinda hem de siir-yasaminda agikga karsi ¢ikmasidir. Ferruhzad
modern iran siirinde, sadece bu akimin 6zgiil bicim ve iceriginden otiirii degil, ayn1 zamanda yasadig1 donemin
somut meselelerini dile getirdigi siirlerinde, kadinligini soyutlamadan ya da eril bakigla 6rtmeden, acikca kadin
olarak konustugu igin dncii addedilir.*

Iran'daki cogul feminist tarihlere bakildiginda, grup ya da bagimsiz aktivistler olarak, Ferruhzad’in da
isminin yer aldigi muariz kadinlara dair yeterince veri bulunmamaktadir. Bunun nedeni bu kadinlarin, karsi
¢ikislarindan 6tiirli maruz kaldiklart iskence, hapis ya da 6liim cezalariyla goriiniir olmalaridir. Ferruhzad’in da
icinde oldugu bu grup bundan o&tiirii sehit/kurban ya da kahraman olarak etiketlenmislerdir.”® Ancak, durus
noktamiz Arendt’in siyasi eylemi oldugunda bu kadinlar, 6zel alanin duvarlarini paryalasmayi goze alip asarak,
insanlar arasinda konusup eyleyerek baslattiklari hikdyelerinin hem kahramanlar1 hem de magdurudurlar.
Kamran Talattof, bir gruba ya da harekete dahil olmadan, siir-yagami igin kisisel olarak bedel &deyen
Ferruhzad’1, “kisisel asi ve toplumsal isyan” basligiyla kaleme aldig1 makalesinde, Ferruhzad’in salt bir kurban
olarak gosterilmesine karsi ¢ikar. Ataerkil etkiler nedeniyle kacinilmaz olarak, bir kadinin takdire sayan yasam
anlatis1 carpitmalara maruz kalacaktir. Ancak, Ferruhzad’in yasam anlatisinin igerdigi giincelligini koruyan
iletilerin 1518indan faydalanabilmek igin onu kurbanlagtiran zihni duvarlarin asilmasi gerekmektedir.

Ferruhzad’in siirinin onun yasam anlatis1 oldugunun altin1 ¢izen Talattof, Ferruhzad siirinin Milani ve
Hillmann’in da dahil oldugu bir grup akademisyen tarafindan feminist bir bakis acisindan ele alindigini belirtir.
Talattof’a gore feminist perspektif Ferruhzad siirinin analizi i¢in gecerli ve gerekli olsa da, Ferruhzad kendisini
kadin meselelerinin savunuculuguna adamis sadik bir feminist degildir. Ote yandan, yirminci yiizyilin ortasinda
kadin bir sair olarak yaziyor olmasinin bizzat kendisi feminist bir icra olarak diisiiniilebilir.** Ferruhzad’in siiri,
ataerkil ideolojiyle kaim gelenegin disinda yeni bir yerden kadinlar1 ve erkekleri anlatmaktadir: “Eger siirimde
bir derece kadinsilik varsa, bunun sebebi kadin olmamdir. Kadin oldugum i¢in sansliyim. Ancak, siirim sanatsal
oOlciitlerle yargilanacaksa, toplumsal cinsiyetin belirleyici oldugunu diisiinmiiyorum. Esas mesele insandir. Kadin
olmak ya da erkek olmak degildir.”

Ferruhzad’in yasadigi dénem itibariyle, bir kadin 6rgiitii igerisinde yer almadan, bireysel olarak ataerkil
gelenegin niifuz ettigi toplumsal sorunlara isyaniyla siir-yasamimi dokumasi, bu asi dokunugun kendisini
saldirtya ugradigr yerden—kadinligindan—gergeklestirdigi 6z savunusudur. Ferruhzad''n kadin olarak
konugmasi kaginilmazdir; ¢iinkii kadindir. Arendt gibi onun i¢in de kadinlig1 bir veri, betimleyici bir unsurdur.
Onsuz olamayacag1 gibi var-olusunu onunla da smirlandirmayacaktir: "Siir kalbin dilidir. Ben bir kadinim.
Kalbimle duygularim bir erkeginkinden elbette farklidir; eger bir erkegin sesiyle konusursam yiirekten
konusmamis olurum."

Ote taraftan Farzaneh Milani, hareketlilik ve yazinsal modernite arasindaki iliskiyi, Iran'daki kadin
edebiyatcilar baglaminda tartistigi, Words, Not Swords (2011) adli kitabinda, Iran'daki kadin sairlerin, dzel
alanin karanligindan (zan-e khaneh) kamusal alanin 1518ma (mard-e meydan) ulasmalarinda, edebiyatin hareket
ozgiirliigiinii saglayict merkezi roliine vurgu yapar. Ilk modern roman olarak kabul edilen Don Kisot’un
yolculuguna isaret eden Milani i¢in bu yolculuk, savagmak, para kazanmak ya da bir kenti isgal etmek igin degil
diinyay1, “kim” oldugunu (gergek beni) kesfetmek icin yapilir. Bu yolculuk sirasinda, diledigi zaman diisiinen
ben'in meskeni olan evine donebilir. Milani’nin bu okumasi, kadinlara 6zel bir vurgu yaparak, insanin kendisini
ancak kamusal alanin 1s18inda farkli kimliklerden insanlarla karsilagarak kesfedebileceginin altini ¢izen, 6zel
alandan kamusal alana gegisi bir yolculuga benzeten Susan Bickford'in Arendt serhiyle 6rtiismektedir. Farzaneh,
Rita Felski’'nin The Gender of Modernity [Modernitenin Toplumsal Cinsiyeti] adli eserinin temel savini
olusturan, "erkek deneyimini model almak yerine kadinlarin yazdiklari metinlere bakildiginda modernite
anlayisinin ne yonde degisecegi” yoniindeki sorusuna igaret eder. Bu iddiadan hareketle, 6dedikleri kisisel
bedellerin farkliligina ragmen, Iran’in modernlesmesine ve kadimlarin zgiirlesmesine biiyiik katkilari olan
fran'daki kadin edebiyatcilarin metinlerindeki baskin kayginin, iilke icinde ve disinda ortii sorununu merkeze
alan bakisin orterek gormezden geldigi, siirlandirilma, eve ve evlilige hapsedilme meselesi oldugunu ileri
siirer.”’

Siirlerim Benden Once de Vardi Ben Onlar1 Yazmak icin Dogmusum®
Ferruhzad'n ilk ii¢ siir kitabi; Tutsak (Asir, 1955), Duvar (Divar, 1956) ve Isyan (Esyan, 1958), biri 6liimiinden
sonra yayimlanan diger iki kitabina gore daha hamdir. Bu kitaplar, ataerkil gelenekle sikica dokunmus aile
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baglarin1 koparip, 1s18a c¢ikmaya azmetmis gengliginin baslarinda bir kadinin cesur siirlerinden olusur.
Ferruhzad, diinyayla arasinda yiiksek duvarlar bulunan baba evinin kasvetli tutsakligindan 6zgiirlige ugmay1 ilk
denediginde on alt1 yasindadir. Uzaktan akrabalar1 olan, kendisinden on bir yas biilyiik karikatiirist ve ressam
Perviz Sapir'a sik olmus ve evlenmeyi istemektedir.” Ailesi ilk bagta karsi ¢iksa da, babasinin destegiyle bir yil
beklemek kosuluyla, Ferruhzad on yedisine girdiginde evlenirler. Bir yil sonra oglu Kamyar dogar. Oglunun
dogumunda sonra, Ferruhzad ve esi arasinda anlagmazliklar baslar. Kocasina asik olsa da, aralarinda ciddi
uyusmazliklar vardir. Oglu iki yasindayken Ferruhzad siirlerini yayimlamaya baslar. ilk siiri Giinah 1954
yilinda, ismi gizli tutularak, Entelektiiel adl1 popiiler bir dergide yayimlanir. Bir kadinin esi olmayan bir erkekle
yasadig1 cinsel hazzi sakinmadan aktardigi dizeler, okuyanlari sok eder. Dergiye, bir kismi1 destekleyici
gogunlugu ise hem sairi hem de yayimladig igin dergiyi protesto eden mektuplar yollanir:®

giinah igledim lezzet dolu bir giinah
titreyen esrik bir tenin yaninda
tanrim ne bileyim ne yaptim ben

o karanlik susku dolu zulada®

Erkeklerin rahatlikla dile getirdigi bir konu olsa da, kuytuda arzuyla disledigi elmay1, otobiyografik bir
anlatimla dile getiren bir kadin olunca durum degisir, kan dokiicii tanrinin asabi bozulur. Ataerkil putperestligin
egemen oldugu iran toplumunda, yasamin haz dolu ¢agrisina teslim olan kadmlarin, iistelik bir de evlilerse, dahil
olduklar1 klanin erkekleri tarafindan kanlarinin akitilmasi gerekir. Glinahin ¢agrisiyla "yoldan ¢ikmis" bir kadn,
evinin kuytusunda sugluluk duygusuyla tovbe etmesi gerekirken, kamusal alanin 1s18inda agikea itiraf etmistir:
"Evet, ben bir giinah isledim".®* Siirin yayimlanmasindan bir sene sonra, ayni dergide Ferruhzad'm Giinah'
yazdigr adam, Nasser Khodayar, yasanilanlarin ayrintilarina pornografik bir bigimde deginen bir yazi dizisi
yayimlamaya baslar.”® Ferruhzad sonlandirmasmi istese de devam eder. Téreye ve gelenege baskaldiran
Ferruhzad, her ne kadar siirindeki kadindan hosnutsa da, toplum onu sozleriyle ling eder. Evliligin hayal
kirikligiyla kanatlart agirlasan tutsak kus somiirgelestirildigi yerden, babasindan sonra kocasmin gbzetimine
teslim edilen cinselliginden saldirmistir gokytiziiyle arasina gerilen duvara. Egemen toplumun iyi halli bir tiyesi
olarak dogmus olan bu esir kus olmadig1 biri, bir parvenu gibi davranmaktansa, paryalasarak konusan eyleme,
siire doniisiip, kan dokiicii tanr1 yerine tanriganin sunaginda kurban olmayi seger:

giinah dolu 6piislerin kokusunda
senin alevli diislerini gérdiim
tatlt bir hiiziinle senin

suskunluk tapmaginda dans ettim
ne yazik ki bardagimda benim
hasret ve ac1 vardi sadece

ey sonbahara ermis umutlarim
adimin ¢i¢ek dolu tact nerede?
benden alabilecegin ne kaldi
yaslarla dolu bu iki gdzden bagka
yeter artik bu kurbanliklar

ey siir ey kan emen tanriga®

Esi ve babasi, Giinah't daha hazmedememisken, dergide karsi tarafin olay1 ayrintilariyla ifsa etmesiyle
tamamen kontrolii kaybederler. Sekiiler bir aile olmalarina ragmen, s6z konusu denetimleri altindaki kadin
tarafindan zedelenen erkeklik onurlar1 olunca, kadim tanrilarina itaat ederler. Ferruhzad, ciddi bir sinir krizi
gecirir; intihar girisiminde bulunur ve hastaneye kaldirilir. Olesiye can gekistigi bir ay boyunca, elektrosok
tedavisi goriir. Tedavisi sonlanip, hastaneden ¢iktiginda bosanir. Parvenu kalarak, i¢ sikintistyla kendisi igin
diizenlenmis uygun yere razi olup, dilsiz hayatini (zoe) siirdiirebilecekken, paryalasarak diisiinen ben (bios
theoretikos) ve gercek ben (bios politikos) arasindaki 6liimciil ¢ekismeden yagamini damitacak bir kadin vardir
simdi o acik pencerenin kenarinda:

kuru pengelerle
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perdeyi bir kenara ¢ekip insan gorebilir
sokaga delice bir yagmurun yagdigin
bir gocugun renkli ugurtmasiyla
bir balkon altinda durdugunu
eski bir at arabasinin bos alani
giirtiltiili aceleyle terk ettigini
insan orada uzun bir siire durabilir
perde kenarinda, ancak kor, ancak sagir.

kurma bebekler gibi olabilir insan,
camdan iki gozle kendi diinyasini géren
kadife bir kutu i¢inde
saman dolu bir tenle
yillarca tiil ve boncuk ortasinda uyuyabilir
tiim hercai ellerin baskisiyla
nedensiz haykirabilir:
"ah, ben pek mutluyum"®

Ferruhzad'm, anne ve es olarak yiiklendigi geleneksel esaretle, 6zgiir bir kadin sair olarak sinirlari
asmak icin duydugu giiclii arzu arasindaki gerilimli ¢eligkinin, 1zdirabin yarattig1 kafa karisikligi, bilhassa ilk ii¢
kitabinda baskindir.®® Ancak Milani'nin penceresinden baktigimizda, siirine hakim olan bu alacakaraniik hal,
isminin anlami "sonsuz 151k" olan bir ruhun, gokylizii ve yeryiizii, iyi ve kotii, esaret ve 6zgiirlik vs. tim ikili
zitliklardan arizali, "kimsin sen" sorusunun pesi sira ordiigii esikte yasamdir.®” Ferruhzad'a gore bu yagami
eyleyen fail eger sairse, siiri ve yagami1 par¢alanamaz bir biitiindiir. Sairin siiri, inzivada tefekkiirle hayat bulmaz,
yasamiyla gobeginden baglidir: "Bir seye daha inaniyorum; o da yasamin her aninda sair olmaktir. Sair olmak
insan olmak demektir. Siirleri giinliilk yasamlariyla bagdasmayan kimilerini taniyorum. Yani sadece siir
yazdiklarinda sairdirler. Sonra bitiyor... Kendi kendime, 'sakin bir tabak pilav i¢in bagirmis olmasinlar'

diyorum".®

"Siir... Yasamima vermem gereken yanittir. Benim siire duydugum saygi, inanmig bir insanin dinine
kars1 duydugu saygi gibidir" ciimlesiyle agik¢a tanrigasina iman eden Ferruhzad, kan dokiicii tanrinin sunaginda
anneligini kurban ederek, miinkirliginin bedelini 6der. Oglunun velayeti babaya verilir ve onu 6liinceye kadar
goremez:®

giivenim benim adaletin gligsiiz urganinda asiliyken

ve tim kentte

1s1iklarimin yiiregini pargaltyorlarken

askimin ¢ocuksu gozlerini benim

kurallarin kara mendiliyle bagliyorlarken

ve istegimin 1zdirap dolu sakaklarindan

kan fiskiyesi figkiriyorken

ve yasamim benim

duvar saatinin tik taklarindan bagka bir sey degilken

anladim, gerek, gerek, gerek,

delice sevmem gerek™

Duvar (1956) adl kitabin1 yayimladig1 y1l Ferruhzad Italya'ya gider ve orada on dért ay boyunca kalir.
Farkl1 bir iilke, farkli bir kiiltiir ve parklarda asklarini, kimsenin bakisindan sakinmadan yasayan asiklar... Onun
arzusu da duvarlarla engellenmeden, sehrin sokaklarinda bakiglarla acitilmadan hareket edebilmektir.
Avrupa'dan donen Ferruhzad, hayatini idame ettirmek i¢in ¢aligmaya baslar, boylece kendine ait bir evi de olur.
Bu siiregte Ibrahim Giilistan'la tamsir. Modern Iran edebiyatinin 6nciilerinden olan Giilistan yazar ve
yonetmendir. Ferruhzad, Giilistan Film Stiidyosu'nda ¢alismaya baslar. Evli olan Giilistan'la agk-nefret arasinda
devam eden iligkileri Ferruhzad'in 6liimiine dek siirer.
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Bu aralikta yayimladig1 iigiincii siir kitab1 Zsyan (1958) Ferruhzad'in siir-yasaminda, toplumsal sorunlara
ve adaletsizlige, birey olarak meydan okuyacagi olgunluk déneminin kapida olduguna isaret eder. Ferruhzad'in
Kamyar'in anneliginden, yeryiiziindeki diger paryalari 1s181yla aydinlatacagi, onlarin kalbi kor ve sagir yiginlar
tarafindan goriilmelerine ve duyulmalarina aracilik edecegi zamanlardir. "Bana gore siir, ona yaklastigimda
kendi kendine agilan bir penceredir... Pencerenin 6te yaninda bir varlik oldugunu; orada birinin belki de iki yiiz,
i¢ yiiz y1l sonra yasayacak birinin beni dinledigini biliyorum... Onun en iyi yonii, insanin siir sdylerken 'Ben de
varim' ya da 'Ben de vardim' diyebilmesidir"”" diyen Ferruhzad siir-yasamiyla hem siyasi eylemle hikayesini
baslatan ve gelistiren hem de homo faber etkinligiyle hikdyesini yazandir. Arendt, konusan eylemde diglasan
faile taniklik edenlerin, kahramanin 6liimiinden sonra yazacaklar1 yasam hikayesiyle anlatinin tamamlanacagini
belirtir. Ferruhzad 6lmeden once basladigi ve &liimiinden sonra yayimlanan, fman Edelim Soguk Mevsimin
Baslangicina (1964-1967) adli kitabindaki ilk siirde, 1967 yilinda hayatinin ani bir 6liimle son bulmasinin
ardindan, karli bir kis gliniinde diizenlenecek olan cenazesinin ayrintili bir 6n-anlatisini sunar:

ve bu benim

yalniz bir kadin

soguk bir mevsimin esiginde

yeryliziiniin kirlenmis varligini anlamanin baslangicinda
ve gokyiiziinlin yalin ve hiiziinli umutsuzlugu

ve bu beton ellerin gii¢slizliigl

"bitti artik" dedim anneme
"hep diisiinmeden once olur olanlar"
"gazeteye bassagligi ilan1 vermeliyiz" dedim

belki de gergek o iki geng eldi, o iki geng el
durmadan yagan karin altinda gémiilmiis olan
ve bir dahaki y1l, bahar

pencerenin arkasindaki gokytiziiyle sevistiginde
ve teninde fiskirdiklarinda

ucart yesil sapli fiskiyeler,

¢igek acacak olan o iki geng el

sevgili, ey biricik el

inanalim, soguk mevsimin baslangicina.”

Ferruhzad'm dogumla baslayan yerylizii hikayesi yagami gibi, kesinti ve hizin el birligiyle son bulur.
Olebilir, ¢iinkii 1963 yilinda yayimlanan dérdiincii siir kitabi, Yeniden Dogus, kendini kiillerinden yeniden
dogurmus bir kadinin, yasadig1 donemin acilarina gozlerini kapamamis, toplumun ikiyiizliiligiinii ve gelenegin
korlestirici zulmiinii, insanlarin gozlerine sakinmadan bakarak aciga cikaran siirsel bir insan-olus tecriibesinin
anlatisindan olusur. Bu kitabin yayimlanmasindan bir sene once Ferruhzad, Tebriz'de bulunan ciizzamlilarin
tecrit edildigi bir evde, farkli paryalagsma tecriibelerine taniklik eder. Ev Karadir [Khaneh siah ast] adli belgesel,
toplumsal sorunlara dair bambaska bir bakistir. Siirsel bir anlatiyla hazirladigi bu belgeselde "Giinahin Sairi"
Ferruhzad, masum "giinahkarlar”la 6zdesim kurar. Kiiltiir, siyaset ve aile, kisaca yapidan yarali olan ve kendisini
yapmin niifuz ettigi hayatta hapis hisseden Ferruhzad, clizzamlilarin mahktmiyetini iyi anlar. Bir parya,
toplumsal olarak "uygunsuz" ve 6z vataninda siirgiin olmanin ne demek oldugunu, en az onlar kadar iyi
biliyordur.” Evin karanligindan, iran'daki tabiriyle er meydan: kamusal alanin aydinhgma ¢ikan Ferruhzad, asil
itaatin ve gérmezden gelmenin "gilinah" oldugunu herkesin yiiziine vurur:

Baba diyor ki:

"benden gegti artik

benden gecti artik

ben yiikiimii tagidim

bana diiseni yaptim"

ve odasinda sabahtan aksama
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ya Sahname okuyor
ya Nasih-ii Tevarih.
baba anneye diyor ki:
"lanet olsun her ne balik varsa ve her ne kug"
ben 6ldiikten sonra
ne fark eder bahge olsun
yahut olmasin
bana emeklilik maas1 yeter”
annenin tim yagami
acik bir seccadedir
cehennem korkusu esigine serili
anne her seyin dibinde
her zaman
bir glinahin izi pesinde
ve bahgeye bir bitkinin kiifrii bulagmistir
santyor.

anne giin boyu dua okuyor
anne dogal giinahkardir
ve tiim ¢iceklere tiflityor
ve tiim baliklara tfliiyor
kendisine iifliiyor

anne zuhuru bekliyor

ve inecek olan bagis1.™

Ferruhzad igin yasam, ne baba gibi zorunlulukla kaim animal laborans ve kiiltiir yapici olarak homo
faber etkinligi ne de anne gibi despotun emrine tabi, haneyle sinirl animal laborans'in umudunu gelecek olan
Mehdi'ye bagladigi, seccadenin secdeye kapanmaktan aginmig lifleridir. Anne ve baba yagami, evin ve toplumun
kurallaria hapseden, dilsiz hayatin dogal glinahkarlaridirlar. Paryalagmaktan korktuklar i¢in kendilerini susarak
gizleyen insanlar, hem kendilerine hem de diinyaya yabanci, tanrinin ayetlerini 6rten dogal kafirlerdir.

Oysa Ferruhzad, bedeli ne olursa olsun, imanin konusan eylemle berkitilmis bir aralikta, insan-olusta
ickin oldugunu bilir. Insanlarmn bulunusuyla aydinlanan kamusal alanin 1s181nda aciga ¢ikacaktir, huzur-suzluk
ve dinginligin 1zdirapli izdivacindan tevelliit eden 6liimsiizliik:

tim varligim benim, karanlik bir ayettir

seni, kendinde tekrarlayarak

ciceklenmenin ve yesermenin sonsuz seherine gotiirecek
ben bu ayette seni ah ¢ektim, ah

ben bu ayette seni

agaca ve suya ve atese asiladim

yasam belki,

uzun bir caddedir, her giin filesiyle bir kadinin gectigi
yasam belki

bir urgandir, bir adamin daldan kendini astig1

yasam belki okuldan dénen bir cocuktur

yasam belki, iki sevigme arasi rehavetinde yakilan bir sigaradir
ya da birinin saskinca yoldan gegisi

sapkasini kaldirarak

baska bir yoldan gegene anlamsiz giilimsemeyle
"giinaydin" diyen.”

Arendt, bir insanin insan ¢ogullugu arasinda konusup eyledigi vakit aciga cikan kisisel benzersizligini
bilmenin, ona taniklik edenler tarafindan kaleme alinan bir yagsam hikayesiyle miimkiin olacagini soyler. Eser/is,
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arac-amag¢ dongiisiinde yer aldiklarindan, eyleyen failin "kim"liginden ziyade, miiellifin "ne"ligine dair
konusurlar. Ancak, Ferruhzad'da durum farklilagir. Bir parvenu olarak itaatin gilivenligine teslim animal
laborans etkinligi ve 6zel alanin insanlardan uzak karanliginda, inkarini teskin edip itaatini bozmayacak siirler
yapip homo faber etkinligiyle bir hayat1 (zoe) tiiketebilecekken, yanina sadece onu paryalastiracak cesaretini
alarak yola, siirsel bir anlatimla yagamini yapmaya koyulmustur. Bu noktadan hareketle Ferruhzad, insani g
etkinlige de tabi olmustur. Animal laborans olarak calisip bedeninin yagamini devam ettirirken, siyasi eylemiyle
homo faber etkinligi i¢ ige gegmistir. Sairligini, insan-olus tecriibesinden ayr1 bir yere koymayan bu siir-yagam,
konusan eylemiyle hem "kim"ligini insan ¢ogullugu arasinda dislastirmis hem de bu etkinligin diisiinen ben ve
gergek ben arasindaki 1zdirapli gekismeden damittigr giincesini tutmustur.

Sonu¢
Peki, bu iki yeryiizii hikayesine edilen tanikliktan geriye ne kaliyor? Arendt'in diisincenin kozasinda sekillenen
fikir-yasam1 ve Ferruhzad'in duygunun kozasinda sekillenen siir-yagami olarak "kimsin sen” sorusu bir esikte
kismen agiga ¢ikiyor. Ve geriye, diisiinen ben ve gercek ben arasindaki 1zdirapl ¢ekismeden sadir olan trajediye,
farkl1 bir insan-olus tecriibesine edilmis taniklign alacakaranhk huzur-suzlugu kaliyor.”

Insanin, huzursuzlugun memesinden emdigi siitle serpilip boy veren yasam 'a teslimiyeti aslinda, zamani
ve dolayisiyla 6liimii inkardan vazgegisidir. Emmanuel Levinas’in ifade ettigi lizere inkarin nafileligine uyanmis
biling i¢in zamanda olmak: “...Tanrtya dogru olmaktir (étre a Dieu), siirekli bir vedalasmadir (Adieu).”
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