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Edigey Destaninda Dini-Mitolojik Motifler
Religious-Mythology Motifs in Edigey Saga
Gumru SEHRIYAR"
Oz
Cogunlukla halk edebiyatinin, 6zellikle de destanlarin kokeninde mitolojik motifler dayanmaktadir. Kazak, Tatar,
Bagkurt, Karakalpak, Nogay vb. Tiirk halklarmin kahramanlik destanlar1 arasinda kendine6zgii bir yere sahip olan
Edigey Destani tarihi bir destandir. Ama buna ragmen burada mitolojik motifler de zengindir. Destan insanoglunun
en eski donemlerdeki tasavvurlarini yansitmaktadir. Burada kafatasi ve kut motifi, Peri kizindan dogma, Albasti,
Kara Tiyin Alp simgesi vb. bu gibi motifler destanin ana hattin1 olusturmaktadir.
Destan Edigey’in sagliginda olusmustur. Tarihten de bellidir ki, Edigey’in hayatinda Islam dini ve din hocalar
ozel bir yere sahiptirler. Hatta destanda onun dini inanglari &zellikle vurgulanmistir. Edigey Destaninda
Beytullah, Ahiret, Cennet, Cehennem, Azrail, Cebrail, kefenlemek, yikayip gommek gibi dini motifler de
yeralmaktadir.
Bu motifler destanin arkaik kokenlere sahip oldugunun gostergesidir. Makalede Edigey Destanindaki s6zii edilen
dini-mitolojik motifler ele alinmistir.
Anahtar kelimeler: kafatasi, Albasti, Ahiret, Cennet, Cehennem, Azrail, Cebrail
Abstract
Folk literature, especially saga, is based on mythological motifs and elements. The Kazakh, Tatar, Bashkir,
Karakalpak, Nogai, etc. Edigey saga, which occupies a special place among the heroic epics of the Turkish
peoples, is a historical story. But even here mythology is rich in motifs and elements. Epic reflects the
imagination of mankind in the earliest periods. It depicts the motif of a skull and Kuta, born Fairy, Albasty, Kara
Tiyin Alp, and so on, such motifs and elements constitute the main feature of the epic.
Epic has been formed in Edigey’s health. From history it is clear that in the life of Edige, Islamic and religious
teachers have a special place. Even the epic is particularly emphasized in his religious beliefs. Edigey saga
includes religious motifs and elements such as Baitullah, Akhirah, Paradise, Hell, Azrael, Gabriel, Shroud,
Ablutions for the Dead and etc.
These motifs and elements indicate that the saga has an archaic origin. And therefore, the article will discuss the
motives and elements of religious mythology in Edigey saga.
Key words: skull, Albasti, Akhirah, Paradise, Hell, Azrael, Gabriel

Giris
Tirkler tarih boyunca at tizerinde, kili¢ elinde devlet kurmayi basaran bir halk olmustur.
Aralarindan her hangi birini secerek bir kahramanda gormek istedikleri 6zellikleri 0 kisiyle
Ozdeslestirmisler; bu kahramani mitler yahut efsanelerle sarip sarmalayarak kendi ideallerine
doniistiirmiisler ve onun ardinca gitmislerdir. Béylece onun i¢in tiirkiiler yakmis, destanlar
sdymislerdir. Edigey de baylesi kahramanlardandir. Tizenhauzen (1884, s. 434), ibn Arabsah’in

daha Edigey hayattayken onunla ile ilgili efsaneleri, tiirkiileri, destanlari dinledigini
aktarmaktadir.

Edigey’in hayatim1 destanlagtiran halk diisiincesi onun siradan biri olmayisini,
olaganiistii gii¢lere sahip olusunu 6ne ¢ikarmak i¢in arkaik diisiincedeki mitolojik kaynaklardan
yararlanmistir. Edigey’e atfedilen mitolojik 6zellikler adeta bir genetik kodlama haline gelmis,
bu genetik kodlar miras yoluyla onun evlatlar1 ve torunlarina da gegerek onlarin hakimiyetlerini
giiclendirmistir.

Klaus (2010, s. 363), mitlerin eski donemlerde gergeklestigine ve fiziksel diinyanin
Tanrilar, hayvanlar ve kiiltiirel kahramanlar tarafindan yaratilisin1 anlattigina dikkat
cekmektedir. Edigey de bu kiiltlirel kahramanlardan biridir. Bu tiir kahramanlarin dogumlari
siradigi, olaganiistii olur. Bulyakova (2014, s. 30), bir kahramanin diinyaya gelisindeki
olaganiistiiliigli “Batirin yiiksek hedeflere iliskin diisiinceleri bir ¢ok destanin girisindeki bu
diinyaya sihirli gelisinde, dogum bdliimiinde yansimistir” sozleriyle ifade etmektedir. Lord
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Raglan (2006) da geleneksel kahraman kalibini g¢ikardigi ¢alismasmin ikinci maddesinde
“Kahramanin anne rahmine diisme sartlarmin siradist oldugunu” belirtmektedir. Islami dénem
destan kahramanin olaganiisti dogumunda mitolojik unsurlarin yanisira dini itikatlarinda
onemli oldugu goriliir. Edigey destaninin Kazak, Tatar, Bagkurt, Karakalpak, Nogay
varyantlarinda dini ve mitolojik unsurlart degerlendirdigimiz c¢alismada destan kahramani
Edigey’in kisiliyi iizerine arastirma yaparken onun mitik 6zellikleri yaninda islam ve sariat
kanunlarina ne kadar bagli biri oldugu da goriilmektedir. Bu durum destanin, kahramanin
hayatta oldugu donemlerde olustugu tezini onaylayan bir husustur. Edigey destanindaki
mitolojik ve dini motifler asagida incelenmistir.

Destanda Mitolojik Motifler

Edigey Destaninin mitolojiye bagliligi onun baslangicindan sonuna kadar izlenir. Zira
destanin kahramani Edigey, olaganiistii bir sekilde diinyaya gelmis, oOliirken bile kafasi
kesildikten sonra yiiziinii giinesin dogdugu tarafa tutarak beddua etmis ve onun (kesik
kafanin) bedduas1 tutmustur. Destanda ¢oksayida mitolojik simgeler vardir.

Kuru kafa: Kuru kafa “ruhun iginde bulunduguna inanilan yer”’dir (Hangerlioglu,
2000, s. 235). Bu motif masallarda daha yaygindir. Edigey Destaninda da “Edigey beyin bu
kuru kafatasindan — aksuyekden (han, bey soyuna ait olduguna isaret ediyor — G.S.) geldiyi
soyleniyor” (Edige, 2016, s. 71).

Destanin bir ¢ok varyantlar1 kuru kafatasi motifi ile baglamaktadir:

Fakir bir ¢coban koyunlarim otlatirken karsisina bir kuru kafatasi ¢ikar. Coban dikkatle kafatasina bakar.
Kuru kafatasinin alninda birseyler yaziyordu. Okuma-yazma bilmediginden kafatasimi alip evinin
yakmindaki kdyde okumayi bilen birinin yanina gotiirdii. Kafatasmin tizerinde: “Ben Olmiisiim,
oldiikten sonra da kirk kisi dldiireceyim” sozleri yaziyordu. Coban bu sozlere sagirdi. Kafatasini alip
evine geldi, onu ¢ekigle ezdi, sonra toplayip bir yiikiin arasina koydu. Coban koyunlari otarmaya
giderken kizi yiikiin arasindan baglamayi aldi. Orada sadece beyaz un vardi. Kiz dilini vurup unu
yaladi. Tadi yoktu, ama kiz bu undan hamile kaldi. Zaman1 gelince bu kiz bir oglan dogurdu. O da hizla
biiyiidii. Bu ¢ocuga Barkaya ismini verdiler. O ¢ok akilli, yigit bir ¢ocuktu (Kahramanlik Salnamesi,
2017/1, s. 170).

Kuru kafatas1 motifi Tiirk halk edebiyatinda ¢ok yaygin bir motiftir. Bu motife Asli ile
Kerem Destaninda da rastgelinmektedir. Burada Kerem kuru kafatasiyla konugmaktadir:

...Keremin gozii yere satasti. Gordii ki, ugulub-dagilmis kéhne bir kabirin i¢inde bir kuru kelle (kafatas1 —
G.S.) var. Kerem egilip kelleni gétiirdii, tozunu silip temizledi, o taraf bu tarafina bakip dedi: — Sofi lele,
bu kuru kelleni goriirsen mi? Bir zaman bu da bizim gibi insanmis. Bir zaman olacak, biz de bele olacagik
(Asli-Kerem, 2005, s. 77-78).

Edigey Destaninda kuru kafatasi konusmuyor ama alnina yazilanlar gelecekten haber
vermektedir. Burada ise:

...Kerem s6ziinii bitirer-bitirmez kelle dile geldi, dedi:

Dinle deyim, gelen-kegen halimu,

Bir zaman diinyada men de var idim.

Bir sah idim, bela geldi basima,

Biitiin asirlara yadigar idim... (Ash-Kerem, 2005, s. 77-78).

Sonra “kuru kelle soziinii tamam eyleyen gibi digirlana-digirlana gedip yine girdi
kabire, yok oldu. Keremgil yollarin1 devam ettiler” (Ash-Kerem, 2005, s. 79). S.Rzasoy,
“Kelle Kerem gibi kaosa gecmek isteyen, zira gegitten gegemeyip Olen saman-kahramanin
kellesidir” (Rzasoy, 2015, s. 213) diyor. Bu, Edigey Destanindaki kuru kafanin o6nceki
goriimiiniin izah1 olabilir. Clinkii “Han kirk vezirini de dar agacinda asip oldiirdii” ifadesi,
yani kirk vezirin oldiiriilmesi kuru kafanin alnina yazilan “6lenden sonra da kirk kisi
oldiiriicegim” (Kahramanlik salnamesi, 2017/1, s. 170) sozlerini onayliyor. Destanin Tatar
varyantinin sonunda diismanlar Edigey’in kafasini keser ve onun kafasi yere diistiikten sonra
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yiiziinii giindogan tarafa tutar ve onlara beddua eder. Bedduas: tutar ve Idil kan goliine doner.

Peri kizindan dogma: Destanda Edigey’in kisiligi ile ilgili mitolojik ve geneolojik
motifler tarihi olaylardan daha fazla gosterilmektedir. Edigey’in atalarinin (Ansibay, Baba
Tuklas Sash Aziz, Barkaya, Kutlukaya) tarihi kisilige sahip olmalar1 bir gercektir, zira onlarin
hepsi Peri kiz1 ile evlenmistir. Insanoglunun Peri ile evliligi mitolojik tahayyiilde kaosla
kozmozun birlesimidir. Bu birlesim yeni bir hayatin dogmasi ile sonuglanir ve kaosla kosmos
cok ince bir sinirla birbirinden ayrilir. O smir destanda Peri kizlarinin hepsinin dort aydan
sonra insanoglundan hamile kalmasidir ki, bu da kaosla kosmosu birbirinden ayiran niteliktir.
Konunun bagka bir ilging yonii de destanda kahramanlarin daima nehrin, ¢esmenin veya goliin
kenarinda goriismeleridir. Peri kizlar1 dogurduklart ¢ocuklari tek agagin altina koyarlar.
Kazak varyanti Meulimniyaz-Edige Destaninda ise kahramanla peri ¢ayin kenarinda, Hayat
agacinin altinda goriisilip ayrilirlar. Bibaysa Nurdauletova, bu varyantaki peri kiz1 ile evlenme
hadisesini soyle yanitlar:

Diinyanin mitolojik anlamlandirmalarindaki ¢eligkili vakalardan biri olarak gornekte ve Meulimniyaz
siradan bir kisi olarak kabul edilecekse Peri kizinin gk yiiziiniin sakini oldugunu diistinmek gerekir
(2016, s. 415-420).

Destanin Tatar varyantinda Edigey’in bir periden dogmasi asagidaki gibidir:

Periden aldig1 kadini,

Besikte yatan yavrusu.

Onu da brrakib giden

Periden olan yavrusu (Edigey Destani, 1998, s. 41).

Albasti: Destanin bir ¢ok varyantinda Albasti’dan bahsedilmektedir: Kahraman
Albasti’nin esini 0ldiirdiigii icin onunla evlenmek zorunda kalir veya onun kizina asik olur ve
evlenir.

Tiirkiye Tirkleri Albastiya “Alkaris1”, Tuvalar “Albis”, Altaylilar “Almis”, Yakutlar
“Albas”, Kirgizlar, Kazaklar ve Tatarlar ise “Albasti” veya “Albasli” demektedirler.
Azerbaycan folklorunda ise bu varlik “Al arvadi”, “Hal arvadi”, “Hal nenesi”, “Hal”
isimleriyle anilmaktadir. Inanca gore, Albasti’y1 6ldiirmek olmaz, aksi takdirde onu dldiiren
kisinin hayatinda ¢ok agir facialar meydana gelecektir. Bu Albasti’y1 ldiirenin cezasidir. ilkin
mitolojik diisiincede “Albasti hayirsever, od-alevle, ocak ilahesiydi ve zaman geg¢dikge
Albast1 da arkaik mahiyetini degiserek olumsuz imgeye ¢evrilmistir” (Sehriyar, 2016). Bu
konuda Edigey Destaninda Albasti kendi arkaik mahiyetini koruyabilmistir.

Destanin Nogay varyantinda Edigey, Albasti'min kizi ile Kutlu Kaya’nin ogludur.
Burada Albasti insanlara zarar vermez, onlarla birlikte yasar, evlenir, soyunu devam ettirir.
Edigey’e kadar onun ecdadlar1 Peri, Cin veya Albastilar1 sevmis, biitlin sartlari kabul ederek
onlarla evlenmislerdir. Edigey ise bir ka¢ defa evlenmesine ragmen, her defasinda siradan bir
insanla aile kurmus ve mucizevi dogus onunla sona ermistir. Yalniz Kazak varyantlarinin
birinde Toktamis’in askerleri tarafindan Edigey’in yenilgi aninda Miskal Peri onu kanatlarina
alip otlugun i¢inde saklar. Toktamis’in askerlerinden saklanmay1 bagaran Edigey, Miskal Peri
ile evlenir ve ondan Nurali Han isimli oglu olur (Mirza Edige Batir, 1999, s. 117-130).

Edigey ile ilgili kiiglik bir rivayette soyle denir:

Edige Kiigiik Zelenguk nehrinin yakinliginda Kart-Kesa golette bilyiik bir aga¢in altinda giizel bir kizin
oturdugunu goriir ve yiireyi ¢arpar. Kiz ondan agacin tepesine daha 6nceleri kimsenin alamadigi eti almasim
ister. Batir agaca ¢ikar, eti gotiiriir, kizartir ve yer. Kahramanligina, giicline ve giizelliyine hayran kalan kiz
ona asik olur. Gengler evlenirler. Kiz 6nceden onu kolunun altma bakmamasint sdyler. Giinlerden bir giin
Edigey tesadiifen bu yasag1 bozar ve kizin kolunun altinda delik, o delikten de karisiin i¢ organlarmi goriir.
O saat onun Albastt oldugunu anlar. Karisi iiziilerek onu terkeder. Giderken de ona bir ogul doguracagini
soyler (Kereytov, 1980, s. 123).




EDIGEY DESTANINDA DIiNi-MiTOLOJiK MOTIFLER 161

Bu Edigey’e bagl onlarca rivayetlerden yalniz bir tanesidir.

Destanda Edigey annesi ile hi¢ bir zaman karsilasmaz. Savaslarda, karsisina g¢ikan
zorluklarda her zaman yalmz baginadir. Yalniz Kara Tiyin Alp ile savasirken rakibini 6ldiirdiikten
sonra onun Peri annesinden olan kardesi oldugunu ogrenir. Bizce, bu, destanin giriginde
gosterildigi gibi Cinin, Perinin, Albastinin kendilerini insandan koruya bilmemeleridir. Biri ¢ok
yalvarmasina ragmen elbiselerini insanin elinden alamamis, o biri insana asik olmus, baska
birisinde ise “bakma” dedigi yerlerine bakarak onunla bagladigi evlilik yeminini bozmustur.
Arkaik diisiincede Albasti, Cin, Peri kendini insanlardan koruyamiyordu. Buna ragmen hig biri
insandan ¢ocuk diinyaya getirmemek igin ona itiraz etmemistir. Hatta dort aylik “zindan” hayatini
bir insanla gegirip rahminde ¢ocukla Hayat agacinin zirvesine ¢ikan Peri kizi da 120 giin vaktinin
oldugunu 6nceden biliyordu, yine de insandan hamile kalmisti (Meulimniyaz-Edigey). Biitiin
bunlarla bagl olarak, annesinin zor durumda iken Edigey’in yardimina gelmemesi Albasti’nin
kendisini insanoglundan koruyamamasi ile ilgili olmalidir.

Destanin Nogay varyantinda Albasti erkek suretinde de karsimiza g¢ikmaktadir.
Genellikle, Nogaylar arasinda derlenen folklor Ornekleri arasinda az da olsa erkek Albasti
simgesine rastgelinmektedir. O, Kir Koylek seklinde adlandirilir. Cok uzun boylu, korkung
goriiniise sahiptir ve ¢cok az hallerde insanlara goriiniir. I. Kapeyev (2012, s. 66) erkek Albasti
simgesinin Arnaut oldugunu yazar. Kalmiklarda ise bu Albasti’nin eri Demir Tos’tliir (Mifi,
2008, s. 47).

Kara Tiyin Alp: Destanda Kara Tiyin Alp (Kazak varyantinda Kabandin Alp, Nogay
varyantinda Kara Tiyin Alip, Tatar varyantinda Kabardi1 Alip, Karakalpak varyantinda Alip
Baba Kara Tiyin) simgesi de dikkat gekicidir. Bu, bir nevi Dede Korkut’ta Tepegodz’iin
prototipidir. Aslinda Edigey ile Kara Tiyin Alp’in iligkileri de Basat ile Tepeg6z i hatirlatir.
Edigey ile Kara Tiyin Alp her ikisi Peri kizindan diinyaya gelmislerdir. Edigey bundan
habersiz halde Satemir Han’in kizin1 onun elinden kurtarmaya gider. Orada kiz Edigey’e Kara
Tiyin Alp’1 6ldirmesini soyler. Onu kilic kesmemektedir. Kiz, onun kolunun altindan
oldiiriilebilecegini sdyler. Edigey de Kara Tiyin Alp’m kolunun altina kilicin1 vurur. Inilti ile
uykudan uyanan Kara Tiyin Alp, “Sen ne yaptin? Ben senin Periden olan agabeyinim” der.

Peri kiz1 ile evlenme motifini Tepegoz ile Kara Tiyin Alp lizerinden yorumlayan Y asar
Kalafat bu konuda su tespitlerde bulunmustur:

Tiirk destanlarinda gesitli kurulus ve goriiniislerde olsalar da daima mevcuttur. Tiirklerin atalar1 yaz ve
kis Ilahlarinin kizlar1 ile evlenip onlardan tdremislerdir. Oguz Kagan isiktan inen kiz ile, Dede
Korkut’ta bas ¢oban Konur Koca ise Peri kizi1 ile evlenmistir. Dogan ¢ocuklar bazen Edige gibi erdemli
ve yararh yigit olurken bazen de Tepeg6z ve Kara Tiyin Alp gibi soyuna diisman kesilirler. (Kafalat,
2003, s. 352)

Kut: Destanda “kut” ifadesi de ¢ok sik kullanilmaktadir. Bu kelime sozliikte “Hayat,
baht, talih; saadet, mutluluk; ytirek, kalp, goniil; yigidlik, cesurluk, mertlik (Altayca); can, ruh;
ruhlu olmak; saglam olmak” gibi anlamlarda verilmektedir (Sovremenniy, 1871, s. 69-70). J. P.
Roux (2011, s. 90; 1999, s. 39) ise, “Adeta ‘servet’, ‘sans’ gibi ¢evirilen ‘kut’ kelimesinin asil
anlamu ¢ok tartismalidir. Bazi metinlerde ‘kut’ ayn1 zamanda ‘yarlik’ (tanrisal buyruk) ve ‘sans’
(iliig) ile birlikte; bazt metinlerde ise bu anlamlari yaninda ‘Tengrinin giicii’ anlamiyla
gecmektedir.” demekte ve kelimeyi “Insana gelen ve onun dahiline yerlesen hissin ona ait
olmayan 6zel bir gii¢ oldugu anlasilir: bu, bir tiir yagam iliksiridir. Hayati bir gii¢, uzun émriin
bedelsiz dayanagidir. O olmadan insan yasayamaz” seklinde yorumlamaktadir. M.
Kasgari’nin (2006, s. 147) Divan’inda kelimeyle ilgili olarak ‘kutald: er; adam kutlu, bahth
oldu’, ‘bunun asli kut oldudur’ seklinde bir kayit mevcuttur. Soziin “baht, zenginlik, rizk”
anlamlari da vardir (Drevnetyurkskiy, 1969, s. 471).
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Destanin Baskurt varyantinda kut, Kipgak Bey’e Ural Batir ile Yayik Batir’dan gegen
bir giictiir:

Ural, Yayik batirin

Kutunu yaydig1 nesilden

Igid olub dogmus er,

Bir uruga bas olub,

Ovcunun altinda el tutup,

Sani yiiriyen Kipgak bey! (Zaripov, 1994, s. 48-49)

Tatar varyantinda Kin Canbay Toktamis Han1 kut olarak kabul eder:

Tokmak yeleli doruya

Harda mindin, Noradin?

Dokuz pargali zirehimi

Harda geydin, Noradin?

Coskun kisrak stidii idi,

Sakit yurda kut idi,

Toktamis gibi Hanimu,

Onu ne etdin, Noradin? (Edigey Destani, 1998, s. 146-147)

Yine ayn1 varyantta hanimi, Toktamis Han’a Kobogil (Edigey)’in kutunun kendisinin
kutundan fazla oldugunu séylemesi tizerine, Toktamig Han Cengiz Han soyundan geldigi i¢in
kendi kutunun daha fazla oldugunu soyler. Karis1 Toktamis Han’a der:

Dagda yatib taya bakmus,
Kirda yatib koyuna bakmus,
[lIkigidan bey olmus,
Hiikiimdar olmus Kobogil
Agca agacdan sert imis,
Kiireyi senden genis imis,
Kutu senden kutlu imis.

Toktamis ise karisina sOyle cevap verir:

Agga agagdan kati oldugunda,

Oldugunda, ay oldugunda

Ruhu benden kat1 olmaz.

Kiireyi benden genis olmaz.

Kiireyi benden genis olsa,

Kutu benden kutlu olmaz.

Cengizden olan zatima

Kul Kobogil ten olmaz (Edigey Destani, 1998, s. 54-55).

Tatar varyantinda Timur Han av kusu Kara Lagin Tiikli Ayagi Toktamis Handan ister.
Toktamis Han onun bu istegini reddettikten sonra o, kuscu Kutlukaya’dan onlarin
yumurtalarini alir. Kutlukaya’nin Kara Lacin Tiiklii Ayagin yumurtalarim1 Toktamis Han’a
verdigini anlayan Timur Han onu cezalandirmak i¢in huzuruna ¢agirar ve der:

Hay Kutlukaya, Kutlukaya!

Yiizi kutsuz Kutlukaya!

Devr kimin devridir?

Toktamig Han’in devridir!

Zaman Kimin zaman?

Toktamis Hanin zamani! (Edigey Destani, 1998, s. 39)

Hiikiimdarlik alameti sandig1 kusunun bagkasina verilmesi Toktamis Han’1t o kadar
etkiler ki, o der:

“Aslim Cengiz deyil mi?

Benden devletin gitdigini

Senden bahtmn gitdigini

Acikca de” der (Edigey Destani, 1998, s. 39).
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Kara Lacin Tikli Ayagi 6zlniin kutu sayan Toktamis ugurun, bahtin ondan yiiz
cevirdigini digiiniir. “Eski Tiirk diinya goriisiinde kutsal sayilan ‘kut’un ugmak, konmak gibi
ozellikleri onu miicerred bir kusla iligskilendirildigini gosterir” (Bogenbayev, 2014, s. 74).
Destanin Nogay varyantinda Edigey:

“Kuyrugu uzun ak sungar,

Han eyem,

Kus verse de, sevinmerem,

Kutsuz olaram sonra” der (Kahramanlik salnamesi, 2017/1, s. 170).

Genellikle, destanin Nogay varyantinda kuta yiiksek deger verilir. Kahraman der:

Han eyem beni

Cagirsa da, gitmerem.

Oz elim Taykandan sonra,

Arazisi bilyilik boz Ordaya

Inib meslehet vermerem.

Tovbem kutsuz olar sonra.

...Eteyi altin, kolu altin,

Han eyem benim,

Don verse de, geyinmerem,

Ciynim kutsuz olar sonra,

...Asli araptan artik,

Han eyem benim,

At verse de, minmerem,

Avim kutsuz olar sonra...

Madyanindan madyan ayirib verse de,

Madyan kimizi igmerem,

Agzim kutsuz olar sonra (Kahramanlik salnamesi, 2017/1, s. 170; Nogaydin Kirk Batiri, 1991, s. 36-
37).

Edigey’in dilinden sdylenen bu misralardan da goriildigii gibi kut, Nogaylarda ve
genel olarak Tiirk halklarinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.

Destanda Dini Motifler
Edigey, 6zel hayatinda Islam geleneklerine, sariat kanunlarina uydugundan dolay: bu,

onunla ilgili destana da yansmmstir. Destanin biitiin varyantlar1 Islami motifler yoniinden
zengindir.

Hizir: Hemen her varyantta Hizir simgesi karsimiza ¢ikmaktadir. Kahramanlar zor
anlarinda Hizir peygamberi ¢agirir. O, “biitin umutlarin, ¢arelerin tiikkendigi anda yardima
cagrilan ve gelecegine mutlaka inanilan, sonsuz giige sahip semavi bir kurtaricidir” (Ocak,
2007, s. 107). Baskurt varyantinda:

Yiiz yildan ¢ok yasayan,

Cani, kemiyi yorgun diisen,

Az disi dokiilen,

Disleri bir-bir diisenden sonra,

Hizir toplayip bir ipeye

Onlari sira-sira baglamig (Zaripov, 1994, s. 120).

Tatar varyantinda:

Yolunda toz olalim,

Yol duasini edelim;

Yoldasin Hizir olsun,

Bela senden uzak olsun (Edigey Destani, 1998, s. 95).

Buna ragmen P.N.Boratav (1984, s. 89, s. 241), “idige Destaninda Hizir’in rolii elin
diger ulular1 gibi ¢ok kiigiiktiir.” Kazak varyantinda “Idige’nin hamileri olan Azrail, Cebrail,
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Omer, Osman, Ebubekir, Azrat Ali Baba, Muhammed isimli pirlere hikdyede cok az
rastlaniyor.” demektedir.

Islam motifi: Edigey Destaninda Islam motifi daha belirgin sekilde goriilmektedir.
Nogay varyantinda Islam motifi ana hatt1 olusturmaktadir. Burada Edigey kendini asagidaki
gibi sunar:

Eziz clime giliniinde

Ben diinyaya gelmisem.
Goziimii agan giinden,
Hayir isler gérmiisem.

[lk giinden beline alan ben,
Nurdan oglun alan ben,
Kudretli kitabi elime alip,
Kulhuvellah demisem.
Arap kitabini elime alip,
Alimlerin dediyini

Ben yeniden demisem (Kahramanlik salnamesi, 2017/2, s. 182-183).

“Nurdan oglun” kelimesi Edigey’in oglu Nuradin’e isaret eder. “Kudretli kitab” veya
“Arap kitab1” sozleri ile ise Kuran kastedilmektedir. Destanin Tatar varyantinda Edigey oglu
Nuradin’e kirginligin1 asagidaki gibi dile getirir:

Zaman sona yetince,

Azrail adli bir Melek

Goyden 6zii haber verince,

Ak kefene sarilib,

Erse ¢ikacak atani
Sen kovaladin mirze oglum! (Edigey Destani, 1998, s. 165)

Goriildiigii iizere Azrail, Melek, ak (beyaz) kefen kelimeleri islami terimlerdir ve
destanda siirsel dille kullanilmistir. Hatta varyantlardan birinde Edigey’in vezirinin ismi
Ali’dir (Meulimniyaz-Edige, 1999, s. 280). Kirgiz varyantinda ku kusu elbiseli Peri kizi ugup
giderken esi Sastazi’ya soyle der: “Ben senin oglunu dokuz yolun ayiricinda birakicagim. Onu
alt1 giin Azrail yedirecek, yedi giin Kavriil (Cebrail — G.S.)... Kirk giin onun kaygusuna
Kidirata kalicak. Onun sirt kemiginde Azrail’in miihiirii, alninda ise Kavriil’in miihiiri
olacak” (http://www.rusnauka.com/36_PWMN_2014/Istoria/2_181303.doc.htm).

Destanda Islam motifleri arastirildigi zaman ortaya ¢ikan diger ilging sloganlardan biri
de Edigey’in dilinden Toktamis’a sdylediyi sozlerdir:

Oziin 6lsen, ben seni

Ak kefenler, iyi yuyup gémerem.

Olsa, boyle yaparim.

Olmazsa, Kudayima
Olmast igin ne yaparim? (Kahramanlik salnamesi, 2017/2, s. 172-173)

Destanda sariatin kanunlari listeleniyor ve kahraman diisman karsisinda olsa da, ona
uymaga calisiyor. Burada Olmiis birini Miisliman gelenegi ile yikayip kefenlemekten
sozediliyor. Kuday kelimesi Huda, Tanr1, Allah anlamina gelmektedir. A. Sikaliyev (1991) bu
kelimeyi “kut veya Huday Tirk mitolojisinde bas Allahtir” seklinde izah etmektedir. N.
Baskakov (1958, s. 35) bu kelimenin Taciklerden veya Farslardan Nogaylara gegtigini
belirtmektedir. Nogaylar ise, “Kuday, gogiin yedinci katinda yasar ve Allahin 99 isminden
biridir” (Zulpukarova, 2016, s. 92) demektedirler. Bu kavram destanin bir ¢ok yerinde
defalarca tekrarlanmaktadir.

Destanin baska bir yerinde babasi ile arasindaki tartismadam bahseden Nuradin onun
sozlinden ¢ikarsa tovbe ederek ii¢ defa Beytullah’1 dolanacagini belirtir:

Bu arada iki go6ziin kizarsa,
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Ku kusutek tiiklerini tokersen,

Kutas boynum incelder,

Yaslananda koca atam1 kovuramsa,

Allahin sevimli evi Beytullahi

Ug defa dolanip tévbe etsem, yorulmaram (Kahramanlik salnamesi, 2017/2, s. 186).

Destanda kutsal topraklarda mesken salarak secde etmekden de bahsedilmektedir:

Ben yiravam, yiravam,

Bereketli yerde yatak kuraram.

Dayim benim,

Kara yirav gelende

Ben secdeye duraram (Kahramanlik salnamesi, 2017/1, s. 172).

Destanda Ahiret giinii, Cennet ve Cehennem kelimeleri de dikkatgekicidir. Edigey’in
babasinin ve kendinin yerini soranda yirav Toktamis Hana kizar, onu 6ldiirmek istemesine
ragmen ahiret giiniinde Cennetle miijdelenmeyeceyinden korkar:

Seni goriib dozmiirem,

Oldiire de bilmirem,

Oldiirsem, benim giiniim karad.

Ahiret evine varmaram.

Cennet evine girmerem.

Cennetin lap hometli yerinde olmaram (Kahramanlik salnamesi, 2017/1, s. 176).

Halk arasinda sik¢a kullanilan bir deyim vardir: “Allah kendime versin”. Bu deyim de
diger orneklerdeki gibi destanin yayildig: alanlarda Islam’in tezahiiriinii anlatir:

Atamdan kalan

Ak kiirevke demir donu,

Allah kendime veren giin
Gotiirlip giyindim ben (Kahramanlik salnamesi, 2017/1, s. 176).

Burada “kiirevke” kelimesi eski Rusya’da padisahlarin omuzlarina attiklari
miicevherlerle bezetilmis elbise anlamindadir.

Destanin 6zellikle “Meulimniyaz-Edige” varyant1 dini motiflerin daha zengin oldugu
varyantdir. Pir, Murid, Seytan, Ahiret, Azrail, Cebrail, Zikir, Tévbe, Nur, Dua gibi dini
terminolojinin daha fazla olmasi bu varyanti digerlerinden farkli yapmaktadir. Destanda
Meulimniyaz evlenmemeye ve diinya malindan, nimetlerinden, sefahatdan uzak Seyh Sash
Aziz’in yaninda kalarak onun 105 Miiridinden biri olmaya yemin eder. Giinlerin bir giin
gordiigii bir rityadan sonra yeminini bozar. Sonunda yeminini bozdugu i¢in pigsman olur. Dua
ederek ecdadi Omer Baba’yr ¢agirir ve der ki, “Baba Tuktu Sasti Azizi kendinin manevi
destekcisi hesapederek alti giin Melek Azrail’e, yedi giin Melek Cebrail’e dua etmistir. Omer ve
Ospan’in (Osman) ecdadi Aziret Ali’nin desteyine giivenerek manevi 6gretmeni Muhammed’e
dua etmistir. Mekke sehrini ziyaret etmistir. Ug defa kutsal mekam dolanarak suglarindan
armmistir.” Uykusunda beyaz ¢almali bir kisinin duasini kabul ettigini goriir. Diger Kazak
varyantlarinda bu motif yoktur. Bununla ilgili Bibaysa Nurdauletova sunlar1 yaziyor:

Destanin Kazakistan’in Batidan derlenmis varyantlarmda (Murin jirau) bu sekilde Miisliiman (islam —
G.S.) motifleri mevcut degildir. Biz, bu ozelliklerin yorumunu dini motiflerin ilk versiyonda yoklugunda
degil, belirli kosullarin etkisi altinda, sonraki devirlerde metinden ¢ikarildigmi diisiiniiyoruz
(Nurdauletova, 20186, s. 420).

Beytullah, Tovbe, Secde, Ahiret, Cennet, Cehennem, Azrail vb. kelimelerin destanda
kullanilmas1 ise normaldir. Ciinkii Edigey, Isldim dini Nogaylar, Tatarlar arasinda yayildiktan
sonraki devirde yasamistir. Bu destanin da Islim’in yayilmaya basladigi devirlerde
olustugundan o terminolojinin destanda kullanilmasi hi¢ de sasirtict degildir. Ciinkii tarihi
bilgiler ve destanlarda goriildiigii tizere kahramanlarin diismanlara karsi zaferinden sonra adeta
diisman tarafi Islam’1 kabul etmistir.
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Sonug¢

Edigey Destani; Tatar, Nogay, Kazak, Baskurt vb. Tiirk halklarinin yiizyillara dayanan
tarihini, bakis agismi, manevi diinyasini, orf ve geleneklerini, giincel sorunlarini, arzu ve
heyecanlarini yansitir. Son derece siirsel anlatimi bu destani Tatar, Nogay, Kazak ve Baskurt
edebiyatinin zirvesine tasimustir. Motifler, simgeler, kii¢iik ayrintilar, olaylarin dizisi ve
gelismesi farkl: olsa bile tiim Tiirk halklarinda bu destan ayni bir ana hatta sahiptir. Bununla
birlikte, baz1 simgeler Tiirk halklarinin ortak kiiltiiriiniin temsilcileridir. Ornegin Baba Tukti
Sast1 Aziz, Sibira yirav vb.

Edigey Destanini elestirirken oradaki dini ve mitolojik motifleri de ele almak,
arastirmak O6nemlidir. Ciinkii destan kahramanin dedesi, babasi ve kendisi bir Peri kizindan,
Albasti’dan veya Cinler padisahinin kizindan vb. diinyaya gelmislerdir. Bu olay destanin
girisinde ger¢eklesmis ve ondan sonraki olaylar bu siradisi, olaganiistii dogumun mucizesinden
kaynaklanmig, kahramana giic vermis ve kahraman digerlerinden se¢ilmistir. Kahraman
yurdunun koruyucusuna ¢evrilmis ve kotiiliikklerle savasmustir.

Destanda mitolojik motiflerin ana hatt olusturmasi Islam’i motiflerin yer almamasi
anlamina gelmez. islam motifleri destam bastan sona kadar takip edier. Burada mitik anlamdaki
olaylar bazen dinsel boyuta da doniisiim yapabilmektedir. Ornegin, Edigey Peri kizindan olan
agabeyi Kara Tiyin Alp’1 dldiirdiikten sonra onu yikayip, kefenleyip gomer. Bir bagska 6rnekte
Edigey’in oglu Nuradin babasini yurdundan kovdugu i¢in Beytullah’1 ti¢ defa dolanip tovbe
eder. Bu ve benzeri drnekler destandaki Islami motiflerin zenginliginin gostergesidir. Destanda
mitolojik motifler kadar islam motiflerinin de olmas1 aslinda destanm olustugu dénemlerdeki
insanlarin olaylara bakis agilarini da gostermektedir. Bununla birlikte Ediger Destaninin
tiimiiyle arkaik kokenlerini korudugu sdylenebilir.

Extended Abstract

Folk literature, especially saga, is based on mythological motivs and elements. The
Kazakh, Tatar, Bashkir, Karakalpak, Nogai, etc. Edigey saga, which occupies a special place
among the heroic epics of the Turkish peoples, is a historical story. But even here mythology is
rich in motivs and elements. Epic reflects the imagination of mankind in the earliest periods. It
depicts the motiv of a skull and Kuta, born Fairy, Albasty, Kara Tiyin Alp, and so on, such
motivs and elements constitute the main feature of the epic. Even the hero of the saga Edigey
was born supernaturally, and at the time of his death, his head was cut off, and later he cursed
while turned his face towards the rising sun, and his curse came true. Many variants of the saga
begin with the motif of a skull.

The word “qut” is also often used in the Edigey saga. This motife is found in almost
every variant. In the Bashkir version of the saga, “qut” is a force that passes through from Ural
Batyr and Yayyk Batyr to Qipchaq bey. In the Tatar version, Kin accepts Canbay Khan as “qut”
or when the his wife says that Edigey's qut is much more than his, he responds his is more
because he comes from Chingiz Khan family. In another Tatar version, Timur khan wants
hunting bird Kara Lachin Tuklu Ayagh from Tokhtamish Khan. But when the Tokhtamish khan
refuses this request, he take their eggs from the birdman Kutlukaya. Giving of the bird which is
the sign of sovereignty irritates Tokhtamish Khan says that the “qut” is gone from him.
Tokhtamish who thinks that Kara Lachin Tuklu Ayagh is his “qut” thinks success turned away
from him.

The mythological and genealogical motifs of Edigey's personality are shown more
clearly than historical events. Edigey's grandfathers are known to have a historical identity, but
all of them are married to a daughter of Peri. Here, all of the Pari girls were pregnant four
months later. Another interesting point is that in the saga, the heroes meet regularly at the edge
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of a river, spring or lake. Peri girls were putting babies single under the tree. Even in the Tatar
version of the saga, its talking about leaving Edigey under the tree by Peri mother. The Kazakh
version in the Maulimniyaz-Edige saga the hero and peri breaks up near the river, under the
Tree of Life.

In the Nogay version of the Edigey epic, the image of Albasti has a special place. All of
the Nogay variants have the image of Albasti. It also preserves the ancient roots of the saga.

In the nogay version of the saga, Edigey is the son of the daughter of Albasti and Kutlu
Kaya. In the saga, Albasti does not harm people, lives with them, gets married, and continues
their marriage. Before Edige, his ancestors loved Peri, Gin, or Albasti, and accepted all
conditions and married them. Even nogay version of Edigey saga, Albasti appears as male,
which distinguishes this version of the saga from others.

In the saga, alp mythology image of Kara Tiy is also noteworthy. This image comes up
with different names in different versions of Edigey's epic. In Kazakh version as Kabandin Alp,
in nogay version as Kara Tiyin Alip, in Tatar version as Kabandin Alip, in the Karakalpak
version as Alip Baba Kara Tiyin. This is a kind of prototype of Tapagoz in Dede Gorgud. In
fact, the relationship between Edigey and Kara Tiyin Alip is reminiscent of Basat and Tapagoz.
Like a Tapagoz, a sword does not sink into it.

The mythological features of the epigraphic Edige epoch, which are formed by such
motives, reveal its more archaic directions.

Epic has been formed in Edigey’s health. From history it is clear that in the life of Edige,
Islamic and religious teachers have a special place. Even the epic is particularly emphasized in
his religious beliefs. Edigey saga includes religious motivs and elements such as Baitullah,
Akhirah, Paradise, Hell, Azrael, Gabriel, Shroud, Ablutions for the Dead and etc.

In the Nogay version of the saga, the Islamic motife is the main line. Here Edige says
that he is the one who borns on dear friday, takes powerful book and says gulhuvallah, and
takes arabian book, listens to scientists. Elsewhere in the same version of the saga, Nuradin,
talks about of the conflict between his father, says that if he disobeys, he will repent and return
to the Beytullah three times. In this version of the Edigey saga, there is also the word Kuday,
meaning God, which reflects the ancient beliefs of the nogays.

In the Tatar version of the saga, he expresses his frustration with Nuradi, to the son of
Edigey, and talks about Azrayil which is angel, and about white shroud. Among the Kazakh
versions of the Saga, one of the most noteworthy versions of the mythological and Islamic
motives is the “Maulimniyaz-Edige”. While the mythological motifs in the Mulimniyaz-Edige
variant are replicated in other variants, it is an option that is more rich in religious motives. The
peculiarity of Islamic religious terminology such as pir, murid, devil, the hereafter, Azrail,
Gabrail, remembrance, repentance, light, prayer is what distinguishes this option from others.

In Edigey's epic, along with the traditional wise man's motif, the image of Khidir or
Khidir is also included. In almost every variant, the image of Khidir appears. The heroes calls
Khidir Peyghambar for help in times of distress. In Khidir version of saga, refers to the physical
creation of the Prophet Khizr, a characteristic of the wise. In the Tatar version, he is always
mentioned when praying for the heroes.

Thus, we can say that the richness of mythological images reflects the archaic roots of
the Edigey saga, while Islamic motives are more closely related to traditions. And therefore, the
article will discuss the motives and elements of religious mythology in Edigey saga.
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