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Abstract: This article deals with the place of the knowledge in
the hierarchy of it, idea, saying and action in the Nabawi
Sunnah (the Prophetic living). According to the Nabawi
Sunnah, the knowledge is always precedence over the idea,
saying and action. And it gets form according to itself. If there
is a distorting in this hierarchy, it will bring out an idea of
superstition. So it is necessary to make the knowledge to the
right manner. Firstly, the knowledge should be true and then
the aim of the true knowledge also should be used in a useful
way. To show what we discuss in this study, we gave a lot of
examples in the Prophetic sayings and actions. As a result of
this search, we reached that the formula of the knowledge in
Nabawi Sunnah is that the true knowledge is to be sought and
it should sent a man to the right thinking, right saying and
right actions. Otherwise, it is impossible to keep away from the
complexity of the world of knowledge.

I  GIRiS

Bu calisma Buhéri’nin Sahih’inde (flim 10) [1] gegen bir
bab bashgindan (terceme) esinlenilerek hazirlanmig ve ilgili
babin ismi de basit bir tasarrufla bu caligmaya isim olarak
alinmustir. Bab bashiginin orjinali aynen sdyledir : “Babu’l-llmi
gable’l-qavli ve’l-amel”. Musanmif Buhari’nin boylesi bir bab
baghgim attig1 baglamun oOzelligi, ilm’e, kavil ve amel’e
ylikledigi anlamin hususiligi, bizim bu baghg: genel bazda ele
almamiza mani degildir.

Edindigi mevki ve buldugu itibar agisindan Isldm
medeniyetinin en ayirict 6zelligi olan ilim/bilgi [2]; her
kiiltiirin su veya bu Olgiide yoOneldigi, daha dogrusu
yonelmek zorunda kaldigi evrensel bir degerdir.
Yasadigimiz asrin bilgi ¢agr olarak nitelenmesi, bilgiyi
Onceki zamanlarin da degeri olmaktan c¢ikarmaz. Zira
medeniyetler aras1 yarigin en belirleyici unsuru, sonugta
hep bilgi olmustur. Bu bakimiyla medeniyetlerin giicii,
yasam siiresi, baska kiiltiirler karsisindaki durusu, yine
bilgiye olan mesafesiyle dogru orantilidir.

Biz bu calismamizda fert ve toplum hayatina yon
veren, hayatin akigini belirleyen bir unsur olarak ilmi
farkli bir agidan tetkik edecegiz. Once Siinnet’in ilme
bakisimt irdeleyecek; miiteAkiben ilmin, diisiince - sdz ve
eylemle olan iliskisini, bu siralamada/hiyerarsi durdugu
yeri ve bunun yansimalarini Siinnet penceresinden

okumaya calisacagiz. Cahiliye, Islim ve iginde
bulundugumuz ortami, konumuzu teskil eden hiyerarsi
agisindan yorumlayacak, ayni zamanda mevzuyu, bilimsel
ahlak/etik agisindan ele alacagiz.

Nebevi Siinet’'te bilginin, diigiince - sz ve
eylemden onceligini, diger bir deyisle bilginin diigiinceye
- sdze ve eyleme y6n verisini bir tez olarak ispatlamak,
¢aligmamizin asil amacini teskil etmektedir.

Yasadigimiz ortamda o6zelde din olmak iizere,
hemen her alanda miisahede ettifimiz pek c¢ok
olumsuzlugun temelinde, mezkur hiyerarsinin
garpitilmasi, yani diigiince - s6z ve eylemin bilgiden ayr
igletilmesi gibi bir problemin yattig1 inkar edilemez. Her
giin bir yenisiyle karsilastifimiz hiyerarsik oziirli bu
gercekler, diisiince - soz ve eyleme bilgiyle yon veren
Nebevi anlayisi, bu arayis ortaminda bu gozle yeniden
okumay1 ve dikkatlere sunmayr bizler igin  zorunlu
kilmaktadir.

II. ILMIN SOZLUK ve TERIM ANLAMI

Iim, “a li me” fiilinden masdardir. Bilmek, bir
seye vakif olmak, tanimak, 6grenmek, bir sey hakkinda
bilgi sahibi olmak gibi anlamlara gelir. Cehalet’in ziddidir
[3-5]. Hissetmek, sezmek manalarinda da kullanilir [5] .

Bir seyin oziine/kiinhiine varmak [5,6], o seyi
kendisiyle var olan sekliyle algilamak, bir seyi dikkatli bir
sekilde bilmek [5, 6], bilinenden kapaliligin kalkmas: gibi
daha genis anlamda tammlari da yapilmistir. Belli bir
seyin akilda suretinin olugmasi diye yapilan tarif ise,
filozoflarin ilme getirdikleri tammlardan birini teskil eder.

Bilgi, malumat anlaminda isim olarak kullanilir.
Cogulu ulim seklindedir. Gergege uygun kesin inang,
kiilliyat ve ciiziyatin kendisiyle idrak edildigi yetkin sifat
(sifat-1 rasiha) ilim i¢in yapilmis diger tanimlardur.

“flmu’t-terbiye = egitim bilim”, “ilmu’l-ictimd =
toplum bilim/sosyoloji”, “ilmu’n-nefs = psikoloji”,
“ilmw’l-luga = dil bilim” Orneklerinde oldugu gibi, bir
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isme muzaf yapildiginda, o isme iligkin bilim dalini/brang
ifade eder.

[lim kelimesi Kur’an-1 Kerimde, insanin herhangi
bir sey hakkinda sahip oldugu bilgi veya diinyevi ilim
anlaminda yer almakla beraber, daha ¢ok, vahy, ilah bilgi
anlamlarinda kullanilmaktadir [7]. Kelimenin hadis
literatiiriindeki karsilif1 ise, genelde din bilgisi, 6zelde
hadislerdir [8, 9]. Meselad “Ilmi kaydediniz” [10]; “biz
ilmi ne yazdik, ne de yazdirdik” [10] ifadelerinde gecen

ilim  sozcligiiyle  hadisler  kasdedimistir. ~ Hadis
kaynaklarinda hadisin 6grenimi  “tahammulu’l-ilm”,
kaydedilmesi “takyidu’l-ilm”, “kitdbetu’l-ilm”, hadisi

birinci elden duymak igin yapilan yolculuklar “er-rihle fi
talebi’l-ilm” v.b. pek ¢ok konunun ele aliniginda ilim’in
hadis anlaminda kullamildigs goriiliir [1,11,12].

[lim ve bilim terimleri dilimizde birbiri yerlerine
kullanilmakla beraber, ilim sozciigiiyle daha ¢ok din
ilimleri, buna mukabil bilim s6zciigiiyle de fen bilimleri
anlasilmaktadir [7].

[lim anlaminda Kur'an ve Siinnet’te gegen
baskaca terimler de mevcuttur. Hikmet [13,14], ma’rifet
[14], figh, tefaqquh [14] bunlardan bashcalaridir.

M. iSLAM’IN iLME BAKISI

Biz bu baslik altinda Isldm medeniyetinin ayiric
ozelligi olarak degerlendirdigimiz ilmi/bilgiyi, yine bu
kiiltiir penceresinden, muhtelif bashiklar altinda ele
alacagiz.

IIL.1. Bilimin ve Bilginlerin Degeri

Her yeni 6greti gibi, Isldm anlayisim benimsemek
de, oOncelikle bilgilenmeyi gerekli kilar. Bu gereklilige
paralel olarak Islam’i 6gretmek igin gorevlendirilen
Peygamber’e, Allah tarafindan yapilan ilk hitap, “oku”
tarzindadir. Keza “ilim” sozciifiine muhtelif tiirevleriyle
Kur’an-1 Kerimde yaklasik 750 kez vurgu yapilmistir. ilk
hitabin bilgi ve bilgilenmeyi konu almasi, ayrica ilgili
sozciige Islam’in ana kaynaginda bu denli yogun vurgu
yaptimasi, hi¢ kuskusuz bu OFretinin bilgiye ve
bilgilenmeye bakisinin da bir tiir ifadesi olmaktadir.

Keza bireyleri degerlendirmede bilginin 6nemli bir
ayricalik olarak telakki edilmesi [16], Allah’dan hakkiyla
korkmanin ancak ilimle miimkiin olacagina dikkat
cekilmesi [17], ilmin yaratici nezdinde bir yiikselme
vesilesi olarak goriilmesi [18], toplumlar1 hayra
y6neltmek misyonuyla gonderilen peygamberlerin ilim ve
anlayisla desteklendigine dikkat cekilmesi [19-21],
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Kur’an’in ilim ve ilim ehline

orneklerindendir.

bakisinin  baglica

Kur’an’in bir acilimi olarak bu noktada Siinnet’i
de aymi paralelde bulmaktayiz. Her seyden evvel
Stinnet’in sahibi vasfiyla Hz. Peygamber’in kendisini “bir
muallim” olarak tamimlamasi [22] ve dini insanlara bu
tanim paralelinde ogretmesi, ilimle i¢ igelifinin bir
gostergesi olmaktadir. Medine’ye gelir gelmez ilk is
olarak bir cimi insa etmesi ve bu cdminin bir ma’bed
olmasi1 yaninda bir okul (M. Hamidullah bu okulu ilk
Islam Universitesi olarak niteler) [23] islevi gormesi {24,
25], halk: bilgilendirmek icin 6zel zamanlar tahsis etmesi
ve bunlar1 pedagojik bir yaklasim icinde gerceklestirmesi
[1,26], ogrenmeye [22] ve Ogretmeye [11,12,27,28]
6zendirmesi [1,11,30], bunda da ote bilgilenmeyi bir
vecibe/ fariza olarak takdim etmesi [2, 22, 29], bilgilenme
adina her firsati degerlendirmesi [23], gelen vahyi
kaydettirmesi, kaydedilen bilgileri kontrol edip hatalan
diizeltmesi, Kur’an vahyinin hadisleriyle karigmamasi igin
Onlemler almasi, dini §Zretmek icin etrafa dgretmenler
gondermesi [25], dinin bilgi esliginde yasanmasi-
liizumuna vurgu yapmasi, hepsinden de 6te dogru bilgi
adina yanlisa geg¢it vermemesi... Biitiin bunlar, O’nun
(s.a.) bilgi ve bilgilendirme noktasinda izledigi Grnek
siyasetin belgeleridir [31,32].

Bilgiyi bir deger olarak takdim etmek, bilgilenme
ve bilgilendirmeyi sevdirmek, dogru bilginin taklidine
karst gikip yanlisa kapilart kapamak. Oyle géziikiiyor ki,
bu ii¢c husus, Hz. Peygamber’in izledigi siyasetin &ziinii
teskil etmektedir.

Tabiatiyla bu siyasetin, musanniflere daha dogrusu
rivayet kaynaklarina yansimasi olmustur. Ale’l-ebvab
tertibli kaynaklarin pek ¢ogunda ilmin miistakil bir béliim
hiiviyetinde ele alinmasi bu yansimanin bir ifadesidir [2].

Kitdbu’l-Ilim agisindan Kiitiib-i Semaniye’deki
durum aynen $dyledir :

Buhari’de 3. Kitap (53 bap i¢cinde 79 hadis).
Miislim’de 47. Kitap (6 bap dahilinde 16 hadis).

Tirmizi’de 39. Kitap (19 bap dahilinde 42
rivayet).

Ebii Daviid’da 24. Kitap (13 bap, 28 rivayet).
Nesai’de yer almiyor.

Ibn Mace’de mevcut degil (Ancak Mukaddime
boliimiinde ilme dair bol veri mevcut).

Darimi’de yer almiyor (Ancak Mukadime
boliimiinde Kitabu’l-ilme dair yogun malzeme mevcut).

Muvatta’da 59. Kitap (1 bap, 1 hadis).
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I11.2. Bilgilenmede Sinir Tanimamak

Dogruyu bulmak, dogru olani yapmak her ortam
ve sartin mutlak hedefidir. Bilgi ise, dogruya ulagmanin
alternatif tanimayan biricik aracidir. Dogruyu arama ve
dogru olan1 yapma hedefinin hicbir sebeple askiya
alinmas1 sdz konusu olamayacafina gore, bu hedefe
ulagtiran tek ara¢ olarak bilgi ve bilgilenmenin de devre
dig1 brrakilmasi, bir bagka ifadeyle beklemeye alinmasi
gibi bir sey bahis konusu olamaz. Bu durum bilginin her
hal u kirda isler tutulmasi, herhangi bir sekilde bilgi
akiginin kesilmemesi demektir.

Hz. Peygamber bilimi mii’minin yitik mali olarak
tanimlarmmus, “her nerede bulursa, almaya herkesden daha
layikrir” [22,30], tesvikiyle bilgilenmede patentin hi¢bir
sekilde engel olarak goriilemeyecegine, bir bagka deyimle
bilginin evrenselligine koyu cizgilerle isaret etmistir.
Yeme-igme hususunda bile pek ¢ok yonlendirmesiyle
immeti g¢erceveleyen bir peygamberin, ilim konusunda
inananlari serbest birakmanin da Otesinde adeta tesvik
etmesi calib-i dikkattir. Yine fiziki uzaklhigin/kiilfet ve
zahmet bilgilenmede mani olarak algilanamayacagin
belirtmis, ilmin her tiir emek ve zahmete deger oldugunu
“Cin’de bile olsa” [34-36] ifadesiyle carpici bir sekilde
ortaya koymustur.

Bu asamada O’nun(s.a.), bilgilendirmeyi zamana
yaymasini, belirli zamanlar1 kollamasini [1,26], yani her
anl bilgilendirmede kullanmamasini, bazi zaman ve
ortamlarda bilgilendirme islemini geri plana atmak olarak
gbremeyiz. Bilakis bunun Hz. Peygamber’e ait pedagojik
bir yontem olarak degerlendirilmesi gerekir. Zira amag,
bilgilendirme islemini kesintiye ugratmak degil, bilgi
akisinin/aliminin daha saghkli diizeyde gerceklesmesini
saglamaktir. Daha fazla bilgilendirme adina her an
devaml bilgi yiiklemeye calismanin alic1 konumdakilerde
bir bikkinlik meydana getirecegi, giderek bilgilenmeye
kars1 bir isteksizlik olusturacagi asikardir. Oysa
bilgilendirmede, aliciyr istekli, yani almaya hazir
konumda tutmak esastir. Bu da ancak uygun zaman ve
ortamlarin kollanmasiyla miimkiin olur.

Bu arada bilgilenme konusundaki sinirsizlig
takyid anlamma gelebilecek birkac husus dikkat
¢cekmektedir. Bunlardan biri alinacak bilginin bizatihi
“faydali” olmasi sartidir. Yani bilginin mesruiyet
cercevesinde olmak kaydiyla, ferdin ve toplumun lehine
bir dzellik tasimasidir. Mesruiyet icermeyen, ferdin ve
toplumun hayrina olmayan bilgi, “faydasiz” olarak
nitelenmis [29,34,37], almaya deger bulunmadig: gibi, bu
tiir bilgiden ve olumsuz etkilerinden Allah’a siginilmistir
[9,22,38]. Mesela biiyiiciiliik, falcilik gibi ilimler, sozii
edilen “faydasiz ilim” nitelikleriyle uyusmaktadir. Keza
bagskalarinin 6zel hayatlarina dair alani, mesru bir gerekge
olmadan bilgilenme cercgevesi igine almak, bunlarla kamu
oyunu mesgul etmek, Siinnet’in belirledigi bilgi hudutlari
haricindeki bir diger alani olusturmaktadir [11]. Aslinda

Siinnet anlayisinda makbul olan ve iyi miisliimanlik diye
deger bulan tavir, herkesin kendi ilgi alani iginde
kalmasidir  [22,30,39]. Tabiatiyla bilgilenme ve
bilgilendirmede s6z konusu Olgiiniin korunmasi gerekli
goziikmektedir.

Sonug olarak yukarida isaret edilen veya benzeri
baz1 ¢ekinceler, bilgilenmede yerine gore segiciligi
zorunlu kilmaktadir.

IIL.3. Bilginin Her Ortam ve Sartta Faydalanmaya
Acik Tutulmasi

Bilginin imkan dahilinde yararlanmaya agik
tutulmasi da, bilgilenme noktasinda iizerinde durulmasi
gercken bir konu. Bilgilenmek igin, alicimin hazir ve
istekli olmas1 ne anlam ifade ediyorsa, bilgi sahibinin de
bilgisini isteyene a¢masti o denli Onemlidir. Zira
bilgilenme ¢ogu kez iki yonlivkarsilikli aktiviteyi
gerektiren bir islemdir. Bilgilenmeye hazir kimsenin,
hazirligina olumlu bir karsilik bulamamasi s6z konusu
hadiseyi akim kilar.

Bilimin ve bilginlerin farkina dikkat cekerek
bilgilenmeye tesvik eden Hz. Peygamber, itidal anlyisinin
bir geregi olarak bilenleri/alimleri de bilgileriyle nasil
davranacaklari  konusunda  bilgilendirmeyi  ihmal
etmemistir. Bu baglamda kendisine sorulup da, bilgisini
gizleyen/ketm kimseyi &hiretteki {rkiitiicli sonugla
sakindirmmg [11,22,30]; bilgisine basvurulan kimsenin,
bildigini bildigi sekliyle ortaya koymasi geregine isaret
etmistir [22, 39].

Onun(s.a.), sozlerini duyup belleyen kimseleri
duyduklarini  bagkalarina aktarmalar1 yoniinde tesvik
etmesi ve boylece daha doZru okuyabileceklere ilmin
ulasma imkanini agik tutmak istemesi [11,12,22,30] ilmin
zdyiine__firsat _vermemek _ading gayet manidardir.
Haydyi/utanmak imanin bir subesi olarak nitelemesine
ragmen [1, 26], esi Aise’nin bilgilenme konusunda cesur
davranan Ensarhi kadinlart Ovebilmesi [1], kendisinin
(s.a.) bilgilenme Oniinde engel tammadifinin agtk bir
belgesidir.

Bilgiyi gizlememe/ketmetmeme, baskalarinin
faydasina sunma anlayisinin, sahibe-i kiramin zihninde
buldugu karsiligi cok carpict bir sekilde sergilemesi
bakimindan Ebil Zerr’in(r.a.) su sozii zikre degerdir. O
sOyle der: “Kilici enseme dayasaniz, ben de Resiil’den
duydugum bir hadisi teblige vakit bulacagimi bilsem, o
sozii elbette size yetistirirdim ” [1].
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II1.4. Bilgilenmede Dikkat ve Arastirmaya Dayah
Titizlik

Bilginin degerli olmasi, bilgi adina her seyin gozii
yumuk bir sekilde alinmasim gerektirmez. Bu deger
sadece isminin bilgi olusundan degil, bilginin dogru ve
gercek olmasiyla alakalidir. Bu demektir ki, dogru
olmayan, gercegi yansitmayan bilgi, bilgi degildir. Bu
durum bilgilenme asamasinda segici ve dikkatli olmay:
kaginilmaz kilar.

Her hal u kérda bilginin ve bilenlerin farkliliina
dikkat ¢eken Kur’an [16,18], su veya bu sebeple
dogruluguna golge diismiis bilginin arastirilmasim sahk
vermis, gercegi yansitmayan bir bilginin neddmet sebebi
olabilecegi konusunda uyarmistir [40].

Temel misyonu diinya ve ahiret konusunda
insanlart bilgilendirmek/teblig olan Hz. Peygamber’in
yaklagimlarinda da aym titizligi izlemek miimkiindiir.
Mesel3, aldig1 i14hi bilgiyi vahiy katiplerine yazdirmasi ve
okutturarak kontrol etmesi, kendi sozleriyle karigmamasi
icin Onlemler almasi, hadisleri yazma konusunda sadece
ehil olanlara izin vermesi gibi uygulamalar, O’nun (s.a.)
bu noktadaki hassasiyetini sergileyen pek ¢ok &rnekten
sadece bir kagidir. Ayni ciddiyeti sahébe-i kirdm ve onlar1
takibeden nesillerde de bulmaktayiz. Daha sahébe
doneminde isnad sisteminin (haberin kaynagina inme
anlayis1) baglamasi ve sonraki donemlerde giderek
gelismesi, bir haberi kaynagindan tetkik etmeye yonelik
“rihle” denilen mesakkatli, uzun yolculuklarin yapilmasi

[41,42] s6zii edilen bilimsel titizligin  baslica
goriintiilerindendir.
Iv. BILGI - FIKIR - SOZ ve EYLEM

UCGENINDE BIiLGININ YERI

Insanlar ya sézleriyle -bu yazili da olabilir- ya da
eylemleriyle varliklarini ortaya koyabilirler. Bu bakimdan
birey ve toplum hayatinda izlenen olumlu veya olumsuz
her tlir goriintii ya sozel (kavll) ya da pratik bir nitelik
arzeder. Nitekim &hiret alemindeki hesap da bu iki
alandaki miiktesebdt/kazanim ile aldkalidir. Keza takdir
ve tenkitlerin hedefinde de hep s6z ve eylem vardir.
Ancak devamli 6n planda izlenen her s6z ve eylemin arka
planim bir fikrin olugturdugu da muhakkaktir. Zira normal
durumlar diginda, bunlarin bir diisiince planini asmadan
insandan sudur etmesi miimkiin degildir. Soziin ve
eylemin diisiinceden 1rak olarak gerceklesmesi ya da
bunlarin diigiincenin &niine gegmesi, s6z ve eylemde
olumsuzluk ve nedametlerin yaganmasi demektir.

Lisan-1 halleriyle de olsa konusmak/anlagsmak

canlilarin ortak o6zelligidir. Bir canli olarak insam diger
canlilardan aywran Ozellik, klasik deyimiyle onun
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“diigiinebilir” olmasidir. Mantik ilminde insan cinsi
tanimlanirken, “hayevAnun naunk” seklinde, onun
“diistinebilen canli” olusuna, yani bu aywric1 6zelligine
dikkat cekilmistir [43]. Bu vasfiyla insan; diigiinebilen,
daha dogrusu s6z ve eylemlerini diigiincesine gore
bi¢cimleyebilen bir varliktir.

Ancak hemen belirtmek gerekir ki, sozii ve eylemi
sekilleyen diisiince, tek basina bir anlam ifade edemez.
Zira diigiince, bir zihin faaliyetinden ibarettir. Daha
dogrusu sozii edilen zihni faaliyetin bir iriiniidiir. Bu
riiniin/fikrin ~ orjinalligi, faaliyetin bilgi esliginde
yiirlimesine, bir bagka ifadeyle faaliyet kistaslarinin bilgi
eksenli olusuna baghdir [12]. Giiciinii bilgiden almayan
fikrin dogrulugundan, tabitiyla s6ze ve eyleme olumlu bir
katkisindan  bahsetme imkami yoktur. Bu, ancak
tesadiiflerle miimkiindiir.

Diger yandan fikrin bilgiden esinlenmemesi
demek, keyfilik ve duygu gibi diger dinamiklerin devreye
girmesi anlamina gelir ki, bu durum Cahiliye anlayisinin
temel bir 6zelligidir. Hz. Peygamber kisiye duygusunun
degil, bilgisinin, bilgiye dayali diisiincesinin komuta
etmesini salik verir [1]. Kendisinin (s.a.) sevindigi anda
secde-i siikiirde bulunmas: [11,22,30], bir aci/iiziinti
aninda agir1 tepkilerden sakindirmas: [1,26], 6fke aninda
duygulara hakim olmayr gercek pehlivanlik/babayigitlik
olarak takdim etmesi [1,11,26], sevgi ve nefrette itidali
Onermesi [30,44], asirt sinirlilik halini taraflar arasinda
hiikiim vermeye méni bir hal olarak degerlendirmesi [1]...
biitlin bunlar Hz. Peygamber’in diisiinceyi, dolayisiyla
sozii  ve eylemi  duygularla  degil,  bilgiyle
yonlendirme/sekilleme g¢aba ve amacindan bagka bir sey
degildir.

Buna paralel olarak diisiince siizgecinden
gecmemis, ham bir bilginin de s6ze ve eyleme istikamet
vermesinden bahsedilemez. Hatib Bagdadi, Muhtasaru
Nasthati ehli’l-hadis isimli kiigiik hacimdeki risalesinin
O6nemli bir kismim1 bu konuya tahsis etmis, mevzuya
iligkin degerlendirmelerde ve nakillerde bulunmustur.
Risalede yer alan bir rivayete gore: Ali b. Musa er-Riza
(203/818)  cedleri  yoluyla  Reslullah’in  séyle
buyurdugunu nakleder “(Hadisi) bilenler/anlamim
kavrayanlar olunuz, (yorumunu bilmeden kuru kuruya)
nakledenler degil. Yorumunu bildiginiz bir hadis,
(anlamadan) rivayet ettiginiz bin hadisten daha faydalidir”
[45,46]. Buhari’nin hocalarindan Ali b. el-Medini
(234/848) de, hadisleri anlamay! /maksadlar1 kavramayi
ilmin yarisi, ricali tanimayi ise, ilmin diger yarisi olarak
nitelemistir [47] .

Bilgi - fikir arasindaki bahse konu iligki, tek tarafli
bir iliski olmayip bilakis karsiliklidir. Daha agik bir
ifadeyle, bilginin degeri, onun giizel okunmasiyla/yorum
alakahidir. Aksi takdirde zihnf bir ameliyyeden gegmemis
bilginin, kendisinden beklenen fonksiyonu/islevi icra
etmesi miimkiin gozikmemektedir. Hz. Ali’nin su
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degerlendirmesi, konumuzu ne kadar da giizel
dzetlemektedir. O soyle der : “.. Bilgiye dayanmayan bir
ibadette/kullukta hayir yoktur. Keza giizel
okunmayan/maksadlarina inilmeyen bilgi de bilgi
degildir” [12] .

Bu noktada dini metinlerin ve bilhassa hadis
kitaplarimin yorumsuz, agiklamasiz bir sekilde, sirf
terciime edilerek halka arz edilmesi, kanaatimizca dogru
bilginin yanhs yorumlara agik hale getirilmesi demektir.
Terclimelerin hig olmazsa, kisa izahlarla
zenginlestirilmesinin,  yanlis  yorumlara  meydan
vermemek acisindan isabetli olacagini diisiinmekteyiz.
Hz. Peygamber’e nisbet edilen su rivayet, bu gercegi
Ongbrmekte ve ilim erbabim daha hassas olmaya
cagirmaktadir. Rivayete gore Nebi(s.a.) soyle buyurur :
“Bu ilme her neslin iyileri sahip cikacak/iislenecek;
asirilarin  tahrifinden,  yalancilarin  garpitmasindan,
céhillerin tevilinden koruyacaklardir” [48].

FIKIR - SOZ ve EYLEM
ACISINDAN  CAHILIYE

V. BILGI - F
HIYERARSISI
DONEMI

Cehl kokiinden tiireyen “Cahiliyye” sozciigi, ilmin
zidd1 olan bilgisizlik anlamma gelir. Kendisiyle islim
oncesi donem kasdedilir. Islim &ncesiyle Islam
donemlerini ayrim amaciyla kullanilan bir terimdir [49] .
Bilgiden yoksun olmak, dogru olanin aksine inanmak,
dogru olanin aksini yapmak ise, cehl masdarinin
anlamlarini olusturur [3,6].

Cahiliye diye isimlendirilen bu doneme kisa bir
g6z atmak, yapilan etimolojik tahlillerin bu donemle ne
denli Ortistiigiinii farketmek acisindan  yeterlidir.
Putperestlik, hukuk yerine giicii 6l¢ti almak, kan davasi
gitmek, kiz cocuklarina yagam hakki tanimamak, sosyal
siif farki gozetmek, kadim bir metd olarak gormek ve
onlara miras hakki tamimamak, basit sebepler yiiziinden
yillarca savasmak, kehdnet, kabilecilik anlaysi,
yagmacilik o devrin belirgin goriintiileridir.

Cahiliye donemini ilmi/bilimsel acidan tetkik
ettifimizde, ciddi bir birikimin olmadigini tesbitte
gecikmeyiz. )

[Ancak bu yargidan, o dinemin tamamiyla bilgiden
kopuk oldugu anlam ¢ikardmamalidir. Zira Hz. Adem’den fetret
devri olarak niteledigimiz céhiliyye donemine kadar gegen
siiregte Allah Tedld kendi mesajini muhtelif peygamberler
aractigiyla yenileyerek ulagnrmuistir. Islam’in hemen oncesinde
yasanan ve fetret devri diye bilinen, yenilemenin uzadigi bu
donemi  biitiiniiyle ilahi mesajdan uzak bir dénem olarak
goremeyiz. Bu donemde de onceki seriatlerden (ézellikle Hz.
Ibrahim’in  seriatinden) yanstyan bazi izler mevcuttu. Bu
mevcudiyet soz konusu geriatlerin  Céhiliyve anlayis ve
uygulamalariyla mukayesesinden de anlasimaktadir. Ote

yandan Islam anlayigiun, Céhiliye’ye ait kimi anlayis ve
uygulamalart kokiinden sokiip atarken, kimilerine dokunmayip
tasvip ederek devam ettirmesi, yine bu donemin tamamiyla
bilgiden mahrum bir dénem olmadigmu carpict bir sekilde
ortaya koymaktadir. Meseld cahiliye'de ciiniipliikten dolay
gusletme, mazmaza, istinsak ve misvak tatbikatlar: (bk. Ates, Ali
Osman, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri s.
41), Cuma ibadeti (bk. s. 63), bayram kiiltiirii (bk. s. 73),
yagmur duast (bk. s. 75), cenazeyle aldkali baz tatbikatlar (bk.
s. 84), orug (bk. s. 110), siinnet olay: (bk. s. 268), velime ddeti
(bk. s. 287), 6z anne, kizlar, hala ve teyzelerle evienmenin
yasakligt (bk. s. 308), koleler icin ongérilen cezamn hiir
kimselere verilen cezamn yarisina gore ayarlanmast (bk. s.
409), kasdme uygulamast (bk. s. 429), diyet tatbiki (bk. s. 455),
muddrebe ortakligy (s. 497) gibi pek cok anlayis ve uygulamanin
var oldugunu gormekteyiz. Muhtelif oranlarda tahrife ugramis
seklivle de olsa, onceki seriatlerin  izleri  olarak
degerlendirebilecegimiz bu uygulama ve telakki bicimlerini
Islam, ya oldugu gibi ya da yeniden sekil ve anlam ilavesiyle
devam ettirmigtir] [50].

Hatta ilmi birikimin teorik planda yayginlagmasini
ve nesilden nesile intikalini saglayacak dikkate deger bir
okuma-yazma kiiltiiriinden de s6z etme imkam pek
goziikmemektedir. Okuma-yazma bilenlerin sayist gok
diisiik seviyedeydi. Bununla birlikte nazim, nesir, beldgat,
hikaye gibi edebl sanatlar alaninda iyi durumdaydilar
[23,51]. Neseb ilmi, ilm-i niicum (astroloji), kiyafet (iz
siirme) kehénet, tib, mitoloji gibi baz1 bilimlere kars: ilgi
duyuyorlardi [51,52].

Yukarida Ozetlenen anlayisin zemin bulmasinda
bilgi ve kiiltlir diizeyinin disiikliigii temel sebep olarak
degerlendirebilir; ancak bunu tek dmil olarak gérmek pek
dogru olmaz. Burada asil problem bilgisizlik olmakla
birlikte mevcut bilginin isletilmemesi, bir bagka ifadeyle
soziin ve eylemin bilgiye gore sekillenmemesi gibi de bir
diger problem kendisini gostermektedir. Esasen bu
problem, mevcut bilgi birikimine ilgisizlik seklinde de
tammlanabilir. Mesela Hz. Ibrahim’in gretisine o dénem
insanlar1 pek yabanci degildi. Hatta aralarinda bu dinin
miintesiplerine bile rastlanilmaktaydi. Yani insanlar,
dlemi yaratan tek bir yaratictmn varhigim kabul
ediyorlardt [23]. Ama aym kimseler gercek yaraticiya
aracilik edecekleri diisiincesiyle kendi yaptiklar putlara
tapinmakta bir beis gormemisler, miisrik durumuna
diigebilmislerdir. Yine aym gevreler risdlet oncesi Hz.
Peygamber’in dogruluk ve diristligiinii bildikleri ve
hatta “el-Emin” diye ¢agirmaya layik gordiikleri halde,
davetine hi¢ kulak vermemisler, putperestlikte/sirk
direnmislerdir. Hukuki meseleleri hakime gotiirmek,
sahitlerin bilgisine bagvurmak gibi bir anlayiga sahip
olmalarina ragmen, hoslanmamas: halinde suglu tarafin
kararin uygulanmasina mani olabilmesi, daha agik bir
ifadeyle  uygulamanin  suglu tarafin insiyatifine
birakilmasi, c#hiliye donemine ait asil problemin ne
oldugunu belgeleyen bir diger 6rnektir [50].

Bu veriler
devrinin  bir

ortaya koymaktadir ki,
temel problemi

Cahiliye
istikrarli  bir  bilgi
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birikiminden yoksunluk olurken, bilgiye deger vermemek
de bu déneme ait bir bagka problemi teskil etmektedir.
Yani bu dénem ayni zamanda bilginin itibar gérmedigi,
séz ve eylemin bilgiden ayn isletildigi donemdir. Aslinda
bilgiye itibarin olmadigi ortamda bilgiden yoksun

olmakla, var olan bilgiyi fikir, s6éz ve eylem bazinda
isletmemek arasinda bir farktan da bahsedilemez.

Bu baglamda  bilgisizlik, “cehl/cehalet”
sbzcligiiniin  karsiligi olmakla birlikte, barbarlik ve
siddetin, kelimenin asil anlamini teskil ettigi ileri

sliriilmiistiir [49]. Elbette ki, barbarlik ve siddet bu
dénemin belirgin ¢izgisi, pratik goriintiisiidiir. O donemi
‘yansitan her karede bu ¢izgileri izleyebilmek miimkiindir.
Ancak anlasilan o ki, barbarlik ve siddet bu yodndeki
degerlendirmelerin aksine cehdlet’in ilk anlamm olmaktan
ziyade, onun bir sonucu, bir tezahiiriidiir. Esasen burada
s6z konusu olan cehl’in sozliiklerdeki oncelikli anlami
degil, bilakis Islam doneminin bu terime yiikledigi
anlamdir.

Baz1 verilerdeki kullamimlar1 dikkate alindiginda,
bilgisizligin, cehdlet'in oncelikli anlam olmasi, daha
uygun goziikmektedir. Bu bilgisizlik; diislince. s6z ve
eylem planinda bilgiye 6ncelik tantmama anlayisini da
icine alan kapsamli bir bilgisizliktir [34]. Pek c¢ok
beyaninda Hz. Peygamber’in ilimle cehli/cehileti ard arda
kullanmas1 ve birinin yoklugunu (kaldiriimasini) digerinin
varlik sebebi olarak takdim etmesi [1,26,30], bu iki terim
arasinda  bir ziddiyet iliskisi oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu =ziddiyet iliskisi, ilmin zidd1 olan
cehl/cahiliyye terimine ait belirgin anlamin bilgisizlik
oldugunu ispatlamaktadir.

fster bilgisizlik anlami 6n plana alinsin, ister
barbarhk ve siddet manasi Oncelensin bilgisizlik ve
siddetin, cehl ve cehdletin belirgin cizgilerini olusturdugu
muhakkaktir.

Esasen o donemde goriilen putperestlik, hukuk
tanrmazhik, giicli 6l¢ii almak, simif farkliliklar, kabilecilik
anlayisi, koyu taassub, zorbalik, siddet, keyfi arzularin
pesinde kosmak gibi olumsuz yaklasim ve tavirlara
bakarak, Cahiliye devrini o doneme hasretmek ve
Cahiliye anlayismi o donem Araplar’iyla birlikte
diisiinmek dogru bir bakis olmasa gerektir. Zira bdylesi
bir yaklagim, bu anlayistan emin olmak demektir. Oysa;
siddetin, terdriin, putperestligin, zulmiin, taassubun,
hurafenin, hukuk tammazligin, ayrumciiin ve benzeri
olumsuzluklarin yasandigi her yer ve zamanda bu anlayis
su veya bu dlgiide var demektir. Bahis konusu anlayigin
beslendigi iki temel dinamik, bilgiden yoksunluk ve
bilgiyi bir deger olarak gérmemek; yani, mevcut bilgiyi
isletmeyerek, bilgi yerine keyfiligi esas almaktir [49].

Bu anlayisin herhangi bir sekilde hortlamasinin

oniine gecmek, sozii edilen dinamikleri pasif hale
getirmekle alakalidir. [slam (Nebevi anlayis) bunu, bilgi
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goriisiiyle agsmistir.

VI BIiLGI - FIKIR - SOZ ve EYLEM

HIYERARSISI ACISINDAN ISLAM

Biz daha o6nce Isldim’m ilme/bilime bakigim
anahatlariyla ortaya koymaya calistik. Simdi bu bakis,
bilgi - diigiince- soz ve eylem siralamasinda ilmi nereye
oturtuyor? Bir bagka ifadeyle bu siralama icerisinde
bilginin duragi neresi? Konuyu bu agidan ele alalim.

Her 6greti gibi Islam da varligin1 kendisini ayakta
tutan temellerinden alir. Bu temeller Nebevi ifadeyle
Allah’in  Kitdbr yani vahy (vahy-i metluv), digeri
Peygamber’inin Siinnet’idir. Bu 6greti vahy/ilahi bilgi ile
baslamistir. Islam, sdz ve eylemden olusan bir
bigimlenmenin, bir anlayisin/diisiincenin  ifadesidir.
Konuya Once vahiyle baglanmasi, bu anlayista bilginin
Oncelenmesi, sz ve eylemin Gniine gecirilmesi demektir.
Diger yandan ilk vahyin de “oku” [15] tarzinda
gerceklesmesi, bahis konusu 6gretinin ilmi Snceleyen bir
diger goriintlisii olmaktadir. Yani bu dinle dinlenmenin
temel sarti Once bilgilenmek, daha sonra bu bilgi
dogrultusunda diisiinmek, séz ve eylem sergilemektir.

Once bilgi, daha sonra diisiince - s6z ve eylem
hiyerarsisi Kur’an’1n bize 6nerdigi bir dl¢iidiir. Bu dl¢iiyle
uyusmayan formiiller siddetle elestirilir. Kur’an’i
muhteva itibariyle ele aldigimizda s6z konusu formiil her
zaman kendisini gosterir. Meseld Kur’an, bilinmeyen bir
konuda fikir ve eylem bazinda bir miidahaleyi yasaklar
[53]; bilmeden tartismayi, fikir beyan etmeyi hayretle
elestirir [54]. Temelleri bilgiye dayanmayan iddialari
“Céhiliye kafasi” [54] diye tenkit eder. Esasen Islam’in
Cahiliye anlayisim  kotiilemesi, hatta bu  anlayis
hortlatacak hi¢ bir ize gecit vermemesi, bu anlayisin
Kur’an formiiliine muhalif olmasi yani bilgiyi diglayarak .
diisiince - soz ve eylemi 6ne almak gibi bir keyfiligi
benimsemis olmasindandir.

Bilgi oncelikli Kur’ani formiil, Kur’an’in evrensel
plandaki yorumu olan Siinnet’te daha koyu cizgilerle
kendisini gostermektedir. Esasen bu koyuluk, Kur’an’in
acitlmi diye nitelendirdigimiz Siinnet igin tabil bir
goriiniimddir.

Her seyden evvel Resiilullah (s.a.), Yaratict ile
immet arasinda bir el¢i/peygamber olarak -kendisine
uygulanan metot iizere- ise bilgilendirmeden/teblig
baglanistir. Aldig1 bilgiyi aktarmak, yani dini kendi
yorumuyla insanlara 68retmek esasen O’nun (s.a.) asil
misyonunu olusturmustur. Gorevi bilgilendirmek/egitmek
olan bir peygamberin bilgi - s6z ve eylem hiyerarsisinde
bilgiye ayiracag yer zaten bellidir.
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Ancak biz konuyu vahiy ve teblig/miibellig gibi
genel boyutundan ayirarak daha hususi bir gergevede ele
alalim. Bu amagla Hz. Peygamber’in birkac yaklagimini
mercek altina alarak bilgiye tamdigi yeri daha somut
olarak okumaya caligalim:

O (s.a.), muhataplarina dncelikle Allah’in birligini,
kendisinin Allah’in elgisi oldugunu bildirmis, namaz,
orug, zekat ve hac gibi ibadetlerden/miikellefiyetlerden
haber vermis [1,26]; yani fikir, soz ve eylemden/amel
olusan dine, bilgilendirmeyle baglamistir. Dinin her
ayrintistnin verilmesi de bilgilendirme yoluyla olmustur.
ise bilgiyle baslamak, bundan sonra fikrin, s6z ve eylemin
kisaca [slaim anlayisinin  bilgiye goére sekil almasi
demektir. Resilullah’in(s.a.), Yemen’e vali tayin ettigi
Muiz b. Cebel’e verdigi talimatta da [1] bilginin yeri ¢ok
agik bir bi¢cimde goriilmektedir.

Hz. Peygamber bilgiye dayanmayan bir
yonlendirmenin (iftd) daldlet/sapma ve saptirmayla
sonuglanacagina dikkat ¢ekmis [1,26], zeminini bilginin
olusturmadi@1 her tiir diigiince, s6z ve eylemi reddetmistir.

Hatah bulunan uygulamalarin, bilgilendirme
yontemiyle diizeltilmesi de, s6z ve eylemde bilginin bir
tiir  Oncelenmesi  demektir. Bu baglamda Hz.
Peygamber’in namazi diizgiin bir sekilde kilamayan
[1, 261, cemaate namazi uzatan [1,26] sahébileri kendine
has islubuyla bilgilendirmesi  konunun baslica
ornekleridir. Yine yemek yeme konusunda kusurlu
buldugu bir ¢ocuk sahabiyi bu hususta ayrintil
denebilecek ol¢iide bilgilendirmesi [1,26]; bir yakinim
kaybetmesi sebebiyle feryad ii figan eden kadim suk{inet
ve sabirli olmaya davet etmesi ve bilahere ona sabir igin
en makbul ami bildirmesi [1,26] konuya ait diger bazi
orneklerdir.

Keza tanidigi bazi ruhsatlar1 kullanma konusunda
cekimser davranan kimselere yonelik uyarisi da konumuz
acisindan oldukga anlamlidir. O (s.a.) s6yle buyurmustur:
“Bazilarina ne oluyor ki, benim bizzat isledigim (ve
islenmesine ruhsat verdigim) bir seyi islemekten
¢ekiniyorlar. Bakin! Vallahi ben Allah’1 onlardan daha iyi
bilir ve Allah’a karsi onlardan ¢ok daha fazla hasyet

duyarim” [10,26].

Bu uyarida dikkat c¢eken husus, bilgiyle
eylemin/amelin birbirine paralel disiiniilmesi; bilgi
oraninda bir amelden s6z edilmesidir [55]. Bu, bizim de
ispatina ¢aligtigimiz eylem/amel - bilgi iligkisinin Nebevi
bir tezahiiriidiir. Hz. Peygamber’in uygulamalarinda
bilime/ilme tanidig1 yer, O’nun(s.a.) bu cevabinda ¢arpici
bir sekilde goriilmektedir.

Restl’iin (s.a.), bilginin tahrifi/carpitiimas: veya
zdyi edilmesine yonelik duydugu endise de esasen
diislinceyi - sozii ve eylemi dogru bilgiye gore sekillemek

adinadir. 113hi bilginin miibellidi ve miibeyyini olmasi

sifatiyla kendi agzindan yalan uydurmanin vebaline
sarsict _sekilde dikkat ¢ekmesi [1,261, bilememe

durumunda cevap vermemeyi [1, 25], “bilmiyorum”
demeyi [56] 6gretmesi, damgilani/bilgisine bag vurulam
dogruyu  sdylemeye - [22,39], sorulam  bilgisini
gizlememeye [11,22,30] yonlendirmesi gibi daha pek gok
tedbir. Hi¢ kugkusuz bunlarin hepsi dogru bilginin ziyi
olmas1 ve tahrifi/carpitilmas1 endisesine dayalidir. Zira
diisiinceye - soze ve eyleme temel teskil edecek gercek
bilginin yok edilmesi ya da garpitilmasi/tahrif, bu iki
alanda keyfiligin yasanmasi demektir. Bu agidan bilgiyle
temellenmeyen soz ve eylem ile, dogru olmayan bilgiye
gore sekillenmis soz ve eylem arasinda hicbir fark yoktur.

Diger taraftan Kur’an’m Hz. Peygamber tarafindan
dzenle kaydettirilmesi, buna paralel olarak pek ¢ok kimse
tarafindan ezberlenmesi, keza dine Hz. Peygamber
tarafindan getirilen yorumun aym ciddiyetle ve bir ibadet
duygusu icerisinde alinmas: ve bagkalarina aktarilmasi
(tahammiil ve edé/rivayet) [11,22,30], bu yorumu
korumaya yonelik sistemlerin gelistirilmesi,
toplanmasi/tedvin ve kitaplastirilmasi/tasnif gibi zorlu
islemlerin tek amaci, dinin dogrularin: tespit etmek ve bu
dogrularla dinin dogru c¢izgide yasanmasina imkan
vermektir. S6z konusu dogrularin korunamadigi ya da
yeterince okunamadid1 ortam ve sartlarda, hurafe ve
bid’at anlayisinin din olarak revag bulmasi isten bile
degildir.

Kur’dn’da ve Hz. Peygamber’in yaklasimlarinda
buldugumuz bu formiil, sahbe-i kirdim ve diger nesillerde
-zaman zaman uygulama bazindaki bazi sapmalara
ragmen- Islam diisiincesinin temel bir gizgisi olarak kabul
gOrmiistiir. Bu kabulii yansitmasi bakimindan Mutarrif b.
Abdullah’in ogluna yaptig1 su tavsiye kayda degerdir. O
soyle sOyler: Ey ogulcagizim! (Amele/uygulamaya
doniismemis bile olsa) bilgi/ilim, bilgiye dayanmayan
amelden daha hayihdir [12]. Yine Hz. Omer’in ilim
adamlarindan olusan bir danigma meclisinin bulunmasi,
luzumu aninda bu meclisde yer alan otoritelerin bilgisine
basvurmasi, tasaruflarinda (diigiince-s6z ve eylem) bilgiyi
esas aldiginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir [1]..
Keza huzuruna ¢ikan bir sahsin kaba ¢ikiglarina Sfkelenip
hareketlenen, ancak affi benimseme ve cahillere ilismeme
beyaninin/bilgisinin hatirlatilmasi iizerine fikrinden derhal
vazgecen halife Omer’in mezkur tavr da, kendisinin
konuya dair bir diger hassasiyeti olarak bu baglamda zikre
degerdir [1].

VIL BILGI - FIKiR- SOZ ve EYLEM
HIYERARSISI ACISINDAN ICINDE
BULUNDUGUMUZ ORTAM

Bilgi, bilgiye dayali fikir, bu fikre gore sozii ve
eylemi sekilleme formiilii diin ne kadar bir 6nemi haiz ise,
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bu giin de ayn: 6neme sahiptir. Dogru diisiince, dogru s6z
ve dogru tavir admna bilgi - fikir - soz ve eylem
hiyerarsisi/formiil diin ne kadar ¢6ziimse bugiin de aym
gecerliligini korumaktadir. Bu, Allah’in degismez bir
kural: (stinnetullah)dir.

Ancak hemen sunu da belirtmek gerekir ki,
gecmiste bu hiyerarsi su veya bu sekilde nasil pek cok
tahrifin hedefi olmugsa, bu siralamaya uyum, giiniimiiziin
de problemi olmaya devam etmektedir. Gerek iilkemizde
ve gerekse, cevremizdeki bazi cografyalarda goriilen ve
din adina oldugu iddia edilen (!) kimi yaklagim ve
uygulamalar, bu tiir bir problemin mevcudiyetini
dogrulamaktadir.

Dogru bilgiyle fikirlenmek ve boylesi bir fikirle
(bilingli olarak) s6z ve eylem sahnesine ¢ikmak, soziin ve
eylemin dogrulugu acisindan vazgecilmez tek sart oldugu
halde, hiyerarsideki bu sapmalarin sebebi ya da sebepleri
nelerdir? Simdi bu noktayr ana hatlariyla irdelemeye
caligalim :

Bize gore bu noktada gozardi edilen sey, toplumun
geneli tarafindan bilgide dogruluk vasfinin yeterince
aranmamasy, hatta bu vasfin ifade ettigi anlamun bile
farkinda olunmamasidir. Yani soziin ve eylemin
dogrusuyla, dogru  bilgi arasinda bir iliski
kurulamamasidir. Kendilerine din adina sunulan her seye,
dinin mutlak dogrular1 gozityle bakmalari, bu asamada ne
sunulan bilginin dogrulugunu arastirma, ne de sunanlarla
alakal bir yetki sorusturmasina yonelmeleridir. Halbuki
Ibn Omer’in (74/693) dedigi gibi [27,34], alinan sey
dindir, dinin kimlerden alindigina bakilmasi, alanlar igin
dini bir sorumluluktur.

Konuyla alakali bir bagka gozlem, yeterli birikim
ve donamima__sahip olmadan dini motivasyona
soyunulmasidyr. Daha agik bir ifadeyle din konusunda
yeterli olmayan kimselerin dini temsil gibi bir misyona
kalkismalart ve din adina cOmertce belirlemelerde
bulunmalaridir. Halbuki din adina yapilan  her agiklama,
mutlaka az veya ¢ok bir "taraftar - kitlesi bulmaya,
diisiinceyi ve tabiatiyla s6z ve davranist sekillemeye
namzettir. Dolayisiyla bu-sosyolojik gercek, din adina
konugmay: son derece hassas bir zemine oturtmaktadir.
Toplumumuzda goériilen ve muhtelif olumsuzluklariyla
zaman zaman kamuoyuna da yansiyan bu ¢izgi disi
yonlendirmelerin iyi niyetli olamiyla, ¢ikar amach olam
arasinda sonuglari itibariyle esasen fark yoktur.

Tarihin her sahnesinde din adina insanlari yanhsa
.yonlendiren ve hatta dini, kendi gikarlar1 istikametinde
kullanan kimse veya gruplar olagelmis ve bundan sonra
da * dinin bu. otoritesinden yararlanmak isteyenler
olabilecektir. Zaman zaman sahit oldugumuz goriintiiler,
bilgi, fikir, s6z ve eylem hiyerarsisinin nasil carpitildigini;
fikir, soz ve - eylemin, bilgiden nasil koparildigini
belgelemektedir.” Oysa dogru bilgiden uzak -olarak din
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adina ortaya atilan her fikir ve tavir, dine sicak bakan pek
¢ok saf/iyi niyetli miisliman tarafindan dinin degismez
dogrular olarak algilanmakta ve boylece dinle aldkasi
olmayan pek c¢ok yanlis, onlarin disiince diinyasin
donuklagtirmakta, s6z ve tavirlarini kaliplagtirmaktadir.

Aslinda insanlart dini anlamda bilgilendirmek
yonlendirmek,  bilirfuzman  kisiler  i{izerinde  bir
sorumluktur [54]. Zira amag¢ bu alanda ortaya konacak
diisiince ve eylemlerin bu bilgiye gore sekil almasidir.
Nitekim Hz. Peygamber de, kendi misyonunu
siirdiirmeleri anlaminda alimleri peygamberlerin varisleri
olarak tanimlamis [11,12,27]; bilenler iizerindeki
irsad/dogruyu gdsterme sorumluluguna her firsatta dikkat

cekmistir. Su halde problem, ehil kisilerin halka dinin

dogrularim_gostermeleri/irsdd degil; vanlislarin ehlivetsiz
ve cikar amach kimseler tarafindan dinin de@ismez
dogrulart olarak takdim edilmesi, bdylece din adina
kolayca yonlendirme yapilmasidir.

Kimi cografyalarda Islam adina yapilanlar da, bilgi
- fikir - soz ve eylem hiyerarsisini tahrif agisindan
ilkemizdeki gozlemlerimizden temelde pek farkh
degildir. Ornegin dini referans gosteren ve yakin gecmiste .
isminden sikga bahsettiren bir Islam ilkesinin su an mazi
olan uygulamalarin1 ele aldifimizda, burada dinin tabil
vasfindan soyutlanip c¢ok sert prensipler biitiiniine
doniistiiriildiigiinii  ve hatta din adma teknolojik
imkanlarin bile reddedildigini gérmekte gecikmeyiz.

Opysa dini dogru bir sekilde okudugumuzda, dinin
gerek ferdi ve gerekse sosyal hayata yonelik tim
prensiplerinde zorluk ve siddetin aksine, kolaylik ve
tabiiligi hemen farkederiz. Oziinii tabiiligin olusturdugu
ve fitrat dini diye isimlendirilen bir dini, siddet ve baski
olarak yorumlaylp uygulamak ve c¢agin getirdigi
teknolojiye kapali tutmak, diisiince ve uygulamalarda
bilginin degil cehaletin/keyfiligin  Ol¢ii  alindigimi
gostermektedir. Aslinda bilginin oncelenmedigi ya da
dogru yorumlanmadigi, hiilasa hiyerarsinin carpitildig
her yerde boylesi olumsuzluklarla karsilagmak tesadiif
olmasa gerektir.

Hiyerarsinin carpitilmasina/tahrif iliskin son bir
gozlem, dini hic bir birikime sahip olmadan din_adina
kanaat ortava konmas:, fikir serdedilmesidir. Daha da
otesi, bilgilenmeden fikr yonlendirmeye soyunulmasidir.
Halbuki din, yasandigi bir toplumda sadece inananlari
sekilleyen degil, inanmayanlar1 da ilgilendiren son derece
hassas bir kurumdur. Toplumda dirlik ve diizenin
saglanmasi, barig ortaminin hakim kilinmasi, bunlarin
hepsi dinin bilinmesi ve dogru okunmastyla alakalidir.
Dolayisiyla bilgiden uzak bir sekilde keyfi okumalar,
dinin tabif kimliginden soyutlanmasi, din adina ifrat ve
tefritlerin yasanmasi demektir. Tahrif edilmig/carpitilmig
dinin ise, fert ve toplum ig¢in rahmet olma yerine, bir
ayrisma ve catisma kaynagi olmasi kaginilmazdir.
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VIII. GELECEGI SEKILLEMEDE BILGI - FIKIR -
SOZ ve EYLEM HIYERARSISININ ROLU

Gelecek denilen sey, zaman biitiiniinden bir
dilimdir. Zamanin akigina miidahale miimkiin olmadigina
gore, hi¢ bir hareket icinde olunmasa bile, gelecekle
bulusmak kaginilmazdir. Su halde kaginilmaz olan
gelecede nasil hakim olunur? Gelecegi sekillemenin yolu
nedir? Bu noktada sorulmasi gereken soru her halde
bundan bagkas1 olmamali. Béyle bir sorunun cevabi belli.
Gelecege yonelik hedefler olusturmak ve bu hedefleri
yakalayabilmek icin gayret sarfetmek. Iste bu asamadan
itibaren konumuzu olusturan hiyerarsi karsimiza cikar.
Zira hedefin dogrusunu tesbit edebilmek ve dogru hedefe
dogru metotlarla varabilmek, bunlarin her ikisi de bilginin
oncelenmesiyle yakindan irtibathidir. Tipk: bir 6grencinin
yil sonundaki basariyr hedeflemesi ve bu bagarn
istikametinde basarmanin bilimsel metotlarint kullanarak
hedefe varmasi gibi.

Hz. Peygamber’in goérevi bir anlamda insanlar
gelecege hazirlamaktir. Bu gelecek yakin ve uzak olmak
iizere farkli, ancak birbiriyle ilintili iki hayattan yani
diinya ve &hiret hayatindan ibarettir. O’nun (s.a.) verdigi
mesajlar, vahiy/ilahi bilgi istikametinde kisiler bazinda
dinya ve &hireti projelendirmeye ve yine aym bilgi
ekseninde bu projeleri gerceklestirmeye yoOneliktir.
Meseld amellerin niyetlere gore degerlendirilecegini
belirtirken [1,26], helal ve haramin agik oldugunu ifade
edip bu ikisi arasindaki siipheli (yekdigerine benzeyen)
seylerden sakindirirken [1,26], diiriistliigiin cennete
yonlendiren davranis olduguna dikkat cekerken [1,26],
olen kimsenin, sonunda ameliyle basbasa kalacagini
bildirirken [1,26], kiyamet giinii ¢ok hassas bir hukuk
denklestirmesinin olacagini haber verirken [26] yaptif:
sey, inananlarin geleceklerini motive etmek, yani her iki
dlemde kazancli ¢ikmanin regetesini sunmaktir. Tabitki
bu regete ilahi bilgi istikametinde olan, daha dogrusu bu
bilgiye ters dlismeyen yonlendirmelerden ibarettir.

Anlasilan o ki, her iki hayatta da basarmak, bu iki
hayata Hz. Peygamber’in zéviyesinden bakmak ve O’nun
(s.a) sundugu bilgiyi, diisiincenin - soziin ve hareketin
kaynag kilmakla orantili bir durumdur. Din adina hurafe
bilgilerle diisiince ve hareketi sekillemek ve bununla
sonuca varmak miimkiin degildir. Ote yandan bu formiil
sadece dinl anlamdaki bir gelecegi kazanmanin formiilii
olarak da goriilemez. Zira bilgi, biitiin hedeflere varmanin
en kisa ve en kestirme yoludur. Dolayisiyla her zaman ve
mekana hakimiyetin tek ve degismez formiilii, bilginin
oncelenmesi, yani dislince - s6z ve eylemin Oniine
gecirilmesidir.

IX. BILGI AHLAKI/BIiLIMSEL AHLAK

Bilginin Oncelenmesi, yani diigiince - sdz ve
hareketin kaynagi kilinmasi bunlarin diizgiinliigii/salahi
acisindan nasil bir gereklilik ise, bu Onceleme ahlaki
acidan da bir zorunluluktur. Zira bilgi, sadece bilgi
sahibi/alim/bilgin olmak igin degil, bundan daha ziyade
uygulanmak igindir. Tabiatiyla bilen birisinin bilgisine
gore hareket etmemesi, bir etik problemi olarak karsimiza
cikar.

Kur’an ve Siinnet bilgiyi bir deger olarak takdim
ettifi kadar, bilgi etifini yani bilgide ahlakiligi de son
derece Onemser. Bilgide ahldkilik daha ¢ok iki noktada
kendisini gosterir: Bilginin uygulanmasi, yani sadece
zihinde bilgi olarak tutulmayip pratik alana kaydirilmas:.
Digeri ise, bilginin iyt yonde ve iyi amaglh kullanilmasi.

Esasen bilgiye verilen kiymet, onun uygulanmasi,”
ondan fayda teminiyle iligkili [29]; keza bilgine/alim
atfedilen deger de bilgisini kullanan; bilgisine gore
kendisini gekilleyen bilginlerle alfkalidir. Aksi takdirde
uygulanmayan bilgi, sahibi lizerinde yiik olmaktan 6te bir
anlam tagimaz [57].

Kendilerine verilen Kitab’la (Tevrat) yiikiimlii
tutulup da onunla amel etmeyenleri ¢ok agir bir tegbihle
kinarken [58] Kur’an’in elestiri oklarina hedef olan husus,
bilginin diisiince ve eyleme doniistiirilmemesinden
bagkas: degildir [58,62].

Ote yandan Siinnet’i kisaca tarif edecek olursak,
Kur’dn’in Hz. Peygamber tarafindan yapumus pratik
yorumu, diye tamumlayabiliriz. Bu kisa tamimdan da
anlasildign gibi, Hz. Peygamber’in misyonu Allah’tan
aldig ilahi bilgiyi insanlara sadece ulastirmak degil, aym
zamanda onlar i¢in anlagilir héle getirmek, orijinal
deyimiyle tebyin/beydn. Yani Allah Resilii kendisine
gelen bilgiyi insanlara aynen ulastirmakla birlikte, hem
yasayarak hem de sozli beyanlariyla tebyin islevini
yerine getiriyor. Dolayisiyla biz bilgiyle amel etme
geregini Hz. Peygamber’in, Kur’an tarafindan bize &rnek
olarak sunulan[59] yasantisinda bulmaktayiz.

Dualarinda bildiklerinden yararlanma niyazinda
bulunmasi [22], faydali ilim taleb etmesi [10,22,38,39],
cevresini Allah’tan faydali ilim istemeye
yonlendirmesi[10],  faydasiz = (sahibi  tarafindan
uygulanmayan ya da uygulandigi takdirde ferde ve
topluma bir menfaat saglamayan) [29,34,37] ilimden
Allah’a s1finmasi [10,11,22,26,30,38], faydasiz
(uygulamaya konmayan) ilmi Allah yolunda harcanmayan
hazineye benzetmesi [10,60], uygulanmak suretiyle
insanliga menfaat saglayan ilmi 6lmez eserler arasinda
saymas! [11,26], hesap giinii ilmin mutlak bir sorumluluk
sebebi oldugunu altin1 cizerek belirtmesi [10,12,30],
bilgisine dayanarak hareket eden kimseyi gibta edilen iki
kisiden biri olarak takdim etmesi [1], bildiklerini
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yasamay1p sadece bagkalarina oneren kimsenin 2hiretteki
iirpertici sonuna dikkat cekmesi [1,26] bilgi ahlak
konusunda Resll’iin (s.a.) yaklasgimim ortaya koyan
baslica verilerdir.

Konuyu sahibe ve onlar takib edenler agisindan
ele alacak olursak, herseyden evvel sahibe-i kirdm
bilgiyle sekillenme, bilgiyi diisiince ve yasantinin
dayanagi kilma anlayisini bizzat Hz. Peygamber’i
izleyerek kazaniyorlards [8]. Ustelik Hz. Peygamber’in bu
hususa dair yogun sozlii yonlendirmelerine de muhatab
oluyorlardi. Bu iki yonli etki onlarda bilginin
oncelenmesi anlayisinin bir yasam bigimine doniigmesini
saglamistt. Nitekim sah@be-i kiramin Kur’an’a nisbetle
Siinnet’e daha bir hdkim olmalarinin sebebi, Res{il’den
(s.a.) izleyip duyduklarini hemen uygulama safhasina
gecirmeleri, yani Siinnet’i kendileri i¢in bir hayat tarz:
olarak gdrmeleridir.

Sah@benin bu anlayisim yansitmast agisindan
Ebu’d-Derda’nin su ifadesi kayda degerdir. O sGyle der :
“Kiyamet giinii hesap vermek iizere Allah’in huzuruna
cikarildigimda en ¢ok endigesini duydugum sey: - Sen
alim bir kimseydin. Diglince ve davramglarinda
bildiklerine ne Sl¢lide uydun? sualine muhatap olmamdir”
[10].

Hz. Ali de bu anlamda ilim sahiplerine seslenerek,
: edin (diisiince ve yasantiniz
 bilgilerinize gére sekilleyin). Zira gercek alim, bildigiyle
- amel .eden, davraniglar1 bilgisiyle uyusan kimsedir ...”

L [»IQ?"IZ] diye, bilgi - diisiince - s6z ve eylem iligkisini [57]
‘it “'sahdbenin de kanaatlarina terciiman olarak &zetlemistir.
- Etbiu’t-tabiln miinekkidleri arasinda yer alan Siifyan b.

""Uyeyne (198/813) de, bilgisine gore hareket etmeyen

. kimseyi “insanlarnin en céhili”, bildigiyle amel edeni,
_v“ir’tsdhlarm en bilgini” olarak nitelemigtir. O, bu
degerlendirmesiyle “bir - taraftan bilginin/ilmin hayata
" yansitilmasi lizumuna isaret ederken, diger taraftan da
bilgiye bosuna hammallik yapmanin mantiksizhifina
dikkat cekmistir [12]. Biz -bu yondeki genel kanaatin
aksine- céhiliyye déneminin biitiiniiyle bilgiden yoksun
~olunan bir:dénem olmadigimi dile getirmeye calismis,
- bilgiden yoksunluk kadar, diigiince - soz ve eylemde
""mev,cud bilgiye itibar etmemenin de (bilgiye oncelik

: “tamimamarun) o donemin bir dier belirgin ozelligi

'oldugunu vorgulamistik. Siifyan b. Uyeyne’nin bilgiyle
~amel . etmemeyi cehalet diye niteledigi mezkur
. degerlendirmesi, bizim bu tezimizi dogrulamaktadur.

Bilgiyi, diiiince - s6z ve davranisa yansitmak bilgi
ahlakinin nasil bir geregi ise, bilgiyi dogru yonde ve
dogru amagla: kullanmak da bilgi ahldkinin bir diger
gerepi olmaktadir. Zira bilginin fonksiyonelligi, bilginin
dogru amagla kullanimiyla alakahdir. Dolayisiyla bu
anlamda ahlakilik tagimayan bir “bilgi kullanimindan,
bilgiden beklenen gercek sonug elde edilemez. Bu agidan
fikir - s6z ve eylemin bilgiden uzak bir-sekilde olusumu
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ile, bilginin, ahlaki olmayan bir amagla kullanim arasinda
fark goziitkmemektedir.

Konu, iizerinde hassasiyetle durmay gerektiren bir
keyfiyet arzetmektedir. Zira gerek dini anlamda ve
gerekse din harici alanda bilginin dogru amagtan uzak
kullanimi, pek ¢ok olumsuzlugun sebebi olagelmistir. Bu
olumsuzluklari birka¢ 6rnekle somutlagtirmaya ¢aligalim :
Meseld dini iyi bilen bir kimsenin, Allah’in rizasim
kazanma disinda dini bagka amaclarla kullanmasi.
Mevzuyu dinf alan diginda diisiinmek gerekirse, kimya
biliminde uzman olan bir kimsenin ilag iiretiminde
bilgisini farkli amacla kullanmasi, bir doktorun farkli
amagla hastasina miidahale etmesi, bir hakimin degisik
amacla hiikiim vermesi, bir miihendisin binay1 farkli bir
amagla inga etmesi, bir pilotun farkli amagla rotay:
degistirmesi gibi. Biitiin bunlar, basit birer amag
farkliliklar: olarak goriilmekten Ote, sonucu biitiiniiyle
degistirecek ciddi sapmalardir. Birer gercek olmalar bir
yana, bunlarn diisinmenin dahi hayatin dengesini
sarsacag asikardir.

Esasen konunun ciddiyeti Kur’an [61,62] ve
Siinnet’in [11,12,22,26,30,39,63] hadiseye yaklasimindan
anlasilmaktadir. Bilginin isletilmesi/kullanilmasi
noktasinda son derece 1srarci olan bu iki kaynak, bilginin
sadece isletilmis olmasimi da yeterli g6rmemekte, bu
isleyiste dogru amaci (iyi niyet) belirleyici bir sart olarak
aramaktadir. Bilginin iyi niyetten uzak kullanimlarini,
miikafaatlandirmak bir yana, ciddi bir ceza/igdb ve
mahrumiyet sebebi saymaktadir.

Ay isi yapan iki kimsenin, birinin samimi
misliman bulunup sevaplandirilmasi, dierinin miinifik
olarak nitelenip cezalandirilmasi, bilgiyi kullanistaki
amacin din nazarindaki belirleyiciligini gézler Oniine
sermesi bakimindan saniriz yeterlidir.

X. SONUC

Biz bu makalemizde ilmi Siinnet penceresinden
okumaya calisarak; diislince - s6z ve eylem hiyerarsisinde
bilginin yeri ve bunun yansimalart lzerinde durduk.
Aragtirmamizdan elde etti§imiz sonug 6zetle sudur :

Peygamberlige/niibiivvet hazirlanmasinda vahiy
miiessesesinin ilahi bir mektep gibi islev gormesi,
kendisinin de aym sekilde timmetine dini, bilgi esliginde
Ogretmesi ve eksikleri diizeltmede bilgilendirme
yontemini kullanmasi, bilgiyi dnceleme formiiliiniin/
hiyerarsi hem ilGhi hem de nebevi bir temele dayandigim
belgelemektedir. Hz. Peygamber’in hayata aktardigi din,
Once bilgiyi mutlak bir deger olarak gérmiis, sonra bu
bilgiyi diislince - s6z ve eyleme temel kilarak bunlarin
dogrulugunu hedeflemistir. Siinnet’in dn plana ¢ikardig
bu hiyerarsiden saparak diisiince - séz ve eylemin
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dogrulugunu saglamak miimkiin degildir.

Cahiliye anlayismmm temel Ozelligi bilgisizlik
olmaklia birlikte, bir diger 6zelligi de mevcut bilgiye itibar
edilmemesi, bilgi yerine keyfiligin esas alinmasidir. Bu
yOniiyle cahiliye, bilinen zaman ve mekanda yasanmis ve
tarihte kalmis bir anlayis olmaktan ziyade, sartlarla alakal
bir telakki bicimidir. Bu, bilginin olmadig: ya da itibar
gormedigi, bilgi yerine keyfilik ve duygulanin olgii
alindigi  her ortamda, cdhiliye anlayisimin  yeniden
hortlamast demektir.

Din adina hurafe bilgilerle diisiince ve hareketi
sekillemek ve bundan sonu¢ beklemek miimkiin degildir.
Zira bilgiyle temellenmeyen sdz ve eylem ile, dogru
olmayan bilgiye gore sekillenmis soz ve eylem arasinda
hi¢hir fark yoktur. Keza dogru olmayan bilgiyle, dogru
bilginin yanhs yorumu arasimda da sonug itibariyle
herhangi bir farktan soz edilemez. Bu sebeple keyfi
yorumlardan kaginmak, yorumu bilenlere birakmak, dinin
tabif kimliginin korunmasi, olumsuzluklarin yasanmamasi
acisindan hayati 6nem tagimaktadir.

Hiilasa bilginin dogrusunu aramak, dogru bilgiyi
dogru sekilde okumak, dofru yorumu dofru amacla
kullanmak, yani diislinceyi - sdzli ve eylemi buna gore
sekillemek, Nebevi Siinnet’in bilgiye, daha dogrusu

hayata iligkin formiiliinii olusturmaktadir.
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