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Makale Bilgileri 0z

Makale Ge¢cmisi Arap dili ve belagatinin zirve ismi olan ez-Zemahseri (6. 538/1144), hem Dogu’da hem Batr'da

ozellikle tefsir alaninda meshur olmus bir alimdir. Ancak onun fakihlik yonii arka planda kalmis
Gelis: 14.02.2020 ve onun bu 6zelligini inceleyen ¢alismalara ¢ok az rastlanmaktadir. Mutezili bir alim olarak da
Kabul: 17.09.2020 bilinen Zemahseri, dirayet tefsiri alaninda en iyi 6rneklerinden biri olarak kabul edilen “Kessaf
Yayin: 31.12.2020 Tefsiri”"nde inangla ilgili ayetleri, mensup oldugu itikadi ekoliin prensiplerine gore yorumlarken,
ahkdma dair ayetleri ise mezhep taassubu giitmeden ve Arapga kaidelerinin yardimiyla detayl
fikhi izahlar yapar. Cilinkii o, ayetteki hiikiimleri sadece mensubu oldugu Hanefl mezhebi esash
ele almaz ayn1 zamanda diger mezhep imamlarinin goriislerine de yer verir. Nitekim Mezhepler
istii/non-confessional bir yaklasimla gerek mezhep imamlari, gerekse sahabe, tdbiin ya da
tebe-i tabilin dlimlerinin goriislerine basvurarak rivayet metodunu kullanir. Bununla birlikte
bizzat kendisi de hiikiim istinbatinda bulunur ve sahsi izahlarin1 kendisine has “cl/cls 8"
"...dersen-derim ki" iislubuyla aciklar ve goriislerini liigat, sarf, nahiv ve belagat gibi Arap dili
unsurlarina ya da Cahiliye siirlerine dayandirdig1 dirayet metodunu kullanarak ifade eder. Her
ne kadar Kessaf tefsiri, kismen i'tizali goriisler icermesi nedeniyle &zellikle siinnl kesim
tarafindan itiraz edilmis ise de onun fikhi agiklamalari, Razi, Beydavi, Nesefl, Ebu’s-Sulid ve
Elmalili Hamdi Yazir gibi kendisinden sonra gelen bir¢ok miifessir'in eserlerine kaynaklik
etmistir. Bu calismada Zemahseri'nin hayati ve ahkam ayetlerini yorumlama metodu hakkinda
kisa bilgi verildikten sonra onun ibadetler konusunda mezheplere muhalif olarak kendi
dirayetiyle elde ettigi baz1 6rnekler sunulmaya gayret edilecektir.

Opinions Of al-Zamakhshari Against The Sects On The Subject Of Prayers In His Tafsir Al-Kashshaaf
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Article Info Abstract

Abi al-Qasim Mahmid b. ‘Umar al-Zamakhsharl (d. 538/1144), the peak name of Arabic

language and eloquence, became famous both in the East and in the West, especially in the field

Received: 14.02.2020 of exegesis, but his jurisprudential (figh) perspective remained in the background and no

Accepted: 17.09.2020 studies were conducted to reveal its characteristics. Al-Zamakhshari, also known as a Mu'tazili

Published:31.12.2020SChOlar’ interprets the verses according to the basic principles of the creed in al-Kashshaaf,
which is accepted as one of the best examples in the field of dirayat at-tafsir; however, he makes

Article History

Keywords: detailed figh explanations on the verses of the ahkam without any sectarian commitment.
Islamic law, Because, he does not deal with the provisions of the verse solely on the basis of the Hanafl sect,
al-Zamakhshari, al-Zamakhshari also includes the views of other sect imams. As a matter of fact, he employs the
al-Kashshaaf, narrative method with a non-confessional approach by referring to the opinions of both sect
Prayers, imams and as-sahabah, Tabi‘in or tabi‘ al-tabi‘in. Moreover, he also produces judgment and
Provision. explores his personal explanations in his unique style of “<ui / <uli ;&' "if you say-I say”. He

expresses his views by utilizing the dirayah method which he bases on ancient-Arabic poems or

1 Bu makale; ESOGU Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Hukuku Bilim Dalinda, 2019 yilinda hazirlanan
“Zemahseri’nin Kessdf Tefsirinde Ahkam Ayetlerini Yorumlama Metodu” baslikli doktora tezinden
iretilmistir. Abdullah Acar'in katkisi, danismanliga ek olarak bu makaleye miistakilen bilgi ve tahlil katmak
suretiyle gergeklesmistir.
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Arabic language elements such as vocabulary, grammar, syntax and rhetoric. In addition,
although the exegesis of Al-Kashshaaf has been excommunicated especially by the Sunni
scholars due to involving i'tizall ideas, his jurisprudential explanations have been a source of
books of many successors such al-Razi, al-Baydawi, al-Nasafi, Abi al-Su‘id and Elmalili Hamdi
Yazir. In this article, after giving brief information about al-ZamakhsharT's life and method of
interpreting the rule verses, it will be tried to present some examples of his worship, which he
obtained as opposed to sects.
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GIRIS

Altinca1 ylizyilin 6nemli miifessirlerinden Zemahseri, yetistigi Harezm bolgesinde
oviing kaynag1 sayildig1 icin Fahru’l-Harezm,? Arap dili ve edebiyatina olan vukufiyeti
sebebiyle Ustdadu’l-‘Arab ve’l-‘acem,® mensubu oldugu itikadi inancina nispetle Hatemu’l-
Mu'tezile ya da Mu'tezili el-Hanefi* ve Kabe'ye yakin bir bolgede ikamet ettigi icin
Allah’in komsusu Cdrullah®> gibi lakaplariyla taninmistir. Tiirk asilli bir miiellif olan
Zemahseri,® hicri 467 miladi 1075 yilinda Harezm bdlgesinin sehirlerinden Zemahser’de
-su an Tirkmenistan’in Dasoguz iline bagh Koroglu ilcesinde- dogmustur.” Hayatinin ilk
donemlerini burada geciren Zemahseri, basina gelen talihsiz bir olay sebebiyle® ayagi
kesilmek zorunda kalmis, ancak onun bu durumu bile ilmi hayatina engel olamamis,
sehir sehir dolasarak ilim tahsil etmistir.

2 Mahmid b. Omer ez- Zemahgeri, Makdmadtu’z-Zemahgeri, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1982), 10; a.
mlf. Divdnu’z-Zemahgeri, thk. Abdiissettar Dayf, (Kahire: Miessesetii'l-Muhtar, 2004), 59; Semseddin
Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefaydtu’l-a’yvan ve enbau ebndi’z-zaman, thk. Thsan Abbas, (Beyrut:
Daru Sadri, 1978), 5: 168; Katip Celebi, Kesfii’z-zuntin an esmai’l-kiitiip ve’l-fiiniin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1992), 2/1475.

3 [bn Hallikan, Vefeydt, 5/119; Abdurrahman b. Mahmud ibn Haldun, Mukaddimetu Ibn Haldun, Daru’l-
Kalem, Beyrut 1984, 1/563.

+ Zemahseri, Mufassal fi ilmi’l-luga, haz. Muhammed Izzeddin Saidi, (Beyrut: Daru ihyai’l-Ulum, 1990), 2;
ibn Hallikan, Vefeydt, 5/170; Yakut el-Hamevi, Ebi Abdillah Sihabiiddin, Mu’cemu’l-Udeba, (v.y. Darirl-
Me’mun li't-Tiras, t.y.), 19/126.

5 Zemahseri, Divdnu’z-Zemahser, 39; Ibn Hallikan, Vefeydt, 5/169; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-
Suyiti, Bugyetu’l-vudt fi tabakati’l-lugaviyyen ve’n-nuhat, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1979), 2/179.

6 Suyati, Bugyetu’l-vuat, 2/179.

7 Zemahseri, Divdnu’z-Zemahseri, 58; Ibn Hallikan, Vefeydt, 5/173; Suyti, Bugyetii'l-vudt, 2/279 ve
Tabakdtu’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, (Kahire: Mektebetu Vehbe 1976), 120; Hamevi,
Mu’cemu’l-udebd, 19/127-128 ve Mu’cemu’l-bulddn, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1979), 3/147.

8 Zemahser?'nin ayagin1 kaybetme sebebi konusunda, "yiiksek bir yerden ya da bir hayvandan diismesi
sonucu" olmustur, diyenler vardir. bk. Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd, 19/127. Yahut Harezm bolgesinin kig
aylariin ¢ok sert gegmesi sebebiyle bir yolculuk esnasinda donmasi sonucu ayagi kesilmistir, denilir. bk.
Ibn Hallikan, Vefeydt, 5/169. Zemahseri kendisi ise, basina gelen bu vakiay1 ¢ocuklugunda yasadig: bir
hatira ile dile getirir ve “cocuklugumda bir serce yakalamis ve ayagini iple baglamistim. Ancak serce
elimden kacarak duvar deligine girdi, ipi ¢ektim ve kusun ayag1 koptu. Bu duruma ¢ok tiziilen annem’in
“Kusun ayagini kopardigin gibi Allah da senin ayagini koparsin” seklindeki bedduasinin gerceklestigini
soyler. {bn Hallikan, Vefeydt, 5/169; Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd, 19/127.
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Zemahseri, ilmi hayatinin baslangicini Hanefl mezhebinin revacgta oldugu ve
itikadi agidan Mu'tezili taraftar kitlesinin yogun oldugu, kiiltiir, sanat ve ilim merkezi
olan Harezm bolgesinde gecirir.? Yetismesinde en biiylik paya sahip olan Mahmud b.
Cerir ed-Dabbi (6.508/1114), Harezm bolgesinde Mu'tezill akimini ilk temsil eden liigat,
nahiv ve edebiyat alimidir.1® Nitekim Dabbi’den olduk¢a fazla etkilenen Zemahseri,
Mu’tezill akidesini benimser ve en onemli temsilcisi olur. O kadar ki, bir kimse onu
ziyarete geldiginde kendisine hitaben Ebu’l-Kdsim el-Mu’tezili denilmesini isterdill
yahut bir yere gittiginde “A¢in kapiyi, Eb{’'l-Kasim el-Mu’tezili geldi” seklinde kendisini
tanitirdi.12

Zemahser?’nin genclik donemi ise, ilmi ve edebi faaliyetleri tesvik eden Sultan
Meliksah (6.485/1092) ve onun meshur veziri Nizamiilmiilk’in (6.485/1092) zamanina
rastlar. Kiigciik yasindan itibaren ilme hayatin1 adayip sik sik seyahatler yapan
Zemahser], Bagdat'taki Nizamiye medresesinde 6nemli hocalardan egitim alir. Nitekim
burada meshur Hanefi fakihlerinden Eb Abdullah ed-Damegani (6. 498/1104)’den fikih
ve hadis dersleri almistir.13 Bu siirecte Zemahseri, daha miireffeh bir hayat yasamak
gayesiyle ilim adamlarini taltif eden Selcuklu Veziri Nizamiilmiilk’e kabiliyet ve
ozelliklerini 6vdigi ve layik oldugu ytliksek bir makama getirilme istegini dile getirdigi
bir siir yazar. Ancak Nizdmiilmilk'ten Mu'tezili olusu ve yazdig: siirde list perdeden
konusmasi sebebiyle bekledigi ilgiyi goremedigi kaydedilir.14

Daha sonra Bagdat'tan ayrilan Zemahseri, hicrl 516 yilinda Mekke’ye yerlesmeye
karar verir ve bu donemde ilgisini daha ¢ok Arap dili ve edebiyatina yoneltir. Nitekim
Hicaz yarimadasinin bir¢ok bélgesini dolasarak cesitli Arap kabilelerinden Arap dilinin
inceliklerini ve mubhtelif lehceleri 6grenir. Hatta kendi ifadesiyle Arap topraklarinda
ayak basmadik yer birakmaz.1> Nitekim Arapga bilgisi o kadar iist bir seviyeye ulasmisti
ki, Eb(i Kubeys tepesine cikarak Araplara hitaben, “Gelin, babalarimizin, dedelerinizin
dilini benden 6grenin” diyerek kendini bu alanda rakipsiz ilan etmistir.1® Bu dénemde
baz1 Mu’tezill Alimlerin talepleri ve Mekke Serifi Ibn Vehhas'in teklifi ile meshur tefsiri

9 Zemahseri doneminde Harezm, hiir diisiinceye dayanan Mu’tezile mezhebi hakim bir konumdaydi, diger
sehirlere nazaran o kadar gelismisti ki avam halk tarafindan bile mezheb taassubu goésterilmeden ilmi ve
edebi miinazaralar yapilabilmekteydi. Ayrica, siinni diisiincenin hakim oldugu bu boélgede, Hanefl ve S&'fil
mezhepleri yaygin bir sekilde kabul gormekteydi. bk. ibn Battiita, Semseddin Muhammed b. Abdullah, ibn
Batuta Seyahatnamesi, haz. Miimin Cevik, (istanbul: U(;dal Nesriyat, 1983), 1/521; Yazici, Nesimi, Ik Tiirk-
Islam Devletleri Tarihi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 8/383-384.

10 Mahmud b. Cerir de-Dabbi, Zemahseri’de iistiin kabiliyet, zekd ve ciddiyet gérmiis ve ileride kendi
yerine gececegini diislinerek hustsi bir itina ve ihtimam goéstermis, tahsili ile yakindan ilgilenmis ve maddi
manevi destek olmustur. bk. Ahmed Muhammed el-H{fi, ez-Zemahgseri, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1966),
48; Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd, 19/123-124.

11 Hayreddin Zirikli, (1913), el-A’ldm: Kamiis Terdcim li Esheri’r-Ricdl ve’n-Nisd mine’l-Arab ve’l-Miista ribin
ve'l-Miistesrikin, (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 1990), 7/178.

12 {bn Hallikan, Vefeydt, 5/170.

13 Ahmed b. Hayruddin el-Giizelhisari(ishak Hoca), (6. 1120/1708), Aksa’l-Erab fi Tercemeti
Mukaddimeti’l-Edeb, (Dersaadet: Daru’t-Tibaa el-Amire, 1895), 298; Hamevi, Mu’cemu’l-udebd, 19/127.

14 Mustafa es-Savi, Menhecu’z-Zemahserf fT tefsiri’l-Kur'dn ve beydani I'cazih, 3. bs, (Kahire: Daru’l-Maarif,
1984), 32-33.

15 Zemahgert, Esdsu’l-Beldga, , thk. Muh. Basil Uy(inu’s-Stid, (Beyrut: Daru’l-Mekteb’il-ilmiyye, ts.), 1/92.

16 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1947), 2/464.
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“Kessaf”1 yazmaya baslar ve tefsirini iki y1l dort ay gibi kisa siirede tamamlar.1” Ancak
omriinin son zamanlarinda yeniden Bagdat’a déner ve burada ilim askiyla hem ders
verir hem de Nizamiye medresesi miiderrislerinden el-Cevaliki (6.540/1145)'nin
derslerine!8 katilarak 66 yasinda ondan icazet alir. Ardindan Harizm’e geri donen
Zemahseri, Ozbekistan’in Urgeng yerlesim yerinde hicri 9 Zilhicce 538 tarihinde 71
yasinda arefe gecesi vefat eder.1?

1. Zemahseri ve Kessaf Tefsiri

Hayatin1 ilim tahsiline ve eser telifine adayan Zemahseri, yetmis bir yillik
omriinde Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Nahiv, Liigat ve Edebiyat alanlarinda pek ¢ok eser
telif etmistir.20 Ash Arap olmayip?! Arapcay1 da sonradan 6grenen Zemahseri, Tiirkce,
Farsca ve Harezmce dillerini daha iyi bilmesine ragmen, eserlerinin tamamini hem o
gliniin ilim dili olmasi1 hem de c¢ok iyi bildigini iddia ettigi Arapca kaleme almistir.22
Adeta bir kiitiiphaneyi hatirlatan te’liflerinden temel islam ilimlerine dair eserleri 6zetle
sunlardir:

1. el-Minhac fi wusili'l-fikh: Fikih ustline dair yazmis oldugu bu eser,
glinimiizde E. ]. Brill miiessesesinin hususi kiitiiphanesinde bir niisha olarak
mevcuttur.23

2. Muhtasaru’l-Muvafakat beyne Ehli’l-Beyt ve’s-Sahabe: Zemahseri, Ebl Sa'id
Ismail b. Ali es-Semman er-Razi (6.443/1051)’ye ait hadis ilmine dair bu eseri ihtisar
etmistir.24

17 Zemahseri, Kessaf'inin mukaddimesinde Araplarin 6lim dénemi olarak kabul ettikleri altmis yasina
ulastiginda, aslinda 30 yildan daha az bir zamanda tamamlanamayacak muhtevaya sahip tefsirini Allah'in
tevfiki ile Eb{ Bekir’in hilafet siiresi kadar bir siirede bitirdigini ifade ederek hamdeder. bk. Ebii'l-Kasim
Carullah Mahm(d b. Omer ez- Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamidi't-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi
vuctihi’t-te’vil, (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Ma'rife, 2009/1430), 24; bk.

http://www.wagfeya.com /book.php?bid=8055.

18 Zemahserd, fikih usili derslerini EbG Manstr Mevhi{d b. Ahmed el-Cevaliki (6.536/1141)’den almistir.
Yine Seyh es-Sedid el-Hayyati'den fikih dersi almistir. Taskopriizade Ahmed Efendi, Miftdhti’s-sadde ve
misbdhu’s-siydde fi mevzidti’l-‘uliim, (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1985), 2/100.

19 Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd, 19/129; Ibn Hallikan, Vefeydt, 5/173-174; Miladi 1369 da vefat eden ibn
Battfita hicri 8. asirda Harizm’de Ceyhun irmag1 kenarinda Zemahseri'nin kabrini goérdiigiinii ve iizerinde
kubbe insa edilmis oldugu nakleder. ibn Battiita, /bn Batuta Seyahatnamesi, 1/401.

20 Kaynaklarda Zemahseri'ye nispet edilen pek cok eser bulunmaktadir. Mesela ibn Hallikan, yirmisekiz
olarak zikreder. bk. ibn Hallikan, Vefeydt, 5/173; Suyuti ise, onalt1 olarak zikreder. bk. Suyuti, Bugyetii’l-
vuat, 2/279; Ebu Gudde ise kirk bes olarak zikreder. bk. Abdulfettah Ebu Gudde, Safahdt min sabri’l-'ulemad
‘alé Sedaidi’l-llmi ve’t-Tahsil, (Beyrut: Mektebii'l-Matbaati’l-islamiyye, 2005), 79; Yakut el-Hamevi ise elli
oldugunu sodyleyerek, ismini zikretmedigi daha baska eserlerinin de oldugunu ifade eder. bk. Hamevi,
Mu’cemu’l-Udebd, 7/26; ismail Cerrahoglu ise, altmis bes olarak belirtir. bk., ismail Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yay., 1988), 1/318.

21 Ebi Hayyan Muhammed b. Yus(f el-Endeliisi, Tefsiru’l Bahri’l-muhft, (y.y: Daru’l-Fikr, 1983), 4/232.

22 Nuri Yiice, “Zemahseri”, Milli Egitim Bakanlig1 Ansiklopedisi, Eskisehir, 1997, 13/511.

23 Yakut Hamevi, Mu’cemii’l-tideba, 19/134; {bn Hallikan, Vefeydt, 5/168; Carl Brockelman, (6.1956), GAL:
index yazar, (Leiden: E. J. Brill, 1942), 509.

24 bn Hallikan, Vefeydt, 5/238.
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3. Dalletu’'n-nasid ve'r-Raid fi'l-Feraid: Ferdiz dair bir eser oldugu
bilinmektedir.25

4. Rutlisu’l-Mesail fi'l-Fikh: Hanefi ve Safil mezhepleri arasindaki 6neme haiz
ihtilafli fikhi konular1 delilleriyle birlikte ele aldig1 hilaf tiirti muhtasar bir eseridir.
Zemahseri, egitime katki sunmasini hedefleyerek talebelerin kolay ezberlemesini
saglayan mezhep goriislerini diizenli bir sekilde sunmustur.26

5. Safi'l-ayyi min Kkelami’s-Safi’'iyyi:2? Zemahseri'nin ‘Safi'I'nin sozlerinden
dilsize sifa’ anlamina gelen kitabinin icerigi Safi't'den Arap dili ve Araplarin veciz

ifadelerden olusmaktadir, hatta Zemahseri ‘Kessafinda Safi't'nin Arap dilinde yetkin
olduguna dair 6vgiiyle bahseder.28

6. Kitabu Sekaiki'n-Numan fi Menakibi’'l-imam Ebi Hanife: Zemahseri, bu
eserini Imam Azam Eb{i Hanife (6.150/767)'nin menkibeleri hakkinda yazmis oldugu
onemli bir eseridir.2°

7. el-Faik fi garibi'l-hadis: Zemahseri’nin meshur eserlerinden biridir ve
alfabetik sira ile yazilan hadis ligatidir. Hadislerdeki az bilinen kelimeleri ihtiva eden
eser hakkinda ibn Hacer, “el-F4’ik, garibu’l-hadis mevzuunda yazilmis eserlerin en giizeli
oldugunu, muhtasar olmakla beraber, daginik meseleleri dogru nakillerle bir araya
getirdigini”3¢ belirtir. ilk kez Haydarabad’ta, tahkiki ile de (h.1364) Kahire’de yilinda
basilmistir.3!

8. Mu’cemu’l-Hudiid: Fikha dair bir eser oldugu tahmin edilen bu kitabin her
hangi bir niishasinin oldugu bilinmemektedir.32

9. Serhu muhtasari’l-Kudiiri fi furti'l-Hanefiyye:33 Hanefi alimlerinden olan
Kudiirf (6.428/1037)'nin ‘Muhtasar’ iizerine yazilan serhidir, eseri Muhammed ibn er-
Rakil 956/1548 yilinda istihsan ettirmistir. Yazmanin niishas1 Adana 11 Halk
Kitliphanesi no.35’te 157 vr. yazma halinde kayith bulunmaktadir.

10. Menasiku’l-hac:34 Hac hiikiimlerine dair bir risale oldugu bilinmektedir.

25 Bu kitabin Ahmed Timur Pasa, Mecelletu’l-Macma’u’l-ilmi, Dimagk, 10/313 seklinde kaydi mevcuttur.

Carl Brockelman, Tarihii'l-edebi’l-Arabi, 5/238; Babanzide Bagdath Ismail Pasa, (6.1338/1920),

Hediyyeti'l-‘arifin esmdu’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin, (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-‘Arabi 1995),

2/402.

26 Zemahserd, Rufisii’l-Mesdil, thk. Abdullah Nezir Ahmed, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2007).

27 {bn Hallikan, Vefeydt, 5/169; Yakut Hamevi, Mu’cemii’l-iideba, 7/151; Ahmed Muhammed Havfi,
(6.1982/1403), ez-Zemahseri, (Kahire: el-Hey’etu’l-Amme li’l-Kitab, 1980), 58.

28 Nisa, 4/3. Zemahseri, Rutisti’l-Mesail, 4/219.

29 [bn Hallikan, Vefeydt, 5/169; Katib Celebi, Kesfu'z-zuntin, 2/1056; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-

‘arifin, 2 /402.

30 Ebu’l_Fazl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Lisanii’l-mizan,

nsr. M. Abdurrahman el-Mar‘agli, 10 cilt, (Beyrut: b.y., 1416/1996), 6/4.

31 Brockelman, Tarihii’l-edebi’l-Arabi, 5/231.

32 {bn Hallikan, Vefeydt, 5/168; Yakut Hamevi, Mu’cemii’l-iideba, 19/134.

33 Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 2 /402.

34 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 2 /403.

Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/50 (2020), 102-127. 106



Zemahseri 'nin Kessdf Tefsiri'nde Ibadat Konusunda Mezheplerden Bagimsiz Gériisleri

11. Nuketu’l-a’rab fi garibi’l-i’rab (fi garib’i i’rabi Kur’an): Garibu’l-Kur'an’a
dair oldugu anlasilan bu kitabin bir niishasi, Daru’l-kiitiip’de mevcuttur.35

12. Kessaf: Zemahseri'nin, uzun adi1 “el-Kessaf ‘an haka’iki gavamidi’t-tenzil
ve ‘uytni’l-ekavil fi vucihi’t-te’vil”36 adi ile bilinen meshur eseri, tefsir tarihinde
hatir1 sayilir bir mevkiye yiikselmistir. Onun bu eseri, tefsir literatliriinde Mu’tezile
ekoliinii temsil etmekte ayn1 zamanda rivayet ve dirayet metodunun 6zgiin bir sekilde
mezc edilmis nadir 6rneklerden biri olarak kabul edilir.37 Nitekim mutezili vasfi yaninda
Arap dili ve beladgatinda otorite olan Zemahser], ilmi kudretini daha ziyade bu eseriyle
gosterdigini ve Kessaf'inin diger birgok tefsirden daha tistlin 6zelliklere sahip oldugunu
bizzat kendisi soyle ifade eder;38

(LIS Jia (5 yand L Gl 5 2ae b Lsall & sl ()
LIS LS 5 o)alS Jgallo il 53 o 31 (gag]) st S
“Nice tefsirler var ki diinyada; Benzemez hig biri Kessaf'a,

Hidayet istersen hemen basla okumaya; Cehalet benzer maraza, Kessaf da sifaya.”3?

Nitekim Kessaf tefsirinin sahip oldugu dil, i'rab, belagat, iislup ve maksat gibi
ozellikleriyle kendisinden sonraki pek ¢ok alimi derinden etkilemistir. Bunlardan Ebu’s-
Suld Efendi (6.982/1574), Kessaf tefsirini Kur’an’in i’cazin1 aciga ¢ikarmasi nedeniyle
bir aynaya, sayfalarindaki bilgileri ise incilere yahut yildizlara benzetir.#° Omer Nasuhi
Bilmen’e gore Kessaf tefsiri, dlimler nezdinde olduk¢a dnemli bir yere haiz olup tefsir
sahasinda biiyiik bir inkilap viicuda getirmis hatta la yemit bir séhret kazanmistir. Bu
tefsirin benzeri kendi zamanina kadar yazilmamis ve yeni bir tarzda viicuda
getirilmistir.4! Yine Eb Gudde’nin “Su topal ile kér olmasaydi, Allah kitabinin essiz
glizelligi anlasilamayacakt1.”42 s6zii onun tefsirinin ne kadar takdire sayan oldugunu
gosterir. Yine meshur tabakit miielliflerinden Ibn Hallikin ve Ibn Haldun, Kessaf
tefsirinin hi¢bir miifessirin bir benzerini yazamadigl ve alaninda tek oldugunu ifade
ederler.43

35 Brockelman, Tarihii’l-edebi’l-Arabi, 5/238.

36 Zemahserd, tefsirini hangi minval lizerine kaleme aldigin bizzat mukaddimede “0J_al 3l& (3l b 2aall”

Mu’tezili itikadi ile ifade eder. Ancak bu ifade giiniimiiz niishalarinda “J_& J3 3l & 2all” seklinde

degistirilmistir. bk. Ibn Hallikan, Vefeydt, 5/170.

37 Civeyni, Menhecii’z-Zemahseri, 80.

38 Zemahser?’nin hayatinin sonuna dogru Mekke’de miicavir olarak bulundugu esnada ibn Vehhas’in telkin

ve tesvikleri sonucu yazdig1 Kessaf tefsiri; sahih rivayetleri nakletmesi, dilin sarf, nahiv, liigat ve belagat

incelikleri tizerinde durmasi <, . .8 o) geklinde soru-cevap yontemi gibi 6zellikleri dirdyet tefsirler

arasinda bir saheserdir. bk. Ali Ozek, ez-Zemahser’i ve Arap ligatciligindeki yeri, (Istanbul: Ensar Nesriyat,

2006), 57-58.

39 Zehebt, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/308.

40 Muhammed b. Muhammed Ebussu’id Efendi, Tefsir'u Ebi’s-Suiid (Irsdd-1 akh selim ild mezay-1 kitabi’l-

kerim), thr. Muhammed Subhi-Hasan Hallak, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 1/4.

41 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi II, Tabakatii’l-Miifessirin, (Ankara: Diyanet Isleri Reisligi
Yayinlari, 1955), 2/288-289.

42 Eb(i Gudde, el-Ulemau’l- ‘Uzzdb, 118.

43 [bn Hallikan, Vefeyat, 5/168; ibn Haldun, Mukaddime, 1/552.
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Buna karsilik Kessaf tefsiri, Mu'tezill fikirler barindirmasi sebebiyle44 siinni
kesim tarafindan elestirilmistir. Fikih¢ilardan bazilar1 ise okunmasini haram ilan
etmislerdir.#> Ibn Hacer Askalani’ye gére ise, okuyucunun Kessaf tefsirine karsi uyanik
olmas1 gerektigini, ¢iinkii Mu’tezill inancinin biyiisiine kapilabilecegi ikazinda
bulunur.4¢ Yine Zehebi, her ne kadar Zemahseri dindar bir kisilige sahip olsa da Kessaf
tefsiri ile Mu'tezill akideye davet ettigini soyleyerek dikkatli olunmasi gerektigini
soyler.4” Keza Ibn Teymiyye, Zemahseri’nin Kessaf tefsirinde bid’at diisiinceleri,
insanlari etkileyecek dil ve belagat ustaligi ile anlattigini ifade eder. 48

Her ne kadar siinni kesim tarafindan mu’tezili unsurlar ihtiva etmesi nedeniyle
Kessaf tefsiri tenkide tabi tutulmus olsa da kendisinden sonraki ilim diinyasinda oldukc¢a
begeni toplamis hatta okunmasi yasaklanmis olsa bile Osmanli medreselerinde en ¢ok
okutulup istifade edilen tefsir ve metin olmustur.4® Nitekim dirayet tefsiri alaninda ¢igir
acmis olan Kessaf, farkindalig1 pek cok ilim ehli tarafindan takdirle karsilanmis hatta
lizerine yiizlerce serh, hasiye, ta’lik, muhtasar ve reddiyeler yazilmistir.5? Bu ilgi onun
degerini acik¢a ortaya koymaktadir.

2. Zemahseri’'nin Fikhi Yonii

Gerek doguda gerekse batida dilbilimsel tefsir alaninda 6n plana c¢ikan
Zemahser], kendisinden sonraki pek cok alime ilham kaynagi olmustur. Nitekim “Kessaf”
tefsiri, daha ¢ok me’ani, beyan, 1'rab, liigat gibi Arap dili ve belagati 6zellikleriyle bilinip
taninmistir. Ancak bagimsiz ve sivil bir alim olan Zemahser?’nin ilmi metodolojisi, bu
ilim dallariyla sinirlh kalmamis ayni zamanda asrinin fakih’i mahiyetinde Kessaf
tefsirinde fikih alanina ait konular1 bir fakith edasiyla ele almis ve hiikiim istinbatinda
bulunmustur.5! Ozellikle Hanefi fakihlerinden Kuresi (6.775/1375)52 ve ibn Kutluboga
(6.879/1474),53 Zemahseri’nin Hanefi fakihlerinden biri oldugunu sodyleyerek onu

44 Zemahseri, tefsirinde Mu’tezile mensuplarini tevhid ve adalet ehli, olmayanlari ise yoldan c¢cikmis ve

hakikati kaybetmis olarak niteler. Hatta Mu'tezill fikirleri benimsemeyenleri en sert dille elestirir ve

Miisebbihe, Miicebbire ya da Haseviyye gibi sifatlandirarak islam iizere olmadiklarini séyler. bk. Murteda

Ayetullahzade Sirazi, ez-Zemahgeri Lugaviyyen ve Mufessiren, (Kahire: Daru’s-Sekafe 1i'd-Diraseti ve’n-Nesr,

1977), 158.

45 Suy(ti, Bugyetu’l-vuat, 2/280.

46 Sihabuddin Ahmed ibn Hacer el- Askalani, Lisdnu’l-mizdn, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli,

(Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1995), 6/4.

47 Muhammed Hiseyn Zehebi, Mizdnu’'l-i’tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed Muavvid-Adil Ahmed

Abdulmevcud, Abdulfettah Eb{ Siinne, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1995), 6/383.

48 Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b.

Kasim, (Riyad: Daru Alemi’l-Kutubi 1991), 8/358.

49 Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag, UIFD 1 7/1(2008), 29-30.

50 Suy(tl, Tabakdtu’l-miifessirin, 104; Zirikli, el-A’ldm, 2 /49; Katib Celebfi, Kesfu’z-ziintin, 2/1475; Bilmen,

Tabakatii’'l-miifessirin, 2 /469.

51 [smail Cerrahoglu, "Zemahseri ve Tefsiri", Ankara U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisisi 26 (Ankara, 1983), 87-
88;

52 EbGi Muhammed Muhyiddin Abdulkadir Kuresi, el-Cevdhirii’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye
(Haydarabad: Matbaatu Meclisi-i Dairetu’l-Maarifi'n-Nizamiyye, 1914), 2/160-161.

53 Ebu’l-Adl Zeynuddin Kasim b. Kutluboga, Tacu't-teracim fi tabakati’l-Hanefiyye (Bagdat: Matbaatu’l-
Musenna, 1962), 71-72.
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“asrinin imami1” olarak nitelendirirler. Keza Leknevi (6.1304/1886) de “Fevaid” adh
eserinde, Zemahseri'nin Hanefi fakihlerinin biiyiiklerinden oldugunu sdyler.>+

Her ne kadar Zemahseri, fikihta Hanefi mezhebine mensup oldugunu ve bununla
ovindiginu asagidaki siirinde dile getirse de aslinda o, fikih anlayisinda asla mutaassip
olmayip mezhepler iistl bir yaklasima ve farkli yorumlar kucaklayan sivil bir fakihtir,
denilebilir.

Lailia g oa U elaia ) g galie ) Ay xil"
"ile () sainY aglie Lfin agaluil 4
“Dinim, inancim ve mezhebim konusunda Hanefilere giivenirim,
Mezheplerinde dogru yol izerinde olduklari icin onlar1 se¢tim; Hanefilik onlarin
nesepleri ve mezhepleridir. Onlar asagilik gruplarin pesinde gitmezler.”>>

Nitekim asagidaki siirinde onun muhalif derecesinde mezhep taassubunu

elestirdigine sahit olunur:
ala) J S 4QiSl 5 4n gl al ade oo Vgl 13"

A G R 6 e
ob ad 5 SN JS) gl Sl 151 s LSl )
Py il Sl il 8 8 L )
IV S R BN TREN )

pedis (0% ol Ol sl Ana Cuaall Jal e il )
Malusy Culall Cpall (e 2a) Lad alal g jla 3l 138 e Cumad
“Mezhebimi sorduklarinda, a¢iga vurmam ve gizlerim ¢linkii saklamam benim
hayrimadir. Sayet Hanefiyim desem, haram kilinmis sarabi helal saydigimi sdylerler.
Maliklyim desem, kopek eti yemeyi caiz gordigimi soylerler. Safilyim desem, haram
oldugu halde kisinin 6z kiz1 ile evlenmesinin helal gérdigiimii sdylerler. Hanbellyim
desem, kaba, huliile inanan, bugz sahibi ve miicessim oldugumu sdylerler. Yok eger ehl-i
hadis’ten oldugumu sodylesem, kafasi calismaz bir seyden anlamaz derler. Sasarim
zamana ve zamane insanlarina. Dogrusu insanlarin elestirilerinden kurtulan biri
yoktur.”56
Zemahseri, koyu itikadi inancina nazaran Kegsaf tefsirinde fikhi konularda
sasirtici bir sekilde mutedil bir tislupla ve hi¢cbir mezhebi kiigtimseyip yliceltmeden saygi
ve hosgori cercevesinde diger mezheplerin goriislerine de yer vererek ahkam ayetlerini
yorumlar hatta zaman zaman kendi mezhebi disindaki gortsleri daha isabetli buldugunu
da ifade eder. Bununla birlikte Zemahseri, Kessaf tefsirinde her hangi bir mezhebe veya
anlayisa bagh kalmaksizin birlestirici bir tislupla ayetlerdeki ahkami kendine has istidlal
yontemleriyle ortaya koyar.

54 Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdulhay Leknevi, el-Fevaidu'l-behiyye fi teracimi’l-Hanefiyye, thk. Bedreddin
Ebl Firas en Na’sani (Beyrut, Daru’l-Ma'rife, t.s.), 209-210.

55 Havfi, ez-Zemahsert, 91.

56 Mahmud b. Omer ez- Zemahseri, el-Faik fi garibi’l-hadis, thk. Muhammed Ebi’l-Fazl ibrahim, Ali
Muhammed Becavi, (Kahire: isa el-Babi el-Halebi, 1971), 1/9.
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3. Zemahseri’nin Ahkam Ayetlerini Yorumlamada Bilgi Kaynaklar

Zemahser?’nin bereketli ilmi hayatinin bir semeresi olan Kessaf'in kaynaklarina
ulasmaya ¢alismadan 6nce yasadigr donemdeki fikhi ortama ve egitim merkezlerinin
bilinmesi faydali olacaktir. Yasadig1 dénem, ilmi hareketliligin olduk¢a yogun oldugu,
ozellikle de Hanefi ve Safi'i gibi slinni mezhepler tarafindan gergeklestirilen fikri
miilahazalar acisindan altin ¢ag olarak nitelendirilmektedir.57 Oyle ki Zemahseri’nin ilk
egitim aldig1 ilim merkezi olan Harezm bolgesi hakkinda Makdisi, “Havarizm halkinin
zeki ve kabiliyetli bir tabiata sahip oldugunu, bu yiizden fikihta ve edebiyatta oldukc¢a
ileri seviyeye ulastiklarin1 hatta bu alanlarda yetisen Havarizmli 6grenciler oldugunu
ifade eder.”>8 Ayrica Nizamiilmiilk’iin ilmi ve edebi faaliyetlere olan destegiyle islam
medeniyetinde goriilen gelismis ilim merkezleri ve kiitiiphanelerin varlig1>® Zemahseri
acisindan biiytik bir avantaj olusturmustur.69

Ancak hicri dordiincii asra tekabiil eden bu dénemde fikih ekolleri, olusumunu
artik tamamlamis ve ¢esitli mezheplerin tesekkil ettigi ve miistakil ictihat faaliyetleri
yerine belirli bir mezhebe baglanma ve halk arasinda taklid déneminin ortaya ¢iktigi
siirece déniisiir. Boylece Islam fikhinda yeni bir déneme girilir ve bu dénemde fikhi
diistincenin yenilenmesine ihtiya¢ hasil olur. Artik bu silirecte sadece mezhep ici
gorislerden biri tercih edilerek ictihat edilir olmus ve mezhep imamlarinin gorisleri
ekol haline gelmistir. Nitekim fukahanin bu tutumu sonucu, fikihta tahric ruhu eserler
hakim hale gelir.61

Zemahseri’nin yasadigl donem, fikhi gortslerin olgunlasarak sistemli ekol haline
geldigi ve mezheplerin en parlak fakihlerinin yasadigi asra denk gelir. Boyle bir
atmosferde yetisen Zemahseri, tabii olarak Kessaf'ta fikhi goriislerini delillendirme
adina basvurdugu kaynaklar1 olacaktir. Ancak genel teamiiliin bu yonde olusu yahut
eserini kisa tutma gayesi ile o kaynak ismi belirtmemistir. Bu donemde Hanefi
mezhebinin tedvininde 6ne ¢ikan isimlerden Tahavi'nin (6.321/933) “Muhtasar”16? ile

57 Aydin Taneri, “Harizmsahlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV yay, 1997),
16/228; Yazicy, Ilk Tiirk Islam Devletleri, 384.

58 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el- Makdisi (6.390/1000), Ahsenii’t-tekasim fi ma’rifeti’l-ekalim, TIP,
(Leiden: E. J. Brill, 1967), 284-285.

59 Harizmsahlar doneminde ilmi ve kiiltlirel hayat, Selcuklu devletinin baskenti olan Giirgen¢ ve Horasan
gibi biiylik merkezler ile yarisacak seviyeye ulagmisti. Hatta Harizmsahlar'in hakimiyetiyle Buhara ve
Mevr gibi ilim ve kiiltir merkezlerinde ¢ok sayida kiitliphane bulunmaktaydi. Ki o donemde Aziziye
Kiitiiphanesi'nde 2.000, Kemaliye Kiitiiphanesi'nde ise 10.000 cilt kitap mevcuttu. bk. Yazici, Ik Tiirk
Islam Devletleri, 385-386.

60 fbrahim Hasan, Tdrihu’l-Isldm: es-siyasi ve’d-dini ve’s-sekafi ve'l-ictimai, (Kahire, Mektebetii'n-Nehdati’l-
Misri, 1964), 4/430.

61 Sah Veliyyullah Ahmed Dihlevi, el-Insaf fi beydni sebebi’l-ihtilaf fi'l-ahkami’l- fikhiyye (Kahire: el-
Matbaatii’s-Selefiyye, 1398), 40; Muhammed b. Hasan b. Arabi es- Se'alibi el- Hacvi, el-Fikrii’s-sami fi
tarihi’l-ﬁkhi’l-islami, (Medine: Mektebett’i’l-ilmiyye, 1976), 2/163; Muhammed Ebu Zehre, Tarihii’l-
mezahibi’l-Islamiyye, (Ankara, y.y.,1968), 7; Abdiilvahhab Hallaf, Hulasatu tarihi’t-tesrii’l-Islami, (Kuveyt:
Darii’'l-Kalem, 1982), 5-8.

62 Mesela bk. en-Nir 24/6; Ebii Ca’fer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Muhtasaru’t-Tahavi, thk. Ebu’l-Vefa el-
Efgani, (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1370), 215, 216, 217; Zemahseri, Kessdf, 720.
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“ashabu’t-tercih”ten olan KudGri'nin (6.428/1037)¢ “Muhtasar”®* adli kitab1 ve
“mesailde miictehid” olan Serahsi’nin (6.483/1090)%> “el-Mebsiit”¢¢kitab1 Zemahseri'nin
isim belirtmeksizin basvuruda bulundugu baslica kaynaklardir.6? Ayni sekilde Safi'l
mezhebinden Sirazi’nin (6.476/1083) “el-Miihezzeb” %8 ve Gazzali'nin (6.505/1111) “el-
Vasit”6? adh kitaplarindan da isim vermeksizin nakillerde bulundugu goriiliir.”0

Ote yandan Zemahseri, fikhi goriislerini temellendirirken istishad olarak
fakihlerin isimlerini oOzellikle belirtir ki bunlar arasinda Sahabe’den; Ebu Bekr (6.
13/634),7t Omer (6. 23/644),72 Abdullah Ibn Mes’id (6. 32/652),3 Osman (0.
35/656),7¢ Ali b. Ebi Talib (6. 40/661),75 Aise (6. 58/678),76 Ebli Hureyre (6.
58/678),77Abdullah ibn Abbas (6. 68/687),78 Ibn Omer (6. 73/692),7° Enes (6. 93/712)
bulunmaktadir. 80

Tabilin’dan ise Kadi Sureyh (6. 80/699),8! Said b. Miiseyyeb (6. 94/713),82 Sa’'ld
b. Ciibeyr (6. 94/713),8 Ibrahim en-Nehai (6. 96/714),8¢ Miicahid b. Cebr (6.

63 Zeyniiddin Kasim Ibn Kutluboga, Tacii’t-teracim fi tabakati’l-Hanefiyye (Bagdat: Matbaatii’l-Miisenna,
1962), 7; Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, 30.

64 Mesela bk. el-Bakara 2/219. Kuduri, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekir, Muhtasaru’l-Kuduri fi’l-Fikhi’l-
Hanefi, thk. KAmil Muhammed Uveyza, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1997), 204; Zemahseri, Kessdf,
127.

65 {bn Kutluboga, Tacii’t-teracim, 52; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 158.

66 bk. Ebli Bekr Semsu'l-eimme Muhammed b. Ahmed es- Serahsi, el-Mebstit, (Kahire: Matbaatu’s-Sa'ade,
1324),1/23, 25,26, 31; en-Nir 62/9; Zemahseri, Kessaf, 28/1106, 1107.

67 Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Hagsiyetu Reddi’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtar: Serh-i Tenviri’l-
ebsar, 6 cilt (Kahire: Serike ve Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1386), 1/77.

68 bk. el-Bakara 2/222. Ebi ishak Cemaleddin ibrahim b. Ali Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-fmam es-Safii
(Kahire: Mustafa el-Babi, 1959), 1/45; Zemahserfi, Kessdf, 129.

69 el-Maide 5/6; EbG Hamid Muhammed el-Gazzall, el-Veciz fi fikhi mezhebi’'l-imam es-Safii (Kahire:
Matbaatu’l-Adab, 1317), 1/13; Zemahseri, Kessdf, 280, 281.

70 Muhyiddin Yahya b. Seref en- Nevevi, el-Mecmu’serhi’l-Miihezzeb (Beyrut: Dari’l-Fikr, t.s), 1/ 9.

71 en-Nisa 4/4; el-Enfal 8/41; en-Nir 24/29; el-Cuma 62/9; et-Tahrim 66/2.

72 el-Bakara 2/125; en-Nisa 4/3; el-Maide 5/95; et-Tevbe 9/34; el-Hac 22/25; en-Nir 24/32; el-Ahzab
33/27; el-Miicadele 58/1.

73 el-Bakara 2/106; en-Nisa 4/6; el-Maide 5/2; el-Hac 22/35; el-Ahzab 33/6; el-Miicadele 58/2; el-
Miimtehine 60/11.

74 el-Bakara 2/230; en-Nisa 4/23; el-Cuma 62/9; et-Tahrim 66/2.

75 el-Bakara 2/180; el-Maide 6/4; et-Tevbe 9/28; en-Nir 24/33; el-Ahzab 33/28; el-Miicadele 58/12; et-
Talak 65/4; et-Tahrim 66/2.

76 en-Nisa 4/3; el-Maide 5/6; el-isra 17/23; en-Nir 24/3; el-Ahzab 33/6; el-Hucurat 49/1; el-Miicadele
58/1; el-Miizzemmil 73/3.

77 el-Maide 5/4; el-Enfal 8/24; el-isra 17/79; en-N{ir 24/2; et-Talak 65/4; el-Insikak 84/21.

78 el-Bakara 2/143; el-Maide 5/2; et-Tevbe 9/28; el-Ahzab 33/4; el-Miimtehine 60/10; el-Cuma 62/9; el-
Miizzemmil 73/5.

79 el-Bakara 2/115; Al-i imran 3/97, en-Nisa 4/5; el-Maide 5/5; el-Enfal 8/16; et-Tevbe 9/34; el-Hac
22/32; et-Talak 65/1.

80 e]-Bakara 2/23; et-Tevbe 9/18; es-Secde 32/16; el-Miizzemmil 73/6; el-insikak 84/21.

81 e]-Bakara 2/26, 282; en-Nisa 4/4; el-Maide 5/95.

82 Al-i Imran 3/97, en-Nisa 4/23; el-Maide 5/5; el-Isra 17/24; en-Niir 24/31; Sad 38/20; et-Talak 65/1; el-
Cuma 62/10.

83 e]-Bakara 2/241; en-Nisa 4/6; el-Maide 5/95; et-Tevbe 9/6; el-isra 17/25; el-Hac 22/25; en-Nlr 24/27;
el-Ahzab 33/28.

84 el-Bakara 2/21; en-Nisa 4/3; el-Maide 5/33; en-Nahl 16/67; Meryem 19/59; el-Hac 22/36; el-Ahzab
33/56; el-Miicadele 58/3.
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103/721),85 Sa’bi (6. 104/722),86 ikrime (6. 105/723),87 Dahhak b. Miizahim (6.
105/723),88 Tavus b. Keysan (6. 106/725),8° Hasan el-Basri (6. 110/728),%° Ata b. Eb{
Rebah (6. 114/732),°! Katade b. Di'ame es-Sedsi (6. 117/735),°2 Ziihri (6. 124/741)
sayilabilir.?3

Miictehid imamlardan ise Eb( Hanife (6. 150/767),°4 Mukatil b. Siileyman (6.
150/767),° Imam Ziifer (6. 158/775),° Imam Evzai (6. 157/774),% Siifyan-1 Sevri (6.
161/778),%8 imam Malik (6. 179/792),%° Ebii Yusuf (6. 182/795),100 imam Muhammed
b. Hasen es-Seybani (6. 189/805),191 Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814),102 Safi'i
(6.204/819)103yi saymak miimkiindiir.

Zemahserd, fikhi gortisleri naklederken kaynak adi asla belirtmez sadece konu ile
ilgili sahabe, tabiiin, tebe-i tabiin yahut mii¢tehid imamlarin isimlerini verir bazen de
mezhep ya da fakih ismi vermeden fikhi ekollerin goriislerinil% verir. Goriislerini bina
ederken ise, genellikle naklettigi isimler arasinda herhangi bir tercihte bulunmaz ve
birden fazla fakihin goriislerini vermekle yetinir bazen de hic¢bir fakihin goérisiini
vermeden kendi fikhi goriisiiniil®> agiklar. Ancak Zemahseri'nin nadir de olsa tercihte
bulundugu goriiliir ve ya Ebli Hanife’nin1% ya Safi'i'nin107 ya da Imam Malik’in198 fikhi
goruslerini vererek isabetli yahut daha sihhatli oldugunu ifade eder.

85 e]-Bakara 2/238; en-Nisa 4/6; el-Maide 5/2; el-A'raf 7/58; et-Tevbe 9/1; el-Hac 22/29; en-Nir 24/2; el-
Ahzab 33/6.

86 el-Bakara 2/101; Al-i imran 3/35; en-Nisa 4/4; el-Maide 5/2; en-Nahl 16/67; en-Nir 24/31; el-
Miicadele 58/3; et-Tahrim 66/2.

87 el-Bakara 2/178; et-Tevbe 9/60; en-Nr 24/2; el-Ahzab 33/27.

88 el-Bakara 2/282; en-Nisa 4/12, 92; el-Maide 5/63; et-Tevbe, 9/6, 111; er-Ra'd 13/8; el-Miimtehine 60/10.

89 en-Nisa 4/3, 23; el-Maide 5/50; el-En'am 6/16; el-A'raf 7/31; el-Kehf 18/24; Sad 38/18.

90 el-Bakara 2/115; el-Maide 5/2; el-Hac 22/28; en-Niir 24/2; el-Ahzab 33/4; el-Miinafiklin 63/2; et-Talak
65/2.

91 el-Bakara 2/115; en-Nisa 4/12; el-Maide 5/5; el-Enfal 8/1; et-Tevbe 9/28; el-Hac 22/25; en-N{r 24/59.

92 en-Nisa 4/12; el-Hac 22/28; el-Mii'mintin 23/2; el-Ahzab 33/5; el-Miimtehine 60/10; el-Cuma 62/11;
et-Talak 65/2, 6.

93 el-Bakara 2/196; en-Nisa 4/101; el-Maide 5/95; et-Tevbe 9/2; el-Ahzab 33/28; el-Miicadele 58/3; el-
Miimtehine 60/11.

94 en-Nisa 4/6; et-Tevbe 9/12; el-Hac 22/25; el-Mi'minlin 23/14; en-NGr 24/2; el-Miicadele 58/3;
Miimtehine, 60/10.

95 el-A'raf 7/145; es-Su’ara 26/219; el-Ahzab 33/27; el-Hucurat 49/9; et-Tahrim, 66/2.

9 el-Maide 5/6; en-Nir 24/6; et-Talak 65/1; el-Cuma 62/11.

97 el-Bakara 2/221; en-Nisa 4/4, 23; Hid 11/113; el-Miicadele 58/3.

98 e]-Bakara 2/101, 178, 230; Al-i Imran 3/191; el-Miicadele 58/3.

99 el-Fatiha 1/7; en-Nisa 4/6, 102; el-Maide 5/38; el-Endam 6/121; et-Tevbe 9/28; et-Talak 65/1, 6; el-
Cuma 62/9.

100 e]-Bakara 2/222; en-Nisa 4/86; el-Maide 5/95; el-isra 17/24; el-Hac 22/28; en-Nir 24/4; el-Feth
48/29; et-Talak 65/1.

101 e]-Bakara 2/196; el-Maide 5/33; el-Hac 22/28; en-Nir 24/6; el-Miicadele 58/3; et-Talak 65/1; el-Cuma
62/9.

102 e]-Bakara 2/124; en-Nisa 4/1; el-Isra 17/24.

103 e]-Bakara 2/114; el-Maide 5/5; et-Tevbe 9/12; el-Ahzab 33/28; el-Miicadele 58/3, 4; et-Talak 65/1; et-
Tahrim, 66/2.

104 Mesela, “fakihlere, cumhura, Iraklilara, Hicazlilara, imameyne, alimlere gore...” gibi ibarelerle fikhi
goriisler aktarmistir. el-Bakara, 2/187, 230; en-Nisa 4/25; el-Maide 5/5; el-En'am 6/121; el-Hac 22 /40.

105 e]-Bakara 2/187, 198; en-Nisa 4/11; el-Maide 5/6; en-Nahl 16/14; el-Ahzab 33/37.

106 e]-Bakara 2/197, 216, 249; en-Nisa 4/43; el-Maide 5/96.

Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/50 (2020), 102-127. 112



Zemahseri 'nin Kessdf Tefsiri'nde Ibadat Konusunda Mezheplerden Bagimsiz Gériisleri

4. Zemahseri'nin Ahkam Ayetlerini Yorumlamada Etkiledigi Miifessirler

Zemahseri’'nin Kegssaf'ta ahkam ayetlerini, mezhep taassubu glitmeden belki de
mezhepler Usti denilebilecek tarzda tefsir etme bigimiyle kendisinden sonraki
miifessirleri etkilemistir. Oyle ki pek cok tefsir miiellifi ya referans géstererek yahut
gostermeksizin Kessaf'tan uzun uzun nakillerde bulunmuslardir ki bunlardan tespit
edebildigimiz miifessir ve eserleri sunlardir:

Fahreddin Razi'nin (6.606/1209) Mefatihu’l-gayb,1%° Kadi Beydavi'nin
(6.685/1286) Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil,110 Nesefi'nin (6.710/1310) Medariku't-
tenzil ve hakaiku’t-te’vil, 111 Eb( Hayyan el-Endelusi'nin (6.765/1364) el-Bahru’l-
Muhit, 112 Adududdin el-Ici'nin (6.680/1281) Tahkiku't-tefsir fi teksiri’t-tenvir,113
Nisaburi'nin (6.850/1446) Gardibu’l-Kur'dn ve regaibu’l-furkan,’* Ibn Kemal'in
(6.940/1534) Tefsiru Ibn Kemal Pasa,''5 Ebussu’id Efendi'nin (6.982/1574) Irsad-1 akli
selim ild mezdy-1 kitabi’l-kerim,116 AlQsi'nin (6.1270/1854) Ruhu’l-meani,''? Elmahl
Muhammed Hamdi Yazir'in(6.1878/1942) Hak Dini Kur’dn Dilil1® ve son dénem

107 e]-Bakara 2/137, 222, 227; Al-i imran 3/191; en-Nisa 4/3, 101.

108 e]-Bakara 2/26, 184, 197.

109 Mesela bk. el-Bakara 2/219, 222. Eb( Abdillah Fahruddin Muhammed er-Razi (6.606/1209), et-
Tefsiru’l-kebir Mefatihu’l-gayb, (Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1990). 6/40, 63.

110 Mesela bk. el-Bakara 2/282, 283. Eb( Said Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el- Beyzavi
(6.685/1286), Envaru't-tenzil ve esraru’t-te'vil, (Beyrut, Muessesetu Sa’ban, ts.), 1/269, 270, 271.

111 Mesela bk. el-Maide, 5/6. Ebu’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed en- Nesefi (6.710/1310),
Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, tahkik ve tahric Yusuf Al-i Budeyvi, (Dimesk, Beyrut, Daru ibn Kesir,
2008/1429),1/429, 430, 431.

112 Endelusi, Zemahser?’den genellikle isim vererek alinti yaptigini goriiriz ve daha ¢ok onun fikhi
konulardaki dilbilimsel agiklamalarina yorum yapar. Bununla birlikte ahkam ayetlerinde benzer
aciklamalara rastlanmaktadir. bk. el-Bakara, 2/199. Ebi Hayyan Muhammed b. Y@suf el- Endelusi
(6.745/1344), el-Bahru’l-muhit, thk. Mahir Habus, Muhammed Mu’tez Kerimuddin, (Dimegk: Daru’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 1436/2015), 1/283; el-Bakara 2/173. Endelusi, Bahru’l-muhit, 1/239, 240, 241. el-
Bakara 2/227. Endelusi, Bahru’l-muhit, 1/327; el-Bakara 2/229. Endelusi, Bahru’l-muhit, 1/327; el-
Bakara 2/270. Endelusi, Bahru’l-muhit, 1/402; en-Nisa 4/11. Endelusi, Bahru’l-muhit, 2 /26, 28; en-Nisa
4/24. Endelusi, Bahru’l-muhit, 1/50, 52. el-Maide 5/6. Endelusi, Bahru’l-muhit, 1/206; el-Maide 5/90.
Endelusi, Bahru’l-muhit, 1/306.

113 Mesela bk. el-Bakara 2/232. Adududdin el-ici (6.680/1281), Tahkiku't-tefsir fi teksiri’t-tenvir, Kopriilii
Fazil Ahmed Pasa, no: 50, vr. 80b. Maide, 5/5. ici, Tahkiku't-tefsir, no: 50, vr. 164b.

114 Mesela bk. el-Bakara 2/219. Nizameddin el-Hasan b. Muhammed b. el-Huseyin el-Kummi en-Nisdburi
(6.850/1446), Garaibu’l-Kur’dn ve regaibu’l-furkan, thk. ibrahim Atve ivaz, (Kahire: Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1964), 2/231, 234.

115 Mesela bk. el-Bakara 2/117. Ahmed Semseddin ibn Kemal Kemalpasazade (6.940/1534), Tefsiru ibn
Kemal Pasa, tahkik ve ta’lik Mahir Edip Habbus, (Istanbul: Mektebetu’l-irsad, 2018), 2/8, 9, 10, 11, 12;
el-Bakara 2/196. ibn Kemal, Tefsiru ibn Kemal, 2/54, 55, 56, 57, 58, 59, 60, 61, 62; el-Bakara 2/197. ibn
Kemal, Tefsiru Ibn Kemal, 2/63, 64, 65, 66; el-Bakara 2/198. ibn Kemal, Tefsiru Ibn Kemal, 2/67, 68, 69,
70; el-Bakara 2/199. ibn Kemal, Tefsiru Ibn Kemal, 2/70, 71; en-Nisa 4/43. ibn Kemal, Tefsiru Ibn
Kemal, 3/84, 85, 86, 87.

116 Mesela bk. en-Nisa 4/24. Muhammed b. Muhyiddin Ebussuud Efendi (6.982/1574), Irsad-1 akh selim ila
mezay-1 kitabi’l-kerim, tahric Muhammed Subhi Hasan Hallak, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 1/332.

117 Ebu’s-Sena Sehabeddin Mahmid b. Abdulldh b. Mahmad el-Alusi (6.1270/1854), Ruhu’l-meant fi
tefsiri’lKur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-meani (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993). en-Nisa 4/3. Alusi, Ruhu’l-meani,
3/309; en-Nisa 4/4. Alusi, Ruhu’l-meani, 3/313; en-Nisa 4/15. Alusi, Ruhu’l-meani, 3/367; en-Nisa 4/94.
Alusi, Ruhu’l-meani, 4/173; el-Maide 5/1. Alusi, Ruhu’l-meani, 4/77; el-Maide 5/4. Alusi, Ruhu’l-meani,
4/93.

118 en-Nur 24/2; el-Cuma 62/9; et-Talak 65/1; et-Tahrim 66/1; el-Miizzemmil 73/20. Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Nebioglu Yaynevi, 1960).
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tefsirlerden Diyanet Isleri Baskanliginin hazirlatmis oldugu Kuran Yolul1® gibi tefsirlerde
sikca nakiller yapildig1 gortilmektedir.

Zemahseri’nin mutezili bir dlim olmasina ragmen miifessirler lizerindeki etkisi,
Arap dili ve belagati ile sinirli kalmamis ahkam ayetleri lizerine yapmis oldugu yorumlar
da gerek aynen nakillerle gerekse elestiri babinda ilgi gérmiistiir. Her ne kadar
Zemahser], itikad? bir taassuba sahip olsa da onun fikhi konulara kars1 mezhepler st
yaklasimi tevecciihle karsilanmis ve biiyiik oranda da etkili olmustur. Daha 6nce de
belirtildigi gibi Zemahseri, bir¢cok tefsire temel tegkil etmistir ki, o donemlerde bu
yadirganan bir durum degildi. Ancak fikhi alanda daha 6nce dile getirilmeyen bdyle bir
etkileme onun fikhi alanda s6z sahibi oldugunu ispat etmektedir.

5. Zemahseri'nin “Kessaf’ta Ahkam Ayetlerini Yorumlama Metodu

Zemahseril, Kessafta takip etmis oldugu metodun kendisinden &nceki
tefsirlerden olduke¢a farkli ilmi kriterlere sahip oldugunu tefsirinin “mukaddime”
boliimiinde soyle aciklar;

“Bir fakih fetva ve ahkam konularinda akranlari arasinda one c¢iksa da.. Kur’an’a
ait me’ani ve beyan ilimlerinde iyice uzmanlasmadikea, bu iki ilme uzunca zaman ayirip
onlar1 didik didik etmek i¢in tiim gayretini sarfetmedikce, Kur’an’in inceliklerini
O0grenme gayreti ile ise koyulup bu iki zaruri ilmi elde etmek icin elinden geleni
yapmadikea, Allah Resulii’'niin mucizesini iyiden iyiye anlamaya gayret etmedikc¢e bu
yola giremez; s6z konusu hakikatlerden en ufak bir sekilde nasiplenemez.”120

Zemahser?’nin ahkam ayetlerini yorumlama tarzi olduk¢a farkl bir usliiba sahip
olup 6zetle sunlar sdylenebilir:

- Ahkam ayetlerini ele alirken baslica rivayet tefsir metodunu kullanir ve Kur’an
ayetlerine, 21 Restlullah’in siinnetine, sahabe ve tabiinin rivayetlerinel22 dayanir hatta
istishad olarak muteber hadis kaynaklarina basvurur ve neredeyse hi¢ zayif hadise yer
vermez.123

- Burada one ¢ikan belirleyici 6zelligi ise, zayif buldugu rivayetleri kendine has
metoduyla “J#/rivayet olunmustur ki...”124 ibaresiyle vererek emin olmadigini ifade
eder.

- Bir istishad yontemi olan kiraatlerden sahih-saz ayrimi yapmaksizin sadece
kiraat sahibinin ismini zikrederek farkli manalara ulasir ve fikhi hiikiimler irad eder.125

119 e]-Bakara 2/125, 190. en-Nisa 4/36. el-Maide 5/87; et-Tevbe 9/103. Kur’an Yolu: Tiirkce meal ve tefsir,
hazirlayanlar. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhig1 2003).

120 Zemahseri, Kessaf, 23.

121 e]-Bakara 2/125; Al-i imran 3/180; en-Nisa 4/12; el-Maide 5/6; el-Enam 6/119; en-Nir 24/33.

122 e]-Bakara 2/143; Al-i imran 3/23; en-Nisa 4/4; el-Maide 5/33; et-Tevbe 9/18; el-Cuma 62/9.

1237emahseri'nin Kegsafta kullandigi hadislerin ¢ogunlugu; Buharnin ve Mislim’in “Sahth”leri,
Tirmizi'nin “Siinen”i, Hakim’in “Mistedrek”i, ve Ahmed b. Hanbel'in “Miisned’i gibi kaynaklara
dayanmaktadir. bk. Hasan Yerkazan, “Zemahseri'nin Eserlerinde Bulunan Hadislerin Kaynaklar”,
Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8, (2017), 283-284-289.

124 e].-Bakara 2/127; Al-i imran 3/72; en-Nisa 4/5; el-Maide 5/8; el-Ahzab 33/4; et-Talak 65/1.

125 el-Bakara 2/184; en-Nisa 4/10; el-Maide 5/3; el-Ahzab 33/6; el-Miimtehine 60/10.
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- Bununla birlikte dirayet tefsir metodunu da es zamanh kullanan Zemahserd,
ozellikle akilci yaklasimiyla tefsirinde orijinal fikirlerini agiklamada akli muhakeme
yontemine ¢ok sik basvurur ve “Sen séyle dersen? Ben de sdyle cevap veririm” seklinde
akla takilabilecek muhtemel sorular sorarak fikhi analizler yapar. 126

- Gelenekgi bir yaklasimla hareket eder ve gerek sahabe gerekse tabiin yahut
tebe-i tabil’'nden ileri gelenlerin goriislerine basvurarak fikhi hiikiimler hakkinda
ayrintili bilgiler verir. Zaman zaman mezhebinin hilafina da olsa mezhepler st tavriyla
gliclii buldugu gortst tercih eder ve bazen fikhi istinbatlarda bulunur.

- Arap dili ve belagatina olan vukufiyeti ile meshur olan Zemahseri, dilbilimsel
cikarimlar yaparak birbirinden farkl hiikiimlere ulasir.127

- Edebiyatc1 bir kisilige de sahip olan Zemahserd, fikhi konular1 ele alirken “Arap
siirini” istinbat araci olarak kullanir. Terimlerin k6k manasina ulasarak onlardan hiikiim
elde etmek te basvurdugu bir yontemdir.128

6. Zemahseri’nin Mezheplerden Bagimsiz ictihad Anlayisi

[slam’in anlasilma bicimleri olarak kabul edilen mezheplerin ortaya cikisi,
tarihsel, politik, dini ve beseri bir olguya dayanir. Genellikle belli bir sahis etrafinda
olusan grup veya topluluklarin islam’n anlama ve yasama sekillerinden mezhepler
olusmustur. islam dininin itikadi ve siyasi alandaki diisiince ekolleri denilebilecek
mezhepler, dinin anlasilma bi¢imi ile ilgili farkhiliklarin kurumsallagsmasi sonucu ortaya
cikmis beseri olusumlardir.12® Buna gore her ne sebeple olursa olsun mezhep ve din
kavramlarinin 6zdeslestirilmesi miimkiin degildir. Ciinkii Islam’in anlagilma planinda
ortaya ¢ikan her tirli olusum insan iriini olup zamanla taassubiyete donlismesi hem
Islam’in evrenselligine hem de insan gergegine aykiridir.130

Aslinda her ekoliin irettigi goriis ve ¢ozlimler, belli donemin ihtiyaglarini
karsilamak iizere ortaya konulmustur. Dolayisiyla hi¢cbir mezhep, goriislerinin biitiin
insanlik icin kiyamete kadar gecerli oldugunu yahut islam’1 biitiin yénleriyle temsil ettigi
iddiasinda bulunamaz.131 Nitekim insanlar farkh bakis agilarina gore, farkli sonuglara
ulasmislardir ancak hi¢cbir mezhep veya din anlayisi, mutlak dogru ya da mutlak yanhs
olarak degerlendirilemez.132 Ciinkii zamanla birlikte Islam diinyasinda ortaya ¢ikan
mezhepler, Miisliimanlarin Islam’1 her ¢agda en iyi sekilde anlama ve yasama arzularinin
dogal sonucu olarak nitelendirilir. Buna karsin bir zenginlik belirtisi olan din
anlayisindaki farkl yaklasimlar, siirecle birlikte kurumsallasmis ve statik bir nitelik
kazanmistir. Bu da hem din anlayisimizi dondurmus hem de mezheplerin dinin bir takim

126 e]-Bakara 2/173; en-Nisa 4/135; el-Maide 5/39; el-Enam 6/121; el-Enfal 8/16.

127 e]-Bakara 2/185; el-Maide 5/6.

128 e]-Bakara 2/282; el-Maide 5/89.

129 Hasan Onat, “Din Anlayisimizin Kaynaklar1 Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Tiirk Yurdu 75 (1993), 48.

130 Sgnmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlari, Fecr Yayinlari, Ankara 2008, 58.

131 Sabri Hizmetli, “Itikadi islam Mezheplerinin Dogusuna Ictimai Hadiselerin Tesiri Uzerine Bir Deneme”,
AUIFD1 (1983), 653.

132 S§¢nmez Kutlu, Din anlayisinda farkhilasmalar/Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2003), 14.
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fonksiyonlarini tlistlenmesine sebep olmustur. Oysa mezhep imamlarinin hicbirisi
baslangicta bir mezhep kurucusu olarak ortaya ¢ikmis degillerdir.133

Fikih'ta mezhep taassubu yerine i¢ctihad anlayisini savunan hicri XIII. ytlizyilin
onemli temsilcilerinden Sevkani'ye gore, bir alim her zaman delilin pesinden
gitmelidir.134 Aksine, bir mezhep imamina tabi olup biitiin meselelerde onun hiikmiinti
kabul etmesi son derece yanlistir. Fakihlere diisen gorev, imamlarin da dahil oldugu
onceki mictehidlerin gorislerini delillerle karsilastirmali ve sayet delillere muvafiksa
kabul etmeli, yok eger muhalifse kesinlikle terkedilmelidir. Dolayisiyla boyle bir kabul
onceki mictehidlerin goruslerini korii koriine bir kabul/taklid olmayip delillere gore
hareket etmek olacaktir.”135 Nitekim Sevkani, mezhep imamlarinin hi¢bir sekilde
sorgusuz sualsiz taklid edilmeyi istemediklerini bizzat kendilerinin ifade ettiklerini
soyler. Mesela Ebl Hanife, “Nereden sdyledigimizi bilmedikce bizim goriistimiizle
kimsenin fetva vermesi helal degildir”13¢ diyerek, ifrata varan taklitciligi yasaklamistir.
Keza Imam Malik, “Ben bir beserim, dolayisiyla hata da edebilirim isabet de. Sayet
vermis oldugum hiikiim Kur’an ve Siinnet’e uygun ise onu alin yok eger ihtilaf var ise
terkedin” 137 ifadesiyle delil ile amel etmenin énemini vurgulamaktadir. Imam Safii de,
“Kitabimda Rasftlullah’in siinnetine muhalif bir sey goriirseniz benim séziimi birakin ve
stinnetle hitkmedin” 138 sozleri ile hadisin 6nceligini ifade eder. Ahmed b. Hanbel ise,
“Ittiba ancak Rastilullah ve ashabina tabi olmaktir” diyerek kendisinin taklid edilmesini
istemedigi gibi imam Malik,13% Safil ve Evzai'nin de taklid edilmesine karsi ¢ikmustir.
Hatta ibnu’l-Kayyim’a gore, Ahmed b. Hanbel bu diisiincesinden hareketle fikih ilminde
bir eser telif etmemistir.” 140 Emevi doénemi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz
(6.101/720)’e yargi birligini saglamasi1 yoniinde teklifler yapilmis ancak o, goriis
ayriliklarinin rahmet olarak kabul eder hatta eyaletlere “her eyalet kendi bolgesindeki
fakihlerin ittifak ettikleri hiikiimlere gore karar vermeleri” yoniinde uygulama koyar.141
Bu durumu Karaman soéyle izah eder: “Islami ilimleri ta’lim ve ta’alliim i¢in muayyen

133 Hasan Onat, Sdnmez Kutlu, islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 35-42.

134 Sevkani, mezhep imamlarinin delillere gore hareket ettiklerine dair su drnekleri verir, Mesela Ebt
Hanife, “namazda kahkaha”, “hurma nebizi ile abdest”, “hayizin ekseri miiddeti on gindir”, “on
dirhemden asag1 mehir olmaz” hadislerin zayif olmasina ragmen kiyasa takdim etmistir. Ayni sekilde
gerek Imam Malik gerekse Ahmed b. Hanbel , miirsel ve munkati hadisleri ve sahabi kavlini kiyasa
takdim etmistir. imam $afil de, Resflullah’tan gelen “Vec daginda avlanmay1 haram kildigi”na dair
hadisi zayif olmasina ragmen kiyasa takdim etmistir. bk. Ebli Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed
es-Sevkani (6. 1250/1834), Katru’l-vell ald hadisi’l-veli, thk: Seyyid Yusuf Ahmed (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiye, 2001), 121-123.

135 Sevkani, Katru'l-veli, 162.

136 Sevkani, el-Kavl el-Miifid, 42.

137 Sevkani, el-Kavl el-Miifid, 42.

138 Sevkani, el-Kavl el-Miifid, 55.

139 Abbasi donemi halifelerinden Ebi Ca’fer el-Mansiir'un “el-Muvatta” adli eserini kanunlastirma teklifine
kars1 Imam Malik, fikhin gelismesini engelleyecegi endisesiyle karsi cikmistir. Hacvi, el-Fikru’s-sami f
tarihi’l-fikhi’l-Islami, 2 /406-407.

140 Sevkani, el-Kavl el-Miifid, 60-61.

141 Eb{ Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-Satibi,, el-Muvafakat, (yay. haz. Eb(i Ubeyde Al-i
Salman (Huber: Daru ibn Affan, 1997), 4/94; Kadi lyaz, Tertibu’l-medarik ve takribu’l-mesalik li-ma’rifeti
a’lami mezhebi’l-malik, thk. Abdulkadir Sahravi (Rabat: Vizaretu’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-islamiyye, 1982),
1/39.
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miictehidlerin etrafindaki kiimelesmeler, bazi alimlerin sohreti ve devlet ricalinin
bunlara gosterdigi alaka gibi amillerin tesiriyle taklid ve mezheb taassubunun
dogacagini sezen miictehid imamlar, gerek davranis ve gerekse sozleriyle bunlar
onlemeye calismis; tefekkiir ve ana kaynaklar ile devaml temas, cemiyetin giinliik dert
ve problemlerini tatmin imkaninin tek yolu olan ictihad faaliyetlerinin duraklamadan
devam etmesini temine gayret etmislerdir.142 Nitekim fukaha, ameli hayatin belli bir
mezhebe bagh olarak strdirilmesini caiz gormekle birlikte, bunun mutlaka yerine
getirilmesi gereken dini bir vecibe olmadigini ifade ederler.143 Ciinkii beserl c¢aba
sonucunda ortaya ¢ikan her tirlii yaklasim, tabiati geregi tahlil ve tenkide aciktir.
Dolayisiyla belli bir mezhep ve doktrine bagh yapilan yorumlarin din olarak kabul
edilmesi yahut gelenegin din haline doniistiiriilmesi, fikhl meseleleri sosyal hayattan
kopuk haline getirecektir.

7. Zemahseri’'nin ibAdat'a Dair Mezheplerden Bagimsiz Baz1 Gériisleri

Zemahseri, Kessaf tefsirinde ibadet alanindaki bazi fikhi hiikiimleri, mezhepler
oncesi donemde oldugu gibi miistakil sekilde yani hi¢bir mezhebin etkisinde
kalmaksizin tespit etmeye calistig1 gortliir. Mezhepleriistii ya da mezheplerden bagimsiz
bir tutumla islam’in kék degerlerini, Kur'an ayetlerinin ¢izdigi hudutlar igerisinde
hareket ederek birlestirici bir tislupla verir. Onun bu tarzi mezheplerden birisini telkin
ederek digerini dontistiirmeye calismadan ahkdma dair hiikiimlerin dogru anlasilmasina
yonelik bir cabadir. Nitekim ibadetler alanina dair fikhi hiikiimler, asil itibariyle
mezhepler istii bir konumundadir. Verecegimiz bazi o6rneklerde Zemahseri'nin bu
yontemi ¢ok daha net goriilecektir:

7.1. Taharet Ile ilgili Baz1 Degerlendirmeleri

Taharet konusunda Zemahseri’nin izahlarina bakildiginda onun herhangi bir
mezhebi goriise bagh kalmayarak 0zgiin yorumlar yaptigina sahit olunur. Mesela,
“Gokten de temizleyici su indirdik”1%* ayetindeki “_sek" kelimesini, Arap dilinin meshur
Nahivcileri olan Sibeveyhi (6.180/796) ve Sa’lebi (6.291/904)'nin acgiklamalarina
dayanarak, “bizatihi temiz, baskasini da temizleyici olan ve kendisiyle abdest alinan son
derece temiz su/vadu’
namaz olmaz”14> geklinde rivayet edilmistir. Dolayisiyla Zemahseri'ye gore, eger suya
pislik karistig1 kesin olarak yahut zann-1 galip ile bilinirse suyun temizleyicilik 6zelligi,
li¢ vasfindan biri degissin ya da degismesin fark etmez, gider. Oysa Eb{ Hanife’ye gore,
suyun temizleyici 6zelligi ibadet etmek icin kullanilmis olmasiyla gider.146 imam Malik’e
gore ise, suyun li¢ vasfindan biri degismedikce su temizleyicidir. Ayrica Resfilullah’tan

olarak tarif eder. Nitekim Resilullah’tan “Temizlenme olmadan

142 Hayreddin Karaman, fslam Hukukunda Ictihad, (Istanbul: IFAV yayinlari, 1996), 148-152.

143 Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 207-210.

144 el-Furkan 25/48.

145 Tirmizi, Taharet, hadis no:1; Miislim, Taharet, hadis no:224.

146 Tahavi, isim vermeden abdest alma, gusletme ve serinlemede kullanilan sularin kullanilmis su
hiilkmiinde oldugunu, bunlarla abdest ya da gusiil almanin caiz olmayacagini séyler. bk. Tahavi,
Muhtasar, “Babu’t-Taharet”, s.16.
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sahabeden Budaa’'nin bahcelere akan kuyusunun suyu hakkinda “Rengi, tad1 ve kokusu
degismedikce su temizdir, onu hicbir sey pisletmez”147 rivayeti vardir. 148

Zemahseri, “Eger hasta iseniz, yolcu iseniz.. ve su bulamamissaniz tertemiz bir
topraga yénelin, yiiziiniizii ve ellerinizi meshedin...”14° ayetinde Safii'nin “Teyemmiim
sadece toprakla yapilir, tas ve Kkire¢ gibi seylerle teyemmiim yapilmaz”150 goriisiiniin
aksine, Zeccic (6.311/923)’tan naklettigi “x==/toprak olsun baska birsey olsun
yerylziini ifade eder” goriisii benimser.15! Ayrica, lizerinde hi¢ toprak bulunmayan bir
kaya olsa bile, teyemmiim alacak kisi elini kayaya vurup ytziinii ve ellerini meshetse bu
onu temizlemis olur ki Eb(i Hanife’'nin goriisiiniin de bu sekilde oldugunu soyleyerek
acikca tercihini beyan eder.>2 Dolayisiyla miintesibi oldugu ve dolayisiyla hakkinda
daha fazla bilgi sahibi oldugu mezhebine 6ncelik vermesi pek tabii bir durumdur. Ayrica
Zemahser], ayetin zahirinde teyemmiim almasina miisaade edilen dort sartin cevabina
dort sinifi da ayirt etmeksizin ayni anda dahil eder ki bunlar; hareket zayifligindan yahut
acizlikten dolay1 suya ulasamayan “hastalar”, uzakliktan dolay1 sudan yoksun “yolcular”
ve baz1 gerekgelerle su bulamayan “abdestsizler” ile “ctliniipler”dir.153 Nitekim Allah,
teyemmiim ruhsatin1 6zellikle hastalara ve yolculara verdi, ¢linkii hastalik ve yolculuk
cokca olmasindan dolay1 6ncelikli kabul edilir; ancak bu ruhsata daha sonra yikanmasi
gerekip de diisman yahut yirtict hayvan korkusu, suyu temin aletini bulamama, su
bulunmayan bir mekanda zorluk ¢ekmek vb. durumlarda da teyemmiim hiikmiini
genellemistir, 154 seklinde izah eder.

Zemahseri, “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman, ytizlerinizi,
dirseklerinize kadar ellerinizi ve topuklara kadar ayaklarinizi yikayin ve basinizi
meshedin..”155 ayetinde kendine has lislubuyla “eger soyle desen/derim ki” gibi sorular
sorarak zahirde ‘namaza kalkan abdestli abdestsiz herkesin abdest almasi gerekir’
seklinde anlasilabilecek manaya a¢iklik getirir. Ona gore emir, viicup ifade edebilir o
zaman ayetteki hitap sadece abdestsizler icin s6z konusu olur; ancak emir mendupluk da
ifade edebilir. Nitekim Restlullah ve ondan sonraki Halifelerin uygulamalari bu yondedir

147 Eb{i Daviid, “Taharet”, 66; Tirmizi, “Taharet”, 66; Nesai, “Sular”, 326; ibn Mace, “Taharet”, 519.

148 Zemahseri, Kessaf, 748.

149 Nis3, 4: 43.

150 Nevevi, el-Mecmu, 2: 264-265.

151 Eb(i Hanife ile imam Muhammed ve eski goriisiine gére “ki yeni goriisiine gére ayette gecen =
“toprak” anlamina gelir ve bagka bir seyi kapsama”, teyemmiim; toprak, camur, algy, kireg, arsenik gibi
bir madde ile yapilabilecegi gibi yeryiizii cinsinden herhangi bir seyle de yapilabilir. bk. Tahavi,
Muhtasar, “Babu’t-Teyemmiim”, 20; Ayni sekilde Kudiiri, Muhtasar, “Babu’t-Teyemmiim”, 15.

152 Kudri, Muhtasar, “Babu’t-Teyemmiim”, 15; Ebx Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmedes-
Semerkandi (6.539/114), Tuhfetii’l-Fukaha (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1984), 2 /41.

153 Tahavi, sayet kisi ¢6], kir gibi sehirlerin ve kdylerin disinda ise, su bulamadiginda teyemmiim yapar. bk.
Muhtasar, “Babu’t-Teyemmiim”, 20; Kudiiri ise, bir kimse en az bir mil kadar uzakliga yolculuk yaparsa
ya da suyu bulur ve hasta ise hastaliginin artacagindan korkarsa ya da ciiniip olan soguk su ile
yikandiginda d6leceginden ya da hasta diiseceginden korkarsa o zaman teyemmiim yapabilir. bk. Tahavi,
Muhtasar, “Babu’t-Teyemmiim”, 15.

154 Zemahseri, Kessdf, 238-239.

155 el- Maide, 5/6.
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ve her namaz i¢in ayri1 abdest aldiklarina dair rivayetler de mevcuttur.1>¢ Nitekim
Resilullah “Her kim abdestli oldugu halde abdest alirsa ona on sevap yazar”157 ve bir
diger rivayete gore ise, Resiilullah her namaz icin ayr1 abdest alirmis. Ancak Mekke’'nin
Fetih giinii, mest iizerine mesh ederek bes vakit namazi tek bir abdestle eda etmis ve
bunu soran Omer (6.23/644)e bu uygulamanin da caiz oldugunu ifade eden 158
rivayetler bulunmaktadir. Ona gore emir kipi, abdestsizler i¢in viicup, abdestliler i¢in
mendupluk ifade edecek seklinde her iki durumu kapsamasi diisiiniilemez, ¢iinkii bir
kelimenin ayni anda iki manayr icermesi karmasaya yol acar. Bununla birlikte
Zemahseri, bir diger goriis olan, “Her namaz i¢in ayri1 bir abdest almak ilk farz
edildiginde vacipti, ancak daha sonra neshedilmistir” yorumunu aktararak aslinda
Miisliimanlarin tizerinde ittifak/icma ettigi delil olan Kur’an ve siinnet ile olusturulmus
hiikiimleri izah sadedine a¢iklamaya 6zen gosterir.

Ihtilafli konulardan biri olan abdest uzuvlarinin yikanmasi hususunda Zemahser,
gaye-sinir anlamina gelen ! edatinin ayette gecen “@8 <! I /dirseklere kadar” ve “ !
=Sl /ayak bilek kemiklerine kadar” ifadelerinde her ne kadar gayenin hiikme dihil
olup olmadigr konusunda bir delil bulunmasa da ulemanin ihtiyat prensibince her
ikisinin de yikanma hiitkmiine dahil ettigini sdyler.!>® Buna karsin Imam Ziifer
(6.158/775) ve David ez-Zahiri (6.270/884), Restlullah’tan nakledilen onun abdest
alirken dirseklerine sadece su dolandirmasi hakkindaki rivayetine dayanarak bu
uzuvlart yikama hiikmiine dahil etmezler.160 Dolayisiyla Zemahseri, mezhepleriistii
yaklasimiyla sadece yorumlardan birisini telkin etmeyerek buradaki amacinin bireylerin
sorumluluklar1 hakkinda dogru bilgilenmelerini saglamay1 hedefler.

Yine Zemahseri, meshin miktar1 hakkinda, “aSx 3.2 | ssusl s /baslarinizi meshedin”
ifadesinden maksadin meshin basa ilsdki yani 1slak elin basa degdirilmesi oldugunu
ifade eder. Ciinkii ona gore, gerek 1slak elle basin bir kismi gerekse de tamami mesh
edilmekle bu sart yerine getirilmis olur. Konu hakkindaki diger fakihlerin farkh
goriislerini yorumsuz aktarir ve bir yorumu digerine tebdil etmez. Konu hakkinda imam
nin alt

Malik’in, ihtiyat ilkesinden hareketle mesh’te basin tamamini sart kosarken; Safi't’
sinir1 esas alarak mesh edilebilecek kadar bir temas: yeterli gordigilé! igtihadini
aktarir. Ebi Hanife’'nin ise, Resfilullah’in “abdest aldig1 ve pergcemini meshettigi”162

beyanini esas alir ve meshin basin dortte biri kadar oldugu kabul eder.163

156Ebi Bekir Abdullah ibn Ebli Seybe (6.235/849), el-Kitabu'l-Musannef ft'l-ehddis ve’l-asar, thk.
Muhammed Avvame, (Cidde, Daru’l-Kible li’s-Sekafe, 2006), 1/29.

157 Tirmizi, Taharet, 44 /58, 59.

158 Miislim, Taharet, 86 (277).

159 Tahavi, Muhtasar, “Abdest”, 18; Kuduri, Muhtasar, “Kitabu’t-Taharat”, 11.

160 Darekutni, Stinen, “Kitabu’t-taharet”, 15.

161 Eb{i Abdullah Muhammed b. Idris es- Safi'i(6.204/820), el-Umm, “Risale”, thk. Rifat Fevzi
Abdulmuttalib, (b.y., Daru’l-Vefa, 2001), 1/26; Sirazi, Miihezzeb, 1/24; Ebl Hamid Muhammed el-
Gazzali, (6.505/1111), el-Veciz fi fikhi mezhebi’l-imam es-Safii (Kahire: Matbaatii’l-Adab, 1317), 1/13.

162 Miislim, Sahih, “Taharat”, 1: 230.

163 Tahavi, Muhtasar, “Abdest”, 18; Kuduri, Muhtasar, “Kitabu't-Taharat, 11; Semerkandi, Tuhfetii’l-
Fukaha, 2: 10; Ebu’l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekrel- Merginani (6.593/1197), el-Hidaye serhu
bidayeti’l-miibtedi (Kahire, Mustafa el-Babi el-Halebi, 1936), 1/12; Mecdiiddin Abdullah b. Mahmud el-
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Abdest ayetinde bir diger ihtilafli konu ayaklarin yikanacagi ya da meshedilecegi
hususudur. Ayetteki “<Sls)is / ve ayaklarinizi”’ ibaresi hakkinda Zemahseri, irab
acisindan iki yaklasimin oldugunu; mansub kiraatini esas alanlara gore yikanmasi
gerektigi ve mecrur okuyanlara gore ise, mesh hiikmiine dahil edildigini sdyler.
Zemahserd, ikinci goriisii tercih etmesine ragmen, farkh bir izahla ayaklarin yikanmasi
gerektigine dair izah yapar. Ona gore ayaklar, yikanmasi gereken ii¢ organ arasinda
olmasina ragmen, diger ikisinden farkli olarak iizerine su dokiilerek yikanan organlardir.
Cinkii ona gore ayaklar ibaresi, su israfina sebebiyet vermemek icin meshedilmesi
gereken organ lizerine affedilmistir. Ancak, her ne kadar “sSla,is” ifadesi mecrur
okundugunda ayaklarin meshedilecegi anlamina gelmis olsa da aslinda ayaklar,
yikanirken su israfina yol agmadan mesheder gibi yikanmalidir. Nitekim hemen
sonrasinda “cx=S) ) /bilek kemiklerine kadar” ifadesinin gelmesi zaten mesh hiikmiine
engel olur ki, mesh hikmiine seriatte herhangi bir sinir getirilmemistir. Ayrica
Zemabhserd, ileri stirdiigl bu goriisiine ilaveten her tiirli fikir ve miinakasanin otesinde
meseleyi asr-1 saadet doneminde yapildig1 sekliyle tespit etmek adina her hangi bir
yorum yapmaksizin sahabeden Omer (6.23/644), Ali (6.40/661), Aise (6.58/678), ibn
Omer (6.73/692), Cabir (6.78/697) ve tabiin’den Ata b. Ebi Rebah (6.114/732), Hasan-1
Basri (6.110/728) ve $a’bi (6.104/722)'den gelen farkli rivayetleri de nakleder.164

7.2. Namazla ilgili Konulardaki Farkl Degerlendirmeleri

Kur'an’da bes vakit namazin bizzat emredilmis olup olmadig1 konusunda
ozellikle glinlimiizde de farkh goriisler mevcuttur. Zemahseri, konu ile ilgili ayetlerden
namazin bes vakit olduguna deliller sunar:

“Glindiiziin iki ucunda ve gecenin yakin saatlerinde namazi dosdogru kil...”16>
ayetindeki lafizlarin delaletiyle Jled)l & )k ibaresini 3 53¢ /sabah ve 4xie /aksam olarak; Jal
(= Wsibaresini ise <i)l/gecenin yakin saatleri olarak aciklar ve buna gére, \a
35ll/sabah namazi,166 33ba 4:8211/68lenl6” ve ikindi namazi168 olur ¢ilinkii zevalden
sonraki zaman ‘asiyydir; 4slba a1 )l ise aksam169 ve yatsi namazi1170 oldugunu soyleyerek
namazi bes vakit olarak aciklar.171

Yine Zemahseri, “...aksama girdiginizde ve sabaha erdiginizde... aksamdlistii ve dgle
vaktine eristiginizde”17% ayetinde tespihten maksadin namaz oldugunu ve Kur’an’da bes
vakit namazin bulunmasi hakkinda; 0s«i/aksam ve yatsi namazlari; ¢s>u<=i/sabah

Mevsili (6.683/1284), el-Ihtiyarli-ta’lili’l-Muhtar, thk. Suayb el-Arnavut, Ahmed Muhammed Berhum,
Abdiillatif Hirzullah, (Dimask: Darii’'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 1/9.

164 Zemahserd, Kessaf, 2/380-382.

165 Hid 11/114.

166 e]-Ahzab 33/42; Sad 38/18; el-Mii'min 40/55; el-Feth 48/9; Kaf 50/39; et-Tur 52/49; el-insan 76/25;
el-Kevser 108/2.

167 e]-Feth 48/9; el-Fatiha 1/1; Kaf, 50/39.

168 ]-Mii'min 40/55; el-Feth 48/9; Kaf 50/39; el-insan 76/25.

169 es-Secde 32/16; el-Ahzab 33/42; Sad 38/18; Kaf 50/40; et-Tur 52/49; el-Insan 76/26; el-Miizzemmil
73/6.

170 es-Secde 32/16; el-Ahzab 33/42; Kaf 50/40; et-Tur 52/49; el-insan 76/26; el-Miizzemmil 73 /6.

171 Zemahseri, Kessdf, 500. Ayrica bk. el-Ahzab 33/42; el-A’la 87/15; el-Isra 17/79; el-Miizzemmil 73/3,
20.

172 er-Rlim 30/17, 18.

Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/50 (2020), 102-127. 120



Zemahseri 'nin Kessdf Tefsiri'nde Ibadat Konusunda Mezheplerden Bagimsiz Gériisleri

namazi; Lie /ikindi namazi; os¢3/68le namazi olduguna bu ayetler delildir. Ayrica her
ne kadar Hasan-1 Basri (6.110/728), bes vakit namazin Medine’de farz oldugunu ve
Mekke’de vacip olanin iki rekat namaz oldugunu sdylese de ¢cogunluga gore, bes vakit
namaz Mekke'de farz kilnmistir. Ancak Hz. Aise (6.58/678)'den gelen rivayete gore,
namaz Once iki rekat olarak farz kilinmisti, Resllullah Medine'ye gelince yolculuk
namazi aynen birakildi; ikamet halindeki namaz ise artirildi.173

Zemahseri, “Ey iman edenler! Cuma gtinti namaz i¢cin ¢agri yapildiginda Allah’t
anmaya kosun ve aligverisi birakin...”17% ayetinde cuma namazinin 6nemi ve fazileti
hakkinda, herhangi bir kaynak vermeden “Selef zamaninda yollar, seher vakti ve
fecirden sonra erkenden cuma’ya ellerinde kandiller oldugu halde gidenlerle dolardi”
seklinde nakilde bulunur. Kendine gore zayif buldugu “Islam’da ilk bid’at cuma’ya erken
gitmeyi terk etmek ile olmustur” ifadesini J#/denilmistir lafziyla aktarir. Bazen de isim
belirterek “Ibn Mes'(d (6.32/652), Cuma giinii mescide erkenden giden ii¢ kisinin
kendisinden o6nce gittiklerini goriince kendini ayiplayarak; “Ben seni doérdin
dordiinciisii olarak goriiyorum, dordiin dordiinciisii ise ahirette mutluluga ermis
degildir’17> seklinde rivayetler ile aktararak konuyu ayetteki |s=l4/kosma ibaresine
getirir ve kosma emrinin viicub ifade edip etmedigi hususunda, viicip ifade eder
diyenlerin goriislerini zayif buldugunu, burada asil maksadin kosmak degil, kasdetmek
oldugunu Hasan el-Basri (6.110/728)'nin “Sa’y, ayaklar lizerinde degil, niyet ve kalp
iledir” yorumuyla destekler. Bir diger 6nemli husus olan Cuma giinli namaz i¢in ¢agrida
bulunuldugu vakit icerisinde yapilan alisverisin batil ya da fasit olup olmadig1 hakkinda
her ne kadar bazilar1 tarafindan boyle bir alisveris fasit iken alimlerin geneline gore, akit
fasit olmaz, c¢iinkii akit vasfindan dolay1 batil olmaz ancak vacibi terketmeye
sebebiyettir, seklindeki kanaati benimser ve bunun gasbedilmis bir yerde namaz kilmak
veya abdest almak gibi oldugunu ifade eder.176

Zemahseri, “Yollara diistiigiiniiz zaman... namazi kisaltmanizda bir sakinca
yoktur”177 ayetinde seferiligin hiikmii hakkinda Ebu Hanife (6.150/767)'nin “Namazi
kisaltmanin caiz olacagi en kisa yolculuk miiddeti deve ve normal bir yaya yliriiytsiiyle
U¢c giin U¢ gecel’® olarak aciklamasina ilaveten yolcunun agir ya da hizli gitmesinin
onemli olmadigini, dolayisiyla bir giinde li¢ giin ii¢ gecelik yolu kat etmis olsa namazinm
'T'ye gore
ise, seferiligin en kisa siiresi dort berid, yani iki giinliik ylriytstiir. Yine Zemahserd,

kisaltir. Aksine bir giinliik mesafeyi ii¢ giinde kat etse namazi kisa kilamaz. Safi

ayetin zahirinden hareketle namazi kisaltma ya da tam kilmanin serbest oldugunu fakat
tam kilinmasinin daha iyi olacagini1 soyler. Keza Safi'l de ayetin iki durum arasinda
serbest biraktigini, soyler.17? Nitekim Restlullah’in yolculuk esnasinda namazini tam
kildigina dair rivayet vardir. Yine Aise (6.58/678)’den gelen rivayete gore, “Umre

173 Buhart, “Salat”, hadis no:350; Miislim, “Salatu’l-Musafirin”, 1: 685; Zemahseri, Kessdf, 827.
174 el-Cuma 62/9:

175 [bn Mace, [kdmet’ii saldt, Hadis no:1094; Zemahserd, Kessdf, 1106-1107.

176 Zemahseri, Kessdf, 1107.

177 en-Nisa 4/101:

178 Tahavil, Muhtasar, “Yolculuk Namaz1”, 23; Kudiri, Muhtasar, “Yolculuk Namaz1”, 38.

179 Safii, el-Umm, 1/179; Gazzali, Veciz, 1/58; Nevevi, el-Mecmu’, 4/212.
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yolculugunda namaz1 kisa kildigim da, tam kildigim da oldu; oru¢ tuttugum da
tutmadigim da oldu, dedigimde, bunun tizerine Restlullah, giizel yapmissin, dedi ve beni
ayiplamamist1.”180 Ayni sekilde Osman (6.35/656) da, namazi kah tam kah kisa
kilard1.181 Ancak Ebu Hanife (6.150/767)’ye gore, yolculukta namazi kisa kilmak ruhsat
degil azimettir,182 baska tiirliisii caiz olmaz. Omer (6.23/644)’'den gelen rivayete gore,
Restlullah soyle demistir, yolculukta iki rekat olarak namaz kilmak kisa degil tamdir.183
Yine Aise (6.58/678)'den gelen rivayete gore, “Namaz ilk farz kilindiginda ikiser rekat
olarak farz kilindi1 sonra yolculukta 6éyle birakildi, yolculuk disinda ise artirildi.”184
Zemahser], mezhebi ya da doktrin merkezli olmadan ortak bir zeminde konu hakkinda
farkli goriislerin bir panoramasini vererek fikhi yorumlar yapmistir.

7.3. Infak ile ilgili Farklh Degerlendirmeleri

Zemahseri'ye gore, “Sadakalar agiktan verirseniz ne dla! Ama muhtaglara gizler
de verirseniz, bu sizin i¢in daha hayirhdir..”185 ayetinde farzlarin agiktan yapilmasinin
daha faziletli oldugunu séyler ki, bu gériisiinii ibn Abbas (68/688)’tan “Nafile sadakanin
gizli bir sekilde verileni aciktan verilenden yetmis kat daha faziletlidir; farz sadakanin
yani zekatin agiktan verileni ise gizlice verilenden yirmi bes kat daha faziletlidir”
naklettigi rivayete dayandirir. Clinkii ona gore, farz olan zekatin agiktan verilmesinin
daha faziletli olmasinin sebebi, téhmetin savilmasidir. Ancak zekat veren kimse, zengin
biri olarak taninmiyorsa o takdirde zekatini gizli vermesi daha faziletli olur. Buna karsin
ise, nafile sadaka veren Kkisi sayet baskalarina 6rnek olmak istiyorsa agiktan vermesi
daha faziletli olur. Nitekim Ra’d, 13/22'deki “Bizim verdigimiz riziktan gizli-acik infak
ederler..” ayetindeki ‘gizlice ve acik¢a’ ifadesi nafileleri de kapsar, bu sebeple nafile
sadakanin gizli verilmesi daha faziletlidir; ayni sekilde farzlar1 da kapsar, c¢linki

vermiyor ithamina maruz kalmamak i¢in farz sadakalarin acgiktan verilmesi gerekir.186

7.4. Orug ibadeti ile ilgili Degerlendirmeleri

Zemabhseri, “Fecir vakti, sizce beyaz iplik siyah iplikten ayirt edilinceye kadar yiyin,
icin...”187 ayetinde giinliimiizde bile hala tartisma konusu olan ¢ok 6nemli bir hususu
aydinliga kavusturdugu gorilir. Ciinkii Resilullah’in zamanindan beri bu ayet, zahiri
manada anlasilmis ve uygulamalarda hep hatalar olusmustur. Oysaki -l (¥l /beyaz
iplik, ufukta uzun ¢izgi seklinde yayilan fecrin ilk belli oldugu vakit, Ll b su¥)/siyah
iplik ise, gecenin ufukla beraber uzayip giden nihal karanlik anlamina gelmektedir.
Boylece fecir vaktiyle, hemen oncesindeki gece karanligi beyaz ve siyah iki iplige
benzetilmistir. Nitekim Resiilullah zamaninda olusan yanlis uygulamalara dair rivayet

180 Nesal, Taksirii’s-saldt fi’s-sefer, hadis no:1451.

181 Buhari, Sahih, Taksirii’s-salat, hadis no:1082; Miislim, Saldtii’l-miisdfirin, hadis no: 1588.

182 Kudri, Muhtasar, “Yolculuk Namazi1”, 38; Eb(i Bekr Alaeddin Ebli Bekr el- Kasani (6.587/1191),
Bedaiii’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’, (Kahire, Matbaatu’l-Cemaliyyeti'l-Amire, 1910), 1/283; Semerkandj,
Tuhfetii’l-fukaha, 2 /149; Merginani, el-Hiddye, 1/80.

183 Nesal, Taksirii’s-saldt fi’s-sefer, hadis no:1439; ibn Mace, [kdmetii’s-salavdt, hadis no:1063.

184 Buhari, Sahih, Taksirii’s-salat, hadis no:1090; Miislim, Saldtii’l-miisdfirin, hadis no:1570; Zemahsert,
Kessaf, 248-250.

185 e]-Bakara 2/271.

186 Zemahseri, Kessdf, 152.

187 el-Bakara 2/187.
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ise soyledir; Adl b. Hatim (6.67/686), “Biri beyaz digeri siyah olan iki ipi yastiginin altina
koyup geceleyin beyaz ip ile siyah ipin birbirinden ayirt etmeye calismis ama basaril
olamayinca kusluk vaktinde Restlullah’a gidip durumu izah etmis, Restlullah ise, “Bu
dedigin, giindiziin beyazligi ile gecenin karanhgidir.”188 seklinde acikliga
kavusturmustur. Ayni sekilde Sehl b. Sa’d, bu ayetin ilk etapta =4l (» kism1 olmaksizin
nazil oldugunu ve bazi kimselerin oru¢ tutmak isteyince ayagina beyaz ve siyah iki iplik
baglayip bu iki ipi birbirinden ayirip secinceye kadar yemeye icmeye devam ettiklerini,
ancak sonradan fecr kismi nazil olunca bununla gece-giindiizden baska bir sey
kastedilmedigi anlasilmis oldu.18°

7.5. Hac ile ilgili Konulardaki Farkli Yorumlar:

Zemahseri, “salls zall \sls  /Hacct ve umreyi Allah icin tamamlayin...” 190
ayetinde umrenin vacip veya nafile olusuna dair hi¢bir delil mevcut olmadigini, bu ancak
ikisinin tamamlanmasina yo6nelik bir emir oldugunu sdyler. Buna gore vacip ve nafile
olanin birlikte tamamlanmasi emredilmis olabilir.191 Aslinda emir viiclp i¢indir, ancak
“Ihramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz’192 ve “Namaz kilininca artik yeryiiziine dagilin”193 vb.
ayetlerdeki delalete benzer sekilde vacipligin aksine isaret eden bir delilin bulunmasi
istisnadir. Dolayisiyla, sana denecektir ki, delilin ortaya koydugu sey vacip olmamasidir.
Nitekim rivayete gore Resilullah’a, “Umre hac gibi gerekli midir?” diye soruldugunda,
“Hayir, fakat umre yapman senin i¢in hayirhdir!”,194 ayrica “Hac cihattir, umre de nafile
bir ibadettir.”195 demistir. ibn Abbas (6.68/688), “Umre siiphesiz haccin yakin
arkadasidir!”1%6 demis ve yine adamin birisi Omer (6.23/644)’e: “Ben, hem haccin hem
de umre gorevinin bana farz kilindigin1 buldum ve her ikisi icin telbiye getirdim.” demesi
lizerine Omer, “Sen, Resil'liin siinnetine yénelmissin”197 dedigi rivayet edilmistir.
Aslinda, hac ile umrenin birlikte ayn1 ayette gecmesi, kiran hacci yapacak kimsenin bu
ikisini birlikte yapmasi ve bunlarin, “Falanca hac ve umre yapty,” yine “hacilar ve

188 Buhari, Sahih, Savm, hadis no: 1917; Mislim, Sahih, Styam, hadis no: 2529.

189 Ebu Hazim yoluyla Sehl b. Sa’d es-Saidi’den rivayetle gelen bu hadisi Buhari ve Miislim ittifakla rivayet
etmislerdir. Buhari, Sahih, iman, hadis no:52; Miislim, Kitabu’l-miisakat, hadis no:4070.

190 e]-Bakara 2/196.

191 Razi, “I s«il-tamamlayiniz” emri tamlama husussunda bir emirdir. Bu emir mutlak bir emir midir, yoksa
hac ve umreye girmis olmaya bagh bir emir midir? Alimlerimiz, bunun mutlak bir emir oldugu
goriisiindedirler. Buna gore ise ayetin manasi, “Hacc ve umreyi, kdmil ve tam sifatiyla yapiniz”
seklindedir. Bu hususta ikinci goriisiin ise Ebu Hanife'ye ait oldugunu, ona goére bu, hac ve umreye
baslamis olma sartina bagl bir emirdir. Bu agiklamaya gére ayetin manasi ise, “Kim hac ve umreye
baslarsa, onlar1 tamamlasin” seklindedir. Dolayisiyla Razi'ye gore, bu ayet, hacc ve umrenin vacib
oluslarini ifade ettigi gibi, bu ibadetlere basladiktan sonra bunlar1 tamamlamanin vacib oldugunu da
ifade eder. Fakat ayeti birinci manaya hamletmek daha uygundur. Clinkii ayetin konusu ibadettir, bunda
ihtiyat daha evladir. Hem haccin, hem umrenin farz oldugunu sdylemek ve bu sekilde anlasilmasi daha
uygundur. Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 5: 139-140; Tibi, Hagsiye, 3: 272; Eb{i Bekr Ahmed b. Ali el- Cessas,
Ahkamu’l-Kur’én, thk. Muhammed es-Sadik el-Kamhavi (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabistan, 1985),
1: 329-330.

192 e]-Maide 5/2.

193 e]-Cum’a 62/10.

194 Tirmizi, Hac, hadis no:931; Darekutni, Hac, hadis no: 234,235.

195 {bn Mace, Menasik, hadis no:2989; Beyhaki, Siinentii’l-kiibra, 4/348; Zeylai, Nasbii'r-raye, 3/249,150.

196 Buhari, Hadisi ta’likan rivayet eder, 1773; Safii, el-Umm, 2:113; Hakim, Miistedrek, 1/470.

197 {bn Mace, Hac, hadis no:2970; Eb{i Daviid, Mendsik, hadis no:1799; Nesai, Hac, hadis no:2720.
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umreciler” denecek sekilde, birlikte bahse konu olmalar1 anlamindadir. Nitekim umre
kiiclik hac sayilir. Dolayisiyla burada umrenin, vacip olduguna dair higbir delil yoktur. 198
Omer hadisine gelince, s6z konusu kisi bu ikisinin “her ikisi icin telbiye getirdim”
soziiyle kendisine farz kilindig1 seklinde yorum yapmistir. Nasil kisi, nafile namaz i¢in
tekbir aldiginda nafile olan vacibe donerse aynen umre icin telbiye getirildiginde de
umre kendisine vacip olur. Sonugta zikredilen delil, umreyi viiclip sifatindan ¢ikarir ve
viicip konusunda hac tek basina kalmis olur. Ayrica, “Ramazan Ayi’'m1 ve Sevval'in
altisini tut.” seklinde bir kullanim ile hem bir farz hem de bir nafile emredilmis olur. Ayni
sekilde Hz. Ali (6.40/661), Ibn Mes'td (6.32/652) ve Sa’bl (6. 104/722)'nin “ 4 3 eall
/hacc1 tamamlayin, umre de Allah i¢indir!” seklinde merfli okumuslardir ki, sanki onlar
bununla umrenin, haccin vacip olma hikminin disinda birakilmasini
amaclamislardir.19?

Zemahseri'nin Kessaf1 gayet 6zli bir sekilde kaleme almasina ragmen ahkam
ayetlerini detayl bir sekilde acikladig1 ve fikhi hiikiimleri, rivayet-dirdyet metodunu
birlikte kullanarak yorumladigi goriilmektedir. S6z konusu fikhi meseleleri Zemahseri,
fukahanin gorisleriyle birlikte tartismaya acar ve bazen isabetli buldugu gortisleri tercih
eder bazen ise, mezhep imamlarindan farklh bir goriisi tercih ederek hiikiim
istinbatinda bulunur. Nitekim “Ibadet” alanindaki meseleleri, kendine has tislubuyla ele
alan Zemahsert, fakih kimligi ile alternatif goriisler ortaya koymustur.

SONUC

Tefsir Tarihi ve Arap Dili agisindan 6nemli bir yetkinlige sahip olan ve bu alanda
6n plana ¢ikan altinci asrin meshur alimi Zemahseri, “Kessaf” tefsirinde ayni1 zamanda
onun daha o6nce hi¢ arastirlmamis olan fakih kisiligine sahip oldugu ve Fikih'ta
“Meselede Miictehid” mertebesinde oldugu anlasilmaktadir. itikatta koyu bir Mu'tezill
taraftar1 olan Zemahseri, her ne kadar fikihta Hanefi mezhebine mensup oldugunu ve
bununla 6viindiigiinii ifade etse de asla fikhi konularda mezhep taassubu géstermez ve
farkli mezheplerin goriislerine yer verir hatta zaman zaman mezhebine muhalif
gorusleri tercih eder. Nitekim Zemahseri'nin bu bilimsel yaklasimin1 Mu’tezili bir alim
olmasi ve slnni kesim tarafindan fitidalle karsilanmasina ragmen, Fahreddin Razi,
Beydavi, Nesefl, Adudiddin el-ici, Nisaburi, ibn Kemal, Ebu’s-Suud ve Al{isi gibi pek ¢ok
miifessir, takdirle karsilamislar dahasi ondan “fikhi meselelere yaptig1 yorumlara” dair
iktibaslarda bulunmuslardir.

Zemahseri, ahkam ayetlerini yontem olarak bitiin Mislimanlarin tzerinde
ittifak ettigi delil olan Kur’an ve slinnet cizgisinden hareketle aciklar. Bununla birlikte,
dinin anlasilma bigimleri olarak tanimlanan mezhepleri yok saymaz ve diisiince
zenginligi olarak gortir. Mezhepler {stii/birlestirici bir yaklasim ile farkli anlayis ve
yorumlar1 yok saymadan kendi mezhebinin goriisiinii tercih ettigi gibi kendi mezhebi
disinda bir baska goriisii de tercih eder. Metodolojik ilkeler dogrultusunda alimlerin

198 Tahavi, Muhtasar, “Hac”, 59; Semerkandi, Tuhfeti’l-fukaha, 2/391,392; Ebi Muhammed Bedreddin
Mahmid b. Ahmed b. Musa Hanefi el- Ayni (6.855/1451), el-Binaye fi serhi’l-Hidaye, tashih Muhammed
Omer, (y.y., Darii’l-Fikr, 1980), 3/839.

199 Zemahseri, Kessdf, 118.
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gorislerine basvurarak hiikiimlerin dayandig1 delilleri bulmakta ve bunlardan hiikiim
cikarip bir miictehid gibi yorumlamaktadir. Nitekim Zemahseri, Akifin “Dogrudan
dogruya Kur’an’dan alip ilhami/Asrin idrakine séyletmeliyiz Islam’1” séyleminde oldugu
gibi Kur’an merkezli mezhepler tstii 6zgiin yorumlariyla herhangi bir mezhebe taassub
derecesinde bagh kalmaksizin arastirmaci bir yontemle problemleri ¢ozer. Her ne kadar
bu gortiis, Kitab'1 bizzat menbaindan anlamak ve Resulullah devrine dénmek olarak
nitelendirilirse de aslinda amag;, her tiirlii fikir ve miinakasanin 6tesinde fikhi meselelere
cevap verebilmektir. Nitekim Ibadat, muamelat ve ukubat ile ilgili hiikiimler mezhepler
oncesinde varhgl bilinen, Islam’in mezhepler iistii temel degerleridir. Sonug¢ olarak
Zemahseri, mezheplere karsi taraftar yaklasmamis ve I¢tihat hiirriyetinin bir tezahiirii
olarak hiikiim ve delillerden hareketle fikhi goriisler ortaya koymustur. Dolayisiyla
Zemahser?’nin ahkdam ayetlerinde, mezhep merkezli bir yaklasim yerine biitiin
anlayislar kucaklayan mezhepler iistii bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir.
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