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Çin dev l e t in in kuruluşu tekamülü ve siyasi bünyesi 

a) Milâttan evve l üç bin senelerine takaddüm eden devir lerde. 
A r k a i k Çinin i l k gelişme sahası olarak gösterilen bugünkü Çinin 
şimal mıntakasmda b i r siyasî teşekkülün mevcudiyetine tesadül edi l 
memekted i r . M u h t e l i f kabi le lerden terekliübeden bu mıniaka halkı { } ) , 
her türlü siyasî b i r l i k t e n m a h r u m ipt idai b i r yaşama tarzına i m l i k t i . 
Ancak Milâttan evve l üç bin senelerinde Çin TÜT k is tanından bu sa
haya ge l ip yerleşen müstevlilerin teşebbüsü ve siyasi te fevvukiy le-
d i r k i , bütün bu hava l idek i y e r l i ve yabancı toplulukları iht iva eylt-
yen b i r Çin Dev l e t i vücuda gelebilmiştir. 

Meydana gelen bu Dev le t in hak ik i menşei, ttkâmülü ve siyası 
bünyesi hakkında biz ler i aydınlatan esas vesikalara tesadüf edileme
mekted i r . B u hususla ancak bizzat Çinliler tarafından i l e r i sürülen 
ve doğruluğunu tespit bizce imkansız bu lunan bazı efsanelerden ist i 
fade ed i lmekted i r . B u efsanelere göre. Çin'de teessüs eden bu Devle
t i n mümeyyiz vasfı, «kıraliyet» dediğimiz hükümet şeklinin t a t b i k i 
ve bidayette müstebidane o lmaktan çok uzak bulunan bu hükümet 
şeklinin de Çinlileri re fah ve saadete kavuşturmuş bulunmasıdır (2) . 

(1) Halk, ayrı ayrı sahalarda yasayan ve Tıİer, Jon^lar. Thailer. Yiler 
gibi isimlerh? anılan dört yerli kavmi ihtiva etmekledir (bu hususta dahn faıla 
malumat edinmek için bakınız; Af, Sem sedefin Gunaf/ay. Uıaksark, Kadim Çın 
w Hint, İstanbul, 1937. s. 3 ve mut.). 

(2) Meselâ, ileri sürülen efsanelere göre, Şıin, Vu (Ven Mıng) (ibı 
kıra it arın icrayı hükümet ettikleri devir sarfında. Çin'de sulh ve sükun teessüs 
etmif, halkın refah tfe saadeti her şeye uslun kılınmış, kıraltnf halkın menfaa
tine hirmet eyliyen birer şahıs olarak temayüz • :m--=« rd : 
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Daha sonraları, H i y a hanedanının (3) teessüsiyie beraber is t ibdat re
j i m i n i n tedr ic i inkişafına zemin teşkil ey 1 i yen (4) bu Çin Dev l e t in in , 
siyasi b i r l i k ve tamamiye t ten . mütemerkiz b i r hâkimiyetten, merkez i 
b i r hükümet o lab i lmekten m a h r u m bulunduğu görülmektedir. Dev le t 
siyasi vahdet in i kaybetmiş, feodalite hâkim olmaya başlamıştır. Dev
let, h e r b i r i b i r hükümdar tarafından idare edilen küçük sîte'lere, şe
hir lere , bey l ik lere ayrılmış bulunmaktadır. 

b) Çin Dev l e t in in ka rak t e r i s t i k vasfını teşkil e y l i y en ve Devle
t i n siyasi b i r l i k ve tamamiye t t en m a h r u m bulunduğunun bir i f ade l i 
o lan feodalite, Milâttan evve l 1750 den 1125 senesine kadar (5) İcrayı 
hükümet eden «Şangu veya • Vu. hanedanı (6) zamanında, daha 
fazla b i r gelişmeye mazhar olmuş ve b u inkişaf Çin Dev l e t i n in siyasî 
bütünlüğü üzerinde çok men f i b i r tesir icra etmiştir. Çin Dev le t ine 
dâhil bu lunan m u h t e l i f site'ler, daha k u v v e t l i b i r şekilde kend i mev
cud iye t l e r in i muhafazaya muva f f ak olmuşlar ve b i r taraf tan merkez i 
hükümete ve diğer ta ra f t an da b i rb i r l e r ine karş. giriştikleri d a i m i 
mücadelelerle Dev l e t in siyasi b i r l i k ve aheng in i daha fazla sarsmış
lardır. 

B u dev i r zarfında, mevcud i ye t in i muhafazaya muvaf fak olan "kı-
raliyet» hükümet şeklinin despotik karakte r inde bir değişiklik husule 
gelmediği g i b i , "Çing-Tong» u n ha lk lehine ve »Puong-Kangı> ın da 
siyasî birliğin ihyası bakımından Çin Dev le t in in siyasi çehresinde 
yapmak is ted ik ler i değişikliklerden de müspet neticeler elde o luna
mamıştır (7) . 

c) Çinde istibdadın hâkimiyeti, neticede, her ne kadar «Şangn 
hanedanının yıkılmasını ve yer ine »Vu-Vang" tarafından k u r u l a n 
"Çeu» hanedanının {M.E. 1125-250) geçmelini mümkün kılmışsa 
da (8) , Devlet y ine siyasî birliğini elde etmeye muva f fak olamamış. 

(3) Bu hanedan, hükümdar r V n u n oğlu Kİ tarafından kurulmuştur, 
(4) İstibdadın inkişafı, Hıya hanedanının son hükümdarı Kic zamanında 

dâhili aksülâmellerin zuhuruna sebebiyet vermiş ve neticede Hr'ya hanedanı da 
si ya sî v a r 1 ığın ı kay be tm ist ir. 

(5) H. C. Velt bu huıusta M. E 1750 ile 1125 rakamlarını, Şemseden 
Gütudt&y da M.E. 1558 ika 1031 rakamlarını tikretmektedir (bk. H. C. VeUt 

Cihan Tarihinin Umumi Hatları, birinci cilt, İrtanbul, 1927, s. 148; Şemsed-
din (iun.iU.ıy, op. cit.P s. 33*37), 

(6) Bu hanedanın kurucusu ve İlk hükümdarı Çinğ-Tonğ'duı. Kendisi 
istibdadı ortadan kaldırarak adaletin hâkimiyetini temine, halkın refah ve «a-
adetini her şeye üstün kılmaya çalışmıştır. 

(7) Bk. Şemseddtn Giinaltay, op. c i t , a. 36-37, 
(8) Bu değişiklik Şanğ hanedanının en son hükümdarı Çao-Sırfin müs-
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irsi b i r mah iye t arzey l iyen .<kıraiiyet» (9) yine kendi mevcud iye t in i 
muhafaza etmiştir. «Vu-Vang» ın giriştiği teşebbüslere rağmen, Dev
let feodal k a r a k t e r i n i y ine muhafaza eylemiş ve hattâ bu feodal ka
r a k t e r i teyîdedecek yen i b i r idar i teşkilât vücuda get i r i l erek (10), 
z i rves i hükümdar o lan birçok beyl ik lerden müteşekkil geniş b i r feo
da l i zm bütün şiddetiyle hâkim olmuştur. Çin Devlet i , başlat mda 
cıÇu-Heu» namında vassal hükümdarların bulunduğu birçok bey l ik
lerden, feodal hükümetlerden mürekkep b ir mahiyet almış; ademi 
merkez iye t Devlet teşkilâtının en karakter is t ik vasfı olmuş. Dev le t 
turn b i r tecezziye maruz kalmıştır {İl). 

İnkişaf eden feodalite sistemi, Milâttan evvel dokuzuncu asrın 
ortalarından i t ibaren , Dev l e t in siyasi b i r l i k ve tamamiyetı a leyhin
de çok men f i neticeler doğurmuştur. Bilhassa merkezi hükümetin 
zaafı, Üâhi ve k u t s i b i r ka rak t e r i haiz bulunan hükümdarların (12) 
siyasi nüfuzlarını hissettirebilecek bir kabi l iyet te bulunmamaları, dâ
h i l i kargaşalıkların zuhuruna, merkezi hükümetin s.yasi otoritesi ve 
Dev l e t in siyasi birliği aleyhine bey l ik l e r in daha fazla kuvvet lenme
ler ine. Devlete hâs salâhiyetlerin tam bir tecezziye maruz kalmala
rına sebebiyet vermiştir (13)-

Çin Dev l e t in in siyası bütünlüğü aleyhinde vukubu lan bu tecezzi 
hâdiselerinin yanında, siyasî birliğin iadesini mümkün kılmış olma
masına rağmen, bey l i k l e r arasında vukua gelen mücadelelerin tes i r i 
altında, feodal i tenin daha mütemerkiz b i r mahiyet almasına sebebi
yet veren yeni bazı vaz iyet ler in zuhur iy l e karşılaşılmaktadır. Feodal 

tebidane hareketlerine karsı Ceu hükümdarı Venin ısyanıyle vuku bulmuştur. 
Ven her ne kadar giriştiği mücadelede ölmüşte de, kendisinin teşebbüslerine 
oÉlu Vu (Vu-Kong) tarafından da devam olunmuş ve neticede $artg haneda
nının icrayı hükümetine de son verilmiştir (bk. Ş&msedâin GimaiteyK op. cit., 
a. 42). 

(9) Çeu hanedanının icrayı hükümet ettiği devirde, irsi kıraliyet rejimi 
tamamen teessüs etmiş bulunmaktadır. Hükümdarın büyük oğlu «veliaht» (Tai-
Tsö) sıfatını haiz olup, babasının ölümünde, büyük bîr merasimle Devletin 
başına geçerdi fbk. Ş. Günattay, op. c it , a. 56). 

(10) Yeni idari teşkilâta göre, Çin Devleti dokuz kısma ayrılmış ve bun
lardan herbiri de daha ufak idarî mtntakalara ve bu idari mıntakalardan her-
bi r i de daha küçük idari sahalara tefrik olunmuştur. 

(11) Bk- 5 ri- .Jın Güna/fay. op. cit., a. 52. 
(I2> Hükümdar »semanın oğlu* (Tiyen-Tsö) veya ıgöktekinin vekili» 

(Tiyen-Ming) unvanını hair bulunmakta (bk. Ş. Günafray, op. ciU ı. S3) ve 
iktidarım gökten almaktadır (bk. P/tut Janet, Histoire de la S c i ence politique, 
cilt I , •. 38), 

<13) Bk. $emstddin GimaJfay, op. cit.. s. 48. 



beyler arasındaki mücadeleler, birçok prens l ik l e r in or tadan ka lkma
larım, bunların daha mahdut ve daha mütemcrkiz bey l i k l e r in idaresi 
altında toplanmalarım mueibolmuş, ve netice itibarîyle de, Çin Dev
l e t i , aralarında ke l imen in h a k i k i mânasında b i r siyasî b i r l i k b u l u n -
mıy&n. he rb i r i kendi arazisi dâhilinde müstakillen hâkim olan, her-
b i r i Devlete hâs salâhiyetlere müstakillen mal ik bu lunan k u v v e t l i 
on i k i büyük Devlete t e f r ik olunmuştur. B u Dev le t l e r in ve onların 
başlarında bu lunan feodal prensler in fevk inde zâhtıî b i r mevcud iye t i 
haiz olan Çeu hükümdarlarının hak ikat te hiçbir f i i l i nüfuzu kalma
mıştır. Bunlar , her türlü siyasi salâhiyetlerden m a h r u m b i r halde 
yalnız ruhan i vaz i fe ler in i fasiy le i k t i f a etmişlerdir. 

Yalnız, Çin Dev l e t in in bu yeni k a r a k t e r i , onun feodal bünyesini 
hiçbir suretle değiştirmiş de değildir. Bilâkis bu mümtyyiz vasfını 
y ine muhafazaya muva f fak olmuştur. N i t e k i m , Milâttan evve l seki
zinci asırla dördüncü asır aralarında, Çin'de, her türlü demokra t ik 
karakterden m a h r u m (14) k u v v e t l i on i k i Dev l e t in hâkimiyeti altın
da altı bine yakın küçük Dev l e t in mevcud iye t i tespit ed i lmekte
d i r (15). 

d) Çeu hanedanı zamanında, Çin Dev l e t in in s iyasi bütünlüğü 
aleyhine büyük b ir inkişafa mazhar olan feodalite, dâhili mücadele
l e r i hiçbir suretle ortadan kaldırabilmiş değildir. B i r tara f tan beyler 
ve diğer tara f tan beyler le Çin Dev l e t in in başında zahirî b i r mevcu
diyete mal ik bu lunan impara to r la r arasındaki mücadeleler, Milâttan 
evve l üçüncü asrın ortalarına kadar devam etmiş ve neticede «Çuang-
Siyang» (M.E. 239 247) tarafından «Çetin hanedanının yıkılarak 
«Tsin« namı altında yen i b i r sülâlenin i c ray i hükümet eylemesine 
(M.E. 249-201) müncer olmuştur. 

(14) Çeu'Iar debinde Çin'in hakim olan sosyal teşkilâtına göre, herkes 
Devlet işlerinin ifasına iştirak edemezdi. Siyasi haklara malik olabilmek im
tiyazı, yalnız, kendilerinin mukaddes ve mümtaz bir kaynaktan geldiklerini 
ianneyliyen * asilzadeler» e (Şeler) tanınmıştır. Bunların haricinde kalan «köy
lüler» veya -aşağı tabaka» halk (Nong'lar), ne Devlet işlerinin ifasına iştirak 
edebilirler ve hatta ne de toprak sahibi olabilirlerdi (bk. Şemseddin Güna/toy, 
op. ât., s. 69-78), Bundan dolayı, bazı müellifler, Çin Devletini, patriyarkal 
esasa dayanan asıl ailelerden, patriyarkal derebeylerden müteşekkil bulundu
ğunu. Çin Devletini idare eden grupun bir nevi derebeylik asaleti olduğunu 
söylemektedirler (bk. Dr. Woitram Kborh&rd, Eski Çin Felsefesinin esasları, 
Ankara Üniversitesi Di l ve TaritvCo&rafya Fakültesi Dergisi, 1944, cilt I I , 
sayı 2, %. 268). 

(15) Bk. fi. C. Veli, Cihan Tarihinin Umumi Hatları, cilt I , s. 149. 
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Tsin hanedanının icrayı hükümetiyle b i r l i k l e Çin'de çok mühim 
b i r hâdise kendis in i göstermiş; yani Çin Dev le t in in siyasi b i r l i k ve 
t amamiye t i imkân dâhiline g i ren b i r key f iye ! olmuştur. «Çuang-Si-
y a n g m n halef i «Ç ing- in saltanatı zamanında (M.E. 246-210). bida
ye t t e cenuptak i *Çu- Kırallığj müstesna, feodalite bertaraf edilmiş 
ve daha sonraları M.E. 225 te ^Çu», M.E. 222 d* .Yen » , M.E. 221de 
»Ts'iu Kırallıklariyle b i r l i k t e her türlü feodal İmtiyaz ve unvanlar 
da ortadan kaldırılmış ve böylece nüfuzunu Çin'in her tarafında his
sett i rebi len merkezî b i r hükümet, siyasi b i r l i k ve bütünlüğü imkân 
dâhiline g i ren b i r Devlet , kuvve t l i , merkeziyetçi vc askeri bir siyasî 
teşekkül vücuda getirilmiştir (16). 

Fakat , ke l imen in h a k i k i mânasiyle kendisini gösteren bu yeni 
siyasi b i r l i k de. m i vc udiye t i n i uzun müddet idameye muvaf fak ola
mamıştır. M.E. 210 dan i t ibaren, Çin Dev le t in in siyasi bütünlüğü aley
hine feodalite, beyler arasındaki mücadeleler yeniden hâkim olmaya 
başlamışlardır. B i r aralık «Han» sülâlesinin icrayı hükümetiyle bir
l i k t e (M.E. 202^M.S. 220) her ne kadar Çin'de siyasî b i r l i k lehinde 
mühim teşebbüslere girişilmiş ve bu teşebbüslerden Devlet in siyasî 
mevcud iye t i lehine bazı müspet neticeler elde olunmuşsa da. bu ha
nedanın ortadan kalkmasını mütaakıp vukubu l an yabancı istilâlar, 
feodal i tey i andıran b ir vaz iyet in yeniden teessüsüne sebebiyet ver
mişlerdir. Artık Çin Dev l e t in in siyasi b i r l i k ve mevcudiyet inden bir 
eser kalmamış ve Çin, Milâdî üçüncü asırdan itibaren, uzun müd
det, m u h t e l i f Türk Dev le t l e r iy l e Cengiz oğulları gibi yabancı kav im
le r in hâkimiyeti altında kalarak kendi siyasî varlığını kaybetmiştir. 

D. 

Çinde Devlette i l g i l i t eor ik görüşler 

a) Çin, bilhassa Çeu hanedanının icrayı hükümet eylediği devir 
zarfında, çok büyük b i r fikrî inkişafa mazhar olmuştur. Hususiyle 
felsefi ve ahlâkî sahalarda kendis in i gösteren bu inkişaf, bu dev ir zar
fında yetişen ve faa l i ye t l e r in i yalnız nazariyat sahasına inhisar et-
t i rm iye rek , doğrudan doğruya Devlet makanızması içinde de f i i l i bir 
r o l oynamaya çalışan, felsefi düşüncelerine t a tb ik i b i r ist ikamet ve
ren, değerli filozofların faal iyet i sayesinde mümkün olabilmiştir. Bu 
fi lozoflar bilhassa felsefî ve felsefenin nüvesi olarak karşıladıkları 

(16) Bk, Şemseddin Günaltay, op, d t , t , 142-145. 
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ahlâki görüşleriyle, Dev l e t i de i l g i l end i ren d ikka te değer mühim 
prensipler vazetmişlerdir. 

Çin filozofları, u m u m i y e t i t ibar i y l e , Dev l e t i doğrudan doğruya 
müstakil b i r t e t k i k mevzuu yapmıyarak, Devlet le alâkadar mesele
l e r i , bilhassa t a t b i k i ehemmiye t i üzerinde durdukları felsefenin çer
çevesi içinde incelemeye çalışmışlardır. Çin mütefekkirleri tarafın
dan ob jek t i f b i r i l i m o larak mülâhaza edilmıycn felsefe, «.insanlara 
beraber yaşama nizamların» gösterecek, f e rd in Devlete ve Dev l e t in 
ferde karşı olan hak ve vaz i f e ler in i tespit edecektir» (17). 

b) Çinin en eski f i lozofu olarak, TaoiznVin müessisi (18) uLao-
tse" y u görmekteyiz (19), Ahlâki esaslardan hareket ederek Devlet le 
az çok i l g i l i m u h t e l i f prensipler vaz 'ey l iyen »Lao-tse», her şeyden 
evvel , insanın kıstası o larak mânevi faz i let i ele almış ve insanların, 
saadete, kend i l e r i için i y i ve hayır olan şeye, ancak fazilet sayesin
de, fazüetin ta tb ik ve hâkimiyetiyle erişebileceklerini müdafaaya ça
lışmış ve b u fazilete nasıl ulaşılabileceğini göstermek istemiştir. 

Ferdiyetçi b i r görüşe taraf tar o lan ve hattâ bundan dolayı mün
fer i t b i r varlık o lan insanın cemiyet hayatından uzak kalmasını tav
siye eden fi lozofa göre, insanların mesut o lab i lmeler i için kend i içle
r i n i n istediği şekilde hareket e tme l e r i lâzımdır (20). Hiç k imsen in 
kendi görüşlerini başkalarına k a b u l e t t i rmeye çalışmamasını, her şe
y i n hoş karşılanmasını İleri sürerek i t i da l ve sükûneti insanlar için 
en başta gelen b i r vazife o larak mülâhaza etmiştir. Fi lozofa göre, 
haddizatında, düşüncelerin, akla u y g u n görülen şeylerin hepsi yan
lıştır. Fi lozof, keza. hayatın zevk ve lezzetlerine, servet ve şerefe 
karşı alâkasızlığı, insan için maz in in muhayye l basit hayatına avdet i , 
insanın kend i arzu ve ihtiraslarını nazarı i t ibara almamasını tavsiye 
eylemiştir (21). 

(17) Bk. Dr. Woltram Eberhard, op. cit., s. 266. 
(18) Aynı akidenin / • ••-•.m talebelerinden olup Milâttan evvel dört 

yüz tarihlerine doğru yasayan I.** ••• r ••• ite Milâttan evvel dördüncü asrın ille 
yarısında yaşayan ve üçüncü asrın ballarında ölen Çusng-tse tarafından inki
şaf ettirilmesine çalışılmıştır, 

(19) Profesör Şemseddin Günalt*yt Lao-tse'nun Milâttan evvel altı yüz 
dörtte şimali Çin'de Ho-man eyaleti dâhilinde Khio-Jin köyünde dolduğunu 
ve Çin T ürk ist anında Hoten şehrinde öldüğünün rivayet olunduğunu söyle
mektedir (op. cit., s. 101-102). Dr. W. Eberhard ise, aynı filozofun, Konğ-tae 
ile aynı i amanda ve belki do biraz daha faıla yaşadığım söylemek!» ve f^m-fse-
ya Konğ-tseöan sonra gelen bir mevki vermektedir (op. cit.. s. 271). 

(20) Bk. Dr. WoHram Eberhard, op. cit,, •. 271-272. 
(21) Bk. W. C. Vete, op. cit, ( cilt H p s. 134. 



ÇİN DE DEVLET 

uLao-tse», faz i le t in Devlet içinde de hâkimiyetini, lüzumunu, mü
dafaa etmiştir (22). Fazi let in, i t ida l ve sükunetin, hâkim olduğu yer
de, kanunların mevcudiyet ine de ihtiyaç hâsıl olmamaktadır. Top lu
luğun menfaat ve hayrını, faz i let in camia dahi l indeki devamlı ta tb ik 
ve hâkimiyetinde aramak ıcabeder (23). Bundan başka, idare eden
l e r i n , camia dâhilinde, idare edi lenler in arzu ve ihtiraslarım tahr ik 
edecek hareket lerden sakınmaları da lâzımdır. Bu g ib i hareketler, 
f e r t l erde boş yere ıstırap ve heyecan husule get i r i r ler Hükümet 
edenler in, bilâkis, hükümet edilenlere, hayatın zevk ve lezzetlerine, 
servet ve ikbale kargı lakayt ka lab i lmey i öğretmeleri, onlarda bu 
tarzda b i r hissin inkişafını mümkün kılmaları lâzımdır. B i r hüküm
dar ancak bu tarzda hareket etliği takd i rded i r k i , kendisine leret-
tübeden vazi fey i i fa ve i y i b i r hükümdar vasfına lâyık olmuş o lur . 

c) 1. Çüı filozoflarından b ir diğeri olarak »Kong-tse» y u (Kong-
fu-tse — Konfüçiyüs) (24) görmekteyiz (25). içinde yetiştiği devr in si
yasi, içtimai ve ahlâkî hâdiselerinin tesir i aHında (26) kendi f i k r i 
neşvünümasıtıı temine çalışan uKong-tsc»; Çin'in bu muhte l i f cephe
lerden sürüklendiği fena vaziyetten kurtulmasını sağlıyacak yeni s i
yasi , ahlâkî ve sosyal b i r nizamın teessüsünü mümkün kılmaya ça
lışmıştır. 

«Kong-tset, müşkülât içinde tahs i l in i b i t i rd ik t en sonra hocalık 
yapmağa başlamış, birçok talebeler yetiştirmiştir. Entellektüel faa
l i ye t iy le , felsefi görüşleriyle, ahlâki ve sosyal düşünceleriyle, kısa 

(22) Aynı düşüncelere Yunan filozoflarından Plüton'da da tesadüf edil
mektedir. 

(23) Bk, Şemseddin GiinaİImy, op. d t , t . 108. 
(24) Prof. Dr. Ch. Croraf. Konf-tse'nun asıl isminin Luvn-Yv olduğunu 

söylemektedir (Âmme Hukuku Dersleri, 1938, s. 25). 
(25) KorrjJ-ise. Milâttan evvel 551de halen Şan-Tong demlen eski Lu 

eyaletindeki Şan-Ping kasabasında doğmuj ve Milâttan evvel 479 da vefat 
etmiştir. Kendisi asilzade sınıfına mensup Kong ailesindendir. Genç bir yasta 
babasını kaybetmesi ürerine hayatını kaz anmak mecburiyetinde kalan Jfonj-rse, 
bir taraftan günlük ihtiyaçlarını temine çalışırken diğer taraftan kendisinin en-
tellektüel inkişafını mümkün kılacak her türlü çarelere başvurmaktan geri kal
mamış ve bu teşebbüsünde de büyük bir muvaffakiyet kazanmıştır {bk. 5env 
aeddin Günaltay, op. ch\ s. 114). 

(26) Bu hâdiselerin mümeyyiz vasfı. Çinde hâkim bulunan siyasi vazi
yetin, feodalitenin, anarşiye müncer olması; kıratların, beylerin keyfi idarele
rinin sebebiyet verdikleri zulüm ve istibdadın her tarafta bütün şiddetiyle hâ
kim bulunmusıdiı. Otoriteden, vahdetten mahrum bulunan Çin Devleti feodal 
beyler arasında parçalanmış. Devlet muhtelif kırallıklata, kıratlıklar mütaad-
dit beyliklere ayrılmış, her yerde kargaşalık ve anarşi kendisini göstermiştir. 
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b i r zaman zarfında büyük b ir şöhret kazanmaya muvaf fak olmuş ve 
b u şöhretinden dolayı da, talebeleri , kendisine, «taçsız kıraN unva
nını vermişlerdin Filozof, faa l iyet inde daha i l e r i g iderek, d e v r in in 
kırallarını, feodal prensler in i , bey l e r in i , keyfî ve müstebîdane hare
ket lerden sakınmaya, hakkaniyet ve adalet in icaplarına u y g u n b i r şe
k i lde harekete davet eylemiş (27) ve b u k u r u nas ihat ler iy le de ik t i f a 
e tmiyerek , nLu» Kıraliyeti dâhilinde, siyasi düşüncelerini t ahakkuk 
e t t i rmek azmiyle , b i l f i i l Dev le t işleriyle de meşgul olmuştur, 

üKong-tsc» n u n ta tb ikat sahasındaki faal iyet i uzun müddet de
v a m edememiştir. aLu» Kiralı uTinga i n idare tarzına karşı göster
diği muhale fe t neticesinde uğradığı muvaffakıyetsi2İiklerden dolayı, 
ifasına çalıştığı Dev le t işlerinden vazgeçerek tekrar tedris hayatına 
dönmüş, felsefi faal iyet ine devam etmiştir. Bundan sonra, " K o n g -
tsen, kendis in i , evinde ders verdiği mahdu t talebeler iy lc yaptığı sa
mimî hasbıhallere tahsis etmiş ve üzerine hiçbir r esmi vaaife almı-
yarak hayatının sonuna kadar Dev le t işlerinden uzak kalmıştır. 

« Kong*tse »•, birçok talebeler yetiştirmiş olmasına, hocalık mes
leğine karşı büyük b i r i h t i m a m göstermiş bulunmasına rağmen, fe l 
sefî düşüncelerini i h t i v a eden b i r eser vücuda getirmiş değildir (28). 
Kend is in in f i k i r ve telâkkileri, dersler i , talebeleri tarafından zaplo-
lunmuş, b i r araya toplanmıştır ve f i lozofun görüşlerini de ancak b u 
vasıta i le öğrenmek mümkün o lab i lmekted i r . 

2. B i r hak im , b i r filozof, b i r morat ist o lan •<Kong-tse», siyase 
i lmine , Devlet ilmîne, müstakil b i r mevcudiye t tanımamıştır. Ahlâk 
ve siyaset arasında b i r yakınlık müşahede etmiş; siyaseti ahlâkın b i r 
kısmı o larak mülâhaza eylemiştir. Bundan dolayı, ahlâki, esaslardan 
hareket ederek her şeyi o zaviyeden mütalâaya çalışmış ve Dev le t 
hakkındaki düşüncelerini de aynı esaslardan ıstihracetmek istemiş
t i r . He r şeyden evvel insanın mevcud i y e t i üzerinde duran fi lozofa 
göre, kâinatta insanın kendine mahsus b i r varlığı vardır. Keza, kâi
natı b i r nizama bağlayan ve kendis inden uzaMaşılması imkânsız bu 
lunan b i r tabiat kanunu mevcut tur . Fakat , hâdiseler, insanların b u 
tab iat kanunundan, onun hükümlerinden, uzaklaştıklarını da göster
mek ten ger i kalmamaktadırlar. Bu nev i İnsanları tabiat k a n u n u n u n 
hükümlerine tâbi kılmak lâzımdır ve bu hususta da tek b i r vasıta 

(27) Bk. Günattay, op. çit., s. 114-115; Dr. tfb'/ram Eber-
harâ, op. cİt., •- 267. 

(28) Prof. Dr, Cft. Croıar, Konğ-iae*nuı\, * Konuşmalar» adh kitabının 
mevcudiyetinden bahsetmektedir (op. cıt., s. 24). 
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bahis mevzuu olmaktadır; o da, f i lozofun büyük bir ehemmiyet ver
diği ahlâktır (29), 

Fe r t l e r in faziletkâr olmalarını öğretmeye çalışan »Kong-tse»ya 
göre» İnsan, tab ia t ve fıtratı i t ibar iy l e i y id i r . İnsan için fazilet tab i i 
b i r şeydir. İnsan eğer doğru yolda g i tmek istiyorsa kendi t ab i i mey
l i n i t ak ip ve onun icaplarına göre hareket etmel idir . İnsanlar için, 
mut l ak , r i a y e t i elzem, onların tabiat lcr ine uygun» herkes tarafından 
kendi ak l i y l e keşfedilmesi kab i l ve hedefi insanın kendi kendisini ke
male e rd i rmes in i mümkün kılmak o lan bir ahlâk kanunu bahis mev
z u u olmakladır. B u kanun , fer i l ere , hareket ler im aklın icaplarına uy
gunlaştırmayı emre tmekted i r ; bu uygun luk temin edildiği takdirde, 
insanlar doğru yolda gitmiş o lur lar (30). 

Çin mütefekkirine göre, insanlık âlemi için bahis mevzuu olan 
b i r fazilet vardır; o da bu âleme dâhil bulunan herkesin b i rb i r ine 
o lan ihtiyacı, herkesin b i r b i r i n i sevmesidir. İnsanlar için top lu halde 
yaşamak b i r zarure t t i r . «Alemden uzakta du rup b iz imle hiçbir im
tizaçları olmıyan kuşların ve hayvanların cemiyetinde yaşamak müm
kün değildir. Istırap çeken insanlardan gayrı k i m i n hayatına iştirak 
edebilirim» (31) d iyen filozof, bu sözleriyle, insanın insana olan i h 
tiyacını, insanın sosyal b i r varlık oluşunu, bilhassa tebarüz ettirmiş
t i r . Keza, insanın kendi hemcinsini sevmesi de, fazilet me fhumu dâ
hi l inde ye r almaktadır. Filozofa göre, kâmil insan demek, insanlar 
arasında b i r kardeşlik münasebeti gören, herkes hakkında aynı sev
g i y i izhar eden, herkese karşı müsavi muhabbet besüyen kimse de
mekt i r . İnsanların hepsi kardeştirler; herkesin b i r b i r i n i bütün kuv 
vet ve varhğiyle sevmesi lâzımdır (32). İnsanın kendi varlığına gös
terdiği ihtimamı, aynen hemcinsine karşı da göstermesi icabeder. Her
kes, hemcinsine karşı, ondan beklediği şekilde hareket e tme l id i r (33). 

3. nKong-tse« da Devlet le i l g i l i çok umumî f ik i r l e re de tesadüf 
ed i lmekted i r . Her şeyden evvel , bu husustaki görüşlerine nüve ola-, 
r a k ferd i değil a i ley i kabu l eden filozofa göre. Devlette ilâhi b i r 

(29) Bk. Şemaeddin Günaltay, op. * il . &. 118. 
(30) Bk. Dr. Nihat Erirnt Âmme Hukuku Dersleri. Ankara. 1942, s. 41. 
(31) Bk. H, C. Vaîs, op. cit., cilt I I , t . 149. 
(32) Bk. Paul Janet, op. cit., cilt I , i . 37. 
f33) Aynı esaslara, bilâhare Yunan ve Ramadaki stoiıiim cereyanına 

taraftar fîkuof, hukukçu ve siyaset adamları tarafından müdafaa edilen pren
siplerde de lesmluf edilecektir (bk. R.- at G. Okumdan. Kadım Yuımndn Amm; 
Hukuku. İstanbul, 1942. >. 257 ve mut,; Recai C. Okundan, Roma Amme Hu
kuku, İstanbul, 1944 s. 363 ve mut ) . 



menşein mevcud iye t inden barısolunamaz. Dev ie t insanlar tarafından 
vücuda getirürniştir ve mi l l e t , ülke, hükümet g i b i m u h t e l i f unsur
lardan tere kkü bet m ektedir . Dev le t , c emiye t in b i r hücresi olan «ailesi
n i n genişlemesiyle meydana gelmiştir, w A i l e * Dev l e t in kurulmasın
da b i r model vazifesini görmüştür. Bundan dolayı naile» i l e "Dev
l e t " arasında b i r yakınlık mevzuubahsolmaktadır. Dev l e t in başında 
bu lunan hükümdar, hak ikat te en yüksek aile şefinden başka b i r şey 
değildir (34). Keza, nasıl ailede, onu teşkil ey l i yen azalar için kar 
şılıklı bazı vazifeler bahis mevzuu o luyorsa; nasıl çocuklar ana ve 
babalarına, küçük kardeşler büyüklerine, k a n kocaya itaate mecbur 
bulunuyorsa ; aynen Devlette de, hükümdarla tebaa, hükümet eden
ler le edi lenler arasında karşılıklı b i r vazife ve bağ mevzuubahsol -
maktadır. Hükümet ve idare edenler, kanuna, adalete, tevazu ve ta
sarrufa i t i na göstermek; memleke t i ehl iyet , . k t i da r ve fazi letle idare 
e tmek ; f e r t l e r in h e r b i r i n i kendi çocuğu g ib i sevmekle mükelleftirler. 
Buna m u k a b i l , hükümet edi lenler de hükümet edenlere itaat etmek, 
onları b i r baba g ib i sevmek mecbur iye t inded i r l e r (35). 

Dev l e t i insanların b i r eseri olarak kabu l ey l i yen «Kong-tse», uher 
yerde hüküm sürdüğü görülen perişanlığı izale için cehit ve gayret 
e tme l i y i z ; Dev le t dâhilinde doğru umdeler car i olsaydı içtimai şeraiti 
değiştirmeye lüzum görmezdim» tarzındaki sözleriyle, her insan eseri 
g ib i Dev l e t in de düzeltilmesi lâzımgelen noktalarının mevcut o l ab i 
leceğini i l e r i sürmüş; Devlete l e n k i d edi lmesi , dokunulması gayr i -
mümkün b i r mah iye t tanımamıştır. Bilhassa Çin Dev l e t in in başın
dak i hükümdarlar tarafından tak ibo lunan siyaseti göz önünde tu ta 
rak , onlara doğrudan doğruya hitabetmemiş olmasına, bu hususla o l 
dukça ölçülü b i r lisan kullanmış bulunmasına rağmen, Dev l e t in ıs
lahı vesilesiyle Devlet le alâkadar d ikka te şayan f i k i r l e r serdetmiştir. 
B i r ta ra f tan herkese olduğu g ib i d e v r in in hükümdarlarına karşı da 
bazı nasihatlerde bulunarak on larm ahlâki vaz i fe ler i üzerinde bilhassa 
durmuş (36) ve diğer tara f tan da iktidarın menşe ve bünyesi, onun 
mümeyyiz vasıfları hakkında o r i j i na l f i k i r l e r müdafaa etmiştir. 

F i lhak ika , filozofa göre, Dev l e t in başında bulunan hükümdar ik 
tidarım, hükümranlık salâhiyetini, gökten almakta ve kendis i gö 
Tanrısının oğlu. mukaddes b i r şahıs olarak karşılanmaktadır (37). Fa-

(34) Bk. Dr. Wolfram Eberhard, op. cit., s. 268. 
(35) Bk. Tarih, T. T . T . Cemiyeti tarafindan, 1932, eilt 1, 60. 
(36) Bk. Moxa <G ), Histoire des doctrines politiques. Pari*, 1936, t. 24. 
(37) Bk. Dr. Wollram Eberhard, op. cit„ s. 270. 
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at, hükümdarın haiz bulunduğu bu ikt idarda mut lak ve da im i b i r 
mah iye t görmeye, kendis in in her şeyi yapmaya mukted i r b i r ilâh 
o larak mülâhaza edi lmesine de imkân yoktuı. Gek tarafından hü
kümdara tevdi kılman bu iktidarın muhafazası, ancak hayır ve adalet 
mefhumlarının mevcud iye t i y l e mukayye t bulunmaktadır. Şer ve hak
sızlığın, fenalık ve adaletsizliğin hâkimiyeti, iktidarın, onu haiz bu
lunan hükümdar tarafından kaybedi lmes in i muc ibo lur (38). Gökün 
ğlu o lan hükümdar, adalet i hâkim kılmak suretiyle babasının arzu

suna uygun hareket etmekle mükelleftir. Hükümdar, i y i l e r in kad
r i n i yükseltmeye, kötüleri ıslaha, halkı m« ui kılmaya, onun vaziye
t i n i ıslah çarelerini araştırmaya, onu fazilet ve taamüllerle idare et
meye, tebaalarının sevgisini kazanmaya çalışmalıdır. Hükümdar için 
her şeyde i t i da l , ve her şeyde ahlâkî prensiplere uygun hareket mev-
zuubahsolmaktadır (39). M i l l e t i n babası ve ahlâki ener j i l e r in kaynağı 
olması lâzımgelen hükümdar, tebaasının hürmetine layık b i r kimse 
demekt i r . Hükümdar, haiz bulunduğu hükümranlığı, ancak tebaası
nın muhabbe t in i kazanmakla, onun ka lb in i teshir etmekle, faziletkâr 
o lmak la muhafaza edebil ir . 

Dev l e t in başında bulunan hükümdarın haiz bulunduğu iktidarın 
icra ve is t imal i key f i ye t i , birtakım prensipler le tahdidedilmiş bu lun 
maktadır. B u İcra ve ist imal key f iye t i , hükümdara, birçok vazi fe ler i 
ifa mükellefiyetini t a h m i l e tmektedir . Hükümdar kendisine t ahmi l €d i -
len bu vazi felerden uzaklaştığı zaman, haiz bulunduğu iktidarı da 
kaybeder. Hâkimiyet, i k t idar , hükümranlık, ancak halkın refah ve 
saadetini mümkün kılmaya yarayan b ir vasıtadır Buna ma l ik olan 
kimse, onu su i i s t ima l ettiği zaman, haiz bulunduğu b u imt iyazdan 
da m a h r u m kılınır. 

Şu halde, hükümdarın haiz bulunduğu iktidarın muhafazasının 
kıstasını, kendi vaziyet inden memnun, refah ve saadeti müemmen 
bulunan b i r halk kütlesinin rızasında aramak lâzımdır. B i r hüküm
dar, ancak halkın sevgisini kazanmak ve b u sevgiyi muhafaza eyle
mekle Dev l e t in başında kalabi l i r . Halkın rıza ve sevgisini kaybet
mek, iktidarın ve nükümdar tarafından işgal o lunan mevk i in de kay
bedi lmesini muc ibo lur , t fasiyle mükellef bulunduğu vazi feleri yapmı-
yan b i r hükümdara karşı, ha lk tarafından yapılması lâzımgelen d i n i 
b i r vazife mevzuubahsolmaktadır: o da. böyle b i r hükümdara karşı 
ayaklanmak, onu cezalandırmak, mevk i inden uzaklaştırmaktır (40) 

(38) Bk . Fa/t Janat, op. cil . . cilt i «. 38-39. 
(39) Bk . Paul Janet op. cit.. cilt I H s. 39. 
(40) Bk. Semscddin GünaHay, op. ciL. E. 118-119. 



«Kong-tse», hükümdarlık makamının İrsen in t i ka l i hususundaki 
prensibe mut l ak b i r mah iye t atfolunamıyacağım da j l e r i sürmüştür. 
Fi lozofa göre, bu hususta ilâhî b i r kanun mevcut değildir. «Gökün 
oğlu» sıfatını haiz o lan hükümdara, gök tarafından yükletilmiş b i r 
çok vazifeler mevzuubahsolmaktadır. Hükümdarın ölümü hal inde, bu 
vaz i fe ler in muhakkak surette ölen hükümdarın oğluna devred i lmes i 
hususunda b i r mecbur iye t y ok tu r . Gök, b u vazi fe ler i başka b ir is ine 
de tevd i edebi l i r (41). N i t ek im , Çin'de mütaaddit sülâlelerin icrayı 
hükümet eylemesi de buna b ir de l i l teşkil e tmekted i r . 

Fi lozofa göre, b i r Devlette, yalnız onun başında bu lunan hüküm
dar için değil, aynı zamanda hükümet ve idare edenler kadrosu için
de yer alan diğer k imseler İçin de bazı mükellefiyetler bahis mevzuu 
olmaktadır. He r şeyden evvel , b u g ib i kimseler, vaz i fe ler ini , t ehd i t l e , 
ceza ko rkusu altında değil, herkesin sevgisini , emniyet ve itimadını 
celbedecek surette yapmalı, halkın menfaat ine u y g u n b ir hareket 
tarzı tak ibey leme l i (42), f aa l i ye t l e r in i fazilete istirtadettîrmelidirier. 
«İdaresini fazilete is t inadet t i ren Devlet adamı ku tup yıldızına ben
zer; bütün yıldızlar onun önünden baş eğerek geçerler; o daima ye
r inde durur» (43). B u n d a n başka, memleket i idare edecek o lan bu 
yüksek şahsiyetler, hükümdarın arzularına '.före değil, lak l ise l imin 
icaplarına göre hareket e tme l id i r l e r . Bun lar , eğer ak l i s e l im in pren
sipler ine göre harekete m u k t e d i r olamıyorlarsa, bu takdirde mevk i l e 
r i n i t e rk e tmel id i r ler . 

Hükümet edenlerin, ak l i se l im in icaplarına uygun vc dürüst b i r 
şekilde hareket e tmeler i hal inde; hükümet yüksek tabakanın ahlâ
k i y l e idame ettirildiği t akd i rde ; böyle b i r siyasi t op lu luk için kanun
lara da ihtiyaç hâsıl olmıyacaktır. İdare edenler şahsan dürüst iseler, 
bunlar . Dev le t i , kanun koymadan da idare edebi l i r ler (44). Dürüst 
olmadıkları takdirde , r iayet e tmiyecek le r i kanunları tedv in etmek
ten de hiçbir fayda hâsıl olamıyacaktır. Zaten, kanjnların mevcud i 
ye t i , ahlâkın artık güvenilemiyecek kadar fena olduğunun b i r del i 
l i d i r . Bundan dolayı, her şeyden evvel , gerek hükümdarın, gerek d i -

(41) Bk . Dr, WoUram Ebcrhard, op. cil . . s. 270. 
(42) Bk . Şemseddin Gunaltay, op. Oİb, s. 119. 
(43) Bk . Tarih, tftt I, s. 61. 
(44) Ayru esasları Yunan filozoflarından Platonda da görmek mümkün

dür (bk. Recai O. Okandan, K a d i m Yunanda Amme Hukuku, s. 129, 133-134, 
153-1S5). 
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ğer hükümet edenler in ahlâksız değil, ahlâklı ve fazüetkâr kimseler 
olmaları lâzımdır (45). 

d ) Dev le t le i l g i l i f i k i r l e r i bakımından nazarlarımızı üzerine çe
ken Çin filozoflarından b i r diğeri de. Milâttan evvel beşinci asrin 
i k i n c i yarısında yaşadığı m u h t e m e l görülen "Mo-tse» dur. B u da, ay
nen i 'Kong-tse» g ib i ve be lk i de onun tes i r i altında kalmasının net i 
cesi olarak» ahlâkî esaslardan hareket etmek suretiyle Devlet le i l g i l i 
meselelere temas etmiştir. Bundan dolayı, bazı müellifler «Mo-tse» 
tarafından vücuda get ir i len sistemin, hakikat te , -Kong-taeı» sistemi
n i n mantıkî b i r inkişafı şeklinde karşılanabileceğini i l e r i sürmüşler
d i r (46). 

1. F i lozo fun ahlâk sistemi, her şeyden evvel, uKong-tse» dan 
daha geniş b i r çerçeve içinde, egoizme tamamen zıt prensiplere is t i -
nadettirilmiş bulunmaktadır. O da fazileti ele alarak bunun insanlar 
için b i r zaruret olduğuna temas eylemiş ve fazi let i de insanların kaf-
fesinin b i rb i r l e r ine karşı olan sevgisinde, b i rb i r l e r in in haklarına hür
mette aramıştır. Çok geniş b i r sahaya teşmil edilen bu karşılıklı sevgi 
ve b u tarzda b i r fazilet sayesinde, topluluklaıda. insanlık âleminde, 
hâkim o lan her türlü fenalıkların izalesi mümkün olacaktır. Cihan
şümul b i r sevginin, insanların cümlesi arasında hâkim olacak umu¬
mî b i r muhabbe t in mevcudiyet i , herkesin birbirlerinin'haklarına hür-
metkâr bulunmaları sayesinde, ister ferdi , ister ai levi, ister siyasi, 
ister t op lu luk l a r arasındaki münasebetler olsun, hepsi ıslah e d i l e c E k , 

hepsi i y i b i r şekilde cereyan edecek, her türlü gavriahlâki temayül
ler or tadan kalkacaktır (47). 

Fi lozofa göre, fert kendi hususî menfaat ler in i , refah ve saadetini 
de, cihanşümul b i r sevgi sayesinde kendis ini gösterecek olan umumî 
b i r re fah ve saadetin ancak b i r hakikat olabi lmesi hal inde temin ve 
t ahakkuk et t i reb i lecekt i r . Haüâ bu sevginin vüs'at ve kuvve t i nispe
t inde insanlar daha müreffeh ve daha m e s u l olacaklardır. Şu halde. 

{45) Bk. Dr. Wolfram Eberhard, np. cit.. t. 273-274. 
(40) Bk . Şemseddin Günaltay, op. cit-, 124. 
(47) Filozof bu hususta şunları söylemektedir: -Cihandaki kanıklıkların 

menşeini tetkik ettiğimiz _*aman görürüz ki butun kargaşalıkta!, karşılıklı sev
ginin bulunmamasından ileri gelmektedir... Dünyadaki bütün fesatların, ahlak-
swhklarm hakikî sebebi karşılıklı muhabbetin bulunmamasıdır. Efcer cihanda 
umumî bir surette karşılıklı muhabbet kaim olsaydı, hiçbir hukitmei dikerine 
tecavüzde bulunmaz, hiçbir aile komşusunu rahfltsu etmeı, hiçbir fert başka-

.sının malına göz dikmez.,. di> (bk. Şcmzeddin Gunaltay, op- ciu *• 125). 
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her fert» u m u m i refah ve saadetin t a h a k k u k u n u mümkün kılacak 
şekilde hareket e tmel i , tâbiri diğerle, hemcinsine karşı sevg in in de
rece ve hudutlarını, şümul ve sahasını genişletmeye çalışmalıdır. B u 
nun için de, yani f e r t l e r i n b i rb i r l e r ine karşı olan muhabbe t l e r in in 
kuvvet lenmesi ve genişlemesi için de, insanların ahlâkî b i r tekâmüle 
erişmeleri, hususî menfaat ler ine düşkün olmamaları, başkalarının 
haklarına karşı büyük b i r t i t i z l i k göstermeleri, her türlü fenalıkla
rın, kargaşalıkların» geçimsizliklerin, ihtilâfların sebep ve menşei 
olan ihtirasların tes i r i altında kalmamaları lâzımdır. 

2, «Mo-tse» , Dev l e t in kuruluş tarzı hakkında da, kuvve t naza-
r iyes iy l e az çok yakından alâkadar bu lunan ve bu hususta halkın 
rızasına da b ir ehemmiye t a t f ey l i yen kendine hâs b i r nok ta i nazar 
i l e r i sürmüştür. Filozof, insanlar için, başlangıçta, b i r iptidaî yaşama 
h a l i mülâhaza e tmekted i r . Şahsî menfaat l e r in çarpışmasına sahne 
olan bu merhale, her türlü n izam ve otor i teden m a h r u m bu lunmak
tadır. Sevkıtabiîlerinin tes i r i altında hareket ey l iyen insanlar arasın
da hâkim olan anarşi, onları su lh ve sükûndan m a h r u m kılmaktadır. 
Fakat , daha sonraları, insanların tekâmül ey l ed ik l e r i , anarşinin ken
d i l e r i için doğurduğu mahzurları id rake başladıkları görülmektedir. 
Bunlar , aralarında, su lh ve sükûnun, ahenk ve uygunluğun, b i r n i 
zam ve otoritenin» kend i l e r i n i sevk ve idare edecek b i r makanizma-
m n mevcud iye t in i lüzumlu görerek; bunların t a h a k k u k u n u mümkün 
kılacak çarelere başvurmuşlardır. 

N i t e k i m , bu hususta, evvelâ içlerinden en k u v v e t l i olanı, en fazla 
sevi leni, kend i l e r in i en fazla seveni, kend i l e r ine şef o larak seçmişler 
ve onun İdaresi altına girmişlerdir. Keza. yalnız bunun la da i k t i f a 
e tmiyerek , kend i l e r in i tâbi kıldıkları bu şefe, vaz i f e ler in in ifası h u 
susunda yardım edecek bazı mesai arkadaşlarının da t e r f i k i c ihetine 
gitmişler ve bu suretle siyasi teşekküllerin, b i r hükümet maksniz-
masının, insanlara hâkim b i r n izam ve o to r i t en in teessüsünü müm
kün kılmışlardır (48). 

e) Çin mütefekkirlerinden bir diğeri d i , «Kong-tse>> nun görüş
ler ine zıt f i k i r l e r i müdafaa ey l i yen "Yang<lsen dur. Kend i s i Milâitan 
evve l dördüncü asırda yaşamış ve ferdiyetçi "bir nokta i nazar i l e r i 
sürmüştür. Ahlâkî bakımdan, insanalrın yalnız kendi varlıklarını, 
kendi nef is ler ini düşünmeleri lüzumunu müdafaa ederek, şahsî men* 

Î48) Bk. Şemseddin Günaltay, op. c i t , s. 126-127. 
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faat i her şeye üstün kılmaya çalışmıştır (49). Hayata karşı der in b i r 
nefret izhar ederek her şeyin fena olduğundan bahseylem iştir. 

Siyasi bakımdan da, nYang-tse», hükümdarların otor i te ler in i ka
b u l etmemüj, anarşi Lehinde b i r nokta i nazar müdafaa eylemiştir. F i 
lozofa göre, hükümdarın, hiçbir şeyle meşgul olmıyarak her şeyi ka
dere bırakması lâzımdır (50). Çünkü, kader her şeyi sevk ve idare et
mekte , her şey ona bağlı bu lunmaktad l r . 

f ) Çin filozoflarından b i r diğeri olarak, Milâttan evvel dördün
cü asrın sonlarına doğru yetişen «Meng-tse» (Mençiyüs) (M.E. 372¬
289) yu-görmekteyiz (51). -ıKong-tse» tarafından vazedi len prensipler i 
daha açık b i r şekilde müdafaa ederek onun kendine hâs düşüncele
r i n i yaşatmak ist iyen »Meng-tse» da P ahlâki esaslardan siyasî pren
s ip ler i ist ihraca ve bu suretle Devlet hakkındaki düşüncelerini ah
lâki esaslara is t inadet t i rmeye çalışmıştır. 

Fi lozofa göre, insanlar için, h ikmet , insaniyet, adalet ve edep gibi 
onları iyiliğe götürecek, doğru yola sevk edecek muhte l i f faziletler 
bahis mevzuu olmaktadır (52), İnsanların kendi varlıklarını olduğu 
kadar başkalarının mevcud iye t l e r in i de düşünmeleri, onlara da hür
met e tme le r i lâzımdır. İnsanların hepsi için tek b ir ka lb mevcut tur 
ve bu kalbe u y g u n olan her şey m u h i k ve âdil bulunmaktadır. İn
sanlar k end i l e r i için i y i ve hayır o lan şeyleri kendi tabiatinde, lab i -
at ine u y g u n yaşamada aramalıdır, t y i ve hayır olan şeyler biz im 
içimizdedir (53), 

D e v r i n i n hükümdarlarına karşı, onların fena idarelerinden dolayı, 
çok açık ve hattâ bazan tecavüzkâr b i r lisan ku l lanmaktan çekinmi-
yen <• Meng-tse « t siyasî hususata mütaallık işlerde kendi f i k i r l e r i n i 
oldukça vâzıh b i r tarzda izhar eylemiştir. Her şeyden evvel halkın 
sevk ve idare ed i lmek ihtiyacı üzerinde durarak Devlet in zarurîli-
ğini tebarüz ettirmiş ve fakat Devlet makanizması içinde halkın da 
haiz bulunduğu mümtaz mevk ie işaret etmekten, onun arzularına da 

(49) Bk . Paul Janet, op. c i U cilt I, t. 41. 
(50) Bk, Şemseddin Günaltay. op. cit. s. 133. 
(51) Manğ-tse, Çin in Şan-Tonğ mıntakasındaki L u eyaletine dahil T*9Q 

sehrmde doğmuştur. Küçük yaşta babasını kaybetmesi üıerine. annesi tarafın
dan büyük bir ihtimamla yetiştirilmiştir. Mensup bulunduğu mektebin muessisı 
Koruytse gibi o da Çin'in muhtelif şehirlerini gezmiş, muhtelif resmi vazifeler 
kabul Ptmi» ve bütün bu faaliyetiyle de felsefi düşüncelerini tatbik imkânlarım 
flraşhrrmttır (bk. Şemseddin Günaltay, op. cit.. *. 135). 

(52) Bk . Şemseddin Günaltay, op. cit., *, 138. 
(53) Bk . Paul Jamt, op. rit., cilt I, s. 43, 



büyük b ir kıymet ver i lmes i lüzumuna temas ey lemekten ger i ka lma
mıştır. Filozofa göre, ha lk köle değil tebaadır ve Dev le t içinde mü
h i m b i r rolü ve güzide b i r m e v k i i vardır. Hattâ, fi lozof, b u hususta 
çok i l e r i g iderek, hükümetin» hâkimiyetin menşeini halkın rızasında 
arayan b i r telâkkiyi b i l e müdafaaya çalışmıştır. 

F i l h a k i k a «Meng-tse" ya göre, hükümranlık hakkı, k e n d i men
şeini, gök Tanrısiyle halk arasında yapılan b ir nevi mukave lede bu l 
maktadır. Hükümranlığın hakikî menşei gök Tanrısı ise de, b u ilâhi 
menşe, kend i h a k i k i i fadesini, halkın rızasında bu lmakta ve bundan 
dolayı da P halk, hükümranlığın kaynağı o larak mülâhaza edi lmekte
d i r . B u n d a n başka, hükümdarın kend i ha l e f in i bizzat kendis in in tâ
y i n eylediğinden de bahse imkân y o k t u r ; o, ancak, muayyen b ir k i m 
seyi, gök Tanrısı i le halkın kabulüne arz, onlara t ek l i f ey lemekted i r . 
Gök, kend i iradesini sözle değil, ha lk vasıtasiyle i zhar e tmekted i r . 
N ihayet , gök, hükümdar üzerindeki murakabes in i de, halk vasıtasiyle 
icra etmekte, onun vasıtasiyle her şeyi kontrolü altıcıda bu lundurmak 
tadır; her şeyi onun vasıtasiyle, onun göz ve ku l ak l a r i y l e görmekte 
ve İşitmektedir (54), Kısaca, Dev le t işleriyle alâkadar her şey, ha l 
kın daimî murakabes i altında bulunmaktadır. 

Zamanının siyasi s is temler in i nazarı İtibara alan «Meng-tseo, mo
narşiye, hükümdarın otoritesine, muhale fe t etmemiş ve fakat is t ibda
da da hiçbir şekilde tara f tar olmamıştır. Otor i te , ikt idar , bun la rdan 
müstefit olanların menfaat ler ine hizmet edecek bir vasıta değildir. 
Bunların mevcud iye t l e r i , üzerinde icra ve i s t ima l ed i ld ik l e r i k imse
l e r in menfaat ler iy le i l g i l i bulunmaktadır. İşte bundan dolayı, «Meng-
tse», istibdadın halk üzerinde husule getirdiği fena net ice ler i tasvir 
ederek bu sisteme şiddetle karşı gelmiş, onu tenkidetmiştir. İstibda
dın doğurduğu mahzur l a rdan acı şikâyetlerde bu lunarak , halkı müs
tebit hükümdarların idare tarzlarına karşı müdafaaya çalışmıştır. F i 
lozofa göre, ist ibdat, sonunda, içinde yer aldığı siyasi s is temi ve nnun 
başında bu lunan müstebidi de b i r l i k t e mahveder . 

ifMeng-tsen, i y i b i r hükümetin. İdamesi mümkün b i r siyasî sis
t em in , istinadedebileceği esasları da tâyin etmiştir. Her şeyden ev
vel , siyasi s is temler in insanî prensiplere dayanmaları, İyi ve âdil g ib i 
mefhumların bu sistemler dâhilinde her şeye üstün kılınmaları- ica-
beder. Bundan başka, i y i b i r hükümet sisteminde, hükümet edenle 
edi lenler arasında karşılıklı vazifeler bahis mevzuu olmaktadır, Me-

<54) Bk . Paul Janet, op, cit., cilt I, 5. 45; Marcel de la Bîgne de Wilie-
neuve, Traité général de l 'Etat , cilt I, Paris, 1929, s, 76. 
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sela, hükümdarın salâh iye i l e r in i sui is t imal etmemesi, halkı sevmesi, 
vaz i fe ler in i fena ifa eden nazırları cezalandırması lâzımdır (55). Buna 
m u k a b i l , halkın da, hükümetin başında bulunanları sevmeleri ıca-
bedér. Hükümdar, halka, b i r çocuğun babasına gösterdiği sevgi ve 
hürmeti göstermesi ve hükümetin menşei ulan halkın da b ir baba
nın evlâdına karşı gösterdiği muhabbet i izhar etmesi lâzımdır (56), 
Bundan başka, i y i b i r hükümette vazi fe ler ini sui ist imal eden nazır
ları cezalandırmak hakkına hükümdarın ma l i k olmasına m u k a b i l , 
nazırların da. kend i l e r i tarafından yapılan tavsiye ve ihtar lara k u 
lak asmıyan fena hükümdarları mevkılerinden uzaklaştırmakla mü
ke l l e f bulunmaları icabeder (57). 

uMeng-tse», insanlar arasında mevcut sosyal fark lara da muha-
elfet etmiş, sınıflar arasında tam bir tesanüdün hâkimiyeti lüzumun
dan bahseylemiştir. Filozofa göre, top lu luk dâhilinde, b i rb i r ine i h t i 
yacı o lan ve he rb i r i diğeri için faydalı bulunan i k i zümre insan var
dır. Bun lardan b i r i kafası y le, diğeri ko l l a r i y l e çalışanlardır. Kafasiyle 
çalışanlar ko l la çalışanları sevk ve idare ederler; buna mukab i l kolla 
çalışanlar da kend i l e r i n i sevk ve idare edenleri beslerler (58). Fi lo
zofa göre, b i r b i r l e r i n e ihtiyacı olan, b i rb i r l e r ine faydası dokunan bu 
i k i zümreye mensup insanlar arasında hiçbir sosyal fark mevcut de
ğildir; aralarında tam bir tesanüt hâkim bulunmakladır. 

g ) Milâttan evve l üçüncü asırda yaşayan Çin filozoflarından 
nShang-tse», Dev le t hakkında, dev r in in hâdiselerinden mülhem ola
rak , tıKong-tsej) n u n tes i r in i muhafaza ey l i yen düşüncelerinden ta
mamen ayrı, daha o r i j ina l ve daha realist f ik i r l e r serdetmeye m u 
vaf fak olmuştur. 

Her şeyden evvel , bilhassa yüksük tabakanın ahlâkiyle hükümet 
makanizmasının İdame ettirilebileceğinin imkânsızlığını teyidedecek 
hâdiselerle karşılaşan filozof, ahlâkî prensiplerle her şeyin idare edi
lebileceğini k a b u l etmemiştir. İnhilâl eden ahlâkın yerine yeni b i r 
şeyin ikame edi lmesindeki zaruret, kendis ini , top lu luk dâhilinde ka
nunların lüzumlu oluşuna sevk eylemiştir. «Snang-tseu ya göre, dün
ya yüzünde. Dev le t ve hükümet işleri de dâhil, her şey kanunlar la 
tanz im ed i lme l i ve her şey b u kanunlara u y g u n b ir tarzda cereyan 
e tmel id i r . 

(55) Bk, Moaca (G-), Histoire des doctrines politiques. Paria, 1936, a. 24-
(56) Bk* Şemaeddin Giin.*ltay, op. cit., r 138. 
(57) Bk, Monca. (G), op. cit.. a, 24, 
(56) Bk, Paul Janet, op. cit.. d i t I , a. 49, 
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Filozof, Dev l e t in başında bu lunan hükümdara da f i i l i b i r r o l ta
nımamıştır. Kendis ine göre, hükümdar sadece b ir sembol olmalıdır. 
Dev l e t in başında her türlü f i i l i teşebbüslerden m a h r u m bulunması 
lâzımgelen hükümdarın, hükümet işlerine müdahale eylememesi, her 
şeyin nazırlar tarafından idare olunması lâzımdır. Nazıralr istisnasız 
herkese t a tb i k i kab i l kanunları yapar lar ve bunların ta tb ik ına ne
zaret ederler. Devlet işleri mevcut bu kanun lara göre cereyan edece
ğinden, tab ia t iy l e hükümdarın bu g i b i hususata müdahalesinin se
bebi mevcud iye t i de ortadan kalkmış o lur . 

uShang-tse» ya göre, Dev l e t in h a k i k i ve faal organları olan na
zırların, ahlâki bazı meziyet ve vasıflara ma l i k bulunmalarına da 
lüzum y o k t u r . Hattâ bunların bu nev i meziyet ve vasıflara m a l i k ol* 
mamalarından bazı faydalar bile tahassul eder. Bunlar , ahlâkan fena 
oldukları takd i rde , t o p l u l u k İçindeki ahlâksız ve fena insanların h i 
l e l e r im, onların fena ve gayriahlâkî temayüllerini daha kolayca keş
fetmek imkânına m a l i k t i r l e r (59). 

h) Çinde, ahlâki esaslardan hareket e tmek suret iy le Dev le t le 
i l g i l i bazı mülâhazalar serdeden f i lozof lardan sonuncusu olarak * S iyun-
tse« y u görmekteyiz (60). Ada l e t i ahlâki prens ip ler in nüvesi olarak 
k a b u l eden «Siyun-tse>>, insanlarda i y i ve fazilet mefhumlarının in
kişafım mümkün kılacak hususattan bahseylemiştir. Filozofa göre. i n 
sanlar, yaratılışları i t i bar i y l e , bu i y i ve fazilet mefhumlarına yabancı 
bulunmaktadırlar, tnsan tab ia t i İçin esas olan fenalık ve şer me fhum
larıdır. Bundan dolayı, insanın bu gayriahlâkî bünyesinde b i r deği
şiklik yapmak, ona hayır ve fazilet mefhumlarını tanıtmak, öğret
mek lâzımdır ve bu da, ancak, en i y i hükümet şeklinin kıstası o lan 
k u v v e t l i ve otor i ter b i r idarenin teessüsiyle mümkün olabi lecekt ir . 

B u tarzda b i r hükümet şeklinin şedit ve c iddi teşebbüsleriyle, i n 
sanların bünyelerinde i y i ve fazi let prens ip le r in in doğum ve inkişafı, 
b u me fhumlara onların v u k u f u mümkün kılınacak (61) ve netice i t i 
bar iy le de içtimai ve siyasî hayatın t a h a k k u k ve idamesi t em in edi
lecekt i r . 

Recaî t • Oknndnıı 

(59) Bk . Dr . Wottram Eberhard, op. cır., *. 273. 
(60) Çau'öa doğmuş ve Devlet i l ler iyle bilfiil meşgul olmuştur. 
(61) Bk. Şemseddin Günaftay. op. c i t , a. 139-140. 


