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Oz

Yahudi diisiiniirii {bn Meymiin, bir taraftan ahirette bedenlerin olmayacagini, sadece
nefislerin manevi lezzetlere kavusacagini savunurken diger taraftan cismani hasri Yahu-
di iman esaslarinin bir maddesi olarak sunmaktadir. Aslinda o, 6liillerin diriltilmesi,
cennet ve cehennem gibi safhalarin bu diinya iizerinde yasanacagini, bu asamalarin sona
erecegini ve nihai saftha olarak ahiret (‘olam ha-ba) alemine intikal edilecegini iddia
etmektedir. Ona gore ahireti sadece iyiler kazanacak ve orada sadece nefisler bulunacak-
tir. Onun bu gorisleri Yahudi gelenek icerisinde cismani hasri reddettigi seklinde anla-
silmis ve ¢ok fazla tepki almistir. Bu tepkiler karsisinda Ibn Meymiin, cismani hasir me-
selesini 0n plana cikarmamis, 6nemli olanin ise ahireti kazanmak oldugunu vurgulamis-
tir. Bu makalede, ibn Meymiin’un hasir meselesine dair gériisleri ele alinmistir. Bu kap-
samda dnce onun biitiin eserleri taranarak hasir diisiincesi hakkindaki yaklasimi tespit
edilmis, ardindan bu diisiinceyi miistakil olarak isledigi Hasir Risalesi degerlendirilmis-
tir. flgili risalenin tarafimizca gerceklestirilen Tiirkge terciimesine yer verilmis, son
olarak da risalenin Judeo-Arabic olarak kaleme alinan orijinal metni Yosef Kafih edisyo-
nu esas alinmak suretiyle Arap harflerine doniistiiriilerek makalenin sonunda sunul-
mustur.

Anahtar Kelimeler: ibn Meymiin, Nefs, Ahiret, Mesih Dénemi, Cismani Hasir, Ibn Sina.

Maimonides on Bodily Resurrection: With a Transcription of His Treatise on Re-
surrection in Arabic Letters.

Abstract

The Jewish philosopher Maimonides, argues, on the one hand, that there will be no
material bodies in the hereafter and only the souls will attain spiritual pleasures. On the
other hand, he lists bodily resurrection as an article of Jewish principles of faith. In fact,
he claims that the resurrection of the dead, heaven and hell will be experienced in this
world and that these stages will come to an end and finally human beings will be
transferred to the realm of the hereafter (‘olam ha-ba). According to him, only the good
will win the hereafter and only the souls will be there. Within Jewish tradition, his views
were understood as a rejection of bodily resurrection and received a lot of criticism. In
the face of these critiques, Maimonides did not emphasize the bodily resurrection and
rather highlighted the fact that the important goal is to attain the hereafter. In this
article, first Maimonides’ views on resurrection are examined through a close reading of

Gelis/Recieved: 19.02.2020 Kabul/Accepted: 01.10.2020




246 Yasin Meral

the relevant material in his oeuvre. Then his treatise on resurrection, in which he
treated this idea separately, was evaluated. The article is appended with a Turkish
translation of the treatise and a transcription of its original Judeo-Arabic text into Arabic
letters based on Yosef Qafih’s edition.

Keywords: Maimonides, Soul, the Hereafter, Days of Messiah, Bodily Resurrection, Avi-
cenna.

Giris

Oliim sonras1 hayatin mahiyeti, bircok dinde oldugu gibi Yahudilikte de
onemli tartisma konularindan biridir. Tevrat'ta 6liim sonrasi hayata dair bir
bilgiye rastlanmamasi, 6liim sonrasi hayatla ilgili ¢cok genis yelpazede gorii-
slin ortaya cikmasina sebep olmustur. Mesih dénemi (yemot ha-Masiah),
cennet (gan ‘eden), cehennem (gehinnom), gelecek diinya (‘olam ha-ba) gibi
ifadeler, Yahudilikte 6liim sonrasi hayat baglaminda kullanilan anahtar
kavramlardir. Fakat Yahudi dinfi literatiiriinde bu kavramlarla ifade edilen
sathalarin smirlari net bir sekilde birbirinden ayrilmamistir. Baz1 alimler
cennet ve cehennemin gelecek diinyada olacagini séylerken bazilari bu
dlinya lizerinde kurulacagini iddia etmislerdir.!

Misna ve Talmud déneminden (MS 200-550) itibaren o6lilerin diriltil-
mesinin Yahudi inancinin bir parcasi haline geldigi goriilmektedir. Ozellikle
Romal1 yetkililerin veya Yunan diisliniirlerin bu konuda Yahudi alimleri
sikistirdig1 ve 6liim sonrasi hayatla ilgili sorular sorduklar1 Talmud’da yer
almaktadir.2 Miladin hemen 6ncesinde ve milattan sonra varligi bilinen ve
Mabed’'de etkin bir giice sahip olan Yahudi grubu Sadukilerin, Tevrat'ta
acikca yazmamas1 sebebiyle, dirilise inanmadiklari1 bilinmektedir. Diger
taraftan ayni donemde Sadukilerin aksine hasir konusunu inancin bir par-
casl sayan Ferisiler ise sozlii gelenek araciligiyla dirilis konusunu vurgula-
maktadirlar. Takip eden asirlarda Ferisi damarin hayatta kalmasi ve diger
gruplarin tarih sahnesinden c¢ekilmesiyle birlikte cismani dirilise inanma-
yanlar heretik olarak nitelendirilmistir.

Yahudi dini diisiincesinde hasir diisiincesiyle ilgili en biiyiik kirilmaya
ibn Meymiin’un yol actigi gériilmektedir. ibn Meymiin, kendi dénemine
kadar cismani olarak inanilan 6liim sonrasi hayatin ruhani olacagini 6ne

* Makalenin hazirlanmasi sirasindaki katkilarindan dolay1 Giirbiiz Deniz, Engin Erdem,
Yusuf Duman, Mine Demirbilek, Abdulvahap Kosesoy, Ahmet Erkan ve Ali Haydar Pe-
¢e’ye tesekkiirii bir borg bilirim.

t Ayrintili bilgi icin bkz. Ismail Taspinar, Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilik'te Ahiret
Inanci (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2014).

2 Babil Talmudu, Sanhedrin, 90b-91a.
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stirerek farkli bir goriis ortaya koymustur. Daha da ilging¢ olan ise ahirette
bedenlerin bulunmayacagini, sadece nefislerin olacagini sdyleyen ibn
Meymin’un, cismani hasri Yahudi iman esaslarinin bir maddesi olarak liste-
lemesidir. Celiski gibi goériilen bu hususta ibn Meymiin, kavram kargasasini
izale etmeye calismakta ve dirilisin ahiret 6ncesinde bu diinyada gergekle-
secegini soyleyerek ahireti, varilacak nihai durak olarak tanimlamaktadir.
Bu makalede ibn Meymiin’un 8liim sonrasi hayatin safhalar1 hakkindaki
diisiinceleri dogrudan kendi eserlerinden hareketle incelenmistir. Ayrica
ibn Meymiin’un hagirle ilgili yazdig1 miistakil risale ek olarak Arapca oriji-
nal metni ve Tiirkce terciimesiyle birlikte sunulmustur.

1. Hasir Risalesi Oncesi Eserlerinde ibn Meymiin’'un Oliim Sonrasi
Hayata Dair Goriisleri

ibn Meymiin’un bu yaziya konu olan Hasir Risalesi ve bu baglamdaki go-
riisleri, diger pek ¢ok eserinde de goriilecegi lizere iginde yetistigi cok renk-
li sosyo-kiltiirel ortamdan derin izler tasimaktadir. Bu nedenle, ilgili risale-
ye ve muhtevasindaki gériislere gecmeden énce Ibn Meymiin’un hayat hi-
kayesine kisaca deginmekte fayda vardir. islam diinyasinda Misa ibn
Meymin olarak bilinen Mose ben Meymiin, Bati'da Maimonides ismiyle
taninmaktadir. ibn Meymiin, 1138 yilinda Murabitlarin kontroliinde bulu-
nan Kurtuba’da diinyaya gelmistir. Muvahhidlerin 1148 yilinda Kurtuba’'y:
ele gecirmesiyle birlikte ibn Meymiin ve ailesi sehri terk etmislerdir. ibn
Meymin ve ailesi, 1160-1165 yillar arasinda Fas’ta ikamet etmistir.3 Aile
daha sonra Filistin’'e go¢ etmis, oradaki Hag¢h hakimiyeti sebebiyle fazla
kalmayarak Misir'a yerlesmistir.# Misir’da Eyyibilerin etkin veziri el-Kadi
el-Fadil (6.1200) ile olan iyi miinasebetleri sebebiyle rahata kavusan ibn
Meymiin, hem saray esrafina hem de ikamet ettigi mahallesinde halka yone-
lik hekimlik meslegini icra etmistir. Orta Cag Arap kaynaklar1 ondan Re’isu’l-
Yehiid seklinde bahsetse de ibn Meymiin’un Misir’daki Yahudi cemaati ara-
sindaki konumu net degildir. ibn Meymiin'un resmi olarak nagidliks (reis-
lik) gorevinin bulunmadig fakat fiilen Yahudilerin lideri oldugu gériilmek-

3 Herbert A. Davidson, Moses Maimonides: The Man and His Works (Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 2005), s.28.

4 Davidson, Moses Maimonides, s.29.

5 Yahudi cemaatlerinin baskanlarina verilen unvandir. Arapga karsiigi Re’isu’l-Yehiid
seklinde kullanilmaktadir. ‘Abbasi Devleti'nde Yahudi cemaat baskanlarina Re’su’l-Caliit
lakab1 kullanilmistir.
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tedir.6 ibn Meymiin’un 8liimiinii miiteakip birka¢ asir Misir’daki Yahudi
cemaatinin liderligini onun soyundan gelen Yahudi alimler yiiriitmiislerdir.”

ibn Meymiin’un hayatinin tamam islam iilkelerinde ge¢se de bu islam
devletleri farkl ideolojilere sahip devletlerdir. Bunlar; Murabitlar, Mu-
vahhidler, Fatimiler ve Eyyibilerdir. Ibn Meymiin'un ¢ocukluk dénemi, Kur-
tuba’da Berberl Hanedani Murabitlarin hakimiyetinde ge¢mistir. Murabitlar
doéneminde diger din mensuplarinin rahat bir ortamda yasadiklar1 bilin-
mektedir. Bu anlamda Ibn Meymiin’un ailesinin de Kurtuba’da Murabit ha-
kimiyetinde rahat ettigi soylenebilir. Kurtuba daha sonra Muvahhidlerin
eline gecmistir. Muvahhidler de Murabitlar gibi Berberi Hanedani'dir. Fakat
ideolojik olarak tavizsiz ve kat1 bir yénetim anlayisina sahiplerdi. Ozellikle
gayrimiislimlere yonelik baski ve kovusturmalarin oldugu bu dénemde
Meymin ailesi de Kurtuba'y1 terk etmis ve yine Muvahhidlerin kontroliin-
deki Fas’a yerleserek burada bes yi1l kalmistir. Emirlerin bolgesel ve kendi-
lerine 6zgl yonetim anlayislariyla farklilastiklari dikkate alindiginda Fas’in
nispeten daha rahat edilen bir yer oldugu diistiniilmiistiir. Bir diger ihtimal
ise Kurtuba’'daki bircok Yahudi ailenin birlikte hareket etme adina Fas’a
yerlesmeye karar vermeleridir. ibn Meymiin, nihai olarak Misir’a yerlesmis-
tir. ibn Meymiin'un Misir’daki hayati da tekdiize degildir. 0, 1166-1171
yillar1 arasinda Fatimi Devleti'nin hakimiyeti altinda yasamistir. Bilindigi
lizere Fatimiler S17 bir devlettir. 1171 yilinda Eyyiibiler, Misir’1 ele gecirince
ibn Meymiin 6liimiine kadar (1204) bu kez Sunni bir islam devletinin ege-
menliginde yasamaya baslamistir.8 ibn Meymiin, islam toplumunun iceri-
sinde yasamasinin dogal bir sonucu olarak bu medeniyetin kiiltiirii ve ilmi
birikimiyle yetismistir. Yine eserlerinde goriildiigii iizere ibn Meymiin, Miis-
liiman filozoflardan 6nemli 6l¢lide etkilenmistir. En ¢ok hiirmet gdsterdigi
el-Farabi (6.950) basta olmak iizere ibn Sina (6.1037), ibn Bacce (6.1138)
ve Ibn Rusd (6.1198) gibi isimler, ibn Meymiin’un ismen zikredip saygi
duydugu ve eserlerini okudugu Miisliiman felsefecilerdir.?

6 Herbert A. Davidson, “Maimonides’ Putative Position as Official Head of Egyptian
Jewish Community,” Hazon Nahum: Studies in Jewish Law, Thought and History Presented
to Dr. Norman Lamm, ed. Yaakov Elman ve Jeffrey S. Gurock (New York: Yeshiva Univer-
sity Press, 1997) icinde, ss.115-128; Davidson, Moses Maimonides, ss.63-64.

7 Eliezer Bashan ve Elinoar Bareket, “Nagid,” EJ, c.14, s.731.

8 Sarah Stroumsa, Maimonides in His World: Portrait of a Mediterranean Thinker (Prince-
ton: Princeton University Press, 2009), ss.258-259.

9 Yasin Meral, Yahudi Diisiincesinde Islam Algisi: Ibn Meymiin (Maimonides) Ornegi (An-
kara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), ss.77-96; Ozcan Akdag ve Osman Bayder, “Din-
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ibn Meymiin, hasir ve ahiretle ilgili diisiincelerine ii¢ farkl calismasinda
deginmektedir.l0 Bunlar; 1168 yilinda tamamladig1 Serhu’l-Misna, 1180
yilinda tamamladig1 Misne Tora ve son olarak da kendisine yonelik ithamla-
r1 cevaplamak tlizere 1191 yilinda kaleme aldig1 miistakil bir Hasir Risalesi
olan Maamar be-Thiyat ha-Metim’dir.
1.1. Serhu’l-Misna’da Oliim Sonrasi Hayat
ibn Meymiin, Serhu’l-Misna adh eserinde 6diil-ceza, Mesih donemi, 6lii-
lerin diriltilmesi ve ahiret aleminden bahsetmektedir. Ardindan Yahudilikte
iman edilmesi gereken on {i¢ maddelik iman esaslarini listelemektedir.11
ibn Meymiin’a gore, Yahudiler arasinda 6diil ve ceza bes farkh sekilde alg-
lanmakta ve her bir diisiinceyi takip eden bir grup bulunmaktadir. ibn
Meymiin, bu bes grubu ve diisiincelerini su sekilde nakletmektedir:
1. Grup: Odiil, cennettir. Orada yeme-icme, giizel elbiseler giyme, sarap-
tan irmaklar ve diger biitiin nimetler mevcuttur. Ceza da cehennemdir.
Orada yakici bir azap vardir.
2. Grup: Odiil, Mesih donemidir. O donemde her tiirlii nimet ve bereket
bahsedilecektir. Ceza ise kisinin Mesih donemini idrak edememesidir.
3. Grup: Odiil, éliilerin diriltiimesidir. Béylece insan éldiikten sonra di-
rilerek ailesi ve akrabalariyla yasam siirecek ve bir daha 6lmeyecektir.
Ceza ise diriltilmemektir.
4. Grup: Odiil, bu diinyada huzur icerisinde yasamak ve bedenin sihhat
ve selametidir. Ceza ise bu rahatlik ve selametten mahrum olmaktadir.
5. Grup: Odiil, yukarida sayilan nimetlerin toplamidir. Mesih’in gelmesi,
oOlileri diriltmesi, cennete girme ve orada yer ve gok devam ettigi stire-
ce (ma dameti’s-semavatu ve’l-ard)'? yeme, icme ve yasamadir. Ceza,
bunlardan mahrumiyettir.13
Bu sozlerin devaminda ahiret diislincesiyle kimsenin ilgilenmedigini be-
lirten ibn Meymiin, Yahudiler arasinda baz1 kimselerin “Oliiler elbiseli mi
dirilecek yoksa liryan m1?”, “Mesih zamaninda fakir-zengin ve giiclii-zay1f
ayrimi olacak mi1 olmayacak mi?” seklinde sorularla ilgilendiklerini aktara-

Felsefe Uzlagtirmasi: islam Felsefesinin ibn Meymiin’a (Maimonides) Etkisi Uzerine,”
Islami Arastirmalar Dergisi 30:1 (2019), ss.182-191.

10 Konuyla ilgili aciklamalar icin bkz. Taspinar, Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik'te
Ahiret Inanci, ss.209-223.

11 Bkz. Meral, “Ibn Meymun’a Gore Yahudilikte iman Esaslar1,” ss.243-266.

12 Bu ifade Kur’an’da gegmektedir. Bkz. 11/H0d:107.

13 Misa ibn Meymiin, Misna im Perus Rabenu Mose ben Meymiin, ed. Yosef Kafih (Kudiis:
Mosad ha-Rav Kook, 1965), c.4, 5.196-197. ibn Meymiin, bu eserini Serhu’l-Misna olarak
isimlendirmektedir. Bundan sonraki atiflar Serhu’l-Misna seklinde kullanilacaktir.
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rak hayal kirikligini ifade etmektedir.14 ibn Meymiin, sadece maddi lezzetler
ve nimetlere odaklanmis bu ¢izgideki Yahudilerin isin 6ziinli kagirdiklarini
ve ruhani lezzetleri akledecek olgunluga erismediklerini belirtmektedir.
Ona gore insanlar akletme ve farkindalik durumlar: nispetinde kendileri
icin hayir ve serrin ne oldugunu takdir etmektedirler. ibn Meymiin, Yahudi-
lerin maddi nimetlere odaklanmasini Tevrat talimi yapmaya baslayan Kkii-
¢tk bir cocuk 6rnegiyle agiklamaktadir. Buna gore hocasi, yeni talime bagla-
yan kiiciik talebeye, hevesini artirmak ve o6grenmeye tesvik etmek icin
“Dersine ¢alisirsan sana ceviz, incir ve seker veririm” der. Cocuk da yaptigi
isin biiyiikliigiini takdir etme yasinda ve konumunda olmadigindan hocasi-
nin bu odiillerine kavusmak icin derslerine riayet eder. Zira bu yastaki co-
cuklar icin bunlar1 yemek, talim yapmaktan daha degerlidir. Cocuk biraz
biiyiidiigiinde bu kez yemisler ve sekerler onun nezdinde 6nemli seyler
olmaktan ¢ikar ve bu kez hocasi ona “Dersine ¢alisirsan sana giizel ayakkabi
ve elbise alirim” der. Bu kez o talebe i¢in bunlar hedef haline gelir. Biraz
daha yasi ilerleyince bu kez hocasi ona, “Tevrat’ta su boliimleri ve ayetleri
ezberlersen sana bir iki dinar veririm” der. Talebe i¢in artik yeni hedef para
elde etmek olur. Talebenin temyiz kabiliyeti iyice gelisip para kendisi i¢in
Onemsizlesince bu kez hocas1 ona “Talime devam et, haham olacaksin ve
insanlar sana gelecekler ve hiirmet goreceksin” der. Bu kez de talebenin
nezdinde degerli sey tazim gérmek ve bas taci edilmek olur. Biitiin bu he-
deflerin kinanacak (mezmiim) hedefler oldugunu belirten ibn Meymiin,
bireyin akil zayiflig1 sebebiyle ilmin hedefini ilim dis1 seylere yonelttigine
dikkat cekmektedir.15

Allah'in dinini maiset kaynagi yapmak, hiirmet gérmek veya mal ka-
zanmak icin ilim tahsil edilmemesi gerektigini vurgulayan ibn Meymiin’a
gore ilim sadece Allah’1 bilmek icin yapilir.16 ibn Meymiin, bu érnekten ha-
reketle maddi 6dul ve cezalar icin ibadet edilmeyecegini, bilakis Allah’a
duyulan muhabbetten 6tlrii emir ve yasaklara uygun bir hayat yasamak
gerektigini belirtmektedir. O, buna érnek olarak Hz. ibrahim’i vermektedir.
Bu dereceyi idrak etmenin ¢ok zor oldugunu belirten ibn Meymiin, insanin
kendisine fayda verecek isleri yaptigina, zarar verecek islerden de uzak
durduguna dikkat ¢ekmektedir. O, karsiliginda 6diil ve ceza vadedilmedigi
takdirde insanlarin bunu yapmasinin ¢ok zor oldugunu ifade etmektedir.

14 {bn Meymiin, Serhu’l-Misna, c.4, 5.197.

15 Li-zalike li-da‘fi ‘akli’s-sahs ellezi yec‘alu gayete’l-ilmi sey’en ahara gayre’l-ilm. Bkz. ibn
Meymiin, Serhu’l-Misna, c.4, s.198.

16 [bn Meymiin, Serhu’l-Misna, c.4, 5.199.
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Herkesin Hz. Ibrahim gibi hakikati idrak edemeyecegini dile getiren ibn
Meymin, bu sebeple cumhurun sevaba nail olmak iizere iyilik yapmasini,
azaptan korunmak i¢in de giinahlardan uzak durmasini mazur gordiigiini
belirtmektedir.17

Bedenin ruhani lezzetleri duyamayacagim ifade eden ibn Meymiin, bu
diinyada ruhani lezzetlerin tadilamayacaginin altini ¢izmektedir. Ona gore
ruhani lezzetler kesintisiz ve daimidir. Cisimden olusmayan meleklerin,
yildizlarin ve feleklerin lezzet sahibi oldugunu sdylemek dogru degildir.
Bilakis bu tiirden varliklar, Allah1 aklettiklerinde ¢ok biiytik lezzet almakta-
dirlar ve bu nedenle de i¢ginde bulunduklar1 durumdan o6tiirii kesintisiz bir
manevi haz icerisinde bulunmaktadirlar. Bu varliklar, insanlar gibi duyular-
la idrak etmezler, bu ylizden de herhangi bir cismani lezzetleri s6z konusu
degildir. Oliimden sonra tezkiye edilen insanoglunun da bu dereceyi yaka-
layacagim ve cismani lezzetlerin son bulacagini vurgulayan ibn Meymiin,
boyle bir hedefi istemeyen kisiyi, biiytlik bir kral oldugu halde miilkiinii yer-
le bir edip krallig1 birakarak sokakta ¢ocuklarla top oynamak isteyen bir
kralin durumuna benzetmektedir. O, kralin bu yaptigini, akli kesmeyen kii-
¢lik cocuklarin yapacagini belirterek cismani lezzetlere odaklanmasi yoniiy-
le insanoglunun su andaki durumunun da benzer bir talihsizlik oldugunu
ifade etmektedir. Halbuki ona gére insan, 6liimden sonra kesintisiz ve lezze-
ti higbir cismani lezzetle kiyas edilemeyecek ruhani lezzetleri idrak edecek-
tir.18

ibn Meymiin, Talmud’da ahiret hayatiyla ilgili yer alan “Salihler basla-
rinda tacla oturacaklar ve Sekina’nin simasindan beslenecekler”1? climlesi-
ne de aciklama getirmektedir. O, baslarinda tag ile oturma ifadesini, malu-
matiyla birlikte “nefsin bekas1” olarak yorumlamaktadir. “Sekina’nin sima-
sindan beslenme” ifadesi ise ibn Meymiin tarafindan Tanrr’'y1 akletmek su-
retiyle melekler ve diger kutsal varliklar gibi manevi lezzet almak seklinde
aciklanmaktadir. ibn Meymiin, en bilyiik hedefin ve saadetin nefsin bekasy-
la birlikte bu ulvi topluluga dahil olmak ve bu dereceye erismek oldugunu
belirtmektedir.20 Bundan daha biiyilik bir 6diil/nimet olamayacagin ifade
eden ibn Meymiin, hicbir maddi nimetin de buna kiyas edilemeyeceginin

17 bn Meymiin, Serhu’l-Misna, c.4, s5.199-200.

18 [bn Meymiin, Serhu’l-Misna, c.4, s5.203-204.

19 Babil Talmudu, Berahot, 17a.

20 Fe’s-sa‘adetu ve’l-gayetu’l-kusva hiye’l-vusiil ila haza’l-mele’i’l-a‘la ve’l-husil fi haza’l-
hadd.
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altin1 ¢izmektedir.2! ibn Meymiin’a gére, en biiyiik ceza ve azap da nefsin
yok edilmesi ve ahirette mevcut olmamasidir ki Tevrat buna karet cezasi22
adini vermektedir.23

21 fbn Meymiin’un, ahirette bedenlerin olmayacag ve sadece nefislere manevi lezzetler
bahsedilecegine dair sézleriyle ibn Sind’dan da etkilendigi sdylenebilir. Bilindigi iizere
ibn Sina, ahirette bedenlerin degil nefislerin karsilik gérecegini ve bu manevi lezzetin ve
6diiliin de cismani lezzetlere kiyaslanamayacak derecede biiyiik oldugunu ifade etmek-
tedir. Ibn Sin, nefsin bekasim Allah’in baki olusuyla iliskilendirmektedir. Nefsin, cevher
kategorisinden oldugunu ifade eden Ibn Sina, nefsin bedene ihtiya¢ duymadigin bilakis
bedeni terk etmekle daha gii¢lii olacagini 6ne siirmektedir. Bedenin yok olmasiyla nefsin
bir nevi bedenden kurtulacagini ve adeta miknatisin cekmesi gibi ilahi nurlara ve melek-
ler dlemine dogru yonelecegini belirtir. Beden ile nefs arasindaki iligkinin tasarruf iliski-
si oldugunu ifade eden Ibn Sina, bedenin 8liimiiyle birlikte insan nefsinin soyut akillara
déniisme durumunun ortaya ciktigina dikkat cekmektedir. Bkz. ibn Sina, “el-Adhaviyye
fi'l-Me‘ad,” Felsefe ve Oliim Otesi, haz. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018)
icinde, s.23, 26. Ibn Sina ve ibn Meymiin’un 8liim sonras hayata dair gbriisleri icin bkz.
Sarah Stroumsa, “True Felicity’: Paradise in the Thought of Avicenna and Maimonides,”
Medieval Encounters 4:1 (1998), ss.51-77; Ebii Ali ibn Sina, Ahvdlu’n-Nefs, cev. Ismail
Hanoglu (Ankara: Elis Yaynlari, 2019), ss.156-157, 166-170; ibn Sina, Kitdbu's-Sifa:
Metafizik 11, cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayimncilik, 2005),
ss.176-179; ibn Sina, En-Necdt: Felsefenin Temel Konulari, cev. Kiibra Senel (istanbul:
Kabalal Yayincilik, 2013), ss.266-273. ibn SInd'nin dirilis diisiincesi ve 6liim sonrasi
nefsin durumuyla ilgili bkz. Ahmet Capku, ibn Sind, Gazzali ve Ibn Riisd Diisiincesinde
Ahiret (istanbul: Kaythan Yayinlari, 2015), ss.158-182, 202-208; Ali Durusoy, [bn Sind
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2012), ss.223-264.

22 Sayilar, 15:31.

23 bn Meymiin, Serhu’l-Misna, c.4, s.205. ibn Meymiin’un ortaya koydugu bu yaklasim, el-
Farabi'nin ve ibn Sina’nin 6liim sonrasi hayata yonelik aciklamalarindan etkilenmis
gibidir. El-Farabi, ruhun ti¢ farkh akibetle karsilasacagini diisiinmektedir. Buna gore
kendisini yetkinlestiren ruh, sonsuz bir kurtulusa erecek, yetkinligini tamamlamayanlar
sonsuz bir azaba, tamamen kot olanlar da ademe mahkum olacaktir. Ademe mahkum
olacak ruh, cahil sehrin insanlarinin ruhlaridir. ibn Meymiin'un en biiyiik hedefin ve
saadetin nefsin bekasiyla birlikte melekler topluluguna dahil olmak ve bu dereceye
erismek oldugunu belirtmesi, el-Farabi'nin kurtulusa eren nefislerin birbirlerine katil-
masl ve mutluluklarinin artmasina dair goriisinii andirmaktadir. El-Farabi'ye gore be-
denlerinden ayrilan nicelik ve nitelik bakimindan benzer nefisler birbirleriyle ittisal
ederler. Birbirine benzeyen ayrik nefisler cogaldik¢a da her birinin tadacagi zevk artar.
Peslerinden gelenlerden biri onlara eklendikce, hem kendisinden dnce gécenlerle karsi-
lasmasi sebebiyle bu yeni eklenenin hem de sonradan eklenenlerin kendileriyle birles-
meleri sebebiyle 6nceden gocenlerin duydugu zevk artar. Bkz. Farabi, el-Medinetii'l-
Fdzila: Tanr1 Alem Insan, cev. Yasar Aydinh (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), s.214,
219-220; Farabi, Ideal Deviet “el-Medinetii’l Fazila”, cev. Ahmet Arslan (Ankara: Divan
Kitap, 2011), ss.111-112; Ebi Nasr el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebddi’iil-
Mevciiddt, cev. Mehmet S. Aydin, Abdulkadir Sener ve M. Rami Ayas (istanbul: Biiyiiye-
nay Yayinlari, 2012), s.88. Ayrintili bilgi icin bkz. Hasan Ozalp, Farabi ve Ibn Sina Diistin-
cesinde Ruh ve Oliim Otesi (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2014), ss.81-150; Mehmet Aydin,
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ibn Meymiin, Serhu’l-Misna’da Tevrat'ta ahirette karsilasilacak nimet
veya cezalardan bahsedilmemesine de deginmektedir. Ona gore, Tevrat'taki
va‘d ve va‘idlerin sadece bu diinya ile sinirli olmasi, insanlarin tabii egilim-
leriyle ilgilidir. Insanlarin fitratlan itibariyle dogrudan kendilerini etkileye-
bilecek hususlarda duyarli davrandiklarimi dile getiren ibn Meymiin, bu
sebeple Allah’in Israilogullarina “Sézlerimi tutarsanmiz basimiza iyilik gelir,
tutmazsaniz belalar yagar” seklinde bir taahhiitte bulundugunu belirtmek-
tedir.24

ibn Meymiin bu eserinde cennet ve cehennemden de bahsetmektedir.
Cennetin yeryiiziinde kurulacagini, bol sulu ve bereketli bir yer olacagini
belirten ibn Meymiin, gelecekte Allah’in insanlara cennette nimetler suna-
cagini ifade etmektedir. Cennette cok faydali ve mevcut hayatta hi¢ gortl-
meyen bitkilerin de olabilecegini séyleyen ibn Meymiin, bunlarin hepsinin
imkan dairesinde olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore cehennem de
serli insanlarin ceza cekecekleri elem ortami i¢in kullanilmaktadir. Tal-
mud’da konuyla ilgili az bilgi bulundugunu ifade eden ibn Meymiin, cehen-
nemle ilgili agiklamalarin genelde cehennemin yakicilig1 iizerine oldugunu
belirtmektedir.25 ibn Meymiin'un ifadelerinden acik bir sekilde anlagildig:
lizere ona gore cennet ve cehennem, ahiret hayati denen safhada degil bu
diinyada yasanacak asamalardir. Gerek 6diil gerekse ceza tiirleri agisindan
bu iki yerin de bedeni karsilik yerleri oldugunu vurgulamasi, bedenlerin
kesinlikle olmayacagina inandig1 “gelecek diinya” denen sathada olmadikla-
rin1 géstermektedir. Bunun dogal sonucu olarak da ahiret yurdu denen yer-
de 6diil, o hayata ulasabilmek; ceza ise ahiret yurdundan mahrum olarak
ademe (yokluga) mahkum edilmektedir. islam terminolojisindeki karsihgiy-
la cennet, ahiret yurduna ulasmak; cehennem ise ahiretten nasibi olmamak
ve yokluga mahk{m olmaktir.26

“Farabi’nin Ruhun Oliimsiizliigiine Dair Gériisii ile Ilgili Baz1 Yanlhs Anlamalar,” Isldm
[limleri Enstitiisti Dergisi 5 (1982), ss.121-128.

24 [bn Meymiin, Serhu’l-Misna, c.4, 5.206.

25 [bn Meymiin, Serhu’l-Misna, c.4, 5.206.

26 Tbn Meymiin'un bu diisiincesinde el-Farabi etkisi oldugunu séylemek miimkiindiir.
Koti insanlarin nefislerinin ademe mahkum edilmesi, el-Farabi’'nin cahil sehrin insanla-
rinin ruhlariyla tamamen yok olacaklarina dair iddiasini akla getirmektedir. El-Farabi,
cahil sehrin insanlarinin nefislerinin yetkinlesmemis olmasi sebebiyle varliklarini stir-
diirmede maddeye bagh kalacaklarini, madde bozuldugunda bu nefislerin de bozulaca-
gin1 ifade etmektedir. El-Farabi'ye gore cahil sehrin insanlari, hayvanlar, yirticilar ve
yilanlar gibi helak olup yokluga mahk{im olacaklardir. Bkz. Farabi, el-Medinetii'l-Fazila,
$5.219-220; Farabi, Ideal Devlet “el-Medinetii’l Fazila”, s.114; el-Farabi, Es-Siydsetii’l-
Medeniyye, s.89. Ayrica bkz. Aygiin Akyol, “Farabi ve ibn Sind’ya Gére Mead Meselesi,”
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Serhu’l-Misna’da oliilerin diriltilmesinin Musa seriatinin esaslarindan
biri oldugunu séyleyen ibn Meymiin, buna inanmayanin ne dinle ne de Ya-
hudi milletiyle bir irtibat1 olabilecegini belirtmektedir.2” O, dirilis sonrasin-
da Mesih'in gelecegini, Yahudilerin Filistin topraklarinda toplanacagini,
Mesih doneminde bolluk ve bereket olacagini fakat diinyanin diizeninde ve
tabiat kanunlarinda bir degisiklik olmayacagini dile getirmektedir. ibn
Meymiin, o dénemdeki en biiyiik nimetlerin; Yahudilerin diger milletlerin
boyundurugundan kurtulmasi, Allah’t tanimanin artmasi ve savaslarin bit-
mesi oldugunu belirtmektedir. O, Mesih’in uzun bir miiddet yasadiktan son-
ra 6lecegini ve sonrasinda oglu ve torunlarinin basa gegecegini ifade etmek-
tedir. Bu dénemde rahatlik sebebiyle insanlarin émriiniin de uzayacagina
dikkat ceken ibn Meymiin, Mesih déneminin zevk ve sefa icin degil, siddik-
larla miilaki olmak, hayirh bir yasam (es-siretu’l-hasene), ilim, Mesih’in ada-
leti, biiyiik ilmi ve Allah’a olan yakinlig1 i¢in gézlenmesi gerektiginin altini
cizmektedir.28 bn Meymiin, daha sonra da Yahudi seriatinin iman esaslarini
listelemekte ve 13. ve son esasi oOliilerin diriltilmesi olarak belirlemekte-
dir.29

1.2. Misne Tora’da Oliim Sonrasi Hayat

ibn Meymiin’un éliilerin diriltilmesi ve ahiret hayatindan bahsettigi di-
ger eseri 1180 yilinda ibranice kaleme aldig1 Misne Tora adh ¢alismasidir.
ibn Meymiin ahiretten nasibi olmayanlari listeledigi kisimda “6liilerin diril-
tilmesini inkar edenleri” (ha-kofrim be-thiyat ha-metim) de bu gruba dahil
etmistir.30 ibn Meymin’un bu ifadeleri Talmud’a dayandirarak kullandig
goriilmektedir. Zira Talmud’'da, cezasi cinsinden olmak kaidesine gore

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9:18 (2010), ss.125-141; Hasan Ozalp, “Nefs-
Mead Iliskisi Baglaminda Farabi ve ibn Sina’nin Gériislerinin Karsilastirilmasi,” Cumhu-
riyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16:1 (2012), ss.245-288; Mehmet Ata Az,
“Farabi’de Ruhun Oliimsiizliigii Meselesi,” Turkish Studies 12:20 (2017), ss.85-100; Ali
Haydar Pece, “Gazzali ve Ibn Riisd’iin Dirilis Anlayislarinin Mukayesesi” (yiiksek lisans
tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 2019), ss.42-54. ibn Meymiin’un konuyla ilgili diisiin-
celeri icin ayrica bkz. Taspinar, Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilik'te Ahiret Inanci,
ss.221-222; Simcha Paull Raphael, Jewish Views of the Afterlife (Northvale, NJ: Jason
Aronson, Inc,, 1994), ss.244-258; Muhsin Akbas, “Yahudi ve Hiristiyan Diislincesinde
Oliim Sonrasi Hayat ve Dirilis Inancinin Dinf ve Teolojik Temelleri,” Dokuz Eyliil Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2002), ss.37-60; Adnan Kiigiikali, “lbn Meymun’un
Diisiincesinde Ahiret ve Oliimsiizliik,” EKEV Akademi Dergisi 10:26 (2006), s5.83-90.

27 Thiyat ha-metim kd‘idetun min kava‘idi seri‘ati Misa la din ve la irtibat bi’l-milleti’l-
yehiidiyye li-men 1a ya‘tekidu zalik. Bkz. ibn Meymiin, Serhu’l-Misna, c.4, 5.206.

28 [bn Meymiin, Serhu’l-Misna, c.4, s.208.

29 bn Meymiin, Serhu’l-Misna, c.4, 5.216.

30 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 3:6.
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(mida ke-neged mida) dirilisi reddedenlerin diriltilmeyecegi dile getirilmek-
tedir.3! Ibn Meymiin, burada da siddiklarin miikafatimin gelecek diinyaya
kavusarak manevi nimetleri tatmak, serlilerin cezasinin ise karet cezasiyla
ademe mahkum olmak oldugunu belirtmektedir.32 Ahiret hayatinda beden
ve formun olmayacagini belirten Ibn Meymiin, siddiklarin nefislerinin me-
lekler gibi bedensiz bir bicimde var olacagin1 vurgulamaktadir. Ona gore,
beden olmadig icin yeme, igme, oturma, kalkma, uyuma, 6lme, iiziilme,
giilme ve diger bedeni ihtiya¢larin hi¢biri olmayacaktir. Bu sebeple Talmud
alimleri ahiret yurduyla ilgili olarak “Gelecek diinyada yeme, icme ve cinsel
iliski olmayacaktir. Siddiklar baslarinda tacla oturacaklar ve Sekina’nin
simasindan beslenecekler”33 demislerdir. O, Serhu’l-Misna’da yaptig1 gibi
buradaki cismani 6zelliklerin resmedildigi ifadelerin mecaz oldugunu ve
tevil edilmesi gerektigini belirtmektedir. Ona gore siddiklarin oturmalari,
orada ¢alisma ve mesgale olmaksizin var olmalaridir. Baslarindaki tag, onla-
ra ahiret yurdunu kazandiran, kavradiklar bilgidir. “Sekina’nin simasindan
beslenecekler” ifadesi de Allah’t idrak etmelerinin verdigi bir nimet olarak
tanimlanmalidir. Zira diinyadaki siifli bedende bunlarin idrak edilmesi im-
kansizdir.34 ibn Meymiin, bunun nimetlerin ve édiillerin en biiyiigii oldugu-
nu ve hi¢bir 6diiliin bununla kiyas edilemeyecegini ifade etmektedir. Buna
karsin o, karet cezasina ¢arptirilarak ahiretten nasibi olmamanin da en bi-
yiik ceza olacagim belirtmektedir. Ibn Meymiin burada ahiretten nasibi
olmayan nefsin tam bir yok olusla varlik sahasindan silinecegini ve bir daha
viicuda gelmeyecegini ifade etmektedir. Ona gore bu durum tam bir adem-
dir (yokluktur).35 Ibn Meymiin, daha sonra su ifadelere yer vermektedir:
Ahiret hayatini, dinin emirlerini yerine getiren ve dogru yolda yasayan
bir insanin ecri olarak, giizel seyler yemek icmek, giizel suretlerle cinsel

iliskide bulunmak, ketenden ve islemeli elbiseler giymek, fildisinden
mekanlarda oturmak, altin ve giimiis malzemeler kullanmak ve buna

31 Babil Talmudu, Sanhedrin, 90a.

32 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 8:1.

33 Babil Talmudu, Berahot, 17a.

34 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 8:2.

35 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 8:3-5. Yahudi diisiiniirler, nefsin Tanrr'nin
varhgiyla baki oldugunu, bu sebeple de Ibn Meymiin'un dedigi gibi tamamen ademe
gitmesinin miimkiin olmadigini sdyleyerek ibn Meymiin’a itiraz etmislerdir. Onlara gére
bu durum olsa olsa giinahkar nefislerin manevi lezzetlerden mahrum kalmasi olarak
yorumlanmalidir. Bkz. Rambam [Maimonides], Mishneh Torah: Sefer Hamada, ¢ev. Eliya-
hu Touger (New York: Moznaim Publishing, 2010), s.705, dn.44.
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benzer seyler oldugunu zannedip, akillar: fikirleri sehvet olan geri ze-
kal1 ve aptal Araplar gibi goziinde basitlestirmeyesin sakin!3¢
ibn Meymiin, bu lezzetlerin sadece bedeni lezzetler oldugunu ve bu
diinyada bir beden igerisinde yasadigimiz i¢in bu tiirden lezzetlere arzu
duydugumuzu, ahirette ise sadece nefisler olacagi i¢in bu tiirden lezzetlere
istek duyulmayacagini ifade etmektedir. Bu diinyada beden icerisinde bulu-
nan insanin ahirette nefsin alacag manevi lezzetleri kavrayabilmesine de
imkan yoktur. ibn Meymiin’a gére bu sebepten o6tiirii peygamberlerin de
nimet ve bereketlerle vadettikleri cismani nimet dénemi, ahiret yurduyla
degil, Mesih donemiyle ilgilidir. Zira ahiret hayatin1 Allah disinda ne géren
olmustur ne de bilen vardir.3” Dikkat edilecegi iizere ibn Meymiin’un bura-
da saydig1 nimetler ayni zamanda Kur’an’da sayilan cennet tasvirleridir. ibn
Meymiin'un bu nimetlerin Kur’an’da gectigini bilmemesi imkansiz gibidir.
Burada Araplar tizerinden bu tiir bir elestiride bulundugu goriilmektedir.38
ibn Meymiin, Misne Tora'da ayrica Yahudi din{ literatiiriinde ahiret yur-
du icin kullanilan ve literal anlami “gelecek diinya” (‘olam ha-ba) olan ifade-
ye aciklik getirmektedir. Ona gore “gelecek diinya” ifadesinin kullanilmasi-
nin sebebi, ahiret yurdunun halihazirda mevcut olmamasi ve diinya hayati
bittikten sonra kurulacak olmasi degildir. Zira ahiret yurdu halihazirda
mevcuttur. Bu tabirin kullanilmasinin sebebi, sadece su anda yasadigimiz
diinya hayatindan zaman olarak sonra tecriibe edilecek olmasidir.3° ibn
Meymin, ardindan da Mesih déneminden bahsetmektedir. Mesih dénemi-
nin bu diinyada yasanacagina dikkat ceken ibn Meymiin, her ne kadar bol-
luk, bereket ve Yahudiler agisindan biiylik refah olacak olsa da tabiat ka-
nunlarinda degisiklik olmayacagini ve bu dénemin de sona erecegini ve
ahiret hayatinin baslayacagini ve nihai safthanin da ahiret hayati oldugunu
belirtmektedir.*0
ibn Meymiin, en énemli felsefi-kelami eseri Delaletu’l-Ha@’irin’de ise ha-
sir konusundan neredeyse hi¢ bahsetmemektedir. O, bu eserinde erdemli

36 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 8:6.

37 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 8:7.

38 Diger taraftan Ibn Sina da buradaki nimetleri sayarak seriatin cahil avam icin tesvik
edici olmas1 amaciyla bu tiir nimetlerin nazara verildigini 6ne siirmektedir. Bilindigi
iizere bu konu el-Gazalt'nin filozoflara yonelik en temel elestirilerinden birisini olustur-
maktadir. Bkz. ibn Sina, “el-Adhaviyye fi'l-Me‘ad,” s.16; Gazali, Filozoflarin Tutarsizhig,
nsr. ve terc. Mahmut Kaya ve Hiiseyin Sarioglu (istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), ss.207-
224.

39 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 8:8.

40 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 9:2.
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insanlarin ruhlarinin é6liimden sonra da ebedi olarak mevcudiyetini devam
ettirecegini soyleyerek genel diisiincesini tekrar etmektedir. Midraslarin
zahirini esas alan Yahudilerin ise faziletli insanlarin bedenlerinin de yok
olmayarak ebedi sekilde nimetle 6diillendirilecegine inandiklarini belirt-
mektedir.4! Bir baska yerde bedeni kuvvelerin ahlaki faziletlerin elde edil-
mesinde engel teskil ettigini belirten ibn Meymiin, insanin yas ilerledikce
aklin giiclenecegini, idrakin saflasacagini bildirmektedir. Ona gore, 6liimden
sonra akli perdeleyen engeller ortadan kalkacak, bu kisiler biiyiik lezzetler
icerisinde baki kalacaklar ve bu lezzetler de bedeni lezzet tiiriinden lezzet
olmayacaktir.42

2. Cismani Hasir Tartismalari ve ibn Meymiin’un Hagir Risalesi

Yukarida da ifade edildigi gibi ibn Meymiin, Serhu’l-Misna ve Misne Tora
isimli eserlerinde Mesih dénemi, hasir ve ahiretle ilgili diisiincelerini a¢ik-
lamistir.43 Fakat Bagdat Yahudi akademisinin lideri Samuel Halevi (6.1197),
ibn Meymiin’un gériislerine reddiye amach bir risale kaleme alinca isin
seyri degismistir.4#4 Ibn Meymin’un Sam’da bulunan ve Deldaletu’l-Ha@’irin
adl eserini kendisine hitaben yazdig talebesi Yosef ben Yehuda ibn Sim‘on
(6.1226) da Samuel Halevi'ye reddiye amacgh bir risale kaleme almistir.4>
ibn Sim‘on, Samuel HalevI'nin kendisi aleyhine tezvirat yaptigini ibn
Meymiin’a bildirmis ve HalevI’nin yazdig1 risalenin bir niishasim ibn
Meymiin’a géndermistir. ibn Meymiin, 1190 yilinda ibn Sim‘on’a yazdig
cevabi mektupta gaonun#é risalesinin bir vaiz edasiyla yazildigini séyleye-
rek hicbir deger ifade etmedigini dile getirmektedir. Samuel Halevi ile ibn

41 [bn Meymiin, Delaletu’l-H&’irin, 2:27. Tiirkce ceviri icin bkz. ibn Meymun, Deldletii’l-
Hairin, gcev. Ozcan Akdag ve Osman Bayder (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019), ss.328-329.
42 fbn Meymiin, Delaletu’l-H&’irin, 3:51; Ibn Meymun, Deldletiil-Hairin, s.627. ibn
Meymiin'un diisiinceleri daha kendisi hayattayken sorgulanmis ve takip eden asirlarda
Yahudi alimler tarafindan ¢ok ciddi elestirilere konu olmustur. Bkz. Daniel Jeremy Silver,
Maimonidean Criticism and the Maimonidean Controversy 1180-1240 (Leiden: Brill,
1965), s5.109-135.

43 Yahudi geleneginde cismani hasir konusu Talmud dénemlerinden itibaren tartisma
konusu olmustur. Konuyla ilgili tartismalar i¢in bkz. Taspinar, Yahudi Kaynaklarina Gére
Yahudilik’te Ahiret Inanci, ss.301-305.

44 Tzvi Langermann, “iggeret Rabbi $muel ben Eli be-inyan Thiyat ha-Metim,” Kovets al
Yad 15 (2001), ss5.39-94.

45 Sarah Stroumsa, Resito sel Pulmus ha-Rambam ba-Mizrah: Iggeret ha-Hastaka al odot
Thiyat ha-Metim le-Yosef Ibn Sim‘on (Kudiis: Mahon Ben Zvi Publishing, 1999). ibn
Sim‘on’un kaleme aldig1 risalenin Arapca orijinal adi Risdletu’l-Iskat fi Hasri’l-Emvat
adini tasimaktadir. Bundan sonraki atiflarda bu isim kullanilacaktir.

46 Gaon, Yahudi geleneginde Bagdat'taki akademi baskanlari i¢in kullanilan bir unvan
olup iistad, bilge ve allame gibi anlamlara gelmektedir.
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Meymiin'un atismasi ilk degildir. Daha 6nce de birbirlerinden farkl fetvalar
vermek suretiyle yiizlestikleri olmustur. ibn Meymiin, sozlerinin ¢arpitildi-
gin1 gérmiis ve Yahudi cemaatlerin yanlis yonlendirildigini diistinerek hem
yanlis anlamalari izah hem de diinyanin sonu ve ahiret yasamiyla ilgili Ya-
hudilerin inanmasi gerektigini diistindiigi hususlar1 zikretmek tizere Maa-
mar be-Thiyat ha-Metim (Oliilerin Diriltilmesine Dair Risale)47 adiyla risale-
sini kaleme almistir.48 Bazi arastirmacilar bu risalenin ibn Meymiin’a ait
olmadigini, bagka bir yazarin Ibn Meymiin’un eserlerinden derleme yaptig1-
n1 ve onun adiyla yayinladigini iddia etmektedir.#® Fakat gerek mektubun i¢
atiflar1 gerek ibn Meymiin'un iislubu gerekse dénemin mektuplari, ibn
Meymiin'un oglunun ve torunlarinin bu risaleyi ona nispet etmeleri ve he-
men devam eden donemdeki Yahudi alimlerin bu risaleye reddiye yazarak
miiellifinin Ibn Meymin oldugunu acikca zikretmeleri risalenin ibn
Meymiin tarafindan kaleme alindigin1 géstermektedir.50 Samuel Halevi'nin
ibn Meymiin’a reddiye amach Arapca olarak kaleme aldig1 bir risale, ibn
Sim‘on’un ve Ibn Meymiin’un da Samuel Halevi’'nin risalesine reddiye amag-
I1 kaleme aldig birer risale giiniimiize ulagmistir. Bu risalelerden ibn Sim‘on
ve Ibn Meymiin’a ait olanlar Arapga orijinal metinleriyle giiniimiize ulagmus,
Samuel Halevi'nin Arap¢a metni ise glinlimiize gelmemistir. Ortacag’da Sa-
muel Halev’nin Arap¢a metni, Ibraniceye cevrilmis ve Ibranice cevirisi gii-
niimiize ulasmistir.5!

ibn Meymiin, sbzlerinin yanhs anlasildigindan sikayet ederek risaleye
baslamaktadir. Daha o6nce Serhu’l-Misna ve Misne Tora isimli eserlerinde
oliilerin diriltilmesi konusuna yer verdigini, orada oliilerin diriltilmesinin
ser{ bir kaide oldugunu ve buna inanmayanin da ne dinle ne de Musa seria-

47 Risalenin orijinal metni Ibrani harfleriyle Arapca (Judeo-Arabic) olmakla birlikte
bizim esas aldigimiz niishada bashig1 Ibranice olarak atilmistir. Risalenin Ingilizce ceviri-
leri i¢in bkz. Fred Rosner, Moses Maimonides’ Treatise on Resurrection (Oxford: Rowman
& Littlefield Publishers, 1997); Ralph Lerner, Maimonides’ Empire of Light: Popular En-
lightenment in an Age of Belief (Chicago: University of Chicago Press, 2000); Abraham
Halkin ve David Hartman, Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides (New York: The
Jewish Publication Society of America, 1985).

48 Davidson, Moses Maimonides, ss.515-524. Bkz. Ralph Lerner, “Maimonides’ ‘Treatise
on Resurrection’,” History of Religions 23:2 (1983), ss.140-155; Raphael Jospe, Jewish
Philosophy in the Middle Ages (Boston: Academic Studies Press, 2009), ss.361-365.

49 Bkz. Lea Naomi Goldfeld, Moses Maimonides’ Treatise on Resurrection: An Inquiry into
Its Authenticity (New York: Ktav Publishing House, 1986), ss.31-53.

50 Stroumsa, Maimonides in His World, ss.165-166; Davidson, Moses Maimonides, s.510.

51 Samuel Halevi, Ibn Sim‘on ve Ibn Meymiin'un risaleleri, yakinda yayinlanacak olan
Yahudilikte Cismani Hasir Tartismalari: Samuel Halevi, Ibn Sim‘on ve Ibn Meymiin adl
eserimizde karsilastirmal olarak incelenecektir.
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tiyla bir irtibatinin olacagini belirttigini aktarmaktadir. ibn Meymiin ayrica
ahiretten nasibi olmayan gruplardan birisinin de 6liilerin diriltilmesini in-
kar edenler oldugunu yazdigini hatirlatmaktadir. ibn Meymiin, 1srarla dliile-
rin diriltilmesinin son hedef/gaye olmadigini nihai amacin ahiret hayatina
kavusmak oldugunu belirtmektedir.52 Nefsin bekasiyla ilgili Bagdat gaonu-
nun diistincesi de benzer olmakla birlikte bedenin nefisle birlikte diriltilip
diriltilmeyecegi konusu tartismanin temel noktasidir.53

ibn Meymiin, Hasir Risalesi'nde 6liimiin olmadig1 hayatin, ahiret yur-
dundaki hayat oldugunu, zira orada bedenlerin olmayacagini belirtmekte-
dir. Ona gore ahiret hayati, melekler gibi bedensiz bir sekilde nefislerden
ibarettir.54 ibn Meymiin énce éliilerin diriltilmesi ve ahiret yurdu arasinda
karisikliga sebebiyet veren kavram kargasasina aciklama getirmektedir.
Ona gore “Oliilerin diriltilmesi”yle nefsin cesede geri doniisi kastedilmek-
tedir ve baska tiirli de tevil edilemez. Ahiret yasami ise oliilerin diriltilme-
sinden sonra gelen yeni ve bagka bir safhadir. Oliilerin diriltilmesi inancinin
Yahudiler arasinda bilinen, yaygin ve lizerinde biitiin firkalarin icma ettigi
bir husus olduguna dikkat ¢eken ibn Meymiin, Yahudiler arasinda bunun
aksi bir goriis olmadigini belirtmektedir. O, Yahudiler arasinda herhangi bir
kimsenin de bu diisiincenin aksine bir sekilde inanmasinin uygun olmadigi-
n1 belirtmektedir.5s

52 [bn Meymiin, “Maamar be-Thiyat ha-Metim,” s5.69-74.

53 Sarah Stroumsa, “Twelfth Century Concepts of Soul and Body: The Maimonidean Cont-
roversy in Baghdad,” A. I. Baumgarten (ed.), Self, Soul and Body in Religious Experience
(Leiden: Brill, 1998) icinde, ss.313-334.

54 Jbn Meymiin'un, bu gériisiinde el-Farabi-ibn Sina geleneginden etkilendigi séylenebi-
lir. Bkz. Engin Erdem, “Oliim Sonras1 Hayat,” Recep Kilic (ed.), Din Felsefesi (Ankara:
Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, 2013) icinde, ss.442-451.

55 [bn Meymiin, “Maamar be-Thiyat ha-Metim,” ss.78-82. Belli bir dénemde sadece be-
denlerin olmasi ve orada nimet veya 6diille muhatap olma ardindan da bedenlerin yok
olmasi ve nefislerin devam etmesi goriisii Giirbiiz Deniz'in calismasinda karsimiza ¢ik-
maktadir. Deniz, Miimin suresi 11. ayette yer alan “Inanmayanlar diyecekler ki: Ey Rab-
bimiz! Bizi iki kere dldiirdiin, iki kere de dirilttin. Artik giinahlarimizi anladik. Ama cikis
icin bir yol var m1?” seklindeki ayetten hareketle inanmayanlar i¢in birinci 6limiin ruh
ile bedenlerin beraberce isledikleri fiillerin hesabini vermek iizere bedenleri ve ruhlariy-
la birlikte diinya hayatinin sona ermesinden sonraki dirilisleri oldugunu belirtmektedir.
ikinci 6liim ve dirilme ise yalnizca nefsani dirilme seklinde olacaktir. Deniz, buna gerek-
¢e olarak Allah'a inanmaya ve inkar etmeye bedenin dogrudan etkisi olmadigini, nefsin
inkar ettigi bir seyden dolay1 da bedenin ilelebet ceza ¢cekmesinin adalet ilkesine ters
oldugunu 6ne siirmektedir. Diger taraftan o, miiminlerin bu diinya hayati sonunda &liip
tekrar diriltildikten sonra bir daha 6lmeyeceklerini, dirilislerinin ruh ve beden birlikte
olacagini ve cennette ebedi kalacaklarim dile getirmektedir. Bkz. Giirbiiz Deniz, “Ibn
Sina’da Ruhsal Dirilis ve Baz Itirazlar,” Eskiyeni 29 (2014), s.112. Ilginc bir sekilde Yeni
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Bagdat’'taki Yahudi akademisinin gaonu Samuel Halevi'nin, kendisi icin
Tanah’ta oliilerin diriltilmesi hususunun mesel oldugunu soyledigini duy-
dugunu ifade eden ibn Meymiin “Bu sézler, apagik bir yalan ve katisiksiz bir
iftiradir” seklinde tepki gostermektedir.56 ibn Meymiin, Tevrat'ta yer alan
bazi ifadelerin mesel, bazisinin hakikat oldugunu, bazisinin da mesel mi
hakikat oldugunu kestiremedigini ifade etmektedir. Allah’a atfedilen tec-
simci ifadelerin mesel oldugunu dile getiren ibn Meymiin, bunlar1 zahir
anlamlariyla anlayan cahillerin bulundugundan sikayet etmektedir.5’ ibn
Meymiin, cismani hasirle ilgili kendisine yonelik su¢lamalar1 tekrar tekrar
dile getirerek bunlari su sozlerle reddetmektedir:

Reddettigimiz iddiaya gelince o da nefislerin cesede asla donmeyecegi-
ne ve boyle bir seyin gerceklesmesinin kesin olmadigina dair iddiadir.
Zira boyle bir seyi inkar etmek mucizelerin tamamini inkar etmeye go-
tlrir. Mucizeleri inkar etmek de dinin esaslarindan birini inkar etmek
ve seriattan cikmak anlamina gelir. Bu sebeple oliilerin diriltilmesini
seriatin esaslarindan biri olarak saymaktayiz. S6zlerimizde nefsin ce-
sede donecegini inkar ettigimize delil olacak bir ifade asla bulunma-
maktadir, bilakis tam ziddina delil tegkil edecek ifadeler vardir.>8

ibn Meymiin, bunun ardindan Tanah’ta dliilerin bir daha diriltilmeyece-
gini acikca ifade eden pasajlarin nasil anlasilmasi gerektigine deginmekte-
dir. O, bu pasajlara érnek olarak sunlar1 vermektedir: “Insan 6liir de dirilir
mi?”59, “Bir bulutun dagilip gitmesi gibi, 6liiler diyarina inen bir daha ¢ik-
maz”%0, “Donlisii olmayan yere gitmeden once, karanlk ve 6liim golgesi
diyarina”61, “Oliiler diyar1 sana siikredemez, 6liim évgiiler sunmaz sana.
Oliim ¢ukuruna inenler senin sadakatine umut baglayamaz. Diriler, yalniz
diriler bugiin benim yaptigim gibi sana siikreder”¢2, “Hepimizin dlecegi ke-

Ahit'in Vahiy Kitabr'nda inananlarin ikinci 6liime maruz kalmayacaklari ifade edilmekte-
dir. Bkz. Vahiy, 2:11; 20:6.

56 [bn Meymiin, “Maamar be-Thiyat ha-Metim,” s.82.

57 {bn Meymiin'un bu konudaki gériisleri ibn Sina’nin gériisleriyle paralellik arz etmek-
tedir. Ibn Sind’ya gore, cahil halk kitlelerinin rahat anlayabilmesi icin din dilinde baz
tesbihlere yer verilmektedir. Tevrat'in da bu sebepten bastan asag: tesbihle dolu oldu-
gunu ifade eden Ibn Sina, diger tiirlii bu hakikatleri halk kitlelerine anlatmanin imkansiz
oldugunu belirtmektedir. Ibn SIna, burada el, yiiz, gelme-gitme, 6fkelenme gibi tecsime
konu olan bazi érnekler vermektedir. Bu érnekler birebir sekilde Ibn Meymiin'da da
bulunmaktadir. Ibn Sina tesbih kelimesini kullanirken ibn Meymiin, mesel kelimesini
tercih etmektedir. Bkz. ibn Sina, “el-Adhaviyye fi'l-Me‘ad,” ss.8-9, 11.

58 [bn Meymiin, “Maamar be-Thiyat ha-Metim,” ss.84-85.

59 Eylip, 14:14.

60 Eyiip, 7:9.

61 Eyliip, 10:21.

62 [saya, 38:18-19.
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sin, topraga dokiiliip yeniden toplanamayan su gibiyiz”é3, “Harikalarini 6li-
lere mi gostereceksin? Oliiler mi kalkip seni évecek?”64, “Onlarin yalnizca
insan oldugunu animsadji, ge¢ip giden, donmeyen bir riizgar gibi.”65

ibn Meymiin, bu pasajlarin varhgin mutat ve bilinen tabii durumunu
vasfettigini belirtmektedir. Ona gore, hayvan tiiriinden disi ve erkegin bir-
likteliginden dogan yavrunun, asama asama biiylimesi, yasamasi ve sonra-
sinda 6lmesinin takdir edilmis olup, 6len hayvan da bir daha dirilmeyecek-
tir. Burada tabii olan seyin, bu hayvanlarin 6ldiiklerinde eski yapilarina
dénmemeleri oldugunu belirten ibn Meymiin, ilahi feyz ittisal ettigi icin
insanda bozulmayan ve kitaplarda miisterek isimle nefs veya ruh olarak
adlandirilan ebedi bir cevherin mevcut oldugunu dile getirmektedir. Insa-
nin bedenine gelince diger biitiin canli varliklarin bedenleri gibi o da yok
olur. Tabii olan durum budur ve ayetlerin tamami da buna gore gelmistir.
“Insan éliir de dirilir mi?”¢6 ifadesiyle “Bu kayadan size su ¢ikaralim mi?”67
arasinda bir fark yoktur. Yani bunun tabii degil imkansiz bir durum oldugu
ifade edilmektedir. Eger bir insan “Cansiz seylerin hareket etmesi miimkiin
degildir” derse, esyanin tabiatina uygun olarak bu sézii dogru olur. Asanin
yilan olmasi bu kisinin séziinii yalanlamaz, zira bu bir mucizedir. Bu sebeple
de olilerin doniisiinii reddeden ne kadar ifadeye rastlarsan onlarin tabii
durumu ifade ettigini goriirsiin. Oliilerin doniisiinii reddeden bu sézler,
Allah’in tekrar hayata doniislerini diledigi 6liilerin doniisiiyle ¢elismez.68

Tevrat'in 6liilerin diriltilmesini a¢ik bir sekilde zikretmemesini de tarti-
san Ibn Meymiin, bunun éliilerin diriltilmesinin mucize kabilinden bir hu-
sus olmasindan kaynaklandigini iddia etmektedir.69 Zira ona gore, bu tir
seyleri tasdik etmenin yolu nebevi haberle olur.7® Tevrat'in verildigi zaman

63 [I. Samuel, 14:14.

64 Mezmurlar, 88:10.

65 Mezmurlar, 78:39.

66 Eylip, 14:14.

67 Sayilar, 20:10.

68 [bn Meymiin, “Maamar be-Thiyat ha-Metim,” s5.91-95.

69 Yahudi kutsal kitaplarinda 6lim sonrasi hayatla ilgili anlatimlar icin bkz. Mehmet
Pacac, Kutsal Kitaplarda Oliimétesi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), ss.104-142.
Tevrat'ta ahiret ve hasir inancinin neden yer almadigiyla ilgili tartismalar i¢in bkz. Yasin
Meral, “Tevrat'ta Ahiret ve Dirilis inanca Neden Zikredilmedi? Yahudi Diisiiniirlerin
Gerekeeleri ve Kur’an'in Taniklig1,” Isldmf Arastirmalar Dergisi 31:1 (2020), ss.1-17.

70 [bn Meymiin, “Maamar be-Thiyat ha-Metim,” 5.95. Bu ifadelerin benzeri ibn Sina’da da
karsimiza gikmaktadir. ibn Sina, me‘ad konusunun seriat tarafindan kabul edilmis olup,
ispatinin ancak seriat yoluyla ve nebevi haberi tasdik etmekle miimkiin olacagini ifade
etmektedir. Bkz. ibn Sina, Ahvdlu’n-Nefs, s.97.
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diliminde ise Orta Dogu’daki topluluklarin dlemin kidemine inanan, vahyi
ve mucizeyi reddeden Sabi’llerden olustugunu belirten ibn Meymiin, Tev-
rat’ta nakledilen mucizelerin o6liilerin diriltilmesinin imkanina delil oldugu-
nu ifade etmektedir. Ona gore, Allah’in israilogullarina yénelik 6zel bir ilahi
plani bulunmaktadir ve Allah, israilogullarimin éliilerin diriltilmesini kabul
etmemelerinden endise etmistir. Zira inkar etmeleri durumunda Allah’in,
onlarin tizerinde gerceklestirmeyi diisiindiigii ilahi plan iptal olmus olacak-
tir. Buna gore, Israilogullarinin itikadi konularda asama asama olgunlagma-
lar1 Allah'in takdiridir. Bu sebeple de oliilerin diriltilecegini Musa zamanin-
da Tevrat'ta degil, asirlar sonra bu diislince olgunlastigr zaman bildirmis-
tir.7t

ibn Meymiin’a gére Allah, eger dénemin israilogullarina éliilerin dirilti-
lecegini sdyleseydi, bu onlar icin kabul etmesi imkansiz bir diisiince olurdu.
Giinah islemenin cezas: 6te diinyaya geciktirildigi icin Israilogullarinin ko-
layca giinah isleyecegini belirten Ibn Meymiin, bu tiir sorunlara yol agma-
mak icin Israilogullarinin kabul edebilecekleri ve acil bir sekilde karsiig:
olan hususlarla tehdit edilip korkutuldugunu dile getirmektedir. Bu sebeple
de kendilerine “Ya Rabbin so6ziinl dinler édiiliiniizii alirsiniz ya da kulak
ardi eder cezasini ¢ekersiniz” denildigini iddia etmektedir. Ona gore, Allah’a
itaat etmeleri durumunda diinya islerinin iyi gidecegi, isyan etmeleri duru-
munda da kotli gidecegi seklindeki bir iliski bicimini kabul etmeleri daha
hizli sonug alinan ve daha faydali olan bir yontem olmustur.72

ibn Meymiin’un Hasir Risalesinde cismani hasir, daha énceki yazilarini
teyit eder sekilde yer almaktadir. Yahudi iman esaslari listesinin sonuncu-
sunu éliilerin diriltilecegine inanmak olarak belirleyen ibn Meymiin, “6liile-
rin diriltilmesi” kavrami ile de nefsin bedene dénmesi yani cismani bir has-

71 [bn Meymiin, “Maamar be-Thiyat ha-Metim,” s5.95-97.

72 [bn Meymiin, “Maamar be-Thiyat ha-Metim,” s5.97-99. Bu ifadelerin bir benzeri ibn
Sina’da dini metinlerde neden ruhani degil de cismani hasirden bahsedildigini izah sa-
dedinde goriilmektedir. Ibn Sina, gelismemis zihinler ahiretin hakikatini kavrayamaya-
caklar i¢in ahiret hayatinin cismani degil de ruhani oldugu kendilerine sdylenseydi,
dinlerin ahireti 6zendirme ve sakindirma yénteminin sonug vermeyecegini iddia etmek-
tedir. Ibn SIna ayrica giinahkarlar icin kizgin ates, zebaniler, irinli sular, zincirler gibi
farkl fiziki cezalarin anlatildigini aksi takdirde ruhani 6diil ve cezaya aldiris edilmeye-
cegini bildirmektedir. Ona gore dini siyaset agisindan dirilis olayini cismani olarak sun-
mak gerektigi icin Allah bu sekilde anlatmay! uygun gérmiistiir. ibn Meymiin, ahiretin
Tevrat'ta yer almamasini insanlarin zihin kapasitelerinin bunu hazmetmeye hazir ol-
mamasina baglarken, Ibn Sina ruhani degil de cismani hasrin dini metinlerde kullanil-
masini insanlarin bunu inkar edebilecekleri endisesine dayandirarak ayni noktada bu-
lusmaktadirlar. Bkz. Ibn Sina, “el-Adhaviyye fi'l-Me‘ad,” s.11, 17.
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rin kastedildiginin altin1 cizmektedir. Bu noktada ibn Meymiin, bunun, seri-
atin bir kaidesi oldugunu vurgulayip cismani hasri inkar edenlerin Musa
seriati ve Yahudi milletiyle bir bagimin olmadigim belirtmektedir. ibn
Meymin’a yapilan hiicumlar ise ahiret yurdunda (‘olam ha-ba) bedenlerin
olmayacagim acik acik yazmasi sebebiyledir. Bu durumda ibn Meymiin’un
diistincesini su sekilde resmetmek miimkiindiir:

Mesih Donemi

Diinya Hayat1 W . Ahiret Hayati
. emot ha- c
(‘olam ha-ze) Masiah) (‘olam ha-ba)
Dirilisin gerceklesecegi, Nihai safha. Sadece 6diil satha-
cennet ve cehennemin si. Beden yok. Sadece iyilerin
olacagi donem. Bu diin- nefisleri var. Kotiilerin nefisleri
yada olacak. ademe mahkum oldu.

ibn Meymiin’un diger eserlerinde ve bu risalesinde vurguladig1 husus-
lardan biri de dirilisle birlikte 6liimsiizliigiin gelmedigidir. Bir diger ifadeyle
dirilis belli bir siire i¢in gecerli olacak, dirilen bedenler de diinyadaki cari
tabiat kurallarina tabi olacaklar ve sonrasinda bedenler tekrar yok olacak-
tir. ibn Meymiin, bu dirilisin ne zaman olacagini bilmedigini séylemektedir.
Fakat her haliikarda ahiret hayat1 denen safthadan 6nce oldugu agiktir. “Al-
lah, iradesi ve mesietiyle ne zaman ve kimi isterse, ister Mesih doneminde
ister oncesinde ister Mesih o6ldiikten sonra, oliileri diriltir’73 ifadesi bu diri-
lisin bir sekilde Mesih dénemiyle iliskili olacagim géstermektedir. Yine ibn
Meymin’un diriltilen insanlardan bahisle “Nefisleri cesetlerine dénen bu
sahislar, ¢ok uzun yillardan sonra yiyor, iciyor, cinsel iliskiye giriyor, ¢cocuk-
lar1 oluyor ve oliiyor. Ayn1 Mesih doneminde hayat siirenlerin yasamlari
gibi” ifadelerini kullanmaktadir.”4 Bu da dirilisin Mesih déneminde olacagi-
na inandigini géstermektedir.

ibn Meymiin’un Sam’daki talebesi ve ibn Meymiin'u, aleyhindeki ko-
nusmalar hakkinda haberdar eden ibn Sim‘on, onu savunmak iizere kaleme
aldig1 risalesinde defalarca ¢ok agik bir sekilde dirilisin Mesih déneminde

73 bn Meymiin, “Maamar be-Thiyat ha-Metim,” s.86.
74 [bn Meymin, “Maamar be-Thiyat ha-Metim,” s.82.



264 Yasin Meral

olacagini vurgulamaktadir.’s Hatta bir yerde “Gaon [Samuel Halevi], ibn
Meymiin'u sdylemedigi seylerle itham ediyor. O, ibn Meymian’un dirilisi
inkar ettigini soyliiyor. Halbuki ibn Meymiin, Mesih dénemi disinda cismani
hasir yoktur diyor”’76 ifadelerine yer vermektedir. Muhtemeldir ki ibn
Sim‘on, hocasi ibn Meymiin’la yaptiklar1 gériismelerde bunu kendisiyle
teyit etmistir. Bu durumda Mesih doneminde dirilis gerceklesecek, Mesih
donemi bittiginde de biitlin insanlar 6lmiis olacak ve ardindan ahiret hayati
baslayacaktir. Ahiret hayatina intikal edebilenler sadece ve sadece nefsle-
riyle devam edeceklerdir. Ibn Meymiin bu safhaya ge¢cmeye hak kazanan
kisilerin bedensiz bir sekilde melekler gibi baki kalacaklarini bildirmekte-
dir. Zira o vakitten itibaren nefisler, Allah’1 aklettikge hem 6diillerini alacak-
lar hem de Allah’in baki olmasi sebebiyle bu durum son bulmayacaktir.
Boylece beden sahibi bir varligin éliimstizligii imkansiz gorilmektedir.””

3. Genel Miitalaa

ibn Meymiin’un, Hasir Risalesi basta olmak iizere 6liim sonrasi hayata
dair gorislerinin incelendigi bu yazida sonuc¢ sadedinde su hususlar1 6ne
¢ikarmak miimkiindiir:

- Tevrat'ta ahiretten bahsedilmemesi sebebiyle Yahudi dini literatiiriin-
de 6liim sonrasi hayatla ilgili birgok konuda kafa karisikliginin oldugu gé-
rilmektedir. Neviim ve Ketuvim boéliimii kitaplarinda da birka¢ ciimlelik
atiflarla yer verilen dirilis konusu 6zellikle MO 200 ve sonrasinda Yahudi
dinf literatiiriinde goriilmeye baslayan bir olgu olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir.

- Miladin ilk asirlarindan itibaren Yunan diislincesinin de taciz ve tah-
rikleriyle Yahudi alimlerin cismani hasir konusunu yogun bir sekilde isle-
meye basladiklar1 ve hem ruh hem de bedenin birlikte diriltilecegine vurgu
yaptiklar1 dikkat cekmektedir. Bu diisiince daha sonraki Yahudi alimlerin de
takip ettigi bir ¢izgi olup, giiniimiize gelene kadar Yahudi alimlerin ve ce-
maatlerin kahir ekseriyeti “gelecek diinya”da (‘olam ha-ba) beden ve ruhla
birlikte var olunacagini belirtmislerdir.

- Ibn Meymiin, cismani dirilisin bu diinya iizerinde, heniiz “gelecek diin-
ya” baslamadan once gerc¢eklesecegini, fakat “gelecek diinya” denen safha-

75 Yosef ben Yehuda ibn Sim‘on, Risaletu’l-Iskat fi Hasri’l-Emvat, §9, 11-16, 22-23, 31,
124,127, 136-137, 144-147. Risalenin edisyonunu yapan Sarah Stroumsa metni parag-
raf numaralandirmalarina gore diizenledigi icin atiflar da bu dogrultuda yapilmistir.

76 [bn Sim‘on, Risdletu’l-Iskat fi Hasri’l-Emvat, §31.

77 Ayrica bkz. Halkin ve Hartman, Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, ss.259-
260.



AUIFD 61:2 Ibn Meymiin’un Cismani Hasir ile ilgili Goriisleri 265

nin baslamasindan sonra bedenlerin asla bulunmayacagini, 6diiliin sadece
nefis tarafindan tadilacagini soyleyerek Yahudi tarihinde hasir ve ahiret
konusunda Kirilmalar yasatan acgiklamalar yapmis ve biiyiik bir kirilmaya
sebep olmustur. Onun bu diisiincesinde el-Farabi-ibn Sina geleneginden
etkilendigini s6ylemek miimkiindiir.

- Talmud’da ve diger dinf literatiirde Tevrat'ta hasirden neden bahse-
dilmedigine dair itirazlar s6z konusu oldugunda genellikle zorlama ve zayif
yorumlarla ahirete isaret ettigi diisiiniilen Tevrat pasajlarina atif yapilmak-
tadir. Ibn Meymiin ise bu sorunla dogrudan yiizleserek dirilisin ima bile
edilmedigini itiraf etmekte ve ilahi bir planin parcasi olarak tedrici bir yon-
tem uygulandigini soyleyerek istisnai bir tavir sergilemektedir.

4. Hasir Risalesi’nin Tiirk¢e Terciimesi’8
Oliilerin Diriltilmesine Dair Risale

Ezeli Rab Tanr1'nin adiyla.”?

Agzimdan ¢ikan her séz; dosdogrudur, yoktur egri ya da sapkin olani.
Apagiktir hepsi anlayana, bilgiye erisen, dogrulugunu bilir onlarin.8¢ ihtiyat-
I1 kisi bilgisini kendine saklar, oysa akilsizin ytiregi ahmakligini ilan eder.8!

Bir insanin, bir konuyla ilgili siipheleri izale etmek ve yanlis anlamalari
ortadan kaldirmak icin acik ve net ifadelerle bir meseleyi izah etmesine
ragmen soz konusu ifadelerin hasta ruhlu insanlar tarafindan maksadinin
tam tersi istikamette anlasilmasi bilinmedik bir durum degildir. Bu durum
ylice Allah’in kelami i¢in de s6z konusudur. Nitekim peygamberlerin efendi-
si [Hz. Musa] Allah’la ilgili bizi bilgilendirirken nefislerimizden Diialistlerin
inandig1 fasid disiinceleri izale etmek amaciyla Allah’in tek olup benzerinin
olmadig kaidesini su ifadelerle acikladi: Dinle ey Israil! Tanri’'miz Rab tek
Rab’dir!82 Hiristiyanlar ise bu ayetten Allah’in, teslisin bir unsuru oldugunu
¢ikardilar ve soyle dediler: “[Ayette] ‘Rab’ dedi, ‘Tanr’'miz’ dedi ve ‘Rab’
dedi. Bunlar ii¢ isimdir, bunlardan sonra [ayette] ‘tek’ dedi. Bu da onlarin g
olduguna ve lg¢ilin de tek olduguna delildir.” Allah onlarin cahillikle sdyle-
dikleri bu disiincelerden miinezzehtir. Bu tiir yanlis anlamalar Allah’in

78 Makalede gecen Ibranice teknik kavramlarin Arapca karsiliklarinin tespitinde yardi-
min1 esirgemeyen muhterem hocam Uri Melammed’e medyun-u siikranim. Risalenin
Tiirkge cevirisinde Arap¢a metindeki dipnotlara ilaveten Tiirk okurlari icin gerekli go-
riildiik¢e dipnotlarda agiklamalar yapilmistir.

79 Tekvin, 21:33.

80 Ozdeyisler, 8:8-9.

81 Ozdeyisler, 12:23.

82 Tesniye, 6:4.
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kelamindan bile ¢ikariliyorsa beser kelaminda gerceklesmesi daha miimkiin
ve muhtemeldir. Nitekim benzer bir durum bazi aptallar tarafindan seriatin
kaidelerinden biriyle83 ilgili s6zlerimizin yorumlanmasinda da gergeklesti.
Biz, seriatin ihmal edilmis bir kaidesine dikkat ¢ekelim derken onlar bu
konuda tereddiite diistiiler. Halbuki bu kaide, siipheye mahal birakmayacak
sekilde milletimizin arasinda acik ve net bir kaidedir.

Bu hususu, seriatin anlasilmasi ve hiikiimlerinin agiklanmasi noktasinda
mistakil ¢alismaya déniistiirmek istedigimizde, insanlardan hig¢bir iicret
veya karsilik beklemeden, aksine 6nceki seriat alimlerinin -ruhlar1 sad ol-
sun- sozlerini anlamakta zorlananlara kendimizce bir irsad, anlatim ve acik-
lama olmasini umarak sadece Allah’in rizasini kazanmay1 arzu ettik. Bu
yaptigimizla zor ve c¢etin hususlari makul ve anlasilir kildigimizi, oldukea
cesitli hususlari da biraraya getirdigimizi diisiindiik. Kendimizi de her halii-
karda kazangh gordiik. Zira sayet diisiindliglimiiz gibi konular1 makul ve
anlasilir kilabilmis ve bizden 6ncekilerden hi¢birinin yapmadigi tarzda bir
derlemede bulunabilmissek bu durumda hem insanlarin faydasini temin
etmis hem de ecir elde etmisizdir. Yok eger vaziyet bu sekilde degilse ve
sozlerimiz dncekilerin yazdiklarina ilave bir kolaylik ve aciklama getirmi-
yorsa bu durumda sadece ecir elde etmisizdir. Nitekim niyetimiz budur ve
Allah da kalplere bakar.84 iste daha énce de ifade ettigimiz gibi bir eser telif
edip aciklamaya ¢alisirken kalp ve elimizin birlikte ortaya koydugu her bir
¢abamizda bu duygu ve diislincelerle hareket etmekteyiz.

Kendimizi bu islere hasrettigimizde dinin fiiruunu kolaylastirmak ve
aciklamak isteyip, dinin usuliinii agiklanmamis ve hakikatlerine isaret edil-
memis vaziyette birakmanin dinf agidan dogru olmadigini gérdiik. Hususen
de bu durum kendisini Yahudi milletinin alimlerinden zanneden birisiyle
karsilastigimizda ortaya cikti. Allah’a yemin olsun ki bu kisi, iddiasina goére
Yahudi hukukunu biliyor ve ¢ocuklugundan beri dinf ilimlerle hasir nesir
olmus. Fakat bu kimse, ayetlerde gectigi sekliyle Allah’in goz, el, ayak ve i¢
organlara sahip bir cisim olup olmadig1 hususunda siiphe icerisinde bulu-
nuyor. ilgili beldede karsilastigim diger bazi kisiler ise Allah’in cisim oldu-
guna hiikkmetmisler ve bunun aksini diistineni min [zindik] ve apikoros
[miilhid] olarak isimlendirip tekfir ediyorlar. Talmud'un Berahot risalesin-

83 [bn Meymiin, burada iman esaslari listesinde 13. ve son madde olarak listeledigi éliile-
rin diriltilmesi kaidesini kastetmektedir. Bkz. Yasin Meral, “ibn Meymun’a Gére Yahudi-
likte iman Esaslar1,” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52:2 (2011), 5.266.

84 |, Samuel, 16:7; Babil Talmudu, Sanhedrin, 106b.
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deki anlatimlar1 da literal olarak anliyorlar.85 Bu ve benzer seyler bizzat
gormedigim insanlardan da kulagima geldi.

Kendilerini Yahudi milletinin alimleri olarak géren, gercekte ise insan-
larin en cahili ve hayvanlardan bile daha asag1 bir yol tutmus olan, ¢ocukla-
ra ve kadinlara benzer tarzda dimaglar1 masal, hurafe ve hayallerle dopdolu
olan, gercekten zavalli ve siiphe icerisindeki bu kimselerin farkina vardigi-
mizda; yine fikhi eserlerimizde dinin usuliinii istidlal yontemiyle degil de
rivayet yontemiyle agiklamanin gerekli oldugunu, zira Delaletu’l-Ha’irin86
isimli kitabimizda da dile getirdigimiz tizere bu usiiller hakkinda istidlalin
¢ok sayida ilimde uzmanlasmaya ihtiya¢ duydugunu, seriat alimlerinin ise
bu noktada hi¢bir sey bilmedigini gordiigiimiizde, biz de en azindan haki-
katlerin herkes tarafindan kabul edilmesini tercih ettik. Misna ile ilgili ese-
rimizin basinda niibiivvet ve gelenekle ilgili inanilmasi gereken esaslar1 ve
her bir rabbaninin Sézlii Tevrat'a inanmasi gerektigini belirtmistik. Helek
boliimiinde8? seriatin diger kaideleriyle birlikte mebde’ ve me‘ad, yani tev-
hid ve ahiret ile ilgili esaslar1 agikladik. Benzer sekilde kadrini ancak giizel,
saglikli ve hassas [ilmi] kabiliyetleri olan, eserde takip edilen yontemleri ve
daginik konularin bir araya getirilip sunulusunu anlayabilen insaf sahibi din
ve ilim ehlinin bilebilecegi Misne Tora adli bliyiik eserimizde de aynisini
yaptik. S6z konusu eserimizde biitiin fikhi-dini esaslar1 da zikrettik. Boylece
kendilerini din bilgini (talmidey hahamim) veya allame (geonim) olarak
isimlendiren -veya onlar1 nasil isimlendireceksen artik- kisilerin dinin fiiru-
atina dair hususlari fikhi esaslara dayandirmalarini ve boylece dini 6gretile-
rinin ve egitimlerinin bir diizen icerisinde ve ellerinde hazir olmasini arzu
ettik. Biitlin bunlar dini esaslar ilizerine bina edilmistir ve bodylece onlar
Allah’a dair bilgiyi (ma‘rifetulldh) géz ardi etmemis olacaklar. Bilakis en
biiyiik gayretleri ve hevesleri onlar1 kemale erdirecek ve yaraticilarina yak-
lagtiracak hususlara yonelik olacak, yoksa avamin vehmettigi sekilde bir
kemale degil.

Dikkat ¢ektigimiz bu esaslardan biri de ahiret meselesi idi. Nitekim ahi-
retin hakikatiyle ilgili hususlar lizerinde uzunca durarak aktarip ele aldik.88

85 Vaaz ve menkibelerin bol oldugu Talmud’un bu béliimiinde tecsimci ifadeler yer al-
maktadir.

86 [bn Meymiin, Delaletu’l-Hd’irin, 1:34.

87 Yahudi dinf literatiirinde Misna’nin Sanhedrin risalesinin 10. b6liimii “helek bolimii”
olarak bilinmektedir. Bu boliim, ahiretten nasibi (helek) olan Kkisileri listeledigi icin bu
adla anilmistir.

88 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 8 ve 9. béliim.
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Ayrica Tanah ayetlerinden ve hahamlarin -ruhlar1 sad olsun- sézlerinden
konuyla ilgili deliller zikrettik ve s6z konusu ifadeleri ehl-i ilmin anlayacagi
sekilde yorumladik. Helek boliimiinde de ahiret dlemini dirilisten bahset-
meksizin agiklama sebebimizi izah ettik. Orada dedigimiz tlizere, insanlarin
sadece oliilerin diriltilmesine odaklandiklarini, éliilerin iiryan mi elbiseli mi
kalkacag1 ve buna benzer hususlarla ilgilendiklerini,8® ahiret dleminin ise
ihmal edildigini gordiik. Sonra o bdliimde 6liilerin diriltilmesinin seriatin
kaidelerinden biri oldugunu belirtip agikladik. Oliilerin diriltilmesi, son
hedef/gaye degildir, bilakis nihai amag¢ ahiret yasamidir. Biitiin bu agikla-
malar vesilesiyle Tevrat'ta bu diinya haricinde bir 6diil olmadigina ve ahi-
rette 0dill ve ceza olacagina dair sarih bir ifadeye yer verilmedigine dair
biiyiik miigkili izah ettik. Bize gelen nakillerde agiklandig: sekliyle biz de
konuyla ilgili Tevrat ayetlerinden 6diilde nihai sathanin ahiret hayatini ka-
zanmak, cezada nihai safhanin da ahiret hayatindan mahrum olmak oldu-
gunu acikladik. Bu hususlarin aynisini [Misne Tora adli] eserimizin Hilhot
Tesuva isimli kisminda uzun uzadiya agiklamistik.90 Helek boliimiinde ise
ilgilenen insanlarin gorecegi lizere ahiret yasami konusunda lafi epeyce
uzattiktan sonra her ne kadar nihai hedef olmasa da 6liilerin diriltilmesinin
ser? bir kaide oldugunu ve buna inanmayanin da ne dininin ne de Musa
efendimizin seriatiyla bir irtibatinin olacagini belirttik. Benzer sekilde ese-
rimizde ahiretten nasibi olmayanlar listeleyip rakamlandirdik ve bunlarin
yirmi dort gruptan miitesekkil olduklarini séyledik.9! Zira bu listeyi nakle-
denlerden birisinin tutup da bir grubu atlamasindan, bunun sonucu olarak
da birisinin ¢cikip o grubu zikretmedigimizi séylemesinden endise ettik.
Listeledigimiz [ahiretten nasibi olmayan] bu yirmi dort gruptan biri de 6lii-
lerin diriltilmesini inkar edenlerdir. Orada [Misne Tora] ahiretten bahse-
derken ahiretin nihai amac/safha oldugunu belirttik ve “Bu 6yle bir 6diildur
ki ondan daha biiyiigii yoktur ve bu dyle bir mutluluktur ki onun 6tesinde
bir mutluluk yoktur”92 ifadelerini kullandik.

Yine orada [Misne Tora] ahiret hayati sirasinda bedenlerin olmayacagini
acikladik.?3 Zira [hahamlar] orada yeme, igme ve cinsel iliskinin olmadigini
ifade etmislerdi,®¢ nitekim bu organlarin gereksiz yere mevcut olmasi mu-

89 Babil Talmudu, Sanhedrin, 90b.

90 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 8:9.

91 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 3:6-14.
92 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 8:3.

93 [bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 8:2.

94 Babil Talmudu, Berahot, 17a.
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haldir. Allah abes is yapmaktan miinezzehtir.> Ciinkii bir kisinin agzi, mide-
si ve cigeri ve diger beslenme organlari olsa ve beslenme faaliyeti yapmasa;
benzer sekilde cinsel organi olsa ve bununla iireme faaliyeti yapmasa bu
organlarin mevcudiyetleri tam bir abes olur.%¢ Bizim burada akli delillere
dayanarak ortaya koydugumuz esaslarin, taziye evinde kadinlara anlatila-
cak cinsten hikayelerin zahiri anlatimlariyla karsilastirilmasi dogru olmaz.
Gordiigiimiiz iizere bazilar1 “Iste bak Musa ve Eliyahu bir bedene sahip ol-
duklar1 halde bir miiddet yeme ve icme olmaksizin yasadilar, ahirette insan-
larin durumu da bdéyle olacak iste” diyerek bizim goériisiimiize muhalefet
ettiler.97 “Ey sizler, yoldan gegenler, bunlar sizin basiniza da gelmesin! Ba-
kin da goriin”98 Musa ve Eliyahu'nun -selam iizerlerine olsun- organlari
abes degildi. Zira ikisi de bu diinyanin insanlariydilar ve mucizeden 6nce ve
sonra organlariyla yiyip ictiler. Diinyadaki bu yasam “6yle bir hayat ki ta-
mami1 mutluluk, éyle bir hayat ki upuzun”?? seklinde ifade edilen siirekli
devam edecek nihai bir hayatla nasil kiyas edilebilir ki! Béyle bir yerde be-
denin organlari abes yere nasil olur? Buradan anlasiliyor ki biitiin bir beden
nefis i¢in bir gerectir ve nefis biitiin eylemlerini onun vasitasiyla gercekles-
tirir100 ki bu eylemlerden hi¢ biri ahiret yurdunun insanlari i¢in gecerli de-
gildir. O insanlar, Allah’a abes fiil isnad edip ona herhangi bir islevi olmayan
organ yakistirarak ne biiyiik bir senaat icerisinde olduklarini bilmiyorlar.
Biitlin bu diislinceler cisim olmaksizin yer tutan/mekanda bir varligin
(vuctidun mutemekkinun) s6z konusu olamayacagina inanan cumhurun haya-
linin bir sonucudur. Cisim olmayan fakat arazlar gibi cisimde yer alan seyler
de onlara gore mevcuttur, ancak onlarin var oluslarindaki sabitlik cismin
sabit olusu gibi degildir. Fakat cisim olmayan ve cisimde araz olmayan sey-
ler, cahilliklerinde siiphe olmayan bu insanlar tarafindan mevcut kabul
edilmemektedir. [Bu tiir insanlar] Her ne kadar viicutlar1 zayif diisse de
[yaslansalar da] “Siitten yeni kesilmis, memeden yeni ayrilmis ¢cocuklar”101
gibiler adeta. Bu sebeple onlarin ¢ogu Allah'in cisim oldugunu disiiniirler,

95 Babil Talmudu, Sabat, 77b.

96 Krs. ibn Meymiin, Deldletu’l-Ha’irin, 3:25.

97 Tanah’a gore hem Musa hem de Eliyahu kirk giin kirk gece yemeden igmeden durmus-
lardir. Bkz. Cikis, 34:28; 1. Krallar, 19:8.

98 Mersiyeler, 1:12. “Bunlar sizin basiniza da gelmesin” ifadesi yeni ¢evirilerde “Sizin i¢cin
o6nemi yok mu bunun” seklinde terciime edilmektedir.

99 Babil Talmudu, Kidusin, 39b.

100 {bn Meymiin, Delaletu’l-Hd’irin, 1:46.

101 fsaya, 28:9.
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zira onlara gore cisim olmayan seyler mevcut degildir.102 Sozde degil de
gercek anlamda ulema olarak isimlendirilen kisiler icin maddeden mufarik
olan seylerin mevcudiyetinin maddeye bagh olarak viicud bulan seylerin
mevcudiyetinden daha saglam oldugu acik ve kesindir (teberhene). Hatta
daha saglam denilmesi bile dogru olmaz, ¢linkii mufarik olan seylerin mev-
cudiyeti hakiki mevcudiyettir, zira onda herhangi bir degisim s6z konusu
olmaz.103 Bu diisiincede olan insanlar Allah’in cisim veya cisimde bir kuvve
olmadigini kesin bir sekilde bilirler. Bu sebeple de yiice Allah'in varliginin
mertebesi, en list mertebedir.104

Bu sekilde biitiin mufarik yaratiklarin yani meleklerin ve aklin, diger
biitlin cisimlerden daha fazla olmak iizere ciddi bir sekilde sabit ve saglam
mevcudiyetleri vardir. Bu sebeple de biz meleklerin beden sahibi olmadik-
larma inaniyoruz. Ahiret yurdunun insanlar1 da mufarik nefisler yani akil-
lardir. Delaletu’l-Ha@’irin ismini verdigimiz ¢alismamizda bu konuyla ilgili
ser delilleri agiklamistik.105 Eger akilsizlardan biri buna inanmaz ve ayet
metninde “onlar yediler”1%¢ ibaresi geciyor diye meleklerin cisim olduklari-
na ve yemek yediklerine, bu sebeple de ahiretteki insanlarin bir bedene
sahip olduklarina inanmayi1 yeglerse, bu konuda onunla tartismaz, onu tek-
fir etmez ve onu kinamayiz. Nitekim bunu sdyleyenler bize gore cehaleti
artirmis da olmazlar. Keske her cahil ancak bu derece bir cehaletle sinirh
kalsa! Mufarik varliklara cismaniyet atfetmeleri belki ¢ok da sorun degil,
ama en azindan inanglarini Yaraticiya cismaniyet atfetmekten kurtarmala-
rin1 umuyoruz.197 Bu cahillerden herhangi birisi sliphe izhar ederek bu go-
riise ikna olmazsa ve iki goriisten birisinde tercihte bulunamayip neticede
cumhurun gorisiinii savunursa, meleklerin ve ahiretteki insanlarin madde-
den mufarik ve beri olduklar1 seklindeki goriisiimiizii de hatali bulup bize
hakaret ederse o kisinin bir su¢u yoktur. Biz bu sekilde diisiineni affettik ve
hatamiz1 da ona acikladik. Zira pek ¢ok dini hikayenin zahiri bizim goriisi-
miize terstir ve bunda sasilacak bir durum da yoktur. Benzer sekilde pek
¢ok ayet hatta peygamber sozleri de goriisiimiize ters hususlar icermekte
olup zahirlerine bakildiginda Tanri’nin géz ve kulak sahibi bir cisim oldu-
guna isaret etmektedir. Fakat ne zaman ki akli deliller ve burhanlar bunun

102 {bn Meymiin, Delaletu’l-Hd’irin, 1:26.

103 {bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Yesodey ha-Tora, 1:11-12.

104 {bn Meymiin, Delaletu’l-Ha@’irin, 2:1.

105 Krs. ibn Meymiin, Deldletu’l-Hd’irin, 1:49; 2:6, 10.

106 Tekvin, 18:8.

107 {bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 3:7; Ibn Meymiin, Serhu’l-Misna, Hagiga, 2:1.
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imkansiz oldugunu ortaya koydu!98 hahamlarin “Tevrat, insanoglunun diliy-
le konusmustur”10? ifadesi anlasilmis oldu. Ancak tecsime inananlar bu bur-
hanlar1 anlayip idrak edemezler.110 Benzer durum meleklerin ve ahiretteki
insanlarin cismaniyetten beri olduklarini ortaya koyan akli deliller icin de
gecerlidir. Ayetlerde cismaniyeti diisiindiirecek ifadelerin de mesel oldugu-
nu soyleriz. Fakat onlarin cisim olduguna inananlar bu delillere inanmazlar.
Onlarin, yani meleklerin, nefislerin ve ahiretteki insanlarin maddeden ari
olduklar1 ve bu halleriyle mevcut olduklari nasil tasavvur edilir? Zira bu tir
insanlar onlarin varliginin ancak seriat kanaliyla aktarilan bir bilgiyle
miimkiin olabilecegini, nazari metotlarla meleklerin varliginin ve nefislerin
ebediliginin kanitlanamayacagini dusiiniiyorlar. Hakikatin bilgisine kolay-
likla eristigini zanneden, tistiinkori bir diislince, zayif bir arastirma, biitiin
ilimlerden nasipsiz olma ve kendisini sadece gelenekte aktarilan bilgilerin
zahirine hasrederek bu sonuglara ulasan Kisinin durumu da béyledir. Bu tiir
insanlar, sanki hahamlarimiz -ruhlar1 sad olsun- Talmud’da pek ¢ok yerde
Tevrat'in sozlerinin zahir ve batin1 oldugunu séylememisler gibi [davrani-
yorlar]. Tevrat'in batini yonii Sitrey Tora (Tevrat'in sirlari1) seklinde isim-
lendirilir.t1! Sanki hahamlar Tevrat'in sirlarina dair hi¢bir sey sdylememis
gibi [konusuyorlar]. O acinasi zavalli adamlar bu konudan [Tevrat'in sirla-
rindan] tamamen yuz ¢evirdiler ve bunun bir yeri oldugunu bile bilmiyor-
lar. Delaletu’l-H@’irin’de ilim ehline kifayet edecek derecede bu hususlari
acikladik ve konuyla ilgili hahamlarin biitiin s6zlerine yer verdik.112 Boylece
delil olarak kullandigimiz kisimlarin ortaya ¢ikmasi ve hakikatinin bilinmesi
icin ilgili ifadelerin gectigi yerlere dikkat ¢ektik.

Ne zaman ki bu eserimiz farkli beldelerde sohret buldu ve her tarafa ya-
yildy, bize soyle bir bilgi ulasti: Sam’da bulunan bir talebemiz 6liim sonra-
sinda oliilerin diriltilmesinin olmayacagini, ayrildiktan sonra bir daha nef-
sin cesede donmeyecegini ifade etmis. Orada bulunanlardan bazilar1 veya
hepsi bunu nasil séyleyebildigini sordugunda o talebemiz de eserimizdeki
nihai sathanin ahiret yurdu oldugu ve orada cisim olmayacag: seklindeki
ifadelerimizi kendilerine delil olarak gostermis.113 Oradakiler Yahudi mille-
tinin arasinda meshur olan genel kabulii ve hahamlarin konuyla ilgili ¢cok

108 {bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Yesodey ha-Tora, 1:7-9.

109 Babil Talmudu, Baba Metsia‘, 31b; Berahot, 31b; Yevamot, 71a.
110 Bkz. ibn Meymiin, Delaletu’l-Ha’irin, 1:26.

111 Babil Talmudu, Pesahim, 119a; Hagiga, 13a.

112 {bn Meymiin, Delaletu’l-Ha@’irin, 1:33-35.

113 {bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Tesuva, 8:1-3.
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sayida anlatimlarin delil olarak sunmuslar, s6z konusu talebe de “Bunlarin
tamami meseldir’ demis. Aralarindaki tartisma uzamis gitmis. Hadise bize
ulastifinda kimsenin bu derece bir cehalet gdstermeyecegini, soyledikleri-
mizi anlamakta zorlanmayacagini ve bu anlatilanlara itibar etmeyecegini
soyleyerek dikkate almadik.

1189 senesinde Yemen beldesinden bize igerisinde farkli konularda so-
rular bulunan bir mektup ulasti. Mektuba gore, beldelerinde bazi insanlar
cesedin bozulup ciiriiyecegini bu sebeple de 6liimden sonra nefsin cesede
doénmeyecegini, 6diil ve cezanin sadece nefis icin oldugunu savunuyorlar-
mis. Bu iddialarinda da ahiretteki insanlarin durumlariyla ilgili bizim sdyle-
diklerimizi delil olarak kullanmislar. Kendilerine hahamlarin -ruhlar1 sad
olsun- dlilerin diriltilmesi hususunda agik ve se¢ik sozleri ve peygamberle-
rin ifadeleril1* sdylenince bunlarin mesel oldugunu ve tevil edilmesi gerek-
tigini belirtmisler. Soruyu soran Kkisi bize bu diisiincenin oralarda yaygin
oldugunu ve bu goriisiin disindakilere itibar edilmedigini bildirip bizden
cevap istedi. Onlarin sorularina cevap verdik ve o6liilerin diriltilmesinin serd
bir kaide oldugunu, bununla nefsin cesede dontsiiniin kastedildigini ve
baska tiirlii de tevil edilemeyecegini ac¢ikladik. Helek boliimiinde agikladi-
gimiz lizere ahiret yasami ise oliilerin diriltilmesinden sonra gelmektedir.
Biz bu kadarlik bir agiklamanin kafi gelecegini diistinmiistiik.

1191 senesinde Bagdat'ta bulunan bazi dostlarimizdan bize mektuplar
ulasti. Onlarin anlattiklarina gére Yemen beldesinden birisi bana sorulan
sorularin aynisini halihazirda Bagdat’'ta ikamet etmekte olan Yahudi egitim
merkezinin baskani haham Samuel Halevi'ye!l5 -Allah onu korusun- sor-
mus. Akademi baskani da onlar i¢in 6liilerin diriltilmesi hususunda bir risa-
le telif etmis. Bu ¢alismada diisiincelerimizin bazisini hata (hata’) bazisini
yanlis (galat) bazisin1 da mazur gorilebilir bulmus ve ihtiyath bir dil kul-
lanmis. Bu yazismalardan sonra bu gaonun kaleme aldig1 eserin bir niishasi
tarafima iletildi. Calismada o zat tarafindan derlenen biitiin vaaz ve rivayet-
leri gordiim. Herkesin malumudur ki alimlerden arzu edilen sey, kadinlarin
taziye evinde birbirlerine anlattiklar: gibi béyle garip hikayeleri ve vaazlari
birebir aktarmasi degildir. Bilakis arzu edilen sey onlar1 yorumlamak ve
manalarini agiklamak suretiyle makul veya makule yakin bir hale getirmek-
tedir. S6z konusu zatin -Allah onu korusun-, zikrettigi bu tuhaf gériislerden
daha tuhaf olani, bunlarin felsefecilerin nefis hakkindaki diisiinceleri oldu-

114 Babil Talmudu, Sanhedrin, 90a; Baba Batra, 16a; II. Samuel, 2:6; Daniel, 12:2.
115 1163-1197 yillar arasinda baskanlik gérevini ytirtittii.
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gunu soylemesidir. Mutekellimiin ve digerlerinin naklettigi ne kadar fasid
goriis varsa bu zat bunlarin hepsini felsefi goriisler zannediyor. Bu risalede
gordliglimiiz en tuhaf sey ise -ki tamami tuhafliklarla dolu bir metin zaten-
o zatin -Allah onu korusun- filozoflarin bilgelerinin, nefsin bedenden ayril-
diktan sonra tekrar bedene doniisiiniin imkansiz oldugunu séylemedikleri,
bilakis bunu nazar tarikiyle miimkiin dairesinde gordiiklerine dair sézleri-
dir.116 [ste o zatin ifadeleri bunlardan olusmaktadir. Bu sézlerinden su orta-
ya c¢ikiyor ki onun nezdinde filozoflarin bilgeleri Mutekellimiin oluyor.
Onun, filozoflarin hangi metotlarla (turuk) zaruri, miimteni ve miimkiin
ifadelerini secip kullandiklar1 konusunda da bir bilgisi olmadig1 gériilmek-
tedir. O ayrica ibn Sind'ya ait Me‘dd’dan ve Bagdat'ta telif edilmis ibnu’l-
Mu‘teber’in!l7 eserlerinden alintilar zikrediyor ve aktardiklarini da mahza
felsefi sozler zannediyor. Bu gaonun -Allah onu korusun-, diisiiniip tasinip
su kesin kanaate ulastif1 goriilmektedir: “Filozoflar, nefsin bekasini kesin
olarak ortaya koyamadilar ve bu konuda aralarinda ihtilaf etmektedirler.”
Keske bu adamin filozoflar diye isimlendirdigi o kisilerin kim oldugunu bir
bilebilseydim!

Gordiiglimiiz bir baska tuhaflik da bu gaonun sézlerinde akildan hig¢
bahsedilmemesidir. Onun felsefesinde akil ve nefsin ayni sey olup olmadi-
gin1 da bilmiyoruz. Ayrica nefis baki kalip akil m1 yok olacak yoksa akil baki
kalip nefis mi yok olacak, bunu da bilmiyoruz. Filozoflarin bilmedigini soy-
ledigi bu nefis, onlardan birisinin goriistine gore kandir.118 Belki de ona
gore filozoflarin bilgeleri olan Mutekellimiinun dedigi gibi onun nezdinde
de akil arazdir. Béyle olmasi durumunda zaten akil yok olur gider.

Bu gaon -Allah onu korusun- gibi birisi vaaz ve rivayetleri toplamak ve
ilgili ayetleri tevil ederek oliilerin diriltilmesinin Tevrat'ta agikca zikredildi-
gini aciklamakla yetinseydi daha giizel ve daha makbul olurdu. Neticede
onun -Allah korusun- séyledigi her sey veya daha fazlasi ayniyla ve bir de-

116 {bn Meymiin burada, Bagdat gaonunun filozoflarin akli olarak miimkiin gordiikleri
cismani hasrin vukuunu da miimkiin seceneklerden biri olarak goriiyorlarmis gibi nak-
letmesine sasirmaktadir. Bir diger ifadeyle sanki “Filozoflar, nefsin bedene doniisiinii
mimkin gordiiler” derken imkanina inaniyorlarmis gibi ya da bu konuda filozoflar her
iki ihtimale de esit mesafedeymisler gibi sunmasina hayret etmektedir. Halbuki filozof-
lar bunu aklen miimkiin goriip vukuunu olas1 gormemektedirler.

117 Burada Ebi’l-Berekat el-Bagdadi'nin (6.1152) el-Mu ‘teber fi'l-Hikme adli eseri kaste-
dilmektedir. Risalenin yazma niishalarinda yazardan veya miistensihlerden kaynakl
olarak sehven yukarida aktarildig: gibi yazildig1 anlagilmaktadir.

118 Tesniye, 12:23’teki ifadenin literal anlamina gore iddia edilmektedir. “Ama kan ye-
memeye dikkat edin. Ciinkii ete can veren kandir. Etle birlikte can1 yememelisiniz.”
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rece aziyla zaten sOylenmistir. Bu risalemizdeki amacimiz s6z konusu risa-
lenin icerigiyle hesaplagsmak degildir, hatta ondan bahsetmek bile degildir.
S6z konusu risaleden bahsedisimiz de ancak iizerinde durdugumuz husus-
lar sebebiyle zaruret geregidir. Dikkat edenler bunu anlayacaktir. Bilakis
amacimiz ve hedefimiz 6grenenler icin bir fayda temin etmesi i¢indir, yoksa
bir insanin nusreti ve tazimi ya da digerinin hakarete ugrayip kii¢iik diisii-
riillmesi degildir. Kavganin ve restlesmenin yolunu tutmak isteyenlere bu
elbette mubahtir. Allah bizi bu ve benzeri yollardan korusun!

Ey bu konuda kafa yoran/diisiinen kimse (ndzir)! Bilmelisin ki bu risa-
ledeki amacimiz talebeler arasinda cereyan eden ve bizim iman ettigimiz
bir kaide olan dliilerin diriltilmesi hususunu agiklamaktir. Bu risalede yap-
tigimiz sey, Misne Tora ve Serhu’l-Misna adli eserlerimizde soyledigimiz
seylere herhangi bir sekilde eklemede bulunmak degildir, bilakis cumhur
icin agiklamalarin tekrar1 ve uzatilmasi s6z konusudur, daha fazlasi degil.
ilave agiklamalari da kadinlar ve ¢ocuklar bile anlar, daha da étesi yok.

Derim ki 6liilerin diriltilmesi milletimiz arasinda bilinen, yaygin ve iize-
rinde biitiin firkalarimizin icma ettigi bir husustur. Oyle ki peygamberlerin
ve hahamlarin biiyiiklerinin telif ettigi, icerisinde Talmud’dan ve midraslar-
dan alintilarla dolu olan dualarimizda, vaazlarimizda ve miinacatlarimizda
zikri sikca gecmektedir. Oliilerin diriltilmesi demek, ayrildiktan sonra nef-
sin cesede donmesi demektir ve milletimiz arasinda bunun aksi bir goriis de
duyulmamistir. Bu husus herhangi bir sekilde tevil de edilemez. Bu dinin
miintesiplerinden herhangi birisinin bu diisiincenin aksi bir seye inanmasi
da uygun degildir. Sana bu risalede Tevrat'ta bir¢ok ayeti zahirl anlamlari
disinda yorumladigim halde neden éliilerin diriltilmesiyle ilgili Tevrat ayet-
lerinin tevil edilemeyecegini agiklayacagim. Oliilerin diriltilmesi, 6liimden
sonra nefsin cesede donmesi demektir. Nitekim Daniel de bu hususu tevile
izin vermeyecek sekilde ifade etmektedir, ayette denildigi gibi: “Yeryiizi
topraginda uyuyanlarin bir¢ogu uyanacak: Kimisi sonsuz yasama, kimisi
utanca ve sonsuz igrenclige gonderilecek.”119 Ve melegin de ona so6zii soy-
leydi: “Sana gelince, ey Daniel, son gelinceye dek yoluna devam et. Rahatina
kavusacak ve giinlerin sonunda payina diisen mirasi almak i¢in uyanacak-
Sin.”120

119 Daniel, 12:2. Bir¢ogu ifadesi Beresit Raba, 13’te sadece diiriistlerin dirilme hakki
olduguna dair bilgiyle agiklanmaktadir.
120 Daniel, 12:13.
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[Muarizimiz] Tanah’ta 6lilerin diriltilmesi hususunun mesel oldugunu
soyledigimizi ifade etmis. Bu so6zler, apagik bir yalan ve katisiksiz bir iftira-
dir. Eserlerimiz her tarafta yayildi; benim bunu nerede dedigimi okuyup
gostersinler! Sadece Hezekiel'de 6liilerin anlatildig1 kisimdal?! Yahudi alim-
lerin sdylediklerini aktardik ki Talmud alimleri o konuda zaten ihtilaf halin-
dedirler.122 Uzerinde ihtilaf edilen herhangi bir seyle amel edilmez ve boy-
lesi bir durumda bir goriis digerine tercih edilemez. Bu durumu Misna ser-
hinde defalarca ifade ettik.123 Bu s6zlerden sunu anliyoruz ki nefisleri ceset-
lerine dénen bu sahislar cok uzun yillardan sonra yiyor, iciyor, cinsel iliski-
ye giriyor, cocuklari oluyor ve 6liiyor. Aynen Mesih déneminde hayat siiren-
lerin yasamlari gibi.

Arkasindan 6liimiin olmadig1 hayat, ahiret yurdunun hayatidir. Nitekim
orada bedenler bulunmaz.124 Biz inaniyoruz ki -nitekim her akil sahibine
gore dogru olan budur- ahiret hayati melekler gibi bedensiz bir sekilde ne-
fislerden ibarettir. Bununla da kesin olarak su ortaya cikiyor ki beden, nef-
sin eylemleri i¢in organlarin toplamindan ibarettir.125 Bedende bulunan her
sey l¢ kisma ayrilir. [1] Kendisiyle gida ihtiyacinin giderildigi agiz, mide,
ciger ve bagirsak gibi belin alt kisminda olan biitiin organlar. [2] Kendisiyle
lireme saglanan organlar. Cinsel uzuv, sperm ve cenin iireten organlar bu
tiirdendir. [3] Kendisiyle bedenin diizeninin saglikli bir sekilde yiirtitildigi
organlar. Oyle ki bu organlarla beden, kendi ihtiyaci olan her seyi elde eder.
Bunlar; gozler, diger duyu organlari, kaslar, sinirler ve tendonlar gibi kendi-
siyle biitiin hareketlerin yapildigi organlardir. Eger bunlar olmasaydi bir
hayvan, besinine dogru hareket edemez ve onun pesinden gidemezdi, ken-
disine ters olan, onu yok edecek ve onun mizacina zarar verecek seylerden
kagamazdi.126 Bu sebeple insanin gidalanmasi da ancak yaptig1 eylemlerle
ve ¢okca hazirlanmayla miimkiin olmaktadir ki bu durum da diistince (fikr)
ve kanaate (re’y) ihtiya¢ duyar. Boylece onun i¢in kuvve-i natika tedarik
edilir ve onunla eylemleri yonetir. Ayrica onun i¢in bu eylemleri yerine geti-
recek tabii organlar tedarik edilir, eller ve bacaklar gibi. Zira bacaklar sade-
ce yirtimek icindir. Bu hususun detaylari ilim ehli tarafindan bilinmektedir.

121 Hezekiel, 37.bolim.

122 Babil Talmudu, Sanhedrin, 92b. Baz1 alimler Hezekiel 37. bolimde anlatilanlarin
mesel oldugunu iddia ederken bazilar1 da oliilerin diriltilmesinin gerceklestigini iddia
etmektedir.

123 {bn Meymiin, Serhu’l-Misna, Sota, 3:3; Sanhedrin, 10:3; Sevuot, 1:4.

124 {bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Yesodey ha-Tora, 4: 8-9.

125 {bn Meymiin, Semaniye Fusiil, 1-2. béliimler.

126 {bn Meymiin, Deldletu’l-H@’irin, 1:46, 72.



276 Yasin Meral

Asikar olmustur ki cesedin varlig1 belli bir gaye icin zorunludur. O da
bedenin devami i¢in gidalanmak ve bu bedenin benzerlerini ortaya ¢ikar-
mak [neslin devami] amaciyla tiremektir. Bu gayeler ortadan kalktiginda, bu
durumda ahiret yurdunda bedene ihtiyac kalmayacaktir. Bu sebeple de
hahamlarin ¢ogu bize orada yeme, icme ve cinsel iliskinin olmadigini acik-
lamislardir.127 Bu ifadeden ahirette bedenin olmayacag agiktir. Ciinkii Yiice
Allah abes bir sey var etmez, bir seyi ancak bir sebeple yapar. Yiice Yarati-
c’'nin sani oyle ylicedir ki hikmet dolu fiilleri “Agizlar1 var konusmazlar,
gozleri var gormezler, kulaklar1 var duymazlar”128 seklinde tanimlanan
putperestlerin fiilleri gibi olmaktan uzaktir. [Ahirette bedenlerin devam
edecegini diisiinen] O kimselere gore, Allah Teala bedenler ve azalar yara-
tacak, fakat bu beden ve azalar ne yaratilis gerekceleri ne de baska bir se-
bep icin is gorecekler. Belki de o kimseler i¢in ahiret yurdunun insanlari
azalardan degil sadece bedenlerden miitesekkil olacak. Belki de ahirette
insanlar onlara gore kat1 daire, silindir veya kiip seklinde yapilardan olusa-
caklar. Boyle diisiinen insanlara ancak giillintir. “Keske biisbiitiin sussaniz!
Sizin i¢in bilgelik olurdu bu.”129

Bu sekilde diisiinmelerinin sebebi daha dnce de agikladigimiz iizere
cumhurun bir seyin mevcut olabilmesi icin cisim olmasini ya da cisimde
bulunmasini diistinmesidir. Onlara gore cisim olmayan seyler mevcut degil-
dir. Ne zaman ki bir seyin mevcudiyetini saglamlastirmak istiyorlar ona
cismaniyet/maddilik yiikliiyorlar, yani cismin cevherini katilastiriyorlar.130
Delaletu’l-Ha’irin’de bu konuyla ilgili coke¢a aciklama yaptik.131 Bizi bu gorii-
stimiizden o6tiirii suglamak isteyen olursa muhayyerdir, bu goriisleri hata
(hata’) veya yanlis (galat) olarak nitelemek isterse buyursun séylesin. Biz
bu hususta [o tiir diisiinen insanlarla] ¢ekismeyiz, zira Delaletu’l-Ha@’irin’de
belirttigimiz tizere, hak itikat {izere olan akil sahibi bir kisinin bile bize tabi
olmasini batil itikatlarindan dolay1 binlerce cahilin bizden nefret etmesine
tercih ederiz.

Reddettigimiz iddiaya gelince -ki o su¢glamadan Allah’a siginiriz- o da
nefislerin cesede asla donmeyecegine ve bdyle bir seyin gerceklesmesinin
kesin olmadigina dair iddiadir. Zira boyle bir seyi inkar etmek mucizelerin
tamamini inkar etmeye gotiiriir. Mucizeleri inkar etmek de dinin esaslarin-

127 Babil Talmudu, Berahot, 17a.

128 Mezmurlar, 115:5-6.

129 Eyiip, 13:5.

130 Bir sey ne kadar maddi/somut/kati ise o kadar gergektir diyorlar.
131 {bn Meymiin, Deldletu’l-H@’irin, 1:26, 46.
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dan birini inkar etmek ve seriattan ¢cikmak anlamina gelir. Bu sebeple 6liile-
rin diriltilmesini seriatin esaslarindan biri olarak saymaktayiz. S6zlerimizde
nefsin cesede donecegini inkar ettigimize delil olacak bir ifade asla bulun-
mamaktadir, bilakis tam ziddina delil teskil edecek ifadeler vardir. Her kim
tertemiz insanlari giinahla suclayanlar gibi inanmadigimiz bir goriisi bize
nispet edip bize iftira atarsa ve sozlerimizi en olmadik sekilde yorumlarsa
hatta bizi suclu cikarmaya calisirsa gelecekte [Allah tarafindan] hesaba cge-
kilecek ve masum insanlara iftira atanlara uygulanan hiikiimlere tabi ola-
caktir.132

Artik bu acik beyanlardan sonra bir kisinin ¢ikip da bizim Tanah’ta 6li-
lerin diriltilmesiyle ilgili ifadelerin tamaminin mesel oldugunu sdyledigimi-
ze dair bir yanhs ifade kullanmaya hakki yoktur. Fakat o ifadelerin bazisi
sliphesiz meseldir, bazisi da ifade ettigimiz lizere hakikattir, bazis1 da mesel
mi hakikat mi oldugu siipheli ifadelerdir. Fakat hahamlarin ve Endiiliisli
miifessirlerin bu konuda biitiin zikrettiklerini 6niiyle arkasiyla incelersen
bu durum senin i¢in a¢iga kavusur. Bizim bu risaledeki amacimiz agisindan
bu denli bir tafsilata ihtiyacimiz yoktur. Zira anlamlar, lafizlar1 tekrar ede-
rek gliclenmezler, tekrar edilmediginde de zayiflamazlar. Sen de biliyorsun
ki Tevrat'ta tevhid esasiyla ilgili bahsedilen sey ahad!33 ifadesidir ve Tev-
rat’ta bu esas hi¢bir sekilde tekrar edilmemistir. Nefsin cesede doniisiinden
bahseden peygamberin metnini tevil edilemez bir ifade olarak gérdiigiimiiz
icin nebevi ihbar bu sekilde ger¢eklesmistir. Bize gelen bu bilginin sihhati
Tevrat'ta gecen biitiin thiya (dirilis) kelimelerinin nefsin bedene dénmesi
anlaminda olmasiyla artmaz, benzer sekilde Tevrat’taki ifadelerin bazisinin
ya da biri hari¢c tamaminin mesel olmasi da bu bilginin sihhatini eksiltmez.
Neticede nebevi haberler bir defada ya da defalarca gelebilmektedir. Yahudi
din bilginleri kidem ve hudiis konusunu sayillamayacak derecede ¢ok zikret-
tiler. Boylece milletimiz arasinda o6liilerin diriltilmesi ifadesiyle kastedilen
insan nefsinin bedene donecegi goriisiinde hemfikir olundu. Bir alim ya da
bir miiellif 6liilerin diriltilmesi ifadesini kullandiginda bunu kastetmektedir.

Yine baska insanlar Misne Tora isimli eserimizin sonundaki “Kral Me-
sih’in mucizeler ve harikulade isler yapacagini, diinyadaki mevcut isleyisi
degistirecegini, oliileri diriltecegini ve benzeri seyler yapacagini zannetme-
yesin sakin!”134 seklinde gecen ifadelerimizden siiphe duydular. Acikladigi-

132 Babil Talmudu, Yoma, 19b; Sabat, 97a.
133 Tesniye, 6:4.
134 {bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Melahim u-Milhamot, 11:3.
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miz iizere bu konuda delillerimizi sunduk. Nazar ehlinin baz1 acemileri bu
ifadelerin olilerin diriltilmesini inkar oldugunu ve bunun o6liilerin diriltil-
mesini seriatin kaidelerinden biri olarak zikrettigimiz Serhu’l-Misna adli
eserimizdeki agiklamalarimizla da celistigini diisiindiiler. Halbuki biitiin
bunlar agiktir, siipheye de celiskiye de mahal yoktur. Ciinkii Mesih’ten, de-
nizi yarmasi ve o6liileri diriltmesi tiirtinden mucizeler géstermesinin isten-
meyecegini belirtmistik. Zira niiblivvetleri kesin olarak bilinen ilk peygam-
berler aracilifiyla gelecegi vadedilen birisinden [Mesih’'ten] mucize talep
edilmez. Buradan Allah'in 6liileri diriltemeyecegi de ¢ikarilmaz, bilakis o
iradesi ve mesietiyle ne zaman ve kimi isterse, ister Mesih doneminde ister
oncesinde ister Mesih 6ldiikten sonra, diriltir. Neticede biitiin eserlerimizde
herhangi bir agiklamamizda nazar ehlinden birisini rahatsiz edecek bir ifa-
de bulunmamaktadir, yeni baslayan talebeler i¢cin olabilir.

Benzer sekilde isaya’nin “Onun déneminde kurtla kuzu bir arada yasa-
yacak, parsla oglak birlikte yatacak”135 seklindeki ifadelerini mesel olarak
nitelememiz de onlar1 rahatsiz etmis.13¢ Bu goriisii ifade eden sadece biz
degiliz. Miifessirler arasinda Ehl-i Tahsil’den37 daha 6nce Mose Gikatilla ve
ibn Bel‘am?38 ile bu ikisi disindaki bazi sarihler de bu goriistedirler. Nitekim
pasajin sonu “Kutsal dagimin hicbir yerinde kimse zarar vermeyecek, yok
etmeyecek. Ciinki sular denizi nasil dolduruyorsa, diinya da Rabbin bilgi-
siyle dyle dolacak”139 ifadeleriyle bunu destekliyor. insanlarin o dénemde
zulmetmeyeceklerine ve taskinlik yapmayacaklarina dair iyi hallerinin ge-
rekcesi, bu ifadelerde onlarin artik Allaht bilmelerine baglanmistir. Ey in-
sanlar toplulugu! Hi¢ miimkiin miidiir ki bir giinlimiizde hir¢in bir sekilde
yasayan ve avlarini parc¢alayan aslana akil verilmis ve miikellef olmus olsun!
Sonra bu aslan o zamanda [Mesih déneminde] tovbe etsin ve gerektigi se-
kilde yaraticisini tanisin ve etrafa zarar vermemeyi 6grenip saman yemege
baslasin! Béylece “Sizin icin biitiin gériim miihiirlenmis bir kitabin sozleri
gibi 0ldu”140 s6zii dogrulanmis olsun! Fakat biz bunu Delaletu’l-Hda’irin fasil-
larindan birinde!4! ve Misne Tora’da agiklamistik.142 Oralarda agik delilimizi

135 {saya, 11:6.

136 {bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Melahim u-Milhamot, 12:1.

137 Akla dayali olarak ilim elde edenler.

138 Gikatilla ve Tbn Bel‘am’in sz konusu ifadelerle ilgili bir kaydi elimize ulasmanustir.
ibn Bel‘am, isaya 65:17’deki “Giinkii bakin, yeni bir yer, yeni bir gok yaratmak iizereyim”
ifadeleri icin mesel ifadesini kullanmaktadir.

139 {saya, 11:9.

140 fsaya, 29:11.

141 {bn Meymiin, Delaletu’l-Hd’irin, 2:29.
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ifade etmistik ki Mesih’'in giinlerinde diinyanin siiregelen isleyisinde bir
degisiklik olmayacaktir.

Bil ki bizim mesel dedigimiz bu tiir vaatler ve benzerlerinin mesel olusu
kesinlik arz etmemektedir. Zira bize Allah’tan bunlarin mesel oldugunu
bildiren bir vahiy gelmemistir. Ayrica hahamlardan peygamberler tarafin-
dan aktarilan ve her bir meselenin detayini vererek bu rivayetlerin mesel
oldugunu aciklayan bir bilgiye de sahip degiliz. Bizi bu hususlari agiklamaya
iten sey sudur ki bizim ve se¢kin Ehl-i Tahsil'in amaci avamin amacindan
farklidir. Seriat1 takip eden avama en sevimli ve en lezzetli gelen sey, aptal-
liklarindan 6tiirii seriat ve akl birbirleriyle ¢elisen iki kutup gibi gérmektir.
Boylece her seyi makul olmaktan ¢ikariyorlar ve mucize iddiasinda bulunu-
yorlar. Bir seyin tabii mecrasinda olmasindan kagiyorlar. ister gecmiste
yasanmis olarak anlatilan bir sey olsun, ister halihazirda goriinen bir sey
isterse gelecekte olacag: anlatilan bir sey. Biz ise seriat ile akli cem etmek
istiyoruz. Boylece miimkiin olan her hususta hadiseleri tabii akisi icerisinde
degerlendiriyoruz. ilgili hadiselerin agikca mucize olarak tanimlanmasi
durumunda ve baska bir sekilde yorumlanma ihtimali yoksa o zaman muci-
ze oldugunu s6éylemek durumunda kalir1z.143

Delaletu’l-Ha’irin’de14* Tanah’in agik ayetlerinde ve yine hahamlarin -
ruhlar1 sad olsun-, peygamberlerin sozleriyle ilgili metinlerinde pek ¢ok
meselin yer aldigini belirtmistik. O kadar fazla agiklamistik ki kibirli cahil-
lerden hi¢ kimse onu reddedemez. Bu sebeple biz ve sarihlerin faziletlile-
rinden olan bizden 6ncekiler deriz ki bu anlatimlar bizim agikladigimiz gibi
meseldir.145 Sunu s6ylemek de miimkiindiir ki yapilar/binalar ¢ogaldik¢a ve
ilkeler verimli hale geldikce hayvanlarin diismanliklar1 azalir ve birbirleriy-
le iyi gecinirler. Aristo bunu Risaletu’l-Hayevan isimli eserinde Misir lilke-
sinde hayvanlarin birbirlerine olan saldirganliklarinin azalmasi sadedinde
zikretmektedir.146 Bu durum, “Tevrat miibalaga dilini kullanmaktadir”147
ifadesinde denildigi gibi bir miibalaga da olabilir. Eger [Isaya’daki ifade-
ler]148 literal olarak alinirsa o zaman “kutsal dagimin higbir yerinde”149

142 {bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Melahim u-Milhamot, 12:1.

143 Bkz. ibn Meymiin, Delaletu’l-Ha’irin, 2:25.

144 {bn Meymiin, Deldletu’l-H@’irin, I: Mukaddime.

145 {bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Melahim u-Milhamot, 12:1.

146 Aristo, History of Animals, trans. Richard Cresswell (Londra: George Bell & Sons,
1883),9:2,5.231.

147 Babil Talmudu, Hullin, 90b; Tamid, 29a.

148 “Kutsal dagimin hicbir yerinde kimse zarar vermeyecek, yok etmeyecek. Ciinkii sular
denizi nasil dolduruyorsa, diinya da Rabbin bilgisiyle 6yle dolacak” (Isaya, 11:9).
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ifadesiyle vurgulandig: i¢cin Mabed tepesinde gerceklesecek olan sey bir
mucize olur. Bu durumda da “Yilan ve akrep Kudiis’te zarar vermez”150 ifa-
desine benzemis olur. Neticede biitiin bu seyler seriatin esasini teskil et-
mez. Bu konularda nasil inaniyorsun diye de kimseyle cekisilmez. Bu konu-
larda [kesin] inan¢tan kaginarak, tez zamanda bu hadiselerin gerceklesme-
sini dileyip hadise gerceklestiginde de mesel mi yoksa mucize mi oldugu-
nun ortaya ¢ikmasini beklemek gerekir. Su bilinmelidir ki diinyanin siirege-
len isleyisinde degisiklik olacag1 gorilisiinden net bir sekilde kaginiyoruz.
Seleflerimizin ya da haleflerimizin bu konuda hata yapmalarinin sebebi,
mucize kabilinden olan, ebedi olarak kalmayan, sabitligi bulunmayan ve
sadece zaruri bir durum ya da niibiivveti dogrulamak amaciyla ortaya ko-
nan mucizelerle, siirekliligi olan tabii isleri birbirinden tefrik edememeleri-
dir. O tabii isler ki diinyanin diizeni o sekilde devam eder ve hahamlar da -
ruhlar1 sad olsun- siirekli olarak “Diinya diizeni lizere devam eder”15! de-
mektedirler. Yine demislerdir ki “Mucizevi isler delil olarak kullanilmaz-
lar.”152 Yine Stileyman demistir ki “Tanri’nin yaptig1 her seyin sonsuza dek
stirecegini biliyorum. Ona ne bir sey eklenebilir ne de ondan bir sey ¢ikari-
labilir.”153 Tabii islerin mutat oldugu tizere siirekli olarak devam ettigi aciga
kavusmustur. Bu hususu yine Deldletu’l-Ha’irin’de dlemin hudiisu konusunu
islerken aciklamistik.154

Bize asikar olmustur ki 6liilerin diriltilmesi hususunda bizim séziimiizii
yanlis anlayan insanlarin bu yanilgisi, ahiret bahsini uzun uzadiya anlatip,
hakikatini agiklayip hahamlarin ve peygamberlerin konuyla ilgili biitiin
sozlerini zikredip, dliilerin diriltilmesine gelince éliilerin diriltilmesi sahih
bir kaidedir diyerek birkag climleyle yetinmemizden kaynaklanmaktadir. Bu
tutumumusz ise iki sebebe dayanmaktadir: Birincisi biitiin eserlerimiz az ve
0zdiir, amacimiz kitaplarin hacmini artirmak, zaman kaybetmek degildir,
zira bunlarin bir faydasi yoktur. Bu sebeple de bir aciklama yaptigimizda
sadece agiklamaya ihtiya¢ duyulan hususta ve anlasilacak derecede yapiyo-
ruz. Bir sey telif ettigimizde de sadece 6z bir sekilde yapiyoruz. ikinci husus
da su ki konuyu detaylandirma ancak gizli anlamlarin anlasilmasi i¢in yapi-
lir. Boylece tam manasiyla anlasilma gerceklessin veya dogruluguna daya-

149 {saya, 11:9.

150 Misna, Avot, 5:5.

151 Babil Talmudu, Avoda Zara, 54b.

152 Babil Talmudu, Berahot, 60a; Babil Talmudu, Baba Metsia‘, 59b.
153 Vaiz, 3:14.

154 {bn Meymiin, Delaletu’l-H@’irin, 2:19, 25, 28-29.
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nak tegkil etsin. Bu tiir bir ¢caba ii¢ ilim cesidinde ihtiya¢c duyulan bir seydir.
Bunlar; riyazi, tabii ve ilahi ilimlerdir. Bu tiir ilimlerde anlam siklikla gizli
olabilir ve anlasilmasi ¢ok zor olabilir ta ki konunun igerigi yeterince acik-
lanip ortaya konulana kadar. Yine ¢okca goriilmektedir ki tasavvur edilen
anlam da dogrulugundan emin olmak amaciyla birgok delile ihtiya¢ duyar.
Fakat mucize s6z konusu oldugunda onun anlasilmasinda ne gizli ne de zor
bir durum vardir. Vuku bulan ya da olacagi vadedilen bir hususun [mucize-
nin] dogrulugu icin de delil sunmak mimkiin degildir. Bu tiir seyler ya du-
yularla misahede edilir ya da olaya sahit olanlar araciliiyla kabul edilir. Bu
sebeple ahiret hayatini serh edip onunla ilgili gizli kalan hususlar: aciklariz.
Nefislerin ebed! olusu da diinyanin siiregelen diizeni icerisinde tabii bir
durumdur. Oliilerin diriltilmesine gelince o mucizevi bir hadisedir ve mana-
s1 da ¢ok aciktir. Haber-i sadikla bize iletildigi sekliyle tasdik etmenin ote-
sinde bir sekilde de tasdik edilemez. Mucize, varligin tabii durumunun di-
sinda gerceklesen bir seydir ve bu konuda akli bakimdan hicbir delil getiri-
lemez. Biltiin bunlar mucize mecrasinda cereyan eder, bu sekilde kabul
edilir baska da bir sey yapilmaz. Biz bu konuda ne sdyleyebiliriz ya da nasil
lafi uzatabiliriz ki? Bizden istenen seyin nazari deliller ortaya koyarak olii-
lerin diriltilmesini ispatlamak oldugunu mu diisiiniiyorsun? Bilakis bu
adamlarin bizden istedikleri eserlerimizde bu konularla ilgili vaazlar ve
hikayeler aktarmamizdir. Fakat bu tiir bir metot, telif ettigi eserin amaciyla
uyumlu olarak bizim disimizdaki insanlara uygundur. Ey bizim eserlerimize
nazar eden sizler! lyi biliyorsunuz ki biz ihtilaf ve kavgalar azaltmaya cali-
siyoruz, eger seriatin fikhini bir béliimde yazmaya imkanimiz olsa iki bo-
limde yazmazdik. Peki, bizden vaaz ve hikayelerden bahsetmemiz nasil
isteniyor, oysa onlar olmasi gereken yerlerdeler zaten. Onlar1 tekrar ederek
biz bir eser telif ettik demenin ne faydasi var!

Bu ¢alismamizda hedefledigimiz su safhaya geldigimizde konuyu uzat-
manin hi¢bir faydasinin olmadigin1 gordiik, ciinkii Serhu’l-Misna ve Misne
Tora isimli eserlerimizde zikredilen hususlaril55 tekrardan baska bir sey
olmuyor, sadece kit akillilar ve nizacilar i¢in ilave aciklamalardan ibaret.
Yeni bir fayda temin etmeksizin konuyu kapatmay1 da pek uygun géormedik,
bu ylizden konuyla ilgili iki meselede birka¢ kelam edecegiz.

Birinci mesele, Tanah’ta, baska tiirlii tevil edilemeyecek derecede acik
bir delaletle 6liilerin diriltilmesinin reddine yonelik ¢ok fazla sayida ayetin

155 Tbn Meymiin, Serhu’l-Misna, Sanhedrin, 10:1; ibn Meymun, Misne Tora, Hilhot Tesuva,
3:10-14.
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anlamlarimin agiklamasiyla ilgilidir. Ornegin, “Insan 6liir de dirilir mi?”156
Yine denildigi gibi “Bir bulutun dagilip gitmesi gibi, 6liler diyarina inen bir
daha ¢ikmaz.”157 “Doniisii olmayan yere gitmeden once, karanlik ve 6liim
golgesi diyarina.”158 Eyiip Kitabi'nda bu tiir seyler sayillamayacak kadar
coktur.159 Hizkiya da séyle demistir: “Oliiler diyar sana siikredemez, 6liim
ovgiiler sunmaz sana. Oliim ¢ukuruna inenler senin sadakatine umut bagla-
yamaz. Diriler, yalniz diriler bugiin benim yaptigim gibi sana siikreder.”160
Burada “6liim ¢ukuruna inenler” ifadesiyle oliilerin kastedildigi kanitlan-
maktadir. Yine denilmistir ki “Hepimizin 0Olecegi kesin, topraga dokiiliip
yeniden toplanamayan su gibiyiz.”161 Benzer sekilde denilmistir ki “Harika-
larini é6liilere mi géstereceksin? Oliiler mi kalkip seni évecek?”162 Ayni se-
kilde denilmistir ki: “Onlarin yalnizca insan oldugunu animsadsi, gecip giden,
doénmeyen bir riizgar gibi.”163 Tanah’in biitiin ayetlerini incelersen gorecek-
sin ki Isaya’daki bazi ayetlerinl64 zahirini disarida birakacak olursak ayetler
genel olarak oliilerin diriltilmesini reddediyor. Ciddi bir inceleme neticesin-
de ise [Isaya’daki] ayetlerin mesel mi hakikat mi olduklar1 da bir sorun ola-
rak beliriyor. Acik ayet sadece Daniel Kitabi'nda gecen “Yeryiizii topraginda
uyuyanlarin bir¢cogu uyanacak”165 seklindeki ifadelerdir. Yine denilmistir ki
“Rahatina kavusacak ve glinlerin sonunda payina diisen mirasi almak i¢in
uyanacaksin.”166 Bu ifadeler de insanlari biiytlik bir sagkinliga sevk etmistir.
Bazi insanlar bu kaideyle yani o6liilerin diriltilmesiyle ilgili ciddi bir siipheye
diistiiler. Bu kaideye kesin olarak inanan bazilar1 da agik ayetlerden her
birini kabul edilemeyecek derecede uzak tevillerle yorumlamaya yoneldiler.

ikinci mesele de Tevrat'in bu kaideyi [6liilerin diriltilmesi] acik bir se-
kilde ifade etmek soyle dursun ima ile bile zikretmemesidir. Eger birisi
“Tevrat'in bu kaideye isaret etmemis olmasi1 imkansizdir diyerek [Talmud
hahamlarina ge¢miste] “Oliilerin diriltilmesi kaidesine Tevrat'tan dayanak
nedir?”167 diye soruldugunda hahamlarin bu soruya verdikleri cevaplari

156 Eyliip, 14:14.

157 Eyiip, 7:9.

158 Eyiiip, 10:21.

159 Krs. ibn Meymiin, Delaletu’l-Hd’irin, 3:23.
160 {saya, 38:18-19.

161 [[, Samuel, 14:14.

162 Mezmurlar, 88:10.

163 Mezmurlar, 78:39.

164 {saya, 26:19.

165 Daniel, 12:2.

166 Daniel, 12:13.

167 Babil Talmudu, Sanhedrin, 90b, 91b, 92a.
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aktariyorsa, o kisi 6zellikle hahamlarin bu konuda ihtilaf etmeleri sebebiyle
konu hakkindaki [Tevrat'taki] ifadelerin gizli isaret ve imalardan olustugu-
nu bildirmek istemektedir. Bu durumda ikinci mesele su olmaktadir: Bu
mesele neden tevil gotiirmeyecek derecede agik bir sekilde Tevrat'ta zikre-
dilmedi de sanki bir seyi soylemekten kacinan ve gizlemeye calisan birisinin
iddiasi gibi sunuldu?

Birinci meseleye cevap sadedinde deriz ki peygamberlerin sozleri ve
kutsal kitap metinleri varligin mutat, bilinen tabii durumunu vasfetmekte-
dirler. Bilinmektedir ki hayvanlarin disileriyle erkeklerinin bir araya gelme-
si ve kendi benzerlerini dogurmalari, dogan canlinin da agsama asama geli-
sip sonunda 6lmesi varligin tabiatidir. Oliimden sonra bunlarin tekrar dé-
nerek ikinci kez ayni sekliyle olusmasi tabii degildir. Bilakis tabii olan sey,
bu hayvanlarin o6ldiiklerinde asla eski yapilarina dénmemesidir. Bilakis
peyderpey bozulur ve ciiriirler, ta ki elementlere ve bir dontistimle ilk mad-
deye doner ve ondan geriye “Bu, eskiden séyle sdyleydi” seklinde denebile-
cek sekilde ona isaret edebilecek kiiciik bir par¢a dahi kalmaz. insana gelin-
ce ona ayricalikli olarak ilahi feyz ittisal ettigi icin onda bozulmayan, yok
olmayan ebedi bir seyin var olmasi gerekmektedir. insanin bedenine gelin-
ce diger biitiin canli varliklarin bedenleri gibi o da yok olur. Bu derin husus-
lar1 incelemeye koyulan kimse, insanda ona bahsedilen ebedi bir seyin ol-
dugunu nazari delillerle bilecektir. Bu da insanin tabiatinda olan bir seydir
ki peygamber kitaplarinda nefis ve ruh seklinde esanlamli (bi-istirak) olarak
isimlendirilmektedir. Bedenin bozulmasi ve olustugu seylere geri dénmesi
ayette gectigi lizere bir geri doniis tiirtidiir: “Toprak geldigi yere donmeden,
ruh onu veren Tanr1'ya donmeden.”168 Tabii olan durum budur ve ayetlerin
tamami da buna gére gelmistir. “Insan 6liir de dirilir mi?”169 ifadesiyle “Bu
kayadan size su ¢ikaralim mi1?”170 arasinda bir fark yoktur. Yani bunun tabii
degil imkansiz bir durum oldugu ifade edilmektedir. Fakat kayadan su mu-
cizevi bir sekilde cikti. Benzer sekilde oliilerin diriltilmesi de mucize kabi-
lindendir. “Kislu [Etiyopyali] derisinin rengini degistirilebilir mi?”171 ifade-
siyle “Harikalarini 6liilere mi gostereceksin?”172 ifadesi arasinda fark yok-
tur. Ama [Musa’'nin] miibarek elinin rengi [mucize olarak] beyaza doniis-

168 Vaiz, 12:7.

169 Eyliip, 14:14.

170 Sayilar, 20:10.

171 Yeremya, 13:23.
172 Mezmurlar, 88:10.



284 Yasin Meral

tii.173 Eger bir insan cansiz seylerin hareket etmesi miimkiin degildir derse,
esyanin tabiatina uygun olarak bu s6zii dogru olur. Asanin yilan olmasi bu
kisinin s6zlinli yalanlamaz, zira bu bir mucizedir. Bu sebeple de oliilerin
dontisliinli reddeden ne kadar ifadeye rastlarsan onlarin [esyanin] tabii du-
rumunu ifade ettigini goriirsiin. [Olilerin déniisiinii reddeden] bu sézler,
Allah'in [tekrar hayata] donislerini diledigi oliilerin doniisliyle ¢elismez.
Boylece s6z konusu ayetlerin anlamlari, olabilecek en dogru sekilde agik-
lanmis oldu. Bu ayetlerden herhangi birini kabulii imkansiz, yakisiksiz bir
sekilde tevil etmeye ¢alisma; zira boyle yapmak [dirilisle ilgili] delili destek-
lemedigi gibi bilakis 6liilerin diriltilmesini inkar edenlerin delillerini giig-
lendirip onlarin iddialarini saglamlastirir.

Bil ki nefsin bedene déniisiiniin inkar1 su iki sebepten birine dayanmak-
tadir: Ya bu durum gayr-i tabii oldugu icin inkar edilmektedir ki bu da gayr-
i tabii olmasi sebebiyle biitiin mucizeleri de inkar etmeyi gerektirir. Ya da
metinde zikredilmedigi ve mucizelerde oldugu gibi sadik haberlerle bildi-
rilmedigi icin inkar edilir. Fakat az da olsa oliilerin doniisline isaret eden
ayetlerin varligina dikkat ¢ekmistik. Eger birisi: “Diger ayetleri tevil ettigi-
miz gibi bu ayetleri de tevil edelim” derse, o zaman ona: “Seni bunu yapma-
ya zorlayan sey nedir?” deriz. Eger bu ayetlerin esyanin tabiatiyla uyumlu
olmadigini sdylerse o zaman ona benzer sekilde asanin yilan olmasini,174
man'in inisini, 17> Sind Dagi'ndaki tecriibeyi,17¢ ates ve bulut siitununu!?7 da
tevil ederek esyanin tabiatiyla uyumlu hale getirmesi gerektigini soyleriz.
Delaletu’l-Ha’irin’de alemin hudiisu konusunu islerken ifade ettigimiz gibil78
alemin hudisunu kabul etmek zorunlu olarak mucizelerin de miimkiin ol-
dugunu kabul etmeyi gerektirir. Bu durumda 6liilerin diriltilmesi de miim-
kiindiir. Nebevi haberle bildirilen her miimkiin seyi de tasdik ederiz; ne onu
tevil etmeye ¢abalariz ne de zahiri anlaminin disina ¢ikaririz. Biz bir ifadeyi
tevil etmeye ancak yaraticiya cismaniyet atfetme gibi zahiri miimkiin olma-
yan hususlarda miiracaat ederiz.179 S6z konusu ifadeler imkan dairesinde
ise oldugu gibi kalir [tevil edilmez]. Oliilerin diriltilmesini tevil ederek ricat
olmayacaginda 1srar edenler bunu esyanin tabiati cihetiyle degil, akil cihe-
tiyle miimkiin gérmedikleri i¢in yapiyorlar. Fakat boyle diisiinmesi duru-

173 Krs. ibn Meymiin, Delaletu’l-H&’irin, 2:29.

174 Cikis, 7:10.

175 Cikis, 16.bolim.

176 Cikis, 19.bolim.

177 Cikis, 13:21.

178 {bn Meymiin, Delaletu’l-Hd’irin, 2:25.

179 {bn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Yesodey ha-Tora, 1:7.
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munda zaruri olarak bunu diger mucizelere de uygulamasi gerekmektedir.
Biitlin bunlar ancak dlemin kidemine inanilmasi durumunda kesin olarak
imkansiz olur. Deldletu’l-Ha’irin’de agikladigimiz gibil80 dlemin kidemine
inanan birisi de hicbir sekilde Musa ve Ibrahim’in milletinden olamaz. Bu
esaslara dayali olarak oliilerin diriltilmesine zahiri anlamina goére iman
etmis bulunuyoruz; iistelik bunu seriatin esaslarindan birisi olarak belirle-
dik. Ayrica diyoruz ki tevil gotiirmeyecek derecede acik bir sekilde 6liilerin
diriltilmesine isaret eden acik seg¢ik ayetleri tevil etmenin geregi yok.

ikinci meselenin cevabina gelince -ki Tevrat'ta neden éliilerin diriltil-
mesinin zikredilmedigi hususunu konu ediyor- onun cevabini sana aktara-
cagim. Bil ki Tevrat'in basindan sonuna kadar Musa efendimizin agzindan
degil bilakis Cebbar olan Allah’in agzindan ¢iktigina olan inancimiz herkesin
malumudur.18! Burada Allah’'in, neden ahiret hayati hakkinda bizi uyarip da
herhangi bir sekilde oliilerin diriltilmesinden bahsetmemesinin hikmeti,
arastirmamiz gereken bir sorun olarak karsimiza ¢ikiyor. Bunun sebebi
daha once de agikladigimiz iizere o6liilerin diriltilmesinin mucize kabilinden
bir husus olmasidir. Bu tiir seyleri tasdik etmenin yolu da nebevi haberle
olur. O zaman dilimindeki insanlarin tamami alemin kidemine inanan
Sabi’llerden olusmaktaydi. Ciinki onlar Delaletu’l-Ha’irin’de agikladigimiz
lizere!82 Allah’in, felekin ruhu olduguna inaniyor ve Ademogluna Allah’tan
bir vahiy gelme ihtimalini reddediyorlardi. Bu itikatlarinin dogal sonucu
olarak da mucizeleri inkar ediyorlar ve onlari sihir ve hile tiirii seylere nis-
pet ediyorlardi. Gormez misin ki onlar Musa efendimizin mucizelerine sihir-
le mukavemet gdstermek istediler, tipki “Her biri degnegini att1”183 ifade-
sinde oldugu gibi. Yine gérmez misin ki saskin bir sekilde nasil soyle dedi-
ler: “Bugiin Tanri'nin insanla konustugunu ve insanin 6lmedigini gor-
diik.”184 Bu ifade, onlara gore niibiivvetin kabulii imkansiz bir sey oldugunu
gostermektedir. Niibiivvete inanmayan birisine peygamberin getirdigini
tasdik etmenin disinda bir delil icermeyen bir haber [6liilerin diriltilmesi]
nasil verilebilir ki! Ayrica onlarin alemin kidemine dair itikatlar1 sebebiyle
bu husus [6liilerin diriltilmesi] onlara gore asla miimkiin degildir. Eger mu-
cizeler olmasaydi, dliilerin diriltilmesi de bizim agimizdan imkan dairesinde
olmazdi. Ne zaman ki Allah peygamberlerin efendisi [Hz. Musa] araciligiyla

180 {bn Meymiin, Delaletu’l-Hd’irin, 2:13, 16-17, 25.
181 Babil Talmudu, Makot, 24a.

182 {bn Meymiin, Deldletu’l-H@’irin, 3:29, 45.

183 Cikis, 7:12.

184 Tesniye, 5:24.
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Israilogullarina seriat vermeyi, emir ve yasaklarinin onlar arasinda ve bii-
tlin diinyada bilinmesini istedi, “adim1 biitiin diinyaya tanitmak i¢in”185
ifadesinde denildigi gibi, o zaman Tevrat'ta nakledilen mucizeleri yaptirdi ki
peygamberlerin niibiivvetleri ve alemin yaratilmis oldugu dogrulanmis
olsun. Clinkii Delaletu’l-Ha’irin’de agikladigimiz iizerel86 gercek bir mucize
alemin yaratilmis olduguna kesin bir kanittir. Tevrat israilogullarimi diinya
islerinde karsilasacaklar1 6diil ve ceza konusunda muaf birakmadi. Zikretti-
gimiz lizere nefsin ebediligi ya da sona ermesi gibi yani ahiret dlemi veya
karet187 gibi tabii hususlarda da bu durum gecerlidir. Bunun disinda [nefsin
bedene] doniisiiyle ilgili bir husustan bahsetmedi. Bu husus bu sekilde de-
vam etti ve nesiller gectikten sonra bu esaslar yerlesti, dogrulandi ve neti-
cede peygamberlerin niiblivvetleri ve mucizelerin gerceklesmesiyle ilgili bir
stiphe kalmadi. Bitiin bunlardan sonra peygamberler 6liilerin diriltilmesiy-
le ilgili kendilerine aktarilani bizlere bildirdiler, o zaman bunu kabul etmek
kolay oldu. Allah’in Israilogullarina yaptig1 bu liitfun birebir aynisini su
ifadede bulabilirsin: “Firavun Israilliler’i saliverdiginde, Filist yoresi yakin
olmasina karsin, Tanr1 onlar1 oradan goétiirmedi. Ciinkii ‘Halk savasla karsi-
lasinca, disiincelerini degistirip Misir’a geri donebilir’ diye diisiindii.”188
Diinya islerine dalmalar1 durumunda Allah, israilogullarinin Misir'a geri
donerek onlarin iizerinden ve onlarla beraber gercgeklestirmeyi planladigi
hedefin iptal olmasindan endise etti. Benzer sekilde onlarin bu diistinceyi
yani Olilerin diriltilmesini kabul etmemelerinden de endise etti. Zira bu
durumda kendileri araciligiyla ve onlarin iizerinde gerceklestirmeyi diisiin-
diigii plan iptal olmus olacakt:. itikadi konularda da asama asama olgun-
lasmalar1 neden olmasin ki, zaten Israilogullarinin yoneticisi de onlar1 egitip
olgunlastiran da ayni zattir [Allah].

Bilinmektedir ki Allah’in, seriati kendilerine verdigi o insanlar [israilo-
gullar1] fasit diisiincelere bogulmuslardi. Allah, israilogullarina kirk yilin
sonunda Rabbin biitiin biiyiik islerini gérmelerinden sonra séyle dedi: “Ne
var ki, Rab bugiine dek size kavramak i¢cin kavrayis, gormek i¢in goz, duy-
mak icin kulak vermedi.”18% O zaman Allah Teala biliyordu ki eger donemin
Israilogullarina oliilerin diriltilecegini séyleseydi, bu onlar i¢in imkansiz
olurdu ve ciddi bir sekilde bu diisiinceden kagarlardi. Ardindan da cezasi

185 Cikis, 9:16.

186 {bn Meymiin, Delaletu’l-Hd’irin, 2:25.
187 Yok olma.

188 Cikig, 13:17.

189 Tesniye, 29:3.
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[6te diinyaya] geciktirildigi icin giinah islemeye koyulurlardi. Bu sebeple
Israilogullar1 kabul edebilecekleri ve acil bir sekilde karsilig1 olan hususlarla
tehdit edilip korkutuldular ve kendilerine “Ya Rabbin séziinii dinler 6diili-
niizi alirsiniz ya da kulak ardi eder cezasini ¢ekersiniz” denildi. Allah’a itaat
etmeleri durumunda diinya islerinin iyi gidecegi, isyan etmeleri durumunda
da kotl gidecegi seklindeki bir iliski bicimini kabul etmeleri daha hizl ve
daha faydali olmustur. Tevrat'ta itaat ettiklerinde islerinin iyi gidecegi, is-
yan ettiklerinde de kotii gidecegi hususu nesiller boyu devam edecek bir
mucize olarak zikredilmistir, ayette denildigi gibi: “Bunlar siz ve soyunuz
icin sonsuza dek bir belirti, sasilas1 bir olay olarak kalacak.”190 Bu sebeple
hahamlar “Israilogullarinin kaderi burglara bagh degildir’19! demislerdir.
Yani onlarin iyi ya da kotii olmalar tabiatla ilgili ya da mutat {izere devam
eden bir durum degildir, bilakis taat ve masiyete baglidir.192 Bu da biitiin
mucizelerden daha biiyiik bir mucizedir. Bu hususun gerek biitiin israilo-
mud’daki] rivayetten93 a¢iga ¢ikmistir. Bu rivayet “siz ve soyunuz i¢in”194
ifadesiyle de uyumludur. Milletimiz arasinda meshur bir sézdiir ki “Bir
adam basina sikintilarin geldigini goriiyorsa amellerini gézden gecirmeli-
dir.”195 Bu anlam Allah’in bu milleti se¢cmesindeki murat olarak da aym se-
kilde dile getirilmistir: “Gozlerinizi goklere kaldirip giinesi, ayi, yildizlar -
biitliin gok cisimlerini- gériince sakin aldanmayin; egilip onlara tapmayin.
Tanriniz Rab bunlar1 gégiin altindaki biitliin halklara pay olarak vermistir.
Size gelince: Rab, bugiin oldugu gibi kendi halki olmaniz i¢in, sizi alip demir
eritme ocagindan, Misirdan ¢ikardi.”19 Yani Israilogullarinin durumlari
diger milletlerin durumlarn gibi degildir. Bilakis bu biiyiik mucizeyle onlari
se¢mis ve iyi veya kotli olmalarini ebedi olarak eylemlerine bagh kilmistir.
Her ne kadar bu, risalenin amacinin 6tesinde bir konu olsa da bir husu-
su daha agiklamamiz icap ediyor. O da su ki mucizeler bazen tabiat acisin-
dan imkansiz gériilecek hususlarda olur. Ornegin, asanin yilan olmasi, yerin

190 Tesniye, 28:46.

191 Babil Talmudu, Sabat, 156a. Krs. ibn Meymiin, Delaletu’l-Ha’irin, 2:10.

192 Levililer, 26.boliim; Tesniye, 28.bolim.

193 Babil Talmudu, Sabat, 156a.

194 Tesniye, 28:46.

195 Babil Talmudu, Berahot, 5a.

196 Tesniye, 4:19-20. “Gozlerinizi goklere kaldirip gilinesi, ayi, yildizlar: -biittiin gék cisim-
lerini- goriince sakin aldanmayin; egilip onlara tapmayin. Tanri’'miz Rab bunlar1 gogiin
altindaki biitiin halklara pay olarak vermistir. Size gelince: Rab, bugiin oldugu gibi kendi
halki olmaniz i¢in, sizi alip demir eritme ocagindan, Misir'dan ¢ikardi.”
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Kariin'un adamlarini yutmasi!97 ve denizin yarilmasi198 gibi. Bazen de tabiat
acisindan mimkiin olan islerde olur, Misir’daki ¢ekirge, dolu ve salgin has-
talik gibi.199 Ciinkii bu ikinci kisimdaki seyler bazi zamanlarda ve baz iilke-
lerde gerceklesen hususlardir. Tanr1 adaminin “Rabbin bana acikladigi be-
lirti sudur: Bu sunak pargalanacak, tistiindeki kiiller cevreye savrulacak”200
sozi lizerine Yeroboam’in yaptirdigl sunagin yarilmasinda da bu durum
gecerlidir. Zira yapilarin yarilmasi olagan bir durumdur, 6zellikle de yeni
insa edilmis yapilarin. Benzer sekilde yaz doneminde Samuel araciligiyla
yogun yagmur yagdirilmasi,201 Tevrat'ta zikredilen bereketler ve belalar bu
tiirden olup bunlarin her biri herhangi bir vakitte ve herhangi bir beldede
gerceklesebilir. Diislindiiglin zaman hepsi imkan dairesinde seylerdir. Bii-
tiin bu imkan dairesinde olan seyler ii¢ sarttan biriyle veya tamamiyla mu-
cizeye doniismiis olur.

Birincisi; bu imkan dairesinde olan seyin soziin edildigi vakitte yani
peygamberlerin agzindan ¢iktig1 sirada gerceklesmesidir. Samuel’in duru-
munda oldugu gibi: “G6gil giirletsin, yagmur yagdirsin diye Rabbe yalvara-
cagim. Samuel Rabbe yalvardi ve Rab o giin gogii giirletti, yagmur yagdir-
d1.”202 Yine Yehuda’dan gelen Tanr1 adamiyla ilgili su ifade gibi: “Tanr1 ada-
minin Rabbin buyruguyla gosterdigi belirti uyarinca, sunak parcalandj, iis-
tiindeki kiiller cevreye savruldu.”203

ikinci sart; bu imkan dairesinde olan seyin kendi tiirii icerisinde garip
ve nadir bir hadise olusudur. Cekirgelerle ilgili “Misir’in lizerinde ugusan
cekirgeler tilkeyi boydan boya kapladi. Oyle ¢oktular ki, béylesi higbir za-
man goriilmedi, kusaklar boyu da goriilmeyecek”204, doluyla ilgili “Siddetli
dolu yagiyor, stirekli simsek c¢akiyordu. Misir Misir olali boylesi bir dolu
gdrmemisti”205, salgin hastalikla ilgili “Ama Israillilerin hayvanlarindan
hi¢biri 6lmedi”2% ifadeleri bu tiirdendir. Clinkii imkan dairesinde olan bu
sey ya isaret edilen bir millete veya belirli bir mekana ya da zihinde beli-

197 Sayilar, 16:32.

198 Cikig, 14:21.

199 Cikis, 10:14, 9:2-6.
200 [, Krallar, 13:3.

201 [, Samuel, 12:17-18.
202 [, Samuel, 12:17-18.
203 [, Krallar, 13:5.

204 Cikis, 10:14.

205 Cikis, 9:24.

206 Cikis, 9:6.
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ren207 belli bir tiire yoneliktir. Bu da imkan dairesinde olan bu seyin garip
ve nadir olusundandir.

Uciincii sart; imkan dairesinde olan bu yeni seyin bereketler ve belalar
gibi slirekli ve daim olmasidir. Zira bir veya iki defa ger¢eklesse bu durum-
da mucize sayillmaz ve o duruma tesadiif eseri denilir. Bu durum Tevrat'ta
acikeca ifade edilmistir: “Eger karsi ¢ikmaya devam eder, beni dinlemek is-
temezseniz...”208 Yani ayette deniliyor ki: “Siz afet olarak basiniza indirilen
seyleri tesadiif eseri seyler olarak algiliyorsunuz ceza olarak degil.” Bu du-
rumda Allah Teala da tesadiif zannettiginiz o afetlerin siddetini artirmaya
devam edecek.299 Ayette denildigi gibi: “Bana karsi ¢ikmaya devam ederse-
niz, ben de size karsi ¢ikacagim.”?10 Bu durum a¢iga kavustuguna gore bil-
melisin ki tabiatlar itibariyle imkansiz olan hususlarda mucize gergeklesti-
ginde hic¢bir sekilde sabit kalmaz, uzun siirmez ve o hal {izere kalamaz. Ciin-
kil mucize siirekli olarak kalmaya devam ederse bu durumda siiphe ortaya
¢ikar. Zira asa yilan olarak kalsaydi bu durumda insanlar onun aslinda yilan
oldugunu diisiinebilirlerdi. Bu sebeple “Musa elini uzatip kuyrugunu tutun-
ca yilan yine degnek oldu”?!1 seklinde ifade edildigi gibi yilanin tekrar asaya
donilismesi mucizenin tamamlanmasi anlamina gelmektedir. Benzer sekilde
yer Karlin ve adamlarini yuttugunda ebedi olarak yarik vaziyette kalsaydi
mucize eksik olurdu. Mucizenin tamamlanmasi yerin eski haline donmesiy-
le gerceklesti, ayette denildigi gibi “Yer onlarin tizerine kapandi. Toplulugun
arasindan yok oldular.”212 Yine [denizin yarilmasi sonrasindaki] “Sabaha
kars1 deniz olagan haline dondii”213 ifadeleri de buna 6rnektir. Dikkatini
cektigim bu esas uyarinca bu risalede acikladigimiz iizere tabii olaylarin
haricinde gelisen hadiselerde devamlilik diisiincesinden uzak duruyoruz.
Imkan dairesinde olan hususlarda ise uzun siire devam eden hadiseler icin
mucize nitelendirmesi daha uygundur. Bu sebeple bu millet i¢in siirekli
olarak taat zamaninda bereketlerin, masiyet zamaninda belalarin devam
edecegine inaniyoruz. Bu sebeple de acgikladigimiz iizere onlar [bereket ve
belalar] mucize ve sasilacak isler oldular.

207 Ornegin cekirgelerle ilgili kiyaslama insanlarin zihnindeki “Bdylesi hicbir zaman
goriilmedi” (Cikis, 10:14) ifadesiyle nakledilmektedir.

208 Levililer, 26:21.

209 {bn Meymiin, Delaletu’l-Hd’irin, 3:36.

210 Levililer, 26:27-28.

211 Cikis, 4:4.

212 Sayilar, 16:33.

213 Cikis, 14:27.
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Birisi séyle diyebilir: Neden bu mucize onlara [israilogullarina] verildi
de nihai mucize yani oliilerin diriltilmesi, ceza ve 6diiliin 6liimden sonra
nefis ve beden icin olmasi [bilgisi] onlara verilmedi? Bu kisinin durumu
sunu diyene benzer: “Resul’in [Musa] mucizeleri arasinda asanin yilan ol-
masli var da neden tasin aslan olmasi yok?” Biitlin bunlar Allah’in hikmeti-
nin bir geregidir ve biz bu konuda hic¢bir sey bilmiyoruz. Hikmetinin bir
sebebini daha dnce ifade etmistik.214 Belki Allah’in hikmetinin geregi bizim
bilmedigimiz baska bir sebebi veya sebepleri vardir.

ilim ehlinden insanlarin bu risaledeki tek bir konuyla ilgili gereksiz tek-
rarlardan ve fazladan agiklamaya gerek duymayan konulardaki uzun acik-
lamalardan dolayi bizi elestirmeye haklar1 yoktur. Ciinkii biz bu risaleyi agik
olan sozlerimizle ilgili kafalar1 karisan halk ve 6lilerin diriltilmesi konu-
sunda yeterli uzunlukta agiklama yapmadigimiz i¢in bizi elestiren insanlar
icin kaleme aldik. llimde kemale erisenler igin isaret kafidir. Onlar acikla-
malarda ne tekrara ne de uzatmaya ihtiya¢ duyarlar, onlara konu bashklar
yeterli olur. Aynen bizim Delaletu’l-Ha’irin’de ve diger biitiin eserlerimizde
derin konulari isleme yontemimiz gibi. Ruhlar1 sad olsun hahamlar tarafin-
dan uygulanan su metodu takip ediyorum: “Ona dediler ki onu ag¢ikla, o da
bilge kimseler aciklamaya ihtiya¢ duymazlar dedi. Ona onu tekrar et dedi-
ler, o da bilge insan i¢in tekrara gerek yoktur dedi.”?15 Béylece senin i¢in
asikar olmustur ki ilimde kemale erenler icin tekrar ve agiklamaya ihtiyag
yoktur. “Bilge kisiyi egitirsen daha bilge olur.”216 Halk ise bu ikisine birden
mubhtactir. “[Bu yiizden Rabbin s6zii onlar icin] buyruk tstiine buyruk, buy-
ruk Ustiine buyruk, kural Ustiine kural, kural iistiine kural, biraz surdan,
biraz burdandir.”217 Bunun anlami, onlarin anladiklar1 da kavradiklar: da
azdir, biraz surdan, biraz burdan. Fakat muhatap olunan her bir gruba kal-
dirabilecekleri seviyede konusmak icap eder.

Allah Teala fazl, ihsani ve keremiyle bizleri sézde ve amelde dogru yola
iletsin ve bizleri hatadan, siircmeden muhafaza buyursun. Adi1 miibarektir
O’nun!

5. Hasir Risalesi’nin Notlandirilmis Arap¢a Metni

214 fbn Meymiin, Misne Tora, Hilhot Yesodey ha-Tora, 2:8-10; Ibn Meymiin, Delaletu’l-
Ha’irin, 1:58; 2:28.

215 Sjfra le-Leviticus, 15:13.

216 Meseller, 9:9.

217 {saya, 28:13.
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