Haziran 1999, ss.265-269.

TURKIVE CUMHURIYETININ YETMISBES YiL)

ISLAMI KULTURDE RUYALAR BiLiMi"

Dr. Miklos MAROTH**

Cev: Biinyamin ACIKALIN

M.U., S.B.E., Arastirma Gorevlisi

ibni Haldéin (d. 1406), genel olarak insanlik kiiltii-
rinden bahsederken ilahi ilham ve riiyalarmn. varligini
kabul eder. Sonra dinf bilimleri tanimlarken, rilyalar ve
yorumlarinin énemini kabul eder[1]. Diinyevi bilimleri
siralarken de, bityii sanati, astroloji ve islam tarafindan
vasaklanan diger keskin (sharp) uygulamalari redde-
der[1].

O, bu sonuca Kur’an’daki Yosuf kissas! ve ilgili
hadis edebiyatindan ulagmis olmalidir. Bu dini gelenek,
riyalart ii¢ kisma ayirir: [18h1 kaynakl olanlar, insan
kaynaklr olanlar ve seytan tarafindan telkin edilen riiyalar
ki.bunlar karigik rityalardir. Isaret edildigine gore, rityala-
rin bu sekildeki tasnifi sadece [sldm’a mahsus degildir.
Ayni gorisiin diger dinlerde de bulunmasi gerekir[2].

Astrolojinin reddedilmesi ve ritya vasitasi ile ke-
hanetin (oneiromancy) kabul edilmesi sadece Islam’m
ozelligi degildir. Klasik Yunan kiiltiiriinde de, bir dizi
edebiyat ve tarih kitaplarinda gosterildigi gibi, astroloji-
nin konumu tartismali iken, riiyalarin yorumu genel ola-
rak kabul edilmis, onaylanmistir. Neticede, Yunan goriisii
ve Islami gorisler arasinda bilimlerin sistemi agisindan
bir benzerlik vardir.

Riyalar izerine yogunlastigimizda, en azindan A-
risto’ya kadar geri gitmemiz gerekir. Onun De
divinatione ex insomniis adli eseri, dniindeki ikibin yil
icerisinde, konu ile ilgili sonraki gelismeler tzerinde
buytik bir etki yapmistir. Eserinin ilk paragrafinda Aristo
sOyle der: “tamamr veya en azindan bir¢ogu, riiyanin
kisiyi su teoriye inanmaya meylettirecek kadar 6nemi
oldugunu distniirler, bu teoriye gore riiya tecriibeye
dayahdir, sagma degildir, hatta bazi konularda riiyalarda
gaipten haber verme sz konusudur”[3]. Asagidaki yakla-
sim tarzi, Aristo’nun psikolojik yaklasimi bilinmeksizin
anlasilamaz.

Bu nazariyeye gore nefs, ii¢ bolimden olusmakta-
dir, fakat bunlardan sadece ikisi riiyalarin olusumunda rol
oynar. Birincisi duyulara dayali nefstir ki bes duyu organi
ile caligir. Farkli duyular (gorme, ‘koklama, isitme, do-
kunma ve tat alma / mit.) “ortak duyumda” (sensus
communis)  biraraya  getirilir.  Zihinsel  hayaller
(phantasmata) -tanima ve ayirdetme baglaminda- duyu-
lardan, nefsin bu boliimiinde (yani ortak duyumda) kay-
naklanir(4][5][6][7]. Duyu algilamas1 her zaman dogru-
dur, fakat ondan kaynaklanan zihni hayaller yanlis olabil-
digi gibi dogru da olabilir.

ikinci bslum diisiinen nefistir ki o da iki bolimden
olusur[8]. Asagi bolim “ameli”(praktikos) veya “ameli
akil”(doxastikos nous) olarak tanimianir, yukarr bslim
ise “nazari akil” (theoretikos nous) olarak isimlendirilir.
Asag bolim tesadiift gergekleri diisiiniip, ameli bilimler
tretirken, yukari béliim zorunluga dayali gercekleri dii-
stinip nazari bilimler tiretir. Bunlarin hepsi miimkiindiir,
¢lnkii ameli akil, gergekleri algitamis olarak, onlarin
sekillerini soyut hale getirir ve soyut hale getirilen bu
gergekleri'nazari akid’ a tasir.

Yukar1  bolimiin islevleri-  doxazein  ve
hypolambanein dir. Hypolambanein; logizein ve noein ‘e
boliinebilir. Neticede duyu algilamasindan kaynaklanan
tahayyil (phantasmata), dikkatli diisinmenin nihai te-
mellerini olusturur[7].

De Anima, 111, 5°te[8] baska bir nefs tasnifi daha
vardir. Aristo, kitabinin bu boéliimiinde soyle der, her
sinifin maddesi o siifin bilkuvve fertleridir. Ayrica onla-
rin etken sebebi onlarm hepsini meydana getirir, Akl
olarak madde, “pasif (miinfail) akil” (nous pathetikos)[9]
olarak, form kazanarak varlik bulur. Boylece herseyi
bilmeye baslar ve hersey olur, “maddi olmayan seylerde,
akleden (akil) ve akledilen (ma’kal) ayn: seylerdir, ¢linkii

* Bu makale. “Jerusalem Studies in Arabic and Islam™ adh derginin 1996 yilindaki 20. sayisindan ahnmistr. Dergiyi Israil,
Hebrew Universitesinin Afrika ve Asya calismalari Enstitiisii ¢ikarmaktadir. Makalenin (Zkrjinal ad1 “The Science of Dreams in
Islamic Culture”dir. Makalenin daha iyi anlagtlabilmesi igin bizim koydugumuz dipnotlar * igareti ile gosterilmistir. Bize ait pa-

rantezlerde ise “mittercim™ kayd: konulmustur. (Miitercim)

F*Macaristan, Pazmany Peter Catholic University. Humanities Faculty, Professor, Yazar, ayni zamanda bu fakiiltenin dekanidir.
Macarca, Almanca ve Ingilizce olarak yaymlanmis ¢ok sayida galismas: vardr.
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nazarf bilgi, nesnesinin aynisidir’[4]. Bilkuvve akil, bilfiil
akil haline gelir.

Bu psikolojik temele dayali olarak Aristo sdyle
der; uyanik insanm amaci, algilama ve diisiince iken,
uyku yenilen yiyeceklerin buharlasmasi ve viicut 1sisinmn

ayni anda baga dogru yayilmast sonucu meydana gelen-

bir dinlenme halidir[4]. Kisacasi uyku, algilama (ortak
duyum da dahil) ve diisiinmenin dinlenmeye gecmesi-
dir[12].

Fakat algilama sudaki hareket gibidir{5][3]. Her i-
kisi de siireklidir (synekhes). Aristo, muttasil kiyasla[14],
sonsuz madde, uzay ve hareketi tanimlarken, algilamala-
rimizin da siirekli oldugunu iddia eder. Uykuya dalarken
duyular ¢ahsmay1 birakirlar, fakat onlarm algilarinin
devam etmesi, nefs iizerinde siirekli etki etmeye devam
eder ve bu ritya[S][3][15]" olarak gériinen “tahayyul”
(phantasmata) ile sonuglanir.

Aristo’ya ait bu nazariyeye gore, rilyalar1 yorum-
layan, ya yukaridaki psikolojik nazariyenin ¢ercevesi
i¢inde bulunan fizyolojik bir agiklama bulmak, ya gele-
cekteki faaliyetin riiyalar tarafindan yénlendirilebilecegi-
ni (ve tersi dogru degildir) gozoniinde bulundurmak, ya
da igiincii olarak, bedende (o anda) siiregelen seylerin
(mesela, bu gizli, fakat ilerleme halinde olan bir hastalik
olabilir) veya dis diinyadan gelen duyu algilamalarmin
(insan, riiyasinda kulagmin dibindeki basit cihiz yankilari,
simsek ve gok giriiltiisii zanneder) genis bir sunulusu
oldugunu dikkate almak zorundadir[3]. Bir dérdiincii
olasilik ise, riiyanin ve onun sonradan gerceklesmesinin,
sadece basit bir tesadiif olabilecegidir[3]. Sonug olarak,
bu fiziksel ve fizyolojik nedenleri bulmak igin bir riiyalar
yorumcusuna ihtiyag vardir[3].

Bu rasyonel nazariye, M.S. ikinci y.y."da onun
tekrar degerlendirilmesine yol agan baska bir felsefi sis-
temin pargasi oldu. Buna kanit olan ilk eser Alkinous’un
“eisagoge”sidir. O, ii¢ bslime ayrilan nefsin, akli parca-
st nous pathetikos (pasif, miinfail akil) ve nous
logistikos olarak ikiye ayirmistir. Bunlardan ilki amelf
bilimlerin sahasinda etkin iken, digeri nazari bilimlerde
etkindir[16]. Nous logistikos; herseyi anlar, ciinkii o ken-
disinden 6nce Bir’in (Tanri’nin /-miit.)- bulundugu killi
(kozmik) bir akil tarafindan aydinlatiimistir, tipki goriin-
mesi miimkiin olan nesnelerin Giines tarafindan aydinla-
tilip gozle algilanabilmesi gibi.

* “Aristoteles artik, Xenophon'da oldugu gibi riiyalarin ilahi
kaynakli olduguna ve onlarin tabiatiistii vahiy karakterine i-
nanmiyordu”. (Almanca'dan terciimesinde Suat Mertoglu yar-
dimer olmustur/ miitercim.)
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Tanrilar, besleyici nefse gelecegi gorsiin diye
“milt” vermistir[16]. Yumusak, yogun ve parlak olan
milt, nous logistikos 'un yeteneklerine sahiptir[16].

_ Aristo’ya ait bu nazariye, Arapga terctimelerle de
¢ok iyi bilinen Aphrodisias’l1 iskender’in ¢alismalarinda,
Platoncu teori ile birlestirilmistir. O, “maddi akil”
(hylikos nous) kavramini, Aristo’nun maddeye benzeyen
aklindan ve Alkinous’un “pasif, miinfail akil”indan
(“pathetikos nous'ndan) almistir. “Maddi akil” (Aylikos
nous), “‘yaratict aku”m (nous poietikos'un) etkisi altinda
gercek akil olan bilkuvve aklin aynisidir. Onun &gretisin-
de Aristo’ya ait kavramlar Platonik yorum ile agiklan-
migtir: nefsin en yiiksek ve 6liimsiiz pargasi disaridan
gelir (thyrathen nous).

Sonucta, Faal Akil insani ve ilah{ diinyalar arasin-
da bir bag olur ve bu kapasitede o, ilahi bilgiyi insan
aklina aktarir. Fakat eger yardim edilmezse yine de nazari
gercegi degil, sadece genel tecritbeye dayali ameli bilgiyi
elde edebilir. Duyu ve duyu-verileri, fantasy ve
doxastikos meros’tan gegerek ameli akla ulagir. Bu yolla
ulasan genel bilgi (mesela ameli bilimlerin ilkeleri) sade-
ce “nasil” n bilgisini igerir. “Nigin”in bilgisine nazari
bilimler vasitasiyla ulasilabilir ki onun ilkeleri insan akli-
na ilahi “yaratict akil” (nous poietikos) tarafindan disan-
dan verilir". Nazari bilimin ilkeleri, ildhi bilginin (metafi- -
zik) pargasmi olusturur ve sonugta, onlardan g¢ikarilan
yargilar ile birlikte zorunlu ve degismezdirler. Bu, ameli
bilimler dogru veya yanlis olabilirken, nazari bilimlerin
nigin dogru ve zorunlu oldugunu agiklar.

Dikkatimizi ¢eken bir nokta diginda, sonra gelen
felsefeciler genelde Iskender’in goriisinden farkli bir
goriiste degildirler. Themistius, bilfiil aklin maddi akilla
birlestigini, ¢linkii shretin, daima madde ile birlestigini
soyler[17]. Bilfiil akil, ilahi tabiatini korur ve nefsin diger
parcalartyla karismaz, boylece tecrilbeden soyutlanma
yoluyla elde edilmis tiimel gergegi inséni akla gosterir.

Aristo ile beraber biitiin Yunan felsefecileri, uyku-
yu duyu yetilerinin dinlenmesi olarak tanimlarlar[18],
fakat onlarin riiyalari agiklamalari, bilfiil aklin, insan
nefsininin i¢indeki (Themistious’a goére) veya disindaki
(Iskender’e gore) etkisi hakkindaki goriislerine dayan-
maktadir. Ben farkli sonuglari, Islam felsefesinden alman
misallerle gostermeye ¢alisacagim.

el-Medinetii’l-fddila’da Farabi, insan nefsinin ya-
pisini Iskender'in tarzinda agiklar. Farabi ve onun takip-

* Yalanin adil olmadigint biliriz. “nasi?” “Nigin adil degildir”
seklindeki bir sorunun cevabi ancak daha yiiksek teorik bilimde
aranabilir. In General: Alexandrini Aphrodisiensis, “De Anima
liber cum mantissa”, (Supplementum Aristotelicum 11 / T), ed.
I. Bruns (Berlin, 1887).
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cileri, Faal AkI’1, ay kiiresi olarak tanimlamislar ve ayalti
alemi insan nefsi araciligtyla ilahi akilla birlestirmislerdir.
Bu goriisu takiben o, rityanin bizim tahayytil glicimiiziin
bir triinii oldugunu yazar[19]. Uyku esnasinda duyu ve
tahayyil giicleri kendi islevlerini yerine getiremezler.
Onlar dinlenmede olup akil giiciiniin denetiminden kur-
tulmusladir. Bu durumda tahayyiil giicii, 6nceki duyumla-
rin engellenmeyen izleri ile birlesir ve neticede besleyici
nefsin duyumlarint veya bedenin mizécini ya da ildhi Faal
Akl tarafindan nakledilen fizik&tesi dlemin akilla bilinen
varliklarini taklid eder (mimesis) .

Bu dgretide ayirdedilmesi gereken degisik ogeler
vardir. Farabi, besleyici kismin taklid edilmesini muhte-
melen Galen’in mizicla ilgili hastaliklar biliminde (pato-
loji, ilmu’l-emrdz) bulmustur. Arapga terciimesi ile tani-
nan baska bir eserinde Galen, nefsin blitiin 6zelliklerini
mizéca baglamistir[20]. Bir Bagdat el yazmasinda Arapga
tercimesi muhafaza edilen Galen’in Platica’sinda goste-
rildigi gibi, mizaci taklid eden riiyalar nazariyesi dogru-
dan Galen’den alinmistir[21]. Nefsin gii¢clerinde muhafa-
za edilen duyu izlenimleri yukarida iktibas edildigi gibi
Aristo tarafindan tartisilmisti. Fakat Farabi’nin psikoloji-
sinde yeni bir 6ge vardir: Faal Akil tarafindan verilen
ilahi kaynakli bilgi, rityalarimizda taklidler seklinde orta-
ya ¢ikar.

iskender (ve Albinus / Alcinous)un nrathen
nous'u evrenin prensibi idi. Sekhem’li Marinos, Faal
Aklin Bir’den sonraki Akil olmadigini, bilakis ilahf varlik
veya daimon” oldugunu soyleyen ilk kisidir[22]. Bu agi-
dan Férabi Alexandros’tan ¢ok, Marinos’a yakindir.

Remizler seklinde Faal Akil’dan gelen i gergek-
lik, Riiya Tabirine (oneirocriticism’e) yeni ufuklar acar.
Bu nazariyeye gore rilyalarin dogru yorumu, yeni ve
dnemli bir bilgi kaynagi olarak yardime: olabilir.

_ Mizacla ilgili hastalik (patoloji) ve Neoplatonik
metafizigin 151ginda incelenen tabir ilmi, ciddi bir bilim
haline gelir. Bu durum, tabir ilminden neden fizigin he-
men altinda yeralan nazari bir bilim olarak sozedildigini
aciklar[23].

Sonug olarak, mizac ve besleyici nefsi remizlesti-
ren rityalar, hadis edebiyatinda tasnif edildigi gibi, insan
kaynakli rityalar; ve Faal Aklin remizlerini de, ilahi kay-
nakh rityalar olarak kabul etmemiz miimkiindiir. Insan,
bu agidan felsefeyle dinin birbirlerine uyumluluk
arzettigini gorebilir. '

* Kelime metinde bu sekilde yazilmigtir. Fakat bu sekliyle
kelimenin manasini bulamadik. Kelimenin, Klasik Yunan kiiltii-
riinde insanla Tanr arast bir varlik anlamma gelen “daemon™
oldugunu zannediyoruz.
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Rityalar, diger Arap bilginlerinin bilgi nazariye-
sinde de bir bilgi kaynagidir. Kindi, Philoponus’un psi-
kolojisini Alexandros’unkine tercih etmistir. J. Iolivet,
Kindi’nin Faal Akli, Themistius ve Philoponus’un yaptig1
gibi, insan nefsi iginde kabul ettigine isaret etmistir[24].

Bir muglak pasajda Kindi, ikinci dereceden akil-
lardan s6zeder[25]. Bu tabir Proclus’un Elementatio
theologica™ adli eserinin 6zetlenmesiyle olusturulan
“Kitab fi’l-hayr el-mahz” (Latincesi; Liber de Causis)
isimli eserde mevcuttur. Terimle ifade edilen sey, sudJr
eden akillar dizisidir. Kiilli Aklin (Kozmos noetos) parga-
sini olusturan {1k Akillar, dizinin ilk pargasinda bulunur
ve dizinin geri kalan1 ikincil Akillardan olusur’™. Biitiin
bu akillar bilgilerini, bu sudJ r sonucunda meydana gelen
kozmik Akillardan alirlar. Kindji tarafindan kullantlan bu
deyim, Proclus’un psikolojik tezinin, Kindi’nin felsefesi-
ni olusturan par¢alardan biri oldugu faraziyesini miimkiin
kilarf25]. ‘

Proclus’un etkisi, Farabi ve Ibni Sina’nin nazari-
yelerinde de gozlemlenebilir. Akillar dizisinin baginda
Bir’den sonra olan kiilli (kozmik) akil vardir ve hiyerarsik
olarak siralanmis kiirelere ait akillardan olusur. Bu seri,
Faal Akil (ve ay kiiresi) tarafindan [1ahi diinyada kapa-
tilmig ve semavi diinyanin asagisindaki insan akillar
tarafindan devam ettirilmistir. Bu yiizden Alexandros,
Marinos ve Proclus, Farabi’nin psikolojisinin &nemli
kaynaklaridir.

Faal Akil, Kind{ ve Farabi’nin psikolojisinde ayni
onemli rolii oynamaz, fakat her iki sistemde de kutsal ve
ayalti diinyalar1 bir dizi akilla birbirine baglanmistir.

Kindi, Aristo’ya ait uyku tanimini kabu] eder: uy-
ku, duyunun dinlenmesidir. Neticede, Aristo’nun 6grettigi
gibi nefsin tayayyiil giicii, uyku esnasinda serbestge hare-
ket edebilir. Kindi’nin sdyledigi gibi nefsin diger pargala-
1 galismalarini durdurmaz, béylece akil giicii de ¢alisma-
ya devam eder. Kisaca uyumak; diistinmektir. Bu diistin-
me siireci, hayaller (phantasmata) ve miséllerle devam
eder. Mesela, yolculuga niyeti olan birisi, riiyasinda kus
goriir. Bu diigtinme yardimiyla gelecekteki olaylarr nce-
den soyleyebiliriz. Insanlar akillarinin giiglii olmalari
acisindan birbirlerinden farkhdirlar ve buna gore, onlarin
uykudaki diisiinmeleri de esit bir sekilde basarili degildir.
Bazilar1 dogru onciilden dogru bir intiba, yarg: ¢ikarabilir
ve boylece yeni ve dogru bir bilgiye kadar genisleyebilir-
ken, digerleri az veya gok dogru kabul edilen bir saniya
(Yunanca’da doxa; Arapga’da zann) ulasilabilir.

***{lahiyatin Unsurlarr”.
*** «Liber de Causis”, B6lim 9.
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Bu nazariye, uzman riiya tabircileri gerektirir. Bir-
¢ok durumlarda zann (doxa) dzgiin bigimiyle ortaya ¢i-
kar, fakat (riiyada goriilen bu / miit.) hayaller ve remizler,
¢ogunlukla zit manaya sahip olurlar. Olii bir adam géren
belki de uzun bir émre sahip olacaktir. Bu hayal ve re-
mizlerin agiklanmast ve yorumlanmasi 6zel bir bilgi ve
egitim gerektirir.

Alint1 yapilan metindeki istilahlari dikkatle ince-
“lersek, Kindi’nin kasdettigi sey ortaya ¢ikar. Zann, temsil,
remz vs. (doxa, image, symbol) gibi terimler, onun hita-
betle ilgili deyimlerinin bir pargasim olusturur. Hitabet,
Arap kaynaklarindan anladigimiza gore, giiglii bir inang
dogurmay1 hedefler. Daha az zihin giiciine sahip insan-
larda riiyalar, tib, ziraat veya denizcilik gibi hatabi bi-
limlerle birbirine uyum saglayan bilgi tretir[25]. Bu,
daha fazla zihin giiciine sahip insanlarin riiyalarmim mut-
laka ameli veya nazarf bilgi saglayacagi manasina gelir.

Bu yorum Ibni Riisd’tin goriisleriyle dogrulanabi-
lir. O, uykunun bilkuvve duyu oldugunu séyler (bu ger-
¢ek duyu eksikligi manasindadir). Uyurken, “ortak du-
yum” cidd! diistinme melekesini yalniz birakarak, kisinin
en derinine ¢ekilir{26]. Sayet organlardan bir kismi din-
lenmeye gecerse, digerleri daha iyi ¢ahisir ve neticede
bizim diistincemiz uykuda, duyu organlarimizin faaliyette
oldugu zamandan daha yogundur[26].

Kindi ve Ibni Riisd uyku, hayallerle diisiinmektir
derken, Farabi ve Ibni Sin4, faal aklin bize uyku esnasin-
da, hayal seklinde, gergek bilgi verdigi goriisiindedir.

Ibni Riisd’iin nazariyesinde riiyalar, hayaller ve
remizlerden kaynaklanir ki bunlar ilk olarak hafizadan
miitehayyile giiciine oradan da “ortak duyuma” iner ve o
zaman hafizaya goriintiiler olarak geri doner. Ustiin yete-
nekleri olan insanlar, bazi kiilli dogrularin bilgisini, do-
laysiz bir sekilde veya remizler seklinde elde eder. Di-
gerleri ise az yeteneklidir ve onlar hicbir bilgi elde et-
mezler veya remizler seklinde sadece bir miktar bilgi elde
ederler. Maddi olmayan (cisimsiz / miit.) evrense!l akil,
insani akl sadece maddl olmayan bilgilerle, yani genel
bilgiyle donatabilir. Bu, maddi seylerden soyutlandiril-
diktan sonra, hafizada tutulan bireylerin ciiz’i bilgisine
ilave edilecektir, Bir kiilli ve bir ciiz’1 durum birlikte bir
kiyas olusturur[26].

[bni Riisd bunu kabul etmez ve iistelik,
Alexandros ve onun takipgileri (Farabi, Ibni Sind vs)
tarafindan tasarlandify sekliyle Faal Akil kavramim ¢ii-
riitlir. “Bitiin akillar sudur araciligtyla birlesmistir” sek-
lindeki goriiste Proclus ile ayni fikirdedir. Bireysel olanin
ciiz’f bilgisi onceki 8grenmede oldugu sekliyle hafizada
bulunmahidir. Genel kanunlarin temelleri iizerine, bireyler
daima gelecekte yeni nitelikler gelistirebilir. Riyalar-
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mizda, bizdeki bu genel kanunlar bilgisi yardimiyla,
gelecekteki degisikliklerden haberdar olabiliriz[26]. Kin-
di’nin de belirttigi gibi kiyaslardan faydalanma, bilimsel
bilgiye ulasmada daha fazla zihin giicline sahip insanlara
yardim edebilir, fakat daha az zihin giiciine sahip insanlar
sadece cedeli (diyalektik) veya hatabl (retorik) bilgiye
ulagirlar. :

Sonug olarak, bir rliya yorumcusunun oncelikle
rilyalar simflandirabilmesi gerekir. Sayet bir rilya hayal-
lerden olusuyorsa, Yésuf (a.s)in Firavun’un riiyalarini
yorumladigt gibi[26], onlari yorumlamasi gerekir.

Ibni Rusd’iin felsefesinde ritya, uyanikliktaki
mantik yitriitme ve diisiinmeye paralel olan bir tanima
metodudur. Nefsin, riiyalar ve diger faaliyetleri onun bu
vapisina uygundur. Bu nazariyenin ¢ergevesinde bulunan
“tamima’; ritya, diger duyular ve nefsin mantiksal fonksi-
yonlarinin toplu gdsterimidir ve sonugta, insan nefsinin
giiclerinin hiyerarsik yapisi, bilimlerin hiyerarsik yapisina
uygunluk arzeder[27].

ibni»RUsd’ﬁn mantiginda {i¢ ¢esit muhakeme var-
dir: hatabi, cedeli ve burhani kiyaslar. Riiyalarda biz
hatabi kiyaslari, hayaller ve “temsil” (mimemata) seklin-
de elde ederiz ve bu, retorik bilimlerin ve sanatlarin ge-
lismesi, ilerlemesi ile sonuglanir. Daha anlasihir riiyalar-.
dan elde ettigimiz dnciillerden olusan kiyaslar, cedelidir.
Tip ve digerleri gibi ameli bilimler, kiyasin bu gesidinden
faydalanir. Uyanikken, bu kiyaslar bizim ameli zekamiz
tarafindan ifade edilirler. Nazarf onciilleri nadiren ve sans
eseri riiyalarda elde ederiz ve bu da iizerlerine nazari bir
bilim insa etmek igin yeterli degildir[28].

Segilen bu 6rnekler gosterir ki Ibni Riisd’iin “tabir
ilmi”, rtyalarin sistemlestiriimesini takip eden Yu-
nan’hlardan sonra kademe kademe kiyasa dayali bilime
dogru geligmistir. Arap (Islim / miit.) felsefecilerinin
goriislerine gore, rilyalar gercegi tanimada dzel bir yol
olarak yardimci olur. Neticede, riiya yorumu metafizik
iginde (Ibni Sin&) veya bilimlerin genel kabul géren si-
niflandirmasi iginde fizikle metafizik arasinda bir konum
verilen psikolojide bir yer bulmustur.

Kiyaslar ve “femsil” ile birlikte bilimsel “tabir il-
mi”, hala bazi1 Arap ulkelerindeki pazar yerlerinde faali-
yet gosteren “rilya yorumcularinin” biliminden farkhdir.
Onlarn bilgilerinin son-kaynagi Artemidorus’tur. Onlarin
Islam kiiltiiriindeki yerleri Farabi tarafindan tayin edil-
mistir.

O, bazi bilimlerin iki sekli oldugunu soylemistir:
biri alimler tarafindan kullanilan sekli ve digeri de siradan
insanlar tarafindan kullanilan seklidir[29]. 1lki bir nazari
bilim olarak “nasil” ve “nigin” in bilgisini ihtiva eder,
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digeri ise bir amell bilim olarak sadece “nasil” in cevabini
bilir.

Sonug olarak, Avrupa iilkelerinde yasaklanan “rii-
ya tabiri” pazarinin, giristeki miitilaada bahsedilen is-
lam’a ait dinf 6gretilerde ve yukarida kisaca tarif edilen
felsefl “tabir ilminde” mazur gdrillmistiir. Avrupa’ya ve
[slam’a ait gériislerin ikisi de ayn: Yunan kaynagindan
cikarilmistir. '
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