MANEVIYATCI BiR UFUK: ALI FUAD BASGiL

A SPIRITUALIST HORIZON: ALI FUAD BASGIL

EMRULLAH KILIC”

ABSTRACT

Ali Fuad Baggil is a person generally considered
with a political aspect. But in order to better under-
stand Baggil, whose way of thinking is conservative,
his multidimensional character must absolutely be
known. In addition to his democratic struggles, at
his time, he contributed to Turkey’s both political and
philosophical thought with his spiritualist philosophy
in the sense that he put forth against reflections of
moral and philosophical systems originating from
westernization and communism in Turkey.

He may be considered as one of the pioneers of
ideological foundations of the issue of the nation’s
“being itself’. With his moderate personality, he puts
forward a kind of synthesist attitude consisting both
understanding west and compounding traditional
and the Western.

In this study, | will try to understand the context of
this way of thinking criticized from time to time and to
reveal the basic elements of his spiritual philosophy.
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Ali Fuad Baggil genellikle siyasetci yondu ile ele
alinan bir kisidir. Ancak liberal muhafazakar
bir dislince yapisina sahip Basgil'in daha iyi
anlasilabilmesi icin onun ¢ok yonlu kisiliginin
mutlaka bilinmesi gerekmektedir. Vermis ol-
dugu demokratik miicadelelere ilaveten onun,
yasadigi donemde hem Batililasma hem de
Komdinizm ve ondan kaynaklanan ahlaki ve
felsefi sistemlerin Ulkemizdeki yansimalarina
kars! ortaya koymus oldugu maneviyatci felse-
fe ile Turkiye’nin hem siyasi hem de dustince
hayatina 6nemli katkilari olmustur.

Onu milletin “kendi olma” meselesinin fikri da-
yanaklarinin énculerinden biri olarak gorebili-
riz. O, radikal tutumlardan uzak ihmli kisiligi ile
hem Batr'yr anlamayi hem de geleneksel olan
ile Batili olani birlestirmeyi iceren sentezci bir
tutum ortaya koyar.

Biz bu calismada zaman zaman elestirilere
muhatap olan bu dlstince yapisinin baglamini
iyi anlayip onun maneviyatgi felsefesinin temel
unsurlarini ortaya koymaya ¢alisacagiz.
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Giris

Yasadigr donemde vermis oldugu demokrasi miicadelesiyle halkimizin
vicdaninda yer etmis Ali Fuad Basgil'in fikir adamhigi ¢ogu kez gbz ardi
edilmistir. Cok yonlii bir insan olan Basgil’in yasadigi déonemde fikri miica-
delesinin daha iyi anlagilabilmesi igin nasil bir zihin yapisina sahip oldugu;
ilimden, milliyetgilikten, maneviyatgiliktan, hukuktan, demokrasiden, 6z-
giirliiklerden ne anladigina ve miicadelesini nasil gergeklestirdigine bakil-
masi gerektigi kanisindayiz ( Kilig, 2015: 675).

Istanbul Universitesinde uzun yillar Anayasa Hukuku dersleri veren
Basgil, 1960 darbesiyle birlikte miicadelesini 6zellikle demokrasi ve 6zgiir-
liikler alaninda stirdiirmek zorunda kalmustir. 27 Mayis sonrasi takindigi ta-
vir ile hem demokrat partinin hatalarini séylemis hem de darbeyi yapanlara
hukuki tekliflerini sunmusgtur. 1960’tan sonra zaman zaman Yeni Sabah ga-
zetesindeki yazilarinda Menderes’in miidafaasini yapmasindan dolay: da agir
hiicumlara maruz kalmigtir (Kilig, 2012: 15). Kimileri bu durumu bir ¢eligki
olarak anlasa da kanaatimizce o, muhafazakir diistincesinin yapisi geregi ir-
rasyonel cogunlugun topluma verecegi zararlart minimize etmek, anayasal
yapilanmanin geregine vurgu yapip darbeyi yapanlarin giiciinii sinirlayarak
(Vural, 2003: 15) agiriliklart ve bunlardan kaynakli toplumda olusabilecek
muhtemel zararlar1 6nlemek istemistir. Bu tutum onun memleket meselele-
rine genis bir ¢er¢eveden baktigini géstermistir. Ama ne yazik ki Baggil’in bu
uzlasimer teklifleri yeterli ilgiyi gormemis, Milli Birlik Komitesi tarafindan
147 6gretim tiyesi ile birlikte o da tiniversiteden uzaklastirilmistir.

27 Mayis'in magduru olan Baggil emekli olduktan sonra 15 Ekim 1961°de
Adalet Partisi Samsun listesinden bagimsiz aday olarak Cumbhuriyet Sena-
tosu tiyesi segildi. Tiirkiye Biiyitk Millet Meclisi’nin agilmasindan sonra
Cumbhurbagkanligi'na adayligin1 koymus, akabinde birtakim baskilara ma-
ruz kaldiktan sonra adayliktan ¢ekilmek zorunda birakilmigtir. Cumhuriyet
Senatosu’ndan da istifasi istenen Basgil, “politikanin mizacina uygun olmadigi
gerekgesiyle istifa ettigini” aciklayarak bu sayfay1 kapatmistir.

Fikir Hayati

Yagadigr donemin bir fikir is¢isi olarak Basgil, siyasi ve aksiyoner yonii-
niin gerisinde duran maneviyatgi fikirleriyle 6ne ¢ikar. Basgil kati laiklik
politikalarinin uygulandigi, din hiirriyetinin kisitlandigi, manevi degerlerin
materyalist tahakkiim altinda kaldig1 bir dénemde cesaretle marjinal kalma
pahasina da olsa tezlerini savunma cesaretini gosterebilmistir. Bu anlamda
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“Oteki” ile bir arada yasamanin mesru yolu olarak gordiigii demokrasinin
miidafaasini yapabilmisgtir.

Fransa’da hem hukuk hem de felsefe egitimi alan Basgil edebi ve felsefl
bilgileriyle hukuki bilgisini birlestirdigi fikir ve miicadelesinde goriilmek-
tedir. O, maneviyatgi fikirlerinin temelini Platon’a dayandirir. Idealizmin
kargisina “fikri iigengeclik” (Basgil, 1951: 37) olarak nitelendirdigi materyaliz-
mi - 6zellikle diyalektik materyalizme- koyarak ciddi elestirilerde bulunur.
Filozof, fikirlerini Platon felsefesi ile temellendirerek, materyalizmi elegti-
rir. Yakin dénemde Basgil’i etkileyen en 6nemli isimlerden biri olan Henri
Bergson, “yaratici tekdmiil” goriigityle onun fikir ve miicadelesinde oldukga
belirgin olarak goriliir (Basgil, 2003: 75). Filozofun “siire” olarak adlandir-
dig1 ger¢ek zaman anlayisina gore hayat tipki biling gibi her anda her seyi
yaratir. Yaratict evrim olarak goriilen hayat, hakiki siireklilik ve gergek bir
harekettir (Cevizci, 2015: 517). Uzun siire inanglari bask: altina alinmig, ma-
nevi temelleri materyalizmin etkileriyle sarsilmig bir topluma yeniden bir
timit ve heyecan vermek igin gerek Platon’un gerekse Bergson’un fikirleri
elveriglidir. Ozellikle Bergson'un manevi hayati en iyi bildigimiz ve en gok
emin oldugumuz bir varolug (Cevizci, 2015: 516) olarak nitelemesi Baggil’in
maneviyatgilig i¢in temel olmustur. Bu temel maddi anlamda terakki etme-
nin yollarini gésterecek unsurlara da sahip oldugu kadar diyalektik materya-
lizmin ve onun tilkemiz tizerindeki yikici etkilerine kargi 6nemli elestirilere
de sahiptir. Bununla beraber Basgil, maskeli bir materyalist olarak niteledigi
ve elestirdigi Durkheim’in bir¢ok goériisiiniin dogru oldugunu da agikga dile
getirir (Basgil, 2003: 77).

Duslince Yapisi
Ali Fuad Basgil kendi ifadesiyle “milliyetci, maneviyatgi, hiirriyetci, terakkici

ve muhafazakdr” bir diistiniir olarak Tirk diigiince tarihinde yerini alir (Bag-
2il,1960: 171). Onun siyasi alandaki durusu muhafazakarlik izerinden geli-
sir. Muhafazakarlik, 18’inci ylizyllda Edmund Burke ile temeli atildig1 genel
kabul géren, Burke’iin 1790’da yayimlanan ve Fransiz Ihtilali'ni degerlen-
dirdigi eseri Reflections on the Revolution in France da Fransiz Devrimi’nin pat-
lak vermesine ve Aydinlanma filozoflarinin akli islemlerine karsi gosterilen
bir tepkiyi (Skirbekk- Gilje, 2014: 332) ifade eder. Tarihsel siirecte Bati’da
18. ylizyilda ortaya gikan ve kurumlara kars1 liberal meydan okumalara ce-
vap olarak olugan muhafazakir tepkiler ile Ttiirkiye’deki tepkilerin farklilik
gosterdigi unutulmamalidir. Ciinkii Bati ile Bat1 dis1 toplumlar arasinda her
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daim bir fark vardir. Bu fark toplumlar arasindaki gelenek ile modernite ara-
sindaki iligkide diigiimlenir. Batida gelenekten moderniteye gegis zihinsel
ve kurumsal anlamda topyekin bir doniisiim iken bizde gelenek ile moder-
nite arasinda boyle bir stireklilik iligkisi goriilmez. Modernite, tilkemizde
gelenegin terki ve ona alternatif olarak olusturulmustur. Daha acik bir ifa-
deyle evrimci degil devrimeci bir siiregle gergeklesmistir. (Tiirer, 2012, 118)
Dolayisiyla Batr’da gelenegin tanimi ve muhatazasi modernite igerisinde bir
alternatif ve 6nceki ideolojinin mahsurlarini tamir etme seklinde tegkil eder-
ken biz de gelenegin muhafazasi moderniteye bir alternatif anlamina gelmis-
tir. Iste bu nedenle Yahya Kemal’den Peyami Safa’ya, Ali Fuad Basgil’den
Miimtaz Turhan’a kadar Ttirk muhafazakirliginin agmazi bu noktada orta-
ya ¢ikar: Hem moderniteyi igsellestirmek ve hem de Islam eksenli gelenegi
muhafaza etmek (Kayapinar, 2004: 31).

Basgil hem modernite ve akla yiiklenen agirt anlam hem de Marksizm
gibi devrimei hareketler kargisinda {ilkesini tehdit altinda hissederken bir
yandan moderniteyi icsellestirmek ve diger yandan Islam eksenli gelenegi
muhafaza etmenin nasilligina dair problemler yumagini karsisinda bulmus-
tur. Bu noktada Ahmet Agaoglu ve Aydin Yalcin ile birlikte liberal muha-
fazakirhigr savunmustur. Bu disiiniirlere gore liberal degerler, onlarin ta-
mamlayict ilkesi olan ahlak zemininde gegerli olup ve ancak o zaman anlam
kazanabilirler (Vural, 2003: 17). Ancak Basgil, Agaoglu ve Yalgin’dan farkli
sekilde, bagimsiz fikir adamligini korumustur.

Cumbhuriyet’in ilk on beg yilinda laiklik bir ideoloji olarak ele alinmus;
“ulusal” olan1 “dinsel” olandan ayirmak veya dini olan her tiirlii seyi parante-
ze alarak ulusculuk tizerinden bir millet olugturma nosyonu ¢ergevesindeki
agir1 pozitivist yaklasimlar laikligin en belirgin 6zelligi olarak goriilmistiir.
1940’lardan sonra “ulusquluk” ilkesinin yerini “halkglik” almstir. Ozellikle
Hasan Ali Yiicel'in Milli Egitim Bakani oldugu déneme kadar (1938-1946)
olan siirecte Baticilik, ister asir1 pozitivizm ister romantizm seklinde agiga
¢iksin anlami hig fark etmemis: Batili diinya goriisiinden neset eden ve ken-
disini Osmanli kargithg tizerinden temellendiren bir yaklagimi sergilemis-
tir (Yavuz, 2009:108). Basgil boyle bir ortamda, imparatorluk kiiltiiriinden
Cumbhuriyete gegis donemindeki diistiniirlerde oldugu gibi hem Bati ile
ytizlesmede takinilan ikircikli tavirlarin hem de Tiirk siyasal yasamindaki tek
partili hayattan ¢ok partili hayata gegisteki politik kirilmalarin sorunlariyla
bag etmek zorunda kalmustir. Oyle ki yasadigi donemin en popiiler Gtekiles-
tirme kavrami olan “irticaci” yaftasinin sik stk muhatabi olmugtur. Ancak bu
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saldirilar onu yildirmamug; Batici diinya goriisii egemenliginde kalan tilke-
mizin, pozitivizmin asir1 etkilerine maruz kalmasina ve bu diinya goriigiine
kendi degerlerimizi gozetmeksizin sorgusuzca baglanmanin mahsurlarina
kars1 goriislerini 1limli bir dslupla ortaya koymustur. Zira resmi ideoloji-
nin 1960’lara kadar gerceklestirdigi degisimler biirokratlar ve Cumhuriyet
seckinlerinin tasarruflariyla toplumsal ihtiyaglar ve uyum gozetilmeksizin,
tepeden inmeci bir bi¢cimde gergeklesmistir (Yavuz, 2009: 111). Bu gergeve-
de Basgil, Medeni Kanunun memleketin realitesine, sosyo-kiiltiirel yapisina
uymadigini ve yeniden goézden gegirilerek alinmasi gerektigini dile getirir
(Basgil,1963:113). Belki de Tiirkiye’'nin gecirdigi bu ¢alkantili donemlerde
yagamig olmanin soklar1 ya da iilkenin girdigi tiirbtilansi en az hasarla atlatma
diisiincesi nedeniyle zaman zaman farkli siyasal duruslar sergiledigi goriilse
de aslinda o “dunli” ve “uzlagict” bir tavra sahiptir. Basgil’'in tavr1 “ev sahibi”
tavridir.

Demokrat Parti’den itibaren muhafazakir sag gelenege yapilan ve “tepe-
den inme yontemlerle yerlestirilemeyen, benimsetilemeyen modernlegme projelerinin
tabana yayilmast i¢in olusturulan bir toplum miihendisligi projesi” ( Emre, 2004:
29) elestirilerine daha ihtiyath yaklagip meseleye bir bagka agidan da bakmak
imkan dahilindedir. Bu yaklagim da onun Islam diisiince tarihinde temek-
kiin ekolii olarak bilinen ve sartlar1 gézeterek (temkin) yani kir-zarar hesabi
yaparak mevcut sartlarla olabilecek zarart muhasebe prensibi dogrultusunda
hareket ettigi diisiincesidir. Bu hususun, hi¢bir zaman zulmii mesrulagtir-
mak ve onu kanunilestirmek anlamia gelmeyecegi soylenebilir. (Mustafa,
2001: 362,388) Onun yapmaya ¢alistig1, ytkmak yerine var olani en az hasarla
devam ettirebilmektir. Bunu basarabilmenin yegine yolu da Dogu ile Bati
arasinda sentezdir. Bu sentez, Yahya Kemal’in ‘kokii mazide bir ati’ olmak
fikrinin karsilig1 olarak Ali Fuad Basgil muhafazakirliginin da temel yakla-
stmu goriilebilir. “Bugiin Tiirkiye’de dlmek istemeyen bir mazi ile hayata dogmak
icin ¢irptnan bir istikbal miicadele halindedir. Milletin selameti bu miicadeleye seyirci
kalmakta degil, carpisan kuvvetleri barigtirmaktir” (Asct, 2000: XX).

Basgil, muhafazakir diistincelere sahip olsa da sonuna kadar degisime
agiktir. Zaten muhafazakirhgin da reddettigi sey degisim degil, insan aklini
ve bilgisini merkeze alan tepeden inmeci toplum projeleridir (Kayapinar,
2004, 31). Agikgas1 Basgil, Bergson’un “yaratict tekdmiil” savindan hareketle
tekdmiilii kotiiden iyiye dogru giden ve 6nceden sonu kestirilemeyen bir
stire¢ olarak degerlendirir. Esas olan hayatin akisi ve bu akist muvazeneli
bir sekilde yiiriiterek degisimi gergeklestirmektir (Gokalp, 1963: 106). Bu
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degisim gerceklestiginde hem terakki hem de korunmak istenen degerler
hayata taginacaktir.

Goriilebildigi tizere Basgil'in diisiince diinyasinda ilerleme fikri pozitif
bir ¢agrisima sahiptir. Bu ¢agrisim, zorunlu olarak ilerlemeye engel olan ta-
hammiilsiizlagi, hiir fikre diigmanligi yani kisaca taassubu giindeme getirir.
Yiiksek fikir hayatinin olusamamasinda taassubun etkisine deginen Basgil’e
gore bu hastalik, bazen dini, bazen siyasi, bazen laik bir kisve altinda karsi-
miza ¢ikmakta ve enerjimizi bogsu boguna titketmektedir (Basgil, 1968: 178).
Toplum degerlerini korurken yeni fikirlere de agik olmalidir zira hayat hem
stirekliligi hem de yeniligi icermektedir.

1947 yilinda “Hiir Fikirleri Yayma Cemiyeti” nin kurucularindan olan Bas-
gil’e gore tipki ilerleme gibi hiirriyet kavrami da bir ruh ve hayat akigini ifade
eder. O, hiirriyeti hukuki, siyasi, iktisadi, ferdi, bedeni, fikri ve manevi(dini)
tiim cepheleriyle ele alir ve savunur. O, hiirriyeti Montesqieu’dan miilhem
insanin “goniil rahatligi ve huzuru” olarak ele alir. Bu anlamda vatandag dev-
letin ve hitkiimetin kolesi degil 6znesi, himili ve sahibidir. Devletin gérevi
herkesin rahatca ve huzur iginde her tiirlii baskidan uzak hayati yagamasina
imkin vermektir. Hiikiimetin serbest segimlerle belirlenmesi, devletin eko-
nomik hayatta belli ziimrelerin lehine olmayacak diizenlemeler yapmasi, din
ve vicdan hiirriyetini temin etmesi, ferdin hukukunu korumasi onun hiirri-
yet anlayisinin temelini olusturur (Gokalp, 1963: 55-58).

Basgil’'in ilerleme ve hiirriyete dair fikirleri, Bati’da 19.ytizyilin sonlarin-
da Islam’t ve Miisliimanlari tezyif ve takbih etmek amaciyla pozitivist bir
diistiniir Ernest Renan’la baglayan, kismen igeride de mékes bulan ve giinii-
miize kadar siiren Islam dininin tekdmiil ve terakkiye izin vermedigi yoniin-
deki tezler karsisinda, Islam miitefekkirlerinin tezleri olarak okunabilir. O,
bu tezleri, Islam’mn terakkiye mani olup olmadigr tartismalarinin hareketle
yagsandig1 “din-bilim” miinasebetleri ¢ergevesinde de incelemistir (Ciindi-
oglu, 2004: 43-45).

Baggil’e gére maneviyat ilme ve terakkiye engel degil, bilakis temeldir
(Basgil, 1952: 380). Kisi secimlerini “ahlaki irade”den yana koyup fiil ve ha-
reketlerinde faydali olani seger (Basgil, 2016: 38) ve yavas bile olsa daima iyi-
lige ve olgunluga dogru kendinden emin bir ilerleyis sergilemis olur (Basgil,
2016: 28). Ahlaksizligin anasi tembelliktir. Temiz bir bagarinin, yiiksek ahla-
kin kaynag da galigkanliktir (Basgil, 2016: 59). Ahlak ve maneviyat olmadan
maddi kalkinmanin bir anlam kazanamayacagini ifade eden Basgil, bu tutum
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ve yaklagimiyla 6zellikle 1980’ler sonrasi milli goriis gibi siyasal hareketler
i¢in bir temel olugturmustur denilebilir (Erbakan, 2014: 335).

Basgil, dinin bilimle ¢atistigl, dinin ilerlemeye engel oldugu, bilim ilerle-
dikge dinin gerileyecegine dair 6ne siiriilen tezlere siddetle kargi gikar. Soy-
lenenlerin aksine, bilim ilerledik¢e, yeni buluglar gerceklestikge, diisiinen
insan, dini akidelere daha gok yaklasacak ve Allah’in biyiikliigiinii biraz daha
yakindan gorecektir. Ancak Basgil bu konuda zaman zaman farkli tutumlar
sergiler. Bilim ve dinin ayr1 alanlar oldugunu, vahiysiz bir din olmayaca-
g1 vurgulamasina (Baggil, 2003: 57-58) ragmen kendi teziyle ters diigme
pahasina bilimin de bir din oldugunu ileri siirer. Hakiki bilim adamlarinin
ve filozoflarin dininin ashinda ilim oldugunu, zaten vahye dayal din ile ilim
adamlarinin dini aslinda ayni olmakla birlikte metotla birbirlerinden ayril-
diklarini ifade eder. Ciinkii her ikisi de derin bir inanca dayanir. Ona gore
hayat1 ve kiinati yaratan ve bu yarattiklarini belirli kanunlar ¢ergevesinde
idare eden Allah’in varhigina samimiyetle inanan bir dindar ile yaratici teka-
miile inanan hakiki bir ilim adami veya filozof arasinda ki fark amag degil,
kelime ve lafizdir (Basgil, 2003: 75-76). Basgil’in bu tutumunu uzlastiricilik
olarak okumak miimkiindiir.

Basgil’in Maneviyatciligi

Basgil’'in maneviyatcihiginin terakki fikri zemininde gelistigi agiktir. Ma-
neviyat ve maddiyatin birbirine zit olmadigina sik sik vurgu yapan diisiindir,
donemin siyasi konjonktiirii ve Soguk Savasin etkilerini géz 6niine alarak
kargilagilan sorunu sosyal bir mesele olarak goriir; komiinizm tehlikesi kar-
sisinda Tiirkiye’yi giivende tutacak tek seyin maneviyatcilik oldugunu savu-

nur. Baggil’e gbre maneviyatcilik memleketin zorluk ve yokluk dénemleri
icin riza ve kanaat felsefesidir (Basgil, 1952: 379-380).

Basgil, s6z konusu dénemde yasanan sorunlarin evrenselligine dikkat
cekerek, bu siyasi, ekonomik ve sosyal sorunlarin sebebinin iktisat degil,
maneviyat eksikligi oldugunu ileri siirer (Basgil, 1952a: 203). Bizim asil
buhranlarimizin en derindeki sebebi de Bati'nin “cevherini” “ciirufundan” ay1-
ramayan yanlig Batililagmamizdir. Ona gore yapilmasi gereken Batr’y1 toptan
reddetmek degil, ilim, sanat ve teknigi almak ama bunu yaparken de Japonlar
gibi milli biinyeyi koruyup gelenekle baristirabilmektir (Basgil, 1960: 118).
Basgil'in tiim itirazlariin “ilerlemeyi Batililagma olarak okuyan” zihniyete yo-
nelik oldugu goriilebilir.
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Ali Fuad Baggil’in maneviyatcihigi, onun madde ilemini yok saydigi an-
lamina elbette gelmemektedir. Onun felsefesi, maddenin Gtesindeki deger-
lerin maddeye 6ncelemesi tizerinde temellenir. Ona gore tiim degerlerin
baginda “Allah” gelir. Maneviyatgi, bu “Biiyiik Hakikat”in degerler {istii bir
deger olduguna inanan ve bu inanca gore hayatina istikamet veren insandir.
Maneviyatgi i¢in hayat, yasanmaya deger bir nimettir ve onun bir manasi,
bir gayesi vardir. Manasi “kdmil insan” olmaktir, gayesi de “hizmet ve gorev”dir
(Basgil, 1326a: 203). Basgil’in maneviyatciliginda, diinyay: ve diinyevi olani
kiigtik goren, diinyevi olandan yiiz ¢eviren bir tekke ve manastir maneviyat-
ciligr goriilmez. Onun diigiince sisteminde materyalizm nasil sefaletin felse-
tesi ise, diinyevi olan1 tamamen kiiglimseyen bir maneviyatgilik da sefaletin
bir baska tecellisidir.

Maneviyatgi bir felsefeye sahip olan Basgil, bu ¢ercevede materyalizme
ciddi elestiriler yoneltir. Materyalizmi, hem felsefe hem siyasi bir anlayig
hem de bir medeniyet, egitim ve bilim meselesi olarak degerlendirir, eles-
tirileri ve goriiglerini bu dogrultuda ifade eder. O, 6zellikle XIX. yiizyilda
pozitif bilimlerde yaganan gelismelerle birlikte bu bilimlere baglanan ve po-
zitivizmden de destek alan “kaba bilimci” materyalizmin, “Din ve dine daya-
nan bilgi ve inanglar, eski ¢aglarin bilgisizligi icinde bir Gnem ifade eder ve artik bir
gegerlilikleri yoktur.” iddialarma cevap vermistir. Basgil, materyalizm cesitle-
rinden “tarihi materyalizme” 6zel bir hassasiyet gosterir. Ciinkii diger mater-
yalist goriiglerin aksine, bu materyalizm teoriden pratige gegirilip 6zellikle
dinlere, inanglara, iktisadi ve siyasi sistemlere karsi bir tehdit unsuru olarak
kullanmilmigtir. Marksizm’in toplumu sadece ekonomik sebeplerle ele alma-
st bitytik bir hata olarak niteleyen Basgil’e gore toplumun sekillenmesinde
hukuki, ahlaki, siyasi, dini ve fikri kanaatler de 6nemli etkendir. Toplum,
ona gore sadece ekonomik bir menfaat ve ihtiyag birligi i¢in kurulmus bir
tabrika veya ticarethane degildir. Liberalizmin de toplumu menfaat ve ihti-
yag birligi olarak gordiigiinti hatirlatan Basgil, bu akimin Marksizmle ayni
yanilgrya diistiigtinii ifade eder. Ona gore toplumun sekillenmesinde eko-
nomik menfaatler ve ihtiyaglar kadar milli ve manevi iilkiiler, hak ve adalet
temennileri de 6nemli rol oynamaktadir (Basgil, 1940:112-113).

Toplumun, ancak dinden beslenen ahlak anlayisi ile ¢ikig yolu bula-
bilecegine isaret eden Basgil, ilim, felsefe ve sanatin da manevi duygulara
kaynaklik edebilecegini savunur. Ancak bunlarin hicbiri dinden neset eden
maneviyatin yerini tutamaz, insan igin hayat rehberi olamaz. Sokrates’ten
bu yana filozoflar, dinden ayr1 ve bagimsiz bir ahlak sistemi aramus, fakat
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bulamamuglardir. Bunun sebebi de din ve ahlakin ayni kutsal degerlerin or-
tak ifadesi olusundandir. Tarihte de gorildiigii gibi kutsala mensubiyetleri
zaafa ugrayan, yiiksek ahlaki degerlerini yitiren, manevi kiiltiirii zayiflayan
toplumlarda degerler dejenere olmaktadir.

Baggil'in maneviyatgiliginda dikkat ¢eken bir husus da milliyetgiliktir.
Ona gore maneviyati nefyeden bir milliyetgilik, esasinda kilik degistirmis bir
“menfaatgilik” tir (Basgil, 1960: 172). Basgil, milliyeti niitus kigidina diistilen
bir kayit olarak gérmez. O milliyeti kisinin ruhunda ve psiko-sosyal benli-
ginde aramaya koyulur. Ona gore milliyet bir ruh ve goniil isidir, manevi bir
bagdir. Bizim gibi duyan, hayati ve olaylar1 bizim gibi anlamlandiran, bizim
ana dilimizi konugan ve bizim inandigimiz ve mukaddes saydigimiz seyle-
re inanip baglanan insanlar milleti meydana getirir (Basgil, 1964: 1). Bas-
gil milliyetgiligindeki “millet” tanimi; onun Seyyid Kutub’un idam edilmesi
tizerine Tiirk-Misir Dostluk Cemiyeti Bagkanligini birakmasi ile immetin
derdiyle dertlenen bir Miisliiman olarak tam karsiligini bulmustur.

Basgil’e gore milliyet¢i insan, mensup oldugu milletin dilini, dinini, ta-
rihini, geleneklerini seven ve onun kutsal saydiklarini kutsal sayan insandir.
Baggil'in milliyetgiligi parti milliyetgiligi olarak okunamaz. Onun savun-
dugu milliyetgilik “kiiltir milliyet¢iligi”dir. Bu milliyetgilik anlayiginin geregi
olarak Basgil, dil ve din tartigmalarinin yapildig: bir dénemde Ttiirkge konu-
sundaki tiim hassasiyetleri yaninda s6z konusu ibadet olunca Tiirkge yerine
ibadet dili olarak Arapgayr savunmustur, Islam dinine ait ibadetlerin ustil,
adib ve dili tizerinde herhangi bir sebeple oynanmasini siddetle reddeder
(Basgil, 2003: 112). Ciinkii Basgil milletin ortak degerlerinin degismemesi
gerektigini, hele Islam s6z konusu oldugunda ortak dilin korunmasi gerek-
tigini vurgular.

Basgil’in “Ilim” kelimesine verdigi anlam da onun maneviyatgi goriigle-
rini olusturan en temel 6gelerden biridir. Ona gore ilim, her seyden evvel
elestirel diigiinebilme yetenegidir. Elestirel diisiinceye sahip ilim adamla-
rinin ortaya koyacagi cabalar ilerlemenin motoru olacaktir. Korii koriine
gelenege baglanmak ve daha 6ncekilerin dediklerini tekrarlamak ancak hal-
kin tavridir. [lim adamina, siirekli var olan diisiinceleri savunmak yakigmaz.
[lim adamu, hakikat diye sunulan seyleri, elestiri siizgecinden gegiren ve bu
sekilde arayigini stirdiiren kisidir. Baggil’e gore ilim adina liizumsuz 6zen-
tilerden vazge¢meli, kendi degerlerimize giivenerek kendi gergeklerimizle
yiizlesmeliyiz. Ciinkii ilim, dogdugu medeniyetten bagimsiz olarak ortaya
cikmaz. Iste bu nedenle ilmin memleketi olmaz diyenler yanilmaktadirlar.
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Nasil ki ilim adaminin bir milliyeti ve memleketi varsa, ilmin de yurdu ve
milleti vardir. Dolayisiyla bagka medeniyetlerde ortaya ¢ikan ilimler alinir-
ken mutlaka tetkik edilmeli ve o bilgiye ait unsurlar bir eleme siizgecinden
gecirilmelidir (Basgil, 1943: 14).

Maneviyatci Demokrasi Anlayisi

Ali Fuad Baggil’in hayatinin 6nemli bir boliimiinii 6zgiirliikler miicade-
lesi olarak gectigini gormekteyiz. Ona gore bedeni, fikri ve manevi 6zgiir-
litkkler bizim i¢in vazgecilmezlerdir. Ancak tiim bu ozgiirlitklerin baginda
din 6zgiirliigi gelir. Basgil’e gore din hiirriyeti basite indirgenip sadece iba-
dethanelerin acik kalmasi ve ibadetlerin serbestce icra edilebilmesi olarak
algilanamaz. Bu serbestlik, din hiirriyetinin ilk kosuludur ve en basit sekli-
dir. Din hiirriyeti, 6zellikle, dini ilimlerin serbestge okutulabilmesi ve dini
ilimlere ait yayimnlarin serbestge yapilabilmesini kapsamalidir (Basgil, 2003:
14). Bu ozgiirlitklerimizin giivencesi ise demokrasidir. Basgil’e gore eski Yu-
nancadan halk (demos) ve kuvvet, otorite, hitkiimet (kratos) kelimelerinden
olusan ve halk hiikiimeti anlamina gelen demokrasi ile 6zgiirliik, adalet ve
mutluluk ideali arasinda baglilik vardir (Basgil, 2006: 15).

Onun nazarinda demokrasi, her seyden 6nce yonetme ve idare etme sis-
temidir. Ikinci olarak da bir zihniyet, bir terbiye, bir toplum goriisii, bir de-
ger hitkmii, nitelikli bir hayat ve mutluluk temennisine uzanan bir diinya
gortigiidiir. Demokrasi bir goniil isi ve toplumsal terbiye meselesidir. De-
mokrasi bir kiiltiirdiir. Bu kiltiirti almamug tilkelerde demokrasinin yerlesip
kok salmasina imkan yoktur.

Basgil’e gore demokrasi terbiyesinin ahlaki formiili, iyiligi ve adaleti sev-
mek, kotiilitkten ve zultimden nefret etmektir. Ona gére sadece nefret yeterli
degildir. Bunun yaninda miicadele etmek de gereklidir. Bu miicadele sadece
sozle yapilan bir miicadele degil, insanin tiim benligiyle, soziiyle, yazisiyla
ve gerekirse beden giiciiyle yapacagi bir miicadeledir. Bu miicadelenin en
son ve zayif yonii ise engel olamadigin kétiiliik ve zuliim sahiplerinden sirt
gevirip, ilisigi kesmek olacaktir (Basgil, 2006: 7).

Demokrasiyi diger sistemlerden ayiran birtakim farkliliklarin mevcut
oldugunu ileri siiren Basgil’e gore bu farkliliklar sadece demokrasinin bir
cogunluk sistemine dayanmasi ve halkin menfaatlerini esas almasi degildir.
Ciunki cogunluk demokraside amag degil, sadece demokratik siirecin igleme
sartidir. Sadece gogunluk olmak ahlaki ve insani bir deger ifade etmez. Onu
farkli kilan sebepler daha ¢ok manevi ve ahlakidir. Ciinkii digtintirimiiz
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demokrasiyi 6ncelikle bir diinya goriisii olarak ele alir. Onun igin demokrasi
bir ahlak meselesidir. Ancak bu sayede insan bagkalarini diistinebilir, kendi
tercihi olmasa bile ¢ogunlugun tercihi oldugu igin, bagkalar1 ugruna kendi
goriisiinden fedakarlik yapabilir. Boylece insani duygular gelisir. Demokra-
si bu duygularin toplum nezdinde tegkilatlanmasidir. Demokrasiyi sadece
cogunlugun yonetimi olarak tarif etmek, insan1 iskeletten ibaret gormekten
farksizdir. Cogunluk, demokrasinin sadece bir kalib1, maddesi ve iskeletidir.
Onun 6zii ve ruhu, belirli prensiplere dayanan belirli bir zihniyet ve terbiye-
dir. Bu zihniyet ve terbiye ise, belirli bir toplum ve hayat goriigiiniin ifade-
sidir. Zaten demokrasiyi farkli kilan da onun bu yoniidiir (Basgil, 2006: 40).

Demokrasi ¢ogunluk ilkesine dayandig: icin bir tahakkiim s6z konusu
degildir. Clinkii Baggil’e gore tahakkiimiin oldugu yerde ne ahlak ne de in-
sanlik vardir. Ahlak ve insanlik olmayan yerde ise hi¢ kimse igin rahat ve
huzur yoktur.

Digtiniiriimiize gore demokrasinin dayandigi temellerden biri manevi-
yatgiliktir. Clinkii ona gore demokrasi, manevi hakikat ve degerlere; hizmet
ve gorev esasina dayanir. Basgil’e gore demokratik sistemde bencilligin ve
bos vermisligin yeri yoktur. Diigtiniiriin nazarinda demokrasi ayni zamanda
materyalizm kargisinda maneviyatgihigin panzehiridir. Demokrasi manevi-
yatgidir, ¢linkii bu sistem halktan 6ncelikle gii¢lii bir millet ve vatan sevgisi
ister. Materyalist ise kendinden ve ¢ikarindan bagka bir sey diisiinmez. Hal-
kin gerektiginde vatani ve milleti i¢in canini feda etmesi demokrasinin bir
geregidir. Bu tutum materyalist birinin katlanabilecegi bir tutum degildir.
Ciinkii o 6ziinde firsatgidir, bencildir. Bagkalarinin yasamasi ugruna canini
feda etmek i¢in, insanin yiiksek bir inanca sahip olmasi ve bu inang yolunda
hayatini feda edebilmesi gerekir (Basgil, 1960:189).

Ortaya ciktigr ilk donemlerde demokrasi, din ve maneviyat karsithg
olarak algilanmigsa da diisiintirimiize gore bu hatadan ¢abuk doniilmiis-
tiir. Clinkii XIX. ytizyilin ortalarinda Marks’in tarihi maddeciligine dayanan
ilmi sosyalizmi yayilmaya baglayinca demokrasi, yasamak icin maneviyata
sarilmaktan bagka gare bulamamigtir. Ona gore demokratik Bat1 tilkelerin-
de, devlet laiktir. Yani din ile devlet ayrilmistir. Din ise bir goniil meselesi
ve sosyal bir kurum olarak halkin 6zel yasantisindaki hizmetlerine devam
etmektedir. Bugiin, batili devlet adamlari, {ilkelerini idare etmek i¢in ma-
neviyati ve buna ait degerleri yardimeci birer unsur olarak gérmektedirler.
Clinkii demokrasi maneviyatla desteklendigi stirece bagarili olacak ve asla
maneviyatin temeli olan dinle ¢elismeyecektir (Basgil, 1960:189).
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Sonug

Basgil’t hem siyasi kimligi ile -ki bu kimligi daima 6n plandadir- hem de
muhataplarina, kurumlara ve iilkeye yarayacak olan “ilm-i siyaseti” ile deger-
lendirdigimizde daha saglikli sonuglara ulagabiliriz. Onun diisiincesi genel-
likle belli bir baglama oturmaktadir. Ttirkiye’nin “oteki” ile bir arada yasayabi-
lecek bir yagama bi¢imine sahip bir gelenege dayanmast onun miicadelesinin
temel unsurlarindandir. Yine ayni sekilde Komiinizm ve ondan kaynaklanan
ahlaki ve felsefi sistemlerin baskilarina karsi son derece duyarlidir. Bir imkin
olarak maneviyat ve kalkinmayi bir arada zikreder. Bu bakimdan bugiin o
hem Islamc1 hem de merkez sag diyebilecegimiz siyasetin temel argiimanla-
rinin olusmasinda 6nemli etkilere sahip diigtiniirlerden biridir.

Basgil’t belki de bugiinlerde daha iyi anladigimiz “kendi olma” meselesi-
nin fikri dayanaklariin 6nciilerinden biri olarak gérebiliriz. O hem Bati’y1
anlamay1 hem de geleneksel olan ile Batili olani birlestirerek; bu topraklarda
var olmanin miicadelesini hem ilim hem de aksiyon adami olarak vermig bir
distintirdiir.

Basgil, devleti 5nemser ama devlet kargisinda bireyi savunur. Bu kapsam-
da devletin dini anlayig ve yorumlar kargisinda tarafsizligini (laiklik) benim-
ser. Ilerleme karsit1 degildir. Bu anlamda modernizm ve teknoloji elestirisi
yapmaz. Ciinkii Islam’1 tahkir etme niyetinde olanlarin gelisen Bati teknigi
ile birlikte en nemli propagandasi olan “Islam’in ilerlemeye engel teskil ettigi”
tezi kargisinda tepkisel bir tavir alir. Burada onun tutumu teorik olmaktan
ziyade pratik bir tutumdur. Hakim retorik olan ilerleme fikrini teorik zemi-
nine inmeden benimsemesi ve Batili baskin degerler kargisinda savunmact
bir tutumla hareket etmesine baktigimizda onu 6zgiin bir teorisyen olmak-
tan ¢ok sagduyu sahibi bir siyasetci ve maneviyatci bir diisiiniir olarak nite-
lememiz daha uygun olur.

Maneviyatgilik, din ve toplum iligkileri noktasinda sinirli ve kullanima
elverigli bir dindarlik anlayisini esas alarak sekiilerlesmeyi miimkiin kilan ve
mubhafazakirlari rahatlatan bir kavramdir (Emre, 2004: 28). Anakronik bir
tutuma girmeden baktigimizda onun maneviyatgiligin sekiiler bir dontisiim
arzusundan ziyade kriz durumunun yonetilmesi ugrasi, pratik olarak sorun-
lart ¢6zme girigimini temsil eder. Bu anlamda onun maneviyatgi anlayist dig
etkilere kars1 bir kontrol unsuru, emniyet siibab1 mahiyetindedir. Hayat1 ve
siyaseti bir farkindalik ve uyaniklikla kavrayip sagduyulu bir kisilige sahip
olmasi bugiiniin kaotik diinyasinda onun tavrini daha anlamli kilmaktadir.
Fikir adamlhiginin yaninda mutedil bir devlet adamu olarak hareket eden
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Basgil’'in ¢6ziim olarak ortaya koymus oldugu fikirler bugiiniin hizla degisen
diinyasinda tizerinde yeniden diigiiniilmesi gereken bir yaklagim olarak hala
giincelligini korumaktadir.
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