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ABSTRACT

This article examines the ideological worldview of
Sezai Karakog (1933-), an influential but overlooked
Islamist intellectual in Republican Turkey. Through
an analysis of Karakog's writing, the article situates
post—WWI! era Islamist thought in Turkey in relation
to politics of the Cold War competition, global intel-
lectual trends, and decolonization movements. In
this context, the article focuses on the Islamist ap-
propriation of Arnold Toynbee’s ideas on civilizational
relations in world history and how Toynbee’s writings
were utilized in critiques of modernization theory and
westernization movements in postcolonial Muslim
societies, as well as the Cold War superpower com-
petition in world politics. Finally, the article reflects on
the long-term legacy of the civilizational thinking of
Islamism for the post—Cold War clash of civilization
discourses and contemporary debates on Turkey’s
relationship with the European Union.
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0z

Bu caligma Cumhuriyet Tirkiyesinin etkili ancak
Uizerinde fazla durulmayan bir diistiniiri olan Se-
zai Karakog'un diinya goriisuni degerlendirmek-
tedir. Makalede Karakog'un yazilari incelenerek
II. Diinya Savasi sonrasinda Tiirkiye'deki islamci
Distncesinin Soguk Savas rekabeti politikalari,
kiresel entellektliel trendler ve dekolonizasyon
hareketler ile iliskisi analiz ediimigtir. Bu bag-
lamda Arnold Toynbee’nin diinya tarihinde me-
deniyetler arasi iliskiler Uizerine dlstncelerinin
islamci yorumu ve Tonynbee’nin galismalarinin
modernlesme teorisi elestirisinde ve Soduk Sa-
vas donemi rekabetgi politikalarinda oldugu gibi
postkolonyal dénemde mdusliman toplumlardaki
hareketler tarafindan nasil kullanildigina odak-
lanmaktadir. Makalede islamciligin medeniyet
dusuincesinin Soguk Savas sonrasi medeniyetler
catismasi sdylemlerinde ve Turkiye'nin -Avrupa
Birligi tartismalarindaki uzun sureli etkisi Gzerine
degerlendirmeler yapiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Medeniyetgilik, islamcilik
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Sezai Karakoc’un Yazilarinda Medeniyetcilik

Modern Islamci diigiincenin Tiirkiye’de olusumuna iligkin calismalar,
Osmanlr’nin son déneminin Pan-Islamci diisiincesiyle Islimcr siyasal yone-
limleri iligkilendirerek uzun siireli bir perspektif sunar. Ancak bu stireklilik
tezi Islimciligin, laik Cumhuriyet Tiirkiye’sinde uluslararast alanda Soguk
Savag politikalari ile dekolonizasyon miicadelesinin Islimci entelektiiel ca-
ligmalarda goriilen artisla cakistigi donemde gegirdigi ciddi doniisiimlerini
g6z ardi eder. Bu makale, Islim’in medeniyetsel dirilisi {izerine kaleme aldi-
g1 eserleri hak ettigi bilimsel ilgiyi gormeyen Sezai Karako¢’un (1933-) me-
deniyetgi diinya goriisiinii merkeze alarak, Soguk Savag sirasinda ve sonrasi
dénemde Islimcr diisiinceye Tiirkiye’de yapilan énemli katki ve yeniden
yorumlama girigimleri tizerine yogunlagsmaktadir. Karakog’un medeniyetgi
[slAim’a dair fikirlerinin analiz edilecegi ve Ingiliz tarihgi Arnold J. Toyn-
bee’nin (1889-1975) Karakog tizerindeki etkisi ve Karakoc¢un eserleri ile
iligkilendirilecegi bu makale, ilk olarak Soguk Savas Tiirkiye’sinde kiiresel
entelektiiel tarih ile Islimcr diigiince arasinda baglanti kurmayr amaglamak-
tadir. Ikinci olarak ise, diinya tarihi ve siyasetine medeniyetgi bir perspektif
sunan bu teorinin, Tirkiye'nin Soguk Savag doneminde Avrupa ve bolge-
deki Miisliiman ¢ogunluga sahip {ilkelerle olan iligkileri tizerindeki uzun
vadeli etkisine odaklanmaktadir. Son olarak, Soguk Savas sonras1 kuramci-
larinin katkida bulundugu medeniyet tezlerinin ortaya ¢ikigini ve bu tez-
lere olan ilgiyi medeniyetler arasi “diyalog” veya “catigmalar” bakimindan
aciklamaktadir.

Karakog, Kemalist elitlerin Batic1 kiiltiir devrimlerini Ttiirkiye’de tam an-
lamryla uygulamaya koyduklari sirada, bir Giineydogu Anadolu sehri Diyar-
bakir'in Ergani kasabasinda 1933 yilinda diinyaya gelmistir. Karakog, Cum-
huriyet Halk Partisi’nin tek partili laik dikta iktidarinda Anadolu’da okul
cocuklarina Bati medeniyetinin, modernlesmenin ve Tiirk milliyet¢iliginin
faziletlerinin 6gretildigi dénemde yetigmistir. Karakog, ayni zamanda mad-
di imkanlarinin kisitli olmasi nedeniyle geng Cumhuriyetin parasiz devlet
egitiminden istifade etmis ve egitiminin neredeyse tamamini —Ankara Uni-
versitesi Siyasal Bilimler Fakiiltesi'ndeki tiniversite egitimi de dahil- dev-
let bursu alarak tamamlamugtir. 1955 yilinda tiniversiteden mezun olduktan
sonra, egitimi sirasinda aldig1 devlet bursunun zorunlu kamu hizmeti sartini
yerine getirmek tizere Maliye Bakanhigi'nda cesitli gorevlerde bulunmus-
tur. Karakog, 1973’te memuriyetten istifasindan bugiine yayimlanan siyasi
ve kiiltiirel igerikli makalelerinin ve siir kitaplariin satisindan elde ettigi
kazangla hayatini idame ettirmektedir.
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Sezai Karakog un genglik dénemi Avrupa’da Ikinci Diinya Savagi’'nin se-
bep oldugu yikima, Soguk Savag kiiresel siyasetgilerinin ortaya ¢ikigina ve
Asya ile Afrika’nin her yaninda Miisliiman ¢ogunlugun yasadig iilkelerde
somiirgelesmenin sona erdigi savag sonrast doneme denk gelmistir. Siyasi
fikirlerini 1950’lerde Tiirkiye’de demokratiklesmenin ilk ¢ok partili siyasal
deneyimi sirasinda dile getiren Karakog, Soguk Savas doneminde Tunus ve
Cezayir’in bagimsizlik miicadeleleri ve Filistin sorunu ile yakindan ilgilendi.
Bu arada, Karako¢’tan yasga biiyiik olan ve onu etkileyen Necip Fazil Kisa-
kiirek ile Nurettin Topgu gibi diger Islimc1 yazarlar Tiirk milliyetgiligini en-
telektiiel diizeyde Islam ile iligkilendirerek yeniden tanimlamaya caligtyorlar,
milliyetgilikle Miisliimanlik inancini birlestirerek Kemalist reformlarin laik-
ciligine Islamcr fikirler iizerinden elestiri getiriyorlardi. Ancak Karakog, adi
gecen entelektiiellerle Islim ve milliyetgilik arasindaki yakin iligkiyi Toyn-
bee’nin daha genis cergeveli diinya tarihi anlayigi tizerinden enternasyonalist
ve medeniyetgi bir tarzla yeniden sekillendirdi. Béylece, Tiirkiye’de Islim-
cihigin yeniden enternasyonellesmesinin temsilcisi olurken, bunu {i¢tincii
diinya tilkelerinin post-kolonyal yeni siyasal vizyonu ile medeniyetgilik dili
tizerinden irtibatlandirmig oldu.

Ana akim organizasyonlarin, partilerin ve hareketlerin diginda kalmay:
tercih eden Karakog bir tiir mistik entelektiieli hatirlattyordu. Bu yiizden
hicbir giigli ve muhafazakir demokrat kitle partisinin —Adalet ve Kalkinma
Partisi (AK Parti) gibi- ideologu olarak diisiiniilemez. Ancak, Karakog’un
Bat1 medeniyetine yonelik elestirilerinin ve Islim medeniyetinin yeniden
canlandirilmasina iligkin vizyonunun Tiirkiye’de muhafazakir entelektiiel
birkag nesil tizerinde 6nemli etkileri olmustur ve bunlar ¢cagdas Ttirkiye’de
[slamci siyasal yonelimlerin dogasini daha iyi anlamamiza yardim eder. Ayni
zamanda, yetenekli bir sair olan Karakog tinlii ask siirlerinden “Mona Ro-
sa”y1 modern Tiirk edebiyatina kazandirmugtir.! Daha da 6nemlisi, tam bir
kitap kurdu ve diinyadaki hikim akimlarin yakin takipgisi olan Karakog,
bugiin hili etkisini siirdiiren medeniyet merkezli kimlik siyaseti ve Islam
medeniyetinin yeniden canlandirilmasi vizyonu tizerine énemli makaleler
yazmustir. Karakog, 2007 yili Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Edebiyat Odii-
li'nii kazanmug ve TRT tarafindan Tiirkiye’nin ileri gelen siyasetcileri ile
entelektiiellerinin kendisi hakkindaki goriislerine yer verildigi bir belgesel
ile onurlandirilmistir. Bugiin 83 yasindaki Karakog, Ttiirkiye'nin i¢ ve dig

1 Karako¢'un siirleriyle ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Karatas, Dogu’nun Yedinci Oglu, s. 211-19.
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politikalaria elestirel® yaklagimina ragmen 6nde gelen politikacilar tarafin-
dan hila ziyaret edilmekte ve kendisinden sitayisle bahsedilmektedir.

Miinzevi yasami Karakog’u 1960’tan 1990’lara iki neslin Islim{ diigiin-
celerini gekillendirmekten alikoyamamugtir. 2011 yilinda Cumhurbagkan-
lig1 tarafindan Tirk edebiyatina hizmet 6diiliine layik goriilen Karakog,
Cumbhurbagkanhgr’'ndaki térene katilmayi reddetmistir.” Cumhurbagkanhg:
odilia duyuruldugunda, donemin Cumhurbagkani Abdullah Giil’tin geng-
liginde Karako¢’un yazi ve siirlerinin siki takipgisi* oldugu gazetelerde yer
almugtir.

Karako¢’'un Islim medeniyetinin yeniden canlandirilmasi vizyonuna
Ttiirk, muhatazakir, demokrat bircok siyaset¢i ve ideolog destek vermistir.
Karakog’un boylesine ilgi gérmesi ve tinii gii¢ merkezlerinden kendisini so-
yutlayabilmesinden ve miitevazi yasam tarzindan kaynaklanmaktadir. Ancak
Karakog¢’un etkisinin asil sebebi tarihi, dini meseleleri, Tiirkiye’de ve diga-
rida egitimli kitlelerin siyasetlerini medeniyet gergevesi icerisinde yorum-
lamasinda yatmaktadir. Dolayistyla Soguk Savag dénemindeki medeniyet
soyleminin siyasi sonuglarinin, kiiresel entelektiiel tarithin, somiirgelesme
kargit1 miicadelenin, Miisliiman toplumlarda Batililagma stireglerinin ve So-
guk Savas sonrasi siyasal Islim’in daha iyi anlagilabilmesi igin Karakog’un
medeniyetci diinya goriisiiniin incelenmesi gerekmektedir. Karakog tiim
bu siireclerin aktif tanig1 olmus ve genel anlamda Miisliiman entelektiiel-
lerin bu siireglere verdigi tepkilere katkida bulunmustur. Ayrica, Avrupalt
entelektiiellere —6zellikle Toynbee’ye— agina ve iyi egitimli bir yazar olarak
Karakog, fikirlerin kiiresel 6l¢ekte yayllmasinin 6nemini ortaya koymustur.

Kuresel Entelektuel Olarak Toynbee

Karako¢’un medeniyetgiligini analiz etmeden 6nce diinya tarihi mo-
delinden oldukga etkilendigi, diinya ¢apinda bir entelektiiel olan Toyn-
bee’nin onun iizerindeki etkisinin incelenmesi énem arz eder.” Toynbee,
Oxford’da egitim almig ve 1912 yilinda Balliol College’da ders vermeye
baglamistir. King’s College of London’dan Modern Yunan ve Bizans tarihi

2 TRT Sezai Karakog Belgeseli ilk kez 10 Eyliil 2010"da yayimlanmistir. Karakog'un bir siirine atfen belge-
sel “Gilin Dogmadan” bashigim tagimaktadir.

3 Benzer sekilde, Sezai Karakog 2007 yilinda Tiirkiye Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Biiyiik Odiili'nii kazandi-
ginda da torene katilmamistir.

4 “Cumhurbaskam Giil’den ‘Fikir Hocasina’ 0diil”, Sabah, 27 Aralik 2011.

5 Arnold Toynbee'nin iyi biyografileriigin bkz. McNeill, Arnold Toynbee: A Life, and Perry, Arnold Toynbee
and the Crisis of the West. Asadidaki kisa biyografi Mc-Neill'in monografisini esas almaktadir.
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{izerine profesorliigiinii alan Ingiliz tarihgi, Ikinci Diinya Savagi sirasinda
Ingiliz Disisleri Bakanligi Siyasi Istihbarat Birimi’nde caligmig ve Paris Barig
Konferansr'na katilan Ingiliz delegasyonunda yer almugtir.® Toynbee, ayri-
ca Kraliyet Uluslararasi Iligkiler Enstitiisii'nde 1925’ten 1955’e kadar 30 yil
aragtirma direktdrliigii yapmistir. Ikinci Diinya Savagi sirasinda tekrar Ingiliz
Disisleri’nde ¢alisan Toynbee barig goriismelerine katilmigtir. Toynbee ak-
tif hitkiimet gorevi sirasinda analitik yeteneklerini Ingiliz imparatorlugunun
enternasyonalist politikalarinin hizmetine sunmus, Misliiman diinyasi, Os-
manl Imparatorlugu ve modern Tiirkiye siyaseti iizerine kapsamli yazilar
kaleme almigtir.

Birinci Diinya Savagi sirasinda Toynbee, Britanya Imparatorlugu’nun Os-
manh kargit1 propagandasina katkida bulunurken Islim ve Bati jeopolitigi ile
Pan-Islimcilik meselesi iizerine odaklanmak zorunda kalmistir.” Geng Toy-
nbee, Britanya Imparatorlugu'nun Osmanli'nin cihat gagrisina karst savag
miicadelesini savunurken, Britanya Imparatorlugu Osmanli’nin yénetimin-
deki Miisliimanlardan bes kat daha fazla Misliiman niifusa hitkmediyor-
du. Dolayisiyla Toynbee, Hintli Miisliimanlarin Osmanlr’ya duydugu sem-
patiden ve Birinci Diinya Savagi sonrast Hint Hilafet hareketinin Osmanli
hilafetine destek vermesinden fena halde rahatsizlik duymaktaydi. Ornegin
Toynbee, Ingiliz somiirge subaylarina hem Osmanl Imparatorlugu’na® hem
de hilafete yonelik Islam siyaset teorisini kendi Miisliiman tebaalarina an-
latmalar1 tavsiyesinde bulunmustur. Fakat Toynbee Ermeni, Rum ve Yahu-
dileri yéneten Osmanli Imparatorlugu’nu Miisliiman diinyanin temsilcisi,
Britanya Imparatorlugu’nu ise Hiristiyanlardan daha fazla sayida Miisliima-
na hitkmettigi hilde Batt medeniyetinin temsilcisi olarak gériiyordu. Birinci
Diinya Savagi’ndan sonra —ve iki diinya savast arast ddsnemde— Osmanli Im-
paratorlugu’nun pargalanmasi ve Osmanlt hilafetinin sona ermesiyle rahat
nefes alan Toynbee’nin Tirkiye ile iligkileri yeni kurulan Tiirkiye Cum-
huriyeti’ne verdigi destekle gelismis, kendisi Tiirkiye’'nin radikal Batililag-
ma programina ovgiide bulunmustur (Toynbee, 1923). Britanya uluslara-
rast diizeninin gelecegine dair iki savag arast donemdeki gidisatina gelince

6 Toynbee Paris Bang Konferansi'ndaki tecriibelerine iliskin 6nemli bir yazi kaleme almistir. Bkz. Toyn-
bee, The World after the Peace Conference.

7 Ingiliz-Osmanli iliskileri iizerine savas zamanindaki izlenimleri icin bkz. Toynbee, Turkey. Toynbee'nin
Osmanli karsit1 propaganda yazilan igin bkz. Toynbee, Armenian Atrocities;Toynbee, The Murderous Ty-
ranny.

8 Toynbee, Nationality and the War, s. 399-404. Toynbee’nin kitaba giris kism Subat 1915'te, savasin
baslangicinda, Gelibolu savaslan 6ncesinde yazilmistir. Osmanli Imparatorlugu ve Hint-Misliiman ka-
muoyunun erken cihad ilanindaki ruh halini yansttir.
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Toynbee, diinya diizeninin meselelerini Helenistik ve Hiristiyan mirasinin
faziletlerinin tstiinltgiine iligkin genel bir medenilesme krizine atfettigi bir
galigma ortaya koymustur. Richard Overy’e gore Toynbee, ironik bir sekilde
Bati medeniyetinin nihai gerilemesini Batililasan Bati-digt medeniyetlerin
yiikselisiyle iligkilendiren, Britanya diistince diinyasinin “marazi dénemi”ne
ait etkili aristokrat entelektiiellerinden biriydi (Overy, 2009) .

Toynbee A Study of History adl1, basim1 1934’ten 1965’¢ kadar devam eden
12 ciltlik kargilagtirmali diinya tarihi saheseriyle uluslararasi tin kazanmg-
tir. Toynbee’nin D. C. Somervell tarafindan 1957°de basilan, ilk on cildin
tek ciltlik 6zeti hilinde pek ¢ok dile ¢evrilmis A Study of History eseri ise,
uluslararasi kitap piyasasinda en ¢ok satanlar listesinde yer almugtir. Toynbee
kitaplarinin tanitimi i¢in 1950’lerden 1970’lerin ortalarina kadar hemen her
biiyiik kentte konugmalar yapmustir. Toynbee’nin en fazla konugma yapti-
g1 ve ziyaretgi profesor randevulari verdigi yerler arasinda Amerika Birlesik
Devletleri'ndeki tiniversite kampiisleri birinci sirayr alirken, kendisi ¢esitli
Miisliiman {ilkelere de ziyarette bulunarak Kahire’den Beyrut’a, Kabil’den
Tahran’a, Istanbul’dan Islamabad’a kadar pek cok yerde de konugmalar yap-
mustir (Toynbee, 1962b).”

1950-1975 yillar1 arasinda tekabiil eden Soguk Savag'in ilk doneminde
Toynbee’nin entelektiiel etkisi en iist diizeye ¢ikmustir. Ancak igin garip tara-
f1 Toynbee’nin fikirlerinin temelde hem Amerikan hem de Sovyet ana akim
modernlesme teorilerine ters ve elestirel olmasiydi.’ Bu durum énemli bir
soruyu akla getirir: Toynbee, Japonya, Tiirkiye, Iran, Pakistan, Liibnan ve
Muisir gibi modernlesmenin post-kolonyal formlarinin ¢ok gii¢lii oldugu iil-
kelerde nasil algilanmistir? Bu iilkelerin tamaminda elitler kendilerini iilke-
lerinin medeniyetlerini yeniden canlandirmaktan ziyade modernlesmesi ve
Batililagmasina adamuiglardi. Toynbee’nin fikirlerinden bazilari, 6zellikle de
Bati materyalizmini, militarizmini ve bunlarin farkli versiyonlarinin diger
medeniyetlerde uygulanmasini elestiren fikirleri, 6zellikle Islami, Konfiig-
yiis¢li veya Budist canlanma taraftar1 olup Batililagmay1 ve modernlesmeyi
elestiren entelektiieller tarafindan siklikla alintilantyordu.

9 Toynbee'nin Ortadogu ve Asya’daki bazi konusmalannin metni igin bkz. Toynbee, The Toynbee Lectures
on the Middle East, and Toynbee, Four Lectures.

10 Modernlesme kurami ve Soguk Savas baglantilan icin bkz. Engerman vd., Staging Growth, and Gilman,
Mandarins of the Future.

11 Soguk Savas déneminde Japonya modernlesmenin zirvesindeyken Budist yeniden canlanmasina dair
konugmalarda Toynbee'nin fikirlerinin nasil yer aldigina dair iyi bir 6rnek icin bkz. Toynbee, Choose
Life.
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Toynbee’nin diinya tarihi ve siyasetine yonelik medeniyetci bakis agisi-
n1 yeniden tiretmesi, modernlesme ve milliyetgilik ideallerinin sémiirge-
cilik dénemine ait medeniyet hiyerarsisi ve kargilagtirmalarini golgeledigi
post-kolonyal Soguk Savag déneminde, zamanin tarih galigmalar1 ve jeopo-
litik séylemlerine hakim olan egilimlerle tezat teskil ediyordu. Toynbee’nin
medeniyetciligi her zaman diinya kiiltiirlerinin kargilagtirmali bir ¢aligma-
sindan daha fazlasi olagelmistir. Britanya Imparatorlugu'nun uluslararast
iligkilerine yonelik kendi siyasi ¢ikarimlar: da olmustur. Toynbee, 1900’ler-
den 1970’lere kadar degismekte olan diinya diizeninin ahlaki ve felsefi te-
mellerini yeniden diisiinme ganst bulan Ingiliz emperyal enternasyonalist
neslin temsilcisidir.”? Ingiliz milletler toplulugu {ilkiisiine baglangigtaki
bagliligina, modern diinya diizeninin Helenistik Hiristiyan temellerinin tis-
tiinligiine duydugu inanca ve Bati’'nin distiinliigiine iliskin 6nceki irkgi-je-
opolitik goriiglerine bakilirsa Toynbee’nin, Tkinci Diinya Savagi sonrasinda
enternasyonalizm ve hiimanizm konusunda ciddi fikir degisikligine ugradi-
g1 goriiliir. Toynbee, Antik Yunan tecriibesini imparatorluklar diinyasinin
megruiyet krizini anlamak agisindan giindeme tagtyan ve Ugiincii Britanya
Imparatorlugu’'nun Antik dénemin Yunan Devletler Toplulugu modeline
gore uyarlanmasi gerektigini ileri siiren, ayn1 zamanda UNESCO’nun ku-
rucularindan birisi olan Rum tarih profesorii Alfred Zimmern’den ziyade-
siyle etkilenmistir.'> Zimmern igin, ayn1 zamanda Toynbee icin de, yeni In-
giliz Imparatorlugu’nun yénetimi Roma emperyalizminden farkli olabilirdi.
1920’ler itibartyla hem Zimmern hem de Toynbee 19. yiizyil sonlarimin
“beyaz adamin 1rk tstiinliigii” kavramindan uzak durmusglardir. Ancak her
ikisi de diinya tarihi ve uluslararasi iligkilerin medeniyeti temel alan gorii-
stine bagl kalmig ve somiirgeciligi geride birakan bir diinyada farkl: kiiresel
medeniyetler arasinda bir diyalog olabilecegini savunurken Bati’'nin gorece
tistlinliigine duyduklari inanct korumuglardir (Zimmern, 1939b). Yine de,
Prasenjit Duara’nin belirttigi gibi medeniyet séylemi iki biiyiik savas arasi
dénemde somiirge karsiti milliyetgiligin aract haline gelerek Ingiliz emper-
yal iktidarini gerekgelendirmekten ziyade esitlik ve ulusal 6zgiirliik iddiala-
rint gliclendirmistir (Duara, 2001: 99-130). Tagore’dan Okakura Tengin’e,
Sun Yat Zen’e ve Jawaharlal Nehruya kadar Asyali entelektiieller kendi
medeniyet mirast ve biyiikliigii fikrini benimseyip Bati somiirgeciliginin
medenilestirme misyonu iddiasini reddetmiglerdi (Aydin, 2006: 23-204).

12 ingiliz emperyal enternasyonelcilerin bu nesliicin bkz. Mazower, No Enchanted Palace, s. 66-103.

13 Alfred Zimmern‘in imparatorluk ve diinya diizeni hakkindaki goriislerinin iyi bir 6zeti igin bkz. Ma-
zower, No Enchanted Palace.
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Somiirgeler bagimsizliklarina kavusurken medeniyetgi diinya goriisii yerine
kalkinmaci diinya goriisiinii (proto-modernlesme teorisi) ikime etmek iste-
yen entelektiiel ¢evrelerin sesi daha giir ¢ikmaya baglamigti.

Toynbee’nin Medeniyetciliginin Soguk Savas Donemi Siyasi
Yansimalari

Bir Ingiliz enternasyonalist olarak Toynbee, Helenistik ve Hiristiyan
medeniyetinin diger mevcut medeniyetlere tstiinliigiine duydugu saglam
giiven duygusunu ilk eserlerine ve galismalarina yansitmistir. Ancak Avrupa
ve diinya iki yikic1 diinya savagina taniklik ederken, Britanya Imparatorlugu
emperyal hegemonyasim kaybedip geri ¢ekilmek zorunda kalinca, bu gii-
ven duygusu olumsuz anlamda degisti. 1950’ler itibariyla Toynbee artik Bati
medeniyetinin {istiinliigiine inanmiyor ve savunuculugunu yapmiyordu.

Nitekim Toynbee’nin Misliiman {ilkelerdeki sohreti 6nemli 6Sl¢iide,
Batili tinlti bir tarihgi olarak kendisinin Bati medeniyetinin olumsuz yan-
larin1 kaleme alip, Islam medeniyetinin iyi yanlarini dile getirerck Bati ege-
menligine kars1 miicadele kapasitesine sahip oldugunu dile getirmesinden
kaynaklanmaktadir (Toynbee, 1948: 87-164). S6z konusu kapsamli mede-
niyet kargilagtirmasinin belli siyasi boyutlar1 da bulunmaktadir. Toynbee,
Asya ve Afrika’daki post-kolonyal milliyetgilik hakkinda genellikle olumlu
yazilar yazmigtir. S6z gelimi, 1956’daki Stiveys kriziyle ilgili haberler Toy-
nbee’ye ulastiginda kendisi Japonya’dadir. Ingilizlerin Misir’a saldirisina
siddetle karsi ¢ikarak Arap diinyasindaki sayginligini biraz daha artirmistir.
Eve doniig yolunda Endonezya, Pakistan ve fran’a ugrayan Toynbee siklikla
Bat1 emperyalizmini hedef alan elestirilerine devam etmistir. Toynbee Pa-
kistan’da zamanin Bagbakani Eyiip Han tarafindan misafir edilmigtir. Iran’
ziyareti sirasinda ugradigi Meshed Universitesi’nde kendisini 6grenci der-
neginin geng tiyesi Ali Seriati karsilamigtir. Toynbee ayrica Siyonizmi de
elestirerek Filistinlilerin miicadelesine ve siyasi taleplerine destek vermis-
tir (McNeill, 1990). Hugh Trevor-Roper’in yonelttigi o tinlii sert elestiri-
ler 1957 Haziran’inda yayimlandigi sirada Toynbee Beyrut’ta bulunuyordu
(Trevor-Roper, 1957: 14-18). Buna karsi, 1958’de Irakli entelektiiel Zeki
Salih, Trevor-Roper’a karsi ¢ikarak Toynbee’yi savunan bir kitap yazmistir
(Saleh, 1958).

Toynbee’nin diinya ¢apinda entelektiiel statiisiniin yani sira post-ko-
lonyal dénemde Batr'ya yonelttigi elestiriler nedeniyle Tiirkiye, Islim ve
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Ortadogu tizerine yazilar1 Tiirkgeye gevrildi."* Toynbee’nin diinya mede-
niyetleri modeli 6zellikle Karakog gibi hem sosyalizm hem de kapitalizme
alternatif olarak IslAimi canlanmanin savunuculuguna soyunmus entelektii-
eller tarafindan memnuniyetle karsilandi. Toynbee’nin Soguk Savag sira-
sinda materyalist ve tahripkir Bat1 Hiristiyan medeniyetinin {irtinleri olan
Amerikan ve Sovyet modernlesme modellerine yonelttigi elestiriler, 6zel-
likle Karakog’un modern diinyanin krizine karst care olarak Islaim medeni-
yetinin yeniden diriltilmesi vizyonu i¢in cesaretlendirici oldu. Bunun 6te-
sinde, modernitenin Bati medeniyetiyle birlikteligi modern zamanlarin tiim
karanlik yanlarini (somiirgecilik, bozguna ugratan savaglar ve ti¢tincii diinya
siyasi elitlerinin yozlagmasi) Bati egemenligine bagliyordu. Nitekim Toy-
nbee’nin Bati medeniyeti elestirisinin modernlik kargiti yansimalar1 Batili
yorumcular tarafindan gayet iyi anlagildi. Trevor-Roper, bu konuda sunlar
yaziyordu: “Toynbee’nin mevcut Bati'nin krizi diigtincesi, temelinde gergek
bir modernizm karsithg cagdas laik ciiriimiisliige karsi bir reddiye ve bu
diinyadan yeni-ortagaga bir nevi kagis anlami tagimaktadir. Karl Popper bu
gortigii ‘apokaliptik irrasyonelcilik’ seklinde kiigtimseyerek boylesi elestiri-
lere cevap veriyordu.”®> Toynbee™nin Islimer takipgileri ise, cagdas Batrnin
sekiiler modern ¢iiriimiisliigiinden iitopik olsa da Islim medeniyetinin su-
nacag) bir diizen fikrine siginilabilecegine inaniyordu. Modern diinyanin
sorunlari icin tahayyiil ettikleri ¢oziim, Batr’ya alternatif olarak sunulan Is-
1Am medeniyetine ya geri dénmek ya da onu diriltmekti. Bu yolla Islimci
entelektiieller, modernlesme kuraminin hem Amerikan hem de Sovyet ver-
siyonlarina yonelttikleri elestirilerinde delil olarak Toynbee’nin medeniyet-
ciligine sariliyordu.

Diinya siyasetinde medeniyetgi diigiince, Soguk Savas doneminin siiper
giiclert ABD’nin ya da Sovyetler Birligi'nin destekleyebilecegi bir ideoloji
degildi. Bu diisiince sekli Ikinci Diinya Savagt ncesine ait eski imparator-
luk kurma bigimleriyle iligkilendiriliyordu. Zira imparatorluk yonetiminin
medenilesme misyonunun mesruiyetine dayanmasi gerekiyordu. Soguk Sa-
vag'in her iki stiper giiciin de, imparatorluk sonrasi ve ulus-devlet esasina
dayal1 bir diinya diizeni ve ayn1 zamanda yeni milliyetci elitlerin de iiste-
sinden gelmesi gerekmekteydi. Ancak bunun yerine, medeniyet ge¢misgleri-
ne ve dinlerine bakilmaksizin diinyadaki her kiiltiire agik bir modernlesme

14 Toynbee'nin Tiirkgeye geviri rnekleri igin bkz. Toynbee, Diinya ve Garp (The World and the West); Toy-
nbee, Tarih Uzerine: Iki Konferans (Two Lectures on History); Toynbee, Tarih Bilinci (A Study of History);
Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor (Civilization on Trial).

15 Trevor-Roper, “Arnold Toynbee’s Millennium”, s. 18.
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stireci sunuldu (Latham, 2000). Yine de, bu baglamda, liberal modernlesme-
nin Amerikan versiyonu; Dogu, Bati, Asya veya Islim kiiltiirlerinin esasin
one siirmek suretiyle yeni antropolojik terminolojide medeniyet dikotomi-
sini yeniden iiretebildi. Dolayisiyla hem Zimmern’in hem de Toynbee’nin
modernlesme kuraminin sosyal bilimlerin ana séylemi oldugu Soguk Savas
Amerika’sinda takip¢i bulmalart sagirtict olmamalidir.'® Amerikan modern-
lesme teorisi ile Ingiliz emperyal enternasyonalist medeniyete iliskin diinya
gOrtigii arasinda tizerinde anlagsmaya varilamaz zitliklar oldugu distiniilme-
melidir. Post-kolonyal diinyanin yeni milli liderleri ekonomik az geligsmislik
ve gelisme farkliliklar: gibi meselelerle miicadele ederken, kiiltiir ve mede-
niyet diigiincesi hem Amerikali hem de Avrupali entelektiieller kadar Asya
ve Afrika’nin egitimli elitleri i¢in de cazibesini korudu. Dolayisiyla bu me-
deniyet goriisii ile modernlesme kurami arasinda bariz gerginlikler olsa da
Toynbee’nin diinya medeniyetler tarihine, bu medeniyetlerin birbiriyle ilig-
kisine ve gelecekte uygulanabilirligine yonelik yazilar1 tamamen tedaviilden
kalkmis degildi. S6z konusu gerginlik, modernlik karsiti bulduklar1 Toy-
nbee’nin medeniyetgiligine itiraz eden sosyalistler ve sol tarafindan agikga
goriiliiyordu.

Asya ve Afrika’da Misliiman ve gayrimiislim entelektiiel cevrelerde,
Toynbee diinya tarihi algilayislarinda Avrupa-merkezciligini asma girisi-
minde bulunanlarin ilgisini ¢ekmiyordu. Ancak bu baglamda, Toynbee yal-
nizca halihazirda bilineni teyit ve kabul ediyordu. Medeniyetgilik, Pan-Is-
lamcilik, Pan-Afrikacilik ve Pan-Asyacilik da somiirgecilik karsitt egemen
bir soylemdi. Oysa Tagore’dan Gandi’ye, Sun Yat Sen’den Mehmet Akif
Ersoy’a uzanan milliyetgiler zaten Bati medeniyetinin istiinliigii fikrine onu
geri kalmus, siddete dayali ve itibarini kaybetmis olarak tanimlayarak meydan
okuyorlardi. Dahasi, adi gegen milliyetgiler Islam, Hint, Cin, Afrika ve Asya
medeniyetlerini ahlaki ve manevi alternatifler seklinde betimlediler (Hay,
1970). Toynbee ile seckin bir Ingiliz enternasyonalistin yeni bir tarihsel dil
iginde somiirgecilik karsiti entelektiiellerin bir asirdan beri savunduklari seyi
onayladiklarini goriiyoruz.

Medeniyetgi paradigmalar 6zellikle Miisliiman entelektiiel séylem iceri-

sinde ragbet gorerek kemiklesirken Toynbee, Islim medeniyetinin Batt me-
deniyetine kargt miistakbel dirilisi ve siiregelen yagsam miicadelesine inanan

16 Zimmern‘in Amerika’nin Bati medeniyetinin lideri olduguna dair olumlu gorisii igin bkz. Zimmern,
American Road to World Peace. Toynbee 17 Mart 1947'de hayli etkili Time dergisinin kapaginda su iba-
reyle birlikte yer aldi: “Medeniyetimiz Caresiz Batmayacak.” Amerika, Toynbee'nin en fazla ziyaret etti-
§i ve konusmalar yaptig iilkeydi.
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[slimc1 enternasyonalistleri ¢agristirtyordu. Fakat bu medeniyetci yorumla-
malarda Toynbee’nin modeli, kiiresel modernlesmeyi Bati medeniyetinin
bir uzantisina indirgemek suretiyle Misliiman toplumlarin Batililasmasi-
nin ve modernlegsmesinin sanki kiiltiirel bir aldanig gibi gériinmesine sebep
oluyordu. Dolayisiyla Toynbee’nin diinya tarihi modeli, Avrupa merkezli
modernlesmenin Islim medeniyetinin mirasini yabanci ve pek ¢ok sorun-
lu rakip Bati medeniyeti lehine ge¢miste birakmast anlamina gelirken, ayni
zamanda Tiirkiye’deki Kemalist Batililagma girisimlerinin bir elestirisini de
ima etmektedir. 19. yiizyilin ikinci yarist siiresince, Miisliiman reformist
elitler Batili modernlesme paradigmasindan ziyade ¢oklu modernlesme pa-
radigmasiyla daha uyumlu olmak adina kendi toplumlarini ve siyasi yapilari-
n1 giiclendirmek i¢in gaba gosterdiler. Pek coklart Avrupa’dan segmeli ve ya-
ratict kabulleri kendi dini ve kiiltiirel miraslarina hakaret olarak gérmediler.

Dolayistyla Toynbee’nin diinya medeniyetlerinin bagdasamayacagina
yonelik temel argtimanlari, 6zellikle neredeyse tamaminin sémiirge boyun-
durugundan kurtulmug Misliiman milletlerin 1950’ler ve 1960’larda hizla
modernlesme projelerine gegtiklerine bakildiginda, kata karistirict ve dayat-
maci1 goriinmiis olmalidir. Bununla beraber, tepeden inmeci devlet merkezli
modernlesme projelerini veya bunlarin olumsuzluklarini elestiren muhalif
entelektiieller, Toynbee’nin analiz ¢ergevesini yararli ve giiclendirici bul-
dular. Toynbee medeniyetgilik modelinin Islimi bir yorumlamasina gére
Atatiirk, Cemal Abdiilnasir ve Riza Sah kiiltiirel agidan yabancilagmis vatan
hainleri olarak goriilebilir ve nitekim 1970’er ve 1980’lerde kendini hissetti-
ren Islamcilik bu argiimani kuvvetli bir bigimde ortaya koymustur.'?

Sezai Karakoc’un islamciliginda Medeniyetci Enternasyonalizm

Karakog¢’un Islam’1 Batr’'ya kargt bir medeniyet alternatifi olarak tasvir et-
mesi Toynbee’nin medeniyetler arasinda tarihsel kargilasma modeline ciddi
benzerlik gostermektedir. Karakog, Toynbee’yi okumasina ve siklikla alin-
tilamasina ragmen fikirlerinin tamamini Toynbee’den aldigi sdylenemez.
Daha 6nce bahsedildigi gibi, medeniyetgilik Osmanli'nin son déneminde
ve daha genis kapsamda somiirgecilik karsiti tiglincti diinya milliyetgiligin-
de de mevcuttu. Karakog Islamciligin, Bat'nin kapitalizm ve komiinizm
ideolojilerine iistiinliigii kabul edilen “Islim medeniyetinin dirilisi” kavra-
mu etrafinda farkli bir versiyonunu sunmaktadir. Dirilig fikrini ortaya atarak

17 Osmanli'min son déneminde ve Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde tiim Batilasma ve modernlesme hare-
ketlerinin kisinin 6z medeniyetinden yabancilasma olarak goriildiigli oldukga etkileyici bir kitap igin
bkz. Dogan, Batililasma Ihaneti.
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Karakog, Islim’in tarihsel ve medeniyetgi bir perspektiften ele alinmast fik-
rini iglemektedir. Bu perspektiften bakildiginda, Islam bir diinya goriisiidiir
ve devlet, toplum, kiiltiir ve ekonomiye iligkin belli bir bakis olan bir yagam
ve medeniyet formudur.

[slim medeniyetine bu agidan bakildiginda, Karakog hem Toynbee’ye
katilmakta hem de ondan ayrilmaktadir. Karakog¢ baglangigta tigtincii diin-
yact bir enternasyonalistken, Bati-digt diinyanin uyanigini kutluyor ve bu
stirecin nihayet Bati'nin kiiresel siyasi egemenligini sona erdirecegini timit
ediyordu. Karako¢’un titopik alternatif teolojisine gore, somiirgeciligin sona
erdirilmesi egilimleri Dogu’nun ve Miisliiman diinyasinin itibarinin yiikse-
lise ge¢mesiyle sonuglanacak ve muhtemelen Ortadogu’da yeni bir federas-
yonun dogumuna yol agacakti. Karakog bu dirilisi neredeyse Bati’dan inti-
kam almak seklinde algilar —ki bu Toynbee’nin paylagmayacag: bir tavirdir.
Dahasi, Karakog igin Islim medeniyeti Bat’'nin tek alternatifidir. Halbuki
Toynbee’ye gore Hint, Cin ve Japon medeniyetlerinin kendi meziyetleri ve
avantajlar1 vardir ve higbir medeniyetin Bati'nin gerilemesinden sonra diin-
ya siyasetine egemen olmasi gerekmemektedir.

Karakog insanlik tarihini, Islim ve Bati medeniyetleri de dahil, farkls
medeniyetlerin bir karsilagmasi ve etkilesimi olarak algilar. Bunun Islim ve
Hiristiyanlik inanglart ve dini gelenekleri arasinda bir ¢atisma tegkil etme-
digini not etmek 6nem arz eder. Karakog ilahiyatg1 degildi ve hicbir zaman
Pakistan’in Cemaat-i [slim veya Misir'in Miisliiman Kardesler hareketlerin-
de gordiigiimiiz tarzda bir dindarligin yeniden canlandirilmasini savunmadi.

Karakog’un medeniyet fikrinin Batr’ya veya Islim’a 6zgii olmadig1 ancak
insanlik tarithinin bir 6zelligi oldugu ve diinya tarihinde pek ¢ok medeniye-
tin yer aldig1 goriisii, Toynbee’nin medeniyet goriisiine cok benzemektedir.
Yine de, Karakog bir adim daha ileri giderek tek tanrili dinlerdeki vahiy kav-
ramini milletler istii medeniyetler vizyonu ile birlestirmektedir. Karakog¢’a
gore, degismeyen asli bir insanlik vardir. Diinya halklart bunu unutmus ol-
salar bile bir giin hatirlayabilirler. Bu vahiy ya da hakikat medeniyetidir (Ka-
rakog, 1974: 117)

[lahi bilgiyi ideal medeniyet vizyonunun temeline oturtan Karakog, boy-
lece bir medeniyeti digeriyle karsilagtirirken medeniyetgi gorecelilikten ka-
ciabilmektedir. Onun igin, ideal bir medeniyet —yani Islim medeniyeti—
ortaya ¢ikmstir ve Allah’in vahyettigi hikmetle son derece uyumludur. Bu
ytizden Karakog’un medeniyet tanimi son Osmanli déneminin tinlii sos-
yal kuramcis1 Ziya Gokalp’in medeniyetin insan topluluklarinin ortaklaga
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tirtinii oldugu goriisiinden ayrilmaktadir. Karakog bu tanimin, sanayilesmis
Bati medeniyetini diger tiim medeniyetlere iistiin kilan agir1 bir nesnellestir-
me ve maddelestirmeye yaslandigini diistinmektedir (Karakog, 1986: 9-10).
Bunun yerine Karakog, medeniyetin din temelli tanimi yapar: “Insanogul-
lar1 yalnizca Allah ile var olabilirler. Bu bakig agisina gore, insanin ideali ve
amact Oziinde ilahidir. Bu amag Allah’in isteklerine gore varlik bulmaktir.”
(Karakog, 1986: 10)

Karakog tarihi, bir yiikselis hikiyesi ve medeniyetlerin dirilisi olarak ta-
savvur etmektedir. Karakog’a gore, eski “¢cokmiis” medeniyetler insan ru-
hunun tarihidir ve bir kenara birakilmamasi gerekir. Mezopotamya, Mistr,
Yunan, Roma, [slim ve post-Rénesans Bati medeniyetleri tarih boyunca in-
sanhigin kendini gerceklestirme siirecini ortaya koyar (Karakog, 1976: 10).
Bu ¢oklu medeniyetler akisinda Karakog birbiriyle gatisan iki hat betimler.
Bu noktada, Karako¢’un medeniyetgi tarih okumas ikilikler seklinde ifade
edilmistir: “Insanligin en bagindan itibaren iki medeniyet birbiriyle catis-
maktadir: Tyinin medeniyeti ve kétiiniin medeniyeti, beyazin medeniyeti ve
siyahin medeniyeti... Peygamberlerin medeniyeti ve iblislerin medeniyeti,
Dogu medeniyeti ve Bati medeniyeti.” (Karakog, 1986b: 59-60) Bu ikilikler-
de Dogu ifadesi Islim medeniyetine tekabiil eder, bugiiniin Ortadogusu ise
“hakikat” medeniyetinin dogum yeridir. Soguk Savas ¢atismalariin zirve-
sinde, Karako¢’un hila kétiiniin temsilcisi Avrupa/Bati medeniyeti ile iyinin
temsilcisi Islim/Dogu medeniyeti arasinda bir uyusmazhgm siirdiigiinii dii-
stindiigiiniin altin1 ¢izmek gerekir (Karakog, 1986b: 59-60).

Karako¢’un Toynbee’nin yagam miicadelesi veren coklu medeniyet-
ler fikrini Kemalist medeniyet anlayisini elestirirken kullandigini goriiriiz.
Tiirk ulus-devletinin resmi ideolojisi olarak Kemalizm, {istiin Bat1 mede-
niyetinden bagka biitiin medeniyetlerin eninde sonunda yok olacaklarini
varsaymaktadir. Medeniyet fikri tizerine kaleme aldig1 yazilarinda Karakog,
Kemalist ideolojinin Tiirk milliyetciligi tizerindeki modern tarih, bilim ve
teknolojideki egemen konumu nedeniyle yalnizca tek bir diinya medeniyeti,
yani Batt medeniyeti oldugu seklindeki pozitivist etkisini inkir eder. Cevaben
Karakog, Isliam medeniyetinin modern Bati medeniyetinin saldirilari karsi-
sinda yok olmayacagini ileri siitrmektedir. Bununla birlikte Karakog, “Bati Is-
1Am medeniyetini 6ldiiremez. Islim medeniyeti, Bat1 kiiltiiriiyle yasadigi bu
oliim-kalim miicadelesinden ders alarak, en 6zgtin medeniyet olarak yeni-
den canlanmaktadir”(Karakog, 1969: 67) demektedir. Karako¢’un Kemalist
medeniyet anlayigini elestirmek icin Toynbee’nin modelini kullanmasinda
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gordiigiimiiz gibi, Ingiliz emperyal enternasyonelci baglamdaki fikirler fark-
11 bir baglamda yeni anlamlar kazanarak yazarin niyetini agmaktadir.
Karakog¢’un tarihin kanunlarina iligkin anlayis1t Toynbee’nin medeniyet-
lerin yiikselisi ve ¢Okiisii analizinden farklilik gostermektedir. Karakog, Toy-
nbee’nin devletler ve medeniyetler arasindaki iliskiyi abarttigini iler stirer.
Medeniyet belli bazi devletlerin ve uluslarin yagamina sikistirilamaz. Kara-
ko¢ iki medeniyet kavramui arasinda ayirim yapmaktadir: Birincisi insanliga
hitap eder ve muhtevasi bir biitiin olarak insanliktir; ikincisi ise tarihteki bel-
li ve somut medeniyetlere iligkindir. Karako¢’un hiimanizm ve belli bir me-
deniyetin enternasyonellesmesindeki 1srar1 milliyetgilik karsiti endigelerini
resmetmektedir. Kendisine gore, “Islim ve Bati medeniyetleri gibi somut
medeniyetler bir millete degil, insanliga aittir.”(Karakog, 1986b: 37-236)

A Study of History adli ¢aligmasinda Toynbee, medeniyetlere diinya-
nin diger alanlarina referans olmaksizin, kendi iclerinde kendilerini anla-
yabilecekleri tecrit edilmis —birbirleri arasindaki baglarin kendi zaman ve
mekanlarinda rastgele bir dizilimde— kiireler olarak atifta bulunur (Toyn-
bee,1946-1963). Fakat Karako¢’un formiilii medeniyetlerin ayni zamanda
styasal birimler olduklar1 seklindedir. Belki de bunu, Toynbee’nin impara-
torluk sonrasi Ingiliz enternasyonelciligi vizyonu ile Karakog’un sémiirge-
cilik kargit1 Miisliiman enternasyonelciligi arasindaki belirgin tezatlik olarak
gorebiliriz. Karakog’un diinya siyasetinde Avrupa ve Amerika egemenligini
reddetmesine ragmen Bati medeniyetinin basarilarina iligskin degerlendir-
mesi pek ¢ok durumda olumludur. Karakog’a gore, medeniyetler arasinda
bir kargilagma gercegi her bir medeniyetin karakteristik 6zelliklerinin karigi-
mu olarak bir tiir Hegelci sentezle sonlanabilir. Fakat Karakog¢ ayni zamanda
[slam ve Bat1 arasindaki gatigmadan da s6z etmektedir —ki bu iki medeniyet
arasindaki kargilasmanin en ug formudur.”™ Karakog¢’un entelektiiel vizyo-
nunda teknoloji; toplumlar arasindaki olumlu farkliliklarin taninmasi, hatta
bu farkliliklarin korunmast igin kullanilacak bir sey olarak addedilmekte-
dir. Her seye ragmen teknoloji toplumlarin benzesme, birlesme veya dost
olma egilimlerini giiglendirebilir. Bu olumlu ifadeye Karako¢’un, bilimin
materyalist pozitivist anlayist gibi teknolojinin insanlhiga yeni bir medeniyet
veya yeni bir anlam getirmeye muktedir olmadig1 seklindeki gii¢lii vurgusu
eslik etmektedir (Karakog, 1974: 83; 1976: 7-10). Karakog, Bat1 ile Dogu
arasindaki ayrismay1 yumusatan bir faktor olarak teknolojiden bahsederken,

18 Medeniyetler catismasi tezinin tarihi icin bkz. Aydin, Politics of Anti-Westernism in Asia; Connelly, A
Diplomatic Revolution.
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teknolojinin Karako¢’un ortak insanlik ve enternasyonalizm vizyonunu des-
tekledigi goriiliir. Teknolojik gelismeler 6nce Dogu medeniyetlerinin sonra
da Bati medeniyetinin duvarlarini agarak Dogu ile Bati arasindaki perdeleri
kaldirmugtir. Eski medeniyetlerin bagarilarini 6grenmek suretiyle Avrupali-
lar, Avrupa’nin yeryiiziinde tek ve mutlak medeniyet olduguna inanglarini
kaybetmislerdir. Nitekim Karakog, insanligin baglangicindan beri peygam-
berlerin ideali olan diinya medeniyeti fikrinin koklerini teknolojik kiiresel-
lesme iginde bulmaktadir (Karakog, 1974: 46-51).

islam Medeniyetinin Dirilisi

Dirilis, Karakog diigiincesinin merkezi kavrami olup bu tlki siyaset, ta-
rih ve felsefe analizleriyle yakindan ilintilidir. Dirilig yazilarinda Osmanli'nin
son dénemindeki Miisliiman entelektiiellerin anti-sosyal Darwinci mirasini
gorebiliriz. Batili emperyal egemenligin zirvesinde, pek ¢ok Avrupali ente-
lektiiel ve oryantalist Islim medeniyetinin tamamen geriledigi ve yeniden
canlanmasi i¢in hi¢gbir umut kalmadigi anlayigini stirdiirmiistiir. Avrupa ka-
muoyunun Osmanli Imparatorlugu’nu “hasta adam” olarak goriisii, Islam
diinyasinin reformunun ve yenilenmesinin imkansizligina dair sert bir yar-
g1, Ernest Renan ve Lord Cromer’in konugmalarinda ve yazilarinda ortaya
citkmigtir. Cevaben Miisliiman entelektiieller, goreceli geri kalmigliklarini
kabul etmis ancak gerilemenin gegici oldugunda ve Miisliimanlarin yeni-
den uyanmak ve canlanmak i¢in tarihsel potansiyele sahip olduklarinda 1s-
rar etmislerdir. Karakog, Miisliiman modernizminde bu temay1 abartili bir
vurguyla tekrar eder: “Dogum ve 6liim hayatin iki yiiztidiir ama dirilis —ki
dogum ve 6liimiin birlikteliginden dogar— gergek hayattir. Hegelci diyalek-
tige gore soylersek; dogum tez, 6liim anti-tez ve dirilis sentezdir.” (Karakog,
1974: 133) Karakog¢ daha sonra Miisliimanlarin kendi medeniyetlerini Bati
taklidi Dogu reformlarina ragmen yeniden canlandirmaya nasil da mukte-
dir olduklarini etraflica anlatir. Karakog’a gore; Kemalistler gibi kendilerini
Batr’ya gore ikinci derecede ve daha agagi hisseden Dogulu entelektiiellerin
Batilasma hareketleri, Bat'nin Islim medeniyetinin diriligini énleme giri-
simleridir (Karakog, 1974: 38-39).

Karakog, cagdas Miisliimanlar icin asil meselenin Islim’in dirilisi oldugu-
nu ileri stirmektedir ve bu Miisliimanlarin arinmasi ile baglayan bir hedeftir.
Miisliimanlar kendi “lafta kalan Miislimanliklarindan” vazgectiklerinde ve
“ruhen ger¢ek Miisliiman olduklarinda” hem Dogu hem de Bati’'nin iyilik,
giizellik ve hakikatini kucaklamak suretiyle dirilis ger¢eklesecektir (Karakog,
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1974: 87; 1974: 24). Islam’m dirilisi, insanligin dirilisi veya “hakikat mede-
niyeti”nin dirilisi demektir (Karakog, 1974: 26). Bu ise ger¢ek hiimanizmin
veya ilahi hiimanizmin yeniden canlanmasi olup insanligi kapitalizmden ko-
ruyacaktir. Yeniden canlanan Islim daha sonra hem kapitalizm hem de ko-
miinizme bir alternatif olarak sunulmaktadir. Keza Karakog¢ miilkiyet hakk:
gibi ayrintilarla ilgili diistincelerini de paylasir, miilkiyeti kapitalist putlagtir-
manin ve komiinist diigmanligin aksine Islim1 bir gérev ve sorumluluk ola-
rak kurumsallastiracaktir. Ve bu, toplumun ve insanligin mitkemmelligi i¢in
bir aragtir (Karakog, 1974: 28, 88-89). Ayrica Karakog, Bati’ya ait komiinizm,
kapitalizm, fagizm ve Nazizm ideolojilerinin evrensellik iddias1 altinda haki-
kati gizleyen maskeler oldugunu ileri siirer (Karakog, 1974: 26-28; 1974: 85).

Karakog, siklikla Islim medeniyetinde bir krizden sz eder. Karakog’a
gore bu kriz Bati medeniyetinin Miisliiman topraklardaki etkisiyle ortaya
ctkmugtir. Karakog, Islam ve Bati arasindaki kargilasmanin Miisliimanlara
karg1 Bat1 somiirgeciligi tarafindan baglatilacak bir savagla sonuglanacak son
biiyiik medeniyet karsilasmasi olduguna inanir. Nihayetinde, Islam insan-
lik medeniyetini yeniden canlandiracak ve Batr’'nin barbarligina ve zulmiine
son verecektir (Karakog, 1986c¢: 161-62). Karako¢ medeniyetlerarast 6gren-
meye kargt degildir. Misliimanlarin kendilerini medeniyet kargilagmalari,
anlagmazliklar1 ve meydan okumalariyla zenginlestirerek diger medeniyetler
ile verimli bir sekilde temas kurmaya hazirlikli olmalarmi salik verir (Kara-
kog, 1995: 139). Ote yandan, Karakog un yazilar1 {slim medeniyetinin diger
medeniyetlere tistiinligiinti gerekgelendiren pasajlarla doludur (Karakog,
1986b: 29-30; 1974: 85). Bu tistiinliigiin 6nemli bir nedeni, Karakog’a gore,
[slam medeniyetinin Dogu’nun Budizm’iyle benzesmeyen tek tanrici kok-
leridir (Karakog, 1986b: 43).

Soguk Savag’in gatismaci ortaminda yazan Karakog’a gore, bir ronesans
i¢in insanligm timidi, dogay1 kirleten ve sahte hiimanizmin pengesindeki
Batrnin degil, Islim medeniyetinin dirilisinde yatar. Bu Islim’mn intikami-
dir ama Bat1 farkls isimler altinda ve farkli dsnemlerde Islim’a kars siklikla
hagli seferlerinde bulunmasina ragmen, ¢ig bir intikam degildir (Karakog,
1986¢: 213-14). Islim’in dirilisi Miisliiman iilkelerin omuzlaria yeni bir
devlet, kiiltiir ve tilke modeli gelistirme gorevini yiikler. Miisliiman toprak-
larda mevcut devletlerin diizmece sinirlariyla devam etmek miimkiin degil-
dir. Bugiintin Misliiman diinyasinda Avrupalilar tarafindan kurulan kiigitk
ulus-devletlere ger¢ek anlamda devletler goziiyle bakilamaz. Yakin ge¢cmiste
Ortadogu’daki tek devlet Osmanli Devleti’dir. Bu diisiince ¢izgisini takiben
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Karakog, ii¢ Islim federasyonu kurulmasi ¢agrisinda bulunur: Dogu Asya’da
bir Dogu Islam Federasyonu, Ortadogu’da bir Orta Islim Federasyonu ve
Afrika’da bir Bat1 Islim Federasyonu. Nihayetinde bu ii¢ federasyon tek
bir Biiyiik Islim Federasyonu’nun pargasi olacaktir (Karakog, 1974: 92-93;
1996b: 204-5; 1996¢: 163-64, 200).

Karakog¢, Osmanli Devleti’nin Bat1 yiikselirken ¢oktiigii iddiasini redde-
der. Ona gore, Islim diinyas1 ve Osmanli Devleti ¢cékmemis ancak yavag
ilerlemistir. Bununla birlikte, Avrupa Ronesans ve Sanayi Devrimi gibi 6zel
zamanlarda maddi ve teknik alanlarda biiyiik adimlar atmistir. Mutlak an-
lamda bir ¢okiis s6z konusu degildir. Osmanli tarihini yiikselis, duraklama
ve ¢okiig gibi ti¢ doneme ayirmak anlamsizdir. Osmanli Devleti baglangi-
cindan 19. yiizyilin baglarina kadar ilerleme kaydetmigtir. Hatta Osmanlr’da
sosyal yasam, imparatorluk ¢ékmeden kisa bir siire 6ncesine kadar ¢ok me-
denidir. Toynbee’den yaptig1 alintiyla Karakog, Osmanli medeniyetinin 6li
bir medeniyet olmadigimi fakat dis giiclerin miidahalesi sonucu kesintiye
ugradigini ileri siirer (Karakog, 1995: 75-80; 1996a: 25).

Medeniyet suurunun Islimecilar arasinda yeniden ortaya cikigi, Batili-
lasma hareketinin gergekleri gérmelerini saglamasiyla dogrudan iligkilidir.
Haddizatinda Karakog¢, Osmanli-Tiirk modernlesme hareketini Dogu’nun
kendi medeniyetine yabancilasmasi siireci olarak tanimlar. Bu durumda
Karakog, Osmanli Imparatorlugu’nda 1878 e kadar toplam niifusun yiizde
40’m1 olusturan Hiristiyan niifusu géz ardi etmektedir. Dahasi, Osmanli
Imparatorlugu Giineydogu Avrupa’ya da hitkmetmistir. Karakog yazilarinda
Osmanlrnin kozmopolitliginden bahsetmez, sadece Osmanli Imparator-
lugu’'nun Islim medeniyetini ve Dogu’yu temsil eden bir Miisliiman im-
paratorluk oldugundan s6z eder. Medeniyetci tarih sdylemlerinde Erment,
Rum ve Yahudi niifusun Osmanli Imparatorlugu cografyasindan ve Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nden silinmesi diger Islimci diisiiniirler ve Soguk Savas siire-
since laik milliyetci cogunluk igin de vakidir.

Tiirkiye’nin Islim medeniyetinden Bati medeniyetine “medeniyet” an-
laminda doniisii icin Karakog, Bat'nin gerceklestirdigi girisimleri hararetle
reddederek medeniyetin taklit edilemeyecegini kaydeder. Batililagma kigi-
nin bir bagka medeniyete sahip olma adina kendi medeniyetini kaybetme-
sidir (Karakog, 1974: 96-97; 1986¢: 50-51; 1969: 345). Bu hassasiyet ve ta-
vir, Toynbee’nin diinya tarihi modelinin Karakog¢ tizerindeki etkisini agikca
gostermektedir. Buna gore, Osmanli’nin Tanzimat déneminden Tiirkiye
Cumbhuriyeti'ne kadar Batililagsma reformlarimi Karakog basarisizlik olarak
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nitelendirir (Karakog, 1967: 191). Bat’'nin parcasit olmay1 arzu eden Bati-
I1 entelektiiel Batr’'ya duydugu hayranlikla asagilanir. Karako¢’un géziinde
bu entelektiieller Islim ve Bati arasindaki savagin can kayiplaridir (Karakog,
1967: 53-54). Isliam medeniyetinin dirilisi ve insanhigin kurtulusu igin Islim
diinyasinin Islim’m faziletini ve ahlikini temsil eden bir Miisliiman figiirii-
niin ortaya ¢ikigina ihtiyact vardir (Karakog, 1974: 24).

Karakoc¢’un Ozciiliigii

Karako¢ nezdinde Bat1 medeniyetinin kimligi kendine hak gordagi is-
tiinlitk duygusu ile Yunan-Roma mirasiyla baglayan Rénesans’la modern
Batr'da devam eden insanhigin istismartyla yakindan iliskilidir. “Bat1” keli-
mesiyle Karakog esasen, Amerika’ya degil Avrupa’ya gonderme yapar. Bati
medeniyeti Avrupa’nin kaderinden ayri tutulabilecek tiiredi bir kiiltiir olarak
goriilemez (Karakog, 1986b: 81). Modern Avrupa medeniyeti giice ve diin-
yanin geri kalan topluluklarinin sémiiriilmesine dayanmaktadir. Dolayisiyla
Karakog, Avrupa’nin tstiinlagii ile insanhigin dirilisi arasinda olumsuz bir
iligki kurmaktadir: “Ne zaman Avrupa dirilse insanlik aci ¢eker ve ne za-
man Bati iginde bir i¢ uyusmazlik ¢iksa insanlik nefes alir.” (Karakog, 1986b:
51). Karako¢’un Avrupa karsit1 sdylemi ayni zamanda gii¢lii somiirgecilik
karsit1 ¢agrisimlart muhteva eder: “Fransiz devriminden, Rus devriminden
ve Birlesmis Milletler hareketinden neset eden metinlerdeki ‘insanoglu’ ifa-
desiyle, Avrupalilar sadece kendilerinden s6z etmektedir. Nitekim Avrupalt
olmayanlar1 insan kabul etmezler.” (Karakog, 1986b: 52) Karakog’un tarihsel
incelemesine gore, Bati, Roma’nin tistiinlitk duygusundan kagmaya mukte-
dir degildir. Batililar/Romalilar hiir vatandaglar ve sahiplerdir, geri kalanlar
ise kolelerdir. Karako¢ Hiristiyanligin tektanrici ahlaki 6gretilerine ragmen
Batililarin goniillerinde bu Roma ruhunu 6ldiiremedigini ekler (Karakog,
1969: 384; 1996¢: 177-81).

Karakoc’un Bat1 elestirisinin merkezinde yer alan énemli bir nokta, Is-
lJimcilarin Osmanli’nin son dénemindeki elestirilerinde makes bulur. Bu
elestiriler Batr’y1 ekonomi, askeri gii¢ ve maddecilik iizerinden betimler. Is-
lamcilara gére sémiirgeciligin sorun ve istismara dayal uygulamalari Islam
medeniyetine ait bir 6zellik degildir. Bunlar ¢iiriimiis Bat1 medeniyetinin
kendine has 6zellikleridir. Bir diizeyde, Batr'ya dair Islimci kavramsallag-
tirma Batili Oryantalistlerin betimledigi Miisliiman diinyas: tasavvurudur.
Her ikisi de dini yonelimli geleneksel Sark (Orient) ile maddi tstiinliige da-
yalt modern Garp (Occident) arasindaki temel farkliliga inanir.
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Karakog’un karakterize ettigi Batili her seyden ¢ok dogaya, mantiga, du-
yularala, nesnelere ve bu diinyaya baghdir: “Disa bakan insan kendini do-
ganin bir giicii olarak goriir. Bunun gibi yikici, sersemletici, ¢arpict hatta
acimasizdir da... Giig, hakikattir; ya da en azindan hakikat, maddi gii¢ ol-
madan bir higtir. Gergeklik aktivizm demektir. Aktivizm bazen saldirganlik
diizeyine ¢ikabilir fakat bu durum Batili adamin duygularini incitmez. Batili
adam igin netice 6nemlidir. Sarsinti, hareket, degisim Batili tavrin somut
ciktilaridir.” (Karakog, 1974: 139-40). Karakog¢’un tasvir ettigi Dogulu tavir
ise ige bakan, dogaya kars ilgisiz, baris¢ct ve huzur doludur. Karakog’a gore
orta noktada yer alan Islam1 tavir, sz konusu iki durugun ne sentezi ne de
birlegimidir. Islimi tavir eylemcidir, ancak saldirganlig1 yasamin temel sarti
olarak gérmez. Karakog i¢in ideal Miisliimanlar barigi sever fakat yine de
savag ve barigi ilahi diizenin var olusu igin gerekli sartlar olarak goriir. Ka-
rako¢’un ideal Misliiman tipolojisinin dogaya egemen olusu insanligi soka
ugratmak i¢in degil, arindirmak igindir (Karakog, 1974: 139-41).

Karako¢ Hiristiyanlhigin spiritiielizmine saygi duyar, ama onun Batr'y1
maddecilik ve aggozliiliikten kurtarabilecegine inanmaz. Modern Batr'da
din medeniyet anlaminda bir diriligin kaynagi olamaz (Karakog, 1974: 29-
30). Avrupali Hiristiyanlar kendi dinlerinin 6z{inden ¢ok uzaktir ve Fried-
rich Nietzsche, Karl Marx, Martin Heidegger, Jean-Paul Sartre, Albert Ca-
mus, Bertrand Russell, Sigmund Freud, Auguste Comte ve André Gide gibi
pek cok Avrupali entelektiie]l Hiristiyanlhiga karsidir. Bati emperyalizminin
Hiristiyanligin insan sevgisiyle hicbir alakas1 yoktur. Batr’da kilise, Karakog¢’a
gore, giinah iglemeyi mesrulagtirmaktan 6te bir sey ifade etmez. Kilise din
kargit1 ve diinyevi degisiklikleri kapitalizm emrine gore mesrulastirmaya
devam ederken hakikate muhalefet eder (Karakog, 1967: 130-32). Bat’’'nin
yiikselisiyle ilgili Islimci genel olumsuz séylemine kismen tezat olarak Ka-
rakog, Islim medeniyetinin Batr'nin maddeci iistiinliigiine katkilarinin al-
tin1 ¢izer. Karako¢ Yunan medeniyetinin Miisliiman alimlerce Ronesans’a
tagindif1 gercegini tekrarlar. Osmanl’nin son dénemindeki Islimcilarin
aksine Karakog, bunu modern Bati ve Islim medeniyeti arasinda bir ortak-
ligin teyidi olarak gérmez. Ciinkii Ortacag’'in 11. yiizyilindan 15. ytizyilina
kadar Avrupa’dan iistiin olan Endiiliis Islim medeniyetinin baz1 fikirlerini
ve yontemlerini Bati kendine mal etmistir, fakat bu 6grenme sadece bilimle
sinirliydi. Karakog’a gore, Bati Islim medeniyetinin ruhuna hig niifuz ede-
menmigtir. Dahasi, Avrupa Islim’dan 6grendigini de kabul etmeye yanagma-
mugtir. Materyalist bir ruhla ve tist diizey bir maddeci basariyla nesneler me-
deniyeti insa eden Avrupa, manevi ve ahlak acisindan insanhgin ¢okiigiine
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sebep olmugtur. Hatta Ronesans, Hiristiyanligin Islim’a karsi miicadelede
eski Bati medeniyetini yardima ¢agirmasindan ibaretti. Bir bagka deyisle,
Ortagag’n ruhu olan Hiristiyanlik, yenicagin ruhu olan Islam’a kargi mii-
cadelede antik ¢agin yardimim istemekteydi (Karakog, 1974: 83; 1976: 21;
1969: 393; 1986b: 30; 1995: 109-10). Hem Islim’in ¢okiisii hem de Batr'nin
yiikselisinin nedenlerini agiklamak igin Karakog bize daha ilging bir argii-
man sunar. Avrupalilar diinya tizerinde kendi egemenliklerini kurabilmek
ve sanayilesmeyi gelistirmek i¢in Miisliimanlarin tirettikleri tarihi, cografi,
teknolojik ve ticari bilgi ve tecriibeyi kendilerine mal etmistir. Fakat Avru-
palilar neden Miisliimanlarin basarisiz olduklar alanlarda basariliydilar? Bu
noktada Karakog, Miisliimanlarin ayni mirastan faydalandiklarini ama cog-
rafi kesiflere gerek duymadiklarini zira zaten zengin ve medeni olduklarini
ileri siirer (Karakog, 1995: 119-20).

Karako¢’un medeniyet séylemi, Necip Fazil Kisakiirek ve Nurettin Top-
cu gibi ayn1 dénemin diger Islimcilarmim pek de agikir olmadigi sémiirge
kargit1 bir unsuru barindirir. Karakog’un Miisliitman topraklarindaki Bati s6-
miirgeciliginin yenilgiye ugratilmas: durumunda basarilabilecek olan Biiyiitk
Ortadogu Devleti’nin kurulmasi ¢agrist Soguk Savag Tiirkiye’sinde oldukga
enternasyonalist durmaktadir. Karakog¢ somiirgecilikten gergekten kurtul-
mak isteniyorsa somiirgecilik kargiti miicadelede Bati ideolojilerinin kulla-
nilmamasi gerektigini not etmistir. Irk¢ilik, sosyalizm ve hitmanizm Bat’'nin
Avrupali olmayan iilkelerden gelen muhalefeti kargilamak ve kontrol altina
almak i¢in ortaya ¢ikarilmistir. Avrupali olmayanlar i¢in Marksizm ve sos-
yalizm gibi Batr'nin karg1 argtimanlarini kullanarak Batr’ya kargi ¢ikmak Ba-
tililasmanin bir bagka yoludur (Karakog, 1986b: 144). Batr’'nin farkl ytizleri
olan ¢agdag ideolojilerle ilgili analizinde Karakog, fagizmin kapitalizme ve
komiinizme direnmesini insanhigin ger¢ek direnisini geciktiren olumsuz bir
direnme olarak goriir (Karakog, 1974: 8). Beklendigi gibi, Karakog birkag kez
Tiirkiye'nin Avrupa Birligi iiyeliginin sirf Islim ve Bati medeniyetleri ara-
sindaki temel farktan dolay1 kabul edilemeyecegini dile getirmistir (Karakog,
1996b: 41-45; 2003: 10-49).

Karakog’un Batr’nin iistiinliigiine Islimci cevabr Anadolu’nun daglarina
veya gelenek ile ananelerine geri ¢ekilme ¢agrisi degildir. Siir kitab1 Masal’da
gordiigiimiiz gibi, Karakog¢ yedi oglunu Batr'ya gonderen bir baba tasvir
eder. Alt1 ogul bu medeniyetin cazibesine kapilarak kimliklerini kaybetmis-
tir ve sonuncusu, yani yedinci ogul, degismeyi, donmeyi reddederek kendini
bir Bat1 kentinde bir meydana gdbmmdistiir (Karakog, 1975: 19). Bu metafor
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kismen Karako¢’un sémiirgeci Avrupa deneyiminden kacig olmadigi ve tek
¢oztimiin, degismeksizin cazibesine direnmek suretiyle Bat'ya meydan
okumak gergegini kabul ettigini gostermektedir. Karakog’a gore Bati ile Is-
lam arasindaki tek bulugsma noktasi Akdeniz medeniyeti fikridir. Akdeniz
biiyiik medeniyetlerin bulustugu ve diyalog kurdugu bir yerdir. Lakin Kara-
kog, Avrupa’nin bu Akdenizlilik fikrini reddettigine inanir. Dolayisiyla Ka-
rakog¢, Akdeniz medeniyeti fikri etrafinda insanlig1 ve medeniyeti kurtarma
girisimini kendini begenmis Avrupalilarin degil sadece Miisliimanlarin ger-
ceklestirecegi seklinde bir goriise sahiptir (Karakog,1986b: 146-47).

Medeniyet Uzerine isldmci Sdylemin Bir Elestirisi

Sezai Karakog'un Batr'ya yonelik 6zcii tavri ya da Islim medeniyetinin
safligi séylemi Osmanl’nin son dénem Pan-Islimciligiyla bir devamlilik
iligkisi gostermez. Karakog¢’un séylemi daha ziyade, Tiirkiye’nin Soguk Sa-
vas doneminde Kemalizmin tek kiiltiirlti milliyetgiligine ve Avrupa merkez-
ci modernlesmeye bir alternatif arayigini temsil eder.

Karakog™un Islimci medeniyetgiligi, de-kolonizasyon ve Soguk Savas do-
nemlerinde hakim olan Islim-Bati karsitlig1 6zciiliigiiniin giindemde kalma
ve kendini yeniden tiretmesine Miisliiman entelektiiellerin sundugu destek
baglaminda anlagilabilir. Islimci1 enternasyonalizm 19. yiizyilin medeniyetgi
[slam-Bat1 kargithgi anlatisina o denli bagimliydi ki, imparatorluklarin ¢6kii-
st ve ulus-devlet merkezli diizenin yiikseligsine taniklik eden yiizyillik d6-
niisiimden sonra bile Islimcilik, Islim-Bat1 kargitligi ¢ergevesine yaslanmayi
stirdiirerek siyasi albenisine enerji katmaya ve hayat vermeye devam etti. Ka-
rakog, milliyetciligi ve ulus-devlet olusumunu Miisliiman toplumlar iginde
bulunduklar1 sémiirgeci “asagilama”dan ¢ekip ¢ikarmak icin yeterli gérme-
mektedir. Karakog, hem Batililagmadan geri doniis hem de medeniyetgi ye-
niden canlanmanin de-kolonizasyon siirecini tamamlamasini istemektedir.

Oryantalizmin medeniyetgi séylemi ve Avrupa merkezli tistiinliik soy-
lemleri gibi, Islimci séylem de Isliam medeniyetinin ontolojik ve epistomo-
lojik agidan Batr'dan farkli oldugu temel kanaatine dayanmaktadir. Islimci
yazarlar agik¢a kendi Bati anlayiglarinda oryantalist gelenekteki varoluscu
mantiga yakalanmuglardir. Son zamanlarda sosyal bilimler, beseri bilimler,
tarih ve ¢agdas kimlik sdylemlerinde neredeyse iki asir stiren medeniyetgi
soylem hikimiyetinin iistesinden gelmek i¢in énemli bilimsel girisimlerde
bulunulmaktadir. Benzer tarihsel yansimalar hem diger Miisliiman toplum-
lar1 hem de Tiirkiye’deki yeni kozmopolit nesilleri yavag yavag etkisi altina
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almaktadir. Diinya tarihini birbiriyle baglantili ve i¢ ice ge¢mis sGylemler-
le yeniden yazmak i¢in yeni girisimlerde bulunulmaktadir. Bu yeni tarihsel
séylem, “Islam’a kars1 Bat1” seklindeki medeniyetci séylemlerin {istesinden
gelmesi gereken Tiirkiye’deki Avrupa Birligi yanlisi kamuoyu igin 6zellikle
onemlidir. Ancak yiizyillar siiren 6zcii diisiince mirasi, Toynbee ve Kara-
ko¢’un eserlerinde goriildiigii tizere, bilimsel tarih analizlerinin tersine Tiirk
ve Avrupali toplumlarin yasadiklar1 ger¢ek deneyimlerde siklikla bag goste-
ren gerginlik icinde bir arada var olmaktadir. Entelektiiel bir proje olarak
medeniyetci Ozciliik, ilk 6nce Avrupa merkezli somiirge diizenini gerek-
¢elendirmek icin, daha sonra ise ona meydan okumak i¢in iiretilmig ama
sona ermeyip diinya kilttirlerinin milli veya kiiresel sdylemleri goriisiiyle
yer degistirmistir. Buna karsilik, Soguk Savag doneminde Toynbee’nin diin-
ya tarihi yaklagimi gibi yeni araglar ve Karakog gibi Islimci yazarlar vasitasiyla
daha basite indirgenip yeniden canlandirilmistir. 11 Eyliil sonras1 donemde
medeniyetler catigmasi teorileri, Islamofobi ve “medeniyetler ittifaki” pro-
jesinde Miisliiman entelektiiellerin yeni Pan-Islimci kimliginin canlanmast
yine de Toynbee ve Karakog gibi Soguk Savas donemi diisiintirlerinin bi-
raktig1 kavramsal mirasa dayanmaktadir. Artik bu 6zcii séylem tizerinde kafa
yormak ve geride birakmak vakti gelmistir.
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