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ABSTRACT

The contemporary Islamic Thought, which has
been around for about three centuries, has seen
different proposals as part of quest for renewal.
One of such proposals is offered by Muhammed
Abid el-Cabiri , who has been one of the most
productive and critical thinkers in the 20th centu-
ry. According to Cabiri, the Islamic world needs a
new epistemological restructuring, in order for it
to move beyond its current negative state. This
can be accomplished not through changing the
epistemological ground, i.e. thought, but through
mechanisms that produce thought. At this point,
what needs to be done first of all is to analyze
the existing epistemologies in the Islamic world,
based on a structuralist methodology. Having
acomplished his desired analysis through criti-
cal reasoning, Cabiri bases his proposal for re-
structuring on this analysis. This study seeks to
provide a general summary of Cabiri’s intellectual
trajectory.
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KARDAS"

0z

Yaklasik iic asirdir siiregelen Cagdas Islam
Dustincesindeki yenilik arayiglar icerisinde
pek cok farkli éneri yer almistir. Bu 6neriler-
den biri 20. yy'in en Uretken ve elestirel zihin
yapisina sahip isimlerinden biri olan Muham-
med Abid el-Cabiri’ye aitti. Ona gore islam
diinyasinin mevcut olumsuz halinden kurtul-
masi igin yeni bir epistemolojik yapilanmaya
ihtiyag vardir. Bu ise, epistemolojik zeminlerin
yani distincenin degil duslinceyi ureten me-
kanizmalarin degistiriimesiyle gerceklesebilir.
Bu noktada éncelikle yapiimasi gereken islam
dislincesindeki mevcut epistemolojilerin yapi-
salci bir metotla analiz edilmesidir. Elestirel bir
akilciliktan hareket ederek hedefledigi analizi
gerceklestiren Cabiri, yeniden yapilanma 6ne-
risini de bu ¢dézimlemesi Uzerine bina eder.
Calismamiz Cabiri’'nin disiinsel sertiveninin
genel bir 6zetini ortaya koymaya y&neliktir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Abid el-Cabiri,
Cagdas islam dusiincesi, epistemoloji, beyan,
burhan, irfan.
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Giris

Oznenin nesneyle kurdugu iligkinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan dii-
stince, bu hali ile zorunlu olarak sosyolojik bir eylem olma niteligi kazanir.
I¢ginde bulundugu yapinin siyasal, sosyal, kiiltiirel, tarihsel unsurlari belli
olgiide onun yapisina etki eder. 19.yy igerisinde ortaya ¢ikan Cagdag Islam
Diistincesi de bu etkilesimden uzak degildir.

Baslangi¢ olarak kesin bir tarihin veya olayin verilmesi gercek¢i olma-
makla birlikte, Cagdas Islam Diisiincesini ortaya ¢ikaran bazi faktdrlerin
etkilerinden bahsetmek miimkiindiir. Bu noktada 1789 Misir ve 1839 Ce-
zayir'de baglayan Batili miidahaleleri ilk etken olarak gdrmek olanaklidir.
Emperyalizm 6ncesi var olan tiretim modelleri yerine somiirge sonrasinda
¢ok daha geligsmis kapitalizmin bolgeye girmesi Arap diinyasindaki ekono-
mik sistemlerin Avrupa’ya bagimli hale gelmesi ise bir diger dnemli fak-
tordiir. Bunlar sonucunda Arap-Islim diinyasinda ilk ciddi uyanig (nahda)
hareketleri ortaya ¢ikmigtir (EbG-Rabi’, 2005: 91). Bu hali ile Cagdag Islam
Diisiincesi bir yandan siyasi somiirgecilikten kurtulma, diger bir yandan da
fikrl uyanis ve canlanma amaciyla bir tepki olarak dogmustur.

Batr'yla yiizlesme sonucu “kendi kabuguna cekilip, diinyada olup bitene
ilgisiz ve kayitsiz kalmak, geleneksel olani hicbir degisiklige tabi tutmadan
oldugu gibi stirdiirmek” ve “modernlesmenin yarattig1 bilim ve bilimsel an-
lay1s1 tek ve vazgecilmez gormek, daha fazla ge¢ kalmadan, bir sekilde buna
adapte olmak” seklinde iki egilim ortaya ¢ikmustir (Ay, 2004:149-150). Buna
kargin Cagdag Islam Diigiincesinin énemli isimlerinden Cemaleddin Afga-
ni, Bat1 kargisindaki maglubiyet durumunun en temel sebebi olarak Miislii-
manlarin dinlerini dogru anlamadiklarini ve onun 6gretilerine uygun olarak
yasamada hata yaptiklarini diisitnmiistiir (Hourani, 1994:132-133). Arap-Is-
lam Roénesanst olarak da nitelendirilebilecek bu akim, Afgani’nin yani sira
biinyesinde yenilenmenin/ihyanin nasil ve neyle olacagina dair birbirinden
farkli 6neriler barindiran; sosyoloji, siyaset, fikir, ilahiyat, felsefe vb. alan-
lardan ve Islim cografyasinin cesitli bolgelerinden ¢ok sayida dlimi bir araya
getirebilen bir 6zellige sahiptir. Tiim bu farkhiliklarin agilip Cagdag Islam
Diisiincesi ad1 altinda birlesmeye imkin taniyan ozellikler olarak; koklere
dontis, gelenegin (turas) yeniden ele alinmasi, din ve diistincenin atil birakan
unsurlardan arindirilmasi, yeni durumlara yeni cevaplarin iiretilmesi sirala-
nabilir. Cagdas Islaim Diisiincesi bu haliyle eskiye mahk@im olma ve yeniye
(Bat1) teslim olma arasinda bir anlamda {igiincii bir yol olarak degerlendiri-
lebilir (Kirbasoglu, 2004:51).
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Gegtigimiz yiizyilda, soz konusu yenilikgi diigiince bir 6nceki asra oranla
daha farkli bir seyir izlemistir. Belli bir sistematige dayanilmast, gesitli felsefi
yaklagimlar ¢ergevesinde Oneriler getirilmesi ve siyasetten tamamen bagim-
siz olmamakla birlikte entelektiiel zeminde daha ¢ok mesai harcanmasi bu
farkliliklara 6rnek olarak verilebilir. S6z gelimi Cagdas Islim Modernizmi-
nin {ilkemizde de en ¢ok bilinen isimlerinden Fazlur Rahman, tarihselcilik
metodunu benimserken; Misirli 4lim Hasan Hanefi fenomenoloji ve ant-
ropolojinin dikkate alinmadan tecdidin miimkiin olmayacagini diisiindr.
Bu ¢ergevede degerlendirilebilecek isimlerden biri de Muhammed Abid
el-Cabirf’dir.

Cabiri, 1936 yilinda, o dénem hilen Fransa somiirgesi altinda yer alan Ce-
zayir ve Magrib sinirinda bulunan Fas’in Fekik sehrinde diinyaya gelmistir.
Eskiden ¢ol kabilelerinin ticaret giizergihi olan bu kadim sehir, diigtintirtin
yasaminda énemli bir yere sahiptir (Cabiri, 1997:21). ilkégretimini burada
tamamlayan Cébiri, eserlerinde incelikli bir tarzda kullandigi Arapgayr da
burada 6grenmistir (Cabiri, 1997:120). 1957°de Rabat’ta bulunan Muham-
med V. Universitesi'nde Felsefe boliimiinde lisans egitimini tamamlamig-
tir. Yitksek lisansa baglamadan 6nce bir sene Sam’da dil egitimi almig, daha
sonra tekrar Rabat’a donerek felsefe alaninda yiiksek lisansini tamamlamugtir
(Idrisi, 2010:19).

Cabiri, egitim yillarinda gazetecilik faaliyetlerinde de bulunur. Kurulu-
sundan itibaren (1959) et-Tahriru’l Magribiyye gazetesinde gorev alir. Ertesi
sene gazeteden kazandig miitevazi maastyla Sorbonne Universitesinde egi-
timine devam etmek amaciyla Paris’e gider. Fakat gazete yonetiminin 1srar-
lar1 tizerine iilkesine geri doner. Egitim ve gazeteciligi bir arada yiiritiirken
siyasetle de ilgilenir ve “Halk Giiclerinin Sosyalist Birlik Partisi” nde yer
alir. Ayni dénemlerde lisede egitimci olarak gorev yapar. 1967 yilinda yiik-
sek lisansini tamamlar. Bu sene ayni zamanda tiniversitede goreve bagladig
dénemdir. 1970’te doktor {invanini alarak mezun olur (Idrisi, 2010:18-22) .

Felsefe alanindaki ¢aligmalar1 devam ederken ne gazete yazilarindan ne
de siyasi kariyerinden vazge¢mistir. 2010 yilinda 75 yillik dmriintin 45 sene-
den fazlasini ilim, egitim ve daha 6zel olarak Islam diisiincesinin yenilenme-
si ¢abalarina feda ederck ahirete intikal etmigtir.

Dusunce Dunyasina Genel Bir Bakis

Arap diinyasinda iki farkli entelektiiel iiretim merkezinden sz etmek
miimkiindiir: Dogu (Magrik) ve Bati (Magrib) Ekolleri. Bu iki diisiince
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ortaminin farkhlagmasinda tarihsel ve sosyolojik oldugu kadar dilsel bir ay-
rigmanin da etkisinden bahsedilebilir (EbG-Rabi’, 2005:77). Cabiri ise, Mag-
rib ekoliiniin gii¢lii bir temsilcisidir.

Telif ettigi ¢ok sayida eserinde 6zel olarak yogunlastigi konularin bagin-
da bilgi problemi/epistemoloji sorunu, epistemoloji-ideoloji iligkisi, siya-
set-kdiltiir sorunu, gelenek ve ¢agdas durum ile Arap aydininin problemleri
gelir. Ozgiin galismalari yaninda, Rénesans Magribi ekoliiniin canlanmast
amactyla Ibn Haldun ve Ibn Riisd’iin bazi eserlerinin tahkiklerini, kendi de-
gerlendirmelerine mukaddimelerinde yer vermek suretiyle yeniden yayin-
lamigtir. Bazi Arap aydinlarindan farkli olarak eserlerini Arapca yayinlamayi
tercih etmistir. Nahnu ve’t —Turas, 4 ciltten olusan Nakdu’l Akli’l Arabi serisi,
el-Haitabu’l Arabiyyu’l Muasir, Iskaliyyetu’l Fikri’l Arabi Muastr, ed-Din ve'd-Dev-
le ve Tatbiku’s-Seria, Fehmu’l Kur’an sayist 30’u agkin eserleri arasinda en ¢ok
bilinenleridir. Bu eserlerin pek cogu dilimize de aktarilmugtir.

Tim akademik ve ilmi galigmalarini felsefe sahasinda ortaya koyan biri
olarak Cabiri icin, Islam diisiincesinin ve diinyasinin canlanmasinin yolu
da felsefeden gecer. Problem, ancak felsefi diizlemde ele alinir ve hallolursa
mevcut durumda bir degisikligin ve canlanmanin 6nii acilabilir. Bir bagka
ifadeyle onun ¢ikig noktasi teoloji, sosyoloji vs. degil felsefedir.

Cagdas Islam diisiiniirlerinin pek ¢ogunda goriilecegi {izere Cabiri’nin
de hareket noktast modernite degil gelenek(turas)tir. Gelenek/turas hakkin-
da oldukga genis bir literatiir olusmustur. Bununla birlikte bu literatiiriin
baglangig tarihi 19. yiizyildir. Zira kavramin bugiin kiiltiirel, felsefi, siyasi,
ilmi, edebi vs. miras anlaminda kullanimi uyanig (nahda) hareketleri sonu-
cundadir. Bir bagka ifadeyle gelenek/turas, uyanig/nahda sdylemine ait bir
kavramdir (Cabiri, 1991:24). Geg¢mis kiiltiiriin kalintilar1 degil, biitiin bir
kiiltiirtin tamamu olarak kargilanabilecek gelenek, Cabiri’ye gore “ge¢misten
-ister yakin isterse uzak ge¢mis olsun fark etmez- beri bizimle kalan ve bizim
icinde bulundugumuz hersey” dir. (Cabiri, 1991:24). Onunla meggul olur-
ken, insan aslinda bizzat kendi ile mesgul olmus olur. Zira simdiyi anlamak
icin gelenegi anlamak zorunludur (Cabird, 1991:46).

Cabiri, giiniimiizde gerek sol, gerek liberal, gerekse selefi akimlar olsun
-ideolojik agidan birbirlerinden farkli olsalar da- hepsinin gelenege yaklagi-
minin aynt oldugunu diisiiniir: Zira tiimii tek bir epistemolojik zeminden(-
kiyas) hareket ettiklerinden dolayr ortaya koyduklari okuma bicimleri her
haliikarda selefi bir okuyus halini almaktadir. Bu yaklagimlar gegmisi “asl”,
gelecegi de “fer” kabul etmekte ve gelecegi gegmisle kiyas ederck anlamaya
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ve yorumlamaya galigmaktadirlar (Cabird, 2003:6-7). Bu okuyuslarin hicbi-
rinde objektiflik ve tarihsellik bilinci bulunmaz. Cabiri objektifligin “Gzne-
nin nesneden ayrilabilmesi ve nesnenin 6zneden ayrilabilmesi” olmak iizere
¢ift yonlii bir yaklagima dayandigini belirtir (Cabir, 2003:13). Cabiri’ye gore,
Arap insani i¢in kiiltiir, siirekli kendisine donerek aradiklarini buldugu bir
yerdir. Gergeklestirdigi okumada, bir gesit ihtiyacini kargilama amacli olup
konu biitiinliigiiniin, anlaminin mahvedildigi, tahrif edildigi bir durum ya-
ratir. Bu nedenle objektiflige dogru atilacak ilk adim, okuyucunun bilincinin
okunan mirastan ayrilmasidir (Cabiri, 2003:14-15). Tarihsel analiz ise ya-
pisal incelemenin zorunlu kildigr bir iglemdir. Gegmiste yaganan miicade-
leler, zitliklar, siyasi husumetler, fikri ayrismalar bunlar1 doguran zaman ve
mekana bagl sartlar ele alinmadan yapilan analizler hep eksik kalacaktir. Ti-
kel olana yogunlagildigindan biitiinti gérmek zorlasacaktir (Cabiri, 2003:16;
2001a:53). O halde objektiflik ve tarihsellik dikkate alinmadan maziden bir
parganin asil kabul edilmesiyle Arap-Islim uyanigini gergeklestirmek ve ba-
sartya ulagtirmak miimkiin goritnmemektedir (Cabiri, 2003:10). Cabiri ge-
lenek ile kurulmasi gereken iligkiyi belki de en latif bir sekilde su sozleri ile
agiklar: “Ben’in gelenegin icinde olmasi bagka, gelenegin bende miindemig
olmast bagka seylerdir. Turasin bizi ithtiva etmesi, bizim onu ihtiva etmemiz-
den farkhidir.” (Cabiri, 2003:12).

Su halde Cabirt’nin gelenekten kopmayi degil, gelenek ile kurulan iligki
bi¢giminden kopmay: savundugunu sdyleyebiliriz. Zira o, Arap aklinin ge¢-
misin enkazi tizerinden yenilenecegini, ancak ge¢misin derin ve kapsam-
I1 bir tenkit stirecinden gegirilmesi ile bunun miimkiin olacagini savunur
(Cabiri, 2003:11). Ona gore simdiye dek bizler, Eflatun’un magarasindaki
yiizleri duvara doniik bir sekilde kelepgelenen ve hayati sadece disaridaki
151810 duvara diistirdigii golgeler ve hayallerden ibaret sanan magara insan-
larinin durumunu yasadik ve yasamaya devam ediyoruz (Cabiri, 2001c:40).
Tecdid hareketleri artik uyanma vaktinin baglangicidir. Fakat uyanigimizda
karsilagtigimiz manzara, aksam uykuya dalip sabah uyanan bir kimsenin kar-
silasacagi manzara gibi degildir. Ashab-1 Kehf'in daldig: gibi derin bir uyku-
daydik ve kendimizi bambagka bir ¢caga uyanmig bulduk (Cabiri, 2001c:40).
Bu durumda ilk olarak geride biraktigimiz siirecin kapsamli, biitiinciil ve en
onemlisi elegtirel akilcilikla gerceklestirilecek analizini yapmak, Islaim dii-
stince tarihini yeniden okumak 6ncelikli vazifemizdir.

Cabiri’'nin bu okuyusu gergeklestirirken Fransiz yapisalcilik ekoliin-
den faydalandigini eserlerinde gorebiliriz. Cagdag Fransiz kuramci Claude
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Levi-Strauss’un felsefi antropolojisine dayandirilan bu yontem, yapit1 belli
bir yapi igine yerlestirerek biitiiniinde kavramaya dayali aragtirma yaklagimi
ya da kurami olarak tanimlanmaktadir. Yapisalcr yaklagim ele aldigi konuyu
once temel aldigr belli bir yap1 icine yerlestirip sonra da bu yapiyr daha genis
kapsamli yapilara tagtyarak meseleyi acikliga kavusturmayr amaglar (Giigld,
Uzun, Yolsal, Uzun, 2002: 1570). Biitlin bir felsefi/diisiinsel mirasin sadece
kronolojik ve parcact olarak okunmasi insani hicbir kanaate ulagtirmayacak-
tir. Yapilmasi gereken sey pargalar arasindaki iligki ortaya ¢ikarilarak yapinin
analiz edilmesidir. Bu haliyle Cabird, Islim diisiince tarihinin oldukga iddiali
bir yapibozumunu ortaya koymaya caligir (Ebct Rabi’, 2005:358). Gelenegi
objektif olarak ele almak, onu olusturan epistemolojik, toplumsal ve tarihi
arka plana bakmay1 gerektirir. Fakat bundan daha 6nemli olan ise s6z ko-
nusu epistemolojik, toplumsal, kiiltiirel vs. arka plani birbirinden ayr1 ola-
rak gormek yerine hepsini biitiin bir yap1 (biinye)nin unsurlart olarak goriip
birbirleri arasindaki iliskileri ve mekanizmalar1 tespite calismaktr (Cabird,
1991:47).

Avrupa diigtince tarihine bakildiginda; -dogrulugu veya yanlighg bir ta-
rafa- her donemde diistincenin bir digerini asarak genisledigi ve ilerledigi
ti¢ tarihsel donemin 6ne ¢ikarildigr goriiliir: Eski Cag (Grek Latin), Orta
Cag (Iiristiyan) ve Modern Cag. Cabiri, bat diisiincesindeki bu tarihsel sii-
rekliligi ifade eden bir donemlestirmenin Islam diinyasi igin miimkiin olup
olmadigini sorgular (Cabird, 2001a:48). Genel olarak Cahiliyye, Islim ve
Ronesans ¢agr olmak tizere {i¢ donemden bahsedilebilirse de Cabiri bunun
gercegi yansitmaktan hayli uzak oldugu kanaatindedir; ¢iinkii bat1 igin iyi
veya kotii her diisiince donemi bir 6ncekini agabilmigtir. Fakat Arap-islim
aklinda boyle bir kendini asma durumu yani tarihsel stireklilik s6z konusu
degildir. Cabiri, bu durumu su sekilde tespit eder: “Epistemolojik seviyede
Arap aydini ‘Emevi Déneminden beri hila ister orijinal Arap kaynakly, ister-
se digaridan ithal olsun yeni diye hep eski bilgileri tiiketmektedir” (Cabird,
2001a:49-50). Burada atifta bulundugu dénem ise Arap diisiincesinin refe-
rans ¢ercevesini olugturan “Tedvin Asr1”dir.

Cabirf’ye gore Arap Aklr'nin yapist bu donemle birlikte olusmusg ya da
en azindan bu dénem iginde olugsmaya baglamigtir. Cabir?’nin dikkat cektigi
nokta ise tedvinden bahsedildiginde ilmin {iretilmesinden degil, ilimlerin
derlenmesinden (tedvininden) ve bablara ayrilmasindan bahsedildigidir; o
halde ortada mevcut olan bir ilim vardir. Tedvin faaliyeti ise mevcut ilim
arasinda neyin sahih/dogru neyin yanhg olduguna karar vermektir (Cabird,
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2001a:72). Cabiri, iste bu karar1 veren akli, tartigmaya agar. “Tedvin asrin-
dan giiniimiize dek nesiller tarafindan aktarilan Arap-islim kiiltiir mirast,
‘kat’i olarak’ degil ‘ilim’ ehlinin ‘sartlarina gore’ sahihtir. Bu sartlar da Hicrd
2. asrin ortasindan Hicri 3. asrin ortasina dek gegen Tedvin asri zarfinda
yasamis hadisgiler, fikihgilar, miifessirler, nahivciler ve dil bilimcileri tara-
findan konulmus sartlardir.” (Cabiri, 2001a:73). Ona gore bugiin bizler hala
tedvin asrinda iiretilmis olan Safii’nin usul-u fikihta, Vasil b. Atd’nin kelam
alaninda, Halil b. Ahmed’in dilde koydugu sartlar ve tirettikleri meseleler
cercevesinde diisiinmekteyiz (Cabirf, 2001a:48). Ilk tedvin asrinin zihin ya-
pisin, o donemde koyulan kurallarin hangi sartlar igerisinde ve ne amacla
iiretildigini bildigimizde yeni bir tedvin asr1 olusturmamizin yolu agilabilir.

Arap-Islam kiiltiiriinde diisiince, biri digerinin baglangic1 veya sonucu
olmayan tig farkli zeminde tiretilmistir. Bu nedenle Bat1 diistincesindeki gibi
ileriye yonelik devam eden bir diisiince tarihine sahip olmamugtir. Su halde
evvela yapilmasi gereken Arap aklinda bilgiyi olusturan mekanizmalarin tes-
pitidir. Zira yenilenmenin yolu, bilgiyi/diisiinceyi olusturan unsurlarin ve
epistemolojik kirilmalarin nerede yagsandiginin tespitinin ardindan yeni bir
epistemolojik zeminin olusturulmasindan geger.

Cabirf’ye gore tarih boyunca Arap-Islam diisiincesinin epistemolojik ya-
pistnin bir analizi yapilmamustir. Diisiince tarihi hakkinda genis bir kiilli-
yatin mevcudiyetine ragmen diistinceyl olusturan mekanizmalarin yapisina
bakma pratigi nerdeyse hig s6z konusu olmamugtir. Bu durumda yapilmasi
gereken bilgiye odaklanmak degil, bilgiyi iireten mekanizmalarin ne oldu-
gunu belirlemektir. Bu yapildiginda kargimiza bilgiyi/diisiinceyi tireten {i¢
temel yap1 cikar: Beyan, Burhan, Irfan (Cabiri, 2001a:378). Simdiye dek iire-
tilen tiim zihni, siyasi, kiilttirel vb. eylemler bu yapilarin gatis1 altinda varlik
bulmustur. O, Islim diisiincesinde ilim tiirlerini halen akli ilimler-nakli
ilimler, din ilimleri-dil ilimleri ya da Araplara ve Acemlere ait ilimler gibi
oldukg¢a yiizeysel yapilan tasniflerin epistemolojik tabiati ortaya ¢tkarmaktan
uzak oldugu kanaatindedir (Cabiri, 2001a:378). Aslinda nahiv, kelam, fikih
ve belagat ilimlerini tireten tek bir epistemolojik zemindir. Ayni sekilde igra-
ki felsefe, batini tefsir, kimya, astroloji vb. ilimler de tek bir bilgi sisteminin
iirtinleridir. Benzer bir durum mantik, matematik, fizik ve metafizik ilimleri
icin de gegerlidir. Ilk grubu olusturan epistemolojik zemin beyan bilgi siste-
midir. Ikincisi irfan bilgi sisteminin {iriinleri iken son grup ise burhan bilgi
sistemine dahildir (Cabiri, 2001a:379). Tarih, bu ii¢ yapinin bir digeri ile
miicadelesi, birinin digeri tizerine temellendirilmesinden ibarettir.
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Kiyas’a Dayali Epistemolojik Yapi: Beyan

Beyani epistemoloji, tamamen Arap-Islam kokenli bir yapt olmasi nede-
niyle orijinaldir. Cabiri, yukarida da belirttigimiz tizere, kelam, fikih, nahiv
ve belagat olarak siraladigi beyan ilimlerini Arapgadan dogan ilimler olarak
niteler. Bir bagka deyisle Arapganin yapisi, iiretim mekanizmasi séz konusu
ilimlere aynen aktarilmistir. Soyle ki, bu dilin mantiksal karakteri “kiyas”a
dayanir. Tiim bu ilimler Arapgada yeni bir kelimenin olusturulmas: nokta-
sinda devreye giren kiyas mekanizmasini kullanarak yeni bir fikir/diisiince
tiretmektedirler (Cabird, 2001a:146-7). Bu ilimlerin objesi ise sadece “nass”
tir, nahiv ve dil bilimlerinde dilsel nas, fikih ve kelam gibi ilimlerde ise dini
nastan hareketle tiretim yapilir (Cabird, 2001a:385).

Cabiri i¢in beyan bir bakima vahiy merkezli bir bilgi sistemidir. Bir bagka
deyisle vahyin (genis anlamiyla dini nassin) baslangic noktasi oldugu, dii-
stince cemberinin sinirlarmin Kur’an, Siinnet, Icma ve Ictihad tarafindan
belirlendigi bir alanda aklin/rasyonalitenin gorevi sadece bu asillar arasinda
kiyas yapmaktan ibarettir. Akil, bir anlamda fonksiyonlari daraltilmig bir arag
vazifesini yerine getirmektedir. Islim diigiince tarihinin rasyonalistleri ola-
rak nitelendirilen Mutezile’nin asillar1 Akil, Kur’an ve Siinnet olarak belirle-
mesi de bu gergegi degistirmez. Kaldi ki Cabirf’ye gore Mutezile igin boyle
bir tanimlama oldukga abartili olup gercegi yansitmaktan uzaktir (Cébird,
2001a:137; 2001b:271).

Beyan; asl-fer, lafiz-mana ve cevher-araz kavram ¢iftleri ¢ercevesinde
faaliyet gosterir. Cevher ve araz beyini bilgi sisteminin diinya goriisiinii
olustururken, diger iki kavram cifti ise isleyis mekanizmalarin tegkil eder.
Bunlar arasinda lafiz-mana problematigi, dil ve diistince arasindaki iligkiye
yoneliktir. Beyan sahasinda lafiz ve mana birbirinden ayr1 ve kendi bagina
miistakil bir varliga sahip goriilmiistiir. ki farkli unsur olarak goriilmeleri
birinin digerine dncelenmesini zorunlu kilmistir. Ikisi arasinda iistiinliigii
elde eden ise lafiz olmus, mana geri planda kalmigtir. Bu ayrim devaminda
dil ve diigiincenin birbirinden koparilarak ayrilmasima yol acmigtir (Cabird,
2001b:138-139). S6z konusu durumun en pratik yansimasi fikih alaninda
yeni bir hitkiim ortaya konurken, asl kabul edilen vahyin koydugu bir hiik-
miin lafzina odaklanilmasinda; buna kargin va’z edilis amacinin/manasinin
geri plana birakilmasinda goriilebilir. Su halde lafzin 6ncelenmesi mananin/
anlamin/amacin g6z ardi edilmesine yol agmistir diyebiliriz. Bu da Islam dii-
stincesinde literal/lafzi okumanin hakim oldugu bir zihin yapisina sebebiyet
vermistir. Cabiri bunu, séylemin sisteminin aklin sistemine hakimiyet kur-
masi olarak yorumlar (Cabiri, 2001b:142-144).
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Beyan bilgi sisteminin igleyis mekanizmalarindan bir digeri asl-fer kav-
ram ¢iftidir. Bilgi iiretimi asil ve fer arasinda yapilan kiyas ile gergeklesir. Su
halde bir diisiince, cevap, fikir, karar, hitkiim vs. {iretmenin zorunlu kogulu
bunun bir asla dayandirilmasidir. “Beyani akil, asil/kaynak bir veriden (nas-
tan) veya bundan elde edilmis olan bir kaynaktan (kiyas veya icmayla sabit
olan sey vb.) hareket etmeyen hig bir fikri etkinlik ve ¢abaya giicli yetme-
yen ve bunu kabul etmeyen zihni bir eylemdir.”(Cabiri, 2001b:152). Gerek
fikih, kelam gibi teolojik ilimler igin gerek belagat, nahiv gibi dil ilimleri
icin gerekse sadece toplumla ilgili meselelere iligkin olsun beyani akil, fer’e/
yeniye yonelik cevap tiretmek i¢in mutlaka asl, kaynak saydigi unsurlara do-
ner. Asl ise sadece metinlerle sinirlanmaz. Ge¢misten/seleften bize kalan her
sey asl kabul edilir. Ustelik s6z konusu selef belirli bir déneme ait degildir;
bizden 6nce gelen her selef bizim igin otoritedir, asl niteligindedir (Cabiri,
2001b:176-178).

Asl-fer arasindaki iligki ise kiyas mekanizmasi ile kurulur. Hatta Cabird,
beyani diisiincenin beyani olusunun, kiyasa dayanmasindan ileri geldigini
belirtir (Cabiri, 2001b:183). Kiyas sonucu varilan kanaatin aslinda yeni bir
hiikim tegkil etmedigini belirten Cabiri, ger¢eklesenin sadece aslin hitkmii-
niin menfi veya miispet anlamda fer’e taginmasindan ibaret oldugunu ileri
stirer. Bu hali ile de ashinda fer’in hitkmii, yakin degil zann niteligini haizdir
(Cabir, 2001b:186).

Beyani aklin diinya goriisiinii ise cevher-araz kavram cifti olusturur. Yu-
nan felsefesinden alinan cevher-i ferd teorisi, Kelam ehli tarafindan yeniden
formiile edilmistir. Varligin, yalnizca cevher ve arazdan meydana geldigini
belirten bu teori {i¢ esasa dayanir: “Arazlarin var olmalar1 i¢in bir cevhe-
re ilismeleri gerekir.” “Arazlar pegpese iki anda varliklarini koruyamazlar.”
“Cevherler arazlardan ayrilamazlar.” Arazlarin iki anda varligini devam ettir-
mesi yeniden ve yeniden yaratilmasi ile mimkiindir. Bunun anlami esyada
sabit bir tabiatin bulunmayip, arazlarin cevherlere her an yeniden iligtiril-
mesinin Allah tarafindan yaratlmasi ile gergeklestigidir. Su halde Allah is-
tediginde egyanin tabiati devam eder, istemediginde tabiatini degistirebilir.
Bir bagka deyigle tabiatta sebep-sonug iligkisi zorunlu bir nitelik arz etmez.
Sebep ve sonug arasindaki iliski zorunlu degil, birliktelik (iktiran) iligkisine
sahiptir. Tabiatta goriinen olaylarin siirekli tekrarindan yani bir Adet duru-
mundan ibarettir (Adat teorisi). Bizim tabiatta gérdiigiimiiz atesin pamugu
yakmasi ise zorunlu bir netice degil, sadece stirekli olarak ayni olay tekrar et-
tiginden bizde boylesi bir zorunluluk zanni dogmustur. Allah’in kudretinin
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sinirsizligini vurgulama ve mucizenin varligina imkin tanima amaciyla for-
miile edilen bu teorinin IslAm diisiincesinde yarattigi en nemli sonug, ta-
biatta sebepliligin inkir edilmesi ve buna iligkin inancin bir zihniyet olarak
Miisliiman toplumlara yerlesmesidir. Boyle bir yerlesik zihniyet, Bat dii-
siincesinde ortaya cikan bilimsel gelismenin bir benzerinin Islam diisiin-
cesinde ortaya ¢ikmamasinin temel nedenlerinden biri olmustur (Cabird,
2001b:264-268; 313-315).

ilhama Dayali Epistemolojik Yapu: irfan

Arap-islam diigiincesinde etkin olan bir diger bilgi sistemi irfani episte-
molojidir. Beyan’in aksine Arap-islim kokenli olmayip, Yunan rasyonaliz-
minin deneyi diglayan akilciliginin bir neticesi olarak aklin devre digi birakil-
dig1 bu yapinin kékeni Yunan mengeili Hermetizmdir (Cabiri, 2001a:190).
Miladi 2-3. yiizyillarda ortaya ¢ikan bu akim, Eflatun’un 6gretilerinin Pisa-
gor vasitasiyla yeniden okunmasina dayanir. Irfani bilgi sisteminin karakte-
ristigi bilgiyi elde etmede aklin roliin{in atl hale getirilmesi ve ilmin artik sa-
dece vahiy ve ilham yoluyla kazanilmaya ¢aligilmasidir (Cabiri, 2001a:192).

Akl1 bir bilgi kaynag: olarak gormeyip sadece ilham, kesif, sezgi vb. yol-
larla ilim elde etmeye ¢alisan ve aslinda diinyevi olana yonelik bir tavir, bir
zihniyet olan irfani/hermetik diisiincenin, heniiz [slaim cografyasi sinirlarina
dahil edilmeden 6énce Suriye-Antakya, Irak, iran, Misir-Iskenderiye’de ha-
kim bir konuma sahip oldugunu belirten Cabiri, fetih sonucu topraklarin
[slam diinyasia katilmasiyla “Hermesciligin” tasidigr atil aklin da Kadim
Miras’tan Islam fikriyatina intikal ettigini ileri siirer (Cabird, 2001a: 222).

Cabiri, irfani distincenin ilk agsamada, muhalefetini giiclendirmek is-
teyen Sia tarafindan benimsendigini fakat ilerleyen siiregte beyani episte-
moloji ile temellendirilerek Siinni-Sufl mistisizminin ortaya ¢ikisina zemin
hazirladigini iddia eder. (Cabiri, 2001-2:245). Rafiziler, Cehmiyye, baz1 Mii-
cessime akimlari, Thvan-1 Safa Risaleleri, ismaili felsefe, Batini sufi akimla-
r1, Israki felsefe, Hultl ve Vahdet-i Suhtid taraftarlari, Ibn Sina’nin Mes-
riki felsefesi ve Gazali’nin tasavvufu bu epistemolojinin tirtinleridir (Cabiri,
2001-a:245-6).

Bir epistemoloji olarak irfan “hakikatin” bilgisinin akil ve tecriibeyle elde
edilemeyecegini; bilakis aklin kullaniminin alt seviyede bir gayret oldugu-
nu, bilginin ancak kesif ve ilham ile kazanilabilecegini savunur. Sézgelimi
Allah’in akilla degil ancak nefisle bilinebilecegi kanaatindeki irfani zihinde
akil A1l birakilmistir. Gerek Sii gnostisizmde gerekse Stinni mistisizmde bu
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diinya, ruhun bedene hapsedilerck atildig yerdir. insan, kendisini bu zin-
dandan kurtaracak ve dzgiirliigiine kavusturacak bilgiye ulagma arzusunda-
dir. Bu bilgiye ulagmak ise ne akilla ne de tecriibeyle miimkiindiir; ancak kesf
ve ilham araciligiyla bir firsat yakalanabilir. Bu noktada birbirinden ne kadar
farkli goriinseler de aslinda ayni hedefe yonelik olmalar1 ve ayni epistemolo-
jik mekanizmalart kullanmalari agisindan kimya, astroloji, tilsim vb. ilimler
irfani diigiincenin triinleridir (Cabiri, 2001b:334-338; 2001a:244-245).
Mistisizmi bir bilgi sistemi olarak degerlendiren Cabiri’nin zihin diinya-
sinda irfan, Islam diisiincesinin ilerlemesine en biiyiik darbeyi vurmustur.
Beyani sistemde nassin ¢ergevesine sikigtirilan ve sadece bir alet olarak kulla-
nilan akil, burada tamamen devre dig1 birakilmigtir. Aklin istifasini sundugu
bu sistemi de beyandakine benzer kavram ciftleri ile analiz eden Cabird, za-
hir-batin ve niibiivvet-velayet kavramlarina odaklanir (Cabiri, 2001a: 245).

Zahir-batin ayrimi, beyandaki lafiz-mananin konumuna benzer bir
yer tutar. Islam kiiltiiriindeki dini nasslar1 (Kur’an, hadis veya dile ait ola-
bilir) gnostik miras 1s1¢1inda yorumlamaya galisan irfan ehli, her nassin bir
zahir bir de batin olmak iizere iki boyutlu oldugunu diisiiniir. Bu konuda
bazi Kur’an ayetlerini de kendi kavramlarini destekleyici sekilde yorumlar.
Kur’an ayetlerinin bitinina ancak kendilerinin erigebilecegini diisiinen irfan
mensuplarina gore bu ulagim miicdhade ve riyazit / kesf ve ilham sayesin-
de gerceklesir. Cabiri, bu noktada irfan ve beyanda dini naslardan anlam
¢ikarmada aslinda sadece aragsal yonden farklilik bulundugunu ileri siirer.
Beyan ehli dil, ifade bicimleri vb. sebeplerden yararlanarak aralarinda ayrim
bulundugunu diisiindiikleri lafizlardan anlam istinbat ederken; irfan ehli
bu tarz yontemlere bagvurmadan “iglerindeki bilgi kaynaklarn” cosana kadar
nasst kalp ve dilleriyle tekrar etme suretiyle batina/anlama ulagmaya caligirlar
(Cabird, 2001b:381).

Aklin hakikat ve insan arasinda bir perde olarak goriildiigii irfani bilgi
sistemindeki bir diger kavram cifti ise velayet ve niibiivvettir. Beyani prob-
lematikte asl-fer’ ikilisinin konumuna benzer bir yer isgal eden bu kavram
¢iftinin asl-fer’den farki, beyinda asildan fer’e dogru gidilmekteyken, irfanda
velayetten niibiivvete dogru gidilmektedir. Bir anlamda asl olmasi beklenen
niibiivvet fer’ konumundadir. Cabiri genel bir degerlendirmeyle, Islim ir-
fancilarinin pek ¢ogunun velayeti, niibiivvetin batini olarak gordiigiini ileri
stirmektedir (Cabiri, 2001b:407).

Niibiivvetin sonlandig ama velayetin devam ettigini savunan irfani epis-
temoloji igin bilgiye ulagacak kimseler de siradan kimseler olmayip ilim
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erbabu (rasihune fi’l ilm), chl-1 zikir, ulu’l emr sayilan imamlardir/veli kimse-
lerdir (Cabiri, 2001a:257; 2001b:414). Su halde akil ile ulagilan bilgi diistik
bir bilgidir. Aslolan, miicihade/riyazit/kest yolu ile imamin/velinin elde et-
tigi bilgidir. Cabird, irfan mensubunun bu tavrinin onda enaniyet ve aristok-
ratlik yaratugini; bu bilgiyi akilla elde edilen bilgiden tistiin gorerek kendi-
sinin de digerlerinden {istiin oldugu yargisina kapildigini belirtir. Nitekim
akil ile evreni anlamaya ¢aligan kimse kiinatin tim sirlarina vakif olacag
seklinde bir hisse kapilmaz; ne kadar 6grenirse 6grensin bilmedigi pek ¢ok
seyin geride kalacagini diisiiniir. Fakat irfan mensubu kendisinin kdinatin
tiim sirrina sonsuz ve mutlak bir ilim ile bir giin ulasabilecegini diistiniir;
kendisine bu sirlarin agilacagi vehmine kapilir (Cabiri, 2001-b, 475).

Sufi gelenekte vahiy, dig kaynaklilik, objektiflik ve sozlii olma gibi nite-
liklerini kaybederek sadece insan ruhunun biitiin tinsel giiglerinin toplandi-
g1 ve aktif hale geldigi bir faaliyete dontigsmiistiir (Ay, 2008:24). Bunun yani
stra aklin felce ugratldigl, duyularla elde edilen bilginin hor goriildiigii ve
sahid dlemin g6z ard1 edildigi bir epistemoloji olarak irfani sistem araciligryla
bilim ve felsefe iiretmek imkansizlagir. Su hali ile Cabiri, Islam diisiincesin-
de donuklagmaya sebep oldugu gibi ilerlemeye de engel olan irfini diigiince-
nin yeniden yapilanmada yeri olmadig: kanaatine varir.

Akla Dayall Epistemolojik Yapi: Burhan

Bilgiye ulasmada beyanin asil kabul ettigi nass, icma ve ictihattan hare-
ket ederken, irfanin velayet kurumunun gergeklestirecegi kesf/ilham yolu-
nu kullandigini belirttik. Ayrica iki bilgi sistemi arasini uzlagtirma, baska bir
deyisle beyani irfan ile temellendirme benzeri girisimlerin yasandigindan
da bahsetmistik. Bu iki sistemle ilgili genel bir degerlendirme yaptigimizda
ise aklin, beyanda belli asillar cercevesinde hareketine izin verilirken, irfan-
da devre dig1 birakildigini séyleyebiliriz. Bu durumda yeniden yapilanma
-Cabir’nin perspektifinden hareket ettigimizde- aklin kendisine bigilen
sinirli rolden kurtulmas: ve doganin/tabiatin dikkate alinmasryla miimkiin
olacaktir. Bunu gergeklestirecek bilgi sistemiyse burhandir.

Yenilenmenin, koklerimizden hareketle olacagindan siiphe duymayan
Cabiri, yenilenmenin temeline burhini epistemolojiyi yerlestirir. Beyin da
burhan tizerine temellendirilmelidir (Cabiri, 2001a:353). Bu sistemin kokle-
ri Yunan rasyonalizmine uzanir. Aristo mantigini esas alan bu sistemde akil,
merkezi konumdadir. Belli fonksiyonlarla sinirlanmig bir ara¢ konumun-
da olmay1p, hakikatin kendisine bagvurularak anlagilabilecegi bir otoritedir
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(Cabiri, 2001b:520). Burhani epistemoloji, belli bir ideolojinin veya episte-
molojinin dar smirlart igerisine hapsedilmeyen “Evrensel Akil”d1r.

Burhanin Islam diisiincesine girisi, irfani kokenli muhalif gruplarin si-
lahlarin: ellerinden almak amacli olup, ideolojik bir gayeye matuftur. Halife
Me’mun’un stratejisi sonucu evrensel aklin temsilcisi konumundaki Aris-
to’nun eserleri terciime edilmistir. Me’mun’a dek kadim mirastan alinan-
lar hep Hermetik karaktere sahipken, Me’mun dénemiyle Islim diisiincesi
burhan ile tamigmustir (Cabiri, 2001a:265-267).

Burhini bilgi sistemi duyularla algilanandan akilla kavranana, somuttan
soyuta dogru gider; manevi sufi tecriibesine degil tabiat ve toplum tecrii-
besine dayanir (Cabiri, 2001a: 270). Aklin faaliyetini gergeklestirmesi igin
disaridan bir asla ya da bir ¢esit ilhama ihtiyact yoktur. Burhani aklin ka-
rakteristigini dikkate aldigimizda karsimiza rimevarum/kiillinin bilgisi, zahiri
yaklagim, sebeplilik ve makasidu’s-geria kavramlari gikar.

Cevheri, varligin ferdlerden meydana geldigini 6ngdrmesi sonucu, tikel
unsurlar olarak cle alinan beyani diinya goriisiinden farkli olarak burhini
epistemolojinin, varligin mahiyetini anlamaya imkan taniyan kategorilerin
esas aldiging; tikelin bilgisinin de ancak bu kategoriler ekseninde belirlenen
tiimelin bilgisinden hareketle olacagini 6ngoriir. Aristo'nun “ilmin ancak
tiimelin bilgisiyle olacag1” kanaatini paylasan Cabiri, burhinin gayesinin de
ilim elde etmek yani tek tek nesnelerin bilgisini degil tiimellerin bilgisini
elde etmek oldugunu ileri stirer (Cabiri, 2001b: 486-490). Su halde burhini
epistemolojinin tikel ve pargact bir diinya goriisiinii degil, tiimel ve biitiinsel
bir diinya goriisiinii hedefledigini sdyleyebiliriz. Nitekim Cabiri’nin calig-
malarinda izledigi tutumu dikkate aldigimizda, tiim tarihi olaylarin, dlimle-
rin, eserlerin vb. unsurlarin tikel hususlar olarak degerlendirilmeyip bagka
bir olayla baglantisinin kurulduguna ve bir diisiince sisteminin igerisine da-
hil edildigine sahit oluruz. Bu haliyle bir parganin kendi bagina degil ancak
biitiine ait oldugunda bir anlam kazanacag yargistyla kargilagiriz.

Cabir{’ye gore, zahiri yaklagim, yalnizca irfani epistemolojinin batinilik
tutkusuna tepki olmayip, Kelim ehlinin te’vil mekanizmasina yonelik bir
tutum olarak da goriilebilir. Zahiri metotta anlam, adeta tek bagina lafizdan
elde edilmeye ¢aligilir. Bu da ilk asgamada kelimenin dildeki kok anlamina
yonelerek yapilir: “Bir lafiz, eger anlamu bir karigiklik ortaya koymuyorsa
veya aklin ve duyularin bedihi verilerine aykir1 degilse, anlamin1 6ncelik-
le muvadaadan/oydagimdan alir. Herhangi bir karisiklik s6z konusu ise o
zaman da kelimenin baglamina bakmak gerekir. Karigiklik ortadan kalkarsa
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problem biter; kalkmazsa dini nassin bitiintiniin ve bu lafzin ge¢tigi yerlerin
timiiniin taranmasi gerekir.” (Cabiri, 2001b: 647).

Beyanda lafzin 6nemsenmesinin ve anlamin géz ardi edilmesinin, ser’l
hitkiimlerin anlagilmasinda ve ortaya konmasinda lafzin 6ne ¢ikarilip, mak-
sadin aragtirllmasmin geri planda kaldigi bir durum yaratugini diistinen
Cabiri, burhanda bunun 6niine makasidu’s-geria kavramryla gecilmeye ¢aligil-
digini ileri stirer. Sari’ tarafindan konulan hiikiimler bir keyfilik tagimaksizin
belli bagl amaca matufen va’z edilmistir. Nass’da yer alan tiim ciiz’1 ilkeler,
killi gayelerden hareketle ortaya konmustur (Cébiri, 2001b: 670).

Sebeplilik, burhini epistemolojinin bir anlamda diinya goriisiinii tegkil
eder diyebiliriz. Beyandaki 4dit teorisinin aksine tabiatta her bir varligin ken-
dine has nitelikleri vardir. Ve bu nitelikler zorunludur. Haliyle sebep-sonug
arasindaki iligki de zorunlu bir iligkidir. Zaten mucizeler de ancak tabiatta
sebep-sonug iliskisinin zorunlu yapisi goz 6niine alindiginda ger¢ek manada
mucize anlamini tastyabilirler (Cabiri, 2001b: 646).

Kelam, ustil-i fikih, nahiv-belagat alimleri, beyanin; Sii-Ismaili gnostisiz-
mi ve sufl akimlar irfanin temsilcileri olarak goriiliirken burhanin temsilcile-
ri sadece Endiiliis tecriibesiyle sinirlandirilmigtir. Ibn Bacce, Ibn Hazm(za-
hiri metot), Ibn Riisd (sebeplilik), Satibi (makasidu’s-geria) ve Ibn Haldun,
Cabiri tarafindan burhanin temsilcileri olarak 6ne ¢ikarilan isimlerdir. En-
diiliis projesi, burhana dayali beyanin kurulmasini hedefleyen, bunu da hep-
si sadece akla dayali olan tiimevarim, makasid, kiilliyat ve sebeplilik bakig
agistyla gerceklestirmeyi amag edinen bir durustur (Cabiri, 2001b: 683-684).

Su halde Cabiri icin Islam diisiincesinin yenilenmesi, ancak beyanin,
burhini epistemolojinin diinya goriisii ve yontemleri sayesinde anlagilip yo-
rumlanmast ile gerceklesebilecektir. Epistemolojik yapr degismedigi siirece
modernizmin kavramlari, yaklagimlar: kullanilsa da iiretim yeni olmayacak-
tir. Yeni diye eskinin tekrarindan ibaret kalinacaktir. O halde artik yeni bir
tedvin asrina ihtiyag vardir. Bu asrin yeni olusunun niteligi ise burhini epis-
temolojiye dayanmasindan ileri gelecektir. Bununla beraber Cabiri yenilen-
menin ve modernlesmenin tek bir hamleyle ve kolaylikla gerceklesecek bir
sey olmadiginin da farkindadir. Fakat bunun miimkiin olup olmayacag: da
ancak uygulama siirecinde anlagilacaktir (Cabiri, 2001b: 699- 700).

Simdiye kadar diigtincenin kendisiyle sekillendigi ve yon aldigr bu ii¢
epistemoloji, Arap-Islam diigiince mirasini daha genis bir perspektiften oku-
ma imkani sunmaktadir. Cabiri’nin yenilenmenin ancak Islim diinyasinin
kendi koklerinden hareketle gerceklesecegini savunmasi ve bu cercevede bir
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oneride bulunmasi dikkate degerdir. Ayrica belirtmek gerekir ki kiltiir mi-
rasimizi okumada berraklagtirict bir etkiye sahip olsalar da nihayetinde bu
yapilar bir zihnin kurgusudur. Bu nedenle bazi noktalarda elestiriye agik-
tir. Ozellikle rasyonel yaklagimin yalnizca Endiiliis’te -kendisinin de iginde
dogdugu ve yetistigi cografyada- filizlenecek bir ortama sahip oldugunu ileri
stirmesi ve Dogu Islam diinyasini mahk@im etmesi tartigmaya agiktir.

Siyasal Akil

Cabiri, diigtince tarihini okumada izledigi yontemle bir siyasi tarih oku-
mast da gerceklestirir. Arap-Islaim diigiincesinde siyasi zihnin temel belir-
leyicilerini tespitte, burhani epistemolojiyi tarihe uyguladigini iddia eden
Cabird, fikirlerinden son derece etkilendigi ibn Haldun’un yaklagimini ken-
disine rehber edinmistir. Cabiri, Ibn Haldun’un, tarihi, sadece olaylar1 ak-
tarmaktan ibaret gdrmeyip hadiseleri meydana getiren sebepleri agiga ¢ikar-
maya odaklanan bir metot benimsedigine dikkat ¢eker. Ona gére bu biiyiik
tarihgi bir anlamda tarih felsefesi yapmis ve esyanin tabiatinin bulunmasina
benzer medeniyet hallerinin de tabiatinin bulundugu gergegini gézler 6nii-
ne sermistir (Cabiri, 2001b: 681).

Arap siyasi aklini bu metottan hareketle okuyan Cabiri, tarih boyunca
Arap-Islim siyasi zihnine hakim olan {i¢ anahtar kavramim bulundugu tes-
pitine ulagir: kabile, akide, ganimet (Cabiri, 2001d: 59). Diistintire gére bu
ti¢ faktor Cahiliyye’den giintimiize varliklarini korumusg ve siyaset tizerinde
etkili olmustur.

Ibn Haldun’un “asabiyye” olarak degerlendirdigi “kabile”yi, Cabiri, “yo-
netimde, siyasi veya sosyal bir davranigta insanlarin giivenini ve saygisini
kazanmuig ya da bir tiir serbest demokratik temsile sahip bilgili ve yetenekli
kisiler yerine, yakindan ve uzaktan “akrabalara” dayanan asiretgilik” olarak
tanimlar. Kabileden kasit basit anlamda kan bagina dayanma olmayip “ben”
ve “Oteki” nin kendisiyle belirlendigi bir mensubiyet durumudur (Cabird,
2001d: 60).

Kabilecilik, Nebevi davetin baglarinda, Kureys’in, Hagimogullar1 soyun-
dan olmast sebebiyle Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmemesi
seklinde kendini gostermistir. Cabiri, Hz. Peygamber’in kabilesinin, her ne
kadar davetine icabet gostermeseler de diger kabilelere karsi kendisini koru-
masini da kabile etkisiyle aciklar. Fatta ona gore Hz. Flamza ve Hz. Omer’in
Miislitman olmalarinin arkasinda da benzer kabilevi sartlar bulunur (Cabird,
2001d:105-106). Benzer sekilde Hz. Ali-Muaviye arasindaki miicadelenin
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arkasinda da tarih boyunca siiregelen iki bilyiik kabilenin gii¢ miicadelesi
bulundugunu belirtir. O, Hz. Ali’nin miicadelesinde baskin olan karakterin
akide iken, Muaviye’nin miicadelesi kabile/asabiyye miicadelesidir; nihaye-
tinde ise kabile akideye tistiin gelmistir (Cabiri, 2001d:302). Kur’an ve Hz.
Peygamber her ne kadar bu algiy1 yok etmeye ve timmet {ist kimligi altinda
bir inang birligi olusturmaya ¢aligmis olsa da kabilecilik gizli-agik bir alt kim-
lik olarak her daim varhgini korumustur.

Ikinci anahtar kavram; ganimeti, bilingli olarak tercih ettigini belirten
Cabir?’nin, bu se¢iminin sebebi, Arap zihnindeki ekonominin tiretim iligki-
lerine degil, ranta/haraca dayal olmasidir. Islim’da devletin Miisliimanlar-
dan ve gayri Miislimlerden vergi olarak aldig1 her sey ganimet (cizye, fey vb.)
tir. Fakat Cabirf’ye gore giiniimiiz vergi yontemiyle bir benzerlik kurmak
hatali olur. Ciinkii bugiin insanlardan alinan vergi kamu yarar1 adina ve bir
tiir rizayla alinmakta, yoneten-yonetilen fark etmeksizin herkesce 6denmesi
zorunlu olup kanunla belirlenmektedir. Ganimetin dayandigi harag ise ha-
kim olanin yiikledigi zorunlu bir miktar olup galibe boyun egerek veya barig
yoluyla maglubun galibe 6dedigi —fakat galibin 6demedigi- vergidir (Cabird,
2001-d, s.61). Daha genis bir ¢erceveyle Cabiri, ganimetle sadece harag veya
rant1 degil, onun harcanma bi¢imini, devlet ehline ve onlara bagli olanlara
yonelik ithsani ve bir ¢esit tiretim akileiigina tamamen kargit olan ihsandan
dogan rantg1 akilciligr kast eder (Cabiri, 2001d:61-62).

Su halde Cabiri i¢in ganimet, Cahill Arap diinyasinda bedevilerin gelir
kazanma yollarindan biri olan ve iiretime/emege dayanmadan hazir olani sa-
vagarak elde etme seklinde kendini gésteren bir gesit yagmaciligin Islim’in
gelisinden sonra evrimleserek ve yeniden formdiile edilerek devam etmesi-
dir. Cabiri 6zellikle T1z. Ebu Bekir ile baglayan I1z. Omer ile devam eden
iilke fetihlerinin arkasinda ganimet faktoriiniin yabana atilmayacak sekilde
onemli oldugunu digiintir (Cabiri, 2001d:220). Fethe katilanlar sehit olma-
lar1 durumunda cennet, hayatta kalmalar1 durumunda ganimet elde edecek-
lerdi. O, Muhacir ve Ensar’in ilk Misliiman olanlarini ve onlara giizelce
uyanlar1 Nebevi daveti yayma arzusunda olduklarindan istisna tutar. Fakat
ona gore, Miisliimanlarin bitytik ¢ogunlugu, miinafiklara ilaveten Kureys ve
bedevilerden yeni Miisliimanlarin nerdeyse hepsi temelde ganimet arzusuy-
la hareket etmiglerdir. Bununla beraber bu durum sadece fethe katilanlarla
sintrl olmayip devlet hazinesini zenginlestirme amacindaki yonetim i¢in de
soz konusudur (Cabiri, 2001d: 221-222).
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Akide konusunda ise Cabirf, bundan kastinin yalnizca Islim dinine bagh-
lik olmayip, “ister vahye dayali olsun isterse ideoloji bi¢giminde olsun insani
harekete gegiren bir giidii olarak inang” oldugunu belirtir. Ona gore bire-
yin degil toplulugun olusturdugu siyasi akil burhana/akil yiirtitmeye degil
inanca dayanir (Cabiri, 2001d:62-63). Bu yorumuyla Cabiri, akil ve iman
denkleminde bilmenin degil inanmanin harekete gecirme giiciiniin siyasi
zihni yonlendirdigine odaklanmaktadir. Mekke doneminde olusmaya bag-
layan Islim toplulugunu birbirine baglayan tek gii¢ akideyken, Kureys'in
siyasi tutumunu belirleyen kabile ve ganimet olmustur (Cabiri, 2001d:73).

Cabirf’ye gore giiniimiiz Arap-Islam siyasi aklinin yenilenmesi de bu iig
faktoriin yap1 degisikligiyle miimkiin olacaktir. Kabileyi kabiledigiliga doniis-
tiirmek ve yeni bir medeni, siyasi ve sosyal orgiitlenme viicuda getirmek
gerekir. Kabileci zihne dayanan bir yapr yerine demokrasinin iiriinleri olan
parti, sendika, anayasal kurumlar vb. cercevesinde bulusarak bir biling de-
gisimi yaratmak gerckir (Cabiri, 2001d: 476). Ganimete yani hara¢ ve ranta
dayanan bir ekonomi yerine {iretime dayanan bir ekonomiye doéniigiim ya-
sanmalidir. Akidenin ise salt diisiinceye doniistiiriilmesi gereklidir. Bununla
Cabiri, hakikatin tek sahibi oldugunu iddia eden mezhebi veya mutaassip
diisiince yerine diigtince dzgiirligiiniin 6ntintin a¢ilmasini ve farklilik-kar-
sithik 6zgiirligiine firsat verilmesini hedefler: “Akidenin diigiinceye doniig-
mesi, dini/laik grupgu ve dogmatik aklin otoritesinden kurtulmak, dolayi-
styla ictihatgi ve elestirici akalla iligki kurmak demektir” (Cabiri, 2001d:477).

Seriatin Tatbiki Meselesi

Tarih boyunca Miisliimanlarin temel problematikleri arasinda yer alan
seriatin uygulanmast meselesi, modern dénemin getirdigi hizli ve ani sos-
yolojik doniisiimler sebebiyle daha da tartigmali bir hal almistir. Seriat ile
kastedilen, ed-din’in miiesses hale gelmesi, hukuk ve siyasete girmesi, top-
lum teorisi haline geligidir (Giiler, 1999:25). Cabiri, klasik donemde Miis-
ltiimanlar arasindaki ihtilaflarin temelde akide/inan¢ alanindayken modern
donemde ihtilafin geriatin tatbiki meselesinde yasandigy tespitinde bulunur
(Cabirt, 2001c:47).

Bugiin siklikla dillendirilen tecdid séyleminin dayandig yenilenmenin
selef-i silihin’in o6rnekliginden hareketle olacagi iddiasi tizerinde duran
Cabiri, yalnizca selefin 6rnekliginin yeterli olmayacagi kanaatindedir. Hatta
selef kadar Bati medeniyetinin tarihsel tecriibesinin 6rnekligine de ihtiyaci-
miz vardir (Cabiri, 2001¢:42). Bizler bugiin selefin yagadig1 cagdan tamamen
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farklt bir ¢agda yasamaktayizdir, bu nedenle artik seleften degil haleften
bahsetmenin zamani gelmistir (Cabiri, 2001c:44).

Cabirf’ye gore seriatin uygulanmasi ise, zannedildigi gibi furti mesele-
lerde yeniden igtihat yapmakla gergeklesecek bir sey degildir. Bunun yolu
ustil-i fikhin tamamen yeniden yapilanmasindan ge¢mektedir. (Cabird,
2001¢:50). Nitekim Cabiri, ictihat kapisinin kapatlldigi iddialarint yersiz
bulur. Ictihat kapisi kapatilmamustir, icinde bulundugu metodoloji sonucu
kendiliginden kapanmak zorunda kalmistir (Cabiri, 2001¢:52). Cabiri, klasik
dénemde igtihatin, birtakim tikel meseleleri bagka birtakim tikel meselelere,
hakkinda nass olmayan bir meseleyi, hakkinda nass bulunan meseleye kiyas
etmek, yeni ortaya ¢ikan olaylar1 “gecmisteki benzerlerine”, yani hakkinda ya
bir nass ya bir icmi ya da 6nceki miigtehidlerin bir i¢tihadina dayanarak hii-
kiim verilmis olaylara kiyas etmekten ibaret oldugu diisiincesindedir. Fakat
zaman gectikge, gegmise kiyas edilecek benzerlikte olmayan yeni olaylarin
ortaya ¢ikmasi ve ser’i nasslarin sinirli olmasi nedeniyle, nasslarin lafzi an-
lamlarini ve delaletlerini esas alan igtihad islevselligini kaybetmistir (Cabird,
2001c:52). O halde ihtiyag duyulan, seriatin tiimellerine ve makisid’a daya-
nan yeni bir metodolojidir (Cabiri, 2001¢:53).

Yeni metodoloji, haklarinda ser’i hitkiim bulunan tikel olaylar: tam bir
tiimevarima tibi tutmak suretiyle bunlarin ardinda bulunan tiimel ilkele-
rin yeniden formdiile edilmesine ve Seriat’in amaglariin nihai tahlilde genel
maslahati dikkate alarak vaz edilmis oldugu gergeginden hareket edilmesi-
ne dayanmaktadir (Cabiri, 2001¢:53). Bu iki metodoloji arasindaki en bii-
yiik fark, birinin kiyas, ta’lil ve lafizlarin yorumunu esas almasi, digerinin
ise temel ve ¢ikig noktast olarak makasidi esas almasidir (Cabiri, 2001c:55).
Bir bagka ifadeyle klasik yontemde ser’i hitkiimlerin illetine odaklanilmakta
iken onerilen yontemde hiikiimlerin hikmetine odaklanilmaktadir (Cabird,
2001c:61).

“Seriat’in makasidi”nin dikkate alinmasi, Cabiri tarafindan Endiiliis tec-
riibesi icerisinde konumlandirilan Satibi’ye ait bir projedir(Cabiri, 2001c:54).
Cabir’ye gore esbab-1 niizuller bizi nasslarin gelig sebebine/hiikiimlerin inig
sebebine gotiirtir (Cabiri, 2001¢:57). Bu nedenle bizler yeni hiikiimler orta-
ya koyarken nassin indigi sartlar1, amaglari ve ortami dikkate aldigimiz gibi
kendi sartlarimizi ve koyacagimiz hitkmiin maslahati azami 6l¢tide yerine
getirip getirmedigini dikkate alarak olusturmaliyiz. Boylece kendi dénemi-
mizin maslahatlarina uygun ¢éziimler sunabiliriz.
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Laiklik ve Demokrasi

Giintimiizde Islam diinyasinin siyasi alanda kars1 karstya kaldigi mesele-
ler arasinda laiklik ve demokrasi iist siralarda yer alir. Arap-Islim diinyasi-
nin igerisinde bulundugu siyasi krizlerden kurtulmasi amaciyla bir ¢6ztim
olusturup olusturamamalar a¢isindan siirekli olarak tartigilmaktadir. Din ve
devlet arasindaki iligkinin diizenlenmesi noktasinda laikligi degerlendiren
Cabiri, ilk agamada Islim’da belli bir yénetim bigiminin bulunup bulunma-
dig1 tartigmasina odaklanir. Ona gore ne Kur’an da ne de hadislerde belli bir
yonetim bigimi 6nerilmez ve hatta bahsedilmez (Cabiri, 2001¢:81). Buna
kargin tarih boyunca din ve devlet arasindaki iliski oldukga yakin olmustur.
Cabirf’ye gore, Kur'an’in, Miisliimanlardan yerine getirmesini talep ettigi
bazi hiikiimlerin (6zellikle topluma dair olanlar) uygulanabilmesi igin bir
otoriteye ihtiya¢ duyulmus ve boylece devletle din arasinda giiclii bir bagin
olusmasi kac¢inilmaz olmugtur (Cabiri, 2001¢:81).

Cabiri, Avrupa’nin kendi tarihsel seriiveninin bir sonucu olarak ulastig
laikligin, halki Misliiman olan bir toplumda sloganlagtirilmasinin hakli ve
mesru bir dayanag bulunmadigi kanaatindedir. Zira ona gore laiklik, Allah
ve insan arasinda bir aracilik vazifesi goren Kilisenin insan tizerinde kurdugu
manevi otoriteden kurtulma amaciyla ortaya ¢ikmugtir. Oysa Islim’da insa-
nin Allah ile iligki kurmast i¢in bagka bir kuruma ihtiyaci yoktur. Bu nedenle
ortadan kaldirilacak kilise otoritesinin bir benzeri de bulunmaz. (Cabird,
2001c: 102). Ona gore yapilmasi gereken laiklikteki gibi dini devletten ayir-
mak degil, dini siyasetten ayirmakur (2001c, s.105).

Laiklik meselesinin sahte bir sorun oldugu kanaatindeki disiiniir,
Arap-islam diinyasinin ihtiya¢ duydugu ¢oziimiin laiklik degil demokrasi
ve akilcilik olduguna inanir: “ Demokrasi, bireylerin ve toplumun hakkin
korumak; akilcilik ise siyasette keyfilik ve tutuculuktan degil akil ve onun
mantiki ve ahlaki 6l¢iilerinden hareket etmek demektir” (2001¢: 104). An-
cak boylelikle mutlak ve degismez olan dinin, izafi ve degisken olan siyaset
tarafindan kendi ¢ikarlar1 ve amaglari i¢in kullanilmasinin 6niine gegilebilir.
(2001c: 105).

Demokrasinin, giintimiizde sik¢a dile getirilen g@iranin bir benzeri ol-
dugu iddiasin1 reddeden Cibird, stiraya bu anlamin 19.yy islah hareketleri
zamaninda verildigini ileri siirer. Tarihte ne kelimcilar ne de fikihgilar ta-
rafindan bdyle bir anlam yiiklenmemistir. Nitekim sara, fikri ehlinden al-
mak demektir; fakat danisan aldig1 fikre uymak zorunda degildir (Cabird,
2001c:114-115). Cabiri’ye gore, Islam siyasi tarihinde sahnede demokrasi
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benzeri bir gtira kiltiira degil, “adil miistebit” uygulamalar1 bulunur. Yo6-
netici, ¢evresinde danigacagi kimseler bulundursa ve fikirlerini alsa da karari
verecek tek yetkilidir. Bu nedenle en iyi haliyle 4dil dahi olsa bir istibdat
durumu sz konusudur (Cabiri, 2001c, s.119).

Cabiri, demokrasinin bizim siyasi ve toplumsal bilincimizde koklerinin
bulunmamasi sebebiyle oldukga sikintili ve zorlu bir sekilde gerceklesece-
g1 ama her hiltikirda gergeklesmesi gerektigi kanaatini tagir. Ona gore tikel
yonetim kdltiiriinden ¢ogul yonetim kiiltiiriine gegis olarak dzetlenebilecek
demokrasinin yerlesmesi, Miisliimanlarin ulthiyet ve rubtbiyet alaninda
sirkin/ortakligin olamayacagina inandiklar1 kadar, siyasette ve iktidarda or-
takligin kaginilmaz ve zorunlu olduguna inanmalariyla miimkiindiir (Cabird,
2001c:123).

Kur’an’a Dair

Yagaminin son déneminde Kur’an tizerine yogunlasan Cabiri {i¢ ciltlik
Fehm’ul Kur’an isimli bir tefsir ve bu seriye mukaddime niteliginde Med-
ha’l ile-1 Kur'ani’l-Kerim (Tiirkgeye Kur’an’a Giris olarak terctime edilmistir)
eserlerini telif etmistir. Gerek epistemolojik yapilari gerekse siyasi akli anali-
zinde Cabiri bu yapilart olusturan siyasi, sosyal ve kiiltiirel atmosferin etkisi
tizerinde durdugu gibi vahiy siirecini de i¢inde bulundugu yapiyr dikkate
alarak analiz eder.

Cabiri’nin, Kur’an’t okuma ve anlamada, burhani bilgi sisteminin 6nciil-
lerinden hareketle olusturdugu prensiplere dayandigini séyleyebiliriz. Ona
gore, metodolojik agidan Kur’an’t hem kendisiyle hem de bizlerle gagdas
kilacak bir iligki kurmanin yollarindan biri “Kur’an’t Kur’an’la actklama” dir.
Burhan’da, agir1 te’vile gitmenin 6niinii engelleme amaciyla benimsenen za-
hirf yaklagimin bir uzanusi olarak Kur’an’in kendisiyle tefsiri, metni ilk aga-
mada yalnizca biitiinciil yapist icinde anlamayi hedefler (Cabiri, 2010: 37).

Cabirf’ye gore Kur’an’in tarihle, insan ve toplum ile olan iligkisini; neleri
dontistiiriip doniistiirmedigini ve kendimize ¢agdas kilmanin yolunu bul-
mamiz i¢in mevcut Mushaf diizeni ile niizul siralamasi ayrimini yapmamiz
gereklidir. Konu, gorelilik ve tarih alanina ait ise niizul siralamasi; mutlak ve
zaman Gtesine (metafizik) aitse Kur’an’in biitiinii dikkate alinarak “Kur’an’in
bir kismu bir kismini agiklar” prensibinden hareket edilir (Cabird, 2010:37).
Medeni sureler de ancak Mekki sureler tizerine bina edilerek anlasilabilir
(Cabiri, 2013:11).
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Kuran’a girig ve Fehmu’l Kuran isimli tefsirini inceledigimizde
Cabiri’nin Kur’an ve indigi toplum/tarih arasindaki iliskiye odaklandigini
gortiriiz. Ozellikle ayni kissanin farkli varyantlariin bulunmasini, vahyin
indigi andaki tarihi durumun dikkate alinmasiyla agiklar. Kimi zaman kis-
sanin basinin birakilip direkt sonunun anlatilmasi, o dénemde yasananlarla
ilgilidir (Cabiri, 2010: 404). Cabiri’nin tarih ve Kur’an arasindaki bag: dik-
kate aldiginin bir gostergesi de esbab-1 niizul rivayetlerine verdigi 6nemdir
(Cabird, 2013:11).

Kur’an’in sadece toplumla degil Hz. Peygamber ile de siki bir iligkisi
vardir (Cabir, 2010: 640). Hz. Peygamber’in yasadig: i¢ sikintilari, hiiznii,
zaferleri ve kimi zaman hatalar1 Kur'an’in giindeminde olmustur. Cabird,
vahyin yarattig1 doniistimii daha iyi gorebilmek i¢in Kur’an tefsirini siyeri
dikkate alarak hazirlamigtir.

Sonuc

Islam diinyast birkag asirdir devam eden Bati diinyasi ve diisiincesi kar-
sisindaki edilgen ve negatif durumdan kurtulmanin yollarini aramaktadir.
Bu ¢ercevede getirilen 6nerilerden biri olarak Cabiri’nin yaklagimini ve ¢o-
ziim yollarini genel haliyle resmetmeye calistik. Cabir{’nin tiim calismalar
elestirel akilciligr kendisine siar edinmis bir zihnin tirtinii olarak orijinal,
elestirel, biitiinciil ve derinlemesine yapilmug analitik bir yaklagimin tirtinle-
ridir. Onun biitiin arzusu bugiine dek bize sunulmus diisiinme bigimlerinin
tek segenek olmadiginin farkina varilarak diisiince tiretim yollarini yeniden
diizenlemektir. Gelenege bagl kalarak ¢agdaslasma cagrisi gelenekten ve Ba-
tI’dan istediklerimizi keyfi bir tutumla alarak gerceklesmez. Epistemolojik
doniisiimiin yagsandig1 yeni bir metodolojiye ihtiyacimiz vardir. Ancak bu
metodoloji sayesinde pasif degil aktif, mahkum degil hakim olma firsatini
yakalayabiliriz.

Bununla birlikte, begeri alanin yapisalciliga dayanan perspektifle ele alin-
masinin yarattigl sitkintilar Cabiri’nin tutumunu da tartigmaya agar. Yapi-
salcilik; toplumsal ve beseri olani mekanik bir yapr gibi algilar. Kiiltiir ve
diisiince, bir binanin katlar1 ya da bir makinenin pargalar: arasindaki iliskinin
tespitine benzer bir alaka kurularak degerlendirilir. Cabiri’nin okumalarinda
da her bir 4lim, ekol, akim vs. ya beyanin ya burhanin ya da irfanin altinda de-
gerlendirilir. Bu yapinin digina ¢ikabilen bir istisna, biit{iniin digina ¢ikabilen
bir par¢a bulunmaz. Bu sistem 6ylesine derinlikli ve biitlinciil bir yorumla
ortaya konur ki okuyucuda sagkinlik ve hayranlik uyandirmasi kaginilmazdir.
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Fakat begeri alan bir mekanizma degildir. Bu noktada, Cabiri’nin Islam dii-
stincesinin objektif bir sekilde okunmasi 6nerisini hatrladigimizda, beyan,
burhan ve irfan tespitinde objektivitenin etkisinin ne oldugunu sormamiz
kaginilmaz olur. S6z gelimi akilcilik sdyleminden hareketle bakildigin-
da Mu’tezile’nin rasyonalizminin burhan dairesi igerisine girmeye yeterli
goriilmezken Ibn Hazm’in veya Ibn Teymiyye’nin yaklagiminin bu daire
icerisinde degerlendirilmesindeki objektifligi tartigmaya agmamiz gerekir.
Nitekim Cabiri’nin iddialarinin aksine, Ibn Hazm’in zahiriliginin veya Ibn
Teymiyye’nin yaklagiminin bugiin kéktenci/selefi zihniyete hizmet ettigi id-
dialar1 da sz konusudur. Benzer sekilde irfan ile irtibat1 sebebiyle Dogu Is-
lam diinyasindaki tecriibelerin geride birakilmasina karsin yalnizca Endiiliis
tecriibesinin 6ne ¢ikarilmasi da tartigmaya agik bagka bir husustur. Ayrica ev-
rensel aklin savunuculugunu yapmakla birlikte gercek anlamda evrensel bir
akil yapisina ulasmak ne kadar mtimkiindiir? Nitekim Cabiri’nin eserlerinde
epistemoloji ve ideoloji arasinda kurdugu yakin bag dikkate alindiginda bu
soru ayrica anlam kazanmaktadir. Burhini epistemoloji de tipki beyan ve
irfanda oldugu gibi zaman ve mekinin etkilerinden bagimsiz olarak nitelen-
dirilemez. Bu nedenle Endiliis tecriibesini tek ¢ikis yolu gormek hatadir.

Bahsettigimiz bu hususlar digtiniiriin ¢galismalarint 6nemsizlestirmeye
yonelik degildir. Yalnizca Cabir{’nin eserlerini okurken ayni elestirel akil-
cihgin ve objektif tutumun miimkiin oldugu oranda sergilenmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Nitekim onun galigmalari dikkate alinmaksizin Islam diisiin-
cesi hakkinda yapacagimiz okumalar cksik kalacaktir.
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