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ABSTRACT

This article aims at discussing the thinking of Seyyid
Qutb under 5 main titles. These titles are: a new in-
terpretation of the concept of ‘Jahilliya’; the Koranic
Definition of the Exemplar Generation; the empha-
sis on ‘Divine Method’ at the method discussions;
criticism of ‘scientific interpretation’ and his peculiar
stance towards ‘discussions on language’. The pe-
culiar views of Qutb on these particular issues may
be considered as exceptional contributions to the
Contemporary Islamic Thought
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0z

Bu yazi, Seyyid Kutub’un distincesini 5 ana
baslik cergevesinde ele almayl amaglamakta-
dir. Bunlar, ‘cahiliye’ kavramina getirdigi yeni
yorum, Ornek Kur'an Nesli tanimi, ‘metod’ tar-
tismasindaki ‘ilahi Yéntem’ vurgusu, ‘bilimsel
tefsir'e yonelik elestirisi ve ‘dil tartismasi’'nda-
ki 6zgin tutumudur. Onun bu alanlarda éne
strdugu ‘6zglin’ gorisleri, Cagdas Musliiman
Dustince’ye yapilmis mustesna katkilar olarak
gormek mumkuinddar.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye, Ornek Kur'an
Nesli, Metod, Din-Bilim lligkisi, Dil Tartismasi.
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Giris

Seyyid Kutub’un diisiince yapisini anlamak i¢in, 6ncelikle, yasadigi done-
mi ve o doneme hikim olan diisiinsel tartigmalar bilmek gerekmektedir. Bu
da, tabiatiyla, onun ¢ocukluk, genglik ve olgunluk déneminde hangi cevresel
etkilere maruz kaldigini bilmeyi gerektirir. 1906 yilinda Misir’in Asyut ilinin
Muse Koyti'nde diinyaya gelen Kutub, ilk egitimini babasindan aldi. Baba-
s1, Vatan Partisi’nin tiyesiydi ve siyasi meselelere kars1 da duyarliyd: (Yil-
maz, 1980: 35). Babasi, Kur’an tilavetine de 6nem veren ve her hafta evinde
Kur’an okuma toplantilart diizenleyen biriydi. Kutub’u da daha 10 yaginda
iken hafiz yapt1 (Yilmaz, 1980:41). ilkokul ¢aginda siire ve edebiyata olan
meraki dikkat ¢eken Kutub, genclik ¢aginda, artik geleneksel din egitimini
clestirebilen ve fen bilimleriyle dini egitimin karma verildigi egitim prog-
ramlarinin geleneksel dini egitimden daha yararli oldugunu diistinebilecek
bir fikri seviyeye ulagti. Ortaokulu kdyiinde, liseyi ise Kahire’deki 6gretmen
okulunda okuyan Kutub, iiniversite egitimini Regid Riza’nin da ders verdigi
Dar’ul-Ultim Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyati boliimiinde yapti. Ingiliz tarzi
bir egitim veren bu okulun miifredat programu tarih, cografya, Arap edebiya-
t1, Ingilizce, sosyoloji, matematik, fizik, felsefe ve dini ilimlerden oluguyor-
du.! Kutub, fakiiltede oldukga faal bir 6grenciydi ve edebiyat meselelerine il-
giliydi. Burada, Ahmed Sevki ve Mustafa Sadik Rafif gibi dénemin tinlii sair
ve ediplerini elestirebilecek, cesitli gazete ve dergilere yazilar gonderebilecek
bir birikime ulagti (Yilmaz, 1980:63). Mezun olduktan sonra 6 yil 6gretmen-
lik yapan Kutub, 6nce Milli Egitim Bakanligi'nda Arap dili uzmani olarak,
ardindan da 4 yil tercime ve istatistik dairesinde ¢alisti. Daha sonra ilkog-
retim miifettigi olan Kutub, bir yil sonra ise Kiiltiir Genel Mudiirliigii'nde
goreve bagladi ve 1948 yili sonuna kadar bu kurumda gorev yapt. Bu dénem
zarfinda Kutub’u Islimi hassasiyetleri olan ama ‘ideolojik’ bir bakig agisina
sahip olmayan, yani sira da edebi meselelere ilgi duyan bir kisilik olarak go-
rityoruz. Nitckim 1939’da el-Muktatif adl1 dergide Kur’an’in sanatsal icazini
kanitlamayr amaclayan “Kur’an’da Fenni Tasvir” adli bir makale yazmig ve
1945 yilinda ayni konuda iki kitab1 yayinlanmistir.? Bu, onun, o dénemde
dahi dini hassasiyete sahip oldugunu gosteren iyi bir 6rnektir (Age, .65,
119). 1946 yili, Kutub’un hayatinda ‘déniim noktasi’ sayilabilir, zira o, bu
tarihten sonra artik meselelere ‘ideolojik’ bir zaviyeden bakabiliyordu. 1946
yilinda yazdig1 Iste Sahtekarlik adli eserinde dinin gerilige neden oldugunu

1 Bu, onun meselelere ‘gelenekgi’ gozle bakmaktan kurtulup “islah ekoli’niin goziiyle bakabilecek bir
formasyon aldigim gostermektedir.

2 Bunlar, Kur'an’da Edebi Tasvir ve Kur’an’da Kiyamet Sahneleri’dir.
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”3 adli ma-

savunanlari elestirirken, ayni yil kaleme aldigr “Konum Dersleri
kalede ‘Islami bir bilingle’ meseleleri ele aliyor ve Misir toplumunun “slah’t

icin Misliimanlari aktif gorev almaya gagirtyordu.

1948 yilinda, bir ‘kamu gorevlisi’ olarak, bakanlktaki diger bazi1 meslek-
taglariyla birlikte, egitim metotlart tizerine aragtirmalarda bulunmak {izere
ABD’nin Colorado Eyaleti'ne giden Kutub, burada yaklagik 2 yil kaldiktan
sonra Misir’a dondii. Bu dénemde radikal bir doniigiim yasadiginin kanat,
(Amerika’da bulundugu sirada yayinlanan) Islam’da Sosyal Adalet adli kitabi-
dir. O, bu kitabinda Islim nizaminin ‘biitiinciil’ karakteri oldugunu ve ‘sos-
yal adalet’t saglayacak zekat ve infak gibi kurumlarin dahi ‘akide’ temeline
dayandigini savunuyordu (Y1lmaz,1980;122-133). Kutub’un bu yillarda ya-
sadig fikri dontigiimii edebiyat alaninda da gormek miimkiindii. Daha 6nce
edebiyatin dinden bagimsiz bir alan olabilecegini kabul ederken, artik her
alanda oldugu gibi edebiyat alaninda da temel ilkelerin Islim’dan alinmasi
gerektigini savunuyordu (Yilmaz, 1980:68). Nitekim, 1949 yilinda, edebi-
yat cevrelerinden arkadast olan Tevfik el-Hakim’in Kral Odip adli eserini
elestirirken sunlar1 séylityordu: “kitabin konusunu Grek ruhundan degil de
[slami ruhtan segmen daha iyi olurdu; bundan sonraki eserlerini insan, hayat
ve varlik iizerinde miistakil bir felsefeye sahip olan Islimi konulardan sege-
cegini iimit ediyorum.” (Yilmaz, 1980).

Kutub iki y1l Amerika’da kaldiktan sonra tilkesine dondd. Déntsiinde,
ideolojik bakis agisiyla, Bat1 yagam tarzi ve egitim sistemine sert elegtiriler
yoneltmeye bagladi.* Hakeza egitim alaninda benzer bir yaklagimi ve yon-
temleri benimsedigi gerekcesiyle Milli Egitim Bakanligi'ni da elestiren Ku-
tub, bir siire sonra bakanliktaki gorevinden ayrildi. Bu dénemde [hvan-1
Miislimin ile diyalogunu artiran Kutub, 1953 yilinda bu 6rgiite iiye oldu
(Erkilet, 2010:262). Bu, Kutub’un hayatinda 6nemli bir déneme¢ noktasina
isaret ediyordu.’ Orgiitte egitim ve yayinla ilgili birimlerde gorev alan Kutub,
bir siire sonra haftalik Thvan-1 Miislimin adli gazetenin yazi igleri miidiirii

3 Kutub, omriiniin ilk kirk yiliigin “cahiliye yillanm’ demektedir (1980, 5.87) ki, bu da 1946 yilina tekabiil
etmektedir.

4 0, Amerika’dan dondiikten sonra yazdigr “Gordtigiim Amerika” baslikli makalesinde, Amerikan toplu-
munu ‘cahiliye” olarak nitelemis ve bu iilkedeki maddiyatcilik, bireysel 6zgiirliikler, ekonomik sistem,
rk¢ilik, vahsi boks maglari, sohbetlerde ve arkadasliklardaki samimiyetsizlik, spora asin ilgi, edebi
distince eksikligi vb. hususlan sert bir dille elestirmistir. Bkz. https://en.wikipedia.org/wiki/Sayyid_
Qutb

5 Kutub’un bundan sonraki hayatim ‘dava ugruna’ verdigi miicadelenin belirledigi goriilmektedir. Fakat
agiktir ki, bu miicadele, Hasan el-Benna drneginde goriildigi gibi “pratik’ alaninda degil, daha cok
“fikir sahasinda olmustur.
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oldu. Ardindan tegkilatin propaganda biriminin sorumlulugunu tstlendi ve
[hvan’m en {ist birimi olan rehberlik konseyi iiyeligine getirildi. O siralarda
Mastr, siyasi ¢alkanti igerisindeydi ve o sartlar alinda Cemal Abdiinnasir’in
baginda oldugu I Hiir Subaylar Orgiitii, darbe yaparak iktidardaki Kral Faruku
yonetimden uzaklagtirdi. 1952 yihinda gerceklesen ve Kutub ve Miisliiman
Kardegler’in de destekledigi bu darbenin ardindan, Nasir ile Miisliiman Kar-
desler’in yollar1 ayrildi. Nasir, 1954’te kendisine kargi yapilan suikast girigi-
mini bahane ederek bircok [hvan mensubunu tutuklatti. Miisliiman Kardes-
ler’in diger pek ¢ok tiyesi ile birlikte Kutub da hapse girdi. Bu donemde agir
iskencelere maruz kalan Kutub’un saghg bozuldu; mide ve bagirsak kana-
masi gegirdi. Ancak bu sartlara ragmen, 10 yil kaldig hapishanede en 6nemli
eserleri olarak goriilen Fi Zilal’il-Kur’an ile Yoldaki Isaretler'i kaleme aldi. Bu
stire zarfinda, Kutub’un hem diisiince yapisinda hem de ‘yéntem’ konusun-
daki fikirlerinde degisiklikler oldu.® Yani sira Nasir tarafindan gerceklestiri-
len darbeden sonra Miisliiman Kardesler’in izledigi politikayr da sorguladi
ve ‘sistem-i¢i miicadele’ yonteminin amaca gotiiriicii olmaktan uzak oldugu
neticesine vardi (Verdani,1988:74).” 1964 yilinin sonlarinda, Irak bagbakani
Abdiisselam Arif’in ricasi tizerine serbest birakildi; ancak, 8 ay sonra, devleti
yikmak i¢in tesebbiiste bulunmak suglamasiyla tekrar tutuklandi. Mahke-
mede aleyhine yoneltilen suglamalarin cogu Yoldaki Isaretler adli kitaptan ya-
pilan alintilardan olusuyordu (Yilmaz,1980:104). Mahkeme Kutub’u ve alt
arkadagini idam cezasina garptirdi. Karar, Islim diinyasinda tepkilere neden
oldu. Pakistan’in Karagi kentinde Cemaat-i Islami mensuplar1 bir yiiriiyiis
tertipleyerek karar1 protesto ettiler. Ingiltere, Sudan, Irak ve Litbnan’da da
benzer protesto yiiriiyiisleri yapildi. Tekrar iskencelere maruz kaldigi bu do-
nemde Nasir'in, 6ziir dilemesi durumunda affedilecegi yoniindeki teklifini
reddeden Kutub, 29 Agustos 1966’da idam edildi.

Temel Gorusleri

Seyyid Kutub, cagdas dénem Miisliiman Diigiincesi’'nin en 6nemli fi-
giirlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Batili ‘Islim uzmanlart’ genel-
likle onu, ‘Islami Uyamgin ideologu’ (Haddad,1989:83) ya da yirminci

6 Kutub’un Mevdudi‘nin fikirlerinden etkilendigi genel olarak kabul edilen bir husustur. Oyle ki, Mev-
dudi'nin Kur’an’a Gore Dért Terim kitabim okuduktan sonra Fi Zilal adl tefsirinin tamamini, bu kitapta
savunulan gorisler dogrultusunda gézden gecirdigi ifade edilmektedir. Ayrica Mevdudi'nin Kutub di-
slincesi lizerindeki etkisi igin bkz. Asyraf Hj. A.B. Rahman & Nooraihan Ali (2012), s, 235-236.

7 Kutub’un bu yondeki fikirleri nedeniyle Miisliman Kardesler’le arasimin agildig1 genel olarak kabul edi-
len bir husustur.
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yiizyillda Miisliiman Diinyasi’ndaki en ‘etkili’ diigiin adamlarindan biri (Espo-
5it0,1989:79) olarak goriirken, ‘Islamer’ diisiincelere sahip Miisliiman yazar
ve aydinlar i¢in o, saygin bir ‘Alim’ veya ‘miicahit’tir.* Kanimca, onu dog-
ru tanimlayabilmek i¢in 6ncelikle, bir ‘donemsel” analiz yapilmali ve onun,
Cagdag Miisliman Diislince’nin hangi evresinde yasadigini tespit etmek
gerekmektedir. Bilindigi gibi, Cagdas Miisliiman Diiglince’yi 3 ana evreye
ayirmak miimkiindiir: bunlar, 1) basglangig, 2) gelisme ve 3) okullagma ev-
releridir (Atalar,2014:7-8). Baslangic dénemi, Afgani ve Abduh’la 6zdesles-
mistir ve temel gaye ‘6ze doniis’tiir. Bu dénemde diistince zayituir ve tislup
da ‘apolojetik’tir. Geligim donemi ise Mevdudi ve Kutub ile 6zdestir; bu do-
nemde diigiince ‘ideolojik’ bir mahiyet kazanmaya baglamistir ve tislup da 6z-
giivenlidir (Atalar,2015:20). Okullasma dénemine ise heniiz gegilememistir;
zira okullagma i¢in bir mezhep disiplini i¢inde ‘sistematik diisiinme’ garttir.
Cagdag Miisliiman Diisiince heniiz bu yetkinlige ulasgamamigtir (Age, s.16).
Kutub’un ‘gelisme’ déneminin figiirii olmast ise su anlama gelmektedir:
baslangi¢ déneminin diistiniir ve aydinlart modernite kargisinda ‘savunma’
pozisyonunda kalirlarken, gelisme déneminin diistiniir veya aydinlart mo-
derniteye kars ‘saldirr’ pozisyonundadirlar (Seriati,1985:132) ve gelenegi de
‘ilmi gerekgeler’” sunarak sorgulayabilmektedirler. Bu agidan bakildiginda,
Kutub’un Cagdas Miisliiman Diisiince’ye her iki acidan da 6nemli katkilart
oldugunu soéyleyebiliriz. Ancak bu kanaatimizi izah igin, evvela onun temel
goriiglerini irdelememiz gerekmektedir. Bunlar kanimca 5 ana baglik altinda
incelenebilir:

1. Cahiliye

Kutub diigtincesinde ‘toplum’ tartigmasinin merkezi bir 6nemi vardir. O,
konuya, insan eylemlerinin mahiyetini degerlendirerek baglar ve bu nokta-
da ‘kulluk’ kavramina vurguda bulunur. Ona goére Islimi davetin ana amaci
“kullar1 kula kulluktan kurtarip tek Allah’a kul etmek”tir (Kutub,1980:112).
IslAm’in ‘model insan’in1 ‘kul’ olarak géren Kutub, kullardan olugan toplu-
mu da Ummet olarak tarif etmektedir.” Ancak ona gore yirminci yiizyilda
boyle bir topluluk yoktur. Seriat'in ilgasindan sonra Miisliiman toplumlar
‘cahiliye’ye dontismiistiir (Kutub,1980:5). Cilinkii onun inancinda, ‘cahiliye’

8 Kutub’un hayat, fikirleri ve eserleri lizerine bir inceleme kaleme alan H. Kamil Yilmaz, eserin birgok
yerinde onu hem ‘sehid” olarak hem de ‘alim’ olarak nitelendirmekte, ayrica Abdurrahman Azzam ve
Isam Attar gibi limlerin benzer gdriislerini de aktarmaktadir (1979, s. 17, 100, 102).

9 Kutub’a gdre, “Islam, 1k ve renk simirlanm tammadigi gibi, cografi simrlan da tammaz.” (2015,
5.110).
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toplumu, inang ve disiince tarzinda oldugu gibi, ibadet kast1 tagtyan davra-
niglarda ve hukuki yasalarda da ortaksiz Allah’a kul olma ilkesine dayanma-
yan toplumlarin genel adidir (1980:73, 101)."° Buna gore, cagdas donemde
sadece Batili yahut Dogulu toplumlar degil, Miisliiman Diinyasi’ndaki top-
lumlar da ‘cahiliye’ olarak tanimlanmalidir (Kutub,1980:5, 12)." Zira bunlar
da hayat diizenlerinde tek Allah’a kul olma ilkesini benimsememekte; ka-
nunlarini, deger hiikiimlerini, geleneklerini, kiiltiirlerini ve hemen hemen
biitiin sosyal kurumlarini bagka egemenlik kaynaklarina dayandirmaktadir-
lar (Kutub,1980:71). Kutub’a gore, cahili toplumlarda yapilmasi gercken
sey, mevcut durumu kokiinden degistirecek bir degisim stratejisi uygula-
maktir. Yani ‘yeni toplum’u olusturmak i¢in orgiitlii miicadele vermektir
(Kutub,1980:25).12

Bu noktada ‘pratik’ kavraminin Kutub’un diistincesindeki yerini de ir-
delememiz gerekmektedir. Onun diisiincesinde, iman ve ameli birbirinden
ayirmak miimkiin degildir ve pratigi olmayan diistincenin de degeri yoktur.
Ona gore, Kur’an akli tatmin eden bir kitap, bir edebiyat veya sanat eseri
ya da bir hikiye yahut tarih kitabi degildir; bilakis o “bir yasgama metodu,
katiksiz bir ilahi hayat kilavuzu olmak itizere indirilmigtir” ve hazinelerini
de “uygulamaya doniik bir bilgi edinme suuru ile ona yonelenlere” acar.
Kur’an’a sahabe de bu bilingle yaklagmis ve onu bilgi edinip kiiltiirlii olmak
icin degil; kendilerine soyleneni yapmak, yani “emri yerine getirmek” igin
okumuslardir (Kutub,1980:10). Bugiin de Miisliimanlar ayni seyi yapmali-
dir, yani “Kur’an’t uygulamaya ve yagamaya doniik bir anlayigla” 6grenmeye
galismalidirlar (Kutub,1980:11). Bu noktada su hususu unutmamak gerekir
ki, onun bu fikre ulagmasi donemin sartlartyla iligkili gériinmektedir. Zira
o dénemde Miislitman Diinyasinin genelinde oldugu gibi Misir’da da Batili
ideolojiler popiilerdir ve hikimiyette fillen Miisliimanlarin elinde degildir.
O, bu sartlar altinda “ne yapmali?” sorusuna cevap aramakta ve selefleri olan
Afgani ve Abduh’tan biraz daha farkl: bir gekilde soruya cevap vermektedir.

10 Kutub’un ‘cahiliye” kavramina getirdigi yorum, donemine gdre, ‘orijinal’dir. Cahiliye'nin mahiyetine
iliskin olarak 6zde Mevdudi ile ayn1 seyleri soylemekte ise de (Mevdudi, 2016, s.17-27), onun “cahiliye’
tamm Mevdudi’ninkinden daha kapsambidir.

11 Buna Mevdudi'nin iilkesi ve resmi sifati ‘Islam Cumhuriyeti’ olan Pakistan da dahildir. Hatirlanacag
lizere, Pakistanin kurulusu, diinyadaki biitiin Mislimanlarn heyecanlandirmis ve bir ‘limit” dogurmus-
tur. Nitekim Bosna’mn “hikmetli 6nder’i Aliya Izzetbegovic de, 1970 yilinda yayinlanan slam Deklaras-
yonu adli eserinde bu hususu agikqa ifade etmektedir (2012, s. 77).

12 Bubaglamda, Kutub, kiiresel 6lcekte ‘cahiliye’nin hakim oldugu bir donemde “fikhi’ tartigmalara girme-
yi de dogru bulmaz. Ona gére fikih, toplum varsa anlambidir. Toplumun olmadigi yerde fikhi tartismalar
spekiilasyon olmaktan Gteye ge¢cmez (Bkz. 1980, 5.10 ve 2015, 5.57-71).
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O da upki selefleri gibi, toplumsal déntigiim i¢in 6nce toplumun ‘kendini
degistirmesi’ gerektigini sdylemekte, ancak bu doniigtimiin ger¢eklesmesi
icin ‘pratik’ miicadelenin gerekli olduguna vurguda bulunup bu miicadele-
nin “cahiliye toplumdan ‘ayr1’ bir organizasyon kurmak suretiyle verilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Ancak Kutub’un, higbir eserinde bu organizas-
yonun mahiyetine iligkin detay bilgi verdigi goriilmemektedir. O, bunu san-
ki bilingli olarak yapmaktadir, zira yasadigi dénemde ona gore acil ihtiyag,
cahiliye toplumuna eklemlenmemektir. O, ‘bagari’nin da ancak bu yolla ka-
zanilabilecegine inanmaktadir (Kutub,1980:20). Kutub’un bu yaklagiminin,
yasadigi donem goz 6niinde tutuldugunda, isabetli oldugu stylenebilir. O,
bozulmanin ‘kékten’ oldugunu gérmiistiir; bu ylizden de ‘islah’in ‘kokli’
olmast gerektigini diisiinmektedir. Onun, mevcut toplumlart ‘Miisliiman’
olarak niteleyen cemaat ve gruplara yonelttigi elestirinin de temelinde bu
disiincesi yatmaktadir. Ona gore, bu tiir hareketler, daha basta (yani ‘top-
lum tanimr’'nda) yanilmaktadirlar. Burada yanhs yapildigr igin, harcket stra-
tejisini tayin ederken de yanliga diigiilmektedir.

‘Cahiliye’den Islam toplumuna gegisin nasil olacagi konusunda ise, Kutub,
“uzun vadeli ve genis ¢apl bir intikal donemi”nin sonunda arzulanan yon-
de bir degisimin vuku bulabilecegini savlamaktadir (Kutub,1980:100-109).
Ctlinkii ona gore, ‘koklii degisim’ zaman ister, emek ister; tehlikelere gogiis
germeyi ve tavizsiz olmay1 gerektirir. Her seyden 6nemlisi de, bu tiir bir de-
gisim i¢in ‘cahiliye’ ile ‘yakinlik kurmaktan’ kagimnmak gerekir. Kutub i¢in,
yolun bagindayken cahiliye ile yakinlik kurmak, ona sirin gozitkmek, onda
ufak-tefek tadilatlar yapilmasiyla yetinmek yenilgiyi bagtan kabul etmek de-
mektir (Kutub,1980:105). Yapilmasi gereken, “Islim, cahiliye diizeninin ve
pratikteki uygulamanin bir benzeridir” tiirti ‘savunmact’ yaklagimlar gelistir-
mck yerine, agik sozliilitkle ve cana yakinlik telkin eden bir dille cahiliyeye
karg1 ‘direnmek’tir. Peki, ‘cahiliye’ ile yakinlik kurulmayacaksa, iligkiler nasil
olacaktir? Cahiliye toplumunun her tiyesiyle biitiin iligkiler kesilecek midir?
Kutub bu soruya net bir cevap vermemekte, sadece ‘genel’ ilkeleri hatirlat-
makla yetinmektedir. Ona gore, cahiliyenin yakinligini arama yaklagimi yan-
lis oldugu gibi, “cahiliye ile her tiirlii iligkiyi keserek inzivaya ¢ekilip ondan
iyice uzakta bir yalnizlik kdsesine kapanmak” da yanhstir (Kutub, 1980:109).
Cahiliye ile yan yana yagamak ve kargilikli aligverigte bulunmak miimkiin-
diir ancak bu, ‘6zelligimizi kaybetmememiz’ yani “onurumuzu korumamaiz,
sevgi iginde hakki haykirabilmemiz ve tevazu iginde imann tistiinligiinii be-
nimsetebilmemiz” durumunda (Kutub, 1980:109) ve su apacik gergegi hic-
bir zaman hatirdan ¢ikarmamak sartiyla s6z konusu olur: “Biz bir cahiliye
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ortaminda yagtyoruz. Biz cahiliye karsisinda hidayete erdiren yola sahibiz.
Cahiliyeden Islam’a gecisi saglayacak olan intikal dénemi, genis capli ve uzun
vadelidir.” (Kutub, 1980:109).

Bu noktada su hususun altim ¢izmek gerckmektedir;, Kutub’un gagdag
dénemde yagayan biitiin toplumlari ‘cahiliye’ olarak nitelemesini ve bu top-
lumdan ‘Islam toplumu’na gegerken fiili ve rgiitlii bir miicadele verilmesi
gerektigi hususundaki diisiincesini Cagdag Miislitman Diigiince’ye yapilmig
onemli bir katki olarak gérmek miimkiin olmasina ragmen, bu, Kutub’'un
onerisinin eksikliklerini gormezden gelmeyi de gerektirmemelidir. Nitekim
0, ‘modern ulus-devlet’ni, onun kurumlarini, vatandaglari iizerindeki etkisi-
nivs. detayl bir sekilde analiz etmemektedir. Basitge ifade edilecek olursa, o,
sadece “modern ¢garkin (yani cahiliye toplumunun) i¢ine girmeyin, sizi 6gii-
tiir” demekte, fakat girmeyip de ne yapilacagina dair somut 6nerilerde bu-
lunmamaktadir. Bu ytizdendir ki, Kutub’un toplum tanimin: benimseyenle-
rin bazilar1, onun kast ettiginden farkli sonuglar gikarabilmisglerdir. Ornegin
Misir’da kurulan Cihad, Tekfir ve’l-Hicre gibi orgiitler, toplumdan ayr
‘komiin’ hayat1 yagamay1 ve amaca ulagmak icin siddete bagvurmayt mesru
gormiiglerdir. Aslinda Kutub’un diistincelerinden dogrudan bunu olum-
layacak bir sonug ¢itkmaz (Verdani,1988:87) ama 6yle goriiniiyor ki, onun
bu hususta meramini acik ve somut bir sekilde ifade etmemis olmasi, bazt
gruplarin onun sozlerini ‘yanlis” yorumlamasina neden olmustur. Bu husus-
la ilgili olarak sunu da ifade etmek gerekir ki, Kutub’un kast ettigi ‘ayr1’ ya-
pinin mahiyeti konusundaki tartigma bugiin de siirmektedir. Buradaki soru
sudur: Miisliimanlar, bir Leviathan olan modern ulus-devlet igerisinde ‘ayrr’
bir organizasyonu nasil kuracak ve yasatacaklardir? Kutub’tan sonra da bu
noktada ¢oztim arayislart devam etmis ve bazi tecriibeler de yasanmugtir. Or-
negin Iran Devrimi'nden sonra Pakistan’li bir aktivist ve diisiiniir olan Ke-
lim Siddiki’nin formiile ettigi “ulemanin énderliginde kurulacak Islami Ha-
reketler yoluyla Islim Devletine ulagsma” énerisi de (Siddiki,1991:140,247)
fazla itibar gormemistir. Miisliiman Diinyasi’nin genelinde, miicadele, hala
‘cekirdek kadro’ modeline gore kurulmusg rgiitler vasitasiyla yiiriimekte ve
kitleler miicadeleye aktif olarak dahil edilememcktedirler. Dolayisiyla, bu
tartigmada Miislimanlarin ‘modern’ toplumlar igerisinde ‘ayr1’ bir organi-
zasyon kurarak nasil ‘var olabilecekleri’ sorusuna ikna edici bir cevabinin
hala bulunamadig séylenebilir.
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2. Metod

Pratigi, davanin basarili olmasi noktasinda ¢ok dnemseyen Kutub’un
diistincesinde ‘yontem’ tartismasinin énemli bir yer isgal edecegine kugku
yoktur.” Ona gore, yontem ‘nebevi’dir ve biitiin tarihsel dénemler boyun-
ca ‘degismeksizin’ uygulanmigtir (Kutub,1980:27). Kutub, “goriiniigte zor,
fakat aslinda basartya ulagtirict olan” (Kutub,1980:20) bu yontemin cagdas
donemde de gegerli oldugunu soylemekte ve ozellikle de sistem-i¢i mii-
cadele yontemini benimsemis yapilart elestirmektedir (Verdani, 1988:73).
Buna gore, evvela davet ‘aciktan’ yapilmali ve mesaj gizlenmeden topluma
iletilmelidir (Kutub,1980:14, 19, 22). Davette agiklik, toplumsal degisim ta-
lebinin bastan deklare edilmesini gerektirir. Boylece toplum, amaci énceden
bilecek; kabul ederse, boylece yeni yapt saglam temeller {izerine bina olu-
nacaktir. Baglangi¢ta amacin gizlenmesi yahut ¢arpitilmas ileriki agsamalar-
da Islami Hareket'e tamiri imkansiz zararlar vereceginden, “La ilahe illallah
Davas1”n1'* benimsemis Miisliimanlarin asla bu yola tevessiil etmemeleri
gerekir. Ona gore, biitiin peygamberler toplumlarina: “Allah’a kulluk edin
ve bana itaat edin” mesajiyla gelmislerdir ve bu, nebevi davetin geregi ola-
rak ve ‘bilingli’ bir sekilde yapilmaktadir. Bu, cahiliyenin reddini ve Allah’in
otoritesini her seyin {izerinde tutmay: gerektirir (Kutub,1980:25). Davete
muhatap olan toplumun bireyleri bu hususta kararlarini net olarak vermek
durumundadir ve bir kez karar verildi mi artik geri doniis yoktur: ‘cahiliye’
ile biitiin baglar kesilecektir. Kutub’a gore, bu zorunludur; ¢iinkii ‘cahiliye’
organik bir biitiinliik arz eder ve organik varlik, biitiin tiyelerine (isteseler
de istemeseler de) belirli gorevleri yaptirir (Kutub,1980:32). Bu durumda,
cahiliyeyi yikmak i¢in galigmasi gereken ‘nazari yonden’ Miisliiman fertler,
bu kez, kabiliyetlerini ve yetkilerini bu organik varlik yagasin ve gii¢lensin
diye kullanmig olacaklardir. Bu ise, ‘carkin diglileri arasinda ezilmek’ten
bagka bir sey degildir (Kutub,1980:32). Kutub’'un diisiincesinde ama-
ca ulagmak i¢in tutulacak yolun da mubah olmasi gerekir ve miicadelenin
her asamasinda ‘giivenilirligi’ zedeleyecek pratiklerden ka¢inmak gerekir.

13 Yoldaki Isaretlerin bir béliimii 6zel olarak bu konuya ayrlmistir. Bkz. “Kur'an Metodunun Ozelligi”,
1980, s.14-29.

14 Kutub’a gore “Lailaheillallah (Allah'tan baska ilah yoktur) ciimlesinin en yakin anlam sudur: “Yiice Al-
lah"1 tek tanr bilmek ve yarattiklarindan hig birini ‘tannlik’ 6zelliklerinden herhangi birinde 0'na ortak
tammamaktir. Tannlik 6zelliklerinden ilkini de mutlak hakimiyet hakki teskil eder, ki, bu haktan baska
haklar da dogar. Kullanigin tesri hakki, onlann hayatiigin nizam koyma hakki ve bu hayata temel teskil
edecek degerler koyma hakki! 0 halde “Allah’tan baska ilah yoktur” seklindeki sehadet, beser hayatim
yonlendirecek sistemi koyma hakkinin yalmzca ve tek basina Allah’a ait oldugunu itiraf etmek ve bu
sistemin gergeklestirilmesi yolunda caba sarf etmekle ayakta durabilir, gergeklik kazanabilir. Bunun
baska bir yolu yoktur.” (Bkz. 2015, 5.21-22).
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Ornegin, Miisliimanlar “ilk bagta kavmiyet, sosyal adalet yahut ahlak¢ihk
bayrag: dalgalandirarak” ortaya gikar ve gercek amaglarini iktidar ele gegir-
dikten sonra deklare ederlerse, bu durumda, toplum nezdinde giivenilirlik-
lerini kaybetmis olurlar ki, bu, davetin uzun vadeli amaglarina zarar verir
(Kutub,1980:21)"> ‘Baz1 iyi niyetli aceleciler’ hedefe ulagmak igin bu tiirden
kolay yollara tevessiil edebilirler; ancak, bu, bir vehimden ibarettir. Ciinkii
kolaycilik ‘taviz’ demektir. Taviz ise, toplum nezdinde, davetcinin savun-
dugu dogrulara inancinin tam olmadig: siiphesini dogurur ve sonugta da-
vete zarar verir. Peygamberimizin Mekkeli miigriklerin uzlagma taleplerini
reddetmesinin nedeni de bundan bagkasi degildir (Kutub,1980:21). Kutub,
Mekke donemi sartlarinin gegerli oldugu ortamlarda ‘siddet’”  kullanimini
da mesru gérmemektedir. Ona gore c¢agriy1 serbest sartlar altinda gergek-
lestirmek miimkiin oldugunda zor kullanmak gerekmez (Kutub,1980:46).
Zira burada kigilerin akillarina ve kalplerine seslenmek esastir. Nitekim Pey-
gamberimiz de boyle yapmustir ve Mekke déneminde kuvvet kullanimina
izin vermemistir. Ona gore, Mekke doneminde ‘cihad’a izin verilmemesi-
nin 8 gerekgesi vardir ve bunlarin biri ilkesel, digerleri ‘taktiksel’dir. Ilke-
sel gerekge, Mekke’de tebligin 6niinde bir engelin olmamasidir; taktiksel
gerekgeler ise, nefis terbiyesini gergeklestirmek, yeni toplumu hoyratliktan
diizenli bir yapiya kavusturmak, anarsiye yol agmamak, kabileler arasinda
gereksiz husumetlerin dogmasina firsat tanimamak, bugiiniin miigriklerinin
yarinin Islim ordusunun kumandanlari olabilecegi ihtimalini g6z ardi etme-
mek, Araplar'in hamiyet duygularindan olumlu yonde yararlanmak ve giig
dengesini gozetmektir (1980:46-48). Kutub’un ilkesel gerekgeyi ‘belirleyect’
kabul ettiginin bir diger kaniti, Medine déneminin ilk evresinde cihada izin
verilmemesinin iki gerekgesinden ilkini yine “¢agri ile halk arasina girerek
ona engel olacak bir siyasi otoritenin olmamas1” olarak zikretmesidir (Ku-
tub,1980:46).'° Dolayisiyla, Kutub’un diisiincesinde, tebligin serbestge ya-
pilabildigi cahili ortamlarda kuvvet kullanmak gerekmez. Cagdas dénemde
‘cahiliye’ toplumundan koparak, ‘ayr1’ bir yap1 olusturan Miislitmanlarin da
bu yéntem uyarinca hareket etmesi gerekir (Kutub,1980:25). Fakat bu, her
hal ve durumda, kuvvet kullanimr’nin mesru olmadig anlamina gelmez.
Kutub’a gore “Islim’da cihad, savunma savagi degildir.” (Kutub,1980:43).
Bilakis, “ilk harekete gecen taraf olmak Islam’in hakkidir.” (Kutub,1980:54).
O halde, Miisliimanlar, giicti ele gegirdiklerinde, davetin 6niindeki engelleri

15 Bu goriisleri, Kutub’un STK’larin benimsedigi yontemi olumlamadigim gosterir!

16 Zaten ona gore cihadin gayesi, toprak ya da servet elde etmek degil, “davetin dniindeki engellerin
kaldinlmasidir.” (Age, s.44).
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kaldirmak i¢in ‘kuvvet’e bagvurabilirler. Zira Islim, ne bir 1rka sunulmusg bir
armagandir ne de belirli bir vatanin toplumsal diizenidir. O, ilahi bir metod
ve diinya diizenidir. Siyasi rejim ve sosyal kurum olarak 6niine dikilen ve
fertlerin serbestge tercihte bulunmasini 6nleyen engelleri ortadan kaldirmak
tizere harekete gegmek, onun hakkidir (Kutub,1980:55).

3. Ornek Kur’an Nesli

Kutub diistincesinde ele alinmasi gereken bir diger 6nemli kavram da
‘Ornek Kur’an Nesli’'dir. Kutub’a gore, ilk 6rnek Kur’an nesli sahabe toplu-
mudur ve tarihin herhangi bir déneminde bu toplumun bir benzerini yeni-
den insa etmek miimkiindiir (Kutub,1980:8-10). Bunun sart1, Kur’an’in iyi
anlagilmasidir. Cagdas donemde ise, Ornek Kur’an Nesli'nin ortaya ¢ikmasi
icin ‘6ze donmek’ ve ‘tarihsel” etkilerden arinmak gerekmektedir. Kutub’a
gore, 6ze doniig, Kur’an’a yani “igine higbir yabanci unsurun karigmadig
ar1 kaynaga” ilk 6rnek neslin yaklagtigi gibi yaklasmakla miimkiindiir (Ku-
tub,1980:12). Bunun i¢in yapilmasi gereken iki sey vardir: ilki, Kur’an’t “uy-
gulamak iizere 6grenmeye galigmak” (Kutub,1980:10), ikincisi de “Islam’in
kabuliiyle birlikte, cahiliye ile baglar1 kesin bir sekilde koparmak”tir (Ku-
tub,1980:11). Kutub, Kur’an’in, hazinelerini ona ancak bu bilingle yaklagan-
lara agacagini sdyler. Ona gore, Kur’an’a “kdiltiirii gelistirme, bilgi edinme,
haz duyup tatmin olma gibi maksatlarla yaklasanlar” ondan geregince yarar-
lanamazlar (Kutub,1980:11). Ciinkii Kur’an okumanm gayesi bunlar degil,
onun bizden nasil bir diinya goriisii edinmemizi; ahlakimizin, tutumumu-
zun ve pratik toplum diizenimizin nasil olmasini istedigini grenmeye ¢a-
ligmaktir. Tarihsel etkilerden arinma konusunda ise Kutub ‘genel’ ifadeler
kullanir ve detaya girmez. Onun inancinda, “bugiin Islim kiiltiirii, Islam
kaynagi, Islim diigiincesi ve Islim goriisii olarak sayilan degerlerin gogu ca-
hiliye drtintidir!” (Kutub,1980:12). Ciinkii zaman icerisinde Miisliiman
neslin beslendigi kaynaklara “eski Yunan felsefesi ve mantig1, Iran mitolojisi
ile bu mitolojilerin yansittig1 diinya goriisti, Yahudi hurafeleri ile Hiristiyan
putlar1 ve bunlara benzer eski kiiltiir ve uygarlik tortular” karismistir. (Ku-
tub,1980:9). Bununla da kalmamis, bu yabanci unsurlarin tiimii “fikha ve
fikih usuliine oldugu gibi Kur’an tefsiri ile Kelam ilmine de bulagtirilmigtir”
(Kutub,1980:9). Bugiin 6rnek bir Kur’an nesli yetigtirilmek isteniyorsa, ya-
pilmasi gereken, inanca karigtirilmig bu tortular1 temizlemeye ¢aligmaktir.
Kabul edilmelidir ki, Kutub’un bu husustaki tespitleri, yasadigi dénem iti-
bariyla, ‘orijinal’dir. Zira o donemde, gelenek elestirisi, her kesimde (buna
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kismen Miisliiman Kardegler ve Cemaat-i Islami de dahildir) zayifar. Kutub
ise, itikada ‘yabanci unsurlarin karisugini dissiinmekte ve bundan kurtul-
manin yolu olarak da “Kur’an’in Gélgesinde” yasamay dgiitlemektedir. An-
cak, burada sunu ifade etmeliyiz ki, Kutub, her bakimdan ‘sadece’ Kur’an’a
miiracaat etmeyi 6giitlememektedir (Kutub,1980:8). Ona gore, Hadis kiil-
liyatina kargi ‘secici’ davranmak gerekmektedir ama bu Killiyat'in timden
reddini gerektirmez. Kutub’un segici davranirken kullandigr kriterler net
olmamakla birlikte, genellikle akla ve vakiaya aykir1 rivayetlere itibar etme-
digi goriilmektedir (Kutub,1979:264). Ona gore, tesriin iki 6nemli kaynagi
Kur’an ve Siinnet'tir.”” Itikatta Kur’an merkezi 6nemi haizdir, ama rivayet-
lerin sahih olanlarina da itibar edilebilir. Ger¢i Kutub, Sakk’ul-Kamer, Mi-
ra¢ hadisesi ve Hz. [sa’nin niizulii gibi baz1 ‘tartigmalt’ meselelerde rivayet
tercihinde bulunurken zorlanmaktadir'® ama ‘yontemsel’ hassasiyetini izi-
lal'in tamaminda korumaya da 6zen gosterdigi goriilmektedir. Bu yontemi,
Kur’ani dogrulara ulagirken ‘gereksiz’ ayrintilara girmemek seklinde 6zetle-
mek miimkiindiir (Kutub,1979:39). Onun i¢in ‘asillar’ nemlidir ve bu yiiz-
den ‘detaylar’a fazla girmez. Kutub, bu yontemi kullanarak bir¢ok konuda
‘eeleneksel’ ulemadan farkli (ve ‘orijinal’) yorumlarda bulunmus, ‘Israiliyat’s
da kolaylikla reddedebilmistir. Ancak “Kutub, Ornek Kur’an Nesli'ni biitiin
yonleriyle tarif edebilmis midir?” diye sorulursa, cevabin pek de olumlu ol-
dugu sdylenemez. Ornegin o, gelenegin iki 6nemli unsuru olan ‘mezhep-
ler’ ve ‘tasavvuf’u koklii bir elestiriye tabi tutmamustir.'” Onun eserlerinde
mezhepler yahut tasavvuf kanaliyla Islim’a karistirilmig yabanci unsurlarin
ayrintili bir dokiimii yoktur.

4. Bilimsel Bilginin Islevi

Kutub’un Cagdas Miisliiman Diisiince’ye 6nemli katkilarindan bir dige-
ri ‘bilimsel bilgi’nin mutlaklastirilmasina yonelik itirazidir. Ona gore, bili-
min ulagtig ‘hakikatler’in hepsi sinirh ve nisbidir. Bilim, hi¢bir zaman, tek
bagina kesin ve mutlak gerceklige ulasamaz. Ortaya attig1 teoriler degisime
tabidir; biri digerini yalanlayabilecegi gibi tadil de edebilir. O halde, vahyin
dogrulugunu bilimsel teorilerle 6l¢me yaklagimi yanhgtir (Kutub,1979:378,

17 Kutub, Yoldaki Isaretler'in farkh bolimlerinde, Siinnet'i “Kur'an‘in pratize edilmis sekli” olarak tamm-
lamaktadir. Bkz. 1980, s.8, 68, 82.

18 Bkz. Fizilal'il-Kur’an, Cilt:14, s.165-171; Cilt:9, 5.278-282.; Cilt:4, 5.36-39.

19 Ornegin, Cagdas Miisliiman Diisiince’nin bir diger ‘sembol sahsiyet'i olan Erciimend Ozkan‘in 6zellikle
de ‘tasavvuf'a yonelik agik elestirel tutumu onda yoktur. (Bkz. Tasavvufve Islam, Anlam Yayinlan, 1996,
Istanbul).
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Kutub,1980:90). Ciinkii 6lgiit daima sabit ve kesin olmalidir. Kutub, bu
nedenle, Cagdas Miisliiman Diisiince’nin baslangic evresinde popiilarite
kazanmus olan ‘bilimsel tefsir’ yontemine karst ¢ikar.* Ona gére bu yon-
tem 3 acidan sakincalidir: ilki ‘igsel bir hezimeti’ ima etmesidir ki, bunun
sonucunda “esas hikimiyetin bilimde oldugu, Kur’an’in ona tabi durumda
bulundugu vehmi dogar” (Kutub,1979:378). Ikincisi, Kur'anin mahiyetini
ve iglevini yanlig anlamaya neden olur; zira Kur’an bir ‘bilim kitabr” degildir;
bilakis “degismeyen ve siiphe bulunmayan gercekleriyle insanligin dertlerini
tedavi etmek i¢in” inzal olunmustur (Kutub,1979:379). Ugiinciisii de, “her
giin yeni bir sekle giren ve siirekli degisen bilimsel teoriler kargisinda Kur’an
ayetlerini stirekli tevil etme yoluna sapilir” (Kutub,1979:379). Teslim edil-
melidir ki, Kutub’un bu tespitleri, “hayatta en hakiki miirsit ilimdir” anla-
yisin hila hikim oldugu bir dénemde Miisliiman zihinleri ‘rasyonalizm’in
olumsuz etkilerine kargt koruma noktasinda 6nemli bir iglev gormiistiir.
Ancak bu goriislerinden hareketle, Kutub’un tiimiiyle ‘bilim-kargit” bir tu-
tum sahibi oldugu sanilmamalidir. O, bilimsel ‘teoriler’in mutlak dogru ka-
bul edilmesine kargidir; “bilimsel bulgulardan yararlanarak, Kur’an’in evren
ve hayat hakkindaki hakikatlerinin agiklanabilecegini” ise kabul etmektedir
(Kutub,1979:255-266,c13:26; ¢14:187-194). Ona gore, ‘afak ve enfiis aye-
ti'nde (Fussilet:53) isaret edilen delilleri bulup 6grenmek, mahzurlu olmak
bir yana, Miisliimanin gorevidir. Nitekim giines, ay ve diinyanin birbirlerine
olan uzakliklar1, hacimleri veya eksen egikliklerinde meydana gelebilecek en
kiigiik bir degisikligin yerytiziindeki hayatin mahvolmasina sebep olacagina
iligkin bilgi sayesinde “O her seyi yaratt1 ve bir dlciiye gore diizenledi” (Fur-
kan:2) ayetini daha iyi anlamak miimkiin olmaktadir (Kutub,1979:493-496).

5. Dil Tartigmasi

Kutub’u gagdas diistintirler arasinda 6ne ¢ikaran bir diger 6zelligi de, da-
vetin bagartya ulagmasi siirecinde ‘sdylem’in éneminin farkinda olusudur.
Ona gore, yontem nasil ki akide ile uyumlu olmak zorunda ise, séylem de
akide ile uyumlu olmalidir. Bu yiizden onun diisiincesinde ‘[slim Demok-
rasisi” yahut ‘Islim Sosyalizmi’ gibi kliselere yer yoktur (Kutub,1980:104;
2015:101).* Ona gore, bu ‘ifade’ sekli, yenilgiyi bastan kabul etmek demektir.

20 Kutub, Fi Zilal'il-Kur'an adli eserinde Fil Suresi'ni tefsir ederken, siccil taslarim ‘cigek mikrobu” olarak
yorumlayan Muhammed Abduh’u bu yiizden elestirmektedir (1979,Cilt.16:373).

21 Kutub, Islam” “ideolojik’ bir bakis acisiyla yorumladign ilk kitabi olan Islam’da Sosyal Adalet (1971)
"de bile, sdylemin insasinda ‘Islam"in ruhuna yabana felsefeler’e karsi dikkatli olunmas gerektigini
soylemektedir! (Bkz. s.30.)
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[slam’in kendini ifade etmek igin bagka hicbir terminolojiye ya da iisluba ih-
tiyact yoktur.?? Ondaki bu bilincin zirvesini son eseri olan Yoldaki [saretler de
daha net bir gekilde gorebiliyoruz. Nitekim “Medeni Islim Toplumuna
Dogru” baglikli yazisindaki ‘medeni” kelimesini ‘gereksiz’ bularak ¢ikardig:
icin kendisini elestiren Malik bin Nebi’ye yonelttigi elestiride, Kutub; “bir
zamanlar bende onun gibi diisiiniiyordum; o zamanlar tizerimde cahiliye-
nin izleri vardi ve bunlar benim goriisiimii engelliyordu. Ama simdi net bir
goriise ulagtim ve medent toplum olarak anilmayi sadece Islim toplumunun
hak etmis oldugunu anladim” demektedir (Kutub,1980:72) ki, bu, onun ‘di-
lin safiyeti’nin 6nemini geregince fark ettigini gostermektedir.” Kanimca da,
Kutub, ‘dilin safiyeti’nin 6nemini idrak hususunda ¢agdas: olan diistiniirler-
den (Buna Mevdudi ve Seriati de dihildir) daha ileri bir diizeydedir. Ancak
‘dil tartigmast’nin Cagdas Miisliitman Diisiince’nin ‘gelisme’ evresinde ni-
hayete ermis olmadigini da burada ifade etmeliyiz. Bu evrede, ‘dilin safiye-
ti’'nin énemine dair bilincin arttgini sdyleyebiliriz ancak, okullasma’ heniiz
ger¢eklesmedigi icin, ‘orijinal dile vukufiyet® kriteri heniiz kAmil anlamda
kargilanamadigini da (Atalar,2015:19-21) teslim etmemiz gerekir.

Sonuc Yerine

Seyyid Kutub, esas itibariyla bu bes alandaki 6zgiin goriisleri nedeniy-
le, kanimca, Cagdas Miisliitman Diisiince’nin ‘gelisim’ evresinin en énemli
ti¢ figlirtinden biridir (diger ikisi Ebu’l-Ala el-Mevdudi ve Ali Seriati’dir).
Afgani ve Abduh ile baglayan ‘slah’ ¢abalari, bu evrede, bu ti¢ 6nemli ‘sem-
bol’ sahsiyetin katkilartyla geligme gostermis ve ‘diigiince’ artik ‘dinamik’ bir
mahiyet kazanmus ve tislup da ‘6zgiivenli’ hale gelmistir. Genel olarak kabul
edildigi gibi, bu dénemde ‘ithyact’” ve ‘devrimei’ fikirleri ilk kez sistemli bir
sckilde ifade eden Mevdudi’dir. Onun, dinin ve ¢agdas toplumlarin mahi-
yetine dair yaptig1 analizler ve Islim’1 “biitiinciil bir ideoloji” olarak tanim-
lamasi, kendisinden sonraki biitiin ‘thyact’” akimlari etkilemistir. Kutub’u da
onun disiincelerinden etkilenenler arasinda sayabiliriz. Ancak, ¢agdag top-
lumlarin ‘cahiliye’ olarak tanimlanmasi gerektigi ve Islim’in ‘biitiinciil’ ve
‘dinamik’ bir ideoloji oldugu hususunda Mevdudi ile benzer diisiinceleri
savunmakla birlikte, Kutub’un ‘cahiliye’ kavramina bakisi daha kapsamlidir.
Fakat sunu da kabul etmemiz gerekiyor ki, Kutub’un Cagdas Miisliiman

22 Kutub’un, bu yaklasim ile, Mevdudi'nin terminolojisindeki ‘teo-demokrasi’ kavramin ve Seriati'nin
tislubundaki ‘6zgiirlik’ ve “esitlik’ kavramlarini elestirdigi sylenebilir.

23 Kutub, aym bilingle “Miisliimamn milliyeti inancidir” diyebilmekte ve Islam toplumunda akide bagr di-
sinda hicbir bagin 6nemli olmadigini ifade edebilmektedir
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Digiince’ye katkisi, daha ¢ok ‘yontem’ tartigmasinda olmugtur. Yontemin
‘ilahf” (yahut ‘nebevi’) oldugu, davetin ‘agik’ olmasi gerektigi, sistem-igi mii-
cadelenin garkin dislileri arasinda ezilmek anlamina geldigi ve amac-ara¢
uyumunun sart oldugu yoniindeki vurgulu ifadeleri ile Kutub, kendinden
sonraki ‘radikal’ akimlarin ilham kaynag olmustur. Onun Ornek Kur’an
Nesli kavramsallagtirmasi da Cagdas Miisliiman Diigiince’ye ‘orijinal’ bir
katki olarak goriilmelidir. Onun i¢in, ilk ‘6rnek nesil’ olan Sahabe Toplu-
munu insa eden Kur’an’dir ve Kur’an bu islevini biitiin zamanlar boyunca
tekrarlayabilir. Bu, ‘cahiliye’nin hdkim oldugu modern zamanlar i¢in de ge-
gerlidir. Kutub’un bu tabiri kullanirken, “Kur’an ve Siinnet” klisesi yerine
‘sadece’ Kur’an kelimesini kullanmasi dikkat ¢ekicidir ve bunu, bir ‘gelenek’
elestirisi olarak gormek de miimkiindiir. Fakat o, gelenegi elestirirken de-
taya inmez, sadece ‘genel” ifadeler kullanir. Agiktir ki Kutub, bunu bilingli
bir sckilde yapmaktadir; zira ‘cahiliye’nin hakim oldugu dénemlerde bu tiir
tartigmalara girmenin ‘dava’ya zarar verecegine inanmaktadir. Kisacasi, Ku-
tub’un gelenek elestirisinin detay icermemesini, ana amaglartyla uyumlu bir
yaklagim olarak gormek gerekir.
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