MUHAMMED ABDUH VE KLASIK ISLAM
MODERNIZMINDEKI YERI

MUHAMMED ABDUH AND HIS PLACE IN CLASSIC ISLAM MODERNISM

HATICE MERVE CALISKAN®

ABSTRACT

Socio-cultural, political and economic conditions
of each era people live in, as well as their men-
talities, have a remarkable impact on formation of
their ideas. Egypt’s political and economic situa-
tion during Abduh’s lifetime who lived in the 19th
century (the age of enlightenment) witnessing
important historic events like the industrial revolu-
tion and French revolution, political and economic
status quo in Egypt and the community estranged
from wisdom and reasoning, transforming into im-
itation and the backwardness were so effective on
his intellectual profundity. From this point of view,
Abduh dedicated himself to recover Muslims from
this laziness, inviting them to considering and rea-
soning, and to convert Islam as plain as its origi-
nal form as in the first era. Accordingly, the ideas
he put forward, his approaches caused him to be
commemorated as a modern thinker especially as
regards finding a solution for the problems in his
era. Despite presenting new approaches, Abduh
seems as a thinker benefiting from the tradition as
he adopts a similar attitude with the tradition via
his methods applied on many of his ideas.
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insanlarin fikirlerinin olusmasinda yasadig
dénemin sosyo-kultiirel, siyasi ve ekonomik
durumunun ve kendi zihin dunyalarinin biyiik
etkileri vardir. 19. yizyilda, Sanayi inkilabi,
Fransiz ihtilali gibi 6nemli tarihi olaylarin geri-
de kaldig1 Aydinlanma Cagr'nda yasamis olan
Muhammed Abduh’un déneminde Misir'in si-
yasi ve ekonomik durumu, akil ve diiginme
yetisinden uzaklagsmis, taklit zihniyetine takil
kalmis insanlarin davranislari ve bunun yarat-
tigi geri kalmighk hali, onun zihin ve fikir dinya-
sinin olusmasinda énemli etkileri olmustur. Bu-
radan hareketle Abduh hayatini, Muslimanlari
bu tembellikten kurtarmaya, akledip, disiin-
meye cagirarak harekete gegirmeye ve Islam’i
ilk zamanlarindaki sade haline déndirmeye
adamistir. Bu dogrultuda 6éne surdigu disin-
celeri, yaklasimlari, 6zellikle dénemindeki so-
runlarl g6zme noktasinda yeni ve farkli goriltp
¢agdas bir dasunidr olarak aniliraniimasini
saglamistir. Bu anlamda Abduh, her ne kadar
yeni yaklasimlar getirse de, aslinda pek ¢ok
fikrinde kullandidi yontemle gelenek ile benzer
tutumlar sergileyerek gelenekten beslenmis bir
disinir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Abduh, Mi-
sir, Klasik islam Modernizmi, islam gelenegi,
Kur’an-1 Kerim
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Muhammed Abduh’un Hayati

1849 yilinda Misir’da dogan Muhammed Abduh, Kur’an’1 Kerim’i ezber-
lemesinin ardindan ilmi galigmalar yapmak i¢cin Tanta’ya gitmigtir. Burada
Kur’an’1 Kerim derslerinin yani sira sarf, nahiv gibi dersler de almistir. Ancak
dzellikle 6gretilen metotlardan dolayr dersleri anlagilmasi gii¢ buldugundan
buradan ayrilmig ve ilmi ¢aligmalar1 birakip evlenmistir. Fakat Abduh’un
ilim hayatin1 birakmasindan hognut olmayan babasi onu tahsiline geri don-
mesi i¢in zorlamugtir (Albayrak, 2014: 80-81).

Seyh Dervig’le kargilagmasi biraktigr ilim hayatina geri dénmesine vesile
olmasi nedeniyle yasaminin déniim noktasi olarak degerlendirilebilir. Ab-
duh’daki bu fikir degisikliginde Seyh Dervig’in derslerinde maneviyata ve
ahlaka yapilan vurgular nemli rol oynamistir. Bunun yaninda Islam ve ta-
savvuf hakkinda verdigi bilgiler de diistince diinyasinin sekillenmesinde ay-
rica etkili olmustur. Artik o, Islim’in taklitten kurtulup, 6ziine dénmesi igin
¢aligmalarda bulunmus ve bunun i¢in de kendini Kur’an’a yoneltip bu dog-
rultuda Islam’mn ilk evrelerindeki sadeligini aramustir ( Iscan, 1998: 20-21).

1866 yilinda Ezher’e gelen Abduh, on yil kadar burada kalarak ¢esitli
dersler okutmusgtur. Ancak ge¢mis yillarda sancisimi ¢ektigi yontem soru-
nuyla burada da kargilasmistir. Ciinkii o dénemde Ezher’de tarih, matema-
tik, fen, cografya gibi derslerin yasak olmasinin yaninda, okutulan derslerde
¢ok fazla irab yapilip, kelimelere takilip kalinmakta ve tahkik, aragtirma gibi
yontemlere hig bagvurulmadan taklidi bir metot uygulanmaktaydi. Bu du-
rumdan zaman zaman bunalan Abduh, careyi uzlete ¢ekilmekte aramustir
(Keskioglu, 1970: 111; Iscan, 1998: 21-23).

Yine boyle bir ruh halinin akabinde (1872) Seyh Dervig’ten sonra Abdubh,
tizerinde biiyiik etkiler birakan Cemaleddin Afgani’yle tamigmigtir. Abduh’a
gerek felsefi, gerekse ahlaki bir bakig acis1 kazandiran Afgani, Misir’'in igin-
de bulundugu sémiirge durumu kargisinda dini bir 1stilahin yapilmas: ge-
rekliligini ona benimsetmigtir (Keskioglu, 1970: 112; Igcan, 1998: 25-26).
Zaten Misliimanlarin boyle bir siyasi ortamda taklit zihniyetinden kurtu-
lamamalarinin da etkisiyle geri kaldiklarini diigiinen Abduh, onlart harekete
gecirecek gercek dini bir doniisiimiin ve bunun neticesinde olusacak birlik
ve beraberligin eksikligini duydugu i¢in bu fikir ve dolayisiyla Afgani onu
derinden etkilemigtir. Boylece ge¢mis yillarda elestirdigi akli arka planda bi-
rakan ilmi dersleri ve sekilci Musliimanligy, diistinmeye, fikir tiretmeye ¢agri
yaparak yeniden sekillendirme yoluna girecek ve cehalet uykusundaki insan-
lig1 uykularindan uyandirmaya ¢aligsacaktir (Abduh, 1973: 151).
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Afgani, Abduh’un sadece fikir hayatinda etkilemekle kalmamig, onu
yazmaya tegvik ederek de ona 6nemli katkilar saglamigtir. EI-Erham dergi-
sinde ilk makalelerini yazmaya baslarken, gazete koselerindeki yazilarryla
da dikkat ¢eken Abduh, daha ¢ok Misir'in gelecegi, insanlarin egitimi gibi
sosyal ve siyasal alanlarda yazilar kaleme almigtir. Yine editorliigtinii yaptig
el-Vakaiii’l-Misriyye gazetesinde 35 tane makalesi yayinlanmuis, hatta yazdi-
g1 bazi yazilar i¢ ay hapishanede yatmasina ve sonrasinda Beyrut’a siirgiine
gonderilmesine neden olmustur. Bir yil stiren stirgiin hayatindan sonra Pa-
ris’e gitmistir. Bu sirada Afgani’nin kurucusu oldugu “Urvetu’]-Vuska” adli
gizli bir organizasyonun icinde 6zellikle Miisliimanlarin birligi ve yabanci
etkilerden kurtularak dine dénme vurgularinin yapildig: bir dergi ¢ikarmus-
lardir. Fakat dergi sekiz ay kadar sonra kapatildigi i¢in 6mrii kisa olmustur
(Albayrak, 2014: 85-87). Ilerleyen dénemlerde Afgani'nin Islim iizerindeki
durusunun daha ¢ok politik yonde olup, aksiyon ve miicadele ruhuna sahip
olmasi, Abduh’un ise bir diigiince adami olusu, miicadelesinin fikri ve ilmi
mahiyette olmast nedeniyle iki diigiince insaninin yollar1 ayrilmigtir (Igcan,
1998: 65; Sénmez, 2002, :177).

Tekrar Beyrut’a gidip, ti¢ yil siire ile mantik, tarih, siyer, tefsir gibi dersler
vermeye baglayan Abduh, 1889 yilinda Kahire diginda bir beldeye kad1 ola-
rak tayin edilmistir. 1895’te Ezher’de bir idari mecliste gérev yapmus, egitim
alaninda yeniliklere 6nciilitk etmistir. 1899’da, Misir miiftiisii olmus ve ve-
fatina kadar bu gorevini stirdiirmiistiir. Avrupa’da ilim ve siyaset alanindaki
kigilerle de goriigmeler yapan Abduh, 1905 yilinda Iskenderiyye’de vefat et-
migtir (Albayrak, 2014:88-89).

Abduh D6nemi’nde Misir

Bir insanin diigtince diinyasinin olusumunda ve olaylara bakiginin arka
planinda, yetistigi toplumun kiiltiirii, siyasi ve sosyo-ekonomik durumu,
kargilagtig1 ve ayni toplumda birlikte yagadig kisilerin izleri bulunmaktadir.
Bu baglamda Muhammed Abduh’un yetistigi donemde Misir’'in durumuna
bakmak yerinde olacaktir.

Misir'in sosyal, siyasi, ekonomik durumunun ardinda diinyada gelisen
olaylarin izlerini gérmek kaginilmazdir. Koklerinin Rénesans ve Reform
hareketlerine dayandigi Aydinlanma Cagr olarak kabul edilen 18. yiizyilda
gerceklesen Sanayi Inkilabi, Fransiz Thtilali gibi 6nemli tarihi olaylarin be-
raberinde getirdigi akilcilik, elestiri, 6n yargi ve ideolojilerden kurtulma fik-
ri 19. yiizyilda da etkisini stirdiirmiistiir. Buna baglh olarak batida bilimsel,
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iktisadi, siyasi alanlarda hizli bir ilerleme goriiliirken, Islim diinyast ise bu
hizli degisime ayak uydurmakta geri kalmigtir (Tagpinar, 2003:262). Bu geri
kalmigligin nedeni s6z konusu devrimlerle kurulan yenidiinya ve dolayisiyla
yeni bulunan ticaret yollar1 neticesinde dogunun yani bir yerde Islam diinya-
sinin somiiriilen konumda olmasi nedeniyle bozulan ekonomileri ve bunun
neticesinde ¢oken iktisadi sistemin beraberinde getirdigi bir takim sorunlar
olarak diigiiniilebilir. Ciinkii Psikolog Maslow’un “Ihtiyaglar Hiyeragi Teo-
risi”nde soyledigi gibi piramidin tabanini olusturan besin, uyku, nefes gibi
fizyolojik gereksinimler yerine getirilmeden en {ist basamak olan kendini
ger¢eklestirme kismuina ulagilamamaktadir (bknz. Sardogan, 2009:124-125).
Aslinda Miisliimanlarin da bu zaman diliminde i¢inde bulundugu durum
boyle bir nitelik tagimaktadir. Bozulan ekonomi, asli ihtiyag olan yeme-igme
gibi ihtiyaglarin giderilmesini olumsuz etkiledigi i¢in, daha tist basamaktaki
ihtiyaglarin saglanmasi ve Avrupa’nin ulagtig seviyeye gelinmesini engelle-
mistir. Diger yandan 19. yiizyilda din, aklin egemenliginden kurtulup, duy-
gulara ve kalbe bagl insani bir kurum olarak anilmaya baglamig, bu da bera-
berinde bu iki unsurun ¢atismadan yollarina devam etmesine ve aklin dini
yok sayarak kendi yolunu ¢izmesine neden olmustur (Adivar, 1969: 361).

Yukarida bahsedilen sosyo-politik kosullar igerisinde olan iilkelerden bi-
risi de Misir’dir. 1882°de Ingilizler’in bolgede yonetime gelmesi ve 1882°de
bolgeyi daha kolay idare etmek amactyla Misir’'in idaresinde etkin olarak fa-
aliyet gostermesi bir agidan somiirge faaliyetlerinin baglamasi seklinde ken-
dini gostermistir (Albayrak, 2014: 79-80). Yine bu yiizyil yeni ilmin ve tabi
ki Bat1 kiiltiirtiniin doguya niifus etmeye bagladigi dénem olarak kargimiza
cikmaktadir (Adivar, 1969: 493). Ote yandan siyasi ve ekonomik yénden ya-
sanan bu olumsuzluklar, ilmi ve dini anlamda da insanlar1 pasif bir konuma
diigiirmiis, dolayistyla batinin hizina ayak uydurmak miimkiin olamamgtir.
Boyle igine kapanik bir yapida, siyasi hakimiyetin kaybedilmeye baslandig
bir dénemde yasayan Abduh’un, fikirlerini bu yapiy1 degistirme ve doniis-
tiirme tizerine kurguladigini gérmekteyiz.

Abduh’un Klasik islam Modernizmindeki Yeri

Tarihten giintimiize ortaya ¢itkmug olan tefsir ekolleri ile ilgili tefsir sa-
hasinda yapilan caligmalarda “Igtimai Tefsir Ekolii” ya da “Islahi Tefsir
Ekolii”’niin kurucusu olarak Muhammed Abduh zikredilmektedir ve onun
tefsiri bu bagliklar altinda degerlendirilmektedir. S6z konusu ekol, hida-
yet kitabt olarak gordiikleri Kur’an-1 Kerim’i edebi bir tislupla ele almanin

112 . muhafazakardistince « modern islam diislincesi



HATICE MERVE CALISKAN

yaninda, naslarn ictimai kanunlarla ilgisini incelemek suretiyle tefsir ¢alig-
malarin1 durgunluktan kurtarmayr hedeflemistir (Demirci, 2008: 247-248;
Polat, 2014: 215-216). Iste Abduh da Kur’an-1 Kerim’e yaklagimiyla klasik
modernist donemin diigtiniirlerinden biri olarak sayilmus, fikirleri zaman za-
man kabul goriip, toplumsal bir hareketlilik saglamigken, kimi zaman da bu
fikirler neticesinde hapse girip, stirgiine génderilmistir. Bugiin Abduh’un
diistince diinyasina ve Kur’an’a getirdigi ¢agdas yaklagimlara baktigimizda,
aslinda bazi fikirlerinin tartisilmaya, elestirilmeye ihtiyact oldugunu diisii-
niiyor olsak da, kugku yok ki ¢alismalarinin cesurca atilmig adimlar olarak ve
ayn1 zamanda bugiiniin Alimlerinin elestirel diistinme, sorgulama yolunda
oniinii agmus, onlara fikirlerini 6zgiirce ifade edebilme hususunda kayda de-
ger bir etki yaratmig oldugunu goriiriiz.

Toplumu Insa Cabast

Abduh’un hayatina ve yasadigi donemde Misir'in durumuna baktiktan
sonra, onun Islim diigiincesindeki yerine deginmek yararli olacaktir. Yuka-
rida bahsettigimiz {izere Islim diinyasimin Kur’an’a ragmen pek ¢ok agidan
batidan geri kalmighgr ilim adamlarini, diigiince insanlarini bu hususta hare-
ket etmeye sevk etmigtir. Ciinkii Kur’an akletmeyi, diigtinmeyi tegvik ederek
(Al-i Imran 118; Ra’d 4; Bakara 164), insanlar1 aktif bir sekilde siireg igerisi-
ne cekmistir. Hal boyle olunca Islam diisiiniirleri Kur’ani sorgulayamayaca-
kalarina gore sorunu insanlarda veya onlarin algilarinda aramaya baglamiglar-
dir. Gergek Islim’a dénme ya da bagka bir ifade ile Miisliimanlari 1slah etme
cabasi 19. yiizyilda farkli cografyalarda farkli diistiniirler ile soluk bulmaya
baglamustir. I int-Pakistan Alt Kitasi’nda Seyyid Ahmed IHan (1817-1898) ve
onun sonrasinda Muhammed Ikbal (1877-1938), Hindistan’da Hamidiiddin
Ferahi (1863-1930), Misir’da Cemaleddin Afgani (1839-1897) ve Muham-
med Abduh (1849-1905) bu disiiniirlerdendir. Bu dogrultuda Abduh da
kendini Miisliimanlar1 tembellikten kurtarmaya ve bu dogrultuda Kur’an’t
dogru anlayip, gercek Islam’t bulmaya adamustir.

Abduh, kaybolmusg birligi ve bozulmug toplumsal hayati diizenleyecek
giice kavugsmanin ancak Kur’an-1 Kerim ve stinneti dogru yorumlamakla
miimkiin olacag goriisiindedir. Islim toplumunu canlandirmak igin ¢agin
ihtiyag duydugu kurallar tizerinde birlik saglayacak, diistinmeye 6nem ve-
ren diiriist ve giivenilir insanlara ihtiyag vardir. Bati emperyalizmine karsi
miicadele etmenin de Miisliimanlar igin kaginilmaz bir gérev oldugunu dii-
stinen Abduh, onlarin zuliim ve hikimiyetinden kurtulmak amaciyla dini
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ve ahlaki bir bilince sahip olmak icin halkin egitimini savunmusg ve Islam’in
ger¢ek halinin yagatilmast i¢in ¢abalamugtir (S6nmez, 2002: 177-178). Ciin-
kii 0, bu dénemde Bat'nin Islam diinyasini taksime karar vermesi kargisinda
tek garenin birlik ve dayanigma olacag: diigiincesine sahiptir (Demirci, 2008:
260-261). Aslinda bir olma fikri ve Islim’in akil ile ters diigmeyecegi fikri
Abduh’a gore Islam’in gecmisinde ve dolayistyla ruhunda bulunmaktadir.
Mesela Emevi, Abbasi donemlerine bakildiginda dinin, bilimin, felsefenin
birbiriyle i¢ ice oldugu ve farkl fikirde olsa bile ilim adamlarinin birlikte
hareket ettigi goriilecektir. Ciinkii din, akilla, medeniyetle hig ters diigme-
mistir (Abduh, 1973: 151-152).

Bu dogrultuda gérmekteyiz ki Abduh’a gére o an yaganmakta olan Islam,
insanlarin akillarini bir kenara birakip, diigiinmeden, akletmeden inandik-
lar1 bir din haline gelmigtir ve bu da miisliimanlar pasif ve giigsiiz duruma
diigiirmiistiir. Abduh’un -Misir’in siyasi, ekonomik, sosyal durumlart goz
ontine ahindiginda- Miisliiman toplulugunun geri kalmighgin “Miisliima-
nim” dedikleri halde herhangi bir eylem ve ¢aba iginde olmayan insanlarin
bu tavirlarii Islam’t “zihninde koydugu yer” ile bagdagtiramadig igin ger-
cek Islam arayisinda olmast muhtemeldir. Ona gore gercek Islim, iman esas-
larina korii koriine baglanmayi yasaklayarak, taklide dayanan anlayist yikmus,
bunun yerine akla ¢agr1 yaparak, cehalet ortiistinii kaldirip, insanlart uykula-
rindan uyandirmak istemistir (Abduh, 1986: 194-195).

Abduh’a gore, tiim bu pasif ve dolayisiyla ¢gabadan uzak duran kesimin
yaninda bir de din ilimleriyle ugrasan kisilerin birbirlerini tekfir edip, bir-
birlerini dinden ¢ikmakla itham etmesi durumu yeniden zuhur etmeye
baglamigtir. Islim icin gerekli olan ilim, fikir, goriig yoluyla delil aramak
birakilmig ve cehalet arttikga, batilda agiriliga gidilmistir. Boylece dinen ge-
rekli olan temel seyler yasak konumuna diigmiis ve fikirler donuklagmistir
(Abduh, 1973: 153). Bu durum Miisliimanlarin birbiriyle kavga etmesine ve
batiya kargt miicadele etmek yerine i¢ miinakagalara neden olmustur.

Kendi Doneminden Gelenegi Okuyusu

Gortildugi gibi Abduh’un tiim ¢abasi Miisliimanlar1 yeniden harekete
gecirmeye yoneliktir. Bu problemin, bu sessizlik durumunun ona gore te-
mel nedeni ise Kur’an-1 Kerim’in anlagilma sorunudur. Buna bagli olarak
onun, tefsir, fikih, kelam gibi pek ¢ok alanda merkeze Kur’an anlayigini ko-
yarak yeni sdylemler getirdigini gérmekteyiz. Abduh’un boyle bir ¢aba ige-
risinde olmasinin bir nedeni de belki bu yiizyilda Incil’in elestirel bir yolla
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incelenmeye baglanmasi (Adivar, 1969: 480) ve bunun yaninda Batr’da In-
gilizlerin ve 6zellikle Almanlarin Kur’an-1 Kerim’i de modern bigimde in-
celemeye ve elestirmeye baglamalaridir (Adivar, 1969: 498). Miisliimanlarin
algilarinda, Batili aragtirmacilarin Miislitman olmamalar1 nedeniyle Kur’an-1
Kerim {izerine yapilan c¢aligmalarinda tarafsiz olamayacaklar: fikrinin olug-
mas1 dogal bir durumdur. Abduh’un béyle bir algiyla, (Miisliiman olmayan-
lar Kur’an iizerine bdyle bir ¢abaya girerken Miisliimanlarin Kur’an iizerine
disiinmeden hareket edebildiklerine anlam veremeyip) harekete ge¢mis ol-
masit da muhtemeldir.

Ote yandan “gelenek-modernite” iligkisi, iizerinde pek ¢ok tartigmanin
yapildig bir alandir. Islim diisiincesinde herhangi bir diisiiniir ya da alimin
savundugu bir goriisiin akabinde “gelenck¢i” veya “modernist” sifatlariyla
nitelenmesi belki de tartigmanin ana konusunu tegkil etmektedir. Gelenek-
cilik, eskimis olana, aligkanliklara yakinlik duyma anlamina gelirken aslinda
bu tartigmalar, aydinlanma ve modern Bat1 anlayigina kars1 gelistirilen bir
kavram olarak ortaya ¢ikmustir (Baykan, 2002:202). Modernizm, yenilikgi
deyisler, sdylem bigimleri (Giiglii, 2002:1005), yeniye taraf, eskiye diigman
olma, gibi manalarin yaninda, modern tenkitgiligi dini ve tarihi dogmalara
uygulamak anlamina da gelmektedir ve 19. yiizyilin bir takim elegtirel yon-
temlerinin kutsal metinlere uygulama cabasidir (Giigli, 2002:1006-1007).
Bu tartigmalarin bir nedeni de yine Bati kargisinda Bati’ya karg1 durabilme
cabasi i¢inde olan Miisliimanlarin hem siyasi hem dini alanda bir yenilenme
cabasina girerken, bir yandan da “gagdaslasma/batililasma” siirecine girmis
olmalarindan ileri gelmektedir (Pagact, 2008:22). Peki, nesnel anlamda bu
tanimlar1 yapmak ne kadar miimkiin olacaktir? Gelenekgi diye nitelenen ki-
siler modern sayilabilecek higbir fikir de bulunmamus ve gelenck dedigimiz
dénemde olusan fikirler hi¢ mi yeni sdylem icermemistir? Ya da modernist
sifati yiiklenen kimseler gelenekten tamamen kopmus mudur veya déne-
minde modernist olmakla itham edilenlerin bugiiniin penceresinden gele-
nek sayildigi hi¢ mi olmamugtir? Bu sorularin akabinde Abduh’a baktigimiz-
da déneminde var olagelen diisiincelerden farkli séylemi oldugu igin “Klasik
Modernizm Diigtiniirii” nitelemesiyle tarihteki yerini almugtir. Aslinda sor-
dugumuz sorular gergevesinden baktigimizda, bir yoniiyle yeni yaklagimlar
getirmis olsa da, kimi zaman ilk dénem anlayigina benzer yaklagimda bulun-
mas1 yoniiyle onun, gelenege yakin bir tutumda oldugunu da gérmekteyiz.

Abduh’a gore tefsirin temel amaci1 Kur’an-1 Kerim’i anlamaktir (Abduh,
1956:183). Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in tamamini tefsir etmeye gerek
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olmadig1 diistincesinde olan Abduh, kendi tefsirini olugtururken de tiim
sureleri kapsamina almamigtir (Albayrak, 2014:92-94). Ancak baz1 tefsir faa-
liyetleri bu amagtan ¢ikip, lafiz tahlilleri, ciimle irablari, nahiv meani gibi ko-
nular {izerinde durmalari nedeniyle insanin Allah’tan ve dolayisiyla Kur’an-1
Kerim’den uzaklagmasina sebep olmustur. Oysa tefsir, hiikiimlerin, ahlak
kurallarin anlagilmast faaliyeti yani bir yoniiyle de Kur’an’in gosterdigi yola
tabi olmaktir (Abduh, 1956:186). Abduh’un bdyle bir tefsir anlayigina sahip
olmasi da yine déneminde Misliimanlarin sorunlarinin ¢oziilemiyor olusu
sebebiyledir. Clinkii Kur’an kendinin deyimiyle bir yol gosterici ise, ona tabi
olanlar da onun bu 6zelligi ile dogru yolu bulmali, sorunlarii ¢ézmelidir.
Iste bu sorunsal Abduh’u Kur’an ve tefsir iizerine yeniden diisiinmeye sevk
etmigtir.

Abduh’un Kur’an-1 Kerim ile ilgili diger yaklagimi ise onun evrensel
olup, sebeb-i niizullerinin de sadece ilgili konuyu degil, her donemi kapsa-
yan nitelikte oldugudur (Igcan, 1998: 265). Aslinda ilk bakigta gelenekten ¢ok
farkl1 degil gibi goriinse de, pratikte bu yaklasimdan hareketle yeni konulara
bakiginda gelenekten biraz ayrildigini gérmekteyiz. Peygamber, sahabe ve
hatta belki tabitin déneminde o dénemlerin sartlarina uygun olmast nede-
niyle ¢ok eslilik, miras, el kesme gibi hususlar garipsenmeden uygulanirken
Abduh, kendi doneminde ¢ok egliligin tavsiye edilmedigini, cthadin siyasi
bir ig oldugunu sdylemis ama miras, el kesme gibi bazi hukuki ayetler hak-
kinda konugmamustir (Albayrak, 2014:106-107). Bu da onun “evrensellik”
algisini net bir sekilde ortaya koymadigini ve ayetleri ddnemine uyarladigi-
n1 gostermektedir. Bu anlamda gelenekgilerden biraz farkl diisiindiigtinii
gormekteyiz.

Muhammed Abdub’un iginde yasadigi yiizyilda 6zellikle Batr’da daha
once de sdyledigimiz gibi akil ve din olgusu birbirinden ayr1 konular olarak
ele alinmaya baglanmugtir. Ancak Kur’an’t bir yol gosterici, sorun ¢oziicti bir
kitap olarak goren diigiiniire gtre Islam dini agisindan akil ve vahiy birbiriy-
le catisan unsurlar degildir. Ikisi de Allah’in eseridir ve bu ikisi ¢atigtiginda
karar1 verecek olan akildir. Ancak, akil, dinin belirledigi konular ve gaybe ait
meselelerde devre digt kalsa da bu akil ile dinin gatistigi anlamina gelmemek-
tedir (Albayrak, 2014:110-112). Bu dogrultuda Abduh, Kur’an-1 Kerim’in bi-
limsel bir kitap olmadigini sdylemis ve ilmi tefsirden uzak kalmaya caligmig-
tir. Ona gore Kur’an-1 Kerim akil ile catigmayan bir hidayet kitabidir. Ancak
bu diistincesine ragmen Abduh’un “faiz yiyenlerin seytanin garptigi kimseler
gibi kalkacag1” ifadesini epilepsi hastalarinin durumuna benzeterek, meseleyi
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bilimsel bir sekilde agiklamasiyla aslinda bir nevi ilmi tefsir yaptigini gormek-
teyiz (Albayrak, 2011:117). Abduh’un bilimsel tefsire sicak bakmayigi ibn Ebi
Hatim, Taberi gibi rivayet tefsiri yapan miifessirlere benzer bir tutumken,
F.Razi, Zemahseri gibi dirayet tefsirini kullanan ilimlerin aksine bir hareket-
tir. Ote yandan, bu metoda kargi olmasina ragmen yer yer bu tarz agtklamalar
yapmak durumunda kalmasi belki de akil-vahiy olgusunun ¢elismeyecegi ve
her ayetin evrensel oldugu fikrinden hareketle ayete kendi déneminde bir
mana yiikleme ¢abasindan ileri gelmektedir. Kendi déneminden ayete “yeni
bir anlam” yiiklemesi “modern” bir yaklagim gibi goriinse de Razi, Zemahse-
r1 gibi klasik donem miifessirlerin tavrina da benzerlik géstermesi bakimin-
dan aslinda yéntem olarak “yeni” olmadig1 kanaatindeyiz.

Abduh’un gelenekten farkli bir durusunun oldugu diistiniilen bir diger
konu da onun hukuk ile ilgili konularda fetva verirken en uygun buldugu
fikith mezhebinin goriiglerini segmesi hatta kimi zaman mezheplerle kendi-
sini sinirlandirmak yerine igtihad konusunu giindeme getirip, dini anlayi-
sin yeniden kurgulanmasi tizerinde durmasidir (Albayrak, 2014:101-102).
Bu durum yine “modern bir yaklagim” olarak algilansa da, o, miiftii kimligi
ile donemindeki sorunlari faydaci bir yaklagimla ¢ozmeye ¢aligmasi ve hat-
ta mezheplerin tarih i¢inde sekillenmis bir yap: oldugunun farkindaligry-
la hentiz bir mezhebin olmadig peygamber ve sahabe donemindeki sorun
¢bzme yontemine benzer metotlar1 uygulamasiyla o dénemi iyi anladigini
dtsinmekteyiz.

Yukarida verdigimiz Abduh’un din ile ilgili konularda getirdigi yaklagim-
lardan bazilarini inceledigimizde gérmekteyiz ki, o, pek ¢ok acidan yontem
olarak gelenegin tavrini benimsemis ve déonemindeki sorunlara yeni bir yak-
lasim getirmigtir. Clinkii ge¢misten giiniimiize zaman zaman bazi ilimler
ictihad kapisini kapatmus, taklide sarilmig olsalar da, Islim’mn ilk dénemle-
rine (ve hatta Kur’an-1 Kerim’e) bakildiginda aslinda yapilanin akletme, ha-
rekete gegme (igtihat) faaliyeti oldugu goriilmektedir (Erul, 2008:445-448).

Sonuc

Kur’an-1 Kerim’i merkeze alarak, déneminin sorunlarini ¢6zmek igin
onun taklit zihniyetinden kurtularak yeniden okunup, anlagilmas: gerekti-
gini soyleyen Abduh, (yasadigi yiizyilin etkisi ile de) bu baglamda gelistirdi-
gi fikirleriyle zaman zaman gelenekten farkli durusa sahip gibi goriinse de,
temelde ¢ok da gelenekten kopuk oldugu gortilmemektedir. Eger cagdaslik,
dénemin sartlarinin degismesi ve buna bagl olarak kargilagilan problemlerin
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ge¢migten farklih@ nedeniyle ¢oztimiin farkli olusuysa, gelenekgi alimle-
rin de kendi déneminin sartlarina gore verdikleri fetvalar, o dénem icinde
“cagdas”tir. Bu nedenle biz Abduh’un kullandig1 yontemin gelenekten farkly
olmadigint ancak kargilagtii problemlerin yeni oldugunu disiinmekteyiz.
Fazlurrahman’a gore de o, fikirleriyle uyanisa zemin hazirlayan klasik usul-
le yetismig bir limdir (Rahman, 2000:22). Ciinkii akil-vahiy iligkisi, na-
sth-mensuh konusu, dirayet-rivayet tefsir yaklagimlar1 farkli farkli pencere-
lerden tefsir tarihi boyunca tartisilagelmis konulardan olmustur. Abduh’un
tipki gelenekte oldugu gibi bu yollardan birini se¢ip, konulara yaklagiminda
déneminden bir seyler katmasi gelenekten farkli degil, hatta gelenegin tutu-
muna benzer bir tutum olmustur. Onu bugiinden baktigimizda “gagdas dii-
stiniir” yapan ya da onun gelenekten ¢ok farkli bir diigiiniir oldugu fikri belki
de 18 ve 19. yiizy1l da diinyada koklii degisikliklerin yagsanmasi ve bu degisik-
liklere bagl olarak Abduh’un diisiincelerinin daha kat1 gibi algilanmasidir.
Her ne olursa olsun Abduh, kendini iyi yetigtirmek igin ¢abalamis, pek cok
ilim adamindan ders almuis, cok okumus, ¢ok diisiinmiis bir alimdir. Isabet
ettigi ya da hata ettigi durumlar olsa bile, tavri bir ¢gabanin tirtintidiir. Kugku-
suz sorgulamanin, diigtinmenin 6niinii “gelenckteki gibi” yeniden agmistir.
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