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ABSTRACT

This article examines the philosophical views of
Al-Kindi, a Muslim Arab philosopher who had
played a pioneering role in formation of the tradi-
tion of a unique Islamic philosophy. Al-Kindi has
some similar approaches with Mu'tazilism; which
is the leading school of Aristotelian philosophy,
and has developed at the time of the three ca-
liphs (Al-Ma’'mun, Al-Mu'tasim, and Al-\Wathiq)
under the Abbasids. Al-Kindi’'s views on knowl-
edge, existence, mind, moral, politics, and the
interaction between the mind and happiness that
merges personal and social wisdom have been
analyzed through the study.
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0z

Bu makalede, 6zgiin bir islam felsefe gelenegi-
nin olusumunda dncii role sahip bir Misliman
Arap filozofu olan El-Kindi'nin felsefi gérusleri
incelenmistir. Messai felsefe geleneg@inin &n-
clisu olan ve Abbasi hilafetindeki ti¢ halife d6-
neminde (Me’'mun, Mu’tasim ve Vasik) gelisim
gosteren Mu’tezile akimi ile paralellik arz eden
gorlslere sahip olan EI-Kindi'nin, bilgi, varlik,
akil, ahlak, siyaset ve kisisel erdem ile toplum-
sal erdemi birlestiren akil ve mutluluk iligkisine
dair gorusleri analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: : EI-Kindi, Kindi felsefe-
si, Islam’da akil, Kindi'de akil, ahlak ve siyaset
felsefesi
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Islam distincesi ve felsefe gelenegi iginde vahiy-akil ve din-felsefe iligkisi
¢okga tartigilmig olmasina ragmen felsefe ile dinin ve akil ile vahyin ayn
hakikat ve varolugu aydinlatmaya ¢alisan kategoriler olarak birbirinden ko-
parilamayacagi ve akil ile felsefenin, din ve vahyi okuma ve anlamada insanin
hiir iradesine sunulmus en degerli mekanizmalar oldugu gergegi, Islam dii-
stincesinde hala tistesinden gelinemeyen gergeklik olarak hayatiyetini siir-
diirmektedir. Belki de bu kisir ve dikotomik tartisma ile siireg i¢inde illet-i
gai (amagsal neden), hikmet ve akli diislincenin hilafina nassa dayali nakli
ve zahiri ilimlerin agirhg1 yiiziinden, uzun yiizyillardir Islam diisiincesi bii-
tiin ilim dallarinda 6zgiin bir fikre dayanan elle tutulur pratik ve organik bir
gergeklik diinyas: tiretememistir. Zahiri ve nakilci bir perspektifle Kur’an
ve hadislere dayali oldugu iddiasiyla olusturulan kuru fikih kurallart muva-
cehesince toplumsal, siyasi ve hukuki ilkeleri, kamusal alanda uygulamaya
doniik iddiastyla Islam ve diisiincesinin toplumsallagtirilmasi ve hayatla or-
ganik bir tarzda bulusturulmasina izin verilmeyerek donuklagmasina hizmet
eden zihniyet kodu, nassin (ayet ve hadis) zahiren s6z sdyledigi yerde akil ve
insan iradesinin hig¢ bir hitkmii yoktur diyerek, aslinda Islam ve Kur’an’m
akla ve sorgulamaya dayali felsefi ve burhani yoniinii 1skalamaktadir.

Buna ragmen, varlik, egya, bilgi ve ahlakin hakikati, mahiyeti, sebepleri
ve hareketi konularinda vahiy ve yaratiligin illet ve hikmetini insana verilmis
hiir irade ve akil iizerinden tasavvur edip yorumlayan ilk Islam filozofu ve
diistiniirlerin baginda gelen El-Kindinin Islam diigiince ve felsefe gelene-
gi igindeki yeri tartistlmazdir. Sahih bilgiye dayanan erdemi, erdemi agiga
cikaran ve akilla idrak edilen bilgiyi, yaratilisa uygun dogru davranig kodu
olarak ahlaki, gerekli olani istemek noktasinda itidali ve bagkalarinin hakkini
gozetmek anlaminda adaleti felsefesinin bag taci yapan El-Kindi, kendisin-
den sonra gelen pek cok Islam kelamcist ve filozofuna énciiliik ctmis bir
Islam filozofudur. Aristocu felsefe gelenegini Islam diigiincesi iizerinden
yorumlayan erken donem ilk Miisliitman Arap diigiiniir olan El-Kindi’nin
disiinceleri tizerinde yasadigi donemde etkili olan Mu’tezile akiminin etkisi
buytiktiir. Hatta felsefesi ile vahyin anlagilmast ve agiklanmasinda akla ve
insan iradesine 6ncelik veren Mu’tezile akiminin goriiglerinin giiclenmesi-
ne katki saglayan El-Kindi, erken dénem Islam diisiincesi ve felsefe gelene-
ginde, Islami hakikatleri akil {izerinden aydinlatan Messai felsefenin énciisii
olarak tarihe ge¢mis olmasina ve giiniimiiz Islam aydinlanmasinda istifade
edilmesi gereken 6nemli Islam diigiiniirlerinden birisi olmasina ragmen, si-
yasi ve konjonktiirel nedenlerle El-Kindi diisiincesinin Islam tarihi ve dii-
stincesi i¢cindeki yeri sinirl kalmugtir. Miisliimanlarin giintimiiz diinyasinda
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bile mantik, diisinmenin yontemi gibi ¢ok 6nemli konularda istifade ede-
cekleri akli, diisiinceyi ve felsefeyi dnceleyen bir hakikat arayig¢ist unvanini
koruyan El-Kindi'ye gore felsefe ve akilla idrak edilemeyen seyler, insani
mutsuzlugun da temelidir.

Hayati, Diistincesi ve Eserleri

Giiney Arabistan’in koklii kabilelerinden biri olan “Kinde”ye mensup ol-
masindan dolay1 “Kindi” lakabini alan Ebéi Yusuf Yakub b. Ishak b. Sabbah
b. imran b. Ismail b. El-eg’as b. Kays El-Kindi, 801’de Kife’de dogmus-
tur. Yillarca Arabistan’ yonetmis ve Hz. Peygamber déneminde 631 yilinda
Medine’ye gelip Islam’1 kabul ederek “Ashab”in iginde yer almig bir siila-
leye mensup olmasi, Kindi’nin yagadig1 dénemde 6nemli bir sahsiyet ola-
rak goriilmesine neden olmusgtur. Babast hem Emeviler hem de Abbasiler
déneminde devlet adamligi yapmus olan Kindi, Kife’de ¢cocukluk, Basra ve
Bagdat’ta genglik dénemini ge¢irmis, Kur'an, dil ve edebiyat konularinda
bu 6nemli gehirlerde egitim almistir. Islam’mn Kelam anlayisinin Mu’tezi-
le' elinde bagimsiz gelistigi bir donemde, 6zellikle “diyalektik” egitimini bu
sehirlerde alarak zihinsel gelisimini saglamugtir. Zira hayatinin bityiik bolii-
miinii Bagdat’ta yasanmus; dini, felsefi tiim diistincelerini orada gelistirmistir
(Uysal, 2012: 99-100). Kindi, Bagdat’ta Abbasiler donemindeki {i¢ halifenin
(Me’mun, Mu’tasim ve Vasik) himayesinde yasamis ve bu ii¢ halifenin de si-
yasal tercihleri olarak felsefenin gelismesi ve onlarin Mu’tezile diisiincesine

1 Kelime olarak, “aynlanlar, terk edenler” anlamina gelen Mu'tezile, islam’da 6nemli itikadi mezhepler-
den birisidir. Ehli Stinnet alimlerinden Hasan Basri ile (6. 110/728) yaptig tartismada, biiyiik giinah
isleyeninimaniile kiifiir arasinda bulundugunu iddia ederek dersi terk eden Vasil b. Ata (6. 131/748) ile
ona uyanlarn takip ettigi yola Mu'tezile denmistir. Tevhid, adalet, kaza ve kader gibi konularda insan
iradesi ve akl 6n plana alarak vahiyle celismeyen gikarnimlar yapilabilecedini iddia eden Mu'tezile'ye,
“ehl’l-adl ve'ttevhid” (adalet ve tevhid ehli) de denmistir. Akilct bir mezhep olan Mu'tezile, nass (ayet
ve hadis) ile aklin celistigi diistiniilen kimi meselelerde, nassi akla uygun yorumlamistir. Mu'tezile, ke-
lam iizerinden Islam dininin skolastigi olarak, ilahiyat ve telakki iizerinden olaylar yorumlamada “akal-
allik” igeren bir “diyalektik” olarak kendini gosteren bir diisiince okuludur. Bu okul 6zellikle Islam’n
ikinci yiizyiindan itibaren giiclenmis ve dénemin Islam fikih ve diisiincesinin “akil ve rey” temelinde
gelisimine ciddi katkilan olmussa da, Abbasi halifesi EL Miitevekkil (m.847-861) zamaninda Mu'tezile
akim ve kelami bahisleri yasaklamas1 ile Islam diisiincesinde etkisi sinirli kalmistir. Bununla birlikte
sonraki donemlerde, Mu'tezile akimimn, Islam diisiince sisteminin yayilmasi ve Islam felsefesinin olus-
masinda biiyiik katkist olmustur. Ozellikle tevhid, adalet, va’d ve vaid (iyilik yapan iyiligi karsiiginda
miikafatlandinlacak, kotiiliik yapan kotiliigii karsihginda cezalandinlacak), emr-i bil-maruf ve nehy-i
ani’l-miinker (itikadi ve ameli meselelerde iyilige cagirmak ve kotiliikten sakindirmak), el menzile-bey-
ne’l-menzile (biiylik giinah isleyen iman ile kiifiir arasinda bir yerdedir) adi verilen bes esas ile dinin ve
nassin yorumlanmasinda insamn hiir irade ve aklina genis 6zerklik veren Mu‘tezile akim, Islam’da hiir
irade ve akla verdigi onemle diger mezheplerden farklilik arz eder. Mu'tezile mezhebinin tarihi ve go-
riisleri hakkinda aynntili bilgi icin, bkz., Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi Baslangictan Ibn Riisd’iin
Oliimiine Kadar 1198, Cev. Hiiseyin Hatemi, (Istanbul: Iletisim Yayinlan, 1986), s. 113-117.
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gostermig olduklart ilgiden bir hayli faydalanarak ¢aligmalarini rahat bir se-
kilde stirdiirmiigtiir. Sonra halife olan Miitevekkil (847-861) zamaninda,
siyaseten Mu’tezile ve kelami/felsefi akimlara karsi olunmaya baglanmasi
sebebiyle Kindi, devlet himayesini yitirmis ve bazi sikintilar yagamigtir. Bu
halifenin vefatindan kisa bir siire sonra da hayatini kaybeden Kindi’nin 6liim
tarthi ve olimiine iligkin bilgiler ise ¢eligkilidir (Fahri, 1992: 67-68).
Kindi’nin bazi kaynaklarda kiiltiirel anlamda ilk 6nemli Arap ve Miislii-
man filozof oldugu yoniinde tespitler sabittir.? Kindi, felsefenin 6nemli kav-
ramlarini ve felsefede yontem konusunu Islam diinyasinda ilk kez tartigmaya
acan, Islam felsefesinde mantigin gerekliligini ilk zikreden isimlerin baginda
gelir (Sulul, 2011: 25, 176). Ayrica din ile felsefeyi uzlagtirma isteginde bir
distiniir olan Kindi, bu noktada Mu’tezile’nin énemli bir temsilcisi olarak
“aklin dine mubhalif olmadigini” ifade etmigtir. Kind{ ayrica, “vahye dayanan
bilgilerin akli 6lgtilere uygun oldugunu” belirterek, “felsefeyi inkar eden ha-
kikati inkir etmig olur” demigtir (Kindi’den aktaran Cubukcu, 1972: 17).
Bu goriisleriyle bir Aristotelesci olarak degerlendirilen Kindi, Islam’daki ilk
Megsdi® olarak da goriilmektedir (De Boer, 2001: 123). Baz1 Batili yazarlar
onu ansiklopedist bir diisiiniir olarak tanimlamakta ve Messai olmasi nokta-
sinda, tiim Yunan felsefesini kapsayan eserler kaleme aldigini ifade etmekte-
dirler. Eski Yunan felsefesinde mevcut olan aritmetik, geometri, astronomi,
miizik, optik, tip, mantik, psikoloji, meteoroloji ile siyaset alanlarinin hep-
sinde eser vermesi de bu durumuna baglanmaktadir (Gilson, 2007: 343).
Bir Batili yazar Kind1 bu sekilde tarif ederken ve felsefe yaptigi 6nemli alan-
lardan biri olarak siyaseti verir iken, bir bagka Batili yazar olan Brague ise
ilk Arap filozof (ilk Arapga yazan filozof) olarak Kindi kabul ederken, onun

2 Bu konuda bkz., Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi ‘Baslangictan Ibn Riisd’iin Olimiine Kadar 1198,
Cev. Hiiseyin Hatemi, (Istanbul: iletisim Yayinlan, 1986); Rémi Brague, “Islam ‘Miisliiman Siyaset
Felsefesi””, Cev. Ismail Yerguz, Siyaset Felsefesi Sozliigii, Edit. Philippe Raynaud- Stéphane Rials, (is-
tanbul: Iletisim Yayinlan, 2003); Peter Adamson ve Richard C. Taylor, Islam Felsefesine Giris, Cev. M.
Ciineyt Kaya, (Istanbul: Kiire Yayinlar, 2008); J. De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, Cev. Yasar Kutluay,

(Istanbul: Anka Yayinlan, 2001).

3 Islam diisiince geleneginde, bir sentez olarak tabiat felsefesinin olusmasina yakin bir zamanda, kendi
temel dinamiklerine uygun bir sekilde, 6zelikle Platon ve Aristoteles’e yapilan atifla “rasyonel bir fel-
sefe”nin gelistigi goriilmustir. Bu rasyonel felsefenin bir yansimasi, gergek olarak, Aristotelesciligin
hakimiyeti altinda gelisse ve Aristoteles’e atifla ifade edilse de Yeni Platoncu egilimler, Babilonizm,
Hristiyanlik ve Maniheizm’in etkisi altinda geliserek, bir siire sonra bir akim halini almstir. Bu anlayis,
“Harran gelenegi” ile birleserek, kavram olarak eski Yunan felsefesine yonelik olarak kabul edilen ve
Arapga’da “yiirimek” anlamina gelen, “mesy” kokiinden tiiretilmis, cok yiirliyen olarak ifade edilen
Messaf sozciigiiyle kavramlastinlarak, “Islam Aristoculugu” olarak, “Messailik” seklinde literatiire gir-
mistir. Bu konuda genis bilgi icin bak., Eyiip Bekir Yazic, “Islam Diisiincesinde Felsefi Ekoller”, Islam
Felsefesi Tarihi I, Edit. Bayram Ali Cetinkaya, (Ankara: Grafiker Yayinlan, 2012), s. 83.
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siyasal bir yazi birakmadigini iddia etmig, bunu da onun apolitik bir yagam
stirmesine baglamigtir (Brague, 2003: 474). Ancak Kindi’nin gerek teorik,
gerekse pratik olarak felsefenin her alanina ilgi duydugu ve felsefeden mate-
matige ve zaman zaman ahlak anlayis1 cercevesinde siyasette dahil biiyiik bir
gesitlilikte eserler vermeye ¢alistigi bugiin genel bir kabuldiir.

Iki yiiz yetmis yedi adet eser verdigi diigiiniilen Kindi’nin, bu gesitlilikte
ve sayida eser vermesinin sebebi olarak, o giiniin Islam toplumu arasinda
“akli ilimler alaninda duyulan ihtiyacin giderilmesi” gerekliligi 6ne stiriil-
miistiir. Bu noktada on yedi ayr1 konu baghg altinda ¢alismalar yapan Kin-
di’nin, felsefe ve ahlika iliskin bazi énemli eserleri sunlardir: Risdle fi’l-akl
(Akal Uzerine), Kitab fi’l-felsefeti’l Ula (ilk Felsefe Uzerine), Riséle fi’l-hudid
ve’r-rusiim (Tarifler Uzerine), Risdle fi izdhi tendhi cirmi’l-‘dlem (Alem’in Son-
lugu Uzerine), Kitdbii’l-Cevahiri’l-hamse (Bes Cevher Uzerine), Riséle fi’l-hile
li-deft’l-ahzan (Uziintiiyi Yenmenin Careleri), Risdle fi’l-ahlik (Ahlak Uze-
rine), Risdle fi't tenbih ‘ale’l-fezdil (Fazileti Elde Yolunda Tavsiyeler) ve Risdle
i haberi fazileti Sukrdt (Sokrat’in Faziletine Dair Bilgi) (Kaya, 2014: 65-81).

Kindi tizerinde son yiiz elli yildir 6nemli incelemeler yapilmistir ve bu
aragtirmalara gore Ortagag Avrupasi’'nda oldukc¢a tanindigini gésteren iba-
reler bulunmustur. Bu anlamda O’nun eserlerinin bir¢ogunun Latince ve
Ibranice’ye cevrildigi anlagilmigtir. Modern dénemde de bu ilgi siirmekte
ve giiniimiizde bir¢ok kitabinin Almanca, Italyanca, Fransizca ve Ingiliz-
ce’ye cevrildigi goriilmektedir (Kaya, 2014: 64). Islam’da felsefenin ve di-
ger pozitif bilimlerin yogun olarak 6grenildigi bir ¢agda yasamis olan Kindi,
déneminin 6nemli tercime ve felsefi metinlerini anlayip, konu hakkinda
yazma konusunda Islam diinyasinda yénlendirici ve birlegtirici bir rol oy-
namugtir (Ragit, 2005: 82). Hatta baz1 Batli yazarlara gore, Kindi ve onun
takipgilerinin felsefe alaninda 6nemli bir yer tuttugunu ve kendilerini Aristo
metafiziginin anlagilabilirligi/anlatilabilirligi adina, hem Batida, hem Islam
diinyas1 adina bu ckoliin son temsilcileri olarak gordiikleri ifade etmiglerdir
(De Libera, 2005: 21).

Kindi Felsefesi’nin “AklI” Temel Alan Anlayisinin Kokenleri

Eski Yunan diigiincesinin Ortagag’daki yansimast adina Arap-Islam dii-
siincesi nemlidir. Bu noktada Kindi’nin Aristocu Islam diisiiniirleri silsilesi-
nin ilk diisiiniirii oldugu ifade edilmektedir. Ozellikle Aristoculugu artik ge-
nel bir kabul olan Kindi’nin, Aristoteles’in felsefesinin Islam medeniyetinde
anlagilmasini ve anlatilmasini istemesindeki temel neden olarak, “Tanri’nin
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birligi iizerindeki 1srar, felsefeyi Islam kelamina baglayan bir bagka yoldur,
clinkii Islam kelam1 sadece kelam olarak degil, ‘Birleme Ilmi (ilmu’t tevhid)’,
yani tektanriciliga vurgu yapip her tiirlii teslis¢i tasavvuru reddederek, Tan-
ri’min birligini ilan olarak da bilinmektedir” seklinde agiklanmigtir (Adamson
ve Taylor, 2008: 361-364). Bu noktada “nefis” ve “idrak” konusunda akl 6n
plana ¢ikaran Kindji, “clestirel” bir bakis acisiyla konuyu irdeledigi ve zaman
zaman Platoncu ve Aristotelesci goriisler arasinda gidip geldigi iddia edilse
de, aklin idrak {izerindeki etkisi {izerinde yogun sekilde durmaktadur. Itikadi
olarak dine kargt “saldirilardan” uzak duran Kindji, tiim ansiklopediciligine
ragmen Mu’tezile akimi gergevesinde, “Ezeli varlik yani Allah bakidir 6ner-
mesini isbat etmek igin ti¢ isbat seklini birlikte kullanmaktadir. Bu, (O’nun)
eserlerinin ¢cogunda ifrat derecesinde kullandig1 bir ustldiir” (Fahri, 1992:
80-87). Bir Mu’tezile olarak Kindi’nin bu diisiincelerinin sebebi, ... Islam
gibi ilahi (semavi) bir dinin felsefi bakimdan mevsuk ve giivenilir ifadesi
oldugu soylenen felsefe anlayigt ile uyusmakta...” olmasina dayandirilmugtir.
Bu noktada Kindi, “Diinyanin yoktan yaratilisi, cismani ba’s ve hagr (6lim-
den sonra dirilisin cismani olusu) ve peygamberlik gibi konular, akli diya-
lektik ile tistesinden gelinebilecek konular degildir” demis ve bu sebeple de
Kindi’nin irfan dgretisi “ilm-i insani” ve “ilm-i ilahi” ayrimini yapmigtir. Bu
ayrimi ile Kindi hem Mu’tezile ile iligkileri, hem de Eski Yunan bilimlerine
olan ilgisini birlestirerek, “zuhur ve sudtr” anlayiglarini, kendisini “ilahi fi-
il”e bagli bir noktaya getirmistir (Corbin, 1986: 157-158).

Kindi’nin, bir Megsai olmasi ve Mu’tezile dgretisini kabul etmesi tesidiifi
bir durum olarak nitelendirilemez, ¢iinkii bir filozof olarak ele alinirsa, Kin-
di de yasadigi donemin ve yasadigr toplumun sorunlar {izerine egilmistir.
Onun yasadigr donemde Mu’tezile’nin devlet ve toplum tizerinde etkili ol-
dugu goz oniine alinirsa, Kindi’nin o akimin temsilcileri gibi hareket etme-
si dogal goriilmelidir. Bu noktada Mu’tezile’nin 6nemle tizerinde durmusg
oldugu, “salah-aslah” tizerinde Kindi’nin durmasi ve bunu birey diizeyinde
degil de “varlik diizeni (nizAmii’l kevn)” ¢ercevesinde yorumlamaya calisarak,
“Allah’in fiillerinin tiimiiyle adil oldugunu, bu konuda zulme asla yer bulun-
madigini savunmug” ve tiim felsefe ¢aligmalarinda “kullarin fiillerinin dege-
ri {izerinde durmus”, bu cercevede sebep-sonug (illet-ma’lal) iligkisi icinde
bazi farkli etkenlerinde olabilecegine dikkat cekilmektedir. Bagka bir deyisle
Kindi, aynen Mu’tezile kelamcilar1 gibi insanin kendi fiillerinin yaraticist ol-
dugunu ima ederek, adeta insanin kendi kaderini kendi yarattig1 ve insanin
fiillerinden kendisinin sorumlu oldugunu ifade etmistir. Bu ddsiinceleri ve
inanci ele alindiginda bir ¢ok Batili yazara gére Kindi’nin Mu’tezile kelamcist
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mu, yoksa bir felsefeci oldugu noktasinda tartismalar da yaganmaktadir (Kaya,
2014: 24). Kind?’nin felsefeye iliskin goriisleri oldukea agiktir. Kindi, felsefeyi
“... hikmet sevgisi” olarak gérmiis ve inancina uygun olarak da pratik bir
anlayig olarak felsefeyi, “insanin giicii yettigi ol¢iide yiice Allah’in fillerine
benzemesidir” seklinde eskilerce tarif edildigini belirterek, kendisi felsefeyi
diger tiim bilimlerin sebebi olarak gérdiigiinii belirterek, “Felsefe, sanatlarin
sanat1 ve hikmetlerin hikmetidir” demis ve “Felsefe, insanin giicii 6lgtistinde
ebedi ve killi olan varliklarin hakikatini, mahiyet ve sebeplerini bilmesidir”
seklinde betimlemistir. Bu sekilde Kindi’ye gore “giirtinmeyen alemi” bilme-
nin yegine yolu olarak felsefedir (Kindi, 2014a: 185).

Kindi’nin bu iki anlayig1 da kapsayan goriiglerine iliskin zaten ihtilafli bir
durum yoktur. Ancak bir felsefeci olma noktasinda, Kindi’nin sadece “ile-
min yaratilis’” noktasinda Aristo’'nun ve Platon’un goriiglerinden ayrildig
kesindir. Bu noktada Yeni Eflatuncular olarak ifade edilen Platon’a bagh fel-
sefeciler, “ ...4lemin Bir'den sudur etmek suretiyle meydana geldigini 6ne
stirer. Aristo ise bu alemin, ilk hareket ettiricisinin Tanr1 oldugunu kabul
etmekle beraber, zaman itibariyle baglangici ve sonu bulunmadig: iddiasin-
dadir. Esasen ona gére madde ezelidir ...”. Kindi ise “ ... dlemin Allah tara-
findan yaratuldigini dogrulamigtir. Her seyin yaraticist Allah, hakim ve hiir
iradesiyle dlemi yaratmigtir. Ancak Ilahi Irade esyanin bazisini, diger bazi-
sinin scbebi yapmustir. Sonsuz sebepler zincirini kabul etmek imkansizdir.
Bir ilk sebebin yani Allah’in varligimi kabul etmek aklen de vaciptir. Allah
hikmeti icabt her sey i¢in bir sebep yaratmigstir. Demek ki yaratilmis olan her
seyin bir illeti, bir sebebi vardir” (Kindi’den aktaran Cubukgu, 1972: 25-26).

Kind1 Diisiincesinde “Akil” ve islevi

Kindi’nin siyasal ve sosyal diistincelerinin temeli tamamen akla dayan-
mustir. Eski Yunan felsefesine gore ihtilafli olarak kabul edilebilecek durum
haricinde, Kindi’nin eserlerinde ele aldig1 akil ile idrak etme noktasindaki
yaklagimi, bir felsefeci olarak, siirekli olarak esyanin hakikatine varma ve
aklin 1s131nda olaylar1 ¢ézme veya anlama noktasindadir. Ozellikle “Olug ve
Bozulusun Etkin Sebebi Uzerine” adli risalesinde Kindi, toplumda “ynetici”
olarak gordiigii kimselere “Seckin efendilerin ve degerli 6nderlerin oglu!”
diyerek seslenirken, “... her yonetenin bir yoneteni, her etkin’in (fa’il) bir
etkin’i, her var edenin bir var edeni, her evvelin bir evveli ve her sebebin
(illet) bir sebebi oldugunu anlatmak istiyorum. Hedefi gergegi ve ona 6zgii
olan seyleri bulmak, amaci gergege dayanmak ve onu ortaya ¢ikarmak olan
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ve her igte kendisiyle nefsi (nefsani istekleri) arasinda bir anlagmazhk cikti-
ginda aklini hakem tayin eden kimsenin goziindeki cehalet perdesi yirtilir,
kendini begenmisligin verdigi sikintidan kurtulur, stipheden kaynaklanan
karanhga dalmaktan trkiintii duyar, belirsizligin getirdigi siipheden siyrilir,
elde edemediklerinin pesinden kogmanin ve sahip oldugu seyleri yitirmenin
verdigi tiztintii ve hirstan haya eder, kendisiyle ters diismez ve sahsiyetiyle
bagdagmayan seylere karsi saplanti gostermez” demistir (Kindi, 2014b: 208).
Burada tamamen akli, mantiki bir varlik olarak goren ve yanilmayacagina
mutlak kani olan Kind{’nin felsefesinin siyasal ve toplumsal hayata yansima-
sinin, Allah’in varligina delil olarak 4lemin bir diizeni ve intizami oldugu-
nun anlagilmasia (Kindi, 2014b: 209) dayandig: goriilmektedir. Bu noktada
nefis ile aklin bir arada kullanilmasi {izerinde duran Kindi, yukarida ifade
etmeye calisngimiz sekilde yoneticiye seslenmesindeki gibi, Aristoteles ve
Platon’a atif ile bilginin ve nefsin birlesmesi neticesinde, “nefis agisindan ka-
zanilmug akal (el-‘aklii’l-miistefad)"1n ortaya ¢ikacagini belirtir. Boylece nefis,
akil ile “bagimsiz hale gelen bilgi” sayesinde, “ma’kul” olana ulagabilecektir
(Kindi, 2014c: 264-267).

Bu ¢ergevede Kindi’nin akla verdigi 6nem, “her zaman faaliyet halinde
olan akli” baz alarak, onu ruhtan ayr bir noktada ve “ondan istiin ve onu
etkileyerek”, ruhu “idrak” noktasinda stiin bir varlik haline getirmesine
dayandirilmistir (Gilson, 2007: 343). Kindi, bu baglamda bir bagka eserin-
de de felsefe yapmanin akil ile olan baglantisi iizerinden, felsefenin “aydin,
dengeli, gercegin bulunacagl” yegine yol olarak belirterek, bu yolun “ ...
serefli olan feleki akla ulasmanin yolunu aydinlatacak, nefsin onu idrike yol
bulmak i¢in ¢aligmasini saglayacaktir” diyerek, dnemini dile getirmeye ¢alig-
mugtir (Kindi, 2014d: 268). Bu noktada Kind{’ye gore, felsefeyi bir akli ugras
olarak gérmesinden dolay1, herkesin felsefe yapmasinda bir sakinca gérme-
mistir. Kindi bu anlamda felsefe diigmanlarini susturmak i¢in sdyle demistir:

Onlar ya felsefe 6grenmek gereklidir derler veya bunun aksini 6ne siirerler.
Eger felsefeyi gerekli bulurlarsa onu istemeleri ve 6grenmeleri gerekir ki o za-
man ihtilaf kalkmis olur. Eger felsefe gerekli dedildir derlerse, o zaman bunu
ispat etmek delil gostermek onlara diiser. Boyle bir ispat yoluna saparlarsa
aradiklan delilleri ancak felsefede bulacaklardir. Ciinkii felsefe seyleri hakikat-
leriyle bilmek demektir (Kindi'den aktaran Cubukgu, 1972: 17).

Kind’de “Ahlak” Anlayisi

Kindi’nin felsefe ve akil ¢ercevesinde hareketi kutsayan ve bu baglam-
da tiim fikirlerini gekillendiren diisiinceleri, insanin sevdigi her seyi elinde
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tutmasinin miimkiin olmadig tizerinde yogunlagmustir. Bu diistince, genel
gergevede insanlarin ¢evresel etmenler kargisinda “uyumlu” bir varlik ol-
masinin bir kaide oldugu tizerinde durmustur. Ayrica hem ferdi, hem de
toplumsal diizeyde bazi olgularin anlagilmasi gereginden harcket ederek,
insanin duygularinin “insan tabiati geregi degil, tam tersine, adet ve alig-
kanliklarinin bir irtinii oldugu anlagilmistir” diyerek, yerlesik bir adet veya
kazanmilmig bir huyun insan yagamim kolaylastiracagini ifade etmig (Kindj,
2014e: 298) ve insanin sosyal ve maddi gevresine bagh bir varlik oldugunu
vurgulamigtir. Bu noktada tiziintii ve acidan dolay1 insanin yagayabilecegi
buhrana kargilik olarak Kindi, “erdemli” davranigi salik vererek, ... erdemli
bir ruha ve diizgiin bir ahlika sahip olan kimse kétiiliiklere tenezziil etmez,
onlarin doguracagi acilara ve yol agacagr zultimlere karst bagigiklik kazanmak
ister ...” diyerek (Kindi, 2014e: 295), arzularinin esiri olmaktan alikonu-
lan insanin kendisini “ilme ve silih amellere” vermesiyle en bityitk menfaati
saglayabilecegini savunmustur (De Boer, 2001: 128).

Kindi bu meseleyi bir ahlik meselesi olarak ele alarak, bu noktada fazilete
ve bilgiye 6nem vererek, Sokrates’in izinde gitmek istemistir. Bu noktada
ahlaki bir varlik olarak insan’in “hikmet, necdet, iffet ve adalet”e bagli olmasi
gerektigini ifade eden Kindi, bu anlamda adaleti 6n plana ¢ikarmustir. Kin-
di’ye gore adalet, “gerekli olant istemek ve bagkasina eziyet etmemektir”. Fakat bu
dort unsurun insani yapmasi gerektigi durum ise Kindi’nin bazen bir filozo-
fa, bazen de mutasavvifa benzetilmesine neden olmustur. Ancak onun ahlak
anlayigi, ona gore, “ ... felsefeye fazilet ve rububiyat ilmi dahil oldugu icin
ger¢ek mutasavvifin ve filozofun amaci bir ve aynidir. Her ikisi de 6lgiilii ha-
reket ederek nefsin kotii arzularini sustururlar, esyanin hakikatinin bilgisine
ulagsmaga calisirlar, gecici Alemin gegici zevklerine kiymet vermeyerek son-
suz saadeti kazanmak isterler” (Kindi’den aktaran Cubukgu, 1972: 36-37).

Kind’de Bireysel Erdem ve Toplumsal Erdem Adina
“Mutluluk-Akil iliskisi”’nin Onemi

Kindi’nin siyasal ve toplumsal ¢ercevede ele aldig1 goriiglerinin temelin-
de ise adalet odakli, sonsuz mutluluga ulagmus bireylerden olugan bir toplum
goriisliniin énemli oldugu goriilmektedir. Bu anlamda adil ve adaletli bir
diinya anlayigini temel parametre olarak géren Kindi’nin, adaleti sosyal ve
siyasal diisiincelerinde 6n plana ¢ikartarak, onu zaman zaman “itidal” yeri-
ne kullanmis olmasi, onun kendisi icin insanlarin itidili, bagkalarinin tize-
rinde ise adalet kavramini kullanmasi gerektigi noktasindaki yaklagimindan
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kaynaklidir. Ciinkii ona gore, bu adalet anlayigi insanlarin bulunduklar ko-
numdan, isgal ettikleri diinyadaki yere gore degisim gosterebilecek nitelikte
bir kavram olarak ortaya konulmustur. Ancak ona gore yine temel belirleyici
insandir ve insan olmahdir. Bu noktada Kaya’ya gore, ... filozofun insani
ve toplumlar1 antropolojik acidan bu gekilde degerlendirmesi, ¢agina gore,
gergekten ileri bir agama sayilabilir”. Yine Kaya’ya gore, Kindi bu sekilde
ele aldigr ahlak anlayigini bir “mutluluk” anlayigi icin degerlendirmis ve bu
cercevede ahlaki saglayacak varlik olarak insan ve toplumu goérmiis, ahlakli
bir varlik olarak insanin saglamasi gerektigi mutlulugun bagka yerlerde ve
ozellikle tabiatta aranmamasi gerektigini ifade etmistir (Kaya, 2014: 52-53).

Bu konuya iligkin olarak mutluluk-akil iligkisini analize girisen Kindi
soyle demigtir:

... Mutluluga kars1 diiskiin olunmali, mutsuzluktan da kendimizi korumali-
yiz. Soyle ki; arzuladigimiz ve sevdigimiz seyler bizim yapimiza uygun olmals,
elimizden gidene {iziilmemeli ve bize uygun olmayan duyusal varliklar isteme-
meliyiz. Aklin uygun gordiigii seylerden insanlarin yararlandigini gordiigiimiiz
zaman ondan yeterince ve en giizel sekilde yararlanmaliyiz. Bununla, belirlen-
mis siire icinde kisinin kendi varligini siirdiirmesi ve verimli kilmas1 icin gerekli
olan seye 1zdirabim giderip onu rahata kavusturacak miktar kastediyorum.
Goriip dokunmadan &nce, sahip oldugumuz seylerin hayaliyle avunmamaliyiz
(Kindi, 2014e: 296).

Mutluluk-akil iligkisinin, yonetsel ve toplumsal bazda insana has bir du-
rum oldugu noktasinda kesin bir inanci olan Kindi, insanlarin hem diger
varliklardan tist{in olmasi, hem de bir organizasyonun {iyesi olmasina rag-
men kendisine iligkin bazi akli hareketler noktasinda noksanlik gostermesine
iligkin olarak sunlar1 sdylemistir:

... Insandan baska tiim canlilar, kendilerini inciten bir sey olmadikeca giiven
icinde bir hayat siirerler. Fakat insanin 6teki canlilara egemen olmasini ve on-
lan yonetmesini saglayan dederi arttikca kendisini yénetmeyi becerememesi
yok mu, iste bu akilsizlik belirtisidir. O halde akilsiz duruma diismekten utang
duymaliyiz. Insanin diisiinme ve ayirt etme giicii gelistikce hayatim siirdiirmek
veiyilestirmekigin hic de gerekli olmayan pek ¢ok sey edinmek ister; cesit gesit
yemekler, hayvan ve 6teki goz alici varliklar, goriip zevk aldig siislemeler; aym
sekilde kendisini gercek yararindan alikoyan ve huzurunu bozan giizel sesler,
hos kokular ki, bunlarin hepsinin elde edilmesi tasaya, kayb1 aciya, ulasila-
mamas1 da tahassiire yol acar. Ciinkii yitirilen her seye gelen musibet, elde
edilemeyen her seyin yol a¢tigr bir hasret ve iiziintii, yok olup giden her seyi
goriip gozlemenin sebep oldugu bir hiiziin ve sikint1, her giivenligin sonunda
bir korku vardir. Zira korkan kimsenin kafas1 mesgul, kalbi de huzursuzdur. Bu
ylizden diyoruz ki, disaridan gereksiz seylerle kendini oyalayanin ebedi hayati
yikilir, fani diinyada yasantisi stresle gecer, hastaliklar artar ve acilarn dinmez
(Kindi, 2014e: 306).
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Akl kullanmamay1 bu sekilde sikinuli géren Kindi’ye gore, “... akil, her
seyi yerli yerine koyar; akildan yoksun olan ise seyleri yerli yerine koyamayip onlarin
olmast gerekenin tersi bir durumda bulunduklarm zanneder”. Akl kullandigimiz-
da kendimiz adina bazi kazanimlar fark edecegimizi sdyleyen Kindi, bu ko-
nuda sunlar1 zikretmistir.

... (akil kullamUir ise) {iziicli seylerin musibet karakterini, zihnimiz, nimet
karakterine doniistiiriir. Bdylece basimiza gelen her musibet bizim igin bir ni-
metolur ... O halde bize gére musibet gelen her duyusal kazanimin azaltilmas
bir nimettir. Bundan dolay1 diyoruz ki, kendi disindaki varliklari edinmeyen
kimse, krallan kolelestiren giice, biitiin kotiiliiklerin ve acilarin kaynagi olan
6fke ve sehvet giicline hakim olur ... Degerli kardes! Bu dgiitleri kendin igin
birer dedismez drnek bilirsen liziintiiniin kotiiliiklerinden kendini kurtarr ve
bu sayede en dederli olan ebediyet yurduna ve iyi kimselerin bulundugu yere
kavusursun ... Her ne kadar amaca ulasmanin yollan ok, hatta sonsuz dene-
cek kadar fazlaysa da istenilen elde edilince son amaca ulasilmis olur (Kindji,
2014e: 311-312).

Sonuc
“Felsefeyi inkar eden hakikati inkar etmis olur” ve “felsefe, biitiin diger

ilimlerin sebebidir ve goriinmeyeni bilmenin yegane yolu felsefedir” bigi-
mindeki sozleri ile varlik ve esyanin hakikat, mahiyet ve sebeplerinin akil
yiriitme ile idrak edilebilecegini savlayarak akil ve felsefe tizerinden anla-
stlmas1t miimkiin bir din anlayigini teorik ve pratik felsefe anlayiginda pek
¢ok degerli galigmasinda ortaya koyan Kindi’nin bilgi, varlik, ahlak, siyaset
felsefesi, Islam diisiincesinde 6zgiin ve 6zgiir bir felsefe geleneginin olugu-
munda 6nemli kilometre taglarindandir. Hakikat arayisinda 6zellikle akli 6n
plana alan, yasadig1 dénemin toplumsal ve siyasi meselelerinde akli rehber
edinerek ¢oziimler tireten ve olan her seyin sebebini bir illiyete baglayan
Kindi felsefesinden, giintimiiz toplumsal ve siyasi meselelere ¢oziim arayi-
sinda mantik, zihniyet ve yontem bakimindan yararlanilacak 6nemli ip uglari
bulunmaktadir.

Islam diigiincesinde nakli ve zahiri 6nceleyen gelenegin agir bastigi dii-
stiniildiigiinde, akil ve illet-i gai (amagsal sebep) tizerinden gercekligin diin-
yasint okuyan, anlayan, agmak isteyen ve bunun siirekli akletmekle imkan
dahiline girecegini idrak eden Kindi felsefesinde, Miisliimanlarin donuk,
statik ve duragan diigtince bigimini agarak dinamik, devingen ve devrimei

bir zihniyet diinyasina adim atmalarinda ¢ok 6nemli isaretler vardir.
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