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ABSTRACT

Farabi's system of philiosophy is based on two
fundamental principles. The first is Farabi's
muslim faith, the other is the Greek philosoph-
ical traditions of Platonism, Aristotelianism and
Neo-platonism as articulated by the Islamic faith.
He organized these two different world percep-
tions and thinking manner extremely carefully,
and by balancing the factors that seem to contra-
dict each other managed to create a brand new
philosophical system. Hence his system stands
at the place of both junction and conjunction be-
tween philosophy and religion. The place and
significance of Farabi in Turkish-Islamic think-
ing tradition starts at this point. Farabi wants to
reconcile reason and revelation and build his
system on this reconciliation. Despite the meth-
odological difference between philosophy and
religion, farabi's system could be summarized
as the harmony between them. Farabi is the first
philosopher in the Turkish-Islamic World found-
ing the philosophy on the grounds of a reconcilia-
tion between the two. The perspective he put for-
ward in the relationship he worked out between
religion and philosophy left long-lasting effects in
both the eastern Islamic world and in the medie-
val Latin scholastic tradition, a tradition that still
profoundly affects modern western thinking. The
attempt of Farabi that takes the philosophy as a
basis and positions religion accordingly and in a
sense makes the philosophy of religion is an un-
matched move in the history of Turkish Islamic
thinking.

In this article, justification of repositioning of re-
ligion and philosophy in Farabi system and the
interaction of philosopher and prophet and their
function will be discussed.
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0z
Farabi'nin felsefi sistemi genel olarak iki temele
dayanir. Birisi Farabi’nin bagh oldugu islam dini,

digeri Yunan felsefe gelenegi ve iginde barindir-
dig1, Platoncu, Aristotelesgi ve Yeni Platoncu un-
surlardir. O bu iki farkh diinya algisi ve diistince

bicimini son derece titiz bir sekilde duzenlemis,
birbirine aykir gibi gériinen unsurlari dengelemis
ve bu ikisinin birlesmesinden yepyeni bir felsefi

sistem ortaya ¢ikarmayi basarmistir. Bu sebeple
onun sistemi felsefe ile dinin hem birlesme hem
de catisma noktasinda durmaktadir. Farabi'nin

Turk-Islam diistince gelenegindeki yeri ve 6nemi
de bu noktada baslamaktadir. O, din ile felsefeyi
akil ile vahyi bir zeminde uzlastirmak istemekte,

sistemini bunun (izerine bina etmektedir. Akil ile

vahiy/ felsefe ile dinin metot farkina ragmen ayni
hakikati dile getirdigi, aralarinda uyum oldugu

seklinde ozetlenebilecek bu dusiince sistemi

Farabi felsefesinin temelini olusturmaktadir.

Farabi de bu uzlagsma zemini lizerine felsefesi-

ni kuran Tirk Islam dinyasindaki ilk filozoftur.
Onun din ve felsefe iliskisinde ortaya koydugu bu
bakig agisi hem dodu islam diinyasinda hem de

ortagag Latin skolastiginde ucu modern bati dii-

slincesine kadar uzanan derin etkiler birakmistir.

Farabi'nin felsefeyi temel alan ve buna gére dini
konumlandiran bir anlamda dinin felsefesini yap-

ma girisimi Tiirk Islam diisiince tarihinde essiz bir
hamledir.

Bu makalede Farabi’nin sisteminde din ile felse-
fenin yeniden konumlandiriimasinin gerekeeleri

ile filozof ve peygamberin aralarindaki etkilesimi
ve iglevi tartisilip agiklanmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Din, Felsefe, Filo-

zof, Peygamber, Medeniyet, Hikmet, Mutluluk
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sas ad1 Ebt Nasr Muhammed b. Muhammed b. (Tirk oldugu dastiniil-

diigiinde Mehmed b. Mehmed olarak da okunabilir) Tarhan b. Uzlug
el-Farabi et-Tiirki olan filozofun Tiirkistan’in Farab sehri yakinlarindaki
Vesig kdytinde 258/871-872’de dogdugu sanilmaktadir. Dogdugu yer ve ha-
yat1 hakkindaki kisa bilgilerden Tiirk oldugu anlagilan (ibn Ebi Useybia trs:
203; Tbn Hallikan 1397/1977: 153; Ulken 1950: 3-5) ve Recep 339/Aralik
950 yilinda Sam’da vefat eden (Mes’adi 1357/1938: 105-106) Farabi, sistem
kuran ilk Tiirk-Islam diisiiniiriidiir.

Gerek Tiirk gerekse Islam diigiince tarihinde mantik ve diger ilimlerle
sistematik olarak ilgilenen, sudur, akillar ve niibiivvet teorileriyle yeni bir
bakis agist ortaya koyan bir filozof olarak pek ¢ok ilk onunla ger¢eklesmis,
onun baglattig1 diisiince hareketleri 6grencileri ve takipgileri tarafindan de-
vam ettirilmigtir.

itk Filozof, ikinci Ogretmen

Islam diinyasinda ilk filozof Kindi kabul edilir. Ancak Kindi’nin gerek
elimizdeki eserlerinin yetersizligi, gerek kelam etkisindeki felsefi yaklagimi
gerekse heniiz felsefenin yeni olusundan kaynaklanan etkenler dolayisiy-
la Islam diinyasinda gercek anlamda felsefe yapmak isi Farabi’ye nasip ol-
mustur. Hemen hemen biitiin kaynaklarda O’nun Islam diinyasindaki ilk
sistematik, halis felsefe yazar1 oldugu kabul edilir. Farabi’nin bu alana ait
terminolojinin kullanilip yerlesmesinden, Islim felsefesinin ilgilendigi te-
mel problemlerin ortaya konulup ¢oziimiine dair 6nerilerde son derece be-
lirleyici bir rol oynadig1, kendisinden sonraki Islam diisiincesi ve bati ortagag
skolastigini derinden etkiledigi agiktir (Sayili, 1951: 9, 47, 49; Cafer Ali Yasin
1980: 87-88; Medkir, 1990: 97, 71). Onun calismalari ile birlikte mantik ve
siyaset gibi felsefenin biitiin alanlari, islim diinyasina girmis; agtig yol ve
kullandig1 metot, basta Ibn Sina ve Ibn Riisd olmak iizere bat1 ve doguda pek
¢ok filozof tarafindan devam ettirilmigtir.

Farabi’nin Tiirk-Islam diisiince diinyasindaki énemine iligkin en carpici
kanit, kendisinin batida ve doguda ‘Muallim-i sini / insanhgin ikinci 6gret-
meni’ olarak anilmasidir. Ona bu ismin nigin verildigine dair pek ¢ok rivayet
s6z konusudur. Aristo’yu kendisine hoca kabul etmesi, onu Islam diinyasin-
da hakkiyla tanitmasi, en bityiik yorumcularindan birisi olmasi, Aristo felse-
fesini serh etmesi ve gliniimiize ulagsmayan et-T4’limii’s-sini isimli ilk felse-
fi ansiklopedisini yazmasi (Ulken,1950: 5) veya mantik ilmine yaptigi katki
ve bagarilar1 (Kiiyel, 1990: IV-V) gibi sebeplerle Ilk Muallim olan Aristo’yu
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takip eden anlaminda bu adin verildigi belirtilir (Nasr, 1985:358-361). 11k
Miisliiman felsefe okulunun kurucusu ve Yunan felsefesinin 6gretmeni ol-
dugu i¢in bu isimle anildig1 da kimi kaynaklarda gecer (Najjar, 1993: 22-23).
Ancak genel kanaate gore Islim diisiincesine olan en biiyiik katkisi, Yunan
felsefesiyle arasinda kurdugu koprii ve 6zgiin bakig acisidir (Fakhry, 2002:
1). Kisaca, Farabi, Islim felsefesinin hakiki kurucusu olmasindan dolay1 bu
ismi hak etmektedir (Bakar, 1998: 30). O, tercime eserlerinde yer alan bil-
gileri, Islim diigiincesiyle uzlastirarak, sistematize ederek, onlar Islamiles-
tirerek, Aristoteles’in felsefede gergeklestirdigi katkinin bir benzerini ortaya
koymugtur (Nasr, 1985: 363). Bundan dolayi ‘ikinci 6gretmen’ adin1 haket-
mektedir. Baz1 kaynaklar, Kindi ve Ibn Sind’nin da ikinci 6gretmen olarak
anildigina dair bir takim tartismalardan bahsederler (Kiiyel, 1990:V; Nasr,
1985:363); fakat, bunlar iddia olmanin 6tesine gegememistir. Bu da, onun
[slam felsefesindeki belirleyici konumunun ve dneminin en agik isaretidir.

Felsefi Diisiincesinin Temelleri

Farabi’nin felsefesi pek ¢ok diisiince sisteminin izlerini tagir. O, Platon,
Aristoteles ve Yeni Platonculuk gibi felsefi tesirlerin yani sira, Miisliiman
bir birey olarak Islim dininden de etkilenmis, bunlarin hepsini uyumlu bir
bi¢imde sentezleyen yepyeni bir felsefi sistem ortaya koymustur (Arnaldez,
1990: 119). Sonugta ortaya ¢ikan dgreti Platon’un, Aristoteles’in, Plotinus un
ve Islim’in izlerini tagimakla beraber tek bagina Farabi’nin kendi &gretisi-
dir (Farabi, 1990: XVI). Onun eklektik diisiincesinin izleri, Tanr1 anlayigt
(Farabi, 1990: XIV vd.) ve erdemli sehir teorisinde (Rosenthal, 1996: 177)
rahatlikla fark edilebilir.

Faribi’nin felsefi sistemi genel olarak iki temele dayanir. Birincisi,
Farabi’nin bagli oldugu Islaim dini; ikincisi de, Yunan felsefe gelenegi ve
icinde barindirdigi, Platoncu, Aristotelesci ve Yeni Platoncu unsurlardir. O,
bu iki farkli diinya algis1 ve diisiince bigimini son derece titiz bir sekilde
diizenlemis, birbirine aykirt gibi gériinen unsurlar1 dengelemis ve bu ikisi-
nin birlesmesinden yepyeni bir felsefi sistem ortaya ¢ikarmayr bagarmigtir.
Bu sebeple onun sistemi, felsefe ile dinin hem birlesme hem de ¢atisma
noktasinda durmaktadir (Aydinli, 2000: 11). Farabi’nin Tiirk-Islam diigiince
gelenegindeki yeri ve 6nemi de bu noktada baglamaktadir. O; din ile felsefe-
yi, akil ile vahyi bir zeminde uzlagtirmak istemekte sistemini bunun tizerine
bina etmektedir. Akil ile vahiy ve felsefe ile dinin metot farkina ragmen ayni
hakikati dile getirdigi, aralarinda uyum oldugu seklinde 6zetlenebilecek bu
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diisiince sistemi, Farabi felsefesinin temelini olusturmaktadir. Farabi de bu
uzlagma zemini {izerine felsefesini kuran Tiirk Islim diinyasindaki ilk filo-
zoftur (Taylan, 1994:74; el-Behiy, 1992: 310; Mehdi, 1962: 3). Onun din ve
felsefe iliskisinde ortaya koydugu bu bakis acist hem dogu Islam diinyasin-
da hem de ortagag Latin skolastiginde -ucu modern bat1 diigiincesine kadar
uzanan- derin etkiler birakmustir.

Farabi’nin din ile felsefe arasinda kurdugu bu sentezi,felsefe ile dini bir-
lestirdigi bir tiir eklektisizm olarak adlandirmak dogru olmaz. Aksine Farabi,
Tiirk-Islam diinyasinda din-felsefe, akil-vahiy iligkisinde agirhgini felsefe-
den, akildan yana koyup diisiince sistemini buna gére diizenleyen ve gercek
anlamda filozof adim hak eden ilk diigtiniirdiir. O, din ile felsefenin yerle-
rini, felsefi/akli bilgi ile dini/vahyi bilginin degerini ve iglevini ortaya koyup,
bunlart kendi bakig agisindan birbirlerine gore yeniden konumlandirmuis,
hatta yeniden yapilandirmigtir.

Farabi’nin felsefeyi temel alan ve buna gére dini konumlandiran -bir an-
lamda dinin felsefesini yapma- girigimi Tiirk Islim diigiince tarihinde egsiz
bir hamledir. Ancak bu din ile felsefeyi yeniden konumlandirma ve arala-
rindaki etkilegsimi agiklamaya yonelik bakis agisi, sadece onun entelektiiel
merakina dayandirilamaz. Bunda, onun yasadigr dénemdeki kiiltiirel, dini
ortamin ve tartigmalarin etkisi oldugu diisiintilmektedir (Medkdr, 1983: 89;
Kaya, 1995: 156; Alper, 2001: 77-78). Farabi’nin yasadigi h. IV-V./ m. IX-X.
Yiizy1l; 6zellikle onun entelektiiel faaliyetinin yogunlastigi onuncu asrin ilk
boliimii, Islim medeniyetinin zirveye ¢iktigi, medeniyet ve entelektiiel faa-
liyet bakimindan rakipsiz oldugu dénemdir. Nitekim bu dénem, farkl dil,
kiiltiir ve iilkelerden gok sayida terciimenin tamamlandigs, Islim medeni-
yetinin yeni ve farkli ilimler, metodolojiler ve felsefelerle karsilagtigi bir do-
nemdir. Yunan felsefesinin [slim diinyasina girmesiyle dini ilimler ile felsefi
ilimler, akla ve nakle dayanan ilimler arasinda bir takim etkilegimler baglamus,
bu etkilesimler bir siire sonra rekabete hatta taraftarlari arasinda digmanhga
varan ayriliklara sebep olmusgtur. Bu diigmanlik felsefi ilimlere, -Aristoteles
felsefesi o donem biitiin ilimleri igerdigi icin- genel olarak felsefenin altinda
yer alan ilimlere diigmanliga doniigmiistiir. [slAim diinyast ilme karsi olma-
masina ragmen felsefe ve ilimlere kars1 bu tavir, taraftarlarinin elinde gittik-
ce tehlikeli olmaya baglamigtir. FArabi iste bu ortamda, boyle bir ihtiyagtan
dolay1 din ile felsefe arasinda agilan arayi kapatma ve aralarini telif etme,
uzlagtirma ¢abasina girigmistir. Onun 6nemi de burada ortaya ¢ikar. Ciinkii
o terciime faaliyetleri sebebiyle Islam diinyasina giren ilimleri diizenleyerek
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bu ilimlerle islim entelektiicl hayatina ait ilimler arasinda uyum ve ahenk
kurmus, ilimleri birlegtirmis, bu ilimlerin kendileriyle ve Islam diisiincesine
ait ilimlerin tiimiiyle aralarindaki iligkileri belirleyerek adeta yabanci ilimleri
[slamilestirmis, onlar1 Islim dinin yaratici ve yapilandirici elementleri haline
getirmigtir. Boylelikle Islim diinyasinda olusabilecek entelektiiel anarsi ve
kaosun da 6niine ge¢mistir (Nasr, 1985:364). “Islam miitefekkirleri arasinda
din-felsefe telifi ihtiyacini ilk defa olarak sarih bir sekilde sezip kavrayan, bu
davay1 bir dava olarak vazedip ortaya atan da Farabi olmustur denilebilir”
(Sayili, 1951 : 9). Onun bu terkip ve telif igini tam zamaninda yapug ve bu
sentezin ¢aginin en acil entelektiiel ihtiyaglarindan birisi oldugu sdylenir.
(Sayili, 1951: 9-12). Nitekim Islim diinyasinda o dénemdeki gagdaslart ve
tartisilan konular incelendiginde bu ihtiyacin degeri daha agik bir sekilde
ortaya gikar.

Farabi’nin doneminde Esa’rilik ve Maturidilik, iki kelam mezhebi olarak
6n plana cikarken; er-Ravendi (6.301/913), Eba Bekir Razi (6.313/925) fi-
lozof ve Thvin-1 Safi da felsefi okul olarak onun cagdast konumundadirlar.
Ozellikle er-Ravendi ile Muhammed b. Zekeriya er-Razi’nin ortaya koy-
duklar1 felsefi diigtinceler dine karsi, bir ilhad ve inkir hareketine doniis-
meye baglamistir. Onlarin niibtivvet konusundaki inkérci yaklagimina karg:
Farabi, niibiivveti rasyonel yolla agiklamaya girigmis, dini ve dinin unsurla-
rint akli ve felsefl olarak temellendirerek dinin felsefeyle vahyin akilla uzla-
sabilecegini, en azindan dinin unsurlarinin rasyonel yolla ispatlanabilecegini
gostermeye caligmistir (Medkdar, 1983: 89; 1994: 147; Kaya, 1995: 156; Al-
per, 2001: 77-78). Oyle ki onun Ravendi ve Razi’yi tenkit ve red eden giinii-
miize ulagmamus iki eserinin' oldugu kaynaklarda yer alir (Ibn Ebi Useybia
thr: 139; Kifti h. 1326: 183-184). Goriildiigii gibi Farabi, Islam diinyasinda
terctime hareketlerinin bittigi ancak hentiz felsefi anlayisin sistematik ola-
rak gelismedigi, felsefe dilinin tam olarak kurulmadig bir dénemde, akil
ve nakil/din felsefesi taraftarlari arasindaki tartismalara engel olmaya ¢alisg-
mus, onlarin birbirleriyle iligkisini ortaya koyarak adeta dini ve felsefi ilimleri
yeniden yapilandirmig, din ile felsefenin birbirleri kargisindaki konumunu
belirlemeye galigmug, felsefenin sistematize edilmesine ve felsefe dilinin olu-
sumuna 6nciiliik etmistir. O muhtemelen bu gayretleri sebebiyle Muallimi
Sani ismine layik gorilmistiir.

1 Bunlar Ravendi'ye kars1 el-Red ‘alé ibn el-Ravendi fi 4dab al-cedel ve Razi'ye karsi al-red ‘alé al-Razi
fi'l-"ilm el-ilahi adli kitaplardir.
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Tek Hakikat Dusiincesi

Faribi’ye gore aslinda felsefe/ilim/hikmet tarifleri ayni1 hakikatin ifade-
sidir. Bu agidan hakikat ve hakikatin ilmi bir tanedir. O yukarida da isaret
edildigi gibi kendisinden 6nce Kindi ve Amiri’de ve daha sonra Gazzali’de
rastlandigi sekilde din ile felsefi ilimler arasinda ayirim yapmaz, onlari ayri
alanlar olarak gérmez. Onu Kindi’den ayiran ve ger¢ek anlamda filozof, mu-
ilimlerin anasi, hikmetlerin hikmeti, sanatlarin sanati1 olarak tanimladig fel-
sefl gelenekle gelen bilgiyi, sadece Yunanlilara ait olarak diisiinmemekte; bu
bilginin evrensel diistincenin temeli olduguna inanmakta, bunun bir silsile
olarak insanlik tarihi igerisinde ¢esitli milletlere aktarildigini diigiinmektedir.
Dolayisiyla ona gore Yunanlilar felsefenin yaraticilar degil, felsefi gelenegin
sadece bir halkasidirlar (Farabi, 1990: XII). Nitekim Farabi’ye gére bu bilgi
once Irak halki olan Kaldelilerde ortaya ¢ikmis, onlardan Misir’a ve daha
sonra Yunanllar’a intikal etmis, oradan da Siiryanilere ge¢mis ve sonunda
Araplar’a ulagmustir. Bu dildeki biitiin bilgiler 6nce Yunanca sonra Siiryanice
daha sonra da Arap¢a anlatlmistir. Bu ilme sahip olan Yunanhlar onu gercek
hikmet veya en yiiksek hikmet olarak adlandirmiglardir. Hikmeti kazanmay1
ilim, zihindeki meleke durumunu ise felsefe olarak tanimlamiglardir. Yu-
nanlilar bununla en yiiksek hikmet olarak, sevme ve etkilenmeyi kasteder;
en yiiksek hikmetin kuvve halinde biitiin erdemleri igerdigine inanirlar ve
ona ilimlerin ilmi, ilimlerin anasi, hikmetlerin hikmeti, sanatlarin sanati
derlerdi. Dolayisiyla hikmetle sanatta kullandiklari biitiin sanatlari, erdemde
kullandiklar1 biitiin erdemleri ve hikmette kullandiklar1 biitiin hikmetleri
kastederlerdi (Farabi 1995-T: 86). Bu yiizden Farabf, felsefi gelenegi almak-
ta ve kullanmakta hicbir sakinca gérmedigi gibi bu gelenekle gelen bilginin
dine uygun hatta Kutsal kitaplarda ifadesini bulan hikmet oldugunu, hakika-
ti gosterdigini diiglinmiigtiir.

Hakikatin birligi diisiincesi, zorunlu olarak felsefenin tek hakikatin ifade-
si oldugu goriistine gotiirtir. Farabi, bundan dolayi, din ile felsefeyi yeniden
yapilandirmadan ve din ile felsefenin tek hakikatin farkli boyutlarda ifade-
lert oldugu seklindeki uzlagtiric1 iddiasindan 6nce Platon ile Aristoteles’in
felsefeleri arasinda goriig farklihg olmadigini ispatlama ¢abasina girigmistir.
Ciinkii din-felsefe ¢atismasinin ortadan kaldirilabilmesi ve onlarin, tek ha-
kikatin farkli boyutlardaki ifadeleri oldugunun ispatlanabilmesi i¢in 6nce-
likle din ve felsefenin kendi alanlarinda hakikati tek bagina ifade ettiginin
gosterilmesi gerekmekteydi. Din, zaten bu iddia ile yola ¢tkmaktadir. Dinin
kargisinda yer alan felsefenin de tek bir hakikatin ifadesi olmasi, farkli ve
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birbirinden degisik goriisler ortaya koymadan, degismez bir sistem meydana
getirmis olmasi gerekir (el-Fahari, 1982: 97; Ebt Reyyan, 1973: 238). Onun
din ve felsefe arasinda kurdugu uzlagma zemininin ilk basamagini olusturan
bu ¢abasmnin iirtinii Kitibu’l-cem’ beyne re’yeyi’l-hakimeyn adli eseridir.
O, bu eserin en baginda Platon ile Aristoles’in kitaplarini inceleyen insan-
lar1 kugkuya diigiiren ve aralarinda ihtilaf oldugunu disiindiiren kisimlar
agiklayip iki filozofun goriislerini birlegtirerck, aralarinda ihtilat degil ittifak
oldugunu gostermek istedigini belirtir (Farabi 1986-C: 80-81). Farabi’den
once de felsefenin tek hakikat oldugunu diisiinen ve Platon ile Aristotles’in
aralarin1 uzlagtirmaya calisan diistintirler ctkmigtir (Medkdr, 1990: 74; Al-
per, 2001: 81). Ancak Islim diinyasinda bu iki filozofun aymi goriislere sahip
oldugunu diisiinen ve bu konuda eser yazan tek filozof Farib?’dir (Kaya,
1995:152; Eb(i Reyyan, 1973: 238). Ona gore Platon ve Aristoteles sadece
Yunanhlardan felsefeyi Islam diinyasina intikal ettiren kisiler degildirler.
Onlar ayn1 zamanda felsefeye nasil ulagilacagini ve felsefenin bozulmasi veya
yok olmasi durumunda onu inga edecek yollar: da veren diisiintirlerdir. Bu-
nun i¢in 6nce Platon’un daha sonra da Aristoteles’in felsefelerini bagtan sona
belli bir diizen iginde agiklayip amaglarinin bir ve ayni oldugunu gostermek
ister (Farabi 1995: 99). Dolayisiyla bu iki filozofun goriiglerinin anlagilmasi
ve buradan ortaya ¢ikacak felsefi diisiince, felsefenin yok olmasi veya bozul-
mas1 durumunda da insanlarin hakikati bulabilmesi igin gereklidir.

Felsefenin Din Karsisindaki Konumu

Farabi, felsefeyi bir biitiin halinde tek hakikat olarak acikladiktan sonra
din ile felsefe arasindaki goriiniir ayirimi da ortadan kaldirmaya yonelir ve
aslinda onlarin tek hakikatin farkli metotlarla farkli ifade tarzlart oldugunu
gostermeye calisir. Felsefe ile din arasindaki uzlagmanin sebebini ¢esitli eser-
lerinde bu ikisinin de ayni konular1 igermesi, ayni varlik ilkelerini vermesi
olarak aciklar. Ona gore felsefe ve dinin her ikisi de ilk ilke ve varliklarin ilk
sebebinin bilgisini verir ve yine her ikisi de insanin var olus nedeni olan en
son amact -ki bu mutluluktur- ile diger varliklarin en son amaclarini verir
(Farabi 1995-T: 89). Onun yaklagimina gore felsefe ve din aymi konu ve
amag birligi sebebiyle tek hakikatin farkl iki versiyonu gibidirler. Bu sartlar-
da 6yleyse nigin iki ayr1 yol bulunmakta, birisi varken digerine nigin ihtiyag¢
duyulmakta sorulari ister istemez giindeme gelmektedir.

Felsefe ile din arasindaki bu konu ve amag birligine ragmen birbi-
rinin aynust degildirler ve aralarinda birisine felsefe digerini din olarak
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isimlendirilmesine sebep olan bir takim farkliliklar vardir. Farabi’ye gore din
ile felsefe arasindaki en belirgin ayirim dini ortaya koyan peygamberle fel-
sefeyi olusturan filozof arasindaki faal akildan bilgiyi elde etmedeki farktan
kaynaklanmaktadir. Ona gore hem filozof hem de peygamberler bilgiyi faal
akildan bir nevi vahiyle almaktadirlar. Felsefe dilinde Faal aklin din dilinde
Ruhu’l-kuds veya Ruhu’l-emin oldugunu (Farabi 1994: 23) ifade ederek bu-
rada da felsefe ile din dilini uzlagtirma gayreti giiden Faribi Peygamber ile
filozofun faal akildan bilgi almasi arasinda derece farki gbzetir. Bir anlamda
vahiyle dogrudan muhatap olan peygamber ile dogustan sahip oldugu akli
melekelerini giiglendirerek ilahi aydinlanmaya, ilhama muhatap olan filo-
zofun faal akildan bilgi almasi arasinda ayirim yapar. Ona gére Allah’tan faal
akla tagan vahyi faal akil mistefid akil araciligryla miinfa’il akla ulagtirir bu-
radan da belli bir yetkinlik derecesine gelmis filozoflara ulagir. Bu bilgiyle
filozof tam anlamuyla bilge (hukema), filozof, tam olarak akleden olur. Eger
Allah’tan faal akla tagan vahyi faal akil miistefad akil araciligryla miinfa’il akla
ulagtirip buradan da miitehayyile kuvvetine tagarsa bu bilgiyle o kisi nebi ve
olacaklar hakkinda uyarici (miinzir), halen ciiziyyattan olup varligini orada
ilahi olarak aklettigi seyler hakkinda haber verici olur. Peygamberin ulagtig
bu makam insanhgn en kemal mertebesi ve mutlulugun en yiiksek dere-
cesi sayilir. Onun nefsi kimil hale gelir, yetkinlige erisir ve faal akilla bir
olur (ittihad). Faal akil ilk sebepten tastig1 i¢in onun vasitastyla insana vah-
yedenin ilk sebep yani Allah oldugu kabul edilir (Farabi, 1994: 89; Farabi,
1995-M: 120). Dikkat edilirse peygamber ile filozofta miinfa’il akil ortaktir
ancak peygamber miinfa’il akildan sonra miitehayyile kuvvetine tasan vahyi
almaktadir. Ciink{i miitehayyile kuvveti peygamberlere 6zgii olup filozof-
larda bulunmamaktadir.

Felsefe ile din arasindaki bir diger ayirim, yontemlerinden kaynaklanir ve
faal akildan tagan vahyin geldigi yerle de yakindan iligkilidir.

“Her 6gretim iki seyden meydana gelir: a) 6grenilen seyi kavratma ve
onun kavramini ruhta meydana getirme ve b) kavranilan ve ruhta kavrami
meydana getirilen seyi bagkalarina tasdik ettirme. Bir seyi kavratmanin iki
yolu vardir: Birincisi onun 6ziiniin akilla algilanmasini saglamaktir, ikincisi
onu, ona benzeyen bir misali ile tahayyiil ettirmektir. Tasdik de iki yoldan
biri ile meydana getirilir: Kesin ispat etme veya ikna etme yolu ile. Simdi
varliklarin bilgisi kavranildiginda veya 6grenildiginde eger onlarin kavram-
lar1 akilla kavraniliyor ve kesin ispatlar araciligiyla tasdik ediliyorsa, bu bil-
gileri igine alan ilim, felsefedir. Eger onlar kendilerini temsil eden misaller
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araciligryla tahayyil (hayal giicii) yolu ile bildiriliyor ve bu tahayyiil etti-
rilen seyler ikna yontemleri ile tasdik ettiriliyorsa, eskiler bu bilgileri igine
alan seyi din diye adlandirmaktaydilar. Bu akilsallarin kendileri alinir ve ikna
yontemleri kullanilirsa, onlart igine alan dine popiiler, meshur, zahiri felsefe
denir. Bundan dolay1 eskilere gore din, felsefenin bir taklididir.” (Faribi,
1995-T: 88-89; cev. Farabi, 2012: 93).

Goriildiigii gibi felsefenin akletme ve tasavvur etme / kavramlagtirma ile
kazandirdig bilgiyi din hayal etme giiciiyle verir. Bir seyin hayal edilebilme-
si veya tasdik ve ikna edilebilmesi i¢in 6ncelikle akilla kavranilip ruhta onun
dziine uygun bir bilginin olmasi ve ayrica dinin felsefenin ortaya koydugu
bu bilgiyi takip ve bir sekilde taklid etmesi gerekeceginden Farabi zaman
bakimindan felsefeyi dinden 6nce kabul eder (Faribi 1995-T: 89-90). Yani
felsefe dinden daha eskidir ve 6ncelige sahiptir. Din insanhga 6zgii oldugu
icin zaman bakimindan felsefeden sonradir. Ciinkii dinden felsefenin nazari
ve ameli seylerden ¢ikarsadiklarini ikna veya hayal giicii veya her ikisini bir-
likte kullanarak halka onlarin anlamasini saglayacak tarzda 6gretmesi istenir
O bunu alet kullananin aletten dnce olmasina benzetir. Dinin ikna yonte-
minin aletlerini kiyas gibi felsefe verdigi i¢in felsefenin dinden 6nce gelmesi
zorunludur (Farabi, 2008: 69-70, 88). Ancak olgun, kesin bir felsefeye tabii
olan din dogru bir din olur ve sahih bir din ancak kiyas sanatinin 6grenildigi
ve felsefenin olgunlagtigr bir millette meydana gelir. Zanni ve garpitilmig
felsefeye tabii olan din de yanlis goriisleri dogru olarak alacagi ve yerlerine
misallerini koyup hayal ettirici giiciiyle ikna edecegi i¢in yanlig ve hatali olur.
Ister dogru din ister bozuk din olsun felsefeden sonra ortaya cikar (Farabi
2008: 87-89). Ayrica onun buradaki ifadelerinden felsefenin ortaya koyacag:
hakikat olmadan dinin bunu hayal ve ikna giicii ile halka sunmasinin miim-
kiin olmamasi gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Yani felsefe 6nce 6nermelerini
burhanla ortaya koyacak sonra din bunlar1 halka hayal ettirici ve ikna giiciiyle
anlatacaktir. Bundan dolay1 dinin felsefeye tabii olmasi gerekir. Bu durumda
peygamberle filozof karsilagtirildiginda Farbi’nin filozofu peygamberden
iistiin tutmasi beklenir. Oysa onun peygambere hem vahiy alma islevindeki
mubhayyile kuvveti hem de esas olarak kanun koyma gorevi vererek filozof-
tan dstiin tuttugu goriilmektedir.

Filozof ile Peygamberin Birbirlerine Karsi Konumlari

Filozof ile peygamberin vahiy alig tarzlarindaki farklilik onlarin faal akil-
dan aldiklar1 bu bilgileri kullanma ve insanlara ulagtirma bakimindan da
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birbirlerinden ayrilmasimi gerektirir. Bu da peygamberin filozof karsisindaki
tistiinltigiine igaret eder. Farabi’ye gore peygamberin baskanlig: ilk bagkan-
liktir ve diger insanlarin bagkanliklar1 bundan sonra gelir. (Farbi 1994: 89;
Farabi 1995-M: 120) Bu derecedeki insan kendisini mutluluga gotiirecek
her fiile vakaftir ki bu bagkan olmanin ilk sartidir. Bundan sonra bildigi sey-
lerin hepsini sozle en iyi sekilde tehayyiil edebilme/ canlandirabilmesini sag-
layacak dilinde ifade kudreti olmalidir. Yani onda bildigi seyleri séze doke-
rek canlandirmasini saglayacak ifade giicti olmalidir ki bu filozoflarda degil
peygambere has bir niteliktir. Onun bu ifadesi kanaatimizce peygamberin
filozofa olan 6nceligine igaret eder. Yine mutluluga ve mutluluga ulagtiran
amellere en iyi sekilde yonlendirmek igin giicti olmalidir ki bu da peygam-
bere 6zgii hayal ettirici ve ikna giiciiyle daha kolay yapilabilecek bir seydir.
Cliziyyata dair iglerle dogrudan ilgilenebilmek i¢in bedeninin saglam olma-
st da gerekir. Nitekim bu iistiin 6zelliklere sahip bagkana asla bagka insan-
lar liderlik yapamazlar. Bundan dolay1 o lider/ imamdir, erdemli sehrin ilk
bagkanidir, hatta erdemli sehirlerin birlesmesinden meydana gelen erdemli
milletin ve yerytiziindeki yerlesim yerlerinin (ma’mira) tiimiiniin bagka-
mdir. (Farabi, 1994: 89-90; Farabi, 1995-M: 121) Gortldiigi gibi peygam-
berler faal akildan aldiklari bilgileri insanlara hayal giicti ve ikna yonetimiyle
anlatabildikleri i¢in daha {istiin ve etkin konumdadirlar.

Peygamberin filozof kargisindaki iistiinltigii ve onemi erdemli gehrin
yonetiminde ve siyaset felsefesinde daha belirgin hale gelir. Aslinda filozof
ile peygamber, din ile felsefe arasindaki iligkiler, birbirlerine olan ihtiyag ve
kargilikli iglevleri en iyi onun medeniyet tasavvurunda ortaya ¢ikar. Ciinkii
medeniyeti meydana getiren bilgileri alan, bunlar1 kanunlar halinde ortaya
koyan, uygulayan ve bagkalarina 6gretip uygulanmasina vesile olanlar filo-
zoflar ve peygamberlerdir. Bunun nasil gerceklesecegi ve gerceklestirilecegi
siyaset felsefesinin konusudur.

Faribi’ye gore insanlar bir arada yasamak ve toplumsal olarak is bolii-
mii yapmak zorundadirlar. Bu onlarin hem varliklarinin devami hem de
miltkemmellige ve en son mutluluga ulagmalari i¢in gereklidir. Onun sehir
devleti modeliyle anlattigi 6rneginde insanlar ancak erdemli bir toplumda
yasadiklar1 takdirde erdemleri kazanip ebedi ve ger¢ek mutluluga ulasabile-
ceklerdir (Farabi 1986: 53; Farabi, 1995-M: 112). Bunun i¢in erdemli devle-
tin ne oldugunu ve sartlarinin bilinmesi gerekir. O aslinda erdemli felsefe ile
erdemli din arasinda bir ayirim yapmaz. Ciinkii ilk bagkan ister filozof olsun
ister peygamber olsun erdemli devletle ilgili yasalarla ilgili bilgileri yukarida
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da igaret edildigi gibi faal akildan almaktadir. Ayrica kendini yetkinlestirmek
yaninda ilk bagkanin insanlari da yetkinlestirmek, erdemleri kazandirmak,
toplumda adaleti saglamak ve mutluluga ulagtirmak gibi bir hedefi vardir.
Bu hedefin gerceklesmesi i¢in ilk bagkanin kanun koymasi ve bu kanunlar
ile diger hakikatleri insanlara 6gretmek onun sorumlulugundadir.

Insanlar fitri bakimdan farkli yeteneklerle ve yatkinliklarla dogmuglardir
ve bu sebeple daha iistiin veya asa@ olabilirler. Mutluluk biitiin insanlar i¢in
en son amagtir dolayistyla mutlulugu kazanmak igin neler yapilmasi gerek-
tigini bilmek ve bu sartlar1 yerine getirmek en énemli ve 6ncelikli mesele
haline gelir. Insanlarin bunu tek bagina yapmasi miimkiin olmadigi ve ancak
erdemli bir toplumda gergeklestirebilecegi icin ilk bagkanin herkesin kendi
kabiliyetine gore egitmesi gerekecektir (Farabi, 1994: 82-87) Siyaset bu se-
beple mutlulugun nasil 6gretilecegini ve elde edilecegini, nerede uygulanabi-
lecegini gdsteren bir sanat olarak tanimlanir. Sanat yoluyla gercek mutlulugun
ne oldugu bilinebilir (Aydin 2012: 16) Faal akil vasitastyla mutlulugun nasil
gergeklesecegini 6grenen ilk bagkan siyaset sanatiyla kendi yetenekleri ve ka-
biliyetlerine gére yukaridan asagiya dogru belli bir hiyerarsi i¢cinde insanlara
mutlulugu nasil kazanacaklarini 6gretmek zorundadir. Erdemli ilk bagkan si-
yaset sanatina bunun igin ihtiya¢ duyar. Bundan dolayr imam, kanun koyucu
ve filozof arasinda bir fark yoktur. Ancak filozof ismi nazari erdemlere dela-
let etmektedir. Ciinkii nazari erdemler, ameli erdemler ve diger sanatlardan
once gelmektedir. Buna ragmen filozof, kanun koyucu ve Arapgadaki imam
kelimeleri ayni anlamu ifade ederler (Farabi, 1995-T: 92-94) Boylece hepsi
kavramsal ¢ergevede bir ve ayni kisiyi, ilk bagkani temsil ederler.

Farabi erdemli dinin felsefeye benzedigi diisiinmektedir. Clinkii felsefe
gibi din de nazari ve ameli olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Ancak dindeki
ameli seylerin kiillileri felsefede yer alir. Benzer sekilde kesin kanit olmadan
dinde bulunduklari halde dindeki nazari goriiglerin kanitlar1 da nazari felse-
tede yer alirlar. Bu bakimdan dini meydana getiren her iki parca da felsefenin
alt bolimii konumundadir. Ciinkii “ameli felsefe, eylemlerin hangi sarta,
hangi amaca bagli olarak ger¢eklesmesini saglayan sartlarin sebeplerini verir.
Eger bu seyin ilmi, kesin kanita dayali ilim olursa, felsefenin ameli bolimii,
erdemli dinde gecerli olan belirlenmis eylemlerin kanitlarini verir. Felse-
fenin nazari boliimii ise dindeki nazari béliimiin kanitlarini verir. Oyleyse
erdemli dini olusturan sultanlik meslegi de felsefenin cergevesi icindedir.”
(Toktag 2002: 261) Buna gore din iki sebepten felsefenin pargasi olmaktadir.
[lki dinde ispatsiz olarak kabul edilen seylerin kanitlarinin felsefede olmast,
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ikincisi dindeki tikellerin sebeplerini veren tiimelleri igeren ilmin felsefede
yer almasidir. Boylelikle felsefenin altinda ve pargast konumunda olan din
hem nazar1 hem de ameli konular ile erdemli dini meydana getiren bagkanlik
sanati konusunda felsefeye tabidir (Aydinli, 2013, s. 172-173) Farabi’nin bu
yaklagim tarz1 felsefeyi dine 6nceleyen ve felsefeyi asil kabul eden sistemine
dayanir.

Felsefenin bu 6nciiltigiine ve 6nceligine ragmen dinin de felsefeden iis-
tiin oldugu bir durum vardir. Ctinkii din felsefi olanin en dogru sekilde
topluma kazandirilma aracidir. Farabi din ve felsefenin nasil meydana gel-
digini aciklarken de benzer goriigleri ortaya koyar. Ciinkii felsefenin ortaya
koydugu nazari ve pratik seylerin halka 6gretilmesi gerekir. Hatta bu egitim
erdemli devlette ilk baskanin sorumlulugundadir. Bunun icin dine ihtiyag
vardir ve dyleki din bunun i¢in meydana gelmistir. Bu bakimdan felsefe 6g-
retimi iki sekilde yapilir. Birisi 6zeldir sadece burhani yollarla yapilir. Diger
ortak 6gretimdir ve daha geneldir, cedel /tartigma, hatabi /belagat veya siir
yoluyla olabilir ve bunu yapacak olan da dindir (Farabi 2008: 87). Goriildiigii
gibi Farabi dinin var olug sebebini felsefenin koydugu nazari ve ameli seyleri
halka, insanlarin biiyitk ¢ogunluguna anlatilma ve 6gretilme ihtiyact olarak
vermektedir. Peygamber vasitasiyla dine felsefeyi bir anlamda somutlagtirma
ve hayata gegirme imkani saglanmaktadir. Sadece teoride kalacak ve sinirli
sayida insana ulasacak bilgiler insanlarin hayal giictine gore cedel, siir vb.
sembollerle canlandirilip somutlagtirilarak insanlarin anlayisina ve uygula-
masina sunulmaktadir.

Felsefe dinin sahasinda onun metotlarini kullanarak yayginlik kazanmak-
ta, boylelikle insanlara ulasmaktadir. Bunun i¢in mutlulugu amaclayan in-
sanlarin bitytik bir ¢gogunlugunun onu felsefeye ait olan kavramlar yoluyla
degil, ancak dine ait olan hayal giiciiyle amag edindigini, benzer sekilde kabul
edilip benimsenen, tabii olunup yiiceltilen ilkelerin yine kavramlariyla de-
gil hayal edilmis sekilleriyle kabuliiniin miimkiin oldugu belirtilir. Buradan
anlagilacag gibi kavramsal yolla amag edinip kabul edenler bilge kisilerken
(hukema) nefislerinde hayal edilmisg sekilleriyle kabul ve amag edinenler ise
inanan (mii’min) kisiler olmaktadir. (Farabi, 1994: 97-98) Bilge insan (hu-
kema) ile inanan insan (mii’'min) arasindaki fark bundan kaynaklanmaktadir.

Farabi dinin belli sartlarla kayit altina alinmis bir felsefe oldugunu dii-
stinmektedir ancak peygamberin durumu farklidir:

“Nazari ilimlerde ispat edilmig olan nazari seyleri temsil eden misaller
cogunun ruhunda meydana getirilip onlarin bu misalleri tasdik etmeleri
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saglandiginda ve ameli seyler, varliklarimt miimkiin kilan gartlarla birlikte ¢o-
gunun ruhunda hisil olup, bagka bir sey yapmalarina engel olacak bir bigim-
de onlarin ruhuna hakim olduklarinda, nazari ve ameli seyler gerceklesmis
olurlar. Simdi bu seylerin kendileri kanun koyucunun ruhunda bulunduklar
zaman felsefe, cogunlugun ruhunda bulunduklarinda ise dindirler. Ctinkii
kanun koyucu bu seyleri bildiginde onlar kesin i¢gorii (insight) ile malum ol-
muglardir. Oysa cogunun ruhunda hasil olan, tahayyiil ettirme ve ikna etme
yoluyla meydana gelir. Bu seyleri tahayyiil ettiren de kanun koyucu olmakla
birlikte o ne bu hayalleri ne de iknai delilleri kendisi i¢cin meydana getirmig
degildir. Kendisi ile ilgili olarak onlar kesindirler. Evet, bu hayalleri ve iknai
delilleri yaratan odur. Ama o bunlart kendi ruhunda bir din olarak, kendisi
i¢in tesis etmek amaciyla yapmamugtir. Hayir, o bu hayaller ve iknai delilleri
baskasi i¢in tasarlamugtir. Kendist ile ilgili olarak ise onlar kesindirler. Onlar
bagkalar1 i¢in bir dindir, kendileri icin felsefedir. Hakiki felsefe ve hakiki filo-
zof igte budur.” (Farabi, 1995-T: 94-95; ¢ev. Farabi, 2012: 97)

Filozof bu ifadeleriyle hakiki filozofun peygamberler, onlarin 6gretile-
rinin gergekte hakiki felsefe oldugunu agiklar. Ciinkii peygamberler daha
once isaret edildigi gibi miinfa’il akil seviyesinden degil sadece kendilerine
has goriinen miitehayyile giictinden vahyi almaktadirlar. Dolayisiyla onlar fi-
lozoflarin sahip olduklari burhani bilgileri de elde etmiglerdir. Ancak bunun
yaninda hayal ettirici giigleri vasitasiyla bunlar insanlara anlayabilecekleri
sekle gevirip sunabilmektedirler. Bu yetenek onlarin filozoflarda olmayan
bir yoniine ve aslinda onlara tistiinltigiine isaret etmektedir. Bundan dolay:
peygamberler gercek dinin, gercek felsefenin kurucular: ve kanun koyucu-
lardir. Nitekim onlardan sonra gelen filozoflar onlarin koyduklar1 kurallara
ve stinnetlerine tabii olmak zorundadirlar (Faribi, 1995-M: 124-125) Farabi
daha 6nceki agiklamalarinda dinin dogrulugunu felsefeden aldigini belirt-
misti. Ancak burada ister peygamber ister filozof olsun onlarin ruhlarinda
bulunanlarin felsefe oldugunu ve kesin oldugunu belirtmekte bunlari hayal
ve ikna yoluyla insanlara anlatan peygamberin metodunu kendisi i¢in degil
felsefeyi alamayacak insanlar i¢in kullandiga isaret etmektedir.

Gorildiigi gibi felsefe ile dinin kargilagtirilmasinda felsefeye dncelik ve
onciiliik veren Farabi s6z konusu Peygamberlik olunca filozoflara kars1 pey-
gamberligi hem felsefi bilgiye hem de bunu halka anlatabilecek hayal giiciine
sahip olma bakimindan daha tistiin tutmaktadir. Aslinda Farabi agisindan ge-
rek felsefe gerekse din Allah’mn yeryiiziindeki hakikatini insanlara ulastiran,
insanlara bunun bilgisini verip, bir topluluk i¢inde uygulanmasini saglayan
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ve boylece mutluluga ulagtiran birer ara¢ konumundadirlar. Felsefe oncelige
ve hakikatin gergek bilgisine sahip olmasina ragmen din bu bilgiyi halkin
anlayisina sunabilecek giictedir. Dolayisiyla burada din ile felsefe, akil ile
vahiy, filozof ile peygamber arasinda bir ¢ekisme, catigma veya tistiinlitk-
ten s6z etmek miimkiin gériinmemektedir. Onlar kargilikli igleve sahiptirler
ve birisi olmadan diger tam olarak igini yapamayacaktir. Mesela felsefe din
olmadan hakikat bilgisini insanlara ulastiramazken din hakikate dayanma-
dig1 takdirde bozuk din haline gelip insanlar1 erdemsizlige ve mutsuzluga
stirtikleyebilmektedir. Nitekim o din ile felsefe gatigmasi gibi gériinen bir
takim senaryolarla dogru ve yanlis felsefe ile bunlara bagl olarak ortaya ¢ikan
dogru ve bozuk dinlerle bunlarin 1slah edilmesi ve daha sonraki milletlere
aktarilmasi sirasinda kargilagilan giigliikleri anlatarak felsefe ve din ¢atigmasi
gibi goriinen ¢esitli durumlarin sebeplerini ortaya koymaya calisir. Onun
senaryolarinda din ile felsefenin gatismasi sz konusu gibi goriinse de fel-
sefl bilginin burhana dolayisiyla hakikate dayanmasi esastir. Din bu hakikati
cesitli sembollerle ifade etmek konumunda oldugundan epistemolojik ba-
kimdan her ikisinin ayni diizlemde dogru olmas1 Firabi acisindan miimkiin
goriinmemektedir. Bu sartlarda dogru dini hatali sembollerle ifade eden ve
esas olarak diizeltilmesi gereken din gibi durmaktadir (Farabi, 2008:89-91;
Terkan, 2007:38-47). Ancak burada su gozden kagirilmamalidir: Farabi’ye
gore hayal giigleri farkli oldugu i¢in hakikatin degisik sembollerle anlatildig
ve bundan dolay1 farkli dinlere mensup ama ayn felsefi dogruluk degerine
sahip, aynt mutlulugu amaglayan erdemli sehir ve milletler ayn1 zaman dili-
minde bulunabilirler (Farabi,1994; 97; Farabi,1995-M: 130). Buna gore ayni
donemde farkli dinlerin olmasi onlarin hemen bozuk din olduguna isaret
etmemelidir.

Sonuc

Sonug olarak Farabi din ve felsefenin birbirlerine gére yerini, sinirlari-
ni, alanlarini belirleyerek adeta yeni bagtan din ve felsefe tanimi yapmugtir.
Onunla baglayan bu tutum felsefi bir din veya dini bir felsefe kurma cabasi
(Medkar, 1990: 84; Alper, 2001: 77) veya “dine kendi tanimini giydirerek
onu yeniden tiretme” (Terkan 2007:19) olarak da degerlendirilir. Ortaya
koydugu bu bakis agist daha sonra ibn Sina, Ibn Riigd gibi pek ¢ok filo-
zof tarafindan devam cttirilmis, Gazzali'nin felsefe ve filozoflar elestirisi
onun din ve felsefeye verdigi bu konumdan kaynaklanmigtir. Dolayisiyla
Islim diinyasinda din-felsefe iliskisi, uzlagmasi veya gatigmasinin altinda
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Farabi’nin felsefe ve dine bigtigi rol yatar. Ona gore din ile felsefe arasinda
herhangi bir gatisma, ¢elisme, uzlasmazhk s6z konusu degildir. Dinin felse-
feye dayandirilmasi onun rasyonel olarak a¢iklanmasina ve evrensel boyu-
tunun algilanmasina olanak verirken semboller ve ikna yoluyla dinin ifadesi
felsefi dogrularin benimsenmesini, yayginlasmasini ve béylelikle mutlulu-
gun kazanilmasini sagladig gibi farkli din anlayiglarina kapi aralamaktadir.
Din ve felsefe ile bunlari insanlara sunan filozof ve peygamberler Fardbi’nin
medeniyet kuraminda birbirini tamamlayan unsurlardir ve kendilerinden
beklenilen iglevi tek baglarina tam olarak yerine getiremezler.
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