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ABSTRACT

This study examines the role and value of Hadith
and Sunnah in the formation of main characteris-
tics of Islamic civilization: the concept of ontology,
epistemology and value. To do this, primarily the
notion of civilization and Islamic civilization dealt
with, then the relationship between sunnah and
Muslim’s imagination of Islamic civilization is fo-
cused. For this purpose, based on the main foun-
dational paradigms of civilization, the constitutive
notions of Islamic civilization “iman”, “ilm” and
“amal-i salih” are discussed by considering the
related chapters of al-Bukhari’s al-Jamiu’s-Sahih.
As a result of this work we have reached that,
whenever the Muslim’s perception of hadith and
sunnah experiences crises also the Islamic civil-
isation experiences conjuncture and vise versa.
Therefore, it's vital to attach importance to the
implementation of the value’s of hadith and sun-
nah during the daily life of Muslim’s, to revive the
Islamic civilisation.
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islam Medeniyeti'nin ayirt edici niteliklerinden
varlik, bilgi ve deger tasavvurlarinin tesekki-
linde hadis ve siinnetin etkisini ve kaynaklik
degerini tartismayi hedefledigimiz calisma-
mizda éncelikle medeniyet ve islam Medeni-
yeti kavramlar ele alinmig, ardindan Musli-
manlarin medeniyet tasavvurunun hadis ve
sunnetle iliskisi incelenmistir. Bu baglamda;
medeniyetlerin temellerini olusturan, “varhk”,
“bilgi” ve “deger” tasavvurunun, Misliman bi-
reyin hayatindaki birer yansimasi niteliginde
olan “iman-ilim ve salih amel’ kavramlari esas
alinarak, Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih adli ese-
rinin Kitabu’l-iman, Kitabu’l-ilm, Kitabu’l-Cihad
ve Kitabu’l-Edeb baslikh bélumleri cergevesin-
de orneklerle konu tartisiimistir. Calismada,
islam Medeniyeti’nin krize girmesinin hadis ve
stnnet anlayisinin krize girmesiyle, siinnet ve
hadis algisinin krize girmesinin de islam Me-
deniyeti’nin kriz dénemini tecriibe etmesiyle
dogrudan iligkili olduguna dikkat cekilmis, Is-
lam Medeniyeti’'nin yeniden ihyasinda hadis
ve slinnete gereken ehemmiyeti géstermenin
hayati 6nem arz ettigi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sunnet, Medeni-
yet, islam Medeniyeti
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iSLAM MEDENIYETI’NiN HADIiS VE SUNNETTEKi TEMELLERI

A;apga’da schir anlamina gelen “Medine™ kelimesinden tiiretilen “me-
eniyet” kavrami, kelime anlamu itibariyla “sehre mensup”, “sehre
mensup hasletler” anlamina gelirken; terim anlamu itibartyla bir toplumun
sahip oldugu maddi-manevi eserler ve tasarruflar biitiint olarak ifade edil-
mektedir.> Medeniyet kavraminin diigiince tarihi boyunca kazandigi anlam-
larin ortak noktasi, toplum hayatinin sosyal, siyasal, entellektiiel, kurumsal,
teknik ve ekonomik alanlarda miimkiin kildig birikim d{izeyini ve firsatlart
ifade ediyor olmasidir.*

Medeniyeti tek bagina bir disiplin olarak ele alan ibn Haldun, “iimran,
medeniyet ve el-ictimdu’l-insdni”® kavramlarini kullanarak; medeniyet tasavvu-
runun tek boyutlu bir kavram olarak diisiintilerek sadece sehirli, miirefteh
ve gelismig toplum anlamiyla dar bir kullanim alanina sahip olamayacagina
isaret etmektedir.® Cemil Merig ise medeniyeti, “insanin kendini inzibat alti-
na almasi; fikirce ahlak¢a ve ruhga yiikselmesi icin liizumlu araglarin tiimii”” olarak
tanimlarken; Ali Seriati de medeniyeti, “insan toplumunun ortaya koydugu eser-

”8

lerin, tasarruflanin maddi ve manevi biitiiniidiir”® seklinde tanimlamaktadir. Ma-

lik b. Nebi ise, bu eser ve tasarruflarin cemiyetin her ferdine, cocukluktan

1 Medine (&gm) kavramm kelime kgkeni itibaryla li¢ farkh sekilde izah etmek mimkiindir: a)
L'*,-JJ 8 ! C)\J kelime kokiinden gelen 4—‘)’3& kalibinda tiiretilmis “42 s33«” ifadesinin i’lal ile medine
kelimesine doniismesiyle tiiretilmistir. b) Wy (pay Ol kikiinden bagindaki ¢ harfizaidve ¢ har-
fi asil olmak iizere.f“\-‘m” kalibindan gelmektedir. c)l-'u-M O O kokiinden, “midan” masdan
esas olmak iizere (‘\Lﬁ) kalibinda tiiretilmistir.

~m

Belirli bir yerde ikamet etmek anlamina gelen “miidtin” masdan esas alindiginda medine kelimesi, in-
samn karsilasacagn her tiirlii ihtiyacim giderebilecedi yerlesim merkezine isim olmustur. (O kékleri
esas olarak tiiretildigi kabul edildiginde ise birincisinde ismi mekéan olma 6zelligiyle “memleket”, miilk
ve itaat yeri olan diyar anlamina gelirken ikincisinde ismi meful olarak “memluke”, koruma altina alin-
mis diyar anlaminda sehre isaret etmektedir. (Bkz.: Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XII1/164-170, 402.)

ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XIT1/402.

Bkz.: Malik b. Nebi, Cagdas Temel Konular, s.30,31; Kutluer, “Medeniyet”, XXVIII/296.

Kutluer, “Medeniyet”, XXVIII/296.

ibn Haldun, Tarihu Ibn Haldun, s.54; Aynca bkz.: Sulul, Ibn Haldun’a Gére Islam Medeniyeti, s.18.

Bu, “medeniyet” kavramimin Islam diinyasinda modern dénemde &diing olarak alinip kullanilmaya bas-
layan bir mahiyete sahip olmadigim; Islam toplumlarinda tarihin akisi icerisinde ehemmiyet atfedilen
bir kavram olarak yer aldigim gdostermektedir. Nitekim Ibn Haldun Mukaddime’sinin birinci kitab’in
birinci babina soyle baslamaktadir:

o U~ W N

“Birinci Kitab"in birinci bélimii genel olarak beseri umran hakkindadir. Burada baz1 dnciiller (mukad-
demat) vardir. Bu dnciillerden ilki sudur: Insanin toplu halde yasamasi zorunludur. Hukema (filozof-
lar) bunu su sekilde ifade ederler: insan tabiat1 geregi (medeni) toplumsal bir varliktir. Yani insanin
topluma (ictima) kesin ihtiyaci vardir; toplum (ictima) onlann istilahinda “medeniyet”tir. O da umran
manasindadir” (ibn Haldun, Mukaddime, 1/337; Sentiirk, Acik Medeniyet, s. 171.

Meric, Kiiltiirden Irfana, s.119.

8 Seriati, Medeniyet Tarihi, s.14
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ihtiyarhga hayatin her devresinde, ihtiya¢ duyulan destegi sagladigina dikkat
¢ekmekeedir.®

Insanlarin kavramlarla diigiinmesi, 6grenmesi ve konugmast nedeniyle;
kavramlar, diinya tasavvurumuzun aynasi niteligindedir. Bir kavram olarak,
“Medeniyet”in, “Medine” kelimesinden tliremis olmasi, bunun da itaat,
miilk, hiikiim anlamina gelen “dane” fiil kokiine sahip “din”* kelimesinden
tiiremis olmast, yani etimolojik agidan ortak bir kokten gelmeleri bu noktada
onemlidir. Kelimelerin arasindaki bu iligki su tespiti hakli kilmaktadir: “Din”
asil, “medeniyet” tiirevdir."* Bu kapsamda medeniyet; dini, zaman ve mekina
tagtyan bir deger olarak kiymet ifade ederken, din ise medeniyetin bi¢imini
ve hayat tarzini belirleyen en temel unsur olma iglevine sahiptir.

Nitekim, Islam Medeniyeti’nde vahiy, medeniyetin “varlik kaynag” ola-
rak iglev goriirken, hadis ve siinnet ise “kurucu irade” olarak toplumun agik ve
berrak bir hayat tasavvuruna sahip olmasini temin etmistir.”* Bu baglamda
Islam toplumlarinda vahyin, hayata yansimig ve goriiniir hale gelmis hali
olan siinnetin; Miisliimanlarin diinya tasavvurlarina kaynaklik ve 6rneklik
teskil etmesi, yani vahyin beyan ettigi “norm”un hayat icerisinde “form”a
nasil doniistiiriilebilecegini ortaya koymasi; bir kavram olarak kendisi de
“form” niteligini tagtyan Islam Medeniyeti’nin, siinnet medeniyeti olarak vasif-
landirilmasint miimkiin kilmaktadir.

Islam medeniyeti ve siinnet kavramlari arasindaki bu varolugsal baglan-
t1 bizi su tespite yonlendirmektedir: Hadis ve stinnet tasavvurunun krize
girmesi, Islam medeniyetinin de krize girmesine; Islam medeniyetinin kriz
yasamasl ise hadis ve stinnet tasavvurunun da aymi sorunla kargilasmasina
sebebiyet vermektedir. Ozellikle on dokuz ve yirminci yiizyilda Miisliiman
niifusun yasadigr cografyada sahit olunan kriz de tam anlamuiyla bu tespit
egliginde anlagilir hale gelmektedir. Miisliimanlarin ve dolayisiyla modern
dénem Islam Medeniyeti’nin, iginde bulundugu krizi agabilmesi ancak hadis
ve siinnet algimizi yeniden gdzden gegirmemize ve siinneti yeniden Islam
diigiincesinin ve Miisliiman bireyin hayat tasavvurunun merkezine yerles-
tirmemize baglidir. Clinkii ne zaman ki, Miisliiman toplumlar kendi bil-
gi kaynaklar1 ve kurucu unsurlar olan vahiy ve vahyin hayata yansimasini

9 Malik b. Nebi, Cagdas Temel Konular, s.30-31.
10 Bkz.: Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XI11/164-170, 402.
11 Gencer, Islam’da Modernlesme (1839-1939), s. 39.

12 Bkz.: Schweitzer, Medeniyet Felsefesi, s. 28-30. (Yusuf Kaplanin sunus yazis1 bolimiinden). Ayrca
bkz.: Diizgiin, “Aliya Izzetbegovic ve Kurucu Irade Olarak Islam”, VII/1-20.
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temin eden hadis ve stinnetle aralarina mesafe koymuslarsa, medeniyet inga
etme idealinden ve fikrinden uzaklagmiglardir.®® Medeniyet fikri yitirildigi
icin de, Miisliiman toplumlar yasanan sarsici buhranin aslinda medeniyet
buhrani oldugunu bile fark ve idrak edememektedirler.*

Bu baglamda hadis ve stinnetin; mikro diizeyde ferdin, makro diizeyde
de toplumlarin diisiincelerini, hayat anlayiglarini sekillendirirken nasil bir
paradigma olusturdugu hususu en hayati soru olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Makalemizin temel hedefi de nebevi siinnetin ortaya koydugu hayat anlayi-
sinin ve bu hayat anlayigina goére olugsacak medeniyetin sabitelerini ve ayirt
edici niteliklerini ele almak olacaktir.

Medeniyetlerin ayirt edici niteliklerini, varlik(ontoloji), bilgi(epistemolo-
J1) ve deger(aksiyoloji) tasavvurlarini merkeze alarak {i¢ temel esas ekseninde
belirlemek miimkiindiir.”® “Varlik tasavvuru” bir medeniyetin kendi asli ya-
pisini olusturan temel unsur olarak anlam ifade ederken, “bilgi tasavvuru”
ise ilme verilen degeri ve bilgiye ulagma usuliinii merkeze almast itibariyla
kiymet arz etmektedir. “Deger tasavvuru” ise varlik ve bilgi diigiincesinin sos-
yal hayat igerisinde miicessem hale gelmesini temin etmesi yoniiyle nem
ifade etmektedir.

Islam Medeniyeti, igte bu “varlik-bilgi-deger” tasavvurunun, Miisliiman
hayatindaki birer yansimasi niteliginde olan “iman-ilim-salih amel” tglisii
zemininde inga edilmistir. Makalemizde, hadis ve siinnetin Islam Medeni-
yeti'nin olugmasindaki belirleyiciligi, zikrettigimiz ti¢ temel sabite ckse-
ninde, BuhAri’nin es-Sahih adli eserinin “Kitabu’l-iman”, “Kitabu’l-Ilm”,
“Kitabu’l-Cihad” ve “Kitabu’l-Edeb” boliimleri esas alinarak tespit ve tasvir
edilecektir. Bununla da, hadis ve siinnetin giiniimiiz insaninin medeniyet
tasavvurunda ne l¢lide inga ve ihya edici bir rol Gistlenebilecegini tartismak
hedeflenmektedir.

Varlik Tasavvurunun insa ve ihya Kaynagi Olarak Hadis ve

Siinnet

Islam inancinin varlik tasavvurunu olusturan ve buna bagh olarak da
“medeniyet” olarak vasiflandirilan birikimi ortaya ¢ikaran en temel deger,
“iman”dir. Liigat anlamu itibartyla “inanmak, tasdik etmek” anlamina gelen

13 Halil, Islam Tarihi, -Bir Yontem Arastirmasi- s. 62-66.
14 Schweitzer, Medeniyet Felsefesi, s. 23. (Yusuf Kaplan'in sunusundan)
15  Bkz.: Davudoglu, “Islam Diisiince Geleneginin Temelleri”, s.1-44.
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iman'¢, 1stilahta “Kesin olarak Allah’tan getirdigi bilinen hususlarda Hz. Peygam-
ber’in ilettiklerinin dogruluguna inanmak”" olarak tarif edilir. Bu tariften su
anlagilmaktadir ki, iman kavramu ilk olarak Hz. Muhammed’in peygamber
olduguna inanmayi gerekli kilmaktadir. Ciinkii Islam dinini insanliga ulagti-
ran O’dur. Oncelikle O’nun risaleti kabul edilmelidir ki, beraberinde Allah
tarafindan bildirdikleri de kabul edilsin. Nitekim, Eb(i Hamid el-GazzAli
(6.505/1111) de Allah’tan bagka bir ilahin bulunmadigina inanmanin, ima-
nin kemali i¢in yeterli olmadigini kaydettikten sonra Hz. Muhammed’in
risaletinin 6nemine deginmekte ve imanin, O’nun peygamberligini tasdik
etmekle tamamlanacagini belirtmektedir.’ Bu da Allah’in varligina I 1z. Pey-
gamber’in acikladigr gibi inanmanin gerekliligini ortaya koymaktadir ki, “De
ki, Allah’t seviyorsaniz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlaninizi baggla-

sin”" ayeti de bu tespitlerin bir delili niteligindedir.

Bu tespitler, biitiin cesitliligi ve zenginligiyle Islam medeniyeti, tarihi,
kiilttirti ve egitiminin; insanin imaninin beyani olan kelime-i sehadetin kap-
sam alani igerisinde olduguna delalet etmektedir. Bu nedenle, “Allah’tan bag-
ka ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in onun kulu ve resulii olduguna sahitlik
etmek”, bireyler igin kimlik beyani niteligindedir. Bu beyaniyla insan “iman”1
bir kimlik olarak benimseyerek, 6nce kendisini sonra da gevresini ve i¢inde
bulundugu toplumu degistirme sorumlulugunu iistlenmis olur. Buna bagl
olarak da, “kelime-i sehadet”/“iman”, kendisiyle tam anlamiyla temasa gecen
herkese, medeniyet kurmasini temin eden vasiflardan olugan yeni karakteri-
ni kazandirir. Insanin, biitiin fiillerine “Islam” vasfini kazandiran ve boyle-
ce onlart “medeniyet” kavramiyla izah edilen yapiyr olusturmaya sevk eden
“iman”, Miisltiman bireyin zihnindeki varlik hiyerarsisini olusturan en te-
mel degerdir.? Bu nedenle bir Miisliimanin; insan, dlem, zaman ve mekin

algist “kelime-i sehadet”in dolayistyla “iman” kavraminin icerisinde mecz
edilmig haldedir.

Bu tespitlerimizi daha da somutlagtirabilmek, hadis ve siinnetin varlik ta-
savvurunu inga ve ihya edici iglevini irdeleyebilmek maksadiyla, Buhiri’nin
el-Camiu’s-Sahih adli eserinin “Kitabu’l-Iman” boliimiinii esas alarak deger-
lendirmelerimizi 6rneklerle temellendirecegiz.

16 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XII1/21; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 5.175.

17 Régib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 26; Pezdevi, Usiilu’d-Din, s.151; Fahreddin Razi, el-Muhassal, s. 237.
18 Gazzali, Thyd-1 ulumi’d-din, I/120.

19 Aliimran, 3/31.

20 Aynca bkz.: Unal, “Nebevi Ogretide Estetik Tasavvuru”, s.77-78.
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Hadis ve Siinnette Vahiy-Siinnet Biitiinliigii

Islam dininin temel kaynaklariyla Miislitmanlarin olusturdugu medeni-
yet arasinda varolugsal bir bag s6z konusudur. Ciinkii Islam, miintesipleri-
ne tarihin 6znesi olmayi, toplumu iyilige ve adalete sevk etmeyi, hakikatin
yerytiziindeki bayraktar1 olmay1 bir misyon olarak yiiklemektedir. Ve bu
gorevin hayata ge¢irilmesinde Miisliiman’in diinyaya iligkin zaman, mekin,
insan ve ilem algis1 tamamen vahiy ve siinnetle ontolojik bir baglant1 igeri-
sinde sekillenmektedir. Bu nedenle hadis eserleri, sadece rivayetin naklini
esas alan ve hayat ile herhangi bir bagim1 kurmadan aktarimda bulunmay:
hedefleyen eserler degillerdir. Aksine, hadis kaynaklar1; hadisin aktarilig bag-
lami ekseninde medeniyet insa eden, i¢cinde bulunduklar: déneme ve sonra-
ki déonemlere ruh veren, bir Misliitmanin hayat kargisindaki durusunu be-
lirleyen metinlerdir. Bu baglamda tasnif déneminin en kiymetli eseri olarak
vasiflandirilan® el-Camiu’s-Sahih’i merkeze alarak vahiy ve siinnet biitiinlii-
giiniin nasil ele alindigini inceleyecegiz.

Buhir?’'nin el-Camiu’s-Sahih’i sadece sahih hadisleri bir araya getirmeyi
hedeflememis, bunun diginda dénemin yaygin siyasi, sosyal ve dini akimla-
rina kendine has tasnif @islibuyla reddiye niteliginde cevaplar vermis, bir di-
ger ifadeyle hadis ve siinnet 151@1nda, i¢inde bulundugu dénemi okumaya ve
gelecege doniik bir biling insa etmeye gayret gostermistir.”* Makalemiz agi-
sindan 6nem arz eden ve bu eseri merkeze alarak degerlendirmeler yapma-
mizi anlaml kilan husus tam olarak budur. Ciinkii Buhari’nin “Kitabu’l-i-
man” baghigiyla olusturdugu béliimde, sadece iman nedir? sorusunun cevabi
ortaya konulmamusg; eserin, “kitab” vasfiyla anilan ilk béliimii olmasiyla hem
“iman”1n Miisliimanlarin biitiin fiillerinin merkezinde yer alan asli kavram
olduguna isaret edilmis; hem de “iman” sadece ilgili hadislerin aktarilmasty-
la degil “vahiy ve siinnet biitiinl{igii” merkeze alinarak ayet ve hadislerle bir
Miisliiman karakterini inga edecek sekilde izah edilmistir.

21 Bkz.: Kandemir, “Camiu’s-Sahih”, VII/114-123 .

22 Bkz. f)zpmar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s.314-340; Bagc, H. Musa, “el-Buhari'nin Kader Konusun-
da Mu'tezile ile Miinakasalan”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, XLVI/1, s. 21-42;
Cakin, Kamil, “Buhari’nin Miircie ile iman Konusunda Tartismasi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1992, XXXII, s. 183-198; Asikkutlu, Emin, “Buhari Déneminde (III/IX. Asir) Imanla ilgih’ Yak-
lasimlar ve Sahih’inin Iman Béliimii Cercevesinde Buhari’nin Iman Yaklasimi”, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000/19, s. 59-83, Eren, Mehmet, “Buhari'nin Sahih’inde Re’y Ehline ftiraz
Ettigi Baz1 Meseleler”, Dini Arastirmalar, 2003, V/15, s.139-164; Tuglu, Nuri “Mihne Olaylarim Doguran
Tartismalannin Hadis Rivayetine Yansimasi (Buhari Ozelinde Bir Degerlendirme)”, Dini Arastirmalar,
2005, VIII/23, s. 153-170.
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Oyle ki, Buhari, “Nebi’nin (sas) ‘Islam, bes esas iizerine kurulmustur’ sozii”
seklindeki kitabin ilk bab baghgini izah ederken mevzuya girig sadedinde, on
tarklr ayeti aktarmis ve iman kavraminin vahiydeki karsiliginin ne oldugunu
oncelikle ortaya koymustur.?® Ayetlerin ardindan “Kitabu’l-iman” bolimii-
niin ilk nakledilen hadisi “Islam bes sey iizerine insa edilmistir. Bunlar: Allah’tan
bagka ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in onun resulii olduguna inanmak, namaz
kilmak, oru¢ tutmak, hacca gitmek ve zekat vermektir” hadisidir.* Hadiste Islam’in
tizerine bina edildigi ilk husus olarak belirtilen, “Allah’tan bagka ilah olmadigi-
na ve Hz. Muhammed’in onun resulii olduguna inanmak” ibaresi aslinda kisinin
manevi diinyasina hitab ettigi kadar, maddi dleme de hitab etmektedir. Ciin-
kii ona gore Miislimanlarin hayata gegirecegi her tiirlii fiil, vahiy ve stinnet
biitlinliigi icerisinde olusacak bir bakig agisiyla ancak anlamli olabilecektir.

Nitekim, “Resulullah’t sevmek imandandir” bab baghgi altinda aktarilan
“Beni ana-babanizdan, ¢oluk-¢ocugunuzdan ve herkesten ¢ok sevmedikge
ger¢ek manasiyla iman etmis olmazsiniz® hadisi de “iman” kavraminin ken-
di igerisinde Resulullah (sas) sevgisini, teslimiyetini barindirigina delalet et-
mcktedir. Buhari’nin, altinda aktardigi hadise atfen “Imanin lezzeti” baghgini
koydugu babta nakledilen “Su ii¢ haslet kimde bulunursa, imanin tadina varr:
Allah’t ve Resulii’nii her seyden ¢ok sevmek, sevdigini Allah igin sevmek ve kiifre don-
meyi cehenneme atilmak kadar ¢irkin gormek” 26 hadisi ise yukarida aktardigimiz
vurguyu tekrar ortaya koymakta; Allah (cc) ve Resuli'nii (sas) sevmenin,
“iman” kavraminin asli unsuru olarak vasiflandirilabilecegini gostermekte-
dir. Nitekim Ibn Hacer, buradaki “sevmek” kelimesinin sadece muhabbet
duymak anlaminda olmadigina, aksine derin bir baglilikla O’nun ulagtirdig
her mesajt hayata tagimay gorev edinmeyi ifade ettigine isaret etmektedir.?

“Kitabu’l-fman”da, Hz. Peygamber’in, kendisine sorulan “en faziletli amel
hangisidir” sorusuna ilk olarak “Allah’a ve Resuliine iman etmek” seklinde
cevap veriginin aktarilis1 ve ziyaretine gelen Abdiilkays heyetine ise imani,
“Iman, Allah’tan bagka ilah bulunmadigina, Muhammed’in Allah’in resulii
olduguna sehadet etmek; namaz kilmak, zekat vermek, ramazan orucunu

23 el-Fetih 48/4; el-Kehf 18/13; Meryem 19/76; Muhammed 47/17, el-Miiddessir 74/31; es-Sa’'d 38/11;
et-Tevbe 9/124, Al-i Imran 3/173; el-Ahzab 33/22; el-Furkan 25/77.

24 Buhari, “Iman”, 1

25 Buhari, “Iman”, 8.

26 Buhari, “Iman”, 9.

27 Bkz. ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-bdri, 1/ 57-58, 60.
28 Buhari, “Iman”, 16.
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tutmak ve ganimet malinin beste birini vermektir.”?

scklinde tanimlamasi
“iman”m vahyi ve siinneti Miislitman bireyin hayatinin merkezine tagtyan ku-
rucu bir kavram oldugunu gostermektedir. BuhAri’nin, ortak vurguya sahip
olmasina ragmen farkli bab basliklar1 altinda aktardigi bu hadislerden anli-
yoruz ki, “iman” kavrami vahyi ve siinneti Miisliimanlarin zaman ve mekin
algisinin merkezine yerlestirmekte, insan ve kainatin ancak vahiy ve stinnet

biitiinliigiinde anlagilabilecegine isaret etmektedir.

Biitlin bu degerlendirmeler hadis ve stinnette, vahiy—siinnet bit{inlig{i-
niin Allah’in (cc) yeryiiziindeki “halife”si olan insanin® varlik tasavvurunun
esast olarak tasvir edildigini gostermekte, Miisliiman bireylerin olusturacagi
Islam Medeniyeti'nde hadis ve siinnet ile varlik tasavvuru arasinda ontolojik
bir bagin var olduguna delalet etmektedir. Miisliiman bireylerin Islam Me-
deniyetini inga ederken sahip olduklari bu tasavvur, yeniden elde edildiginde
Islam Medeniyeti’nin modern dénemde tekrar ingdindan bahsetmek miim-
kiin olabilecektir.

Hadis ve Siinnette Varlik Karsisinda Déniistiiriicii Bir Sorumluluk
Ustlenmek

Insan1 canhilarin en mitkemmeli (ahsen-i takvim) olarak yaratan ve insa-
noglunu miikerrem kilan* yiice Allah; akil, irade ve iradeyi serbestce kullan-
manin gerektirdigi sorumluluklar anlaminda “emaneti” yiiklendigi belirtilen

32 “iman” etmekle miikellef kilmigtir.® “Iman”, insanin yerytiiziinde

insant
bir hedefinin ve gayesinin var olmasini gerekli kilarak™ insan, toplum ve
kiinat arasindaki iligkileri makul ve megru sinirlar igerisinde belirlemis, in-
sanlik ve daha 6zelde ise Miisliimanlar bu sinirlari ihlal etiginde toplumsal
felaketlerle karg: karsiya kalmiglardir. Bu nedenle, vahiy ve siinnetin temel
hedefi yeryiizii mirasgist olacak salih kullarin inkisafini saglamakur.®® Bu
baglamda, kimil bir iman sahibi olmak yerytizii mirasgilarinin en temel he-
defi ve vasfidir. Nitekim, Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/719), valisi Adi b.

Ertit’a (6. 102/720) yazdigr mektupta “Stiphesiz imanin birtakim farzlari,

29 Buhari, “Iman”, 40.

30 el-Bakara 2/30.

31 el-Isra17/70

32 el-Ahzab, 33/72.

33 en-Nisa, 4/136, 170, vd.

34 el-Mii'minin, 23/115; el-Kiyame 75/36.
35 Bkz.: el-Enbiya, 21/105.
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esaslari, yasaklari ve stinnetleri vardir. Kim bunlar1 tam olarak yerine geti-
rirse, imanini tamamlamuig olur; kim de yerine getirmezse, imanini kemale
erdirmig olmaz .... “ s9zii*® imanin insani olgunlastiran belirli degerleri ge-
rekli kildigini gostermektedir. Bu degerler, ayn1 zamanda Allah’a iman eden

43

her bir bireyin Islam Medeniyetini tesis edecek bir donanimla miicehhez
olmast sonucunu da beraberinde getirmektedir. Bu degerleri, Buhari’nin
Kitabu’l-Iman’inda aktardigi hadisler {izerinden su sekilde tasnif etmemiz
miimkiindiir.

Hadis ve Siinnet Kisinin Kendisini Olgunlastirmasini Hedefler

Buhar’nin “Kitabu’l-Iman’da “imanla ilgili isler” bab baglig1 altinda; ima-
nn altmig kiisiir subesinin bulundugunu ve hdydnin da imandan oldugunu belirten
hadisi aktarmas1®” Miisliiman bireyin, oncelikle kendisini déniistiirmesinin
gerekli olduguna delalet etmektedir. Nitekim, “Miisliiman elinden ve dilin-
den insanlarin emin oldugu kisidir”®, bablar1 da bu hususa dikkat ¢cekmekee,
kisinin 6ncelikle kendisini olgulagtirmasini hedeflemektedir. Ciinkii kendi
nefsini olgunlagtiramamusg bir kimsenin iginde bulundugu toplum igin sdy-
leyebilecegi herhangi bir gseyi olamayacaktir. Yine Kitabu’l-Iman’da aktari-
lan, “Stipheli seylerden uzak durarak dinini koruyan kimse digerlerinden iistiindiir”*®
hadisi de kisinin i¢ diinyasini olgunlagtirmasinin ehemmiyetine isaret eder-
ken; Buhiri, Hz. Ibrahim’in, Allah’tan 6liileri nasil diriltecegini kendisine
gostermesini istedigine iligkin ayeti* aktararak, kiginin ruhen olgunlagmasi
kadar aklen ve ilmen kemale ulagmayi arzu etmesinin de esas oldugunu gos-
termektedir. Bu noktada Hz. Peygamber’in, namaz kilmasiyla medhedilen
bir kadin sebebiyle soyledigi “Allah’a en sevimli gelen din(ibadet), iizerinde sahi-
binin devamli oldugu dindir(ibadettir)”*'
da istikrar ve devamliligin en temel prensip olduguna dikkat ¢ekerken, bu
olgunlagsmada insanoglunun farkinda olmasi gercken bir diger husus daha

ifadesi maddi ve manevi olgunlagma-

vardir ki o da acziyetidir. “Duaniz imanimizdir”* baghgi ile “De ki Duaniz
olmasa Rabbim size ne diye deger versin?” seklindeki Furkan suresi 77. ayetini
aktaran Buhiri, ayn1 zamanda kisinin madden ve manen olgunlagmasinin

36 Buhari, “iman”, 1.
37 Buhari, “Iman”, 3.
38 Buhari, “Iman”, 3.
39 Buhari, “Iman”, 39.
40 el-Bakara 2/260.

41 Buhari, “Iman”, 31.
42 Buhari, “iman”, 2.
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acziyetinin farkinda olarak Allah’a siginmak ve hayirli amellerde devamlilik
ile miimkiin olabilecegine isaret etmektedir. Buhari'nin Iman boliimiinde
aktardig biitiin bu hadisler, Islam Medeniyetini olugturan toplumun her bir
Miisliiman ferdine hadis ve stinnet 1s131inda nasil bir sorumluluk yiiklendi-
gini gostermektedir.

Hadis ve Siinnet Insana Deger Vermeyi Gerekli Kilar

Buhar?’nin, “selam vermek Islam’dandir” bab baghgryla Ammar b. Ya-
sirden (6.37/657) aktardigr “Su ii¢ seyi biinyesinde toplayan imani bir araya ge-
tirmig olur: Nefsinden hakkint almak®, bagkalarina bolca selam vermek ve darlikta
infakta bulunmak”* mevkuf hadisi, “iman”in insana deger vermeyi gerekli
kildigina delalet etmektedir. Kendisi aleyhine bile olsa insafla hareket etmek
bireyin kargisindakinin hukukunu korumasi anlamina gelecekken, ayni bab-
daki bir diger hadiste de iman eden kimsenin vasfi olarak aktarilan tanidik
ya da tanumadik herkese selam vermek® ise, insana herhangi bir menfaati oldu-
gu i¢in degil insan oldugu i¢in ehemmiyet vermenin “iman”dan olusuna
delalet etmektedir. Nitekim, “Yemek yedirmek Islam’dandir™*, “Kisinin kendisi
icin istedigini bagkast igin de istemesi imandandir*’, bab bagliklar altinda aktarilan
hadisler de “iman”in insana deger vermeyi gerekli kildiginin gostergesidir.

Hadis ve Siinnet Sorumluluk Ustlenmeyi Gerekli Kilar

“Fitnelerden kaginmak dindendir(imandandir)”*® bab baghigiyla toplumsal so-
runlar kargisinda mutedil bir davranig tislubu benimsemenin “iman”in bir
geregi olduguna isaret eden Buhari, siinnet-vahiy biitiinliigiiyle “Iki miimin
"9 ayetini bab baghig olarak aktardig

150

grup birbiriyle savagirsa, aralarni uzlagtinn
boliimde “iki miisliiman birbirine kili¢ cektiginde slen de oldiiren de cehennemdedir
hadisini naklederek Kitabu’l-flman’da “iman” sahibi bir insanin toplumsal
sorunlar kargisinda nasil tavir takinmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Ni-
tekim sahabeden ibn Haris es-Sekafi (6.51/671), Ya Resulallah 6ldiirenin duru-

43 ifadesini Ibn Hacer, Rabbine ve insanlara kars gorevini yerine getirmek seklinde agiklamaktadir. Bkz.:
ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1, 83.

44 Buhari, “Iman”, 18.
45 Buhari, “Iman”, 18.
46 Buhari, “Iman”, 8.
47 Buhari, “Iman”, 9.
48 Buhari, “Iman”, 12.
49 el-Hucurat 49/9.
50 Buhari, “Iman”, 22.
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mu belli ama olen nigin cehennemdedir? diye sorunca Resulii Ekrem’in, “glinkii
o arkadagimi 6ldiirmek istiyordu” buyurmasi® toplumsal gerilim anlarinda,
sorunun bir pargast olmaktansa onu ¢dzen olma gayretini ortaya koymayi
temel prensip olarak iman eden insanin giindemine yerlestirmektedir. Bu
baglamda, Buhari'nin bab bagligr olarak aktardign “Iki miimin grup birbiriyle
savagirsa, aralarint uzlagtinn” ayeti miiminin sorumlulugunun ne oldugunun
gostergesi niteligindedir.

Hadis ve Siinnet Samimi Olmay1 Gerektirir

Allal’tan bagka ilah bulunmadigina ve Hz. Muhammed’in Allah’in resulii ol-
duguna sehadet etmek 5z itibariyle kisinin 6ncelikle Rabbine, onun el¢isine ve
biitiin insanlara kargi samimi olmasini gerekli kilar. Ciinkii “iman”, 6ncelikle
dilin degil kalbin bir fiilidir. Bu nedenle Resulullah (sas) “insan bedeninde bir
et pargast vardir o iyi olursa biitiin beden iyi olur, kitii olursa biitiin beden kdtii olur.
Iste o et parcast kalptir”® buyurarak kisinin kendi i¢ diinyasinda éncelikle sa-
mimiyeti inga etmesi gerektigine isaret etmistir. Samimiyetin olmadigi yerde
din ve dindarliktan s6z edilemez. Bu nedenle Hz. Peygamber (sas): “Din,
samimiyetten ibarettir” buyurmus, “Kime karst, Ya Resulallah?” denildiginde,
“Allal’a, Kitabina, Resulii’ne miisliimanlann idarecilerine ve biitiin miisliimanlara”
diye cevap vermistir.® Boylece Resul-ii Ekrem Efendimiz (sas) basta iman,
ibadet ve davraniglarda olmak iizere insanlarla olan miinasebetlerimizde ihlas
ve samimiyeti esas kilmanin 6nemine isaret etmis, iman eden kimsenin in-
san ve dlem tasavvurunun merkezinde samimiyet kavramini yerlegtirmigtir.

Kainattaki her sey egref-i mahlitkdr* olarak vasiflandirilan insan i¢in yaratil-
masina ragmen® modern dénemde insanoglu, varolugsal anlamda evsizles-
tirilmis, temel degerlerle arasina mesafe konulmus yeni-cahiliye olarak va-
siflandirilabilecek bir tecriibeyi yasar hale getirilmistir. Insanoglunun gercek
kiymeti ile arasina konulan bu mesafe, ancak Islam’in, insanlar1 ekonomik,
sosyal ya da siyasi giiciine gore siniflandiran biitiin sistemleri degistirerek
insanligin 6niine koydugu varlik tasavvuru ile agilabilecektir. Bu tasavvurun
asli kavrami olan “iman”, kisinin -yukarida tartisildigi tizere- aslinda mad-

51 Buhari, “Iman”, 22.
52 Buhari, “Iman”, 39.

53 Buhari, “Iman”, 41. Bu hususta detayli tahlilicin bkz.: Gérmez, Mehmet, “Hz. Peygamber’in Bir Hadis-i
Serifinde Din Tamm -Bir Hadisin Semantik Tahlili"-, Diyanet Ilmi Dergi- Peygamberimiz Hz Muhammed
(SAV) (zel Sayisi-, 2003, s. 331-338.

54 et-Tin, 95/4.
55 Bkz.: el-Isra, 17/70
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den ve manen insan1 kiymetli kilan degerlerle donanmasi anlamina gelmek-
tedir. Bu bakis acisiyla, Allah Resuli’niin (sas) “kalbinde hardal tanesi kadar
iman bulunan kimse cehennemde kalmayacaktir”® hadisi insanlhiga yeni bir ufuk
sunmakta, “iman” kavraminin miisliiman(lar)in olusturacag: biitiin sistem-
lerin ve dolaystyla Islam Medeniyeti'nin merkezinde yer aldigina isaret
etmektedir.

Bilgi Tasavvurunun insa ve ihya Kaynagi Olarak
Hadis ve Siinnet

Her medeniyetin olusumunu temin eden kendine has bir muharrik giicii
olmakla beraber, bu gii¢ kaynagi, etkisini o medeniyetin sahip oldugu bil-
gi paradigmasindan edinmektedir. Nitekim Islam Medeniyeti'nde toplum
fertlerine acik ve berrak bir diinya goriisii kazandiran bilgi, vahyin 6nciilii-
giinde Hz. Peygamber tarafindan ingi edilmistir. Islam Medeniyeti’nin var-
lig1 ve insanlik tarihindeki yeri Allah Resulii’niin (sas) ilim kargisindaki tu-
tumuyla ve bilgi edinmeye verdigi 6nemle yakindan iligkilidir. Yiice Allah’in
(c.c.) “De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”>" mesajini insanliga rehber
kilan Hz. Peygamber, ilmi 6nceleyen ve her alanda ilim sahibi olmaya y6n-
lendiren bir toplum olusturmayi hedefleyerek “ilim talep etmek her Miisliimana
farzdir”® ifadeleriyle “ilm”1 miisliiman toplumlarin en temel 6nceligi olarak
ortaya koymustur.

Hadis ve stinnette “ilm”e ulagmak i¢in yapilan zihni ve kalbi faaliyetler
tesvik edilmis, “bilgi ve diistince tiretimi” 6ne ¢ikarilmig ve ilim sahibi ol-
mak bir hedef olarak sunularak bilginin pesinden gitmek tavsiye edilmistir.
Ciinkii Islam’da “bilgi”yi aramak, “IHakk” aramakla esdeger kabul edilmig
ve ona tabi olmak temel hedef olarak belirlenmistir.”® Bu nedenle, “bilgi”-
ye zihnimizi veya gonliimiizii gegici olarak doyuran bir tatmin araci olarak
bakilmaz, bilakis, “ilim” insanin kendisiyle, ¢evresiyle ve yaraticiyla iligkisini
diizenleyen bir vasita olarak degerlendirilir. Hadis ve siinnet agisindan ilmin
ve bu ilimle olugturulan medeniyetin temel gayesi, kAinatta bulunan varlikla-
r1 ve onlarla ilgili hakikatleri “okumak”; buradan hareketle Allah’in varhigin,
birligini ve yiiceligini tanima gayreti iginde olmaktir. Iyilik, dogruluk, giizel-

56 Buhari, “Iman”, 15.
57 ez-Ziimer, 39/9.
58 ibn Mace, Mukaddime, 17.

59 Bkz.: Nevevi, el-Minhdc, XI/52; ibn Abdiilber, et-Temhid, 111/68; el-Mubarekfari, Tuhfetu’l-Ahfezi,
VI/241.
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lik ve nihayetinde, iman bilgiye dayanirken;® kotiiliik, cehalet, iman etme-
ye hazir olmays bilgisizligin bir sonucudur.®! Ciinkii ilahi bilgiye muhatap
olan ve onun dogruluguna inananlar, ancak ilim sahibi kimselerdir.*

Bu hususta, BuhAr’nin es-Sahil’inde; “ilim” boliimiiniin, “iman” bo-
limiinden hemen sonraki bolimii olusturmasi dikkat cekicidir. Burada
“ilim”, Islam’in diger riikGinlarinin 6niinde zikredilmigtir. Nitekim; Ibn
Mace (6.273/887) ve Darimi (6.255/868) de ayni yontemi takip etmigler-
dir.® Bu baglamda, Rosenthal’in, “Islam bir ilim dini, onun meydana getir-
digi medeniyet de bir ilim medeniyetidir. Hicbir inang sisteminde Islam’da
oldugu kadar, din ile ilim birbirine kaynagmis degildir.”®* ifadesi daha da
anlagilir hale gelmektedir. Bu durumu, el-Camiu’s-Sahih’ in “Kitabu’l-Ilm”
baglikli boliimiinii esas alarak su sekilde ortaya koyabiliriz:

Hadis ve Siinnette, “Ilim” ve “Hayat” Arasindaki Mutlak Baghlk

Islam medeniyetinde bilgi tasavvuruna iliskin kullanilan farkli kavramlar
var olmakla birlikte®, bunlarin hicbirisi anlam derinligi ve genisligi itibartyla
“ilim” kavramina egdeger degildir. Giinliik dilde kullanilan “bilgi” kavrami-
nin, bir sey hakkindaki dogru veya yanlis malumat® anlamina gelebilme-
sine kargilik “ilim”; teori, eylem ve egitimi de icermektedir.’” Bu nedenle
“ilim” kavramu ruhi, akli, dini, deneysel, duygusal, kiiltiirel, toplumsal, vb.
alanlarin tiimiinii icerecek sekilde Islam hayat tasavvurunun biitiin yonle-
rini kapsamaktadir. Bir bagka deyisle, Islam medeniyetinde “ilim” kavrami
giiniimiizde ilimler tasnifinde benimsenen sosyal ve fen bilimlerinden din
ilimlerine varincaya kadar insani, dlemi ve yaratictyr anlamayr hedefleyen
biitiin alanlari icermektedir. Clinkii “ilim”; bir biitiindiir, indirgemeci bir
yaklagimla bu kavrami degerlendirmek isabetli bir tutum degildir.® Bu yak-
lagim esliginde diistindtigimiizde; ilimleri, dini ve diinyevi ilimler seklinde
bir ayrima tabi tutmanin uygun olmadigini ifade edebiliriz. Ciinkd ilim sa-

60 Gazzali, Ilcam, 5.78.

61 el-Maide, 5/104, et-Tevbe, 9/93.

62 el-Bakara, 2/145; Ali-Imran, 3/19; el-Isra, 17/107

63 Bkz.: Ibn Mace, es-Siinen, I/1; Darimi, es-Siinen, 1/228.
64 Rosenthal, Knowledge Triumphant, s.334.

65 Bu kavramlarigin bkz.: Kutluer, “ilm”, XXII/109-114.
66 Bkz.: Taylan, “bilgi”, VI/157-161.

67 Ahmed, “Islam Bilgi Kuramim Kesfetmek”, s.57.

68 Aynica bkz.: Bakar, Gelenek ve Bilim, s. 23.
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hibi olmak ile esas hedef], insanin yerytiziindeki bulunug gayesini anlamasi
ve buna uygun bir hayati tesis etmesidir.*” Bu ise, akla ve nakle dayanan
biitiin ilimleri ortak bir zeminde biit{inciil olarak degerlendirmekle mtim-
kiindiir. Nitekim Hz. Peygamber’in (sas), ilmin nafile ibadetten daha {istiin
oldugunu beyan etmesi” ve “Ya bilen o, ya 6grenen ol, ya dinleyen ol, dordiinciisii
olma helak olursun™ hadisi de aslinda “ilm™in bir misliiman tarafindan ha-
yat tarzi olarak benimsenmesi gerektiginin delili iken; kendisinden faydalanilan
ilim birakan kimsenin amel defterinin kapanmayacagim beyan eden hadis” de,
ilim kavraminin biitiinciil bir sekilde anlagilmasi gerektiginin ve miisliiman
bireyin hayatinin en 6nemli hedeflerinden birisi olarak belirlendiginin bir
delili niteligindedir.

Nitekim, el-Camiu’s-Sahil’in “Kitabw’l-Ilm” baglikli bsliimiinii bu bag-
lamda inceledigimizde “Ilim, soz ve amelden Sncedir” bab baghg1 altinda énce-
likle ayet-i kerimelerle ardindan da hadis-i seriflerle konunun ele alindigina
sahit olmaktay1z. Insanin bilgi sahibi oldugu hususlardaki tavrinin soz ve
davranig olarak hayata yansidigini dikkate aldigimizda Buhar?’nin bab icin
tercih ettigl baghgin tesddifi olmadigini, bir hedefe yonelik olarak bu ifa-
deyi tercih ettigini anlamaktayiz. Oyle ki, béliim igerisinde, vahiy ve siinnet
bitinligiiyle konuyu ele alan Buhéri 6ncelikle Muhammed suresinin 19.
ayetindeki “Bil ki, Allah’tan bagka hicbir ilah yoktur” beyanini aktararak ilmin
asil hedefinin Allah’1 bilmek olduguna isaret etmekte, ardindan boylesi bir
ilim anlayigina sahip Alimin manevi kiymetini ortaya koyabilmek maksadiyla
Allah Resulii’'nden (sas) nakledilen “Alimler, peygamberlerin varisleridirler. On-
lar ilmi miras olarak alirlar. Kim ilmi alirsa biiyiik bir pay alnugtir. Kim ilim talebi
icin bir yola girerse Allah onun cennete dogru yolunu kolaylagtirir”” hadisini mana
ve muhtevasinin énemini dikkate alarak muallak™ olarak aktarmaktadir. Bu
beyan ayni zamanda ilim sahibi kimselerin; ilmi sadece nakleden ya da hifze-

69 Bkz.:Husain, “Islamic Science...”, s. 306.

70 Tirmizi, “ilim”, 19; ibn Mace, “Mukaddime”, 19.

71 Darimi, “Ilim”, 11.

72 Miislim, ‘Vasiyyet’ 14. Ebu Daviid, Vasaya, 14; Tirmizi, Ahkam, 36; Nesaf, Vasaya, 8. (Insanoglu sldiigi

zaman biitlin amellerinin sevab1 da sona erer. Su li¢ sey bundan mistesnadir: Sadaka-i cariye, kendi-
sinden istifade edilen ilim, kendisine dua eden hayirh evlat.)

73 Buhari, “Ilim”, 10; Bu hadis rivayeti hakkindaki degerlendirmeler icin bkz.: Akyiiz, “Alimler Peygam-
berlerin Varisleridir” Hadisinin Isnad Acisindan Tenkid ve Tahlili, X1/22, ss. 159-190; “Alimler, Pey-
gamberlerin Varisleridir” Ibaresinin Yer Aldig Bir Hadisin Mutabaat ve Sevahid Agisindan Degerlendi-
rilmesi, XV/28, s. 93-123.

74 Muallak hadis, senedinin bas tarafi eksik olarak rivayet edilmis hadis anlamina gelmektedir. Bkz.: Ab-
dullah Aydinl, Hadis Istilahlan Sozliigi, istanbul: IFAV, 2011, 5.188.
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den kimseler olmamast gerektiginin, tipki peygamberler gibi aksiyon insani
olarak, ilmi hayata tagimakla da miikellef olduklarinin bir gostergesi niteli-
gindedir. Nitekim, akabinde aktarilan “Kullar icerisinde Allah’tan ancak dlimler
icleri titreyerek korkar”™ ayeti de diinya hayatinda hakk: taniyan ve bilen kim-
seler olarak ilim sahibi kimselerin hayata bakiglarinin farkli olacagina isaret
etmekte ve hayatin ancak ilimle anlamli hale gelecegini vurgulamaktadir.

Buhari, “Ilim ve Hikmet Konusunda Gipta Etmek” bab baghg1 altinda da Hz.
Peygamber’in “Ancak iki kigiye gipta edilir: Onlardan biri, Allah’in kendisine mal
verdigi ve Hak yolunda o mali harcamasina imkdn taninan kisi, digeri de Allah’in
kendisine hikmet/ilim verdigi ve onunla hiikiim veren ve onu baskalarina 6greten ki-
sidir.”7® hadisini aktararak ilim sahibi kimsenin gipta edilecek birisi olarak
vasiflandirildigini ortaya koymakta ve bir Miisliimanin hayatinin ilim elde
etmeye calisarak anlamli hale gelecegi hususundaki tegvikini naklederek ilim
ve hayat arasindaki mutlak baghliga isaret etmektedir. Clinkii ancak ilim sa-
hibi kimseler, varliklarin hakikatini bilme ve onlar1 kendi yararina kullanma
imkinina kavusarak insani erdemleri elde edebilir ve yaratilan varlik tiirle-
rindeki hikmeti ve hakikati anlayarak dlemdeki hayranlhk uyandiran diizeni
kavrayabilir.”” Nitekim Buhari’nin “flim Ogrenen ve Ogreten Kisinin Fazile-
ti” bab baghg: altinda aktardigr “Allah’in benim araciligimla gonderdigi hidayet
ve ilim, bol yagmura benzer. Bu yagmur bazen topragin dyle bir kismina isabet eder
ki bu kisum bereketlidir, suyu kabul eder, ¢ayir ile bol ot yetistirir. Bir kismt da bir
kayalik gibi olur, suyu iistiinde tutar da Allah insanlar onunla faydalandirir. Bu su-
dan hem icerler hem de hayvanlarini sularlar, ekin ekerler. Diger bir kismi ise diiz
ve kaypaktir. Ne suyu tutar, ne cayir bitirir...”” hadisi de ilim sahibi kimselerin
ve ilme talip bireylerin hakikati kavrama ve hayati insa etme hususundaki
konumlarina igsaret etmekte, hayat ve ilim arasindaki vazgecilmez bagi ortaya
koymaktadir. Bu nedenle Islam medeniyetinin kurucu unsuru olan hadis
ve stinnette, “ilim” pesinde olmak, insan i¢in siirekli bir gérev olarak kabul
edilmis ve Miisliimanlarin hayatlarini ilimle anlamlandirmasi bir hedef ola-
rak tesis edilmistir. Clinkii ilimle hayat arasindaki iliskinin kopmast, aslinda
bireyin ve toplumun Islam ile arasindaki iligkiyi gevgetmesi hatta koparmast,
Islam’a olan agki yitirmesi anlamina gelecektir.” Hayat ve ilim arasindaki ba-
gin ihmal ve terk edildigi yerde; adaletin ve dolayisiyla siyasi nizamin hikim

75 el-Fatir, 35/28.

76 Buhari, “Ilim”, 15.

77 Getinkaya, Islam Medeniyetinin Dinamikleri, s.163.
78 Buhari, “Ilim”, 21.

79 Bkz: Karakog, Islam’in Dirilisi, 5.33.
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olmast miimkiin olmadig i¢cin Miislitmanlarin diinyada siyasi ve sosyal ira-
deden mahrum duruma diigtiikleri her donemin arkasindaki temel sebebin,
ilim ile hayat arasindaki bagi ihmal etmeleri ve hayatlarinin merkezine farkl
degerleri yerlegtirmeleri oldugunu ifade etmek yanlis olmayacaktir.8

Gazzali ve Herrast (6.504/110) gibi Islam alimlerinin hocasi olan Ima-
mu’l-Harameyn el-Ciiveyni (6.478/1085) de ilgili hadislere istinaden, Islam
distincesinin ¢okiisiintin, onun tagtyicist olan ilmiye siifinin ¢okiigiiniin
sonucu oldugunu ifade etmekte®, ilim ve hayat nizamui arasindaki dogru-
dan bagliliga isaret etmektedir. Bu durum, “ilm” ve “4lem” arasinda sadece
etimolojik bir kdken ortakliginin var olmadigini bilakis, bilgi ve hayat ara-
sinda birbirini anlamli ve zorunlu kilan bir beraberligin s6z konusu oldu-
gunu gostermektedir. Nitekim hadislerde, ilmin ve limin azalmasinin veya
yok olmasinin Islam toplumlarinin akibeti icin hig de hog olmayan sonuglar
meydana getireceginin beyani® da bu duruma delalet etmekte, Islam Mede-
niyeti’nin yeniden ihya edilebilmesi i¢in ilim ve hayat arasindaki bu bagin
muhakkak tesis edilmesi gerektigine isaret etmektedir.

Hadis ve Siinnette “Bilgi Ahlak1”, “Hukuku” ve “Usulii”

Hz. Allah insani, bilgi 6grenebilme, diigtince ve fikir sahibi olabilme
ozellikleriyle diger canlilardan daha iistiin niteliklerle yaratmigtir. Nitekim
ayet-1 kerimede insanogluna bahsedilen nimetler ifade edilirken “Allah, sizi
analarmizin karmindan, siz higbir sey bilmez durumda iken gikardi. Siikredesiniz
diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”®* buyurulmus, insanin kendisine ve-
rilen bu vasitalarla bilgi edinerek kendisini gelistirecegine ve boylece begerd
kisiligini tamamlayacagina igaret edilmistir. Bu durum ayni zamanda sunu
gostermektedir ki; insan, zat itibariyla cahil, kesb itibariyla 4lim olma ni-
teligine sahiptir. Allah Resulii’niin (sas) “Ilim ancak dgrenmekle elde edilir’

(plxilb alel) Wil seklindeki hadisi de bu gergege isaret etmektedir.
Hz. Peygamber, bilgi edinmenin, edinilmig bilgileri 6gretmenin ve ak-
tarmanin tagidig 6nemi ifade etmesinin® yani sira, ayni zamanda ilim-amel

80 Bkz. Clindiyye, Medeniyet Olgusu, s.43-63.

81 el-Ciiveyni, Giydsu'l-iimem fi iltiydsi’z-zulem, s. 240.

82 Buhari, “Ilim”, 21, 34; Miislim, “Ilim”, 5; Ibn Mace, “Fiten”, 26; Darimi, “Mu addime”, 26, 32.
83 en-Nahl, 16/78.

84 Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, II1/118; Ziiheyr b. Harb, Kitabu'l-Ilm, s.161.

85 Ebdl Davad, “Ilim”, 9, 12; Tirmiz, “ilim”, 3, 19,
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iligkisine igaret ederek® bilginin insanlig itikadi, ahlaki, estetik, ckonomik
vb. yonlerden daha yiiksek seviyelere tagimasi gerektigine dikkat ¢ekmistir.
Insani insan yapan da, insan1 korkunc bir varliga déniistiirebilen de bilgidir.
Burada irdelenmesi gereken sey “bilgi”nin, hem sorun hem de ¢éziim ol-
mast hususudur. Bilgi ahlakinin ve hukukunun tesisi, bilgiyi ¢6zim unsuru
olarak insanligin 6niine koyacakken bunun ihmali ise tam tersi bir sonuca
sebebiyet verecektir.

Bu hususta Elmalili Hamdi Yazir'in (6.1942) su tespitleri dikkat ¢ekici-
dir: “Haddi zatinda her ilim muhteremdir. Fakat biiyiikliigii nispetinde ilmi haysi-
yetle hayru serre miisaittir. Ilim ne kadar harika, engin; ne kadar ince ve yiiksek olursa
serr-ii fitne ihtimali o nispette biiyiik olur. Ilimler hiisn-i istimal edilirse zehirlerden
devalar yapilir. Su-i istimal edildigi takdirde de devalardan zehir istihsal olunur.”®
Bu beyandan da anlagilacag tizere; hayir igin kullanilan ilimle nice zehirler-
den ilaglar ve ¢areler elde edilecekken, kotii yonde kullamldig: takdirde de
ayni ilimle nice ilaglardan zehirler elde edilebilecektir. Bu nedenle Islam{ ta-
savvurda, ilmin sadece bilgilenmekle elde edilebilecegi kabul edilmez. Ilim,
oncelikle bir “hal”dir ve ilmin merkezinde varlik ve hakikat tasavvuru var-
dir¥® ki, Alim insanin, ¢ok bilen insan degil bildiklerinin sonucunda Allah’tan
en ¢ok korkan ve buna gore hareket eden kimse® olarak vasiflandirilmasi da
bunun bir géstergesidir.

Modern dénemde 6nemli bir ilke olarak benimsenen “bilgi giictiir™

dusiincesi, bilgiyi tiiketerek gii¢c devsirmeyi, bir bagka ifadeyle insanin bil-
gisini fiitursuzca kullanip kendisini bagka toplumlar kargisinda ckonomik,
sosyal ve askeri alanlarda vazgegilmez kilmay: insanhigin 6ntine bir hedef
olarak koyarken; hadis ve stinnette “bilgi emanettir” utku insanhiga sunulmusg
ve Islam Medeniyeti bu tasavvurla inga edilmigtir. Nitekim, Resul-ii Ekrem
(sas) “Aziz ve Yiice olan Allah’in nizast igin dgrenilmesi gereken bir ilmi, suf diinya
menfaati elde etmek icin dgrenen bir kimse kiyamet giinii cennetin kokusunu dahi
alamayacaktir”* buyurarak bilgi edinmede 6ncelikli hedefin Hakkin rizasim
kazanmak oldugunu, bilgi ahlakinin asli degeri olarak tesis etmis; bununla
birlikte ilmiyle kibirlenen, bobiirlenen, ilmini bir istiinlitk vesilesi olarak

86 Miislim, “ ikr ve’d-dua”, 73; ibn Mace, “Mukaddime”, 23, “Dua”, 2, 3, “ikamet”, 32, “Edeb”, 28.
87 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/447.

88 Bkz: Kaplan, “Tarihi Kirilma, Varolus ve Hakikat Arayis1 ve Medeniyetin Hayatiyeti”, s. 175.

89 el-Fatir, 35/28.

90 Bkz.: Hobbes, The English Works of Thomas Hobbes of Malmesbury, 111/75.

91 Ebd Davad, “Ilim”, 12
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kabul eden kisilerin gercek yiizlerinin kiyamet giinii Alemlerin Rabbi (cc.)
tarafindan ortaya gikarilacagini da haber vererek? béyle bir tutumun Islam
toplumlarinda yayginlasmamasi igin uyarida bulunmustur. Ayni zamanda,
her insanin ilim égrenme ve 6grenerek kendini gelistirme hakkinin varli-
g1 bilgi hukuku ve ahliki kapsaminda inga edilmis;“her kimden herhangi bir
konuda bilgi istenir de o kigi bilgisini gizlerse kiyamet giiniinde agzina atesten gem
vurulur” beyani ile Hz. Peygamber, bilgilenme hakkinin “bilgi emanettir”
distincesiyle saglanmasi gerektigine isaret etmistir.

Kendisini bir “muallim” olarak tamimlayan® -ve bu tanimlamasina is-
tinaden “goklerin Ggrencisi, yeryiiziiniin ise dgretmeni” olarak vasiflan-
dirilabilecek- Allah Resulii (sas), dini insanlara bu tanim dogrultusunda
ogretmis ve “Allah’im! Faydasiz ilimden sana sigininm.”” “Allahim! Fayda ver-
meyen ilimden, kabul edilmeyen duadan, korkmayan kalpten ve doymayan nefisten
sana siginirim.”® dualariyla fayda veren ilme sahip olmayr arzu ederken fay-
dasiz ilimden uzak olmayr istemigtir. Nitekim Resul-ii Ekrem’in (sas) “Al-
lah’um, bana dgrettiklerinle beni faydalandir. Bana fayda verecek ilmi ogret ve ilmimi
artir.”” seklindeki duasi da siinnetin ortaya koydugu bilgi ahlakinin mahiye-
tini agikca izah etmektedir.

el-Camiw’s-Sahil’in “Kitabw’l-[lm” baghkli boliimiinii bu baglamda in-
celedigimizde hadis ve stinnetin bilgi 6grenme ve 6gretme usuli’ni insa
edisine de sahit olmaktayiz. Buhari, “Ilim Ogrenenler Icin Giin Belirlemek” bab
baghg altnda Abdullah b. Omer (ra)’den Hz. Peygamber’in dinleyenlerin
usanmamas! igin uygun vakitler belirledigini aktarmakta®®, ilim 6grenen
kimsenin ¢ekingen olmamasi gerektigini ise “Ilim Ogrenmede Utangaglik” bab
basgligr altinda Tabiin dlimlerinden Miicahid’in (6.104/722) utangag ve kibirli
kimse ilim dgrenemez ibaresini aktararak ortaya koymaktadir.”

[lim taleb eden kimsenin &grenecegi bilgi i¢in uzak beldelere yolculuklar
yapmasinin bir ilim usulii olarak inga edilisine gahit oldugumuz “Ilim Tale-
bi Icin Yola Cikmak” bab baslig: altinda da, sahabeden Cabir b. Abdullah’in

92 Mislim, “Imare”, 152.

93 Tirmiz, “ilim”, 3.

94 Bkz. ibn Mace, “Mukaddime” 17.
95 Nesa, Istiaze, 21.

96 ibn Mace, “Siinne”, 23.

97 Tirmizi, “Deavat”, 128.

98 Buhari, “Ilim”, 12.

99 Buhari, “Ilim”, 50.
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(6.78/697) tek bir hadisi 6grenmek igin kendisine bir ay yolculuk me-
safesinde bulunan Abdullah b. Uneys el-Ciiheni’'nin (6.54/674) yanina
gitmesi ornek olarak aktarilmakta, ihtiyac duyulan bilgiyi elde etmek igin
her tiirlii mesakkate katlanilmasi gerektigi ortaya konmaktadir.' Bununla
birlikte, ilim talep eden kiginin, hayati ihtiyaglarini kargilamak maksadiyla
gecimini kazanma konusunda galigmaktan gafil olmamasi ve kendisinin bu
nedenle bulunamayip da kagirdigr konular bagkalarina sorma konusunda
gayretli olmasi hususu da “Ilmi Nobetlese Ogrenmek” bab baghg altinda, ti-
caretle ugrasan Hz. Omer ve ensardan bir komsusunun benimsedigi, Hz.
Peygamber’in yanina giin agiri sirayla gitme yontemlerine dair aktarilan had-
islerle tavsiye edilmektedir.'"!

[lim 6grenirken ve dgretirken kolaylagtirict bir islup benimsemeyi tavsi-
ye eden Hz. Peygamber (sas); kolaylagtiriniz zorlagtirmayiniz, miijdeleyiniz
nefret ettirmeyiniz (1558 Y3 ¢ 555 o 53 Y5 15528)192 buyurarak takip edil-
mesi gercken metoda igaret etmekte; bununla birlikte Buhari, “Anlayamama-
lart Korkusuyla Ilmi Yalmz Onu Anlayabilecek Kimselere Ogretmek” bab baglig
altinda da “Insanlara onlarin anlayabilecekleri sekilde konusun.”" beyanini aktar-
makta ve insanlarin kavrayiglarinin birbirinden farkli olabilecegi ihtimalinin
bilgi paylagim usdlii agisindan dikkate alinmasi gerektigi hususunu ortaya
koymaktadir.

Islam diisiincesinde bilgi ahlaki, hukuku ve ustiliinii tesis etmesi agisin-
dan ve bilginin kaynag1 olmast bakimindan hadis metinleri, medeniyet ingi-
sinda epistemolojik kaynak olarak rol tistlenmig; ayn1 zamanda insanlar1 ilme
yonlendiren bir unsur olarak iglev gormiigtiir. Islam medeniyet tarihi, ge-
nis boyutlariyla diisiinecek olursak miladi on yedinci yiizyila kadar bazi kisa
molalar diginda yiikselisinden bir sey kaybetmemistir.!® Ancak ne zaman
ki, ilimden uzaklasilmis bu biiyiik cografyanin insanlar1 o zaman durakla-
ma, gerileme, tiretememe ve dolayisiyla somiiriilme tehlikesiyle kargi kargiya
kalmuglardir.'® Ozellikle, modern donemde Tz. Peygamber’in mesajlarinin
sadece ders kitaplarinin arasinda ya da takvim yapraklarinin arkasinda ka-
lan bir mesaj gibi algilanmasi ve hadislerin sanki bugiine degil sadece diine

100 Buhari, “Ilim”, 19.

101 Buhard, “Ilim”, 27.

102 Buhari, “Ilim”, 11.

103 Buhari, “Ilim”, 49.

104 Bkz.: Acikgenc, Islam Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, s. 58.
105 Cetinkaya, Islam Medeniyetinin Dinamikleri, s. 166.
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hitap eden bir 6zellige sahip oldugu izleniminin siirdiiriilmesi, modernite-
nin baskist altindaki dimaglarda Islam Medeniyeti’ni yeniden ihya edecek
bilincin olugsmasina engel olmaktadir. Bunun 6niine gecebilmek icin hadis
metinlerinin diinyevi/uhrevi bilginin kaynagi olusundan ve bilgi ahlakinin,
hukukunun ve ustliiniin tesisindeki yonlendiriciliginden yeniden istifa et-
mek kacinilmaz bir ihtiyactir.

Deder Tasavvurunun insa ve ihya Kaynagi Olarak Hadis ve
Siinnet

Islam’in iki temel kaynagindan birisi olan hadis ve siinnet, insan hayatin-
da ontolojik ve epistemolojik olarak “iman” ve “ilm” kavramlarin1 merkezi
bir konuma yerlestirirken, bu iki kavrama bagli olarak tesekkiil eden bir de-
ger tasavvurunun varligimi da gerekli kilmaktadir. Bu kapsamda, “Muhak-
kak ki, iman edip salih amel igleyenler, yaratilmiglarin en hayirhisidirlar”'%
ayeti, miisliiman bireylerin hayatinda bastan sona bir degisimi éngoren bu
deger tasavvurunun temel karakterinin'® “amel-i salih” kavrami ekseninde
somutlastigini gosterirken; bu deger ve aksiyon diigiincesinin niteligini ve
mahiyetini yonlendiren kurucu unsur vasfiyla ise “edeb” kavramu, hadis lite-

ratiiriinde merkezi bir unsur olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Buhari’nin, el-Camiu’s-Sahih adli eserinde “Kitabii’l-Edeb” baglikli ayri
bir boliime yer vermesine ragmen, genis anlamda ahlak ve adaba dair der-
ledigi hadis ve haberleri ihtiva eden el-Edebii’l-miifred adli miistakil bir eseri
kaleme alarak Islam diisiincesinde “edeb” kavramini, biitiin fiil ve tutumlar
yonlendiren bir unsur olarak benimsemesi'®; bu kavramin “farz, vacip ve
Hz. Peygamber’in stinnetindeki miiekked ve zeviid stinnet diginda kalan

davraniglar biitiini”'*

seklinde, salt fikhi bir bakig agisiyla degerlendirilme-
sinin yeterli olmayacaginin gostergesi niteligindedir.

Bu bakis acisiyla kaleme alinan Ebii’1-Hasan el-Maverdi'nin
(6.450/1058)  Edebii’d-diinya ve’d-din adli eserinde, “Edebi’l-ilm”,
“Edebii’d-din”, “Edebii’d-diinya” ve “Edebii’'n-nefs” bagliklariyla dini
ve diinyevi hususlarin tamaminda “edeb” kavraminin ehemmiyet ta-
sidigina igaret edilmesi de, bu hususta kurucu ve inga edici bir kavram

106 el-Beyyine, 98/7

107 el-Bakara, 2/82; Ali Imran, 3/57; en-Nisa 4/57,124,173; el-Maide, 5/69; el-Araf, 7/42; er-Ra’d,
13/29.

108 Bkz.: el-Buhari, el-Edebii’l-Miifred, s.33,34,35,36, vd.
109 Bayindir, “Adab”, 1/334; Cagina, “Edep”, X/414.
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olarak “cdeb”in esas kabul edildigini ortaya koymaktadir. Nitckim
Said Nursi, edeb kavramini hayatin tamamina hikim olan bir husu-
siyet olarak vasiflandirmakta ve “Siinnet-i seniyye edeptir. Hicbir meselesi
yoktur ki, altinda bir nur, bir edep bulunmasin”® beyaniyla da hadis ve
stinnetin 6z{iniin edeb olduguna isaret etmekte, deger ve eylem tasav-
vurunun yonlendirici kavrami olarak “edeb”in ehemmiyetini ortaya
koymaktadir.

Bu degerlendirmelere istinaden, calismamizin bu kisminda el-Ca-
miu’s-Sahik’in “Kitabu’l-Edeb™ini ve bizatihi deger tasavvurunun eyleme
doniisiimiinii tasvir etmesi nedeniyle de “Kitabu’l-Cihad” baglikli bolimii-
nii esas alarak hadis ve siinnetin Miisliiman bireyin deger tasavvurunu ifade
eden “amel-i salih” kavramini nasil sekillendirdigini irdeleyecegiz. Bu gayre-
ti ortaya koyarken de amel-i salih kavraminin anlam alani igerisindeki; “asa-
let”, “basiret-firaset” ve “cihad”dan miitesekkil ti¢ temel ayird edici vasfi esas
alacak, miisliiman bireyin medeniyet olusturucu tutum ve davraniglarinin
hadislerle nasil yonlendirildiginin izini stirmeye calisacagiz.

Deger Tasavvurunun Ingar: Asalet

Allah’tan bagkasina boyun egmemeyi gerektiren bir durugla diinyay:
okumayi ifade eden asalet kavrami, Islam Medeniyeti’nde Miisliiman’in ge-
rek cevresindeki bireylerle gerekse yaratilmig her varlikla iletisimini hangi
iislupla tesis etmesi gerektigine isaret etmektedir. Kelime anlamu itibariyla,
“Asalet”; asli olma, ash ve kokeni itibariyle iistiin bir durumda- olma an-
lamina gelmektedir." Sozii edilen “asil” ve “koken” ise toplumsal hayatta
“kan bag1” olarak anlagilmaktadir. Ancak, bir sahsa, vasiflar1 nedeniyle idari
erk ya da toplum tarafindan asalet ifade eden bir unvan verilmis olsa da, bu
ozellikler, birkag nesil sonra yok olabilir. O halde, “kan asaleti” asli olma-
yan bir seydir. Ciinkii, bu durum segkin bir ¢evrede diinyaya gelme sansini
yakalamakla ferdin kazandigi varsayilan bir degere karsilik gelmektedir ve
bir gayretin, ¢caligmanin ve nefisle yapilan miicadelenin miikifati olarak elde
edildigi bilinen bir netice degildir. Ve her zaman tamamen iyi vasiflari yan-
sitmast da imkansizdir." Bu nedenle Islam’da asalet; soy, ge¢mis ve kiken
algist tizerine insa edilmemigtir. Nitekim Allah Resulii’niin (sas) “... Kiginin

110 Nursi, Lem’alar (11. Lema), s. 54.
111 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XI, 16; Akalin, Tiirkce Sozliik, s. 162.
112 Bkz.: Bilgiseven, “Asalet”, XII/7.
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asaleti giizel ahlakidur...”"® hadisi bir kavram olarak asalet ile giizel ahlak ve salih amel
arasindaki iligkiyi ortaya koymakta, Miisliiman bireyin insan ve dlem tasavvurunu inga etmek-
tedir. Binaenaleyh, bu bilince sahip kimseler, cevresindeki insanlari ya dinde kardes
olarak, ya da hilkatte cg olarak™ gérmiis ve Islam Medeniyeti bu bilingle inga
edilmigtir.

Bu hususta “Kitabu’l-Edeb™de Buhari, “Sizin en hayirlunz ahliki en  giizel
olammizdir™ hadisini aktarmug ve Allah Resulii’niin (sas) inananlara goster-
digi hedefin mahiyetini ortaya koymustur. Ayni béliimde nakledilen, “In-
sanlarn ilk Peygamberlikten beri duyageldikleri sozlerden biri utanmazsan diledigini
yap! soziidiir.”1¢ hadisiyle de haya duygusunun ahlikin en temel 6gesi oldugu
dikkatlerimize sunulurken, hi¢bir sinir tanimadan nefsinin her diledigini ya-
pacak kisinin esasen kendisini kiymetli kilan en temel degerden uzaklagmig
olacagina isaret edilmistir.

Hz. Peygamberin, “Merhamet etmeyene merhamet edilmez”""7 beyaniyla,
“Kitabu’l-Edeb”te, biitiin yaratilmuglarla hangi tislupla iletisim kurulma-
st gerektigi ortaya konulmakta ve inga edilen iletisim ahlakiyla sadece in-
sanlara degil canlilarin tamamina karg1 bilingli bir deger tasavvuruna sahip
olmaya inananlar yonlendirilmektedir. Hatta, “Allah’a ve ahiret giiniine imdn
eden kimse, komgusuna eziyet etmesin. Allah’a ve ahiret giiniine imdn eden, misafi-
rine ikramda bulunsun. Allah’a ve ahiret giiniine imdn eden kimse, ya hayir siylesin
veya sussun.”"8, “Cebrail bana komgu hakkinda o kadar araliksiz tavsiyede bulundu
ki, komguyu varis kilacagini zannettim”'® hadisleriyle de, kisinin hayatina ha-
kim kilmasi gereken “amel-i salih” ortaya koyma hedefinin mahiyeti detayl
ornekleriyle izah edilmektedir.

Bu izahlarin 6tesinde “Kitabu’l-Edeb”te hadislerle insanin eylem ve
tasarruflarina bir karakter kazandiracak ilkelerin insa edilisine de sahit ol-
maktayiz. Bu hususta insan fiil ve tasarruflarini yonlendiren, “Muhakkak ki
dogruluk, insan iyilige, giizellige yoneltir, iyilik ise cennete iletir. Kisi dogru konuga
konugsa nihayet Allah katinda siddik/cok diiriist olarak yazilir. Siiphesiz yalan fiicura,
kotiiliige yonlendirir, fiicur ise, atese/cehenneme iletir. Kisi yalan soyleye soyleye nihayet

113 Ibni Mace, “Ziihd”, 24.

114 Ibni Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, XVII/32.
115 Buhari, “Edeb”, 38, 39.

116 Buhéri, “Edeb”, 78.

117 Buhari, “Edeb”, 27

118 Buhari, “Edeb”, 31

119 Buhari, “Edeb”, 28
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Allah katinda kezzab/cok yalanci olarak yazilir” hadisi ayrica iizerinde durul-
mast gereken niteliktedir.

“Amel-1 salih”in sadece, ismi ve tiirii belirli bir davranig olmadiginin; as-
linda dogrulugu, iyiligi ve giizelligi hedefleyen ve temin eden her tavrin,
ihiret saadetine vesile olmasi yoniiyle bu kavram kapsaminda degerlendiri-
lebileceginin delili olan bu beyan, ayni zamanda hadislerin hangi vasiflariyla
medeniyet kurucu mahiyet tagidiklarini da gostermektedir. Nitekim kiginin
sadece bu hadisi bile hayatinin merkezine yerlestirmesinin bireysel ve top-
lumsal déntisiimiin ¢ok kisa stirede gerceklesmesi sonucuna sebebiyet vere-
cegi agikardir.

Deger Tasavvurunun Bilincle Donatilmasi: Basiret ve Firaset

Kelime anlamu itibariyla “gérme, idrak etme, sahit olma, bir seyin i¢ yii-

ziine vakif olma, sezgi”*

gibi anlamlara gelen “basiret” sahibi olma, yani 1s-
tilahi olarak arinmug bir yiirekle iyiyi ve kotiiyti giizeli ve ¢irkini birbirinden
ayirt etme niteligini tasimak'® da Miisliiman bireyin insan ve dlem tasavvu-

runa hayat veren 6énemli bir belirleyendir.

Onurlu, ahlakli ve karakterli bir kisilige sahip olmak asalet kavrami ger-
gevesinde tanimlanabilecekken, bu kimligi hakkiyla korumak ve yasatmak
icin ise basiret sahibi olmak gerekmektedir. Bu kapsamda basiret sahibi ol-
mak 1yiyi-kotiyii, giizeli-¢irkini, harami-helali ayirt edebilecek niteliklerle
donanmayi ifade etmektedir. Basiret sahibi olma bilincine isaret eden, el-Ca-
miu’s-Sahik’in “Kitabu’l-Edeb” baglikli bolimiindeki Hz. Peygamber’in
“Miimin bir delikten iki defa 1sirnlmaz”'* hadisi, miiminleri tedbirli ve biling
sahibi olmaya yonlendirmekte ve eylem/aksiyon insani olarak kendisine ve
icinde yasadig1 topluma deger katmakla miikellef olan insanin, hayat karsi-
sindaki tutum ve davraniglarinin keyfiyetini belirlemektedir. Bu ilkeye gére
hareket edecek Miisliiman bireyin aldatmasi ve aldanmasi s6z konusu ol-
mayacaktir. Hattabi (6.388/998), hadisin ihbar sigasinda olsa da emir ifade
ettigini, dolayistyla Peygamberimizin, gerek diinya gerek din islerinde Miis-
liiman’in uyanik, titiz ve kararli olmasini, gafleti birakip pes pese aldanmaya

120 Buhari, “Edeb”, 69.
121 Ibn Manzdr, Lisdanii’l-Arab, 1V/65-66; Akalin, Tiirkge Sozliik, s. 259.

122 el-En‘am 6/50, 104; Had 11/24; el-Isra 17/72; en-Neml 27/81, Detayli bilgi icin bkz.: Uludag, “Ba-
siret”, V/103.

123 Buhéri, “Edeb”, 83.
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meydan vermemesini emrettigini soylemektedir.® Yani hadis metninde
sinlmaz/sokulmaz denmekle, sokulmasin, dikkat etsin buyrulmaktadir. Bir
nitelik olarak “basiret”i kendi kisiliginin bir pargasi haline getirebilen birey-
lerden olugmasi amaglanan Islam toplumu ve medeniyetinde; bu kavramin
mahiyeti geregince insanin kendisini ¢evreleyen olay ve tutumlari yorumla-
masi ve tutum gelistirmesi hedef olarak belirlenmistir.

Basiretin daha da 6tesinde bir kavrayig ve sezinlemeyi ifade eden firaset
ise, sozlitkte “kesfetme, sezme, ileri goriisliliik” anlamlarina gelmekte!®,
1stilahi olarak da bilmenin de Gtesine gecerek bir biling sahibi olabilmeys,
basiretin daha da derinlesmesini, insanin varlik ve olaylarin i¢ yiiziine vakif
hale gelme durumunu ifade etmektedir.’?® “Basiret” ve “firaset” kavramlari
icerdikleri kavrama ve anlama ufkunun biinyesinde, Islam Medeniyeti'nin
canli temsilcileri olarak Miisliiman bireylerin, cevreleri ile iletisim kurar-
ken diinyanin ahiretin tarlasi oldugu bilincine sahip olmalarini’?” ve bagibos
birakilmadiklari'® bilincini her daim tagimalarim da ihtiva etmektedir. Bu
biling, nebevi 6greti esas alinarak miladi yedinci asirdan bugiine tesis edi-
len Islam Medeniyeti’nin insa edilmesinde belirgin bir etkiye sahip olmus-
tur. Nitekim kisinin degerini ve sorumluluklarini bilmesinin ve Hakk’in
rizasina ulagmak i¢in hangi adimlarin atilmasi gerektigine vakif bir sekilde
hareket etmesinin nihayetinde “firaset”i yakalayan bir Miisliimani Allah Re-
sulti (sas), “Miiminin firasetinden sakinin, miimin Allah’in nuruyla bakar.”** be-
yaniyla tasvir etmekte, Miisliiman bireyin temel niteliklerinden birisi olarak
vasiflandirmaktadir.

Deger Tasavvurundan “Eylem”e: Cihad

Ustiin ahlakiyla ve olgun kisiligiyle “asalet”, derin tahlil ve anlama kabi-
liyeti ile de “basiret” ve “firaset” sahibi olma niteliklerini elde eden miimin;
her biri salih ameli tesis eden bu degerlerin rehberliginde donistiiriicii bir
ameli -bir bagka deyisle aksiyonu- artik hayatina hikim kilabilecek durum-
dadir. Bu durum, deger tasavvurunun fiilen eyleme doniismesi anlamina

124 Hattabi, Mealimii's-siinen, IV/119.

125 Ibn Manzir, Lisdnii‘l-Arab, V1/159.

126 Herevi, Kitabu Mendzilu's-Sairin, s.21; Tahanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiindn, 11/1123.
127 Bkz.: Buhari, “Rikak”, 3.

128 Kiyame, 75/36.

129 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an”, 16.
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gelmektedir ki, [slam diigiincesinde “cihad” kavrami tam anlamuyla bu aksi-
yon ve eylemi ifade etmektedir.

Bir fikih terimi olarak daha ¢ok Miisliitman olmayanlarla savas anlamin-
da kullanilan “cihad”; 1stulahta Allah yolunda can, mal, dil, kalem ve biitiin
diger vasitalarla caba sarf etmek, kullar yararina mutlak adalet esasina daya-
nan ilahi mesaj1 insanlhiga ulastirmak, iyiligi emredip kétiiliikten men etme-
ye sakindirmak, nefse ve dig diismanlara kargt miicadele vermek anlaminda
kullanilmugtir.3

Bu kullanimlardan sunu anlamaktayiz ki; cihad kavramu, tek boyutlu bir
anlama indirgenerek mutlak anlamda sadece savas olarak algilanabilecek bir
nitelige sahip degildir. Nitekim, Hz. Peygamber’in “Asil miicahid nefsiyle
cihad edendir”®!, “Miicahid Allah’a itaat hususunda nefsiyle cihad eden-
dir”®? geklindeki beyanlar1 cihadin sadece savag anlamina gelmedigini de
gostermektedir.

Miisliiman bireylerin aksiyon insani olarak vasiflandirilisinin izlerini
el-Camiu’s-Sahih’in “Kitabu’l-Cihad” baglikli boliimii tizerinden stirdtigii-
miizde de Hz. Peygamber’in savag boyutuyla cihad igin izin isteyen kadina
“siz kadimlarin cihadi hacdir” geklinde mukabelede bulunmasina ve ayni
tiir cihad igin izin isteyen erkege de “ana-babasina hizmet etmesinin cihad
oldugunu” *** ifade edigine sahit olmaktayiz. Allah Resuli’niin (sas) bu de-
gerlendirmeleri “cihad”in tek bir anlama indirgenemeyecek kadar genis bir
anlam alanina sahip oldugunu gostermektedir. Bu degerlendirmelerden
sunu anlamaktayiz ki, Allah (cc.) yolunda silahla miicadele bir tiir cihad ol-
makla birlikte cihadin genis anlami Allab’in nizasini ve hognutlugunu kazan-
mak i¢in yapilan her tiirlii faaliyet ve gayreti icerisine almaktadir.’s Nitekim
muteber kaynaklarda ilmi cihadin savag boyutuyla cihada gore daha 6nemli
ve kapsamli oldugu vurgulanarak; ilmi cihadin asil, kiligla cihadin ise fer’i
oldugunun ifade edilmesi bu kapsamda anlagilabilecektir. Ciinki biitiin ko-
titlitklerin sebebi cehalettir ve cahillik de ancak ilimle giderilebilir."* “Kita-
bu’l-Cihad”da Buhiri’nin, “Diigsmanla kargilasmay1 temenni etmeyin, fakat
buna mecbur kaldiginiz takdirde tahammdil edin, Allah’tan daima esenlik ve

130 Kasani, Bedd'i’u’s-sandi’, VIT/97; Ciircani, Kitabu t-Ta'rifdt, s. 90. Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 111/217.
131 Tirmizi, “Cihad”, 2

132 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI/21.

133 Buhéri, “Cihad”, 62

134 Buhari, “Cihad”, 137.

135 Bkz.: Eren, Kur’an’in Isiginda Cihad ve Savas, s.30.

136 Cessas, Ahkdamu’l-Kur'an, 111/174.
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barig dileyin”?¥” seklindeki hadisi gerifi aktarmasi, kiligla cihadin da asli hedef
olarak belirlenen bir fiil degil, sartlara gére benimsenen bir davranis oldugu
tespitini destekler niteliktedir.

Buhir’nin, “Kitabu’l-Cihad”da “Allah Rizasini gbzeterek orug tutmanin
fazileti” (8 Jus 8 o 3%all J2ab CI5) bab baghigina® yer vermesi ve bu babda
“Kim Allah nzast icin bir giin orug tutarsa Allah o kimsenin yiiziinii Cehennem
atesinden yetmis yil uzak tutar”®® geklindeki hadisi, igerisinde cihad kavra-
mi yer almamasina ragmen cihad kitabinda aktarmasi, “cihad” kavraminin
kapsam alaninin ne kadar genis oldugunu gostermektedir."* Bu béliimiin
ardindan Allah yolunda harcama yapmanin fazileti (8 s 3 38 a8 C5) baby
bagligr altinda da “.... Bu diinya malint hakkuyla alan ve onu Allah yolunda, yetim-
lere, fakitlere tahsis eden zengin Miisliiman ne hayirli kigidir! Diinya malin hakli-
likla almayan kigi de daima yiyen, bir tiirlii doymayan obur gibidir. Kiyamet giiniinde
bu mal kendi sahibinin cimriligine bir sahit olacaktir”*** seklindeki hadisi aktaran
Buhari’nin, cihad kavraminin sadece harbi ve harp eden kimseyi kapsamadi-
gini delillendirircesine, elindeki maddi imkinini ihtiyac sahipleriyle paylas-
manin da bir tiir cthad oldugunu ortaya koymasi cihad kavraminin genis bir
anlam ¢ergevesine sahip oldugunu gostermektedir.

“Yolculukta arkadaginin egyasini tagryan kimse babi” seklindeki bir bab bag-
ligina da “Kitabu’l-Cihad”da yer veren Buhari, “Her bir parmak kemiginin,
bahgettigi iyilik ve hizmete karst bir sadaka vardir. Her bir giin icinde hayvanina bin-
mek veya esyasini yiiklemek isteyen kimseye yardim etmek, hayvanina bindirmek veya
esyasint yiiklemek de bir sadakadir. Giizel bir soz de bir sadakadir. Namaza gitmek
yolunda sahibinin attit her adum da biiyiik bir sadakadur. (Ihtiydct olana) yol goste-
ricilik yapmak da bir sadakadir”*** hadisini bu bab altinda aktararak “sadaka”
kavramini cihad kitabinda anlaml bir sekilde sunmakta, Miisliiman bireyin
eylem ve aksiyon insan1 olarak Islam Medeniyeti’ni tesis ederken takip etme-
si gereken hayat iislubunu ortaya koymaktadir.

Nitekim, “Kitabu’l-Cihad”da “Emanet Malinda Hiyanet” seklinde bir
bab baghigina da yer veren Buhari, Hz. Peygamber’in kamu malina hain-
lik edilmemesi gerektigini beyan eden “Sakin sizden birinizi kiyamet gii-
niinde omzunda meleyen bir koyunla, 6biiriinii omzunda homurdayan bir atla

137 Buhari, “Cihad”, 112.

138 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 1V, 26.

139 Buhéri, “Cihad”, 36.

140 Nitekim bu hadis, el-Mislimin Camiu’s-Sahih’inde, Kitabu's-Styam béliimiinde “Giig yetirebilenin Al-
lah yolunda orug tutmasinin fazileti” bashigi altida da aktarilmaktadir. (Bkz: Miislim, Styam, 31.)

141 Buhari, “Cihad”, 37.

142 Buhari, “Cihad”, 71.
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bulmayayim....”"*® hadisini aktarmakta, hemen devaminda ise “Millet Malin-
dan Calinan Az Seyin Hiikmii”*** baghg altinda da, kisinin hakk: olmayan az
miktarda bir mali dahi kendi zilliyetine gecirmesi halinde, bu kisinin akibe-
tinin cehennem olacagini haber veren hadisi aktarmaktadir.

Biittin bunlar sunu géstermektedir ki, “cihad” Miisliiman bireylerin de-
ger tasavvurunu eyleme/aksiyona doniistiirmelerini temin eden bir kavram
olarak 6nem arz etmekte, “iman”in ardindan “amel-i salih”le hayatin1 do-
natmasi gereken Miisliimanlarin eylem/aksiyon tisluplarmi sekillendiren bir
deger olarak kargilik bulmaktadir.

“Asalet”, “basiret-firaset” ve “cihad” kavramlari ile ana unsurlarim tasvir
ettigimiz, Miisliiman bireyin eylem ve aksiyonunu ifade eden, “salih amel”
kavrami kapsaminda su beyan edilebilir ki; bireyin bizzat fiil ve eylemlerine
esas teskil etmesi nedeniyle hadis ve siinnet, [slam Medeniyeti'nin ingisin-
da ve ihyasinda varolussal bir deger tagimaktadir. Modern donemde kendi-
ni Oteki kargisinda tanimlamakta zorluk ¢eken ve maglubiyet psikolojisi ile
hayati anlamlandiran Miisliiman toplumlar, Islam toplumunun ve mede-
niyetinin can damarlarina yeniden hayat suyunun ulagmasini saglamak icin
hadis ve stinnetin tagidig1 bu varolugsal degere gereken 6zeni gostermekle
miikelleftirler.

Sonug

Islam Medeniyeti, tarihinin ilk déneminden itibaren siirekli daha iyiye ve
daha mitkemmele taraf olarak bir gelisim siireci icerisinde olmug, modern
doénemde ise bilgi tiretme ve tiretilen bilgiyi kullanma agisindan duragan bir
stireg igerisine girmigtir. Bunun bir sonucu olarak giintimiizde, niifus agi-
sindan ¢ogunluklar halinde olmalarina ragmen siyasi, sosyal, ekonomik vb.
alanlarda azinlik ve ta’biyet psikolojisine sahip, kendi ilmi birikimlerinden
habersiz Miisliiman kitlelerin varligindan bahsetmek yanlis olmasa gerektir.
Bu psikolojiye sahip kitleler giiniin hakim kiiltiir ve medeniyetleri kargisinda
ya etken bir tavir benimseyecek ya da kendi medeniyetinin temel dinamik-
lerinden habersiz, bir bagka giiciin yoriingesinde hareket etmeyi davranig
bicimi olarak kabul edeceklerdir. Iste bu noktada, Miisliiman bilincinin ye-
niden ihyasini temin etmek ve Islam Medeniyeti’nin “duragan medeniyet”
vasfindan 6te, bilgiyi tiretmede 6nderlik yapan “canli medeniyet” nitelikle-
rine sahip olabilmesini temin etmek i¢in Hz. Peygamber’in, dolayisiyla da

143 Buhari, “Cihad”, 88.
144 Buhari, “Cihad”, 189.
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hadis ve stinnetin, rehberliginin iglevsel hale getirilmesine siddetle ihtiyag
duyulmaktadir.

Bugiin Islam diinyasinin ana kaybi, -insanligi “hikmet”e ulastiracak- dini
miibini Islam’1 hayata gegirme iislubu olarak ifade edebilecegimiz “hadis
ve stinnet”1 dogru anlamaktan ve yagamaktan uzak olusu, bir bagka deyis-
le de varolugsal anlamda evsizlige mahkum edilisidir. Vahyin rehberliginde,
yeryiizii mirasgist olacak salih kulun inkigafini saglamay: hedefleyen nebevi
mesaj; modern donemde, ya tamamen reddiye ya da yasanilamaz derecede
agir1 yliceltme tasavvurlarinin diglileri arasina hapsedilmekte, Miisliiman bi-
rey ile hadis ve siinnet arasina bariyerler driilmektedir. Su bir gercektir ki;
Islam Medeniyeti krize girerse hadis ve siinnet anlayist da krize girmekte,
agir1 yiiceltme ya da reddetme yaklagimlari arasinda siinnet ve hadis algist
krize girdiginde de Islam Medeniyeti de kriz dénemini tecriibe etmektedir.
Nitekim yaklagik son ii¢ asirdir Islam diinyasinin iginde bulundugu durum
da bunun en bariz 6rnegi niteligindedir. Biitiin bu tespitlere istinaden sunu
ifade edebiliriz ki, Islam Medeniyetinde varlik, bilgi ve deger tasavvurunun
kaynagi olarak hadis ve siinnet, tarihsel siire¢ igerisinde medeniyet ingasinda
nasil birincil bir rol iistlenmiglerse, giiniimiizde de medeniyetin ihyisinda
ayni fonksiyonel konuma ulagtiginda Miisliimanlar yeniden kendilerini ve
icinde yasadiklar1 toplumu doniistiirebilecek imkana kavusabilecek ve etken
bir gii¢ olarak tarih sahnesinde yer alabilecektir.
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