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ABSTRACT

In point of cultural movements development,
wealths, all great civilisations benefit from sav-
ings prior to self civilisations. They are accul-
turation with each other. also the religions form
great civilisations by combining their own values
of humanity. 1slamic civilisation arise over institu-
tions philisophies, sciences and techniques de-
veloped by civilisaions of greek, indian... There
fore the grap is imposible the many elements of
1slamic civilisaion for most metters withaut inves-
tigating the routs. In the 7 th and 9 th century in
Bagdad set up by Abbasids in the mederese of
Bayt al- Hikma, has been translated from grek,
syriac, persian in an intensive manner. a transla-
tion period began, but to benefit from the ancient
heritage and this translation in the establishment
of 1slam is not only practical, but also iy should be
known as a oppinion of “perennial philosophia”
which is the meaning of contunity of civilisation.
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0z

Her bilyik medeniyet, zenginligini ve buyuk-
lugunt kendinden 6nceki medeniyetlerin bi-
rikimleri Uzerine oturtarak kazanmistir. Dinler
de kendi getirdigi evrensel degerleri, insanhgin
evrensel mirasi ile bulusturarak bilyiik medeni-
yetler kurarlar. islam medeniyeti de daha énce-
ki Yunan, Hint, iran gibi biiyilk medeniyetlerin
gelistirdigi kurumlar, felsefeler, bilimler ve tek-
nikler tizerinde gelismistir. Bu sebepten dolayi,
kékenlerine inmeden islam medeniyetinin pek
¢ok unsurunu anlamak ¢ogu konuda imkansiz-
dir. VIl ve IX. asirlarda Abbasilerin Bagdat'ta
kurdugu “Beytiil-Hikme” akademisinde, Yu-
nanca, Suryanice, Farsca ve diger dillerden
yogun bir tercime faaliyeti yurutulerek bu in-
tikal strecinin yasandigini goériiyoruz. Ancak
islam medeniyetinin tesekkil devrindeki bu
intikal ve antik mirastan faydalanma, sadece
pratik ihtiyaclar ve tesaddfi gelismeler ile degil,
medeniyetlerin stirekliligi felsefesini ifade eden
“Ezeli Hikmet” tasavvuru iginde gelismistir.

Anahtar Kelimeler: Tercime hareketi, Bey-
tirl-Hikme, Kultirel etkilesim, islam Medeniyeti

muhafazakardusince « yil:11 - sayi:44 « nisan-mayis-haziran2015 . 99



ANTIK BiLiM VE DUSUNCE MiRASININ iSLAM DUNYASINA TERCUMESINDE ABBASILERIN ROLU

Bﬁyﬁk medeniyetlerin ortaya ¢ikigina ve gelismesine iligkin tarih felsefe-
cileri tarafindan gelistirilen nazariyeler, genellikle biiytik fikri ve kiiltii-
rel geleneklerin belli havzalara yayilarak bir biriyle kargilagmasi ve bir biri ile
etkilesime girmesi gibi ¢ok yonlii fikri ve kiiltiirel tesirlerin altinda gelistigini
ortaya koymaktadir. Bu durumu tarih filozofu Spengler “arkeolojik malzeme
zenginligi” olarak kavramsallagtirir ve bir medeniyetin ve diigiince sistemi-
nin kurulusu i¢in zaruri goriir. Ciinkii medeniyetler ve diisiince sistemleri
kendilerinden 6nce gelistirilmis sistemleri ve tecriibeleri devsirerek ve farkls
gelenekleri sentezleyerek kendi sistemlerini kurarlar. Tarihte bu tiir karsi-
lagmalar ikili bir islev goriir: bir taraftan katilagmug ve yerellesmis kaliplart
ve bakig agilarini kirarak topluma yeni ufuklar kazandirirken, diger yandan
farkli gelenekler arasinda koklii sentezlere ulagilarak biiyiik ilmi kegifle-
rin ve evrensel diigiincelerin dogmasina yol acmigtir. Bundan dolayidir ki
medeniyetlerin canlihig1 ve inkisafi, bu tiirden karsilikli tesirler neticesinde
meydana gelmistir (Ulken,1935; 16). Yakin zamanlara kadar kendi kendine
gelistigi sanilan Cin medeniyetinin de sanilanin aksine 6n Asya’daki Stimer
ve Misir medeniyetleri ile temas i¢inde oldugu goriilmiistiir. Kendini dig
tesirlere kapatan topluluklar, mevcut geleneklerini keskinlestirerek oldukga
rafine sanatsal yapitlar, kendi i¢inde son derece tutarli toplumsal gelenckler
ve kendilerine 6zgii bir takim icat ve zanaatlar gelistirebilir; fakat biitiin in-
sanlig1 kucaklayacak zenginlikte bir diigiince ve medeniyet gelistirmelerine
sahit olunmamustir. Bu tiir toplumlar zamanla kat1 geleneklerin ve kurum-
larin iginde yaraticiliklarini, kusaticilign ve evrensellik vasfini kaybetmisler-
dir (Kopriilii, 1973:6). Eski diinya ile XVI. asirdaki kesifler gaginda Amerika
yerlileri arasindaki medeniyet farki bu durumun en garpici 6rneklerinden
birini olugturur (Toynbee,1978: 61).

Islam medeniyetinin bu anlamdaki konumuna baktigimiz zaman iki
nokta dikkatimizi cekmektedir. Birincisi Islam, eski diinyada yayilirken ilk
once Nil ile Amu Derya nehirleri arasindaki “ekiimenik bolgeyi” ele gecirdi
ve Islam’in medeniyeti ve diigiincesi burada kurulup gelismistir (Hodgson
1993: 1, 54 vd.). Yukarida isaret ettigimiz gibi insanligin kurdugu kokli me-
deniyetlerin 6zellikle Nil ile Amuderya arasinda kurulmug olmasindaki en
biiyiik sebep, bu cografyada biiyiik kiiltiir, inang ve geleneklerin tarih boyu
stirekli bir biri ile rekabet, etkilesim ve tecriibe paylagimi iginde olmasin-
dan kaynaklanmugtir. Ikincisi ise Islam medeniyeti kelimenin tam anlamiyla
iliman orta kugakta kurulmus merkez medeniyettir. IHer ne kadar Avrupa
merkezci paradigmaya baglt kalan batili aragtirmacilar Islam medeniyeti-
ni aract medeniyet olarak tanimlasalar da, Islam medeniyeti sadece Antik

100 . muhafazakardusiince e islam medeniyetini kuran distndrler - |



MUSTAFA DEMIRCI

Helen medeniyeti/mirast ile Ronesans arasinda bir nakilci degildir; bilakis
kendi degerlerini de yaratabilmistir. Bundan dolay1 bu medeniyeti “ara” veya
“arac1” kavramlar ile aragsallagtirmak yerine “merkez” medeniyet tabirini
kullanmak daha dogrudur. Ciinkii Islam Siimer, Asur, Babil, Misir, Iran,
Orta Asya, Hint, Grek, Roma gibi insanligin biitiin biiyiik ve koklii medeni-
yetlerinin kuruldugu “ekiimenik” alanda kurulmus; ayni zamanda Dogu Cin,
Orta Asya, Hint medeniyetleri ile Batida Afrika, Greko-Roman ve Avrupa
medeniyetleri, Kuzey ile Gliney medeniyetleri arasinda kelimenin tam anla-
miyla merkezi konumda olup bir “merkez medeniyettir”. Modern bati yayilma-
st ve teknolojisi ortaya ¢ikincaya kadar Islam medeniyeti ve diisiincesi, kendi
merkezi konumunun c¢eperindeki diger biitiin medeniyetleri sentezleyen,
etkileyen, stiriikleyen hatta asimile eden diinyanin en canl ve dinamik me-
deniyeti 6zelligine sahipti.

Nitekim Miisliimanlar fetihlerle birlikte, Hicazin sade ve basit hayatin-
dan gikarak, ele gecirdikleri Kuzey Afrika, Misir, Suriye, Anadolu, Irak, iran,
Orta Asya, Kuzey Hindistan gibi eski uygarlik merkezlerindeki sehirlerde
¢ok degisik din, kiiltiir, gelenek ve diisiincelerle kargilagtilar. Bunlar arasinda
dzellikle besi dikkat ¢eker: Maniheizm, Gnostisizm, Yunan Felsefesi, Yahu-
dilik ve Hiristiyanlik. islam’in yayildigi dsnemde Paganlarin ve Gnostiklerin
etkilesimi Suriye, Iran ve Irak bolgelerini gesitli din ve inanglarin mozayigi
haline getirmisti. Ozellikle Manihezim, Deysanilik, Mazdekizm ve Marsi-
yonculuk akimlar1 en etkili akimlardi. Nil ile Amuderya nehri arasindaki
oktimenik bolgedeki sehirlerde dagimik bir vaziyette bulunan Sofistler (Te-
cahiiliyye), Dualistler (Seneviyye), Gnostikler (Sabiiler), Paganlar (Veseniyye) ve
Ehl-i Kitap firkalart Misliimanlar arasinda dini ve felsefe konularinda hara-
retli bir tartisma bagladi (Ibnii’l-Murtaza,, 61). Bunlar arasinda en tehditkar
olani ise Maniheistlerdi ( Chokr, 2002; 14-15).

Islam’in yayildig1 “ekiimenik” alanda hala faaliyetlerini siirdiiren énemli
diisiince ve ilmi merkezler bulunuyordu. Islam fetihleri arefesinde, Bizans
topraklarinda Yunan bilim ve felsefesinin okutulmas: ve 6gretimi yasaklan-
digindan, bu bilimlerle ilgilenen Nastari ve Yakdbiler, doguya yani Orta
Asya ve Sasini topraklarina ve imparatorlugun dogusundaki kiliselere kag-
muglardi. Miisliimanlar Suriye ve Irak topraklarini ele gecirdikleri zaman,
sadece Yukar1 Mezopotamya’da (el-Cezire) 50’ye yakin medresede Yunan
ilmi 6gretiliyordu (Akytiz 1998: 23). Bu okullarin dogu kanadini olusturan-
larin baglicalari; Iskenderiye, Antakya, Nusaybin, Ruha, Kinnesrin, Edessa,
Cundigapur, Harran medreseleridir. Miislimanlar bu medreselerdeki ilmi
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caligmalar vasitastyla, Mezopotamya, Asur-Babil, Hint, Misir, Fenike, Grek,

Roma, Iran ve Yunan medeniyetlerinin gelistirdikleri ilmi ve kiiltiirel mirasa
ulagabilmislerdir. Bu felsefi ve ilmi miras tizerinden kendi felsefesini inga

eden Farabi durumu su ifadeler ile 6zetler: “Felsefe 6nce Kaldeiler arasinda
bagladi. Onlardan Misir halkina gecti, onlardan da Yunanlilara intikal etti;
Siiryanilere ve daha sonra da Araplara gecinceye kadar Yunanlilarda kaldi. Bu
ilmin ifade ettigi her sey Yunan dilinde, sonra Siiryinicede, nihayet Arapga-
da ifade edilmistir”. (Farabi 199: 8-89). Bu sozler Miisliimanlara Siiryaniler
kanaliyla gelen ilmi ve felsefi mirasin insanligin en eski ortak mirasi oldugu-
nu da ortaya koymaktadir. Ciinkii Yunan bilim ve diisiince eserlerinin yazili
dili cogunlukla Yunanca ve miladi IV. asirdan sonra yapilan terciimelerle de
Siiryanice idi. Bunun yaninda Ibn’u-Nedim’in el-Fihrist adli eserinin 7-10.
boliimlerindeki bilgiler, Miislimanlarin devraldigi ilmi ve felsefe mirasin
sadece Yunan eserleri ile simirli olmadigini, ayni zamanda Iran, Orta Asya ve
Giiney Asya topraklarinda Pehlevice, Nebatice ve Sanskrit edebiyatinda dile
getirilmig ¢ok zengin bir ilmi ve felsefi mirasi da devraldiklarini gosteriyor.

Dogu bilim ve diisiince eserlerinin terciimesinde 6zellikle Ciindigsapur
sehri dikkat ¢eker. Yunan felsefesine 6zel bir ilgi duydugu bilinen I. Hiis-
rev’in, Nastri ve Yakabi bilginleri davetiyle Cundisapur, Yunan bilim ve
felsefesinin incelendigi ve okutuldugu en 6nemli merkezlerden biri haline
geldi. Onun zamaninda Yunancadan pek ¢ok felsefi eser, bu sehirde Pehle-
viceye ve Siiryaniceye terciime edildi. Burada Yunanca ve Siiryanicenin ya-
ninda, Pehlevice ve Sanstriktceyle Iran ve Hint diigiincesi de dgretiliyordu.
Cundigapur’daki tip akademisinde Yunanl bilim adamlarinin yani sira Hint-
li bilim adamlar1 da ders veriyordu. Bunlar vasitasiyla pek ¢ok Hintge kitap
Pehleviceye terctime edildi. Bu sekilde Cundisapur, sadece Yunan bilim ve
diigiincesinin degil, Hint diisiincesinin de Islam diinyasina aktariminda araci
olmustur. Miladi 5. yiizyilda degisik milletlerden olusan 5000 6grencisi bu-
lunuyordu. Sasaniler zamaninda Cundisapur’a Hintli bir¢ok alim gelerek,
Hint bilim ve diigiincest ile ilgili kitaplar1 Pehlevice‘ye terciime etmigler ve
Hint diislincesini buraya tagimiglardir. Bunlardan kaynaklara ismi gegen ta-
bip Berztiye ve Sencehl 6nde gelen Hint’li bilginlerdir. Bunlarin kitaplar:
daha sonra Bagdat’ta kurulan Beytu’l-Hikme’ye getirilerek bu eserler daha
sonra Pehlevice‘den Arapga‘ya terciime edilmiglerdir. (Bkz. ibn Ebi Usay-
bi’a, s. 473-474; Séylemez 203: 75-76; Demirci 1996: s. 59-60.)

102 . muhafazakardusiince e islam medeniyetini kuran distndrler - |



MUSTAFA DEMIRCI

Antik medeniyetlerin Yazili Mirasi ile Yiizlesmeler ve
Terciimelere Giden Yol

Bir yiiz yil siiren Islam fetihleri ile gegen Nil ile Amuderya nehirleri ara-
sindaki sehirlerde yasayan Iran ve Sami halklar ile Miisliimanlar arasindaki
ilk tartigmalar dini ve felsefi konularda baglamisti. Bu tartigmalar biitiin hi-
ziyla siirerken Emevilerin 132/750 yilinda biiyiik bir kitlesel hareketle yikilip
yerine Abbasilerin kurulmasinin etkileri, sadece siyasi-askeri hayatla sinirl
kalmamus; bilakis diisiince hayati, ticari hayat, sehirlesme gibi toplumsal ha-
yatin her alanda biiyiik geligmelerin baglangici olmustur. Bunlar arasinda en
dikkat ¢eken gelismeler ise bilim ve diigiince hayatinda olmugtur: Abbasi-
lerin daha devrim heyecani ve atesi sonmeden halife Mansur zamanindan
itibaren Yunanca, Farsca, Siiryanice, Sansriktge, Ibranice, Aramice vs. antik
dillerden bir takim terctimelerin yapildigi dikkat ¢ekmektedir. Abbasilerin
ilk dsneminde baglayan bu terciime hareketi Islam medeniyetinde dini, fel-
sefe ve bilimsel diistincenin gelisimini derinden etkileyen en mithim gelig-
melerden biri kabul edilir. Aslinda bu terciime faaliyetleri Emeviler devrin-
de baglamug, (Karliga, 1985:194-199) fakat diizenli ve daginik halde devam
etmediginden ve arkasinda bu harekete destek veren kararli bir siyasi irade
olmadigindan yogun ve kapsamli bir harekete doniigememisti.

Abbasilerin kurulusundan hemen sonra boyle bir ¢eviri hareketinin bag-
lamasinda elbette cok farkli dinamikler belirleyici olmustur. Ilki; Bir diinya
imparatorlugu olarak kurulan Abbasilerin Iskender’den sonra Misir, Suriye,
[ran, Orta Asya, Hindistan bolgelerini, bir anlamda Nil ile Amu Derya ara-
sindaki kadim Asya medeniyetlerinin ve felsefelerinin dogup yayildig: alanin
tek bir siyasi bir ¢at1 altinda birlestirilmesi, ticari mallar kadar, insanlarin,
dinlerin, mezheplerin ve felsefelerin de serbestce dolagabildigi bir diinya
ortaya gikarmugtir. Islam hakimiyeti, Orta Asya’dan Atlas Okyanusuna ka-
dar olan alandaki biitiin kapali kiiltiirleri ve toplumlari iletisime sokmugtur.
Bu kargilagmalar, klasik bir medeniyetin dogmasinin zeminini hazirlamstir.
(Miquel, I, 121). Ozellikle Bagdat'in Abbasiler tarafindan kurulmasi, kisa
zaman i¢inde kozmopolit unsurlari, her tiirlii felsefe ve dini gelenegin tem-
silcilerini bir araya getiren bir metropol sehirdeki bir birini etkileyen farkl
unsurlarin olusturdugu entelektiiel ortam, bilim ve diigtincenin gelismesi,
her tiirlii bilginin harmanlanmasi ve unutulmaya yiiz tutmus geleneklerin
yeniden dirilmesi i¢in miisait bir iklim olusturmustur. Bagdat, Dogu top-
lumlarinin, tiiccarlarin, zanaatkarlarin oldugu kadar Antik kiiltiirlerin de
bulusma noktas1 olmugtur. Bu siyasi merkezin ve bagkent Bagdat’in ¢ekim
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glicii X. asra kadar her yerde etkindir; diinya tarihi Bagdat saatinin etrafinda
donmektedir.

Ikinci olarak, her medenilesen ve gelisen toplumun ihtiyac duydugu bilgi
ve ¢oztimler de o diizeyde ileri bir seviyede olmalidir. Biiyiik bir imparator-
lugun mali hesaplari, arazi dlgtimleri, giin gectikge kalabaliklagan bir toplu-
mun sehir planlamalari, saglik sorunlari, ticari usulleri, muamele sekilleri
gibi giindelik problemleri ¢c6zmek i¢in ileri diizeyde tip, matematik, astrono-
mi gibi ilimlere ihtiya¢ duyulur. Abbasiler gibi biiyiik bir diinya imparator-
lugunun yénetim ve sorunlarinin ¢éziimii ve bununla paralel gelisen Miis-
liiman toplumun hizla sehirlilegsen ve ayn1 zamanda medenilesen toplumun
kargilagtign girift meseleleri, daha ileri bilgi ve ¢oziimlere ihtiyag duymast;
ilk planda bu tiir sorunlar ¢c6zmek icin, kendi topraklari icinde mevcut fakat
atil vaziyetteki o zamana kadar gelistirilmis bilgi ve tecriibeleri hizla cevirme
ve devsirme yoluna gidilmistir (Gutas,2003:24-25; Demirci: 1996, 33-43).
Mesela; hukuk alaninda [slam diinyasinda yaganan kaosun niine gegebil-
mek i¢in Abdullah ibn Mukaffa tarafinda Aristo mantik eserlerinin terciime
edilerek hukukun isleyisinin ve muhakemesinin sistematik hale getirilmek
istenmesi, bu duruma ilging bir 6rnek tegkil eder (Demirci, 2005: 145-146).

Ugiinciisii ise Mutezile ile diger inang gruplari arasinda, 6zellikle de Mani-
heist entelektiieller arasinda devam eden tartigmalardir. Fakat uzun zaman-
dir devam eden bu tartismalar nasil oldu da Yunan felsefesine dair kitap-
larin terciime edilmesine dogru y6n degistirdi. Bizim igin 6nemli olan bu
stireci anlamaktir. Aristo’'nun “Topika” (cedel) ve “Fizik”(es-Sema’et-tabil) adli
iki kitabinin terctime seriiveninden, yaganmakta olan bu stirecin iki 6nemli
amilini anlayabiliriz.(Demirci:2003, 112-126; Gutas,2003: 71) Bu gruplar ile
Islam’n ilk asirlarinda yapilan tartigmalar, daha énce Hiristiyanlik ve Ya-
hudilerin de tecriibe ettigi gibi, asirlardan beri insanoglunun giindeminden
¢tkmayan ve kargilasmaktan kurtulamadig: bir ¢ok felsefi ve teolojik prob-
lemi, Miisliimanlarin da giindemine getirmis, bu sorunlar karsisinda kendi
dinlerini yorumlamak ve muarizlar ile bir ¢ok konuyu tartismak zorunda
kalmuglardir (Watt,1981:20-21; Sezgin:1985, 66). Islam toplumunun igin-
den ge¢mekte oldugu bu hassas dénemde yabanci inanglarin “meydan oku-
ma” ve hiiciimlarina karg1 ilk sistemli “kars1 koyus”, 6nce Basra ve Bagdat’ta
yagayan, muarizlari ile ayni sosyal kokten ve siniftan gelen, bir orta sinif
burjuvazisi olarak yiikselmekte olan Mutezile kelamcilar tarafindan yapil-
migtir. Mutezile 6nderleri, baslangi¢tan itibaren birlikte yasadiklar: sehirler-
deki kargilagtiklar gesitli dini gruplarin temsilcileri, filozot ve mezheplere
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mensup insanlarin, Islam’a karg1 yonelttikleri sorular ve elegtiriler kargisinda,
tartismadan kagmayip herodian bir tavirla kendi inanglarini muarizlarinin
anlayabilecegi akli-felsefi bir dil gelistirerek tartismaya dahil olmuglar, dint
akideleri akli esaslara gore izah etmek suretiyle, dini hakikatler ile felsefi ha-
kikatler arasindaki uyusmazligi ¢6zmek igin gayret gostermiglerdir. Bu tar-
tismalar zamanla felsefi bir dini séylemin belirginlesmesi gibi bir gelismeyi
de beraberinde getirmistir. Onlar bu halleriyle daha 6nce Yahudi ve Hiristi-
yanlarda (Sehristani, 1992; 1, 224) 6rnekleri goriilen ve yukarida tarif ettigi-
miz [slam’in “diga acik cephesini” temsil ederler. Bu halleriyle Mutezile, ilhadi
fikirlerin meydan okumasi kargisinda, bir entelektiiel kargt koyusun simgesi
olmuslardir. Kadim kiiltiir mirasi diye adlandirilan tarihsel ve kiiltiirel mal-
zemelerin Islim diinyasina aktariliginda, Mutezile temayiillerin kurumsal-
lasmis vechesi olarak tebariiz edecek olan Beytii’'l-Hikme’nin kurulusuna
yol agmuglardir (Watt,1981; 66).

Bu stiregte belki en etkili neden “tevhid” inanci ekseninde sekillenen
[slam’in insan, tabiat ve varlik goriisiiniin toplamini olusturan bilgi siste-
mi geligtirmis olmasidir. Ciinkii Islam varlik, bilgi ve deger gibi ontolojik
konularda yeni bir bakis agist getirerek evreni, tabiat ve insani yeni bir
bakis agist ile yorumladi. Bu bakis acisinin 6zii ve temelini “tevhid” akidesi
olusturuyordu ve Islam bilim ve felsefe, hatta terciime faaliyetleri bu bakig
agisinin bir neticesiydi. Clinkii tevhidi bakis agisindan mutlak bilgi ancak
Allah’a aittir, beser diizeyinde iiretilen her bilgi ger¢egin sadece bir pargasi-
dir, son tahlilde eksiktir. O halde Miisliiman her tiirlii bilgiye acik olmalidir,
eksik oldugunu var saydigindan elestirel yaklagmak, ger¢ekligini sorgulamak
Islami bakis agisinin zorunlu bir neticesidir. Bu tavir her tiirlii bilgiye cesur-
ca yaklagmay1 da beraberinde getirmistir. Ayrica Islam kendini hem en son
hem de en mitkemmel din olarak goriir. O zamana kadar tekamiil eden bilgi
ve tecriibe insanlhigin ortak malidir. Bu anlayis Islam diigiincesine “Ezel-i
Hikmet”(Cavidan-1 Hired) olarak yerlegmistir.

Ancak biitiin bu gelismelerin zaman i¢inde Beytii’l-Hikme gibi bir ku-
rum etrafinda yogunlagmasinda ve sistemli bir terciime hareketine doniig-
mesinde kararli ve bilingli bir bilim politikas1 yiirtiten Abbasi siyasi iradesini
g6z ard1 etmemek gerekir. Terctime hareketlerinin ilk dénem Abbasi hali-
feleri olan Mansur, Mehdi, Harun Resid, ve Me’mun tarafindan bir devlet
siyaseti olarak desteklendigini biliyoruz (Rufai, I, 379;Hitti, 1, 478; Celebi,
76-78). Sayet bu destek olmasaydi, Antik ¢agin yikintilar: ve tahribi arasinda
hala ayakta kalabilmis, Atina’dan Kagkar’a kadar genig bir alanda daginik
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vaziyetteki yazmalarin toplanmasi, bunlar anlayabilecek bilginlerin bir araya
getirilmesi ve terctimesi ve miitercimlerin finansmani ve desteklenmesi;
biitiin bunlarin kendiliginden olmasi elbette imkansizdi. Bu bakimdan Hicri
II/VIIL. ve III/IX. asirlarda Islam diinyasinda baglayan terciime hareketinin
arkasindaki Abbasi yoneticilerinin giiglii ve kararli bir siyasi iradesini gor-
meden, s6z konusu terciime hareketinin sebebini anlayamayiz. Nitekim bu
amagla Abbas halifeleri Beytii’l-Hikme’yi kurmuglar ve bu akademi tercii-
me hareketinin bir anlamda merkezi ve sembolii olmustur. Abbasi halife ve
bilginlerinin, tarihteki biyiik diigiince atilimlarinin, kapsamli bir terciime
hareketi sonucunda meydana geldigini ¢ok iyi anladiklarini, bunun igin de,
tarih boyunca Iskenderiye, Cundisapur medreselerinin gérdiigii misyona
sahip olabilecek bir mektep olarak Bagdat’ta Beytii’'l-Hikme’yi kurarak, ka-
dim ilim ve diigiince mirasin aktarmayr hedefledikleri anlagiliyor. (Ulken,
1936: 19,24,30, 357 .)

Beyti’l-Hikme’nin Kurulus Seriiveni

Beyti’l-Hikme’nin kurulusu, ger¢ek mahiyeti ve yapisi ile ilgili konu-
lardaki bilgilerimiz daginik ve oldukga sinirli oldugundan, modern arastir-
macilar arasinda tartigmalar da devam etmektedir. Onun hakkinda en temel
bilgiler, Ibn Nedim’in Fihrist'i olup, o da sadece yirmiye yakin yerde konuya
atifta bulunmaktadir. Son zamanlardaki M. Attallah, gibi bir takim aragtirma-
cilar, buranin en eski tiniversite oldugunu varsayarak, kiitiiphane ve terctime
biirosunun yaninda, modern anlamdaki 6rneklerine yaklagtirarak egitim-6g-
retim faaliyeti verdigini, genis bir kadro ile galistigini iddia etmektedir. Buna
kargin Dimitri Gutas ise Beytii’l-Hikme’nin 6nemini tahfif ederek ve hatta
yok sayarak gercekte boyle bir miiessesenin hi¢ olmadigini, ancak Irani ge-
lenegin etkisiyle kurulmusg bir saray kiitiiphanesinden 6te bir sey olmadigini
iddia edecek kadar ileri gitmektedir. Beytii’l-Hikme hakkinda 6zellikle Arap
tarihgilerinin modern anlamda bir tiniversite gibi tahayyiillerinde miibalaga-
ya gittiklerini kabul etmeliyiz. Nitekim Fuad Sezgin de Beytii’l-Hikme’nin
rolii hakkinda modern tarihgilerin abartiya gittiklerine dikkat ¢eker. (Sezgin:
1984, s.24) Ancak Dimitri Gutas, Beytit’l-Hikme’nin kurulugsunu daha ¢ok
Abbasi halifesi Mansur’un Sasani-Zerdiisti ideolojisinin benimsenmesinin
bir devami olarak goriir ve biitiin gelismeleri de buna baglar. Ona gore Sa-
saniler dsneminde Ciindisapur’da baglayan bilimsel bir siirecin Iran kikenli
katipler araciligiyla devami oldugunu ileri siirerek Islam’in belirleyiciligini
golgelemeye calismaktadir. Halbuki Beytii’l-Hikme’nin kurulusunda ve fa-
aliyetlerinde etkili ve belirleyici olan isimler Iran’h biirokratlardan ziyade
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Siiryanilerdir. Ayrica Gutas, buranin bir ilmi merkez olmaktan ziyade gayri
resmi terciimelere dolayli olarak imkan saglayan bir kiitiiphane oldugunu,
sanildig: gibi bir akademi ve tist diizey aragtirma merkezi olamayacagini id-
dia eder. Fakat degerlendirmesinin son kisminda, kiitiiphaneden o&te, tercii-
me birimleri, rasathane gibi birimlerinin varligini kabul etmesi, buranin bir
saray kiitiiphanesinden 6te bir yer oldugunu ispatlar (Gutas,2003: 59-65).

Beyti'l-Hikme’nin kurulusu konusunda kaynaklar kesin bir tarih ver-
mezler. Genellikle halife Me’mun’un gordiigii bir riiyaya bagh olarak ter-
ctime hareketinin bagladigi ve bunun i¢in Beyti’l-Hikme’nin kuruldugu
yazilidir. Ancak konu ile ilgili bilgiler kronolojik olarak takip edildigi za-
man Abbasilerin gercek kurucusu Halife Mansur Déneminden (754-774)
itibaren Beyti’l-I likme’nin niivesinin olusturuldugu dikkat ¢eker. Daha
Mansur déneminde Ciindisapur’daki Tip akademisindeki bag tabip Curcis
b. Cebrail Buhtisu'nun (6. 152/769) 6nderligindeki tabiplerin Bagdat’a gocii
(Ibn Ebi Usaybia, 183-186) ve Halifelik saray1 etrafindaki basta Hasan b.
Sehl, tinlii gok bilimci Fazl b. Nevbaht ve inlii miitercim ve siyaset bilimci
Abdullah b. Mukaffa (Cehsiyari, 103-104;ibn Hallikan, I, 412-413; Sourdel,
307-323) olmak iizere Iranl biirokratlarin etkisi ile Perslere, Yunanlilara ve
Siiryanilere ait yazmalarin toplanarak (Hizanetiil-Hikme) adiyla bir kiitiipha-
ne kuruldugu, bunun da Beytii’l-IHikme’nin ilk niivesini olugturdugu tah-
min ediliyor (Cehsiyari,138; R. Muhammed, 320). Bu iki grubun yaninda,
Hintli Sindbad ve Rahhak el-Hindi, Ibrahim el-Fezari, Yahudi Masallah gibi
¢ok degisik koken ve inangtan taninmusg bilgin, filozof ve miitercim bir araya
getirilmigti (Ibn Ebi Usaybia, 373-375). IHalifenin bu alanda caligan bilgin-
lere gosterdigi ihtimam ve verdigi destek dikkate alinirsa, bu galigmalarin
bilingli ve 1yi diigtiniilerek verilmis bir devlet politikasi oldugu neticesine
varilir (Kaya, VIII, 89). Ayrica Halife Mansur, Bizans Imparatoruna elgiler
gondererek 6zellikle matematik ve mantik ile ilgili Yunan kitaplar getirt-
misti. Daha da 6nemlisi Hindistan’a davetiye ¢ikararak, baz1 bilginler Abbasi
sarayina davet edilmisti. Hindistan’dan gelen bir grup ilim beraberlerinde
meshur “Sind-Hind” ve “Erkund” adli Hint klasiklerini getirmiglerdi (ib-
nu’'n-Nedim, 305; ibn Ebu Usaybia, 474). Nitekim daha onun zamaninda
diinya klasikleri arasinda sayilabilecek eserlerin terciime edilmeye baslandig:
dikkat ceker. fran’li katip Abdullah ibn-i Mukaffa’nin Iran tarihi, efsaneleri
ve siyasi gelenegi ile ilgili bagta “Kelile ve Dimne” olmak tizere, “Hudeynd-
me” “Ayinndme”gibi Iran tarihi ve edebiyati ve Aristo’nun mantik kitaplari ile
Forfiryos™un “Isogoji”si gibi temel eserleri terciime edilirken; Yahya b. Bat-
rik ve oglu tarafindan Hipokrat'in, Calinos’un eserleri ve 6zellikle de Bat-
lamyus’un “Mecisti”si terctime edilmistir. Hindistan’dan gelen kitaplarin ise
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[brahim el-Fezari tarafindan terciime edildigi rivayet edilir. Biitiin bu calig-
malar daha o dénemde Beytii’l-Hikme’nin ilk niivesinin olusturuldugunu
gosterir (Demirci: 1996, 85; Attallah, 151; O’leary, 1971: 73-75).

Burada verilen bilgilerden anlagilan o ki Beyti’l-Hikme’nin ilk kurulugu
Yunanca eserlerin terciimesinden ziyade kadim Iran ve Hint medeniyeti-
nin yazili kaynaklarinin terciime ihtiyacindan dogmustur. Zaten ilk yapilan
terciimeler de ya Pehlevice, ya Sanriktge ya da Siiryanice gibi Asya mede-
niyet dilleri ve eserleridir. Hatta Yunan medeniyetine ait eserlerin ilk ter-
ctimeleri dahi Pehlevice ve Stiryanicedir. Yunanca eserlerin terciimesi iler-
leyen zamanda; Mehdi dénemi Manihesit meydan okumaya bir cevap ve
Me’mun’un Mutezili ilgilerine ve astronomi cetvellerine duyulan ihtiyaca
bagli olarak terciime edilmistir. Ancak sunu da ifade edelim ki Yunanca bi-
lim ve felsefe eserleri, bilimsel bakimdan en gelismis eserler oldugundan
daha sonra 6zellikle astronomi, matematik, tip ve felsefe gibi alanlarda yay-
gin kabul gordiigiinden digerlerini golgeledi.

Abbasiler déneminde yasanan sehirlesmeye bagl olarak giincel problem-
lerin ¢6ztimiinin ileri bilimsel ¢oztimler gerektirmesi ve Mehdi dénemin-
deki ( MS.775-785) Gnostik ve Manici bilgin ve din adamlarinin (zenadika)
felsefi alandaki hareketliligine ve “meydan okumalarina” bagl olarak Yunan
felsefesindeki Sokratik filozoflarin eserlerinin terciimesine hiz verilmistir.
Mutezile kelamcilar: ile Zenadika diye adlandirilan Maniheist ve Gnostik-
lerin dini ve felsefi tartismalar1 6zellikle Aristo’nun mantik ve felsefi eserle-
rinin devlet tegviki ile terciimesini saglamistir. Mehdi zamaninda Manihe-
istlerin ciddi bir tehlike haline gelmesi, terctimelere bir yavaglamaya neden
olsa da bu devrin ihtiyaclarina uygun olarak Manihesitler ve Gnostiklerle
tartigmalarda kullanmak amaciyla Aristo’'nun “Topika” ve “Fizika”, ile Urfali
(Edessa) astronom Teophilos (Teofil) tarafindan Ilyada ile Odese Siiryanice-
ye tercime edilmigtir.(Demirci: 2003, 109-130; Gutas, 71).

Bu alanda en dikkat ¢ekici gelismeler, Harun Resid zamaninda (786-808)
yasanmustir. Harun Resid (789-809) zamaninda Anadolu’ya yapilan seferler
esnasinda 6zellikle Ankara (Ankyra), Ammuriye, Kostantiniyye ve diger Bi-
zans sehirlerinden eski Yunan bilginlerine ait, gogu matematik, tip, felsefe
ile ilgili kitaplar Bagdat’a getirilerck terctime ettirilir.( Ibn Ebi Usaybia, 246;
Demirci: 2004, 43-60) Harun er-Resid’in saray1 Sarktan, Garba, degisik din,
milliyet ve mezhebe mensup edip, sair, fakih, muhaddis, filozof, tabip, man-
tikgi, astronomi bilginlerinin katilimiyla uzun siiren ilmi tartismalara sahne
olmaktaydi. Nitekim Yuhanna b. Maseveyh’in Cundigsapur medresesinin bir
benzerini de Bagdat’a kurmasi i¢cin Harun Resid’i tegvik ettiklerini kaynaklar
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nakletmektedir. (Ibn Ebi Usaybia, 245) Ayrica tinlii vezir ailesi Bermekiler,
atalar1 Budizm’in ikinci bitytik mabedi olan Belh’teki “New-Wihara” mabe-
dinin bagrahibi oldugundan, Hint, Iran ve diger Dogu din ve felsefeleri ko-
nusunda koklii bir gecmise ve birikime sahiptiler. Bu 6zelliklerinden dolay:
cogunlugu Sansriktge, Pehlevice olan Hint ve Iran medeniyetine ait eserler-
den olugan hususi kiitiiphaneler tesekkiil ettirilmiglerdi. Ebu Seleme el-ITal-
1al, Halid b. Bermek, Mansur’un; Ebu Eyup Merzubini Mehdi’nin; Yakub
b. Davud ve Ca’fer b. Bermek, Harun Regid’in; Fazl b. Nevbaht ve Hasan
b. Sehl, Me’mun vezirligini yapmus farkli din, bolge ve milliyete mensup
devlet adamlaridir (Cehsiyari, 90, 143, 306). Bunun gibi diger koklii aile ve
gelenekten gelen Sasani devlet gelenegindeki saray kiitiiphanelerinin, Abbasi
saraylarinda da benzer sekilde goriilmesi, Beytii’l-Hikme’nin kurulmasinda-
ki Sasani geleneginin etkisini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ancak bu
etki Gutas’in iddia ettigi gibi biitiiniiyle Iran-Zerdiisti ideolojisine ve Pers
gelenegini diriltme ¢abalarina da indirgenemez. IHarun Regid doneminde
vezir ailesi Bermekilerin de tesvik ve yardimlariyla caligma alani genigletmis,
tinlii Siiryani miitercim ve tabip Yuhanna b. Miseveyh ve Iranli gok bilim-
ci Ebu Sehl Fazl b. Nevbaht bagkanliginda, Iranh, Hintli, Siiryani bilginler
icin ayr1 boliimler olusturularak Beytiil-Hikme daha sistemli bir miessese
haline gelmistir. Bundan dolay1 modern tarihgiler, Beytii’l-Hikme’nin ger-
¢ek banisi olarak Harun er-Resid’i gosterirler. ( Ibn Nedim, 304; Ibn Ebi
Usaybia (ty): 474, 475)

Kaynaklarda yaygin rivayetlere gore Beytii’'l-Hikme’nin gercek kurucu-
sunun Me’mun olduguna inanilir. Yukarida bahsettigimiz gibi bu miies-
sesenin kurulusunun Me’mun’dan 6ncesine dayandig kesindir. Ancak en
parlak dénemini Me’mun déneminde yasamasi, Me’mun tarafindan 6zel-
likle Bizans seferleri esnasinda, Kiigiik Asya’nin Kostantin, Kibris, Efes ve
Bergama gibi 6nemli sehirlerinden felsefe ile ilgili kitaplar1 getirtmesi, en
6nemlisi de bu devirde Mutezilenin devletin resmi mezhebi ilan edilmesi ve
bu mezhebin argiimanlarini desteklemek amaciyla yogun bir sekilde Yunan
filozoflarinin eserlerinin tercime edilmesi, Beytii’l-Hikme ile Me’mun’u
6zdeslegtirmis olmalidir(Ibn Nedim, 304) Ayrica eski bir Iranli astronom
ve filozof olan Yahya b. Ebi Mansur’u gorevlendirerek buray: boliimlerine
gore yeniden diizenletip, bir rasathane eklenir, genis okuma salonlari, tercii-
me birimleri ve ihtisas kiitiiphaneleri olusturmasi ve terctime edilen eserlere
bagli olarak astronomi ve cografi 6l¢iimler igin miistakil ilmi heyetlerin ku-
rulmasi, Beyti'l-Hikme’yi ger¢ek anlamda bir akademiye dontistiirtir (A.
Emin, 11, s. 62; Celebi, II, 108, 227;R. Muhammed, 338).
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Bu gelismelerden dolayr da basglangictaki “Hizaneden” yani kiitiiphane
hiiviyetinden “Beyt’e” yani kuruma veya akademiye dontismistiir. Dimitri
Gutas incelemesinin son kisminda, Beytii’l-Hikme’nin kiitiiphanesinin ya-
ninda terctimanlari, diger ¢aliganlari ile birlikte bir de rasathanesinin oldu-
gunu kabul etmektedir. Ancak konuya girerken, buranin adinin Sasani saray
gelenegindeki “kiitiiphane” ya da “Hizanetii’l-Kiitiip/Beytii’l-Kiitiip” olarak
adlandirilan yerlerin bulundugu, buranin da ayni onlarin bir devami oldugu
yoniindeki vurgusu daha 6n plana ¢itkmaktadir. Muhtemelen modern bazi
aragtirmacilar tarafindan sadece bir kiitiiphane olarak kabul edilmesinin se-
bebi de ilk halinden dolayidir. (Gutas, 60, 69; R. Muhammed, 239) Bey-
ti’l-Hikme’nin “Beyt” ve “Hizane” kelimelerinin igerdikleri manalara gore
tahlil ettigimiz zaman, 6nceleri bir kiitiiphane oldugu, bu sebeple “Hiza-
ne” dendigi, ancak daha sonra geliserek kiitiiphane etrafinda bazi birimle-
rin olugmast, calisanlarinin artmasi ve “Hizanetu Harun Resid”, “Hizanetu
Berimike” “Hizinetu Me’'mun” bagka “Hizane”lerin(kiitiiphane) eklenmesi
ile biiyiik bir kurum haline geldigi ve bu sebeple de “Beytu’l Mal” da ol-
dugu gibi “Beytir’l-Hikme” isminin verildigi anlagiliyor (ibn Nedim, 8, 12,
24,133, 354).

Beytii’l-Hikme ile ilgili gérevler ve tinvanlar takip edildigi zaman saglam
bir kurumsal yapi icinde faaliyetlerini siirdiigii anlagiliyor. Bu kurumun en
baginda “Sahibu Beytii’l-Hikme” denilen, genellikle de devrin 6nde gelen bil-
ginleri arasindan segilen bir bilim adam1 bulunuyordu. Ibn Nedim bu gorevi
ifa etmig bazi isimleri verir; Bu unvan dogrudan halife tarafinda tayin edilen
ve tist diizey gorevlilere verilen bir unvan oldugu anlagiliyor. Bunlarin al-
tinda “Hazinu Beytii’l-Hikme” denilen dogrudan kiitiiphaneden sorumlu bir
kimse bulunuyordu. Hatta zamanla Beytit'l-Hikme bir kiitiiphaneler top-
lulugu haline geldiginden Bermekiler (Hazinu Beramike), Harun er-Resit’in
kiitiiphanesi (Hazinu er-Regit) igin ayr1 hazinler vardi.( Ibn Nedim1988: 8,
12, 24,133, 354) Bu kiitiiphanelerin detayh kitap kataloglar1, bulunuyordu.
Bunun yaninda kitaplari gogaltmak isteyenlere yonelik hizmet sunan ve yeni
yazilan kitaplarin niishalarini ¢ikaran “miistensihler” bulunuyordu (Ibn Ne-
dim,1988: 118). Ayrica Ibn Nedim, kitabinn ilk béliimiinde miicellitlerin
isimlerini zikrederken, “Ibn Ebi Haris” adinda birisinin Me’mun’un “Hizd-
netii’l-Hikme’sinde kitap ciltledigini aktarmaktadir ki bu kayit burada kitap-
larin bakim ve ciltlemesi ile ilgili gorevlilerin oldugunu gosterir. Bunlara
ilave olarak kitaplar raflardan ¢ikaran ve yerlerine koyan miistakil baz1 go-
revliler (miinavil) bulunuyordu (Ibn Nedim, 1988: 12).

Sonug olarak Beytii’l-Hikme tabiri, kurumun son aldigi mahiyeti anlatan
bir terkip olarak ¢tkmigtir. Diger yandan “Hikmet” kelimesi, bu dénemlerde
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felsefe’nin miradifi olarak kullanilmigtir. Bu asirlarda kullamilan “Ulumu’l
Hikme” tabiri, daha ¢ok tip, kimya, matematik, astronomi, mantik vb. beseri
bilimlerim tiimii igin kullanilmustir (Attallah, 31). Terkibi bu gozle oku-
dugumuz zaman Beytii’'l-Hikme, 6nceleri kiitiiphane iken (Hizaine), daha
sonra geliserek kiitiiphanelerden, rasathaneden, tercime odalarindan, ilmi
heyetlerden olugan bir akademiye (Beyt) donisiiyor. Kitaplarinin ¢ogun-
lugunu felsefe, tip, matematik, astronomi, vb. kitaplar olusturdugu i¢in de
“Hikmet” kelimesi kullaniliyor. (Guneyme, 54; Attallah, 30, 31). Bu haliyle
Beyti'l-Hikme, Batlamyus hanedaninin kurdugu Iskenderiye kiitiiphane-
sine, Yunanlhlarin Delf Mabedine ve Sasanilerin Cundisapur’daki Nasturi
akademisine ve 17. yy. Ingiltere’sindeki “Kraliyet Dernegine”(Royal Society
1660) benzemektedir. Burada klasik Asya medeniyetlerinin yazili mirasi, ya-
sayan son temsilcileri vasitasiyla yeniden ele alinarak ve gelistirilerek Orta-
¢agin en 6nemli bilim ve diisiince merkezlerinden birisi ortaya ¢ikmistir.

Bunlarin yaninda degisik dillerden terciimeler yapan miitercimler top-
lulugu bulunuyordu. Kaynaklar sadece Yunanca ve Siiryaniceden Arapga’ya
terciimeler yapan kirk yedi miitercimin isim listesini verir. Yunanca’nin ya-
ninda Pehlevice, Sansriktge, Hindu dilleri, Aramice, Ibranice vs. degisik dil-
lerden miitercimler bulunuyordu. Terctime edilen kitaplarin redaktasyonu
ve Arapcaya uygunlugunu kontrol eden bilginler de bulunuyordu. Mesela
ilk Islam filozofu kabul edilen Ebu Ya’kup Ishak el-Kindi, burada Yunan-
ca’dan terciime edilen kitaplarda Yunanca felsefi ve ilmi kavramlarin Arap-
gaya adaptasyonu ile ilgili caligmalarda bulunuyordu.

Buranin finansmani ise dogrudan devlet tarafindan saglanmaktaydi. Bey-
ti’l-Hikme’ nin en iinlii miitercimi Huneyn b. Ishak, terciime ettigi kitap-
larin agirliginca Abbasi halifeleri tarafindan altin ile 6édiillendirildikleri, bu
yiizden kagitlar1 kalin secerek ve harfleri bityiik yazarak kitaplarin agirhgin
artirmaya caligtiklarini kendi kitabinda itiraf eder. Ibn Ebi Usaybia, “Me’mun,
Huneyn'in terciime ettigi her kitaba karsilik onun agirliginca altin veriyordu” diyor.
Diger bir yerde de bizzat kendi gordiigii ilgi ¢ekici bu tanikligini nakleder;
“Beytii’l-Hikme’de Huneyn b. Ishak’in katibi olan Ezrdk’in Kiift yazisiyla yazdigi
bir kitab gordiim. Kitabin hatfleri biiyiik, satirlare aralikl, kagitlar ise o giinkii imal
edilen kagitlarin ii¢ veya dort kagit kalinliginda idi. Bununla Hunenyn’in maksadi,
kitabin hacmini biiyiitmek ve bu sayede de kitabin agirhgini arttirarak, o nisbette
alacagi altin meblagint artirmakti. Bu kagitlarda kasitl olarak kalin imal ediliyordu.
Bu kagidin kalin olmasinin dikkat cekmemesi ise onun uzun yillar boyunca kalmasin
saglamaktr.”( Tbn Ebi Usaybia 1988: 260, 271)
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Terciime Faaliyetleri

Beytii’l-I likme’nin en énemli faaliyeti kugkusuz Islam 6ncesi yazili bir
bilim ve diiglince ortaya koymus medeniyetlerin eserlerinin terciimelerdir.
Her ne kadar Islam diinyasinda ilk terciimeler Emeviler devrinde Halid.
Yezid’in kigisel ¢abalariyla baglamigsa da kapsamli ve yaygin olarak terctime
faaliyetlerinin baglamasi Abbasiler’in kurulusundan sonra goriiliir. Abbasi-
lerin gergek kurucusu kabul edilen Halife Mansur zamanindan itibaren bu
ilmi faaliyetlerin bir devlet politikasi olarak desteklendigi ve ciddi ve sistemli
terciimelerin bagladig dikkat ¢eker. Bu donemde yapilan terciimeler cogun-
lukla tip, kozmografya, hendese ve mantik ilimleri ile alakali olup, daha ¢ok
Farsga Siiryanice ve Sansktritge’den yapilmugtir. Mansur, yakalandigi mide
hastaligindan kurtulmak i¢in, CiindisAptr’daki tabipleri getirtmis, ayrica
Iran asili @inlii gtk bilimci Fazl b. Nevbaht'in ve Habib b. Ibrahim el- Fe-
zari’nin yildizlarin hareketlerine gore verdigi bir takvimde Bagdat sehrinin
temelini atmigtir (Ibn Ebi Usaybia, 183). Ayrica Aristo’'nun mantik kitap-
lar1 da bu dénemde terciime edilmistir. Dolayisiyla Mansur déneminden
Me’mun’un halifeligine kadar devam eden (750/132-813/198) siirede Bey-
ti’l-Hikme’deki terctimelerde biitiin ilgi, mantik ile ilgili kitaplar harig tu-
tulursa, Hintge ve Farsga kitaplara olmustur. Farsca terctimelerde tinlii bir
katip olan Abdullah ibn Mukaffa’nin Aristo'nun mantik eserleri yaninda
Iran tarihi ve efsanelerine ve siyasetine dair terciime ettigi eserler hakkinda
uzun bir liste verir (Ibn Nedim, 132; Ibn Usaybia, 413; Ibn Hallikan, IT, 152;
Demirci:1996, 82).

Terciimeler Farsganin yaninda Hindtce ve Sanskrit¢eden de yapilmusti.
Mansur ve Bermekiler’in gayretleri sonucu, Hind diistincesinden ve bili-
minden bir takim kitaplar terctime edilmistir. Daha 6nce soyledigimiz gibi,
Hint kitaplarinin bir kismi Farsca ya da Pehlevice kanaliyla nakledilmigti. Tbn
Nedim bu alanda terciime edilmig eserlerin uzun bir listesini verir. Bunlarin
yaninda Ibn Vahsiye (6.291) adli Mezopotomya’li biri tarafindan Nebatice-
den sihir, biiyi, Keldani inanglar1 ve tarim teknikleri hakkinda kitaplar ter-
ctime edilmigtir. Benzer sekilde Abdullah b. Selam ve Said el-Fumi tarafin-
dan Ibranice ve Aramice’den Tevrat, Incil ve bazi kutsal suhuflar Arapgaya
terclime edilmistir(Ibn Nedim, 24, 305, 372; Ibn Ebi Useybia, 473- 475).

Beytii’l-Hikme’deki esas terciimeler Yunanca ve Siiryaniceden yapilmig-
tir. Harun Resid’in ilk zamanlarindan itibaren, 6zellikle Me’mun zamanin-
da, Yunan felsefesi ile ilgili biittin kitaplar terctime edilmeye baglanmigtir.
Ozellikle Me’mun’un felsefi egilimi ve Miitezile mezhebine baghihg, Yu-
nanca felsefe eserlerinin terctimesinde ve Beytii’l-Hikme’nin en parlak dev-
rini yagamasinda baglica amil olmustur. Bu yiizden “felsefe eserlerinin ilk
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terciimesini emreden kisi Me’mun’dur” diye tarthe mal olmustur. Yunanca-
dan terciime edilen eserler arasinda bagta Aristo, Eflatun, Helenistik donem
sarihleri, Yunan tibbinin biiyiik tabipleri olan Hipokrat ve Galen’in eserle-
ri, matematik alaninda Oklid, Apoolonius ve Arsimedos’un kitaplarinin bir
gogu defalarca terctime edilmigtir. En ¢ok dikkat ceken ve defalarca tercii-
mesi yapilan bilginlerden biri de Batlamyus (Ptolemeos)’dur (Ibn Nedim,
326, 346-359; Ibn Ebi Useybia, 43-60, 134-150;Demirci: 1996, 105-109).

Beytii’l-Hikme sadece bir kiitiiphane ve terctime biirosu degildi. Burada
ismi gecen bilginlerin ayn1 zamanda Islam biliminin ilk énemli kesiflerini
yapan ve temel klasikleri yazan bilgin ve diisiiniirlerdir. Huneyn b. Ishak,
tip kitaplarinin terctimesi ile meshur olmus, hatta Galen’in eserlerinin tam
bir bibliyografik ¢aligmasini yaparak, ne kadarinin kendi zamanina ulagtigini,
ne kadarmin kayip oldugunu, mevcut niishalarin degisik versiyonlarimi da
kargilagtirarak modern tahkikli nesr aligmalarina 6nciilitk etmenin yaninda;
otuz yil gibi uzun bir siire ¢alisarak meydana getirdigi gz hakkindaki “Ki-
tabu’l- ‘ayn” kitabi, Islam tip ve oftalmoloji tarihinde bir ilke imza atmistir.
(Ibn Nedim, 305, 310, 315, 321, 327, 347-356; Ibn Ebi Useybia, 259-26().)
Ebu Ya’kup Ishak el-Kindi, Beytii’l-IHikme’de felsefi eserlerin kavramlarin
Arapcaya adaptasyonu ile ugrasiyordu. Bu ¢aligmalart neticesinde 300’e ya-
kin eser yazarak Islam Messai felsefesinin ilk filozofu olmustur. Ayni se-
kilde Beytii’l-Hikme’deki matematik ¢aligmalart ile Hint, Misir ve Yunan
matematiklerini sentezleyerek yazdigr “Kitabu’l-Cebr ve’l-Mukabele” kitabryla
bugiinkii “Cebir” biliminin temelini atmigtir (Ibn Nedim, 333; ibn Hal-
likin, V,161, 162; Miquel, I, 217). Harran’li bir Sabii olan Sabit b. Kurra’nin
astronomi ve matematik ile ilgili galigmalart da, bu alanda pek ¢ok kesif ve
yenilik getirmigtir. Benu Musa kardesler olarak bilinen Muhammed, Ha-
san ve Ahmed kardeslerin miithendislik ve matematik alanindaki ¢aligma-
lar1, Islam teknoloji tarihinin ve mekanik makinelerin Islam diinyasindaki
ilk 6rnekleridir. Ayrica altmis yedi bilim adaminin ortaklaga Musul-Sincar
sahrasinda hazirladigi “Me’muni” haritalari, o zamana kadar hazirlanmig en
dogru diinya haritasi olarak kabul edilmektedir. Kisacasi Beytii’l-Hikme, sa-
dece kiitiiphane ve terctime biirosu degil, tam aksine buradaki bilginlerin
yaptig1 ¢aligmalarda goriildiigii tizere diinya bilim tarihinde bir ¢ok yenili-
ge Onciiliik etmis bir akademidir.(Ibn Nedim, 331, 333; Ibn Ebi Usaybia,
331;ibn Hallikin, V, 5.161, 162).
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Beytiil-Hikme’nin Etkileri ve Tarihi Rolii

Beytii’l-Hikme’de yiiriitiilen faaliyetlerin yankist, adeta ilk donem Islim
kiiltiir ve diigiince tarihindeki meydana gelen degismelerde merkezi bir rol
oynamug tarihi bir olaydir. Islam’in getirdigi degerlerin 1g13inda kendi i¢ di-
namikleri ile gelismekte olan Miislitman evreni, dogdugu cografyanin digina
¢tktiginda kadim ve ileri medeniyetlerin mirasi ve temsilcileri ile yiizlesti-
ler. Bu ytizlesme, zamanla kargilikli meydan okumalara ve buna bagl olarak
bir asirdan fazla siiren dini, felsefi ve ilahiyat tartigmalarina girdiler. Bunun
neticesinde akl-1 makul ile ortaya ¢ikan gercek suydu ki, Miisliimanlar ev-
rensel medeniyetlerini kurarken, o zamana kadar yagamig olan kadim me-
deniyetlerin bilgi birikiminden ve tecriibelerinden bigane kalmamuglardir (
Kindi,3-4).

Bir yontiiyle beseri tecriibenin son halkasini olusturan bu ilmi ve kiil-
tiirel miras ile dogrudan irtibata gecirmek ve iktisap etmek igin giristikleri
¢abalarin kurumsallagmis bir vechesi olarak Abbasi halifelerinin ¢abalariyla
Beytii’l-Hikme kurulmustur. Buradaki terciimeler, ilmi faaliyetler ve diger
calismalarla, ilk filozof Kindi, cebirin kurucusu Harezmi, gelmisg-gecmis en
biiyitk matematikgilerinden biri kabul edilen Sabit b. Kura, {inlii miitercim
ve tabip [Huneyn b. Ishak yaninda bir diizine astronom, mantik¢i dogrudan
bu dénemde ve bu mubhitte yetismistir. Ortagag ve sonrasinda yasayan in-
sanlar, eski Yunanl bilginleri ve diisiincelerini, Pers uygarhginin yazili mi-
rasin1, Hint medeniyetinin gelistirdigi tip, eczacilik ve ahlak felsefesini bu
galismalar vasitasiyla 6grenebilmistir. Hatta Avrupa Rénesansi bile Yunan
klasiklerini bu dénemde yapilan Arapga terctimeleri vasitasiyla ulagabilmig
ve tantyabilmigtir.

Beytii’l-Hikme’yi Islam tarihinde yiizlerce medrese, kiitiiphane, rasat-
hane vb. arasinda farkli kilan ve asirlar sonra tarih¢inin 6niine konu olarak
getiren sebep budur: insanligin medeniyet ve diigiince zincirinin kopugunu
engelleyerek siirekliliginin saglanmasi ve bu alanda bir halka olmasidir. Is-
lam kdltiirtintn klasik ¢agi dedigimiz ¢agin olusmasinda da en biiyiik pay
yine Beytii’l-Hikme ve ¢evresindeki faaliyetlerle dogrudan iligkilidir. Bu-
radaki tercimeler, biitiin antik ¢agin yazili mirasin1 Miisliiman zihnine su-
nulmustur. Ibn Sina, Yunan filozoflarini, Razi kendinden 6nceki tibbi dene-
yimleri, Biruni teorilerini temel aldig1 astronomi bilgilerini, Harezmi cebiri
kurarken kullandigi Hint, Yunan ve Sabi matematik teoremlerini buradaki
faaliyetlerle temin edebilmistir. Islam kiiltiir ve bilim tarihinde Beytii’l-Hik-
me’den dnceki bilimsel ¢aligmalar ve felsefi seviye ile Beytii’l-Hikme’den
sonraki durum kiyaslandig1 zaman ¢ok belirgin farkliliklarin oldugu ortaya
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ctkmaktadir. Bu sebeple, ilk dénem Islam kiiltiir tarihini, “Beytii’l-Hikme on-
cesi” ve “Beytii’l-Hikme sonrasi” diye ayirmak zorundayiz.

Beytii’l-Hikme’de yapilan terciimelerle Yunan felsefesini, Iran ve
Hint irfanini, Mezopotamya ve Misir bilimi gibi ilmi ve kiiltiirel gelenek-
leri, Islam diisiince evrenine taginmistir. Bunun sonucunda, Islim’m en-
tellektiiel muhitinde yepyeni bir dénem agilmugtir. “Islamin Klasik déne-
mi” diye adlandirilan ve miladi VIII. asir ile XIII. asirlar arasini kapsayan
bu devir, gerek diisiince alninda, gerekse begeri bilimler alaninda, biiyiik
gelismeler ve degismelerin yaninda, Islam tarihinin hig bir déneminde go-
rillmeyecek yogunlukta biiyiik tabiat bilginleri ve filozoflar yetigmistir. Bu
durumun apacik gostergesi durumunda olan Kindi, Harezmi, Benu Sakir,
Sabit b. Kurra, Huneyn b. Ishak, Zekeriya Razi, Battani gibi dogrudan bu
kurumda yetigen tabiat bilimcilerinin yani sira; Farabi, Ibn Sina, Ibn Riist,
Ibn Tiifeyl, Biruni gibi filozoflar da Beytii’l-Hikme’de yapilan terciimeler
ve bilimsel galigmalarin olusturdugu fikri ve ilmi birikimin atmosferinde
yetismiglerdir. Kisacas1 Beyti’l-Hikme’de yetisen bilginler tarafindan bilim
biitiin alanlarinda dikkate deger gelismelerin goriilmesi, Beytii’l-Hikme’nin
[slam kiiltiir tarihi bakimmdan déniim noktast sayilabilecek bir énemde ol-
dugu goriilmektedir. Nitekim Bagdat bu dénemde biitiin antik ¢agin ya-
sayan mirasini devralarak adeta Perikles dénemi Atinasi, Italyan Rénesansi,
17. ylizyil Avrupa aydinlanmasina muadil biiyiiklitkte, insanlik tarihinin en
dikkat cekici entelektiiel hareketlerinden birine sahit oldu. Ortagag Islam
aydinlanmasini ve klasik Islam medeniyetinin ortaya ¢ikisini anlamak icin,
[k Abbasi déneminde Bagdat’in sosyal ve entelektiiel hayatinin derinlikle-
rinde yatan bu tiir ¢abalar ve kurumlar olmustur.

Arapcanin esas olarak bilim dili haline gelmesi, biiyitk oranda Bey-
ti’l-Hikme’de felsefi ve ilmi kitaplar terctime edilirken, Arapcada kargiligi
bulunmayan ve daha 6nce hi¢ kullanilmamig mantki, felsefi ve teknik te-
rimlerin, buradaki Kindi, Harezmi, Huneyne b. Ishak, Istafon b. Basil, Yahya
b. Adi ve Farabi gibi Hazinler ve filozoflar taratindan yiiritiilen yogun kav-
ramlastirma faaliyetleri neticesinde, biitiin soyut, felsefi ve teknik ifadeleri
igerebilecek genis bir ifade zenginligini kazanmast ile olmustur. Hazinlerin,
tercimelerin akici bir sekilde aktarimini saglamak amaciyla, bir takim kalip-
lar gelistirerek Arapca ifadenin yetersiz kaldigi durumlarda tirettikleri teknik
terim ve felsefi kavramlar bu dilin bir ilim dili haline gelmesine sebep olmusg-
tur. Boylece Arapga, Modern Cag 6ncest biitiin diinya kiiltiirtinii aktarabilen
ve Ortacag biliminin yegine dili haline gelmistir(Hodgson, 1993; 1, 382). X.
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yiizyilda yagayan bir aydin Arapga’y: ¢ok iyi bilmek zorundaydi. Hatta bu dili
ogrenmek igin medreselerde bir ¢cok yil gecirmek zahmetine katlaniyordu.
Ciinkii o dénemde bu dil mevcud biitiin bilgi hazinelerinin kapisini ag1-
yor, hudutsuz bir malzemeyi toplama imkani da sagliyordu. Arapca bilen bir
aragtirmaci, Yunan'in felsefesini, Babil'in astrolojisini, Misir'in matematik
ve tibbini, Hind’in tip, matematik ve astronomisini, fran’in binbir gece ma-
sallarini, tarihlerini ve siyasetlerini ...vs. biitiin bilgi dairesini bu dil sayesin-
de 6grenebiliyordu. ibn Haldun tek dil biliyordu; Arapga bu dil yardimiyla
biitiin diinya abidelerinin irfanini toplayarak Mukaddime’yi yazabilmistir.
Ondan iki asir 6nce Ibn Riisd, Yunan felsefesini sadece Arapga kanaliyla
incelemis, biitiin Avrupa’ya tanitabilmisti. Ibn Sina yine Arapca sayesinde,
kendinden 6nceki gelisen biitiin bilgi hazinelerine ulagsarak, “Kanun” ve
“Sifa” adli dev eserlerini yazmustir. Kisacasi, Ortacag’da Arapga sadece Miis-
limanlar i¢in degil, aydinlanmak icin biitiin diinyanin 6grenmek zorunda
oldugu bir dil idi. Bu zorunluluk sadece Islim diisiincesini ve medeniyetini
tanimak i¢in degil, bilkis eski medeniyetlerin bilgi hazinelerini tanimak i¢in
de Arapcaya ihtiyag vardi. Bugiin Antik Cag’a ait birgok esere sadece Arapga
vasitastyla ulagabiliyoruz. Cilinkii Beytii’l-Hikme’deki faaliyetler sayesinde,
Islam kiiltiirii biitiiniiyle cihan kiiltiiriiniin tek varisi durumuna gelmisti.
Yiiriitiilen terciimeler ve serhler ile Yunan felsefesi ve tabiat bilimleri, Iran
tarihi ve siyaseti, Hint astronomi ve tibbi, Babil ziraat1 ve astrolojisi, Misir
kimya ve sihri tamamen Arapcaya aktarilmigti. Bunlar1 6grenmek isteyen bi-
risinin Arapga bilmesi yeterliydi.

Beyti’l-Hikme’de muhafaza edilen ve terciime edilen calismalar saye-
sinde Antik Cag diinyasinin bilim ve diisiince klasikleri korunarak Arap-
ca terciimeleri ile giiniimiize ulasabilmigtir. Sayet Abbasi halifeleri Bey-
ti’l-Hikme’yi kurarak burada kaybolmaya yiiz tutmus eserleri toplamasaydi
ve Arapgaya terciime edilmeseydi, insanhigin ¢ok 6nemli klasikleri giinii-
miize ulasmayacakti. Ozellikle de Yunan klasiklerini toplamak igin Bizans
topraklarina hususi bilim heyetleri gonderdikleri ve ele gegen kitaplari da
Beytii’'l-Hikme’de topladiklari biliniyor. Bu ¢aligmalar sayesinde Yunan kla-
sikleri kaybolmaktan kurtarilmug, XII. asirda Latinceye terctimest ile de Av-
rupa Ronesansina sebep olmusgtur. Beytii’l-Hikme’nin ifa ettigi tarihi gorev-
le ilgili olarak Haydar Bammat syle demektedir: “Beytii’l-Hikme, tesirini
XV. yiizyil sonlarina kadar hissetiren Bagdat mektebinin besigi olmustur. VI.
ytizyllda Roma’nin diigmesi ile kopan insani bilgiler zincirini tekrar bagla-
yarak medeniyetin devamliligini saglama serefi bu mektebe aittir”(Bammat,
1963;116).
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Beytir'l-Hikme, kurum olarak kendi tiirtiniin ilk 6rnegini olusturmakta-
dir. Buradaki faaliyetler(terciimeler, felsefi eserler) daha 6nce ya hig¢ yoktu
veya daginik bir sekilde degisik yerlerde yiiriitiilmekteydi. Dolayisiyla bu
kurum kendinden sonraki kurumlagmalara dnciilitk etmis ve etkilemigtir.
Nitekim Beytii’l-Hikme’den kisa bir zaman sonra, bir kismi bu miiessesede
galigan bilginler tarafindan olmak tizere, Misliimanlarin Beytii'l-Hikme’ye
benzer kurumlari kurmak igin harekete gectikleri goriillmektedir. Oncelikle
Bagdat’taki zenginler, vezirler, sultanlar, yiiksek fiyatlar 6deyerek aldiklar
kitaplardan hususi kiitiiphaneler olugturmaya baglamiglardir. Bu hareket
daha sonra Islam diinyasinin degisik sehirlerine de yayilarak, Islim mede-
niyetini bilgi medeniyeti hiline getiren Hizdnetii’l-Hikme’ler, Rasathaneler
ve Hastaneler ile gelismeye baglamigtir. Bagdat’ta baglayan hareket, impara-
torlugun degisik sehirlerine dagilmis, bdylece Islam sehirleri, ilim ve fende
digerleri ile yarigir hale gelmigti. Kurulan zengin kiitiiphaneler, rasathane-
ler, hastaneler ve daha sonralar1 ortaya gikan medreseler, Islim diinyasinda
yiikselen kiiltiirtin ve bilimin ana merkezleri durumuna gelmistir (Ulken,
184,195).

Sonug olarak Abbasilerin Beytii’l-Hikme’yi kurarak devlet siyaseti olarak
bilimsel galigmalara her tiirlii destegi vermeleri ve biitiin kiiltiir ve ilmi gele-
neklerin temsilcilerine esit yaklagmalari, Islam bilim ve diisiince devriminin,
batililarin tabiri ile “Islam Rénensansinin” olugmasinda en etkili unsur ol-
mugtur. Bundan sonraki siirecte Arapca vasitastyla Miisliiman bilginler bii-
tiin diinya bilim ve diisiince eserlerine ulagabilmistir. Islam medeniyetinin
dahi beyinleri bu zengin bilgi birikimi iginde farkl1 gelenekleri sentezleyerek
yetisebilmiglerdir. Son olarak bu kurum modern anlamda egitim-6gretim
faaliyeti yapmamus, tam aksine bir akademi ve bilimsel aragtirma merke-
zi formatinda faaliyet gostermistir. Bu yiizden bir ¢ok bilimsel aragtirma-
ya Onciilitk etmistir. Beytii’l-Hikme bir 6zelligi ile medrese ve cami egiti-
minden farkli olarak daha cok tabii bilimler ve felsefi konularda aragtirma
yapan ve dokiiman saglayan bir merkezdir. Ne var ki kiiltiirel kaliplanma,
mezhepgilik ve siyasi pragmatizm daha etkili olmaya bagladigindan, Islam
bilim geleneginde bu tiir miiesseselere maalesef daha sonraki devrilerde
rastlanilmamigtir.
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