GAZALPNIN iLMT MiRASI UZERINE
DUSUNCELER

THOUGHTS ON SCIENTIFIC LEGACY OF GAZALT

0zZGUR

ABSTRACT

Gazali (1058-1111) is one of the foremost and
most inluential scholars of Islamic history. His
scholarship spreads over many domains as di-
verse as speculative theology (kalam), jurispru-
dence (figh), philosophy, ethics, and Safism. As
a theologian he encounters the dominant theo-
logical schools and interpretations of his time. As
a jurisprudent he manages to attach Greek logic
into the jurisprudentail methodology(usul al-figh)
as an efficient tool of conducting analogy (qgiyas).
As a philosopher he criticizes Islamic Neo-pla-
tonism andd Aristotelianism by writing influential
books that are of high philosophical caliber. As a
sUfi he wants to go beyond reason and sensu-
al experience, or in other words rationalism and
empricism, by establishing the essential role of
experiential knowing (dhawq) of the divine truths.
As an ethicist on the one hand he aims to get
his ethical message accross the larger public
by writing popular books and on the other hand
he provides as solid grounding for morality by
arguing that morality is the assimilation of the
divine qualities. As a metaphysician he paves
the way for the emergence sufi metaphysics and
ontology by using the light analogy to approach
understanding the nature of God and cosmos
relationship. His methodology is a systematic,
selective, meticulous, and gradual sysnthesis of
revelation and and products of reason and cul-
ture. All these, in my view, explains his enduring
influence.
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Gazali (1058-1111) Islam diinyasinin yetistirdi-
gi en 6nemli ilim ve génll adamlarindan birisi-
dir. Cok yénlii bir alim olan Gazali islamt ilimle-
rin hemen her sahasinda ama 6zellikle kelam,
fikih, felsefe, ahlak, ve tasavvuf alanlarinda
tesirleri ginimiize kadar devam eden eserler
vermistir. Bir kelamci olarak zamaninin gugli
fikri ve dinf distince akimlarina yazdigi etkili
reddiyeler; bir fakih olarak Yunan mantigini is-
lam fikih metodolojisinin emrine sunma c¢abasi;
bir filozof olarak islami Neoplatonism’e ve Aris-
toculuk’a karsl gene felsefi uslibu kullanarak
verdigi miicadele; bir s(fi olarak hakikati aklin
ve duyularin étesinde duyma ve tasavvufu di-
Ger Islami bilimler agisindan mesrulastirma ga-
basi; bir ahlakgi olarak genis kitleleri irsad ve
Allah’in sifat ve esmasina ayinelik yoluyla bir
ahlak sistemi insa etme gayreti; bir metafizikgi
olarak sGfi metafiziginin ve ontolojisinin temel
taslarini déseme becerisi kanaatimizce onu
eskimez bir alim ve arif kiliyor. Ayrica butiin
ilmi hayati boyunca gézlemledigimiz bir fikri
cereyani toptan kabul ya da reddetmeyen me-
todolojik, durist, secici, ve tedrici uslibu tze-
rinde dikkatle durulmasi gereken yénlerinden
birini teskil ediyor.

Anahtar Kelimeler: Gazali, kelam, felsefe,
tasavvuf, epistemoloji, ontoloji, metafizik, fikih,
ahlak
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lasik kaynaklar Gazili'nin 450 Hicri/1058 Miladi yilinda Horasan’in

Tus sehrinde diinyaya naklediyor.! Babasi miitevazi bir yiin taciridir
ve ogullart Ebu Hamid Muhammad (Gazili) ve Ebu el-Fiitun Ahmed’in
egitimi ile yakindan ilgilenir. Babalarini erken yasta kaybeden iki evlad bir
tasavvuf ehlinin yaninda yagamaya ve egitimlerine devam ederler. Kaynaklar
bize bu sifinin ismini vermiyor ama o donem Tus’da etkili olan meghur
Seyh Ebai Ali Fadl b. Muhammed El-Farmedi’nin muridlerinden biri olmasi
kuvvetle muhtemel. Farmedi’nin kendisi, meshur stfl ve alim Ebii’l Kasim
Abdiilkerim el-Kiiseyri’nin (vefat1 465 H./1072 M.) talebesidir ki bu iki kar-
des tizerinde el-Kiiseyri’nin Risdle’sinin etkisini agiklar.

Gazali erken donemlerinde Ahmed b. Muhammed el-Razakani ve Imam
Ebu Nasr el-Ismaili gibi iilemadan temel Islami bilimleri okur. Daha sonra
Nisabur’da Imam el-Haremeyn Ebu el-Ma’ili el-Ciiveyni’nin (vefat1 478
H.) derslerine devam eder. Bir talebe olarak gésterdigi tistiin muvaftakiyet-
lerden sonra onu Bagdat’ta Nizim’til Miilk’iin meclisinde goruyoruz. Bi-
lahare Bagdad Nizamiye medresesinin miiderrisi Ebu Ishak Sirazinin vefat:
uzerine (484 H./1091 M.) mezkur medreseye bag miiderris olarak atanir.

Kisa surede bu posizyonda ilmi yetkinligi, hitabeti ve yazdiklar ile biiytik
bir iin kazanan ve “Hiiccet al-Islam” olarak anilmaya baglanan Gazali agagida
sebeblerine ve sonuglarina daha etrafli olarak deginecegimiz gibi 488 H. se-
nesinde yasadig entellektiiel ve ruhani bunalim neticesinde bu pozisyonu
terk eder ve uzlete ¢ekilir. Bu siire iginde Sam, Kudiis, Mckke, ve Medine
gibi Islam diinyasinin merkezlerinde dervisine bir uzlet ve cile hayat1 yaga-
yan Gazali 10 sene sonra Bagdat’a avdet eder. Geri dondiigiinde artik yalniz-
ca bir alim olarak degil ayn1 zamanda ilmini kalb ile birlestirmisg bir arif ve bir
veli olarak da itibar goriir. Feyizli ve bereketli mrii 505 Hicir/1111 Miladi
tarthinde bir Pazartesi giinii hitama erer.

Diisiincesi

Gazali cok yonlii bir diigiiniir. Yazdig: 200°den fazla eseri onun fikih, aka-
id, tefsir, tasavvuf gibi sahalardaki yetkinligini, kendinden 6nceki birikimi
hazmetmenin yaninda onu vahiy, akil, ve kalbin bir araya geldigi bir atmos-
ferde agma ¢abasini gozler 6niine seriyor. Bazen bir kelamci olarak zama-
ninin giiglii fikri ve dini diisiince akimlarina reddiyeler yazarken goriiriiz

1 Daha modern calismalar ise Gazali'nin kendi eserlerindeki bazi gondermelerden hareketle dogum tarihi-
nin 448 Hicri/1056 Miladi olabilecegini soyliiyor. Bkz. Frank Griffel, Al-Ghaza'li’s Philosophical Theology:
An Introduction to the Study of his Life and Thought. (New York: Oxford University Press, 2009) s. 2
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onu; Mu’tezile’ye kargt Faysal at-Tefrika beyn el-Islim ve e1-Zindika, Ismaili
ve Batinilige karst kaleme aldig1 Fadd’ih al-Batiniyye ve fadd’il el-Mustazhiriy-
ya, Kavdsum el-Batiniyye, el-Kistas el-Miistakim eserlerinde oldugu gibi. Bazen
onu bir fakih olarak Yunan mantigini islam fikih metodolojisinin emrine
sunmaya ¢alisirken gorityoruz, Mihakk al-Nazar, el-Mustasfa min ‘ilm el-usill,
Mi’yar el-’Ilm eserlerinde oldugu gibi. Bazen adeta bir filozof olarak felsefi
cereyanlara karg1 tist seviye felsefi usltbu kullanarak kaleme aldigi Makdsid
el-Felasifa, Tehdfut al-Feldsifa, ve bizzat kendi durusunu takdim ettigi el-Iktisdd
fi el-i’tikad gibi eserler yazarken miisahade ediyoruz. Bazen siifilerin hakikati
arama metodunu ve tasavvufu diger Islami bilimler agisindan mesrulastir-
ma gabasini yansitan ve okurunu dini pratigin i¢ine ruh uflemesi igin tegvik
eden Thya” ‘uliim ed-din, Kimya-i Sa’ddet, Miikasefet el-Kuliib, Minhdc el-’Abidin
gibi eserlerini okuyoruz. Bazen el-Munqiz min ed-dalal deki gibi bir taraftan
derin bir samimiyetle kendi igsel yolculugunu serh ediyor, bir taraftan da
[lahi hakikati aramada emprisizmin, rasyonalizmin ve irrasyonalizmin Stesi-
ne gidebilen bir epistemoloji insa ediyor. Bazen bir ahlakci olarak el-Maksad
el-esnd fi serh ma’ani esmd’ Alldh el-husnd gibi eserlerinde Allah’in sifat ve es-
masina ayinelik yoluyla nasil bir ahlak sistemi inga edilebileceginin yolunu
gosteriyor. Bazen de Miskat al-Anvdr'inda yapugi gibi siifi metafiziginin ve
ontolojisinin temel taglarini dostiyor.

Gazal{’'nin yazdig eserlerin hepsinin kisa da olsa tahlili bu yazinin sinir-
larini agacagindan onun, kanaatimizce, Islam diigiincesinin geligmesine kat-
kida bulundugunu en 6nemli noktalara temas etmeye ¢aligacagiz. Ayrica
diistincelerinin onu takib eden nesiller tizerindeki tesirine ve bu giin i¢in ne
ifade edebilecegine dair fikirlerimizi de yeri geldikge paylasacagiz.

Ahlak

Gazal’nin pek ¢ok eseri bu kategoride mulahaza edilebilir. Ihyd’, Kimya-i
Sa’adet, Miikagefet el-Kultib, Minhdac el-’Abidin gibi eserlerindeki gayesi oku-
runun eline detayli bir ahlak haritas1 vermektir. Gazili Kur’an, Stinnet ve
onceki nesillerin sozlerinden siklikla alinti yaparak hayatin girift akigi iginde
Islami bir durug talim etmeye caligir.

Ama, kanaatimizce, Gazali ahlak sahasindaki en 6nemli ve orjinal kat-
kisini el-Maksad el-esnd fi serh ma’ani esma’ Alldh el-husnd eserinde yapar. Bu
eserinde Kur’an ve Stinnet’te Allah izafe edilen sifat ve isimlerin, veya daha
Kur’ani ifadesiyle Esma el-Husnd’nin serhini yapar ve buradan hareketle ah-
laki bir sistemin temel taglarini doser. Soyle ki Esma el-Husnd Mutlak Varlik’t
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bizim anlayabilecegimiz 6l¢iiler ¢ergevesinde bize tamttirdig: gibi ahlaki bir
durus sekli de telkin eder. Insan ilahi ahlak ile ahlaklanmahdir (tahalluku bi
ahlakillah). Esma el-Husnd bir nebze de olsa ilahi ahlakin mahiyetine dair vah-
yi bir bilgilendirmedir ve bundan dolay: insanin eline verilmis bir kilavuz-
dur. Mesela el-Gaffdr ismi bize Allah’in giinahlar1 ve cirkinlikleri 6rttiigtinii
anlatir. Kul buradan alacagi ilham ile bagkalarindan sddir olan hatalar1 6rtme-
ye ve kimsenin kusurunu gormemeye ve ayiblari yiize vurmamaya caligir(-
Gazali,2001;96). Gazali her bir isim uzerine yaptgr derinlikli analizleri ile
Esma el-Husnd’nin ahlaki acidan nasil bir ders verdigini izah etmeye caligir.

Bilebildigim kadarryla ahlaka bu agidan tafsilath yaklasimu ilk defa Gazali
onermistir. Esma el-Husnd ile ahlak ve dolayisiyla insanin kemali arasindaki
bu iligkinin desifre edilmesiyle agilan yoldan gecerek ibn ‘Arabi Fusils el-Hi-
kem’inde ve Abdulkerim al-Jili Insan-1 Kamil'inde insanin miikemmelige
Hakkin esmasina cami bir ayine olmakla ulagabilecegi fikri etrafinda dénen
daha miitekamil ahlak sistemleri 6nermislerdir.

Sunu da belirttip gegelim ki bu yaklasim modern toplumlarin postmo-
dernizmin etkili elestirilerinden sonra kendini i¢inde buldugu ahlaki relati-
vizm a¢mazindan kurtulmak i¢in bir a¢ilim sunabilir. Ahlaki bizzat Mutlak
Varlik ile ve dolayistyla, kainatin ontolojik mahiyetiyle irtibatlandiran bu an-
lay1g ahlakin biisbiitiin relativize edilmesinin 6niine gegebilir.

Epistemoloji

El-Munkiz min ed-Dalal isimli eserinde Gazali okurunu kisisel yolculugu
hakkinda bilgilendirir. Bu kitab Islam entellektiiel tarihi icinde esine nadir
rastlanan bir kendi ruhunu tesrih uslibu tagir. Kendi hikayesini anlatirken
arka planda sufilerin hakikati arama modelinin ve bilgi teorisinin detayl ve
ikna edici bir sunumunu yapar.

Kitab su yakici soruyu sorarak baglar: Eger iginde neset ettigim toplum ve
din diisiincemi ka¢inilmaz bir sekilde sartlandiriyor ve bana belli bir bakig
tarzi empoze ediyorsa bu ¢arkin digina nasil ¢ikar ve tizerinde siiphe edilme-
yecek bilgiye nasil ulagirim? Buna yakin problemi de diyebiliriz. Gazali duyu
organlarinin insan1 kolaylikla yaniltabildigini goriir 6nce. Devasa giines kii-
ctictiktlir gboze. Ama metamatiki hesaplar giinesin arzimizdan binlerce kez
biiyiik oldugunu gosterir. Buradan akli, mantiki ve riyazi dogrularin daha
giivenilir oldugu sonucuna varir. Ama GazAl’nin siiphesi bu noktada da dur-
maz. Nihayetinde riyazi kesinlik bizim bir riiya gormedigimizi ispatlayamaz;
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¢linkii ritya hallerinde riyazi kanunlar pekala ciri olabilir. Dolayisiyla bir rii-
yada olma ihtimalimiz akla da sonsuz giiven duyamacagimizi ima eder.?

Peki gerek duyular yoluyla elde edilen amprik gerekse akil yoluysa ge-
len rasyonel bilgiler siipheden arindirilamiyorsa hakikati nasil biliriz? Iste bu
noktada Gazali, sifilerle beraber, insanin duyular ya da akil diginda bunlar-
dan farkli ve bunlarin ¢ok 6tesine gidebilen bagka bir marifet aracina sahip
oldugunu goriir, daha dogrusu tecriibe eder ya da kendi ifadesiyle «tadar.»
Burada tadan ve zevk eden kalb (ya da vicdan) diye tesmiye edilen orga-
nimizdir. Bu marifet aracinin aktive edilmesi hususunda ise sifiler soz sa-
hibidir. Bu noktada Gazali sifi epistemolojisinin megruluk zeminini inga
etmistir.’

Kanaatimizce Gazili’'nin anlattig1 sifilerin duyu-akil-kalb ile hakikati
arama metodolojisi Descartes ile baglayan insanin idrak imkanlarini duyu
organlar1 (emprisizm) ve akil (rasyonalizm) ile sinirlandiran modern fel-
sefeden daha genis bir alan aciyor. Gerek emprisizm gerekse rasyonalizm
kullandiklar1 metodolojilerin sinirlayiciligindan dolay: insani bir nevi irras-
yonaliteye mahkum ediyorlar; existansiyalizm, fideism, yapisalcilik gibi fel-
sefl akimlarin dogus sebebi iste bu irrasyonalitedir. Gazili en azindan ilahi
hakikatleri anlamada emprisizm, rasyonalizm, ve irrasyonalizmin Gtesine
gitme potansiyeli tagtyan bir metod 6neriyor. Bu hierarside kalb en tiste olsa
da akil ve tecriibe de mesruiyet sinirlar1 icerisinde paha bicilmez bir deger
kazaniyor.

Tasavvuf
GazAll EI-Munkiz adli eserinde tarif ettigi yolculuga baskalarini da davet

eder. Bu agidan on yillik uzlet ve ¢ile dsneminden sonra yazdig Thyd’ ‘uliim
ed-din adli eseri cok 6nemlidir ve Islam diinyasinda hala siklikla bagvurulan
kaynaklardan biridir. Thyd@’sindaki temel problem dini pratigin ve teorinin
i¢ine ruh {iflenmesidir. Bu eser tasavvufun Islam’m diinyasinin marjininde
yer alan bir fenomen olmaktan ¢ikarilip ana gévdeye mesru bir sekilde ek-
lemlenmesinde 6nemli rol oynamustir. Gazali bu eserinde ondan 6nce ben-

zer gabalar géstermis olan Haris el-Muhisibi, Abd el-Kerim Kuseyri, Ebu

2 Descartes’dan ¢ok once aklin ve hislerin sinirlarini géren ve agmaya calisan bu tartisma icin bkz.
al-Mungidh min al-Dalal and Other Relevant Works of Al-Ghazali. gev. R.J. McCarthy, Boston: Twayne
Publishers, 1980.s. 1-21

3 Bunun disinda yakin problemi ile baglantili bir sekilde ihlas problemi diyebilecegimiz baska bir miigkiil
ile ugragir. Kalbin mesru olamayan biitiin isteklerden siyrnlip Hakk’in onunde bulundugu suuru ile bas-
kalarini nazarina tam bir niyet durulugu ile kulluk yapmasu.
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Talib el-Mekki gibi isimlerin yazdiklarindan genis olgtide istifade etmistir,
eserinin igerigi ve uslubu onlarin yazdiklarini andirmaktadir. Ama Ihyd’nin
digerlerinden daha tesirli olmasinda, 6yle zannediyoruz, Gazali’nin daha 6nceki ¢a-
lismalarinin ona kazandirdig: s6hretin, eserin zengin igeriginin ve Gazali’nin
kisisel ruhi tecriibesinin derinliginin etkisi olmustur.

Ihy@’min temel varsayimi sudur: Dini hayat kalb, akil, ve bedene bakan
yanlartyla bir biitiindiir. Dinin bu vechelerinden birine indirgenmesi ve bu
alanlardan birinin digerleri silecek sekilde mutlaklagtirilmasi ana problemi-
mizdir. Dinin muemalati ile obsesyon ruhen fakirlesmeyi getirdigi gibi, dini
yalnizca ruhi bir ¢aba olarak gérmekte onu suistimallere kargt korunmasiz
hale getirmektedir. Buradan ¢ikig yolu iman-islam-ihsan boyutlarinin bir-
likte yaganmasidir. Dinin 6ziintin ve kabugunun higcbiri feda edilmeden ve
birbirini tamamlar sekilde bir araya getirilmesidir.

Bu agidan Ihyd’da ele alinan her meselenin saglam bir Kur’an ve Siinnet
temeline oturtuldugunu goriiriiz. GazAali dinin muemalat, akaid, ve fikih bo-
yutlarini ele aldig1 gibi bu boyutlarda gezinirken nasil ruhun ve kalbin ufku-
na yiikselebilecegimizi talim etmeye calisir. Okuruna detayli ve kapsamli bir
anlam ve aksiyon haritast emanet eder.

Ihy@’nin bagka bir 6nemli 6zelligi de din dilindeki kavramlarin Islamin
ilk devirlerindeki anlam genigligi ve kusaticiligina yiikseltilmesi cagrisinda
bulunmasidir. Mesela fikih kelimesi ilk devirlerde din hususunda derin bir
kavrayist yani akaidi, hukuki, ve ruhani bir biittinltigii ifade ederken sonraki
devirlerde yalnizca hukuki kavrayisi ifade edecek sekilde bir anlam daralma-
sina maruz kalmugtir. Din dilindeki bu daralma Kur’an ve Stinnet’in mesajini
oldugu gibi anlamamuzi ve dolayisiyla dini ilk neslin anladigindan daha bagka
bir sekilde anlamamizi netice vermektedir. Iste Gazali bu dilsel daralmay1
agmak i¢in bu eserinde bir de din dilini asli genisligi ile bulugturmaya caligir.*

Metafizik

Gazal’nin Messal felsefesine karst yazdigi eserler pek cok agidan 6nem-
lidir. El-Farabi ve ibn Sina gibi 6nemli Islam felsefecilerinin amaci Aristo-
tales ve Neoplatonismin Islami bir atmosferde bir sentezini yapmakti. Gazali
disaridan gelen herseyi reddedmeyen segici bir yaklagima sahiptir, ama bu
noktada 6nerilen sentezin akli ve nakli agidan problemler tagidigini da iddia
ediyordu.

4 Bu husustaki tartisma icin bkz. Thyd” ‘uliim ed-din, 16 cild. Kahire: Nasr el-Sakéfa el-Islamiyye. Yeni
basim (Beyrut: Dér el-Kitéb el-"Arabi, 1990), K. 1 ve K. 21, ilim ve kalb bahisleri.
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Makdsid el-Felasife’sinde Tslam felsefecilerinin doktrinlerini tanitir. Bura-
daki diiriist ve objektif tutumu dikkate sayandir. Bu tanitimi o kadar ilmi
olgtilere sadik kalarak yapar ki bu eserden dolay1 Gazali uzun moddet Latin
Avrupa’sinda Messai gelenegine ait bir filozof olarak goriilmiistiir.

Daha sonra Tehdfut al-Feldsifa’sinde derinlikli bir elestirisini yapar el-
Faribi ve ibn Sind'nin. Buradaki amaci “felsefecilerin” argumanlarindaki akli
ve mantiki problemleri gostermektir. Bir alternatif 6nermeden felsefecilerin
argumanlarinin akli ve mantiki agidan bizi kabule mecbur edecek kadar giig-
1t olmadigini savunur.

Dahasi1 Gazili’ye gore bu iki filozofun sudurcu yaratilig teorisi nakil ile,
Kur’an ve Siinnet’te talim edilen inang modeli ile temelli bir sekilde ¢elig-
mektedir. Clinkii sudur teorisi en temelinde yaratilisin bir nevi dahili bir
icbar sonucu gergeklestigini savunur. Eger Tanri varligi sudur doktirinin
kaginilmaz olarak ima ettigi gibi, bir nevi zaruret sonucu olarak yaratmigsa
“irade” sifat1 tehlikeye girmektedir. Yalnizca o degil diger sifalarda.

GazAli’'nin argumaninit burada detaylart ile sunmak miimkiin ol-
masa da kisaca sunu sdyleyebiliriz: Irade yoksa ilimde yoktur. Irad-
enin se’ni tercihdir ve ilimsiz tercih gergek manasi ile tercih degildir.
Bir seyi irade edebilmek igin o seyi bilmelisiniz. Ote yandan iradesiz
ve ilimsiz bir varlik i¢in hayat sifatindan da bahsedilemez. Dolayisiy-
la iradeyi kaybederseniz uluhiyete dair aklin ve naklin haber verdigi
diger ilahi sifatlar1 da kaybedersiniz (Gazali,1997; 12-47, 56-57, 116-9,
126-8, 131-4).

Gazali buradan hareketle felsefecilerinin argumanlarinin nakil ve akil ile
celigtigini, onlarin argumanlarini kabul etmek i¢in Kur’an ve Sunnet’in bii-
yiik bir kismunin metaforlagtinlmas: gerektigini, ama eger aklen icbar edici bir
durum yoksa naklin agik segik beyanlarinin metaforlagtirlamayacagini savu-
nur.? Din irade, ilim, kudret, ve hayat gibi sifatlart O’na izafe ederken bu
sifatlarla ifade eden manalarin asillarint murad etmistir. Kur’an’in herhangi
bir ayetini miitesabih olarak gérmek ve yorumlamak ancak akli bir zaruret

5 Ibn Sina gercekten de bu noktaya gelir. Bkz. EL-Sifa’ el-lahiyyat, paralel Ingilizce-Arabca Text, ed. and
cev. Micheal .E. Marmura. (Provo (Utah): Brigham Young Universitesi, 2005), 262, 263, 280-81, 299.
Ayrica bkz. Ibn Sing, Kitab el-Necat, ed. Majid Fakhyri (Beyrut Dar el-Afaq el-Cedide, 1985), 263-65.
Farabi bu konudaki diistinceleri icin bkz. Mebadi” ard’ ehl el-medina el-fadila, ed. ve gev. Richard Wal-
zer. (Oxford ve New York: Clarendon Press and Oxford Universitesi, 1985), 101-5; Ayrica bkz. There-
se-Anne Druart. “Al-Farébi’s Causation of the Heavenly Bodies” Islamic Philosophy and Mysticism , ed.
Parviz Morewedge (Delmar (N.Y.): Caravan Books, 1981) 35-45; David C. Reisman “Al-Farabi and the
Philosophical Curriculum”, The Cambridge Companion to Arabic Philosophy, ed. Peter Adamson and
Richard C. Taylor (Cambridge: Cambridge Universitesi, 2005), 56-60.
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halinde mtimkiindiir ki felsefecilerin argumanlar1 bu dereceye cikamamugtir.
Tehdfut biitiintiyle bu noktay1 okuyucuya gostermeye cahgir.

Tehdfut'un usltbu itibariyle de orjinal oldugunu, bir nevi igsel dialog
scklide yazildigini da ifade edelim. Gazali ¢ok diiriist ve yetkin bir sckilde
felsefecilerin argumanlarini kendi diliyle ifade etmekte ve sonra da kendi
cevabini vermektedir. Hatta sik stk kendi argumanlarina kargi muhtemel ce-
vaplari tahmin etmekte ve sonra gene kendi cevabimi 6nermektedir. Yer yer
takib etmek okuyucu icin zor olsa da bunun Islam tarihi i¢indeki en 6nemli
entellektiiel bagarilardan biri oldugunu ifade etmeliyiz.

Tehdfut'iin bir bagka ilgi ceken 6zelligi de 17. tartismada formule ettigi
kozalite teorisidir(Gazali,1997;166-173). Gaziliye gore felsefeciler sudur te-
orisinin ima ettigi kademeli varlik anlayig1 dolayisiyla Allah ile alem arasin-
da direk olmayan ve aracilar vasitastyla miimkiin olabilen bir iligki tahayyiil
ederler. Gazali buna itiraz eder ve Esarilerin Allah’t herseyin bizzat yaraticist
olarak goren ve aracilara yaratilisa dair bir fonksiyon yiiklemeyi reddeden
sebeb-sonu¢ anlayisini tekrarlar. Allah sebebi de sonucuda yaratmakta ve
onlari adetullah tabir edilen tutarli prensibler iizerine bir araya getirmektedir.

Bu diizenli yaratig epistemolojik bir yanilsama sonucu akla sebeb ile so-
nug¢ arasinda determinist bir iligki var oldugunu getirebilir, ama bu sonuca
varmak i¢in elimizde yeterli delil yoktur. Bizim tek gozlemledigimiz sebeb
ile sonucun bir arada yaratildigidir. Buradan sonucu sebebin yarattig1 neti-
cesine vartlamaz. Sebeb ile sonug arasindaki diizenli iligki arada bir ichar ima
etmez, olsa olsa bir iktiran ima eder.®

Gazali boylelikle Kur’an ve Stinnet’te nakl edilen mucizevi hadiseleri, on-
lar1 felsefecilerin yaptig1 gibi metaforik olarak yorumlamadan izah edebilen

6 Sunu daifade etmeliyiz ki Gazali'nin kozalite hakkindaki goriislerinin ne olduguna dair bir fikir birligi
yok. Bu tartisma igin asagidaki makale ve kitablara bakilabilir. A. J. Wensinck, La Pensee de Ghazali,
(Paris 1950), 6-9. H. William J. Courtenay, “The Critique on Natural Causality in the Mutakallimun and
Nominalism,” Harvard Theological Review, 66 (1973): 77-94. Ilai Alon, “Al-Ghaz L on Causality,” Jour-
nal of American Oriental Society, Vol. 100, No. 4 (Oct. - Dec., 1980): 398. Michael E. Marmura, “Al-
Ghazali on Bodily Resurrection and Causality in Tahafut al-Falasifa and the Iqtisad,” Aligarh Journal of
Islamic Thought 1.2 (1989): 62. B. Abrahamov, “Al-Ghazali’s Theory of Causality,” Studia Islamica, 67
(1988), 75-89. Nazif Muhtaroglu, Islamic and Cartesian Roots of Occasionalism. (Ph.D. diss., University
of Kentucky, 2012). L. E. Goodman, “Did al-Ghazali deny causality?” Studia Islamica, 47 (1978), 83-
120, ozellikle 88, 97, 103-4, 108, 110, 118. Simon Van Den Bergh, Averro’s’ Tahafut al-Tahafut (The
Incoherence of the Incoherence): Notes (London, 19782), II, 184, note on 1.329.5. Majid Fakhry, Is-
lamic Occasionalism (London, 1958), 24, 33, 46-47, 58, 67, 69, 71; William J. Courtenay, “The Critique
on Natural Causality in the Mutakallimun and Nominalism,” Harvard Theological Review, 66 (1973),
77-94; Eric L. Ormsby, Theodicy in Islamic Thought: The Dispute over al-Ghazali “Best of All Possible
Worlds” (Princeton, 1984), 182-216; and George E Hourani, “The Dialogue between al-Ghazali and the
Philosophers on the Origin of the World,” The Muslim World, 48 (1958), 183-91, 308-14.
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bir kozalite, ya da daha genig anlamryla Allah-alem iligkisi gergevesine ulagir.
Eger sebeb ile sonug arasinda zaruri bir iligki yoksa kozalite ¢ok nadiren de
olsa askiya alinabilir, ya da normal igleyisinden farklilik kazanabilir. Mucizel-
er kozal akigin ilahi miidehale ile degistigi anlardur.

GazAlP’nin kozalite uzerine yaptig tahliller modernitenin en onemli epis-
temolojik okullarindan emprisizm tarafindan da teyit edileceklerdir. Locke,
Berkeley, ve 6zellikle Hume gibi diistiniirler Gazili’ye benzer bir sekilde
tabiata dair gézlemlerimiz ile, yani harici diinyanin zihni yansimalan ile,
seylerin gercek mabhiyeti arasinda kognitif bir ugurum oldugunu soyleye-
ceklerdir. Kozalite konusunda soyleyebilecegimiz tek sey sebeb ile sonug
arasinda diizenli bir ilgki oldugudur.Bundan bagka ne soylense amprik bir
zemini yoktur.

Daha sonra Ibn Riigd Gazalinin bu anlayiginin tabii ilimlerin geligmesine
engel olabilecegi iddia eder.” Eger sebeb ile sonug arasinda bir icbar yoksa o
halde tabii siireglerde her an bir «stirpriz» beklemeliyiz. Boyle bir siirprizler
dunyasinda tabii siiregleri akli olarak tahlil ve tahmin edemezsiniz(ibn
Riisd,1954;325).% Biz Gazili’nin teorisindcki adetullah, stinnetullah kav-
ramlarinin Ibn Riigd’iin bu itirazini cevaplayabilecegini diisiiniiyoruz. Eger
Allah’in adetinde bir degisiklik yoksa tabii stireclerde bir tutarlilik beklemek
esastir. Boyle bir zeminde de tabiatin akli ve amprik tahlili ve tabii sureglerin
tahmini miimkiin olur.”®

Ontoloji

Gazil’nin kendisinden sonraki nesilleri derinden etkileyen bagka bir
eseri Miskat al-Anvér’dir. Bu eserinde kendisinden dnceki felsefi, kelamd, ta-
savvufl yorumlardan etkilendigi agiktir ama gene de Migkat bu birikimi an-
lamli bir gekilde sentezlemesi ve yeni agilimlar vaad etmesi agisindan orijinal
olarak vasiflandirilmasi gereken bir eserdir.'® Gazaili onlarin fikirlerini kendi
yorumlartyla harmanlayarak tamamen farkli bir metafiziki ontoloji insa eder.
Bu ontolojinin temelinde “Nur” kavrami yatmaktadir.

7 Buiddia modern yorumcular tarafindan da siklikla tekrarlanir.

8 Aynca bkz. Peter Adam’s article. Al-Ghazali, Causality, and Knowledge retrieved from http://www.
muslimphilosophy.com/ip/gck.htm#_ftn5, on 5/8/2013.

9 Bu meselenin daha aynintili analizi igin bkz: Ozgur Koca, “Al-Ghazali’s Account of Causality and Its
Implications for the Contemporary Religion and Science Discussion.” MA thesis, Fatih University, 2010.

10 Annemarie Schimmel Miskat al-Anwar icin «bu kitab sufilerin ¢ogu igin tasavvufa giris kitabidir der.»
Annemarie Schimmel. Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: North Carolina Universitesi, 1975), s.
259.
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Gazili’'nin bu risalesi esasinda Nur suresinin 35. ayetinin bir tefsiridir.
Ayetin meali soyledir: “Allah, goklerin ve yerin nuru’dur. O’nun nuru, igin-
de misbah (ldmba) bulunan kandil (151k sagan bir kaynak) gibidir. Misbah,
sirga (cam) i¢indedir. Sir¢a (cam), inci gibi (parlayan) yildiz gibidir. Doguda
ve batida bulunmayan miibarek bir agacin yagindan yakilir. Onun yagi, ona
ates degmese de kendi kendine 151k verir. Nur tizerine nurdur. Allah dile-
digini nuruna hidayet eder (ulastirir). Ve Allah, insanlara 6rnekler verir. Ve
Allah, herseyi en iyi bilendir.”" Goriildiigii tizere ayet Allah’t “géklerin ve
yerin Nur’u” olarak tarif etmektedir. Burada bir migkiil var, ¢iinkii “hig bir
sey onun benzeri degildir” (42:2) gibi ayetler bize varlik ile Allah arasindaki
herhangi bir benzeyisin imkansiz oldugunu anlatir. O halde bu ayeti nasil
anlamalidir?

Gazili’den 6nceki miifessirler bu ayeti miitesabih kategorisinde miilaha-
za edip Nur'dan anlsilmasi gereken seyin alemin tenvir ve tezyini oldugudur
demigleridir. El-Tabari (840-923) bu goriistedirBaskalar1 buradaki Nur'un
hakikate giden yolu aydinlatan manasinda Cenab-1 Hakk’in (hddi) sifatina
bir génderme oldugunu savunur (Sands,2006;110). '* El-Tustari (818-896)
gibi stfi mufessirler buradan anlagilmasi gercken seyin Nir-u Muhammadi
oldugu goriisiindedirler (Sands,2006;122-3)." El-Zemahgeri (1074-1143),
gibi daha rasyonalist egilimleri olan Mu’tezile kokenli yorumcular literal bir
okuma taraftaridirlar (Sands,2006;111). Ibn Sini icin buradaki Nur insanin
kognitif sireclerine isaret etmektedir ve insan aklini tedrici olarak artan bir
sekilde Allah marifetine erme siirecine isaret etmektedir.'*

Gazil’nin buradaki katkisi ayetin miitesabih karakterini zedelemeden
ontolojik bir okuma yapmasidir (Girdner,2010;306). Eserin hemen girigin-
de metodunu ifsa eder. Ona gore Nur metaforu bir metafor olsa da Halik’in
mahluk ile iligkisi adina 6nemli seyler séylemektedir. Yani Allah Nur degil-
dir, ama su alemi doduran Nur Allah hakkinda 6nemli sirlar1 kesfetmimizi
saglayabilecek bir semboldiir.

11 Imam Iskender Ali Mihrin terciimesi. http://www.kuranmeali.org/24/nur_suresi/35.ayet/kurani_ke-
rim_mealleri.aspx, 2/12/2014

12 Tabari‘ninyorumlanigin bkz., El-Tabari, MuHHammad ibn Jerir. Cami ‘el-bayan ‘an tefsir el-Kur’an . ed.
MaHmad M. Sakir and AHHmad M. Séakir. 16 cild. Kahire: Dar el-Ma'arif, 1954-69.

13 Bkz. Gerhard Bowering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: Qur'anic Hermeneutics of
Sahl at-Tustan (New York: Walter de Gruyter, 1980), 153-4, 264; S.M. Girdner, Reasoning with Revela-
tion: The Significance of the Qur'anic Contextualization of philosophy in al-Ghazali’s Mishkét al-Anwar
(PhD. Diss. Boston University, 2009), p.310

14 1bn Sina, al-Tsarat ve el-Tenbihat Ingilizceye kismen ceviri Ibn Sina and Mysticism, Remarks and Admo-
nitions: Part Four, ¢ev. Shams Inati (New York: Kegan Paul International, 1996) 116;
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Eserin etrafli analizini yapamayacagimiz i¢in yalnizca suna isaret edip ge-
gelim. Nur hem kendisini hem de varlig1 gormemizi saglar. Yani hem kendi-
si zahirdir hem de varlik onun ile zihirdir. Denizin yiiziinde cilvelenen 151k
gokteki giinesi akla getirir. Nur’'un taalluk ettigi onun vesileligi ile goriildtigii
i¢in goriilen ve bilinen her sey de O’na sehadet etmektedir. Varlik uzerinde
tecelll eden kudsi sifatlarin herbiri onlarin asil sahibi Mutlak Varlik’in silik
golgeleridir.”

Gazali bu eserinde ¢ok 6nemli bagka bir sey daha soyler. Nur ile varlik
(viiciid) ve zulmet ile yokluk (‘adem) arasinda ¢ok siki bir irtibat vardir. “Iig
bir sey yokluktan daha karanlik olamaz. viicidu veren Nur isminin sahibi-
dir”(Gazili, 16) (Gazali,196) ona gore. Nur isminin tecellisi adeta yokluk ka-
ranligint aydinlatmakta ve boylece ona varlik nimetini bahg etmektedir. Bu
manada Allah varligini kimseye muhtag olmayan viiciidu vacib olan varliktir
ve geri kalan hersey O’nun varligi ile kaim miimkiin varliklardir. Yani O’nun
Nur'u kendindendir bagka varliklarin nuru O’ndan dolayidir. Dahasi varli-
gin kesretinin yani ¢esitlenmesinin sebebi de Nur’dan istifade dereceleridir.

Kanaatimizce Gazali'nin bu tesbiti daha sonralar1 Siihreverdi gibi Israki
felsefecilerin elinde Nur kavramini merkeze alan detayli ve kusatici bir diin-
ya goriisliniin dogmasina sebeb olacaktir. Bu felsefe kainati hierarsik bir var-
lik sahast olarak tasavvur etmekte varligin gesitlenmesini Nur’dan istifadele-
ri ile aciklamakta ve varlik hierarsisinin tepesine de Allah’t Nurlarin Nuru
(Nur al-Anwar) olarak yerlestirmektedir(Siihreverdi, 1999;76). Ayrica ibn
‘Arabi gibi siifl metafiziginin kurucularinin elinde Migkat biitiin varhig Esma
el-Husnd’nin tecelliyatina ayine olarak Hakk’in sifat ve esmasinin yokluk ay-
nasindaki golgeleri olarak gérme anlayiginin 6niinti agmustir.

Fikih-Mantik

Gazali kelamda Esari fikihta ise Safii ekolunu takip eder. Fikihta yalnizca
bir mukallid olmayip yer yer ictihad ve ittiba derecesine ¢giktigr ifade edilm-
istir(Karaman, 2007;1).

Gazil’nin fikih konusundaki en biiyiik projesi, kanaatimizce, mantig
fikih ve igtihatta faydalanilan bir alet haline getirmekti ve bunda biiytik 61-
¢tide muvaffak olmustur. Bu projenin hayata gegirilmesi su safhalar1 takip
etmigtir. Gazall 6nce Makdsid el-Feldsifa adli eserinde mantik hususunda filo-
zoflarin goriiglerini ele alir. Burada lehte ya da aleyhte bir goriis belirtmeden
Aristotales mantigini Ibn Sina’nin yorumuyla nakleder. Mi’yar el-’Ilm adl

15 Gazali el-Maksad el-Esna’da el-Ndrismini tahlil ettigi yerde cok benzer seyler soyler.
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eserinde ise mantiki konulara Islami ornekler vermeye bagladigini ve bazi
hukuki problemleri mantik yardimiyla ¢6zme egiliminin ilk 6rneklerini go-
rlirtiz. Mihakk al-Nazar’da ve el-Kistas el-Miistakim’de mantgin fikih usuliiniin
bir parcast haline gelmesi ve Miisliimanlarn kabulu igin Islami bir terminolojinin
hazirlanigina sahit oluruz. Nihayet Gazaliinin Usul ilmine bir girizgah olmasin
murad ettigi ve Safii ekolu uzeridne mutakip yuzyllarda snemli tesir icra edecek olan
el-Mustasfd min ‘ilm el-usil eserinde matik hususndaki goriislerinin bir 6zeti-
ni buluruz.'® Bu eseri genel itibariyle tumdengelim metodunu benimser ve
kiyas hususunda mantiktan ciddi sekilde istifade eder. Usul ilmi agisindan
mantigin onemini ifade igin eserinin mantik ile ilgili mukaddimesinde sun-
lar1 soyler: “Bu mukaddime usul ilminin biitiintinden degildir ve ona ait
mukaddimelerden de degildir; tersine o biitiin ilimlerin mukaddimesidir.
Kim ki onu bilmezse, onun ilmine asla giivenilmez.”"’

ilmi Miicadele Usulii

Bitirmeden 6nce Gazili’nin dikkat ¢eken bagka bir yoniine daha degin-
mek istiyorum. Gazili’nin gerek sakincali gordiigi fikir akimlarryla miicade-
lesinde gerekse gergeklestirmek istedigi projelerinde 6ne ¢ikan bir kag husus
modern diinyanin problemleri ile yiizlesmek zorunda kalan nesillere faydali
olacaktir. Soyle ki: Gazali muhalif bir fikir ile kargilagtiginda onu biitiin sa-
mimiyet ve kaabiliyeti ile anlamaya caligtyor. Bu agidan mubhalifinin bir ka-
rikatiirii ile miicadele etmiyor. Iyice anladigina emin olduktan sonra muha-
lefet edecegi noktalar: serh ediyor, neden muhalefet ettigini acikliyor, bunu
yer yer karg tarafin metodolojisini ve lugatini kullanarak yapiyor. Bununla
yetinmeyip bir de alternatif oneriyor. Bunun bir 6rnegini Makdsid el-Feldsifa,
Tehdfut al-Feldsifa, ve el-Iktisad fi el-i’tikad iiglemesinde gordiik.

Ayrica Gazall herhangi bir fikri topyekiin kabul ya da red etmiyor. Us-
labunun metodolojik, diiriist, secici, tutkulu ve tedrici oldugunu soyleye-
biliriz. Mihakk al-Nazar, Migkat al-Anvar gibi eserlerinde gordiigiimiiz gibi
zamaninda hakim fikri cereyanlarla segici bir iligki igindedir. Yunan man-
tigindan, sifilerin metodundan, felsefecilerin tesbitlerinden istifade etmis-
tir. Bu diigtinceleri Kur’an ve Siinnet anlayigi ile stizerek ve harmanlayarak
farkls terkiplere ulasmig kendinden sonraki nesillere ¢cok kiymetli bir miras
birakmugtir.

16 Gazalinin fikriyatimin bu husustaki gelisimini izlemek isteyenler igin bkz. Refik el-Acem kitab sunumu,
Gazali, Mihakk al-Nazar (Diisiinmede Dogru Yontem) gev. Ahmet Kayacik (Ahsen Yayincilik: Istanbul,
2002), 5. 52-57.

17 Gazali, el-Mustasfd min “ilm el-usal, Misir, Mkt. Ticariyye, c.1, 5.7
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