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Bu makalede islam siyasi akli ve diisiin-
cesinin tesekkili Cabiri’nin teorik pers-
pektifi cercevesinde analiz edilmistir.
Akide, kabile, ganimet ve iktidarin, islam
siyasal aklinin olusumundaki rolleri ince-
lenmis; bu itibarla islam dncesi Araplarin
siyasi, iktisadi ve ictimafl yapisi, ardindan
Peygamber ve Dort Halife donemindeki
somut hadiseler (zerinden islam siya-
si akil ve disuncesinin Emevi ve Abbast
saltanatina donusme sureci tahlil edil-
mistir. Islam-6ncesi Arap toplumlarinin
sosyo-politik ve iktisadi yapilarinin, Pey-
gamber ve sonrasi donemde islam siyasi
duslncesinin tesekkulunde belirleyici bir
rol oynadigr vurgulanmistir.
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Siyasi dastinceler, “siyasi” olana
iligkin diisiincelerdir. Bir sifat ola-
rak siyasi kavrami, nasil tanimlanirsa
tammlansin bir “iligkisellige” isaret
eder. Bir isim olarak siyaset kavrami
ise, yoneten-yonetilen iligkilerini de
iceren iktidar iligkileri biittinselligi
icinde kavranabilir. Diigiincenin si-
yasi olmasi, belirli sosyo-ekonomik
baglamda toplumun tiimii adma is
gordtgii  dagtiniilen siyasi iktidar
hakkinda siyasi sebep ve kaygyla fi-
kirlerin ileri stirilmesi anlamina ge-
lir. Akil ve felsefe yoluyla siyasi ikti-
dar iliskileri tizerine fikir gelistiren
her diistince siyasidir. Felsefe, hukuk,
ahlak hatta bilim gibi, siyasi diistin-
ce de baglangigta tamamen dinin bir
pargast olmugtur. Ik caglarda din,
yalnizca doga olaylar1 ve sirlar konu-
sunda agiklamalar getirmekle kalma-
makta, toplumsal degisme ve yone-
ten-yonetilen iligkileri konusunda da
agiklamalar getirmekteydi. Aslina ba-
kilirsa, siyasi diigiinceye iligkin dinin
gordugii bu iglev, siireg iginde devam
edegelmistir.

* Dog. Dr., Yildinm Beyazit Universitesi. Siyaset
Bilimi ve Kamu Yonetimi Bolimii.

muhafazakardistince « yil11 - sayi:43 « ocak-subat-mart 2015 . 15



iSLAM’DA SiYASi AKIL VE DUSUNCENIN OLUSUMU

Bu bakimdan siyasi diistinceler, sadece siyaset felsefecileri/diigtiniirleri
tarafindan ileri siirtilen diistinceler degildir. Bir toplumda cereyan eden siya-
setin dziine, siyasi kurumlara, siyasi 6rgiitlenme bigimine ve yoneten-yone-
tilen iligkilerine dair “din” eksenli ortaya atilan diisiinceler dahi siyasi diigiin-
cenin kapsamindadir. Dini, dogal, felsefi, hukuksal ya da bilimsel gibi suni
ve kategorik ayirimlara diismeksizin, siyasi olana iligkin fikri olan her inang
ve diisiiniis bigimi, siyasi diistince ile ilintilidir. Diistincenin, kurulu siyasi
diizeni mesrulagtirmak, yonlendirmek ya da sorgulamak adina ileri siiriil-
mesi, bir diisiincenin siyasi diigiince olarak nitelendirilmesi i¢in yeterlidir.

Siyasi diigiinceler, iki bicimde ortaya ¢ikar: Ilkinde, siyasi diisiince bag-
lamsaldir. Bagka bir deyisle i¢inde yaganilan sosyo-ckonomik toplumsal yapi,
iktidar iligkileri ve siyasi siireglere iliskin megrulastirict ya da sorgulayici bir
tarzda ileri siiriilen fikirlerdir. Boylesi bir siyasi diistince bigiminde siyasal
olaylarla siyasi diisiinceler birbirini etkiler. Ornek olarak, Ingiliz i¢ savagla-
r1 déneminde dogan ve “korku ve ben ikiz biiyiimiigiiz” diyen Thomas Hob-
bes’un (1588-1679) monarsik mutlakiyet savunmasi yaptigi Leviathan eseri
ile Abbasi Saltanat Hilafeti’nin biiyiik siyasi ¢alkantilar gecirdigi donemde
yasayan Maverdi'nin (974-1058) Abbasi halifeligini din ve giivenlik esash
giiclendirmeyi amaglayan ve felsefi olmaktan ziyade tamamen pratik gaye-
lerle yazilmug el-Ahkamu’s-Sultaniyye ve’l-Vilayatu’d-Diniyye eseri bu babtan
sayilir. Tkincisinde siyasi diigiince, siyasi olay ve siirecten bagimsiz olarak
siyasete dair olmasi gerekeni iceren felsefi miilahaza ve idealizm igerir ve
filozofun zihnindeki yiiksek ideallare gore sekil alir. Bu babta, icinde ya-
sadig1 gerceklik diinyasini yeni bir toplumsal ve siyasi tasavvurla agmaya
galisan Platon’un Politeia (Devlet) isimli eseri ile Farabi’nin (874-950) Arau
Ehli’l-Medineti’l Fadila (1deal sehir/devlet) isimli eseri bir rnek sayilabilir.
Ancak bu tiirden eserler her ne kadar idealizm igerse, toplumsal/siyasi {itop-
ya sunsa ve sorgulayict olsa da genellikle siyasi diisiince ile siyasi gergeklik
icige gelisim gostermistir.

Ote yandan siyasi diisiinceler, siyasi inang ve tutumlara iliskin belirli bir
siyasi akil {izerine insa edilir. Siyasi akil, akil yiirtitmeye degil, inanca da-
yalidir. Birey aklindan ziyade topluluk aklidir. Toplulugu harekete geciren
mantiktir. Toplumun manug: ise epistemolojik Olgiitlere degil, inang ve
imani olugturan sembollere dayalidir. Insan, ¢ogu zaman akil yiiriitmeden
bagimsiz inanir (Cabiri, 2001:62). Siyaset bir eylem ve bir toplumda uygu-
lanan bir otorite ise Cabiri’nin belirttigi gibi her siyasi eylemin belirleyicileri
ve pratikte cereyan eden goriintiileri vardir. Belirleyiciler siyasi suuraltina
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yon veren igsel yonlendiriciler olabilecegi gibi digsal etkiler de olabilir. Go-
riintiiler ise, eylem sayesinde ortaya ¢itkan bi¢imlerdir. Biitlin bunlar, bir
biitiin olarak siyasi aklin temelini olusturur (Cabiri, 2011:11). Siyasi akal,
siyasete dair bilgi ve irfandan ziyade “siyasi bilingalti””nin yon verdigi bir
alandir. Siyasi bilingalt1 da kanaatlerin, inang ve itikatlarin hikim oldugu
bir “toplumsal muhayyile” i¢inde cereyan eder.

Bu baglamda Islam siyasi aklindan kasit, Islam siyasi diisiincesinin ortaya
ciktig1 fikri 6zglinliigiin olusumunda sosyo-kiiltiirel ¢evre ile siyasete iliskin
inanglarin roltiniin yadsinamayacak derecede etkili oldugunu izhar etmektir.
Bagka bir deyisle dogrudan Islam siyasi diisiincesi degil, onu da igerseyecek
sckilde diistinceleri iireten siyasi aracin da (styasi akil) goz 6niinde tutulmasi
elzemdir. Islam siyasi akh ve diisiincesi, sadece Miisliiman siyasi diisiiniir-
lerin goriig, yaklagim ve teorilerinden ibaret olmayip, biitiin 6zgtinliigi ile
Miislimanlarin dogrudan miidahil oldugu degisik unsurlarin katkida bu-
lundugu bir diigiince iislup ve metodu ile ortaya ¢ikmistir. Islam siyasal dii-
stincesine etki eden siyasi aklin olusumu, iginde cereyan ettigi toplumun
siyasi suuralti ve sosyal muhayyilesi ile dogrudan orantilidir. Bu ¢ergeve-
de Islam siyasi diigiincesinin ortaya ¢iktigi “Arap toplumumun siyasi aklini
kuran siyasi suuraltina, kabile taassubu ve dini mezheplesmenin ardindan
yonlendirilen siyasi oldugu bigiminde bakildigi” ve “her hangi bir tarihi d6-
nemde bir sosyal toplulukta siyasi fikre, suuralti yapisini veren tasavvurlar,
semboller, gostergeler ve degerler biitiinii anlamina gelen sosyal muhayyile
perspektifinden bakildiginda”, (Cabiri, 2011:14-22) bir igerik olarak siyasi
disiince ile icinde yer aldigr siyasi aklin i¢ igeligi ortaya ¢ikacaktir. Bura-
daki amag, Islam siyasi akli ve diigiincesinin olusum kokenlerini anlamaya
calismaktir. Bu yiizden, Islam’in ortaya ¢iktigi dénemde, tarihsel siireci de
etkileyecek olan siyasi akil ve diisiinceyi bigimlendiren sosyo-iktisadi, dini ya
da siyasi kdkenlerin analizine ihtiyag vardir.

Bu baglamda Cabiri, Arap-Islam siyasi aklinin yon verdigi siyasi eylemin
ti¢ belirleyicisi oldugunu zikreder. Bunlar, “inang/akide”, “kabile” ve “gani-
met tir (Cabiri, 2011:59-64). Bu belirleyiciler, Islam peygamberi Muham-
med’in ilahi mesaji “davet”inden “akide” temelli Islam “siyasi toplumu”nun
olusumuna, peygamberin halefi olarak daha ¢ok “kabile”ve daha az “akide”
temelli “is” (e-m-r) bagina gelen Hulefa-i Rasidin (Ebubekir, Omer, Osman
ve Ali donemleri olup, “dogruluga yonlendirilmig halifeler” anlamindadir) done-
minden Emevi ve Abbasi “saltanat/miilk” ve “ganimet” temelli hilafetin or-
taya ¢ikmasi ile pratik goriiniirlitk kazanmugtir. Cabiri’nin ¢ belirleyicisine
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dordincii olarak “miilk/iktidar” kavraminin cklenmesinin yerinde olacagi-
n1 diiginmekteyim. Diger ti¢ belirleyici unsur, aslinda psikolojik ve siyasi
bir unsur olan “iktidar istenci” ile ete kemige biirtinmektedir. Peygamberin
vefatindan sonra mit'minlerin emirinin kim olacag: tartismasi ve her dort
halifenin belirlenmesinde yasanan gerilim, her ne kadar “akide”nin roliiniin
daha az oldugu “kabile” iizerinden yasanmigsa da, gerilimin sebeplerinden
birisi de “iktidar”in, “biz”e ait olmasi gerektigi giidiistinii hig de yabana at-
mamak gerekir. Bu durum, 6zellikle Muaviye gelenegini stirdiiren Emevi
ve Abbasi “saltanat hilafetleri”’nde “iktidar” ¢atigmasina biirtinerek, “miilk/
iktidar” temelli saltanatin ortaya ¢ikmasini tetiklemigtir.

Bu perspektif 1g1¢inda, Islam’da siyasal akil ve diigiincenin olugumuna
etki eden belirleyici unsurlarin (akide/inang, kabile, ganimet, iktidar) pra-
tik gériintiilerine (Peygamber Muhammed’in ilahi davetinden Islam toplu-
munun olusumu ve devletlesme agamalarina, Resul Muhammed’den sonar
emirt’lmi’'minin (m@’'minlerin yoneticisi/halifesi) olan Hulefa-1 Ragidin
déneminden, Emevi ve Abbasi halifeleri donemlerinde ortaya ¢ikan miilk/
iktidar yonelimli saltanat tipi hilafet yonetimlerine) olaylarin ayrintisina
inmeden genel hatlar1 ile temas edilecektir. Calismanin amaci, Islam’da
siyasi akil ve diigiincenin olugsumuna etki eden temel faktorleri aciga gikar-
maktir. Bu yiizden calismada, Islam siyasi diigiincesinin olusumunda rol
oynayan Miisliimanlarin tarihindeki genel dinamikler ve kirllma dénemleri
soz konusu dort belirleyici ekseninde analiz edilecektir.

islam Oncesinde Arap Diinyasi

Islam siyasi akil ve diigiincesinin olusumunda tevhit, akide, ahlak ve
adalet temelli ilahi mesaj1 kendi toplumuna teblig eden Muhammedi davetin
getirdigi Islami degerler etkili olmugsa da, nihayetinde bir din olarak Islam,
belirli iktisadi, toplumsal, kiiltiirel diizen ve siyasi bir yapinin cereyan ettigi
Mekke Arap toplumuna gelmistir. Islam 6ncesi Arap diinyasinin toplumsal
diizeni ve siyasi yapisina ait bir cok uygulama, Islam’dan sonra da devam et-
migtir. Bu yiizden Islam 6ncesi Arap diinyasinin toplumsal diizeni ve siyasi
yapisina iligkin bilgi verilmesi, Islam siyasi akil ve diigiincesinin olugumuna
etki eden Islam oncesi ile Islam sonrast meydana gelen kirilma, degisim ve
stirekliliklerin izini takip agisindan zaruridir. Muhammedi davetle birlikte
Mekke’de baglayip, Medine’de “siyasi toplum”un olusumuna, oradan fe-
tihlerle tiim Arabistan yarimadasi ve diinyaya yayilan Islam’in, Arap toplu-
munda 6ze ve nitelige iliskin degisimler yarattig1 bir ger¢ek olmakla birlikte,
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ozellikle peygamber sonrasinda gelenceksel Arap diizenine iligkin kimi uygu-
lamalarin tekrar canlanmast, Islam 6ncesi Arap diinyasi hakkinda bilgi sahibi
olmay1 gerekli kilmaktadir. Islam 6ncesi Arap diinyasi icin genellikle lite-
ratiirde biraz da kiigiimseyici bir dille “cahilliyye” kavrami kullanilir. Islam
oncesi Araplar, toplumsal hayatin gelecekteki diizeni olarak Islam’in “cahili”
olsalar da, Muhammedi davetten 6nceki geleneksel kabileci Arap toplumu
kendi iginde islevseldi ve canli bir Arap kiiltiiriinii iginde barindirtyordu
(Dabagi, 1995:41). Islam 6ncesi kimi geleneksel Arap toplumsal uygulama-
lar1 ve kiiltiirel mekanizmalari Islam sonrasinda da etkisini siirdiirdiigii he-
saba katildiginda, bu terkibin ¢ok da kullanigh olmadig1 ve geleneksel Arap
toplumuna gelen Islam’in siyasi akli ve diisiincesini anlamada sinirliliklar
yarattig1 ortaya ¢ikacaktir.

Sami ailenin bir kolu olarak Arabistan yarimadasini yurt edinen Araplar,
(Hitti, 2011:39) Islam 6ncesinde de 6nemli devletler ve medeniyet kurmus-
tur. Arap yarimadasinda yasayan halklar iki biiyitk boliime ayrilir: Birinci-
si, Kahtaniler (Arab-1 Aribe) denilen Yemen ve ¢evresinde yasamig halktir.
Bunlar, Nuh peygamberin oglu Sam’in soyundan geldigi kabul edilen Kah-
tan b. Abir'in cocuklaridir. Ikincisi, Ismaililer ya da Adnaniler (Muhammed
peygamberin 21. gébekten atasi olan Adnan’in soyundan gelenler) adini alan
Hicaz (Mekke, Medine, Taif ve cevresi) ve Batt Arabistan bolgesi Necd halki
ile Arap yarimadasi ortalarinda yasayan halktir (Arab-1 Miista’ribe). Bunlarin
soyunun, Ibrahim peygamberin oglu Ismail’e uzandigina inanilir. Gergek
olup olmadigina bakilmaksizin, her tiirden iligkinin merkezinde yer alan ka-
bileciligin etkisiyle Araplar, neseplerinin soylu bir ge¢gmise sahip olduguna
inanir ve bununla éviiniirlerdi. Her iki Arap toplumu, soylarini Ibrahim ve
[smail peygambere uzandigiminin 6viincii ile yagardi. Topraklarin verimli ol-
mast yiiziinden Kahtaniler, Ismaililerden daha énce medenilegmis ve Tlim-
yer, Sebe ve Kehlan gibi Misir firavunluklari ve Babil kralliklart ile ¢agdas
devletler kurmustur. Ismaililer de Enbati devleti gibi devletler kurmugtur
(Zeydan, 2004:36-37). Yine Adnan soyundan gelen Palmiralilar ve Nebatiler
yiiksek medeniyetler gelistirmigtir. Onlarla birlikte Necidliler ve Hicazli-
lar, bulunduklar1 bélgenin yerli ahalisi haline gelmistir. Arabistan, giiney ve
kuzey olarak iki bolgeye ayrilir. Hicretten sonra Muhammed peygamberi
Medine’de bagrina basanlar giiney Arabistan yani Yemen menseilidirler.
Peygamberin soyu, Kureys kabilesi ise kuzeye mensup Nizariler’dendir, Ad-
naniler olarak bilinir ve Arabistan yarimadasinin orta kismi olan Hicaz bol-
gesinde yagardi. Suriye’nin giineyinde yagayan Gassaniler ile Irak’taki Hire
Lahmileri ise kuzeyde yerlesmis giineylilerdir (Hitti, 2011:64). Islam 6ncesi
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devrede Kahtani ve Adnani Arap kabileleri arasindaki ¢ekisme hig kapanma-
mugtir. {slam peygamberinin niibiivvete dayali karizmatik otoritesi altinda
birlesmislerse de, peygamberden sonra ortaya ¢ikan kabile eksenli i¢ catig-
malarda bu ayrilik kendini yeniden gostermistir.

Islam &ncesi dosnemde Arabistan yarimadasinda kabileler halinde yasayan
Arap halky, aralarinda bolgeye iliskin niifuz miicadelesi ve savaglarin yasandig
iki biiyiik imparatorlugun ortasinda yagtyordu. Bunlar, Arap yarimadasinin
kuzey-dogu tarafindayeralan Sasani Imparatorlugu (Iranhlar) ile yarimadanin
kuzey-batisinda yer alan Bizans Imparatorlugu (Rumlar) idi. Iranlilar, Arap
yarimadasinin kuzey-dogusunda yer alan bolgeleri (Irak, Hire) etkisi altina
alirken, Bizanshlar adanin kuzey-batisinda bulunan bélgelerde (Suriye ve
Gassaniler bolgesi) etkili idi. Bir de, Bizans Imparatorlugu ile ittifak halinde
olan Hristiyan Habegistan kralliginin Yemen tizerinde Iranhlarla giristigi
miicadele vardi.

Tum bu ¢ekisme ve savaglarin ortasinda Arab yarimadasinin kalbi olan
Hicaz bolgesi (Mekke, Medine, Taif ve ¢evresi), su kaynaklarinin nadirligi,
tabiatin sertligi, ¢ol iklimi, cografi konumu, savagan tiim taraflar i¢in zorunlu
olan ticaret mallarinin gectigi dogu-bat1 ve kuzey-giiney ticaret yollarinin
tizerinde olmasi ve bolgede bulunan 6zgiirliigiine diigkiin kabilelerin tiim
bu ¢atigmalarda tarafsizlik politikas1 giitmeleri nedenleriyle ¢atisma halin-
deki devletlerin niifuz alanindan uzak kalmaya devam etmistir. Hicaz bol-
gesi ayni zamanda, biiylik medeniyetler kurmus olan Yemen Araplarinin
kurdugu Ma’rip Seddi’nin M.S. 2. Yiizy1l ortalarinda yikilmasiyla birlikte
pek ¢ok Arap kabilelerinin, Musa peygamber zamani ve sonraki yiizyillarda
bolgeyi yoneten Romalilarin zulmiinden kagan Yahudilerin ve Nebati Arap
kabilelerinin gog ettigi giivenli bir bolge idi. (Es-Serif, 2006:12-20; Zeydan,
2004:40-43; Hitti, 2011:56)

Ozellikle Hicaz bolgesinde yasayan bedevi Araplar, dénemin biiyiik
giiglerine Oykiinmelerine ragmen devlet gibi merkezi bir siyasi birlik
duygusundan uzak bir yagam siirtiyordu. Boyle bir toplum, otoriter siyasi
bicimleri (meliklik, imparatorluk gibi) reddetmis, kendisini bireysel yigitlik,
soya bagli prestij ve kabilevi/ailevi grup bagliliklarina dayandirmigtir (Hod-
gson, 1993:86-87). Arap yarimadasini kugatan devletler i¢in, iklim ve cog-
rafya acisindan cezbedici olmayan Arap ¢olleri gecis bolgesi olmasi diginda
bir 6zelligi barindirmiyordu. Bolge zaman zaman kusatma altinda kalsa
da, krallik otoritesinin boyunduruguna girmemistir. Bu biraz da, Arap
toplumunun kabileci sosyal diizeninden kaynaklaniyordu. Islam 6ncesi ve
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sonrast toplumsal ve siyasi akil ve yapinin olusumunda etkisini gosteren
Arap kabile diizenini anlamak, Arap toplumunun toplumsal ve siyasi vic-
dan ve muhayyilesini anlamaktir.

Arap Kabile Diizeni

Arabistan yarimadasina Islam geldikten sonra bile toplumsal ve siyasi ya-
pinin olusumunda ve peygamber sonrast liderlerin belirlenmesinde etkisini
stirdiiren kabilecilik, Arap insaninin topluma ve siyasete dair anlam haritasi ve
davranig kodunun merkezinde bir yer iggal etmigtir. Kabile, Arap toplumunun
temelidir. Araplarda aralarinda akrabalik bagi bulunan soplarin bir araya gel-
mesi kabileyi olugturur. Ayni “sop”un biitiin azalar1 kendilerini ayn1 nesep ve
kandan tiiremis telakki ederler (Hitti, 2011:59). Kabilenin {izerine yiikseldigi
temel, kan bag1 ve akrabalikti. Arap insani, kimligini, kisiligini, konumunu ve
givenligini kabilesinde bulurdu. Kan, akrabalik ve nesep bag tizerine kurulu
kabile dayanigmasi, Arap “asabiyet”inin' temelini olusturur. Kan ve akrabaliga
dayali kabile dayanigmasinda asabiyet, “sop”un ruhudur. Baglarinda uzun ve
karmagik secereler tagiyan kabile mensuplart arasinda soyla (sop) dviinmek,
kabilesiyle seref duymak ve secaat (cesaret/onur) gosterme ¢ok giiglitydii (Da-
basi, 1995:42; Hitti, 2001:61). Her kabilenin sairleri vardi ve kabilelerinin tis-
tiinliiklerini ortaya koyan siirler okurlardi. Islam &ncesi Araplarda topluluklar
arast dayanigma, ¢atigma, birliktelik, karsitlik, dostluk ve ditgmanlik kan ve ne-
sep baginin yakinhigina bagl kabile temelinde ortaya konuyordu. Bu anlamiyla
Araplarda, toplumsal ve siyasi yapinin temelini kabileler arasi iligkiler belirli-
yordu. Watt'in tespitiyle “Araplarnin biiyiik cogunlugunun, kabileden bagka herhangi
bir siyasi yapu tecriibesi yoktu” (Watt, 2001:29).

Islam &ncesi Arabistan’da, bir sahsa yonelik sirf insan olmasindan kay-
nakli sorumluluk duygusu, kabilesi olmayan ya da her hangi bir kabileden
siginma hakki elde etmemig birinin can ve mal giivenligi olmadig: diisiiniil-
dtigiinde insanin bir kabileye miintesip olmasi hayati idi. Bir kabileye miin-
tesip olmamak ya da bir kabilenin himayesinde olmamak intiharla es deger-
di (Cabiri: 2001: 123). Kabileciligin belirledigi sinirlar neye izin veriyorsa,
Arap’in vicdani da ona izin verirdi. Yani Arap’in vicdani kabilesiydi. (Tayfur,

1 Asabiyet, ibn Haldun’un Arap ve Berberi toplumlarin yapisin1 anlamak icin basvurdugu anahtar ka-
vramdir. Asabiyet, taraftarlik, baglilik ve tutkunluk halini ifade eden bir kavramdir. Cogunlukla, kan ve
nesep bagina bagl birlikteliklerin olusturdugu baghiliklar igin kullamlsa da kan, 1rk ve nesep, asabiyet
icin tek baglibik unsuru dedildir. Bir dine, diisiinceye, toplumsal ve siyasi birlige, ortak iilkliye, ideoloji-
ye ya da bolgeye has baghlik ve tutkunluk asabiyetleri olabilir. Bu yiizden Ibn Haldun asabiyeti, nesep
ve sebep asabiyeti olarak ikiye ayinr. Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yay., 2011).
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2012:82). Kabilenin bir ferdine yapilan saldiri, biitiin kabileye yapilmig sa-
yilir ve dogrusu yanlis1 sorgulanmaksizin intikam almak tiim kabile tiyeleri-
nin iizerine bir bor¢tu. Ayni sekilde kabile mensuplarindan birinin igledigi
suctan kabilenin tiim tiyelerisorumluydu. Saldirtya ugrayan kabile intikam
almak igin zayifsa, gii¢lii kabileden yardim isteyebilirdi. Bagka bir deyisle
tim iligkiler ag1 kabile dayanigmasi ya da gatismasi gergevesinde igliyordu.
Cabiri’nin, “kabile ¢atisma yasasi” diye isimlendirdigi kabilevi iligkiler aginin
oz, “Ben ve kardesim amca ogluna karsiyiz, ben ve amca oglu yabanciya karsiyiz”
(Cabiri, 2001:99) bigimindeki inanca dayalrydu.

Islam 6ncesi Arap diinyasinda ortak bir giivenlik ve yargi makaminin bu-
lunmamasi nedeniyle soplar ve kabileler arast denge (itidal) ve kisisel/top-
lumsal gtivenligi stirdirmenin yolu, “kana kan, goze goz, dise dis” diye tabir
edilen kisas, kan diyeti ya da fidye usulleri ile saglanirdi (Hodgson, 1993:87;
Watt, 2001:21). Bir kisi kisasi goze almadan giiglti bir kabilenin tyesini 6ldi-
remezdi. Dolayisiyla kabilelerin kan bag tizerine birlik olusturmasinda ve
dayanmigmasinda anahtar sozciik “gtivenlik” idi (Tayfur, 2012:82).

O giinkii Arap toplumunda, kan ve nesep (soy) bagr ile bir kabileye baglh
olmanin sagladigr dayanigma, korunma ve giivenlik mekanizmalarindan ya-
rarlanamayan Arap olmayanlar (“mevali”), kabilelerinden diglanmig olanlar
ya da zayif kabilelere mensup olanlar icin de belirli giivenlik mekanizmalari
vardi. Bunlar, “himaye” (siginma), “mevali” (mevali), “civar” (komguca si-
ginma) ve “hilf” (ittifak) gibi uygulamalardir (Cabiri, 2001:99-104).

ilk olarak, kabilesinden diglananlarin ya da zayif kabileye mensup olanla-
rin giiglti bir kabile tarafindan koruma altina alinmasina “himaye” denirdi.
Bunun en giizel 6rnegi, Islam peygamberinin ilahi vahyi davetiyle birlik-
te, Kureyg'in ileri gelen “sop”larindan diglandiktan sonra, yine Kureys’in
onemli “sop”u olan Hagimogullarinin onu himaye altina almasinda goriliir.

ikinci olarak, himayenin bir ¢esidi olan uygulamaya “mevali” ad1 verilirdi.
Arap olmadigr icin kabilesi olmayan ya da kabilesinden diglanmug olanlar,
bagka bir kabileden himaye ister ve kabul goriirse, kabile mensubu onun
“mevla”s1 olurdu. Cogunlukla bu sistem, 6zgiirltigiine kavusmug Arap ol-
mayan koleler icin uygulanirdi. Kole 6zgiirligiine kavustugunda, artik hami-
sinin (mevla) yanagmasi (mevali) olurdu. Himaye gerektiren zayif kimseye
de kargilikli ahitlesmek (s6zlesmek) suretiyle yanagma statiisii verilebilirdi.

Uciincii olarak, belirli bir siire i¢in birisinin kabilesine baglanmak zorun-
da kalan kisiye verilen himayeye, “komguca himaye” (civar) denirdi. Bunun
bir 6rnegi, bizzat Muhammed peygamberin hayatinda goriiliir. Mekke’de
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ilahi davetini siirdiiren Islam peygamberinin hamisi, amcas1 Ebu Talip ve
destekgisi, esi Hatice 6liince (Hicret’ten ii¢ y1l 6nce), peygamber hem ilahi
daveti sunmak hem kavmine karg1 yardim almak i¢in Sakif kabilesinin ol-
dugu Taife gider. Kureys'le ortak ticari gikarlari olan Sakif kabilesi, Islam
Peygamberini reddetmis hatta ona zulmetmisti. Bunun {izerine geri dénen
Muhammed, Mekke’deki Mut'im b. Adi b. Nevfel b. Abdiilmenaf’a sigin-
ma (civar) hakki istedigini bildirdi, Mut’'im bu hakki ona verdi ve hatta onu
sabaha kadar silahlar1 ile Kibe’de korudu. Bunun {izerine Peygamber Mek-
ke’ye girmis ve Hicret’e kadar orada kalmigtir (Cabiri, 2001:108-109).

Dordiincii olarak, genellikle birbirine denk kabileler arasinda ya da ba-
zen giiclii ve zayif kabileler arasinda yapilan, adina “hilf” denilen sosyal ve
siyasi ittifak iligkileri vardi (Watt, 2001:23-24). Bu tiirden bir ittifakin en
giizel 6rnegi, “Hilf il Fudul” isimli ittifak idi. Miladi 595 yilinda, iclerin-
de Peygamberin soyu olan Hagimogullari, Muttalipogullar1 (Peygamberin
annesinin ailesi), Ziithreogullar1 ve Teymogullarindan (Ebubekir’in soyu)
olusan bir grup Kureys kabile boylari, Abdullah b. Cuda’nin evinde bir araya
gelerek, Mekke’de haksizliga ve zulme ugramus kisilerin haklarini almak ve
onlart himaye etmek {izere bir araya gelmis ve yeminle Hilf'iil Fudul (Er-
demliler Ittifaki) isimli bir anlagma yapmustir. Cuda’nin evinde yapilan bu
ittifak yeminine Peygamber de katilmistir. Peygamber, peygamberlikten
sonra bile yine olsa bu ittifaka katilmaktan gurur duyacagim zikretmistir.?
Hilfil Fudul, Mekke’ye ticaret yapmaya gelen tiiccarlarin ugradign haksiz-
liklar1 ortadan kaldirmak amaciyla kurulmustur. O dénemde Yemenli bir
tacir, Kureys'in biiyiik tacirlerinden birine mal satmigti. Kureysli bedelini
ddemeyi geciktirince, Yemenli tacir, Mekke’ye hikim olan ve baginda Ku-
reys kabilesinin Abduddar (Umeyye), Mahzum, Cumah, Sehm ve Adiy
ogullarinin bulundugu boylardan yardim istedi. Onlar yardimi reddettiler.
Mekke’nin yonetimi konusunda bu boylarin rakipleri olan Kureys kabilesi-
nin diger boylar1 (Hagim, Muttalib, Abdiiluzza, Ziihre ve Teym ogullart) bir
girisimde bulunup Hilf’iil Fudul’u kurmus ve Yemenli tiiccar gibi haksizliga
ugrayanlarin hakkini savunup himayesine almistir. Yemenli tiiccara yardimi
reddeden zengin grup, Mekke-Yemen arast ticarete hikimdi ve Yemenlileri
giiney ticaretinden uzaklagtirmak istiyordu. Hagimogullar1 ve miittefikleri

2 Ittifak yemini su sekilde baslar: “Allah’a yemin olsun ki, zulme ugrayanin yaninda ve zalim ona gaspet-
tigi hakkini iade edene kadar, hepimiz bir tek el gibi olacagiz...”. Ittifak ve ittifalan uygulamasr icin,
bkz., Muhammed Hamidullah, Isiam Peygamberi, Cev. Salih Tug, Cilt I (istanbul: irfan Yay., 1990), s.
52-54. Hamidullah, o dénemde “Hilf'us Silah” (Uzlastirma Ittifaki) isimli bagka bir ittifaktan daha bah-
seder, aym yer, s. 55.
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ise, bu zengin soplarin tamahlarin ve ticari distiinlitklerini dengelemek icin
bu ittifaki kurmustur. Bu arada, Hagimogullar1 ile Yemen halk: arasindaki
iligki, son derece iyi idi. Peygamberin ninesi (dedesi Abdiilmdittalib’in an-
nesi), Yemenli Neccar ogullarindandi. Yesrip’te otururdu. Abdiilmiittalip
onlarin yaninda biiytimiistii. Bu iyi iligkilerin etkisi, daha sonraki yillarda
Peygamber ve Ali’ye Yesrip’te (Medine) oturan Yemenlilerin verdigi destek-
te daha agikar olacakti (Cabiri, 2001:173-178). Iste Iilf @il Fudul’'un boyle
kabilevi ve ticari bir arka plani vardir.

Bunlarin diginda, kabile i¢i ya da kabileler arasi ihtilaflar, i¢inde itibarli ve
diirtistlitk sahibi dirayetli kisilerin oldugu “hakem kurulu”na gotiiriiliirdd.
Bu sisteme “miinafere” denirdi. Islam’in geldigi dénemlerde, kabile igi ya
da kabileler arasi ihtilaflarin ¢dziimiinde hakeme bagvurulmast uygulamasi-
nin boylesi bir arka plani da vardi. Bunun en giizel 6rnegi, Siffin Savagi’'nda
(M.657) kimin hakli olduguna iligkin Ali ile Muaviye gruplari arasinda catis-
manin ¢oziimii icin hakeme bagvurulmasi olayidir. Islam 6ncesi geleneksel
Arap Aidetlerinden birisi de, kabile i¢i ya da kabileler arasi ¢atismalarin, o
dénemde putperest dini torenleri idare eden ve ilahin iradesini sezdigine
inanilan “kahin”e gotiiriilmesidir. Sadece gatigmalarda degil, 6nemli umumi
islere iligkin kararlarin alinmasinda da “kahin”e damigilirdi (Dabasi, 1995:44;
Watt, 2001:71).

Her kabilenin yagh ve ileri gelenlerinden olusan bir “kabile meclisi”
vardi. Meclisin baginda aralarinda istisare ile sectikleri “seyyid” (sonraki
donemlerde “seyh” olarak isimlendirildi) denilen bir kabile reisi bulunur-
du. Ancak kabile reisinin otoritesi sinirliydi. Geleneksel Arap zihniyeti, ka-
bile i¢i mutlak otoriteyi kabul etmezdi. Hukuki, askeri ve toplumla ilgili
hakkinda yerlesmig 6rfiin bulunmadigi konular, kabile meclisinde karara
baglanirdi. Seyyid’in yetkisi, “primus inter pares”ten (esitler arasinda birinci)
daha agag1 seviyede idi. Ancak seyyidin, yas, comertlik, cesaret, itibarlilik ve
kabile ddetleri iyi bilme gibi yonlerden istiin vasifli olmasina dikkat edilir-
di. Bu durum, kabile seyyidliginin babadan ogula gegen bir miras olmasinin
oniine gecerdi. Kabile reisi 6ldtgiinde, yerine kimin gececegini kabilenin
yasli ve ileri gelenleri bir araya gelip, kabilede tistiin vasiflar1 yoniinden te-
mayiiz etmig birini seyyid secerdi (Watt, 2001:41, 70-71; Hitti, 2011:61;
Hodgson, 1993:87). Peygamberden sonraki dort halifenin belirlenmesinde,
hepsinde olmasa bile, genellikle kabilenin ileri gelenlerinin bir araya gelip
istisare ederek kabilede 6ne ¢ikmig olant mii’minlerin emiri se¢gmelerinin
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ardinda, biraz da Islam 6ncesinde suraya dayali karar veren kabile meclisle-
rinin etkisi olsa gerektir.

Islam Oncesi Mekke’nin Sosyo-Iktisadi ve Siyasi Yapist

Islam 6ncesinde Mekke’nin siyasi tarihi, miladi 5. yiizyilin ortalarinda Is-
lam peygamberi Muhammed’in dordiincti dedesi Kusay bin Kilab’la baglar.
Kusay’in nesebi Fihr’e ulagir. Fihr'e, Kureys san1 verilmistir. [slam peygam-
berinin hayatini (“Siyer”) yazanlar, onu Kuzey Araplarin atas1 Adnan’a, ora-
dan da soy agacini [brahim peygamberin oglu Ismail’e uzatirlar (Ibnilshak,
1988:71-72; Taberi, 45-46). Adem ve Ibrahim peygamberler zamaninda
inga olunan kutsal ev Kibe’nin (Hamidullah, 2002: 204) i¢inde bulundugu
Mckkenin - yonetimi, ilk donemlerden beri  Ismailogullarindan  olan
Hicazlilarin elinde iken, bir dénem Yemen’den go¢ etmis Huzaogullari’'nin
eline gegtiyse de Kusay zamaninda Ismailogullar’ndan olan Adnaniler’in
eline ge¢mistir. Adnaniler’den Kinane kabilesi ve oradan da Kureys kabilesi
dogmustur. Kabe’nin bekgiligi ve bakicihig gorevinin, Huza’yt maglup eden
Kureys’e ge¢cmesi, Kureys’in Mekke’ye hakim olmasi demekti. Hatta, Mekke
disinda yasayan diger Arap kabileleri tizerinde biiyiik agirliga sahip olduklar
anlamina geliyordu.

Mekke’de ilk idari ve siyasi orgiitlenmenin temellerini Kusay atmustir.
Kusay, akrabasi olan Kureyslileri toplamig, Mekke’yi dort kisma bolmiis ve
onlarla yonetimi paylagmistir. Zamanina gore yoneticilik igleri sayilan go-
revler Kureys kabilesi boylar1 (soplari) arasinda dagitilmigtir (Hamidullah,
1990:31-32, 842). Kureys’in en tinlii boylar1, Hagim, Umeyye (Abdiigems),
Nevfel, Abdiiddar, Esed, Teym, Mahzum, Adiy, Cumah, Sehm, Muttalib,
Ziihre ogullar1 isimli boylardi (Cabiri, 2001:103; Zeydan, 2004: 46-50). Ku-
say, kabile ve boylarin 6nemli kamusal meselelerinin goriisiildiigii danigma
meclisi islevi goren Daru’l-Nedve kurmusgtur. Aslinda Nedve, Mekke’nin
bir tiir ydnetim merkezi idi. 40 yagina giren herkes Nedve’ye girmeye hak
kazanirdi.® Kusay’in meskeni olan Nedve’nin Kibe’nin hemen yani bagin-
da kurulmasmin anlami vardir. Antik medeniyetlerin sehir-devletlerinde,

3 Muhammed Hamidullah, Islam"in Dogusu, Cev. Murat Ciftkaya (Istanbul: Beyan Yay., 2002), s. 107.
Kureysliler amme ile ilgili bir konuda istisare edecekleri zaman, muhafiz Nedve'nin kapisini agards. Bir
kiz ergenlik (bulug) cagina eristiginde kendisine Dar’ul-Nedve agilir, kendisine muhafizin mensup old-
ugu sop’a mensup bir {iye tarafindan hazirlanan elbise giydirilirdi. Mekkeli kadin ve erkekleri diigiinler
Nedve’'de yapilirdi. Cok Gnemli umumi sorunlar, savas kararlan, kumandan tayini, anlasmalann akdi
gibi konular Nedve’deki “sura”da karara baglamirdi. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Cev.
Salih Tug, Cilt II (Istanbul: irfan Yay., 1990), s. 851.
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yonetim merkezi daima tapinaklarin yani baginda kurulmugtur. Ciinki tapi-
naga hikim olan devlete de hakimdi.

Nedve’nin altinda Mekke’nin ve Kibe’nin yonetimine iligkin alt idari
boliimleri boylar arasinda paylagtirmistir. Bunlarin en 6nemlileri, Sidanet/
Hicabet (Kabe’nin yoneticiligi, kapicilign ve muhafizhig), Sikaye (su kuyu-
larinin yonetimi ve hacilara su dagitma gorevi), Rifade (hac mevsiminde
ziyaretgileri ve 6zellikle fakirleri doyurmak i¢in toplanan vergi ve idaresi),
Ukap/Sancak (savagta bayraktarlik gorevi), Kiyade (savag ve ticaret i¢in giden
kafilenin emirligi gorevi), Isnak (borglari ve para cezalarini tesbit ve ddettir-
me gorevi), Sefaret (savagtan sonra barig goriigmelerine iliskin elgilik gorevi)
(Sirvani, 1965:14; Zeydan, 2004:50-52). Bunlardan Sikaye ve Rifade’nin yo-
netimi, genellikle Islam Peygamberinin boyu olan Hagimogullar’nda elinde
olmugtur. Ukap/Sancak ve Kiyade’nin yonetimi ise Kureys kabilesi iginde
Hagimogullarr’yla atigan ve onlarla liderlik miicadelesi veren Umeyyeogul-
lar’'nin elinde olmustur. O dénemde Kébe'yi yonetmek Mekke’ye hikim
olmak anlamim tagidigy i¢in 6zellikle Daru’l-Nedve ve Sidanet/Hicabet’in
yonetimi konusunda Umeyyeogullar1 ile Hagimogullar1 arasindaki gekis-
me hig¢ bitmemigtir. Bu ¢ekismenin etkisi, Hagimogullar’'ndan olan Mu-
hammedi Islam davetine Umeyyeogullar’nin sert tepkisinde, peygamber-
den sonra halife se¢cimlerinde ve 6zellikle Hagimogullar’'ndan gelen Ali ile
Umeyyeogullar’ndan gelen Muaviye arasinda kimin halife olacagina iliskin
savaglarda kendini gostermistir.

Kusay’in dort oglu vardi. Abdiiddar, Abdiimenaf, Abdiiluzza ve Abdii-
kusay. Kusay, Kibe’nin yonetimi ile ilgili gérevleri 6ne ¢ikan Abdiiddar ile
Abdiimenaf arasinda paylagtirmigtir. Kusay’in 6liimiinde bu iki oglu arasin-
da Mekke ve Kabe’nin yonetimi konusunda catigma ¢ikmigtir. Bu catigma ile
birlikte Kureys ikiye boliinmiistiir. Abdiiddar’t destekleyen Kuresy boylari-
na “Hilful Ahlaf” (ellerini kana batiran kan yalayicilar ittifaki), Abdiimenaf’t
destekleyen Kureys boylarina de “Hilful Mutayyebun” (ellerini giizel koku-
ya batiranlar ittifaki) adi verilmistir.* Kureys i¢inde Ahlaf ve Mutayyebun bo-
linme ve ¢atismasi, Peygamber ve dort halife ddneminde de devam etmistir.
Peygamberin kabilesi IHagimogullari, Mutayyebun ittifakina mensup iken,
Umeyyeogullar1 kabilesi Ahlaf grubunun bagini gekmekteydi. Peygamberin

4 Mutayyebun grubu, Hasim, Muttalip, Teym, Ziihre, Adiy, Haris b. Fihr iken Ahlaf grubu, Abdiisems
(Umeyye), Nevfel, Esed ve Amir idi. Tarafsiz kalanlar, Mahzum, Sehm, Cumah gibi boylardi. Tarafs1z
olanlardan Mahzumogullar’nin Ahlaf grubu ile ticari iligkiler oldugu i¢in daha sonra bu grup da Peyg-
amber ve Hasimogullarn’na karsi tutum almistir. Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli,
Cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi, 2001) 5. 101-103.
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ilahi davetine Mckke doneminde siddetle karsi gikanlar, genellikle Ahlaf
grubuna mensup olan Kureys kabilesi boylari olmustur.

Kabe’nin ve Mekke nin yonetimi ile ilgili amca ogullar1 arasindaki gekis-
me ve ¢atigma sonucu Kusay’in yerine Kureys kabilesine reis segilen Abdii-
menaf’in ogullar1 arasinda da devam etti. Abdiimenaf’in Hagim, Abdisems,
Muttalip ve Nevfel isimli dort oglu vardi. En biiyiik olan Abdiisems, siirekli
ticari seyahatlerinden dolay1 babasinin yerine ge¢gmedi. Abdiimenaf’in yerine
Peygamberin biiytik dedesi Hagim gecti. Bu arada Abdiisems 6ldi. Abdii-
sems’in oglu Umeyye (Muaviye ve Emevilerin dedesi), amcasinin bu sekil-
de reis olmasini ¢ekemedi, Kibe ve Mekke’nin yonetimi ile yetkilerin daha
¢ok kendilerine ait olmasi iddiastyla amcast Hagim’e boyun egmedi. Hasim
ile yegeni Umeyye arasinda kiyastya bir rekabet bagladi. Olay tarafsiz Huza
kabilesinden bir kahinin hakemligine gotiirtildti. Ayrica bir de aralarinda
yarig yapildi. Yarigt kaybeden ve hakemin aleyhine karar verdigi kisinin, kars
tarafa 50 deve verecegi ve 10 yilligina Sam’a siirgiin gidecegi hitkme baglandi.
Sonunda Umeyye yarisi kaybetmis ve kahin, Umeyye’nin aleyhine hiikiim
vermigti. Umeyye develeri verdi ve 10 yilligia Sam’a siirgiin gonderildi
(Zeydan, 2004: 46-47; Cabiri, 2001:102; Dabasi, 1995:44). Iste Kureys kabi-
lesinin iki 6Gnemli boyu (asireti) olan Hasimogullar1 ile Umeyyeogullari ara-
sinda, Peygamber ve dort halife ddneminde devam eden husumetin boylesi
kabilevi bir arka plani vardir.

Ote yandan, miladi 5. yiizyilin ortalarina gelindiginde orta Arabistan’in en
onemli ticaret merkezi, Hicaz bolgesindeki Mekke sehriidi. Hicaz bolgesinde
bedevi Araplar, ¢obanlik yaparken, Mekke’de ikamet eden Kureysliler
sehirli toplum olup ticaretle yasamlarini stirdiiriiyordu. Mekke, o dénemde,
milletlerarast ticaret yollarinin kavsak noktasindaydi. Bir taraftan giineyden
kuzeye Yemen ve Hint okyanusu kiyilarini daglik Hicaz tistiinden Suriye ve
Akdeniz kiyilarina, diger taraftan dogudan batiya Irak, Iran ve Orta Avrasya
topraklarini1 Habesistan ve dogu Afrika’ya bagliyordu. Bu durum, dogu-bati
ve kuzey-giiney ekseninde ticaret yapan Yemen, Habegistan, Sam ve Irak’a
giden ticaret kervanlarinin konakladig1 ve kara ticaret yolunun ge¢tigi Hicaz
bolgesinin ortasinda yer alan Mekke’yi olduk¢a 6nemli kilmaktayd: (Hodg-
son, 1993: 91-93).

Ticari bir gecis noktasi olan Mekke’nin ticari dnemini korumasi ve Mek-
kelilerin de ticaret yapmasi, ticari izinlere ve ticaret yollarinin giivenligine
bagliydi. Kusay’in oglu ve Abdiilmenaf, Mekke’nin yabancilarla iktisadi
iligkiler gelistirmistir. Abdiimenaf, Bizans, Sasani, Habesistan ve Yemen
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Himyeri Kralliklarindan ayr1 ayri ticari izin belgeleri alarak, ticaret tizerinden
yiiriiyen bir siyasi iligkiler ag1 kurdu (Hamidullah, 1990: 32). Abdiimenaf’in
oglu Hagim, Kureys ve Bat1 Arabistan (Necd bolgesi) ticaret yolu tizerindeki
diger kabileler arasinda yaptigi bir anlagma (“Ilaf”) ile Mekke ticaret ker-
vanlarinin Suriye ve Yemen ticaret merkezleri arasinda giivenli gecis hakk:
(Hafara) elde etmesini sagladi (Dabasi, 1995:52). Bu tiirden ticari izin ve
sozlesmeler, Islam’in dogusundan dort nesil evvel Islam éncesi Arap ticari
kiilttiriintin canlihginin isaretidir.

Kur’an’da Kureys suresinde Hagim’in yaptig1 “ilaf” anlagmasina atif vardir.
Surede Allah, “Kureys’in ilafi icin, kig ve yaz aylar (ticari) yolculuklann ilafi igin”
(Kureys, 1-2) dedikten sonra, “Bu beytin (Kabe’nin) Rabbine kulluk etsinler, on-
lart her tiirlii korkudan emin kilana (ibadet etsinler)” (Kureys, 3-4) diyerek, ti-
cari anlagmalarla saglanan giivenlik ortamina ve bu minvalde Kureys ve Arap
toplumu icin Kibe’nin 6énemini ortaya koymaktadir. Bu ciimleden olarak
Tayfur’un yerinde tespitiyle pek ¢ok Kur’an mealinde yapildig1 gibi, “ilaf”
kelimesine, “kolaylik, aligtirma” gibi anlamlarin verilmesi yanhstur (Tayfur,
2012:85-87). Ticaret giizergahini giivenli hile getiren “ilaf” anlagmasi, Ku-
reys’in Kibe ve Mekke’den kaynaklanan prestij ve otoritesini bir kez daha
artird1. Clinkii Kureys digt kabilelerle yapilan “ilaf”la, sadece Mekke ticaret
kervanlarinin emniyeti saglanmadi, ayni1 zamanda diger Arap kabileleri de
ticari tegkilatlanmaya dahil edildi (Dabasi, 1995:54). Bu da diger Arap kabi-
leleri tizerinde Kureys'in hikim olmast anlamna geliyordu.

Kusay’in reisliginden baglayarak Peygamberin dedesi Abdiilmiittalib’in
Mekke’deki reisligine kadar Kureysli’lerin idari, sosyal, siyasi, askeri, ticari ve
giivenlikle ilgili olusturduklari tiim bu kurumlarin bir arada tutan en 6nemli
faktor, Arap kiiltiirtiniin dini ve simgesel merkezi Kibe idi. Mekke, kutsal
bir mekan olan Kibe’yi ziyaret icin pek cok Arap bolgesinden gelenler tara-
findan “hac” makami kabul edildigi i¢in Hicaz’in en inlii sehri idi. Kibe’nin
Arap kabileleri arasinda sayginligi biiyiiktii. Kibe’nin yonetimi Kureys’te ol-
dugu igin Arap kabileleri arasinda biiyiik agirligi vardi. Ciinkii Islam 6ncesi
donemde putperest olan Arab yarimadasinda her kabilenin Kibe’de bir putu
vardi (Zeydan, 2004: 48-49). Kibe, o donemde tam bir Panteon (gok-tanrili
inangta kutsal ana tapinak) haline gelmisti. Hicaz bolgesinde, Ibrahim pey-
gamberin tevhid geleneginin etkisiyle “hanifler” (Allah’1 birleyenler), hatirt
say1li derecede Yahudi ve az sayida Hristiyan vardi. Tek-ilaha iman edenler
icin bile Kabe kutsal bir mekandi.
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Kabe, kutsal bir mekan olmanin yaninda yilin belli aylarinda Mckke’ye
ibadet ve ticaret maksadiyla Mekke’ye gelen Arap kabilelerinin bulusma
merkezi idi. Islam 6ncesi dsnemde her yil haram aylarda (Zilkade, Zilhicce,
Muharrem, Recep) savas yasaktir. Mekke ile Taif sehri arasinda Ukaz adiyla
biiyiik bir panayir kurulurdu. Arabistan’in her kdsesinden gelen Araplar icin
Ukaz Panayiry/Pazari, bir fuar olmasinin 6tesinde, ticari, kiltiirel, dini, top-
lumsal ve siyasi aligverigin yapildigi bir olaydi. Dort ay siiren Panayir ve Hac
mevsiminde Mekke bir tiir kabileler konfederasyonuna doniistirdii. Buraya
tacirler mallarini getiriyor, sairler siir okuyor, hacilar ibadetlerini yapiyor,
kabileler dayanigmalarini, kabile sefleri giiclerini pekistiriyor, Kureysli Mek-
keliler otoritelerini icra ediyordu. Her seyin iizerinde Kureysli Mekkeliler
biiyiik servet ve gelir (ganimet) kazaniyordu (Zeydan, 2004:48-49; Dabasi,
1995:56, Hodgson, 1993:93-94).

Ibadet ile ticaretin icige oldugu Kibe ve Mekke’deki bu etkinlikler
Kureyslilerin en 6nemli gelir kaynags idi. Bu ytizden Kureys, Kibe’nin bakimi,
hacilarin doyurulmasi ve su dagitimi konularinda ¢ok titiz davranirdi. Ayrica
her kabilenin putu, Kibe’de oldugu icin Araplar senenin belirli giinlerinde
Mekke’ye hacca giderdi. Ayrica Lat, Hubel, Uzza ve Zulhalasa gibi biiyiik
putlar da Kabe’de idi. Islam éncesinde Araplar, putlar igin telbiye yaparlar,
Arafat’ta vakfe yaparlar, Miizdelife’yi ziyaret eder ve tanrilari i¢in kurban keser,
hediyeler (goniillii sunulan altin ve giimiis yaninda, deve, sigir ve koyun gibi)
sunard1. Hacilar tarafindan Allah’a ve Tanrilara adanan hediyeler, putlarin hiz-
metini yiiriitenlerin miilkii olurdu.Bagka bir deyigle putlar, Mekke halkinin
yani Kibe’ye sahip olan Kureys'in en 6nemli rizik, servet ve gelir kaynag: idi.
Menat gibi biiytik putun yer aldigr Taif ve oranin en giiglii kabilesi Sakif de
biiyiik gelir kaynagina sahipti. Dolayistyla “hac”, yalnizca dini eylem degil,
¢ok 6nemli ticari bir dénemdi (Cabiri, 2001: 130-132). Aciktir ki, Mekke ve
Taif'te sergi ve panayir biciminde dort ay boyunca giivenlik i¢cinde siiren ti-
cari/dini etkinlik, Mekke ve Kibe’ye hikim ve ticaretle gegimlerini siirdiiren
Kureys i¢in tam bir servet ve ganimet kaynagi idi. Dolayisiyla Kureys'in ileri
gelenlerinin Muhammedi Islam davetine, “putlarimizi inkar ediyor” bigiminde
karsi ¢ikiglar “akidevi/dini” olmaktan ziyade ekonomikti.

Islam 6ncesi dénemde dahi kutsal mekin Kabe'nin iktisadi ve siyasi
egemenlik i¢in ne kadar 6nemli oldugu, Habes Kralligr'nin Yemen valisi
Ebrehe’nin, Mekke’nin dini ve ticari ¢ekim giictinii kirmak, Habes, Yemen
ve Suriye arasindaki milletlerarasi ticarette Mekke hakimiyetine son vermek
icin Kibe’yi yikmak istemesinden daha iyi anlagilmaktadir. Peygamberin
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dogdugu y1l (M.570) meydana gelen Ebrehe’nin saldirisi, Allah’in miidahalesi
ile ortadan kaldirilmigti (bkz. Fil suresi). O donemde Kibe’nin yonetim ve
koruma gorevi, Peygamberin dedesi Abdiilmiittalib’in elinde idi. Ebrehe ile
goriismeleri Abdiilmiittalib yapmugtir.® Daha 6nceki 6nceki yillarda bolge,
Sasani, Bizans ve Habeg kralliklarinin Arabistan yarimadasi tizerinde niifuz
miicadalesi ve savaglarina sahne olmugsa da, adina tarihte “Fil Olay1” ad1 ve-
rilen Ebrehe’nin Mekke’ye ve Kabe’ye saldirisi, yani Mekke ve Kabe’ye bir
dis miidahalenin olmasi, Araplar1 biiyiik bir kugatilmislhik icine sokmustur.
Bu ayni zamanda “Arap siyasi uyamigini” tetiklemistir. Islam’in Mekke’ye
gelisiyle birlikte, Muhammedi ilahi davetin evrensel ve birlestirici ruhunun
yaktig1 atesin, zor da olsa, kisa zamanda Arap kabileleri arasinda yayilmasinin
ardinda, bu kugatilmig duygusunun yaratug siyasi birlige duyulan ihtiya-
cin etkisi bityiiktii. Iste, ilahi vahyin rehberliginde bunu bagaracak olan Is-
lam Peygamberinin diinyaya geldigi (M.569) ve ilahi vahyi almaya bagladig
(M.609) donemde, Arap diinyast ve Mekke toplumunun sosyo-iktisadi ve
siyasi yapist kisaca bu sekildeydi.

Muhammedi Davet ve “Akide” Temelli Toplumun Olusumu

Bir din olarak Islam ve Muhammedi davet, sirk ve somiirii diizeninin
hikim oldugu Mekke’de bagladiginda, Hicaz bolgesi dahil olmak tizere tiim
Arap yarimadasi, imparatorluk, krallik/meliklik gibi merkez1 siyasi birlikten
yoksun ve otoriter bir rejim altinda degildi. Baska bir deyisle Islam, merkezi
bir devlet yapisinin olmadigi bir cografyada dogmustu (Crone, 2007:17). Arap-
lar, yukarida ifade edildigi gibi, yarimadanin sinirlarinda gii¢ ve niifuz savasi
veren Sasani, Bizans, Habes ve Yemen yonetimleri ile 6zellikle ticaret tize-
rinden birtakim iligkiler gelistirmigse de, onlarin hegemonyasina girmeden
genellikle kabile konfederasyonlar: seklinde yagtyordu. Muhammedi davet
agisindan bu durumun avantajli ve dezavantajh taraflari vardi. Avantajli yon
su idi. Peygamber, dénemin biiyiik giiclerinin baskisi altinda yagayan Arap
kabilelerini, evrensel ve birlestirici Islam ruhu ile siyasi birlik halinde bir
araya getirebilirdi. Muhammedi davet agisindan dezavantajli taraf ise kabile
hamaset ve asabiyeti idi. Mekke’de baglayan Muhammedi davetin kargisina
dikilen en biiytik sorun kabile asabiyeti olmugsa da, Peygamberin Hicret’ten
sonra (M. 622) Medine’de olugturdugu “siyasi toplum”un gii¢ kazanmas ile
birlikte, Arap kabileleri Muhammedi davetin evrensel ve birlestirici ¢agrisi

5 Fil Olay1 ve Ebrehe-Abdiilmiittalip goriismesiicin bkz.,ibn Ishak, Siyer, Cev. Sezai Ozel (Istanbul: Akabe
Yay., 1988), s. 112-116.
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etrafinda bir araya gelerck 6nce tiim Arap yarimadasina hikim olmug ar-
dindan Peygamber sonrasi yapilan biiyiik fetihlerle donemin biiyiik siyasi
giiclerine (Bizans ve Sasani) boyun egdirmistir.

Islam Peygamberi Muhammed, 40 yaginda Allah’tan almaya bagladign ilahi
vahiy dogrultusunda Mekke’de davete bagladi. Peygamber, Kureys'in giiglii
boyu olan Hagimogullarindandi. Peygamber, Allah’in iradesi ile ilahi daveti
once en yakinlar1 ve kabilesi Kureys’ten baglatti. Kabilesini, putlari terk edip
sadece bir olan Allah’a iman etmeye (tevhit), mal ve can konusunda hak-
sizlik yapmamaya, yetimlerin haklarini gézetmeye, yoksullara iyilik yapma-
ya ve ahiret hayatina dair imani ve ahlaki ilkelere davet eden Peygamber’e,
vahyin ilk gizli déneminde, en yakinlarindan birkag kisi (esi Hatice, amcasi
Ebu Talip’in ¢ocuk yastaki oglu Ali ve Peygamberin azath oglu olan kiigiik
yastaki Zeyd gibi) ve genellikle Kureys'in giicsiiz kabilelerine mensup olan-
lar (Teym’den Ebu Bekir gibi) ve kabilesi ve mallart olmayan zayif/giigsiiz
kimseler inanmigti. Vahyin agiktan tebligi ile birlikte, zamanla Kureys kabile-
sinin bazi boylarina miintesip énemli sahsiyetler de (Hagimogullarindan ve
Peygamberin amcasi Hamza b. Abdullah, Adiyogullarindan Omer b. Hattab,
Umeyyeogullarindan Osman b. Affan, Esedogullarindan Ziibeyr b. Avvam,
Zithreogullarindan Abdurrahman b. Avfve Sa’d b. Ebi Vakkas, Teymogulla-
rindan Talha b. Ubeydullah gibi) Muhammedi davete inanmaya baslayinca,
Mekke’nin hikimi olan Kureyg'in servet ve iktidar sahipleri Peygamber ve
ona inananlar tizerinde baski ve zuliim politikast uyguladi. Daha 6nce agik-
ladigimiz gibi, karmagik kabilevi iligkilerden dolay kabilesi ve giicii olanlar,
Kureys'in iktidar sahiplerinin zulmiinden daha az nasiplenmislerse de, kabi-
lesi olmayan ya da bir kabilenin yanagmasi (mevlasi) altinda bulunan giigsiiz
ve zayiflar (mustazaflar), biiyiik iskence ve 6liimlere maruz kalmigtir.®

Babasini (Abdullah) dogmadan iki ay 6nce, annesini (Amine) alt1 yaginda
dedesive Kibe’nin muhafiz ve yoneticisi olan dedesi Abdiilmiittalib’i sekiz
yagindayken kaybeden Peygamberin boylesi bir bask: ve zuliim ortaminda,
en biiyiik destekgisi Peygamberin hamiligini iizerine alan amcast Ebu Talip
ve esi Hatice olmustur. Mekke’ye ve Kibe’ye hikim olan Kureys’in servet
ve iktidar sahipleri, Peygamberin Allah’a davet yolunda putlara kars: giristigi
miicadelenin getirecegi iktidar ve ¢ikar kaybinin etkisiyle Hagimogullarinin
onde gelen kigisi Ebu Talib’e Muhammedi davet konusunda 6nlem alma-
s1 i¢in baski yapmigsa da Ebu Talip, bunlara direnmis ve 6liimiine degin

6 Muhamedi davetin ilk donemde yasadiklan konusunda, bkz., Hamidullah, Islam Peygamberi, Cilt I, s.
92-118, Ibn Ishak, s. 249-256.
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Kureyy'in kotiiliiklerine kargi Peygamberi korumustur (Ishak, 1988: 206).
Ciinkii o donemdeki Mekke’deki kabileci iligkiler agi, Kureys’in Peygamberi
ve Muhammedi davete inanan kabile mensuplarini tasfiye etmeye izin ver-
miyordu. O dénemde Muhammedi davetin karsitlar1 olan Kureys’in giiclii
boylari olan Umeyyeogullari, Mahzumogullari ve digerlerinin, Kureys kabi-
lesinin Miisliiman mensuplarina dokunamayiglari, biiytik 6l¢iide kabilecilik
ve kabilece siginma ve korunma haklarindan kaynaklaniyordu. Muhammedi
davetin bagladig1 yillarda, kabile asabiyeti o derece giiclitydii ki, Peygamberin
davetine siddetle karsi gikan ve hatta ona biiyiik eziyetler yapan Kureys’in
bazi ileri gelenlerine iliskin su 6rnekler dikkat ¢ekicidir: Peygamber ilahi da-
vet igin gittigi Taif’ten Mekke’ye donerken, kendisine siginma hakk: veren
Mu’tim b. Adi b. Nevfel b. Abdimenaf’la birlikte Mekke’ye girdigini géren
Ebu Cehil (Kureys'in Mahzum ogullar agiretindendi), alayli bir bigimde
sunlar soyler: “Ey Abdimenafogullari, bu sizin peygamberiniz”. Peygambere kar-
sit Kureys bitytiklerinden biri olan Utbe b. Rebia b. Abdiisems b. Abdime-
naf, Ebu Cehil’e su cevabi verir: “Bizden bir peygamber ya da hiikiimdar olmasini
niye begenmiyorsunuz?”. Yine, Peygamber, birbirleriyle konusan Ebu Cehil ve
Ebu Siifyan’in (Umeyyeogullarinin énde geleni ve Mekke fethedilene kadar
Islam’m en azili diigmani) yanindan gegerken, Ebu Cehil giilerek ve Pey-
gamberi isaret ederek, “Bu, Abdimenaf ogullarinin peygamberi”. Peygamberin
Islam’a davetine en ¢ok karst ¢ikan Ebu Siifyan, “Abdimenaf ogullarindan bir
peygamber olacagindan niye hoglanmiyorsunuz” diye Ebu Cehil’e tepki goster-
migstir (Cabiri, 2001:110).

Muhammedi ilahi davet, baglangigta tevhidi/imani, dini ve ahlaki ilkeler
icerse de, Mekke’ye hikim olan Kureys, ilahi daveti siyasi bir bigimde oku-
yup, ona karsi siyaset uygulamigtir. Bu da Peygamberin ilahi davetinin dini
oldugu kadar siyasi bir igerik ve programa sahip oldugunu géstermektedir.
Bagka bir deyisle Kureysliler, Muhammedi davetin basarili olmasi duru-
munda, Kibe nin sahibi olarak “panayir” ve “hac” ile ilgili ticari ¢ikarlarinin,
mahalli, bolgesel ve milletleraras: genis ticari etkinlikten kaynaklanan siyasi
iktidarlarinin ve bizzat varoluglarinin temelinin sarsilacagini iyi hesap etmis
ve ona kargr siyasi bir durug sergilemistir. Ciinkii dini inanci zayif Kureys
icin putlar ve tanrilar, dini dnemlerinden ziyade her seyden dnce servet ve
onunla baglantili iktidar kaynag idi. Peygamber ayni zamanda, Kibe'nin
ve kiblenin Kureys icin dini, ticari ve siyasi dneminin farkindaydi. Bunun
i¢cin Peygamber, Hicret’ten sonra Bedir Savasi'na kadar, namazim Kabe’yi
arkasina alarak, Kudiis’e dogru kilmigtir. Kureys bundan rahatsiz olmus-
tur. Kureys'in Muhammedi davet kargisinda boylesi bir siyaset uygulamasi
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kargisinda, Peygamber de boylesi siyasi bir programla hareket etmig ve ilk
Miisliiman toplulugunun Mekke’de olusumundan sonra, Medine’ye Hic-
ret’ten sonra olusturdugu “siyasi toplum”™un giicii ile Kureys’in iktisadi ve
siyasi iktidarini ortadan kaldirmak i¢in savagmigtir. Bundan sonradir ki, Al-
lah’mn emri ile Peygamber tekrar yiiziinii Kibe’ye dénerek namaz kilmustir.
Kible degisiminin bile boyle siyasi stratejik neminin olmasi, Kureys ile Pey-
gamberin miicadelesinin “siyasi” oldugunu gosterir.

Ote yandan ilk gelen vahiylerin, Kureysliler igin biiyiik iktisadi ve
siyasi ¢itkar kaynagi olan putlarin reddedilmesi ve tek bir Allah’a iman
edilmesi ¢agrist yaninda, mal ve iktidar konusunda azginlaganlari sert bir
dille uyarmasi, Muhammedi davete kars: ¢ikisin en 6nemli nedenlerinden
birisidir. Bu konuda Allah s6yle der:

“Biz hangi Ulkeye bir uyanci gondermissek mutlaka oranin varbiklh ve
simank kisileri: ‘Biz, size gonderilmis olan seyiinkar ediyoruz’ demislerdir.
Yine dediler ki, ‘Biz malca ve evlatca (soy-sopca) daha ¢oguz, biz azaba
ugratilacak da degiliz’” (Sebe, 34-35).

Iste Muhammedi davet, agiktan teblige bagladiginda buna en c¢ok karst
¢ikanlar, var olan statitkodan beslenen servet ve iktidar sahipleri olan Ku-
reyslilerdi. Kureys'in ileri gelenleri mal ve iktidar konusunda &ylesine az-
ginlagmuglardr ki, peygamberligin Muhammed’e gelmesini bir tirlii igle-
rine sindiremiyordu. Mekke’nin ileri gelenlerinden Velid b. Mugire soyle
diyordu: “Mekke’nin ulusu ben ve Taifin ulusu Urve b. Mesud dururken, Kur'an
Muhammed’e mi inecek?” (Cabiri, 2001:91). Ttim bunlardan anlagiliyor ki,
Kureys'in, Muhammedi davete kargi ¢ikisinin iki nedeni vardu: ilki, “kabi-
le asabiyeti”, ikincisi “ganimet” kaynakli iktisadi ¢ikar ve siyasi iktidarin el-
den gitme korkusu. Dolayisiyla Islam siyasi akil ve diisiincesinin olugumu
bakimindan, Muhammedi davetin Mcekke doneminde ¢atigmanin iki tarafi
belirginlesmistir. Cabiri’nin yerinde tespitiyle bir yanda “akide” temelli ilk
[slami topluluk, diger yanda “kabile” ve “ganimet”. Baska bir deyisle iki taraf
arasindaki siyasi ¢cekisme, “akide”nin “kabile” ve “ganimet”le ¢ekismesinden
ibarettir (Cabiri, 2001:73).

Siire¢ icinde Muhammedi davetin Arap kabileleri arasinda yayginlagma-
ya bagladigini fark eden Kureys’in iktidar sahipleri, Hagimogullar1 ile her
tiirden aligverigin kesilecegi ve kiz alip vermenin yasaklanacagini ilan eden
bir antlagsmaya imza atarak {i¢ yil stiren boykot ilan etmisti. Kureys digin-
daki kabilelerin bunu uymamalar yiiziinden ii¢ yil siiren boykot kirilmigsa
da Muhammedi davete inananlarin gordiigti baski ve kabilesi olmayanlarin
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yagsadig1 iskenceler hat sathaya ulaginca, Peygamber bir kisim Misliimanin
Habesistan’a hicret etmeleri istedi. Hicretin Habesistan’a yapilmasinin ne-
deni, Arap yarimadasindaki pek ¢ok Arap kabilesinin Kureyg'le giiglii ticari
ve dint baglar1 vardi. Kabileler Kureys'le karst karsiya gelmek istemiyordu.
Habeglilerin de Kureys'le ticari baglari vardi. Ancak Habesistan Fil Olayr’n-
da goriildiigii gibi daima dini ve ticari bir ¢gekim merkezi olan Mekke’yi ele
gecirmek istiyordu. Hicret olay1, Mekke’nin ig iglerine karigmaya bir vesile
olabilirdi. Ayrica Misliimanlarin Kureys’e karsi dig bir destek alacag dii-
stincesini olusturarak, Kureys’in Miisliimanlara olan diismanligini durdura-
bilirdi (Es-Serif, 2006:65-66). Kureys’in kabile zincirini kirmak isteyen Pey-
gamberin bir kisim Miisliimanin Habesistan’a hicret etmelerini istemesinin
boylesi bir siyasi yonii vardir. I¢lerinde kadinlarin da bulundugu ilk hicret
edenlerin sayist 12 idi. Bunlar, Mekkelilerin Miisliiman oldugunu sanarak
bir siire sonra donmiiglerse de, zamanla Miisliimanlar kafileler hilinde Ha-
begistan’a hicret etmeye devam etmistir. Ikinci kafilenin sayisi, 83 idi. Bir
yandan hicret edenlere, “Orada, iilkesinde insanlara zulmetmeyen bir kral var.
Onun adil idaresi altinda yagayin” diyerek onlar1 emin bir tilkeye gonderen Pey-
gamber,” bir yandan da davetin yayilmasi ve bagartya ulagmasi i¢in Kureys’in
hikim oldugu kabile zincirini kirmak i¢in hac mevsimlerinde Kureys dist
Arap kabilelerine kendini tanitiyor, onlara Islam’t davet ediyordu. Peygam-
berin davetindeki amaglardan birisi de Kureys’in hakimiyetini kiracak bir dig
destek elde etmekti. Kureyg’in bu arada, kendisinin en biiyiik destekgisi Ebu
Talip ile Hatice, Hicret’ten ti¢ yil kadar 6nce vefat etmis, Peygamber hepten
desteksiz kalmigt.

Peygamber, hac mevsimlerinde goriistiigii Kureys dist pek ¢ok kabileden
davetine iligkin olumlu sonug alamadi. Ancak nihayet, Hicret’ten (M.622)
iki y1l 6nce Hac ve Yesrip’te (Medine) yasadiklar1 catigmadan dolayz ittifak
aramak icin Mekke’ye gelen bir grup Medineliyle birlikte Mekke ile Mina
arasindaki Akabe bolgesinde goriisen Peygamber, davetine olumlu cevap al-
mugtir. 6 kigilik bu ztimre, Medine’nin Hazrec kabilesindendi. O dénemde
Medine’de, uzun yillardir birbirleriyle biiyiik catigma iginde olan iki biiyiik
kabile yagtyordu. Bunlar, Yemen’deki Ma’rip Seddi’nin yikilmasindan sonra
yiizyillar 6nce Medine’ye go¢ eden Evs ve Hazrec kabilesi idi. Yine ayni go¢
zamani ve bagka yerlerden gelen Beni Nadir, Beni Kureyza ve Beni Kay-
nuka isimli Yahudi kabileleri de Medine’de yasamaktaydi. Onceleri sehir-
de Yahudiler hikimken, sonradan Evs ve Hazrec tstiinliigt elde etmistir.

7 Habesistan’a hicret ile ilgili aynntilar icin, bkz., Ibn Ishak, s. 232-238, 273-290, Hamidullah, Islam
Peygamberi, Cilt I, s. 109-112.
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Yahudi’lerin kigkirtmalari ile bu iki kabile 120 yildir birbiri ile gatisma icinde
idi. Her biri ile Yahudilerle catisma ya da ittifak iligkisi i¢inde idi. Ancak
bu iki kabile arasinda en son ¢ikan Bu’as Savasi, kabileleri hepten birbirine
dagiirmistii. Medine’ye biiyiik bir kaos hikimdi. Ayrica, ehl-i Kitap olan
Yahudiler, peygamberlik ile ilgili konularda putperest Araplar1 hakir gorii-
yordu. Beklenen peygamber geldiginde Yahudilerin ona tabi olacaklarini ve
putperestlere savag agacagini sdyleyen Yahudiler kargisinda hepten zor du-
rumda olan Evs ve Hazrec, Yahudilere kars: tistiinlitk kazanmak, Medine’de
sonu gelmeyen i¢ ¢catigmaya son vermek ve ilahi mesajdan etkilendikleri i¢in
Muhammedi daveti kabul etmistir.

Literatiirde genellikle iki Akabe Bey’ati oldugu belirtilmekle birlikte, as-
linda Medineli Evs ve Hazrec kabileleri gerceklestirilen tig “Akabe Bey’at™
vardir.® Hazrec’ten alt1 kisi ile gergeklesen ilk goriisme bir bey’at sayilmasa
da, onlarin Peygambere hitaben,

“Halkimzigihtilafve miicadeleler sebebiyle paramparga olmus durum-
dadir. Muhtemeldir ki, senin araciliginla Allah bu durumdan bizi cikanp
kurtaracaktir. Hepimiz bu yolda calisacadiz ve halkimizi senin bizi davet
ettigin ve bizim de kabul ettigimiz seye davet edecediz”

sozii vermeleri, bir tiir sadakat yemini niteligindedir. Alu kisilik Hazrec gru-
bu Medine’ye donmiis ve beklenen Resul’tin geldigini yaymisti. Bundan
tam bir yil sonra (M.621), yine Hac mevsiminde Hazrec’ten 10, Evs’ten 2
kisiden olusan heyet, yine Akabe’de Peygamber ile bulusmus ve Islam ko-
nusunda ona baghlik yemini (bey’at) ctmistir. I. Akabe Bey’ati denilen bu
yemin ile Medineliler, her durumda, Allah’a sirk kogsmayacaklarina, hirsizlik
yapmayacaklarina, zina etmeyeceklerine, ¢ocuklarint éldiirmeyeceklerine,
iftirada bulunmayacaklarina ve Peygambere itaatsizlik etmeyeceklerine dair
soz vermistir. Bu gériismeden sonra Peygamber, dini 6gretmek ve davet i¢in
Mus’ab b. Umeyr’'i Medine’ye muallim olarak gondermistir. Ardindan yine
bir yil sonraki Hac mevsiminde yine Akabe mevkiinde gerceklestirilen ve
adina II. Akabe Bey’at1 denilen bulugmaya, Evs ve Hazrec’ten 71 Miisliiman
erkek ile 2 Miisliiman kadin istirak etmigtir. Muhammedi davete icabet eden
Medinelilerin Peygamberle kurdugu ittifakin kendileri agisindan olumsuz
sonuglar doguracagini diistinen Kureys, Peygamberi 6ldiirme planlari yap-
t1g1 sirada, II. Akabe goriigmesinde, Peygamberin yaninda yer alan amcasi

8 Hamidullah, I. Akabe Bey’at1’'na “bulusma” der. Ug “Akabe Bey’ati”ndaki gériisme ve karsilikl bey’at-
lasmalann tam metni igin, bkz. Muhammed Hamidullah, El-Vesaiku's-Siyasiyye, Hz. Peygamber Déne-
minin Siyasi ve Idari Belgeleri, Cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi Yay., Yayin Tarihi Belirtilmemis), s.
51-56.
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Ibn Abbas, Medinclilere, Peygamberin Mekke’de akrabalarinin himayesi
alinda oldugunu ancak Medine’ye Hicret etmek istedigini, onu koruyup
koruyamayacaklarini sordu. Peygamberin konugmasini isteyen Medinelile-
re hitaben Peygamber, “Sizinle, kadinlarinizi ve ¢ocuklarinizi koruduklarnizdan
beni de korumamz sartiyla bey’at yapiyorum” dedi. Medineliler, Peygamberin
Medine’de zafer kazandiktan sonra kavmine geri dénmesinden endise et-
misse de, Peygamber, “kaniniz kanimdir, affiniz affimdur, savagtginizla savagirim,
bangtiginmizla barisirim, ben size, siz bana iltihak ediyoruz” demis ve bunun tizeri-
ne Medineliler Peygamber, o da onlara bey’at (kargilikli sézlegsme) etmigtir.’
Peygamber ve “Muhacir”leri (Mekke’den Medine’ye hicret edenlere verilen
ad) koruyacaklarina ve Peygamberin davas i¢in savasacaklarina yemin eden
Medineli “Ensar”in (Mubhacirlere yardim eden anlaminda Medineli Miislii-
manlara verilen ad) Peygamberle yaptig1 bey’at, dncekilerin aksine bir “sa-
vas bey’at1” idi. Bu durum, Medine’ye Hicret ve Peygamberin liderliginde
“siyasi toplum”un kuruluguyla birlikte, Kureys’e ve digerlerine karst yapilan
savaglarda ortaya ¢ikmuigtir.

Hicret, Medine Vesikasi ve “Siyasi Toplum”un Olusumu

Eski ismi Yesrip olan, ancak Hicret’ten sonra Medine ismini alan sehir,
Mekke’nin 300 km kuzeyinde ve Sam-Yemen arasindaki ticaret yollar1 iize-
rinde ve Mekke’nin ticari tistiinliigiini kiracak stratejik mevkide idi. Mek-
keliler, Adnani iken, Medineliler Kahtani idi. Farkli soplardan geldikleri i¢in
Mekke ve Medineliler arasinda gegmisten kalma ¢ekigsme vardi. Peygamber
ve ona inanan Muhacirlerin (Mekke’den Medine’ye hicret edenlere verilen
ad) Medine’ye hicretinden sonra Miisliimanlart bekleyen iki sorun vardi.
Birincisi, varini yogunu Mekke’de birakan Muhacirlerin “gecim sorunu” ve
“yagayiginin orgiitlenmesi”. Tkincisi ise, Medine’de yasayan gesitli topluluk-
larin (Muhacir, Ensar, Yahudiler ve diger kabileler) “birlikte yasama” soru-
nunun nasil ¢oziilecegi.

Peygamber ilk sorunu, Muhacir’in bir kismini birbirine, diger kismini da
Ensar’a, miras hakki da dahil olmak tizere “hak ve esitlik” tizerine “kardes”
yapmast ile ast1. “Inang kardesligi” temelinde Ensar ve Muhacir, akrabasi ol-
masa bile kardes olduklarina “mirasc1” olmustur. Kabilesi olan Muhacirler, ka-
bilesi olan Ensar’in yanina yerlegmisti. Kabilesi olmayan zayif Muhacirler ise,

Peygamberin izni ile mescitte barinmigti. Daha sonradan bunlara, mescidin

9 Akabe bey'atlan hakkinda aynintili bilgi igin, bkz.,Ebu Cafer Muhammed Bin Cerir'iit-Taberi, Tarih-i Ta-
beri, Gilt II1, Cev. M. Faruk Giirtunca (Istanbul: Saglam Yay. Yayim Tarihi Belirtilmemis), s. 112-117 ve
Hamidullah, Islam Peygamberi, Cilt I, s. 149-160.
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golgelik (suffe) yerinde barindigr igin “chlu’s-suffe” (Bunlar, Ebu Zer el-Gi-
fari, Ammar b. Yasir, Mikdad b. Esved ve Huzeyfe b. el-Yeman gibi) denmis-
tir. Bedir Savasi'ndan gelen ganimetlerin etkisiyle “din kardesligi” temeline
dayanan mirasgilik vahiyle kaldirilmig olsa da bu uygulama, nesep ve kabi-
le asabiyeti altinda yagayan Araplarin kabilecilik anlayigina vurulmug biiyiik
darbe idi. Boylelikle “din ve inang bag1”, “kabile bagi”nin yerine gececekti.
Bunun anlamu, kan ve nesep bagi tizerin kurulu “kabilecilik”ten, din ve inang
bag1 {izerine kurulu “timmet” anlayigina gegis demekti. “Ummet” kavrami,
“halk” anlamina gelen Ibranice “umma” sézciigiinden gelse de (Watt, 2001:
27), Arapcada “yonelme” anlamindaki “emm” kelimesinden tiiremistir. Top-
luluga 6nderlik eden “imam” kelimesi de bu koktendir. Ummet igindeki ilig-
kiler, kabilede oldugu gibi, nesebe degil, ortak inan¢ ve yonelise ve bu amag-
la imama uymaya dayanir (Cabiri, 2001:123). “Ummet” kavramu, “kabile”yi
astyordu ve Muhammedi davet, basindan sonuna kadar Araplar parcalayip
bolen kabileciligi ortadan kaldirmayr amaglamigti. Bununla birlikte “kabi-
le” ve “kabilecilik”, ne yazik ki, gerek Peygamber gerek Peygamber sonrasi
doénemde, etkisini gosteren bir sosyal cerveve olarak siyasi aklin belirleyici-
si olmaya devam etmistir. Medine’de “timmet” eksenli bir “siyasi toplum”
insa etmek isteyen Peygamber, Medine Vesikasi’'nda goriilecegi tizere, Arap
ve Yahudilerin eski kabile baglarinin, dayanigma prensiplerinin ve hak ve yii-
kiimliiliiklerinin iyi bilinen usiillerini korumak durumunda kalmigtir. Bagka
bir deyisle “iimmet”e mensubiyete dayali dayanisma, “kabile” dayanigmasinin
yerini alirken, toplumun dayanigmasi ilkesi korundu. Sadece tanim degismis
oldu (Dabagi: 1995: 94, 125). Ayrica Mekke’nin fethi ile birlikte, Peygamber
zamaninda bile, “ilmmet”e mensubiyet, daha az “akide” ve daha cok kabile
tizerinden gerceklesmisti. Bunun etkisi, Peygamberin vefatinin hemen ardin-
dan gergeklesen “kabile” ve “ganimet” eksenli “dinden ¢ikma” (irtidat/riddet)
olaylarinda net bir bigimde goriilmiistiir. Ozellikle Peygamberden sonraki
dort halifenin segimi ile Emevi ve Abbast saltanata dayali hilafet donemlerin-
de, Islam’in doktrinel evrenselligine kargi, “Kureys kabilesi’ne mensubiyet ve
geleneksel Arap kabileci anlayis yeniden canlanmug “akide”den daha fazla siya-
setin temel belirleyicisi haline gelmistir.

Hicret'ten sonra, Medine’deki “farkliliklarin birlikte yagsama soru-
nu”, Medine Vesikasi (Sahifesi) ile ¢oziilmiis ve Peygamberin imamlig:
ve “iimmet”e baglilik ekseninde bir “siyasi toplum” inga edilmistir. Medi-
ne’de yasayan Mubhacir, Ensar, bir kisim Yahudi (s6zlesmeye Arap boyla-
r1 ile baglantist olan Yahudiler katilmigtir) ve onlara tabi olanlarin hak ve
yiikiimliiliiklerini esasa baglayan ve Hamidullah’a gére (Hamidullah, 1990:
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189-190) Medine’ye Hicret ile birlikte “siyasi toplum” haline gelen Miislii-
manlarin ilk anayasas: sayllan Medine Vesikasi/Stzlegsmesi, 47 madde olup
1-23 aras1 maddeler Muhacir ve Ensar’dan mii’minler ve Miisliimanlar ile
onlara tabi olanlarla ilgili konulari ele alirken, 24-47. Maddeler, Yahudiler ile
ilgili konulara ayrilmustir. Medine’deki gelismeler dikkate alindiginda S6z-
lesmenin (vesikanin), ilk ve ikinci kisminin farkli tarihlerde kaleme alindig
goriilmekle birlikte, Vesika, tek bir niisha hilinde intikal etmistir. Besmele
ile baglayan Vesika’da “Bu, Peygamber Muhammed tarafindan Kureys'ten ve Yes-
rib halkindan mii’minler ve Miisliimanlar ve onlara tabi olup, katilan ve onlarla bir-
likte savaganlar arasinda diizenlenmis bir bir yazidwr (m.1). Onlar, diger insanlardan
ayr bir iimmet olugturur” (m.2) diyerek, s6zlesmenin Muhacir, Ensar ve onlara
tabi olanlarin yaninda, savag durumunda saldirgan tarafa kargi birlikte savag-
maya riza gosterecek gayr-i miislim topluluklari igerdigi ve onlarin birlikte
bir “iitmmet” olugturdugu zikredilir.

Sozlesme’nin 3-12 arasi maddeleri, yeni toplumun olugturdugu grup-
larin uyacag “i¢ diizen”i agiklamaya yoneliktir. Bu maddelerde, Muhacir,
Ensar ve Yesrib halkindan her kabile tek tek sayilarak, her grubun, kan diyet-
leri ve savas esirlerinin fidye 8demelerini adalet ve Islam’dan &nce uygula-
diklar1 “adetlere” gore yapmalari gerektigi belirtilir. Daha sonra, mii'minler
arasindaki dayanigma ve yardimlagsma diizenlenir. Bu babta, mii’minlerin,
aralarindaki agir mali sorumluluk altinda bulunan hig¢ kimseyi bu hilde bi-
rakmayacaklari, hi¢cbir mii’minin, bagka bir mii’'minin mevlisi (anlagma ile
miittefik kardes) ile onun aleyhine ittifak kuramayacagi, mii'minlerin, kendi
cocuklarindan bile olsa, kendi aralarinda ¢ikan her miitacaviz ve bozguncuya
karg1 birlikte hareket edecekleri (m.12-13) ve mii’minlerin en zayifinin bile
verdigi himayenin herkesi baglayacagi (m.15) dile getirilir. Sonra Yahudile-
rin, zulme ugramaksizin aleyhlerindekilerle yardimlagmaksizin Miisliiman-
lara tibi olanlarin yardim ve destege hak kazanacaklar1 (m.16) belirtildikten
sonra Allah yolundaki bir savagta, higbir mi’minin digerlerini hari¢ tutarak
sulh antlagmasi yapamayacagr (m.17), mi’'minlerle birlikte savagan her gru-
bun nobetlese gorev iistlenecegi (m.18), bir mii’mini taammiiden 6ldiiren
kisiye, maktuliin velisi “diyet”e riza gosterene kadar “kisas” uygulanacagy,
mii’minlerin katilin kargisinda yer alacag ve ona siginma hakki vermeyecegi
(m.21-22) ve mii’minlerin ihtilaf ettigi konuyu Allah ve Muhammed’e ha-
vale edecegi (m.23) hitkme baglanir.

Ardindan s6zlesmenin “ikinci tarafi” olan Yahudilerle olan iligkilere ge-
cilir. Sozlesme bu konuda, Medine’deki Avf, Neccar, Haris, Saide, Cugem,
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Evs, Salebe, Cefne ve Sutaybe ogullart Yahudilerinin mii'minlerle birlikte
bir “tlmmet” olusturduklarini, Yahudilerin dinleri kendilerine, mi’'minlerin
kendilerine oldugunu, bu hitkme hem kendilerinin hem mevlalarinin (miit-
tefik kardes) dahil oldugunu (m.25-34), Yahudilere siginmis olanlarin, tipk:
onlar gibi muamele gérecegini (m.35), Yahudilerin, mii’'minlerle birlikte c1-
kilan savagta, kendi masraflarin1 kendilerinin 6deyecegini (m.24, 37), sdz-
lesmede gosterilen kisilere savas acanlara kargi, her bir grubun birbirlerine
yardim edecegini (m.37a), hi¢ kimsenin miittefiklerine karg su¢ igleyeme-
cegi, yardimin haksizliga ugrayana yapilacagini (m.37b), ancak Kureys’e ve
onlara yardim edenlere himaye hakki taninmayacagini (m.43), Yesrib vadisi,
dokunulmaz (haram) alan oldugu i¢in (m.39), Miislitmanlar ve Yahudiler’in
saldiran tarafa karsi birbiriyle yardimlagacaklarini (m.44), Allah yolunda sa-
vag miistesna, Yahudilerle Misliimanlarin kargilikli sulh ¢agrilarina icabet
edeceklerini (m.45a), her grubun, kendilerine ait mintikadan sorumlu ol-
dugunu (m.45b), Vesika’nin haksiz fiil ve sug isleyenle cezasi arasina engel
olamayacagini, haksiz fiil ve sug isleme durumu istisna, Medine’den ¢ikan
ya da oturanin giiven i¢inde olacagini (m.47) ve Vesika’da gosterilen kisiler
arasinda Sldtirmeyle ilgili hadiseler ve ihtilaflarin Allah’a ve Allah’in elcisine
havale edilecegini (m.42) belirtir."

Vesika’dan goriildigii gibi Peygamber, “immet” eksenli yeni siyasi top-
lum tesekkiil ettirmistir. Ancak kii¢itk gruplardan olugan kabile, asiret ve
boylarin her biri kendi alt kimlik, gelenek ve eski Adetlerini koruyarak ve ka-
bile mensubiyetleri gercevesinde yeni biiyiik “siyasi cemaate” katilmustir. Ya-
hudi kabileleri ile mi’minlerin bir “iitmmet” olusturduklarindan bahsedil-
mesi, kozmopolit bir toplumda kargilikli haklar ve yiikiimliiliikler izerinden
sosyolojik igerikli bir “siyasi toplum”un olusumu agisindan dikkate degerdir.
Bunun yaninda Vesika’da kargilikli merhamet ve yardimlagmaya vurgu ya-
pilmasi, herkesin hukukunun korunmasi, sug ve cezalarda sahsi sorumlu-
luk ilkesinin kabul edilmesi, taraflardan birine yapilacak olan saldiriya karsi,
digerlerinin yardim ve ittifak etmesi ile birlikte suglunun korunamayacagi
gibi ilkeler oldukga 6nemlidir. Bununla birlikte, kan diyeti, savag fidyesi ve
kisas gibi konularda Islam &ncesi iyi bilinen uygulamalarin devam ettirilme-
si, kabile asabiyet, gelenek ve pratiklerin bir ¢irpida ortadan kaldirilamadigi-
nin karinesidir. Bagka bir deyisle kabile ve asiretler, yeni diizene kabile bag
ve manevi kisiligini koruyarak girmistir. Bu da Muhammedi davetin, siyasi
toplum haline geldigi Medine’de, “akide” temelli mii’'min topluluk yaninda,

10 Medine Vesikasi’nin tam metni icin, bkz., Hamidullah, E[-Vesaiku's-Siyasiyye, s. 63-73.
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“kabile” temelli “Miisliiman” toplulugun da olustugunu gostermektedir.
Diger bir ifadeyle Muhammedi davet acisindan Mekke déneminde oldugu
gibi Medine déneminde de temel belirleyici “akide”nin yaninda, “kabile” de
canliligini stirdirmistir.

Vesika ile siireg icinde Medine’de siyasi birligi kuran Peygamber, sabir
tavsiye eden ayetlerden sonra, Kureys’le savasa izin veren kital ayetinin ini-
siyle birlikte, Kureys’in bolgedeki hakimiyetini kirmak igin Kureys’in ticaret
kervanlarina yonelik seriyyeler (akinlar) ve gazveler (savaglar) baglatmigtir.
Peygamber, Arap kabileleri arasinda biiytik agirligi ve ticari “ilaf” s6zlegsme-
sinden kaynakl tstiinliigii olan Kureys'e hikim olmadan Araplara hikim
olamayacagi ve Muhammedi davetin istiinlitk kazanamayacaginin farkin-
daydi. Medine, Suriye ile Mekke arasindaki ticaret yollarinin tizerinde idi.
Seriyye ve gazvelerin amact “ganimet” degil, Suriye’den gelen ticaret ker-
vanlarini engellemek ve bolge ticaretinde Kureys’in hikimiyetini kirmakti.
Kureys'i teslimiyete ve Islam’a girmeye yoneltmekti. Bu arada Peygamber,
Kabe’nin Kureys’in ticari ¢ikarlar icin ne ifade ettigini iyi biliyordu. Daha
once hangi nedenle Kudus’e dogru namaz kilmigsa (Hicret'in 18. Ayina ka-
dar devam etmistir) bu kez de ayni nedenle Kureys’i etkilemek igin kibleyi
Kibe’ye gevirmeyi diisiiniiyordu. O esnada gelen ayetl", Ibrahim Peygam-
ber zamanindan beri Miisliimanlarin kutsal yeri olan kiblenin Kibe’ye don-
diriilmesi dini bir gereklilik oldugu kadar, ayni1 zamanda Kureys’e hikim
olmak icin verilen mesajdi. Bunun anlami, Islam éncesi dénemde Kabe,
Kureys'in ticari gikarlar1 i¢in ne kadar 6nemli ise, Islam’a girdikleri taktirde
Kabe, biitiin Allah’a iman eden Araplar i¢in kutsal mekan olacak ve yine Ku-
reys i¢in ekonomik ¢ikar anlamina gelecekti.

Daha sonraki yillarda Kureyg’'le yapilan Bedir, Uhud ve Hendek gibi sa-
vaglarla, Kureys’in giicii kesin olarak kirilmigti. Bu arada Bedir, Uhud ve
Hendek savaglar1 esnasinda, Medine’ye karst miisrik Kureys, onlarin miit-
tefikleri Gatafan ve Siileym ogullar ile ig birligi yapan ve Medine’de Miis-
limanlarin emani altinda yasayan Beni Kaynuka ve Beni Nadir Yahudileri,
Suriye ve Hayber’e siirgiin edilmisti. Ticaret kervanlari {izerine akinlar ve
yapilan savaglarla Kureys’in belini kiran ve Vesika’daki ahitlerine uymayan
Yahudilerin gikardigi sorunlarin Gistesinden gelen Peygamber, bir grup Miis-
liimanla birlikte Kibe’ye Hac ziyareti yapmak icin Mekke’ye gitmeye karar
verdi. Kureys, Peygamberin Mekke’ye girmesine mani oldu. Peygamber,

11 “(Ey Muhammed) Yiiziinii semaya ¢evirip durdugunu goriiyoruz. Seni hosnut olacagin kibleye ceviriyoruz.
Yiiziinii Mescid-i Haram'a gevir. Nerede bulunursaniz bulunun yiizlerinizi o yéne cevirin...” (Bakara, 144).
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“Kureys'e hayret dogrusu. Savas onlan yedi bitirti. Benimle Gteki
Araplar arasina girmeseler ne olurdu, sanki ne olurdu...Ama Allah, beni
onlara iistiin kilarsa, Islam’a kosa kosa girerler. Boyle yapmazlarsa onlarla
savasin”!?

deyince Kureys, bundan ¢ekindi. Yemenli ve Hasimogullarinin tarihi miit-
tefikleri olan Huzaa kabilesinin aracilig1 ve segilen temsilciler eliyle, Mek-
ke yakinindaki Hudeybiye mevkiinde, Kureys ile Peygamber arasinda bir
antlagsma yapildi (Hudeybiye Sulh Anlagmasi, M. 628). Antlasmaya gore,
Peygamber, o sene Kibe’ye gitmeyecek, bir yil sonra Kureys Mekke’nin di-
sina ¢ikacak ve Peygamber, arkadaglari ile birlikte yanlarinda savas silahi ol-
madan Mekke’ye girecekti. Ertesi yi1l Peygamber, Kibe’ye gitti ve umresini
yaptiktan sonra Medine’ye dondii (Taberi, 219-227). Peygamber, ardindan
Miisliimanlarla iligkisi iyi olmayan Arap kabileleri ve Yahudilerin yagadig
Hayber’i fethetti. Yapilan savagta Hayber kaleleri ele gecirildi. Hayber halki,
kendilerini stirmemesi ve kan doskmemesini istedi. Peygamber bu isteklerini
yerine getirdi. Hayber’de bulunan Fedek Yahudileri de ayni istekte bulundu.
Daha sonra, Hayberliler ve Yahudilerin istegi ile arazileri onlarin islemesi
karsihiginda yaricilik anlagmasi yapti. Buradaki Fedek arazisi, Peygambere
6zgiti oldu (Taberi, 231-238).

Daha sonra Kureys ve Miisliimanlarin ittifak halinde olduklar iki grup
(Bekrogullart ve Huzaa ogullart) arasindaki ¢atigmanin etkisiyle, Miislii-
manlarin Mekke’ye saldirmasindan korkan ve Mekke’ye 6zriinii bildirmeye
gelen Ebu Siifyan (o donemde Kureyg’'in lideri idi ve Hudeybiye’den hemen
sonra Peygamber, kiz1 ile evlenmisti), Peygamber ve Medine’nin biiyiik giig
sahibi (miilk ve iktidar) oldugunu gériince, Islam’ kabul etmek ve Kureys'in
Peygambere teslim olmasini istemek durumunda kalmistir. Boylelikle Pey-
gamber, hi¢ savag yapmaksizin Mekke’yi fethetmis (M.630) ve Kureys,
Muhammedi daveti kabullenmek zorunda kalmistir. Kureys’ten “ganimet”
alinmadi. Ancak zengin Mekke tiiccarlarindan alinan bir miktar, yoksullara
dagitilmigtir (Taberi, 251-266).

Bu siiregte, tiim seriyye, gazve ve savaglardan biiyiik miktarda “ganimet™

ve “fey” elde edilmisti. Muhammedi davet ve Islam davasi igin yapilan akin
ve savaglardan elde edilen zenginlikler, heniiz Islam’t igine sindirememis

12 ibn Hisam, Siretun’n-Nebeviyye'den (Kahire, El-Halebi, 1955) aktaran, Cabiri, s. 150.

13 “Ganimet”, Misliimanlann savasarak fetihden elde ettikleri, “fey” ise, savas yapmaksizin teslim olan-
lardan alinanlara verilen addir. Peygamberin uygulamasinda, “ganimet”in beste dordii savasa katilan-
lar arasinda dagitiliyordu. Beste biri ise Peygamberin emrinde topluma kaliyordu. “Fey”in ise, ayetin
(Hasr, 7) gosterdigi iizere, beste biri savasanlara, beste dordii ise Peygamber, yakinlan, yetimler, yok-
sullar ve yolda kalmiglara dagrtilmistr.
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bir kisim bedevi Miisliiman Araplar’in giindemine “ganimet”i sokmustur.
Peygamberin 6nderliginde Miisliimanlar, savaglarda basar1 kazandikga, “ga-
nimet” diirtiisti bir kistm Miisliimanlarin “siyasi akli”n1 teslim almaya bagla-
mig hatta Muhammedi davet, Kureys’e hikim olmaya bagladik¢a “ganimet”
etkisiyle kabileler halinde Islam’a giriler olmustur. Ozellikle Hudeybiye sii-
reciyle birlikte, Kureys’in, Peygamber ve Medine’nin giiciinii artik tanimak
zorunda kalmasi, pek ¢ok Arap kabilesinin “ganimet” ve “siyasi” sebeplerle,
hizla Islam’a girdikleri goriilmiistiir.

Peygamber hayatta iken bile, “kabile” ve “ganimet” giidiisii, esas etkisini
Peygamberin Huneyn, Mute ve Tebiik seferlerinde gostermistir. Kureys’e
dolayisiyla Mekke’ye hikim olunmasi, Peygamberin artik neredeyse tiim
Arap yarimadast tizerinde hikimiyeti anlamina gelmis ve Miisliimanlarin
siyasi otoritesi artik Arap yarimadasi diginda da hissedilmistir. Mekke fethe-
dildikten sonra Peygamber, tiim Arap kabilelerini Islam’a davet etmeye bag-
lamigtir. Taif’te bulunan gii¢lit Hevazin ve Sakif kabileleri, Kureys’le ticaret
konusunda rekabet i¢indeydi ve Kureys'in yerini almak istemisti. Huneyn
bolgesinde yapilan savagi, Miisliimanlar kazanmig ve ¢ok biiyiik ganimet
elde edilmigti. Bu savagta Islam’a yeni giren Kureys ilk defa Islam ordusu
saflarinda savagmusti. Peygamber, Huneyn Savagi’'nin ganimetlerinin hep-
sini, yeni Islam’a giren “miiellefe-i kulub”a (kalpleri Islam’a 1sindirilanlar)
yani Kureyg’e verince, Ensar, “Peygamber kavmini bulunca bizden elini ¢ekti, bizi
nasipsiz biraktt” deyip hosnutsuzlugunu bildirince, Peygamber,

“Bilirsiniz ki, ben sizi benden bilirim...Onlarnn, dinde inanglan zayif
oldudu icin kendi ve sizin nasibinizi onlara verdim...Ey Ensar halki, suna
raz1 dedil misiniz ki, onlara askerden aynlip evlerine deve ve koyunla var-
sinlar. Siz evinize Allahin Resul'ii ile varasiniz. Vallahi, biitiin cihan bir

yola girseler ve Ensar bir yola girse, ben Ensar’la birlikte olurum” (Taberi,
283-284)

diyerek Ensar'in samimi Miisliimanliklarina vurgu yapan konusmasi ile
olay yatigmigsa da, Kureysli-Kureysli olmayan ayirimi yani“kabile”nin etkisi,
Peygamberin vefatindan sonra artarak devam etmistir.

Bu arada, Peygamber, Arap kabileleri yaninda Bizans (Kayser), Iran (Kis-
ra), Habes kralliklari ile bolge valilerine Islam’a davet mektuplari ve elgiler
gondermistir."* Bizans Imparatoru IHeraklius’a gonderdigi elgi, Suriye’de
oldiiriiliince, Peygamber, Islam ordusunu Bizans ve miittefikleri ile sava-
sa gonderdi. Mute Savagi’'nda énemli ti¢ komutan bagta olmak tizere pek

14 Mektuplaricin, bkz. Hamidullah, El-Vesaiku's-Siyasiyye.
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¢ok schit verildi. Daha sonra Peygamber, Bizans’la savag igin kendisinin
son seferine ¢ikt1. Bu Tebiik seferi idi. Iste Tebiik seferi, Huneyn’den sonra
bir kisim Miisliimanda beseri zaafiyeti hepten agiga ¢ikardi. Miisliimanlar
arasinda gesitli gerekeelerle Tebiik seferine ¢ikmak istemeyenlerin ve bu isi
agirdan alanlarin olmasi, “inang” ve “samimiyet”le “mii’'min” olanlarla “ga-
nimet” ya da “kabile” etkisi ile yani iktisadi ve siyasi sebeplerle “Miisliiman”
olanlar arasindaki ayirimu ortaya ¢ikardi. Bagka bir deyisle, “ganimet” ya da
“kili¢” zoru ile Misliiman olanlarin, gercek mii’mine déntigsmesinin kolay
olmadig ortaya cikt. O dénemde kalplerine Islam’in niifuz etmedigi bedevi
Arap Miisliimanlar, gesitli gerckgelerle goriiniiste Islam’t segen miinafiklar
ve “kabile” ya da “ganimet” diirtiisii ile hareket eden Miisliimanlar, Mu-
hammedi davetin ulagmak istedigi “samimi inan¢ toplumu” olma yolunda
hep sorun ¢ikardi. Mekke’de ilk Miisliiman olanlar (Es-Sabikiine’l-Evvelin)
ile Medine’de Muhacir ve Ensar’dan olusan samimi “inan¢” toplumu ile
fetih eylemleri sonucu, “ganimet” ve “siyasi” sebeplerle Miisliiman olanlar
arasindaki ayirim, Peygamberin Tebiik seferinden dénerken bir defada inen
Tevbe (Berea) suresinde net bir bicimde ortaya konmustur. Cabiri’nin ye-
rinde ifadesiyle, “Tevbe suresi, davet devletindeki i¢ durum konusunda, giiclii ve sert
bir elegtiri niteligindedir” (Cabiri, 2001:158).

Kilig zoru ile Miisliiman olanlar, Islam kalplerine yerlesmemig bir kisim
bedevi Miisliimanlar, Medine’de miinafik denilenler, Mekke’nin fethi giinii
Kureys'ten “tuleka” (serbest birakilanlar) denilenler (Ebu Siifyan gibi) ve
Taif’teki Sakif gibi “kabile” tizerinden Miisliman olanlar, aslinda “iktisa-
di” ve “siyasi” sebeplerle Miisliiman olmustu. Peygamberin hasta oldugu
duyulur duyulmaz, Taif, Mekke ve Medine disindaki pek ¢ok Arap kabilesi
dinden ¢ikmaya, kabileler i¢inde ¢ikan yalanci peygamberlere inanmaya ve
Medine’nin otoritesine karst bagkaldirmaya baglamisti. Bunun esas etkisi,
Peygamberden sonra imam olan Ebu Bekir zamaninda ortaya ¢ikacak olan
“Riddet” (dinden ¢itkma) hadiselerinde goriilecekti. Bu hadiselerin ¢ogu,
dinden gikmaktan ziyade, Peygamber’e verdikleri zekati, Peygamberin 6lii-
mii ile birlikte yerine gegen lidere vermek istememekten kaynaklaniyordu.
Islam 6ncesi gelencksel Arap kabileleri arasindaki savasta, yenilen kabileler,
yenen kabile 6nderine, baglihgini bildiren ve “itavet” (mal/vergi) verirdi.
Onder oliince, “itavet” de verilmezdi. Peygamberin vefati ile birlikte, Hicaz
bolgesi digindaki kabileler, “itavet”, yani Islam’dan sonraki ismiyle “zekat”
vermemek istedi. Ilk halife Ebu Bekir, bunlar1 siddetle bastirmis ve tiim ka-
bilelere, Medine’ nin siyasi otoritesini kabul ettirmisti.
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Kabilelerin ¢ogu dinden donmelerine ragmen, Muhammedi davetin azi-
I1 iki diigman1 Kureys ve Sakif kabileleri irtidat etmemisti. Bunun nedeni,
Peygamber tebliginin tiim safhasinda kabilecilikle miicadele etmisse de, Ca-
biri’nin yerinde tespitiyle: Muhammedi davetin “Kureys devleti”nin olugtugu yone
dogru gelismeye baglamasiydy” (Cabiri, 2001:167). Buna iliskin Tayfur’un:
“...kabilevi akimin temsilcileri, iktidan ele gecirince put diizenine geri
donmeyi talep etmedi...Ciinkii kabilevi akimin temsilcileri siyasi otoritesi-
ni bu dinden aldig1 kavramlarla kalicr kilabiliyor, artik putlar adina degil

ama Allah adina insanlara hiikmedebiliyordu. Bu ise Islam'in degistirmek
icin geldigi seyin bizatihi kendisiydi” (Tayfur, 2012:95)

bigimindeki tespiti, Peygamber sonrasi kendisini artirarak gosterecek olan
“kabile” eksenli siyasetin olusumunu ¢ok iyi 6zetlemektedir.

Muhammedi davetin 6zii, Islam 6ncesi “Islam’in cahili’ olan Arap toplu-
munu ayakta tutan ve ona temel karakterini veren 6zelliklere (sirk, somiirii
diizeni ve kabilecilik gibi) kargt net bir karg1 duruga dayaniyordu. Bu agidan
Muhammedi davet, “devrimci” bir karakterige sahipti. Peygamber, vefatina
yakin zamanda Mekke’ye giderek Hac farizasini yerine getirmis ve biiyiik bir
kalabalhiga meshur Veda Hutbesi’ni okumugtur (M. 632). Kur'an’in kiigiik
capta 6zii olan Veda Hutbesi'nde®™ Peygamber’in sdyledikleri, tiim hayati
boyunca, Islam éncesi toplumun yapisina kargt kékten meydan okudugu
soyleminin biitiin unsurlarinin 6zeti gibiydi. Muhammedi davetin 6z{inii
veren Veda Hutbesi'ndeki hususlar, Tayfur'un dilinde ¢ok giizel 6zetlen-
mistir: Muhammedi davet:

“Tevhid ilkesiyle put diizenine, canlarin ve mallann haram oldugunu,
kan davalarinin son buldugunu styleyerek kabilecilik ideolojisine ve basit
kabile vicdanina, faize, mallann gasp edilerek veya baska hileli yollarla el
konulmasina kars1 ¢ikarak adaletsiz ekonomik diizene, kadinlann, kolele-
rin,Arap olmayanlarin (Mevali) haklarnin1 savunarak ve Ustiinliigiin takva
esas1 lizerinde sabitleyerek o gliniin esitliksiz sosyal diizenine, kdlelerin
bile basa gegebilecedini sdyleyerek, Kureys'in veya aristokratlarin yonetim
lizerindeki distiinliik hakkini savunan siyasi sisteme meydan okuyor ve ‘ca-
hili" toplumun temellerini sarsan devrimci bir durus sergiliyordu”. (Tayfur,
2012: 93)

Muhammedi davetle birlikte, Islam &ncesi Arap toplumunun temel 6zel-
liklerine kargt durus anlaminda biiyiik bir kirtlmalar yaganmigsa da, bir ¢cok
hususta geleneksel Arap kiiltiiriintin kimi faydali unsurlarini igine alan ve
bunlar1 Islamilestiren siireklilikler de var olmaya devam etmistir. Kabileye

15 Veda Hutbesi'nin metni ve eklemelericin, bkz., Hamidullah, El-Vesaiku’s-Siyasiyye, s. 379-390.
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lider se¢iminde uygulanan sura yontemi ve uyusmazliklarda hakeme bag-
vurma gibi uygulamalar Islam 6ncesi Arap toplumunun siyasi yapisinda
etkin yontemler idi. Digerleri ile birlikte Muhammedi davetin iki 6nemli
hedefi vardu. Birisi, sirkin ortadan kaldirilarak tek Allah inancinin yerlestiril-
mesi, digeri kabilecilik olgusuydu. Muhammedi davet, ilkinde agik bir ba-
sar1 elde etmis olmasina ragmen ikincisinde Peygamber hayattayken bile net
bir basar1 elde edilememis, hatta Medine Vesikasi’'nda gordiigiimiiz tizere,
Peygamber zaman zaman kabile olgusundan yararlanmak durumunda kal-
mugtir. Peygamber, kabilecilige muhalefet etmis, “inan¢” iizerinden yeni bir
“timmet” (topluluk) ve siyasi toplum kurmak istemigse de, Islam’in kargisin-
da kabilecilik bir engel olarak kalmaya devam etmistir. Muhammed? davet,
geleneksel Arap diizeninin zihniyet ve toplum yapisina meydan okuyarak,
“inanca/akideye” dayali bir siyasi toplumun olugsumuna zemin hazirlamigt.
Risalet gorevi ve agirlig yiiziinden Peygamber doneminde etkisi daha az his-
sedilse de, siyasi toplumun savag ve fetihlerle genislemesine paralel olarak,
“akide”nin yaninda Islam toplumunun siyasi akil ve diigiincesini daha ¢ok
“ganimet” ve “kabile” {izerinden yaganan “iktidar” ¢atigmalar1 bigimlendir-
migtir. Bunun ilk 6rnekleri Peygamberden sonra, onun yerine kimin lider

olacagina iliskin dort halifenin belirlenmesinde kendini gostermistir.

ilk Dort Halife Dénemi “Siyasi Toplum”un Olusumu

Peygamberin vefatinin hemen ardindan Miisliimanlarin kargilastigr en
bityiik kriz, O’nun din/siyasete! iliskin yerine getirdigi sorumlulugu kimin
yerine getirecegi meselesi idi. Yani “Emr”lik/imamet/hilafet sorunu idi. Daha
Peygamber 6liim déseginde iken yerine kimi gosterecegine iligkin baggtsteren

16 Bu baslikta, ilk dort halifenin belirlenmesi ve ortaya gikan hadiselerle ilgili kaynaklarin genellikle itti-
fak ettikleri hususlar lizerinden, ayrintida girmeksizin, bir siyasi analiz yapilacacag icin, her defasin-
da kaynaklara atif yapilmayacak, yeri geldiginde ilgili kaynak belirtilecektir. Aynca, pek cok kaynakta
zikredildigi icin halifelerin belirlenmesi siirecine iliskin olaylann detaylarina girilmeyecektir. Ciinkd,
amacimiz, Islam siyasi akil ve diisiincesinin olusum koklerini anlamaya calismaktir.

17 Muhammedi davetin ve ilk dort halifenin “siyasi toplumu”nda din ve siyaset ayinm yoktu. Risalet ve
emirligin Peygamberin sahsinda biitiinlestigi “tenzil siyasi toplum” ve onun dogrudan bir uzantisiolan
ilk dort halifenin “siyasi toplumu”nda emirler aynm zamanda bilgin (ulema) ve yolunu sasiranicin dogru
yolu gdsteren rehberdi. Baska bir deyisle siyaset, dinin bir uygulamas idi. Zamanla, yapilan biiyiik
fetihler ve Osman‘in katlinden sonra mii'minlerin emirinin kim olacagina dair tartismalar neticesinde,
“tenzil”in “te’vil"ine dair “siyasi toplum”da aynsma ve goriis aynliklan (firkalar, fikith mezhepleri gibi)
dogmaya baslad. Siyasetin, “din”in igine gomiilii oldugu donemi oldugu dénemi bitiren ve “miilk”
yonelimli “siyaset” ile “akide” temelli “ulema”, yani din-siyaset ayinmini baslatan Muaviye ve son-
rasinda gelen Emevi ve Abbasi hilafet saltanati donemleri idi.
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¢ekisme,'® Peygamberin hastahiginda Filistin i¢in gorevlendirdigi Usame b.
Zeyd ordusuna katilim konusunda yasanan sikinti ve Peygamberin defnedi-
lecegi yer konusunda Ensar ile Muhacir arasinda yasanan tartigma, Peygam-
berin “ardil”min (halefi) kim olacagina iligkin Miisliimanlar arasinda biiyiik
gerilimlerin yaganacaginin isaretleri idi. Peygamber, bu konuda Kur'an eksen-
li yaklagima bagli kalmak ve “emr”ligin miilke déntismesini engellemek igin
kendi yerine iimmet i¢in bir imam tayin etmekten ozellikle kacinmigtir.Pey-
gamber vefat ettiginde onun yerine iimmete kimin imamlik yapacagina iliskin
gerilimde, ortada bunu iistlenecek potansiyel dort grup vardi. Daha ¢ok “kabi-
le” temelli 6beklesen bu hizipler, Evs ve Hazrec’ten olugan Ensar grubu, Islam
oncesi dsnemde genelde yoneticilik yapmis Umeyyeogullari grubu (Ebu Siif-
yan ailesi), Peygamberin agireti olan I Tagimogullar grubu ve Ebu Bekir, Omer
ve Ubeyde b. Cerrah’m bagin ¢ektigi Kureys'in kiiciik kabilelerine mensup
gruplardi. Bunlardan Umeyye hizbi, Islam’a Mekke’nin fethi ile yeni girdigi
igin, kendilerinde bunu heniiz hak géremiyordu. Umeyye hizbi, kendilerin-
den olan Osman b. Affan’in hilafetine kadar bu konuda hicbir girisimde bu-
lunmamugtir. Geriye, imamlik igin potansiyel ti¢ hizip kaliyordu. Ensar hizbi,
sadece ilk halife Ebu Bekir'in halife se¢ilmesinden 6nce kendisini gostermis-
se de, halifenin Peygamber’in kabilesi Kureys’ten belirlenmesi geleneginden
(stinneti) sonra, Ebu Bekir’den sonra imamlik girisiminde bulunmamugtir.

Ebu Bekir Donemi (M.632-634) “Siyasi Toplum”

Ayrmtida ¢ok kiicitk anlatim farkliliklart olmakla birlikte, Ebu Bekir’in
halife segilmesine ve sonrasinda meydana gelen olaylara iligkin kaynaklar'
sunlar zikretmistir: Peygamber vefat ettigi “anomi” ortaminda, Hagimogul-

18 Kaynaklarda “kirtas hadisesi” diye de bilinen tartigma, Peygamber &lim dosedinde iken yaninda
yasanir. Rivayete gore Peygamber, hastaligr siddetlendiginde, “Bana bir kalem ve kagit getirin, size
bir kitap yazdirayim da benden sonra saskinliga diismeyesiniz” dedi. Orada bulunan Omer b. el-Hattab,
“Peygamber’in 1stirabi artti, bize Allah"in kitab1 yeter” deyince giiriiltiiler cogaldi. Peygamber, “Benim
yanmimdan kalkin gidin, yanimda cekismeniz dogru degil” dedi. Peygamberin amcas1 Ibn Abbas, “0 ne
biiyiik musibet ki, Peygamberin bizim icin yazdiracagr kitaba mani oldu” dedi. Bkz., Sehristani, E[-Milel
Ve’n-Nihal, Cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yay., 2011), s. 34. Kendisinden sonra halife tayin etmedigi
ve bu “ig"i immete biraktigh kesin olarak bilinen Peygamberin bu konugmasinin dogru olup olmadig
tartismali olsa da, Peygamberin 6lim hastaligi giinlerinde, hilafetin Peygamberin siilalesi Hasimogul-
laninda kalmasin arzulayan Ibn Abbas'in devamli yegeni Ali b. Ebu Talib’e Peygamber‘den, bu “is”in
(kendisinden sonra kimin halife olacagr) kimde olacagini sormasini istemistir. Ali'nin amcasina, “Ye-
min olsun ki, bunu Resulullaha’a sorar da bizi bundan alikoyarsa, ondan sonra insanlar bunu bize vermez.

Asla bunu sormayacagim” diye karsiikta bulunmustur. Bkz., Hamidullah, El-Vesaiku's-Siyasiyye, s. 392.
1

=]

Burada su kaynaklann anlatimlan dikkate alinmistir: Tarih-i Taberi, s. 332-338, Sehristani, El-Milel
Ve’n-Nihal, s.35-36, Hamidullah, Islam Peygamberi, C. 11, s. 1103-1114, Cabiri, s. 171-184, Dabasi, s.
109-112, Tayfur, s. 111-113.
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lar1 (Ali ve Ibn Abbas) cenaze ve defin hazirliklari yaparken, Ensar, Tazrec
kabilesi reisi Sa’d b. Ubade’nin Sakife’sinde (¢ardaginda) halifenin kim ola-
cagini konusmak ve halifeyi belirlemek i¢in bir araya geldi. Evs ve Hazrec’ten
olusan Ensar, Peygamberi kabilesi disladiginda ona sahip ¢iktiklar1 gerekgesi
ve bu yiizden imametin kendi haklar1 oldugu diistincesiyle i¢lerinden biri-
ni halife ilan etmeye giristi. Hazrec’in reisi Sa’d, en giiglii halife adayr idi.
Sa’d’1n segilecegi anlagilinca, Evsliler, aralarinda yillardir yagadiklar liderlik
catigmast ve kabilevi etkiyle, durumu Ebu Bekir ve Omer’e haber verdi. Bu
arada Evs’ten biri, halifenin Hazrec’ten se¢ilmesini engellemek icin, hilafe-
tin, peygamberlik gorevi kimler arasindan gelmisse ancak o kabileye ait ola-
cagini zikretmistir. Hazrec’ten Sa’d’in kabile sefi olmak isteyen yegeni Besir
ibn Sad da, Evs’e destek verdi. Evs ve Hazrec arasinda tartigma siirerken
Ebu Bekir, Omer ve Ubeyde b. Cerrah, Sakife’ye geldi. Ensar’dan (Hazrecli)
birisi, Peygamber ve Muhacir’lerin en zor zamaninda destek olup siginaklar
oldugunu, mallarini onlarla paylagtigini ve bu anlamda Allah’in yardimcila-
r1 (Ensar) olarak Kur’an’da isimlerinin zikredildigini (ayetler okur) gerek-
e gostererek, bu “is”in kendilerine ait oldugu iddiasinda bulundu. Bunun
iizerine soz alan Ebu Bekir, Ensar’1 évdiikten sonra, Kur'an’da Allah’in Mu-
hacir’i 6vdiigiine iliskin ayetleri okuduktan sonra, ilk dort halife ve sonrasi
Miisliiman “siyasi toplum”un olusum ve catismasinda basat olacak ve hep
referans gosterilecek “kabilevi” etkiyi aciga ¢ikaracak su sozleri sdylemigtir:
“...bu Emrisini Araplar, ancak kendi aralarinda en ‘linli’ ve ‘serefli’ ka-
bile olarak telakki ettikleri Kureyslilericin kabul edeceklerdir...Bu durum-

da ben sizin icin Omer ve Ebu Ubeyde'nin ikisinden birini sectim. Onlardan
hangisini isterseniz, birine biat ediniz” (Hamidullah, 1990: 1108).

Ardindan, Evs’ten biri, Peygamberin hastaliginda Ebu Bekir’i namaz
imami yaptigini ileri stirerek, Ebu Bekir'in boyle yaparak Peygambere ita-
atsizlik yaptigini sdyledi. Bu arada Hazrec’ten birisi, ortami bulmak adina,
bir Kureys'ten bir Ensar’dan Emir tayin edelim deyince, Omer, “iki kilig,
bir kinda durmaz” diyerek buna kargi ¢ikt1. Ayrica Evs’ten biri, Peygamber-
den, “idareciler Kureys'tendir” séztinii duydugunu iddia edince, ortam hepten
Kureys kabilesi ve Ebu Bekir grubunun lehine gelisti. Ebu Bekir, ben Emr
igin namzet olamam? deyip tekrar Omer ve Ebu Ubeyde’yi teklif etmisse
de, ilkin Besir’in ardindan Omer ve Ebu Ubeyde, Ebu Bekir’in elini sikarak

20 Ebu Bekir'in bu tavrinda, Tayfur'un “Arap tevazusu” seklinde ifade ettigi, Arap geleneginde, liderlik ve
miilke istekli g6riinmenin ve buna talip olmanin hos karsilanmadigi ve bunun bir gesit alcaklik olarak
gorildiigu husus etkili olmus mudur, bilinmez ama Osman‘in katlinden hemen sonra Ali de imamhd
hemen kabul etmemistir. Bkz. Tayfur, s. 191. Omer'in de aym sekilde davrandigi diisiiniildiigiinde,
geleneksel Arap kiiltiiriiniin Islam’dan sonra bile etkisini siirdirdigiinii sdyleyebiliriz.
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ona biat ettiklerini agiklayinca, Hazrec reisi Sa’d harig oradakilerin hepsi Ebu
Bekir’e biat etti. Bunun tizerine mescide ge¢ildi ve Ebu Bekir iimmetten biat
aldi. Ebu Bekir’ biat etmeyen Hazrec reisi Sa’d, kendi hiline birakilmigti.
fkinci halife Omer’e de biat etmeyen Sa’d, Suriye’de dlmiistiir.

Daha 6nemlisi, Ebu Bekir’e, Ali ve yanindaki bir grup Hagimi ile saha-
benin “zayiflar”t (Ammar, Ebu Zer, Mikdad, Selman gibi Suffe ehli) biattan
kagind1. Zayiflar ve Hagimilerin ¢ogunlugu 6zellikle Omer’in baskist ile biat
etmek durumunda kaldi. Ali ve Tbn Abbas bir oldu bitti ile Ebu Bekir’in
halife secildigini ve Peygamberin chl-i beyti (ailesinden) olmasindan dolay:
bu “is”e Ali’nin daha layik oldugunu diistinerek, bir siire Ebu Bekir’e biat
etmedi. Ebu Bekir, Ali’yi biat etmesi igin yanina getirtti. Ebu Bekir, niyeti-
nin halife olmak olmadigini, kendisi ile istisare edemedigini ve bir oldu bitti
karsisinda birakildigini soyleyerek memnuniyetsizligini dile getirdi. Fitne
cikmasin diye biat etmesini istediyse de Ali biat etmedi. Omer, biat etmesi
icin 1srar ve baskisini siirdiiriince Ali, Ebu Bekir’e, Ensar’a karg1 kullandig1
gerekceyi hatirlatti. Ensar’a karst Peygambere yakinlhigini ileri stirerek emir-
ligi ve biat1 aldigint hatirlatarak, bu gerekgeyle kendisinin Hagimi ve Pey-
gamberin akrabasi oldugu icin imamliga daha layik oldugunu séyledi. Omer,
biat etmedigin stirece birakilmayacaksin demisse de, Ebu Bekir, Ali’yi biat
konusunda zorlamayacagini bildirdi. Ali’nin egi Fatima (Peygamberin kizi),
Ebu Bekir'den Peygambere ait olan Fedek arazilerini istediyse de, Ebu
Bekir, “Resuller miras birakmazlar” hadisine dayanarak arazileri verme-
yi reddetti (Sehristani, 2011:36). Tayfur'un da yerinde tespitiyle (Tayfur,
2012:163). bu hadis, Kur’an’la ¢elismekteydi. Ciinkii, Stileyman peygamber,
babasi Davud peygamberin tiim miilkiinii miras olarak almigti. Omer, ara-
zileri verilmemesinden dolay1r Ebu Bekir'e muhalefet ettiyse de, onu ikna
edememigtir. Kendisi halife oldugunda, arazileri Fatima’nin mirascilara iade
etmistir. Halifelik iginde kabilevi etkinin ne kadar basat rol oynadigi Ebu
Siifyan’in tavrindan daha net anlagilmaktaydi. Umeyyeogullari, halifeligin
Kureys'in en zayif boyuna kalmasindan rahatsiz olmustur. O dénemde,
kendileri Islam’a yeni girdikleri ve halifelik iddia edecek hakki kendilerinde
gormediklerinden, Ensar ya da Kureyg’in zayif boyundansa, halifeligin Ku-
reys’in gii¢lii boyu ve kendilerinin akrabasi olan Hagimiler ve Ali’"de olma-
sint arzu etmistir. Ebu Siifyan, bu niyetle Ali’ye biat etmek istemis ve isterse
giliciiyle bu ise el koyacagini belirtmisse de, Ali, Ebu Siifyan’in bu hareketi
ile fitneyi hedefledigini zikrederek bunu reddetmistir. Ebu Bekir, Ebu Siif-
yan'in bu gibi sozlerini duyunca, Ebu Siifyan’in oglu Yezid’i Sam siniriin
beyligine atamustir. Bununla kendisine yonelebilecek muhalefeti 6nlemeye
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galigmigtir. Daha sonra Ali, esi Fatima’nin 6limiinti miiteakip (kaynaklara
gore Peygamberin vefatindan tig, bes ya da alt ay sonra), biat etmigtir. Kimi
kaynaklar, Ali’nin biatin1 geciktirmesinde “kadin” faktoriiniin etkili oldu-
gunu dile getirmistir. Ctinkii Fatima ile Peygamberin esi Aige arasinda gec-
migten gelen kimi anlagmazliklar vardi. Bu yiizden, Fatima, Ali’nin Aige’nin
babasi olan Ebu Bekir’e biat etmesine razi olmamustir.

[k halife/imamin segimine iligkin biraz ayrintilh bilgi vermemizin
nedeni, Peygamberin hemen ardindan gergeklesen halife se¢iminde bile,
“akide”nin yaninda, belki de ondan daha giiclii bir bigimde “kabile”nin ne
kadar biiytik rol oynadiginit a¢iga ¢ikarmaktir. Ondan sonraki ilk ti¢ halife
se¢iminde etkili olan ve 6zellikle Emevi ve Abbasi’lerde Miisliiman “siyasi
toplum”un olusumunda hikim siyasi kod hiline gelen “kabile”, aslinda
Peygamber sonrasi iktidar catigmalarinin onunla agiga ¢iktigi Snemli
belirleyicilerden birisi olmustur. Bunlar1 sdylerken, ilk dort halifenin
seciminde, elbette dindarlik 6l¢iitii (takva), ehliyet, liyakat, cesaret ve Allah’a
ve Peygambere yakinlik gibi “akide” ve “liderlige” 6zgti hususlar1 g6z ardi
etmiyoruz. Ancak, biitiin bunlarin yaninda, “iktidar” istenci ile baglantili
“kabile”nin temel belirleyicilerden birisi oldugunu izah etmeye calistyoruz.
Ensar ve Muhacir’lerin ¢ogunlugu, yalnizca Islam’daki konumu ve tecriibesi
dolayisiyla degil, kabile gerceklerinin etkisiyle de Ebu Bekir’e biat etmistir.
Ciinkii, Islam’a hizmet bakimindan giiglii kabilelerin (Ensar ve Muhacir)
denk oldugu bir sirada, isi tek bagina yiriitmesinden ve bagkalariyla
¢ekismeye girmesinden korkulmayan zayif bir kabileden (Kureys-Teym)
halife se¢ilmigtir. Bu arada tiim bu siiregte, Kureys’in kiiciik kabilelerine
mensup Ebu Bekir, Omer ve Ubeyde’nin birlikte hareket ettikleri hem
Ebu Bekir'in Sakife’de Ubeyde’ye biat ediniz demesinden hem Omer’in
oliimiinden 6nce halifenin segimini sura ile yapmak istegine karsi ¢ikanlarin,
“bu ig vakit kaybettirir, sen oglunu halife eyle” demeleri karsisinda, “kimi yerime
birakayim. Eger Ebu Ubeyde sag olsaydi. Onu halife edin derdim” diye konusma-
sindan anlagilmaktadir. Bu da daha Ebu Bekir’in halife se¢iminde bile “kabi-
le”nin 6nemli rolii oldugunu gostermektedir.

Ebu Bekir halife olur olmaz Miisliimanlarin kargi karsiya kaldigi en bii-
yiik sorun, Mekke, Medine ve Taif disindaki pek ¢ok Arap kabilesinin (daha
¢ok giiney Arabistan bolgesi) “riddet/irtidat” (dinden ¢ikma) ve Medine’nin
otoritesine bagkaldir1 hareketidir. Peygambere verdikleri zekati (“itavet”),
Ebu Bekir’e vermek istemeyen ve daha Peygamber zamaninda ortaya ¢ik-
maya baglayan ¢ok sayida sahte peygambere uyarak dinden irtidat eden pek
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¢ok Arap kabilesinin Medine otoritesine isyani, Ebu Bekir’'in kararli, sert
tutumuyla kan ve kilicla bastirilmigtir. Riddet hareketi iki tiirlitydii. 1lki,
zekat vermeyi reddenler, ikincisi dinden irtidat edenler. Ebu Bekir her iki
hareketi de dinden irtidat olarak saymus ve “Allah’a yemin olsun ki, Resulul-
lah’a verdikleri devenin dizinin (oglagin) bagini da, eksik verseler onlarla bundan
otiirii cenk ederim” (Taberi, 350; Sehristani, 2011:36) diyerek, zekat vermeyen
ve irtidat eden tiim kabilelere savag acmigtir. Aslinda irtidat ettigi sdylenen
pek cok kabile, Islam’a girmemisti ki, dinden dénmiis olsun. Yukarida izah
edildigi gibi, ozellikle Mekke’nin fethi ile Kureys’in beli kirildiktan sonra
siyasi ve iktisadi sebeplerle Islam’a girmis pek ¢ok Arap kabilesinin belirli
boylar1, Peygamberin otoritesine baglliklarini bildirmis ve zekat vermeye
baglamusti. Eski bir Arap gelenegine gore, savasta yenilen kabile, yenen ka-
bilenin reisine, reis hayatta oldugu siirece “itavet” denilen bir vergi verirdi.
Daha Peygamberin 6liim haberi gelmeden, Arap kabileleri verdikleri zekatt
vermekten kaginmig ve belirli bolgelerde ortaya ¢ikan sahte peygamberlere
uyarak, “Kureys”in hikimiyetine bagkaldirmigti. Onlar, Peygamber Kureysli
oldugu i¢in degil, bir peygamber oldugu i¢in boyun egmis ve goniil rizasi ile
zekatlarini vermisti. Onlarin goziinde Peygamberin 6zel bir konumu var-
di. Verdikleri zekat yoluyla Peygamber ile sahsi bir bag kurmus oluyorlar-
di. Peygamber oldiigiine gore, verdikleri zekat1 vermelerinin higbir anlami
olmadigini1 diigtinen Arap kabileleri, ashinda Kureys’'in hikimiyetine kargi
cikiyordu. Aslinda Arap kabileleri, Kureys’e bogun egmemek i¢in zekat ver-
meyi reddetmekteydi. Onlara gére, Islam 6ncesi dénemde bélgeye hakim
olan Kureys, Peygamberden sonra Islam’in giiciinii de alarak hakimiyetlerini
hepten per¢inlemis oluyordu. Dinden aldig1 kavramlarla siyasi otoritesini
yeniden kuran Kureys’in ve onun miittefiki olan kabilelerin hi¢bir kolunun
“riddet” hareketine katilmamasi, irtidat ve zekat vermeme hadiselerinin ka-
bile asabiyetinden kaynaklandigini gésteriyordu. Peygamberin mirasini ar-
kasina alan Kureys, tiim Araplarin hikimi oluyordu.

Riddet hadiselerini siddet ve kanla bastiran Ebu Bekir, tiim Arabistan
yarimadasinda hikimiyet kurmustu. Kabilevi boliinme ve ¢atismadan do-
lay1 bir tiirli siyasi birlik kuramamig Araplarin goziinde bu ¢ok 6nemliydi.
Bunun ne kadar 6nemli oldugu, Ebu Bekir zamaninda baglayip Omer ve
Osman’in halifelik donemlerinde hizla artan fetihlerde kendini gosterecek-
ti. Ebu Bekir zamaninda tiim Arabistan yarimadasinda hakim olan Miis-
ltimanlar, Bizans ve Sasani’lerin hikim oldugu bélgelerde fetih hareketine
baglamigti. Onun zamaninda Yemen, Yemame, Hire, Irak ve Suriye toprak-
larinin bityitk ¢ogunlugu fethedilmisti. Ebu Bekir'in Riddet hareketlerini
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bastirdiktan hemen sonra baglattigr fetihler, Omer zamaninda tam bir fetih
hareketine doniigmiis, iran, Irak, Suriye, Misir, Filistin ve Kudiis gibi pek
¢ok bolge tamamen fethedilmigti.

Tayfur'un “Arap siyasi ideali”®" dedigi itki ile yiizyillardir Bizans, Sasani
ve Habesistan tarafindan kugatilmig duygusu yagayan, kendi aralarinda ya-
sadiklar1 kabile ¢atigmalary/béliinmeleri yiiziinden yiizyillardir siyasi birlik
kuramamus, otlak, ticaret ve kendi aralarinda kiigiik gazvelerden (savas) elde
edilenler diginda ganimet ve zenginliklere sahip olamayan Araplar, tiim ka-
bileler tizerinde egemenlik kuran Miisliiman Kureys’in 6nderliginde, done-
min biiyiik giigleri gibi bir devlet olmak, Bizans ve Sasani’lerin kontroliin-
deki bolge ve topraklarin ganimet ve zenginliklerine sahip olmak giidiisiiyle
durmak bilmeyen fetih hareketine girigmistir. Elbette fetih hareketinin ama-
c1 sadece bunlar degildi. Fetihlerin amaglarindan bazilari, ilay-1 kelimetul-
lah (Allah’in dinini yaymak) ve Islam’a davet ve schit olmak arzusu olsa da,
bu duygularla fetihlere katilanlarin sayist azdi. Bunlarin yaninda fetihler, en
bagta Arap siyasi ideali ve bereketli hilalin zenginliklerine sahip olmanin bir
aractydi. Islam bu fetihlerde birlestirici bir rol tistlenmistir. Oliimii yiiziin-
den Ebu Bekirin halifeligi kisa siirdiigi igin 6zellikle Omer ve Osman’in
halifeliklerinin ilk dénemiyle birlikte artarak devam eden fetihlerde, irtidat
edip silah giictiyle Miisliiman olmus, Islam heniiz kalplerine yerlesmemis
Miisliiman Araplarin ¢cogunlugu, “ganimet” igin savagtyordu. Ayrica savag-
larda sehit olmak ya da “ganimet”e konmak gibi iki “giizel” sonugtan birini
kazanma giidiisti fetihlerin en 6nemli itici giictiydd.

Ebu Bekir, iki buguk yila yakin halifelik yaptiktan sonra vefat etti (M.634).
Ebu Bekir doneminde sinirli kalsa da, fetihlerle birlikte Miisliiman “siyasi
toplum”un “akide”den daha fazla “kabile” ve “ganimet” etrafinda sekillen-
meye basglamigti. Ebu Bekir, kendi kabilesi ve akrabasindan kigilere valilik,
vergi tahsildarligi, komutanlik gibi askeri, idari ve mali gorevler vermemeye
ozellikle dikkat ediyor ve kabileler arasinda bir tiir denge politikasi gtidiiyor-
du. Bununla birlikte, bu gorevlerin ¢ogunlugu Umeyyeogullari ve onlarin
miittefikleri olan Kureys boylarina verilmistir. Ozellikle zekat vermeyen ve
irtidat edenleri dize getiren genellikle Umeyyeogullari ve onlarin miittefik
kabilelerine mensup olanlar 6nemli kamu gorevlerine getirilmigtir. Daha
once Bizans sinirt §Sam beyligini Ebu Stifyan’in oglu Yezid’e verdigi gibi pek

21 Bu konuda iyi bir analiz icin, bkz.,Hamdi Tayfur, Cemaat Diktatérlerinin Psikanalizi (Istanbul: Mana
Yay., 2012), s. 122-131.
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cok idari ve askeri gorev, ozellikle Umeyyeogullart ve onlarin miittefikleri-
nin eline ge¢cmeye baglamugtir.

Bu durum, Ebu Bekir zamaninda sinirh olsa da, Omer zamaninda hep-
ten artmustir. Aslinda Peygamber’in bizatihi kendisi, Mekke fethedildikten
sonra ele gecirilen kabile ve bolgelere basta emirlik (imretlik) olmak tize-
re amillerin (vergi tahsildari) bir kismini Umeyyeogullarina tevdi etmistir.
Peygamber, kendi stilalesi olan Hagimileri 6nemli gorevlere getirmemeye
ozellikle dikkat etmistir. Bunun nedeni, Peygamberin davetini her tiirlii
diinyevi menfaatten uzak tutma konusunda hassas olmasi idi. Bagka deyis-
le Peygamber, risaletin kendine ve akrabalarinabir rant saglamasina siddet-
le kargt ¢tkmigti. Ebu Bekir ve Omer de Peygamber gelenegini (siinneti)
stirdiirerek, 6zellikle Hagimileri kamu gorevlerinden uzak tutmaya gayret
etmistir. Ebu Bekir ve Omer’in hilafeti zamaninda I asimilerden higbir vali
atanmamustir. Boylesibir tutumda, stinneti takip etmenin yaninda, baskaca
bir nedenin olmasi muhtemeldi. §6yle ki, 6nemli gorevlerin Peygamber sti-
lalesine verilmesiyle birlikte, Hagimilerin yonetimde “miilk” iddialar1 hakli-
lik kazanabilirdi. Ne yazik ki, iktidar catigmasinda Peygambere yakinhg dile
getiren ya da onun sdzlerini dayanak yapan (ilerde siyasi ¢ikarla uydurulan
hadisler de oldugu gibi) bu tiirden sembolik olaylar hep kullanilmistir.

Ebu Bekir donemine iligkin 6nemli bir husus da, fetihlerden elde edi-
len harag, cizye gibi “ganimet”ler ve ele gegen arazilerin gelirleri Ebu Bekir
tarafindan fethe katulanlar arasinda esit bir bigimde dagitiliyordu. Bu konu-
da Peygamberin siinnetini (uygulamasini) siirdiiren Ebu Bekir, ganimetle-
rin merkezde biriktirmeden, savaga katilanlar ve katilmayan yoksul, yetim
ve yolda kalmiglar arasinda dagitiyordu. Omer zamaninda gérecegimiz gibi
“ganimet” ve “zenginliklerin” dagitim sisteminde yapilan degisiklik, 6zel-
likle Osman déneminde eyaletlerin isyaninda en biiyiik role sahip olacakt.

Omer Donemi (M.634-644) “Siyasi Toplum”

Ebu Bekir, hastaligi agirlaginca, Miisliiman timmet iginde ileri gelenler
(Osman b. Affan, Abdurrahman b. Avf, Talha b. Ubeydullah, Esid b. Ha-
dir, Said b. Zeyd gibi) ile istisare ederek Omer’i kendi yerine tayin etmig-
tir. Muhtemeldir ki, kendisinin halife segiminde yasanan gerilimden dolay:
Ebu Bekir’'in danistiklart iginde Ali yoktu. Kaynaklar, Ali sanki yokmus gibi
bu durumdan hi¢ bahsetmemektedir. Omer’in halifelige tayini Adeta mu-
halefetsiz gergeklesmistir. Islam &ncesi Arap toplumunda kabile reisliginin
mirasla ge¢gmedigini, kabile i¢inde iistiin 6zellikleri (tecriibe, yas, liderlik
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kapasitesi gibi) ile 6ne ¢ikan kiginin, kabile surasinin karariyla reis oldugu-
nu belirtmistik. Bu bakimdan, Ebu Bekir’in halifelige tayin isi, tek bagina
kendisinin tasarrufu olsa da, bunu sahabenin ileri gelenlerine danigarak yap-
mugtir. Zaten liderlik 6zellikleri ile 6ne ¢ikmig potansiyel halife adaylarindan
biri olan Omer’i halife tayin etmistir. Tabi bir de, Omer’in tayininde Sakife
toplantist Gncesi ve sonrasinda Ebu Bekir ve Omer’in genelde birlikte ha-
reket etmesinin rolii biiyiiktii. Bir de Omer, daima Ebu Bekir’in en biiyiik
destekgisi idi.

Bunlara ilaveten, Omer’in tayininde 6nceki sartlardan farkli bir siyasi
ortam vardi. Irtidat hareketlerinin giigliikle bastirildigi, devletin yeniden
kuruldugu, Bizans ve Sasani topraklarina yonelen kapsamli bir fetih hare-
ketine baslandig1 sirada, sert ve tavizsiz tedbirler uygulamaktan ¢ekinme-
yen Omer’inhalife tayin edilmesi, “Arap siyasi ideali”, “ganimet” tutkusu ve
“ilay-i kelimetullah” duygusu i¢inde olan Miisliitmanlarda yaratacag etki dii-
stintildtigiinde, immetin muhalefeti ile karsilagmamustir. Bununla birlikte
Omer’in halife tayinine muhalefet eden bir kisim sahabe de vardi. Hatta Ab-
durrahman b. Avf gibi istisare edilenler icinde, Omer’in gonlii dar ve sozii
sert diye tayinine soguk bakanlar dahi vardi. Onlarin muhalefet gerekgesi,
Omer’in mizag ve karakterine iliskin duyulan kaygr idi. Peygamber ve Ebu
Bekir zamaninda yénetimde sert tedbirler uygulamaktan yana olan Omer’in,
iktidar1 tamamen tekeline aldiginda agir1 otoriter bir yonetim tarzi goster-
mesinden endise ediliyordu. Boyle bir endisenin arka planinda, “ilimli” Ebu
Bekir’e oranla yonetimindeki haksizlik ve usiilsiizliiklere goz agtirmayacagi
bilinen Omer’in, “gikar” elde etmeyi zorlagtirma etkisini de yabana atmamak
gerekir. Ebu Bekir bu itirazlar1 dikkate almamig ve Osman’a yazdirdig ahit-
name ile Omer’i halife tayin etmistir. Ahitname’de sunlar yaziliydi:

“Omeri sizin iizerinize halife dikiyorum. Eger adalet ederse, zannim ve
iimidim adaletle hiikmedecedi yoniindedir. Eger zuliimde bulunursa ben
gayb1 bilemem. Benim kastim hayirdir. Zulmedenler yakinen bilmelilerdir
ki, ne yere varirlar” (Taberi, 408).

Omer’in imamhgina ciliz muhalefet, Umeyyeogullarinin hikim oldugu
Sam’dan gelmistir. Omer’in halife tayinine sicak bakmayan ve bu amagla
Medine’ye bir el¢i de gonderen Sam, Medine’deki ittifak kargisinda aniden
bagliligini bildirmistir. Umeyyeogullarinin Ebu Bekir’e itirazlarinda oldugu
gibi baglangigta Omer’e de itiraz etmesinin nedeni, Omer’in de Kureys'in
kiiciik ve zayif kabilesinden olmastydi. Umeyyeogullari, kendilerinden birisi
olmazsa bari akrabalarindan birisinin halife olmasini arzu etse de, Omer’in
giiclii liderligini kabul etmek durumunda kalmugtir.
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Omer’in hilafeti dsneminde ciddiye alinacak higbir muhalefet hareketinin
¢tkmamasinin ¢esitli nedenleri vardi. Bir kere, tiim Arap kabileleri Kureys’in
hakimiyetinde tiim enerjilerini fetih hareketine vermisti. Fetihlerin ¢ok hizla
yayilmasi ve artmastyla birlikte gelen ganimetlerin bollugu sayesinde olusan
zenginlik, Arap kabilelerinin muhalefet etmelerini gerektirecek ekonomik
sebepleri ortadan kaldiryordu. Tkincisi, Omer’in oldukga sert tedbirlerle
uyguladigr adalet anlayig, atadigi valilere iligkin gelen sikayetleri dikkate alip
gerektiginde valileri cezalandirmasi ve hemen gérevden almasi gibi yonetim
anlayigt da Omer’e muhalefet etmeyi zorlastiriyordu. Ugtinciisii, Omer de
aynen Ebu Bekir gibi kabileler aras1 denge politikas1 giidiiyor ve énemli
gorevlere kendi kabilesi ve akrabalarini getirmiyordu. Kendisinden sonra
oglu Abdullah’t halife aday1 dahi géstermemesi bu nedenledir. Dérdiinciisii,
Peygamber ve Ebu Bekir’in siinnetini (uygulamasi) devam ettiren Omer
de, Hasimogullarina valilik ve komutanlik gibi tiim kamu gorevlerinden
uzak tutmustur. Yine Omer de, Hagimilerin hilafette hak sahibi olduklarini
iddia edecekleri ve verilecek gorevlerle yonetimde “miilk”e sahiplenecekleri
hesabiyla, Peygamberin ehl-i beytine kamu gorevi vermemigtir. Hatta Syle
ki, Omer, Hagimi ailesi ve onlara yakin Muhacir ve Ensar’'in Medine digina
¢itkmasina izin vermemistir.

Ebu Bekir gibi Omer de, vali ve komutanlar1 farkli kabileler arasindan
secerek, idareden yoksun kabilelerin muhalefetini ortadan kaldiracak bir tiir
denge politikasi giitse de, nihayetinde denge Kureys i¢i bir denge idi. Zaten
fetihlerin hiz kazanmast ile birlikte “siyasi toplum” tamamen Kureys’in dev-
leti hiline gelmisti. Ensar, Hagimi ve onlarin miittefikleri devreden ¢ikinca
devlet, tartigmasiz Kureys devleti olmustu. Ebu Bekir ve Omer’in Kureys ici
denge politikasindan en ¢ok nasiplenenler ise Umeyyeogullar idi. Sam valisi
Yezid’in 6lmesi tizerine Omer, Ebu Siifyan’in dirayetli, kudretli, hirsh ve
babasindan “ince siyaset”i iyi 6grenen diger oglu Muaviye’yi Sam’a vali ata-
migti (M.640). Islam 6ncesi dsnemden beri Umeyyeogullarinin Sam’la bag-
lantis1 giiglii idi. Bizans sinirindaki Suriye ve Sam’in bereketli topraklari, ga-
nimet ve zenginlikleri ve Muaviye ile birlikte tamamen Umeyyeogullarinin
eline gegmesi ve uzun yillarin yayilan yonetim tecriibest, ilerde Muaviye-Ali
(Umeyye-Hagimi) catismasinda, Muaviye lehine igleyecekti. Uzun yillar,
yonetim tecriibesi ve zenginlikten yoksun birakilan ve Medine’ye hapsedi-
len Hagimi ve Ali’nin, Muaviye’yi alt etmesi zor olacakti. Bir de buna, fetih-
lerle birlikte, fethedilen topraklarin zenginliklerine konan Miisliimanlarin,
ganimetlerle degisen sosyolojisi de eklendiginde, halife oldugunda Ali’nin
uygulayacagi piir Islam eksenli adalet politikasi, aleyhine isleyecektir.
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Ote yandan Omer zamaninda uygulanmaya baglanan ganimetlerin da-
gitim sistemindeki degisiklik yapilmasi, fethedilen arazilerin Islam’i 6lciite
gore beste birt digindaki kisminin savaganlara verilmesi yerine, tiimiiniin
devlet hazinesine (Beytiilmal) aktarilmasi ve fetihlerin getirdigi zenginlikle
Miisliiman toplumunda ortaya ¢ikan sinifsal ve sosyolojik farklilasma esas
etkisini {iglincii halife Osman déneminde gosterecek ve Osman’in nezdinde
Umeyyeogullarinin devleti hiline gelen “siyasi toplum”a karst, Misir, Kufe,
Basra basta olmak tizere Sam digindaki eyaletlerde Osman’in hilafetine karst
bagkaldir1 ve isyan hareketleri baglayacakt1.

Miisliimanlarin cihat eden bir topluluk olmasini isteyen Omer zama-
ninda Mislimanlar fethettikleri yerlere yerlesmeye, ganimet ve arazilerin
zenginliklerinden Islami usule gore (beste biri haricindeki kismin savaganlara
dagitilmast) yararlanmaya bagladi. Genis topraklarin savaganlara dagitilmasi ve
yerlegenlerin ¢iftciye doniismesinin fetihlerin durduracak bir etki yaratacagi-
1 fark eden Omer, arazileri, savasanlar arasinda dagitmak yerine, timiiniin
Beyttilmal’e ait oldugunu ilan etti. Bunu, ganimetlerin dagitilmasina iliskin
acik Kur'an ayetine ve kendisine yapilan itirazlara ragmen yapti. ikinci ola-
rak Omer, “ganimet” ve diger zenginliklerin dagitim sisteminde degisiklik
yapmustt. Peygamber ve Ebu Bekir, “ganimet” ve “fey”leri, Kur'an’daki 6lgiiye
uygun bir bigimde savaganlar arasinda esit dagitiyordu. Omer, bu siinneti
uygulamay1 kaldirdi. Onun zamaninda, fethedilen bolgelerden biiytik mik-
tarda ganimetler Medine’ye akmaya bagladi. Daha 6nce gelen ganimet aninda
dagitilirdi. Cok miktarda ganimet gelince bunlarin muhafaza edilmesi ve dii-
zenli 6demeler hilinde dagitilmasi gerekiyordu. Beytiilmal (devlet hazinesi)
bir kurum olma niteligini Omer doneminde kazandi. “Divan™ (Beytiilmal’de
toplanan ganimetin diizenli dagitimi icin tutulan kayt) ilk defa Omer kurdu.
Aslinda Iran’in fethedilmesi ile birlikte “divan” sistemi oradan alindi. Artik
ganimetler, “ata” (maas) sistemine gore yapiliyordu. Omer, ganimet ve maas-
larin dagitimina iliskin iki 6lgiit getirdi. Birincisi Peygambere yakinlik, ikin-
cisi Miisliiman olustaki 6ncelik ve savaglara katilmaya dair 6l¢iittii. Peygam-
bere yakinhgina gore “kabile” listeleri hazirlandi. Peygamberin kabilesi olan
Kureys’ten (Hagimi, Umeyye gibi) baglamak {izere Ensar ve diger kabileler,
yakinlik derecesine gore maasa baglandi. Diger bir ifadeyle artik “ganimet”,
“kabile” ve “akide” temelinde dagitilmaya baglandi. Bu da esas etkisini Osman
déneminde gosterecek ve “kabile” ve “ganimet”, “akide”nin yerine gecerek
“iktidar” gatigmalarini koriikleyecekti.
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Omer’in ganimetlerin dagitim sisteminde yaptigi degisiklikler, kendisi ve
Osman’in halifeligi ddneminin baglarinda, fetihler durmaksizin devam ettigi
icin savasanlarin ganimetlerinde hissedilir bir azalma yaratmamusti. Ancak,
Osman doneminin ileriki yillarinda fetihler yavaglamaya baglayinca, eyalet-
lerde savasa katilanlar, fetihlerin getirdigi ganimetle yeni yasam sartlarindaki
ihtiyaglar kargilamaya yetmeyen gelirlerinde biiytik diisiisler oldugunu fark
etti. Cuinkii artik Peygamber zamaninda oldugu gibi, pek ¢ok kisi miiteva-
zi yasamui birakmus, fetihlerin getirdigi zenginlikle refah seviyesi yiiksek bir
hayat yasamaya baglamigti. Savaga katilmadig1 ve Medine’de oturdugu hal-
de, Omer’in ganimet dagitim sisteminde yapug degisiklik yiiziinden, ga-
nimetlerin, maasla piramidin tepesinde yer alan Kureys'in ileri gelenlerine,
valilere aktigini ve servetin tekellestigini gbren miicahitler, bundan oldukca
rahatsiz olmaya baglamigti. Buna ¢k olarak, eyaletlerin kasalarinda biritken
gelirin, Medine’ye aktarilmasina engel olmak ve bunun kendilerine dagitil-
masini isteyen Kureys dist Arap kabileleri, Osman’a itirazlarini yiikseltmeye
baglamisti. Savasta kazanilan ganimetlerin, Islami 6lgiiye gore askerler ara-
sinda dagitilmasi kuralinda oldugu gibi, arazilerin gelirlerinin de savasanlara
verilmesi talep edilmeye bagland1. Omer ve Osman déneminde, Medine’de
cogu Kureysli, biiytik servete hitkmeden bir zenginler sifi ortaya giktr.
Omer’in “ata” (maag) sistemi sayesinde diger Araplara ve savaganlara gore
oldukga yiiksek maaglar alan bu sinifin mensuplari, gogunlukla fetihlere ka-
tilmiyordu. Ayrica yaptiklart ticaretle de iyice zenginlesen bu sinifin elinde
“servet”, tekellesmisti. Kureyg'in en ileri gelenlerinden olan Abdurrahman
b. Avf, Sa’d b. Ebi Vakkas, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyir b. Avvam gibi
sahabeler, bu smifin en baginda geliyordu.

Omer’in ganimet ve “ata” dagitim sisteminde yaptig1 degisiklik, kendi do-
neminde bir muhalefete neden olmadi. Ciinkii Omer’in bizatihi kendisi, agir1
zenginlesmenin getirdigi sasali yasama izin vermiyordu. Bunlara siddetle kar-
stydi. Asirt zenginlesmeyi 6nlemek igin valilerin servetlerinin 6nemli bir kis-
mim1 beytiilmale aktartyordu. Omer déneminde, valilerin haksiz uygulamalar
ve dinden uzaklasan yagsamlarina bizzat Omer miidahale ediyordu.

Osman Donemi (M.644-656) “Siyasi Toplum”

Iran, Suriye, Musir, Filistin, Kudiis gibi pek ¢ok bolgeyi fetheden Omer,
Mugire b. Sube’nin Iranl kélesi Ebu Liv'liiniin (Feyruz) hanger darbesi
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ile yaralanmigt1.?2 Omer, 6liim doseginde iken, kendisinden sonraki hali-
feyi aralarindan se¢gmek icin sahabenin ileri gelenlerinden bir “sura” kurdu.
Uciincii halifenin segiminde suraya bagvurulmast, Islami bir yontem oldugu
kadar, Islam 6ncesi donemde kabile reislerinin surada belirlenmesi gelenegi-
nin bir devamiydi. Surada, hepsi Kureys’in boylarindan 6 6nemli sahabe var-
di. Bunlar, Osman b. Affan (Umeyye’den), Ali b. Ebi Talip (Hagimi’den),
Abdurrahman b. Avf ve Sa’d b. Ebi Vakkas (Ziihre’den), Ziibeyir b. Avvam
(Esed’den), Talha b. Ubeydullah (Teym’den) idi. Surada Ensar ve Kureys
dist Arap kabilesinden hi¢ kimse yoktu. Bu durum o dénemde Miisliiman
“siyasi toplum”un tam bir “Kureys Devleti” oldugunun en agik delilidir.
Omer, oglu Abdullah’t da kurula sadece danisman olarak ekledi. Abdullah,
halifelige aday olmayacakti. Omer, bu alti kisinin aralarindan bir halife sec-
mesi i¢in, Slimiiniin {i¢lincti giiniine kadar bir siire vermis ve azinligin go-
gunluga uymasini tavsiye etmisgti.

Bu alt kisi Omer’in 6liimiinii miiteakip iig giin st iiste toplanmigs ancak
aralarindan birisini halife secememisti. Aslinda suradaki esas ¢cekisme, Islam
oncesi ve Islam sonrasi désnemde hep etkisini siirdiirmiis olan Hagimi-U-
meyye ¢ekismesi idi. Ciinkii “Sura ehli”nin diger iiyeleri, Kureys'in bu iki
biiyiik ve gii¢lii boyuna oranla, kiigiik kabile boyuna mensuptu. Dolayisty-
la, Suradaki esas tartigma, Hagimi Ali ile Umeyye Osman’dan kimin halife
olacagina iliskindi. Ali, “Beni Hagimilerin ileri geleniyim ve Peygamberin amca
ogluyum. Bu “is” baskasindan ¢ok benim hakkimdir” derken, Osman, “Ben, Pey-
gamberin amcast Abd-i Menaf ogluyum. Hem Peygamberin giiveysiyim (Osman’in
kizi Peygamberin esi idi). Halifelik bana en yakin haktir” diyordu.®® Sura iiye-
lerinin her biri, bu konuda deliller getirerek agir tartisma igine girmis ve bir
sonug alamamigti. Sonunda Omer’in de tavsiyesi iizerine Abdurrahman’t
aralarinda hakem tayin ettiler. Yine, uyugmazlikta “hakem”e bagvurma yon-
temi de Islam &ncesi bir Arap kabile gelenegi idi. Abdurrahman, iigiincii ve
son giin, bir ¢ikig yolu 6nerdi. Abdurrahman, Ali ve Osman diginda diger
sura tiyeleri, immetin ileri gelenleri ve toplumun goriiglerini aldiktan son-
ra, i¢lerinden birisini tayin ctmesi kargiliginda halife aday1 olmayacagini ve
sorunu kolaylagtirmak igin {i¢ kisinin ti¢ kisi lehine hakkindan vazgececegini

22 Ebu Lii'lii, Mugire'nin kendisini yiikledigi haracin coklugundan sikayet icin Omer’e basvurmustu. Omer
de, yapilan ise gore haracin cok olmadigina hiikmedince, Ebu Lii'li, bu kizginlikla Omer’i sabahnamazi
vaktinde yaralamis ve kagmistir. Rivayete gére, Omer’e yapilan suikast, Hire halkindan Hristiyan Cefine
ile Medine’de esir olan fran’li komutan Hiirmiizan'in katildig1 bir komploydu. Bunu haber alan Omer‘in
oglu Ubeydullah, bunlann ikisini ve Ebu Lii’li’nlin kizim 6lddrmiistiir. Taberi, C. III, 517-519, 539-540.

23 Osman’in halife secimine iligkin ayrintilarigin, bkz., Taberi, C. III, s. 531-538.
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onerdi. Hepsi kabul etti. Ziibeyir, Ali Iehine, Talha, Osman lehine, Sa’d, Ali
lehine, Abdurrahman, Osman lehine adayliktan feragat etmisti. Abdurrah-
man, Osman’nin enistesi idi. Ardindan Abdurrahman, carsi, pazar ve mes-
citte immetin ileri gelenleri ve toplumun pek cok tiyesi ile goriismeler yapti.
Osman ya da Ali’nin halife olmasini isteyenler goriiglerini sundu. Herkes,
kararin verilecegi mescitte toplandi. Ali ve Osman Iehine yaplan tartismalar
yiizinden ortam iyice alevlendi. Sa’d, Abdurrahman’a, “bu igi tez tut. Yoksa
fitne dogacak” dedi. Abdurrahman Ali ve Osman’1 yanina ¢agirdi. Abdurrah-
man, Ali ve Osman’dan Allah’in kitab1 ve Peygamberin siinneti ile Ebu Be-
kir ve Omer’in yolundan gitmeleri konusunda sz almak istedi. Ali, Allah’in
kitab1 ve Peygamberin siinneti disinda bir yiikiimliliigia kabul etmedigini,
Osman, bunlar1 oldugu gibi kabul ettigini sdyledi. Nihayetinde, Abdurrah-
man, Osman’nin lehine kararini agikladu.

O giinkii kosullar dikkate alindiginda kararin Osman lehine ¢itkma-
st stirpriz degildi. Bir kere, Hasimilerden olmayan Kureys ve Kureys dist
kabileleler, Ali ile birlikte, Peygamberin siilalesinin iktidar: gecip bir daha
birakmayacaklarinden endige ediyordu. Ikincisi, Ali, Peygamber dénemin-
de yapilan savaglarda, o donemde miisrik olan kabilelerin ileri gelenlerini
oldtirmiigtii. Miisliman olsalar da akrabalarini 6ldiiren Ali’ye kargt hognut-
suzluk vardi. Uciinciisii, Umeyye hizbinin Osman’1 sectirmek igin Ali aley-
hine yaptig1 propaganda etkiliydi. Dérdiinctisti, Ali, tavizsizligi ve sertligi
ile Omer’e benziyordu. Omer’in kat1 tavrindan rahatsiz olanlar ikinci bir
Omer dénemi yagamak istemiyordu. Yonetimde séz sahibi olmak isteyen
sahabenin ileri gelenleri ve kapsaml: fetihlerin yol agtig1 yeni dénemin “¢1-
kar”larindan istifade etmek isteyenler, Ali'nin “akide” eksenli gercek adalet
anlayiginin bunun 6nitine gegecegini diigtiniiyordu. Halbuki Osman, yu-
musak ve uzlagmaci idi. Yonetimde soz sahibi olmak ve maddi ¢ikar elde
etmek isteyenler, ancak Osman gibi birinin etkisiz liderliginde, bunu ger-
ceklestirebilirdi. Begincisi Ali, Osman’a gore daha geng idi. Araplarin sura
kararlarinda yag da istiin ozelliklerden birtydi. Altincisi, Abdurrahman,
Osman’in enistesi ve dénemin servet sahibi en giiglii sahabesinden biriydi.
Ali gibi kudretli birinin imam olmastyla Abdurrahman gibi sahabenin ileri
gelenleri yonetim ve “miilk”te etkisiz kalacaklarini diisiinmesi muhtemel-
dir. Herseyden 6nemlisi, Ebu Bekir ve Omer, her ne kadar kabileler aras
denge politikasi giitmiigse de, yukarida izah edildigi gibi, hilafetleri done-
mindeki kimi uygulamalarindan 6tiirii hepten giiclenen Umeyyeogullari ve
miittefiklerinin niifuzu altinda bulunan kimi Arap kabileleri, para, makam
ve ihsanlarin kesilmesini istemiyordu. Bu yiizden Hagimi ve miittefikleri
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diginda, o dénemde Medine’de bulunan kabilelerin mensuplarinin ¢cogun-
lugu Osman’1 desteklemistir. Aslinda, Ali’nin amcast Ibn Abbas, kabile gii-
diisiiyle hareket etse de, biitiin bunlar1 gérmiis ve Ali’in suraya girmesine
karg1 cikmustir. Tbn Abbas, Omer’in Hagimilere bu “is”i reva gérmedigini ve
Ali’nin ¢agrilma nedenini, segilecek halifeyi Hagimilere onaylatmak amaci
tagidigini biliyordu. Onun hesabina gore, surada giiclit Hagimiden birisi ol-
madiginda, suranin mesruiyeti kalmayacak ve timmet Ali etrafinda bir araya
gelecekti. Tiim bunlar, suranin olusumunda “Kureys” etkisi ve Osman-Ali
cekismesinde Kureys ici iki hizip (Hasimi-Umeyye) ¢ekigmesi, “kabile”nin
“akide”nin 6niinde oldugunu gostermekteydi. Buna bir de, fetihlerle gelen
zenginligin yol a¢tign “ganimet” eklendiginde, “iktidar” catigmasinda, “ka-
bile” ve “ganimet”, Ali ve ona destek veren Hagimi olmayanlarin “akide”
vurgusu éniine gegmistir.

Osman halife olur olmaz, Omer’in ganimet ve maas dagitim sistemini
degistirmemisti. Ancak Osman, Ebu Bekir ve Omer’e zit bir bigimde ne-
redeyse tiim valilik, ordu komutanligi gibi 6nemli idari ve mali gérevlerin
neredeyse tiimiinii, akrabas1 olan Umeyyeogullari ile onlarin miittefiklerine
vermisti. Bu durum, zamanla Osman’in halifeligine yonelik biiyiik tepkilere
yol agmugti. Hatta kizini, Peygamberin kovup lanetledigi kisi olan Hakem b.
Ebr’l-As’in oglu Mervan’la evlendirmigsti. Mervan bin IHakem de Peygamber
tarafindan Medine’den siiriilmiistii. Ebu Bekir ve Omer déneminde, Os-
man, Mervan’in Medine’ye donmesi igin ricada bulunmustu. Ancak onlar
bunu kabul etmemisti. Osman halife olunca Medine’ye donmiistii. Mer-
van’t da kendine danigman tayin etmisti. Mervan ailesi, Umeyye’nin am-
caogullar1 idi. Osman’in verdigi tiim olumsuz kararlarda Mervan’in biyiik
etkisi vardi. Ayrica Osman, Omer’in katili Ebu Li'livniin kizi ile cinayeti
azmettirdigi sdylenen Hiirmiizan ve Cefine’yi yargisiz bir bigimde 6ldiiren
Omer’in oglu Ubeydullah’a, giiya vasileri olmadig1 gerekgesiyle “kisas” ce-
zas1 uygulamamusg, affetmigti. Ali ve diger biyiik sahabe, bu haksiz uygula-
maya karg1 gikmugti.

Osman’in halifeliginin ilk yillarinda fetihler tiim hiziyla devam ettigi ve
pek gok Arap kabilesi bundan nasiplendigi igin, daha ¢ok Umeyyeogulla-
rina verilen ganimet, maag ve ihsanlar, az etki yaratmisti. Ancak zamanla
Osman’in atadig valilerin ¢ogunun, zalim yonetimleri, hukuk dig1 keyfi
uygulamalari ve Islam’dan sapan yasayis tarzlari eyaletlerde Osman’in hila-
fetine kars1 biiyiik bir hognutsuzluk yaratmusti. Fetihlerin yavaglamasina ve
dolayisiyla gelirlerindeki diisiise paralel, eyaletlerde yasayan asker ve Arap
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kabileleri, Omer’in kurdugu ganimet dagitim sisteminin olumsuz etkisini
iyice hissetmisti. Osman’mn onemli gorevleri genelde Umeyyeogullari ve
miittefiklerine vermesi, Hagimiler ve Kureys dig1 Arap kabilelerinin ¢ogun-
lugunu diglamasi, Osman’a duyulan tepkinin bir bagka nedeni idi. Ustelik,
Omer’den farkli olarak Osman, 6l¢iisiiz bir bicimde kendi akrabalarina bol
bol mal veriyor, hatta beytiilmale ait olan arazileri, Umeyyeogullarina da-
gittyordu. Ganimet ve arazi gelirlerinin valiler ve yakin ¢evresinin sgatafat
icindeki yasamlarina gittigini, Medine’ye aktigini ve savagsmadigi hilde maag
dagitim sisteminden dolay1, bir grup azinhigin elinde servetin tekellegtigini
fark eden Sam, Misir, Kufe ve Basra gibi 6nemli eyaletlerde yasayan Arap
kabileleri, “ganimet” ve “kabile” asabiyeti ile Umeyyeogullarina tepki duy-
maya baglamugt1.

Ote yandan, hilafet merkezinde ve eyaletlerde Osman ve valilerin
gerceklestirdigi, “ganimet” ve “kabile” eksenli yonetim anlayigina “akide”
eksenli kargt ¢ikanlarin, Osman ve valiler tarafindan cezalandirilmasi da
basta Medine olmak {izere, tim eyaletlerde Osman yonetimine karst
biiyiik bir tepki dogurmustu. Kabile ve ganimetten ziyade, “dini ve akidevi”
vicdani temsil eden ve ¢cogunlugu Ehl-i Sufte’den bu kigiler, Ebu Zer Gifari,
Ubade b. Sabit, Ammar b. Yasir, Mikdat b. Esved gibi kisilerdi. Ebu Zer ve
Ubade, Sam valisi Muaviye’nin haksiz uygulamalarina, Kur’an’in emirleri
ve Peygamberin yasaminda goriilen siinnete ragmen saray, servet, zenginlik
ve satafat iginde bir yagam siirmesine tepki gosteriyordu. Bunlar Muaviye
tarafindan Osman’a sikayet edilmis ve Osman’in karari ile Ebu Zer, 1ss12
Rebeze ¢oliine siiriilmiis ve orada ailesi ile agliktan dlmiistii. Ayni sekilde,
Kufe kadisi Abdullah Ibn Mesud, Umeyye’den olan Velid b. Ukbe’nin
adaletsiz yonetim ve Islam digt yasamina kars1 ciktigi igin kadiliktan azledilip,
eziyet ve iskenceye maruz kalmigti. Hilafet merkezinde Osman’in yonetimi-
ne karst ¢ikanlarin baginda Ammar b. Yasir, Ebu Bekir’in oglu Muhammed
ve Muhammed b. Ebi Huzeyfe geliyordu. Bunlardan 6zellikle Ammar, gura
zamanindan beri, Osman’in siddetli muhalifi idi. Medine’de Ammar ve Os-
man yonetimini elegtiren zayif kisiler, kirbaglanmig ve cezalandirilmustir.

Siireg icinde Umeyye’nin hikim oldugu eyaletlerde, valilerin adaletsiz,
ahlak ve Islam’a ters yonetimleri Osman’a elgi ve mektuplar araciligryla ile-
tilmeye baglanmisti. Osman bunlar1 abartili buluyor ve gérmezden geliyor-
du. Ozellikle Mervan ve Muaviye'nin etkisiyle Umeyyeogullarinin devleti
hiline gelen “siyasi toplum’, biiyiik bir kaosun icine girmigti. Merkez ve
eyaletleri ile devlet, neredeyse tam bir “Umeyye devleti” haline gelmisti.
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Yonetim surasi, Umeyye’nin bir aile meclisi haline gelmisti. Ayrica Medi-
ne ve eyaletlerde, Umeyyeogullar1 biiyiik iktisadi tistiinliik elde etmisti. Va-
lileri ve yonetimlerinden hognut olmayan pek ¢ok Arap kabilesi, Osman’a
gonderdigi el¢i ve mektuplardan bir sonug alamayinca, sikayetleri bu kez,
Peygamberin esi Aise, Ali, Talha ve Ziibeyir gibi iimmetin ileri gelenlerine
yapmaya bagladi. Digerleri yaninda 6zellikle Ali, bu tiir sikayetleri Osman’a
iletmis ve halka zulmeden valilerin azledilmesini talep etmisti. Osman ise
kendisine gelen bu tiirden sikayetlere, Omer’in yaptigindan bagka bir sey
yapmadig1 ve Omer’in sertliginden dolay1 sesini gtkarmayanlarin kendisini
elestirdiklerini soyleyerek karsilik vermistir. Osman, Ali’nin kendi yerine
halife olmak istedigi icin, sikayetleri dikkate aldigini diigtiniiyordu. Bu dii-
siince, sadece Osman da degil, Umeyyeogullar’'nda hikim bir diisiince idi.
Osman yonetimine duyulan tepkinin adreslerinden birisi olan mii’minlerin
annesi Aise de Osman ve valilerin haksiz uygulamalarina tepki gosteriyordu.
Yine, Talha ve Ziibeyir de, sikayetlerin geldigi eyaletlerin 6nemli adresle-
ri idi. Ozellikle Kufe ve Basra ile iyi iliskiler i¢inde idi. Talha ve Ziibeyir,
eyaletlerden gelen mektuplara cevaben, Osman’in azledilmesi gerektigi-
ni bildirmisti. Eyaletlerden gelen tepki ve sikayetlerin yaninda Medine’de
Umeyyeogullar1 diginda yonetimde s6z ve pay sahibi yapilmayan Medine
halki da Osman yonetimine muhalefet etmeye baglamigti. Hatta, Osman’in
halife olmasini saglayan Abdurrahman bile onun aleyhine dénmiis ve azle-
dilmesini talep etmisti.

Tiim bu muhalefet odaklar, Osman ve Umeyyegullari kargithginda bir
araya gelmigti. Bir tarafta, Osman ve onun etrafinda yer alip iktidarin tim
nimetlerinden yararlanan Umeyyeogullari, diger tarafta, Ali’nin sembol isim
hiline geldigi, Talha ve Ziibeyir'in bagini ¢ektigi, Sam harig, tiim eyaletler-
deki kabilelerin destegini almig muhalefet odagi vardi. Ozellikle Misir, bun-
larin bagini ¢ekiyordu. Misir’dan gelenler, halifeden geng ve haksiz uygula-
malar yapan valilerinin degistirmesini talep etti. Sam diginda, diger eyaletler
de valilerinden memnun degildi ve degistirilmesini istiyordu. Eyaletlerden
gelenler ile Osman arasinda Ali, arabuluculuk yapryordu. Ali’nin girigimi ile
Osman, Misir valisini azledip yerine Ebu Bekir'in oglu Muhammed’i vali ta-
yin ettigini agiklamasina ragmen Misir’lilar, bunun dogru olmadigini déniis
yolunda 6grendi. Mervan, Osman’in miihriini kullanarak Osman’in Misir
valisine, gelen heyeti 6ldiirmesini isteyenbir mektup yazmigti. Bunun tize-
rine Ali, arabulucultan ¢ekildigini agiklayarak evine kapanmigti. Misirlilar
ve onlarla birlikte hareket eden Kufe ve Basra’dan gelen binlerce insan, Os-
man’in halifelikten ¢ekilmesi i¢in Medine’de halifenin konutunu kusatma
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altina aldi. Medine halkr da bunlara katlmigti. Hepsi, Mervan’in kendilerine
teslim edilmesini ve mesruiyeti kalmayan Osman’in halifelikten ¢ekilmesini
istiyordu. Ali, bunlarin arasindan katliama girismek isteyen olur endisesiyle
ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’le birlikte 6nlem almak istemigse de, basarili ola-
mamigtl. Kendini halifelikten ¢ikar diyenlere Osman, “Allah’in bana giydirdigi
hicbir giysiyi ctkarmayacagim. Bu halifeligi bana Allah Teala bagigladi. Yine Allah’tan
bagka hi¢ kimse onu benden alamaz”** diyerck kargilik verdi. Aslhina bakilirsa
bu sz, daha sonra Emevi ve Abbasi halifelerinin pek ¢ogunun kendilerini,
“halifetullah (Allah’in halifesi) ya da Allah’in yeryiiziindeki golgesi (zillullahi fil
alem)” olarak géren anlayigin ilk 6rnegi idi.

Sonunda Osman, iginde Ebubekir’in oglu Muhammed’in de oldugu Misir
ve Medine halkindan bazilarinin girigimi ile katledilmisti. Osman’in katlinden
sonra Miisliimanlar, arkasi kesilmeyecek biiytiik bir “fitne”nin igine siirtiklen-
migtir. Osman’in katli tizerinden herkes kendi hesabina bir miicadele igine
girmigtir. Osman’in kani tizerinden hesap yapanlar yiiziinden, Osman’dan
sonra halife kim olursa olsun isi zordu. Osman’in katledilmesi {izerine yasa-
nan kargasada, biitiin gozler Ali’nin tizerine gevrilmisti. Misirlilar bagta olmak
tizere biiyiik cogunluk, Ali’ye biat etmek igin baski yapti. Ali, uzun siire halife
olmaktan kagind1. Ali, “Bu hilafet isi Omer’in sliimiinden sonra danigma (sura) yolu-
na girdi. Ben, bu isin sirtuma yiiklenmesini istemiyorum. Siz kime dilerseniz ona verin.
Ta ki o kigiye ben de beyat edeyim” (Taberi, 568) dediyse de, sahabenin biiyiikleri
ve giiglii halife adaylarindan olan Talha ve Ziibeyir'in kerhen de olsa Ali’ye
beyatlar1 sonucu, Ali, atesten gomlegi giymek zorunda kaldi.

Ali Donemi (M.656-661) “Siyasi Toplum”

Ali halife olduktan sonra, immeti bekleyen en biiyiik sorun, Osman’in
katli meselesi idi. Umeyyeogullar1 diginda hemen hemen herkes, Osman’in
halifelikten ayrilmasini istiyordu. Ancak Osman’in katledilmesi, immet
tizerinde biiyiik bir sok etkisi yaratmisti. Bireysel, siyasi, iktisadi ve kabile
amaglarini gergeklestirmek isteyenler, “Osman’in kan1” sorununu gerekce
gostererek ortaya atilmig ve Ali’"den Osman’in katillerinin bulunup, hesabi-
nin sorulmasini talep etmigti. Ali, Osman’in gergek katillerinin bulunmasi ve
cezalandirmanin kigisel olmasi gerekgesi ve daha ¢ok Osman’in katledilme
isinde yer almus kigilerin mensup oldugu kabilelerin destegini kaybetmemek
adina katilleri teslim etmede agirdan almigti. Aslinda Ali, Osman’la ve onun
halifelikten ayrilmasini talep eden kesimlerle yaptig1 gériismelerde boyle bir

24 Osman’in bu sozii ve donemine iliskin anlatilanlar igin, bkz.,Taberi, C. III, s. 531-567.
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sonucun olugsmamasi adina ¢ok gayret sarfetmisti. Ancak bir kere 1§ ¢igirin-
dan ¢ikmug ve olan olmustu. Ali’'nin katilleri bulmayacagi ve teslim etme-
yecegine inanan ve bunun tizerinden kendi amaglarina ulagmak isteyenler
Ali’ye karst muhalefet etmeye baglamisti. Fitne ¢cikmasin ve immet imamsiz
kalmasin diye 1srarlarin sonucu Ali, halifeligi kabul etmigti. Insanlar Ali’ye
biat etmeye baglamigti. Ancak, ilk {i¢ halifeden farkli olarak bu kez, toplu-
luklar halinde bazilari, farkli gerekgelerle Ali’nin hilafetine itiraz ediyordu.
[k {i¢ halifeye biat konusunda bireysel muhalefetler olsa da, ilk defa Ali’nin
hilafetinde Miisliimanlar, biyiik topluluklar halinde béliinmeye baglamisti.

Ali’nin hilafetine ilk muhalefet edenler, Aise, Talha ve Ziibeyir’in bagini
¢ektigi grup idi. Her biri Osman’in hilafeti dénemindeki haksizliklara karg:
gelmis ve Osman’in halifelikten ayrilmasini istiyordu. Ancak Osman’in 61-
diirtilmesi ve katillerine cezanin verilmemesini gerekge yapan Aise, Talha ve
Ziibeyir grubu, Ali kargithginda birlegsmisti. Her biri, goriintigte, sorumlu-
luk makamindan Osman’in katilinin hesabinin sorulmasini istiyordu. An-
cak, her birinin stireg iginde Ali’ye kargi ¢ikmalarinin belirli sebepleri vardi.
Talha ve Ziibeyir, baglangicta Ali’ye biat etmisti. Talha ve Ziibeyir, Ali ile
birlikte iktidarda s6z sahibi olmak istiyordu. Onlar, Kufe ve Basra ile iyi ilig-
kiler iginde idi. Ziibeyir, Kiife valiligini, Talha ise Basra valiligini istiyordu.
Osman’in 6liimiinden sonra Basra, zaten Talha’nin halife olmasini istemisti.
Ali, Talha ve Ziibeyir'e valilikleri vermemis, yaninda kalmalarini arzu et-
misti. Ali, halife olur olmaz Osman’in valilerini azletmis, yerine daha ¢ok
Hasimi, Ensar, Yemenli ve Irak’li valiler atamisti. Aslina bakilirsa Ali, Os-
man’in yaptiginin tersini yapmaya baglamigti. Bagka bir deyigle, Osman nasil
ki, Ebu Bekir ve Omer gelenegini siirdiiriirerek Hagimilere valilik ve ordu
komutanlig1 gibi 6nemli gérevler vermemis, onlart yonetimden diglamigsa,
Ali de Umeyyeogullarini yonetimden uzaklagtirmigti. Bu konuda Mugire
b. Sube gibi “ince siyaset”i iyi bilenlerin tavsiyesine uymamisti. Daha sonra
Muaviye tarafinda yer alacak olan Mugire b. Sube gibileri “kabilevi” giidiiyle
farkli amag pesinde oldugunu goren Ali, daha ¢ok “akide”nin etkisiyle bir sey
daha yapmisti. Peygamber ve Ebu Bekir’in yaptig1 gibi ganimet ve maaglarin
dagitilmasinda esitlik ilkesine donmiis, Omer’in ganimet ve maag dagitim
sistemini degistirmigti. Omer ve 6zellikle Osman dénemiyle birlikte,
ganimet ve maaglarin dagitim sisteminden memnun olan ve bu sayede biiyiik
servet elde edenler (Talha ve Ziibeyir gibi), stirec iginde Ali’ye karsi gelmeye
baglamigti. Ali, daha ¢ok “akide” ve gergek adalet diisiincesiyle yonetim icra
etmeye gaba gosterirken, 6zellikle Osman déneminde biiyiik iktidar nimet
ve ihsanlaria kavuganlar, zamanla Ali’ye karsi gelmeye baglamisti. Ali’nin
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ozellikle yakinlarina 6nemli gorevler vermemesi ve beytillmalin kendi
akrabalar1 dahi olsa (yoksul kardesi Akil b. Ebi Talib’in bu amagla istegini
dahi geri ¢evirmisti) kigisel amaglar i¢in kullanilmasini yasaklamasi, Ali’yi
destekleyenlerin stireg iginde desteklerini ¢gekmeye bagladigr goriilmistiir.
Dolayisla daha ¢ok “akide” ve gercek adaletle hiikmetmek isteyen Ali'ye
mubhalefetin daha ¢ok “ganimet” ve Umeyyeogullarinin etkisiyle “kabile”
cksenli bir muhalefete dontstiigi gortilmistiir. Ali ve “akide” ve saf
Islami duygularla ona destek verenler (Suffe ehli ve 6zellikle Ammar b.
Yasir gibileri), Peygamber zamanimin safligi, adaleti ve miitevazi yagami
i¢cin miicadele ediyordu. Ancak, o giinler geride kalmus, fetihlerin getirdigi
“ganimet” ve Peygamber’den sonra yeniden ortaya ¢ikan “kabile”, Islam
“siyasi toplumu”nu oldukga degistirmisti. Bu itibarla Talha ve Ziibeyir,
Ali’den istediklerini alamayinca, Osman’in kani tzerinden Ali’ye olan
biatlarini bozarak, muhalefet bayragi agmigti. Medine’den ayrilip, Mekke’de
bulunan Aise’nin yanina gelen Talha ve Ziibeyir, Ali’ye karst bir cephe
olugturmustu. Osman’in akrabast olan Umeyyeogullarinin Mervan grubu
da, Osman’in katiline “kisas” yapilmasi amaciyla onlara katilmigti.

Aise’nin Ali’ye muhalefetinin ardinda, gériiniirdeki Osman kaninin he-
sabinin sorulmast isteginden daha derinlerde yatan bir sebep vardi. Aise, Os-
man’in halifeliginde ortaya gikan hognutsuzlarin adresi olarak Osman’a kargi
idi.Ancak, Ali’nin halife olmasina da karg1 ¢tkmisti. Osman katledildiginde ve
biiyiik bask: sonucu Ali halife oldugunda, Aise Mekke’de idi. Aise’nin halife
adaylar1 kiz kardegleri evli olan Talha ve Zibeyir idi. Aigse’nin Ali’ye karsi
olmasimin en biiyiik sebebi, Peygamber zamaninda yasanan “Ifk hadisesi”-
ne® dayanir. Bu hadiseden sonra Ali’ye karst hep kirginlik icinde olan Aise,
Osman’in katli, sorumlulularin cezalandirilmamast ve 6zellikle Umeyye’nin
amcast ogullarindan Mervan grubunun tahriki ile Ali’nin halifeligine kargi
tavir almugtir.

25 Peygamber, Mustalikogullar gazvesinden donerken esi Aise, bir ara abdest igin devenin iizerinde bu-
lunan “mahfe”sinden gikms ve dénerken gerdanligim diisiirdiigiinii fark edip aramaya koyulmustu. Bu
sirada, kervan uzaklasmisti. Peygamber, her gazvede yaptigi gelenege uygun olarak kervanin ardin-
da, geride kalanlarn toplamast icin bir askeri birakirdi. Adi Safvan olan asker, Aise’nin geride kaldigim
goriince devesine bindirip Medine'ye getirdi. Bu olay, Medine'de ozellikle miinafiklarin koriikledigi bir
“iffet/ifk” hadisesine doniistl. Peygamber, esi Aise icin edilen sozlerden iyice bunalmisti. Olay hepten
biliylimiisti. Bir keresinde Peygamber’in yanina gelen Ali, bu olaydan &tiirii Peygamber‘in ¢ok iizgilin
oldugunu goriip buna dayanamayip, gayr-i ihtiyari bir bigimde, “Ya Resulullah neden Gtiirii iiziiliip
durursun? Diinyada kadin ¢ok, birini daha al. Onu nikahindan koyver” bigiminde bir s6z sarf etti. Ali'nin
bu sozlerini isiten Aise, o glinden beri Ali'ye biiyiik kirginlik duymus ve Taberi'nin sdyledigine bakilirsa,
onunla konusmams ve goriismemisti. Daha sonra Aise’nin iffetli ve temiz olduguna dair ayetler gelmis
ve miifteriler kinanmistir. Aynntilar igin, bkz., Taberi, C. III, s. 211-219 ve C. IV, s. 6. Ayrica, Cemel,
Siffin ve Ali-Muaviye arasindaki miicadele icin, bkz. Taberi, C. 1V, s. 5-71.
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Tiim bu saiklerin etkisi ile, Ali ve ona muhalefet eden Talha, Ziibe-
yir, Aise ve Umeyyeogullarinin amca oglu Mervan grubu, Basra yakinla-
rinda Cemel Vakasi’'nda (M.656) siddetli bir “i¢ savag” yapmustir. Savasa,
Aise’nin kutsallagtirilan devesinin etrafinda gectigi i¢cin Cemel denmistir.
Bu savag, Miisliimanlarin ilk “i¢ savagi”dir. ¢ savagin baginda Ali ve Aise,
boyle bir duruma ¢ok tiziilmiis, Adeta “i¢lerine kan akitmiglarsa” da, kigisel,
iktisadi, kabilevi amag ve 6fkenin 6niine gecememistir. Cemel’de binler-
ce Miisliiman birbirlerini 6ldiirmiistiir. Savasta, Talha ve Ziibeyir 6lmdis,
Ali, Aise’yi Medine’ye gondermistir. Sam valisi Muaviye, Cemel’e kaul-
masa da, Talha ve Ziibeyir’e yazdig1 mektuplarla, “Cemel ittifaki”na des-
tek vermistir. Bu savagtan sonra Ali, Medinelilerin itirazina ragmen hilafet
merkezini Kufe’ye tagimisti. Basglangicta Kufelilerin biiyiik destegini alan
Ali’ye gore, halifeligini tanimayan Sam yonetimini dize getirmek i¢in Kufe
daha merkezi konumda idi.

“Hasimi” Ali’ye en biiyilk muhalefet “Umeyye” Muaviye’den yani
Sam’dan gelmistir. Tarihi, “Hagimi-Umeyye” cekismesi, halife Ali ile vali
Muaviye arasinda, immeti ikiye bolecek biiyiik bir fitne ve savasin esigi-
ne getiriyordu. Omer zamanindan beri Bizans sinirt Sam’da vali olan ve
gittikce giiglenen Muaviye ve Umeyyeogullari, Osman’in akrabalar1 oldu-
gu gerekgesiyle Ali’den Osman’in katillerinin “kisas hakki”ni talep etmisti.
Muaviye'nin tek derdi Osman’in katillerinin cezalandirilmasi degil, bunun
tizerinden Hagim1 Ali’nin halifeligine karg1 ¢gtkmak ve kendi liderliginde tek-
rar Umeyye iktidarim kurmakti. Muaviye, Miisliimanlart Ali’ye karsi kig-
kirtmak i¢cin Medine’den getirttigi Osman’in kanli gdmlegi ile Osman’in esi
Naile’nin kesilen parmaklarini camide teghir etmisti. Muaviye’ye, bu fikri,
Misir valiliginde g6zii olan ve daima Muaviye’ye destek veren Amr ibn As
vermigti. Amr, Misir’t fethetmis giiclii bir komutan, kurnaz ve “ince siyaset”
dehasi idi. Ali, pek ¢ok bolgenin valisini degistirdigi halde, Sam valisi Muavi-
ye hem valilikten ¢ekilmemis hem de Ali’nin hilafetini tanimamusti. Ali’nin
tiim girisim ve mektuplarina ragmen, valilikten ¢ekilmeyen ve Ali’nin hali-
feligini tanimayan Muaviye, Ali’nin daha ¢ok “akide” ve “adalet” eksenli oto-
ritesine, “kabile” diizeyinde bag kaldirmigti. Nihayet, daha ¢cok Medine, Irak
ve Yemenli kabilelerin destegini alan Ali ordusu ile Muaviye’nin Sam ordu-
su, Suriye’nin Rakka sehrinin dogusunda bulunan Siffin bolgesinde uzun
giinler siiren bir savasa girigti. Miislitmanlarin ikinci i¢ savasi olan Siffin Sa-
vagi’'nda (M. 657), Ali ordusu tistiinliik saglamisti. Savas, Ali’nin galibiyetiyle
sonuglanaca@ ve Muaviye ordusu teslim olacagi bir sirada, Amr ibn As, Ali
ordusunun direncini kirmak stratejsi ile Muaviye’ye bir teklifte bulunmustu.
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Caresiz kalan Muaviye teklifi kabul etmis ve ordusuna mizraklarin ucuna,
tstiinde, “Hiikiim, ancak Allah’indi” yazili Kur'an ayetinin yer aldigi sahi-
feleri taktirmigti. Ali’'nin ordusunda savagan bunu géren Iraklilar, hitkmii
Allah’m vermesi gerektigine kendilerinin de inandigini sdyleyerek savastan
geri durmustur. Ali, bunun savast kaybeden Sam’in bir hilesi oldugunu soy-
lese de, Iraklilari ikna edememistir. Ne yazik ki, ayetlerin, siyasi ¢ikar icin
kullanilmast stratejisi tutmustu. Bu durum karsisinda arabulucular, kimin
hakli olduguna, her iki taraftan segilen hakemlerin karar vermesini istemig-
tir. Catigmadan kaginmak ve kimin hakli olduguna karar vermek anlamina
gelen hakeme gitme olayi, Islam 6ncesi bir Arap kabile gelenegi idi. Ali,
hakli oldugunu diisiindtigii savagta, hakeme gitmek istemese de, kerhen de
olsa “hakem karar1”n1 onaylamak durumunda kalmigtir. Muaviye tarafindan
hakem olarak Amr ibn As tayin edilmisti. Ali, hakem olarak Ibn Abbas
tayin etmek istemigse de, Yemenli Es’as b. Kays ve Kufeli Malik b. Ester,
Amr ve Ibn Abbas’in her ikisinin Kureys-Mudar’dan oldugu gerekgesiyle
Ibn Abbas’in yerine Kureys-Mudarli olmayan Musa el-Egari’nin (Yemen-
Rebia’dan) hakem tayininde 1srarct olmustur. Hakem tayininde bile “kabile”
cetkisini gostermistir.

Bu arada, Ali’'nin saflarinda savagan ve ¢ogunlugu Irak’li olan biiyiik bir
grup, hakem kararina itiraz etmisti. Ali onlara, ben savagmanizi isterken, siz
savagtan kacindiniz, sonra da hakeme itiraz ettiniz dese de, Iraklilar1 ikna ede-
memistir. Hitkmii Allah’m verecegi bir konuda, taraflarin insanlarin verecegi
hitkme riza gostermesini dine aykirt bulan Irakhlar, bu kararla Ali ve Muaviye
tarafinin kiifre girdigini iddia ederek, Irak’in “Harura” denilen bolgesine ¢e-
kilmigti. Boylelikle Ali'nin tarafi ikiye boliinmiistii. Daha sonradan “Harici-
ler” olarak adlandirilan bu grup, zamanla kendi i¢inde farkliliklar gosterse de,
haricilere gore, Allah’in hiikiim verdigi bir konuda insanlarin hitkiim verme
haklar1 yoktu. Hariciler, zalim yoneticiye isyan etmeyi vacip olarak gordiik-
leri i¢in imamun azlini immetin bir hakki olarak gérmiisttir. Hariciler, Mu-
hammedi otoritenin, tiim topluma yayginlagtirilmas: gerektigini diisiinerek,
gerekirse imamsiz da yaganabilecegini iddia etmistir.?® Tlariciler, imameti/
hilafeti Kureyg’e ait bir hak olarak gérmemis, imamin, immetin bagina gura
ile secilmesi gerektigini sdylemistir. lyiligi emretmek ve kétiilitkten nehyet-
menin Islam’in vacip bir emri oldugunu diisiinen Hariciler, mesru olmayan
otoriteye karsi kirk kisi olunca isyan etmeyi yeterli goriirler. Takiyye’yi karst

26 Harici gorls ve harici otorite mantig konusunda bkz., Dabasi, s. 191-227. Haricilerde toplumcu g6riis
icin, bkz., Watt, 89-101. Haricilik ve farkl harici kollarimin goriisleri konusunda bkz. Sehristani, s. 109-
126.
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¢tkan Harici hiziplerinin gogunlugu, biiyiik ginah igleyenin kafir oldugunu ve
cehennemlik oldugunu iddia ederler. Kur'an’in zahiri manasina gére anlayan
Hariciler, hakem olayina vesile olan, “Hiikiim, ancak Allah’indir” hitkmii kar-
sisinda, insanlarin hitkmiine bagvuran Ali ve Muaviye tarafini tekfir etmisti.
Daha sonraki siiregte Ali, Irak iclerine ¢ekilen Haricileri ikna etmek igin ¢ok
gaba gostermigse de, basarili olamamigti. Haricilere karsi en biiyiigi Nehre-
van’da yapilan savasta, binlerce Harici 6ldiirtilmiistiir.

Siirece devam edecek olursak, hakem tayin edilen Amr ve Musa ken-
di aralarinda goriigmiis ve Ali ile Muaviye’nin her ikisinin de halifelikten
azledilmesi ve timmetin gura ile yeni bir halife se¢gmesine karar vermisti.
Karar1 agiklamak igin ilk konugsan Musa, parmagindaki ytiztigii ¢ikardigr gibi
Alt’yi halifelikten azlettigini agiklamasina ragmen, “ince siyaset”i iyi bilen
Amr, yiiziigii parmagina takarak, Muaviye’yi halife tayin ettigini agiklamustir.
Musa, hakem kararinda Amr’in oyununa gelmisti. Bu olayin ger¢ek olup
olmadig1 bir yana, zaten hakem karar1 ve Musa’nin hakem tayinine sicak
bakmayan Ali, ismi Ibn Miilcem olan bir Harici tarafindan camide 6ldiirii-
liinceye kadar halife olmaya devam etmistir (M. 661). Bu sirada Muaviye
de Suriye bolgesinde halife oldugunu ilan etmis ve biat almigtir. Zamanla,
etkisini Irak ve Hicaz’a kadar genisleten Muaviye’ye karsin, yukarida belir-
tilen nedenlerle Ali’nin niifuz alam1 Kufe’ye dogru daralmugtir. Siffin’den
sonra Ali, Muaviye’ye kars1 giiclii bir ordu kurmakta zorlanmugtir. Ali ve ona
destek verenler, daha ¢ok “akide” ve gergek adalet eksenli bir miicadele ve-
rirken, Muaviye, “gii¢” ve “ganimet” iizerinden, kendisine destek verenlere
biiyiitk ikram ve ihsanda bulunuyor, énemli gorevlere getiriyordu. Ali’nin
anladig1 gergek “adalet”ten herkes ayni seyi anlamiyordu. Zamanla, Ali'ye
destek verenlerin bir kismi, Muaviye’nin yaninda yer almaya baglamugtir.

Ote yandan, Cemel ve Siffin Savagi ve Ali-Muaviye catigmasina taraf
olmayp, fitneden kagan 6nemli sahabeler de vardiBunlar, ortaya ¢ikan
fitneden ve iktidar i¢in dokiilen kandan derin iiziintii duyuyordu. Ali’ye biat
etmeyip, onunla Cemel ve Siftin’de savagmayi reddeden Muhacir’den Sa’d
b. Ebi Vakkas, Usame b. Zeyd, Abdullah b. Omer, Ensar’dan Hasan b. Sabit,
Said el Hudri, Numan b. Besir, Muhammed b. Mesleme, Zeyd b. Sabit gibi
onemli pek ¢ok sahabe, biat etmemis ve Medine’yi terk etmistir. Bu grup,
Islam siyasi diigiincesinde daha sonralar ortaya ¢ikan “Miircie” mezhebinin
temelini olusturdugu soylenir. Bu kisiler, Ali ya da Muaviye’den kimin
hakli-haksiz olduguna karar vermenin kendi igleri olmadigina karar verip,
fitneden uzak durmaya karar vermistir. Miircie’ye gore, kimin hakli kimin

muhafazakardisiince ¢ dogu’nun hikmeti . 67



iSLAM’DA SiYASi AKIL VE DUSUNCENIN OLUSUMU

haksiz ya da biyiik giinah igleyenin kafir mi Misliiman olduguna insanlarin
karar vermemesi, bunun Allah’a irca (geri birakilmast) edilmesi, yani Allah’a
havale edilmesini gerekir. Bagka bir ifadeyle Haricilerin tersine, Mircie
ckolii, ameli, niyet ve inangtan sonra ikinci dereceye almis ve biiyiik giinah
isleyenin kiifre girdigi ya da cehennemlik oldugunu séylemenin yanlig
oldugunu dile getirmistir.?’

Hariciler, kiifre girdiklerine inandiklar1 ve suglu gordiikleri ti¢ kisi olan
Ali, Muaviye ve Amr’1 6ldiirmek igin plan yapmuisti. Amr ve Muaviye’yi 6l-
diirmeyi basaramayan Hariciler, Ali’yi 6ldiirmiistii. Ali’'nin 6liimii {izerine,
Kufeliler oglu Hasan’a biat etmiglerse de, Muaviye ile savasta ona yeterince
destek olmadiklar1 ve Hasan da Muaviye’'nin tizerine yiiriiyecek giiglii bir
ordu hazirlayamadig i¢in, sonunda Hasan, Muaviye ile anlagmak, hilafeti
ona vermeyi kabul etmek durumunda kalmigtir. Hasan, Muaviye’den sonra,
ehl-i beytin (Peygamberin ev halki), halifenin sura ile belirlenmesi, kendisi
birlikte ev halkindan kim varsa Medine’ye ikamet i¢in gonderilmesi, ev hal-
kinin ve kendisinin ihtiyaglarinin giderilmesi gibi sartlarla Muaviye’ye biat
etmigtir.?® Ancak, siire¢ iginde Muaviye, Mugire b. Sube’nin yonlendirmesi
ile oglu Yezid i¢in biat almig ve halife tayin etmistir. “Ganimet” ve “thsan”-
larla, Ali soyundan gelen muhalefet odaklarini “satin” almay1 ve muhalefet
edenleri dize getiren Muaviye’den sonra, 6zellikle oglu Yezid’in saltanati ile
birlikte, Ali ogullar1 Hasan ve Hiiseyin katledilmis ve hilafet/imametin Ha-
simi (Peygamber ve Ali boyu) soyundan gelenlerde oldugu iddiasi ile hare-
kete gecen ehl-i beyt imamlar bitytik zulim gérmdstiir.

Sonuc Yerine

» &«

Muaviye’nin “ganimet”, “gii¢” ve “kabile” tizerinden elde ettigi halifeligi
ile birlikte, genellikle suraya dayali tesekkiil eden hilafetten, “soy” (kabile) ve
“gti¢”e dayal1 “siyasi miilk” (saltanat) devletine ge¢ilmistir. Muaviye’nin bag-
lattig1 Emevi saltanat devletinde (M.661-750), halifelik kabileye (Umeyyeo-
gullar1) dayal bir aristokrasiye dontigmiistiir. Bundan sonraki siiregte, Eme-
vi halifelerinin yaptig1 zulmii onaylamasa da, {immeti fitneden kurtardigi,
din ve devleti yikilmaktan kurtardig: i¢in “siyasi miilk” yonetimini kerhen
onaylamak durumunda kalan Misliimanlarin ¢ogunlugu (“Cemai-Siin-
ni”) igin aslolan “cemaatin birligi” idi. Ne yazik ki, Muaviye’nin baslattig

27 Miircie ve farkli kollan igin, bkz., Sehristani, s. 129-133.

28 Peygamberin torunlan Hasan ve Hiseyin‘in hayat ve miicadelesinin ayrintili bir anlatim igin, bkz.,
Adnan Demircan, Islam Tarihinin Ilk Asrinda Iktidar Miicadelesi (Istanbul: Beyan Yay., 2014). Hasanin
kisa siiren hilafeti ve Muaviye ile bansticin, Bkz., Taberi, C. IV, s. 74-79.
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gelenckle birlikte, Islam’da “miilk” yonelimli devlet hikim model haline
gelmistir. Peygamber ve halifeler doneminde igige olan din ile devlet, “ka-
bile” ve “ganimet”in “akide”ye iistiin gelmesi ve toplumda farklilagmalarin
yarattig1 “iktidar” ¢atismalari ile birlikte, ayrigmaya basladi. Bagka bir deyisle,
Muaviye ve sonrasinda gelen Emevi halifelerinin zulme sapan yonetimleri
ve kendilerini “din”le megrulagtirmalar kargisinda, ¢ogu mevali (Arap ol-
mayan) ulemanin etkisiyle (fakih, alim, abid, zahid ve muhaddis gibi), Islam
toplumunda “ulema-timera” ayirimi ortaya ¢ikmustir. Siireg iginde ulema,
saltanat ve miilk devleti kargisinda farkli konum alsalar da, Emevi ve Abbasi
donemlerinde immetin ¢cogunlugu, timeradan timidini kesmeye baglamig
ve ulemadan medet ummaya baglamugtir.

Aslinda bu durum, Ali’ye kargi iistiinlitk kurdugu yillarda kendisinin ha-
lifeligine muhalefet edenlere karsi, Muaviye’nin, “is” ve “gorevler”de “eh-
li’l-ceza ve’l gina”nin (giicli, yeterli ve yetenekli yoneticiler), “igtihat ehli,
zay1f ve yetenekli olmayanlara” hikim oldugunu ve Resulullah’in da “is”lere
yeterli ve yetenekli olanlart segtigini belirten, siyasi sylemi ile baglamusti.
Ona gore yeterli ve yetenekli olan Umeyyeogullari idi. Cabiri’nin deyimiy-
le “ganimet”i yedegine alan “kabile”, “akide”ye kargi “iktidar”1 elde etmig-
ti. Muaviye, Hasan’in biatin1 aldiktan sonra olugan “birlik yili”’nda (M.662)
Medine’ye gitmis ve minberde su sekilde konugmustur: “Sizin baginiza
gecmem, sevginizi kazanarak degil, su kilicimla sizi dize getirdim...Beni en iyiniz
gormeseniz bile, ben sizi en iyi yonetecek kisiyim” (Cabiri, 2001: 303). Muaviye
ve ondan sonra gelen Emevi halifeleri bununla yetinmeyerek iktidara gel-
melerini, Allah’in iradesi ve takdirine baglamis ve iktidarda olmalarini Ade-
ta Allah’in “icbar” ettigini savunmustur. Bir tiir “cebir ideolojisi” olan bu
soylemle, Emeviler ve onlarin iktidarini mesrulastiranlar, iktidarlarinin, Al-
lah’mn iradesi ve ezeli ilmiyle yani kaza ve takdiri ile baglantili kuruldugunu
iddia etmistir (Crone, 2007:53-54). Bagka bir ifadeyle Emeviler, halifeligin
Kureys’in en yeterli ve yetenekli boyu olan Umeyyeogullarina ait oldugu-
nu, Allah’in onlar1 immetin bagina halife tayin ettigini dile getirecek kadar
determinist “cebriye” kendilerinden 6nceki halifenin (ilk ideolojisi ile “ka-
bile” ve “giice” dayali iktidarlarini megrulagtirmak istemigtir. Islam’da itikadi
mezheplerin ¢ogunun, siyasi ¢atigmalarin sonucu ortaya ¢iktig diistiniildii-
giinde, “cebriye” mezhebinin ortaya ¢ikisinda, Emevi cebriye ideolojisinin
biiyiik etkisi olsa gerektir.

Bunlarin yaninda Islam siyasi diisiincesinin “miilk” yénelimli bir seyir iz-
lemesinde bagkaca unsurlar da etkili olmustur. Uzun yillar Bizans sinir1 olan
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Suriye-Sam valiligi yapan Muaviye, halife olduktan sonra iktidar merkezini
Sam’a tagimisti. Muaviye, Bizans’in entrikaya, saraya, satafat ve yeme igmeye
dayali siyasetini de igsellestirmigti. Islam’da saray kiiltiiriine dayali siyaset,
Muaviye déneminde baglamistir. Bunlarin yaninda, Bizans’la girdigi iligki-
lerin sonucu, Rum danmigmanlarla da galisan Muaviye ile birlikte, Bizans’a
ait olan “krallarin kutsal yonetme haklar1” anlayigi, Islam siyasi diigiincesini
oldukga etkilemigtir. Boylelikle Muaviye ve ardindan gelen Emevi halifele-
ri, Peygamber ve kendilerinden 6nceki halifenin (ilk dort halife, “emirii’l
mi’minin” sifati kullanmigtir) higbirinin kullanmadigi bir sifati kendileri
icin kullanmaya baglamigtir. “Halifetullah” (Allah’in halifesi) ve “zillulah-i
filalem” (Allah’in yerytiziindeki golgesi) gibi kavramlarla halifelik haklarinin
kutsal oldugunu ve Allah adina hitkmettikleri iddiasini ileri siiren Emeviler-
den sonra gelen Abbasi halifelerinin ¢ogunlugu da bu sifatlar1 kullanmaya
devam etmistir. Bu durum, bizim ifademizle, “iktidarin itikatlagtirilmasi”
ve siyasi miilkiin “din” tizerinden haklilagtirilma ¢abasindan bagka bir sey
degildir. Emevilerle birlikte ddeta Islam, Umeyyeogullar1 tarafindan &teki
Araplara, 6teki Araplar tarafindan da Arap olmayan Miisliimanlara iistiinliik
araci yapilmugtir. Ebu Hanife gibi Arap olmayan bir fakihin Emevi ve ar-
dindan gelen Abbasi hilafetinde yasadigi zuliim ve gordiigii iskence sonucu
oliimi bunun en biiyiik kanitidir.

Muaviye’nin, “ganimet” tizerinden elde ettigi ve zamanla soy (kabile) ve
giice dayal saltanata doniistiird@igii halifelik, Umeyye ve Mervan ogullari-
nin zulmiine karg1 ayaklanan ve kendilerini Peygamberin amcast Ibn Ab-
bas’a dayandiranlarin kurdugu Abbasiler cliyle devam etmigtir. Ebu’l-Abbas
es-Seffah ve kardesi Ebu Cafer el-Mansur eliyle kurulan Abbasi hilafeti de,
saltanat ve miilke dayali siyasi uygulamay1 devam ettirmistir. Siireg iginde,
Islam siyasi akli ve diisiincesi, “akide ve akil”dan ziyade, “kabile” ve “gani-
met” eksenli yiirityiisiinii devam ettirmistir.
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