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SUFi KULTURUNDE SEMBOLLERIN YERI VE ONEMI
HAKKINDA BiR DENEME

R. Bahar AKARPINAR"

Ozet: Sifi kiiltiirii, katmanlt ve karmagik bir semboller sistemidir. Yalnizca belirli bir
cografvada yasayan belirli bir topluma ait donuk bir bilgi ve deneyim birikimi degildir.
Islam inancinin erken donemlerden itibaren genis bir cografyada ve farkli sosyo-
kiiltiirel ¢evrelerde benimsenmesi, sifi kiiltiiriiniin farkli 6geler ve anlayislarla
renklenmesini; esasa sadik kalarak yeni yapilanmalarla ¢esitlenmesini saglamis,
kiiltiirel arka planlar sembolleri zenginlestirmistir. “Sifi Kiiltiirinde Sembollerin Yeri
ve Onemi Hakkinda Bir Deneme” adini tasiyan bu ¢alismanin amact, sifi
sembollerinin kaynaklarint ve kullanimini incelemek; sembollerin niteliklerini ve
islevlerini belirlemektir. )

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Islam Mistisizmi, Sift, Sembol, Sembolizm.

Résumé: Le soufisme est un systéme complexe de symbole. Aprés les premiéres siécle
de I'lslam, le soufisme est accepté et approprié par les différent groups socio-
culturels, vivant sur une éspace géografique assez étendue. A cette condition, la
culture mystique islamique a trouvé la possibilité de s’enrichir et de se reformer par
des différents éléments en protégeant toujours ses relations avec les principes de
Ulslam. Le développement a assuré aussi l'enrichissement des symboles. Le but de ce
travail nommé “Une Essaie Sur La Place et L'Importance Des Symbols Au Soufisme”
est d'étudier dans la mesure du possible les origines et ['usage des symboles et de
déterminer leurs propriétés et leurs fonctions.

Mots-clés: Le mysticisme islamique, Le Sufi, Le Symbole, Le Symbolisme.

I.GIRIS

Giiniimiize degin kiiltiir kavraminin pek c¢ok arastirmaci ve bilim insani
tarafindan ¢egitli bakig agilar1 ve ¢esitli egilimlerin yonlendirmesiyle yiizlerce kez
tanimladig: bilinmektedir. Tanimlama modelleri arasinda siklikla rastlananlardan
biri, kavramin bir pargasina, bir yoniine onem ve agirlik veren tanimlarin
yapilmasidir. Kiiltiirii bu gekilde tanimlayanlardan biri olan L. White, 1949 tarihli
“The Science of Cultur” adli ¢aligmasinda Kkiiltiirii, semboller biitiinii olarak algilar
ve “kiiltiir; maddi ogelerin, davraniglarin, diisiince ve duygularin sembollerden
olusan, sembollere dayali bir orgiitlenmesidir” (Giiveng 1985: 102) der. Ciimleyi
anlam kaymasina ugratmadan sadece “sembol” sozciigiini ve semboliin “islevini”
vurgulamak iizere “kiiltiir, sembollerle ifade edilen maddi 6geler, davraniglar,
diisiinceler ve duygularin bir orgiitlenmesidir” seklinde okumak da miimkiindiir. Bu
tiirden bir okuma bize, genel anlamda nelerin sembollerle aktarildigini da gosterir:
maddi o6geler, davraniglar, diisiinceler ve duygular.

Tiirkge yazili kaynaklarda, oncelikle sozliiklerde, remz, remiz, rumuz, alem,
misal, isaret, timsal, simge, sembol, im, gosterge sozciikleri kargiliginda genellikle
birbirine ¢ok yakin ya da birbirini tekrarlayan agiklamalara rastlanmaktadir. Tiirkce
sozliikte sembol, “duyularla ifade edilemeyen bir seyi belirten somut nesne veya
isaret, remiz, rumuz, timsal, simge” (TDK 1988: 1278) ciimlesiyle aciklanmistir.
“Sembol” kavrami ve sembol kullanimiyla ilgili ¢esitli arastirma ve temel bagvuru
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kaynaklarinda ise semboliin “¢ogu kez goriintiisel nitelik tagtyan bir gosterge turii”
(Kiiltiir Sozligii 1983: 390); (Vardar 1998: 185) ve bir “iletisim arac1™ (Lazar 2001:
78-79). (Fiske 1996: 63-69) oldugu; “kendinden bagka bir seyi temsil ettigi ve
temsil ettigi nesne ile arasinda dogal bir iligki bulunmadig1” (Mutlu 1995: 302)
belirtilmistir.

Sembol kullaniminin kaynaklari konusunda onemli bilgi eksiklikleri
bulunmakla birlikte gec¢ paleolitik ¢agda belirdigi kabul edilmistir. Bu
tarihlendirmeye gore milattan yedi bin yil 6ncesi avcilik-toplayicilik kiiltiiriinden
kalan magara resimlerinin insanligin ilk sembolleri olduklari sdylenebilir (Cirlot
1971: XVI). Insanlar ilk ¢aglardan beri sembolleri kullanagelmisler, donemlerinin
kendilerine gore ozel ve gizli kalmasi gereken bilgilerini semboller araciligiyla
anlatmiglardir. i1k ¢aglarda evren ve psikoloji ile ilgili bilgiler ve ezoterik bilgiler
semboller aracihigiyla aktarilmistir (Altunay 1999). Mitler, efsaneler, anlatilar ve
cesitli sanat eserleri sembollerin nesiller ve kiiltiirler arasinda aktarilmasini
saglamigtir. 11gi kurma ve orneklendirme yoluyla, belirli bir insan toplulugunun,
belirli bir diistinceyi veya olguyu ifade etmek i¢in ortaklasa karari ile kabul edilen,
onaylanan ve ozel bir anlam kazanan sembol (Demir 1997: 201, 207) “gelenekle
korunur” (Gray 1999: 283). Edebiyat, gorsel sanatlar ve canlandirma sanatlarinda
sembol, “bir anlatim araci” olarak kullanilir.

Deneme niteligindeki bu ¢aligmanin amaci, sifi sembollerinin kaynaklarini
ve kullanimini elden geldigince genel bir bakis ile incelemek: sembollerin
niteliklerini ve islevlerini belirlemektir. Caligma, sGfi kiiltiiriiniin olusum ve
gelisiminde son derece etkili olan tarikatler baglaminda gelistirilebilir.

II. TASAVVUFA KISA BiR BAKIS

Islam dini esaslarini temele alarak geligsen tasavvuf, ilahi meselelerden
giindelik ugraglara kadar her bilgiyi kendi bakis agisiyla degerlendirir ve yorumlar.
Esas hedefi, nefsin tezkiyesi, ruhun arindirilmasi olup bu yol ile marifet’ullah’a
ulagmaktir. Tasavvufun en belirgin faaliyet alani “varlik”tir. Tasavvuf, ruhu
temizlemek igin varligi bilmeyi, anlamay: ve aciklamay: gerekli goren bir diisiince
sistemi ve yagsama bicimidir. SGfi, “varlik nedir? ve “varligin sirr1 nedir?” sorularina
cevap arar. SOfi diislincesine gore, varligin asli/ozi tek yaratici olan Allah’tir ve
diger biitiin varliklar O’nun birer yansimasidir/goriintiisidiir. Allah’in istegi ve
yaratma giicii ile meydana gelen varliklar, ilahi bir diizen i¢inde, diizenin bir pargasi
olarak yasamlarini siirdiiriirler. Bu nedenle, tiim varliklar ilahi giiciin sinirsizhigina
delil gosterilen birer strettir. Oziin digindaki her “sey” “masiva”dir ve her “sey”
aslina donecektir/riict edecektir.

Safi anlayiginin amaci insanin benliginin baskisindan ve agirligindan
kurtulmasi; hikmeti(sirri-varligin sebeplerini) anlamasi; sembolik anlamda “yok
olmasi™; yaraticiy1 kesfetmesi; O’nun ahlakini benimseyerek bilgeligi kazanmasidir.
Tasavvuf “hal ilmi”dir. Hikmeti bilis, hikmeti bulug ve hikmetten olus siirecidir.
Bu diigiince sistemi i¢inde, varlik bilincini edinip Allah-evren-insan bagini ¢bzmeyi,
¢okluktaki birligi/vahdeti gormeyi ve gercege ulagsmayi hedefleyen kisi, seyr-i suliik
adiyla bilinen egitim agamalari ile duygu-diisiince-hal ve davraniglarini kontrol
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alunda tutarak manen sekillenmeye, nefsini arindirmaya ve kemél/olgunluk
noktasina yiikselmeye gayret gosterir. Tasavvuf oncelikle, bireyin i¢ diinyasini
aydinlatmayi; manen olgunlagtirmayi; ahldkini saflagtirmayr Ongoriir. Yani,
oncelikle bilginin i¢sellestirilmesi, ardindan i¢ aydinligin sozler, hal ve davraniglada
belirmesi; nihayetinde ulasilan bilin¢ diizeyinin/ bilgeligin topluma yansmasi soz
konusudur. Bu nedenle tasavvuf “aksiyon mistisizmi” (Oztiirk 1992: 19) olarak
tanimlanmigtir.

Islam’n ilk donemlerinde zahidane yasami gekillendiren, diinyaya yiiz ¢evirip
ibadetle ahirete yonelme diigtincesi, tasavvuf anlayisiyla yeni boyutlar ve yorumlar
kazanarak geligmigtir. Zamanla miisliiman diinyasinin her kosesine ulasan tasavvuf
“inananlarin ruhlarini beslemis, kalplerini arindirmis, onlarin takva, fazilet,
dogruluk ve Allah’a yakinliga duyduklari hasreti gidermistir” (el-Fardki 1999: 323).
Olumlu etkileri yaninda, tasavvuf anlayiglarinin somiiriilmesi ve yanlig
yonlendirilmesi nedeniyle kimi donemlerde cesitli iman sorunlari, gruplar arasi
catigmalar da yasanmig, gercege ulagmada akildan ziyade sezgilerin kullaniimasi ige
kapanmay1 ve hizla degisen ve gelisen diinyaya uyum saglamakta gecikmeyi de
beraberinde getirmistir. Zaman i¢inde, mezheplesme ve tasavvuf bilgisinin geligmesi
sonucu “Allah’a ulasan yollar” ya da “Allah’1 bulmada izlenecek yollar” anlamini
tastyan tarikatler, tasavvufi orgiitler kimligiyle ortaya ¢ikmigtir. Islam uygarhik
tarihinde Allah agki, Allah’a adanma, Allah’a méanen ulagma cabasi; diinya ve diinya
nimetlerinin yerilmesi, sadelik, nefs terbiyesi, ruhun yiiceltilmesi, arif olmak,
ahlakin olgunlagtirilmasi vb. esaslar tizerine kurulan tasavvuf, tarikatler biinyesinde
korunmus ve gelistirilmistir.

ITII. TASAVVUF, SUFILER VE SEMBOLLER
A.Tasavvufta Sembol Kullanimi

Tasavvuf bilginin, zahir(dis/agik) ve batin(i¢/gizli/kapali/ortiilii) olarak ikiye
ayrildigr bilinmektedir. SGfinin ugrasi, batin bilgiyi kesfederek “sirra ulagmak™;
ideali “varliktan gegmek”tir. Batin bilginin kesfi te’vil (yorum)e dayanir (Golpinarl
1985: 9-14). Safi terminolojisinde “te’vil”, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin gizli
anlamlarini ortaya ¢tkarmak icin, herhangi bir metoda dayanmaksizin yapilan 6znel
yorumlardir. Safi, ortiilii anlamlari agmak, bilgiyi anlasilabilir, kavranabilir,
uygulanabilir hale getirmek ve ¢ikarimlarda bulunmak amaciyla te’vil’e yonelir.
Béatin anlamin zahir anlama doniistiirtilmesi; ortiiliiniin agiga ¢ikarilmasi veya
soyutun somutla aciklanmasi gereksinimi sembollerin kullanimini da beraberinde
getirir. Tasavvufta sembol kullanimini bu anlamlandirma eylemine dayandirmak
miimkiindiir. Semboller, duyularda algilanamayacak *varlik-yaradilig-bu diinya-ote
diinya™ ile ilgili bilginin olusturulmasini ve paylasiimasini saglar. Bu nedenle
suffler sembolleri “bilgi aktarma araci olarak kullanirlar” (Shaalan 2000: 158).
Ogretinin aktariminda kullanilabilecek her sozciik, sozliik anlamindan siyrilarak
tasavvufun temel diisiince ve kabulleri dogrultusunda yeniden anlamlandirilarak
sembollestirilir. Semboller Kullanilan semboller hem inancin soyut kismi olan
imani, hem de inang ¢evresinde olusan duygular, diisiinceler ve davraniglar diinyasini
temsil eder. Stfinin”varliktan gecme™ ideali de bu yolla anlam kazanir; ¢iinkii, amag
bilgiyi i¢sellestirerek bilin¢lenmek, bilin¢lendirmek, bilingsiz taklidi engellemektir.
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Alan terminolojisiyle ifade etmek istenirse; amag, “ihlas ile Hakk’a baglanmak™,
“seyr-ii stiluk’tan gecmek”. “edeplenmek”, “seriatten tarikate, tarikatten hakikate,
hakikatten marifete ulagsmak™ ve “insan-1 kdmil” olmaktir. Kisaca bilmek, bulmak
ve olmakutr. Bu manevi yiikselme/olgunlasma sembollerle aciklanmisgtir.

B.Sembol Kullaniminin Kaynaklar:

Safi kiiltiirti, katmanli ve karmagik bir semboller sistemidir. Yalnizca belirli
bir cografyada yasayan belirli bir topluma ait donuk bir bilgi ve deneyim birikimi
degildir. Islam inancinin erken donemlerden itibaren genig bir cografyada ve farkli
sosyo-kiiltiirel cevrelerde benimsenmesi, siifi kiiltiiriiniin farkli 6geler ve anlayislarla
renklenmesini; esasa sadik kalarak yeni yapilanmalarla ¢esitlenmesini saglamis,
kiiltiirel arka planlar sembolleri zenginlestirmistir. Bu noktada “Tasavvufta sembol
secimini yonlendiren etkenler nelerdir?” sorusu akla gelebilir. Soruya cevaben eldeki
bilgiler degerlendirilerek soyle bir deneme yapilabilir:

*Kur-an’1 Kerim’in dili, usliibu, ortiilii dyetleri ve ilm-i tefsir;

*Hz. Muhammed’in Allah ahlakini yansitan “6rnek insan” oldugu kabulii ve
ilm-i hadis;

*[slam anlayigindaki “uhuvvet” (dostluk, kardeslik, baglilik) esasina dayanan
orgiitlerin diigiinceleri, kurallari ve yazili kaynaklart;

*Gizemci bakig;
*Hurdf bilgisi, ilmii’l hurdf ve Hurdfilik akimi;
*Dini-Tasavvufi edebi birikim.

* Kur-an't Kerim’in dili, usliibu, ortiilii dyetleri ve ilm-i tefsir,; Tevhid ve
teslimiyet dini Islam’in temel ilkelerinin bir biitiinliik i¢inde insanhiga ve alemlere
Hz. Muhammed aracihigiyla vahyedildigi Kur’an- Kerim, Islam uygarhiginin asli
kaynagidir. Kur’an bilginlerince “mucizevi kelam” olarak nitelendirilen Kur’an-
Kerim’in iistiin bir belagat giiciine, insanoglunun irettigi hicbir eserdekine
benzemeyen ve taklid edilemez bir usliba, zengin bir musikiye sahip oldugu kabul
ve ifade edilmistir. “Kur’an usliibu, meselleri, hitaplari, ikna sistemi, delilleri ve
mantigiyla insani cezbeden, harekete gegiren ve ikaz eden ifadeler” (el-Fartki 1993:
121) bakimindan son derece etkileyicidir. Bu sebeple Kur’an, ilahi, ezeli ve ebedidir.
“Micizevi kelam”in etkisi uslibun oldugu kadar Arap dilinin estetigi(lirizmi) ve
sozciik dagarciginin zenginligi ile de yakindan ilgilidir.

Kur’an-1 Kerim, Allah, peygamber ve insan ana kavramlar iizerinde
yogunlagarak Islam’1 ogretir. 114h1 hiikiimleri ve Islam’in insanliga getirdigi yagsami
tanimak i¢in Kur’an’t anlamak kosulu ile okumak gerekir. Kur’an-1 Kerim’in
hermenotigi bir biitlin olarak Kur’an dilini ve i¢erigini anlamayi kolaylastirmigsa da
ylizeysel bir okumada biitiinii ile anlagilabilmesi, i¢ anlamlara ulasilabilmesi
oldukc¢a giictiir. Miitesabih(mecazi anlama elverigli) ayetler, mukattaat harfler,
gondermeler, isaretler, kapali ifadeler, sifreler, imalar, sembolik ifadeler, gizli telkin
ve emirler vb. anlama bir hamlede ulagmayi engeller; anlami perdeler. Tasavvuf
“Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak™ ise Kelamullah’in i¢ anlaminin, insanogluna
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ilettigi orneklerin ve ogiitlerin anlagilmasi, kisaca Kur’an-1 Kerim’de aktarilan
yasam seklinin tiim boyutlariyla agiga ¢ikarilmasi gerekir. IIm-i tefsir ile birlikte
diger Islamf ilimlerden gelen bilgi izerine sdfilerin Kur’an’da bulunan isaret, imé ve
sembolleri 6grendikleri, kullandiklari ve te’vil yoluyla yeni semboller iirettikleri
soylenebilir.

* Hz. Muhammed'in Allah ahldkint yansitan “ornek insan” oldugu kabulii ve
hadis bilgisi; “Levlake levlak lema halektii’l- eflak”, “sen olmasaydin felekleri
yaratmazdim™ anlamina gelen ve kudsi hadis oldugu rivayet edilen ibarenin ilk
kismi (Uludag 2002: 227) yaratilis nedeni olarak Hz. Muhammed’in 6nemini
vurgular. Sifi’nin ornek alacagi kisi “niibiivvet zincirinin son halkasi, son
peygamber” Hz. Muhammed’dir. Islam kiiltiiriinde, Islam toplumundan dogmug
olmakla birlikte temel unsurlari itibariyle Islam’in temel iman ilkeleriyle
uyusmayan bazi batil tarikatler (Kara 1985: 272) disinda biitiin tasavvufi orgiitlerde
Allah’a olan yakinligi, ahlakinin, hal ve davraniglarinin olgunlugu ile Hz.
Muhammed hem “inang 6nderi” hem de “Ornek insan”dir. Hadis, islamf ilimlerin ve
ilaht Kur’an bilgisi tizerinde inga edilen bir felsefi sistem olarak tasavvufun ikinci
temel kaynagidir. Sifilerce nefsin tasfiye ve terbiyesinde, i¢ diinyanin
aydinlatilmasinda hadis bilgisine bag vurulmustur.

Konfiicyuz, Buda, Jaina, Lao-Tse, Zerdiist, Mani, Hz. Musa, Hz. Isa, Hz.
Muhammed gibi din kurucularinin ¢evresinde “sirf dini grup” (Unver 2000: 262)
olarak beliren, kurumlasan ve evrensel boyuta ulasan dinler biinyesinde tiireyen dini
gruplarin onderlerinde, ilk kurucunun dini, insani ve mesleki nitelikleri
aranmaktadir. Ik kurucu, inancin teorik boyutu olan esaslari, pratik boyuta tagiyan
davranig modellerini 6rnekleyen kisi olarak kabul edilmektedir. Tiim 6geleriyle
birlikte inan¢ temelinde gelisen kiiltiir, oncelikle ilk kurucuyu; ikinci sirada, onu en
yakindan taniyan, izleyen ve destekleyenleri; liciincii sirada, ilk kurucunun yagamini
yitirmesi halinde ogretiyi yasatmak ve toplumsal diizeni siirdiirmek gerekliligiyle,
onun yerine, onun onderlik roliinii istlenenleri, 6rnek/ideal insan olarak tanitmis ve
yliceltmigtir. Bu baglamda islam ve siifi sozciik dagarciginda yer alan nebi,
peygamber, resilullah, ehl-i beyt, ehl-i aba, nesl-i resul, ashiab, ashab-1 kiram,
ashab-1 suffe, ehl-i suffa, agere-i miibessere, hulefa-yi rasidin, imam, pir, seyh,
miirsid ve veli terimleri ve bu sozlerle anilan kisilerin 6zel adlari; halleri,
davranislar; cevrelerinde olusan kissalar, menkibeler ve diger anlatimlar dogrudan
[slam ahlaki, peygamber ahlaki, veya maddi-manevi her yoniiyle Hz. Muhammed
siinnetini temsil eden (Akarpinar 2002: 7-18) sembollerdir.

* [slam anlayisindaki “uhuvvet” (dostluk, kardeslik, baghlik) esasina dayanan
birliklerin diisiinceleri, kurallari ve yazili kaynaklari; Islam uygarliginda “uhuvvet”
esasina dayanan pek ¢ok birligin bulundugu bilinmektedir. Bunlar arasinda tasavvuf
anlayisinin olusum ve gelisim doneminde sifi kiiltiirtinii semboller bakimindan
besledigi var sayilan feta orgiitleri ve Ihvan-1 Safé iki 6rnek olarak ele alinmustir.

Fiitiivvet/Feta Orgiitleri ve Fiitiivvetnameler; islam oncesi caglarda
ve Islam’in ilk donemlerinde Arapga’da yalniz tekil olarak kullanilan “feta” sozciigii,
geng, mert, yigit, giiclii, comert gibi anlamlar icermekteydi. “Kur’an-1 Kerim’de
kendilerinden —feta- soziiyle anilan Hz. ibrahim ve Ashab-1 Kehf tevhid inancini
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benimsedikleri; Hz. Yusuf ise sartlar uygun olmasina ragmen nefsine hakim olarak
Allah’in emrine tabi oldugu i¢in “feta” adiyla anilmigtir” (Sartkaya 2002: 50). Asr-1
Saadet’te, Arabistan’da yasanan siyasi geligmeler sirasinda onemli yararliliklar
gosteren Hz. Ali, yigitlik, kahramanlik ve savasciliktaki iistiin yonleri nedeniyle en
iyi feta Ornegi olarak “1a feta illa Ali, la seyfe illa Ziilfikar” (Ali’den bagka feta-genc-
. Ziilfikar'dan bagka kili¢ yoktur)soziiyle taninmistir. Sozciik Islam kiiltiiriinde dini-
tasavvufi bir icerik kazanmistir. Once tekil feta, sonra ¢ogul fityan adlartyla anilan
ve saygl gosterilen Kisilerin orgiitlenmeleriyle Feta orgiitleri/fiitiivvet tegkilau
kurulmustur. Fitiivvet digiincesi, stfi diisiincesinden daha 6nce orgiitlendirilmigtir.
Tarikatlerin kurulug agamasinda fiitiivvet orgiitlerinin yapisi 6rnek olugturmugtur.
Bu nedenle fiitiivvet ve sufi orgiitleri arasinda adab-erkan, yol-yontem ve ritiieller
konusunda yakin benzerlikler bulunur.

Fiitivvetnameler, bu orgiitlerin i¢ yapilarini, egitimlerini, inan¢larini,
adetlerini, yagamlarini ayrintilariyla aktaran tiiziiklerdir. Tasavvuf ve Fiitlivvet ortak
bir diinya goriistiniin farkli alanlarda gelisen yansimalaridir. Yakin ilgileri nedeniyle
ortak bir diiglincenin ¢evresinde olusmug ortak sembolleri gormek miimkiindiir.
Ancak feta orgiitleri zaman icinde meslek birlikleri olarak gelistikleri igin
sembollere kendilerine 6zgii yeni mesleki a¢ilimlar kazandirmiglardir.

Ihvdn-1 Safa ve Risaleler; H.IV./M.X. yiizyilda Basra’da bir felsefe
toplulugu olarak ortaya ¢ikan ve ansiklopedik risaleleriyle taninan [hvan-1 Safa,
“Abbasi devletinin son zamanlarina rastlayan dini, felsefi ve siyasi ¢ekigmelerin
yaygin oldugu bir donemde felsefi ve ilmi ¢alismalari; dini, ahlaki gayretleriyle,
birlik. beraberlik, kardeglik, yardimlagma ve dayanigmayi one ¢ikararak Islam
toplumunu yeniden toparlamayi hedeflemistir” (Uysal 2000: 1). Diinyanin ilahi
kaynagi, ruhun yaratana doniisii, ilahi nitelikler ve ruhun 6zi konulariyla ilgilenen
Ihvan-1 Safa, biitiin ruhlarin tanrisal ruhun birer pargasi oldugu ve tekrar ona
donecegi goriistinii benimsemis; felsefi akimlarin, dinlerin, insani konu edinen
diisiince diizenlerinin tek amacinin, insan ruhunu, geldigi ilahi kaynaga miimkiin
oldugunca benzemesi igin yetistirmek olmasi gerektigini savunmustur. Akilci
yaklagimlart nedeniyle, din ve imani akildan istiin tutan felsefi akimlarin
taraftarlarinca kabul gormemis olsa dahi eklektik bir diistince sistemini benimseyen
Ihvan-1 Safa, ahlaki goriigleri, yorumlari, matematiksel yaklagimlari, evrim
diistinceleri ve sembolleri ile sonraki yiizyillarda ilgi gormiistiir (Uysal 2000: 1-6).

* Gizemci bakig Gizemcilik “en genis anlamiyla-Hikmet, Isik, Ask veya
Yokluk diye adlandirilan- Tek Hakikatin bilincine varmak olarak tanimlanabilir”
(Schimmel 2001: 20). Gizemcilik gercegin ancak i¢sel-gizil-sezgiye dayali yollarla
kavranabilecegini savunur. En belirgin 6zelliklerinde biri “medeniyetler ve kiiltiirler
aras! ortak yorumlari biinyesinde barindirmasidir” (Kara 1985: 12). Gizemciligin bir
orta yol olarak gelistigi; pek ¢ok dini etkiledigi; tarihin derinliklerinden zamanimiza
degin dini hayat icinde cesitli sekillerde belirdigi bilinmektedir. “Hindistan’da
Brahman, Misir’da Hermes, Yunan’da Fisagor, Sokrat ve Eflatun meslekleri,
Yahudilik'te Kabbalizm ve Hristiyanlikta Mistisizm” (Uludag 1990: 50-51)
gizemciligin etkisiyle olugsmug akimlardir.

Uzlastirici islam anlayigina sahip 1.R. el-Far(iki 1986 tarihli “The Cultural
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Atlas of Islam™ adli ¢alismasinda, Musevilik ve Hristiyanliga niifuz eden Fisagor
Helenizmi ve Iskenderiye gnostisizmi(irfaniliginin) nin Islam’in ortaya ¢ikigindan
once bin yil boyunca yakin Dogu’da hiikiim siirdiigtinti; Yakin Dogu ve kuzey
Afrika’dan bir ¢ok insanin Islam’a girdigi zaman gnostik diigiince ve mecazlari
bilmekte olduklarini ifade eder ve “ruh ve maddenin, 151k ve karanliin, yiiksek
cennetin ve asagidaki yerytiziintin diyalektigi’nin etkisinden bahseder (el-Fariki
1999: 323-324). Diger taraftan, Islam’in Asya’ya agilimiyla birlikte Dogu
gizemciligi ile kargilagtigi bilinmektedir. Budizm’in “diinyay: kinamasi™, “diinyayla
ilgili istekte bulunmayarak mutluluga ulagilacag1” diisiincesi, “miinzevi ruhu™;
Nirvana kabuliiniin “kendini inkar etme” kurali ve sofi diinyasinda yanki
uyandirmistir. Dogu kaynakh “gileci” yaklagim ile Islam’da goriilen “diinyanin
cazibesinden sakinma/korunma” anlayiginin da ortiismiis oldugu soylenebilir.

L. Massignon’a gore mistisizm, “bir trkin, bir dilin, bir milletin tekelinde ve
yalniz ona has bir miiessese degil; aksine beseri bir fenomen, ruhsal bir disiplin
olup, sinirlart kesinlikle dondurulmamigtir” (Oztiirk 1993: 36-37). Bu nedenle
yukarida bahsedilen gizemci yaklagimlarin evreni ve varligi anlamlandirmakta ve
hikmeti aktarmakta kullandiklari; sayilar, renkler, yonler, yeryiizii, gokyiizii,dogal
varliklar, bi¢cimler, geometrik sekiller, manevi dereceler, sozler, davraniglar
¢evresinde olugan sembollerinin bir kisminin farkli cografyalarda ve farkli sosyo-
kiiltiirel ¢cevrelerde kendine daima bir yol ve yon bulmayi basaran; varhigiyla Islam
dininin de yayilmasina destek veren sifi kiiltiirtine cesitli yollarla niifuz ettigi kabul
edilebilir.

Ancak; tasavvuf oncelikle “dinsel bir mistisizmdir” (Oztiirk 1993: 38); “tiim
dinlerdeki mistik 6ziin islami bi¢imidir” (Shaalan 2000: 148-149). Tasavvuf “aklin
tiriinii olan felsefenin mistik goriiniimii degil, vahye oturan Islam dininin; insan
ruhundaki mistik eg8ilim ve ihtiyaglarina cevap veren donelerinin kuramsal bir
toplamidir™ (Oztiirk 1992: 15). Bauli kaynaklarda onceleri “islam mistisizmi” daha
sonra “sufizm” olarak adlandirilan tasavvufun gizemci yaklagimi, Kur’an ve siinnetle
icicedir. Gizemci yaklagim “insan ruhunun Yaratict Kudret ile dogrudan ilgi
kurmasina yonelik evrensel 6zlem ve duyusun siirekli ve degismez belirisi” (Arberry
1970: 11 ve Oztiirk 1992: 36) ise sifiler “Yaratici Kudret”e vahyin mistik
yorumunu yaparak ve bu yoruma gore yasayarak ulasilacagini savunmuslardir.
Shflyi Allah’a ulagtiracak olan bu gizli bilgi, yalnzca irfan ve ruhi olgunluk
bakimlarindan belirli mertebe ve dereceleri asmis kimselerle paylagiimalidir. Sirlar,
sembollesmis sozler ve davraniglarla paylagilir.

* Hurdf bilgisi, llm’ii Hurf ve Hurifilik akumi; Eski Misir, Yakindogu ve
Hint uygarliklarinda varligi bilinen, milattan 6nce IV. ve IIl. yiizyillardan itibaren
Ortadogu’da Helenistik-Gnostik izler tagiyan dinlerde etkisi goriilen, Yunan
filozoflarr arasinda da kimi zaman kabul goren hurdf bilgisi, gizli anlamlar icerdigi
var sayilan harflerin ve sayilarin insani ve dogay1 etkiledigine dayanan bir inangtir.
Gerek cahiliye devrinin gelecegi 6grenmeye yonelik bazi uygulamalarinin, gerekse
ilkgag tabiat felsefesinin gnostik diistincelerce mistik ve teosofik agidan
yorumlanmasinin etkisiyle hurdf bilgisi, Islam kiiltiiriinde ilmii’l hurdf adiyla yer
almisur (Bozhiiyiik 1998: 397-400). Islam diinyasinda ilmii’l hurdf, Sii-Batini
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kesimlerde biiyiik yanki uyandirmig; “batini yorumlara dalmaktan hoglanan
mutasavviflarin genig halk kesimleri nezdinde itibar gormesiyle birlikte hurdfi
temayiiller”(Bozhiiyiik 1998: 400) siinni Islam’da da yayilmaya baglamistir.

XIV. yiizyilin sonu ile XV. yiizyilin baginda Batinilik etkisiyle Fazlullah-1
Huriifi’nin harflerin ve sayilarin gizli anlamlarina dayanarak kurdugu ve gelistirdigi
Hurifilik akimi semboller bakimindan son derece 6nemlidir(Aksu 1998: 408-412).
Golpiarli’ya gore Hurifilik, inang esaslari bakimindan Islami hiikiimlerden
tamamen ayrilir (Golpinarli 1997: 146-147). Golpinarli, Fazlullah-1 HurGfi’den  su
sozlerle bahseder:

Fazlullah, Baunilerin te’vil metotlarinin, bilhassa harflere verilen
ehemmiyetini ve liizum gordiikge harflerin, sayilarla miinasebetini ele
almig, biitiin dini emirleri, hiikiimleri, Arapga’daki yirmi sekiz ve
Fars¢a’daki otuz iki harfe ircd yolunu tutmus, tam bir metot halinde
bulunmayan ve arz ettigimiz gibi, daha ziyade gelecekteki olaylari
anlamak i¢in kullanilan Hurdf bilgisini, devrine gore gergekten de orijinal
bir sekle sokmus, kendisini Mehdi, Mesth ve Tanri mazhari tanimig ve
tanitmig, boylece Hurdfilik dinini kurmugtur (Golpinarli 1997: 152).

Gorildugi tizere Hurifilik, farkli uygarliklar, donemler ve geleneklerden
siiziilerek gelen harf ve rakam sembolizminin bir iiriiniidiir. Bu nedenle sGfi
semboller sisteminin olusum ve gelisiminde, ozellikle Sii-Batini akimlardan
beslenen sifT geleneklerinde Hurdfilik etkin bir giice sahiptir.

* Dini- Tasavvufi Edebiyat Islam’in ortaya ¢ikigini izleyen ilk donemlerden
itibaren iretilen dinf; tasavvuf diigiincesinin belirmesi ve yayilmasiyla birlikte, ilahi
askin ve vuslat isteginin verdigi coskun duygulari dile getirmek, bu diisiince
cevresinde toplanan insanlari egitmek amaciyla iiretilen dini-tasavvufl, sozlii/yazili
metinler ile “tasavvufi metin serhleri” semboller bakimindan bagli bagina ele
alinmasi gereken; biitiinliyle s@filigi tanitmaya yetecek bilgi kaynaklaridir. Ciinkii
sufilige ait diistinceler, duygular, ruh halleri, inang motifleri, devirler-donemler,
akimlar, deneyimler sifi sairlerin dilinde ve kaleminde belirir. Cesitli mitolojik
kaynaklardan beslenen, farkli millf kiiltiir ve kimliklere sahip, farkli donemlerde
tiriin veren sufT sairler gelenekten aldiklar: bilgiyi kisisel zevk, begeni ve se¢cimlerle
sekillendirmig, her biri bu edebi birikime farkli renk ve tat katmigtir. Devirlere,
akimlara, tiretilip kullanildiklar kiiltiir cevrelerine, sairlere gore degerlendirilmesi
gereken edebi sembolleri tanimak ve anlamlarini bilmek , dogru metin
¢oziimlemeleri yapilmasini saglayacag gibi sGfi psikolojisini/stifi diinyasini
kesfetmekte de son derece 6nemli ip uglari verecektir.

IV. SEMBOL ORNEKLERiI UZERINDE BiR INCELEME

Bu boliimde ele alinan sembollerin belirlenmesinde sozliikler, edebiyat tarihi,
tasavvuf ve tarikatler tarihi, tasavvuf incelemeleri vb. konulu yazili kaynaklardan
yararlanilmigtir. Sembollerin tamamina ulagmanin gii¢liigii yaninda, bu caligmada
biitiin sembolleri vermek de imkansizdir. Asagida safi kiiltiiriinde siklikla
kullanilan, tekrarlanan, sGfi geleneklerinin ortak sembolleri orneklendirilmistir.
Semboller, sifT diigiincesinin temellerini olugturan Yaratici Kudret-Allah, Varlik ve
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Yaraulig, Diinya, Insan, Tarikat-Edep bagliklari altinda ele alinmustir.

*Yaratict Kudret-Allah Higbir seye ihtiyaci olmayan, her seyin O’na muhtac
oldugu, dogmayan, dogurmayan, ezeli, ebedi, 1a mekan, giiciiniin kudretinin,
giizelliginin sinirt bulunmayan, tiim sirlara vakif, insan aklinin erisemeyecegi
sifatlara sahip tek ve mutlak varlik. Tek yaratici. [rade-i kiill; yoktan var eden,
tamamiyle yok eden her seyi diledigince yapabilen tek gii¢. Malikii’l Miilk; miilkiin
(alemlerin sahibi). Nar. Ask, yalniz O’nun igindir, goniil (Beyt'iil Mamur) yalniz
O’nun evidir. Allah’in doksandokuz adi olarak bilinen Esma’iil Hiisna, O’nun
ad(zat), sifat ve ef’al’(fiiller)ini gosterir.

Yaratict Kudret-Allah baglamli bazi semboller

Vahdet; Elif harfi, ebced degeri bir, (ilk ve tek olmasi); Vav harfi, ebced
degeri alti (her yonde bulunmasi); elf/bin rakami, (birbir adi); lale, ebced degeri
altmisalti; hilal, ebced degeri altmisalti; servi; hursid/afitab (giines); nokta(.),
(varligin ozii, goklugun asli); umman(okyanus); niir/ziya.

Vahdet ve Kesret Karsuthigr; hursid ve méh (glines ve ay); bahr ve mevc(deniz
ve dalga); Pazar yeri; pi¢ U ziilf (kiviim kivrim sag); ayna; Adem (kesret igin); bir ve
iki rakamlari; tiziim; nar.

Yaratma giicii; ** tecelli” eden her tiir canli ve cansiz varlik; zerreden uzaya
kadar insan aklinin kavrayabilecegi en kiiciik ve en biiyiik dogal varliklar; yagmur,
yildirim, simsek gibi meteorolojik durumlar.

Allah’in feyzi; dem(icki); buse(opiiciik); ab(su); giines.

[lahi sirlar/ ilahi anlamlar;, cevher/gevher; ¢erag(gira); inci/inci-mercan;
Azra(dilber, bakire); miftah(anahtar), (Besmele:sirrin anahtari); perde-ortii; ebr(bulut),
(sirr1 engelleyen); ceviz (kabuk ve 6z); susam (ince sir); serbet; seker kamigt, ney.

Vuslat, yok olmak, yanmak, ermek, ates, pervanenin mum atesinde yanmasi,
ummana dalmak.

Irade-i Kiill; Evrende her nesnenin ilahi bir diizen giiciiyle var oldugunu ve
yasamini siirdiirdiigiinii ifade etmek icin karinca ve ari kolonileri; ipekbocegi-koza,
ortimcek-ag, ari-bal ikilemeleri; uzayin derinliginde dayanaksiz asili duran yildizlar,
yildiz kiimeleri, gezegenler, giines ve uydular; Esma’iin Hiisna; sah damari. Irade-i
Kiill ve Irade-i ciizz kargitligini vermek igin; glly u ¢evgan(top ve sopa), (hareket
ettiren-hareket eden); sah damari(her seyi bilmesi).

*Varlik ve Yaratiiy Caligmanin baginda, safilik “varlik nedir?” ve “varligin
sirrt nedir?” sorularina cevap arar denilmisti. Tasavvuf, kendi diigtince sistemi i¢inde
varlig1, varhigin kaynagini, yaratilis siirecini ve yaratilanlar i¢in “var olmanin sonu”
konusunu aydinlatmaya caligmistir. Yaradiligla ilgili kabul “tekvin™ ve “sudlr”
terimleriyle anihir. Stfiler, Yaratict Kudret’in kendini cisimli varliklarda gormek ve
gostermek istemesi (kenz-i mahfT) sonucu dlemin “kiin” (ol) emri ile yaratildigini
kabul ederler. Kiin emrinden once varligin 6zii Allah katinda bulunan “Levh-i
mahfaz/KillT Nefs” de korunmaktadir. Kiin emriyle birlikte once “Nir-u
Muhammedi/Akl-1 Evvel” ardindan madde aleminin 68eleri var edilir. Sirasiyla
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dokuz kat gok, anasir-1 erbaa(ates, hava, su, toprak), mevalid-i selase(maden, nebat,
hayvan), bal¢iktan Adem yaratilir ve ruh iflenir(Nefhd). Varlik alemi kaynagini
aldig1 Allah’ta sonlanacaktir. Her “sey”, tekrar O’na donecektir (Devr-Kavs-1 Niizil-
Kavs-1 Uriic). Varlik “tecelli”den ibarettir. Her “sey” aslen Allah’in goriintiistdir
yani varlik aslinda yokluktur.Bu nedenle varlik-yokluk, vahdet-kesret daima birbirini
hatirlatan kavramlardir.

Varlik ve Yaratilis baglamli semboller

A A oA

Ruhant alem/yokluk alemi; sahra, ayna, siyah renk.

Yaranlig; Kaf ve Nln harfleri (kiin); Nin harfi (varhgin belirisi); beyaz renk
ve diirre-i beyza (beyaz inci), (akl-1 evvel/nir-u muhammedi), yakit-u ahmer(kirmizi
yakut) ve ziimriit, (Kiill7 Nefs).

Madde alemi; Anka/Anka-i mugrib/ziimriidii anka/simurg/simurg anka (ismi
olan cismi olmayan alem); gurap(karga); zill(golge).

Tecelli; katre, damla, zerre(altin tozu), (yaratma giictiniin karsisinda her
varligin ancak bir zerre oldugu); ayna.

Allah’a doniig; kKavis-yay.

*Diinya Insan zekasinin kesfedebildigi kadariyla “mavi gezegen” gercekten
akli zorladig1 kadar, yiiregi costuran ve insani hayrete diistiren bir varlik. Ancak, safi
icin o da yalnizca Allah’in sonsuz ve egsiz yaratma giiciiniin bir gostergesi, bir
tecelli. Insanoglunun goziinde tiim albenisiyle parildayan diinya, manevi anlamda
yalan, sahte, gegici, degersiz, diin/agagilik bir konaklama ve sinav yeri. Insandan
beklenen bu konaklama doneminde, diinyanin kurdugu tuzaklara takilmadan,
“masiva”ya dalmadan varhigmin amacini yerine getirmesidir. Diinyaya veya diinya
hayatina yiiklenen bu olumsuz anlamlar sembol se¢iminde de kendini gostermekte:
yilan, zehir, alev, cadi, fahise, zindan, kuyu, koprii, daire, yel de diinya i¢in
kullanilan semboller arasinda yer almaktadir.

*Insan Tasavvuf, insanla yaratici gii¢, insanla evren, insanla insan arasindaki
iliskileri belirleyen bir diigiince sistemidir. Insan, akli, idrak giicii, goniil zenginligi
ile “esref-i mahlakat tr. Mir'dt-1 hak’ur; Allah’in en giizel tecellisi ve yeryiiziindeki
halifesidir. Madde aleminin efendisidir. Gonlii (Beyt’iil mamur), ebedi, ezeli ve la-
mekan olan Allah’in sigabilecegi tek yerdir. Insan, maddi ve manevi biitiinltigii ile
“alem-i sagir’(kugik alem)dir. Ona yakisan en giizel sifatlar erdemlilik/bilgeliktir.
Insandan beklenen gonliinde yasattigi ilahi askin vuslatla sonuglanmasi igin
sabrederek nefsiyle savagmasi; nefsinin esiri olmamasi; ruhundaki ilahi giic ile
kemale ermesi; insan-1 kdmil olmasidir. Peygamberler, nebiler, veliler ve miirsidler
insanin yolunu aydinlatacak kimselerdir.

Insan baglamli semboller

Ornek kamil insan Hz. Muhammed; giil, diirr-1 yetim(yetim inci); diirr-1
yekta(essiz inci); mah-1 taban (parlayan ay).

Goniil, cam(kadeh, sise); cam-1 cihdanniima(alemi gosteren kadeh); cam-1



SUFI KULTURUNDE SEMBOLLERIN YERI VE ONEMi HAKKINDA BiR DENEME

mey(icki kadehi); humhane(sarap deposu); hum-1 ask(sarap kiipii); cesme ve giimiis
levha(hakka eren kamil insanin gonlii); ziiccace; 1al; ayna; vadi(nebi ve alimlerin
gonlii); meyhane(dost meclisi); katre(damla); kebap(gonliin pismesi, goniil
terbiyesi); Arg/sema/gokyiizii/asuman (insan-1 kdmilin gonlii); yangin yeri; virane.

Ruh ve Beden; kus ve kafes; kirmizi giil(sevk sahibi ruh); biilbiil(ruh icin)

Ilahi Ask; ates, Refref(vuslata kavugsturan); ab-1 haram; Kur’an-1 Kerim’de
kissalar: bulunan nebi ve peygamberler; Ferhad, Mecn(n.

Irade-i ciizz; gly (ancak bir etki ile hareket edebilecek top).

Nefs, andsir-t erbaa(ates, hava, su, topragin ozelliklerine benzetilen nefsin
dereceleri); debiir(samyeli), (azan, kuduran nefs); cenk/savas (nefsle miicadele); billiir
(nefsi yenmek); yamalt hirka (nefse hdkim olmak); saba yeli (ruhun nefse
hakimiyeti.

Manevi haller; ab(su), fazilet; hdk(toprak) tevazi; Ashab-1 Kehf’in sadik
kopegi Kitmir (sadakat).

Insan-1 kamil ve veliler; z111(golge); bahar mevsimi (ilim makami, gonliin
sirra agtlmasi); nergis (ilmin sonundaki nese ve ferahlik); hatem(yiiziik), (hakikate
erme); hirka; ar@is(gelin), (Allah’in gizli tuttugu veliler); sahbaz (sahin) (miirsitler);
esik(mahv isareti); na’leyn(nalinlar) (Terk isareti); sdki (miirsid-i kamil);
mengiig/kiipe (Hakk’a kesin teslimiyet); sed/kemer kusanmak (manen olgunlagmak);
post; asa, hirka, tac, kemer (niibiivvet isareti).

*Tarikat-Edep 11k ornekleri M.XI.-M.XIII. yiizyillarda goriilen tarikatler
tasavvufun kurumlagmasini ve Islam dininin yayginlasmasini saglamistir. Tarikatin
asli bilgi ve edeptir. Bilgi ve edebi, bir miirside baglanarak 6grenmek isteyen kisi
(talib) tarikate kabul edildikten sonra (intisab), salik adiyla anilir ve seyr-ii siiluk ile
egitilir; riyazat ve zikr ile nefsini arindirip gekillendirir ve dervislige yiikselir.
Manevi olgunluga ve hakikate yaklagmanin bir ifadesi olan bu yiikselis sirasiyla
miirsid, seyh, halife, pir, veli makamlartyla siirer. Tarikat, seriatle 6grenilen teorik
bilginin, pratik bilgiye doniistiiriilmesi ve uygulanmasidir. Seriat ve tarikat
agamalari hakikat ve marifete agilan kapilardir. Bu dizge dort kapi kirk makam adiyla
bilinir. Her kapida yerine getirilmesi gereken héller bulunur.

Tarikat-Edeb baglamlt semboller
Ziihd ve Fakr: sof(zahid ve sufilerin giydigi basit yiin aba); aba.

Tarikat alametleri; asa(hikmet), pabug (yola baghlik), tic(ruhani saltanat ve
manevi devlet), kemer/ugbend (Allah’a baglanma), hirka (masivadan uzaklagsma),
ibrik, tesbih, seccade (ibadet gerekliligi) keskiil (fakirlik), zembil (manevi bilgiye
sahip olma ve koruma), destar, post (miirsidin minevi makami), teber/batn kilig ve
ok/tahta kili¢(velinin méanevi giicti).

Intisab; intisab (yeniden dogus), el almak, el vermek, etek Oopmek, agiza
tikilirmek, cihér-1 darb (sag, kirpik, sakal ve biyigi trag etmek).
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Seyr-ii Siilik; yol (gergege ulagsmak icin tutulan yol); ocak (cahilin
pismesi/egitilmesi), dag.

Riyazet ve riyazet makamlart; zer(altin), (riyazet); sifn(giimi@), (bedeni ve
nefsi arindirma); reyhan ¢icegi (tasfiye, nurlanma); giil-zar(aglayan giil) (gonliin
marifete agilmasi) ve yukarida ele alinan nefsle ilgili diger semboller.

Dort kapr kirk makam/seriat-tarikat-marifet-hakikat,; ceviz(cevizin yesil
kabugu, sert kabugu, icin, yagt); agag( agacin govdesi, dali, yapragi, meyvasi); aile(
baba, anne, ogul, torun); denizde inci aramak (deniz-seriat, gemi-tarikat, inci-
marifet): cember (¢ember-geriat, nokta-insan, yaricap-tarikat, odak-marifet); tiiba
agaci(marifet).

Torenler; tarikate kabul, ¢ile ¢tkarma, asama atlama, ihya giinleri(kandiller
ve kadir gecesi); Ramazan ve Muharrem aylart, 10 Muharrem asure giinii, 21 Mart
Nevruz, dint bayramlar, pirin veya halifenin oliimii, 6liim yildoniimleri vb
nedenlerle yapilan torenler ile zikir ¢evresinde gelisen davrams sembolleri; belirli
duruglar, hareketler, adimlar, selamlar, fiziken varolmayan kaptlar, esikler, hatlar,
makamlar gibi karakteristik semboller bu grupta ele alinabilir. Her an ve durumda
yaratant anmak, O’nun varligint siirekli hafizada canlt tutmak, hikmeti
i¢csellestirmek amaciyla yapilan zikir; ¢ember, devir, halka, hit halkast vb.
sozciiklerle ifade edilmigtir. Hareketin basladig: noktada tamamlanacagi, varligin
Allah’a déonecegi kabuliiniin vurgulandig zikirin daima daireyi hatirlatan sembollerle
anildigi goriilmiigtiir.

DEGERLENDIRME

Sosyolojik anlamda sembol, birbirini tamamlayan li¢ boliimde ele alinabilir:

1-Dil, sozciikleri ve kurallari ile bir semboller sistemidir ve bu sistem dil ve
kultir ailelerine gore farklilik gosterir.

2-Her kiiltiir ¢cevresinde tavir ve hareketler, jest ve mimikler, kisisel ve
ortaklasa kullanilan her tiir egya, giyim-kusam-siislenme araclar1 vb. 6geler, o kiiltiir
cevresinin sembolleridir.

3-Dini ayinler, kutlamalar, torenler ve bu faaliyetlerde gelenekle belirlenmis
eylem ve diigiinceler.

“Toplumlarda gruplar ve tabakalar farklilagip degistikge ayni toplum
icindeki semboller de farklilagir ve c¢esitli semboller yalniz sosyal
duygular ve eylemleri ifadeye baglar” (Kardas 1980: 420).

Bu noktada, semboliin sosyolojik anlami ile White'in “kiiltiir, sembollere
dayanan bir orgiitlenmedir” tanimi tamamen ortiigmekte. Kiiltiir, bir toplulugun
maddi-manevi degerlerinin ve deneyimlerinin tamamidir. Kiiltiiriin en belirgin
ozelliklerinden biri “toplumsalligidir”. Kiiltiiriin toplumsalligr “kiiltiir sistemi ile
gelen bilgilerin orgiitlenmig birliklerde, kiimelerde ya da topluluklarda yasayan
insanlar tarafindan yaratildig1 ve paylasildigi; bir grubun tiyeleri tarafindan paylasilan
aligkanhiklarin, kabul edilen davranig, tutum ve degerlerin o grubun kiiltiiri
oldugu™(Giiveng 1985: 103)dur. Sosyal bir grubun ortaklastigi veya paylastigi
aligkanliklar ister aile. ister bir kOy veya sinif, ister bir oymak veya ulus diizeyinde
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olsun bir kiiltiir veya “alt kiiltiir”diir.

Bu baglamda, Islam uygarliginda tasavvufun, Islam dini temel ilkelerine
dayanarak gelisen bir alt kiiltiir; tarikatlerin/tasavvufi orgiitlerin ise tasavvuf
diigiincesinin sistemli bir 6greti haline getirildigi ve aktarildigr dini nitelikli alt
kiiltiir alani olarak tamimlamak miimkiindiir. Biitiin kiiltirler ve alt kiiltiirler,
varliklarini birbirine benzeyen ¢abalarla korumaya caligirlar. “Bu benzerlikler
arasinda grup birligini ve dayanigmasini saglayan duygular ve hizmetler, sosyal
denetim mekanizmalari, savunma tedbirleri vb. yer alir” (Giiveng 1985: 104).
Tasavvuf orgiitleri kurulmadan once stfilerin ddet haline getirdikleri kendilerine
mahsus kaideler, aralarinda kullandiklar terimler, dersler, dua, ibadet ve ayinler,
giyim-kusam, yeme-igme aligkanliklari, iletisim modelleri, topluluga yeni iiyelerin
kabulii gibi konular, orgiitlenme agamasinda sistemli bir yapiya kavusturulmusgtur.
Tarikatler biinyesinde siifi terminolojisi zenginlestirilmig; adab ve erkan belirlenmig;
egitim yontemleri(metodoloji) gelistirilmis; ulagtlan manevi olgunlugu ve irfani
temsilen sembolik bir hiyerarsik diizen olusturulmus; aidiyet ve baglilik duygusunu
pekistiren ritiiellere/torenlere yer verilmigtir. Yani, tiim kurumlari ve sembolleriyle
birlikte “safi kiiltiiri” tesis edilmistir. Bu sistemli yapi biitiin tarikatlerde ayrint
farklariyla birlikte kabul edilmis ve varligin siirdiirtilebilmesi icin korunmugtur.

Sifi sembollerini anlamak, hem Islam dinini hem de sdfiligi anlamakur;
¢linkii, temel diistincesi, amaci, yontemi, tiim kurumlari ve tiim ayrintilariyla
“shfilik” Islam dininin vahdet ve varlik kabuliiniin semboliidiir. Tasavvuf, donuk,
tarihin tozlu sayfalari arasinda kaybolan, belirli bir grubun tekelinde olan, islerligi
ve islevi bulunmayan bir diislince degildir. Stfiler yiizyillar boyunca gercege
ulagmak tizere katedilen “yolu” yagsamis, anlatmig, insanlari egitmis ve topluma
hizmet vermislerdir. Derin ve genis anlamlar iceren diinya goriiglerini 6zgiin bir dil
ile aktarmuglardir.

Diinyanin dort bir yaninda yaganan miisliimanliklar biinyesinde daima ¢esitli
tasavvufi akimlarin olustugu ve gelistigi bilinmektedir. Kiiltiirel farklilik ve
cesitlilik icinde gelisen sifilik, insan1 manen egitmeyi merkezine alan bir diigiinme
ve yasama sekli olmast bakimindan daima edinilmig kiiltiirel birikimle uyum
saglama yolunu kullanmigtir. Ziihd donemi ile baslayan, stfi orgiitleriyle gelisen ve
yiizyillar i¢inde cesitli kiiltiirel etkilesimle birlikte ilahi bilgiye dayanan 6ziinii
koruyarak varligini siirdiiren sufi kiiltiiri, bu nedenle katmanli ve karmasik bir
semboller sistemidir. SOfi kiiltiirindeki tiim semboller, kullanildiklart donem ve
kiiltiir cevreleri dikkate alinarak degerlendirilmelidir. Sistemi, sinirli bir calismada
tim Ogeleriyle birlikte okumak ve anlamlandirmak imkansizdir. Bu ¢aligmanin
sintrlart i¢inde sembollerin bir boliimii, sdfi diisiincesinin dayanak noktalari
olduklari var sayilan Yaratict Kudret-Allah, Varlik ve Yaratilig, Diinya, Insan,
Tarikat-Edep bagliklari altinda ele alinmigtir.

Caligmanin “Yaratict Kudret-Allah” adli boliimiinde semboller, vahdet, vahdet
ve kesret kargithigi, Allah’in yaratma giicii, Allah’in feyzi, ilahi sirlar/ilahi anlamlar,
vuslat, irade-i kiill alt bagliklarinda degerlendirilmistir. Sembollerin tek varlik ve tek
yaraticinin sonsuz giiciinii ve sirrini, canli cansiz tiim varliklar ile yaratici arasindaki
bagi ve farki, varhigin oziiniin Allah oldugu ve tiim varliklarin Allah’in varhig: ile
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tamamlanabilecekleri diisiincelerini vurguladiklarr goriilmiistiir.

“Varlik ve Yaratilig™ adli boliimde semboller, ruhani alem/yokluk alemi,
yaratilig, madde alemi, tecelli ve Allah’a doniis alt bagliklarinda ele alinmistir. Bu
boliimdeki semboller, tiim varliklarin Allah’in istegi ve giicii ile viicut bulduklari,
O’ndan geldikleri, O’nun goriintiisii olduklari, tekrar O’na donecekleri, maddi
varhi@in yalanci ve gecici, manevi varligin gergek ve kalici oldugunu ifade
etmektedirler.

“Diinya” ile ilgili sembollerin insanoglunu albenisiyle cezbeden, aldatan,
gaflete diigiiren, yolunu sagirtan, varliginin oziinii aramay1 ihmal ettiren, onu zor ve
stkintili durumlara sokan nesnelerden secildigi goriilmektedir. Sembollerle diinyanin
geciciligi vurgulanmgtir.

“Insan” baglamli semboller, kAmil insan Hz. Muhammed, goniil, ruh ve
beden, ilahi ask, irade-i clizz, nefs, manevi haller, insan-1 kamil ve veliler alt
basliklarinda incelenmistir. SGifi diistincesinde Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak
kabul edilen insanoglu, kendini egitmeli, madde ve mana arasindaki dengeyi
kurabilmelidir. Safilik, insanoglunu aydinlatmayt amaglayan yollardan biridir. Bu
boliimdeki semboller insanogluna esas gorevini ve sorumluluklarini hatirlatir
niteliktedir.

“Tarikat-Edeb” ile ilgili semboller, ziihd ve fakr, tarikat alametleri, intisab,
seyr-u stiluk, riyazet ve riyazet makamlari, dort kapr kirk makam ve torenler alt
basliklarinda orneklendirilmistir. Islam kiiltiiriiniin, pek ¢ok farkli sosyal, siyasal,
kiiltiirel kaynaktan beslenen parcalar olarak tarikatlerde sembollerin zenginligi ve
cesitliligi dikkat cekmektedir. Diisiince ve kabullerinden egitim faaliyetlerine, giyim
kusama, toren ve zikir geleneklerine, edebi birikime kadar uzanan bir dizgede bu
zenginlik ve cesitlilik goriilebilir. Eksik de olsa genel bir bakis acistyla ele alinan
semboller tarikat adabr ve uygulamalari konusunda fikir veren orneklerdir.

“Tasavvuf, Sifiler ve Semboller” baslikli boliimiin orneklerinden de
anlagtlacagr gibi, harfler; sayilar; renkler; karga, dogan, yilan gibi hayvanlar; giil,
reyhan, nergis gibi ¢igcekler; altin, giimiig, 1al, ziimriit gibi degerli maden ve taglar
ile inci, cevher; daire, cember, kavis gibi geometrik 6geler; vadi, sahra gibi cografi
ogeler; tac, hirka, asa, kemer, yiiziik, ¢ira gibi muhtelif esya; Anka/Simurg gibi
olaganiistii varliklar; yok olmak, el almak, el vermek.,ermek gibi eylemler sembol
olarak kullanilmistir. Harfler, sayilar, renkler, dogal varliklar, olaganiistii varhiklar,
muhtelif egya, sekilleri, degerleri, fiziki ve biyolojik 6zellikleri, kullanim alanlari
nisbetinde sembollestirilmistir. Bir takim c¢agrisimlarin disinda sembollerin
nesneleriyle dogal bir iligkileri bulunmamaktadir.

Birbirine bagli nesneler i¢in sembol gruplarinin kullanildigr goriilmektedir.
Sembol gruplari, dort kapr kirk makam, nefs dereceleri, tarikat ve niibiivvet
alametleri gibi ¢cok 0geli nesneleri anlam biitiinliiklerini bozmadan temsil ederler.
Ates, su, ayna, pazar yeri, ay gibi sembollerin farkli nesneler icin kullanildig:
belirlenmistir.

Caligmanin liclincii boliimiinde, sembol kullaniminin kaynaklarina
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deginilmistir. Ancak, bu kaynaklardan geldikleri var sayilan sembollerin se¢iminde
kesin bir kural saptanamamigtir. Bununla birlikte sembol kullaniminda siireklilik ve
orijinallikten bahsedilebilir. Farkli donemlere ait yazili kaynaklarda bazi sembollerin
veya sembol gruplarinin daima ayni baglamlarda kullanildig: goriilmektedir. Nesnesi
vahdet olan elif harfi, giines, umman; nesnesi vahdet ve kesret karsitlig1 olan deniz
ve dalga, pazar yeri, ayna; nesnesi ilahi sirlar olan cevher, inci; nesnesi yaratilig olan
kaf ve ntn harfleri; nesnesi madde dlemi olan golge; nesnesi Allah’a doniis olan
kavis, yay: nesnesi tarikat alametleri olan tac, hirka, kemer, asa; nesnesi dort kapi
kirk makan olan agag, deniz, ceviz; nesnesi goniil olan cdm; nesnesi diinya olan
yilan, cadi, koprii; nesnesi Hz. Muhammed olan giil; nesnesi nefs dereceleri olan
anasir-1 erbaa vb. kullanim siirekliligi olan sembollerdir. Nesnesi vahdet olan lale;
nesnesi vahdet ve kesret karsithgr olan kivrim kivrim sag; nesnesi Allah’in feyzi
olan oOpiictik; nesnesi ildhi sirlar olan susam; nesnesi dort kap: kirk makam olan
aile, cember; nesnesi insan-1 kdmil olan na’leyn, digerlerine oranla daha az
kullanilan ve siirekli tekrarlanmayan sembollerdir. Sembollerdeki siirekliligi,
semboliin o nesneden bagka bir nesne i¢in kullanilamayacagi veya o nesne i¢in en
dogru semboliin o sembol oldugu kabuliiyle aciklamak miimkiindiir. Bu durum
uyumun gelenekle onaylandigini ve korundugunu gosterir. Sembollerdeki
orijinallik ise sembolii kullananin yasadig1 c¢evrenin kiiltiirel ozellikleri, kendi
kiiltiirel birikimi veya kisisel estetik anlayisi ve ifade giicii ile agiklanabilir.

Sembollerin Islevleri: Mistik diisiincenin temelinde ilahi bilgi ve gizli
tutulmasi gereken sirlarin varligr goriilmektedir. Gizliligin amaci hikmeti heniiz
kavrayamayacak, dogmaci, tutucu kisilerin tepkilerinden korunmak; bilgelige
ulagmamig, manen olgunlagmamus kisilere kimi gergekleri ortiilii vererek bilginin
agirh g alunda ezilmelerini engellemek; gergeklere ait bilgilerin ehil olmayan ellere
gecerek toplumsal baski araci olarak kullaniimasini engellemek ve bilgiyi kitle ile
paylagmak i¢in sade ve basit kaliplara indirgeyerek iletisimi/egitimi
kolaylagtirmaktir. Her inang sistemi kendi iletisim dilini/ kendini ifade edis yolunu
kurarken cesitli goriintiilerden/maddi sembollerden ve formellerden/sozlii
sembollerden yararlanmigtir. Caligmanin sonunda s@fi kiiltiirtinde kullanilan
sembollerin iglevlerini agagidaki gibi siralamak miimkiindiir:

*Safi kimliginin ifadesi ve paylagimi;

*Ortak duygu, diisiince ve davranig olusturma gereksinimi;
*Ortak duygu, diigtince ve “hal”in ifadesi;

*Teorik ve pratik bilgi arasinda bag kurmak;

*Maddeden mandya, zahirden batina, somutan soyuta, kutsal olmayandan
kutsala gecisi saglamak;

*Sembol aracihigryla nesnenin yticeltilmesi ve vurgulanmasi;

*Miislimanligin olusumunda ve yayginlasmasinda onemli etkileri olan
mucizeleri agiklayan; ayricalikli ve ideal insanlar olarak peygamberlerin hayatlari ve

kerametlerini anlatan; velilerin hallerini bildiren anlatilari, kissalari, menkibeleri
kodlayarak ge¢misi canli tutmak ve canlandirmak;
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*Diigiincenin/bilginin hizla anlamlandiriimasini saglamak;
*Bellegi harekete geciren ¢cagrisimlarla bilginin unutulmasini engellemek;
*(Ozgiin dil olusturmak;

*Farkl1 sosyo-kiiltiirel ortamlarda beliren s@fi akimlarinin ortak esas ve
amaclarini vurgulamak; farkliliklari gostermek;

*Edebiyat ve sanat alaninda hitabr ve anlatimi giiclendirmek, estetik etkiyi
olugturmak.

Stfilik bir ruh halidir, bir duyustur ve ancak bu héli yasayan tarafindan
anlagilacagr kabul edilmistir. Sembol kullanimi evrenseldir. Diisiinceyi, sozii,
davranigi, esyay! “sembol” yapan ozellik, kaynagini toplumun Kkiiltiirel kabul ve
degerlerinden alan ve sembole yiiklenen “anlam”dir. Sifiler, sembollerinde
inanglarini, isteklerini, yasamlarini yonlendiren deger yargilarini yansitmuglardir.
Stfinin“alemleri yaratan Allah’1 ebediyyen goniilde yasatmak ve ebediyyen O’nun
yaninda yasamak™ istegi, oldukga sabir ve cesaret gerektiren bir yolda agir adimlarla
ilerlemek demek. Semboller, sanki bu ise cesaret eden siifiye menzili gosteren yon
levhalari gibi. Her levha ayni noktay! gosteriyor; “sembol olarak kullanilamayan™
tek varligi, stfiye gore.tek gercegi.
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