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MEVLID TORENLERININ YAPISI
R. Bahar AKARPINAR®

Ozet: Dini torenler toplumun dini hayatini tammlamay: saglayan ogelerden
biridir. Bununla birlikte dini torenler, toplumun dini inanglarini, inancin giinliik
hayat ic¢indeki goriiniimlerini, kutsal anlayigini, birey ve kutsal alan baginin
cesitliligini, ahlaki ve dini degerleri, sosyal rolleri ve hiyerarsik diizeni, bireyler
arast iletisim modellerini, normlar ve semboller sistemini kisaca, toplumun yagsam
tarzint orneklendirirler. Tiim bu bilgiler, dini torenin yapisinin ¢oziimlenmesiyle
elde edilebilir. Yapi, sozel formeller esliginde tekrarlanan sembolik kalip
davramislar olan ritlerin diziliminden meydana gelir.

Bu ¢alismada, Miisliiman Tiirklerin dini hayatinda énemli bir yer kazanan mevlid
uygulamalarmin hazirlik, baslangig, icra ve bitis asamalarindan meydana gelen
dis yapisi ve her asamada belirli bir diizenle tekrarlanan ritler incelenmistir.
Anahtar kelimeler: Ritiiel, Toren, Dini Téren, Mevlid, Hz. Muhammed, Yap:, Tiirk
Kiiltiirii

La Structure Des Cérémonies Du Mevlid
Resumé: Les cérémonies religieuses sont ['un des élements qui permettent de
définir la vie religieuse d 'une société humaine. Néanmoins, elles contiennent aussi
les informations sur les croyances religieuses de la société humaine; les aspects
des croyances dans la vie quotidienne, la compréhension du sacré, la diversité des
liens entre ['individu et I’espace sacré, les valeurs morales et religieuses, les roles
sociaux et l’ordre hiérarchique, les modéls de la comunication, les systéemes des
normes et des symboles. En resumé, les cérémonies religieuses exemplifient la
maniére de vivre d’une société humaine. Ces informations sont obtenues par
l’analyse de la structure des cérémonies. La structure est formée par l’alignement
des rites qui sont des répétitions des gestes symboliques accompagnées par les
expressions formulaires.
Les cérémonies du Mevlid ont une grande importance dans la vie religieuse des
sociétés Turques et musulmanes. A ce travail, est étudiée la structure extérieure
composée par la subordination des étapes de préparation, commencement,
présentation, fin et la structure intérieure composée des rites répétés a chaque
étapes.
Mots-clés : Rituel, La Cérémonie, La Cérémonie Religieuse, Mevlid, Hz.
Muhammed, La Structure, La Culture Turque.
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DINf HAYATIN RiTUEL BOYUTU

Antik veya modern, herhangi bir dinin inan¢ esaslarimin bilinmesi, “homo
religious” ifadesiyle de tanimlanan insanoglunun, “vicdan” denilen manevi
derinliklerinde korudugu din duygusunun niteliklerini belirlemekte oldugu kadar;
biitlinciil bir yaklagimla ele alindiginda sosyal bir olgu ve kurum olarak karsimiza
¢ikan dinin, objektif/kolektif ve siibjektif/bireysel boyutlarini agiklamak igin de
yeterli degildir. Ustelik R. Smith’in belirttigi gibi (Erginer 1997: 38), antik dinlerin
hi¢ birinde kurallari belirlenmis inan¢ esaslarinin bulunmamast nedeniyle, bu
dinlerde inang denilen soyut kavramin dayandirilabilecegi ilkelerin ortaya
cikarilmas: ancak cesitli kurumlar ve dini pratiklerin incelenmesiyle miimkiin
olabilmektedir. Paragrafin ilk ciimlesindeki ileti vahye dayali ilahi dinler igin de
gegerlidir. Vahy edilen kutsal hiikiimler ve bu hiikiimleri somutlagtirip yasanir kilan
peygamber dgretisi kaynagindan beslenen ilahi dinlerde, kitabi bilgi, din ¢evresinde
olusan kiiltiiriin/kiilttirlerin temelini yansitirsa da zaman iginde gelisen dini algilar
ve dinf hayati tiim boyutlariyla agiklamakta yeterli olmayabilir.

“Homo religious” tanimi, din duygusunun “dindarligin “insan hayatinin
temelinde fitri ve garizi olarak” (Unver 2000: 209) varoldugu kabul ve gériisiiniin
bir ifadesidir. Bu agidan din, psikolojik bir vakia olarak bireyi ilgilendirdigi gibi
ayn1 zamanda sosyal bir olay olmasi nedeniyle toplumu da ilgilendirir. Dini hayat
ise bireysel ve toplumsal diizeyde yasanan dini tecriibelerden ibarettir.

C.Y. Glock, “Dindanhgm Boyutlar1 Uzerine” adli makalesinde (Glock 1998:
252-274), dinin hem karmagsik modern toplumlarda hem de son derece homojen
ilkel kiiltlirlerde her insan igin ayni anlama gelmedigini; bizzat ayni dini gelenek
icinde bile pek c¢ok degisik anlayislara rastlandigini; din meselesi s6z konusu
oldugunda insanlarin farkli diislindiiklerini, farkli hissettiklerini, farkli
davrandiklarini; bu nedenle din fenomeninin kavramsal olarak nasil ifade
edilebildigine ve insanlarin dini yonelimlerinin nasil siniflandirilabilecegine karar
vermenin zor bir i§ oldugunu ifade eder. Dini tecriibelerin sistemli ve ayrintili bir
analizini yapabilmek i¢in dindarligin ve dolayisiyla dini hayatin boyutlarinin neler
oldugu sorusuna cevap aramaya ¢alisan Glock, farkli dinlerin, mensuplarindan son
derece farkli beklentiler i¢inde oldugunu ancak diinya dinleri arasindaki sekli
farkliliklara ragmen bu dinlerde, dindarligin kendini gosterdigi genel boyutlar
bakimmdan uzlagma bulundugunu ifade eder ve dindarligmn” dini hayatin
boyutlarini belirler:

1-  Dini tecriibe boyutu (experimential dimension)

2-  Ayinsel boyut (ritualistic dimension)

3-  Ideolojik boyut (ideological dimension)

4-  Bilgi boyutu (intellektual dimension)

5-  Dini kanaatlerin etkileme boyutu (consequentional dimension) (Glock

1998: 254).
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Birinci boyut, her dinin, ¢esitli ruh hallerinde tezahiir eden bireysel dindarligin
isareti olarak siibjektif dini tecriibeye deger verdigi diisiincesine dayanir. Ikinci
boyut, bir dinin mensuplarimnin yerine getirdikleri tiim 6zel dini uygulamalari igerir.
Ugiincii boyut, her dinin, inang ilkeleriyle belirli bir sistem kurdugu ve
mensuplarindan bu sistem dahilinde, inang¢ ilkelerini benimsemelerini istedigi
konusuyla ilgilidir. Dérdiincii boyut, dindar insanlarin, inancin temel ilkelerini ve
kutsal metinlerini bilmeleri ve onlara giivenmeleri gerekliligi iizerinde durur.
Besinci boyut ise, birey olarak insanin dini tecriibe, uygulama, inang ve bilgisinin
biitiin sekiiler (din dis1) sonuglari ile ilgilidir.

Dini hayatin boyutlarini inceleyen J. Wach’in konuyla ilgili tasnifi daha sadedir.
Wach, bu tasnifte;

1-  Dini tecriibenin teorik anlatimi: akide (doktrin);

2-  Dini tecriibenin pratik anlatimi: ibadet (kiilt);

3-  Dini tecriibenin sosyolojik anlatimi: (dini cemaat veya topluluk)

iizerinde durur. Wach’a gore (1982: 22-25) inang¢ dinin teorik anlatimi, ibadet ve
ayinler ise pratik anlatimidir. Her ikisi birbirini tamamlar. Din olgusunu
kavrayabilmek i¢in her iki anlatimin da dikkatle incelenmesi gerekir.

Din, “ayrilmis ve yasak edilmis kutsal seylerle ilgili inang ve eylemlerin
dayanmigsmali bir sistemidir” diyen E. Durkheim (1961: 53), dinin inanglar ve
uygulamalar (ibadet ve torenler) olmak iizere iki temel kategoriden meydana geldigi
goriisiindedir. Inang, insanin zihinsel bir islemidir. Bu zihinsel islem, eylemsel
alanda torenlerle belirtilmistir. Inanclar kutsal olanin 6ziinii bildiren tasarimlar,
torenler ise kutsal olana kars1 gelistirilen davranis kurallaridir. Inang ve torenlerin
tlimii bir din meydana getirir.

V. W. Turner, dinin 6geleri konusunda ii¢ temel ortak nokta belirler. Bunlar,
1- Kutsal ve dogatistii;

2- inang ve degerler;

3- Ayinler, dini mezhep ve ekoller (Turner 1982: 36-44) dir.

A.R. Radcliffe-Brown, bir toplumsal davranig tiirii olarak dinin, asagida
belirtilen dlgiitlere gore incelenmesi gerektigini savunur:

1- Toplum hayatinda dinin etkilerini gorebilmek i¢in toplum igerisinde dinin

faaliyet halinde incelenmesi;

2- Dini cemaate aidiyetin kiside meydana getirdigi duygularin incelenmesi;

3- Dini fiiller, ritiieller ve ayinlerin incelenmesi;

4- Dini inanglar ve dogmalarin incelenmesi;

5- Din ve dini grup, cemaat, mezhep ve teskilatlarla toplumsal yap: arasindaki
iliskilerin incelenmesi (Giinay 2000: 214). Bu o6lgiitler, ayn1 zamanda Radcliffe-
Brown’un dini hayatin nasil incelenmesi gerektigi konusundaki fikirlerini de
aydinlatmaktadir.
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U. Giinay, tarihi ve sosyolojik olarak, dinler ve dini hayatin, bir toplum ve kiiltiir
ortaminda, cesitli i¢c ve dis etkenler cevresinde, kutsal kavrami, inang, ibadet,
cemaat, din gorevlisi, kurban, ayin, mit, mistisizm vb. ile bunlarin karsitlarindan
ibaret olan yapisal unsurlarin dinamigine gore sekillendigini ve hatta degisime
ugrayarak yeni formlara yoneldigini belirtir (Giinay 2000: 212-213). Giinay, dini
hayatin boyutlarini sdyle siniflandirir:

1- Dini tecriibenin teorik anlatimi: akide;

2- Dini tecriibenin pratik anlatimi: ibadet;

3- Dinf tecriibenin sosyolojik anlatimi;

4- Zihniyet ve ahlak.

Glock’un “dini hayatin ayinsel boyutu”, Wach ve Giinay’in “dini tecriibenin
pratik anlatim1”, Durkheim’in “dini inanglar ve uygulamalar”, Turner’m “ayinler”,
Radcliffe- Brown’un “ dini fiiller, ritiieller ve ayinler” ifadeleri, belirli bir dinin
inan¢ esaslar1 ve degerler sistemi g¢evresinde gelisen; sdzel formiiller ve beden
imgelerinden olusan; kutsala ulagsmayi, onu onaylamayi, ululamayi, itaati veya
teslimiyet duygusunu dile getirmeyi, yardim dilemeyi ve siikretmeyi hedefleyen
kaliplagmis tekrarlanan sembolik davranig bigimlerini tanimlar. Dini gelenegin
kurallarma gore sekillenen bu davranislar, kutsal metinlerin okunmasi, namaz, dua,
orug, perhiz, kanli-kansiz kurban, kutsal mekanlarin ziyareti, kutsal bir olay1 anmak
ve bir durumu dinen sakincasiz hale getirmek veya dinen gegerli kilmak amacryla
yapilan dyinler/ritiieller/merasimler/térenler gibi pek ¢ok faaliyeti kapsar. Toplumun
kiiltiirel arka plani, yaygin olarak kabul edilen inang sisteminin iman esaslari,
toplumu olusturan farkli sosyal ve kiiltiirel ¢evrelerin dini algi ve aligkanliklarina
gore siirdiiriilen bu davranislar, o toplumdaki dini hayat1 belirlemede, 6zelliklerini
tanimlamada ve inancin hangi esaslara dayandirilarak ne sekilde siirdiiriildiigiini
ortaya koymada onemli islevler iistlenmislerdir.

Cagdas arastirmacilardan J.L. Bouttes, tdrenin insanoglundaki “maddelestirme
yetenegi” oldugunu belirtir (Bouttes 1981: 49) ve yiicelestirme, ululama, yiikseltme,
ritlerin canlandirtlmasi, tinsellestirme diisiincesinin bu tanima bagli olarak anlam
kazandigini ifade eder. Bouttes’a gore (1981: 50) siralanan soyut kavramlar torenin
isleyisi sirasinda kalip davranislar, sozler, jest ve mimikler esliginde somutlagtirilir.
Maddelestirme, idealize edilen ve ulasilmast arzulanan hedeflerin (kutsalin)
diisiinceden yola ¢ikarak ¢esitli simgelerle ifade edilip yasamin igine
yerlestirilmesidir. Her 6z bir bi¢imle belirir. Farkli kiiltiirler 6zii kendi kabulleri
dogrultusunda sekillendirir.

Gilinliimiize degin ritlielin islevleri belirlenmistir ve ritiiel konulu ¢aligmalarda
islevler listesi ¢cogu kere basmakaliplasmis olarak tekrarlanir. Bu ¢alismanin amact,
ritiel tanimlarmi ve islevlerini siralamak degil; bireysel ve toplumsal dini
tecriibelerden meydana gelen dini hayatin bileskelerinden biri olarak ritiielin
O6neminin hatirlatilmasi, Bouttes’dan hiilasa edilen “Her 6z bir bigimle belirir; farkli
kiiltiirler 6zii kendi kabulleri dogrultusunda sekillendirir” ciimlelerinin mantig1 ve
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ritiielin “tekrar” esasina dayanan yapisi goz dniinde bulundurularak, Islami dénem
Tiirk kiiltiirinde Erbil Atabeyi Muzafferii’d din Kok Bori (61. 1233) devrinden
itibaren sistemli bir sekilde diizenlenmekte olan mevlid torenlerinde Bouttes’un
soziinl ettigi “0z”in ne oldugunu ve nasil sekillendirilip, somutlastirildigini
gosterebilmektir. Bu amaci gergeklestirebilmek i¢in mevlid uygulamalariin
yapisinin  ¢Oziimlenmesi gerekir. Yapisal ¢6ziimleme denemesi mevlid
uygulamalarinin miisliiman Tiirk dini hayatindaki yerini, nemini ve islevini agik¢a
ortaya koyabilecegi gibi Islam’in teorik iman esaslarinin nasil algilandigini ve
somutlastirildigini, dindarlik anlayisini, dinen nelere 6nem verildigini ve dini téren
sisteminin ne oldugu konularina da 151k tutacaktir. Mevlid uygulamalarinin i¢ ve dis
yapisint belirleyebilmek i¢in Oncelikle ritiiel tanimlarindaki “sembol” ve “tekrar”
kavramima deginmek faydali olacaktir.

I- RITUEL TANIMLARINDAKI “SEMBOL” VE “TEKRAR”
KAVRAMLARI

Insan soyunun tarihi, kiiltiirel ve entelektiiel seyri gdz oniinde tutularak yapilan
ritiiel tanimlarinda dikkat ¢eken en belirgin nokta, ritiielin bir “sembol” oldugu ve
“tekrarlanma” ozelligidir. Ritiielin sembol olmasi, onun ge¢miste yasanan bazi
olaylari, durumlar1 veya belirli inanglart ve diislinceleri hatirlatmasini,
somutlagtirmasini, o ana ait ruh halini canlandirmasini, ani yeniden yasanir
kilmasini belirtir. Ritiiel sézciigiiniin kokiindeki Latince “ritus”un yalin toplumsal
aligkanliklar, adetler, belirli bir degismezlikle tekrarlanan hareketler anlamina
dayanan “tekrarlanma” 6zelligi ise, hem bir biitiin olarak ritiielin benzer amaglarla
ve benzer sekillerde tekrari, hem de ritiieli meydana getiren ve onun en kiigiik
pargalari/cekirdegi durumunda bulunan ritlerin tekrarini ifade etmektedir. Ilmi
literatlirde ritiieldeki sembolizm ve tekrarlanma o6zelligi, farkli s6z veya so6z
kiimeleri ile de belirtilmistir. Birka¢ 6rnek vermek gerekirse;

A.M. Hocart, “ritiiel mitin yeniden canlandirilisidir” (Hocart 1973: 25) derken,
ritiielin anlamini mite bor¢lu oldugunu, her uygulamada, mitin benzer davranislarla
yeniden hatirlandigini ve kolektif bilingaltindaki 6neminin vurgulandigimi belirtir.
W. Howells ritiiel ve mit arasindaki iligkiyi Hocart’a gore tersten okur. O, mitin
varligimu ritiiel sayesinde korudugunu, ritiiel araciligryla yeniden canlandirildigini ve
bu yolla da atalarla iliski kuruldugu kanisindadir (Howells 1950: 228). Howells,
dini uygulama veya riti ister dua, ister bir biiyii ya da herhangi baska bir formda

olsun, “kendine 6zgii bir yapist bulunan, kazanilmis, kabul edilmis ve uygulamaya
devam edilen bir bilgi birikimi” (Howells 1950: 29) climlesiyle tanimlar. Howells’a

gore (1950: 265) ritler, insanlarin uzlagimsal sembolik anlamlar yiikledikleri
geleneksel gosterimler olarak tanimlanabilir. Ritiiel ise, bir dizi riti uygulamak i¢in
ongoriilen diizendir.

42



MEVLID TORENLERININ YAPISI

V.W. Turner’a gore (1982: 40) ritiieller, belirli bir dine inananlarin kutsal
varlikla ilgili olarak yerine getirdikleri bir rol davranisidir. Sozii edilen bu dini
davraniglar toplulugun kiiltiir birikimine uygun sekilde “norm” halini almis ve

belirli zamanlarda, belirli bicimlerde yerine getirilmistir.

L.D. Siggins, farkli arastirmacilarin rit ve ritiiel tanimlarindan yararlanarak ilkel
topluluklarin biiyiisel — dinsel ayinlerini su sozlerle tanimlar: Sik¢a &zel sozciik
bigimleriyle veya 6zel (ve gizli) bir sozciikle gergeklestirilen ve genellikle 6nemli
durum veya eylemlerle baglantili olan dinsel ya da biiytisel toren veya islemler
sistemi; teknolojik rutinle baglantili olmayan, gizemli varliklara ve giiglere
gondermede bulunan durumlar i¢in, 6nceden belirlenmis formel davranis; genellikle

din ya da biiyiiyi iceren ve geleneklerce kurulmus bir dizini izleyen eylemler dizisi
(Siggins 1983: 2-15; Ozbudun 1997: 16).

R.A. Rappaport, ritiieli yaziya gegmemis hi¢ degismeyen ifadelerin ve belirli
sekildeki hareketlerin kesin siralarla oyuncular tarafindan ortaya konulmasi olarak
tanimlar. Rappaport’a gore (1997: 106), ritiiel genellikle dini pratikle veya dini
esaslarla birlestirilmis olsa bile asil konusu veya malzemesi din degildir ve ritiiel
kavramimin tarifini kuvvetlendiren olaylar dinl miinasebetlerin disinda olusgur.
Ritiiel, sadece dini alandaki uygulamalart degil, tim sabitlestirilmis
gosterileri/temsilleri tanimlamak igin kullanilan bir kavramdir. Bu nedenle
Rappaport ritiieli bir drama (canlandirma), bir gosteri ve soze dayali bir iletisim
yolu olarak algilar.

M. And, ritiieli “evrene deggin bir olguyu benzetmecedir. Bu benzetmece,
burada daha ¢ok mistik bir tekrarlama, bir olgunun yeniden gosterilmesi igin bir
6zdeslesmedir” (And 2003: 30) seklinde tanimlar.

Ritiieli, “i¢sel tutarliligi olan, sistemlestirilmis ve genellikle bir mitos ya da
gizemsellestirilmis bir tarihin yeniden canlandirilmasina yonelik bir ritler siireci”
olarak tammlayan S. Ozbudun (1997: 19), ritiielin ortak niteliklerini soyle
belirlemistir:

1-Simgesellik;

2-Standartlastirilmislik;

3-Tekrarlayicilik;

4-Pratik sonuca yonelik olmay1s;

5-Degisime kapalilik ya da ¢ok yavas degisme;

6- Kendiligindenlige ¢ok smurlt yer veris kutsal addedilenle bagintili olmak,
kutsal olanin miidahalesini saglama girigimi olus'.

! Ozbudun, son nitelik icin, iktidar-mesrulastirict bir mekanizma olarak Ayinin sekiiler
ve/veya profan yoniiniin ¢alismalarda 6ne ¢ikmakta oldugunu belirtir ve D.I. Kertzer’in
goriislerine yer verir (Ozbudun 1997: 19-29).
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Ornekler elbette arttirilabilir ancak o6zetlemek gerekirse, Hocart’m “benzer
davraniglar”, Howells’in “kendine 0zgii bir yapisi bulunan, kabul edilmis ve
uygulamaya devam edilen”, Turner’in “norm” ve “belirli zamanlarda belirli
bi¢cimlerde yerine getirilmesi”, Siggins’in “islemler sistemi” ve “geleneklerce
kurulmus bir dizini izleyen eylemler dizisi”, Rappaport’un “sabitlestirilmis gosteri”,
And’1n “mistik bir tekrarlama”, Ozbudun’un “standartlastirilnushk, tekrarlayicilik”
sozleri ritlielin 6zenle korunan ve tekrarlanma esasina dayanan giiclii bir yapisi
oldugunun delilleridir.

II- MEVLID TORENLERI
A- Bir Ritiiel Olarak Mevlid Torenleri

Vahhabi anlay1s disinda tiim Islam diinyasinda, inancin uygulamali boyutuna bir
ornek olan ve miisliiman toplumlarda, siyasi tutum, sosyal yap1 ve yerel kiiltiirel
dokuya/degerlere/normlara gore sekillendirilerek siirdiiriilen mevlid torenleri
“mevlid gelenegi’nin bir pargasidir. Mevlid geleneginin, birbiriyle daima etkilesim
icinde bulunan dolayisiyla, birbirini besleyen iki ana sahada meydana geldigini ve
siirdiiriildiigiinii soylemek miimkiindiir. Biri, en kapsamli ifade ile Islam
edebiyatinda oOncelikle Hz. Muhammed’in dogumunu, ailesini, peygamberlik
vasiflarini, mucizelerini, miiminlere 6rnek gosterilen ahlakini, hal ve davranislarini,
hayatinin ¢esitli devrelerini ve vefatini konu edinen manzum ve mensur edebi
metinlerin kaleme alinmasidir. Islam edebiyatinda miistakil bir tiir olarak gelisen
mevlidler, zaman iginde ehl-i beyt, halifeler ve hiirmetle anilan kimseler i¢in de
yazilmslardir.

Ikinci saha, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra, onun dogum giinlerinde
dogdugu evin ve kabrinin ziyaret edilmesi, 6vgii dolu siirlerin okunmasi, selam ve
salat ciimlelerinin tekrarlanmasi vb. faaliyetlerle baglayan mevlid tdrenleridir. Bu
uygulamalar, Nlr-1 Muhammedi’yi temsil eden Hz. Muhammed’i, Allah’in madde
alemindeki tek miitekamil tecellisi ve yaraticinin saf, duru ahlakini 6rneklendiren
tek insan olarak kabul eden sufi ¢evrelerde gelisme imkan: bulmustur. Zaman iginde
sadece dogum giiniinde degil, Hz. Muhammed’in vefat sene-i devriyelerinde, Islam
kiiltiirtinde makbul sayilan ihyd giin ve gecelerinde diizenlenen g¢esitli ta’zim
toplantilarinda uygulamalar tekrarlanarak sistemlestirilmeye baslanmis ve genis
halk tabakalar1 arasinda yayginlasmustir.

Mevlid gelenegi ve mevlid torenleriyle ilgili orijinal yazili kaynaklara gore?,
Misir Fatimileri zamaninda (M. 910-1171) devlet bagkaninin gézetiminde, Sia etkisi

Konuyla ilgili yazili kaynaklardan segilerek hazirlanan bir listeyi Ozel, Ahmet (2004),
“Mevlid”, Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXIX: 478-
479’da bulmak miimkiindiir.
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altinda ve miilki, askeri, dini erkanin katilimiyla gerceklestirilen resmi uygulamalar,
mevlid torenlerinin ilk 6rnekleri olarak kabul edilmektedir. Abbasiler doneminde,
XI. yiizyillda Bagdat yakinlarinda halk tarafindan diizenlenen, halife ve devlet
erkaninin davet edildigi mevlid senlikleri ¢esitli eglencelik ve seyirlik dgelerle
zenginlestirilmistir. Erbil Atabeyi Muzafferi’d din Kok Bori’nin (81, 1233)
onciiligiinde diizenlenen Erbil mevlid torenlerinde uygulama en genis gergevesiyle
diizenli bir yapiya kavusmus ve geleneklesmistir. Bir dini bayram goriiniimii sunan
bu uygulamalar Selguklular tarafindan Misir’a taginmis, buradan Mekke’ye gegmis,
zamanla Kuzey Afrika sahili boyunca Ispanya’ya, doguda ise Hindistan’a kadar
ulagmustir.

Osmanlilar doneminde, XV. ylizyila kadar mevlid torenleri dergah ve tekkelerde
diizenlenmis, II. Bayezid devrinde (1448-1512) ihtisamli mevlid alaylar1
yapilmistir. Mevlid torenleri 1590°da devlet tesrifatina/protokoliine alinmis, dini
O6neminin yaninda siyasi otoritenin ve yiiksek refah diizeyinin gézler oniine serildigi
bir vasita olarak da 6nem kazanmistir. Kandil ve Kadir gecelerinin yani sira,
padisah ¢ocuklariin dogumlari, evlilikleri, sehzadelerin siinnetleri, surre-i hiimayin
alaylar1 vb. nedenlerle diizenlenen mevlid alaylar1 6nce saray ¢evresinde, ardindan
halk tabakalar1 arasinda mevlid geleneginin yayginlagmasini saglar. Mevlid giinii
(12 Rebiii’l-evvel) 1910°da resmi bayram olarak kabul edilir ve alaylar
Imparatorlugun son devrine kadar siirer.

Tiirkiye Cumbhuriyeti Devleti’nin ilk yillarinda ana dilde ibadet etme anlayiginin
yayginlastirilmas i¢in halk tabakalari arasinda dindarligin bir gostergesi olarak
devam eden mevlid geleneginden yararlanilmistir. 1932 yilinin Kadir gecesinde,
Atatiirk’iin istegiyle Ayasofya Camisinde gergeklestirilen mevlid kutlamas: ilk kez
canli radyo yaymiyla halka ulagtirtlir (Okur 1962: 19-23). Devrin se¢kin hafizlarinin
gorevlendirildigi bu gecede adet oldugu iizere Siileyman Celebi’nin Vesiletii’n
Necat adli mesnevisi kiraat edilir, Kur’an-1 Kerim’den sreler okunur, Tirkge
mealleri verilir ve mevlid duasi Tiirk¢e yapilir. 1957°den beri radyoda; 1974’den
sonra ise televizyonda mevlid toreni yayinlar1 naklen veya banttan yaynlarla devam
etmektedir. Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin 1989’dan beri sadece Tiirkiye’de degil;
miisliman Tirk topluluklarmin yasadigi pek ¢ok cografyada siirdiirdiigii “Kutlu
Dogum Haftas1” etkinlikleri, XII.-XIII. yiizyilda Erbil Atabeyligi’nde goriilen
mevlid bayramlarinin ¢agdas bir yorumu olarak algilanabilir.

Tirk kiiltiirtinde, kiiltler ve Kok Tengri anlayisina dayanan, samanlik
yontemiyle siirdiiriilen eski Tiirk inanci ¢evresinde c¢esitli nedenlerle yapilan
ayinlerin oldugu bilinmektedir. Bu Ayinler, Islom dinini kabul eden Tiirk
toplumlarinda yeni inancin iman esaslari, dindarlik anlayis1 ve dénemin sosyal —
kiiltiirel kosullarina gore yeniden yapilandirilmistir’. Mevlid torenleri, yeniden

3 Yeniden yapilandirma siirecinde, sufi ¢evrelerin belirleyici etkisi ve mevlid torenlerinin

statiileri konusunda Akarpinar, Bahar (2006), “Vesiletii’n Necat ve Mevlit Gelenegi”,
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yapilandirma siirecinin pratik ve estetik olgunluga ulasmis bir sonucudur. Tarihi
geligimi i¢inde torenleri;

1- Tarikat adab ve erkanina gore yapilan torenler;
2- Resmi ve yar1 resmi torenler;
3- Aile torenleri

statiisiinde ele almak miimkiindiir.

B- Mevlid Torenlerinin Yapisi

M. Montesano, her torenin bir hazirligi, baslangici, icrasi ve bitisi oldugunu
belirtir (Montesano 1981: 223). Tesbit dogrudur fakat bu asamalar térenin/ritiielin
dis yapisim1 meydana getirirler. Her eylem igin gegerli olabilecek bu genellemeci
tanim ne yazik ki tekrarlanan bir sistem olarak ritiielin tim yapisal 6gelerini
ayristirmay1 hedefleyen analitik bir incelemede amaca ulasilmasini tam anlamiyla
destekleyememektedir. Oysa ritiiel gergek anlamini ve islevini dis yapiya nazaran
daha kuralli ve pargali bir goriiniim sunan i¢ yapiya borgludur. Igyapmnin temel
taglari, belirli bir diizenle tekrarlanmakta olan birimler (ritler)dir. Radcliffe-
Brown’un da belirttigi gibi bir dini anlamak ve 6ziinii kavramak i¢in inanglardan
ziyade dikkatin ritler iizerinde yogunlastirilmasi gerekir (Erginer 1997: 45). Benzer
sekilde, bir ritiielin i¢yapisin1 ¢éziimlemek, belirli bir diizenle tekrarlanmakta olan
ritlerin baglamlariyla birlikte ortaya ¢ikarilmasiyla miimkiin olabilecektir.

R. Rappaport, ritiieli olusturan ifade ve bigimsel/(sembolik) hareketlerin
siralarindaki degismezlik kaidesinin varligina ragmen ritlielin (6zellikle ayinlerin)
varyantlasabilecegini ve bu degisimin ritiielin esas anlamint veya amacint
engellemeyecegini belirtir. Ritiieli olusturan biitiin sézler ve davraniglar semboliktir
dolayisiyla, bir semboller dizisi olmas1 nedeniyle ritiielin kendisi de bir semboldiir.
Sembollerin dizilisindeki farklilik ritiiel sirasinda sozler ve davraniglarla ima edilen
mesajin/iletinin aktarimimi engellemedigi gibi zaman iginde ritiiele eklenen yeni
adetler — gelenekler de ritiielin temel yapisini ve mantigini bozmaz (Rappaport
1997: 107-110).

Rappaport’un climleleri yapisal agidan kaliplasmis sembolik birimlerin (ritlerin)
kurall1 birlesimi ve tekrarindan ibaret olan ritiielin, 6zellikle dini inanglar ¢evresinde
gelisen ayinin /dini tdrenin, bir kurallar dizisi olmasina ragmen, temel mantik
korunmakla birlikte ¢esitlenerek degisebilecegini, varyantlagabilecegini belirtir.
Ritiielin ¢esitlenmesi,

I- Ritiielin sebebi veya ritiielden elde edilmesi umulan manevi yarar
beklentisinin ne oldugu;

Tiirk Edebiyati Tarihi, Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, I: 626-
627’de daha genis bilgi bulunmaktadir.
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2- Ritiielin gergeklestirildigi tarihi donemin siyasi — ekonomik — sosyal yapisi ve
kiiltiirel dokusu;

3- Ritiielin mekani, zamani, siiresi;

4- Ritiieli yonetecek gorevli/gorevlilerin bilgi birikimi, yetkinligi, icra deneyimi,
iletisim becerisi ve karakteri;

5- Cemaati olusturan katilimcilarin bagli bulunduklar sosyal — kiiltiirel ¢evrenin
normatif yapisi (sosyal birligi saglayan kurallar, ilkeler dizisi/toplumsal grameri),
ritiiel gelenegine ait aligkanliklari, beklenti, istek, tavir, tutum ve iletisim modelleri;

6- Ritiielde kullanilacak kutsal metinlerin igerikleri ve diger formellerin
karakteri

vb. nedenlerle belirli bir ritiielin hazirlik, baslangig, icra ve bitis asamalarindan
olusan dis yapisi ile her asamada tekrarlanan birimlerin (ritlerin) dizilimini gdsteren
i¢ yapisinda bir takim diizen farkliliklarinin goriilebilmesidir. Hazirlik, baslangig ve
bitis asamalarinda, icraya oranla daha hizla ve sikga goriilebilen gesitlenme ritiielin
ana boliimiinii olusturan icranin amacini destekleyen, anlamini ve dizinsel semasini
tamamlayan ayrintilar olarak kabul edilebilir.

Giiniimiizde mevlid toreni, kandil ve Kadir geceleri, gecis donemleri, vefat sene-
i devriyeleri, sehitlerin ruhuna bagislanmak {izere, yagmur duasi, adak, temel atma,
dini veya sosyal islevli bir kurumun agiligi, hayir, siikiir vb. nedenlerle yapilmakta
ve ¢ogunlukla logusa/dogum/kirk mevlidi, siinnet/hitan mevlidi,
gelin/erte/diiglin/duvak mevlidi, askere ve hacca ugurlama/karsilama mevlidi,
adak/siikir mevlidi, kirkinci/elli ikinci/sene-i devriye mevlidi gibi adlarla
antlmaktadir. Torenler uygun goriilen herhangi bir i¢ ve dig mekanda yapilabilir.
Vaiz, hafiz, mevlidhan, duahan, zakir vb. gorevliler ile cemaatin katildig1 térenler
kisiler, cesitli sivil toplum orgiitleri, kurum ve kuruluslar tarafindan istege veya
manevi ihtiyaca bagl olarak diizenlenebilir. Farkli baglamlar, farkli sosyal kiiltiirel
cevreler, farkli dini alg1 ve aliskanliklar mevlid uygulamalarindaki varyantlasmanin
ana nedenleridir.

Tiim térenlerde oldugu gibi mevlid térenlerinin de dis yapisi hazirlik, baslangig,
icra ve bitig asamalarindan olusur. Calismanin bu kisminda konunun ayrintilariyla
ele alinabilmesi i¢in genellikle evlerde yapilan, aile toreni statiisiindeki uygulamalar
ornek alinacaktir.

Hazirhk Asamasi; Hazirlik asamasi, herhangi bir nedenle téren diizenlemeye
karar verildikten sonra baslar ve ritiielin baglangi¢ asamasina kadar siirer. Bu
siiregte ilk adim davettir. Once toreni yonetecek gorevliler segilir. Gérevliler ve ev
sahibi i¢cin uygun zamanin belirlenmesi i¢in iletisim kurulur. Her iki taraf i¢in de
uygun kosullar saglandiginda goérevli davet edilir. Toren cemaate ayri ayri evlerine
ugranarak, telefonla, kiiciik yerlesim birimlerinde cami veya belediye
megafonlarindan yapilan anonsla veya herkesin gorebilecegi bir ilan panosu, yerel
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radyo ve televizyon kanallar1 vasitasiyla, evlilik veya siinnet diigiinii kapsaminda
yapilacak olan tdrenler ise genellikle davetiyeye eklenen bilgi notu ile duyurulur.

Hazirlik agamasimin ikinci adimi ikramin hazirlanmasidir. Ev sahibinin istegine,
ekonomik durumuna, gorgiisiine, yoresel aligkanliklara gére degiskenlik arz eden bu
ikram yiyecek — icecek — sekerleme — kuruyemis, térenin anlamini pekistiren kiigiik
hediyeler, bereket ve sifa getirecegi diisiincesiyle kii¢iik kaplara konan ve genellikle
iistleri agik olarak hafiz-mevlidhanin oturtulacagi yere yakin bir sehpa veya masanin
iizerine yerlestirilen un, seker, tuz, piring, bugday, siirahi veya sisede su vb. ile
konuklarin her birine ayr ayr1 sunulacak giilsuyu, giilyagi, esans, tiitsii gibi majik
ve mistik anlamlar ve islevler yliklenen malzemelerdir.

Asamanin {iglincii adimi, mekanin hazirlanmasidir. Konuklarin rahat edecegi ve
ihtiyaglarimi giderebilecegi bir ortamda torenin siirdiiriilebilmesi i¢in gereken biitiin
Oonlemler almir ve mekan torene hazirlanir. Evin temizlenmesi, bezenmesi,
oturulacak yerlerin ayarlanmasi, toren gorevlilerinin ve katilimcilar arasinda
hiirmetle karsilanacak olan yaslilarin, aile biiyiiklerinin oturtulacagi yerlerin
belirlenmesi vb. iglemler bu boliimde tamamlanir.

Dordiincii adim, toren giiniinde, torenin baslangic asamasina kadar yasanan
stiredir. Bu zaman diliminde ev sahibi son hazirliklar1 tamamlar. Toren igin gelen
konuklar1 yakinlik derecesine goére adet oldugu iizere el Operek, el sikarak,
kucaklayarak, sirt sivazlayarak, Islam gelenegi uyarmca muayede ile karsilar.
Selamlagmak, bayramlasmak anlamlarini karsilayan “muayede”, Islam kiiltiiriinde
belirli bir kalip davranisla gergeklestirilir. Selamlagmada, karst karsiya/yan yana
gelen iki kadim veya iki erkek ellerini uzatarak birbirine kavusturur, géz goze gelir,
hareket etmeden algak sesle salavat-1 serif okur ve elleri ile kendi yiizlerini veya
sakallarimi sivazlarlar. Bu adimda ev sahibinden konuklarini daima algakgoniillii bir
tavir ve giilimseyen bir yiiz ile karsilamasi beklenir. Asker ve hact mevlidlerinde
konuklarmn ilgili kisilerce karsilanmasi onlara verilen degerin bir gostergesidir.
Karsilamadan sonra konuklar yerlerini alirlar. ihmal edilmeden herkese hal-hatir
sorulur, daveti kabul ettikleri i¢in siikran duygular ifade edilir. Tiirk kiiltiiriinde
hediyelesmenin 6nemli bir yeri vardir. Herhangi bir yere gidildiginde veya ev
ziyaretlerinde kiigiik bir hediyenin gotiiriilmesi sosyal iliskileri pekistiren bir adet
halini almigtir. Torene gelen davetliler karsilama sirasinda varsa getirdikleri
yiyecegi — icecegi veya tdrenin nedenine gore hazirladiklar1 hediyeyi ev sahibine
sunarlar. Dogum ve siinnet mevlidlerinde hediye logusanin, bebegin veya siinnet
edilen gocugun besigine/yatagina birakilir ve hayir dualari edilir.

Toreni yonetecek olan gorevli/gorevliler gelene kadar katilimcilar serbest bir
sohbet ortaminda goriisiir. Baz1 uygulamalarda bu bekleme siiresinin topluca tesbih
¢ekerek, Kur’an-Kerim okuyarak, vakit namazi, kaza veya nafile namaz kilarak,
kirk yasin okuyarak, baslanmig bir hatm-i serifi tamamlayarak, dini ve ahlaki
hikayeler anlatarak, ildhi seslendirerek de degerlendirildigi goriilmektedir.
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Gorevlilerin torenin icra edilecegi mekana gelip cemaat ile selamlasip yerlerini
almasindan ve hal-hatir sorulduktan kisa bir siire sonra térenin baslangi¢ kismina
gecilir.

Baslangi¢c Asamasi; Calismanin 6nceki boliimlerinde vaiz, hafiz, mevlidhan,
duahan, zakir adlartyla tanitilan toéren gorevlilerinin islevlerini giiniimiizde hafiz-
mevlidhanlar {istlenmistir. Ev sahibinin istegine bagli olarak gorevli sayisi dnceden
belirlenir. Hafiz-mevlidhan, térene baglayabilmek igin ev sahibinin onaymni bekler.
Onay1 aldiktan sonra, kisaca kendini ve varsa yardimcilarini cemaate tanitir.
Tanigmanin ardindan giiniin anlam ve Onemini belirten kisa bir agis konusmasi
yapar. Torene sebep olan olayin durumun hayirlara vesile olmasini diler. Vefat veya
sene-i devriye mevlidlerinde dhirete intikal eden kisinin anisin1 tazeler, rahmet diler,
yakinlaria sabir telkin eder. Bu konugmalarla cemaat torenin atmosferine aligtirilir.
Dini tdrenler diger tiim islevlerinin yani sira bir méanevi armmma ortamlaridir. Bu
nedenle baslangic asamasinda “Euziibesmele”den sonra Tevbe-i Istigfar edilir.
Tevbe dualari, Salat-1 Tefriciye, Saldten Tiincina okunur. Kelime-i Tevhid, Kelime-i
Sehadet ve salavat-1 serifler tekrarlanir. Viicudun tiim azalariyla bilerek veya
bilmeyerek iglenen giinahlarin affi igin Allah’in magfireti ve Hz. Muhammed’in
sefaat1 dilenir. Giinahlardan tevbe edilir ve tekrarlanmayacagia dair séz verilir.
Hafiz-mevlidhan, cemaate iyi dileklerde bulunur, olgun ahlak telkin eder, dualarin
kabul edilmesi i¢in Allah’a yalvarir. Eller agik olarak tevbe eden cemaat “amin”
soyleriyle hafiz-mevlidhanin dileklerini onaylar.

fcra Asamasi; “Toren, anlatinin ve gosterinin eszamanl sergilenmesi...”
(Montesano 1981: 223) ise, mevlid torenlerinde ne anlatilir, ne gosterilir? Bu
sorunun cevabi torenlerin icra asamasinda gizlidir. Icra, mevlid uygulamasinin ana
boliimiidiir ¢linkii, bu asamada séze dayali formel metinler ile kaliplasmis sembolik
davramglar bilesiminin tekrari, Islam kiiltiirinde “méanevi (akli) mucize olan
Kur’an” (Komisyon 1999: 115) ile birlikte alemlere rahmet olarak gonderildigi
kabul edilen Hz. Muhammed’in dogumunu canlandirmak igin yapilir.
Canlandirmada Islam’in iman esaslar1 (amentiisii) somutlastirilir, hatirlatilir,
ogretilir, iman tazelenir. Icra sirasinda tekrarlanan biitiin birimler (ritler), kutlu bir
ana gondermede bulunmak, o anin feyzini ve coskusunu yeniden yasamak igin
miisliiman Tiirklerin uzlagimla sembolik anlamlar yiikledikleri eylemlerin ve bu
eylemlerin sekillenmesine olanak taniyan kaliplasmis sozlerin karakteristik
birlesimidir. Hangi eylemin hangi sz sirasinda tekrarlanacagi gelenekle 6grenilir ve
belleklerde korunur. Mevlid treninin mantigi ve i¢ yapist bu birlesimin
ayristirtlmastyla algilanabilir.

fcra asamasi belirli sozel kalip ifadeler (anlati) esliginde yapilan belirli sembolik
kalip davraniglardan (gdsteri) oriilii bir i¢ yapiya sahiptir. Kalip davranislarin neyi
sembolize ettigini gosterebilmek ic¢in davraniglarla eszamanli anlatilanin ne
oldugunu belirtmek gerekir. O halde once mevlid torenlerinin “anlatisina’/sézel
formellerine deginmek gerekir.
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Tiim Islami torenlerde oldugu gibi mevlidde de sozel kalip ifadelerin dayandig1
ilk kaynak Kur’an-1 Kerimdir. Kur’an- Kerim’in hiilasasi olarak biitiiniiyle okunan
stirelerin yaninda mevlidin diizenlenme sebebine bagl olarak segilen miijde, dua,
istigfar, cennet-cehennem, dogum, ebeveynin gorevleri, nikdh, 6lim, ahiret ve
diinya hayati, Islam ahlakiyla ilgili Ayetler/asr-1 serifler hicbir degisiklige
ugramadan tilavet edilir/okunur. Stre ve asr-1 seriflerin tilaveti, durumun/sebebin
dinen onaylanmasini sagladig1 gibi cemaate hangi kiiltiir dairesine bagl olduklarini,
onlardan dinen nelerin beklendigini hatirlatir ve manevi doygunluk verir.

Mevlid torenine 6zgli sembolik kalip davraniglarin belirlenmesini ve diizenle
tekrarlanmasini saglayan ikinci kaynak Siileyman Celebi’nin 1409 — 1410 yillarinda
Hz. Muhammed sevgisi ve bagliligini dile getirmek i¢in kaleme aldig1 “Vesiletii’n
Necat” (Kurtulus Vesilesi) adli mesnevidir. Bir edebi eser olarak Vesiletii’n
Necat’in Tiirk edebiyatindaki yeri ve degeri bilinmektedir. Halk arasinda ise
Vesiletii’'n Necat, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge siirsel meali olarak kabul edilmis,
yogun bir ilgi ve begeniyle karsilanmistir. Yazili kiiltiir ortaminda iiretilen eserin
diizeni, icra asamasimin da diizenini ve ritlerin dizilimini etkiledigi i¢in eserin
boliimlerini belirtmek uygun olacaktir. Arapca diizyazi bir dnsdzle baslayan eser
miinacaat, yazar ig¢in dua, alemin yaratilis nedeni ve N{r-1 Muhammedi’nin Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar temiz bir soydan intikéli, dogum, micizeler,
mi’rac, peygamberin nitelikleri, vefati ve hatime (sonsdz) boliimlerinden olusur.
Onsbz ve Hatime hari¢ diger boliimler “bahir” adiyla anilmustir. Tevhid, Veladet,
Mi’rac bahirlerinin baginda bahirin besmelesi yerine kullanilan “elkab-1 serife”
bulunur.

Eser, bir torende biitiiniiyle seslendirilebilecek kadar kisa degildir. icrada
Vesiletii’'n Necat’in bahirlerinden secilen pargalar “kiraat olunur”/okunur. Kur’an-1
Kerim tilavetinde ayet sirasina ve tecvid kurallarina uyulmasi gerekirken, mevlid
kuralsiz ama estetik agidan son derece etkileyici bir okuma ve torenin nedenine
bagli olarak bahirler arasinda se¢im yaparak seslendirilebilir. Bahirler arasinda
secim yapilsa bile hafiz-mevlidhan metnin bahir siralamasina baglh kalir ve bahrin
anlamin1 bozmayacak sekilde sectigi beyitleri seslendirir. Segilen pargalar genellikle
eserin yazilig sebebini vurgulayan, anlam ve estetik agidan en yogun, dikkat ¢ekici,
dinleyicileri en ¢ok etkileyen, hemen hemen herkesin kirata eslik edebilecek kadar
bildigi beyitlerdir. icra asamasindaki ritlerin dnemli bir béliimii bu beyitler esliginde
tekrarlanir. Asr-1 serifler tefekkiirii; se¢ilmis beyitler coskuyu saglar. Metnin sehl-i
miimteni olmast ve hafiz-mevlidhanin okuma tekniginin etkisiyle gelisen cosku,
kimi zaman bahir aralarinda seslendirilen kasideler ile en iist diizeye ulasir. Boyle
anlarda cemaat arasindan yiikselen “Allah” nidalart metnin ve tdrenin psikolojik
islevlerini dikkat ¢ekici bir sekilde ortaya koyar.

Uciincii kaynak, asr-1 seriflere ve Vesiletii'n Necat’a eslik eden tevsihattir.
Tevsih, mevlid ve miraciye kiratlar1 sirasinda bahir/hane aralarimi siislemek, ses ve
ahenk katmak igin okunan bestelenmis siirler ve sozli formellerdir. Mevlid
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tevsihaty, ilahiler ve Salat-1 Ummiye, salavat-1 serifler olmak iizere iki kisma ayrilir.
Dini - tasavvufi edebiyat {irlinleri arasinda en fazla iiretilen ve kullanilan ilahiler
tevhid, varlik, yaradilig, ildhi ask, ahlak, iman ve ibadet telkini, hac, Hz.
Muhammed basta olmak iizere Islam’a hizmet etmis kisilerin 6viilmesi vb. konulari
igerebilirler. Selam ve salat ciimleleri ise Hz. Muhammed’e ve soyuna verilen
selamin, ona duyulan hayranligin ifadesidir. Tevsihdtin imam tazeleyici ve
giiclendirici bir etkiye sahip oldugu kabul edilmistir.

Dordiincii kaynak, kaliplasmis Arapga dua metinleri ve Tirkce karsiliklaridir.
Genis bir a¢ilima sahip olan dua, insanin kutsal ve {istiin kabul ettigi giice/gii¢lere
yakinlagmasini, onlarla manevi iletisim kurmasini saglayan sozler ve davraniglardir.
Semavi dinlerde dua, kul ile yaratic1 arasinda kurulan bir bagdir. Islam kiiltiiriinde
dua ile ilgili ayet-i kerimeler, hadis-i serif mecmualari, dua mecmualarindan
yararlanilarak zengin bir dua kiilliyat: meydana gelmistir. Mevlid tdrenlerinde yeri
gelince bu kalip dualarin veya 6grenilmis dualarin etkisiyle hafiz-mevlidhanm bilgi
ve deneyimi nispetinde torenin karakterine gore olusturdugu dualar sembolik
davranislar esliginde yapilir.

Bir sozli kiiltiir ortami olan mevlid torenlerinde gorevliler ile cemaat iiyeleri
arasinda kurulan s6z ve harekete dayali iletisim modeli ayrica incelenmesi gereken
bir konudur. Bununla birlikte, hafiz-mevlidhanin tdren sirasinda cemaatin ilgisini
cekmek, dikkati canli tutmak, faaliyete katilimi saglamak vb. nedenlerle kullandig:
kaliplagmis uyar1 ve davet sozleri, icra asamasiin sdzel formelleri arasindadir.
Ornegin: “buyrun”, “buyrun hep birlikte okuyalim”, “bu sevabi paylasalim”, “hep
birlikte sehadet edelim/amin diyelim”, “agziniza, gonliiniize saglk”, “feyz alalim
ingallah” vb.

Bu béliime kadar yazilanlar icra asamasmin anlatistyla ilgili idi. Ozetlemek
gerekirse anlati, agr-1 serifler, Vesiletii'n Necat’dan secilen beyitler, tevsihat ve
duadan olusan dort asil; hafiz-mevlidhanin sézleri olmak {izere bir yardimer 6geden
meydana gelir. Anlatinin tamamina yakin bir kismi kalip so6zlerin kaliplasmis
tekrarina dayanir. Anlat1 genellikle “asr-1 serif, tevsihat, bahir, tevsihat” dizilimini
izler ve dua ile sonlanir. Ritiiellerin varyantlasma 6zelligi hatirlanirsa, anlatinin
farkli bir dizilimle sergilenmesi de miimkiindiir. Bu durum oncelikle hafiz-
mevlidhanm icra teknigi ve segimiyle ilgilidir.

fcra asamasmin icyapisini  belirleyebilmek icin kaliplasmis  sembolik
davraniglarin/gosterinin  de incelenmesi gerekir. J. Cazeneuve, rit ve ritiiel
arasindaki baglantidan s6z ederken bireysel veya kolektif olabilen ritte dogaglamaya
izin verecek oOlgiide esneklik bulundugunu ancak, rit ve ritiiel iliskisinde ritin,
ritiielin kimi kurallarina bagl kalan bir eylem haline geldigini belirtir (Cazeneuve
1971: 12-13). Mevlid toreninin icra agamasinda kalip davranis ¢ogu kere tek bagina
bir anlam ifade etmez. Davranigin neyi sembolize ettigi, hangi s6z veya sz kiimesi
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esliginde/sonrasinda yapildigina dikkat ederek algilanabilir. Davranig soze
bagimlidir ve ona giic katar.

fcra asamasi, Kur’an-1 Kerim tilavetiyle baslar. Islam kiiltiiriinde Allah kelAnm
olan Kur’an-1 Kerim ayetlerinin okunmasi, bilinci ve kosulsuz saygiy: ifade eden
cesitli kurallara baglanmigti. Her bir kelimenin anlamina goére dogru okunmasi,
dogru telaffuz edilmesi, tecvid kurallarina uyulmast ve metindeki ulthiyetin tam
anlamiyla aktarilabilmesi gerekir. Ancak bu sekilde Aayetlerin feyzinden
yararlanilabilecegi kabul edilmistir. Tilavet ile ilgili bu kurallar dizisinin yaninda
dinleyenler tarafindan uyulmasi beklenen ¢esitli kurallar ve davranmiglar da
mevcuttur. Bunlar1 abdestli olmak, kadin ve erkek igin gecerli olan tesettiire/setr-i
avrete dikkat etmek, ayetleri siikit, siikiinet ve hust ile dinlemek, secde ayetlerinde
secde yapmak vb. seklinde 6rneklendirmek miimkiindiir. Torenin icra agsamasinda
okunan her siire ve asri-1 serifle birlikte cemaatin geleneksel yollarda 6grendigi bu
kurallara 6zenle uyuldugu, uymayanlarin uyarildig1 goriliir. Her slre veya agr-1
serifin basinda Euziibesmele ¢ekilir, oturus diizeltilir, tesettiir kontrol edilir, bas
hafifge egilir, eller dizler iizerine konur veya kucakta iist {iste yerlestirilir, cemaat
arasinda siikinet ortami saglanir, konusulmaz, mecbur kalinmadik¢a oturulan
yerden kalkilmaz, Hz. Muhammed’in adinin anildig1 her ayette sag kol, el kalp
hizasma gelecek sekilde gogiis lizerine konulur ve salavat-1 serif okunur. Bu
davranislarin vakur bir eda ile tekrarlandig1 goriiliir. Kimi zaman gozler kapatilir ve
tefekkiire dalinir. Allah kelami, Arap dilinde okunuyor olsa bile kolektif bilingaltina
yerlesmis kodlar, onun kutsalligini, herhangi bir s6z olmadigim algilamaya izin
Verir.

fcra genellikle Yasin-i- Serif, Ne’be (Amme) ve Miilk (Tebareke) siirelerinin
tilavetiyle bagslar. Toérene genis bir zaman ayrilmigsa Rahman, Fetih, Cum’a, Véakia
streleri ve digerleri de okunabilir. Bu siirelerin ardindan bazi namaz sireleri
ozellikle Thlas, Feldk ve Nas sireleri okunur. Sdrelerin okunmasi kisa bir duadan
sonra herkesin sessizce okudugu Fatiha slresi ve cemaatle birlikte licer kez
tekrarlanan Kelime-i Tevhid, Kelime-i Sehadet, Salavat-1 Ummiye ve Salavat-1
Serif ile tamamlanir. Strelerin tilaveti sirasinda cemaat arasinda Kur’an okumayi
bilenler sdreleri mushaftan/clizden “siirerek” hafiz-mevlidhana eslik ederler.
Streleri ezbere bilenlerin algak sesle okumaya eslik etmesi de ¢ok yaygin bir
davranistir. Strelerin tilaveti kutsal kitap Kur’an-1 Kerim’in i¢ anlamini tdrenin
kisith siiresi iginde hiilasa etmeyi saglar. Cemaat tarafindan tekrarlanan tiim sozler
ve davraniglar iman esaslarimin hatirlandigini ve Allah’a ve Hz. Muhammed’e
bagliligin tazelendigini, gii¢lendirildigini sembolize eder.

Strelerin tilavetinden sonra Vesiletii'n Necat’in asr-1 serifler ve tevsihat
esliginde kiraatina gecilir. Vesiletii’n Necat’in kutsal bir metin olmadigt herkes
tarafindan bilinse de kutsal bir metinmis gibi sayg: gosterilir. Halk arasinda eser
“insan1 temiz ahléka sevkeden bir ilham” (Agyar 1999), “rahmet umuduyla okunan”
(Giiler 1999) “bir meth-i send” (Kont 1999); mevlid toreni ise “insani Allah
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sevgisine baglayan ve zorluklara direnme giicli veren bir gelenek” (Acikel 1999),
“bir dua vesilesi” (Kumas 1999), “miisliiman Tiirk’in terciime-i hali; kalemle,
kelimelerle ifade edilemeyecek bir duygu seli” (Cosar 1999) anlayisiyla
benimsenmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim tilaveti sirasinda gosterilen tiim saygili
davranislar, dinen hic¢bir zorunluluk bulunmamakla birlikte mevlid kirati sirasinda
da aynen tekrarlanir. Bu davranislar dindar miisliiman Tiirk’lin dini toren algisina da
isaret eden ip uglaridir.

Mevlid toérenlerinin asil amact Hz. Muhammed’in dogumunu canlandirarak
tevhid bilincinin ve slinnete bagliligin pekistirilmesidir. Bu nedenle mevlid kiratinda
once Vesiletii’n Necat’in “Allah adin zikrideliim evvela/Vacib oldur ciimle isde her
kula” beytiyle baslayan Miinacaat bahrinden segilen kisimlar seslendirilir. “Allah”
admin ve Allah’a nisbet edilen esma-i hiisnd’nin anilmasi bir duygu yogunluguna
sebep olabildigi i¢in Miinacat bahrinin kirat1 sirasinda bazen coskuyu dile getiren
nidalar, algak tonda seslenisler, sessiz aglamalar, hickiriklar, kiiciik darbelerle
bagirin doviilmesi esliginde duygularin disa vurulmast miimkiindiir. Aslinda dinen
uygun goriilmeyen bu tir davraniglar mevlid kiraati sirasinda  hos
kargilanabilmektedir. Benzer davranis kaliplarina Veladet bahrinden sonra hafiz-
mevlidhanin se¢imine bagli olarak seslendirilen Merhaba bahri sirasinda da
rastlanabilmektedir.

Miinacaat bahri Siileyman Celebi’nin yazili niishada “Fi’l-timasi’d-du’a li’n-
nazim ve fi ‘0zri’l-kitab” (Pekolcay 1993: 48-50) baslig: altinda verdigi eserin te’lif
nedeni yerine gecen kisimdan segilen beyitlerle ve yazarin dua dilegiyle
tamamlanir. “Her ki diler bu du’ada bulma/Fatiha ihsan ide ben kulina” beytinden
sonra eller agilir, Siileyman Celebi’nin ruhuna hediye edilen kisa bir dua yapilir ve
Fatiha sGiresi okunur.

Istege bagh olarak seslendirilen tevsihatdan sonra genellikle Allah’m yaratict
vasfini, yerlerin ve goklerin O’nun istegiyle yaratildigini, kainatdaki her seyin
O’nun sonsuz kudretinden kaynaklandigini ve yaratilan/var olan her seyin bir giin
tekrar O’na donecegi bilgisinin verildigi bir asr-1 serifden sonra Niir bahrine gegilir.
Aile toreni statiisiindeki uygulamalarda bu bahrin, muhtevasinin agir olmasi
nedeniyle diger bahirlere oranla kisa siirdligiinii veya okunmadigini sdylemek
miimkiindiir. Vahdet, kiilli irade, sun’ullah (Allah’in kudreti ve yaratma giicliniin
sinirsizligr), Nar-1 Muhammedi’nin ilk peygamberden son peygamber Hz.
Muhammed’e intikali vb. konularin herkes tarafindan geregi kadar anlasilamayacag:
diisiincesiyle bu bilgi tevsihat ile tamamlanir. Cemaat hafiz-mevlidhanin izin
verdigi ve davet ettigi olgiide tevsihata katilir. Ozellikle kadin hafiz-mevlidhanin
gorev aldigi ve kadmnlardan olugan cemaatlerde ilahi sayisi artmakta, bazi kadinlar
tek baglarina ilahi okuyabilmektedirler.

Nir bahrinin ardindan, Veladet bahrinin kiratna gecilir. icra asamasinda
Veladet bahrinin kirati tdrenin asil anlamini ortaya c¢ikaran birimler (ritler)
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bakimmdan son derece Onemlidir. Hz. Muhammed’in dogum ani bu kisimda
canlandirilir. Bahrin besmelesi yerine gecen elkab-1 serife okunduktan sonra
“Amine Hatun Muhammed anas1/Ol sadefden oldu Ol diir danesi” beytiyle baslayan
boliim, dogacak bebegin ayricalikli ve {istiin bir insan oldugunu miijdeleyen, dogum
oncesinde meydana gelen olaganiistiiliikleri, dogum zamanmi ve dogum anini
anlatan, dogumdan sonra alemin ndrla aydinlandigmi, insanlarin zuliimden
kurtuldugunu belirten beyitler secilerek kiraat siirdiiriiliir. “Amine aydir ¢ii vakt
oldu tamam/Kim viicuda gele ol Hak vehbeti” beyti, cemaati Hz. Muhammed’in
dogumunu ayakta karsilama ve onu seldmlama zamaninin geldigine dair uyaran
isarettir. Herkes toparlanir, ayaga kalkmaya, yalniz icra asamasinin degil torenin en
onemli ritini tekrarlamaya hazirlamr. Bu an “ictimd” adiyla amlir. Ictima,
toplanmak, bir araya gelmektir. Besmele ile ayaga kalkilir, kibleye doniiliir,
kadmlarda eller gogiis, erkeklerde gobek lizerinde kavusturularak kiydma gegilir ve
“saf tutulur”. Kiyam, Allah’in varligi ve kudreti karsisinda kulun aczini bilerek
ayakta durusudur. Canlandirma sirasinda bu durus ile kulluk bilinci, Hz.
Muhammed’e beslenen saygi ve siinnetine baglilik ifade edilir. Amine Hatun’un
dilinden sdylenen “Susadim gayet hareketten kat’i/Sundular bir cam dolusu serbeti”
beyti ve devami bu vaziyette dinlenir. Beyit aralarinda salavat getirilir. “Geldi bir
akkus kanadryla beniim/Sirtim1 sigadi kuvvetle kati” beytiyle birlikte cemaatteki
kadinlarm sirtlar1 ve belleri arkalarmdaki veya yanlarindaki kadinlar tarafindan
stvazlanir. Yeniden kiydma gecilir, Hz. Muhammed’in dogum animi haber veren
beyitler dinlenir. Beyit aralarinda yiiksek sesle salavatlar tekrarlanir. Dogum am
sembolik olarak canlandirilir ve yeniden yasanir. Manevi doygunlugun en yiiksek
noktada hissedildigi bu anin kutsallig1 herkesin fikren yaptig1 dualarla onaylanir.
Tekrarlanan Salavat-1 Ummiye ve salavat-1 seriflerle Hz. Muhammed ve soyu
selamlanir.

Mevlid tdreni diizenine asina olanlar, ayaga kalkildig1 anda, sosyal statii geregi
nerede durulmasi ve ne yapilmasi gerektigini iyi bilirler. On saflar daima hafiz-
mevlidhana ve varsa diger gorevlilere, yaslilara, aile biiyliklerine birakilir. Toren
yalniz aile iiyeleri arasinda yapiliyor veya radyo ve televizyondan izleniyorsa 6n saf
daima en yaslidan en gence kadar ailenin erkek iiyelerine ayrilir. Bu tiir ortamlarda
kimi zaman yanliglikla erkeklerin de sirt1 ve beli sivazlanir. Oysa, sivazlama riti,
Hz. Muhammed’in dogumundan énce olaganiistii bir sekilde Amine Hatun’a yardim
etmek ve dogacak bebegi karsilamak icin gelen melekler tarafindan Amine Hatun’a
verilen kutsal giliciin dogurganlik 6zelliklerini koruyan kadinlara temas yoluyla
gegmesini saglamak igin yapilan sembolik kalip davranistir. Bir aligkanlik sonucu
dogurganlik 6zelligini yitiren kadinlarin da sirt1 sivazlanir, saglik ve afiyet dilenir.

Dogumun canlandirildigr anin hemen arkasindan “ara dua” yapilir. Ara duada
Allah’a hamd 1i sena edilir/siikredilir. Hafiz-mevlidhan, Hz. Muhammed’in dogumu
ve erdemleri hakkinda kisa bir konusma yapar. Dualarin kabuliinii ve toplantinin
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hayirlara vesile olmasini diler. Ayakta yapilan bu dua, Fatiha sGresinin okunmasiyla
kapatilir ve herkes yerine oturur.

Bir sonraki boliime gecgilmeden 6nce cemaatin heyecanini yatistirmasi, bu kutlu
an vesilesiyle kisisel dualarin yapilabilmesi, tdren gorevlisinin soluklanmasi ve
dikkatin yeniden toparlanabilmesi i¢in kiraata birka¢ dakika ara verilir. Ev sahibi,
aradan yararlanarak konuklarma Amine Hatun’a sunulan cam dolusu serbeti
temsilen giil/meyve/karanfilli bal serbeti veya mesrubat; kutlu dogumdan duyulan
mutlulugu temsilen lokum, sekerleme; Islam kiiltiiriinde Hz. Muhammed’in terinin
kokusunu temsil ettigi kabul edilen giil suyu veya giil esansi ikram edebilir. Oliim
nedeniyle diizenlenen tdrenlerde bu ikramin yapilmadigi veya yalnizca giil suyu
dagitildig1 goriiliir. Tkramin kabul edildigi dakikalarda Hz. Muhammed’i &ven bir
nat-1 serif de okunabilir. Evlilik ve siinnet mevlidlerinde, ara duanin ardindan
gelinin ve siinnet edilen ¢ocugun, konuklari, ellerini Operek seldmladiklari
uygulamalara rastlanmistir. Dogumla ilgili torenlerde ise genellikle yataginda
dinlenen logusa, kucaginda bebegi ile katilimcilarin arasina gelir. El 6per. Bebek
once hafiz-mevlidhanin kucagma verilir, ardindan aile biiylikleri ve diger
konuklarin kucaklarina aktarilir. Bu davranislar, bebegin iyi bir Miisliiman, iyi bir
vatandas, hayirli bir evlat, saglikli ve basarili bir insan olmasi, ailesine bereket ve
ugur getirmesi ig¢in dualanmasi, topluma tanitilmasi ve cemaate siikran duygulariin
ifadesi anlamini tagir. Evlilik ve siinnet mevlidlerindeki selamlamalar da benzer
sebeplerle yapilir.

Hz. Muhammed’in peygamberligi, immetine yol gdstermesi, immetinin onun
Ogretisini korumasi gerektigi icerikli bir asr-1 serifden sonra Merhaba bahrine
gecilirt. Bahrin muhtevasi Peygamber’in  ovgiisi ve ona baghligin  dile
getirilmesinden  ibarettir. Icra asamasinda bu bahir, katihimcilarm Hz.
Muhammed’in dogumu vesilesiyle tebriklesmeleri ritinin tekrarini saglar. Genellikle
héafiz-mevlidhan veya onun yaninda oturan kisi tarafindan baglatilan ritte, herkes
once saginda sonra solunda oturan kisilerle mudyede eder/tebriklesir. Dairevi bir
diizende ilerleyen tebriklesme, riti baslatana gelinceye kadar siirdiiriiliir. Boylece,
Hz. Muhammed’in dogum aninin canlandirilmasiyla temsili olarak bir kez daha nir
ile aydilanan bir diinyada, giinahlarindan armmis Miisliimanlar, manen en temiz
halleriyle birbirlerini selamlamis olurlar ve ayni peygamberin &gretisine bagh
olduklarini belirtirler.

Yazili kiiltiir ortaminda Vesiletii’n Necat Hz. Muhammed’in mucizeleri, mi’raci,
peygamberlik nitelikleri, vefati boliimleriyle devam eder. Aile toreni statiisiindeki
mevlidlerde bu bahirlerin okunmamasi yaygin bir uygulamadir. Resmi ve 6zel

4 Merhaba bahrinin Siileyman Celebi tarafindan yazilip yazilmadig: konusunda gesitli

tartigmalar vardir. Bu konu i¢in Mevlid (Vesilet-iin Necdt) Siileyman Celebi (1990),
(Hazirlayan F.K. Timurtag), Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, VIII-XIX’a
bakilabilir.

55



R. Bahar AKARPINAR

sektore bagli ulusal ve yerel radyo ve televizyon kanallarinda Mi’rac Kandili
nedeniyle diizenlenen mevlid yaymlarinda Vesileti’'n Necét’in Mi’rdc bahrinden
secilen beyitler seslendirilmektedir.

Merhaba bahrinin ardindan tildvet olunacak bir asr-1 serif ve tevsihten sonra
mevlid kiraati son bulur. Siileyman Celebi, Vesiletii'n Necét’in her bahrinin
sonunda “Ger dilersiz bulasiz oddan necét/Isk ile derd ile aydin es-salat” beytini
tekrarlayarak insanlara her tiirli musibetten, nefsin baskisindan, cezadan ve
cehennem atesinden korunmak icin tek yaratici Allah’a sigmilmasini, samimi
duygularla ona dua edilmesini ogiitler. icra asamasinda seslendirilen bahirlerin
sonunda, héfiz-mevlidhanin se¢imine ve yonlendirmesine gore bu beyit okunabilir
ve ardindan cemaat ile birlikte ii¢ kere tekbir getirilir. Tekbirden sonra Kelime-i
Tevhid, Kelime-i Sehadet bir agizdan okunabilir. Gorevli kisi, beyiti okumadan,
dogrudan yiiksekge bir sesle ve cemaatin katilimini saglayacak davet hareketiyle de
bu riti tekrarlatabilir.

fcra asamasmin son adim bitis duasidir. Duada Allah’in adi — sifatt — zati
oviiliir, sirasiyla Hz. Muhammed, peygamberler, nebiler, veliler, sahabiler dviiliir.
Kur’an-1 Kerim’in faziletinden bahsedilir. Allah’dan inayet ve magfiret, Hz.
Muhammed’den sefaat dilenir. Hz. Adem’den baslayarak diger peygamberlere,
nebilere, velilere, sahabilere, Allah’a iman edenler ile biitiin miislimanlarin ve
cemaatin ahiret hayatina go¢ eden yakinlarina, soyu devam etmeyen, bir Fatiha
okuyacak kimsesi kalmamus 6liilerin/“gariplerin” ruhlarina rahmet dilenir. Cemaate
yonelik iyi dilekler belirtilir. Devlet ve milletin devamliligi, diismanlarin mahvi
istenir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu Gazi Mustafa Kemal Atatiirk, sildh
arkadaslar1 ve biitiin sehitlere rahmet dilenir. Toren sirasinda tilavet olunan Kur’an-
Kerim’in, kiraat olunan Mevlid-i Serif’in, tekrarlanan salavat-1 seriflerin, okunan
ilahilerin, edilen dualarin kabulii istenir. Mevlid téreninden once bitirilmis hatm-i
serifler ve tesbihat varsa Allah katinda sevabinin kabul edilmesi istenir. Ev sahibine
ve mevlidin diizenlenme nedenine bagli iyi dileklerde bulunulur. Ug kere salavat-1
serife okunur ve dua “El Fatiha” davetiyle kapatilir.

S. Tekin, mevlid okutma geleneginin 6ziinii, 6lmiislerin ruhuna dua ederek
bagista bulunmak eyleminin olusturdugunu ifade ederek, duanin yapisim
Uygurlar’da goriilen “sevap tevcihi”ne benzetmis ve dua kurgusunun yiizyillardir
benzer sekillerde yapildigini belirtmistir (Tekin 1963). Yukarida verilen mevlid bitis
duasinin igerigi ve yapisal adimlari térenin sozlii formel tekrar1 agisindan en 6zgiin
boliimlerinden biridir. Hafiz-mevlidhanin belleginde korudugu yapisal sema ve
sozli formeller gevresinde yeniden olusturulan dua metni torenlerin diizenlenme
sebebi ve cemaatin manevi ihtiyaglarina gore bir takim ek ile genisletilir,
zenginlestirilir. Halk arasinda, toplu dualarin ferdi duaya oranla daha ¢ok ve ¢abuk
kabul edilecegi inanci yerlesmistir. Bu nedenle, hafiz-mevlidhanin ve ev sahibinin
izin verdigi dl¢lide rahmet istegi belirtilirken anilmasi istenen kisilerin adlari bir
kagida yazilip hafiz mevlidhanin gorebilecegi bir yere veya yanina birakilir. Cemaat
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icinde kendisi veya yakini ciddi bir hastaliga ugrayan kisi varsa, hastaliktan
kurtulmak i¢in herkesin dua etmesini rica edebilir. Asker anneleri, ¢ocuklarinin
silimen yuvalarmma donmesi i¢in dua isteyebilir. Bu istekler hafiz-mevlidhana
sessizce veya yiiksek sesle iletilebilir. Maksat toplu duadan nasib almaktir.

Dua, icra asamasinin en canli anlarindan biridir. Daima cemaatin tam katilimiyla
sirdiiriiliir. Ayaga kalkmadan, elleri acarak yapilan duada tiim dikkatler hafiz-
mevlidhanin s6zlerine yonelir. Her ciimleden sonra duyulabilen bir sesle “amin”
denir veya her ciimlenin sonunda bas hafifce 6ne egilir.

Bitis Asamasi; Torenin bitis asamast ikramin yapilmasi, téren gorevlilerinin ve
konuklarin ugurlanmasi, ailenin giinlik yasantisna goére mekanm yeniden
diizenlenmesi adimlarinda olusur. Tkram, mevlid bitis duasindan sonra konuklar igin
hazirlanan yiyecek, igecek, toren boyunca yapilan dualar nedeniyle bir takim majik
giic kazandig1 diisiiniilen “okunmus” un, seker, tuz, piring, bugday, su ve varsa
kii¢iik hediyelerin belirli bir diizenle sunulmasidir. ikramm tamami sag1 olarak
kabul etmek gerekir. Yiyecek ve igecekler karmn doyurmak ve susuzlugu gidermek
icin degil; sahip olunan maddi varligi paylasmak, dua almak, olim ile ilgili
torenlerde 6lenin adina hayir yaparak ruhunu sad etmek i¢indir. Konuklar tarafindan
bir ¢imdik, bir lokma, birkag¢ tane hesabiyla alinan okunmus malzemeler sifa, zihin
acikligi, hane bereketinin artmasi vb. yararlar i¢in daha sonra dualar esliginde
yenilerek, yutularak, igilerek, pisen yemege katilarak tiiketilir. Kiigiik hediyeler
kimi zaman ev sahibinin konuklarina bir ¢esit tesekkiirii, kimi zaman konuklarin
giinil ve toreni hatirlamalarini saglayan bir ani, bazen de torene sebep olan durumun
toplum tarafindan onaylanmasmin istendigi bir gosterge olarak sunulabilirler.
Ornegin, hact mevlidlerinde dagitilan tesbih, yiiziik, esans, tiilbent, oyali yazma,
namaz takkesi, atki, zemzem takimi vb. hediyeler araciligiyla hem konuklar hosnut
edilir, onlarin da Hicaz ziyaretini yapmalar1 dilenir hem de toplum tarafindan
hacilik statiisiiniin onaylanmasi saglanir. Dogum, evlilik, adak, siikiir mevlidlerinde
de benzer diisiincelerle hediyeler dagitilmaktadir. Oliimle ilgili mevlidlerde sadece
kiilAha konulmus mevlid sekeri ve helva dagitilir. ikramm sunumu ve kabulii
toplum tarafindan siirdiiriilen gelenek ve goreneklere uygun s6zel formeller ve kalip
davranislar ile yapilir.

Yiyecek — i¢ecek ikrami sirasinda hafiz-mevlidhan ve cemaat arasinda kurulan
iletisim pekistirilir. Cemaat hafiz-mevlidhanin icrasindan memnun kalmigsa dvgiilii
sozlerle bu begeniyi ifade eder. Térenden kazanilan méanevi doygunluk dile getirilir.
Hafiz-mevlidhanin bilgisinden yararlanmak ve bazi eksikleri tamamlamak igin
Islam dini ile ilgili sorular sorulabilir. Yiyecek ikrami sonrasinda genellikle kisa bir
stikiir/bereket duasi yapilarak Allah’a verdigi nimetler igin siikredilir. Saglik,
bolluk, bereket dilenir. Ortam uygun ise bu baglamda ilahiler okunabilir, kissadan
hisse ¢ikarilabilecek ¢esitli an1 ve hikayeler anlatilabilir.

57



R. Bahar AKARPINAR

Ikramin baglamasi, torenin bitmekte oldugunu gosterir. Ikram sonrasinda hafiz-
mevlidhan ve konuklar ev sahibinden izin alarak mekéani terk etmeye hazirlanirlar.
Ugurlama, konuklarin kargilanmasi sirasinda yapilan davraniglarin bir tekrart
niteligindedir ancak, karsilamada kullanilan soézel formeller yerine bu kez
ugurlamayla ilgili olanlar kullanilir. Ugurlama sirasinda ev sahibi hafiz-mevlidhana
uygun gordiigii bazi hediyeler verebilir. Giysi, kumas, havlu, ¢orap — mendil —
tillbent — seccade, degerli taki, erzak, nakit para olabilen bu hediyeler siikran
ifadeleri igeren ciimleler, dua ve iyi dilekler esliginde sunulur. Helallesilir. islam
kiiltiriinde helallik alip — vermek/helédllesmek “kul hakki almmamas: gerekliligi”
nedeniyle ¢ok onemlidir. Ev sahibi — hafiz-mevlidhan — cemaat arasinda ve
cemaatin kendi aralarinda helallesmeleri birbirlerine sdyledikleri sozler, yaptiklar
davraniglar, ikramlar, yardimlar, isteklerden vb. hasil olan “kul haklarmi” hicbir
kargilik beklemeden birbirlerine bagisladiklarinin ve ahiret hayatinda bunun
sorgusunun yapilmayacaginin sozlii ildn1 ve onayidir. Helallesme, c¢esitli kalip
sozler, sayg1 ve sevgi gosterileri esliginde yapilir.

Konuklar ugurlandiktan sonra, tdren siiresi i¢in hazirlanan ev toparlanir ve
ailenin giinlik yasayisina gore diizenlenir. Tdrenin tiim asamalar1 tamamlanmus,
taraflar karsilikli olarak gorevlerini yerine getirmis, sosyal baglar tazelenmis, manen
arinilmig ve zenginlesilmis olarak giinliik hayata tekrar baglanir.

Sonug¢

Dini hayatin boyutlari, Bati’da XIX. yiizyildan itibaren ciddi incelemelere konu
olmustur. Kiltiir, kiiltiirel 6geler, din — kiiltiir — toplum iliskisi, toplumlar arasi
kiiltiirel etkilesimler vb. konular iizerinde ¢alisan ve yukarida da bazilarinin adlart
anilan J. Frazer, J. Wach, E. Durkheim, A. Von Gennep, V. G. Childe, W. Howells,
B. Malinovski, G. Summer, V.W. Turner, A.R. Radcliffe-Brown, H. De Glasenapp,
S.H. Hooke, U. Havra, C. Levi-Strausse, M. Eliade ve daha pek ¢ok bilim adami
mitler, inang sistemleri, kutsali belirlemek ona inanmak ve yakinlagmak ihtiyaci,
inang¢larin tarihi — sosyal — kiiltiirel gelisimi iizerinde durmus, inancin boyutlarini ve
gosterim sekillerini incelemislerdir. Her biri bagli bulundugu ilm1 disiplinin ¢aligma
yontemleri ve bireysel deneyimleri nispetinde meseleleri ele almiglardir.

Farkli bakis agilarinin ve farkli arastirma yontemlerinin sonucu olsalar dahi elde
edilen bilgiler bize, ritliellerin/ayinlerin veya en genis ifadesiyle dini torenlerin
sadece bir toplumda siirdiiriilen dini hayatin ¢dziimlenmesini saglayan faaliyetler
olmadigint; o toplumun sosyal, kiiltiirel, ekonomik yapisini; inanglarini, degerlerini,
bireyler arasi iletisim modellerini, sosyal rolleri ve hiyerarsik diizeni, kutsal
anlayisini, birey ve kutsal alan bagmin gesitliligini, semboller sistemini, inancin
giinliik hayat i¢indeki goriiniimlerini kisaca, tiim &zellikleriyle birlikte, toplumun
yagsam tarzini ve uygarligimmi orneklendirdiklerini de gosterir. Bu nedenle tim
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boyutlaryla ritiieller toplum bilimleri ¢aligmalarinda en fazla ele alinan konulardan
biri olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Muhammed’in yasadig1 donemde uygulamayla ilgili
herhangi bir bilginin ve gostergenin bulunmamasi nedeniyle mevlid tdrenleri din
alimleri tarafindan “bid’at il hasene”; sonradan ortaya ¢ikan, iyi niyetle yapilan ve
kulu sevaba ulastiran davranis olarak adlandirilmistir. Bazi islam devletlerinde XII.
yiizyildan itibaren izlenebilen torenler, Tiirk kiiltiirtinde once sufi cevrelerde
baslamis, XII.-XIII. yiizyillarda asli yapisi belirlenmis, XV. yiizyildan sonra saray
cevresinde ve halk tabakalar1 arasinda yayginlagsmustir. islam sonrasi Tiirk
kiiltiiriinde farkl ¢evrelerde, farkl statiilerde ve farkli nedenlerle diizenlenen mevlid
torenleri islam dinine, Hz. Muhammed &gretisine baghhigm ve dindarh@m bir
gostergesi; imanin tazelenmesi, tefekkiir ve dua vesilesi olarak algilanmistir. Asiri
muhafazakar gevrelerin gerekgeleriyle birlikte uygulamayr reddetmelerine ragmen
miisliman Tiirk kiiltiirinde mevlid tdrenlerinin koklii bir bigcimde yerlestigi,
gelenekten oteye gecerek miisliman Tiirk hayatinin 6rfi bir pargasi oldugu kabul
edilmelidir. Bu ayricalikli konum ile birlikte, bir sdzIii kiiltiir ortam1 olarak her bir
uygulama, her bir tekrar 6zgiindiir, kendine ait bir kimlik tagir. Ciinkii, her tekrarda
neden, zaman, mekan, seslendirilen metinler, gorevliler ve icra yontemleri, cemaat
iyelerinin dindarlik algi, anlayis, aligkanliklari, gorevliler ile cemaat arasinda
kurulan iletisim modelinin bilesiminden olusan sézli kiiltiir ortaminin dokusu ve
baglami farklidir.

Belirli bir dinin ¢evresinde meydana gelen sozli kiltiir ortamlari, soyut bir
kavram olan inancin veya iman esaslarinin hangi sosyal — kiiltiirel ¢cevrelerde, hangi
kosullarda, ne sekilde somutlagtirildigini, dnemsendigini ve yasatildigini gosteren
uygulamalari igerir.

Dini inanglar ¢evresinde gelisen tiim ritiiellerin oldugu gibi mevlid térenleri de
dinin 6ziinii teskil eden iman esaslartyla i¢ icedir. Hangi nedene bagli olarak, hangi
manevi ihtiyaglar1 karsilamak i¢in, hangi statiide yapilirsa yapilsin mevlid térenleri
Islam dininin;

1- Allah’a ve onun tekligine;

2- Allah’in emriyle ¢esitli gorevleri yerine getiren ndrani ve ruhani
varliklara;

3- Insanlara diinya ve ahiret hayatlarini diizenlemeleri igin Allah tarafindan
peygamberleri vasitasiyla gonderilen kurallar1 izah eden kutsal kitaplara;

4- Allah’in emriyle kurallar1 insanlara ulastiran peygamberlere;

5- Gegici olan bu diinya hayatindan sonra gergcek ve ebedi bir ahiret
hayatinin varligina;

6- Yaratilan ve yaratilacak, olan ve olacak her seyin Allah’m irade ve

giicline bagli olduguna
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inanmay1 gerektiren iman esaslarinin somutlastirldigy kiiltlir ortamlaridir.
Somutlagtirma eylemi sozel formeller ve kaliplasmis sembolik davraniglarin
tekrarlanmasi ile gerceklestirilir. S6ziin ve hareketin belirli bir diizenle eszamanlt
tekrari, her ritiielin bir digerine oranla daha esnek veya daha kurall1 bir yapiya sahip
oldugunu gosterir. Ritiielin yapisi, tekrarlanan birimlerin (ritlerin) diziliminin
incelenmesiyle ¢oziimlenir. Asagida, aile toreni statlisindeki mevlid
uygulamalarinin rit dizilimi verilmistir:

A- Hazirhik Asamasi

1- Davet,

2- Ikranmin, mekanin ve kiilt objelerinin hazirlanmasi,

3- Konuklarin kargilanmasi,

4- Ev sahibi ve konuklarin seldmlagmasi, konuklarin kendi aralarinda
selamlagmasi,

5- Hediyelesme — konuklarin hediyelerini ev sahibine sunmasi,

6- Sohbet,

7- Muhtelif ibadet.
B- Baslangic Asamasi

1- Toren gorevlilerinin karsilanmasi,

2- Toren gorevlilerinin konuklari selamlamasi,

3- Tanisma,

4- Torenin baglatilabilmesi i¢in ev sahibinden izin alinmasi,
5- Ag1s konusmast,

6- Dua ve iyi dileklerin ifadesi,

7- Tevbe edilmesi,

8- Tevbe duasi.

C- fcra Asamasi

1- Okunacak kutsal metinlere, tekrarlanacak kutsala gondermeli sozlere
gosterilen sayg1 geregi ¢esitli bedensel tedbirin alinmast,

2- fcraya Allah’in adin1 anarak baglamak,

3- Kur’an-1 Kerim’in baz1 sirelerinin okunmasi,

4- Okuma sirasinda Hz. Muhammed’in adinin gegtigi yerde peygamberin
hiirmetle anilmasi, selamlanmasi,

5- Neye inanildigini, neyin kutsal sayildigini 6zetleyen kalip ciimlelerin
belirli sayilarda tekrari,

6- Kur’an-1 Kerim’e eslik eden Vesiletii’n Necat’in okunmasia elkab-1
serife ile baslayis,

7- Miinacat bahri sonunda Siileyman Celebi’nin ruhuna dua edilmesi,

8- Kur’an-1 Kerim’den okunan asr-1 serif ve Nir bahrinin 6zeti ile tevhid

bilincinin pekistirilmesi,
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9- Veladet bahrinde Hz. Muhammed’in dogum aninin canlandirilisi; ayaga
kalkis, kibleye doniip kiyama gegis, kadmnlarin sirt ve bellerinin sivazlanmasi,
temsili dogum aninin salat ve selam ciimleleriyle canlandirilist,

10- Mevlid ara duasi,

11-  Dogum, siinnet, evlilik mevlidlerinde ilgili kisilerce konuklarin
selamlanmas1 ve hayir dualarinin alinmasi,

12-  Dogum zamaninda yasananlari temsilen ara ikramin sunulmasi,

13- Bir agr-1 serifin ardindan, Merhaba bahrinin okunusu sirasinda

mudyede edilmesi,

14- Bir agr-1 serifin ardindan tevsihatin okunusu,

15- Mevlid duasi.

D- Bitis Asamasi
1- Ikram/Sact,

2- Bereket Duast,

3- Kiilt objelerinin paylasimi,

4- Ev sahibinin konuklarina kiigiik hediyeler vermesi/Hediyelesme,
5- Tesekkiir ve hayir dualarinin okunmast,

6- Helallesme,
7- Ugurlama,
8- Mekanin her giinki durumuna gore yeniden diizenlenmesi.

Bu dizilim, mevlid tdrenlerinin yapisini gosteren bir Ornektir. Ritiielin
varyantlasabilme 6zelligi nedeniyle dizilimde bazi degisiklikler saptanabilir. Ne var
ki ayrint1 niteligindeki bu degisiklikler mevlid uygulamalarinin benzer bir diizende,
benzer karakterdeki sozel formellerin ve sembolik kalip davranislarin tekrarindan
olustugu gercegini degistirmez. Tam aksi, degisiklikler mevlid uygulamalarinin
biitiin 6zellikleriyle bir sistem meydana getirdigini ve sistemin agilima, gelisime
izin veren esnek ilkeleri dahilinde gesitlenerek tekrarlandiklarmin gostergeleridir.
Sistem, kolektif bellekte korunarak bin yillar 6tesinden siiziiliip gelen normatif
davrams kaliplarmin/ritlerin Islim Ogretisini anlatan sozler esliginde yeniden
anlamlandirilmasi, sekillendirilmesi, Islam inancinim inceliklerini somutlastiran yeni
ritlerin eklenmesi ve tamaminin toplumun kiiltlirel degerler sistemine gore siralanip
sergilenmesi ile meydana gelmistir.

Biinyesinde yasattigi ritlerin sayisi, nitelikleri ve dizilimi, so6zel formeller ve
sembolik darvanis kaliplar arasindaki uyum, bir sozlii kiiltiir ortami olarak
toplumsal yasamda kazandigi onem, tekrarlanma sikligi, islevleri géz Oniinde
bulunduruldugunda mevlid térenlerinin, Miisliman Tiirk insaninin dindarlik alg1 ve
anlayisim1 somutlagtiran, dini hayatin ritiiel boyutunu 6rneklendiren bir dini toren
modeli oldugunu séylemek miimkiindiir.
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