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Oz

Islami edebiyatin sacayagl Besmele-Hamdele-Salvele olarak 6zetlenebilir. Bir edebi tiir olarak
tevhidde Allah’in birligi meselesi, Cemal ve Celdl yonleriyle beraber bazen ser'i merkezde bazen
de tasavvufi merkezde islenmis ve neredeyse butiln sairler yakin ve uzak anlamlariyla beraber
tevhid cizgisinde takip edilebilecek eserler vicuda getirmislerdir. Batililagsma macerasi hala
devam eden bir stireg olmakla birlikte, bu gizgi boyunca tevhid tiiri zamanla yerini daha karma-
sik yapidaki serzenislere, daha farkli sdyleyis bigimlerine terk etmistir. Bu noktada Tanzimat'tan
Cumbhuriyet’e uzanan siyasi ve sosyolojik grafikte Muallim Naci'nin klasik cizgiyi devam ettiren

tevhidi basli bagina 6nem arz etmektedir.
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Comprehensing the one in the process of Westernization: Muallim Naci’'s Tawhid
Abstract

It could be told that the trivet of Islamic literature is Basmalah-Hamdalah-Salwalah. In Tawhid
as a literatural genre, the issue of the Unity of Allah was sometimes dealt with the features of
Camal and Calal on the base of Sharia and sometimes on the base of sufism, and almost all
poets created pieces which could be followed in the line of Tawhid. Although Westernization
adventure is an ongoing process, through this line, the Tawhid genre gave way to more compli-
cated reproaches and more different telling forms by time. At this point, Muallim Naci’s Tawhid
sustaining classical line represents an important position in the political and sociolgical fra-
mework of the period from Tanzimat to Republican era.
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Giris

fslam dinin esasi, 6zii ve cekirdegi tevhiddir. Insan 6zii ve potansiyelleri
itibariyle tevhid esasini anlayacak, kavrayacak ve yasayacak sekilde bir do-
nanimla yaratilmistir. Bu hakikat Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilir: “Boy-
lece sen, batil olan her seyden uzaklasarak yiiziinii kararl bir sekilde [hak
olan] dine gevir ve Allah'in insan biinyesine naksettigi fitrata uygun davran:
[ki,] Allah'in yarattiginda bir bozulma ve cliriimeye meydan verilmesin: bu,
sahih [bir] din[in gayesi]dir; ama ¢ogu insanlar onu bilmezler.”? Islam dini-
nin esasi bu tevhid meselesini daima giindemde tutmak ve sirkin bozan

kahreden tabiatini yeryiiziinden silmektir. Tevhid bu baglamda yalnizca tek
bir ilah oldugunu kabul edip ardindan ay-alt1 dlemde yalnizca faydaci ol-
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maya odakl bir sistematigin iizerine hayat bina etmek demek degildir. O
itikad1 bir 6zden figkirarak biitiin hayat hikayelerini kapsayan bir yetenege
sahiptir: “Tevhid itikatlarla beraber ultihiyet niteliklerini yalnizca Allah’a hasredip,
bu hususta O'nu serikten (ortaktan) tenzih etmek, ibadetleri yalniz O’na tahsis
etmekten ibarettir.”2 Bu baglamda tevhidin insan zihninin ulastig1 en yiiksek
deger oldugu fark edilmektedir. Yalnizca gordiigiine inanan ilkel ruh hale-
tinden gaybi bir ufka dogru isinlarin1 gonderen zihinsel 6zgiirlitk temasi
ancak tevhidle anlamini bulmaktadir. Adeta insan buradaki geliskin bakisiy-
la Ibrahimi mesaji kavrayan ve biitiin karmasaya ve hengameye ragmen 6zii
gorebilen, basiret sahibi insan olarak dikkat geker: “Béylece biz [brahim’e Al-
lah'in gokler ve yer iizerindeki giiclii hiikiimranligiyla ilgili (ilk) kavrayis: kazandir-
dik ki kalben mutmain olsun. Sonra, gece onu karanhigyla orttiigii zaman (gokte)
bir yildiz gordii ve haykird: Iste benim Rabbim bu! Ama yildiz kaybolunca, ‘Ben
batanlar: sevmem! diye séylendi. Sonra, ayin dogdugunu gériince, ‘Iste benim Rab-
bim bu! Dedi. Ama ay da batinca, ‘Gergekten eger Rabbim beni dogru yola iletmezse
ben kesinlikle sapikliga diismiis kimselerden olurum’ dedi. Sonra giinesin dogdugu-
nu goriince ‘Iste benim Rabbim bu’ Bu (hepsinin) en biiyiigii diye haykirdi. Ama o
da kaybolunca: ‘Ey halkim’ diye seslendi. Bakin sizin yapti§imiz gibi, Allah’tan
baskasina ilahlik yakistirmak benden uzak olsun! Bakin, ben bdtil olan her seyden
uzak durarak, yiiziimii gokleri ve yeri var eden Allah’a cevirmekteyim; ve ben
O’ndan bagkasina ilahlik yakistiranlardan degilim!”3 Hz. Ibrahim’in biitiin tuzak-
lardan 1rayarak, 6zii gérmesini-kavramasini saglayan, onun imanini kuran
ve saglamlastiran temel nokta tevhiddir.

Edebiyat inceden inceye islemenin bir serencami olarak, insanin kayit di-
s1 tarihini, duygusal zekasin ve elbette inanglarini ifadelendirir. Bu bakim-
dan o, en ¢ok bahsedilmesine ragmen; en gizli tarihi 6znenin yani insanin
ruhaniyetinin de kodlarim tagimaktadir. Inangsiz bir edebiyat yoktur. Var
olan miiesseseleriyle tahakkiim eden bir inanca muhalif, bagka bir inanci
dillendiren bir edebiyat yahut zaten var ve miiesses olan inanci terenniim
eden edebiyatlar; inanmak bahsinde ve merkezinde birlesirler. Sozii insa
eden, ona bir kiymet bahseden sey, oncelikle samimi olarak tasidig1 inangta
aranmalidir. S6z, farkli renkteki ve hususiyetteki elbiselerini giyinip kusanr,
ayaklarmi toplar, ahengini arar, edebini bulur, matematikle sekillenir ve bir
kalipla oniimiize ¢ikarak kendisini gosterir. Fransizlar agk: yirmi kiisur ke-

2 Tevhid'in salt anlam ve ayetlerle izahi icin bkz. Rizauddin b. Fahru’d-din, “Tevhid”, Sade-
lestiren: Omer Aydin, Kur’dn Mesaji Iimi Aragtirmalar Dergisi, Say1: 98, ss. 190-194; Tevhid
baglaminda Kur’an’daki tevhid kavraminin semantik bir incelemesi icin bkz. Ahmet Celik,
“Kur'an’da ‘Tevhid’ Kavrammim Semantik Alanlar1”, Atatiirk Universitesi fldhiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 17, 2002, ss. 127-150.

3  Esed, a.g.e., 6/75-79, s. 241.
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limeyle ifade ederler. Bir Afrikali, atmosferin farkli durumlarini gosteren
bulutlarin her bir durusu igin farkh isimler kullanir. Bizim yalnizca kapal
dedigimiz hava i¢in bile en az on farkl: tasnif yapabilirler. Rus romanlarinda
devasa bir cografyanin ve uzun soguk gecelerin asla acele etmek bilmeyen
bitimsiz solugu raks eder. Bu analojik yiiriiyiisiimiiz neticesinde sdylemek
istedigimiz, bilme/bilim-sanat/yaratma yahut bilme-inanma-yaratma-
glizellestirme arasindaki baglarin hakikati insa etmede beraber calistiklar:
gercegidir.

Orta Asya'yi, Iran Azerbaycan’ini ve nihayet Anadolu’yu, Balkan’1 igine
alan, steplerden baslayip kent meydanina dogru genisleyen ve orada gele-
negini kuran, ardindan klasiklesen edebiyatimizda, mutlak bilginin ve gii-
zelligin sahibi olan, tek mutlak varlik her seyi kontrol eder. Mutlak zarafet,
mutlak giizellik ve kudret sahibi Allah, biitiin hikayeleri sekillendirir ve her
sey O'nu dillendirmek igin canini disine takar. Ciinkii bu ¢aba, sonsuza ya-
pilan bir yatirimdir. S6ze besmeleyle baglanir. Ciinkii bereket O'nun adinda
gizlidir. O anilmadan baslayan seyler ebkemdir, dongiidiir, uzamsizdir.
Aslinda biitiin perdelerin arkasinda insan zekasinin sordugu, “O kimdir?”
sorusuna farkli agilardan cevaplar aranir. O, Leyla ile Mecnun’u birbirine
asik edendir, O, Hz. Ibrahim’e dirilisi kuslarla 6gretendir, O Hz. Musa’y1
hayrete diisiirendir, O, Hz. Peygamber’i muhtesem kissalariyla cesaretlendi-
ren ve teselli edendir. O, Cendb-1 Hakk’tir. Allah, varlig1 zorunlu olan ve
biitiin 6vgiilere layik bulunan zatin adidir. Allah, Esma ve sifatlariyla biitiin
varligi, yek{inu, potansiyelleri kusatan ve kiillen varlik birimlerini-tiirlerini
kendisine tecelligah edenin adidur.

fslami Tiirk Edebiyati ve sanatlari zaviyesinden baktigimizda, gorecegi-
miz hakikat yine O’'nun varliginin yazinsal-goriingiisel anlamda salinimla-
rinda ibarettir. Tevhid, edebi baglamda “Allah’in birliginden ve biiytiklii-
glinden bahseden manzim veya mensiir parcalardir.”* Konusu ve gelenegi
itibariyle tevhid “Allah’in buiytikliigii, isimleri, sifatlari, kuvvet ve kudreti-
nin sonsuzlugu, zatinin tasvir ve hayal edilebilir seylerden miicerret olusu,
hicbir seyin ona es ve benzer olmayisi, kainatta ondan bagka miiessir bu-
lunmamasi, biitiin kudret ve ilimlerin ona ait olusu” seklinde 6zetlenebilir.5
[slami Edebiyatin sacayaklari, Besmele, Hamdele ve Salvele seklinde hulasa
edilir. Tevhidler, MiinAcatlar, Tazarru-nAmeler, Esma-i Hiisnalar, ilahiler,
Tesbih ve Zikirler, Nefesler, Nutuklar, Sathiyeler, Devriyeler, Tiirkiiler, Te-
kerlemeler, Agitlar... Hep O'ndan alinan ilham, O'na duyulan 6zlem ve

4 Necla Pekolcay-Selcuk Eraydin v.d., [slimi Tiirk Edebiyati'nda Sekil ve Nev'ilere Giris, Istanbul:
Kitabevi, 5. Baski, 2000, s. 135.
5  Bilal Kemikli, Tiirk Islim Edebiyat: -Giris-, Bursa: Emin Yayinlari, 2010, s. 112-113.
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nihai noktada O'na edilen imanin farkli renkteki ve tattaki yansimalarindan
ibarettir.6

Bu agidan biz, hem edebiyat gelenegimizin metafizik yiiriiyiisiinii anla-
mak hem de sosyolojik ve siyasi doniisiimlerin golgesinde inancin ve edebi-
yatin bu doniisiime ayak uydurusunu kismen de olsun kavrayabilmek igin,
XIX. ylizyil sairlerinden Muallim Naci'nin Tevhid'inde Allah inancini nasil
ifade ettigiyle mesgul olacagiz. Hemen ifade edelim ki sairi, yalnizca bize
actig1 kadar tanimlayabiliriz ve sairin asil kastin1 yine onun batninda birak-
maktan baska ¢aremiz yoktur. Bu anlamda mesele, bir yorumlama meselesi-
dir ve hatadan armik olmasi muhtemel degildir. Gadamer tam da bu nokta-
da soyle der: “Her yeniden iiretim oncelikle yorumdur ve bir yorum olarak diizel-
tilmeyi bekler. O ayni zamanda bu bakimdan da anlamadir.””

I. XIX. Yiizy1l Cercevesinde Muallim Naci'nin Yeri

Muallim Naci'nin Tevhid'inde ifadesini bulan Allah anlayisim1 kavramak,
yalnizca bir sahsiyetin, sanatkarin i¢ hazinelerine girmekten ve ondan alinti-
lar yapmaktan ibaret degildir. Baz1 dénemler vardir ki, doéniisiimler ve kiv-
rilmalar, farklilasmalar ve itirazlar dnceki devirlere gore daha stiratli gercek-
lesmistir. XIX. ylizyil bir¢ok arastirmaci ve yorumlayici agisindan boylesi bir
donemdir. Batililasma, diinyevilesme, modernize olma, profan bir evrene
giris gibi tanimlamalarla eski gelenegin pey-der-pey ilgas: ve olusacak yeni
gelenegin habercisi konumunda olan bir ¢agdir. Kald1 ki bu ¢agin sanatkar
bir tiyesi yalnizca bir benligin hikayesini siiren kisi olarak degil; devrin igeri-
sinde bir kavrami karsilayan, o kavrami ikame eden kisi olarak da (=ikonik)
anlagilabilir. Oyleyse mezkiir déniisiimiin genel itibarla milad1 kabul edilen
Tanzimat bu paralelde ne ifade eder?

“Tanzimat, en genis ¢evre ve manasi ile alinirsa, bir cihan goriisiinden
bagka bir sey degildir. Kendinden evvelki nizdmi begenmeyen, kendinden
sonra kendi kurdugu nizami gormek” isteyenlerin® bir tercihi; Karlof¢ca’dan
beri toprak-giic ve prestij kaybeden bir imparatorlugun, XVI. ylizyildan beri
Dogu’dan teknik ve gii¢ bakimindan ileri giden ve siyasi biinyesi ne olursa
olsun giiclii bir burjuvazi olusturan Avrupa’y: takip mecburiyeti,® bir iist
baslik ve ufuk cizgisindeki ideal seyler olarak, Ingiltere seviyesinde para,

6 Allah'in isimleri, sifatlar1 ve sanat dallarindaki izdiisiimleri i¢in bkz. Bekir Topaloglu, “Al-
lah”, DIA, c. 11, Istanbul, 1989, s. 471-498; Mustafa Uzun, “Allah: Edebiyat”, DIA, c. II, Istan-
bul, 1989, s. 499-500; Nihad M. Cetin, “Allah: Hat”, DIA, II, 500-501.

7 Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem, Cev. Hiisamettin Arslan-Ismail Yavuzcan, c. I,
Istanbul: Paradigma Yayncilik, 2008, s. XLV.

8 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Tanzimat'ta 1gt’iméi Hayat”, Tanzimat (Komisyon), c. 11, Istan-
bul: MEB Yay., 1999, s. 621.

9 A.H.Ongunsuy, “Tanzimat ve Amillerine Umumi Bakis”, Tanzimat (Komisyon), I, 1-3.
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Fransa kadar bilgi ve aydinlik, Rusya mesabesinde ordu'® arzulayan, bir
algilama ve siyaset sekli olarak da izah edilebilmektedir. Bagka bir zaviye-
den bakacak olursak Tanzimat, iktisadl ve sosyal temelleri yikilmaya yiiz
tutmus bir imparatorlugun, yeni prensipler edinerek siyasi gelenegini degis-
tirme stireci', yahut III. Ahmet (1703-1730) devrinden beri “kilik-kiyafet,
matbaa, askerlik, vesair sahalarda goriilen Bati tesirinin, politik-sosyal ve
kiiltiirel sahalar1 da icine alarak”!? genisleyen resmi bir doniisiim bigimi
olarak da tarif edilebilmektedir. Bazen de Tanzimati gerceklestiren seckin
ziimrenin —ki Tanzimat bir bakima vezirlerin de tarihi sayilabilir- kisilikle-
rindeki faydaci-muhafazakarlik (Bir acidan Dogulu kalmak gayesinin hemen
ardindan gelen Batili gibi olmak gerekliligi) dilemmasinin bir sonucu olarak
topluma tepeden inen dayatmaci tavirlari’’; teklifci-tavizci ve teokratik-
gelenekgi fakat daima arastirict ve Batict damgasini vuran bir zihniyetin* ve
aslinda II. Mahmud’dan beri siiregelen degisimin nev-usil bir mahsulii ola-
rak da keskin hatlar cizilerek de tarif edilmistir. Tanzimat dogas1 geregi fark-
I1 tarifleri kapsayabilecek bir dontistimiin adidur.

Tanzimat'tan anlasilan ne olursa olsun, hemen Tanzimat Ferman ¢agdas:
bir Batililasma yahut Sekiilerlesme s6z konusu olamayacag gibi, hemen bir
edebi tahavviil de diisliniilmemelidir. Ne var ki zaman ve zemin ¢agdas
varligin eski ve yenisini belirlerken, onun dil zekasin1 da tekrar kodlar. El-
bette bu degisim-déniisiim slirecinin bir ayag1 gazete ve dergicilik, diger ayag:
yeni ithal edilen edebi tiirlerdir. Sekiilerlesmenin bagka bir boyutu burada
ontimiize ¢tkmaktadir: Simgeci zihnin, realist yazabilmesi i¢in gerekli zama-
n1 ona tanimadan, yeni bir akimi ya da hareketi 6niine siirerek ondan hemen
baska bir doniisiim talep edilmektedir. Ustelik degisen yalnizca ekonomi
degildir: “Edebiyatimizin 1839’dan 1859’a kadar Tanzimat devrinin ilk yirmi
senesine tesadiif eden kisminda, Avrupai tesire ornek teskil edebilecek bir
degisme yok gibidir. Ne roman, ne tiyatro, ne kiigiik hikaye, ne de tenkit
baslica Bat1 edebiyat tiirlerinden herhangi biri bu yillarda daha kendini gos-
termis degildir.”?> C. Meri¢ bu yari-saydam Bati manzarasi icin sOyle der:

10 Gokhan Cetinsaya, “Kalemiye’den Miilkiye'ye Tanzimat Zihniyeti”, Tanzimat ve Mesrilti-
yet'in Birikimi (Editorler: Tanil Bora-Murat Giiltekingil), c. I, Istanbul: fletisim Yayinlari,
2006, s. 57.

11 Halil inalaik, “Tanzimat Nedir?”, Tanzimat: Degisim Siirecinde Osmanli Imparatorlugu (Editor-
ler: Mehmet Seyitdanlioglu-Halil 1na1c1k), Ankara: Phoenix Yaynevi, Nisan, 2006, s. 14.

12 Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyat: Uzerinde Aragtirmalar I, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1987, s.
68.

13 Tlber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, istanbul: Alkim Yayinevi, 2006, s. 13.

14 Tark Zafer Tunaya, Tiirkiye'nin Siydsi Hayatinda Batlilasma Hareketleri, Istanbul: Istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari, 2004, s. 29.

15 Omer Faruk Akiin, “Tanzimat Edebiyati Sozii Ne Dereceye Kadar Dogrudur?”, Kubbealt:
Akademi Mecmuasi, Nisan, 1977, Sayz: 2, s. 32.
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“Hele on dokuzuncu asir, Bati'nin baslica mitoslarini, ihtiyar Sark’in suur
altina zerk eden bir efsane-siir... Avrupa biitiin giinahlarindan armmus,
biitiin tezatlarindan siyrilmigtir bu manztimede; o artik yalniz maddji fetihle-
rin degil, insanlik riiyalarinin da gergeklestigi bir {itopyadir...”16

N. Kemal’in Divan edebiyatinin zimnindaki diinyay1 yani M. Naci’'nin bir
devamu olarak okunan gelenegi yorumlayis bi¢imi, bu anlamda dikkate sa-
yandir. Divan edebiyat: hakkindaki en temel elestirilerini siraladig1 ve Ziya
Pasa’ya tam bir muariz durusla cevap verdigi meshur eseri Tahrib-i Hardbat!
bu anlamda bagli basina bir manifesto olmakla birlikte; bir baska eserinde bu
manifestonun Oziinii ¢arpici bir dille ifade etmistir: “Divanldrimizdan biri
miitalaa olunurken, insan muhtevt oldugu haydlat zihninde tecessiim ettirse, etra-
fimi maden elli, deniz goniillii, ayagimi Ziihdl'in tepesine basmis, hangerini Mir-
rih’'in gogsiine saplamig memdithlar; felegi tersine cevirmis de kadeh diye oniine
koymus, cehennemi alevlendirmis de dag diye gogsiine yapistirmus, bagirdikea ars-1
ald sarsilir, agladik¢a diinya kan tufanlarina gark olur dsiklar; boyu serviden uzun,
beli kildan ince, agz1 zerreden ufak, kili¢ kasli, karg: kirpikli, geyik gozlii, yilan sacl:
mi‘sukalarla malamal goreceginden kendini devler, qulyabaniler dleminde zanne-
der.”18

Burada elestirilen nokta, mazmin-perdazlik ya da baska bir deyisle mii-
tesairliktir: “Ve sanki insanin yerine aruz vezninin bizzat kendisi ortada
dolasiyor, halk agzindan ve hayattan topladig: ifadeler tizerine tek basina
kiiciik, manasiz oyunlarini yapiyordu.”' Bes parcadan bir bohca tabir edilen
tarz-1 kadim elbette bir biitiin olarak boyle degildir. Kendi zamarn cerceve-
sinde N. Kemal'in bu oyun diiskiinii hasta edebiyat1 6liimden kurtardigi, bu
sayede Ziya Bey, R. Mahmut Ekrem, Abdiilhak Hamid gibi isimlerin edebi-
yat vadisinde daha rahat yol aldiklarina dikkat cekilmistir.? Tanpinar, bu
gelenegi reddedisin temelinde, bir biitiin halinde mutlak fikrinin yikilmasin
ve zamanla yerini giiclii bir duygusalliga dogru seyreden Romantizm’e bi-
rakmasini goriir.?! Elbette bu degisim/doniisiim yasanmaktayken, Divan siiri

16 Cemil Merig, Magaradakiler, Istanbul: Heti§im Yayinlari, 2003, s. 194.

17 Bkz. Namuk Kemal, Tahrib-i Hardbit, Konstantiniyye: Matba‘a-i Ebu’z-Ziya, 1885.

18 Namik Kemal, Celdleddin Harzemsih, Yay. Haz. Ars. Gor. Oguz Sal, Ankara: Ak¢ag Yayinla-
r1, 2005, s. 33.

19 Ahmet Hamdi Tanpnar, XIX. Astr Tiirk Edebiyat: Tarihi, Yay. Haz. Abdullah Ugman, Istan-
bul: YKY Yayinlari, 2006, s. 77.

20 Omer Ferit Kam, Divin Siirinin Diinyasina Girig (Asir-1 Edebiye Tetkikat), Haz. Halil Celtik,
Ankara: MEB Yayinlari, 2003, s. 72.

21 Tanpmar XIX. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 79; Bu baglamda hatirlatmaliyiz ki, Yahya
Kemal, yirminci yiizyila dogru akan edebi gelenegi inkiraz devri olarak niteler. Bdylece sii-
rin can ¢ekismesini kendince ilan eder: “Eski Tiirklerin manevi bir hayat1 varken bir edebi-
yat1 vardi. Yeni Tiirklerin ancak manevi bir hayati olursa edebiyat1 olur.” Yahya Kemal,
Edebiyata Ddir, Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 2005, s. 58.
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de bir sekilde yoluna devam etmektedir. Bu gelenegin devamini anlayabil-
mek maksadiyla 6ne cikan birkag isim zikretmek istiyoruz: Kegeci-zade Izzet
Molla ve Enderunlu Vasif ve adeta her iki yola da uygun yiiriiyiis sergileye-
bilen, ¢ok yonlii edebiyatgilig1 dikkat ceken Muallim Naci. Buradan hareket-
le dev gelenegin devami ve aruzu kullanmadaki maharetiyle Muallim Naci,
esasen Tevfik Fikret ve Mehmet Akif'e kadar uzatilabilecek farazi cizginin
baslangic1 yahut Baki’ye kadar riicu eden bir kavisin dogal {iyesi olarak ka-
bul edilebilir.

II. Muallim Naci’nin Hayati, Sanat1 ve Eserleri Hakkinda Kisa Bir
Miitalaa

Muallim Naci Efendi 1849 senesinde Fatih’te hayat yolculuguna basglar; diger
bir soyleyisle Omer’in mesut ¢cocuklugu buradan baglayarak ufka dogru yol
alir. Muallim Naci, kendisindeki dogrulugu ve mertligi dedesi Ahmed
Aga’nin veresesine baglar. Babasimin fiziki ve ruhsal hikayesini, sair tarafin-
dan yapilan tasvirinde de gormek miimkiindiir. “Kiyafeti hala goziimiin
oniindedir. Orta boylu, genis omuzlu, kaviyyu’'l-biinye, biiyiik basli, degirmi
cehreli, kalinca karakash... Pek yakisikli, dolgun viicutlu bir Osmanhdir.
(...) Kimseye fenalik etmemistir fakat pek ¢ok kimselere iyilik etmistir. Biraz
hadid goriiniir lakin na-behemahal hiddet etmez. Gazabini tahrik eden hu-
susat mutlaka Islam terbiyesine, insaniyete yakismayacak seylerdir.”? Bu
tasvirde sadelik ve giic bir biinyede birlesmistir. Bu tasvirin goélgesini, onun
sanat algisinda da gérmek miimkiin olacaktir. 1857 senesinde heniiz sekiz
yasindayken babasi Sara¢ Ali Bey’in ani 6liimii sebebiyle, ailecek Varna'ya,
dayisinin yanina gitmek zorunda kalirlar. Tanpinar bu ani 6liim ve hicreti
soyle degerlendirir: “Naci'nin {izerinde bu vakitsiz 6liimiin tesiri kadar,
iginde yetistigi ailenin de tesirleri acik¢a goriiliir. Kendi kendine yetismekten
gelen gururunun altinda asli bir tabaka gibi goriinen tevazuu, sahsi istiklal
fikri, degerlere baghligi, alinganligi, hep bu el ile maddenin {izerinde ¢alis-
manin terbiyesini almis insanlardan gelen seylerdir. O, aleti seven ve ona
bagli olan insandir. Naci'nin sanatinda asil hakim unsurun bir alet gibi adeta
disaridan miikemmellestirdigi aruz oldugunu, Tanzimat'tan beri degismek-
te olan dili yine kendi disinda bir madde gibi tanzime g¢alistigin1 gorece-
giz.”» Tanpinar ayni zamanda onun hat dersleriyle mesguliyetini, zaman
dig1 yahut zamanin akicilifina ters yonde bir arayis oldugunu ve boylece
gecmisi bir anlamda elinde tutmak istedigi gerceginden bahseder. Divan
Edebiyati tarzinin temelden degistigi yeni edebi dlemde hem farkl tiirler

22 Muallim Naci, Siinbiile, Kostantiniyye: Maarif Nezareti, 1307/1889-1890, s. 140-141.
23 Tanpinar, XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 529.
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hem de farkli iisluplar manevrasini yaparken, Muallim Naci adeta maziyi
ellerinde simsiki kavramistir.

Hafizlik, hiisn-i hat ve Varna’da devam eden medrese hayati igerisinde
bir¢ok sanat1 ve saheseri erken yaslarinda tanima ve okuma firsat1 bulmus-
tur. Hafiz Mahmut Efendi’den “Giilistdn”1 okur. Hiiseyin Hoca’dan telhis ve
aruz; Komyano Efendi’den Fransizca ve Miiftii-zade Abdiilhalim Efendi’den
glizel yazi ve Arabi ilimleri tahsil eder. Hattat Hoca olarak da bilinen Naci,
levhalarinda Omer Hulisi mahlasii kullanmistir. Erken yasta is hayatina
atilir ve 1867 senesinde muallim-i sani sifatiyla Varna Riistiyesi'ne atanur.
Muallim Naci Efendi, yani geng Omer kendisini yetistirmek icin daima ca-
lismis biridir. Edebi metinler onu ismini degistirmeye sevk eden bir giicle
hayatinin merkezindedir. Giritli Aziz Efendi'nin Sark hikayelerinden mey-
dana gelen “Muhayyildt”im okuyan Geng Omer, bu kitaptaki “Kissa-i Ndci

~7

Bi’llih ve Sdhide” isimli hikayenin kahramanini benimseyerek, “Ndci” mahla-

sin1 almigtir.2

Kiirt Said Pasa’nin 1876 senesinde Varna’ya mutasarrif ve Muallim Na-
ci'nin pasaya hususi katip olarak segilmesi hayatinda yeni bir donemi agmis-
tir. Yenisehirli Avni ile tanisma, Anadolu'nun baz: vilayetlerini gezme ve
Terctiman-1 Hakikat gazetesinde yayimlanan Kuzu, Sim-1 Garibin ve Nusay-
bin Civarinda Bir Vadi, isimli siirlerin ¢ikisi bu katiplikle beraber devam eden
birka¢ senede vuku bulmustur. Ahmet Midhat Efendi'nin istegi iizerine
Terciiman-1 Hakikat'in edebi stitununu yonetmeye basladi. Yazdig siirler,
Fransizca’dan yaptig terciimelerle beraber sohreti yavas yavas yakalamaya
baglamustir. Eski siir bir anlamiyla divan siirinin bir ustasi ve miidafaacisi
konumuna ise Recéai-zade Mahmud Ekrem ile yaptiklar1 miinakasalarin
olusturdugu ortamda aramak icap ettigi ifade edilir.?> Mes‘fid-1 Harabdti mah-
lastyla yazdig: siirlerin eski edebiyat taraftarlarini harekete gecirdiginin alt1
cizilir.

Donem itibariyle tiir ve usullerin degistigi arazide Muallim Naci hem
yeniyi kavrama gayreti gosteren, bir taraftan da riizgara ve modaya pacay1
kaptirmayan tavriyla dikkate sayandir. Eser verme baglaminda vel(id olan
Muallim Naci, mektup, hatirat, ¢eviri, manzim hikaye, edebi tenkit ve soz-
liikk, biyografi ve hatta iki perdelik trajedi olmak {izere genis bir alana yayi-
lan hassasiyeti ve birikimiyle dikkat ¢eker. Fakat o en ¢ok sairligiyle hafiza-
larda yer tutmustur. Iste bu agidan bakildiginda, onun siir anlayigim kontrol
eden duygu zahirl anlamda yani dil, vezin ve belagat baglaminda ustaca bir
sadelikle kendini gosterirken; igsel ve batini anlamda Allah’m varlig: karsi-

24 Abdiilkadir Hayber-H. Ozbay, Muallim Ndci'nin Siirleri, Ankara: MEB Yayinlari, 1997, s. 17.
25 Genis bilgi i¢in bkz. Abdullah U¢man, “Muallim Naci”, DIA, XXX, Istanbul, 2005, s. 315-317.
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sinda egilmis bir muvahhidin durusuyla oniimiize ¢ikar.6 Ayrica siir, M.
Naci i¢in edebiyatin en has bahgesi hatta edebiyatin ta kendisidir. Ona gore,
mesele bir nazmedis degil; s6ziin i¢ine bir ruh koyabilmektir: “... Olabilir ki
bir s6z manzum olur da edebiyattan sayilmaz. Ona siir denilemez. Ruhsuz
denilen bir kimseye “Insan” denilebilir mi? Mademki sdziin manz{im olmasi
belig olmasini gerektirmiyor, siir denilecek soziin mutlaka manziim olmasi
gerekmez.”?

I1I. Muallim Naci’nin Tevhid’inde ifadesini Bulan Allah Fikri ve inana

Birlemek ve yalmizca biricik olani kavramak-kavratmak icin yazilan
tevhidler Tiirk-Islam Edebiyati'nin hatt-1 istivast olmustur. Bir yaz1 parga-
sindan yahut bir siirden bir sanatkarin biitiin efkarini ve akideyi anlama
bicimini yahut teslimiyetini 6l¢mek kabil-i imkan degilse de, sdylenen ve
karsiya gecirilmek istenen hissiyati tasiyan kelime birikimleri, bize kendi
tarihsel hikdyemizi anlamamizda 1sik tutabilir. Muallim Naci'nin tevhidi
otuz iki (32) beyitten miitesekkildir. inceledigimiz niishada birinci beyitten
sonra bir beyitlik, dokuzuncu beyitten sonra iki beyitlik yer bos birakilarak —
bunlar bazen vurgusal amagh olarak yapilan secimlerdir- ¢izgi ¢ekilmistir.
Tevhid, aruz vezni igerisinde daire-i mu’telifenin hezec bahrinden “Mef Gl
Mefa‘iliin Fe‘tliin/Fa‘liin” kalibinda yazilmis olup; nazim sekli itibariyle
mesnevi tarzinda kaleme alinmistir.28

Muallim Naci'nin tevhidinde onun karakterinde 6nemli yansimalar1 olan
giiclii ve sade olmak prensibi fark edilir. Cihamnu yaratan, icat eden, yoktan
var eden Allah, biitiin perdelerin ve pegelerin 6tesinde ayandir. Hem asikar
hem de gizlidir. Elvan elvan goze goriinen esasen O'nun varliginin huzme-
leridir. Tecelliler dalga dalga biitiin kesret ve gayb alemini 6rtmekte, halk-1
cedid ile mutlak bir se’niyet ve tam eylemlilik etrafi kol acan etmektedir.
Nihayetsiz deryanin nihayetsiz dalgalar biitiin varlik ve potansiyel sahasini
kapatmaktadir. O'nu tarif etmek, bitimsiz ve nihayetsiz bir cabay1 yiiklen-
mek demektir. Zaten ne vakit ¢iplak akil yahut ratio buna soyunsa, dil ve
goniil biiylik bir suskunlugun igine gomiilmektedir. Ciinkii tarifler, belli
seylere gerceve kazandirmak igin vardir. Oysa mananin karni genislemeye
devam etmektedir:

26 Bu noktada Celal Tarak¢i'min su sozleri zikredilebilir: “Naci, inanan insandi. Kainatin yara-
ticisina boyun egmeyi, onun nizamina, peygamber ve kitabma uymay1 gaye bilir. Bu ba-
kimdan, ilahi adalete bagh bir diizeni arzular. Kainatin yiiceligi ve giizelligi onu hayret ve
hayranliga sevk eder. Eserden miiessire intikal ile yaratana teslim olur.” Celal Tarake¢i, Mu-
allim Naci Efendi Hayat1 ve Eserlerinin Tedkiki, Samsun: Sonmez Ofset Matbaasi, 1994, s. 604.

27 Muallim Naci, Istildhdt-1 Edebiyye, Yay. Dr. A. Yal¢gin- A. Hayber, Akabe Yayinlari, Ankara,
1985, s. 69.

28 Muallim Naci, Ates-pire, Kostantiniyye: Maarif-i ‘Uméimiyye Nezareti, Temsil4 Sani,
1303/1885-86, s. 3-6.
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Alemi siisleyen, peygamberimizi ve iimmeti 14l eden sanat1 ve yiizbinler-
ce yer ve gok cismini bir kaderle 6lgiilendiren hayret uyandiran kudreti kar-
sisinda; ten agirliklariyla zaaflarryla gozlerini yere dikerek onu aramakta;
ruh ise kanatlanarak O ulvi hakikate ermek gayreti icerisindedir. O’'nu lau-
bali bir arayis igerisinde bulmak miimkiin degildir. O'nu devrin yeni fikir
kirilmalarryla okumak bir eylem olsa da, O'nu anlamak i¢in bu yeni okuma
bicimi kafi degildir. Evvela o biiyiikliigiin karsisinda dogru, has bir teslimi-

(Mef‘tlit Mefa‘iliin Fe‘tliin/Fa‘liin)
“Allah ki mucid-i cthandir
Bifi diirlii nikabdan ‘1yandir

Kesrette hezar renge girmis
Her mazhara baska renk vermis

Bulmaz o tecelliyyat gayet
A‘dad nasil bulur nihayet

Tevhidi sever o Haliku’r-riih
Birdir bir o bi-niyaz Subhth

Yok sirke egergi i tibari
Tevhide de yokdur iftikari

Ta‘rifine gitmemekdir evla
Ta‘rife gelir mi hic Mevla?

Allah nedir? Deyince gafil
Allah deyiip hamds olur dil

¢ Akil biliyor ki var bir Allah
Mabhiyyeti afilagilmiyor ah!”
(1-8. Beyitler)

yet icap etmektedir:

“Olmaz m1 hired-giidaz-1 immet
Peygamberi 1al eden hakikat

Ma‘na-y1 viiciid, Rabb-1 a‘1a
Allah bilir ‘azim ma‘na!

Bak san‘atina ne ‘alem-ara!
Bak kudretine ne hayret-efza!
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Bak miilkiine var m1 intihasi1?
Bak zihne sigar m1 kibriyas1?”
(9-12. Beyitler)

Bu hakikati sezebilmek i¢in evvela hakikat yolculuguna ¢ikmak niyetinde
olmak icap etmektedir. Yerin dibine ¢akili ten, acziyetiyle, zaaflariyla insana
ayak bag1 olmaktadir. Kudret elinde yiizbinlerce kiireyi dondiiren, onlari
kendine meftlin edenin hakikatine ermek igin, basiret sahibi olmak, goniil
goziinii agmak gerekmektedir. Ruh O’'na ulagsmak, kaynagina donmek, ulvi-
yete erismek icin yana yakila itila etmektedir. Anka-y1 1a-mekéan olan Allah’a
ulagsmak i¢in evvela yiikseklere, ulviyete talip olmak lazimdir:

13

Devretmede dest-i kudretinde
Yiiz bin kiire miilk-i hikmetinde

Etmis ten-i zar1 hakdani
Kilmais dil-i paki asumani

Ten miirtebit olsa da zemine
Can ¢ikmada Rabb-i ‘ alemine

Ten durmada asiyan i¢inde
Can ugmada gaybiyan i¢inde

Ey ta’ir-i gayb saneka’llah
Pervazina bin tebareka’llah

Seyyare-i “arzi tarik olduf
Yiikseklere togr salik olduii

Nasiit idi bir zaman makamii
Lahiita m1 simdi i tizamiii”
(Tevhid: 13-19. Beyitler)

Iste bu noktadan sonra hem dilde sadelik baglaminda hem de itinayla
yahut sakincayla yaklasilan kavramlar1 ¢agiris bicimi baglaminda Tanzi-
mat'in etkisi hissedilmektedir. Hemen ifade etmeliyiz ki, Allah, ruh, kader,
Ahiret hususunda Tanzimat sonras: daha rahat konugmalara yahut siiphele-
rin daha net olarak serdedilisine sahit olabilmekteyiz. Diyebiliriz ki Muallim
Naci, hem yasadig1 zamanin dogal bir {iyesi olarak, metafizik/gaybi dleme
dogru serzenislerini belli bir rahatlik icerisinde sdylemis hem de asiriliga
kagmamak igin daima zihnini uyanik tutmustur. Tabii ki bu gecislerin kesin
sinirlar1 ve bir grafikte gosterilebilecek net egrileri yoktur. Dengeyi kagir-
mamak Muallim Naci’nin miheng noktas1 kabul edilebilir.
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Hakikat yolculuguna ¢ikan ruhunu sorguya ¢eken Muallim Naci, ironik
bir dille bu 6z varligin itila edisini kritik eder. Fakat ayn1 zamanda siiratle
yol alan ruhunu tetiklemekten vazgecmez. Ciinkii Allah’a ulasabilecek, top-
raktan kabini ¢ikarip, uryan vaziyette gaybi ufuklara yiikselebilecek baska
bir varlik da yoktur. Gezegenler bile kendi yoriingelerinde hapsolmusken,
ruh mesafeleri tanimadan yol almaya devam eder. Ondaki ytikselis ve hacim
gercekten goz alicidir:

Sevkifi kime? Turmayup gidersin
Allah’1 mu ciist u cii edersin?

G0z niiru gibi semaya ¢ikdifi
Bak bak! Ne giizel fezaya ¢ikdifi

Cik cik! Ki bu hakdan tenindir
Ug Ug! Ki bu cihan senindir

Seyyare hudid i¢inde mahbiis
Yokdur hele sence hadd-i mahsiis

Ya Rab bu ne matlabimca rif* at
Ya Rab bu ne mesrebimce viis‘ at”
(Tevhid: 20-24. Beyitler)

Alemin kahreden ve cezbeden ekseninde insan elbette bir cendereye girmis
gibidir. Fakat bunda korkacak bir sey yoktur. Ciinkii bulanik pihtilarda ve
karanlik koselerde de mevc(id-1 hakikinin varligi kendisini gostermektedir.
Ciplak manada akil/ratio yasayakaldig1 seyler diinyasinda, kendisine bir¢ok
anlam haritas1 insa edebilse ve kelimeler diinyasmi kavramlar ¢engeline
asarak yasadiklarma bir gerceve kazandirabilse bile, Huda'min varliginin
kudretini anlamakta zorluk gekecektir. Ciinkii bitimsiz bir yaratim ezelden
ebede kollarini uzatmustir. Iste bu noktada insan, bir halife, niisha-i
mevciidat yahut bir emir olarak toprag: arsinlasa da, nihayet gercek padisa-
hin, Cenab-1 Hakk’in ihatasinda, deyim yerindeyse avuglari igindedir. Bu
baglamda XIX. yiizyilin basat kavramlarindan ve cazibe merkezlerinden biri
olan fakat tek basina insana yoldaslik edemeyecek “Hiirriyet”? elden biraki-
lip; yerine acziyetin farkindaligini yansitan “Teslimiyet” kulvarina gegilme-
lidir:

29 Bu noktada Tanzimat doneminin siyaset ve sanat adamlarindan Namik Kemal’in, hiirriyeti
kalin cizgilerle altin1 ¢izen su beyti akla geliyor:
“Ne efsunkir imissin dh ey diddr-1 hiirriyet
Esir-i agkin olduk ger¢i kurtulduk esdretten”
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“< Alem kahr ortasinda erzen
Cevlangehi bdyle isterim ben

Olsam da muhiti asumanifi
Elbette muhatiyim Huda’ nifi

Agiisuma sigsa da semavat
Yaninda viiciid olunmaz isbat

Olsam iki ‘alemifl emiri
Emrim yine bir sehifi esiri

Boyle melike ey esiran
Hiirriyyetim olmasin mi1 kurban”
(25-29. Beyitler)

Bir siirin evreninde akil yiiriitmeler vardir. Tereddiitler, isyanlar, farazi-
yeler, cedeller, makul ve siirreel olgular, misra aralarinda goz kirparlar. Bel-
ki sair, en giizel siirini hi¢ yazamaz ama ask, inang, 1stirap, doga ve bir¢ok
hususta kelimeleri nazmin ahengine teslim eder. Bununla birlikte kesin olan
bir sey vardir ki, sairin kurmakta en ¢ok zorlandig: siir baglami, onun inan-
cnin 6znesi olan varligi, mutlak ve biricik olani anlatabilmek cabasinda
gortliir. Muallim Naci, Allah'in varligin1 ve birligini ifade etmeye gayret
ettigi tevhidinde, iste bu miihim meseleyle ugrasmistir. Son noktaya geldi-
ginde ise, siir¢-i lisan edebilme gercegini goz oniinde bulundurarak ve kla-
sik edebiyat gelenegi ¢izgisinde Allah’a yalvararak, gitinahlar: icin af diler.
Nihayet soz de, sozii sdylen de O'nun 6z malidir:

““Afv eyle hata ederse gahi
Bir cezbeli sa‘irifi [1ahi

¢ Askifila neva-y1 dil-nisini
Raksan ediyor muvahhidini

Senden bu nefes dehen de senden
Sa‘ir de senii sithan da senden”
(30-32. Beyitler)

Sonug¢

Omer’in ¢ocuklugu yani Muallim Naci'nin hayat yolundaki ilk adimlars,
miiesses bir Osmanli gelenegi ve adabi igerisinde sekillenmistir. Bu bir an-
lamda onun Sark ve Anadolu sofrasindan aldig: biiyiik payin belgesi kabul
edilebilir. Diger taraftan yasadig1 yiizyil itibariyle, Bat1 evrenine dogru, as-
keri, siyasi ve sosyal doniisiimlerin gittikce ivme kazandig1 bir zamanda
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ontolojik durusunu sekillendirir. Cereyanda kalmanin miimkiin oldugu bir
zaman diliminde gelenegin ve elbette yeni olanin damarlar1 aym anda gorti-
lebilecek bir mahiyete sahiptir. Bu basli basina bir miicadele alanidir. Burada
sair, kendini ve felsefesini gdzden gecirmek durumunda kalmustir.

Eski, tamamen yok mu edilmeli, yeni, bir kismiyla kabul mii edilmelidir?
Bu soru listesi uzarken, edebiyat da bir doniisiim icine girer. Yeni akimlarin
ve sOyleyislerin arz-1 endam ettigi fark edilir. Bu meyanda Klasiklesen Divan
edebiyat1 kendi icinde bazi devinimler ve doniisiimler yasamakta, baz tiir-
ler yavas yavas mekanlarin terk etmektedir. Nasil ki efsaneler, mitoslar ve
on binleri bulan beyitlerle yazilan nazimlar giin gectikce araziden ¢ekiliyor-
sa, bagka bazi tiirler de sz sofrasina bagdas kurmaktadir. Muallim Naci tam
da bu noktada, yeniyi algilamak arzusu iginde olan fakat eski gelenegi de bir
sekilde yasatmak isteyen bir halet-i rlithiye icerisinde kendini bulur. Onun
tevhidini incelememizin gayesi, hi¢bir seyin direkt olarak séz vadisinden
eteklerini toplayip gitmedigini isaret etmekten ibarettir. Yazimizi, kendisinin
mezar tasina kazinan beytiyle sonlandiralim:

“Hak-perestim arz-1ihlas ettigim dergah bir
Bir nefes tevhidden ayrilmadim Allah bir”
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