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KONUSMAYA DAYALI SEZDIRIMLER
-HAREZM TURKCESI ORNEGINDE BiR INCELEME-

M. Selcen CURUK"

Ozet: Tletisim siirecinde alict/ dinleyen, verici/ konnsanin ifade ettiklerinin dig diinya
ile olan ilzskisini her zaman yalnizea sizeelerin yiizey yapilar: aractligyla anlamazy
kimi zaman da yiizey yapinin itesine gegerek soylenilenden gikarim yapmark suretiyle
idrak eder. Etkili bir iletisimde olmasi gereken kimi kurallarm konusur tarafindan
ihlal edilmesi ile ortaya cikan sexdirimin dinleyen tarafindan  anlasilmasy, dile
getirilen ifadenin dogru yorumn ile miimkiindiir. Bu yorumlamada dil(bilgi)se/
verilerden  olusan dil-ici baglam yaninda bireysel ozelliklerin, diinya bilgisinin,
hayallerin, beklentilerin, varsayumlarm, dinsel inanislarmn, icinde bulunulan yer ve
zamanin olusturdugn dinamik bir baglam olan dil-diss baglam da rol oynar. Bu
caligmada, Tiirk dili taribinde ozel bir yeri olan Harezm Tiirkgesi eserlerindeki
diyalog parcalarindan yola gikilarak yiiksek diizeyde bir edimbilimsel yetiyi gerekli
kilan konusmaya dayale sexdirimler iizerinde durulmustur.

Anabtar sozciikler: konusmaya dayal sexdirimler, yiizey yapr, derin yaps,
ctkarim, isbirligi ilkesi, konugma kurallars, Harezm Tiirkgesi, Kisasii'l-enbiya,
Nebeii'ferddis

Conwversational Implicatures in the case of Khwarezm Turkish

Abstract: In the process of communication; the recipient/ listener does not
understand or construe the relationship between the sender’s/ speaker’s statements and
the external world based solely on the surface structure of these utterances, but
sometimes by making inferences beyond these surface structures. The infringement of
rules integral to effective commmunication by the speaker results in implicatures that
require the listener to properly interpret the speaker’s expressions in order to reach the
correct meaning. In this interpretive process; an important role is played by both the
intralinguistic context consisting of linguistic data, and the extralinguistic context
consisting of dynamic elements such as the individual characteristics, the world
knowledge, the imagination, the expectations, the assumptions, the religious beliefs,
and the time and location of the listener. In this study, we have evaluated
conversational implicatures that require a high degree of pragmatic competence for
proper understanding in pieces of dialogues from the works written in Khwarezm
Turkish.
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1. Girig

XX. ylizyilin ikinci yarisinda dil felsefesinde ortaya konulan diisiinceler, bugiin
dil biliminin geng¢ kollarindan biri olan edim biliminin merkezinde yer alan kimi
kavram ve kuramlara kaynaklik etmistir. Dilin dogruluk-kosullu, gergekligi
saptayict kullanimi yaninda, dogruluk kosullu olmayan kullanim anlamlarinin da
olduguna dikkati ceken giindelik dil felsefesi’ gelenegi temsilcilerinden
John Langshaw Austin, Harvard’da, William James adina her yil diizenlenen
seminer dizilerinin birinde, 1955’teki “How to Do Things with Words" baslikli
konusmasinda, konusurun bir sey séylerken ayni zamanda bir sey yaptigma dikkati
cekmis ve s0z edimleri kuramini ortaya koymustur. Yine ayni seminerlerin birinde,
1967°deki “Logic and Conversation” baglikli konusmasinda, sdylenen ile demek
1stenen/sezdirilenin farkina isaret eden filozof Herbert Paul Grice, isbirligi ilkesi ve
sezdirimleri ortaya koyarak dikkatleri bu yeni kavramlar {iizerine c¢ekmeyi
basarmustir. Dilin yiizey yapisindan daha fazla ‘sey’ ortaya koydugu, ylizey yapinin
derin yapiyla her zaman ortiismedigi durumlara dikkati ¢eken bu caligmalar, bugiin
hala oOnemini korumakta ve felsefenin sinirlarii asarak birgok disiplin
arastirmacisinin dzellikle de dil bilimcilerin ¢alismalarina konu olmaktadir.

Grice (1967/1989); isbirligi ilkesi (cooperative principle), konusma/iletisim
kurallari (maxims of conversation) ve konusmaya dayali sezdirimler (conversational
implicatures) kuraminda, sdzciiklerin gergek anlamlarinin 6tesinde farkli anlamlari
da karsilayabilecegini; dinleyenin, konusurun sdyledikleri ile kasdettiklerini nasil
ayirt ettigini on plana g¢ikarir. Bu kuram daha sonra baska kuramlarin® ortaya
¢ikmasma da kaynaklik etmis ve bir¢ok arasgtirmaci tarafindan gelistirilerek
incelenmistir.

Normal/amacina uygun gergeklesen bir konusmada konusur ve dinleyenin
kendiliginden birtakim kurallara uyarak bir igbirligi igerisinde oldugunu belirten
Grice, isbirligi ilkesinde su dort konugma kuralinin oldugunu ileri siirer: Nicelik,
nitelik, bagmti ve tarz. Bunlar 6zetle sdyle agiklanabilir:

1. Nicelik kurali (quantity): Konusurun, yeterli (ne az ne ¢ok) sz
soylemesi.

2. Nitelik kurali (guality): Konusurun; dogru, gercege uygun soz
sOylemesi.

Giindelik dil felsefesi (ordinary language philosophy) i¢in bkz. Altindrs 2003: 46-47,
134-136; Fleming 2010: 516-520.

Nezaket kurami (Brown-Levinson 1978/1987; Leech 1983) ve baginti kurami (Sperber-
Wilson 1986) Grice’in kurami temelinde ortaya ¢ikmistir.
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3. Bagint1 kurali (relation): Konusurun konuyla ilgili s6z sdylemesi.

4. Tarz kurali (manner): Konusurun, belirsizlikten uzak, agik ve anlasilir
s6z sdylemesi.

Grice, sezdirimleri konusmaya dayali sezdirimler (conversational implicature)
ve uzlagsmaya dayali sezdirimler (conventional implicature) olarak ikiye ayirmustir.
Uzlagsmaya dayali sezdirimde igbirligi ilkesinden ve konusma ilkelerinden (hemen
hemen) bagimsiz, tirlii dilsel birimlere yiiklenen uzlagimsal c¢ikarimlar soz
konusudur. Konugmaya dayali sezdirim, konusurun yukaridaki kurallardan birini ya
da birkagim ihlal etmesi ile ortaya ¢ikar. Konugsmaya dayali sezdirimde dil-igi
baglam yaninda dil-dis1 baglam da rol oynar; konusur sdylediginden daha fazla sey
ifade ederken alict bu sdylenenden konusurla olan iligkisi, diinya bilgisi, i¢inde
bulunulan yer ve zaman vb. baglamlara bagli olarak ¢ikarimda bulunur. Asagidaki
(1) numarali 6rnekte iletisim katilanlar1 arasindaki diyalog, baglamdan bagimsiz
diisliniildiiglinde birbiri ile alakasiz gibi goriinmektedir. Ayni oday1 paylasan iki kisi
arasinda gecen asagidaki diyalogda A, 1sikta uyuyamadigi bilgisini muhatabiyla
paylasmanin 6tesinde ondan lambalar1 kapatmasini istedigini sezdirmektedir. Yine
alic1 da dogrudan kapat(a)mayacagini dile getirmemis, bunu, ¢alismas: gerektigini
ifade ederek sezdirmistir. Esasen burada ¢alismak eyleminin gerceklestirilecegi de
dogrudan ifade bulmamistir; elbette B, “Yarinki simnavdan gegmem gerek.” ifadesi
ile muhatabina, yarmki smavdan ge¢mesi gerektigi bilgisini vermekten ote, s6z
konusu sinava galigmasi gerektigini sezdirmektedir. Burada ayni zamanda reddin
zorunluluk dolayisiyla gergeklestiginin sezdirildigi ve ortiik bir 6ziir dileme
ediminin de ortaya konuldugu ifade edilebilir:

(1) A- Lamba agikken uyuyamiyorum.
B- Yarinki sinavdan gegmem gerek.

Asagidaki (2) numarali 6rnekte yer alan diyalog da, ilk bakista birbiri ile alakali
gibi goriinmez, zira Grice’in belirttigi gibi etkili bir iletisimde, iletisim katilanlar
birbirlerinden yeterli, dogru, konuyla ilgili net bilgi beklerler. Oysa burada A’nin
teklifine verdigi yanitta B, kendisi ile ilgili genel bir yargi ortaya koyarak pogaca
istemedigini sezdirmistir. Burada B, ayni zamanda kendisine sunulanlardan
hangisini istemedigini sezdirmek yoluyla hangisini (¢ay) istedigini de sezdirmistir
denilebilir:

(2) A- Pogaca ve cay ister misin?
B- Hamur isleriyle aram iyi degil.

Asagidaki (3) numarali 6rnekte konusur ve alic1 arasindaki ortak gegmis bilgi,
birbiriyle alakasiz gibi goriinen ifadeler arasindaki alakasizligi ortadan kaldirip,
onlarin anlagmalarin1 saglamaktadir. Daha Once aralarinda gegen konusmada A,
arkadasi B’ye konsere birlikte gitme teklifinde bulunmus, B ise baska bir
arkadasiyla ders ¢aligmak i¢in sozlestigini ve gelemeyecegini sdylemistir. Asagidaki
diyalog A ile konserde karsilagan B arasinda gecer. A ve B arasindaki ortak gegmis
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bilgiyi bilmeyen biri igin birbiri ile bagmntisiz goriinen bu diyalogda A’nin ifadeleri
elbette konsere geldiginin bilincinde olan arkadasina, konsere geldigi bilgisini
vermek degildir; A, arkadasinin gelemeyecegini sdylemesine ragmen gelmesine
sasirdigim1 ve bunun sebebini sorguladigini sezdirir. Yine B’nin ifadesi de
arkadasinin annesinin rahatsizlanma bilgisini vermenin 6tesinde arkadasinin annesi
ile ilgilenmesi dolayisiyla kendisine konsere gitmek i¢in uygun bir ortamin ortaya
ciktigin sezdirir:

(3) A-Konsere geldin.
B- Arkadasimin annesi rahatsizlanmis.

Asagidaki ifadeler ise uzlagsmaya dayali sezdirimleri Ornekler. (4) numarali
ornekte yer alan Adld sdzciigli Sena’nin ders calismaya daha once basladigini
sezdirirken, (5) numarali ornekteki bile sdzciigii Alp’in genellikle zor sorular
¢ozebildigini sezdirmektedir. (6) numarali 6rnekteki ifade “Bu oyunlarin bazilarini
bilmiyorum.”u sezdirmektedir. Elbette buradaki sezdirimler yukaridaki (1), (2) ve
(3) numarali orneklerden farkli olarak baglam duyarli degildir; bu orneklerde
sezdirim, italik yazilan sdzciiklere yiiklenen uzlasimsal anlamlarla saglanir:

(4) Sena Aala ders galistyor.

(5) Zor soruydu, Alp bile ¢ozemedi.

(6) Bu oyunlarin bazilarmi biliyorum.
2.1. Harezm Tiirkgesi’nde Konusmaya Dayal1 Sezdirimler
2.1.1. Caligmanin 6rneklemi

Caligmanin  6rneklemini 14. yiizyihn Islami Tiirk muhitinin dini-didaktik
eserlerinden olan Kisasii’l-enbiya (M. 1310 - H. 710) ve Nehcii’l-feradis’
olugturmaktadir. Ayn1 yiizy1l ve ayni sahada kaleme alman Mu‘inii’l-Miirid (M.
1313 - H. 713) gibi Kisasii’l-enbiya ve Nehcii’l-feradis de insanlara diinya ve
ahirette mutluluga ulagmalari i¢in hangi vasiflar1 haiz olmalar gerektigini anlatmak
amactyla olusturulmus ve genis Tiirkistan cografyasinda uzunca bir zaman ragbet
gormustiir.

Nasgirii’d-din bin Burhanii’d-din Rabguzi’nin 1310°da tamamladign Kisasii’l-
enbiya, adindan da anlasilacag lizere peygamber kissalarini konu alan bir eserdir.
Rabguzi, peygamberler esas olmak {iizere, dinin diger 6nde gelen isimlerinin
hayatlarindan kesitleri sunarken eserinin satir aralarina, dogrudan anlatildig
takdirde anlasilmasi zor ve sikici gibi goriinen dinin kaideleri, emir ve yasaklarimi
da serpistirmistir. Islam tarihi, siyer, hadis gibi temel Islami bilimlere vakif oldugu
anlagilan Rabguzi, 6gretici yani agir basan eserini tahkiye teknigiyle ortaya

Eserin yazildig1 yer, tarih ve eserin yazari hakkinda kesin bilgiler yoktur. Bununla birlikte
bircok arastirmaci eserin 759 (1358) yilindan 6nce yazildigini ve yazarinin da Kerderli
Mahmid bin Ali oldugunu kabul eder. Eserin telif mi terciime mi oldugu hususu da
bilinmemekle birlikte eserdeki climle kuruluslar terciime olabilecegini diistindiirtir.
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koyarken, hitap kitlesini stkmamak, anlattiklarin1 anlasilir ve kolayca hatirda tutulur
kilmak igin soru-cevap, karsilikli konugma gibi farkli yontemlere de bagvurmus,
inandiriciligr saglamak amaciyla ayet ve hadislere sik sik atifta bulunmustur.
Incelemenin dayandigi Kisasii’l-enbiya metninin okunup anlamlandirilmasinda
Gronbech'in 1948’de tipkibasimini yaptig1 Londra niishasi esas alinmigtir.

islami Tirk edebiyatinda kirk hadisler arasinda ele alman* Nehcii’l-feradis’te,
her biri on fasildan olusan dort bab yer alir. Nehcii’l-feradis’in yazarinim da siyer,
tefsir, hadis, fikih gibi bilimlere vakif oldugu anlagilmaktadir. Yazar, her fasilda
farkli bir hadisi (toplam kirk hadis) yer yer ayetlerle ve baska hadislerle
destekleyerek aciklamig, bu hadisleri aciklarken kuru bir anlatimdan uzaklasip
okurun dikkatini uyanik tutmak igin s6z konusu hadislerle ilgili, onlarin
anlasilmasina katkida bulunacak Islam diinyasinin ileri gelenlerinin hayatlarindan
kesitleri, Islim kaynaklarindan istifade ederek vermistir. Yazar, genis halk
kitlelerine hitap ettiginin bilincinde olarak, didaktik eserini amacina uygun bir
sekilde sade, acik ve anlasilir bir islupla olusturmustur. Bu c¢alismada, eserin
tipkibasimi ve ¢evriyazisini Janos Eckmann’in yaptigi Yeni Cami niishasi esas
alinmistir.

2.1.2. Inceleme

Harezm Tiirkgesinin mensur olarak kaleme alinan iki hacimli eseri Kisasii’l-
enbiya ve Nehcii’l-feradis’te hem uzlagmaya hem de konugmaya dayali sezdirimler
taniklanmistir. Her iki eserde de bu sezdirim tiirlerinden konusmaya dayali
sezdirimlerin daha az goriilmesi hi¢ sliphesiz metnin igerigi kadar hitap edilen kitle
ile de ilgilidir. Calisma her ne kadar konusmaya dayali sezdirimlere odaklansa da
eserlerde siklikla yer alan uzlasmaya dayali sezdirimlere burada kiigiik bir parantez
acmak gerekir. Bu sezdirim tiiriinde baglam c¢ok Onemli bir rol oynamasa da
sezdirimi gergeklestiren dilsel birimlerin baglamdan tam anlamiyla soyutlanmasi da
s6z konusu degildir, zira s6z konusu dilsel birimler, kimi baglamlarda uzlagimsal
anlamlarindan farkli anlamlara biiriinebilmekte hatta kimi dilsel birimlere yiiklenen
uzlagimsal anlamlar, zamanla yerini baska uzlasimsal anlamlara birakabilmektedir.
NF’den alinan asagidaki diyalog parcasinda yer alan F-GAy erdi yapisi, her iki
eserde de ¢ogunlukla, yer aldigi tiimce/sézcede, ifade olumlu kurgulanmigsa
olumsuz, olumsuz kurgulanmigsa olumlu bir anlami sezdirmektedir. Benzer
kuruluslara esasen Tiirkgenin her doneminde tesadiif edilmektedir. ETii.deki (F-sAr
...) F-tA¢l erti yapisi buna 6rnek olarak gosterilebilir: 7iirk bodun adak kamsat(t)r
yablak boltact erti; “Tiirk halkinin ayag1 sendeledi, fena olacak idi.” (sezdirim — AMA
OLMADI) (BK, D 30/31).

*  Bununla ilgili olarak bkz. Pekolcay (1967: 99), Karahan (2002: 471), Képriilii (2003:
312-314).
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Asagidaki orneklerde (F-sA/F-sA erdi ...) F-GAy erdi yapisi, durum/olayin
gecmiste gergeklesme ihtimali oldugu halde gergeklesmedigini sezdirmeye hizmet
eden uzlasimsal bir anlam barindirir:

— Olarda yiiz kisi miisiilman yok mu? “Onlar igerisinde yiiz Miisliiman
yok mu?”’

— Olarda yiiz kisi miistilman bolsa erdi Mevli ta°ala bu belani idmagay
erdi. “Onlar igerisinde yliz Miisliman olsa idi, yiice Allah bu belay:
gondermeyecekti.”

Sezdirim — Onlar icerisinde yiiz Miisliiman yoktu; bu yiizden Allah onlara
bela gonderdi.

— Taki on kisi miisiiiman yok mu?“Peki, on Miisiiliman (da) m1 yok?”

— On kisi miisiilman bolsa bu bela kelmegey erdi. “On Miisliiman olsa
(idi) bu bela gelmeyecekti.” [60r-8/10]

Sezdirim — (Onlardan) on Miisliiman (da) yoktu; bu yiizden onlara bela geldi.

Asagidaki ornek ise, F-GAy erdi yapisinin alisilagelen sezdirimsel anlaminin
disinda baglama gore yiiklendigi farkli anlami Grneklemesi bakimindan dikkate
degerdir. Hz. Muhammed ve Hz. Ebubekir, Mekke’den Medineye hicretleri
sirasinda miisriklerden gizlenmek icin bir magarada ii¢ giin saklanirlar. Tehlike
gectikten sonra magaradan cikip Medine’ye dogru gitmeye baglarlar. Aziklar
bitince bir Arap kabilesine gidip yiyecek satin almak istediklerini sdylerler.
Diyalogda gegen F-gay erdiik yapisi, simdiki zamanda bir istegin ifadesine hizmet
etmistir; hemen ardindaki konusmada ise benzer yapinin (: F-gay erdim) arzu
edilmekle birlikte gerceklesme potansiyeli ¢cok diisiik olan ve/veya gergeklesmesi
miimkiin olmayan istegin ifadesine hizmet ettigi goriilecektir ki bu, s6z konusu
yapiya yiliklenen uzlagimsal anlamla agikliga kavusur. Bu 6rnekte yer alan velikin
sOzcligii de, birbirleriyle tutarsiz/celisik Onermeleri olan tiimceleri baglayan
uzlagmaya dayali sezdirim gergeklestiren unsurlardandir. Dolayisiyla velikin
sOzclgiiniin yer aldig1 ifadelerde genellikle uzlagimsal bir karsithk sezdirimi s6z
konusudur. Ornegin Asagida yer alan “Sizlerni konuklagay erdim.” ifadesi
baglamla, simdiki zamanda ifade bulan “Sizleri misafir etmek isterim.” olumlu
anlamimi karsilar, ancak hemen ardindan gelen velikin olumsuz bir ifadenin
gelecegine isaret eder. Esasen bu ifade *“Kaht yil bolmasa, ewiimde neerse bolsa
sizlerni konuklagay erdim.” timcesinin doniisiimlii bi¢imidir denilebilir; zira F-
ZGK erdi bigimindeki yapilar genellikle (gergek karsiti) sartli kuruluslarla birlikte
kullanilmakta ve gecmiste gergeklesme ihtimali oldugu halde gercekles(tiril)meyen
durum/olaym ve/veya gerceklesmesi arttk miimkiin olmayan isteklerin
gerceklesmedigini sezdirmeye hizmet etmektedir:

— Sizlerde et ya hurma satltk bar-mu? Satgin algay erdiik. “Sizlerde satlik
et ya da hurma var mm? Satin almak istiyoruz.”

— Neme yahsi konuklar siz! Sizlerni konuklagay erdim, velikin kaht yil
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turur, ewiimde hé¢ neerse yok turur. “Ne kadar hos konuklarsimz! Sizleri misafir
ederdim, ancak kitlik yillaridir, evimde higbir sey yoktur.” [22-1/3]

Sezdirim — Evde hicbir sey olmadig1 icin sizi konuk edemem/size verecek
(hig)bir seyim yok.
Asagida, KE ve NF’de yer alan konugsmaya dayali sezdirim 6rnekleri verilirken
yazarlarin dedimv/dedi; sordu(m)/cevap verdi(m) vb. aktarma ifadeleri ¢ikarilmus,
yalnizca konusmaya katilanlarin ifadelerine yer verilmistir.

NF’den alinan asagidaki (1) numarali 6rnek, igiincli babin “Hec ve ‘umra
fazayilining beyani iginde turur” baghikli besinci faslindan alinmistir. Bu faslin
sonlarinda Hz. Adem ve Hz. Havva’nin kendilerine yasaklanan bugdaydan yemeleri
izerine Allah’in  onlar1 cennetten kovarak yeryliziinin farkli yerlerine
gondermesinden ve onlarin g¢ektikleri sikintilardan bahsedilir. Bunun iizerine Hz.
Adem {ii¢ yiiz yil aglar ve Allah’a yalvarir. Asagida yer alan Hz. Adem’in ifadesi,
Allah’in kendileri i¢in neleri yapmazsa baslarina gelecekleri 6ngoriisiinden ibaret
degildir. Konusurun sézceleri yalnizca iginde bulunduklart durumu betimlemek i¢in
degil, ayn1 zamanda bir sey yapmak (af dilemek) icindir. Burada yiizey yapida
betimleyici olan bir ifade ortiik bir edimsel eylem, bir af dileme sezdirmektedir.
Nitekim bu istegin/tovbenin hemen ardindan Allah’in hitabinda, s6z konusu olanin
bir dua, bir tovbe oldugu acikca ifade bulmustur:

(1) — Ey Perverdiganmiz, bizler 6z nefSiimiizke zulm kilduk. Eger bizlemi
yarlikamasang, yazuklanmizi ‘afv kilip ortmeseng, bizler ziyankarilardin
bolgaymiz. “Ey nziklandiran (Allah)imiz, bizler kendi nefsimize zulmettik. Eger
bizleri bagislamazsan, giinahlarimiz1 affedip gizlemezsen, bizler ziyankar olacagiz.”

— Ya Cebre’il, Adam peygambar taki Havva ékegii iikiis yigladilar tak telim
zarilik kildilar. Anlarm ‘Arafat taginda keltirgil taki ekegiike buyurgil kim ii¢ kiin
riza tutsunlar, men anlarmng tevbelerini kabul kilaym. “Ey Cebrail, Adem
peygamber ve Havva her ikisi ¢cok agladilar ve ¢ok sizlandilar. Onlar1 Arafat dagina
getir ve ikisine syle ki ii¢ giin orug¢ tutsunlar, ben (de) onlarin tévbelerini kabul
edeyim.” [282-2/6]

Asagidaki (2) numarali rnek, KE’nin “Kissa-i Ibrahim €aleyhi’sselam ma‘a
Zi’l-“arsi’l-Melek” bashkli kismindan alinnustir. Diyalog Hz. Ibrahim ile Zii’l-“ars
bin Faruku’l-Hamiri adli hiikiimdar arasinda gecer. Hz. Ibrahim ve Hz. Sare ile
tamstiktan sonra Miisliiman olan hiikiimdar, Hz. Ibrahim ve Hz. Sare’nin iilkesini
terk etmek istemesi iizerine Hz. Tbrahim’in kendisi ile birlikte kalmasini istemis ve
ona Misir padisahligini vermeyi ve hatta kendisinin de ona kdle olacagini sdylemis,
Hz. Ibrahim ise hiikiimdarm istegini, onun kendisine vaadettiklerini kabul
etmeyerek onun yaninda kalmayacagini dogrudan degil, sezdirim yoluyla
reddetmistir. Ilk bakista kendisinden istenilenle alakasiz gibi goriinen Hz.
Ibrahim’in ifadeleri, hiikiimdarin sdylediklerinin her iki iletisim katilani tarafindan
da ‘diinya mali’ olarak algilanmasi ile amacina ulagmustir:
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(2) - Mening birle turgil, Misr pad-sahlikini sanga béreyin taki sanga
kul bolaymn. “Benimle kal, Misir padisahligini1 sana vereyim ve sana kole
olayim.”

— Manga diinyd miilki kerekmez. “Bana diinya mali gerekmez.” [46v-
14/15]

NF’den alinan agagidaki (3) numarali 6rnek, Islam tarihinde 7k hadisesi olarak
bilinen olayin anlatildigi dordiincii babin sekizinci fasli olan “Kine ve hased
afatining beyan: iginde turur” baslikli kisimda yer alir. Buna gére Hz. Muhammed,
Beni Mustalik Gazvesi’ne Hz. Ayise ile gider. Bu seferden donerlerken ordunun
mola verdigi bir sirada Hz. Ayise gerdanligini disiirdiigiini farkeder ve onu
aramaya baglar; boylece ordugahtan uzaklasir. Safvan bin Muattal tarafindan
kafileye yetistirilir, ancak kisa bir siire sonra Abdullah bin Ubey bu durumu
dedikoduya konu eder ve iftiraya doniistiiriir. Sefer doniigii rahatsizlanarak bir ay
kadar yatan Hz. Ayise bu durumdan habersizdir. Sdylentiyi bir tesadiifle annesinin
hizmetkar1 Ummii Mistah adli kisiden dgrenir ve ok iiziiliir. Uziintiisiinden tekrar
hastalanir, arkasindan da Hz. Muhammed’den izin alarak babasimn evine gider.’
Hz. Ayise’nin annesine yonelttigi asagidaki soru, onun durumu bilip bilmedigini
merak etmesinin yaninda neler bildigini ve bu bildiklerini kendisiyle nigin
paylagsmadigini sorguladigini da sezdirir. Nitekim annesinin verdigi yanit da bunu
teyit eder niteliktedir:

3) — Ey anam, hé¢ halayikdin séz esitting-mii? “Ey annem, hig¢
insanlardan (bana dair kotii) s6z isittin mi?”

— Ey ayalim, iikiis sozler esittim, velikin sokel erding, ol yondin sanga
aymadim. “Ey kizim, ¢ok soz isittim, ancak hasta idin, bu yiizden sana
sOylemedim.” [416-9/13]

NF’nin birinci babinin (avvalki bab) “Peygambar alayhi’s-salam taki yaranlar
birle Islam avvalinda emgengenlerining beyani iginde turur” baslikl iigiincii
faslindan alinan asagidaki (4) numarali Ornekte, Habbab (bin Eret) adli bir
sahabenin Hz. Muhammed’den yardim istemesi ve Hz. Muhammed’in ona yaniti
yer alir. Kafirlerin verdigi sikintilar dolayisiyla sikayetini dile getiren sahabeye Hz.
Muhammed, sezdirime dayal ifadelerle yanit vermistir. Esasen sahabenin “Neceke
tegi bu kafirlar zahmatini, mesakkatlarini korer-biz?” ifadeleri gercek soru islevi
yaninda daha ziyade bir isyan sezdirmektedir. Peygamber ise, gecmiste diger
peygamber iimmetlerinin yasadigi sikintilari hatirlatarak muhatabinin sabretmesi
gerektigini sezdirmis, yine izleyen ifadelerde bu sikintilara katlanmalari, acele

Bu olay Hz. Ayise’nin masumiyetine dair vahiy gelmesi ile neticelenir. Bu durum eserde
sOyle ifade bulur: “Peygambar ‘alayhi’s-salam burunki halinga keldi taki kozini agti taki
aydr: Ya < Ayise, bisarat bolsun sanga Hak tebaraka ve te‘ala lutf ve kerem kilip séni
yamanlikdin aritti, on sekkiz ayat sening arigliking tigiin 1da bérdi.” [418-3/4]
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etmemeleri, Allah’tan baska kimseden korkmamalar1 gerektigini ima ederek, -
heniiz- yardim et(e)meyecegini sezdirmeli bir sekilde dile getirmistir®:

(4) — Ya Resulallah, bizke nusrat bérmez-mii-sen, bizke Tangridm eman kolmaz
mu-sen? Negeke tegi bu kafirlar zahmatini, mesakkatlarini korer-biz? Kayu yerde
namaz kilganumizii korseler, ururlar, sokerler, hé¢ bizlerke eman bérmezler. “Ey
Allah’n resulii, bize yardim etmez misin, bize (bizim igin) Allah’tan yardim istemez
misin? Ne zamana kadar bu kafirler(in) eziyetini, kotiiliigiinii gorecegiz? Nerede
namaz kilanimizi gérseler vuruyorlar, sdviiyorlar, bizlere hi¢ rahat vermiyorlar.”

— Y4 Habbab, ozaki peygambarlarmng timmetlerini kafirlar bickii birle ékki
para kilur erdiler. Ol timmetler sabr kilur erdiler, dinleridin kaytmaz erdiler. Taki
baZilanm témiir targak birle etlerini tarar erdiler singikleringe tegi, taki anlar
dinleridin kaytmaz erdiler. Vallahi menim dinim isi andag tamam bolgay kim San‘a
atlig yerdin Hazramavt atlig yerke tegi yalguz atlig bargay, hé¢ kimersedin
korkmagay, meger Tangndin korkgay; taki koylug kisi boridin korkgay. Ey
tmmetlerim, sizler ta‘cil kilur-siz. “Ey Habbab, (benden) onceki peygamberlerin
timmetlerini kafirler bigki ile iki parga ediyorlard: (: testereyi baslarmin sa¢ ayrimina
konup iki parcaya boliiyorlardi). O timmetler sabrediyorlardi, dinlerinden
dénmiiyorlard:. Hatta bazilarini(n) demir tarakla etlerini kemiklerine kadar tararlard,
yine (de) onlar dinlerinden dénmezlerdi. Vallahi benim dinim sdyle tamamlanacak
ki (endise ve 1zdiraplardan o derece emin olacaksimiz ki) San’a adli yerden
Hadramevt adh yere kadar tek ath (kisi) gide(bile)cek, hi¢ kimseden korkmayacak
yalnizca Allah’tan korkacak; yine koyunu olan kisi (yalnizca) kurttan korkacak.
(Fakat) Ey timmetlerim, sizler acele ediyorsunuz.” [11-4/10]

Asagidaki 6rnek NF’nin Ugiincii babmin ugiincii fash olan ‘“Zekatning taki
sadakaning fazayilining beyani iginde turur” baslikli kisimdan alinmustir. Sufyan bin
Uyeyne’nin, babasindan kalan mirasin tamamini dagitip kendisinin bir sey
almamasi1 {izerine, insanlarin “Ey Sufyan, babandan kalan mirasi tamamen
paylastin, kendine higbir sey birakmadm.” ifadeleri bir durumu betimlemenin
6tesinde “Ni¢in?” sorusunu sezdiren bir ifadedir, aksi halde elbette dagitimi bizzat
yapan Sufyan adli kisi, kendisine bir sey birakmadigmi bilen biridir, bdyle bir
durum tespitine ihtiyact yoktur:

(5) - Y4 Sufyan, atangdin kalgan mirdsm ciimle iilesting, hé¢ neerse
oziingke kodmading. “Ey Sufyan, babandan kalan mirasi1 tamamen paylastin,
kendine higbir sey birakmadin.”

— Men bés namazim ig¢inde bu karindaslarim iiciin Tangri te‘aladmn
uctmahmi tileylir-men. Bu fani diinyami munlardin neteg bahillik kilayin?
“Ben bes (vakit) namazim i¢inde bu kardeslerim i¢in yiice Allah’tan cenneti
diliyorum. Bu fani diinya i¢in onlara nasil tamahkarlik géstereyim? (: Bu fani

®  Bukissa icin su kaynaklara bakilabilir: Buhari, Menakibu'l- Ensar 29, Menakib 25; Ebl
Davud, Cihad: Bab 107, hadis 2649.
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diinyay1 onlardan ni¢in esirgeyim?)” [255-4/6]

KE’den alinan asagidaki diyalog, eserin “Kissa-i Davud Yalavag ‘aleyhi’s-
selam” baglikli kisminda yer alir. Burada Hz. Davud’un her gece gercek kimligini
belli etmeden dolastigi ve idaresindeki insanlara padisahin kendilerine nasil
muamele ettigini sorduguna yer verilir. Bir gece Hz. Davud yine bdyle dolasirken
Allah bir melegi yash suretinde gonderir. Hz. Davud sordugunda yasl kadin,
padisahin baskalarmm malin1 yiyecek kadar -cok (!)- adil oldugunu sdyleyerek
imal1 bir sekilde onu yerer. Bunun {izerine Hz. Davud, Allah’a dua eder ve ondan
kendisine bir meslek 6gretmesini ister. Bu meslekle kendi kazancini yemeyi nasip
etmesi, halkin kendisi ile ilgili dedikodu yapmamasi i¢in dua eder. Bu 6rnekte
dikkati ¢eken, sezdirimin ironi ile ortaya konmasidir; zira ironide, ifade edilenle
anlatilmak istenen arasindaki karsitliga dayanan ortiik bir anlam ortaya koymak
esastir. Ironi, sdylenilenin tersini alay, uyarma, elestirme gibi tiirlii semantik
degerler yiiklenerek ima eder. Dolayisiyla bu drnekte konusurun Grice’in nitelik
ilkesini ihlal ettigini sdylemek yanlis olmayacaktir:

(6) — Pid-sahingiz neteg turur? “Padisahimiz(in halka muamelesi) nasildir?”

— Yawlak ‘adil turur, ancasi bar kisiler maln yéyiir. “Cok adildir, o kadar ki
insanlarin mallarini yiyor!” [134v-9/10]

Asagidaki 6rnek, NF’nin “Peygambarimuz ‘alayhi’s-salanmung fazayili i¢inde
turur” baslikli birinci babin “Peygambar alayhi’s-salam Huneynde gazat
kilmakimng beyani turur” baglikli dokuzuncu faslindan alinmugtir. Asagida,
diyalogun alindig1 kistmda Hz. Muhammed’in Huneyn’den sonra Taif’i kusatmasi
ve burada ganimetleri dagitmasina yer verilir. Dagitimda yeni Miisliiman olanlara,
onlar1 Islama 1smdirmak ve onlarin Islimdan doniip miiminlere zarar vermesini
engellemek diisiincesi ile daha fazla mal verildigi aktarilir. Hz. Muhammed’in EbG
Sufyan’a, onun oglu Muaviye’ye, yine sahabelerden Hakim ve Haris’e, Mekke’ nin
ileri gelenlerine esit miktarda, ylizer deve vermesi ilizerine Tamim kabilesinden biri
¢ikip bu paylasima itiraz eder.” Asagida itiraz eden kisi ve Hz. Muhammed arasinda
gecen diyalogda bir sezdirim s6z konusudur. Peygamber kendisine yoneltilen “Bu
giin ne yaptin?” sorusuna “Ne yaptim/yapmisim?” seklinde bir soru ile cevap
vermistir. Hz. Muhammed’in ifadeleri yilizey yapida goriinenden fazla ‘sey’i
karsilar. Esasen ne Peygambere (s6zde) soru soran ne de Hz. Muhammed’in (s6zde

Burada s6z konusu olan, Islim tarihinde “Cirane olay1” olarak adlandirilan olaydir.
Mekke ile Taif arasinda yer alan Cirdne, Huneyn Savasi’ndaki ganimetlerin muhafaza
edildigi yerdir. Bu olayda ganimet taksimi sirasinda Tamim kabilesinden Zu'l-Huveysira
adl1 kiginin Hz. Muhammed’in adil davranmadigini ileri siirerek saygisizlik yaptigina yer
verilir. Kaynaklarda Zu'l-Huveysira’nin “Ey Allah’m Resulii adil ol!” dedigi,
peygamberin de “Yaziklar olsun sana ben adil olmazsam kim adil olur!” buyurdugu
belirtilir. Yine kaynaklara gére Nehcii’l-feradiste yer aldigi gibi, Hz. Omer’in bu kisinin
boynunu vurmak i¢in izin istedigi ve fakat Hz. Muhammed’in izin vermedigi de yer alir.
Bu olaya dair bkz. ibn Mace 1, 61; Buhari IV, 178-179; Taberi I, 176.

22



KONUSMAYA DAYALI SEZDIRIMLER

sorulu) yanit1 bilinmeyen bir seyi 6grenmek amaciyla dile getirilmistir. ilk soru,
baglam goz Oniinde tutuldugunda “Bu giin ni¢in adaletli davranmadiniz?”
bi¢imindeki isyan yiiklii soruyu sezdirirken Hz. Muhammed’in yaniti “Soyle
bakalim, sikayetin nedir?” seklinde yorumlanabilecek bir ifadedir. “Ben adaletli
davranma(z)sam kim adaletli davranacak?” ifadelerini ise, ger¢ekten, kimin adaletli
davranacagin1 merak ederek dile getirmemis, “Elbette adaletli davrandim! (zira
adaletli olmazsam zarara ve hiisrana diiserim.)” kesin yargisini sorunun
kuvvetlendirici iglevinden yararlanarak sezdirmistir:

(7) — Ya Resulallah, bu kiin ne is kildingiz? “Ey Allah’n resulii, bu giin
ne yaptiniz?

— Ne kildim? “Ne yaptim/yapmisim?”
— ‘Adl kildingiz. ““Adil davrandiniz(!)”

— Men “adl kilmasam, kim “ad] kilgay?*Ben adil davranmasam, kim adil
davranacak?” [75-13/15]

Asagidaki diyalog NF’nin birinci babindaki “Peygambar alayhi’s-salam taki
yaranlari birle Islam avvalinda emgengenlerining beyani ig¢inde turur” bashkl
igiincd fasildan alinmistir. Burada anlatildigina gére Uhud Savasi sirasinda Ataba
adli bir kafir, attig1 tas ile Hz. Muhammed’in yere diismesine, yliiziinin
zedelenmesine ve disinin kirilmasma sebep olmustur. Bu duruma sahit olan
sahabeler Peygamberden beddua ederek kafirleri helak etmesini istemis, Hz.
Muhammed ise bu teklifi ortaya koydugu sezdirimsel ifade ile, kendisinin lanet i¢in
degil, rahmet i¢in gonderildigini ifade ederek, reddetmistir:

®) — Ya Resulallah, bu kafirlarka kargagil, ciimlesi helak bolsunlar.
“Ey Allah’in resulii, bu kafirlere beddu et, hepsi helak olsun.”

— Hak te°ala méni rahmat ii¢iin 1ddi, la “nat iigiin idmadi. Tangn te‘ala
rahmat kilsun atam Nuh peygambarka! Her kiinde kavmi ani on kata urur
erdiler. Béhus bolur erdi, hé¢c kargamas erdi, meger aytur erdi: Ey Bar
Hudaya, kavmum meni bilmezler. Eger méni peygambar tép bilse erdiler,
mundag cefa kilmagay erdiler. Sen munlarni kéndiirgil! “Yice Allah beni
rahmet igin goénderdi, lanet i¢in gondermedi. Yiice Allah atam Nuh
peygambere rahmet etsin! Her giin kavmi ona on kez vururdu. Baygin
diiserdi, hi¢c beddua etmezdi, yalnizca (s6yle) derdi: ‘Ey Allah’im, kavmim
beni bilmez. Eger beni peygamber olarak bilselerdi, boyle cefa etmezlerdi.
Sen bunlar1 dogru yola ilet!® [12-17; 13-1/4]

Kimi kaynaklar burada Hz. Nuh’a atfedilen duanin Hz. Muhammed’e ait oldugunu yazar.
Buhari ve Miislim Hz. Muhammed’in Uhud Savasi sonunda “Allah’im, kavmime hidayet
ver. Cilinkii onlar bilmiyorlar. (Sayet benim peygamber oldugumu bilselerdi boyle
yapmazlardi.)” seklinde dua ettigini yazarlar. Bkz. Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Kitabu’l-
Enbiya: 54; Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Kitdbu’l-Cihad: 105.
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Asagidaki (9) numarali 6rnek, KE’deki “Kissa-i Yunus yalavag “aleyhi’s-selam”
baglikli kisimdan alinmistir. Burada, Allah’mn Hz. Yunus’tan Musul’daki insanlari
Islam’a ¢agirmasini istemesi iizerine, Hz. Yunus’un sorular1 ve Allah’in ona hitab
yer almaktadir. Halki ne zamana kadar davet edecegini soran Hz. Yunus’a Allah’in
hitab1 gayet acik ve nettir. Kabul etmedikleri taktirde ne yapacagmi soran Hz.
Yunus’a verdigi yanitta Allah, kendisinin onlara bella génderecegini buyurur. Nasil
bir bela yollayacagini soran Hz. Yunus’a Allah’in “Bizing hazinemizde zahmet ve
‘azab kem ermes.  hitabi, elbette bela ve zahmetin ¢oklugunu belirtmenin 6tesinde
anlamlar barmdirir. Burada tarz ilkesinin ihlali s6z konusudur. Belanin ne oldugu
net bir sekilde muhataba iletilmemis, bir belanin s6z konusu olacagi, ancak bunun
yalnizca Allah tarafindan bilinecegi sezdirilmistir:

Q) —  [iahi, olarmi kacanga tegi iindeyin? “Ey Allah’im onlar1 ne
zamana kadar cagirayim?”’

— Bir yilga tegi. “Bir yila kadar.”

— Kabul kilmasalar ne kilayin? “Kabul detmezlerse ne yapayim?”

— Beld yibergey-men. “Bela gonderecegim.”

— Ne bela yibergey-sen?“Nasil bir bela géndereceksin?”

— Bizing hazinemizde zahmet ve ‘azib kem ermes. “Bizim hazinemizde
zahmet ve azap az degil(dir).” [152v-6/9]

Asagidaki diyalog NF’nin birinci babinda yer alan “Peygambar alayhi’s-salam
Mekkeke kirmekining beyani turur” bashkli altinci fasildan alinmistir. Burada
anlatilanlara gore, Hz. Muhammed’in Mekke’yi savassiz ele gegirmek icin gizlice
hazirlik yapar; ancak Hatib (Hatib bin Ebi Beltaa) adli sahabe bu durumu mektupla
Mekkelilere bildirmek ister. Hatib yakalanir. Kendisine nigin bdyle bir sey yaptigimi
soran Peygamber’e, orada ailesinin, akrabalarmin oldugunu, onlar1 korumak igin
mektubu yolladigin1 séyler. Asagidaki diyalogda Hz. Omer’in hiddetlenip Hatib adl
kisiyi oldiirmek i¢in izin istemesi, Hz. Muhammed’in bu istegi sezdirim yoluyla
reddetmesi yer alir. Hz. Muhammed, Hz. Omer’in iste§ine Bedir Savasi’na katilan
bu sahabenin Allah katinda sugsuz olabilecegini, -gelmis, gelecek- biitiin
giinahlarinin  affedilmis olabilecegini’ ima ederek yapmak istedigi davranismn
yanliglhigina isaret etmis ve ona miisaade etmedigini dogrudan degil, sezdirmek
suretiyle ifade etmistir:

(10) — Y4 Resulalldh, manga destur bérgil, kili¢ birle bu munafikning
bagsmni keseyin. “Ey Allah’in resulii, bana izin ver, kiligla bu miinafigin basini
keseyim.”

Buhéri, Miislim, Ahmed bin Hanbel gibi hadisgiler bu olayin Hz. Ali’den rivayet
edildigini yazmistir. Miimtehine stresinden tefsir edilen ayetlerden bir kism1 da bu olayla
iliskilendirilmistir. Bu olay iizerine indigi sOylenen ayetlerin nereye kadar oldugu
hususunda farkli goriisler vardir. Bununla ilgili olarak bkz. Buhari, Cihad: 27, Megazi: 9,
Tefsir: 60/1; Mislim, Fezailii’s-sahabe: 17, 161; Miisned, I, 80.
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— Y2 ‘Omer, bu Hatib Bedr tokusinda hazir erdi. Ne biliir-sen kim Hak
te‘dla Bedr tokusindaki sahabani yarlikamis bolsa taki ‘Omiirleri i¢cinde ne
kim taksir kilsalar, ciimlesini ‘afv kilmis bolsa, né biliir-sen? “Ey Omer, bu
Hatib Bedir Savasi’'nda hazirdi. Nereden biliyorsun ki yilice Allah Bedir
Savasi’ndaki sahabeyi affetmis olsa ve Omiirleri i¢inde her ne giinah
islemislerse hepsini affetmis olsa, nereden biliyorsun!?” [48-16/17; 49-1/2]

KE’den alinan agagidaki (11) ve (12) numarali &rneklerde, sorulan sorulara
verilen olumsuz yanitlar dogrudan “Bilmiyorum.” bigiminde olumsuzluk
isaretleyicisi vasitasi ile gerceklestirilmemis, bunlar ilkinde dolayli s6z edimi ile,
ikincide ise sorunun yanitini bilene isaret edilerek sezdirilmistir. Hz. Yusuf ile Hz.
Zeliha arasinda gecen ilk diyalogda, gonliinden gecenleri bilip bilmedigini
kendisine soran Hz. Zeliha’ya verdigi yanitta Hz. Yusuf, “Elbette bilmiyorum.”
yanitini sezdirirken Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasinda gegen ikinci diyalogda, Hz.
Muhammed, Hz. Ali’ye sordugu sorularla bilmedigi bir seyi Ogrenmeyi
amaglamamistir. Sorularini muhatabina yonelterek sdyleyecegi sozlere dikkati
cekmek, ilgi uyandirmak istemistir, nitekim sordugu sorularin hemen ardindan
yanitlart kendisi vermistir. Hz. Ali’nin dogrudan ‘Bilmiyorum.’ degil de yaniti
Allah’in ve resuliiniin (Hz. Muhammed’in) bildigini sdylerek, bilene isaret ederek
sezdirmesi, herhangi bir tahminde dahi bulunmayarak Allah’in resulii karsisinda s6z
sOylemekten imtina etmesi, soruyu yoneltenin kimligi ile dogrudan ilgili olsa
gerektir:

(11) - Ey Yusuf, mening kénglimde soz bar. Kimersege aytmas-men,
sen bilir mii-sen? “Ey Yusuf, benim gonlimde bir s6z var. Kimseye
sOyle(ye)miyorum, sen biliyor musun?”

— Ey Zeliha, sening kénglinde ne barin ne bileyin? “Ey Zeliha, senin
gonliinde ne oldugunu ben nereden bileyim?” [80r-3/4]

(12) - Ey ‘Ali, ozakilarda yawuzraki kim erdi biliir mii-sen? “Ey Ali,
Ey Ali, 6ncekilerden en kotiisii kimdi biliyor musun?”

— Allah ta‘ala ve Resul yegrek biliir. “Yiice Allah ve Peygamber daha iyi
bilir.”

— Salif yalawac ingenin oltiirgen erdi. “Salih peygamber(in) inegini
6ldiiren idi.”

— Biliir mii-sen songkida yawuzraki kim turur?  “Biliyor musun

sonrakilerden en kotiisii kimdir?”

— Allah ta‘ala ve Resul biliir. “Yiice Allah ve Peygamber bilir.” [241v-
11/13]

— Seni é/tiirgen turur. “Seni 6ldiirendir.”

KE’nin “Siilleyman ibn Davud Kissasi”ndan alman asagidaki diyalog pargasi,
Hz. Siileyman ile bir karinca arasinda gecer. Buna gére Hz. Siileyman, bir giin
ordusuyla i¢i karinca ile dolu biiyiik bir vadiden gecer. Karincalarin lideri Mender
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adli aksak bir karincadir. Mender, bu biiyiik orduyu goriince ezilmemeleri igin
karincalara evlerine girmelerini sdyler. Hz. Siilleyman bunu isitir ve karincayi
cagirir. Karmeca kendisinin de tipki Hz. Siileyman gibi hiikiimdar oldugunu, emrinde
kirk bin karinca oldugunu ve Allah buyrugu ile yeryiiziinde bir diigmani bile
birakmamaya giiciiniin yetecegini ifade eder. Bu s6zii iizerine Hz. Siileyman, hal
boyle iken ordusunu nigin kagirdigini sorar. Karinca, Hz. Siileyman’in ordusunun
bilmeden basip onlar 6ldiirmesin diye kagirdigini sdyler. Bu kez Hz. Siileyman,
neden kendisinin kagmadigini sorar. Karincanin buna yanit1 bilgecedir. Karinca,
kendisinin karincalarin lideri oldugunu belirterek liderin idaresi altinda bulunanlara
merhametli olmasi, bela geldiginde kendini belalara siper etmesi gerektigini ifade
eder. Bu yanit iizerine Hz. Siileyman karincaya, bunlar1 nereden 6grendigini sorar.
Karmcanin asagida yer alan ifadeleri Hz. Siileyman’m kibirli oldugunu
diisindiigiinii ve bildiklerini Allah’tan 6grendigini sezdirir:
(13) — Bu biligni kandin ogrending?*Bu bilgiyi nereden 6grendin?”
— Kanmug ‘Glemning biligi mende mii téyiir-sen? Idi ‘azze ve celle biligni
biregiige bérmedi. *“ ‘Biitiin alemin bilgisi bende!” mi diyorsun? Aziz ve celil olan
Allah, bilgiyi (yalnizca) bir kisiye vermedi.” [1391r-12/14]

Asagidaki diyalog parcasi, KE’deki “Siileyman ibn Davud Kissasi”’ndan
alinmistir. Cok giiclii, heybetli ancak Hz. Siileyman’a itaat etmeyen bir dev olan
Semdun, Hz. Siileyman’dan kagarak tiirli yerleri gezip gordiikten sonra bir giin
yakalanir ve Hz. Siileyman’in huzuruna getirilir. Hz. Siileyman ona gidip gordiigi
yerlerdeki ilgingliklerden bahsetmesini sdyler. Semdun, Hz. Siileyman’a gittigi bir
adadan, oradaki bir sehirden bahseder ve orada gordiigii ilginglikleri anlatir. Yiice
Allah’in kendisine iki bin yiiz yirmi yil Omiir verdigini, iki bin yil bu ciham
gezdigini ve o ada ve sehirdeki kadar acayiplikleri bagka yerde gormedigini sdyler.
Bunun iizerine Hz. Siileyman, Semdun’a sdylediklerinin dogru olup olmadigim
sorar. Devin Hz. Siileyman’a cevabi sezdirmeli bir ifadedir. Gidilip goriildiga
takdirde dogrulugunun anlasilacagina isaret ederek sdylediklerinin dogru oldugunu
dogrudan dile getirmemis, sezdirmistir:

(14) — Ey Semdun, bu séziing rast mu turur? “Ey Semdun, bu soziin
dogru mudur?”

— A€ Al ed & Jse b [sitmek kdrmek birle teng ermes. Eger
tileseng, bargil korgil"® “Isitmek gormekle denk/bir degil(dir). Eger istersen git
gor.” [141v-18/20]

Asagidaki (15) numarali &rnek, NF’nin ikinci babinda yer alan ““Omer
raziya’llahu ‘anhu’nung fazayilining beyani i¢inde turur” baslikl ikinci faslindan
alinmistir. Adeti oldugu iizere her gece Medine’yi dolasan Hz. Omer’e katilmak
isteyen Zeyd ibnii Haris, Hz. Omer’in izni ile onunla birlikte Medine’yi dolasmaya

10 AledlS il Gl “Haber gozle gormeye benzemez”.
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baglar. Bir mahalleden gecerlerken bir evden kiigiik ¢cocuklarin aglamasini duyarlar
ve o eve ydnelirler, kapiy1 calarlar, izin isteyip igeri girerler. Hz. Omer’in sorusu
iizerine ev sahibi kadin esinin vefat ettigini, ¢ocuklarin yetim kaldigini sdyler ve
nice bir zamandir da ag¢ olduklarini ekler. Caresiz kalinca ¢ocuklarini avutmak icin
tencereye su koyarak kaynattigini oysa sudan baska bir seylerinin olmadigini sdyler.
Cocuklar agladikca Hz. Omer de aglar. Daha sonra Hz. Omer, kadma atesi
sondiirmemesini, ona as getirecegini sdyleyerek evden Zeyd ibnii Haris ile birlikte
cikar. Beytii’l-maldan biiyiik bir ¢uvala un doldurup sirtina almak isterken Zeyd
ibnii Haris ¢uvali kendisi tasimak ister. Asagidaki diyalog Zeyd ibnii Haris’in istegi
ve Hz. Omer’in bu istege olumsuz yanitindan olusur. Hz. Omer muhatabina,
sorumlu oldugu seylerden bizzat kendisinin hesaba c¢ekilecegini hatirlatarak, isi
kendisinin yapmasit gerektigini belirterek ona ¢uvali tagimasina izin vermedigini
dolayli yoldan/sezdirerek dile getirmistir:

(15) —Ya emire’l-mu minin, manga bérsengiz, men taki kotirsem. “Ey
miiminlerin emiri, bana verseniz, ben bizzat tagisam.”

—Ya Zeyd, eger kiyamat kiin bolsa amanna ve saddakna Hak tabaraka wa
ta‘ald su’il kilsa kim: Ya ‘Omer, sen halita erding taki Medine i¢cinde
nareside Oksiizler nége kiindin berii aclhik zahmatidin tarttilar, taki sen
anlardin habaring bolmadi tép su’al kilsa, cavab manga keliir, sanga kelmez.
Andag erse, bu isning taki zahmatin taki mesakkatini men kotireyin. “Ey
Zeyd, eger kiyamet glinli amenna ve saddakni Hak tebareke ve tedld sorsa ki
‘Ey Omer, sen halife idin ve Medine iginde(ki) 6ksiiz cocuklar nice giinden
beri aglik eziyetini ¢ektiler de sen(in) onlardan (nasil) haberin olmadi?’ diye
sorsa karsilik bana gelir/gelecek, sana gelmez/gelmeyecek. Oyle ise bu isin de
zahmetini mesakkatini (birak) ben ¢ekeyim.”” [107 9/13]

KE’nin “Kissa-i Yusuf-1 Siddik” baglikli kismindan alinan asagidaki diyalog,
Hz. Yusuf’un kardesleriyle olan konusmalar1 arasina yerlestirilen bir hikmette yer
alir. Burada ac¢ligin insanogluna yaptirdigini bin tiirlii belanin yaptir(a)madigi, yine
toklugun insanogluna yaptirdigini bin seytanin yaptir(a)madigi vurgulanir. Nitekim
Allah, insanoglunun nefsini yaratarak ona “Sen kimsin?” diye sorar. Tok ve rahat
olan nefsin yaniti yiizey yapisinin Otesinde farkli bir anlam da yiiklenen “Ben
benim, sen sensin.” seklinde kibir yiikli bir ifadedir. Nitekim aclikla imtihan
edildikten sonra ayni soruya nefsin yaniti “Ey Allah’im, sen Allah’sin ben (ise aciz
bir) kulum.” [102r-11] olmustur:

(16) — Men kim-men sen kim-sen? “Ben kimim, sen kimsin?”
— Sen sen-sen, men men-men. “‘Sen sensin, ben benim.” [102r-9/10]
NF’den alinan asagidaki 6rnek, ikinci babin “imam Safi‘i rafmatu’llzhi “alayhi
fazayilining beyam iginde turur” bashkli sekizinci faslindan almmustir. Asagidaki

diyalogda Imam Safi’nin oglu, babasinin yaptigi bir davrami yine babasina
sOyleyerek yalnizca bir durum saptamasi ortaya koymaz; bu ifadelerle babasinin
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ni¢in dyle davrandigimi merak ettigini, nedenini agiklamasmi istedigini sezdirir.
Nitekim babasinin verdigi yanit da bu merakin giderilmesine hizmet etmistir:
(17) — Ey baba, esitiir-men, tegme bir namaz songinda Imam Safi‘iga du‘a
kilur-siz.“Ey baba her bir  namaz sonunda Tmam Safi’ye dua ettiginizi isitiyorum.”
— Ey oglum, Imam Safi‘i haldyikga kiin mengizlig turur. Kiinniing neteg
kim ciimle ‘dlamka fiyidasi teger, Imam Safi ‘ining taki ciimle ‘alamka
fAyidasi teger. Ya taki Imam Safi‘i bu haldyikga “afivat taki tendiiriistlitk
turur. Neteg kim idem oglka tendiiriistlikdin iikiis fiyida teger, Imam
Safi‘idin taki halayikka iikiis menfa‘at teger. Men ne¢ok du‘a kilmagaymn?
“Ey oglum, Imam Safi insanlara giines gibidir. Giinesin nasil ki biitiin aleme
faydas1 dokunur, Imam Safi’nin de ciimle aleme faydasi dokunur. Hatta Imam
Safi bu insanlar igin esenlik ve dingliktir. Nasil ki insanogluna
saglik/dinglikten ¢ok fayda ulasir Imam Safi’den de insanlara (Syle) ¢ok
fayda ulasir. (Hal boyle iken) Ben nasil dua etmeyeyim?” [202-5/10]

C

KE’den alinan asagidaki diyalog, “Zekeriyya ve Yahya ve Meryem ve ‘isi
Kissas1” bashikli kisimdan almmustir. Bir giin Hz. Isa kabristandan gegerken, bir
mezardan nur ¢iktigini goriir ve Allah’tan o mezardaki 6liyti konusturmasini diler.
Duas1 kabul olur ve mezardan bir kisi ¢ikar. Hz. Isa bu kisiye basindaki nurun ne
oldugunu sorar. Kisi, kendisinde hi¢ salih amel olmadigini ve fakat muslih bir oglu
oldugunu, oglunun gece giindiiz ettigi dua ile bu nura sayeste oldugunu ifade eder.
Bunun iizerine Hz. Isa bu kisiye, yasayanlarin duasmin &len(ler)e ulasip
ulagsmadigini  sorar. Aldig1 yanit, dogrudan “Ulasir.” bi¢ciminde olmamis,
sezdirilmistir:

(18) — Tirigler du'ast éliig/ge] teger mii? “Yasayanlar(in) duas: Sliilere
ulagir m1?”

— Ey ‘isi siz yalavaglikga neteg kiiweniir-siz, biz hem ogul kizga andag
kiiweniir-miz. “By Isa, siz peygamberlige nasil giiveniyorsaniz, biz de ogul ve
kiz(imiz)a 6yle giiveniyoruz.” [172v-3/4]

Asagidaki 6rnek, NF’nin ikinci babinda yer alan “Iimam Malik rahmatu’llahi
‘alayhi fazayilining beyam iginde turur” baslikli dokuzuncu faslindan alinmistir.
Hz. ibrahim’in kafirlerin puthanelerine girip putlarin1 pargalamasi, kafirlerin ondan
sliphelenmesi, putlarini par¢alayanin -siirekli kendilerine putlara tapmamalar1 i¢in
uyarida bulunan- Hz. ibrahim oldugu diisiincesinde hemfikir olmalar1 ve bunu
Nemrut’a sdylemeleri iizerine Nemrut’un Hz. Ibrahim’i huzuruna getirtmesi ile
aralarinda gecen konugmalarin aktarildigi kisimdan alinan asagidaki oOrnekte,
kendisine bu isi yapip yapmadigini soran kafirlere Hz. Ibrahim’in cevabi dogrudan
“Ben yapmadim.” olmamustir; Hz. Ibrahim olayin failine isaret ederek kendisinin
yapmadigini dolayl olarak dile getirmistir:

(19) — Ya lbrahim, sen mii kilding bu isni? “Ey [brahim, sen mi yaptin
bu isi?”
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— Bu isni bu butlarning ulugr kildr. “Bu isi bu putlarin 6nderi yapt1.” [216-
15/16]

Asagidaki (20) numarali 6rnek, NF’deki “Hak te‘ala haratinga yawungu
‘amallar beyani iginde turur” bashkli {iciincli babin “Zekatning taki sadakaning
fazayilining beyani iginde turur” baslikli Ggiincii faslindan alinmistir. Burada
anlatilanlara gére Hz. Muhammed’in amcasinin oglu olan Abdullah bin Abbas
hizmetkariyla c¢iktigi seferde bir aileye konuk olurlar. Ailenin bir sagmal koyunu
vardir ve c¢ocuklarini bununla beslerler. Evin beyi, esine aziz bir misafirleri -
Peygamberin amcasinin oglu- oldugunu, dolayisiyla koyunlarini kesip konugu
agirlamak istedigini sdyler. Kari-koca arasinda gecen asagidaki diyalogda,
kendisinden izin isteyen kocasina esinin -olumsuz- yaniti sezdirmeli bir ifade ile
ortaya konmustur:

(20) — Ey hatun, bu konuk kim bizke kelip turur, bu ‘aziz konuk turur,
Peygambar ‘alayhi’s- salamnung ‘emmisining ogl turur. Bu ewdeki koym
boguzlasak taki bu ‘aziz konukn: agirsak bolgay-mu?“Ey hatun, bu konuk ki
bize gelmistir, bu aziz (bir) konuktur. Peygamber aleyhisse/ldnmn amcasinin
ogludur. Bu evdeki koyunu kessek ve bu aziz misafiri agirlasdak olur mu?”

— Oglanlanim aclikdin 6igeyler. Sen biliir-sen kim bu bir koydin ozge
neersemiz yok. Neteg ma‘isat kilgaymiz? “Cocuklarim agliktan olecekler.
Sen bilirsin ki bu bir koyundan bagka (hi¢)bir seyimiz yok. Nasil
gecinecegiz?” [253-13/16]

Asagidaki (21) numarali 6rnek, KE’deki “Siilleyman ibn Davud Kissasi”ndan
alinmistir. Burada anlatilanlara gére Hankik adli bir dev, hile ile Hz. Siileyman’in
yiiziiglinii ele gecirir; boylece biitiin dev ve periler onun emrine girer. Hz. Siileyman
oldiirilmemek i¢in ondan kagar. Ayaklar1 kabarip sisinceye kadar yiirliyen Hz.
Siileyman, bir sehre ulasir ve bir evden ¢ikan kadma yiyecege muhtag oldugunu
soyler. Hz. Siileyman’in “7a‘amga muhtic-men.” ifadesi i¢ginde bulundugu durumu
betimlemenin Otesinde bir istegi de sezdirir. Nitekim kadinin verdigi yanit bunu
teyit eder niteliktedir:

(21) — Ta‘amga muhtac-men. “Yemege ihtiyacim var.”

— Erim evde yok. Er kisi yokinda ta‘am bérmes-miz. Ol bagga kirip
olturgil, ni'met yégil, erim kelse seni konuklagay. “Kocam evde yok.
(Adetlerimize gore) Erkek (evde) olmadiginda (gelen konuklara) yemek
vermeyiz. O bahgeye girip otur, nimet(lerden) ye, kocam gelince seni konuk
edecek(tir).” [143v-3/4]

Asagidaki (22) numarali 6rnek, NF’deki “Hak te‘ala hazratinga yawungu
“ameller beyani i¢inde turur” baglikli iiciincli babin ilk faslindan alinmistir. Buna
gore Furkud adli bir seyh, imam Hasan Basri’ye bir mesele hakkinda damisir,
ardindan bagka fakihlere de ayni meseleyi sorar. Birbirinden farkli yanitlar alan
seyh, Hasan Basri’ye, dénemin fakihlerinin kendisiyle hemfikir olmadigini ifade
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eder. Hasan Basri’nin yanit1 sorulu bir ifadedir. Fakihlerden bahseden birine “Hig
fakih gordiin mii?” seklinde yoneltilen soru imali bir sorudur, zira burada ‘fakih’
olarak zikredilen kisilerin ‘gergek fakih’ olmadig1 imas1 vardir. Nitekim muhatabin
bu yanita verdigi “Ey Imam, bu zamanin fakihleri fakih degiller mi?” seklindeki
karsilik ise fakih olarak gordiigii kisilere atfedileni sorgulayici bir ifadedir. Yine
Hasan Basri’nin buna karsiligi, yukaridaki sezdirmeli ifadesini teyit eder
niteliktedir. Hasan Basri, bir fakihte olmasi gereken ozellikleri ortaya koyarak,
kendisine “Fakih degiller mi?” diye sorulan kisileri fakih olarak gdérmedigini
dogrudan ifade etmemis, bunu sezdirmistir. Nitekim Furkud adli kisi, onun bu
sozleri tizerine “Heég¢ aymad: kim iikiis ‘ilm hasil kilgan bolsa ya taki munazira taki
cedel kilgan bolsa, témedi. [232-17;233-1]” ifadeleri ile, fakih olarak gordiigii
kisilerde bulunan oOzellikleri ortaya koyarak, onlarda Hasan Basri’nin
soyledigi  oOzelliklerin  bulunmadigini  sezdirerek Hasan Basri’nin
sezdirimini destekler:

(22) — Ya Imam, bu cevab icinde bu zamananiig fakihlari sizke hilif
kilip tururlar. “Ey Imam, bu cevapla ilgili olarak bu zamanin fakihleri size
katilmazlar.”

— Ey Furkud, bu kéziing birle hé¢ fakihni kordiing mii? “Ey Furkud, bu
koziinle hig¢ fakih gordiin mii?”

— Y4 Imam, bu zamina fakihlari fakih ermezler-mii? “Ey Imam, bu
zamanin fakihleri fakih degiller mi?”

— Ey Furkud, fakih ol bolur kim diinyake ragbetsiz bolsa, taki ahiratka
ragbatlig bolsa, taki dini i¢cinde korisgiillig bolsa, taki Hak te‘alaka ‘ibadat
kilmak i¢inde mudiavamat kilsa, taki Tangridin korkgan bolsa, taki perhizlig
bolsa, ol fakih turur. “Ey Furkud, fakih odur ki diinyaya ragbet etmez ve
ahirete ragbet eder ve dinde istisare edilen (biri) olur ve yiice Allah’a ibadet
kilmak hususunda siireklilik gosterir ve Allah’tan korkar ve takva sahibi olur;
(her kim bu ozellikleri tasirsa iste) o fakihtir.” [232-13/17]

Sonug

[letisim ortaminda ortaya konulan dilsel birimler her zaman tek boyutlu, duragan
bir 6zellik gostermez; konusurun niyetine bagli olarak farkli baglamlarda farkli
anlamlar yiiklenebilir. Baska bir ifade ile, iletisim katilanlarindan konusur, demek
istediklerini her zaman -kendisinden beklendigi iizere- kodladig1 yiizey yapida
isaretlemez, kimi zaman da muhtelif sebeplerle ortiik/dolayli bir yolu tercih edip,
dinleyicinin kodun 6tesine gegerek ¢ikarimda bulunmasini bekler. Konusurun tercih
ettigi bu ifade yolu (: sezdirim), iletisimin dogasinda olan ve basarili bir iletisimin
olmazsa olmazi isbirligi ilkesi (cooperative principle) ve dolayisiyla konusma
kurallarmdan (maxims of converasation) biri ya da birkaginin ihlali ile
gerceklestirilir. Konusurun sezdirimlerinin dinleyen tarafindan anlasilmasi, bagka
bir ifade ile dinleyenin dogru ¢ikarimda bulunmasi ise ancak konusurla dinleyen
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arasindaki igbirligi ile miimkiindiir. Bu isbirligi de diinya bilgisi, ortak ge¢mis bilgi,
beklentiler, dinsel inanislar, iginde bulunulan yer ve zaman gibi dil-dist
baglamlardan bagimsiz degildir.

Harezm Tiirkgesinin 6gretici mahiyette kaleme alinan iki 6nemli eseri Kisasii’l-
enbiya ve Nehcii’l-feradis’te yer alan diyaloglarda; iletisim katilanlarmin ifadeleri
umumiyetle belirsizlikten uzak, acik bir bicimde ortaya konmustur. Elbette bu
durum eserlerin olusturulma gayeleri ve hedef kitleleri ile yakindan ilgilidir.
Muhataplarini bilgilendirmeyi amaglayan yazarlar, yanlis anlamanin dniine gegmek
amaciyla konusma kurallarmi ihlal etmemeye 6zen gostermisler, yiiksek diizeyli bir
edimbilimsel yetiyi gerekli kilan konusmaya dayali sezdirimleri kullanmaktan
imtina etmislerdir denilebilir. Oyle ki kimi sezdirmeli ifadenin hemen ardindan
gelen ifadeler, s6z konusu sezdirimleri aciklama gayesi ile olusturulmus gibidir.
Bunlardan yalnizca biri olan asagidaki 6rnek, Hz. Muhammed ile Hz. Ebubekir
arasinda gecer. Bu diyalogda Hz. Muhammed’in sorusuna (kuvvetli) olumlu yanitt
once sezdiren Hz. Ebubekir, hemen ardindan bunu agikca ifade etmistir:

— Eger men sizke habar bérsem kim bu tag tiipinde cerig bar, sizlerke kasd kilip
helik kilmakka kelfp turur tésem, manga manur-mu-siz?“Eger size bu dag dibinde
(bir) ordu var, sizlere kast edip (sizi) helak etmek i¢in geliyor desem, bana inanir
misiniz?”

— Y4 Muhammed, neteg manmagaling sanga kim séndin hé¢ yalgan soz
esitmisimiz yok. [igen inanur-miz. “By Muhammed, nigin inanmayalim sana
ki senden hi¢ yalan soz isitmedik. Cok inaniriz.” [16-16/17; 17-1]

Ne kadar dikkatli olurlarsa olsunlar Kisasii’l-enbiya ve Nehcii’l-feradis’in
yazarlari, giinliik hayatta tiirlii nedenlerle -az ya da ¢ok- tercih edilen konusmaya
dayali sezdirimleri kullanmaktan hacimli eserlerinin tamaminda uzak
kalamamuglardir. Her iki eserin benzer konulardan bahsettigi kisimlarda yer alan
kimi diyaloglar ortaya konurken, bir eserde agik ve anlasilir, digerinde ise
ortiik/sezdirime dayali ifadeler tercih edilebilmistir. Yazilig amaglari, hedef kitleleri
aym1 olan iki eserde goriilen bu farkliliklar, yazarlarin stilistik ozellikleri ile
iliskilendirilebilir. Eserlerde yer alan diyaloglarda konusur/lar, kimi zaman korkma,
saygit, kibir dolayistyla, kimi zaman alay etme, sasirtma, ders verme, bilingli bir
sekilde soylediklerini belirsiz kilma diisiincesiyle, kimi zaman da muhataplarini
incitmemek icin bir nezaket stratejisi olarak, sdylemek istediklerini dogrudan
sOylememis, oOrtiik/sezdirmeli bir yolu tercih etmislerdir. Elbette bunlari,
kendilerinden uymalar1 beklenen konuyla ilgili yeterli, gercege uygun, belirsizlikten
uzak soz soyleme kurallarindan biri ya da Dbirkagimi ihlal ederek
gerceklestirmiglerdir.

Kisaltmalar ve fsaretler

bkz. :bakiniz.
ETi. : Eski Tirkge
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F : Fiil

KE :Kisasii’l-enbiya

NF  : Nehcii’l-feradis

vd.  :vedigeri/digerleri

ZGK : Zaman/Goriiniis/Kip/Kiplik

* : Metinde yer almayan, kurguya dayali ifade.

Kaynaklar

AHMED BIN HANBEL (1992). Miisned (I-V1). Istanbul: Cagr1 Yay.

AKSAN, D. (2003). Her Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim. 2. baski (3 cilt bir arada).
Ankara: TDK Yay.

ALTINORS, A. (2003). Dil Felsefesine Girss. istanbul: Inkilap Kitabevi.

.......... , (2008). Analitik Felsefe. Istanbul: Say Yay.

ATA, A. (1997). Kisasii’l-Enbiya (Peygamber Kissalar)) I Giris-Metin-Tipkibasun. Ankara:
TDK Yay.

AUSTIN, J. L. (1975 [1962]). How to Do Things with Words. 2nd revised edition, (ed. J.O.
Urmson-Marina Sbisa), Cambridge/Massachusetts: Harvard University Press.

BOESCHOTEN, H. E. - VANDAMME, M. - TEZCAN, S. (Ed.) (1995a). AI-Rabghiizi The
Stories of the Prophets, Qisas al-Anbiya’ An Eastern Turkish Version. Vol. I, Leiden-
New York-Kéln: E. J. Brill.

.......... ,- - O’KANE, J. - VANDAMME, M. (¢ev.) (1995b). Al-Rabghiizi The Stories of the
Prophets, Qisas al-Anbiya’ An Eastern Turkish Version. Vol. II, Leiden-New York-
Kéln: E. J. Brill.

BROWN, P. - LEVINSON S. C. (1987) (1987 [1978]). Politeness: Some Universals in
Language Usage. Cambridge: Cambridge University Press.

BUHARI (1992). el Cimir’s-sahih (I-VIII). 2 baski. istanbul: Cagri Yay.

CURUK, M. S. (2013) Rabguzi’nin Kisasii’l-enbiydsinda Olumsuzluk. Doktora tezi, C.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii.

DEVELLIOGLU, F. (1998). Osmaniica-Tiitkge Ansiklopedik Liigat. 15. baski. Ankara:
Aydimn Yay.

EBU DAVUD (1992). Siinen. 1-V. istanbul : Cagr1 Yay.

ECKMANN, J. (1988). Harezm Tiirkcesi. Tarihf Ttirk Siveleri. (hzl. Mehmet Akalm). Tlaveli
2. baski. Ankara: TKAE Yay.: 73.

.......... , (1995). Nehcii’l- Ferddis-Ustmahlarmng Aguk Yoli I Metin. (hzl. Semih Tezcan-
Hamza Ziilfikar), Ankara: TDK Yay.: 518.

FLEMING, R. (2010). Ordinary Language Philosophy. A Dictionary of Cultural and Critical
Theory, 2nd edition (ed. M. Payne - J. R. Barbera) Oxford: Wiley-Blackwell. 516-520.

GRICE, H. P. (1989[1967]). Logic and Conversation. Studies in the Way of Words.
Cambridge/Massachusetts: Harvard University Press. 22-40.

GIORA, R. (1995). On Irony and Negation. Discourse Processes. 19. 239-264.

IBN MACE (1992). Siinen. I-11. 2. basku. Istanbul: Cagr1 Yay.

KARAHAN A. (2002). Kirk Hadis-Tiirk Edebiyati. TDV Islim Ansiklopedisi. Ankara.

KIRAN, Z. (2002). Dilbilime Giris (Dilbilgisinden Dilbilime). Ankara: Seckin Yay.

KOPRULU M. F. (2003). Tiirk Edebiyat: Tarihi. 5. baski. Ankara: Akgag Yay.

LEECH, G.N. (1983). Principles of Pragmatics, London/New York: Longman.

LYONS, I. (1977). Semantics. Vol. I-1I. Cambridge: Cambridge University Press.

MUSLIM (t.y). el-Cimiu’s-Sahih. istanbul: Cagr1 Yay.

PEKOLCAY, N. (1967). Islimf Tiirk Edebiyat:. Istanbul: Cagaloglu Yay.

32



KONUSMAYA DAYALI SEZDIRIMLER

VON GABAIN, A. (1988a). Eski Tiirkgenin Grameri. (¢ev. Mehmet Akalin). Ankara: TDK
Yay.

TABERI (1988). Tarikii’l-Umem ve’l-Miilitk (Tarihu’t-Taber?). Beyrut.

YAZIR, M. H. (1979). Hak Dini Kur’an Dili. Istanbul: Eser Nesriyat.

YULE, G. (2000). Pragmatics (5th edition). Oxford: Oxford University Press.

HORN, L. (2004). Implicature. (ed. L. Horn & G. Ward). The Handbook of Pragmatics.
Oxford: Blackwell.

33






