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TIVA TURKLERINDE GECiS DONEMIi RITUELLERI:
DOGUM, DUGUN, OLUM"

Ferah TURKER"
Vildan KOCOGLU GUNDOGDU"

Ozet: Insan hayatinin “gecis donemi” olarak  adlandirilan ¢ dnemli asamasi
varder: dognm, digiin ve dliim. Toplumlar, bu gegis donemlerine dnem vermekte ve
her toplum inang sistemleri cerevesince cesitli pratikler mygnlamaktadsrlar. Bu
pratikler, gecis donemindeki kisiyi kutlamak, korumak, bu donemleri duynrmafk
gibi gegitli fonksiyonlara yonelik olarak nygulanmaktadir. Gegis donemi ritiieller,
kiiltiiriin muhafazasinda ve geleneklerin devamlilginda da dnemli bir fonksiyona
sabiptir.  Bu da  ozellikle  bugiin - Rusya  Federasyonu  icerisindeki Twa
Cumburiyetinde yasamakta olan Tiwa Tiirkleri gibi kiiciik gruplarda daba da onem
kazanmaktadsr. Twalar, yasadiklar: cumburiyette niifus bakmmindan cogunlukta
olmalar: ve taribte bir donem bagumsiz bir devletlerinin  olmast gibi - sebepler
dolayistyla, Sibirya’daki diger Tiirk boylarma nazaran imliklerini daba cok
muhafaza etmisler, dillerine ve &iiltiirlerine sabip cikmiglardir. Dolayisiyla gecis
donemi ritiielleri de gelenek icerisindefi yerini mubafaza etmistir. Ancak elbette ki
gaman igerisinde tirli degisiklifler yasanmus ve kimi pratikler unutulpugstnr. Bu
makalede de Tiwalarimn gecis donemi ritiiellers, “dogum”, “diigiin” ve “Gliim” olarak
tg bashk altinda incelenecek, ber bir donemde uygulanan pratikier ele almacak ve
bunlarm ~ kiiltiirel ~ alt  yapilar:  degerlendirilerek  zaman  igerisinde  yasanan
degisiklikler degerlendirilecektir.

Anabtar Kelimeler: Tuwa, gecis dinemi, dognm, diigiin, iliim

The Transition Period Rituals of Tuvan Turks: Birth, Marriage
and Death

Abstract: There are three important stages as the transition periods in human life:
birth, marriage and death. Societies attach great importance fo these periods and
every society implements a variety of practices within ther belief systems. During these
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periods of transition, these practices are realized to celebrate, protect and announce
peaple the periods.  Transition rituals have an important function to preserve the
continuity of culture and tradition. This becomes more important especially for small
groups  like Tuvan Turks who live in the Republic of Tuva, a federal
state of Russia. As Tuvans were the majority of the population living in Tuvan
Republic and they had an independent state, they kept more of their identity and also
protected their language and culture better than other Turkic tribes in Siberia. So
those rituals preserved their place within their tradition despite the fact that several
changes naturally occurred in time and some of the practices were forgotten. In this
article, the transition rituals of Tuvan are examined under three headings: "birth",
"marriage" and "death" . Practices in each period are handled and changes taking
place in time are evaluated considering their cultural substructure

Keywords: Tuvan, transition, birth, wedding, death

GiRis:

Insan, hayat: boyunca biyolojik ya da toplumsal olarak bir durumdan baska bir
duruma geg¢mekte ve bu donemler “gecis donemleri” olarak adlandirilmaktadir.
Bireyin bu gecis asamalarinda, zararl etkilere agik ve giligsiiz olduguna inanildig:
icin, onu korumak ve kutsamak ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir (Ornek 1988: 105).
Bunun i¢in de bu dénemlerde pek ¢ok ritiiel uygulanmaktadir. Bu ritiieller “Bireyin
cesitli boyutlardaki ‘simirt ge¢me’ olaymi ve toplum igerisindeki statiistintin
degisimini anlatan ve belirli kurallara baglanan geleneksel ve dinsel térenler”
olarak tanimlanabilmektedir (Ozan 2011: 73).

Bireyin bir statiiden bagka bir statiiye gecisi amaciyla yapilan gecis donemi
ritiielleri, toplumsal organizasyonlar olup, bireyin sosyal yapidaki statii degisimini
mesrulastirma ve olasi ¢atigmalari engelleme amacini tagimaktadir (Karaman 2010:
231-232). Gegis donemleri arasinda ozellikle “dogum”, “diigiin” ve “Oliim” on
plana ¢ikmakta ve bu donemlerde pek c¢ok ritiiel uygulanmaktadir. Her toplumun
inanclar1, gelenekleri, kiiltiirleri etrafinda sekillendirdigi bu pratikler, nesilden nesile
aktarilarak zaman igerisinde tiirlii degisimler ve gelismelerle giiniimiize ulagmustir.

Tirk Diinyasinin geneline baktigimizda da gegis donemi ritiiellerinin benzer
oldugu; ancak genis bir cografyaya yayilan Tiirk boylarinin zaman igerisinde farkli
kiiltiirlerle temaslar1 ve farkli inang sistemlerini benimsemeleri neticesinde bu
uygulamalarda bazi degisiklikler yasandig1 gézlemlenmektedir. Bu incelememizde,
bugiin Rusya Federasyonu igerisinde Tiva Cumhuriyetinde yasayan Tiva
Tiirklerinin gegis donemi ritiielleri “dogum”, “diigiin” ve “6lim” basliklar1 altinda
incelenecek ve Lamaist inang sistemine mensup olan Tivalarin uyguladiklari
pratikler degerlendirilecektir.

I. DOGUM

Gegis donemleri arasinda ilk sirayr alan “dogum” (Tuv. toriimel), tim
toplumlarda oldugu gibi Tiva Tirklerinde de olduk¢a 6nemlidir. Tivalarda evlat
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sahibi olmak, "Aji-toldiig kiji bay” (Cocuklu kisi zengin kisidir) atasdziinde oldugu
gibi, “insanin en bilyilik zenginligi, mutlulugu” olarak degerlendirilir ve saglikli her
bireyin evlenmesi, ¢oluk-¢ocuk sahibi olup soyunu devam ettirmesi beklenir. Cok
cocuk sahibi olmak da “Tanri’nin (Burgan) liitfu” olarak goriiliir ve bdyle ailelere
de biiyiik saygi duyulur (Kenin-Lopsan 1994: 125; Tevek 2006: 43). Ciinkii her
dogum, hem ailenin hem de o toplumun niifusunu, dolayisiyla da giiciinii ve
dayamgmasini arttirmaktadir (Ornek 2000: 131). Bu durum da &zellikle Tivalar gibi,
bagka bir lilkede azinlik olarak yasamakta olan etnik gruplar i¢in daha biiyiik bir
Onem arz etmektedir.

Dogum, hem aile hem de toplum i¢in 6nemli bir gecis donemi oldugundan tiirlii
ritiellerin yapilmasimni gerektirir. Bu yiizden de insan hayatinin bu ilk gegis
doneminde uygulanan pratikler, dogum Oncesinden hatta ailenin ¢ocuk istemeye
basladig1 andan itibaren baslamakta ve bu siire¢ de pek ¢ok dinsel ve biiyiisel
fonksiyona sahip pratikler tarafindan yonetilmektedir (Ornek 2000: 132). Cocuksuz
ailenin lamadan ya da samandan yardim istemesi, kadinin pinar basina gotiiriilmesi,
agaca “calama” (bez) baglanmasi; hamile kadinin cenazelerden uzak tutulmasi,
dogumdan 6nce ¢ocugun yasamasi igin “hiiree”’de (Budist Tapinagi) dua edilmesi
vb. Tivalarda dogumdan dnce goriilen uygulamalardandir (Yologlu 1999: 88-89).

Tivalarda bebegin diinyaya gelmesinden sonra hem bebegi hem de anneyi
kutsamak icin pek ¢ok pratik yapilmaktadir. Yeni bir birey diinyaya getiren annenin
dogum sirasinda yaninda, “iye” (anne, ebe) olarak adlandirilan biri bulunur ve
bebegin gobek bagini keser. Bu kisinin, “bebegin annesi” olarak kabul edilecegi
icin, toplumda en saygin kisi olmasina, gocugun uzun yasamasi i¢in de en yasl kisi
olmasina dikkat edilir. Bu kadin, bebegin gobegini kestikten sonra saglikli, giicli
olmasi i¢in ardigla tuz katilmis ¢ay ve su ile yikadigi bebegi, sicak besige yatirir. Bu
esnada yaglilar da alkislar soylerler (Kenin-Lopsan 1994: 123). “Yas: uzun olsun/
Cok mutlu olsun!/ Saglary/ Agarana kadar yasasin/ Ak sakall, ak sa¢h olsun!/ Evi
dolduracak kadar/ Coluk ¢ocuklu olsun/ Dini, inanc/ Kuvvetli olsun/ Yedigi
vemegi/ Lezzetli olsun/ Giydigi kiyafeti sik olsun.” (Tevek 2006: 43).

t3]

Ailenin dnceki c¢ocuklari dlmiisse besik mutlaka tiitsiilenir ve bebek, “iye
tarafindan besige gizlice yatirilir. Bu islemler sirasinda da ¢ok ¢ocuklu bir kisinin
kundagi, bebek bezi ve kegesi kullanilir (Oyun, Oorjak 2004: 8). Bu uygulamada
goriilen tiitsiileme, arindirmak i¢in; ¢ok ¢ocuklu bir kadinin kundagini, bebek bezini
ve kecesini kullanma, dogum yapan annenin talihini degistirmek i¢in; besige gizlice
yatirma ise kotii ruhlar1 aldatmak i¢in yapilmaktadir.

Tiim bu uygulamalardan sonra atese yag sagilir ve aileye yeni katilan birey icin
alkiglar soylenir. Bu alkislar, dogan cocugun kiz veya oglan olmasma gore
degisiklik gostermekte; erkegin giiclii kuvvetli olmasi, ata iyi binmesi; kizin ise
hamarat olmasi, ailesine, esine hiirmet gostermesi temenni edilir (Kenin-Lopsan
1994: 123-124; Tevek 2006: 43).
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Tivalarda aileye yeni bir birey katildiginda, dogumunu kutlamak amaciyla
“Urug Doyu” (Cocuk Toyu) diizenlenir. Eskiden ¢ocugun dogdugu giin yapilan bu
toy, giiniimiizde bebegin bir aylik olmasina yakin yapilir; zamani ise aile bireyleri
tarafindan bebegin saglik durumuna gore belirlenir. Ailenin sevincini paylasmak
tizere akrabalar, es-dost davet edilir ve toyun yapilis amacina uygun olarak hem
anneye hem de yeni dogan bebege alkislar sylenir. Bu toy i¢in hayvan kesilir ve
etin tamamu gelenlere esit sekilde dagitilir. Gelen misafirlerin de gelir durumlarina
gore hediyeler getirdigi bu toy, Tivalar tarafindan “en goénlii agik bayram” olarak
kabul edilmektedir (Kenin-Lopsan 1994: 123-124; Oyun, Oorjak 2004: 77).
Cocuklarmin olmamasi halinde evlat edinme yoluna giden Tivalar, evlatlik aldiklar
cocuk icin de “cocuk toyu” yaparlar, ¢iinkii maksat aileye katilan yeni bireyi
kutlamak ve kutsamaktir (Kenin-Lopsan 1994: 124-125).

Cocugun kutsandig1 bu toyda, dualar esliginde cocuga ad da verilir. “/nsanin
toplumsal ve bireysel kisiliginin yani sira biiytisel ve gizemsel giiciinii de belirten bir
simge” oldugu diisiiniilen adin, ¢ocugun biitiin hayatina etki edecegine inanilmakta,
bu yiizden de hem verilen ada hem de bu islemin dinsel torenler esliginde
“kutlanarak ve kutsanarak” yapilmasina énem verilmektedir (Ornek 2000: 149). Bu
torenler, cocuga kisilik kazandirmakta ve gocuk yeni adiyla “yeni bir diinyaya”
gecerek, toplumda statii kazanmaktadir (Acipayamli 1992: 14).

Tivalarda, cocugun adi, eskiden aksakal akrabalardan biri tarafindan verilirken,
Ozellikle son donemlerde lamalarin 6n plana ¢iktigr goriilmektedir. Lamalar,
cocugun boynuna bir koruma asmakta ve “Sudur” (kutsal kitap) okuyarak ¢ocuga ad
koymaktadir (Cocagar 2014: 69; Yologlu 1999: 95-96). Tivalarda, yeni dogan
bebegi kotii ruhlardan korumak igin, gercek adinin yani sira “kamgalal at”
(koruyucu ad) verildigi de goriilmektedir. “Aza megeleen”, “aza kajarlaan” (kotd
ruhu kandirma) olarak adlandirilan bu uygulamada, erkek ¢ocuklarina “Kirlig-ool”
(kirli ogul), “Enik-o0ol” (enik ogul), kiz ¢ocuklarma ise “Ciidek-Urug” (¢irkin kiz),
“Enikey” (disi enik) gibi anlami kot ve kulaga hog gelmeyen isimler verilerek koti
ruhlar aldatilmaya ve onlarin ¢gocuga musallat olmasi engellenmeye caligilir. Yine
benzer uygulamalar, cocugu olmayan ailelerde ya da farkli cinsiyette evlat isteyen
ailelerde de yapilmaktadir. Ornegin hep kiz cocugu olan bir aile, yeni dogan
cocuklarinin da kiz olmast durumunda ona erkek adi verir ve erkek gibi yetistirir
(Ciildiim 2002: 84-89; Dorju 2004: 12). Boylelikle kotii ruhu kandiracaklar ve
talihlerini degistireceklerdir. Kotii ruhlardan korumak igin yapilan bir diger
uygulama da ¢ocuga “sola at” (lakap/gobek adi) koymaktir. Cocugu ii¢ yasina
gelinceye kadar bu adla cagirirlar ve kimseye gercek adini sdylemezler.

Yeni dogan bebegi, kotii ruhlardan, nazardan ve gesitli hastaliklardan korumak
icin yapilan uygulamalardan biri de evin girisine kaym agaci dalin1 asmaktir.
Boylelikle o evde bir bebek dogdugu ilan edilmis ve yabancilarin bir ay boyunca o
eve girmelerinin Oniine ge¢ilmis olur. Bu islemi gergeklestiren lama, ¢ocugun hayati
boyunca koruyucusu sayilir (Cogagar 2014: 69). Bu uygulamada kayin agacinin
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kullanilmasi, Tanr1 kutunun simgesi olan bu agacin oldugu yerde kétiiliiklerin, koti
ruhlarin bariamayacagina inanilmasindan ve kayinin koruyucu ruhlarin yeryiiziine
inme yolu olarak diisiiniilmesinden kaynaklanmaktadir (Ergun 2004: 196-207).

Cocugun dogumundan sonra uygulanan bagka pratikler de s6z konusudur.
Bunlardan biri “urug sirtu”nin (plasenta-es) gdmiilmesidir. Cocugun esi, onun bir
pargasi olarak goriiliir ve cocugu etkileyecegi diigiiniildiigii i¢in bazi pratikler
uygulanir (Ornek 2000: 142-143). Tivalarda, bebegin dogumundan ii¢ giin sonra,
gobegini kesen kisi gelir ve sar1 ya da beyaz kegeden bir kesenin i¢ine konan esini
¢adirin dogu tarafinda agilan kiigiik bir gukura birakarak iizerine arpa, bugday atar
ve toprakla orterek diizeltir. Bu yer, bebegin “ana yurdu” olarak kabul edildigi i¢in
bu islemi gerceklestirecek kisinin saygin biri olmasina énem verilir. Ileride cocugun
basina koétii bir sey gelmesi ya da hastalanmasi hilinde saman cagrilarak o yerde
dua ettirilir. (Kenin-Lopsan 1994: 124).

Bebegin “hin”i (gdbegi) ise diistiikkten sonra temiz bir beze konur. Cocuga nazar
degmemesi, kotii ruhlardan korunmast igin besigi ardigla tiitsiilenir, dualar esliginde
stit sagilir. Ardindan {i¢ kosesi sacakli, nakislt bir bez iginde bebegin gobegi besige
asilarak alkislar sdylenir. Annenin dogan her ¢ocugunun goébegi bu sekilde besige
asilir ve orada 6zenli bir sekilde muhafaza edilir; ¢iinkii gocugun gobegi yiterse
“kut”unun da yitecegine inanilir. Bebegin gobek kesesinin yanina da kutsal sayilan
aymin tirnagi asilir (Kenin-Lopsan 1994: 124; 1998: 464-465). Bu pratik, bir
hayvana ait unsuru iizerinde barindirmakla o hayvanin iistiin vasiflarma sahip
olunacagi inancindan kaynaklanmaktadir (Ornek 1988: 149). Orhan Acipayamli,
hayvanlara ve bitkilere 6zgii unsurlarin koruma fonksiyonuyla kullanilmasinda
“totem” fikrinin varhigina dikkat ¢ekerek “tehlikelere karsi toteme ait bir par¢a
tasimak, zamanla nazara karst nazarlikla korunmak sekline girmigtir” demektedir
(Acipayamli 1962: 20).

Bu gecis doneminde uygulanan bir baska ritiiel ise “Urug Bajin Kirgurimii
Doyu” olarak adlandirilan sa¢ kesme toyudur ve cocuk ii¢ yasina geldiginde
diizenlenir. Ancak eski hesaplamalarda ¢ocugun anne karninda gegirdigi zaman da
hesaba katildig1 ve dogdugunda bir yasinda kabul edildigi i¢in, sag1 kesilen gocuk
aslinda ii¢ degil iki yasindadir (Kenin-Lopsan 1994: 125). Cocugun saginin
kesilmesi igin beklenmesinin sebebi ise kii¢liik ¢ocuklarin kotii ruhlar kargisinda
giicsliz olmast sebebiyle onu koruma istegidir. Nitekim bu doénemlerde ¢ocugun
elbisesine, besigine korumalar, “¢alama”lar asildig: gibi, saglart da oriilerek ucuna
boncuklu ipler baglanir (Yologlu 1999: 101).

Bu toyun tam olarak ne zaman yapilmasi gerektigi, lamaya sorularak belirlenir.
Toyda, ¢ocugun sacint kesmek igin kullanilan makasa “calama” baglanir ve makas
ardigla tiitsiilenir. Cocuk oglan ise sagini en yash dayisi keser. Makasi, ¢ocugun
basinda ti¢ kere ¢evirdikten sonra “Kiiciik yegenimin sagini ilk olarak kestim. Benim
gibi uzun omiirlii ol. Sana kulunlu boz kisrak hediye ediyorum” diyerek ¢ocugun
sacinin sag tarafindan bir tutam keserek annesine verir ve alkis soyler: “Ak
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gokyiiziim bagislasin/ Ak ¢alamali makasim bagislasin/ Dokuz gokyiizii bagiglasin/
Dokuz ceddim gelissin/ Kesmek icin kesmedim/ Gelecekte basinin sagr ¢ok olsun/
Kiwrkmak icin kirkmadim/ Agarana kadar sagin dokiilmesin/ Erkek olsun biiyiisiin
giiclensin/ Eyerli ata binsin/ Siislii giyimli olsun/ Kavga giiriiltiiye karigmasin/
Benim gibi uzun yasasin.” Kiz c¢ocukta ise benzer uygulamalar1 gergeklestiren
yengesidir ve “Ke¢i sagan kizim, benim gibi uzun yasa, hiinerli ol. Sana buzagili
inek veriyorum” diyerek sagindan bir tutam keser ve annesine verir. Daha sonra toya
davet edilenler de sirayla cocugun sagindan birer tutam keserler. Kesilen saglar, deri
bir kilifin i¢ine konur ve annesi tarafindan yastiginin i¢inde muhafaza edilir (Kenin-
Lopsan 1994: 125-127). Bu ise ¢ocuga nazar degmesini engellemek amaciyla
yapilan bir uygulamadir (Yologlu 1999: 102).

Cocugun sagc1 kesildikten sonra toya davet edilen akrabalara, ese dosta yemekler
ikram edilir; gelenler de yakimlik derecelerine ve imkanlarina gore aldiklar
hediyeleri verirler. Cocugun babasi, at, inek, koyun ya da kegi gibi bir hayvan
hediye eder; ancak bunlarin yavrulu veya esli olmas1 gerekmektedir. Bu toyun esas
amaci, ¢ocuga mal-miilk edindirmektir, ¢ilinkii getirilen hediyeler ¢cocugun sahsi
mali olur ve ileride kendi aile kurdugunda da ona verilir. Bu yiizden aile gocugun
rizas1 olmadan bunlari kullanamaz, kullandiginda da mutlaka yerine yenisini koyar.
Ayrica ¢ocuk hediye edilenlerden sorumludur. Bunlar esya ise onlarin
muhafazasinda, hayvan ise bakiminda ailesine yardim eder. Bu da gostermektedir ki
bu toy, o yaslardaki bir ¢ocuga mal-miilk edindirmenin yani sira sorumluluk
almasini ve ailesine yardimer olmasini saglamak amacini da tagimaktadir (Kenin-
Lopsan 1994: 125-127). Bu toydan sonra gocuklara gelenek gorenekler 6gretilmeye
baslanir ve 6zellikle erkek ¢ocuklarin yigit bir delikanli olmasi, iyi ata binmesi
yoniinde yetistirilmesi hedeflenir (Yologlu 1999: 102).

Goriildiigii gibi cocuk heniiz dogmadan baglayan ve dogumundan sonra da
devam eden pek ¢ok uygulama s6z konusudur. Bu uygulamalar, anneyi ve ¢gocugu
kotii ruhlardan, hastaliklardan korumak; aileye ve topluma yeni bir bireyin
katilmasini kutlamak igin yapilmaktadir.

II. DUGUN

Gegis donemlerindeki ikinci asamayr “Diigiin” (Tuv. Kuda) olusturmaktadir.
Aile, kiiltiirin muhafazasinda, soyun devamliliginin saglanmasinda ve dolayisiyla
toplumun giic kazanmasinda etkin bir role sahip oldugu i¢in her daim
onemsenmistir. Kizin ve erkegin sosyallesme siirecinin 6nemli bir asamasini
olusturan bu gegis déneminde pek ¢ok pratik uygulanmaktadir. Bunlar yasamlarini
birlestiren genglerin ve ailelerin birbirlerini yakindan tanimasimi saglamak,
akrabalari bir araya getirmek, gengleri bekarliktan getirmis olduklar1 nazarlardan ve
kot ruhlardan arindirmak, gecis sirasindaki tehlikeli ve zararli giiglerin
kétiiliklerinden korumak, yeni evin bereketini ve huzurunu arttirmak vb. pek ¢ok
isleve sahiptir (Ornek 1988: 107; 2000: 185; Yesil 2014: 152; Temur 2010: 303).
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Bu gecis doneminde biitiin toplumlar, kendi kiiltiirel degerleri gergevesinde tiirli
uygulamalar yapmakta, bazi pratikler toplumun geneli tarafindan kabul goériirken
(baslik paras1 gibi), bazilari ise toplumun genel kabullerine aykiri bulundugu igin
yasaklanmakta ya da engellenmektedir (kiz kagirma, akraba evliligi gibi).

Tivalarda ii¢ gobege kadar akraba evliligi yapmak miimkiin degildir, ¢iinkii
yakin akraba kabul edilirler. Bu gibi durumlarla karsilasmamak icin de ¢ocuklara
geleneklerini, &rf-Adetlerini kiigiik yaslarda Ogretmeyi Onemserler. Ozellikle
giinlimiizde biiylik sehirlerde yasayan gengler, evlenecekleri kisileri kendileri
sectikleri i¢in, gelenekleri 6gretmenin 6nemi daha da artmigtir (Oyun, Oorjak 2004:
73).

Tivalarin geleneksel aile yapilari igerisinde es se¢iminde tiirlii uygulamalar s6z
konusudur. Bunlardan biri, oglan annesinin, civardaki evlenme ¢agindaki kizlar1 eve
cagirarak uygun gelin adayini bulmaya calismalaridir. “Kelin koor” (gelin gorme)
olarak adlandirilan bu uygulamada, oglanin annesi, kizlara kilik-kiyafet diktirmek,
yorgan-dosek kaplatmak gibi isler yaptirir ve bu esnada da onlarin hem
maharetlerini hem de sergiledikleri hal tavirlart goézlemler. Kizlardan birini
secmeleri halinde ise ailesi ile irtibata gecip onlar1 yakindan tanimaya calisirlar ve
arada oglan1 da gotirlip onlarin da damat adaymi tanimalarini saglarlar. Bu ise
“kiidee koor” (damat gérme) olarak adlandirilmaktadir (Ciildiim 2002: 60).

Tivalarin geleneksel aile yapisi igindeki evlenme bigimlerinden biri de “besik
kertmesi” olarak adlandirabilecegimiz “Kis urugnuil ujazimiii adaanga dskii diigiin
salirt” (kiz gocugunun altina keci kili birakma)dir. Bu uygulama, oglan ¢ocugu olan
bir annenin, besikteki kiz gocugunun altina kegi kilindan bir yumag: birakarak ya da
babanin, kiz babasina ¢akmak tas1 vererek niyetlerini dile getirmesi ve kizin
ailesinin de onay vermesi ile ger¢eklesir. Oglan ve kiz evlenme ¢agina geldiklerinde
kiz, ailesinden istenir ve bu durum hediyelerle yenilenir, buna “belekti gaartir1”
(hediye yenileme) ad1 verilir (Kenin-Lopsan 1998: 300; Oyun, Oorjak 2004: 72).

Es secimi i¢in uygulanan geleneklerden biri de “Oytulaas” oynama gelenegidir.
Buna gore, yaz aylarinda kizlar ve erkekler bir yerde bulusmak iizere sozlesirler.
Kimileri 6nceden goriistiigi kisiyle bulugmak iizere, kimileri ise esini orada bulmak
iizere gider. Sarkili-tiirkiilii bir oyun olan oytulaasta, gencler memleketlerini, atlarin
ve birbirlerini 6vmek, hatta rekabet etmek icin sarkilar-tiirkiiler soylerler;
sevinglerini, iiziintiilerini, sikayetlerini, sevgilerini ifade ederler. Gengler, gec saatte
gittikleri bu yerde tan atana kadar oyunlar oynarlar ve eslerini segmeye g¢alisirlar.
1929’dan itibaren sert bir sekilde engellenmeye c¢aligilan bu uygulama, 1933’ten
itibaren kesin bir sekilde yasaklanmig; bu oyunu oynayanlar tutuklanmis ya da
toplumda asagilanmistir (Kenin-Lopsan 2004: 10-20).

Es se¢iminden sonra sira “kiz dileeri” (kiz isteme) gelenegine gelir. Oglan
tarafindan saygin ve iyi konusan biri (bu kisi babasi da olabilmektedir), “aas-belee”
(ag1z hediyesi) olarak adlandirilan hediyelerle [yiyecek, igecek, kadak (ince, uzun
ipek bez) vb.] kiz evine gider ve getirdigi igkiden kéaseye koyarak kizin anne ve
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babasina sunar. Kizin annesinin késeyi geri vermesi, bu dilegi reddettigi manasina;
getirilen kadagi kizin sandigina koymasi ise kabul ettigi manasina gelir. Boylelikle
oglan tarafi, niyetini agikca iletmis ve kizin ailesinin niyetini de 6grenmis olur
(Kenin-Lopsan 1998: 300-301; Yologlu 1999: 36).

S6z kesme adeti ise “say buzar1” (cay koparmak) olarak adlandirilir. Oglan
tarafi, kiz evine hediye olarak ¢ay, tiitlin, i¢ki, tiirlii yemekler ve renkli boncuklar
gotiiriir. Kizin ailesiyle karsilastiklarinda da “gay1 koparayim” diyerek ar1 petegi
seklinde sikistirilarak sertlestirilmis ¢aymn kenarindan bir par¢a kopararak kizin
annesine sunarlar. Bu arada oglan tarafindan bir kadin, bir iplige boncuklar1 dizerek
kizin sagina takar. Koparilan ¢ay ve tiitiiniin kizin ailesi tarafindan icilmesiyle soz
kesilmis olur (Kenin-Lopsan 1998: 301).

Tivalarda nisan, “diigdeeskin” olarak adlandirilir. Oglan tarafi, yiyecek, icecek
ve tlirlii hediyelerle kiz evine gider. Oglan tarafindan segilen biri, kizin yakin
akrabalarinin ¢adirlarina giderek ateslerine saci sacar, dua eder. Bu kisi, kizin
cadirina geldiginde ise 6nce bir kase “hoytpak™ (bir ¢esit kimiz), ardindan da igki ve
et sunar. Oglanin babasi da bir kadeh ickiyi “Cocuklarimi ¢iceklendirmek igin
geldim” diyerek once kizin anne ve babasina, ardindan da digerlerine ikram eder ve
hediyelerini sunar. Ardindan kizin babasi, gelen yiyecek ve igecekleri konu
komsuya dagitir (Kenin-Lopsan 1998: 302). Nisanin yapildig1 giin, kizla oglanin
ellerini birbirine baglayarak oglanin agzina verilen koyun dudagini, kizin disleyerek
koparmasi isteme; kizla oglanin saglarini birlikte 6rerek kendi saclarini bulmalarimi
bekleme vb. pratikler s6z konusudur. Bu uygulamalarin amaci, yeni ¢iftin
evliliklerinin hayirli olup olmayacagi, mutlu olup olmayacaklarini smamaktir
(Yologlu 1999: 46).

Evlenmenin en onemli asamasi olan “diigiin” i¢in pek ¢ok uygulama soz
konusudur. Tivalarda diiglin geleneklerinden ilki, “hiin korgilizeri” olarak
adlandirilan diigliniin tarihini belirlemedir. Eski donemlerde diigliniin olacagi
giinden, evden ¢ikacak kizin atimin cinsine, dizginin kim tarafindan tutulacagina
kadar pek ¢ok sey samanlar ya da biyiikk falcilar tarafindan belirlenirmis.
Gliniimiizde ise diiglin giiniinii, saatini belirlemek hususunda lamalardan ya da
samanlardan yardim alinmasi suretiyle bu gelenek yeniden canlandirilmistir (Kenin-
Lopsan 1998: 303-304; Oyun, Oorjak 2004: 74). Diigiinden 6nce yapilan tim bu
pratikler, diigiine hazirhik niteliginde olup, bu o&nemli gilinii kutsamak igin
yapilmaktadir.

Diigiin giinii, sac1 ii¢ Oriik Orillen ve basma “dumala” (duvak) ortiillen gelin,
beyaz bir atin iizerinde damadin evine gotiiriilmek iizere evden ¢ikarilir. Damat
tarafi, kiz evinden gelenleri yolda ii¢ ayr1 yerde karsilarlar, bu gelenek “utkuuru”
(karsilama) olarak adlandirilmaktadir. Her birinde farkli kisilerin yaptigi bu
kargilamalar, kutsal yerlerde yapilir ve kurbanlar kesilir, sa¢1 sagilir. Dinlenme
amacinin da giidiildiigii bu uygulamada, kiz tarafina icki ikram edilir, getirilen
yiyecekler yenir (Kenin-Lopsan 1998: 303-304; Yusa 2008: 52).
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Kiz tarafi, oglan evine geldiginde, 6ncelikle yeni kurulan evin etrafinda ii¢ kere
dolandirilir ve gelinin yeni evine bereket getirmesi amaciyla iizerlerine sag1 sagilir.
Ardindan eve sokularak yataga oturtulan geline siitlii ¢ay ikram edilir. Bu adet de
“Gelini evimize sokarak ocagi, yatagi dosegi onun emrine vererek ailenin yetkili
sahibi yaptik” anlamindadir (Oyun, Oorjak 2004: 74-75).

Tiva digiini, ¢ dort giin siirmekte ve pek c¢ok geleneksel uygulama
yapilmaktadir. Yemeklerin yendigi, sarkilarin tiirkiilerin sdylendigi, at yarisi, giires
gibi oyunlarin oynandigi, hediyelerin sunuldugu (belek sunari) diigiinlerde alkislar
oldukca 6nemlidir. Alkislar genellikle, yeni ¢iftin ¢ok ¢ocuklu, ¢ok hayvanli olmasi
yoniinde olur. Geleneksel yasam tarzina uygun olarak yapilan bu alkislar, Tivalarda
mutlulugun ve zenginligin nasil algilandigi hakkinda da bilgi vermektedir.
Alkislarin bir bagka amaci ise kotii ruhlara karsi daha savunmasiz olan yeni evli ¢ifti
korumaktir. Bunun i¢in alkislar esliginde atese, gdge saci sacilir (Yusa 2008: 52-
57).

Tivalarda yeni evlenenlere alkis sOylemek o kadar Onemsenmektedir ki
sOylemeyenler “edek azindirar” (etegi kusaga tutturma) olarak adlandirilan bir
gelenekle cezalandirilirlar. Bu gelenek c¢ercevesince alkis sOylemeyenlere hos
olmayan sdzler sdylenir, yiizlerine su serpilir ya da bir seyler siirilir ve
ciibbelerinin etekleri bellerine baglanarak kisaltilir. Bu kisiler, eslerinin isimlerini
sesli bir sekilde soylemek zorunda birakilir ki Tivalarda eslerin birbirlerine
isimleriyle hitap etmeleri hos karsilanmaz. Bu yiizden de diigiine gelenler, “edek
azindirar1’” olarak adlandirilan bu gelenek c¢ercevesindeki muameleye maruz
kalmamak i¢in alkis s6ylemeye 6zen gosterirler (Yusa 2008: 58).

Geleneksel Tiva diigiinii, gelinin ugurlanmasi ile sona erer. Gelin, “Askak-
Kaday” (aksak kadin) adi verilen bir kadin tarafindan, oglanin evine gotiiriiliir.
Burada kaymvalide ve gelin ayni1 kaseden siit igerler. Bu gelenek, gelinle
kayinvalidenin tanigmasi ve gelinin yiiziinii agmasi i¢in yapilmaktadir. Daha sonra
gelin i¢in alkislar soylenir: “Yaziya sigmaz yukili ol kizim/ Agila sigmaz koyunlu ol
kuzum/ Avlanmayr bilen ogullu ol kizim/ Yumusak huylu kizli ol kizim (...) Hesapl
olma kizim/ Kepgeyle yemek pisirme kizim/ Cimri olma kizim/ Kagikla yemek koyma
kizzm” (Kenin-Lopsan 1998: 305-307). Ardindan ii¢ kez evi dolanan gelin, atese siit
sacarak kendini korumasini ve yeni ailesi tarafindan kabul edilmesini diler. Gelin,
ancak bu uygulamadan sonra yeni ailesi tarafindan kabul gérmekte, kaympederi ve
diger biiyiiklerle konusma yasagi kalkmakta, ayn1 yerde onlarla oturabilmekte ve
onlara bir sey verebilmektedir. Gilinlimiizde bu gelenek, giineyde kismen
uygulanmakta, Tivalarin genelinde goriilmemektedir (Yusa 2008: 58).

Giiniimiizde Tiva diigiinleri, zamanin sartlarina uygun bir sekilde yapilmaktadir.
Kizla oglan genellikle 6nceden anlagmakta, aileler sonradan tanigmaktadir. Kizi
istemek, diiglin giiniinii belirlemek i¢in samanlara ya da lamalara danismak, gelin
alayini karsilamak ve bu esnada yolda durmak, kurban kesmek, eve gelen geline siit
ikram etmek gibi gelenekler uygulanmaktadir. Giinlimiiz diiglinlerinde devam eden
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geleneksel uygulamalardan biri de, her ne kadar eski 6nemini yitirmis olsa da,
alkiglardir. Giiniimiizde daha kisa ve yiizeysel olan alkislar, zamanin ihtiyaglarina
yonelik bir hal almistir. “Edek azindirart” gibi uygulamalar ise artik
goriilmemektedir. Geleneksel uygulamalarin yani sira Sovyetler Birligi doneminde
baglayan anit ziyaretleri de yapilmakta, bunun i¢in baskent Kizil’da yasayanlar
Yenisey Nehri kenarinda bulunan “Aziyaniii Tovii” (Tsentr Azii/Asya’nin Merkezi)
meydanini tercih etmekte, hatta kimi gencler nik&hlarini orada kiydirmaktadir (Yusa
2008: 58-61). Yeni evlenen ciftlerden bazilar1 da akrabalari ile birlikte “Hiiree”ye
(Budist tapmnagi) giderek huzurlu ve mutlu bir evliliklerinin olmasi i¢in dualar
etmekte, mumlar yakarak tapinagin etrafinda dolanmaktadirlar (Cogagar 2014: 70).
Aksam restoran ya da kafelerde yapilan diigiinlerde ise Tiva diigiin geleneklerinin
(diigiin alayini karsilama, alkis, gilires vb.) yani sira bazi Rus gelenekleri (oyunlar,
cekiligler, danslar vb.) de uygulanmaktadir (Yusa 2008: 59, 61).

II. OLUM
Gegis dénemlerindeki {iciincii asamay1 “6liim” olusturmaktadir. Oliim kelimesi
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tabu oldugu icin Tiva Tiirkleri onun yerine “mogiiiirii”, “coktaar1”, “cok bolgan1”,

<

“cok apargan1”, “carlty bergeni” gibi ifadeler kullanmaktadir.

Her canli i¢in kagmilmaz bir son olan oOlimle ilgili pek ¢ok uygulama
yapilmakta ve aralarinda hi¢bir bag bulunmayan toplumlarda bile sasirtict derecede
benzerlikler goriilmektedir. Bu uygulamalarin amaci, 6len kisinin 6te diinyaya
gecisini kolaylagtirmak ve onu bu seyahatindeki tehlikelerden korumaktir. Bu da
gostermektedir ki olen kisi hala canli olarak tasavvur edilmekte ve ondan hem
korkulmakta hem de ona saygi duyulmaktadir (Ornek 2000: 207; 1988: 107).
Tivalara gore 6liim, sadece insanin bedeni i¢in gegerlidir, ruh dlmemekte, bagka bir
bedende yeniden viicut bulmaktadir.

Tivalarda biri 6ldiigiinde, adi anilmadan ya da yiiksek sesle sdylenmeden
akrabalara haber verilir. Olen erkek ise “kalgan ool”, kadin ise “kalgan urug”
ifadeleri kullanilir. Adinin séylenmemesinin sebebi, dlen kisinin geri ¢agrildigini
diistinmesini engellemek olmalidir; ¢iinkii 6lenin geri donerek yakinlarini, geride
biraktiklarini rahatsiz etmesi inanci her zaman tedirgin edici olmustur.

Gilinliimiizde Tivalar 6liileri gdmmektedirler. Gegmiste 6len kisinin bedenini agik
bir yere birakma adeti goriilmekteydi. Unlii Tivali folklorist Kenin-Lopsan’a gére,
bedenin agik bir yerde birakilmasi zaman igerisinde degisiklige ugramis (19.
yiizyilin sonlarinda ya da daha onceleri) ve dlen kisinin bedeni tahta tabutlara agik
veya beze sarilmig hélde birakilmaya baslanmistir. Agik alanda birakilan cesedin
kurtlar kuslar tarafindan yenmesi, 6len kiginin giinahsiz oldugu ve Tanri’nin onu
yanina aldigi seklinde yorumlanmustir (Yologlu 1999: 151-152). Bu gelenegin
Mogol Tivalart arasinda (en azindan yakin zamana kadar) yasadigini, o bolgeye
seyahat eden Polina Seren, kitabinda su sozlerle anlatmistir: ““...Annesi hayatini
kaybettiginde, annesinin bedenini onun énceden bildirdigi yere tagimig ve oraya
gommiistiir. Olmiis birinin bedeni, uzun bezin yarisi ile sarilarak yarisi ile de
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ortiilerek veya elbisesi ile ortiilerek sabah giinesinin isiklarinin degecegi kuru bir
yere birakilir. Cesedin ortiildiigii bezi riizgdr actiginda cesedi képekler ve kuslar
yiyiverir. Cesedin kisa siire iginde hayvanlar tarafindan yenmesi iyi bir isaret
olarak gériiliirdii. Annesi oldiigiinde, onun istegini yerine getirerek, Tiva ddetlerine
gore cenazesini kaldirdim, diye anlatt1.” (Seren 2006: 118).

Tiva’da biri 6ldigiinde yakinlar1 en yakin “Hiiree”nin lamasindan Sudur
okumasini ve dliiniin gémiilecegi giinii, saati, sarilacagi bezin/kefenin rengini ve
mezarin yoniinii belirlemesini isterler. Olen birinin bedeni, gomiilmeden once, ardig
ve siit karistirilmig kaynak suyuyla temizlenir ve yasl bir akrabasi tarafindan yeni
giysiler giydirilerek bir beze sarilir. Olen kisi kadinsa bu islemler kadin tarafindan,
erkek ise erkek tarafindan gergeklestirilir (Tevek 2006: 51; Ozkan 2002: 604;
www.bodal.ru, 16.03.2016). Oliiniin bulundugu ev, fazla giiriilti yapmadan
temizlenir ve ardigla tiitsiilenir. Olen kisi, kendi yataginda yatirilir, bas tarafinda
ardi¢ yakilir, biiytikler ve lamalar da 6len kisinin bedeni gomiilmek iizere evden
c¢ikincaya kadar dualar ederler, Sudur okurlar. Olen kisinin yaninda sigara icilmez,
yemek yenmez, muhabbet edilmez, bagirip cagirarak aglanmaz; aksi halde
ruhlarinin bagka bir bedende yeniden hayat bulmasi engellenmis olur (Yologlu
1999: 153; www.bodal.ru, 16.03.2016).

Olen kisi evden cikarllmadan bir saat oncesinde, lamalara, mezara indirilme
gelenekleri okutulur. Olen kisinin bedeninin gomiilecegi “cer eezi”nden (yerin
iyesi) de izin almak gerekmektedir (www.bodal.ru, 16.03.2016). Bu uygulama,
dogada bulunan her seyin canli oldugu ve bir iyesinin (sahibinin) bulundugu
inanciyla alakalidir.

Mezar1 hazirlama ve géomme islemlerinde sadece erkekler (18 yasindan biiyiik
olmak kaydiyla) bulunur. Kadin, insan1 diinyaya getiren bir varlik oldugu igin, onun
duygusal bakimdan bdyle zor bir gérevde yer almasi dogru bulunmaz, bu yiizden de
eskiden beri bu yasak séz konusudur; ancak yasli kadinlarin katilmasinda bir
mahzur yoktur. Kadinlar ve ¢ocuklar, sadece oliiniin evden ayrilmasi sirasinda ona
eslik ederler ve gdbmme islemini yapacak erkeklerin ardindan yollariin agik olmast
icin dualar ederler. Olen kisinin giydirilmesinden gémiilmesine kadar gecen siirede
sag1 sacilir, mum yakilir (Tevek 2006: 53).

Olen kisi, tabuta yatirildiginda basinin altina beze sarilmis ¢ay konur, bu “ceveg-
hoor eezi”ni (mezar iyesi) memnun ederek Olen kisiyi kabul etmesi ve onun
bedenine zarar vermemesi i¢in yapilan bir uygulamadir (www.bodal.ru,
16.03.2016). Mezarina da en sevdigi esyast konmaktadir. Defin térenine katilanlar
ise mezarin etrafinda dogudan batiya dogru ii¢ defa donerler ve hemen eve donerler;
bu durum o&lenin geri donme ihtimalinden duyulan korkudan kaynaklanmaktadir.
Mezarliga gidenler, siit karistirilmis kaynak suyuyla yikanirlar, ardigla tiitsiilenirler
ve dualar okurlar. Bu, mezarliktan gelen kisinin arinmasi, bu agirliktan kurtulmasi
icin yapilan bir uygulamadir (Tevek 2006: 53; Yologlu 1999: 153). Kutsalligin ve
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temizligin sembolii olan ardig, hastaliklardan ve kotii ruhlardan arindirmak igin
tiitsiilemede sikca kullanilmaktadir (Ergun 2004: 223-228).

Olen kisinin gémiilmesinden sonra, mezarliga gidenlerle es dost ve akrabalarin
katildig1 bir toy diizenlenir. Bu toya gelenler de imkanlar1 déhilinde para ya da yedi
giin yetecek kadar yiyecek, igecek getirerek dlen kisinin yakinlarina maddi manevi
destek saglarlar. Yemeklerin yendigi, dualarin edildigi bu toyda, sofrada esas olarak
siit, peynir, seker, yag gibi ak renkli yiyeceklerin olmasma dikkat edilirken, etin
olmamasina &zen gosterilir. Bunun sebebi de 6len birinin ugurlanmasinda bagka bir
canlinin hayatina son vermenin uygun olmayacagmin disiiniilmesidir. Bu toyda,
6len kisinin yasarken yaptigi iyilikler konusulur, gdmme islemine yardim edenlere
tesekkiir ve hayir dualar edilir, atese sag1 sagilir ve yemekler yenir. Daha sonra
oradakiler “taakpilaju” (birbirine sigara sunmak). Bu gelenek, &len kisinin
yakinlarmin {iziintiilerine ortak olduklarini ifade etme maksad: tasir (Tevek 2006:
52; Yologlu 1999: 153; www.bodal.ru, 16.03.2016). Sedat Veyis Ornek, “6lii
yemegi~nin, 6lenin ruhu ya da cani igin verildigini sdylemekte ve eklemektedir:
bir yaniyla élenin ote yanda da yasamim siirdiirdiigii, baska seylerin yani swra
yemeye ve i¢meye de ihtiyact oldugu tasarimint vurgularken, bir yamyla da oliim
olayina eslik eden ‘gecis’ torenlerinin gerekliligini a¢iga vurmaktadwr. Ciinkii
oliiniin ote diinyada ugurlanisimin tam ve gecerli olabilmesi igin dinsel kurallarim
ve islemlerin yani sira geleneksel olaylarin da yerine getirilmesi gerekmektedir.
Tersi durumda olenin ruhunun geride bwraktiklarimi  tedirgin - edecegine
inanilmaktadir.” (2000: 221).

Olen kisinin ardindan belirli giinlerde yapilan ritiieller de vardir. Sayilarla ifade
edilen bu tip giinler, “sayilara kazandirilmis olan dinsel, biiyiisel ve geleneksel
niteliklerden dolay: onemsenmisler, giderek birtakim ddetlerin biinyelerine ana oge
olarak yerlesmislerdir.” (Ornek 2000: 220). Tivalarda 6zellikle 7. ve 49. giinlerin
6n plana ¢iktig1 goriilmektedir; ¢iinkii bedenin 7-9 giiniin sonunda 6ldiigiine, ruhun
ise 49. giinde bu diinyay1 terk ettigine inanilmaktadir. Dolayisiyla ilk 49 giin
diinyay1 birakmayan ruhun, bir aralik bularak dénme ihtimali vardir ve bunu
engellemek i¢in bu siire boyunca ates yakilir. Boylelikle geri donen “buk”un (ruh),
geride kalanlara felaket getirmesinin Oniine gecilmis olur. Yas tutma dénemi olan
bu zaman zarfi igerisinde, Olen kisinin evinde neseli hareketlerde bulunulmaz,
giiriiltii yapilmaz, icki icilmez. Tivalarda 6len kisinin 7. ve 49. giinlerine ayr1 bir
o6nem verilmekte ve bu gilinlerde merasimlerin yapilmasi gerekmektedir (Tevek
2006: 53; Yologlu 1999: 154-155).

Sedat Veyis Ornek, 6liim ritiiellerinin {i¢ amac1 oldugunu sdylemektedir: ote
diinyaya gidisini kolaylastirmak ve orada huzurlu olmasini saglamak; geri doniigiinii
onlemek ve bdylelikle geride kalanlari rahatsiz etmesini engellemek; yakinini
kaybeden kiginin acisimi hafifleterek, ruhsal durumunu diizeltmek ve yeniden
topluma katilmasini saglamak (2000: 207). Tivalarda uygulanan 6liim adetlerinin
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fonksiyonlarina, ruhun baska bir bedende hayat bulmasini saglamak
(reenkarnasyon) amacinin da ilave edilmesi gerektigi gériilmektedir.

SONUC:

Insan hayatindaki en énemli gegis donemleri olan “dogum”, “diigiin” ve “6liim”,
bireyin kendisini etkiledigi gibi, ailesini, ¢evresini hatta yasadigi toplumu da
etkilemektedir. Dolayisiyla her toplum, kendi kiiltiirleri, inanglart dahilinde bu
donemleri kutsama, duyurma vb. amagclarla tiirlii pratikler gelistirmistir. Bireyin
yeni statlisiiniin onaylanmasi igin yapilan bu ritiieller, her ne kadar belirli kanun
maddeleriyle belirlenmis olmasalar da, toplum tarafindan mutlaka uygulanmaktadir.

Gegis donemlerinde uygulanan bu pratikler, elbette zaman igerisinde tiirlii
degisiklikler yasayarak icinde bulundugu donemin sartlarina uyum saglamakta,
degisiklige ugrasalar da 6zlerini koruyarak aldiklari yeni formlarla uygulanmaya
devam etmektedirler. Dolayisiyla gegis donemi ritiiellerinin, gegmisten giliniimiize
biitiin kiiltiir tabakalarini biinyesinde barmdirdigini séylemek miimkiindiir.

Nesilden nesile aktarilarak geleneklerin devamliligi, kiiltiirin muhafazasi,
toplumsal baglarin giliclenmesi, dayanismanin arttirilmasi, kimlik bilincinin
olusturulmas:1 gibi fonksiyonlara sahip olan gecis donemi ritielleri, Tiva
Tiirklerinde de gelenegin aktariminda onemli bir yere sahip olmustur. Yakin
donemde yazili kiiltiire gecen Tivalar, bu ritiieller sayesinde geleneklerini gegmisten
giinlimiize kadar ulastirabilmistir. Tivalarin gegis donemi ritiielleri incelendiginde
Tiirklerin en eski dénemlerden beri uygulamakta olduklari pratiklerin héla devam
ettigi, bunlara bugiin mensubu olduklar1 Lamaist inang sistemine ait pek ¢ok inancin
ve uygulamanin yani sira Rus kiiltiirliniin izlerinin de bulundugunu gérmekteyiz.

Tivalarda bazi gegis donemi ritiielleri artik uygulanmiyor olsa da 6zellikle kirsal
kesimde daha canli bir sekilde yasatildigini séylemek miimkiindiir. Geleneklerine
sahip ¢ikan Tivalarin, geg¢is donemi ritiiellerini tiim canlilifiyla yasatmaya devam
ettirmeleri ve gelecek nesillere aktarmalar1 iimit edilmektedir.
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