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A) YAYIN ILKELERI

1.

Diyanet ilmi Dergi, Diyanet Isleri Baskanligi’na ait, dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma
makalelere yer veren bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz Ocak-Subat-Mart, Nisan-Ma-
yis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil, Ekim-Kasim-Aralik dénemlerinde yilda dort say1 ola-
rak yayimlanir.

Diyanet {lmi Dergi, Diyanet Isleri Baskanligimn, “Toplumu Din Konusunda Aydinlatma”
amaciyla Ortiisen, dini ilimlere katki yapici nitelikte 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve her-
hangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢aligmalar1 ihtiva eder. Belirtilen bu alanlar digindaki
arastirmalarin yayinlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet {Imi Dergi Hakemli bir dergidir. Dergi’de kor hakem sistemi uygulanir ve yayimla-
nacak makaleler iki hakem tarafindan incelenir. Makalenin yayimlanabilmesi i¢in iki hakem-
dende “yaymmlanabilir” goriisii almas gerekir. iki hakemden de “yayimlanamaz” miitalaas:
alan yazilar yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali degerlendirme sonucu olumlu
bulunanlarin yayimlanmasina Yayin Kurulu karar verir.

Yazilarin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir.

Derginin yaymn dili Tiirkge’dir. Yabanci dillerdeki ¢alismalarin yaymlanmasi, Yayin Kurulu
karariyla miimkiin olur.

Dergide makalesi yayimlanan yazarlara ‘Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yonetmelik’e gore telif iicreti 6denir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet
ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yaymlansin-yayinlanmasin iade edilmez.
Makaleler, derginin, ilmidergi@diyanet.gov.tr adli elektronik posta adresine veya “Diyanet
Isleri Bagkanhg1 Siireli Yayinlar ve Kiitiiphaneler Daire Baskanligi, Universiteler Mahallesi
Dumlupinar Bulvari No: 147/A 06800 Cankaya/Ankara” adresine posta ile gonderilebilir.

B) YAZIM ILKELERI

1.

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi for-
matinda toplam 30 sayfay1 asmamalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinler pdf olarak eklenmelidir.
Yazilarin ana bashktan sonraki kismina Ingilizce baslik, her biri 500-1000 arasinda karakter
(bosluklarla) Tiirkge-Ingilizce 6zet, en fazla beser kelime olmak iizere Tiirkge-Ingilizce anah-
tar kelimeler ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar soldan 4,5 cm, sagdan 4,5 cm, {istten 5,4 cm ve
alttan 5,4 cm seklinde ayarlanmalidir.

Yazi bigimi: Metin kism1 Times New Roman yazi tipi, 12 nk ve basliklar bold olarak yazil-
malidir. Ana metin kism1 tam 14 nk satir aralikla, dipnotlar ise tam 10 nk satir aralikla ve
metinle ayn1 yazi tipinde 8 nk ile yazilmalidir. Arapga metinlerde Traditional Arabic yazi tipi
kullanilmalidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida belirtilen kay-
nak gosterme usullerine uyulmalidir:

Kitap: Basilmis eser; yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser ad (italik), ¢eviri ise ¢evirenin, tah-
kikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin,
yaymevi, kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullaniimalidir.
Makale: Yazar ad1 soyadi, makale adi (tirnak i¢inde), dergi veya eser adi (italik), ¢eviri ise
¢evirenin adi, yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi, say1 numarasi, sayfasi

Basilmig sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler makalelerin kay-
nak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar i¢in; yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad,
birden gok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biyiik, digerleri kii-
ciik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce vb. diger yabanc dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi
ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiylik olmalidir.

Birden ¢ok yazar1 veya hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgiil konmalidir.
Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (stire adu, siire no/dyet no) sirasina gore verilme-
lidir. Internet kaynaklarinda yararlanildig1 tarih belirtilmelidir.

Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
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@ EDITORDEN

lim ve fikir insanlar1 medeniyetlerin ingasinda temel yap: taslaridir. Miitefek-
gkir, fikirleriyle medeniyetin viicuduna katk: saglarken, yasadigr medeniyet

havzasi da onu inga eder. Bu karsilikli etkilesimin ¢arpici 6rneklerinden birisi
de el-Muallimu’s-Sani olarak taninan Farabi’dir. Toplum-medeniyet iliskileri bag-
laminda kiiresel 6lgekte etki uyandiran fikirleriyle Farabi, insanin toplum iginde
yasama zorunluluguna dikkat ¢eker. Bu agidan O’nun el-Medinetii’l-Fazilasi er-
demli topluma giden yolda eskimez bir yapitas1 ve saheser konumundadir. Farabi,
erdemli toplumu “erdemli iimmet toplumu” ve “erdemli diinya toplumu” kavram
ve tanimlamalariyla ortaya koyar. Prof. Dr. Ejder Okumus, bu sayida “Farabi’nin
Medeniyet Sosyolojisine Katkilar” baglikli makalesiyle Farabi’nin medeniyet uf-
kuna dikkatlerimizi ¢ekmekte.
Toplum, medeniyetin din, bilim, felsefe ve sanat ile icerisinde yogruldugu bir
mekandir. Toplumlar varligini siirdiirebilmek ve gelecek kusaklara medeniyet mi-
rasini ulagtirabilmek igin aile kurumuna ihtiya¢ duyar. Nikah akdi ailenin kurul-
masinin temel ve ilk adimidir. Kur’an’in “giiclii s6zlesme” olarak niteledigi ve
taraflarin hukukunu koruma altina alan nikah, ¢ok ciddi sonug¢lar doguran bir s6z-
lesmedir. Tslam fikh1, nikah konusunda icap, kabul ve ilan gibi belli prensipler be-
lirlemistir. Islam hukukgular1 arasinda nikaha dair temel prensipler konusunda fikir
birligi bulunmasina ragmen furfiatta birtakim goriis farkliliklar: da yer almaktadir.
Yrd. Dog. Dr. Omer Yilmaz, giiniimiizde hala tartigilan bir konu olarak “Hanefiler-
de Nikah Akdinin Sekli Bir Sart1 Olarak Sahitlik ve Akdin In’ikadina Etkisi” bas-
likl1 yazisiyla Hanefilerde sahitligin nikah akdindeki yeri, hukuki neticelere etkisi
ve bu akitteki sekil ve rizaya iligkin unsurlari ele aldu.
Dil, duygular diistinceleri ifade etmeye yarayan bir ara¢ olmasinin &tesinde, konu-
sanin aklini, viis’atini ortaya koyan bir parametredir. Allah’in insanogluna kelime-
nin bilgisini 6grettigi glinden beri dil, insanlarin acilarinin, sevinglerinin ve hayata
dair biitiin varlik alaninin ifade vasitasi olmustur. Kisinin hayata bakisi dile yansir.
Insan akli kavramlarla zenginlestikce dilin estetik boyutu da zenginlik kazanir. Bu
zenginlik nahiv ilminde tazmin kavramiyla 6rneklendirilebilir. Bir fiile baska bir
fiilin anlami verilip o fiil gibi kullanilmas1 manasina gelen tazmin, ince manalar
ihtiva etmesiyle Kur’an-1 Kerim’de sik¢a karsimiza ¢ikan bir tsluptur. Siileyman
Tas, tazmin iislubunun 6rneklerine “Tazmin Uslubu ve Kur’an-1 Kerim’deki Islev-
leri” baglikli makalesinde degindi.
Karmagik siireglerin ve kii¢iiklii biiyiiklii travmalarin bir sonucu olan intihar, birden
cok faktériin etkisiyle ortaya gikan psikopatolojik bir olgudur. Intihara niyetlenen
kisi, kendisini bu noktaya getiren faktorlerin her birini sahip oldugu inang gergeve-
si ve zihin kaliplar1 esliginde algilar. Zira insan, diinyay1 tanirken, hayati anlamlan-
dirirken ve kendisini degerlendirirken kiigiik yaslardan itibaren iginde bulundugu
zaman ve mekana bagli olarak gelisen zihin kodlarini kullanir. Bu kodlar zihniye-
tin anahtarlari olup iyi ile kotiiyt, giizel ile ¢irkini, dogru ile yanlis1 ayirt etmede
birer kistas gérevi goriir. Islam dini, insanm saygmligina ve can dokunulmazhigina
dair haksiz bir miidahale olarak kabul ettigi intihari, sekli ve gayesi ne olursa olsun
kesinlikle reddeder. Dog. Dr. Huriye Mart1, “Dini Referanslar Cercevesinde Intihar
Olgusu ve Intihar1 Besleyen Diisiince Kaliplartyla Miicadele” baslikli makalesinde
intihar olgusunu dinin temel metinleri 1s18inda degerlendirerek modern zamanlar-
da artig gosteren intihari kolaylastirdig: diistiniilen birtakim zihinsel kodlar {izerin-



10 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:52 * SAYI:3 * TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2016

den intihar olgusuyla basa ¢ikabilmenin yollarini bizimle paylasti.
Hz. Peygamber, vefatindan yaklasik ii¢ ay kadar nce hac ibadetini eda etmek igin
Mekke’ye gitmistir. O’nun Miisliimanlar1 hacca daveti iizerine on binlerce Miis-
liiman o y1l hac mevsiminde Mekke’de hazir bulunmustur. O’nun bu hacci igin
“Veda hacc1”, burada yiiz bin civarinda Miisliimana yaptig1 konugsmaya da “Veda
hutbesi” denilmistir. Hz. Peygamber, burada 23 yillik peygamberlik donemi bo-
yunca teblig ettigi dinin temel esaslarini ana hatlariyla adeta 6zetlemistir. Bu esas-
lar ayn1 zamanda biitiin insanlik i¢in evrensel temel degerler niteligindedir. “Veda
Hutbesindeki Temel Prensipler ve Kur’ani Temelleri” baslikli makalesinde Dog.
Dr. Adnan Adigiizel, Hz. Peygamber’in Veda hutbesinde ele alinan temel konular
ve prensiplerin Kur’an’daki karsiliklarini ele aldi.
Insanoglunun yaratilis1 ve gogalmasi konusu dini ve felsefi gevrelerin tarih boyun-
ca tartistig, pek c¢ok teorilerin konusuldugu bir konudur. Kur’an-1 Kerim’de konu-
ya Araf siresi 189 ve 190. ayetlerinde deginilmektedir. “Ortak kogma” fiilinin Hz.
dem ile Hz. Havva’ya isnat edilebilip edilemeyecegi konusu ise tefsirciler arasinda
hep tartigilagelmistir. Tartigma, tefsir kitaplarinda kiraat imamlarinin ayet-i keri-
meleri okuyus farkliliklar1 ve okuyuslarinin manaya etkileri, ayetlerin yorumlan-
mast konusunda Hz. Peygamber’e isnat edilen rivayetlerin etkisi, rivayetlerin delil
olarak farkli kabul edilebilip edilemeyecegi ve miifessirlerin ayetlerin yorumlarina
karg1 yaklasimlar1 boyutlariyla yer almaktadir. “A'raf stresi 189 ve 190. ayetlerin
Yorumlanmasinda Rivayetlerin Etkisi Uzerine” baslikli makalede Ahmet Yazici,
konuya iligkin sorularin cevabini bizlerle paylasti.
Kur’an-1 Kerim’de toplumsal bir realite olarak yetimlere yonelik birtakim diizenle-
meler ve miieyyideler yer almistir. Bu baglamda birey ve toplum olarak yetimlere
kars1 yapilmasi gereken dini, ahlaki ve sosyal sorumluluklar belirlenmistir. Cahi-
liye doneminde hor ve hakir goriilerek asagilanan ve toplumsal hayattan dislanan
yetimlerin, Islam’in getirmis oldugu diizenleme ve uygulamalarla icinde yasadik-
lar1 ¢evre ve toplumla biitiinleserek sosyal hayatta aktif rol almalar1 amaglanmis-
tir. Kur’an’mn, yetimlerin insan onur ve haysiyetine yarasir bir hayat slirmelerini
ongordiigiini, Miisliimanlar1 yetimlere sahip ¢ikarak koruyup kollamaya, onlarm
mali iglerini deruhte etmeye, egitim ve 6gretimleriyle ilgilenmeye, kisaca birey-
sel, fiziksel, zihinsel ve psikososyal gelisimlerini yakindan izlemeye tesvik ettigini
sOylemek miimkiindiir. “Kur’an’a Gore Yetimlerin Himayesi” baglikli makalesin-
de Yrd. Dog. Dr. Ali Can, islam’in Kur’an ayetlerinden hareketle yetime ve yeti-
min himaye edilmesine iligskin temel dgretileri ve prensipleri degerlendirdi.
Yayin diinyamiza kazandirilan her bir eserin mevcudu tekrar etmeden, diisiince
ve fikir hayatimiza katkida bulunmasi beklenir. Bu nedenle yayinlanan kitaplarin
elestiri siizgecinden gegmesi, akademik degerlendirmelere konu edilmesi dnem ta-
sir. Kitap elestirisi yapan elestirmenin dayanmasi gereken nesnellik, bilimsellik ve
ahlakilik gibi birtakim ilkelerin bulunmasinin zorunlulugu da agiktir. Bu sartlarda
yapilan her degerlendirme, bize yeni alanlar agar, farkli diisiinme ve {liretme bece-
risi kazandirir. Dog. Dr. Ismail Hanoglu, Prof. Dr. Giirbiiz Deniz’in kaleme aldig
“Anlam ve Varlik Boyutlariyla Insan” isimli kitap kritigi iizerinden kitap degerlen-
dirmelerinin bilimselligi ve ahlakiligi konusunda bize yeni kapilar agti.
Her sayida degerli bilim insanlarinin akademik birikimlerini kiymetli okuyucula-
rimizla bulusturdugumuz dergimizi istifadenize sunarken, Diyanet Tlmi Dergi’nin
Ahmet Yesevi 6zel sayisinda tekrar bulugmay1 diliyorum.

Dr. Yiiksel Salman



FARABI'NIN MEDENIYET
SOSYOLOJISINE
KATKILARI

THE CONTRUBITIONS
OF AL-FARABI TO
THE SOCIOLOGY OF
CIVILIZATION

EJDER OKUMUS
PROF. DR.
ESKISEHIR OSMANGAZI U, ILAHIYAT FAK.

0z

Medeniyet sosyolojisi, sehir ve toplumlarin me-
deniyet boyutlar ile medeniyetin sehir ve toplum
boyutlarim inceler. Islam filozofu Muallim-i Sani Eba
Nasr el-Farabi’nin toplum teorisinde medeniyetin yeri
6nemlidir. Bir toplum ve medeniyet teorisyeni olan
Farabi, toplum, toplumsal hayat ve medeniyet gibi
olgulara “sosyolojik okuma” olarak adlandirilabilecek
bir perspektifle yaklasir. Filozofun medeniyet sos-
yolojisinde, medeniyet toplumsal hayata, insanlarin
tabiatlar1 geregi toplum olma zorunluluklarina isaret
eder. Farabi’nin topluma ve evrensel ma’mtiraya
giden yolda yap1 tasi olan “el-Medinetii’l-fazila”si,
medeniyetin merkezi olarak goziikmektedir. Aslinda
bu, ibn Haldun’un Hadariyet Toplumu ve Umran
Toplumuyla oldukg¢a yakin anlamlara karsilik gelir.
Farabi, erdemli gehir toplumu, erdemli immet toplu-
mu ve erdemli diinya toplumu kavramsallastirma ve
tanimlamalariyla medeniyetin temel 6zelliklerine dair
onemli bilgiler ortaya koymaktadir. Filozof, medeni-
yeti toplumsal baglamda ele almakla ve tam toplu-
muyla eksik toplumuyla biitiin toplumlar1 medeniyet
sahibi olarak kabul etmekle medeniyet sosyolojisine
onemli katkilar sunmaktadir. Bu ¢alismada Farabi’nin
medeniyet yaklasimlari sosyolojik perspektifle anla-
stlmaya ve anlamlandirilmaya ¢alisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Medeniyet, Sehir, Islam,
Toplum, Medeniyet sosyolojisi.

ABSTRACT

The Sociology of Civi-
lization investigates the
civilizational aspects of city
and societies and the urban
and social aspects of civili-
zations. In the social theory
of an Islamic philosopher,
the Second Teacher Ebii Nasr
al-Farabi, civilization has an
important place. Al-Farabi
(Alpharabius), a theorist

of society and civilization,
approaches to society, social
life, and civilization with a
perspective which can be
called “sociological read-
ing.” In the Philosopher’s
“sociology of civilization”,
civilization points to social
life, the necessity of living
in society for human beings.
Al-Farabi's “Virtuous City”
where is the building block
on the road going to society
and the universal ma'miira
(inhabited world) seems to
be the center of civilization.
Essentially this is in a sense
similar to Ibn Khaldun’s Ha-
dariyet Society and Umran
Society. Al-Farabi produces
important knowledges about
the main features of the
civilization via his concep-
tualizations and definitions
of virtuous city society,
virtuous ummat society, and
virtuous world society. The
Philosopher offers important
contributions the sociology
of civilization by considering
civilization in the context of
society and accepting all so-
cieties whether complete or
incomplete society as having
civilization. The author, in
this work, tries to understand
and explain Al-Farabi’s
approach to civilization from
a sociological perspective.

Keywords: Al-Farabi,
Civilization, City, Islam,
Society, The Sociology of
Civilization.
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Giris

enel anlamda medeniyet, son zamanlarda
@sosyal bilimlerde olduk¢a 6nemli bir feno-
men olarak kabul goriir. Bu kabul gortis,
gittikce daha da genislemektedir. Medeniyet ko-
nusu; gercekten de insanligin nereden gelip nere-
ye gittigini; insanligin farkli zaman dilimlerinde
maddi ve manevi birikimlerinin, bilimsel, diisiin-
sel, toplumsal, kiiltlirel, ailevi, ekonomik, siyasal,
dini, hukuki, ahlaki, egitimsel, dilsel, evrensel vs.
durumlarinin ne diizeyde oldugunu; farkli etnik,
dini, kiiltiirel yapilara sahip toplum ve medeniyet-
lerin birbirleriyle iliskilerini; is birligi, uyum/baris
durumlariyla diigsmanlik, uyumsuzluk, ¢catigma/sa-
vas durumlarini; medeniyetlerin dogus, yiikselis
ve ¢okiis siireclerini anlamak ve izah etmek baki-

mindan incelenmesi ¢ok miithim bir olgudur.
Medeniyet, icinde kiiltiirleri, gruplari, toplum-
lar1, dinleri vs. barindiran biiyiik bir kolektiviteyi
ifade eder. Kokeninde yerlesme ve din edinme
gibi anlamlara sahip bulunan ve sehir demek olan
‘medine’den tiiremis olup kelime anlami itiba-
riyle toplumsallik, sehirlilik, sehirlesmek, yerle-
sik hayat tarzin1 benimsemek vs. anlamina gelen
medeniyet; hem dil, tarih, din, adetler, kurumlar
gibi ortak objektif unsurlar araciligiyla, hem de
insanlarin siibjektif olarak kendi kendilerini teshis
etmeleri suretiyle tanimlanir (Huntington 1993).
Bir medeniyet, insanlarin kendilerini diger tiir-
lerden ayiran yoniinden baska sahip olduklari en
yiiksek kiiltiirel gruplasma ve en genis kiiltiirel
kimlik diizeyidir. Insanin mensubu bulundugu
medeniyet, onunla kendisini kuvvetle teshis ettigi
en genis kimlik seviyesidir. Esasen biiyiik bir me-
deniyetten s6z edilirken, herseyden ¢ok bilingli
bir sekilde islenmis biitiin bir beseri miras kaste-
dilir. Herhangi bir kiiltiirle ilgili bir ¢aligmada, el-
bette entellektiiel, ekonomik, sanatsal, toplumsal,
siyasi tezahiirlerin hepsi yerlerini alirlar; yonetici
simiflarin, rengber kdylilerin, sehirli sanatkarla-
rin, gogebe topluluklarin hepsinin, o medeniyeti
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yorumlarken hesaba katilmasi gerekir. Fakat belli bir medeniyeti inceler-
ken, oncelikle kiiltiir ve toplumun en ayiric tezahiirleriyle; yani kiiltiir ve
toplumun kendi zaman ve mekéan sinirlar1 iginde gerceklesen doniistimleri
acisindan en ilgi ¢ekici ve beseri agidan en manidar olan tezahiirleriyle ilgi-
lenilir; bunlar, bir kiiltiiriin diger formlarindan farklilagma agisindan da en
ilging ve en manidar tezahiirleridir. Bu, en azindan tarihin biiyiik boliimii
boyunca, sanatsal, felsefi, ilmi hayat, dini ve siyasi kurumlar, genelde, nii-
fusun miinevver kesiminin fikri etkinliklerinin tamami anlamina gelmistir.
Biiyiik medeniyetler ¢oklukla kiiltiiriin bu tezahiirlerine gore birbirinden
ayrilir (Hodgson 1995: 25).

Belirtilmelidir ki, medeniyeti ele alirken, bir medeniyet (modern Bati
medeniyeti!) degil “medeniyetler” oldugu, gdzardi edilmeyecek husus-
lardandir (Wallerstein 2000; Gokalp 1992: 237). Fakat aydinlanmaci ve
modern kullanimui itibariyle medeniyet, ¢esitli medeniyetlerin varligini de-
gil, modernligin merkezinde yer alan Bati’nin {istlinliigiinii ifade etmekte,
Bat1’y1 kendisinin disindaki “medeni olmayan” veya “ilkel” toplumlardan
ayirmaktadir. Bu baglamda Bati’da 18. yiizyilda tiiretilmis olan sivilizas-
yonun karsilig1 olarak medeniyetin, teknik anlamiyla 19. yilizyilda Tanzi-
mat’la birlikte Tiirkgeye gectigine ve bunun Arapga ve Tlirk¢ede gegmisten
beri bilinip kullanilan temeddiin ve medeniyetten farkli anlam igeriklerine
sahip olduguna ve de Mehmet Akif’in (1873-1936) “Medeniyet dedigin
tek disi kalmis canavar” ve “Medeniyet denilen kahpe, hakikat, yiizsliz”
dizelerinde isaret ettigi iizere ¢ok masum bir yerde durmadigina isaret et-
mek gerekmektedir. Bir donem modernlesme, modernizm, Batililasma ve
rasyonellesmenin anlam igerikleri yiiklenen medeniyet, Bat1 kiiltiiriiniin
diinya tizerinde egemenlik kurma etigi, yani iktidar istencinin dissallas-
masi1 olarak genisletilebilecek bir yapiya sahiptir. Iktidar istencinin kiil-
tiirtin kurumsallagsmasi, medeniyet ve akla bu sekilde yayginlastirilmasi,
diinyanin somiirgelestirilmesi olarak da goriilebilir (Stauth vd. 1995: 93).
Anlagilmaktadir ki Bati, medeniyet konusunda biz ve 6tekiler ayirimidan
hareket etmekte ve kendini merkeze koyup 6zne yaparken digerlerini de
nesne olarak telakki etmektedir (Davutoglu ty.: 189). Kiiresellesmede Bat1
medeniyetinin, 6zellikle de gilinlimiiz itibariyle ABD’nin siyasi, kiiltiirel,
ekonomik vb. boyutlariyla diger toplumlara yayginlastiriimasi séz konusu
olduguna gore, kiiresellesme ile yukarida isaret ettigimiz manada medeni-
yet arasinda bir paralellik bulundugu da gérmezden gelinemez. Goriildigi
iizere “Medeniyet”, nesnel, yansiz bir kavram degil, normatif, siibjektif bir
kavram olup Bati’nin Gstiinliiglinii agikca ortaya koyar (Elias 1978; Wal-
lerstein 2000). Oysa ger¢ekte baska medeni medeniyetler de olmustur ve
vardir. Medeniyet, bazen kita baz alinarak Asya, Avrupa veya Afrika mede-
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niyetleri; bazen bolge baz alinarak Akdeniz veya Anadolu medeniyetleri;
bazen milletler baz alimarak Cin, Hind, Yunan veya Tiirk medeniyetleri;
bazen din baz almarak {slam veya Hristiyan medeniyetleri bigiminde bir
tiplestirmeye tabi tutulabilmektedir (Arslantiirk ve Amman 1999: 204;
Okumus 2002; Okumus 2016b).

Kiiltiirle medeniyet arasindaki ince ayirimi da hatirlamak yerinde ola-
caktir. Kiiltiir, medeniyete gore daha 6zel bir anlam igerigine sahiptir (G6-
kalp 1992; Gokalp 1976). Medeniyet, farkli kiiltiirlere sahip topluluk veya
toplumlarin ortak paydasi olmaktadir. Yani medeniyet, pek ¢ok topluluk,
toplum, devlet ve kiiltiirii icine alan bir isimlendirmedir. Tabii ki din de
medeniyetle ¢ok yakindan ilintilidir. Aslinda hangi medeniyete bakarsaniz
bakin, din onun en temel unsurudur; hatta ¢ogu zaman medeniyetin kuru-
lusunda din temel etkendir. Esasen Arap¢ada ve kismen Tiirk¢e ve Farsga-
da bu durum, medeniyet, din ve sehir (medine) kavramlarinin etimolojik
yapisinda miindemigtir. Din de, medine ve medeniyet de, etimolojik diiz-
lemde “dal-ya-nun” (d-y-n) ii¢lii fiil kokiinden tiiremis olup bor¢lu olma;
iistiin gelme; idare etme, hakimiyet kurma; otorite sahibi olma; yonetme;
bas egdirmek veya buyruk altina almak amaciyla gii¢ kullanma; zora bas-
vurma; itaat altina alma; kolelestirme; itaat, kulluk, kolelik, birinin buyru-
guna girme; inanma, adet edinme; seriat, kanun, mezhep, millet, izlenen
ornek; usul, adet, hal, tutulan yol, huy; yargi, sorgu, ceza ve miikafat gibi
anlamlarla ilgilidirler. Sehir, medeniyetin kalbidir; medeniyetin tohumlar
sehirlerde atilir, filizlenir ve medeniyet olarak sekillenir. Medeniyetin ruhu
da kalib1 da sehirde tekevviin eder, dallanip budaklanir, gelisir. “Medine”
olmadan “medeniyet” olmaz. “Din” de “medine”nin, sehrin kalbidir; din
olmadan medine olmaz, medeniyet olmaz (krs. Gokalp 1992: 239-240).
Bu, tersinden de dogrudur: Medeniyet olmadan medine, medine olmadan
da din kaim olmaz. Bundan dolay1 bilyiik sehirler, “ilahi din”in merkezidir-
ler. Sehirler, peygamberlerin hareket noktasidir. Peygamberlik, medenilik/
medeniyet, peygamber de “medeni insan”dir. islamiyet 6rneginde de Islam
demek, “din, medine ve medeniyet” demektir. Son tahlilde din, medeniyeti
sekillendirir, dontistiiriir, yeniler; bazen kiiltiirle birlikte medeniyet kurar;
medeniyete damgasin1 vurur. Medeniyet de dini etkiler; kiiltiirle birlikte
dinin anlagilmasi, algilanmasi, yasanmasi ve hayatla biitlinlesmesinde is-
levsel olur.

Medeniyet sosyolojisine gelince; o, sehir ve toplumlarin medeniyet bo-
yutlar1 ile medeniyetin sehir ve toplum boyutlarini inceleye bir disiplindir.
Medeniyet (temeddiin/sivilizasyon/kiiltiir?), aydmnlanma diislincesinde,
Modern Bati anlayisinda ve Batici Tiirk aydininin yaklagiminda bas harfi
biiyiik “M” ile kullanildig1 haliyle Batililasma, modernlesme, uygarlasma,
Baticilik, Avrupalilasma vs. olarak anlagilirsa, Medeniyet Sosyolojisi, me-
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deniyet-toplum etkilesimi kapsaminda s6z konusu konulari da inceler. Ta-
bii ki Akif’in ifade ettigi gibi belirtilen anlamdaki Medeniyet tasavvuruna
kars1 elestirileri ve reddiyeleri de Medeniyet sosyolojisinin konulari i¢ine
yerlestirmek gerekir. Medeniyet sosyolojisi, medeniyetlerin toplumsal ve
kiiltiirel baglamini, toplum ve kiiltiirlerin de medeniyet baglamini anlama-
nin yoludur. Medeniyet sosyolojisi, sosyoloji alanlar1 ve ¢aligmalar igeri-
sinde gittik¢e daha da genis bir yere sahip olmaktadir. Belirtmek gerekir ki,
sosyolojide medeniyete dair goriis ve ¢alismalarda, Ibn Haldun, Durkheim,
Ziya Gokalp ve Weber gibi sosyologlarin isimleri dikkat ¢ekmektedir.

Islam medeniyet filozofu Muallim-i Sani EbG Nasr el-Farabi (872-950)
de medeniyet sosyolojisine dnemli katkilarda bulunmustur. Bir disiiniir,
sosyal bilimeci ve medeniyet alimi Farabi’nin medeniyet ile toplum ve
toplumsal hayat arasinda kurdugu degisik iliskiler dikkate alindiginda, bu
durum daha iyi anlasilacaktir. Gergekten de Farabi’nin toplum teorisinde
medeniyet kavrami ve tasavvuru dnemli bir yer tutar. Filozof, “medeniyet”
konusunu, “Arau ehli’l-medineti’l-fazila”, “es-Siyasetli’l-medeniyye”,
“’Thsau’l-ulim”, “Fusiliin miintezea”, “Fusilii’l-medeni”, “Kitabii’l-mil-
le”, “Tahsilii’s-saade” vd. kitaplarinda ele alir. Bu arastirmada medeniyet
sosyolojisinin sinirlar1 i¢inde kalarak Farabi’nin medeniyet yaklagimi an-
lasilmaya ¢alisilmaktadir.

Bu calismada Farabi gibi diisiiniir, alim ve medeniyet bilginlerinin me-
deniyet ilmi ve sosyolojisine yaptig1 katkilarin gériilmesinin; gliniimiiz kii-
resellesme siirecinde catigmaci/savasci/ayristiricl/Stekilestirici medeniyet
yaklagimlarinin dogru olmadiginin ve bilginlerin ¢ogulcu medeniyet veya
¢ok medeniyetli toplum (Sentiirk 2006: 96) diislincesinin hayata gegirilme-
siyle medeniyetlerin birlikte ayni atmosferi soluyabileceginin anlagilma-
sinda etkili olacag1 varsayimindan hareket edilmektedir. Ayrica belirtmek
gerekir ki, bu makalenin yazarinin, bu ¢alismada, Farabi’nin medeniyet
goriigiinden hareketle medeniyet sosyolojisine yaptigi katkilar1 anlamaya
caligirken asil yaptigi, s6z konusu alimi ve goriislerini medeniyet sosyo-
lojisiyle simirlandirmak degil, tersine kendini, kendi arastirmasini, onun
medeniyet sosyolojisine yaptigi katkilarla sinirlandirmaktir.

Farabi’de “Sosyolojik Okuma”

Toplum teorisyeni Farabi, din, medine (sehir) ve medeniyetten hareketle
topluma ve toplumsal hayata dair dikkate deger ilm1 tespitler yapar. Farabi,
medeniyete, dine, topluma ve toplumsal fenomenlere “sosyolojik okuma”
olarak adlandirilabilecek bir bakis agisiyla yaklasir. Bu baglamda “sosyo-
log” olarak kargimiza ¢ikan bir Farabi gormekteyiz. Farabi, sosyolojisinde,
sehir, toplum, grup, medeniyet, siyaset, din, dil ve evrensellik gibi konular-
da goriigler serdetmistir. Farabi’nin toplumsal teoriye dair yaklagimina ba-



16 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:52 * SAYI:3 * TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2016

kildiginda, onun yaptiginin “sosyoloji dncesi sosyoloji” olarak isimlendi-
rilebilecegi anlasilacaktir. Son ¢6ziimlemede denilebilir ki Farabi, yazdigi
eserlerde toplumsal konulara yaklagimiyla sosyolojiye, din sosyolojisine,
dil sosyolojisine, siyaset sosyolojisine, sehir sosyolojisine, kiiresel sosyo-
lojiye, medeniyet sosyolojisine vd. Snemli katkilar sunmaktadir. Islam me-
deniyet diisiiniirii Farabi, eserlerinde ortaya koydugu goriislerine bir biitiin
olarak bakildiginda anlasilabilecegi gibi bir toplum ve medeniyet teoris-
yenidir. Toplum ve medeniyet goriisii, Farabi’nin felsefesinin en 6nemli
konular1 arasindadir, hatta belki de en 6nemli konusudur. Cilinkii Farabi
icin insan ve insanin mutlulugu ¢ok miihimdir. Insanin mutlulugu da dog-
rudan toplum hayatinin zorunluluguyla ve medeniyet boyutuyla baglanti-
lidir. Toplum ve medeniyet, insan ve mutlulugunun varolugsal boyutudur.
Bu yonii dikkatlice incelendiginde, Farabi’nin medine, medeniyet, cemaat,
ictima’, ictima’at, ma’mira, ihtiyag, teavun, kavm, iimmet, din, mille, mut-
luluk vd. anahtar kavramlarindan yola ¢ikarak bir “sosyoloji” ile toplum ve
medeniyet goriisii gelistirmeye calistig goriiliir.

Medine (Sehir) Ve Medeniyet Temelli Bir ‘Sosyoloji’

Farabi’nin genel felsefesi ve “sosyoloji”’sinin en 6nemli karakteristik
Ozelliklerinden biri, medine ve medeniyet temelliliktir. Filozof, toplumu
sehirde medeniyet iizere biraraya gelmis insanlarin meydana getirdigi top-
luluklar ve bu topluluklarin meydana getirdigi toplum (iimmet) ekseninde
inceler (Farabi 1995a).

Medeniyet sosyolojisi, medeniyetin toplumsal vechelerini, sehir ve top-
lumlarin da medeniyet boyutlarini inceler. Farabi’nin topluma ve evrensel
ma’miraya giden yolda yapi tasi olan “el-medinetii’l-fazila”s1 (erdemli se-
hir), medeniyetin merkezi olarak goziikkmektedir. Farabi’nin toplum teori-
sinde medeniyetin yeri ¢ok dnemlidir. Filozofun medeniyet kavrami dikka-
te alinirsa, medeniyeti toplumsal hayati, insanlarin toplumsallasma siireci
icinde bulunduklar ve toplumsal hale geldikleri toplumu ifade etmek i¢in
kullandig goriiliir (Farabi 1995a: 112-13, 122, 127-32 vd.; 1995b: 73-74;
1991: 43-66).

Farabi’nin medeniyet goriisi, sehir, immet (toplum) ve mamure (evren-
sel/kiiresel toplum) gibi {iglii bir sacayagindan olusur. Sehir, medeniyetle
kurulur; medeniyetin yolu sehirlilikten, erdemli olmaktan geger. Erdemli
sehir, medeni toplumun, medeniyet diinyasinin kalbidir. Aslinda bu, ibn
Haldun’un hadariyet toplumu ve umran toplumuyla (1996: 160-163, 119-
120, 347 vd.) oldukg¢a yakin anlamlara karsilik gelir.

“Medeniyyet” kelimesini lafzen kullanan Farabi (Bkz. Karliga, 2014),
bugiinkii anlamda “civilization” kavraminin karsilig1 olarak mi tasarladi
yoksa bagka tiirliit mii? bu tartisilir. Fakat belirtmek gerekir ki Farabi, er-
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demli sehir toplumu, erdemli iimmet toplumu ve erdemli diinya toplumu
kavramsallagtirma ve tanimlamalariyla medeniyetin temel &zelliklerine
dair 6nemli bilgiler ortaya koyarken, aydinlanma diisiincesinde ve Modern
Bati zihniyetindeki anlamda Bat1 merkeze alinarak ortaya konulan ve an-
lamlandirilan "uygarlik" kavramini kastetmemistir.

Anahtar Kavramlar Dizisi Ve Medeniyet Kavrami

Farabi’nin medeniyete yiikledigi anlam ve Medeniyet Sosyolojisi, eser-
lerinde genel toplum ve felsefe goriislerini ortaya koyarken esas alip kul-
landig1 bir dizi anahtar kavramla anlasilabilir. Dolayisiyla kisaca bu kav-
ramlardan bahsetmek faydali olabilir.

Saadet (es-sadde): Saadet, insan ruhunun varlik bakimindan kendisine
dayandig1 bir maddeye ihtiyag duymayacagi bir mitkemmellik derecesi-
ne erismesidir. Insanin varhigindan maksat en yiiksek kemal olan yiiksek
mutluluga (es-saddetii’l-aksd) erismektir. Mutluluk, kendisi i¢in istenen,
fakat asla bir baska seyin elde edilmesi i¢in istenmeyen iyidir. (Farabi,
1995a: 100-101, 113 vd.; Farabi, 1995b: 81-84 vd.; Farabi, 2005a: 159-
160; Farabi, 1971: 62; 1991: 43-66).

Hikmet (el-Hikme): Farabi (1971: 62), insanin gercek mutlulugu hik-
metten Ogrenecegini, baska bir ifadeyle insana hakikatte mutluluk olan
seyi gosterenin, hikmet oldugunu belirtir.

Irade (el-irade) ve Thtiyar (el-ihtiyar): Farabi’nin insanin mutluluga eris-
mesi i¢in gerekli gordiigii irade ve ihtiyar, toplumsal hayatin dnemli boyut-
larindadir. Irade, insanin genel olarak idrak ettigi seylere kars: temayiilii-
diir. Bu irade duyu ve tahayyiiliin sonucu ise irade olarak adlandirilirken,
genel olarak diisiinme ve akletme yoluyla olursa ihtiyar (se¢me) olarak
adlandirilir. Thtiyar yalmizca insanda bulunur. Duyu ve tahayyiilden dogan
arzu veya egilim ise baska canlilarda da vardir (Farabi, 1995a: 100-101;
1995b: 77-81).

Ihtiyag (el-ihtiyac): Farabi’ye (1995a; 1995b; 1995c¢) gore toplumun te-
meli, insanlarin mutluluga erismek i¢in birbirlerine ihtiya¢ duymalaridir.

Yardimlagsma (et-Te’avun): Yardimlasma, insanlarin, mutlu olmak igin
ihtiyag duyduklari seyleri karsilamak iizere biraraya gelerek birbirlerine
yardimda bulunmalari (muteavinin) demektir (Farabi, 1995a: 112; Farabi,
2014: 4-5 vd.). Bagka bir ifadeyle Farabi’ye (1995a: 112-113) gore insan-
larin yagsamak, mutluluga erismek ve toplum halinde hayatlarini siirdiire-
bilmek i¢in gerekli olan ihtiyaclari karsilayabilmeleri, birbirleriyle yardim-
lagmalarii zorunlu kilar.

Cemaat, ictima ve ictimaat: Farabi’ye (1995a: 112-113 vd.; 1995b: 73-
74 vd.; 1991: 43-66; Farabi, 2014: 4-6 vd.;) gore insan, tabiati/fitrat1 geregi
toplumsal bir varliktir. Insanlarin nihai amaglari olan kemale ve mutluluga
erisebilmeleri i¢in ihtiya¢ duyduklar seyleri karsilayabilmeleri, ancak bi-
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raraya gelerek toplum kurmalariyla miimkiin olur.

Kabile (Farabi, 2008: 38), taife (grup) (Farabi, 1995c: 80-81) ve kavm
(topluluk, 1rk, toplum, grup) (Farabi, 1995a: 112; Farabi, 1971: 45), Nas
(“insan” kelimesinin ¢ogulu olup insanlar demektir) ve sa’b (millet, 1rk,
toplum gibi anlamlara karsilik gelir) (bkz. Farabi, 2008: 38) da Filozofun
anahtar kavramlarindandir.

Ummet: Filozofumuza (1995a: 113) gore; tam/miikemmel/yetkin/ka-
mil (kdmile) insan topluluklar biiyiik, orta ve kiiclik olmak iizere {i¢ ki-
simdir. Biiylik toplum (el-uzma), tiim cemaat topluluklarinin yeryiiziiniin
baymdir kisminda (el-mamire) biraraya gelerek olusturdugu toplumdur
(ictimaatu’l-cema’a). Orta toplum, yeryiizliniin bayindir bdlgesinin bir bo-
liimiindeki bir immet toplulugudur (ictima’u immet). Kii¢iik toplum ise
herhangi bir immetin oturdugu cografyanin bir pargasinda sehir halkinin
bir araya gelerek olusturdugu topluluktur (ictimau ehli’l-medine).

Medine: Sehir. Farabi’ye (1995a: 113) gore en degerli iyilige ve en
ylice kemale/milkemmellige, sehirden daha eksik konumdaki toplulukta
(ictima’) degil, ancak sehirde (medine) ulasilabilir. Aslinda iyilik irade ve
ihtiyarla elde edildigi gibi kotiiliik de irade ve ihtiyarm bir iiriinii oldu-
gundan, sehrin, insanlarin birtakim kotii amaclara ulagsmak i¢in birbirle-
riyle yardimlagmak iizere kurulmasi da miimkiindiir. Dolayistyla her tiirli
sehrin mutluluga (saddet) ulastiracagini sdylemek miimkiin degildir. In-
sanlarin, gercek mutlulugu elde etmelerini saglayacak seyler konusunda
yardimlagmak {izere biraraya geldikleri sehir, erdemli sehirdir (el-medine-
tii’l-fazila). Insanlarm mutluluga ulasmak icin birbirleriyle yardimlastig
topluluk ise erdemli topluluktur (el-ictimau’l-fazil). Biitiin sehirlerinin,
mutluluga ulagmak i¢in birbirleriyle yardimlastig1 toplum erdemli toplum-
dur (el-immetii’l-fazila). Ayni sekilde fazil mamire (el-mamiratu’l-fazila)
de, igindeki biitiin toplumlarin (imem: iimmetler) mutluluga ulagsmak i¢in
birbirleriyle yardimlagmalariyla gergeklik kazanir.

Farabi, Fuslin miintezea adli eserinde (1971: 45-46) zarurl sehir
(el-medinetii’d-daririyye) ve erdemli sehir (el-medinetii’l-fazila) ayirimi
yapar. Ona gore zaruri sehir, bireyleri veya unsurlarinin, sadece insanin
varliginin devami, gecinmesi ve hayatinin korunmasi i¢in birbirleriyle yar-
dimlastiklar sehirdir. Erdemli sehir ise halkinin, insanin varligi, varligini
stirdiirmesi, ge¢imi ve hayatini korumasi igin gerekli seylerin en erdemli-
sine erigmek iizere yardimlagtigi sehirdir. Aslinda Farabi’nin kendi iginde
tutarli ayrintil bir sehir tipolojisinden bahsedilebilir. Ardu ehli’l-medine
ve’s-siyasetii’l-medeniyye gibi c¢alismalarinda incelenen bu sehir tipolo-
jisinde sehirler, erdemli sehirler ve erdemsiz sehirler olmak {izere iki ana
tipe ayrilir. Erdemsiz sehirler ise cahil sehirler (el-medinetii’l-cahile), fasik
sehirler (el-medinetii’l-fasika), degismis sehirler (el-medinetii’l-miitebed-
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dile/miibeddele) ve sapkin sehirler (el-medinetii’d-délle) olmak {izere dort
tipe, cahil sehirler ise zaruri sehirler (el-medinetii’d-darGriyye), kotii sehir-
ler (el-medinetii’l-beddale), bayagi sehirler (medinetii’l-hasse ve’s-sukiit),
seref gehirleri (medinetii’l-kerrame), iistiinliik (zorbalik) sehirleri (medi-
netii’t-tegallub) ve demokratik sehirler (el-medinetii’l-cemaiyye) olmak
tizere alt1 tipe ayrilir.

Medeniyet: Farabi’nin diisiincesinde medeniyet ¢ok genis bir yer tutar.
Anlagildig1 kadariyla Farabi (1995a: 112-13, 122, 127-32 vd.; 1995b: 73-
74; 1991: 43-66), medeniyeti, insanlarin toplum olma diizeyi olarak anlar.
En yliksek medeniyeti ise, mutlulugun en iyi noktada oldugu ve dolayisiyla
toplumsal yardimlasmanin en iyi sekilde gergeklik buldugu toplumun ha-
yat diizeyi olarak goriir. Farabi’nin diisiincesinde medeniyetin temeli/kalbi
erdemli sehirdir.

Mille (Din: millet: el-mille): Farabi’nin (2002: 258-60 vd.) yaklagimin-
da, millet (el-mille), ilk bagkanin (er-reisii’l-evvel) toplum i¢in tasarladigi
sartlarla siirlanip belirlenmis goriis ve eylemlerdir; ilk baskan, toplum
iiyelerinin o goriis ve eylemlere riayet etmesi suretiyle, belli bir amaci top-
lumda ve toplum aracihigtyla gerceklestirmeye galisir. Ik baskan erdem-
li (faz1l) bir kisi, yonetimi de gercekten erdemli olursa, bu baskan ancak
tasarladiklar1 sayesinde kendisini ve yonetiminde bulunan insanlar ger-
cekte mutluluk olan en yiiksek mutluluga (es-saddetii’l-kusva) ulagtirmaya
calisir, boylece o din erdemli bir din (milletlin fazila) olur. Farabi (2002:
260-61), millet kavramini, din, slinnet ve seriat ile es anlamli ve toplumsal
hayatla da siki baglantili olarak ele alir. Ayn1 sekilde Thsau’l-ulim (1996:
86-87 vd.), adl1 eserinde de kelam ilmini ele aldigi kisimda millet kavra-
mini tekil ve ¢oguluyla (millet ve milel) yasanan din anlaminda kullanir
(Deniz, 2016).

Ma’mira (el-Ma’mira): Ma'mira, insanlarin toplanarak kimi mii-
kemmel/tam (kadmile) kimi tam olmayan (gayru’l-kamile) insan topluluk/
gruplarinin (el-ictimaatii’l-insaniyye) olusturduklar1 bayindir yer demek-
tir (Farabi, 2005a: 112). Farabi’ye (1995a: 112-113) gore yeryliziiniin ba-
yindir bolgesinde yasayan biitiin toplumlarin olusturdugu biiyiik toplum,
ma’mira toplum; i¢indeki biitiin toplumlarin (imem: immetler) mutlulu-
ga ulagsmak icin birbirleriyle yardimlagsmalariyla gerceklik kazanan biiytik
toplum ise erdemli mamaradir (el-mamuarati’l-fazila).

Toplum Teorisi

Farabi’nin medeniyet tasavvuru ve medeniyet-toplum etkilesimi gorii-
sli, genel toplum teorisini anlamaya baglh olarak anlasilabilir. Medeniyet,
Farabi’de toplum, toplumsal hayat veya ictima ile ayni anlam diinyasi i¢in-
dedir.
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Toplumsal Hayatin Zorunlulugu

“Sosyoloji oncesi sosyolojiler” denildiginde akla ilk gelebilecek ilim
adamlarindan Farabi, toplum ve toplumsal hayata dair dnemli tespit ve
tahlillerde bulunmustur. Medine ve medeniyet teorisyeni Farabi, insani
sosyal bir varlik olarak ele alir. Bu, Antik Yunan filozofu Aristoteles’te
“anropon zoon politikon” (Insan toplumsal bir varliktir.), bazi filozofla-
rin ve Farabi’nin (1996: 47) yaklasiminda “el-insanu medeniyyun bi’tab’”
(insan tabiat1 geregi medenidir/toplumsaldir), ilmii’l-‘umran’in (“Sosyolo-
ji"nin) kurucusu Ibn Haldun’da (1996: 47) “el-ictima’u’l-insaniyyu dari-
riyyun” (Insan igin toplum zorunludur) seklindedir. Tbn Haldun’a (1996:
47) gbre insanin toplum (el-ictima) halinde olmas1 zorunlu olup filozoflarin
terminolojisinde ictima’, medeniyete karsilik gelir ve umranin (el-umran)
anlami1 da budur. ibn Haldun’un genel toplum ve medeniyet gériisiinden
etkilenmis bir Osmanli bilgini olan Cevdet Pasa da (1309: 15-17), insanin
medeniyyetii’t-tab’ oldugundan hareketle toplumsal bir varlik oldugunu
aciklamaya caligr.

Organizmaci toplum goriisli olan Farabi’ye (1995a: 112-121, 116-17,;
1991: 63-64; 2013: 73-80) gore toplumsal hayat insan i¢in zorunlu bir du-
rumdur: insanlardan her biri, varligin1 devam ettirmek ve en {istiin miikem-
melliklere (efdal-i kemalat) ulasmak i¢in, hepsini tek basina temin etmesi
miimkiin olmayan pek ¢ok seye muhtag bir sekilde yaratilmistir. Dolayi-
styla insan, ihtiya¢ duydugu bu seylerin her birini elde edebilmek i¢in bir
topluma (kavm) muhtagtir ve her insanin bir bagkasi karsisindaki durumu
da boyledir. Bu sebeple insanin, tabii yaratiliginin (fitrat) varlik sebebi olan
milkemmellige (kemal) ulagsmas1 ancak birbirleriyle yardimlasan (mutea-
vinin) pek ¢ok toplulugun (cemaa) bir araya gelmeleri (ictimaat) ve her
birinin digerinin varliginin devami i¢in ihtiyag duydugu seyi saglamasiyla
mimkiindiir. Yardimlagsmanin gerceklesmesiyle toplumdaki herkesin var-
ligin1 siirdiirmesi ve mitkemmellige ulagmasi igin gerekli biitiin ihtiyaglari
karsilanmus olur. Iste insan niifusunun (eshasii’l-insan) artisinin, insanlarin
yeryliziiniin bayindir kisminda (el-mamfra) toplanarak kimisi mitkemmel/
tam (kamile) kimisi tam olmayan (gayru’l-kamile) insan topluluk/gruplar
(el-ictimaatii’l-insaniyye) olusturmalarinin sebebi budur.

Toplum teorisine bakildiginda, toplumu bir yap1 ve sistem olarak ve
islevselci bir perspektifle ele aldig1 anlasilan Muallim-i Sani (2003c: 142-
150; 1995a: 130-136; 1995b: 82-86, 97-98; 1971: 67-70; 2005b: 94-95;
Okumus 2015; Okumus 2016a), benzer goriisleri es-Siyasetii’l-medeniyye
adli eserinde de ortaya koyar. Bu eserinde sosyal teorisyenimiz (1995b:
73-76) toplum olma zorunlulugundan toplum tiplerine kadar topluma dair
bircok énemli konuyu ele aldig1 “el-Ictimaitii’l-Medeniyye” (sehir Toplu-
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luklari/medeni toplumlar) bashigi altinda toplumun insanlar i¢in zorunlulu-
gunu aciklama yoluna gider.

Toplum teorisi 6zgiin yonleriyle dikkati ¢eken Farabi, insanin toplum-
lagma ve toplumsallasma stirecinde yardimlagsmaya ve is boliimiine ayri bir
onem verir. el-Medinetii’l-fazila’da (1995a: 112-113) yardimlagsmanin ve
yardimlagmak i¢in bir araya gelip topluluk olusturmanin insan i¢in ne ka-
dar 6nemli oldugunu ifade ederken, Kitabii’l-mille’de (1991: 53-54; 2002:
265) el-ilmii’l-medeniyyu dedigi ilim dalinin gorevleri kapsaminda yar-
dimlagma ve ig boliimiinii birlikte ele alarak insan i¢in yardimlagsma, pay-
lagma ve is bolimiiniin zorunlu oldugunun ve bunlarin da insan1 zorunlu
olarak toplum halinde yagamaya gotiirdiigiiniin altini ¢izer.

Esasen filozofumuzun ifadeleri dikkatlice incelendiginde, toplum olma
zorunlulugunun arkasindaki asil saikin mutluluk oldugu anlasilir. Insan
mutluluga erismek i¢in baska insanlarla yardimlagmaya ve dolayisiyla bir
araya gelip toplum kurmaya muhtactir. Farabi (1995a: 113), genel anlam-
da insanlarin, ger¢ekten mutlulugu elde etmelerini saglayacak seyler ko-
nusunda yardimlagmak iizere bir araya geldiklerini sdyledigine gore onun
yaklagiminda toplum olma zorunlulugunun asil nedeninin mutluluk oldugu
sOylenebilir. O halde toplum, Farabi’nin sosyolojisinde mutluluk i¢in arag-
tir; fakat o olmazsa mutlulugun elde edilemeyecegi bir aragtir. Son tahlilde
toplum, insan i¢in kagmilmaz bir zorunluluktur. Ihtiyaglar teorisine gore
bir toplum teorisi gelistirmeye calistigi anlagilan Farabi, toplumun varligi-
ni1 tabiat1 geregi insan i¢in zorunlu gérmektedir.

Medeniyet: Toplum Olma Asamasi

Filozofumuzun medeniyet yaklasiminda medeniyetin insanlarin toplum
olma asamastyla dogrudan ilgili oldugu sdylenebilir. Insan i¢in zorunlu
olan toplumsal hayat, erdemlisiyle erdemsiziyle, iyisiyle kotiisiiyle cahi-
liyle entelektiieliyle, sehirlisiyle koyliisiiyle, tamiyla noksaniyla toplum
olma agamasinda bulunan, toplum olma zorunlulugunun gereklerini yeri-
ne getiren biitiin insanlar (Farabi 1995a: 112-13, 122, 127-32 vd.; 1995b:
73-74; 1991: 43-66) medeniyet kapsami igindedirler. Fakat bu asamada
olmayan insanlar da vardir. Bu insanlar, hayvan tabiatl insanlar (el-behi-
miyyln bi’t-tab mine’n-nas) olup Farabi’ye (1995b: 99-100) gore top-
lumsal varlik olma 6zelliginden yoksundurlar ve medeni de degildirler.
Onlarm asla toplumsal/medeni birliktelikleri de yoktur. Bilakis onlardan
bazisi insi/evcil hayvanlar (el-behaimii’l-insiyye), bazilari vahsi hayvanlar
(el-behaimii’l-vahsiyye) gibidirler. Bunlarin bir kismi da yirtict hayvan-
lar misalidirler. Onlarin iginde ¢dllerde ayri ayri yasayanlar oldugu gibi,
birlikte ve vahsi hayvanlar gibi her tiirlii ahlaksizlik i¢inde yasayanlarda
bulunur. i¢lerinde sehirlere yakin yasayanlar da vardir. Onlardan kimileri
¢ig et yerler; kimileri yaban otlari ile beslenir, kimileri de vahsi hayvanlar
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gibi avlanarak gecinirler. Bunlar, diinyanin yerlesme bolgelerinin ¢evresin-
de/kenarlarinda, ya uzak kuzey ya da uzak giiney noktalarinda bulunurlar.
Onlara hayvanlarmig gibi muamele edilmelidir. Evcillesmege yatkin (insf)
olup, sehir i¢in bir gekilde yararli olanlara dokunulmaz; onlar, kolelestirilir
ve hayvan (el-behime) gibi kullanilirlar. Faydali olmayip da zararli olanla-
ra diger zararl hayvanlara yapilan muamele yapilir. Ayni sey sehir halkinin
cocuklarindan hayvani (behimf) olanlara da yapilmalidir.

Filozof™un hayvan tabiatli insanlarla ilgili bu yaklasimi nasil anlasila-
bilir? Muhtemelen bu ifadeyle medeni olmayan, kolektif bilinci olmayan,
dolayisiyla toplum olma diizeyinde bulunmayan insanlar kastedilmektedir.
Bu durumda Filozofumuzun medeniyet goriisiine gore her toplum olma
asamasindaki insan birlikteligi, medeniyete sahiptir. O hilde Farabi’nin
yaklagiminda medeniyet sosyolojik bir anlama sahiptir. Farabi’nin mede-
niyet goriisii objektif bir medeniyet goriisii olup her toplum bir medeniyet
kapsamindadir ve dolayisiyla birden fazla medeniyet vardir.

el-ilmiil-Medeni ve Medeniyet

Farabi’nin Thsau’l-ulim, Kitabi’l-mille, Tahsilu’s-sadde, Risale-
tii’l-hurf adl eserlerinde ele aldig1 ilimlerden biri olan “el-Tlmii’l-Me-
deniyyu”, kendisinin belirledigi konulara bakilinca, belli diizeylerde ge-
nel olarak sosyolojinin ve 6zelde ise medeniyet sosyolojisinin konularin
da igeren bir bilim oldugu anlasilir. Hice-i Sani Farabi, Ihsau’l-ulim 'da
(1996) “el-ilmii’l-medeniyyu” ilmini kendi 6zgiin bilimler siniflamas i¢in-
de miistakil bir baglikla ele alir. Kitabinda yaptigi ilimler tasnifinde en son
boliimde ii¢ ilme yer verir. Bu ilimlerden ilki “el-ilmii’l-medeniyyu”, ikin-
cisi “ilmii’l-fikh”, Gi¢linciisi ise “ilmi’l-kelam”dur.

‘el-ilmii’l-medeni’ ilmi Farabi’ye (1996: 79-85; 1991: 52-66; 2002:
264-73; 1995¢: 43-47; 2008: 9) gore iradi fiillerle iradi siinnetlerin (kural
ve yasalarin-E.O.) ¢esitlerini, bu fiiller ve stinnetlerin kendilerinden dog-
dugu yetiler, huylar, karakterler ve 6zellikleri, onlarin kendileri igin icra
edildikleri amaglari, onlarin insanda nasil var olmalari, insanda var olma-
lar1 gerektigi bicimde bulunmalari i¢in nasil diizenlenmeleri gerektigini ve
onlar1 korumanin yollarini arastirir ve fiillerin kendileri i¢in icra edildikleri
hayat tarzlarmin kendileri i¢in gergeklestirildikleri amaglar arasinda ayirim
yapar. Mutluluk olgusunu inceler. Insan davramslarin1 ve hayat tarzlari-
ni1, toplumsal gruplari, umrani, medeniyeti, ahlaki, huylar1 ve irddi mele-
kelerin hepsini en son noktasina kadar aragtirir. Siyaseti, liderligi inceler.
Is béliimii de bu ilmin konusudur. Kisaca bu ilim insan davranislarmnin,
medeniyeti, sehir hayatini, toplumu, toplumsal gruplari, liderligi, siyaseti,
siyasetcilerin durumlarini, yoneticilerle toplum arasindaki iliskileri, mes-
lekleri, sanati, ig boliimiinii konu edinir. Bu ilimle, medeni toplumun ve
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sehirlerdeki (el-mudun) medenilerin (el-medeniyyin) bir araya gelerek top-
lum kurmalartyla (ictimau’l-medeniyyin) ortaya ¢ikan biitiiniin (el-ctimle),
diinyanin biitiinindeki cisimler topluluguna benzedigi ortaya ¢ikar; ayni
sekilde sehrin (el-medine) ve toplumun (el-iimme) kapsamindaki biitiin-
de, alemin biitiiniinlin kapsamina giren seylerle benzerlikler bulundugu da
anlagilir.

Bu ifadelerden anlasilabildigi iizere filozofumuzun bu ilimle ilgili tani-
mi, bu ilmin aslinda bugiin i¢in sosyal bilimlere, sosyolojiye, medeniyet
sosyolojisine yakin anlamda kullanildigin1 gostermektedir.

Farabi, el-ilmii’l-medeniyyu ile iligkili olarak el-ilmii’l-insaniyyu il-
minden de bahseder. Okumus’a (2016a) gore birincisi bugiliniin Tiirkce-
sine insan ilmi, ikincisi ise sehir/site ilmi, medeni ilim, medeniyet ilmi
veya toplum bilimleri olarak ¢evrilmesi mantiklidir. Anlagilmaktadir ki,
Farabi’nin “el-ilmii’l-medeniyyu” adiyla sinirlarini ¢izmeye ve konularini
belirlemeye calistig1 ilim, belli 6lgiilerde “sosyolojik bakis acis1 ve oku-
ma”yla sosyolojinin konularin ortaya koyarken, ondan yaklasik dort asir
sonra yasamis olan ve de ilim, toplum ve siyasete dair bazi konularda on-
dan farkl diisiinen (bkz. Korkut, 2006) ibn Haldun (1996: 42-44; Okumus,
2009), Farabi’den yararlanarak konusu toplum ve toplumsal iligkiler olan
“ilmii’l-umran” adinda yeni bir ilim tesis etmis ve Fransa’da modern sos-
yolojiden ylizyillarca 6nce sosyolojinin temellerini atmistir.

Sosyolojik Din Kavram (El-Mille) ve Medeniyet

Farabi’nin medeniyet tasavvurunda din, 6nemli bir yer tutar. Farabi, on-
celikle dini (mille, din, seriat) felsefeyle ayn1 amaca sahip bir fenomen
olarak goriir. O amag, insanlart mutluluga eristirmedir. Fakat “sosyoloji
oncesi sosyolog” Farabi (1995c: 89-90), felsefeyle birlikte degerlendirip
karsilastirdig1 ve son tahlilde zaman itibariyle felsefeden sonra geldigini
diisiindtigii dini, insani ve toplumsal boyutta ele alir. Farabi, Kitabii’l-mille
(1991: 43-52; 2002: 258-264) ve Kitabii’l-hurtf (2008: 69-75) adl1 eserle-
rinde din sosyolojisine 6nemli katkilar getirdigi goriislerinde “din” olgusu-
nu “mille” (millet: el-mille) kavramimi kullanarak anlatir ve dini toplum-
sal bir fenomen olarak ele aldigin1 gosterecek isaretler verir (bkz. Deniz
2016). Farabi, oncelikle din i¢in “millet” kelimesini kullanmayi tercih et-
mekle dini sosyolojik bir okumaya tabi tuttugunu, din hususunda sosyo-
lojik bir yaklasim sergiledigini gostermis olmaktadir. Millet kavraminin
din ve seriat ile ayn1 anlama geldigini sdyledigine gore millet kavramiyla
dinin sosyolojik boyutlarina dair kayda deger tahliller yaptig1 diisiiniilebi-
lir. Diigiiniir (1995c, 2014, 2008), millet kavramini sosyolojik eksende din
karsilig1 olarak Tahsilu’s-sadde (1995c: 88-95) ve Risaletii’l-hurtf (2008:
69-75) adli ¢aligmalarinda da bir¢ok kez kullanir. Farabi (2008: 69-75;
1995¢: 88-95), felsefe ve din iliskilerini ele aldig1 yerlerde de dini millet
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karsilig1 olarak kullanir ve insanlarin algilayip disiindiikleri, yorumladik-
lar1 ve yagadiklar dini felsefeyle iliskileri agisindan inceler. Ayrica mezkr
anlamda dine taraftar veya mensup olanlara da din ehli (ehlu’l-mille) der.
Bir toplumda ilk defa dinin (mille) meydana getirilmesinden, bunun igin
din vazedenin toplum ve din i¢in isimler iiretmesine veya icat etmesine ih-
tiyac oldugundan, eger toplumda daha 6nce bir din varsa, isimleri o dinden
alacagindan, alirken degistirip yeni dine uygun hale getirip kullanacagin-
dan vs. bahsetmesi (2014: 42) de mille kavramini diisliniiliip inanilan ve
yasanilan din anlaminda kullandigin1 gostermektedir.

Muallim-1 Sani Farabi, “mille” kavramini elbette vahiy kaynakli, ama
insanlarin hayatinda karsilik bulan yonleri de i¢erecek sekilde kullanir ve
gelistirir. Thsau’l-ulim’da (1996: 86-92) yaptig1 bilimler tasnifinde son bas-
lik olarak inceledigi “ilmii’l-kelam” i¢inde bir¢ok kez kullandig1 “el-mille”
ve ¢ogulu “el-milel” kavramlarina yiikledigi anlamlara bakilirsa, onun din
goriisii ve din sosyolojisine yaptigi katkilar daha anlagilir hale gelebilir.

Farabi’ye (1995b: 97) gore farkli dinlere mensup sehir ve toplumlardan
olusan farklt medeniyetler olur; hatta erdemli sehir ve medeniyete sahip
olmak igin aym dine mensup olmak da gerekmez. Insanlarin cogu, gerek
yaratiligtan, gerekse aliskanliklarindan dolayi, varliklarin ilkelerini, on-
larin derecelerini, faal akli, birinci baskanligi/yonetimi (er-ridsetii’l-ila)
anlama ve tasavvur etme giicline sahip degildir. Bu insanlar i¢in, mezkir
seylerin benzer ve taklitlerinin nasil olduklarinin ortaya konmasi gerekir.
Bu seylerin anlam ve 6zleri birdir ve degigmez. Onlarin taklitleri ise, o
seylere benzemede yakin ve uzak olmak iizere sayica ¢cok ve degisiktir.
Tipk:r gozle goriilen nesnelerde oldugu gibi. Mesela suda yansiyan insa-
nin goriintiisii, suda goriinen insanin timsalinin hayalinden gergekte insana
daha yakindir. Bu bakimdan her durumda farkl seyler kullanmak iizere,
o seylerin taklitlerini her grup (tdife) ve toplum (imme) i¢in ortaya koy-
mak miimkiindiir. Bu sebeple hepsi ayni tiirden mutlulugu (saadet) amag
edindigi halde, dinleri (milletler: milel) farkli olan erdemli sehirler (mu-
dunun fazila) ve erdemli toplumlar (imemun fazila) bulunabilir. Ciinkii
din (el-mille), sdz konusu seylerin veya onlarin hayallerinin nefislerdeki
goriintiileridir (resmler: rustim).

Farab1’nin burada belirttigi dinler, son tahlilde erdemli dinler olsa gerek-
tir. Ciinkii ona (2008: 88-91) gore dinler, erdemli/dogru dinler ve bozuk/
erdemsiz dinler seklinde iki grupta ele alinir. Bu durumda farkli erdemli
dinlerden maksadin agikliga kavusmasi gerekmektedir. Diisiiniir’iin top-
lum kuraminda farkli erdemli sehirlerle farkli toplumlar s6z konusudur;
sehirler toplumlari, toplumlar da diinya medeniyet toplumunu (el-mamfira)
meydana getirir. Lakin birden fazla erdemli dini nasil anlamak gerekir?
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Kastedilen, eger kelimenin her zamanki anlaminda bilinen din ise, o du-
rumda sosyolojik diizlemde birden fazla erdemli dinden, toplumdan top-
luma, sehirden sehire degisen farkli dinlerden s6z edilmesi muhtemeldir:
Yahudilik, Hristiyanlik gibi. Yok, eger kastedilen ayni dinin farkli sehir ve
toplumlarda farkli algilanmalari, farkli yorumlanmalari, farkli yaganmala-
11, farkli seriat veya yasalara tabi olmalari ise o takdirde ayni erdemli dine
mensup farkli sehir ve toplumlarda gegerli farkli din yorum ve uygula-
malarina isaret edilmis olabilir. Farabi’nin kendi toplumsal sistemi i¢inde
ikisini de anlamak miimkiindiir.

Farabi’den Huntington’a Medeniyetler Aras: iliskiler

Medeniyetlerin birbirleriyle iliskileri, tarihg¢ilerin, siyaset bilimcilerin,
uluslararasi iligkiler uzmanlarinin, sosyologlarin hep ilgisini ¢eken bir
konu olmustur. Medeniyetler arasi iligkiler acaba uyuma, barisa dayali
olarak m1 gelisir yoksa tersine uyumsuzluga, catigmaya, savasa vs. dayali
olarak gerceklik bulur? Bu ve benzeri sorular, medeniyetler arasi iliskiler
baglaminda siirekli giindeme gelir ve cevaplar1 kapsaminda da ¢esitli yak-
lasimlar ortaya konulur. Burada Farabi’nin, hatta onunla birlikte ibn Hal-
dun’un ¢oklu medeniyet perspektifi ile Huntington’un ¢atismay1 merkeze
alan yaklasimi karsilastirmali olarak ele alinabilir.

Islam medeniyet diisiiniirii ve “sosyologu” Farabi, medeniyet hakkin-
daki yaklasimlarma bir biitiin olarak bakildiginda goriilebilecegi {izere
medeniyetlerin ¢oklugunu, farkli medeniyetlerin bir arada yasayabilecek-
lerini diisiiniir. Bir medeniyet teorisyeni Ibn Haldun’un Mukaddime’sine
bir biitiin olarak bakildiginda da, medeniyetlerin ¢oklugu perspektifiyle
konuya yaklastig1 anlagilabilir. Elbette catisma da medeniyet cergevesinde
bir gergekliktir. Tbn Haldun gerek toplumda, gerekse umran veya medeni-
yette catismanin oldugunu ve hep olabilecegini belirttigi anlagilir. Zaten
asabiyet teorisi, ayn1 zamanda bir ¢atigma kurami veya ¢atigmay1 dnleme
teorisi olarak da alinabilir. Asabiyet, giiclii oldugunda, ¢atismay1 nispeten
Onleyecek ve asabiyeti giiclil olan yoOnetici veya yonetim hakim olacaktir.
Ibn Haldun’un catisma teorisinde hem bir medeniyetin kendi iginde, hem
de diger medeniyetlerle kurdugu iliskilerde ¢atigma konusu islenir. Me-
deniyetin kendi i¢inde yonetici elitlerin catismalarla yiiz yiize gelmesinin
kacinilmaz oldugu anlasilir. Nitekim zayif kalan yonetim veya yoneticiler,
asabiyeti giiclii aktorlerle kars1 karsiya kalir ve giiclii olanlar, yonetime
gelirler. Medeniyetler arasi1 catismalar, Ibn Haldun’un medeniyet sosyo-
lojisinde giindeme gelen konular arasindadir. Ibn Haldun (1996), medeni-
yetlerin hakimiyet veya iktidar kurmak, hegomanya saglamak, iktidar ve
hegomanya alanlarini genigletmek amaciyla birbirleriyle catigsmalara yone-
lebileceklerini savunur (Okumus 2016c¢; Sentiirk 2006: 109).
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Huntington’a gelince; “the clash of civilizations?” (medeniyetler ¢ar-
pismasi?) (1993) adli tartigmali makalesinde Soguk Savas sirasinda diin-
yadaki ¢cogu ¢atigmanin Batili ideolojiler (demokrasi ve komiinizm ara-
sindaki catigsma) arasinda oldugunu, fakat simdi Soguk Savag’in bitme-
siyle diinyadaki catigmalarin ¢ogunun medeniyetler arasinda, 6zellikle de
Batil1 ve Batili olmayan medeniyetler arasinda olacagini savunmaktadir.
Bu, medeniyetlerin ideolojileri arasindaki ¢arpigmalar yiiziinden olacaktir.
Huntington, bu ¢atisma teorisinde dini medeniyet tarifinin ve medeniyetler
catigmasinin bir boyutu olarak alir ve ona gore diinyay1r medeniyetlere ayir-
ma metodu biiyiik 6l¢iide dini temelli gériinmektedir. Boylece Huntington,
kismen Soguk Savag’in bitisinin dini ¢atismada artigla sonug¢lanacagini
savunuyor. Dini ¢atismadaki bu artis, Soguk Savas’in ¢atigma tizerindeki
kisitlamalariin kalkmasiyla miimkiin oluyor. Huntington’a (1993) gore,
Ozetle bundan sonraki diinya savasi medeniyetler arasi bir savas olacak;
medeniyet kimligi, gelecekte gittik¢e artan oranda 6nem kazanacak ve
diinya biiyiik ol¢iide belli bash yedi veya sekiz medeniyet arasindaki et-
kilesimle sekillenecektir. Gelecegin en onemli miicadeleleri, Bati, Kon-
fiigyiis, Japon, Islam, Hint, Slav-Ortodoks, Latin Amerika ve muhtemelen
Afrika’dan olusan sekiz medeniyetin birini digerinden ayiran kiiltiirel fay
kiriklar1 boyunca meydana gelecektir.

Huntington, biitiin ¢esitli sebep ve zeminlerden 6tiirli medeniyetler ara-
sinda diyalog degil, catismanin egemen olacagini, ¢esitli tarihsel veri ve
orneklerden hareketle savunmaktadir. Ayrica O, bu ¢atigmada asil miiseb-
biplerin, Bat1 disindaki medeniyetler, 6zellikle de Islam ve Konfiigyanizm
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Bati’nin diger toplum, devlet ve medeniyet-
lerle iligkileri noktasinda bir strateji gelistirmeye calistigi agikca belli olan
Huntington’a gore medeniyetler arasi savas, Bati medeniyeti ile geriye
kalan medeniyetler arasinda cereyan edecektir. S6ziin kisas1 Huntington’a
gore medeniyetler arasindaki farklar ciddi ve 6nemlidir; medeniyet bilinci
artmaktadir. Medeniyetler arasindaki miicadele, egemen kiiresel miicade-
le tarz1 olarak ideolojik ve diger miicadele bigcimlerinin yerine gececek;
miicadele Bati ile Bat1 dig1t medeniyetler arasinda olacak; bu miicadelede
de asil eksen, Bati ile 6zellikle Islami-Konfiigyen devletler arasindaki mii-
cadele olacaktir. Su da ifade edilmelidir ki Huntington, ¢atismaya merkezi
agirlik vermekle birlikte O’na gore uzak olmayan bir gelecekte, evrensel
bir medeniyet olmayacak, ama bunun yerine her biri baskalariyla beraber
yasamay1 0grenmek zorunda kalacak, farkli medeniyetlerden olusmus bir
diinya olacaktir. Fakat Hungtinton, bu zamana kadar gegecek siire igin-
de medeniyetler arasi ¢atigmanin olacagini dngérmekten daha 6te bir sey
yapmak ister gibi bir tislup kullanmakta, yani ¢atismanin olacagini degil,
adeta olmasi gerektigini soylemekte, bu da boyle bir bakis agisinin objektif
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olmadigini ortaya koymaktadir. Huntington’un zamanlamasi itibariyle pro-
vakatif ve tedirgin edici tezine (Dallmayr ty.: 69) dikkatlice bakildiginda,
onun tarih i¢indeki medeniyet ¢atismalarini 6zenle ve ozellikle secerken
medeniyetler arasi1 diyalog, kaynagma, miisamaha ve sentez alanlarini yok
varsaydigi goriiliir (Davutoglu 2000). Huntington’un iddiasinin aksine bu
medeniyetler, Bati medeniyetinin egemenlik alanlarina dahil olmadan 6nce
¢ok daha miisamahali iliskiler i¢inde bulunuyorlardi. S6z gelimi yaklasik
bes asir ayn1 hayat alanmni paylasan islAim medeniyeti ile Ortodoks diin-
yas1 19. ylizyi1l Bati medeniyeti egemenliginin yayilmasi dncesinde ¢ok
daha huzurlu ve baris i¢inde birlikte varliklarini stirdiirmiislerdir. Hindis-
tan, Ingiliz sémiirgeciligine kadar Islam ve Hindu medeniyetlerinin ¢ok
daha uyumlu ve hosgoriilii bir medeniyet iligkisine tanik olmustur. Endii-
liis, Ispanyol barbarlarinin yikimina kadar Miisliiman, Hristiyan ve Yahudi
kiiltiirlerin dinamik bir tarzda aligveriste bulunduklar1 bir medeniyetler
bileskesini asirlar boyu siirdiirmiistiir (Davutoglu 2000; Okumus 2002;
Okumus 2008).

Ayrica tarihte ve bugiin, ayni medeniyetler biinyesi icinde yer alan devlet,
din, toplum ve kiiltiirlerin birbirleriyle savastiklar1 da bilinmektedir (Fuller
Istanbul ty.: 61). Esasen savas ve ¢atigmalarin temeline inildiginde orada
bizzat medeniyetin bulundugunu sdyleyebilmek de ¢ok zor goriinmektedir.
Medeniyetin ¢atigmanin sebebi veya kaynagi degil, aract oldugunu, belli
insanlar, liderler, giicler veya devletler tarafindan ¢atismanin aracit haline
getirildigini sdylemek, daha dogru bir tespit gibi gdziikmektedir. Esasen
kiiresellesen diinyada medeniyetler aras1 diyalogun ¢atismayi 6ncelemesi
dogaldir. Catismadan ¢ok diyalog imkanlar ve gerekceleri bulunmaktadir.
Kiiresellesme, biitiin olumsuzluklartyla birlikte, medeniyetleri uzaklagtir-
maktan ¢ok mecburen de olsa yakinlagtirmaktadir. Bu baglamda giiniimiiz
diinyasinda kiiresellesme siireci ile, ekonomi ve kiiltiirler arasinda gézlem-
lenen tiirden hizl1 bir entegrasyon siireci ile birlikte, medeniyetler arasinda-
ki smir hatlarmin birbirine karistigi, eski medeniyetlerin artik dagildigi ve
dolayisiyla bugiin tanik olunan seyin, medeniyetler arasi ¢atigmanin degil,
olsa olsa medeniyet olgusunun kendisinin erimesi oldugu da iddia edilmis-
tir (Ozdalga ty.; Okumus 2002; Okumus 2008).

Farabi ve Ibn Haldun gibi Islam diisiiniirleri ve sosyal bilimcilerinin
medeniyet yaklagimlari, Hegel, Marx, Weber, Fukuyama, Huntington gibi
Bati medeniyetini esas alan ve diger medeniyetleri yok veya tali sayan me-
deniyet yaklagimlarindan oldukga farklidir. Anlasilabilir ki, her iki bilim
adam da, Islam’m insan, toplum ve kainat anlayisindan hareketle sahip
olduklari medeniyet tasavvurlarinda, diinyada her zaman farkli medeniyet-
lerin oldugu, bu medeniyetler arasinda is birligi, uyum, uzlasma, is birligi
ve baris oldugu gibi olumsuz rekabet, uyumsuzluk, diismanlik, catisma ve
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savaglarin da oldugu, bu savas veya diismanliklarin zorunlu olmadig go-
riistindedir.

Sonug

Calismadan elde edilen bulgular ve bu bulgulara gore yapilabilecek ¢i-
karsamalar maddeler halinde sdyle ortaya konulabilir:

1. Farabi, genelde medeniyet calismalarina ve insanligin medeniyet bi-
rikimine, 6zelde ise medeniyet sosyolojisine énemli katkilarda bulunmus-
tur.

2. Tarihte ve glinlimiizde bir “medeniyet” degil, birden ¢ok medeniyet
vardir. Farabi’nin medeniyet sosyolojisinde bu yer almaktadir.

3. Farabi’nin yaklagiminda medeniyet, insanlarin toplum olma agamala-
riyla, insan olmakla, sosyal olmakla dogrudan ilgilidir. Buna gore ictimai-
lik medeniliktir, medeniyettir. Toplumsal varlik olan her insan medenidir,
medeniyet sahibidir. Dolayisiyla medeniyet mutlak anlamda gelismeyi ifa-
de etmez, kendi i¢inde gelismislik diizeylerine sahip olabilir.

4. Her toplum, her insani birliktelik medeniyettir. Bu durumda iyi me-
deniyet de, kotii medeniyet de olabilir.

5. Islam medeniyet diisiiniirii Farabi’nin eserlerinde ortaya koydugu
medeniyet yaklasimindan, medeniyet unsurlarinin sunlar oldugu c¢ikar-
sanabilir: {lim, egitim, mutluluk, yardimlasma, toplumsal/kolektif biling,
adalet, erdem, din, siyaset, sanat, ekonomi.

6. Glinlimiiziin ¢atismaci ortaminda Filozof’un ¢oklu medeniyet tasav-
vuru, toplumsal bariga, toplumlar aras1 barisa, medeniyet i¢i ve dist uyum
ve barisa 151k tutacak hususlar icermektedir. Bu medeniyet tasavvurunda
mutlak anlamda ve din ve degerler planinda medeniyetler ¢atigmasi zo-
runlulugu yoktur. Bu yaklagimdan yararlanarak bugiiniin ¢atigmaci mede-
niyetler arasi iligkilere yaniden ve farkli bir bi¢imde bakilabilir ve ¢ogulcu
bir medeniyetlerarasi iliskiler teorisiyle uyum ve barigin zemini aranabilir.
Bunun pratik rnegini islam Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.s.)’in kur-
dugu Medine Islam toplumundan Osmanli Devleti’nin sonuna kadar biitiin
Islam toplumlarinda gérmek miimkiindiir. ki somut 6rnek olarak Medine
Vesikasi ve ona dayanarak ortaya konulan uygulama ve Osmanli Millet
sistemi bunu anlamada katki sunabilir.
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Bu makale, Hanefilerde sahitligin nikah akdindeki
yeri, hukuki neticelere etkisi ve bu akitte sekil ya da
riza niteliklerinin hangilerinin baskin oldugu tizerinde
duracaktir. Klasik donem Hanef1 fikih kitaplarinda
sahitler olmaksizin nikdhin in’ikad etmeyecegi ifade
edilmistir. Konuya iliskin modern literatiirde ise
sahitlerin bulunmasi akdin in’ikad degil sihhat sarti
olarak degerlendirilmistir. Bu; sahitligin, akdin riiknii
olan icap kabuliin ger¢eklesmesinde zorunlu bir unsur
olmamasindan ileri gelmektedir. Buna dayali olarak
sahitsiz kryilan nikahin batil m1 yoksa fasid olarak m1
degerlendirilecegi tartisilmistir. Nikdhin muamelata
benzerligi g6z oniinde bulunduruldugunda onda batil/
fasid ayriminin mevcudiyeti zorunlu olmaktadir. Bu
akdin nafile ibadetten daha hayirli oldugu dikkate
alindiginda ise ibadetlere benzedigi, bu yiizden batil/
fasid ayiriminin yapilamayacagi anlagilmaktadir.
Diger yandan bir sekil sart1 olarak sahitler bulunma-
diginda nikahin batil oldugu kabul edildiginde; akdin
sekli karakterinin baskin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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ABSTRACT

This article will examine
witnessing in the marriage
agreement and its effects
on legal results. Hanafi law
books of the Classical Age
say if there aren’t witnesses
in marriage, it will be inva-
lid. Modern literature says
that condition of validity
depends on the presence of
witnesses. The reason for
this is that witnesses do not
function as compulsory el-
ement for wedding. On this
basis, whether marriages
without witnesses are valid
or invalid is discussed.
Additionally, marriage

is similar to commercial
law. Considering this, it is
understood that there is dis-
tinction between fasid and
batil marriage. We know
with certainty that marriage
is more favourable than
supererogatory worship. It
is understood that marriage
is similar to worships.
Therefore, there isn’t any
distinction between fasid
and batil marriage. Besides,
witnesses function as for-
mal condition for marriage.
Considering this, if there
aren’t witnesses and if
marriage is invalid, it is
understood that marriage is
only a formal contract.

Keywords: Wedding, Wit-
ness, Batil, Fasid.
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Giris

ahitligin nikah akdindeki yeri tetkik edildi-
ginde klasik donem Hanefi fikih kitaplari ile
konuya iliskin modern literatiir arasinda bir
lagim farkliliginin bulundugu ilk bakista gdze
carpmaktadir.! Hanefi alimlerin sahitler olmaksi-
zin akdin in’ikad etmeyecegine yonelik ifadesi,
ilk donemlerden itibaren fikih kitaplarinda ken-
disine yer bulmustur. Bu ifade ile akdin in’ikad
etmesi, sahitlerin varligina baglanmig olmakta-
dir. Modern literatiirde ise sahitlik, nikah akdinin
in’ikad degil sihhat sartlar1 arasinda zikredilmek-
tedir. Bunun tabii neticesi, sahitlerin bulunmadig:
bir akdin in’ikad edebilecegi ancak fasid olacag:
seklindedir. Bu yaklagim farkliliginin izahi, sahit-
siz olarak akdedilen nikdhin dogurdugu hukuki
neticelerin tespiti acisindan Onem tagimaktadir.
Soyle ki sahitler bulunmadigi i¢in in’ikad etme-
yen bir nikahin hukuki netice dogurmayacagi
acgiktir. Sahitlik, nikah akdinin sihhat sart1 olarak
degerlendirildigi takdirde ise sahitler olmasa da
akdin in’ikad edebilecegi kabul edilmis olmak-
tadir. Buna gore sahitlerin bulunmadigi bir nikah
akdi, varlik kazanmigtir. Ancak fasid olarak hu-
kuki neticeler dogurmaktadir. Bu evlilikten do-
gan c¢ocuklarin nesebinin sabit olmasi, mehir,
iddet s6z konusu neticelerden bazilaridir. Ayrica
bu yaklasim farkliligina dayali olarak Hanefilere
gore nikah akdinde fasid/batil ayiriminin var olup

I “Klasik donem Hanefi fikih kitaplar1” ile kastedilen
h. II. yiizyildan itibaren Hanefilerin fikih konularina
hasrederek telif ettikleri eserlerdir. Makalede gecen
“modern literatiir” kavrami ise fikih tarihine yonelik
¢alismalardaki kullanimina uygun olarak anlagilmalidir.
Bkz. Ilyas Derdar, Téarihu I-fikhi I-Islami, Beyrut 2010,
c. 11, s. 1243-1341; Omer Siileyman el-Esgar, Tdrihu ’I-
fikhi’l-Islami, Amman 1990, s. 185; Ali Bardakoglu,
“Fikih/Modern Dénem”, DIA, c. XIII, s. 22-27. Nikah
akdindeki sahitlik sartinin in’ikad sartt m1 yoksa sihhat
sartt m1 oldugu kesinlik kazanmamustir. Bkz. H. Yunus
Apaydin, “Fesad” DIA, c. X1, s. 417-421; H. Mehmet
Giinay, Evienme Akdinde Batil-Fasid Ayrimi, Istanbul
2008, s. 66.
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olmadigmin tespiti de 6nem tagimaktadir. Zira kimi arastirmacilar, fasid
ve batil nikah akitlerini gayri sahih kategorisinde ele alarak aralarinda bir
ayirim bulunmadigini belirtirler.? Fasid ve batil nikah akitlerini farkli birer
tiir olarak inceleyenler de olmustur.® Diger yandan nikah akdindeki sahitlik
sartina yonelik yaklagim farklilig1, bu akdin sekli mi yoksa rizal mi oldu-
gunun tespiti agisindan da 6nemlidir. Cilinkii sahitlerin bulunmasina gerek
olmadan sadece karsilikli riza ile akdin in’ikad edebildigini ileri siirenlere
gore bu akit, rizal niteliktedir. Akdin in’ikadim sahitlerin varligina bag-
layanlara gore ise bu, bir sekil sart1 oldugu icin akitte de seklilik baskin
bir karakterdir. Makale, nikah akdinin sahitlik sartina odaklanarak izaha
ihtiya¢ duyan bu meseleleri agikliga kavusturma amaci giitmektedir ve iki
kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda yukarida serdedilen meseleler ¢er-
¢evesinde klasik donem Hanefi fikih kitaplari ile modern literatiir arasin-
daki yaklasim farklihg: analiz edilecektir. Ikinci kisimda ise nikah akdinde
sahitligin yeri ile akdin sekliligi arasindaki iligki incelenecektir.

I. Nikdh Akdinde Sahitlige Yonelik Yaklasim Farkhiliklar:

Sahitligin nikah akdindeki yeri ve etkili oldugu hukuki neticeler, bu
akitte batil/fasid ayiriminin var olup olmadigini tespit edebilmemize im-
kan saglamaktadir.

A. Klasik Donem Hanefi Fikih Kitaplarinda Nikdh Akdi ve Sahitlik

Muhammed b. Hasan Seybani (6. 189/805) nin eserlerinin Hanefl mez-
hebinin ilk déonemindeki fikih miidevvenati i¢erisinde en dnemlilerinden
oldugu kesin olarak bilinmektedir. Seybani, el-Asl’inda nikah akdine sa-
hitlik edenlerin tagimas1 gereken nitelikler tizerinde dururken sahitlerin bu
akitteki onemine de temas etmektedir. Ona gore akdin taraflarindan birisi
olarak kadinin Hristiyan olmasi durumunda sahitlerin de Hristiyan olmasi
caiz degildir. Ancak burada bizim igin esas 6nemli olan, Seybani’nin vardi-
&1 bu hiikkiimden ziyade bu hitkme nasil ulagtigidir. Zira o, ulastigi bu hiik-
mii temellendirirken akdin in’ikadinda sahitlerin bulundugu kritik konuma
da agiklik kazandirmaktadir.

Miislimanlarin nikdhinin miin’akid olmasi, sahitlerin varligia baglhdir.
Buna dayali olarak Miisliimana ait nikdhin in’ikadi, sahitlerin de Miislii-
man olmalarmi gerekli kilmaktadir.*

Goriildiigii gibi Seybani, nikah akdinin sahitsiz olarak in’ikad etmeye-
cegini agik olarak ortaya koymaktadir. Onun sahitlerin Miisliiman olmalar1
gerektigini vurgulamasi ise akdin in’ikadini, sahitlerin varligina baglama-

2 Bkz. Ebl Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, Kahire 1957, s. 148; a. mlf. , Akdii z-zevdic ve
dsdruhii, Kahire 1971, s. 199.

3 Bkz. Abdiilvehhab Hallaf, Ahkdmii’l-ahvali’s-sahsiyye fi’s-seriati’l-Islamiyye,
Kuveyt 1990, s. 39-41.

4 Seybani, el-Asl, tahk. Mehmet Boynukalin, Beyrut 2012, c. X, s. 210.
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sindan ileri gelmektedir. Sahitlerin bulunmadigi nikdhin, hukuki neticele-
rine iligkin olarak da Seybani’nin ifadeleri 6zetle soyledir:

"Bir kisinin Miisliiman bir kadinla kélelerin, ¢cocuklarin ve kafirlerin sa-
hitligiyle evlenmesi; cdiz degildir, batildir... Evlenenlerin, yanlarinda iki
Miisliman erkek bulunmadigini ifade etmeleri durumunda da nikah batil-
dir... Sadece kadnlarin sahitligiyle kiyilan nikdh da batildir... Ergen ya
da ¢ocuk olsun, hiir ya da kole olsun Miisliimanlarin kendi aralarindaki
nikahta sahit bulunmadigi takdirde bu; cdiz ve helal olmaz. Hiir, Miisliiman
ve ergen kocanin boyle bir nikdhtaki bosamasi talak degil miitarekedir.®
Iddet, mehir ve nesebin siibutu cinsel iliski varsa gerekir, yoksa gerekmez.
Miitarekeden sonra iddet igerisinde ayni1 kisiler sahitli olarak evlenirlerse;
bu evlilikte cinsel iligski olmasa da Eb( Hanife ve Ebl Yasuf’a gore mehir
gereklidir. Cilinkii bu evlilik, fasid bir nikdhin iddetinde vuku bulmustur.
Fasid bir nikahin iddetindeki evlilikle sahih bir nikahin iddetindeki evlilik
arasinda fark bulunmamaktadir."¢

Seybani’nin ve mezhebin kurucu imamlarmin digerlerinin anlatiminda
sahitsiz olarak kiyilan nikdhin hukuki netice dogurmadig1 acik bir sekilde
goriilmektedir. Bunun sahitsiz nikdhin helal ve cdiz olmayisina baglanma-
st da 6nem tasimaktadir. Diger yandan bdyle bir nikdhtan sonraki bosa-
manin talak sayllmamasi da gostermektedir ki; sahitler olmaksizin nikah
akdi kurulmus olmamaktadir. Bu konuda dikkat ¢ekici bir baska husus da
sahitsiz kiyilan nikahin kimi yerlerde “batil” olarak kimi yerlerde “fasid”
olarak nitelenmesidir. Bu, s6z konusu terimlerin yakin anlamli kelimeler
olarak kullanilmasiyla agiklanabilecegi gibi nikah akdinde batil/fasid ayiri-
m1 gbzetilmemesiyle de agiklanabilir. Seybani’nin el-Asl’inda bu anlayisi
dogrulayan pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Mesela o, iki kiz kardesin ayn1
erkegin nikahinda bulunmalarinin haram oldugunu ifade etmistir. Bunun
hemen akabinde de boyle bir durumun mevcudiyeti halinde nikdh zamani
itibariyle dnce olanin caiz, sonra olaninsa fasid oldugunu ifade etmistir.”
Bununla ilgili bir bagka 6rnek de kaymvalidesiyle ya da tivey kiziyla cinsel
iliski kuran kisinin karistyla olan evliligidir. Bu kisiyle karisinin birlikteli-
ginin ebediyen haram kilindig: bilinmektedir. Seybani, s6z konusu nikah
da “fasid” olarak nitelemistir.® Bunun da destekledigi bir sonug olarak, ke-
sin olarak bilmekteyiz ki; Seybani, sahih olmayan nikah akitlerini batil ve
fasid seklinde agik bir ayirima tabi tutmamaktadir.

Bu tutumun Ebl Cafer Ahmed b. Muhammed Tahavi (6. 321/933) *de

5 Miitareke; erkegin, fasid akitle evlendigi karisini —cinsel iligkiden 6nce ya da sonra-

terk etmesidir. Cinsel iliskiden sonra yapilan terkte erkegin bunu sozlii olarak
bildirmesi gerekmektedir. Bkz. “el-Miitareke”, Mv. F. , ¢c. XXIX s. 6.

6 Seybani, el-Asl, c. X, s. 212-213.

7 Seybani, el-Asl, c. X, s. 182.

8 Seybani, el-Asl, ¢. X, s. 204.
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de devam ettigini géormek miimkiindiir. Tahavi, el-Muhtasar’da konuyu
sOyle 6zetlemistir:

"Hiir ve balig Mislimanlarin sahitligi olmaksizin nikah akdi olmaz.
Sahitler iki ya da daha fazla olabilecegi gibi bir erkek ve iki ya da daha
fazla kadindan miitesekkil de olabilir. Ancak iki kdlenin sahitligiyle nikah
in’ikad etmez."’

Goriildiigi gibi Tahavi; nikah akdinin mevcudiyetini ve in’ikadini, ara-
nan nitelikteki sahitlerin varligina baglamigtir. Tahavi’nin aciklamalar: ger-
cevesinde sahitlerin bulunmadig1 bir nikahin in’ikad etmedigini bilmemize
ragmen bunun batil olarak mi1 yoksa fasid olarak m1 nitelenecegi konusun-
da bir ¢ikarimda bulunmamiz miimkiin gézitkmemektedir.

Benzer bir yaklasimin Ebii’l-Fazl Muhammed b. Muhammed el-Hakim
es-Sehid (6. 334/945) tarafindan da benimsendigini sdylemek miimkiindiir.
el-Hakim es-Sehid’e gore sahitler olmaksizin kiyilan bir nikah akdine ce-
vaz verilemeyeceginde Ebll Hanife (6. 150/767), Ebl Yusuf (6. 182/798)
ve Seybani goriis birligine varmiglardir.'® Bu yaklasim, Ebii’l-Hiiseyn
Ahmed b. Ebi Bekr el-Kudari (6. 428/1037)’nin el-Muhtasar’inda sdyle
Ozetlenmigtir: “Miisliimanlarin nikahi ancak Miisliiman, akilli, ergen, hiir
sahitlerin bulunmasiyla in’ikad eder.”’’ Kuddri’nin anlatiminda da nikah
akdinin batil ve fasid seklinde kisimlara ayrilarak incelendigi goriilme-
mektedir. O, sahitler olmadig: takdirde nikahin caiz olmayacagin belirttigi
halde boyle bir akdin batil ya da fasid olarak nitelenmesine iligkin bir agik-
lamada bulunmamaktadir.'?

Serahsi (6. 483/1090) bu yaklasimi pek ¢ok delille destekleyerek savu-
nur. Onun konuya iligkin ifadeleri 6zetle soyledir:

"Nikahin sir olarak kalmaktan ¢ikmasi ancak iki sahidin tanikligiyla
miimkiin olmaktadir. Tki kélenin ya da iki cocugun sahitligiyle nikah akdi
in’ikad etmez. Zira onlar, bu akdi kendi baglarina gergeklestiremezler. Bir
erkek ve bir kadinin sahitligiyle de nikdh akdi in’ikad etmez. Ciinki sa-
hitlik agisindan iki kadinin bir erkege denk oldugu nas ile sabittir. Icap
ve kabul, nikahin riikniidiir. Sahitlik ise bunun sartidir. Hz. Omer, sahitsiz
olarak evlenenleri recmedecegini ifade etmistir."!?

Serahsi’nin ifadelerinde 6ne ¢ikan noktalar sunlardir: 1. Nikdh akdi-
nin riiknii icap-kabuldiir; sahitlerin bulunmasi ise bunun sartidir. Istenen
sayida ve nitelikte sahitler bulunmadan kiyilan nikah, in’ikad etmez." 2.

° Tahavi, el-Muhtasar, tahk. Ebii’l-Vefa Efgani, Kahire 1370, s. 169.

10 el-Hakim es-Sehid, e/-Kdfi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, no. 580, vr. 60.

1 Kudri, el-Muhtasar, Beyrut 1997, s. 145.

12 Kudari, el-Muhtasar, s. 145.

13 Serahsi, el-Mebstit, Istanbul 1983, c. V, s. 31-36.

4 Riikiin; ibadete ya da hukuki isleme -onun yapisindan bir parga teskil ederek- varlik
kazandiran temel dgedir. Sart ise ibadetin ya da hukuki islemin varlig1 kendisine
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Hz. Omer’in sahitsiz olarak evlenenleri recmedecegini ifade etmesi ise bu
islemin hukuki varlik kazanmadiginin ve hukuki himayeden yoksun ol-
dugunun en agik ifadesidir. 3. Sahih olmayan nikah akitlerinin batil ve fa-
sid seklinde kisimlara ayrilarak incelendigi goriilmemektedir. Bunun en
onemli sebebi olarak da nikahin sartlariin in’ikad, sithhat, nefaz ve liizum
seklinde siniflandirilmamasi goriilebilir.

EbG Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi’nin (0.
539/1144) Tuhfetii’l-fukaha adli eserinde nikah akdi ve bu akit igerisinde
sahitligin yerine iliskin olarak sistematik bir incelemenin yapildigini go-
ririiz:

"Nikah; akdin, riikiin ve sartlarimin birlikteligidir. Bu akdin riiknii, kar1
kocanin icap ve kabuliidiir. Sartlar1 ise oncelikli olarak akil, ergenlik ve
hiirriyettir. Bu g¢ercevede kolenin mevlasindan izinsiz evlenmesi, akdin
in’ikadina mani kabul edilmistir... Kadinin evlenilmesi heléal olanlardan
olmasi ve sahitlik de bu akdin sartlarindandir... Ayrica akdin kendileriyle
in’ikad edebildigi bu sahitlerin de tasimasi gereken bazi sartlar vardir. Sa-
hitlerin akilli, ergen ve hiir olmalar1 bu sartlarin 6nde gelenlerindendir...
Diger yandan sahitlerin iki erkek ya da iki kadin bir erkek olmalar1 da
sahitlikle ilgili sartlardandir.""

Gorildigl gibi Semerkandi; nikahi, akdin riikknii ve sartlarinin birlik-
te bulunmasi olarak tanimlamistir. Bu tanimdan ¢ikan sonug; riiknii ya da
sartlarinda eksiklik bulunan bir akdin, nikah olarak isimlendirilmesinin
miimkiin olmayacagidir. Bu akdin riikkniiniin taraflarin icap-kabulii oldu-
gunda tereddiit yoktur. Buna dayali olarak Semerkandi; nikah akdinin sart-
larin1, akdin in’ikadi ile iliskilendirmistir. Bu ¢er¢evede o, sahitlerin bu-
Iunmasini nikah akdinin sartlar1 igerisinde zikrettikten hemen sonra akdin
in’ikad edebilmesinin sahitlerin varligina ve bazi sartlar tagimalarina bagh
oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir. Burada bizim i¢in esas dnemli olan
nokta, Semerkandi’nin akdin in’ikadi i¢in sahitlerin disinda hangi sartlari
gerekli gordiigiidiir. Ehliyet, hiirriyet ve kisinin kendisine haram kilinan-
larla evlenmemesi; Semerkandi’ye gore akdin in’ikad: i¢in gerekli olan
-sahitlik disindaki- sartlardir. Bunun bizi tabii olarak ulastirdig1 sonug su-
dur: Semerkandi’ye gore sahitsiz kiyilan nikah -akdin in’ikad: i¢in gerekli
bir sart1 tasimama agisindan- ehliyetsiz kisinin nikahina ya da mahremle
yapilan evlilige benzemektedir. Bu, bir sart olarak nikahta sahitlige verilen
onemden kaynaklanmaktadir. Son olarak belirtilmesi gereken bir nokta da
Semerkandi’nin nikah akdiyle ilgili bu sartlar1 in’ikad, sihhat, nefaz ve lii-
zum sartlar1 olarak tasnif etmemis oldugudur.

bagl olan ancak onun yapisindan bir parca teskil etmeyen 6gedir. Bkz. Abdiilaziz
Buhari, Kesfii 'l-esrdar, Beyrut 1997, c. 111, s. 501; a.g.e. , c. IV, s. 288-289.
15 Semerkandi, Tuhfetii’I-fukahd, Beyrut 1984, c. 1, s. 131-134.
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Semerkandi’nin hem 6grencisi hem de damadi olan Alaiiddin Ebi
Bekr b. Mes’0d el-Kasani (6. 587/1191)’nin Bedaiu’s-sanai’de nikah akdi
ve sartlarini ele alisi sistematik agidan Tuhfe ile benzerlik tasimaktadir.
Ancak Bedaiu’s-sanai’in daha zengin bir igerige sahip oldugu ilk bakista
goriilmektedir. Nikah akdi ve sartlar1 igerisinde sahitligin yerine yonelik
Kasani’nin ifadeleri 6zetle sdyledir:

"Nikahin riiknii icap kabuldiir. Riikniin sartlar1 ise in’ikad, cevaz, nefaz
ve lizum sartlar1 olarak kisimlandirilir. Akit sirasinda sahitlerin hazir bu-
lunmasi, nikdhin cevaz ve nefaz sartlarindandir. Nitekim nikahin sahitsiz
olmayacagini ifade eden rivayetler, sahitligin nikdhin sartlarindan oldu-
gunu acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Sahitsiz olarak kiyilan nikahin
“zina” olarak isimlendirilmesi de sahitligin akdin sartlarindan olduguna
delil niteligindedir. Diger yandan zina t6hmetinin ortadan kalkmasi da
ancak nikéhin sahitlik yoluyla yayginlik kazanmasiyla miimkiin olur. Bu
konudaki bir bagka delil de sahitsiz olarak akdedildigi i¢in “nikahii’s-sir”
olarak nitelenen nikahin yasaklanmasidir. (icap-kabul riikknii i¢erisinde) ka-
bul olmadig: takdirde akit viicuda gelmedigi gibi sahitlik olmadigi takdirde
de riikiin viicuda gelmis olmaz. Ayrica sahitlik i¢in gerekli nitelikleri tagi-
mayanlar, bu akitte kabulde bulunamadiklar1 i¢in, onlarin sahit olarak hazir
bulunmalartyla akit in’ikad etmemektedir. Mislimanlarin kendi aralarin-
daki nikahlarinda sahitlerin de Miisliiman olmalar1 sarttir. Boyle bir nikah,
kafirin gahitligiyle in’ikad etmez."'®

Gorildiigii gibi Kasani, okuyucusunu sahitligin nikahin sartlarindan
olduguna ikna etmek i¢in pek ¢ok delil serdetmektedir. Sahitsiz kiyilan
nikdhin “zina” olarak isimlendirilmesi ve “yok” kabul edilmesi, bunlarin
en 6nemlilerindendir. Ancak Késani’nin nikahla ilgili esas katkisi, bu akdi
ve sartlarimi ilk olarak tasnif etmesidir. O, nikah akdini “sahih ve fasid”
olmak tizere ikili bir tasnife; bu akde iliskin sartlar1 ise “in’ikad, cevaz,
nefaz ve llizum” olarak dortlii bir tasnife tabi tutmustur.!” Bu tasnif dikkatle
incelendiginde Kasani'nin, nikdhin gelisim siirecinde bir doniim noktasi-
n1 teskil ettigi goriilmektedir. Gergi fasid nikdhin hukuki neticesine degi-
nerek Semerkandi de nikah akdinde sahih ve fasid seklindeki ikili tasnifi
benimsedigini ihsas etmektedir.'® Ancak bu tasnif, Kasani’de oldugu gibi
“nikahin ya sahih ya da fasid olacag1” seklinde bir agiklik tastmamaktadir.
Kasani’nin tasnifinde dikkat ¢ekici olan bir bagka nokta da sahih olmayan
akitlerin “batil ve fasid” seklinde ayrilmamis olmasidir. Buradan yola ¢i-
karak Hanefilerde nikahin ilk olarak h. VI. yilizyilda “sahih ve fasid” sek-
linde tasnif edildigini ve bu tasnifte batil/fasid ayirimimin goézetilmedigini

16 Késani, Beddiu 5-sandi, Beyrut 2003, c. I11, s. 389-405.
17 Kasani, Beddiu s-sandi, c. 111, s. 605-617.
18 Semerkandi, Tuhfe, c. 1, s. 248.
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sOylemek miimkiindiir.

Kasani’nin ¢agdas1 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr el-Mer-
ginani (6. 593/1197) de Miislimanlar arasindaki nikdhin in’ikadini; kole
olmayan, akilli ve ergen Miisliimanlarin sahit olarak varligina baglamis-
tir."?

Hicri VII. ve VIIL. yiizyillara gelindiginde nikahin in’ikadinin sahitlerin
varligina baglandigini ve sahih olmayan nikahin batil/fasid seklinde bir ay-
rima tabi tutulmadigini “miitln-i erbaa” olarak bilinen dért temel metin-
de de gormekteyiz.”® Mevsili (6. 683/1284)’nin el-Muhtar’daki yaklagimi
buna ornek teskil etmektedir.?!

Nikahin riikni icap kabuldiir. Bu akit, mazi lafizlarla ya da birisi mazi
digeri miistakbel lafizlarla in’ikad eder. Miisliimanlarin nikah1 ancak iki
erkek ya da bir erkek iki kadin sahidin bulunmasiyla in’ikad eder. Miis-
liimanlarin kendi aralarindaki nikah akdinde sahitlerin hiir ve Miisliiman
olmalari sart1 aranir; adil olmalar1 sart1 aranmaz. Nikah akdi korlerin sahit-
ligiyle de in’ikad eder.”

Hicri IX. ve X. ylizyillarda iki 6nemli metin karsimiza ¢ikmaktadir:
Molla Hiisrev (6. 885/1480)’in Diirerii’l-hiikkdm’1 ve Ibrahim el-Hale-
b1 (6. 956/1549)’nin Miilteka’l-ebhlir’u. Asagida goriilecegi lizere her iki
metinde dikkat ¢ekici olan; nikahin in’ikadinin sahitlerin varligina baglan-
masi1 ve sahih olmayan nikah akitlerinin batil ya da fasid olarak ayirima
tabi tutulmamasidir. Bu metinlerde konunun ele alinis1 da birbirine benzer
niteliktedir. Molla Hiisrev’in su ifadeleri buna 6rnek teskil etmektedir.

Nikah akdi icap ve kabulle in’ikad eder. Bu akdin in’ikad sartlarindan

19 Merginani, el-Hiddye, Beyrut trz., c¢. 1, s. 185-186. Merginani, nikdh akdinde
batil-fasid aymriminin varligma dair bir agiklamada bulunmaz. Bununla birlikte o,
nikahin riikkniine iliskin sartlarda eksikligi olan kimi akitleri batil olarak nitelerken
kimilerini fasid olarak degerlendirmistir. Bu, onun nikéh akdinde batil-fasid ayirim1
gozetmedigine ydnelik bir isaret sayilabilir. Nitekim Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457),
el-Hiddye’de nikah akdine iliskin olarak gecen batil-fasid kavramlarini izah ederken
bu akidde batil-fisid ayriminm bulunmadigini acikca ifade etmistir. Bkz. Ibnii’l-
Hiimam, Fethu’l-kadir, Beyrut 2003, c. 111, s. 234.

20 Bunlar Mevsili’nin el-Muhtdr, Nesefi’nin Kenzii 'd-dekdik, Tactisseria’mn Vikdyetii 'r-

rivaye fi mesdili’l-hiddye ve Tbnii’s-SAati’nin Mecmau l-bahreyn ve miilteka n-

neyyireyn adli eserleridir. Bu eserler, ¢ogunlukla serhli olarak nesredilmistir. Bu

yiizden miistakil baskisina ulasamadigimiz eserler, dipnotta serhli olarak verilmistir.

Bkz. Mevsili, el-Ihtiydr, Istanbul 2015, c. 111, s. 82-84; Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik,

Beyrut 1997, c. 11, s. 155-162; Taciisseria, Vikdyetii'r-rivaye fi mesdili’l-hidaye,

Riyad Universitesi Kiitiiphanesi Yazmalar Béliimii, no. 522, s. 25; Ibnii’s-Saati,

Mecmau’l-bahreyn ve miilteka 'n-neyyireyn, Beyrut 2005, s. 511.

Muhteva agisindan aralarinda giiglii benzerlikler bulunan miitin-i erbaa icerisinde

Mevsili’nin - Muhtdr’inin - 6rnek olarak secilmesi, eserin yayginligindan ve

taninirligindan ileri gelmektedir.

22 Mevsili, Muhtdr, c. 11, s. 301-302.

2
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birisi de isiten, miikellef, hiir iki erkek ya da bir erkek iki kadin sahidin
bulunmasidir. Burada sart olanin sahitlerin igitmeleri degil, akit sirasinda
bulunmalar1 oldugu da séylenmistir. Ancak dogru olan sahitlerin isitmele-
ridir. Bu yiizden nikah akdi sagirlarin sahitligiyle in’ikad etmez.?

Goriildiigi lizere Molla Hiisrev, nikdhin in’ikad1 ile sahitlerin varlhigi
arasindaki iliskiyi agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Onun aciklamala-
rinda one ¢ikan bir nokta da akdin in’ikadi i¢in sahitlerin sadece bulunma-
larinin degil; ayn1 zamanda isitmelerinin de gerekli oldugudur. Bu ¢ergeve-
de sagirlarin sahit olarak bulunmalari halinde akdin in’ikad etmeyecegini
ifade etmistir. Bu ¢izginin Miilteka’l-ebhiir’da da devam ettigini sdylemek
miimkiindiir.**

Hanefi fikhinin son dénemindeki 6nemli bir metin olarak Reddii’l-muh-
tar ale’d-diirri’l-muhtar’da da nikahin in’ikadi ile sahitlerin bulunmas ara-
sindaki zorunlu iliskiye deginilmistir.

Nikah akdinde sahitlerin bulunmasi sarttir. Sahitlerin de akilli, ergen,
hiir ve Miisliiman olmalari1 gerekir. Miislimanlarin nikahi; kafirlerin, ¢o-
cuklarin, delilerin ve kolelerin sahitligiyle in’ikad etmez. Zira bu sayilan-
larin velayet yetkisi bulunmamaktadir.”

ibn Abidin, sahitlerin bulunmadig: bir akdin in’ikad etmeyecegini agik
bir sekilde ortaya koymaktadir. Ancak bunun da 6tesinde o, sahih olmayan
nikah akitleri arasinda fasid/batil ayirimina yonelik bir isarette bulunur.
Ona gore bu ayirim, cinsel iliskinin dogurdugu hukuki neticelerde ortaya
¢ikmaktadir. Sahitsiz kiyilan fasid nikahta cinsel iliski; had cezasini diisiir-
mektedir, nesep sabit olmaktadir ve mehir gerekmektedir. Batil nikéahta ise
nesep sabit olmamaktadir ve iddet gerekmemektedir. Nikéh akdinde fasid/
batil ayirimindaki temel 6l¢ii de bu akdin cevazinda ihtilaf olup olmadi-
gidir. Sahitsiz kiyilan nikahta oldugu gibi akdin cevazi ihtilafl1 ise cinsel
iligki iddeti gerekli kilar. Buna karsin evli bir kadinla nikdhlanmaya hig¢bir
kimse cevaz vermemistir. Bu durumda evli bir kadinla s6zde nikahlanmak
suretiyle yapilan cinsel iligki, iddeti gerekli kilmayacaktir.?®

B. Modern Literatiirde Nikdh Akdi ve Sahitlik

Hanefi fikih kitaplarinin nikah akdinin in’ikadini, sahitlerin hazir bulun-
malarina bagladiklarin1 yukarida gérmiistiikk. Bu ¢er¢evede Hanefilerdeki
geleneksel yaklagimin, sahitlerin olmadigi bir nikéh akdinin in’ikad etme-
digi yoniinde oldugunu artik kesin olarak bilmekteyiz. Modern literatiire
hakim olan yaklasim; akde iliskin sartlarin sistematik olarak incelenmesi,
sahitligin de bu sartlar icerisinde sihhat sart1 olarak degerlendirilmesi sek-

3 Molla Hiisrev, Diirerii’I-hiikkdam fi serhi gureri’l-ahkam, Istanbul 1317, c. 1, s. 329.
24 Halebi, Miilteka 'l-ebhiir, Istanbul 1316, s. 12-13.

% bn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-diirri’l-muhtér, Beyrut 2003, c. IV, s. 87-94.

2 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, c. 1V, s. 274-275.
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lindedir. Bu ¢er¢evede nikdhin sahih olarak in’ikad etmesinin sahitlerin
varligina baglanmasinda tereddiit bulunmamaktadir. Ancak sahitsiz kiyilan
nikahin batil olarak m1 yoksa fasid olarak m1 degerlendirilecegi konusunda
goriis ayriliklart bulunmaktadir. Bu agidan nikah akdinde sahitlige iliskin
olarak klasik fikih kitaplari ile modern literatiir arasindaki yaklagim farkli-
liklariin {izerinde durulmasi gerekmektedir.

Modern donemde nikah akdi, fikh1 genel olarak ele alan eserlerde oldu-
gu gibi aile hukukuna hasredilmis ¢aligmalarda da incelenmistir. Diger yan-
dan bu alana yonelik ilgi sadece bireysel ¢aligmalarla da sinirli olmamastir;
hem kanunlastirma ¢aligmalarinda hem de ansiklopedik ¢alismalarda konu
ele alinmistir.  Zengin bir yelpazeyi olusturan bu c¢aligmalar igerisinde,
aragtirmanin ilgi alanina nikah akdinde sahitlik sarti ile bu akdin butlani/fe-
sad1 arasindaki iliskiye deginenler girmektedir. Zira nikahin in’ikadi igeri-
sinde sahitlik sartina verilen 6nem ile bu akidde batil/fasid ayiriminin olup
olmadig: birbiriyle dogrudan iliskilidir.>” Bununla irtibatli olarak muasir
arastirmacilar, sahitsiz kiyilan nikdhin hukuki konumunu belirlemede ikiye
ayrilmiglardir. Sahit olmaksizin nikahin in’ikad etmeyecegini sdyleyenler,
bu akitte batil/fasid ayriminin bulunmadigim ifade etmislerdir.?® Sahitsiz
kiyilan nikahin fasid bir sekilde miin’akid oldugunu kabul edenlere gore
ise batil akitlerle fasidler aymi gergevede degerlendirilmemelidir.” Asagida
her iki goriisiin dayanaklar: analiz edilecektir.

a. Sahitsiz Kiyillan Nikahta Batil/Fasid Ayirimi Gozetenler

Abdiilvehhab Hallaf (6. 1888-1956) nikéhin sartlarini in’ikad, sihhat,
nefaz ve lizum sartlar olarak tasnif eder. Tasnif edilen bu sartlar gerce-
vesinde nikah akitlerini de siniflandirir. Onun konuya yaklagimui soyledir:

"Nikah akdinin s1ygasi, taraflarin ehliyeti ya da in’ikad sartlarinda ek-
siklik olursa akit batil olur ve hi¢bir hukuki netice dogurmaz. Bu durumda
hemen taraflarin ayrilmalari -ayrilmadiklar takdirde- yarg: yoluyla arala-
riin ayrilmasi gerekir. Batil nikahtaki cinsel iligki, zina olarak degerlen-
dirilir. Ancak akit siiphesi dolayistyla zina haddi diiser. Diger yandan cin-
sel iligkinin varlig1 da miitarekeden sonra hi¢bir hukuki netice dogurmaz.
Sahitsiz olarak kiyilan nikahta oldugu gibi sihhat sartlarindan birisi eksik
oldugunda akit fasid olur. Fasid nikéhta da taraflarin ayrilmalari, -ayril-
madiklar takdirde- yargi yoluyla aralarinin ayrilmasi gerekir. Fasid akit,
bizatihi hukuki netice dogurmadigi i¢in fasid akitle evlenenler cinsel iliski
olmaksizin ayrildiklar: vakit; iddet, mehir, hiirmeti miisahere, nesep, vera-

7 Bu iligkiye giriste deginildigi i¢in burada temas edilmeyecektir.

2 Bkz. EbG Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 57; a. mlf. , Akdii’z-zevdic ve dsdaruhi, s.
77-90; Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve’l-beyti’[-miislim fi's-
seriati’l-Islamiyye, Beyrut 1992, c. VII, s. 323.

2 Hallaf, Ahkdmii’l-ahvali’s-sahsiyye, s. 39-41.
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set gibi hukuki neticelerden higbirisi gerekli olmayacaktir. Ancak bu akit
igerisinde cinsel iliskinin vukuu héalinde mehir, iddet, nesebin sabit olmas1
ve hiirmeti miisahere gerekecektir. Bu ¢ercevede Hanefilerin itiraz edilen
goriisii su sekildedir: “Bir kimse nesep, rada‘ ya da miisahere yoluyla ken-
disine haram kilinanlardan birisiyle ya da baskasinin karis1 ya da iddetlisi
ile evlense ve hiirmeti bildigi halde cinsel iliski kursa tefrikten sonra iddet
beklemesi gerekmedigi gibi eger evliyse ilk kocast ile iliski kurmasinda da
sakinca yoktur. S6z konusu durumdaki kisi hiirmeti bilmeden cinsel iligki
kurarsa kadina iddet gerektigi gibi ilk kocasina bu iddet bitmeden cinsel
iliski kurmasi da haram olur. Bunun ortaya ¢ikardigi sonug soyledir: Hiir-
meti bilerek kisinin kendisine haram kilinan birisiyle evlenmesi batildir ve
batilda iddet yoktur. Boyle bir evlilik hiirmeti bilmeksizin yapilirsa fasid
olur ve fasidde iddet gerekmektedir. Kiginin bilmeden siitkardesiyle evlen-
mesi ya da evlendigi kadinin aslinda iddet beklemekte oldugunu bilmeme-
si, hiirmeti bilmeden evlilige 6rnek teskil etmektedir."*°

Abdiilvehhab Hallaf’in agiklamalari, sahitligin sihhat sarti oldugu yo-
niindeki bilgimize ilavede bulunmamaktadir. Ancak riikiin ya da in’ikad
sartlarinda eksiklik bulunan batil akitle, sahitsiz kiyilan fasid akit arasin-
daki farkliliga isaret etmesi 6nem tagimaktadir. Ona gore batil akitte cinsel
iligki olsa da higbir hukuki netice dogmaz ve cinsel iligki de zina olarak
degerlendirilir. Fasid akidde ise cinsel iligkinin varlig1 halinde mebhir, iddet,
nesebin silibutu gibi baz1 hukuki neticeler gerekli olmaktadir. Bu durum,
batil ve fasid akitler arasinda koklii bir ayirimin varligini zorunlu kilmak-
tadr.

Omer Nasuhi Bilmen (6. 1883-1971) ’in konuyu ele alisinin da aym
¢izgide oldugu goriilmektedir. O; nikéh akdini vasiflarinin ve sartlarmin
mevcudiyetine gore “batil, fasid ve sahih” olarak siniflandirir. “Sahitsiz
olarak akdedilen nikéahlar, fasiddir.”*! diyerek de sahitsiz kiyilan nikahta
batil/fasid ayirimi gozettigini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Zekiyyliddin Saban’a gore de nikéh akdinde batil-fasid ayirimi vardir ve
bu ayirimin gerekliligine dair fakihler ittifak etmislerdir. Bu yiizden cinsel
iliskinin varlig1 halinde dogan hukuki neticelerle ilgili olarak sahih olma-
yan akitleri tek bir sinifa indirgemek miimkiin degildir. Cinsel iligkinin var-
1181, kimi nikah tiirlerinde baz1 hukuki neticeleri meydana getirdigi halde
kimi nikah tiirlerinde herhangi bir etki dogurmamaktadir. Mesela insanin
annesi, kiz1, kardesi ya da evlenilmesi yasak olanlardan baskalariyla evlen-
mesi halinde cinsel iliskinin varligi, herhangi bir hukuki netice dogurma-
maktadir. Bazi akit tiirlerinde ise cinsel iligkinin varligi halinde iddet ya da

30 Hallaf, Ahkamii’l-ahvali’s-sahsiyye, s. 39-41.
3' Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamiisu, Istanbul
1971, c. 11, s. 24.
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nesebin siibutu gibi hukuki neticeler terettiip etmektedir. Sahitsiz kiyilan
nikah buna ornek teskil etmektedir. Bu durumda cinsel iliskiye bagli hu-
kuki neticelerle ilgili olarak sahih olmayan akit tiirlerini 6zel bir isimle
anmak yerinde goriilmektedir.*?

Nikahin riikiin ve sartlarina iliskin olarak Zekiyyiiddin Saban’in ortaya
koydugu sistematikte nikah akdinin riiknii icap-kabuldiir. In’ikad sartlar1
ise bu riikniin yerine gelmesi i¢in gerekli olan ya da riikniin dayali oldu-
gu esaslardir. Oyle ki in’ikad sartlarindan birisi eksik oldugunda akit yok
hiikmiindedir, batildir ve hi¢gbir hukuki netice dogurmamaktadir. Taraflarin
tasarruf ehliyetine sahip olmalari, birbirlerinin akde iligskin beyanlarini isi-
tebilecek durumda olmalari, evlenmelerinin yasak olmamasi, meclis bir-
ligi, icap-kabul uygunlugu ve akdin sarta ya da gelecek bir zamana/olaya
baglanmamasi; nikahin in’ikad sartlaridir. in’ikadin akabinde akdin hukuki
netice dogurmast i¢in gerekli olan sartlar, sthhat sart1 olarak nitelenmekte-
dir. Mesela akit esnasinda sahitlerin varligi, nikahin sihhat sartlarindandir.
Sihhat sartlarinda eksiklik bulundugunda akit fasid olarak nitelenmektedir.
Fasid akitle yapilan nikahta cinsel iliski bulunmadigi takdirde herhangi bir
hukuki netice dogmamaktadir. Cinsel iligkinin varligi hélinde ise mehir,
iddet, nesebin siibutu ve hiirmeti miisdhere gibi bazi1 hukuki neticeler mey-
dana gelmektedir.*

Vehbe Zuhayli’nin nikéh akdiyle ilgili sartlar1 tasnifi de ayni1 istikamet-
tedir:

"Hanefilere gore nikahin riiknii icap kabuldiir. Bu akde iligkin sartlar ise
in’ikad, sihhat, nefaz ve liizum sartlar1 olarak siniflandirilmistir. in’ikad
sartlari, akdin riikiinleri ile ilgili bulunmasi gereken sartlardir. Bu sartlarin
eksik olmasi halinde akit batil olur. Batil akid, hi¢gbir hukuki netice dogur-
maz. In’ikad sartlarindan bazilari taraflarla bazilari ise icap-kabul riiknii ile
ilgilidir. Taraflarin tasarruf ehliyetine sahip olmalar1, birbirlerinin sézlerini
igitebilmeleri ve kadinin evlenilmesi haram kilinanlardan olmamast; nikadh
akdinin taraflarla ilgili in’ikad sartlaridir. icap-kabul irtibati, uygunlugu,
meclis birligi ve akdin sarta baglanmamasi; akdin icap-kabulle ilgili in’i-
kad sartlaridir. Sihhat sartlar1, akdin hukuki netice dogurmasi igin gerekli

32 Zekiyytiddin Saban, el-Ahkamii’s-sahsiyye li’l-ahvaili’s-sahsiyye, Kayravan 1989,
s. 99. Mehmet Akif Aydin da bu kitaba atifta bulunarak nikdh akdinde batil/fasid
ayirmmimi benimser. Bkz. Mehmet Akif Aydin, Isidm Aile Hukuku, Istanbul 1985,
s. 30. Bu ayirimi1 benimseyen bagka arastirmalar i¢in bkz. Fahrettin Atar, “Nikah”,
DIA, c. XXXIII, s. 112-117; Ali Bardakoglu, “Butlan”, DIA, c. VI, s. 476-478;
Hayrettin Karaman, Mukayeseli Isldam Hukuku, Istanbul 1996, c. I, s. 334-335; a.
mlf. , Anahatlariyla Islam Hukuku, Istanbul 1990, c. 11, s. 100-102; N.U.A. Siddiqui,
Studies in Muslim Law: Batil and Fasid Marriages, Dakka 1955, s. 49-72; Halil Cin,
Islam ve Osmanly Hukukunda Evlenme, Ankara 1974, s. 144-167; Giinay, Batil-Fasid
Ayrumi, s. 65-125.

33 Saban, el-Ahkdmii’s-sahsiyye, s. 86-137.



HANEFILERDE NiKAH AKDININ SEKLI BIR SARTI OLARAK SAHITLIK VE AKDIN IN'IKADINA ETKISI | 43

olan sartlardir. Bu sartlardan birisi eksik oldugunda akit, Hanefilere gore
fasid; cumhura gore batil olur. Hanefilere gore fasid akit, sahih akdin do-
gurdugu bazi neticeleri dogurur. Bu neticeler, genellikle cinsel iliskiden
dogan neticelerdir. Bu ¢ergevede nesep sabit olur, tefrik ya da miitarekenin
akabinde kadinin iddet beklemesi gerekir. Akit esnasinda sahitlerin bulun-
masi, nikdhin sthhat sartlarindandir."**

Gorildiigi tizere Vehbe Zuhayli; sthhat sartlari olmadig takdirde akdin
in’ikad etmis olacagin ve fasid bir akit olarak bazi hukuki neticeler dogu-
racagmi ifade etmektedir. Sahitlerin hazir bulunmasin1 da sihhat sartlari
icerisinde degerlendirerek sahitsiz bir nikahin fasid olarak miin’akid olaca-
gin1 kabul etmis olmaktadir.

b. Sahitsiz Kiyilan Nikahta Batil/Fasid Ayrimi Gozetmeyenler

Modern donemde sahitlik sartiyla butlan/fesad iliskisini ilk olarak in-
celeyenlerden birisi Kadri Pasa (6. 1306/1888) olmustur. O, nikah akdinin
rikkniinii icap-kabul olarak belirttikten sonra sartlarini in’ikad ve sihhat
sartlart olmak tizere iki kisim igerisinde inceler. Meclis birligi, taraflarin
akde iliskin beyanlar1 isitmeleri ve icap-kabul uygunlugu; nikah akdinin
in’ikad sartlarm teskil etmektedir. Akit esnasinda sahitlerin bulunmasini
ise nikdhin sihhat sartlar igerisinde degerlendirmektedir.>* Ancak onun sa-
hitlerin varligina bir sthhat sart1 olarak atfettigi 6nem, akdin diger sthhat
sart1 da géz oniinde bulunduruldugunda daha iyi anlagilmaktadir. Zira ona
gore nikahin diger sithhat sarti, taraflar arasinda evliligin yasaklanmamis
olmasidir. Bu gergevede kisinin evlenilmesi haram kilinanlardan birisi ile
evliligi ve sahitsiz yaptig1 evlilik ayn1 sinif igerisinde degerlendirilmis ol-
maktadir.

Nikahin hukuki neticelerine iligkin olarak da Kadri Pasa, sahitlerin var-
ligin1 diger sartlar gibi zorunlu gérmektedir. Ona goére nikah, yukarida zik-
redilen sartlar1 tagiyarak in’ikad ettiginde gerekli hukuki neticeleri dogu-
racaktir. Mehir ve nafaka yiikiimliliigii, bu hukuki neticelerden bazilaridir.
Ancak akit, yukarida zikredilen sartlardan birisi eksik olarak kuruldugunda
sahih olmayacagi i¢in kari-koca iligkisi sabit olmayacak ve herhangi bir
hukuki netice de dogmayacaktir.’* Buna dayali olarak Kadri Paga’nin sahih
olmayan nikah akitlerini batil ve fasid seklinde ayirma cihetine gitmeme-
si de sasirtict degildir. Cilinkii nikahin sahih olarak in’ikad ederek hukuki
netice dogurmast acisindan sahitlerin varligi ile meclis birligi arasinda bir
farklilik gozetmemektedir. Her ne kadar birisi sihhat digeri in’ikad sarti
olarak anilsa da akdin hukuki neticelerini engelleme agisindan aralarinda
farklilik bulunmamaktadir. S6yle ki; sahitsiz kiyilan nikadh da hukuki ne-

34 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'I-Islimi ve edilletuhii, Dimask 1985, c. VII, s. 36-91.
35 Kadri Pasa, el-Ahkdmii’s-ser iyye fi’l-ahvdli’s-sahsiyye, Kahire 2006, c. 1, s. 38-73.
3¢ Kadri Pasa, el-Ahkdmii’s-ser iyye fi'l-ahvali’s-sahsiyye, ¢. 1, s. 70-73.
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tice dogurmamaktadir. Icap ve kabulde meclis birligine riayet edilmedigi
takdirde de gerekli olan bir hukuki netice bulunmamaktadir.

Cezirl (0. 1882-1941)’nin konuya yaklasimi da Kadri Pasa ile ayni isti-
kamettedir. Ceziri’ye gore de sahitsiz kiyilan nikah, batildir. O, okuyucu-
sunu buna ikna etmek i¢in sahitsiz kiyilan nikahin batil oldugunda Hanefi-
lerin, Séfiilerin ve Hanbelilerin ittifaki oldugundan s6z eder.’” Bunun tabii
bir sonucu olarak o, sahitsiz kiyilan nikahin hi¢bir hukuki netice dogurma-
yacagimi kabul etmis olmaktadir.

Ebu Zehre (6. 1898-1974)’nin bu konudaki agiklamalari ise 6zetle soy-
ledir:

"Nikah akdinin in’ikadi icap-kabul ile olmaktadir. Taraflarin ehliyeti,
icap-kabul uygunlugu ve meclis birligi de bununla ilgili sartlardir. Akdin
in’ikad disindaki sartlari ise sihhat, nefaz ve liizum sartlaridir. Sithhat sart-
lar1 olmaksizin nikah akdi, mevcut addedilmez ve bu akdin varliginin da
Sari nezdinde kiymeti bulunmaz. Nikah akdinin iki sthhat sart1 bulunmak-
tadir. Bunlardan birisi sahitlerin akit esnasinda hazir bulunmalari; dige-
ri ise taraflar arasinda evliligin haram kilinmig olmamasidir. Nikah akdi
sadece karsilikli r1za ile hukuki netice dogurmaz, Sari nezdinde muteber
olmaz ve hukukun himayesi altina girmez. Buna ilaveten akdin ilan1 da
gerekmektedir. Ote yandan bu akitte fasid/batil ayirimi da bulunmamakta-
dir.*® Ayrica nikéahla ilgili olarak varit olan pek ¢ok rivayet sunu kesin bir
sekilde ortaya koymustur ki; nikahta helal ile harami birbirinden ayiran,
zifaf ve ilandir."*

Ebl Zehre’nin anlattiklar igerisinde {i¢ hususun altin1 ¢izmek gerek-
mektedir. Birincisi, sahitsiz olarak kiyilan nikéh, yok hiikmiindedir. Bu
yiizden herhangi bir hukuki netice dogurmamaktadir. ikincisi, Hanefilere
gore nikah akdinde batil/fasid ayrim1 bulunmamaktadir. Ugiinciisii ve en
onemlisi, her ikisi de sthhat sart1 olarak degerlendirilmesi sebebiyle kisi-
nin mahremiyle evlenmesi ile sahitsiz evlenmesi arasinda hukuki netice
itibariyle farklilik bulunmamaktadir. Goriildiigii gibi Ebi Zehre’nin anlati-
minda sahitlik sartinin tagidig1 6neme vurgu yapilmaktadir. Bu ¢ergevede
sahitsiz kiyilan nikah ve mahremle yapilan evlilik, sthhat sart1 tasimama
noktasinda birlesmektedir.

Sahitlerin varliginin akdin sihhat sart1 olarak goriilmesi ve sahitsiz ki-

37 Abdurrahman el-Cezird, el-Fikh ald mezdhibi'l-erbaa, Beyrut 1990, c. 1V, s. 16-28.
Ceziri’nin bu yaklasimi konuya iliskin tezlerde de etkili olmustur. Bkz. Meryem
Cangir (An), Islam Hukukuna Gore Nikéhta Aleniyet ve Ilan Sarti, Yiiksek Lisans
Tezi, Atatiirk Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2011, s. 39.

3 Ebt Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, Kahire 1957, s. 40-63; a. mlf., Akdii’z-zevdc,
Kabhire 1971, s. 77-103.

% Ebi Zehre, el-Milkiyye ve nazariyyetii’l-akd fi’s-seriati’l-Islamiyye, Kahire 1977, s.
230.
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yilan nikéhin fasid olarak nitelenmesi agisindan Abdiilkerim Zeydan (6.
1921-2014) *1n konuyu ele alis1 da benzer niteliktedir. Ona gore de Hanefi-
lerde nikah akdinde fasid/batil ayirimi bulunmamaktadir. Bu ¢ergevede o,
batil ve fasid akitleri “sahih olmayan akitler” baslig: altinda inceler.

Sahih olmayan akit, sithhat sartlarindan biri ya da daha fazlasi bulunma-
yan akittir. Sahitsiz ya da velisiz yapilan evlilik veya iddet bekleyen bir
kadinla yapilan evlilik, buna 6rnek teskil etmektedir. Fasid ve batil akitler,
“sahih olmayan akitler” olarak nitelenmektedir ve Hanefiler bunlar arasin-
da bir ayirim gozetmemektedir. Sahih olmayan akitler, cinsel iligki olma-
dig1 takdirde herhangi bir hukuki netice dogurmamaktadir. Cinsel iligki ol-
mas1 halinde ise mehir, nesep, hiirmeti miisahere sabit olmaktadir; veraset
ve nafaka hiikiimleri cereyan etmemektedir. Bu akitlerde taraflarin derhal
tefrik edilmeleri gerekli olmaktadir. Bu islem, Hanefilere gore miitareke
hiikmiindedir ve talak sayisinda azalma olmamaktadir.*’

II. Nikdhin Sahitlik Sart1 ile Akdin Sekliligi Arasindaki iliski

Modern literatiirde akitlerin ¢esitli acilardan tasnif edilmesi yayginlik
kazanmistir. Nikah akdinin sekli ya da rizal bir akit olarak nitelenmesi de
bu tasnifin bir neticesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Genel olarak akitlerin
in’ikadinda karsilikli riza yeterli olmaktadir. Ancak konu nikah akdi olunca
goriilen o ki; bu akit, sekli olarak nitelenen akitlerle benzerlik tagimakta-
dir. Bunun en 6nemli 6rnegini sahitlerin nikah sirasindaki varliklarinin sart
kilinmasinda goriirliz. Sahitler olmadan akdin in’ikad etmemesi, bu akdin
in’ikadinda sadece taraflarin karsilikli rizalarinin yeterli olmadigini ortaya
koymaktadir. Bu ¢ergevede bazi arastirmacilar; nikdh akdini sekli bir akit
olarak nitelemislerdir.*’ Ancak sunu kesin olarak bilmekteyiz ki; nikahla
ilgili meselelerin Hanefi fikih kitaplarinda incelendigi klasik dénemde,
akitlerin sekli/rizai olarak smiflandirilmasi mevcut degildi. Buna dayali
olarak nikahla ilgili ahkdmin teferruath bir sekilde incelenmesinden sonra
olgunlagmis kavramlarla nikahin agiklanmasi anakronizm olarak degerlen-

40 Zeydan, el-Mufassal, c. V11, s. 324-326. Batil ve fasid akitlerin “sahih olmayan akitler”
baslig1 altinda incelenmesi, e/-Mevsiiatii’l-fikhiyye’de de goriilmektedir. Bkz. “en-
Nikah”, Mv. F. , c. XLL s. 318. Nikah akdinde batil/fasid ayirim1 yapilmamasi soyle
izah edilmistir: “Kadinla cinsel iligki hususunda asil hiikiim haramliktir. Haramligin
kalkmas1 ve iligkinin helal hale gelebilmesi i¢in bu iligkinin sahih bir nikdha dayanmasit
gerekir. Gerek batil gerekse fasid nikah bu iligkiyi helal hale getirme 6zelligine sahip
olmadigindan hiikiim yoniinden aralarinda fark gézetmek gereksizdir.” Diger yandan
fasid nikahin hi¢bir hukuki sonu¢ dogurmadigi da bilinmektedir. Ancak eger zifaf
gerceklesmigse buna bagli olarak bazi hukuki sonuglar meydana gelmektedir. Bunlar,
bizzat akitten degil zifaftan kaynaklanmaktadir. Bu ¢ercevede fasid akde zifaftan
sonra terettiip eden haddin sakit olmasi, nesebin siiblitu veya mehrin gerekmesi gibi
hiikiimler bizzat akde degil akidden sonra ger¢eklesen fiili duruma bagl sonuglardir.
Bkz. H. Yunus Apaydin, “Fesad” DI4, c. XII, s. 417-421.

4 Eb0 Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 57; a. mlf. , Akdii z-zevdc, s. 96-98.
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dirilebilecektir. Bu yiizden nikéhin sekli ya da rizai olarak nitelenmesinden
ziyade bu akit tiirlerinden hangisiyle benzerliginin daha fazla oldugu iize-
rinde durmak daha isabetli gdziikmektedir.

Bu konuda iki farkli egilimin varlig1 bilinmektedir. Sahitler olmadan da
nikahin in’ikad edebildigini ileri siiren arastirmacilar, nikahi rizai bir akit
olarak gormiislerdir. Hallaf’1n ifadeleri buna 6rnek teskil etmektedir:

"Akit nazariyesi lizerinde duran arastirmacilar; rizal akdi, icap-kabul
irtibati ile in’ikad eden ve karsilikli riza ile varlik kazanan akitler olarak
tanimlanuglardir. Icare, vekalet vb. akitlerin birgogu rizai niteliktedir. Bu
aragtirmacilara gore sekli akitse meydana gelmesi kanunun belirledigi 6zel
bir sekle tabi olan akittir. Nikah akdinin in’ikadinin karsilikli riza ve buna
bagl sartlarla gerceklesebildigi diistiniildiigiinde bu akit rizail olarak de-
gerlendirilebilir. Ancak karsilikli riza ile tamamlanan bu akdin tiim hukuki
neticelerini dogurmaya elverigli olmadigi; hukuki netice dogurmasi igin
sthhat kazanmasmin gerekli oldugu, sahitligin de karsilikli riza ile ilgisi
olmayan bir sihhat sart1 oldugu diigiiniildiigiinde bu akdin sekli olarak de-
gerlendirilmesi gerekmektedir. Ancak nikahin tam anlamiyla sekli bir akit
oldugunu ifade etmek de miimkiin goziikmemektedir. Zira akit sirasinda
bulunmasi gereken sahitlerin se¢imi de taraflarin iradesine birakilmistir."+?

Hallaf’in, agiklamalarinda seklilik/rizailik tartismasina yer vermekle
birlikte kesin bir hiikiim vermekten ka¢inmasi dikkat ¢ekicidir. Hallaf, sa-
hitlik olmaksizin akdin tiim hukuki neticelerini dogurmaya elverisli hale
gelemeyecegini ifade etse de nikdahin sekli bir akit olduguna ikna olmus
gozilkmemektedir. Ona gore nikdh akdinin rizal yonii baskindir. Zira sa-
hitlerin kimler olacagmin tespiti dahi taraflarin rizalarina havale edilmis
durumdadir.

Nikahin in’ikadini sahitlerin varligina baglayanlara gore ise bu akitte se-
kil yonii baskin gelmektedir. EbG Zehre’nin konuya yaklagimi buna 6rnek
teskil etmektedir:

"Akitler, sekli ve rizaf olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Rizaf akitler,
sadece karsilikli riza ile tamam olmaktadir, hukuki netice dogurmaktadir
ve hukukun himayesine girmektedir. Sekli akitler ise bunun aksine sadece
karsilikli r1za ile kurulmaz, hukuki netice dogurmaz ve hukuki himaye alti-
na girmez. Nikah akdi, sekli akitlere 6rnek teskil etmektedir. Karsilikli riza
ile kurulan bu akdin, ilan edilmesi de gerekli olmaktadir."*

Goriildiigi gibi Ebl Zehre nikahi sekli bir akid olarak nitelerken sadece
karsilikli rizanin, in’ikad i¢in yeterli olup olmamasini esas almistir. Sahit-
lerin bulunmamasi halinde karsilikli riza ile nikah in’ikad etmedigi i¢in
bu akitte seklilik baskin bir nitelik olarak goriilmiistiir. Diger yandan Eba

42 Hallaf, Ahkdmii’l-ahvali’s-sahsiyye, s. 27.
4 Eb0 Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 57; a. mlf. , Akdii z-zevdc, s. 96-98.
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Zehre’ye gore nikah akdinde riza, 1azimi bir unsur da degildir. Ciinkii bu
akitte taraflar akde iligkin beyanda bulunduktan sonra beyan ile i¢ iradenin
uygunluguna bakilmamaktadir. Bu ¢ercevede miikrehin nikahi da —beya-
ninda rizasi bulunmadig1 halde- sahih ve lazim olarak in’ikad etmektedir.
Ebl Zehre ayrica nikdhi rizai bir akit olarak gérmenin kendi igerisinde
mantiki tutarliliginin olmadigina da isaret eder. Soyle ki; nikahi sekli bir
akit olarak gérmeyenler, bunu sahitsiz olarak in’ikad edebilmesiyle izah
ederler. Oysa bu durum nikahin rizai bir akit olmadiginin da kanitidir. Ciin-
kii miikreh 6rneginde goriildiigli gibi riza olmaksizin da nikéah akdi in’ikad
edebilmektedir.*

Ebli Zehre’nin cevabini aradigt bir soru da sahitsiz olarak kiyilan fasid
nikahin —cinsel iliski olmasi halinde- gerekli kildigi hukuki neticelerdir.
Bilindigi {izere fasid nikah icerisinde cinsel iliski olmasi hélinde iddet,
mehri misil ve nesebin siibutu gibi baz1 hukuki neticeler gerekmektedir.
Bu durumda sahitsiz kiyilan nikahin cinsel iligkinin akabinde mesriiyet
kazandig1 seklindeki bir anlayis hakli goriilebilir. Ancak Ebl Zehre’ye
gore bu hukuki neticelerin fasid nikdha baglamasi, bunun bir akit olmasin-
dan degil; slipheye dayali bir cinsel iliskinin varligindan ileri gelmektedir.
Bu siiphe s6z konusu cinsel iligkinin haddi gerekli kilan bir zina olmasina
engel olmaktadir. Zira bu hukuki neticelerin tamamu, birbirlerini kar1 koca
zannederek iligki kuranlarin cinsel iliskisiyle de sabit olmaktadir. Halbuki
gorildiigl gibi aralarinda bir akit bulunmamaktadir.*

Sonug

Klasik donem Hanefi fikih kitaplarina gore nikahin in’ikad etmesi, akit
sirasinda sahitlerin hazir bulunmasina baglidir. Buna gore sahitler olmak-
sizin nikah akdi in’ikad etmemektedir. Akdin in’ikad1 sahitlerin varligina
bagli iken modern literatiirde sahitligin in’ikad degil sihhat sart1 olarak
degerlendirilmesi, akdin riiknii {izerinde duruldugunda anlagilir hale gel-
mektedir. SOyle ki Hanefilere gore nikahin riiknii icap-kabuldiir. Bununla
dogrudan ilgili olarak da taraflar, bunlarin ehliyeti, meclis birligi; in’ikad
sartlar1 olarak goriilmiistiir. Sahitligin bir sthhat sart1 olarak goriilmesi ise
sahitlik sartinin akdin riikniine bagli olmamasindan ve onunla dogrudan
iligkili olmamasindan ileri gelmektedir. Buna dayali olarak fikih kitapla-

4 Ebu Zehre, el-Milkiyye, s. 229-233. Nikahta objektif beyanin i¢ iradeye uygunluguna
bakilmamasi s0yle izah edilmistir: Evlilik beyaninda bulunanlarin ger¢ek niyetlerinin
ne oldugu sahitlerle ispat edilebilecek bir olgu degildir. Ayrica bu konuda yasal
bosluklar birakilmasi suiistimale kapi aralayabilecektir. Mesela evlenen kisi, bir
miiddet sonra aslinda gergek niyetinin evlilik olmadigini ifade edebilecektir. Bu
durumda ne evliligin ve ne de sosyal diizenin giivence altina alinmasi miimkiin
olmayacaktir. Bkz. Paul R. Powers, Intent In Islamic Law Motive and Meaning in
Medieval Sunni Figh, Leiden 2006, s. 130.

4 Ebu Zehre, el-Milkiyye, s. 232.



48 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:52 = SAYI:3 * TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2016

rinda gegen “sahitler olmaksizin nikahin in’ikad etmeyecegi” yoniindeki
ifade, “akdin hukuki neticelerinin sahitlerin varligina bagh oldugu” sek-
linde anlagilmalidir. Nitekim cinsel iliski bulunmadigi takdirde sahitsiz ki-
yilan fasid nikahin herhangi bir sonu¢ dogurmamasi da bunu destekleyici
niteliktedir.

Diger yandan Hanefilerde tarihi siire¢ igine one ¢ikan metinlerden se-
cilen drnekler gostermektedir ki; sahitlerin bulunmadig: bir akit, sahih bir
sekilde in’ikad etmemektedir. Hukuken varlik kazanmamis olan bu islem,
hukuki himayeden de yoksundur. Bu gergevede Hz. Omer’in sahitsiz ola-
rak evlenenleri recmedecegini sdylemesi, bdyle bir nikdha dayali cinsel
iligkiyi “zina” olarak degerlendirmesinden ileri gelmektedir.

Yine klasik donem Hanefi fikih kitaplarinin tetkiki ile tespit edilen bir
husus da nikahin ilk olarak h. VI. yiizyilda Kasani tarafindan “sahih ve
fasid” seklinde tasnif edilmis olmasidir. Ancak Kasani’nin nikdh akdine
yonelik katkis1, bununla da sinirl kalmamistir. Nikahin sartlarini ilk olarak
“in’ikad, cevaz, nefaz ve liizum” olarak dortlii bir tasnife tabi tutan da yine
o0 olmustur.

Gerek Kasani gerekse ondan sonraki fakihler tarafindan yapilan tasnif-
lerde nikah akdinin batil/fasid ayirimina tabi tutulmamis olmasi da dikkate
deger bir husustur. Bu ¢ercevede sahitsiz kiyilan fasid nikdhin -cinsel ilis-
kinin varlig1 halinde- iddet, mehir, nesebin siibutu gibi bazi hukuki netice-
lerinin bulundugu bilinmektedir. Bunu nikah akdinde fasid ile batil arasin-
daki ayirima yonelik bir igaret kabul edenler olmustur. Ancak sunu kesin
olarak bilmekteyiz ki, klasik donem Hanefi fikhina hakim olan egilim,
nikahin “sahih ve fasid” seklinde siniflandirilmasidir. Fasid nikahin kendi
arasinda da “batil ve fasid” seklinde bir ayiriminin olabilecegine yonelik
degerlendirmelerinse klasik donemde yeterince agik olmadigini belirtmek
gerekmektedir. Zira fasid nikah, hukuken yok hitkmiindedir. Fasid nikahta
cinsel iligkinin akabinde gerekli olan hukuki neticeler, bunun bir akit ol-
masindan degil; cinsel iliskinin varligindan kaynaklanmaktadir. Nitekim
birbirini kari-koca zannederek iliski kuran insanlarin arasinda bir akit ol-
madig1 halde kadinin iddet beklemesi gerekmektedir. Bu, akit olmaksizin
da cinsel iliskinin baz1 hukuki neticeleri gerektirecegini gdstermektedir.

Ayrica nikdh akdinde karsilikli rizanin hukuki netice dogurmak i¢in
yeterli olmamasi, nikah akdinin hukuki neticelerinin bir sekil sart1 olarak
sahitlerin varligina baglanmasindan ileri gelmektedir. Bu ¢er¢cevede nikah
akdinin sekli akitlere benzedigine yonelik degerlendirmeyi de yerinde bul-
mak gerekmektedir.
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TAZMIN USLUBU VE
KUR'AN-1 KERIM'DEK]
ISLEVLER

THE TAZMEEN AND IT'S
FUNGTIONS IN THE QURAN

SULEYMAN TAS
DIB. iZMIR DINi YOKSEK
iHTISAS MERKEZI EGITIM GOREVLISI

0z
Tazmin, liigatta; ‘bir seyi bir seye katmak, onun i¢ine
koymak’ demektir.

Arap dilinde Tazmin birkag ilim dalinda s6z konusu-
dur. Bunlardan biri de nahiv ilmidir.

Nahiv ilminde, bir fiile bagka bir fiil manas1 verilip

o fiil gibi kullanilmasina ‘tazmin’ denilir. Bu iislup
Kur’an-1 Kerim’de sik sik karsilastigimiz bir ifade
tarzidir. Fazla bilinmemesi sebebiyle ayetlerinin ifade
tarzinda sakli bazi ince manalar gézden kagmaktadir.
Bu sanata ve Kur’an’daki islevlerine dikkat ¢cekmek
bu zarif manalarin daha iyi fark edilmesini saglaya-
caktir.

Anahtar Kelimeler: Tazmin, Tazmin-i nahvi, Harf-i
cer, Kur’an-1 Kerim.

2016 * SAYI: 3 * SAYFA 51-68

ABSTRACT

The implication (semantic
saturation) dictionary
meaning is ‘to add a
something into another
thing or to put a some-
thing inside another
thing’.

In Arabic language impli-
cation has got meaning of
word in several science
branches. One of these is
named as ‘implication in
syntax’.

In syntax to give a verb
the meaning of another
verb and to use that verb
in the meaning of the
other verb is called ‘taz-
meen’. This is frequently
seen in Qur’an. This ed-
ucational art isn’t known
for this reason this verses
doesn’t seens this means.
This must be careful for
this art and Qur’an’s
means for seeing this
must be seen beter than
the others.

Keywords: tazmeen,
implication, semantic
saturation, preposition,
Holy Qur’an.
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Giris
rap Dili, bir¢ok edebi sanat1 ve anlatim tar-
zini igerisinde barmdiran diinyanin en kok-
i dillerinden biridir. Arap Dili’nin anlatim
zenginligini gosteren bu ifade tarzlarindan biri de
‘tazmin Gislubu’dur.

Bu konuyla alakali daha dnce Ahmet Yiiksel
ve Aydin Temizer tarafindan Tirkce iki makale
yayimlanmistir.'

Sozliikte; “bir seyi bir seyin i¢ine koymak’ sek-
linde ifade edilen’ tazmin kavrami Arap Dilinde
birkag ilim dalinda terimlesmistir. Bunlardan biri
de ‘et-tazminii’n-nahvi’ de denilen Arap grame-
rindeki ‘tazmin’dir.

‘Bir lafza bagka bir lafzin manasii da yiik-
leyerek o lafiz gibi kullanmak, bir kelimeyle iki
kelime manasi ifade etmek’ seklinde tanimlanan?
bu ifade tarzi Kur’an-1 Kerim’de de azimsanma-
yacak derecede ¢ok karsimiza ¢ikmaktadir. Tefsir
kitaplar1 bu sanata dikkat ¢ektigi halde bu anla-
tim bi¢imi iilkemizde pek bilinmemektedir. Buna
bagli olarak bu sanat yoluyla sozciiklerin kazan-
dig1 derin manalar meallere pek yansimamakta-
dir.

Bu ¢alismamizdaki amacimiz bu edebi olguyu

Bkz. Ahmet Yiiksel, Arap Dilinde Tazmin, Niisha

Sarkiyat Arastirmalart Dergisi, c. 11, sy. 4, Kis 2002,

s. 133-138; Aydin Temizer, Arap Dilinde Tazmin, MU.

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 39 (2010/2), s. 81-96. Biz

onlardan farkli olarak bu sanatin Kur’an-1 Kerim’deki

islevlerine de dikkat cekmeye ¢alistik.

2 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-ayn, Beyrut 2003, Daru’l-
Fikri’l-Arabi, c. III, sy. 26; Muhammed b. Ahmed
el-Ezheri,  Tehzibi’l-liiga, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut 2001, "zamine" maddesi; Muhammed
Abdiirralif el-Miinavi, et- Tevkif ald miihimmati t-tedrif,
Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir, Beyrut 1410, c. I, s. 181.

3 Bkz. Ebd Muhammed Ibn Hisam Cemaleddin Abdullah

b. Yasuf b. Ahmed en-Nahvi el-Ensari el-Misri,

Mugni’’l-lebib, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l- Arabiyye, trz., c.

1L, s. 193; Salahuddin ez-Za‘belavi, Dirdsdt fi'n-nahv,

Mevku Ittihadi Kiittabi’l-Arab, s. 688; Dr. Fadil Salih

Semerrai, Medni 'n-nahv, Mektebet-u Envar-1 Dicle,

Kahire 2003, ¢. III, s. 11.



TAZMIN USLUBU VE KUR'AN-I KERIM'DEKI ISLEVLERI | 53

tanitarak Kur’an-1 Kerim’de bu anlatim tarziyla sdzciiklerin manalariin
nasil zenginlestirildigine dikkat ¢ekmektir. Fakat 6ncelikle tazmin s6zcii-
giiniin sozliik anlamlarina ve Arap Edebiyati’nda kazandig1 diger istilahi
manalarina kisaca deginecegiz.

Sozliiklerde tazmin, dordiincii babdan gelen ((asai-(as) fiilinin tef il
(J22&) babindan masdaridir.* Bu fiilin ((ax2) masdari; (aia ve 4dlaia sek-
linde geldiginde lazim olarak kullanilir ve ‘hastalik, basa gelen bela, kalbe
yerlesmis ask’ gibi manalar ifade eder. Bu durumda ism-i faili Craa seklin-
de gelir. ‘Hasta, miizmin, asik” demektir. Cogulu (s seklindedir.’

Masdar1 (<= seklinde geldiginde ise bir mef*file miiteaddi olarak kulla-
nilir ve ‘kefil olmak, sorumluluk yiiklenmek, iistlenmek’ gibi manalar ifade
eder. O zaman ism-i faili (b seklinde gelir.® Ornegin; 4%va (O (e
‘Falanca, arkadasina kefil oldu.” veya (sl O e “Falanca bir seye ke-
fil oldu.” denilir.

Tef*il babindan (= ) ise ‘bir seyi bir sey igine koymak ve ona 1azim/
zorunlu kilmak’ manasinda kullanilir.” Mesela oliiyii kabre koymak veya
bir kabin igine esyay1 koymak ‘tazmin’ ((esad) kelimesiyle ifade edilir.®

Kefil olan adama zamin ((<b<=) ve zamin ((esz) denir.’

1. Bedi¢ ilminde Tazmin

Bedi ilmi ifadedeki lafzi ve manevi giizellikleri beyan eder. Lafzi gii-
zelliklerle alakali olan cinds, iktibas, seci ve manevi giizelliklerle alakali
olarak da tibak, mukabele, hiisn-i talil vb. sanatlar1 ele alir. Iste bu sanatlar-
dan biri de ‘tazmin-i miizdevec'tir.

Tazmin-i Miizdevec; nazim veya nesirde kafiyenin aslin1 gozeterek se-
cili iki sozcuigii pes pese getirmek suretiyle kelama giizellik katmaktir."
ot b L e By “Sebe 'den sana kesin bir haber getirdim. " ayetinde

Murtazd ez-Zebidi, Tdcu'l-aris min cevdhiri’l-kamis, "zamine" Daru’l-Hidaye,
Miitercim Asim Ef., el-Okydniisu’l- besit fi terciimeti’l-kamiisi’l-muhit, Istanbul
1305 h., c. 111, s. 661.

5 Ibn Diireyd, Cemheretii’l-Liiga; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib
b. Muhammed el-Firtzabadi, e/- Kdmiisu’l-muhit, "zamine", Beyrut 1952; ibni
Manzir, Lisanii’l-Arab, Daruw’l-Misriyye, c. XVII, s. 126; Ibni Faris, Ahmed,
Mu’cemu Mekayisi’l-liiga, Beyrut 1970, 111/ 372; Ebd Nasr Ismail b. Hammad el-
Cevheri, es-Sthdh, "zamine" Daru’l-ilm li’l-melayin, Beyrut.

¢ el-Mu ‘cemu’l-vdsit, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1990, s. 544.

Ibn Faris, a.g.e, gost. yer; ez-Zemahseri, Esdsii’[-beldga, Beyrut 1965; Ibni Manzir,

a.g.e., el-Firizabadi, a.g.e., gost. yer.

Halil b. Ahmed, Kitabii’'l-ayn, Beyrut 2003, Daru’l-Fikri’l-Arabi, c. III, s. 26;

Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibi’l liga, "zamine" Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-

Arabi, Beyrut 2001.

Asim Ef., Miitercim, a.g.e, "zamine".

10 Ali b. Muhammed Ciircani, , et-74 rifdt, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1983, c. I,
s. 211.

' Neml, 27/22.

3

9
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6

oldugu gibi. Burada ‘&’ ev “—w’ kelimeleri pes pese gelmis ve bir ses

uyumu olusturmustur

Yine Hz. Peygamber (s.a.s.)’in; O )—\-\5 O }-‘-‘A O )M J-“J‘ “Miisliimanlar
yumusak huylu, tatly sozliidiir.”'* hadisinde G5 ve ‘Osi kelimeleri
tazmin-i miizdevec’e misal olarak gosterilmektedir. Zira aralarinda ses
benzerligi bulunan bu iki kelime pes pese gelmis olup vezin ve i‘rab baki-
mindan da birbirine uymustur.'

2. Siirde Tazmin

Siirlerde icra edilen edebi bir sanattir. Siirin bir kisminda (genel olarak
beytin son satrinda) baskasina ait bir beyti veya alintiyi, -sairi igaret ederek
veya sohretinden dolay isaret etmeksizin- nakletmektir.'* Ornegin Resi-
diiddin Muhammed el-Vatvat bir siirinde sdyle demistir:

Osfa pall e 50l bl Zmle a5 500 5 S id
" palie Bl Jymy e Sially  Gle 3 A Jmy G S

“Gilinahim ¢ok, kusurum belli, 6zrimii kabul et. Zira hiir olanin katinda
0ziir makbuldur.

‘Duydum ki Rastlullah beni cezalandirmakla tehdit etmis. Oysa Res(-
lullah’tan hep affi umulur.””!s

Bu siirin ikinci beyti Ka‘b b. Ziiheyr’e aittir. Mas G diye baslayan
meshur Kaside-i Biirde’sinden alinmistir.'®

Yine, tazmin, ‘baska bir sairin bir misrasini veya beytini kendi sz, yazi
veya siiri arasina alma’ seklinde de tarif edilmistir.!”

Yukarida gecen tanimlara bakildiginda tazminin siire 6zel olmayip, diiz
anlatim1 da i¢ine aldig diisiiniilse de 6rneklerin hep siir iizerinden verilme-
si bu sanatin daha ¢ok siirde kullanildigin1 géstermektedir. Yani alint1 siir
oldugu gibi kullanildig yer de yine siir olmalidir. Nitekim bazi tanimlarda
da buna agik¢a vurgu yapildigini gérmekteyiz.'®

12 el- Kuza‘l (454/1062), Miisned, hadis no: 139; el-Beyhaki (458/1066), Suabi’l-
iman: 8129. Her ikisi de Abdullah b. Omer’den rivayet etmistir. Camiu’s-sagir, hadis
no: 9163. el- Kuzai hadisi hasen bulsa da genelde zayif kabul edilmistir. Zira bn
Mibarek Mekhill’den miirsel olarak rivayet etmistir. Bkz. Muhammed Abdiirraaf
el-Miinavi, Feyzii 'I-kadir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut 2006, c. VI, s. 335.

13 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfis istilahati’l-fiiniin, Kahraman Yay., Istanbul
1984, c. II, s. 858.

'4 Habenneke el-Meydani, , el-Beldagatii’I-Arabiyye, c. 11, s. 539.

15 Bkz. Abdiilhalim Ray(ki, Envdu t-tazmin fi ulimi’l-lugati’l-arabiyye, http:/
elcheyekh.blogspot.com.tr/2010/09/blog-post _15.html, (erisim tarihi: 15 Eylil
2010).

16 Ebii’l-Mehasin Takiyyiiddin Eba Bekr b. Ali b. Abdillah b. Hicce el-Hamevi, Serhu
kasideti Ka’b b. Ziiheyr, Mektebetii’l-Mearif, Riyad 1985, s. 54, beyt no: 36.

17 Mehmet Erdogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Birlik Yay., Ankara trz., s. 957.

18 Bkz. Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Kap1 Yay., Istanbul 2007, s.
443-444.
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Bedi ilminde ve siirdeki tazmin hakkinda bu kisa agiklamayla yetinip
asil konumuz olan nahiv ilminde tazmin konusuna gegmek istiyoruz.'’

3. Nahivde Tazmin

3.1.Fiilin Tazmini

Fiillerin manalar1, kullanildig1 harf-i cerlere gore farklilik arz eder. Ayri-
ca bazi fiiller sadece belirli harflerle kullanilir. Fakat dilde bazen bu kurala
riayet edilmedigi ve bir fiilin siirekli kullanildigi harfle degil de, baska bir
harfle kullanildigi da goriilmektedir. Bu durum bir hata neticesi olmayip,
bir fiile kendi manasiyla birlikte bagka bir mana da yiiklemek maksadiy-
la yapilmigsa buna nahiv ilminde ‘tazmin’ ((xeaill) veya “fiilin tazmini’
(J2d)) (el denilmektedir. Bu ifade tarzinda bir sozciige baska bir soz-
cligiin manasi da ytiklenilerek onun gibi kullanilmakta ve bir kelimeyle her
iki mana birden kastedilmektedir. *°

Ornegin; LS}@J‘ Gk s “0, hevdsina gore konugmaz.”* ayetine
baktigimizda ahsllmlsln disinda bir durumla karsilasmaktayiz. Cilinkii Gl
fiili her zaman mef*(liinii < harf-i cerriyle almaktayken burada (= harf-i
cerri ile kullamilmistir. Bunun sebebi, zikri gegen fiile ‘) s><=’ manasinin
yiiklenmesidir.> O zaman ayet; ) 0= (12ba) Ghi s ‘O hevd kay-
naklt konugmaz.” seklinde anlagilacaktir.

Yine ) e & W Lur_ ‘Allah " w kullarinin kanincaya dek (veya lezzet-
le) zgeceklerl pmam’an icerler’® ayetmde < fiili harf—1 cerrlyle kulla-
nilmistir. Oysa bu fiil bir 6nceki; |7y )sLS eal e O8 UAS Oy G D ).\‘>]\ u‘
ayetinde? oldugu gibi aslinda (» harfiyle kullanilir Lgis oo iy yerine
L2 s tabiri kullanilarak bir incelige atif yapilmak istenmistir. Tazmin
kurali isletilerek manaya bir zenginlik katilmistir. Ciinkii < harfi ‘—’)3
(igme) fiiliyle baglantili olarak s 50 (kana kana igmek, suya kanmak) veya
Al (zevk almak) fiilini gagristiracaktir. O zaman igmekten muradin kuru
kuruya veya herhangi bir igmek degil, ‘kana kana i¢gmek’ veya ‘zevkle ic-

"% Siir ve bedi* ilminde tazmin hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Dr. Aydin Temizer,
Arap Dilinde Tazmin, MU. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2010/2), sy. 39 s. 81-96.

2 fbn Hisam, Mugni’l-lebib, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, trz, c. II, 5.193; Fadil
Salih es-Semerrai, Meani ’n-na{zv, Mektebet-i Envar-1 Dicle, Kahire 2003, c. III,
s. 10; EbG Bekr el-Bakillani, /‘cdzi’l- Kur’'dn, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye,
Beyrut 1991, s. 274; Bedreddin Muhammed ez-Zerkest, el-Burhan fi uliimi’l-Kur ‘dn,
Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, c. I, s. 338; Celaleddin es-Suydti, el-Itkan fi uliimi’l-
Kur’dn, el- Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme li'l-Kiittab, 1974, c. 111, s. 123.

2l Necm, 53/ 3.

22 Muhammed Nedim Fadil, et-Tazminii 'n-nahvi, c. 11, s. 633.

2 {nsan,76/ 6.

2 Insan,76/ 5.

5 es-Suyiti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur ’dn, c. 111, s. 123.
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mek’ oldugu anlagilmaktadir.?

3.2. Harfin Tazmini

Fiilin tazmini konusunda yaptigimiz agiklamalar Basrali dilcilerin ve
cumhurun (yani ¢ogu alimlerin tercih ettigi goriistiir. Kifeliler ise harf-i
cerlerin tenavubunu (birbirinin yerine kullanilabilecegini) savunur.?’” Nite-
kim zikri gegen ayette < harfinin O« harfi manasinda kullanildigini iddia
ederler. Buna ‘harfin tazmini’ de denmistir.®

Basralilarin goriisiine gore harf-i cerlerin bazilar1 diger bazilarinin ye-
rine kiyasi olarak kullanilamaz. Cezm ve nasb harflerinin birbirleri yeri-
ne kullanilamamasi da bunun delilidir. Bir harf-i cerrin yerine bir baskasi
kullanilmig gibi goziiken durumlarda lafza uygun bir tevile gidilmeli veya
fiile bagka bir fiil manasi yiikleyerek tazmine itibar edilmelidir.?® Ciinkii
kayitsizca harflerin tenavubuna itibar ed11d1g1 takdirde 1fadeler gelisigiizel
bir hél alacak ve anlam karigacaktir.* Ornegm L) pe & ‘Zeyd’le yi-
riidiim.” demek isteyen bir kisi bunun yerine < %3 derse muhatap
onu Zeyd e gittim.” seklinde yanls anlayacaktir. Yine <) Sle ) yerine
Gl 8 3 5 demek de elbette yanlis anlasilacaktir.!

3.3. ismin Tazmini , . L

Isimdeki tazmin ise; ;&3 () &)l e\-)fdj‘ AL &S s “Orug gecesi es-
lerinizle iligkiye girmeniz size heldl kilmmustir”™? ayeti gibidir. <8 1) soz-
cligii ‘cinsel birlesme” manasinda olup, <= harf-i cerriyle kullanilir. Fakat
burada adi gecen isme ¢Lad¥) ‘yanasma, tesebbiis etme’ manasi tazmin
edilmis ve o manaya delalet etsin diye & harfiyle kullanilmistir. Dola-
yistyla takdiri; 850 il ) 2ad) SluZall 241 2T sl geklinde olmus-
tur.*

Isimlerdeki tazmin ¢ogu kez miibteda olan isme sart manasi yiik-
leme seklinde karsimiza ¢ikar. Bu durum, ism-i mevsullerde ve nite-
lenmis nekre isimlerin haberinde goriiliir. Ancak ism-i mevsuliin sila
climlesi ve nekre ismin sifati, fiil veya zarf olmalidir. Sart manas1 yiik-

26 Bkz. el-Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, c. 11, s. 51.

*7 es-Sabban, Hdsiye ale’l- Esmiini, c. 11, s. 210; el- Muradi, s. 46; Muhammed Nedim
Fadil, a.ge., c. 1,s. 125, Bataly(si, el-Iktidab fi serhi edebi’l- kiittdb, c. 11, s. 262.

28 Bkz. Endelsi, el-Bahru’l-muhit, c. 1, s. 441; es-Suy(ti, a.g.e, c. I, s. 123; Fadil,
a.g.e,c. 1, s. 68.

» e]-Muradi, s. 46, Mehmed Zihni, el- Muktadab, s. 296; ibn Hisam, Mugni’l-lebib, c.
1, s. 150-151; es-Suytti, Hem ‘ul-hevami, c. 11, s. 463.

30 Ebli Bekr Muhammed b.. Abdillah b. Muhammed el-Meafirl, 4hkdmii’l-Kur'dan, c. 1,
s. 177, Darw’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003; Ibn Hisam, Mugni'l-lebib, c. 11, s. 193;
es-Suyti, Mii ‘terekii’l-akrdn fi icazi’l- Kur’an, Daru’l- Kiitiibi’l- IImiyye, Beyrut
1988, s. 398.

31 Bkz. ibn Cinni, el- Hasdis, c. 11, s. 310.

32 Bakara, 2/ 187.

33 Tbn Adil, el-Liibdb, c. 11, s. 303; Ibn Cinni, el-Hasdis, c. I1, s. 310.
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lendiginin alameti, haberinin baginda < edatinin bulunmasidir. Ciin-
ki bu edat ancak sart ciimlelerinin, cevabinda bulunyr. 3 Ornegin;
eﬁ—‘) 3—“‘- e‘*ﬁ‘ e@Jﬂ “-‘-‘)‘-“-} U“ JLG—JU J.ML: e@‘)“ )58 u—’ﬂ\ “Mallarini
gece giindiiz, gizli ve agikdr infak edenlere (vani kim béyle yaparsa) Rabb ’le-
ri indinde sevaplart vardwr.”*

Ibn Arafe (6. 803/1401), bu ayette haberin basina < gelip, ayn1 kalipta
olmasina ragmen;

35S sl ol | saldy calallall | glae 5 15l il &)

S A A

“Iman edip, Salih amel isleyen, namazi dosdogru kilip zekati verenlere

Rabb’leri katinda sevaplart vardir.”*® yetinde haberin basina < gelmeme-

sinin sebebini; ‘ism-i1 mevsul’e sart manasinin tazmin edilip edilmemesi’
ile agiklamigtir.’’

Tazmin {islibunun hangi anlatim tiiriinden oldugu hakkinda bir¢ok yo-
rumlar yapilmustir. Bazilart onun mecéz oldugunu®® iddia ederken, bazilari
hakikat®, bazilar1 da kinaye*® oldugunu sdylemislerdir. Her ne olursa olsun
tazminin bir nevi icdz (az sdzle ¢ok mana ifade etme) oldugu kesindir.*!

Yine bu sanatin kiyasi mi, yoksa semai mi oldugu da tartisilmis, dilciler
bu konuda da farkli kanaatler ortaya koymuslardir. 1934°te Kahire’de top-
lanan Arap Dil Komitesi yogun tartigmalarin ardindan bu konuda son sozii
sOylemistir. Burada alinan karara gore;

“Tazmin; bir fiil veya fiill manasindaki bir kelimenin tabirde baska bir
fiilin goérevini yerine getirerek miiteaddi ve 1dzim olma durumunda onun
hiikmiinii almasidir”.

Arap Dil Komitesi su li¢ sartla tazminin (semai degil) kiyasi oldugu ka-
naatindedir:

1. Iki fiil arasinda bir ilgi bulunacak,

2. Diger fiili akla getirecek, boylece karisikligi engelleyecek bir karine
bulunacak,

3. Tazmin Arap zevkine uygun olacak.

Komite ayrica; ‘bir edebl maksat olmaksizin tazmine bagvurulmamasi-

3 ez-Zemahseri, el-Mufassal fi san ‘ati’l-i ‘rab, c1, s. 47; Birgivi, [zhdru l-esrdr, s. 144.

35 Bakara, 2/ 274.

3¢ Bakara, 2/ 277.

37 Tbn Arafe, Tefsiru ibn Arafe, Tunus 1986, c. 11, s. 772.

* Bkz. ez-Zerkesi, a.g.e, c. 111, s. 339; es-Suyti, a.g.e, c. I1L, s. 138; el-Batalyisi, el-
Iktidab fi serhi edebi’l-kiittab, Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1996, c. 11, s. 265.

¥ Bkz. el-Kefevi, el- Kiilliyyat, c. 1, s. 266.

4 Abbas Hasan, a.g.e, c. II, s. 576; Ahmed Ferhan Siiceyri, et-Tazminu 'n-nahvi ve
eseruhu fi’l-ma ‘nd, s. 197.

4 ez-Zerkesi, a.g.e, c. 111, s. 343; es-Suyiti, a.g.e, c. 111, s. 309. Konu hakkinda fazla
bilgi i¢in bkz. Abbas Hasan, a.g.e, c. I, s. 568.
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n1’ tavsiye etmektedir.”*?

Tazmin Olgusunun Kur’an’da Islevleri

Kur’an-1 Kerim’de bazen fiillerin mef*tllerine etkisinin alisilmis sek-
linden farkli oldugunu gérmekteyiz. Bu farklilik bazen alisiimisin disin-
da harf-i cerlerin kullanimiyla alakali, bazen de fiilin gegisliligiyle alakali
olarak ger¢eklesmektedir. Kur’an-1 Kerim’deki bu ifade tarzi ¢ogu defa
karsimiza tazmin sanatinin bir islevi ve etkisi olarak ¢ikmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de tazmin Gislubu geregi fiillerin kullaniminda goriilen baslica degi-
siklikler sunlardir:

1.1. Lazim Fiilin Miiteaddi Olarak Kullanilmasi

Bazi fiiller gecissizdir, mef*lle ihtiya¢ duymaz. Fakat tazmin kurali ge-
regi bu fiillere yiiklenilen anlamlar bazen lazim bir fiilin miiteaddi olarak
kullanilmasin1 gerektirebilir. Kur’an-1 Kerim’de bunun pek ¢ok ornekleri
vardir. Burada iki 6rnek vermek istiyoruz:

a. Oyl e:‘):)} 3 aa &35 “Onlar insanlara dlcerek veya tartarak
sattiklarinda eksiltirler.*

J& ve s fiilleri kendi anlamlart olan Olemek ve tartmak i¢in kullanil-
diginda mef*allerini ‘J’ harf-i cerriyle alir. Fakat burada miiteaddi olarak
kullanilmas1 bagka bir mananin da tazmin edildigini gdstermektedir. Ni-
tekim mezklr ayette; ‘Olgerek veya tartarak baskalarina satmak’ manasi
kastedilmistir. Dolayistyla ifade; U5 s} SuS ) 2L 13 takdirindedir.*

b. <l eall ‘j;ﬁu\ﬁ “Haywrlarda yarisin.”*

Gl fiili 1azim fiil olup, ancak ) harfi ile miiteaddi olur. Ancak bura-
da Aalual) 4a 5 e &l pall ) sl28) manasi yiiklenmistir.** Dolayistyla ayet
“Yarigircasina hayirlar: yapin.” anlamindadir.

1.2. Miiteaddi Fiilin Lazim Olarak Kullamilmasi

Bazi fiiller mef*ilinii dogrudan aldigi halde tazmin iislubu sebebiy-
le harf-i cer ile birlikte kullanilip ldzim muamelesi gorebilir. Kur’an-1
Kerim’de bunun da ¢ok 6rnegi vardir. Ornegin:

a. 4 | 52131 “—UL“ j u,d\ O 3“ aa:\a 135 “Kendilerine bir gliven veya
korku haberi geldiginde onu yayarlar.™"
Bu ayette ¢ '3 fiili miiteaddi fiil olup mef*dliinii harf-i cersiz alir. Fakat

burada ona <33 veya <l fiilinin manast yiiklenerek < harf-i cerri ile

42 Abbas Hasan, a.g.e, c. 11, s. 594; Semerrai, Medni 'n-nahv, c. 111, s. 13-14.
4 Mutaffifin, 83/ 3.

4 Fadil, et-Tazminii 'n-nahvi, c. 1, s. 185.

4 Bakara, 2/ 148.

4 Useymin, Tefsir-i Muhammed Useymin, c. TV, s. 118.

47 Nisa, 4/ 83.
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kullanilmistir.*

b. eg—‘) &“—’\-}L; ‘)35:3 e allsy “Iste bu, Rabblerinin ayetlerini inkar etmig
Ad kavmidir.”*

2 fijli miiteaddi bir fiil olup, mef*aliinde harf-i cerre ihtiyag duymaz.
Fakat yette JSS manasi tazmin edildiginden ona da isaret etmesi igin onun
gibi < harfi ile getirilmistir. Yani Ad kavminin inkar1 kuru bir inkar degil,
kiifre sebep olmus bir inkardir.

1.3. Belli Bir Harfle Miiteaddi Olan Fiilin Baska Bir Harfle Kulla-
nilmasi

Kur’an-1 Kerim’de tazmin sanatiin bu sekline de ¢ok rastlanir. Asagi-
daki ayet-i kerimelerde hususi harflerle kullanilan fiiller kendilerine ilave
bir mana yiiklenmesi sebebiyle bagka harflerle kullanilmistir:

a. ;ibalbd N VSR 135 “Seyranlarina gidip bas basa kaldiklarinda...”>
JA fiili @ veya = ile kullanilir. Bu ayet-i kerimede sadece mutlak hal-
vet yani bas baga kalmak kastedilmemistir. “Seytan fikirli dostlarinin yan-
larina giderek onlarla bulusmak” manasim da ifade etmek igin ! harfiyle
kullanilmugtir. Yani 23 fiiline (5« ¢« <3 veya (S manas yiiklenmistir.*!

b. Al § sxails 3 A & il X (ilf;i CAS “Onlar seni dinlerken ne mak-
satla dinlediklerini biz en iyi bileniz.”*

&l fiili Ayette iki defa zikredilmistir. Bu fiil normalde mef*dliinii (&
harf-i cerriyle alir. Nitekim ayette zikredilen ikinci fiil asil kullanildig se-
kilde gelmistir. Ilkinde ise sc) ve A3} manasi tazmin edilerek bu fiillere
ait olan < harf-i cerri ile birlikte kullanilmistir. Dinlemek siradan bir din-
leyis degil, kasitl ve dzentili bir dinleyistir. 3

c. 4idlal n)%ia‘j “Rabbine, ibadete sabirla devam et.”*

hal fiilinin hakki e ile miiteaddi olmaktir. lele Jgk-:A‘} ayetin-
de oldugu gibi** Fakat burada ibadete sabirla devam etmek, sebat etmek
manas1 yiilklenmistir. Nitekim dini yilikiimliilikler birtakim zorluklar ihtiva
etmektedir. Fiilin J ile kullanilmasi bunu hissettirmek igindir. O halde bu
dyetin takdiri |_ysaiak 433bal S8 5 seklindedir. ™

d. eé\ms L e @l 1558 “Sizi dogru yola iletmesine karsilik olarak Al-

4 Semin el-Halebi, ed-Diirrii'l-mesiin, c. IV, s. 51.
4 Had, 11/ 59.

0 Bakara, 2/ 14.

S! Tbn Ceza, et-Teshil li uliimi t-tenzil, c. 1, s. 15.

52 fsra, 17/ 47.

3 Fadil, et-Tazminii 'n-nahvi, s. 187.

5 Meryem, 19/ 65.

5 Ta-Ha, 20/ 132.

6 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-mesiin, ¢. VII, s. 616.
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lah 1 yiiceltesiniz diye...”’

Ayet-i kerimede =S fiilinin illeti (mef*al-u leh’i) J harf-i cerriyle degil
e ile getirilmistir. Sebebi ona yiiklenilen Sdive 2 fiillerinin manasi-
dir.%® Yani ayet-i kerime; £SGI 4blaa e 4l Goaals A ) 5 S5 takdirindedir.

1.4. iki Mef*iile Miiteaddi Fiilin Bir Mef*{il Almas1

Kur’an-1Kerim’de bunun da 6rnekleri vardir. MeselauJg 2 )M aM—D 9 J ¥)
“Ve onlary iri gozlii hurilerle birlestirmisizdir. ayetlndekl z 5 fiili nor-
malde iki mef*lle miiteaddi olmasina ragmen burada eM-uﬂ ‘birlestirdik,
yakinlastirdik’ manasi tazmin yapilmak suretiyle bir mef*ile miiteaddi ol-
mus veya bagka bir ifadeyle ikinci mef*Gliint harf-i cer ile almigtir.®

Tadiye ve liziim agisindan her fiilin kendine 6zel bazi kullanilis
sekli olmasiyla birlikte bazi fiiller tazmin sebebiyle mevcut asli ma-
nalarindan ¢ikip baska kullanimlara maruz kalabilir. Ornegin; ale fii-
li “itikad etmek, inanmak’ manasmda vicdani bilgi i¢in kullanildigin-
da iki mefdl alir. <ilie’s G saidle Y& ayetinde® oldugu gibi. Fakat
‘bilme, tan1ma manast tazmin edlldlglnde bir mef*dl ile kullanilir:
u;hb e“ UAY‘ o e‘U el °\-‘L“ Se 1l G a8 “Onlar diinya haya-
tmin goriinitirde olammi bilirler. Oysa onlar ahiretten gafil olanlardir.”®
ayetinde oldugu gibi...

1.5. Bir Mef“iil Alan Fiilin iki Mef‘@il Almas
Kur’an-1 Kerim’de bunun 6rneklerine de ¢ok rastlamaktayiz:
a. dl-b eg-uj\-' B “Size ké'tiiliik yapmaktan geri durmazlar o Jh— Yi

kusurlu yaptiginda veya hi¢ yapmadiginda ey‘ 4 Y denilir. Boyle olmakla
birlikte fiile <=8 manas1 tazmin yapilarak iki mef*ile miiteaddi olmustur.®*

b. 55 (8 )—B e ‘)-‘ﬂ-‘ &5 “Her ne iyilik yaparlarsa ondan mahrum
burakilmazlar.”

S fiili burada oldugu gibi ‘kiifran-1 nimet’ manasinda kullamldiginda
normalde bir mef*lle miiteaddi olur.®® Fakat burada kendisine s~ fiili taz-
min yapilarak iki mef*ile miiteaddi olmustur. Fiil meghul kalipla geldigi

7 Hac, 22/ 37.

8 Zemahserd, el-Kessdf, c. 111, s. 160.

% Duhan, 44/ 53.

6 [sbehani, el-Miifredat, s. 317.

ol Miimtehine, 60/ 10.

2 Rim, 30/7.

6 Al-i imran, 3/118.

¢ Zemahseri, el-Kegsdf, c. I, s. 307.

65 Al-i Imran, 3/115.

6 [bn Adil, el-Liibab fi uliimi’I-Kitab, c. V, s. 482.
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i¢in birinci mef*Glii naib-i fail’e donmiistiir. ¢’

c. VL) 03 5 GUY) Gilass “fnsana ana-babasina iviligi gerekli kul-
dik.”®

Ls""’} fiili bir mef*al ile kullanilir. Fakat bu ayet-i kerimede kendisine
o % manas yiiklenmis ve Ulus) kelimesini ikinci mefdl olarak almistir.
Yani vasiyet, ylizeysel ve siradan bir vasiyet olmay1p, gereklilik ve sorum-
luluk igeren bir emir niteligi tasimaktadir.®

Ayrica ayni ayet farkli bir itibarla yine tazmin tislubuna muhtemeldir.
Nitekim bazi alimler Giiass fiiline Uual manasi tazmin ederek Ulus) ke-
limesinin mef*il-u mutlak oldugunu soylem1§lerd1r O zaman mana s$dyle
olur: U—HA\ 4l g1 Gl dpa 5l Gl “fusana ana-babasina iyilik yap-
masini vasiyet etmekle elbette liitufta bulunduk.””

Bazi ayetlerdeki fiillerin tazmin sebebiyle iki mef il aldigi durumlarda
bazen farkli yorumlara da gidildigi goriilmektedir. Ornekler:

a. Ush U‘-}?j‘ u;i‘é-ﬁ} “Daglart oyup ev ediniyorsunuz.””"
<=3 fiili normalde bir mef*dl ile kullanilirken burada 325 manasi tazmin
edilerek iki mef*iile miiteaddi olmustur. U sx kelimesinin hal-i mukaddere

olmas1 da muhtemeldir.”

b. L éj-:»\;‘ ég ‘{.—‘:‘-‘,b:)} “Sizin icin din olarak Islam dan razi oldum.”™

= fiili L) (secti, tercih etti) manasinda bir mef*file miiteaddi oldu-
gu icin W2 sozciigiiniin islam’dan hal olmas1™ veya temyiz olmasi’> muh-
temeldir. Bu durumda manasi, yukarida mealini verdigimiz sekilde anla-
stlmaktadir. Bununla birlikte miifessirlerimiz (== fiiline 2= veya J2>
manasi yiikleyerek iki mef*lle miiteaddi olabilecegini, dolayisiyla dyet-i
kerimede gecen W sozciigiiniin ikinci mefil oldugunu sdylemislerdir.”®
Bu durumda ayet; “Isldm 1 size din kilmaya razi oldum.” seklinde anlasi-
lacaktir.

c. G (NI 0385 “yep yarp kaynaklar fiskirttik.””
Bu ayet-i kerime’de gegen Usie kelimesi temyiz kabul edilebilecegi

7 Semin el-Halebi, a.g.e., c. III, s. 358.

% Ahkaf, 46/15.

¢ ibn Side, frabii’I-Kur’dn, c. VIIL, s. 50.

7 ibn Side, a.g.e., gost. yer.

T Araf, 7/74.

7 Tbn Side, a.g.e., c. V, s. 63.

3 Maide, 5/ 3.

™ en-Nisabiri, Gardibu 'I-Kur’dn ve ragaibu’l-Furkdn, c. 11, s. 547; el-Alasi, Rihu'I-
medant, c. V1, s. 61.

5 el-Alsi, a.g.e. gost. yer.

76 en-Nisabird, a.g.e. gost.yer; el-Alasi, a.g.e. gost. yer.

77 Kamer, 54/ 12.
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gibi, fiile tasyir (¢cevirme, doniistiirme, kilma) manasi yiiklenilerek ikinci
mef*il de olabilecegi s6ylenmistir.”®

d. \S)LA 186 Wix &) &y “Allah miilk edinilmis bir kéleyi misal gés-
terdi.”” )

el-Endellisi gibi bazi alimler «_»= fiilinin i kelimesiyle birlikte
kullanildiginda “tasyir> (Lx<3ll) manasi igerdigini ve bu kelimeyi ikinci
mef*il olarak aldigini kabul ederler.®’ Zikredilen ayette s sozciigii ikinci
mef*{il olarak kabul edilmistir. Fakat (% manas1 igermekte olup tek mef*@il
alacagimi, mansub olarak gelen ikinci ismin ‘bedel’ oldugunu veya >’ in
‘hal’ oldugunu®! sdyleyenler de vardir.*?

e. Sl sl ak UM-‘ASS “Ve o (goklerz) yedi gok kildi.”

=8 fiili normalde (.SS...;L\A Alad 1) “Hyc vazifelerini yerine getirdigi-
nizde...”® ayetinde oldugu gibi b1r mef*ille kullantlir.

Burada ise kendisine < manasi yiiklenilmesiyle iki mef*al almigtir.®

o0& %o~

£ puity eA)A\ | 52k “ Aralarinda islerini parampar¢a kildilar.”

Burada fiile J=> manas1 tazmin edilmek suretiyle |_» kelimesinin ikin-
ci mef*l kabul edilebilecegi soylenmistir.?’

J=a fiili “bir seyi bir sey kilmak veya kabul etmek’ manasinda kullanil-
diginda iki mef*tle miiteaddi olarak kullanilir. Fakat bazen (3% manasinda
kullanilir ki o zaman iki mef*Ql almaz, tek mef*ile miiteaddi olur. Diger bir
ifadeyle; J= fiili tek mef*dl aldiginda 313 ve 2 sl manasinda, iki mef*l
aldiginda ise _»< manasinda kullanilir.

e. Ualyadl eéu’é Sy “Iste boylece sizi orta bir iimmet kil-
dik™® ayetlnde )—\m manasinda kullan11d1g1 icin iki mef'al almis,
bb}uﬂé}‘;)‘mé}tjujb\jJ\ {,S.um\ua(,ﬁdu Ay “Allah sizler
icin kendi cinsinizden esler yaratti ve eglerinizden sizlere ogullar ve torun-
lar yaratn.” ayetinde ise her iki fiil de yaratmak manasinda birer mef*{il
ile kullanilmustir.

7 Ibn Adil , el- Liibab fi uliimi’l-Kitab, c. V, s. 247.
7 Nahl, 16/ 75.

80 RaZ, Serhu’l- kdfiye, c. IV, s. 173.

8 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. XXIII, s. 12.

82 Zebidi, Tdcu’l —ariis, ¢. 1, s. 636.

8 Fussilet, 41/ 12.

8 Bakara, 2/ 200.

8 [bn Side, I'rabu'l-Kur'an, c. V1L, s. 318.

8 Mii’mindn, 23/ 53.

87 el-Allst, Rithu I-me ‘ni., c. IX, s. 242.

8 Semin el-Halebi, ed-Diirrii ' I-mesiin, c. IV, s. 523.
8 Bakara, 2/ 143.

% Nahl, 16/ 72.
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f. §u ayette ise J=a fiilinin her iki kullanilis1 bir arada zikredilmistir:
Ralgal Gl (ol ol 2055 (s a4 b il e JA 51 200 e Lo
“Allah bir adamin karminda iki kalp yaratmamis ve zihar yaptiginiz esleri-
nizi analariniz (gibi haram) kilmamustir.”®' Nitekim birinci fiil bir mef @l
almisken ikincisi iki mef*al almastir.

Kur'an-1 Kerim’deki bazi fiillerin de, kendilerine ‘i‘ta’ (vermek) anlami
yiiklenerek iki mef*lle miiteaddi oldugu goriilmektedir:

a. Al bl Al Bab) “Bizi dosdogru yola ilet.”
e fiili normalde bir mef*lle dogmdan miiteaddi olup, ikinci mef*ali-
nii < veya d harf-i cerriyle alir: alild Lol yea ) (52680 &5 Ayetinde® ve
JB‘ & afﬂ S u‘)ﬂj‘ 13 () ayetinde® oldugu gibi. (Bu ayetlerde fiilin
birinci mef*ilii hazfedilmistir.) )
Fakat bu ayet-i kerimede fiile -2} manasi yiiklenmis ve iki mef*al ile
kullanmlmigtir. Nitekim “Bizi dogru yola ilet.” demek; “Bize dogru yolu
ver.” demektir.

X3
1

b. $L& (ja Gla )3 &3)4 “Diledigimize dereceler vererek yiikseltiriz.
Ibn Side ayet-i kerimedeki <l )2 sozciigiiniin zarf veya fiile ‘vermek’
manasi yiiklenerek ikinci mef*@il olabilecegini soyler.

c. R shss Lalis ‘J-‘) Sy u\ =< “Umulur ki Rabbin seni ovgiin maka-
ma génderir (sana o makaml verir).”

S fiili normalde bir mef'dle miteaddi olarak kullamhr:
g ) O 02 Bhe e a5 ayetinde”” oldugu gibi. Fakat burada fiile
Loy manasi®® veya <liaat manast® yiiklenilmek suretiyle iki mef*iil aldig:
goriilmektedir.

1.6. Tazmin Sebebiyle Bir Fiilin Farkhh Manalara Gelmesi

Fiillere, kullanildig1 harf-i cerre gore farkli manalar da yiiklenilmek-
tedir. Bunun misalleri Kur’an’da pek ¢oktur. Simdi bir fiilin, kullanildig:
harf-i cerlere gore nasil farkli manalar icerecegini bazi drnekler tizerinden
gorelim:

o' Ahzab, 33/ 4.

2 Fatiha, 1/ 6.

% Shra, 42/ 52.

% fsra, 17/ 9.

% Yasuf, 12/ 76.

% fsra, 17/ 79.

°7 Yiinus, 10/ 74.

%8 Zemahseri, el-Kessdf, c.1l,s. 687; ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l- Kur’an, c. 111, s.
341.

% Siileyman Cemel, Hasiye ale’l-celdleyn.
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1.6.1. u-‘éé Fiiline Yiiklenilen Degisik Anlamlar

100

a. g,S; (hukum verdi) manasi yiiklenmesi:

“-‘“SA-’H-“-’@A“ iy} u‘ “Stiphesiz Rabbin onlarin aralarinda kendi
hiikmiiyle hiikmedecektir”'*' (Bu mana, fiilin < harfi ile kullanilmasi ile
kazanilmigtir.)

b. Ji ve cllal (oldurdu isini bitirdi) manasi yiiklenmesi:
ale Lad gk 8385 “Misd ona yumruk vurdu ve oldiirdii. "' (Bu
mana, fiilin QG harf-i cerriyle kullanilmasi ile kazanilmistir.)

c. Luti s (Hacetlm gordd, ilisigini kesti):
ks Lghe ) b e “Zeyd ondan iligigini kesince...”'” (Bu manay1
saglayan, fiilin (» harf-i cerriyle kullanilmasidir.)

d. e-ﬂ (tamamladr) manas yiiklenmesi:

A5 ) Ll G U8 e ubﬂ\-’ 35255 “Vahyi sana tamamlanmadan
once Kur’an’t okumakta acele etme.”'® (Bu mana (! harfinden saglan-
mistir.)

1.6.2. uﬂi Fiiline Yiiklenilen Degisik Anlamlar

a. <8 (yaklastr) manast:'%

SM R LD ‘)A\ L;“,\ “Allahin emri yaklasti, artik onu acele isteme-
yin? 106 .

b. Gl (isabet etti, garptr) manast:

il C_n\SI: }i\fﬂ &) “Sayet Allah’in azabu size isabet ederse...”""

c. o (azab ettl) manasy

| gradiag ‘J Cua e (»sl_sis “Allah onlara ummadiklar: yerden azab et-
f ”108

d; ¢A\A (cima etti) manast:

w’\ eS-UA )\ 6 “Turlaniza dilediginiz sekilde yaklasin.”'®

e. éﬁ(soktu (;1kard1)
2| )sl\ e r—;@.}\.\.u il ‘5&5 “Allah onlarin yapilarini temellerinden soktii

190 Fadil, et-Tazminii'n-nahvi, c. 1, s. 67.
101 Neml, 27/ 78.

102 Kasas, 28/ 15.

13 Ahzab, 33/ 37.

104 T4-Ha, 20/ 114.

195 Fadil, a.g.e., c.1,s.39.

106 Nahl, 16/ 1.

107 En’am, 6/ 47.

18 Hasr, 59/ 2.

199 Bakara, 2/ 223.
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(vikty) 110

f. oele (1sled1 yapti):

Gpallall (e 237 e Ly AL s Laldl) il &) “Siiphesiz siz daha énce
alemlerden hzg: kimsenin iglemedigi bir haydsiziigi islemektesiniz.”""!

1.6.3. &5 Fiiline Yiiklenen Anlamlar
a, aa (arkadashk etti, eslik etti):""?

\MJ Sle s UA’-‘ u‘ «.A° ‘Ju-‘\ da “Sana ogretilen bilgiden bana 6g-
retmen sartiyla sana eslik edebilir miyim? '3

b. Lsi-\ﬁ\ (uymak manasinda):
BN ?SSLM_\ Y (s ‘)"—*—’\ “Sizden hi¢bir iicret istemeyen (el¢i)lere uyun.”'"*

c. LU (secti, tercih ettl)

ud-\A)A“ Juu e @-\-'5 .. Ve miiminlerin yolundan baska bir yol tercih
ederse...”'

d. pliiul ve o 3l (yol tuttu, yapist);

u—‘-‘* Ry “L‘ @-‘\ u‘ ‘J-‘“ G- & “Sonra sana; ‘Hanif olan Ibrahim’in
dinine yapis’ diye vahyettik. »1i6

f. Jeoc (yapty, tatbik etti):
Sl alis Sl Baligal 6 G sl e seytanlarin Siileyman’in taht

tizerine uydurduklarini (biiyii) yaptilar.”""

&LL.\ (itaat etmek, uymak boyun egmek):
).da M| e e.u_u‘y daly; ‘,S.\lc A b Yy “Sayet Allah'in size
fazli ve rahmeti olmasaydi aziniz harig elbette seytana uyacaktiniz.”""®
Bu 6rnekleri daha da ¢ogaltabiliriz. Ancak tazminin iglevlerini gdstere-
bilmek maksadiyla bu kadariyla yetinmenin yeterli oldugu kanaatindeyiz.

Sonug

Arap Dili’nin sahip oldugu anlatim bi¢imlerinden biri de tazmin {is-
lubudur. Bu islup, az lafizla ¢cok mana ifade etme yollarindan biri olup,
Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayet-i kerimede karsimiza ¢ikmaktadir.

Arapgada fiiller belli harf-i cerlerle kullanilir. Sayet bir fiil, alistimisin
disinda farkli bir harfle kullanilmigsa ve bu ifade Kur’an-1 Kerim gibi fe-

10 Nahl, 16/ 26.

1 Ankebit, 29/ 28.

12 Fadil, a.g.e, c. 1, s. 38.
113 Kehf,18/ 66.

114 Yasin, 36/ 21.

115 Nisa, 4/ 115.

116 Nahl, 16/ 123.

117 Bakara, 2/ 102.

18 Nisa, 4/ 83.



66 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:52 = SAYI:3 * TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2016

sahatinde siiphe olmayan bir kelamda bulunuyorsa elbette bir maksada
mebni olarak sdylenmistir. Bu maksat, 6vgiin bir edebi iislup olan ‘tazmin
sanati’dur.

Bir fiile baska bir fiilin manasimi da yiikleyerek o fiil gibi kullanmaya
‘tazmin’ denilir. Boylece bir lafizla iki lafzin manasi ifade edilmis olur.

Bu sanat daha ziyade, fiillerin mamullerine olan etkileri ile ortaya ¢ikar.
Yani miiteaddi bir fiil 1dzim, 1azim fiil miiteaddi veya belli bir harfle miite-
addi olan bir fiil bagka bir harfle miiteaddi olarak kullanilabilir.

Tefsir kitaplar1 bu sanata dikkat ¢ektigi halde bu anlatim bigimi {ilke-
mizde pek bilinmemektedir. Buna bagli olarak bu sanat yoluyla sozciikle-
rin kazandig1 derin manalar meallere pek yansimamaktadir.

Bu sanata dikkat ¢cekmek Kur’an’1 daha iyi anlamamiza ve ayetlere yiik-
lenilen ince manalar1 fark etmemize katki saglayacaktir. Makalemizin bu
iislubun 6nemine dikkat cekme adina bir katkisi olacagini ve yeni ¢alisma-
lara kapr aralayacagini timit etmekteyiz.
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DINI REFERANSLAR
GERCEVESINDE INTIHAR
OLGUSU VE INTIHARI
BESLEYEN DUSUNCE
KALIPLARIYLA MUCADELE
SUICIDE CASE IN THE
FRAME OF RELIGIOUS
REFERENCES AND THE
STRUGGLE AGAINST THE
MENTAL CODES FEEDING
SUICIDE

5

Oz

HURIYE MARTI
DOG. DR.
DIB BASKANLIK MUSAVIRI

Birbirine ge¢mis karmasik siireglerin ve kiigtiklii
biiyiiklii travmalarin ortak {irlinii olan intihar, birden
cok faktoriin etkisiyle ortaya ¢ikan psikopatolojik

bir olgudur. Islam dini, insanin saygmligina ve can
dokunulmazligina dair haksiz bir miidahale olarak
kabul ettigi intihari, sekli ve gayesi ne olursa olsun
kesinlikle reddeder. Intihara niyetlenen kisi, kendisini
bu noktaya getiren faktérlerin her birini sahip oldugu
inang c¢ergevesi ve zihin kaliplari esliginde algilar.
Zira insan, diinyay1 tanirken, hayati anlamlandirirken
ve kendisini degerlendirirken kiigiik yaslardan itiba-
ren iginde bulundugu zaman ve mekana bagli olarak
geligen zihin kodlarini kullanir. Bu kodlar zihniyetin
anahtarlart olup iyi ile kétiiyii, giizel ile ¢irkini, dogru
ile yanlis1 ayirt etmede birer kistas gorevi gérmekte-
dir. Bu makalede, dncelikle intihar olgusu dinin temel
metinleri 15181inda degerlendirilecek, ardindan modern
zamanlarin {iriinii olan ve intihar1 kolaylastirdig: dii-
stiniilen birtakim zihinsel kodlar iizerinde durularak,
saglikli dini referanslar esliginde bunlarla nasil baga
cikilabilecegi tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Intihar, Din, Zihniyet.

ABSTRACT

Suicide, the common
product of the com-

plex processes into one
another and the traumas
of all sizes, is a case
committed by the effect
of multiple factors. Islam
accepts suicide as an
unjustified interference
to human respect and the
inviolability of life and
definitely refuses suicide
committed in whatever
shape and for whatever
purpose. The person who
intends suicide perceives
each of the factors that
brought him to that point
in company with his own
frame of faith and mental
forms. Because person
uses his mental codes de-
veloping with respect to
space and time he is in as
from his childhood, while
recognizing the world,
making sense of life and
evaluating himself. These
codes are the keys of
mentality which works

as a criterion to distin-
guish right and wrong,
beautiful and ugly, good
and bad. In this paper, at
first, the suicide case will
be evaluated in the light
of basic texts of religion,
and then a number of
mental codes produced in
modern times which ease
the suicide will be consid-
ered and how these codes
can be met with healthy
religious references will
be discussed.

Keywords: Suicide, Reli-
gion, Mentality.
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Giris

nsan, kainatin en 6zel varligi olmakla hem
gYﬁce Yaratici nezdinde hem de kendi algi

diinyasinda deger tasir. Bu deger, onu in-
san yapan hasletlerin dokunulmazlig: ilkesini de
beraberinde getirir. Can, mal, 1rz, inang ve nesil
giivenligi, insanin ihtiyaglar hiyerarsisinde ilk ba-
samaklar1 olusturdugu gibi, hiirmete layik, yani
dokunulmaz olan degerlerinin de temelini teskil
eder. Bu baglamda “yasama dokunulmazlig1” sa-
dece diger insanlar1 ve canlilar1 degil, kisinin biz-
zat kendisini de baglayan bir nitelik tagir.

Insanmn istemli ve kararli bir bicimde kendi
canina kiymasi anlamina gelen intihar, ¢agimizin
en ciddi ve girift sorunlarindan birisidir. Modern
hayatta nefes almaktan yorulan insanoglunun her
gecen giin yagamdan kopmasi ve artan bir sekil-
de intihar egilimi gdstermesi, Islam toplumlarinin
da gelecegini tehdit etmektedir. insan1 intihara
stiriikleyen nedenler bir ¢irpida siralanamayacak
kadar ¢oktur ve onu intihardan koruyacak ted-
birler iizerinde de farkli bilim dallar1 tarafindan
uzun zamandir c¢alisilmaktadir. Bu makalede,
s0z konusu tedbirlerin dini referanslar esliginde
saglikli bir zihin diinyast gelistirmeye yonelik
olanlar1 tizerinde durulacaktir. Zira zihin kalip-
lar1 lizerinden yiiriimek ve modernizmin tesiriyle
gelisen birtakim hatali zihinsel kodlar1 dogrulari
ile degistirmek, intiharla miicadelede son derece
etkili bir yontemdir.

I. intihar Hakkinda Temel Dini Cerceve

Intiharin kanun ve din karsisinda sug olup
olmadigi, insanin dayanilmaz sartlar ya da ta-
hammiilii imkansiz acilar yaganmasi durumunda
kendi canina kiyip kiyamayacagi Eski Yunan fel-
sefecileri tarafindan tartistlmistir. 11ahi menseli
dinlerden Yahudilik ilke olarak intihar tasvip et-
mez. Ancak geleneksel Ibrani hukukunda intihar
edenin akli basinda iken bu fiili islemis olamaya-
cagina, dolayistyla sorumlu tutulmayacagina dair
genel bir anlayig vardir. Katliama, sirke ve zinaya
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zorlanma gibi olaganiistli durumlar kargisinda ise intiharin tercih edilmesi
takdire deger goriilmiistiir. Diger taraftan Hristiyan 6gretisi de intihara ke-
sinlikle karsidir. Saint Augustine ve Saint Thomas gibi Hristiyan biiyiikleri
hangi durum ve sart altinda olursa olsun intiharin tasvip edilemeyecegine
hitkmetmislerdir.!

Insanin suurlu bir sekilde kendi hayatina son vermesi, Is1am dininin te-
mel kaynaklari olan ayet ve hadislerle de yasaklanmis, ceza gerektiren bir
suc¢ olarak degerlendirilmistir. Akil ve biling kayb1 sonucu kisinin kendini
6ldiirmesi ise intihar olarak degerlendirilmez.

“Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret olmasi hali miistes-
na, mallarmizi aranizda batil yollarla yemeyin. Ve kendinizi éldiirmeyin.
Siiphesiz Allah, sizi esirgeyecektir.”? ayeti, tefsirinde ihtilaflar bulunmakla
birlikte, intiharin yasak sayilmasina dair en giiclii delil olarak sunulmakta-
dir. Ayette asil olarak baskasinin haksiz yere 6ldiiriilmesinden bahsedildi-
&i halde, bunun “Kendinizi 6ldiirmeyin.” seklinde ifade edilmesi, yasama
hakkinin korunmasina dair asli bir vurgu olarak kabul edilmektedir. Zira
kisinin hayati ile diger hayatlar arasinda fark yoktur ve biitiin hayatlar ayni
derecede korunmaya layiktir.?

“Kendinizi kendi ellerinizle tehlikeye atmaymn. ”* mealindeki ayet-i keri-
me de insanin canini tehlikeye atacak ve sonucunda 6liimiine yol agacak
davranislara girigmesinin yasakligindan bahseder.” Benzer sekilde, “Kim,
bir insani, bir can karsiligi veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak
karsuigr olmaksizin éldiiriirse, o sanki biitiin insanligi oldiirmiistiir. Kim
de bir insamin hayatim kurtarwrsa, sanki biitiin insanligi yasatmis olur.””®
ayeti, can dokunulmazlig1 baglaminda katillik kadar intiharin da yasakligi-
na isaret etmektedir.

Oliimii dilemek ve kolaylastirmak i¢in sdzlii ya da fiili ¢aba sarf etmek
Hz. Peygamber tarafindan da yasaklanmig bir davranistir. Bu konuda O
(s.a.s.) sOyle buyurur: “Sizden hi¢biriniz basina gelen bir sikintidan dolay:
oliimii temenni etmesin. Mutlaka bir temennide bulunacaksa séyle desin:
Allahim! Yasamak benim i¢in haywl oldugu siirece beni yasat, benim i¢in
oliim haywrly ise canimi al.””’

Hayati Hokelekli, “Intihar”, DIA, c. XXII, s. 351.

Nisa, 4/29.

Hayreddin Karaman ve digerleri, Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, DIB Yay.,
Ankara 2007, c. 11, s. 51.

Bakara, 2/195.

Bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, Istanbul 1979, c. 11, s. 1343-
1344.

Maide, 5/32.

Muhammed b. [smail Buhari, Sahihu’l-Buhdri, haz. Muhammed Nizar Temim-
Heysem Nizar Temim, Daru’l-Erkam, Beyrut 1995, “Merda”, 19.
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Kur’an’da “Aramizda 6liimii takdir eden biziz. Ve biz, éniine gegilebi-
leceklerden degiliz.”® buyrulur. Bu baglamda intiharin, “Allah’in verdigi
cani ancak O’nun alabilecegi ve 6liime ancak O’nun karar verebilecegi”
ilkesiyle ¢elismesinden dolay1 su¢ olarak degerlendirilmesi, konunun bir
baska boyutudur. Nitekim Allah Resulii (s.a.s.) Hayber Savasi’nda Islam
ordusu i¢inde savasan, yaralanan ama yarasinin acisina dayanamayip kili-
cmi gogsiine saplayarak intihar eden Kuzman isimli kiginin cehennemlik
oldugunu belirtmistir.’ Bir kiginin sehit olmasi beklenirken cehennemi hak
etmesine sebep olacak kadar agir bir su¢ tanimi, intihara dair dinin yakla-
stmini net bicimde gosterir mahiyettedir.

Intihar tipk1 cinayet gibi bizden 6nceki iimmetlerde de yasaklanmus bir
fiildir. Bu konuda Restlullah (s.a.s.) su 6rnegi verir: “Sizden énceki tim-
metlerden birinde yarali bir adam vardi. Yarasimin acisina dayanamadi-
gindan bir bigcak alp elini kesti. Adamin kan kaybindan élmesi iizerine
Yiice Allah, ‘Kulum kendisi konusunda benden daha acele davranarak ca-
mina kiydi. Ben de ona cenneti haram kildim.” buyurdu. "’

Psikolojik oldugu kadar sosyal bir nitelik tagiyan pek ¢ok olay gibi, inti-
harin anlami da toplumdan topluma degisebilmektedir. intiharin bazi yon-
leri/bigimleri tiim toplumlarda sorun olarak algilanirken, bu davranigin ne
Olciide kinandig1 veya kabul edildigi, kiiltiirel degerler ve inang sistemleri
tarafindan belirlenmektedir. Sosyal zorlayicilarin ve ruhsal hastaliklarin
karigimi olarak ortaya ¢ikan ruh agrisi, intiharlarin ¢ogunda goriilebilmek-
tedir.!" Ancak ac1 ve istirap igerisinde kivranan insanlar igin bile intihar
Islam’da mesru bir yol sayilmaz.

Dogrusu Islam dini insanmn bilingli bir bicimde hayatla bagini kesmesini
higbir sebeple onaylamaz. S6z gelimi Islam’a gore, kendini ulvi bir amag
icin feda etmek ya da cihat ad1 altinda intihar saldiris1 diizenlemek yasaktir.
Kisinin manevi bir durumu veya degeri elde ederek kurtulmasini saglamak
amaciyla dini bir téren esliginde kendini kurban etmesi yani adak intihar1
asla kabul edilmez. Onuruyla 6liimii segmek anlaminda “harakiri” yoktur.
Tyilesmesi imkansiz hastaliktan dolay1 doktorun tedavisini reddetmek veya
durdurmak anlamina gelen “6tanazi’ye miisaade edilmez. Matemden ya
da giinahtan kacis amaciyla gerg¢eklesen arinma gayeli intiharlar ve yardim
cagrisina cevap vermeyenlerden 6¢ alma duygusuyla islenen agresif inti-
harlar da Islam’a gére yasaktr.

Niyeti ne olursa olsun intihar eden kimsenin dinden ¢ikmis sayilma-
yacagi, ancak biiyiik giinahlardan birini islemis olacagi hususunda Islam

8 Vakia, 56/60.

? Buhari, “Megazi”, 39.

19 Buhari, “Ehadisii’l-Enbiya”, 50.

1l Kemal Sayar, “Toplumsal ve Ruhsal Dinamikleriyle Intihar”, IV, Din Surasi, Ankara
2009, s. 728.
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alimleri goriis birligi igerisindedir. Intihar edenin cenazesinin diger cena-
zeler gibi yikanacag1 ve Miisliiman mezarligina gomiilecegi konusunda da
fakihler arasinda ittifak mevcuttur. Ancak boyle bir kisinin cenaze namazi-
nin kilmip kilmamayacagi meselesi ve intihar tesebbiisiiniin cezay1 gerek-
tirip gerektirmedigi konusu tartigilmustir.'?

IL intihara Sebep Olabilecek Diisiince Kaliplar

Sekli ve gayesi ne olursa olsun, bir insanin intihara giden basamaklari
sosyo-kiiltiirel nedenlerle tirmandigi ve son adimlari psikolojik etkenlerle
attig1 bilinmektedir. Intihara gotiiren risk faktorleri kompleks bilesimler
sunmakta, cogu zaman agin tam olarak ¢oziimlenmesi miimkiin olama-
maktadir. Intihar s6z konusu edildiginde alkol ve uyusturucu kullanimin-
dan psikiyatrik ve fiziksel hastaliklara, ailevi dokudan genetik yapiya,
cocukluk donemi yagantilarindaki olumsuzluklardan yetiskinlikteki inang
yoksunluguna, siddetten psikososyal destek zafiyetine kadar pek ¢ok sebep
siralanabilir.’* Bu sebepler arasinda hazirlayici/temel nedenler oldugu gibi
kamgilayici/tetikleyen nedenler de vardir.'

Intihara niyetlenen kisinin i¢ diinyasinda s6z konusu sebeplerin her bi-
rini algilama ve anlamlandirma siire¢leri vardir. Bu siiregler zihin kodlar
esliginde yiiriimektedir. Insan diinyay1 tanirken, hayati anlamlandirirken
ve kendisini degerlendirirken kiigiik yaslardan itibaren i¢inde bulundugu
zaman ve mekana bagli olarak gelisen zihin kodlarimi kullanmaktadir. Bu
kodlar iyi ile kotiiyii, giizel ile ¢irkini, dogru ile yanligi ayirt etmede birer
stizgec gorevi gormekte, karara varmada kisiyi derinden etkilemekte, dav-
raniglarini yonlendirmektedir. Nitekim dini zihniyet 6rlintiileri, inananlarin
hayatinda bir bakis a¢is1 ve yaklagim bi¢imi gelistirir. Olaylar agiklarken
bu bakis agisin1 ve yaklasim tarzini yansitan dini kavramlar kullanilir.
Olaylarin meydana gelisine, kaynagina ve gerisindeki giice iliskin agikla-
malar1 anlamli kilan da bu kavramlardir.'s

Bu ¢aligmada modern zamanlarin {iriinii olan ve intihar1 kolaylastirdig:
disiiniilen baz1 zihinsel kodlar lizerinde durulacaktir. Kanaatimizce, ¢arpik
birer zihniyet iiriinii olan ve dini referanslar esliginde dogrulariyla degisti-
rilmesi Onerilen bu kodlarin tespiti ¢oziimde etkili rol oynayabilir.

12 Hokelekli, “Intihar”, c. XXII, s. 352.

13 Bkz. Betiil Cetintulum, Dini Yonelim, Intihar ve Intihara Yonelik Tutumlar,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Adnan Menderes U. Saglik Bilimleri Ens., Aydin
2013, s. 15-17.

4 Bedri Katipoglu, “Din Psikolojisi Acisindan Intiharin Psikanalizi”, Uluslararasi
Sosyal Aragtirmalar Dergisi, 2015, c. VIII, sy. 39, s. 1069.

15 Bkz. Talip Kiiciikcan-Ali Kose, Dogal Afetler ve Din, ISAM Yayinlari, Istanbul
2000, s. 70; Mustafa Kog, “Dinsel Yénelim ile Yasamu Siirdiirme Nedenleri Iliskisi:
Ingiltereli Miisliiman-Tiirk Diasporas1 Uzerine Bir Saha Calismasi”, Hitit Unv.
Ilahiyat Fak. Dergisi, 2013, c¢. X1, sy. 23, s. 155-181.
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1) insan Ancak Maddi ihtiya¢larim Karsilamakla Mutluluga Erer.

Modern diinya, ¢cepecevre kusattig1 insana soyle seslenir: “Her sey para
etrafinda doner. Maddi refaha kavusmak i¢in durmaksizin ¢alis ve ¢ilginca
harca. Haz pesindeysen gel, al, kullan, at. Begenmediysen degistir! ihtiyaci
degil arzularmi 6ncele. Sen buna degersin. Asla azla yetinme!”

Oysa insan maddi ihtiyaglarinin ¢ok Stesinde manevi 6zellikleri ile var
olan ve manevi anlamda doyum saglamadik¢a mutlu olamayan bir varlik-
tir. Maneviyatin temelinde ise, iyiligi yaratan, giiciiyle insana destek olan,
onu yalniz birakmayan, nimetleriyle onun hayatini kolaylastiran, goren,
gbzeten ve yaptiklarini karsiliks1z birakmayacagini vadeden bir Yiice Kud-
ret, Allah vardir.

Maneviyata deger vermek, maddiyattan ziyade manevi ihtiyaglarin kar-
silanmasini onemsemek, ibadet ile ruhu beslemek kisiyi giiglendirmekte ve
intihara kars1 korumaktadir. Insanlarin Allah’mn varligini i¢ diinyalarinda
hissetme diizeyine gore intihar davraniglarinda etken faktor olan 6z saygi,
umutsuzluk, depresyon ve intihar olasiliklar1 farklilasmaktadir. Buna gore
Allah ile i¢sel temas kuran, ona sigman ve giivenen, onu sik sik hatirlayan
genglerin ruh sagliklari daha iyi durumdadir.!® Ama hayattaki anlam arayi-
sina cevap bulamayan, amag, deger ve ideallerle varligin1 anlamli kilama-
yan, bir diger deyisle varolussal bir bosluk i¢inde olan kisilerde stres ortaya
cikmakta ve bas edilemez stres intihara siiriikleyebilmektedir.!”

Dua yoluyla yiiregini ferah, zihnini berrak tutma cabasinda da benzer
bir durum s6z konusudur. Dua etme siklig1 ve duaya olan inang arttikca
intihardan uzaklasma da artmaktadir. Kendi acizliginin, ¢aresizliginin far-
kinda olan ve Allah’in yardimina giivenerek dua eden kisi, umutsuzluk ve
benzeri olumsuz duygularla daha rahat basa ¢ikabilmektedir.'®

2) insan Omrii Oliimle Sonlanir ve Otesi Yoktur.

Ahireti dikkate almayan ve 6mrii 6liimle sona erdiren bir bakis, intiha-
ra zemin hazirlayabilir. Zira bu sayede yasadigi ama arzulamadigi her ne
varsa 0liim sayesinde ondan kurtulabilecegini, sonrasinda ise bir daha bu
gergekle yiizlesmek durumunda kalmayacagini diisiinen insan zihni, inti-
har1 onaylayabilir.

Oysa hayati anlamlandirmada 6mrii sonsuza dek uzayan bir yolculuk
olarak gérmenin 6nemi biiyiiktiir. Oliimii iki hayat arasindaki kap1 olarak
algilayabilmek, ilk hayatin yansimalarinin ikinci hayatta insanin karsisina

16 Zuhal Agilkaya, “Intihar ve Din: Intihar Girisiminde Bulunanlar Uzerine Empirik Bir
Arastirma”, MU. [lahiyat Fak. Dergisi, 2010, sy. 38, s. 181.

7 Irkin Yalom, Varolus¢u Psikotereapi, ¢ev. Zeliha Babayigit, Kabalc1 Yayinevi,
Istanbul 2001, s. 661.

18 Asim Yapici, Ruh Saghgi ve Din: Psikososyal Uyum ve Dindarlik, Karahan Yay.,
Adana 2007, s. 311.
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¢ikacagina dair bir inang gelistirmek, diinya ve ahiret hayatlarini bir biitiin
olarak degerlendirme bilincine sahip olmak intihari 6nlemede etkili olabi-
lir.

Dinin temel referanslari sayesinde insanin bosuna yaratilmadigini, ba-
sibosluga terk edilmedigini, her nefsin 6limi tadacagini ama sonsuz bir
hayat icin yeniden diriltilecegini bilmek, kisinin hayatina pozitif anlam
yiiklemesini kolaylastirmaktadir. “Ben kimim? Nerden geldim? Nereye gi-
diyorum? Hayatta var olma amacim ne?” gibi sorular bu sayede cevap bul-
makta, hayat yasanilir olmaktadir. Boyle bir insan1 Kur’an-1 Kerim soyle
tasvir eder: “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla, bir de mallar, canlar
ve tiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele. Onlar,; baslarina
bir musibet gelince, ‘Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aitiz ve siiphesiz
O’na donecegiz.’ derler. "’

Diger yandan ahiret hayatinda inanan ve iyi amellerde bulunan kisilerin
miikafatlandirilacagina, inanmayan ve kotiilik iireten kisilerin ise ceza-
landirilacagina dair inang, yasam motivasyonunu giiclendiren bir etkiye
sahiptir.

Bu noktada, hayatin imtihan oldugu, kaderin insan1 kusattig1 ve tevek-
kiiliin vazgegilmezligi de koruyucu inang ve zihin kaliplar1 olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Kur’an, bu kaliplar1 olusturma adina sunlar1 sdyler: “O,
hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak igin oliimii ve hayati ya-
ratandw: O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayandir. " “Olur ki hosunuza
gitmeyen bir sey, sizin i¢in haywrlidir ve olur ki, sevdiginiz sey de sizin igin
bir kotiiliik dogurabilir. Allah bilir, siz bilemezsiniz. "

3) insan Kendi Bedeni Uzerinde Simirsiz S6z Hakkina Sahiptir.

Modernizm, insana “Kainatin merkezinde sen varsin. Sen her seyin sa-
hibi, kontrolorii ve efendisisin. Bedenin senindir. Bedenine ait tiim karar-
lar1 da ancak sen alirsin.” diye seslenir. Bu 6gretilerin dogrulugunu kabul
eden insan ise, diledigi sekilde yasama ve yasamini sonlandirma 6zgiirli-
giine sahip olduguna inanr.

Oysa Islam’a gore yerlerde ve goklerde her ne varsa Allah’indir. Can-
larin sahibi de Allah’tir ve bedenlerimiz bize sadece emanettir. Allah Re-
suli’niin “Bedeninin senin tizerinde hakki vardwr. ** ifadesi, bedenin insan
i¢in emanet oldugu gergegine isaret eder. Dolayisiyla insan, bedeni {izerin-
de diledigince tasarrufta bulunma hakkina sahip degildir.

19 Bakara, 2/155-156.

20 Miilk, 67/2.

2l Bakara, 2/216.

22 Buhéri, “Savm”, 54; Miislim, el-Cdmiu s-Sahih, (Nevevi Serhi ile birlikte), c. I-XIX,
haz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1995, “Siyam”,
182.
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Evet, insan degerlidir ama bu degeri ona bahseden bir Yaratict vardir.
O (c.c.), canin dokunulmaz olduguna hiikkmetmis, can giivenligine ve ha-
yat hakkina riayeti emretmistir: “Kim bir miimini kasten éldiiriirse cezast,
icinde ebedi kalmak iizere cehennemdir. Allah ona (kasten 6ldiirene) gazap
etmistir, lanet etmistir ve cok biiyiik bir azap hazirlamigtir. % 1slam alim-
leri de dinin gayesinin “zarirat-1 diniyye” diye adlandirilan “bes unsuru”
korumak oldugunda ittifak etmislerdir: Can, mal, 11z, inang ve nesil. Bu bes
unsur, yeryiiziiniin miikerrem varligi olarak® diinyaya gelen her insanin
ihtiyaglar hiyerarsisinde ilk basamaklar1 olusturdugu gibi, hiirmete layik
yani dokunulmaz olan degerlerinin de temelini teskil eder. Dolayisiyla in-
san, kendi cani bile olsa arzu ettigi zamanda ve istedigi bicimde ona kiyma
hakkina sahip degildir.

Diger taraftan akil sahibi her birey, canin1 korumak kadar aklini da ko-
rumakla yiikiimliidiir. {1ahi vahye muhatap olan insanoglu, akli ve iradesi
ile bu vahye tabi olma, diinyadaki tercihlerini iyiden ve iyilikten yana kul-
lanma, kotiiye ve kotiiliige engel olma potansiyeline sahiptir. Elbette bu
potansiyelin agiga ¢ikmasi “aklini korumasina” baghdir. “Ey iman eden-
ler! Icki, kumar, (tapinmaya mahsus) dikili taslar, fal ve sans oklar: birer
seytan isi pisliktir, bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.”” ayeti,
akli devreden ¢ikaran her tiirlii etkenle ilgili olarak yorumlanabilir. Nite-
kim ayette gegen ve igki seklinde terciime edilen “hamr” kelimesinin Hz.
Omer tarafindan “Hamr, akli 6rten her seydir.” seklinde izah edilmesi, dik-
kat gekicidir.26 Insan1 rehavete sevk eden, gevseten, irade giiciinii zayiflatan
ve aklii alarak intihar gibi bir durumu kolaylastiran her tiirlii unsur bu
yasak kapsaminda degerlendirilebilir.

Allah’mn, insandan bedenini ve aklini korumasini talep etmesi, intihara
giden yolu tikayacak niteliktedir. Bir diger deyisle, bedeninin sahibi degil
emanetcisi olduguna dair bir biling diizeyine sahip olmak, intihar i¢in bir
korunma kalkani olusturabilir.

4) Yalmzlik Ozgiirliiktiir.

Modernlesmenin insani bireysellestirdigi, toplumsal destekten yoksun
kalan modern insanin kendisini her gegen giin daha da yalniz hissettigi
bir gercektir. Oysa saglikli bir sosyal baglanma, insanin en temel ihtiyag-
larindan birisidir. Sosyal sermayemiz, finansal sermayemizden ¢ok daha
degerlidir. Haz ve ¢ikarlarinin pesinde kosarken her gecen giin daha da
bencillesen modern insan, sosyal baglarini yitirdik¢e daha giivensiz, kor-

23 Nisa 4/93.

2 fsra 17/70.

2 Maide 5/90.

26 Buhari, “Esribe” 2, 5; Miislim, “Tefsir”, 32-33.
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kak ve mutsuz bir hale gelmektedir.”’

Yalnizlig1 6zgiirliikle eslestiren ve yiicelten modernist diisiince kalip-
lar1, insan1 ¢evresinden kopararak bir basina birakmasi ve ekran karsisina
kilitleyerek sosyal iliskilerden sogutmasi sebebiyle intihar i¢in risk faktorii
olusturur. Nitekim yalniz yasamanin ve bunun sonucunda gelen muhtemel
tecrit edilmislik duygusunun timitsizligi ve sevgisizligi beraberinde getire-
bildigi, dolayisiyla intihar davranigini kolaylastirdigi ¢esitli aragtirmalarda
dile getirilmektedir.?®

Modern diisiincenin aksine Islam, sosyal hayata ve miiminlerin birlik-
teligine biiyiilk onem veren, hayatin her anina niifuz eden, toplumun bii-
tiin kilcal damarlarinda dolasan ve inananlar1 bulusturan bir dindir. Islam,
Miisliimanlar1 daima yardimlagmaya, paylasmaya, desteklesmeye davet
eder; cemaatle namaza ve topluca hacca ¢agirir. Bu sayede Ozgiirligi
toplumsal hayatta bulan, bir diger ifadeyle toplumun, 6zgirliigiinii sinir-
lamadigini aksine kendisine nefes alma imkan1 agtigini fark eden bir insan
hedefler. Itikaf gibi kisa siireli ibadetler disinda, kendini Allah’a adamak
adima bile bir kenara ¢ekilmeyi ve uzun siire yalnizlasmayi kabul etmeyen
Hz. Peygamber,”” “Ruhbanlik bize (Miisliimanlara) emredilmedi.” der.>
Aksine O (s.a.s.), insanlarin arasina karigsan ve onlardan kaynaklanan sikin-
tilara sabreden miimini 6ver.*!

Arastirmalara gore, sosyal destek mekanizmalarindan mahrum olan, ai-
diyet ve baglanma duygusu gelistiremeyen insanlarda intihar egilimi art-
maktadir. Sohbet ve ders gruplarinin, mevlid, cuma ve Yasin okumalari
gibi dini-sosyal aktivitelerin, kisacas1 dinin bulusturdugu dostluklarin bu-
lundugu yerlerde, intihar oranlar1 diismektedir. Bir baska ifadeyle, teolojik
olarak saglikli yapilanmis olan dini grup ve cemaatler, mensuplarina sag-
ladiklar1 sosyal entegrasyon sayesinde intihara karsi koruyucu bir faktor
olusturmaktadir.*

Diger taraftan, kisinin sevgi ve saygi gosterdigi insanlarin onun umut-
suzluk ve yalmzlik dénemlerinde yardim arayisina nasil cevap verdigi,
intihar davranmigimin sekillenmesinde belirleyici olabilir. Cevresindekiler,
kisinin 1stirabina, konugma arzusuna, i¢ini dokme ihtiyacina kayitsiz kala-
rak onun yasadig caresizlik ve kimsesizlik hissini tirmandirabilirler.®* Bu

27 Bkz. Nevzat Tarhan, “Soylesi”, Din ve Hayat, 2016, sy. 28, s. 36-37.

% Bkz. Aysegiil Batigiin, “Intihar Olasiligi: Yasam Siirdiirme Nedenleri, Umutsuzluk
ve Yalnizlik A¢isindan Bir Inceleme”, Tiirk Psikivatri Dergisi, 2005, sy. 1, s. 29-39.

2 Mislim, “Styam”, 186-187.

30 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul trz., c. V1, s. 226.

31 Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Beyhaki, , es-Stinenti ’I-kiibrd, c. 1-X, tahk. Muhammed
Abdiilkadir Ata, Mektebetii Dari’1-Baz, Mekke 1994, c. X, s. 149.

32 Agilkaya, a.g.m., s. 176.

3 Sayar, a.g.m., s. 731.
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baglamda Miisliimanin bir diger Miisliimani yalniz birakmamasi gerekti-
gini hatirlatan dini uyarilar, pek ¢ok hata gibi intiharin 6nlenmesinde de
anlam tagiyacaktir. S6z gelimi Hz. Peygamber soyle buyurur: “Miisliiman,
Miisliiman i kardesidir. Ona zulmetmez, onu yardimsiz ve yalniz basina
bwrakmaz. Kim din kardeginin bir ihtiyacini giderirse, Allah da onun ihti-
yacu giderir. Kim bir Miisliimanin bir stkintisini giderirse, Allah da onun
kiyamet sikintilarindan birini giderir. Kim bir Miisliimanin kusurunu orter-
se Allah da kryamet giinii onun kusurunu orter.

Su halde sosyal baglarin giiclii olmas1 ve aile, akraba, komsu iligkile-
rinin saglikli yiiriimesi, intihar1 6nleyici bir nitelige sahiptir. Bu noktada
saglam aile baglarmin alt1 ¢izilmelidir. Bilhassa gencler i¢in sorunlarla bas
edebilme ve kimligini inga etme siire¢lerinde aile destegi son derece 6nem-
lidir. Zira dikkatten uzak tutulmamalidir ki, Diinya Saglhk Orgiitii verile-
rine gore, intihar 10-24 yas arasi genglerde 6liim nedenleri arasinda ikinci
sirada gelmekte, Tiirkiye’deki veriler de intihar sonucu 6limlerin biiylik
kisminin 15-19 yas arasi genglerde gergeklestigini dogrulamaktadir.®

Sonug

Birbiri i¢ine gegmis karmasik siireglerin ve kiiciiklii biiyiiklii travmala-
rin ortak iirtinii olan intihar, normal bireylerden agir ruh hastalarina kadar
genis bir rneklem grubunda rastlanabilen gok degiskenli bir olaydir.*® in-
tihar, bazen maddi ve manevi kayiplara katlanamamanin sonucudur. Bazen
hayatin ger¢eklerinden kacgis amaciyla, bazen 6nceden 6len bir kimseyle
birlesme ve bulusma arzusuyla, bazen de ¢evreyi kontrol ve tehdit etme
gidiisiiyle gerceklesir. Kimi zaman ulvi gayeler adina kendini feda etme
iddiasi, kimi zaman ise, yalnizlik, sevgisizlik ve kimsesizlik duygusu inti-
hara siiriikleyebilir.?” Sebep ne olursa olsun sonug aynidir ve acidir. Bugiin
diinya niifusunu bilhassa da gengligi tehdit eden bir olgu olarak intihar,
kendisiyle ¢ok yonlii miicadele edilmeyi hak etmektedir.

Intihar olaylarmin bu denli artmasinda fiziksel/somut faktérler kadar zi-
hinsel/soyut faktorlerin de rolii vardir. Maneviyattan uzaklasmayi, insani
ve kainati sadece maddi boyutuyla ele alip kabul etmeyi dngéren modern
diinya goriisii, insanliga empoze ettigi baz1 zihin kaliplartyla maalesef in-
tihar olgusunu beslemistir. Bencilligi, kibri, hazz1 ve hirsi, tiiketim ¢1lgin-
ligin1, sorumsuzlugu, menfaatperestligi asilayan bu zihin kodlari, modern

3% Mislim, “Birr ve Sila”, 58; Tirmizi, “Huddd”, 3.

35 Giilsen Unlii-Zeynep Aksoy-E. Ece Ersan, “Intihar Girisiminde Bulunan Cocuk ve
Ergenlerin Degerlendirilmesi”, Pamukkale Tip Dergisi, 2014, sy. 7,s. 177.

3 Burgin Giirkan-Giilay Dirik, “Universite Ogrencilerinde Intihar Diisiince ve
Davranislari ile Tliskili Faktorler: Yasami Siirdiirme Nedenleri ve Bas Etme Yollar1”,
Tiirk Psikoloji Yazilari, Aralik 2009, c. XII, sy. 24, s. 59.

37 Sayar, a.g.m, s. 729-730.
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zamanlarin insanin1 yalnizlagtirmis ve mutsuzlastirmistir. Bu durum ise
intihara gidisi hizlandirmaktadir.®®

Arastirmalarda, intihar olasilig1 ile dini ve ahlaki gerekgeler arasinda
ters yonli bir iligki olduguna, dini inanglarin, 6zellikle de ahiret inancinin
intihan degerlendirmede dikkate alinmasi gerektigine, dini yandaslarin ve
giiclii dini altyapilarin bulundugu yerlerde dinin intiharlar1 engellemede
daha etkili olduguna ve Tiirkiye’deki diislik intihar oranlarinda aile bagla-
rinin ve dini inanglarin yogun tesirine igaret edilmektedir.® Bu, intihar ile
miicadelede dini arglimanlardan faydalanmamiz gerektigini gostermekte-
dir.

Ailenin giiclendirilmesi, aile bireylerinin sayginliginin korunmasi, go-
cuklarda 6zsayg1 ve deger bilincinin kiigiik yaslarda olusturulmasi, kadin-
larin siddet ve istismardan korunmasi, genglerin alkol, kumar ve uyustu-
rucu gibi bagimliliklarin pengesine terk edilmemesi,* biitiin bunlar yapi-
lirken de dinin ve kiiltiirel degerlerin gii¢lii desteginin alinmasi intiharla
miicadelede son derece 6nemlidir. Insanin kendisini tanimasi, hayatini
anlamlandirmasi, Rabbiyle bagini giiclendirmesi ve karsilastig1 sorunlara
manevi birikimleriyle ¢oziim {iretebilmesi intihar1 6nleyebilir. Sonugta her
insan, kendisini yok etmesine miisaade edilemeyecek kadar 6zel, hayat ise
kendi kararimizla sonlandirilamayacak kadar degerlidir.
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VEDA HUTBESI'NDEK|
TEMEL PRENSIPLER VE
KUR'ANT TEMELLERI
MAJOR PRINCIPLES IN
FARE WELL SERMON AND
THEIR QURANIC GROUNDS

ADNAN ADIGUZEL
DOG. DR.
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0z

Hz. Muhammed (s.a.s.) vefatindan (11/632) yaklasik
i¢ ay kadar dnce hac ibadetini eda etmek i¢in Mek-
ke’ye gitmistir. Onun Miisliimanlari da hacca daveti
iizerine on binlerce Miisliiman da o y1l hac mevsi-
minde Mekke’ye akin etmislerdir. Onun bu hacci igin
Veda hacci, burada yiiz bin kisi civarinda Miisliimana
yaptig1 konugmaya da Veda hutbesi denilmistir. O,
burada 23 yillik peygamberlik dénemi boyunca teblig
ettigi temel esaslar1 ana hatlarryla 6zetlemistir. Bu
esaslar ayn1 zamanda biitiin insanlar i¢in evrensel
temel prensipler niteligindedir.

Bu ¢alisma, Hz. Muhammed’in Veda hacci esnasin-
daki gesitli konugmalarinda belirtmis oldugu temel
prensiplerin, onun peygamberlik hayat: boyunca
Allah’tan kendisine vahyedilen Kur’an’a dayandigi
tezinden hareket edilerek ortaya ¢ikmistir. Bu ger-
cevede Veda hutbesi olarak ifade edilen bu konus-
malarda ele alinan temel konular ve prensiplerin
Kur’an’daki karsiliklari tespit edilmeye ¢alisilmigtir.
Bunun i¢in 6nce Veda hutbesi metninde yer alan ana
konular bagliklar haline getirilmis, sonra da basliklar
halinde belirlenen prensip ya da konunun Kur’an’da-
ki karsilig1 tespit edilmeye calisilmistir. Anlatilan her
prensip ve konunun igerik yoniinden Kur’an ayetleri
ile ortakligina dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Veda hutbesi,
Islam’m temel prensipleri, Temel insan haklar.

ABSTRACT

Prophet Mohammed (saws)
went to Mecca to perform
the rites of his pilgrimage
about three months before
his death (11/632). Upon
hearing he was going on a
pilgrimage to Mecca (hajj),
tens of thousands of Muslims
rushed to Mecca during the
hajj season. That pilgrimage
of the prophet’s was called
the Farewell Pilgrimage and
his address to an audience of
about one hundred thousand
Muslims was called Farewell
(Last) Sermon. In his sermon
here, he delivered a concise
sermon, outlining major
points that he had preached
during his 23-year prophetic
mission.

The main argument of the
present paper is that the
basic principles outlined by
Mohammed (saws) in the
Farewell Sermon were based
on the Quran, which was
revealed to him during his
prophetic mission. With this
in mind we tried to determine
the correspondences of the
basic points and principles in
the Farewell Sermon to rev-
elations in the Quran. To this
end the main issues in the
text of the Farewell Sermon
were grouped under headings
and then the principles or
issues that the headings refer
to were compared with their
possible correspondences in
the Quran. Each principle
and topic mentioned in the
sermon was showed to have
common grounds with the
Quranic revelations in terms
of their content.

Keywords: Hz. Mohammed,
The Farewell Sermon, Basic
principles of Islam, Basic
human rights.
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Giris
z. Muhammed (s.a.s.)’in Mekke’de 610
j~ yil1 Ramazan Ayi'nda ilk vahyi almastyla
ayatinda yeni bir donem baglamistir. O
giinden itibaren onun hayatinin akisini kendisine
vahyedilen ayetler belirlemeye baslamig, konus-
malar1, davraniglar1t ve hedefleri ayetlerle cer-
cevelenmistir. O, kendisine vahyedilen ayetleri
ulastig1 herkese acik ve dogru bir sekilde anlat-
maya gayret etmistir. O, tebliginin anlasilip ka-
bul edilmesi i¢in insanlar1 ikna etmek ve ayetlere
gore kigisel ve sosyal hayatta gerekli degisimin
gerceklesmesini saglamak icin var giiciiyle calis-

mistir.

Peygamberlik gorevi genel anlamda, Allah’in
muradini insanlara duyurmak ve buna gore dog-
ru yasam seklini insanlara model olarak goster-
mektir. Hz. Muhammed (s.a.s.) de bu gorevi ifa
edebilmek i¢in, hem kendisine vahyedilen ayet-
leri teblig ve tebyin etmis, hem de sz, davranis,
diisiiniis, tavir, hal ve hareket olarak bu ayetlerin
gereklerini en miikemmel sekilde gostermistir.
O, vahyin baglangicindan vefatina kadar devam
eden donemde kendisine vahyedilen ayetler dog-
rultusunda davetine icabet eden miiminlerle bir-
likte, toplumsal yapiy1 tamamen kusatan yeni bir
anlayis ve hayat tarzi olusturmustur.

Islamiyet’in geldigi donemdeki yasam tarzi,
Kur’an-1 Kerim ve Miislimanlar tarafindan ‘ca-
hiliye’ sifati ile anilirken,' bahsedilen doneme de
‘céhiliye ¢ag1’ denilmistir.? Bu nitelendirmenin en
onemli sebebi, o donemde insanlarin genellikle
Allah’1 hesaba katmadan yagamalari, hemen her
yerde ekonomik, sosyal, siyasal giice dayali bir
keyfiligin en belirleyici etken olmasidir. Oyle ki

I Al-i imran, 3/154; Maide, 5/50; Ahzab, 33/33; Fetih,
48/26.

2 Bu konuda bkz. Mustafa Fayda, ‘Cahiliye’, DIA,
Istanbul 1993, c. VII, s. 17-19; Cevad Ali, e/-Mufassal
fi tarihi’l-Arab kable’I-Islam, Bagdat 1993, c. 1, s. 37;
Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye
Cagi, Ankara 1957, 86 vd.
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bu déonem insanin, insan olarak degerinin yok sayildigi, en dnemli ve hatta
tek degerin, ekonomik ve sosyal anlamda gii¢ sahibi olmaktan gectigi bir
zaman dilimidir. Hz. Muhammed, cahiliye toplumundaki insanlara yeni
bir ruh, yagam sekli ve hedef gostermis; onun davetinin kabuliiyle Hicaz
bolgesinde yeni bir hayat ve yeni bir toplumsal yap1 inga edilmistir. Artik
insanlarin davranis sinirlarimi vahiy kaynakli kurallar ve ilkeler belirlemis;
bunun da 6tesinde onlara biitiin zamanlara, mekanlara ve insanlara yonelik
hedefler gosterilmistir.

Hz. Muhammed (s.a.s.) vefatindan yaklasik ii¢ ay kadar 6nce, hac ibade-
ti icin Mekke’ye gitmistir. Onun hicretten sonra ilk defa hacca gidecegini
ilan etmesi ve insanlari da bu hacca katilmaya davet etmesiyle® Arabistan
Yarimadasi’nin her yaninda bulunan Miisliimanlar da Mekke’ye akin et-
mislerdir. Restlullah’in yiiz bin kisiden fazla* Miisliimanla birlikte ger-
ceklestirdigi bu hac ‘Veda hacci’ olarak anilmig, bu hac esnasinda yapmis
oldugu konugmaya da ‘Veda hutbesi’ denilmistir.

Hz. Muhammed (s.a.s.), Veda hutbesi olarak bilinen konusmasinda
adeta 23 yillik tebliginde ortaya koydugu temel prensipleri ana hatlariyla
sunmustur. Aslinda onun burada ortaya koydugu her prensip, daha once
kendisine vahyedilen ayetlerin geregi olarak teblig ettigi ve hayata gegir-
digi ilkelerden bagka bir sey degildir. Bu ¢alismanin hedefi de, onun Veda
hutbesinde Miisliimanlardan istedigi temel Islami istek ve uygulamalarin
Kur’an’daki temellerine isaret etmektir.

Kur’an’da pek ¢ok yerde peygamberin gorevinin kendisine vahyedilen
ayetleri duyurmak oldugu hatirlatilmistir. Peygambere yapilan saldirilar ve
yalanlamalar da, onun vahyi teblig ve ona gore hareket ediyor olmasindan
dolay1 Allah’1 inkar ve vahyi reddetmek olarak degerlendirilmistir.’ Bu an-
lamda Restilullah’t savunan bir ayette, onun kendi hevasindan bir seyler
uydurmadigi, her ne soylilyor ve teblig ediyorsa ancak kendisine vahyedi-
len ilahi belgeye gore hareket ettigi vurgulanmistir.® Aslinda tarih boyun-
ca biitiin peygamberler de ayn1 gorev i¢in segilmislerdir. Dolayisiyla Hz.
Muhammed, peygamberler silsilesinin son halkas1 olarak dnceki peygam-
berlerin yolunu devam ettirmekle gérevlendirilmistir.” Onceki peygamber-

3 Muhammed b. Omer b. Vahid Vakidi, Kitabii’l-megdzi, Marsden Jones, Oxford
University Press, London 1966, c. 111, s. 1088, 1089.

Veda haccina katilanlarin sayist ile ilgili, farkli rakamlar verilmektedir. Bkz.
Muhammed Hamidullah, isidm Peygamberi, gev. Salih Tug, irfan Yaymlari, Istanbul
1980, c. 1, s. 297. Ayrica bkz. H. Ahmet Ozdemir, ‘Son Peygamberin (s.a.s.) Son
Mesaji Olarak Veda Hutbesi’, Din Ilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2005, c. V,
sy. 1, s. 100.

5 En’am, 6/33.

¢ Necm, 53/1-4; Nahl, 16/44.

7 Ahkaf, 46/9; Bakara, 2/136; En’am, 6/84.
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ler® gibi o da Allah’in kendisine vahyettigi ayetlere gore hareket etmekle
miikelleftir ve bu miikellefiyetini yerine getirmistir. Bundan dolay1 Kur’an
Hz. Peygamber'e itaat etmeyi, Allah’a itaat etmek olarak kabul etmistir.’

Hz. Muhammed, Allah’in Kur’an’da kendisine bildirdiklerini eksiksiz
olarak duyurmus ve geregini yerine getirmistir.'® Onun uygulamalarina
Siinnet denilir ve bu kelime ile anlatilmak istenilen dncelikle; sozli ve fiill
olarak hayatin her alaninda Kur’an’in pratige aktarilmis seklinden baska
bir sey degildir. Ciinkii onun s6z ve fiilleri, dogrudan dogruya Kur’an’a
dayali olarak ya da onun Kur’an’dan aldig1 bir ilham ve ruhla ortaya konul-
mustur.'! O, Allah tarafindan verilen gérevinin geregi olarak,'” kendisine
vahyedilen ayetleri insanlara idrak seviyelerine gore sozlii ve fiili olarak
aciklamistir.”® Sonugta Hz. Peygamber'in siinneti, dogrudan metin olarak
olmasa da mana olarak Kur’an’a dayanmaktadir. Hz. Muhammed (s.a.s.)
s0z ve fiilleriyle, ya Kur’an’daki miicmel konularin agiklamasini yapmis
ya da muhtasar olarak anlatilmig bir konunun agilmasini ve daha agik hale
gelmesini saglamistir. Sonug olarak Peygamberimizin s6z ve fiilleri ya
dogrudan dogruya, ya da anlam olarak Kur’an’a dayanmaktadir. Bu agidan
bakildiginda onun soz ve fiillerinin Kur’an’in agiklamasi mahiyetindedir.'*

Hz. Muhammed (s.a.s.), peygamberlik hayat1 boyunca her adimin1 ken-
disine vahyedilen ayetlere gore; bu ayetlere ters diismeyecek sekilde at-
mistir. Dolayistyla Hz. Peygamber'in ortaya koydugu hiikiimler, Kur’an’da
bildirilen genel anlayis ve prensiplere uygun olarak ortaya konulmustur.
Zaten olmasi gereken de Hz. Peygamber'in Allah’in elgisi olarak insanla-
ra birtakim agiklamalar yaparken, teblig ederken ya da hiikiimler verirken
kendisine vahyedilen ayetlere dayanarak'> ve ayetlere kiyaslar yaparak;
ayetlerde anlatilan genel, temel ilkelere gore hitkmetmesidir.!® Bundan do-
lay1 sadece Allah’a kulluk eden bir miimin olmak, Hz. Peygamber'in ortaya
koydugu hiikiimleri tereddiitsiiz kabul etmeyi gerektirmektedir.'”

8 Ahzab, 33/2; Sad, 38/70; Ahkaf, 46/9; Hakka, 69/44-47.

% Nisa, 4/80; Fetih, 48/10; Necm, 53/1-4.

10 Maide, 5/67; Ahzab, 33/39.

I Ebf Ishak Ibrahim b. Mfisd b. Muhammed Satibi, el-Muvdfakat, ¢ev. Mehmet
Erdogan, iz Yaymcihik, Istanbul 1999, c. 1V, s. 4; Selahattin Polat, ‘Islam’in
Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri’, Kutlu Dogum Sempozyumu, 2001, 2. baski,
TDV Yayinlari, Ankara 2008, s. 21.

12 Nahl, 16/44.

13 Fatih Tok, ‘Peygamberimizin Kur’an’dan iktibaslari’, II. Lisans Ustii Calismalar
Kongresi Bildiriler Kitabt IV, edit. Umit Giines, Istanbul 2003, s. 1068, 1069.

14 Satibi, Muvdfakt, c. IV, s. 9-12.

15 Nisa, 4/105; Nahl, 16/44; N, 24/51.

16 Abdiilvehhab Hallaf, Isldm Hukuk Felsefesi (Ilmu Usili’l-Fikh), ev. Hiiseyin Atay,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1985, s. 220.

17 Nisa, 4/65.
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A. Veda Hutbesi

Hz. Muhammed (s.a.s.), Veda hacci esnasinda Mekke’de Mina, Arafat
gibi farkli yerlerde konusmalar yapmustir.'® Ancak onun konusmalari farkli
hadis mecmualar1 ve Islam tarihi kaynaklarinda tam olarak ayni igerik ile
nakledilmis bir metin degildir. Bu farklilik, ayn1 donemde farkli yerlerde
okunan hutbelerin igerik farkliligindan kaynaklanabilecegi gibi, ravilerin
duyduklar1 hutbedeki s6zlerin farkli kisimlarini nakletmis olmalarindan da
kaynaklanmis olabilir. Hz. Muhammed’in bu konusmalari, ¢esitli kaynak-
larda yer alan rivayetlerin derlenmesi suretiyle tam metin haline getirilme-
ye c¢aligilmistir. Yani Veda hutbesi ifadesiyle, Peygamberimizin Arafat’ta
zilhicce ayinin dokuzunda cuma giinii yaptig1 konugma temel alinarak, bu
hac esnasinda yaptig1 diger konusmalarin da bir araya getirilmesiyle olusan
metni kastediyoruz."

Veda hutbesi’nin igerigi en genel anlamda insanlarin sahip olduklari te-
mel hak ve sorumluluklar1 konu alan bir metin olarak degerlendirilmis ve
bir¢ok arastirmaci tarafindan gesitli acilardan ele alinmistir. Veda Hutbesi-
ni okunmasindan {i¢ ay gibi kisa zaman sonra vefat edecek olan Hz. Pey-
gamberin bir vasiyeti olarak da diiginmek miimkiindiir.*® Hz. Muhammed,
bu hutbeyle en genel ifadeyle temel Islami/dini kurallari, hak ve gorevleri
etkili ve veciz bir sekilde orada bulunan Miisliimanlara tekrar hatirlatmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) hutbesine Allah’a hamd ve sena ile baglamis, her
tiirli 6vgiiye layik olanin Allah oldugunu, bagislanma ve yardimin sadece
O’ndan dilenecegini belirtmis, her tiirli kotiiliikkten O’na siginmis, hidaye-
te eristirecek olanin Allah oldugunu belirtmis ve Islam’in temel ilkesi olan
kelime-i sahadeti okumus, takvay1 ve Allah’a itaati tavsiye etmistir. Res{-
lullah, sozlerinin devaminda hitap ettigi insanlarin soziinii iyi dinlemelerini
istemis, orada bulunanlarin sozlerini orada bulunmayanlara aktarmalarini
ve dile getirecegi hususlarin miimkiin mertebe daha ¢ok kisiye ulagtirilma-
sin1 istemistir.

Restlullah (s.a.s.) Veda hutbesi vesileyle cahiliye donemi ile yapilan he-
saplagmay1 dile getirmistir. Mesela cahiliye doneminde olagan karsilanan
kan davalarini, faizi, insanlar arasindaki soy sopa dayali ayirimciligi, miras
konusundaki kanunsuzlugu, takvimle oynayarak ortaya ¢ikarilan nesi an-
layis1 gibi uygulamalarin tamamen kaldirildig1 hatirlatilmigtir. Miisliiman-
lara kardes olduklarini hatirlatmis, miras konusunda haksizliga yol agacak
tesebbiislerden uzak durmalarin1 ve kadin erkek iliskilerinde haksizliktan
kacinmalar1 gerektigini bildirmistir. Yine Misliimanlarin yollarindan sap-
madan yagamalar1 i¢in, kendilerine Kur’an ve Siinnet gibi bir kilavuz bi-

18 Vakidi, c. 111, s.1100, 1101.
19 Ozdemir, s. 100.
2 Hamidullah, Isldm Peygamberi, c. 1, s. 298.
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rakildig1 vurgulanmigtir. Veda hutbesi, son peygamberin orada kendisine
kulak veren Miisliimanlar gsahsinda biitiin immetine ve insanliga son bir
seslenisidir. Bu hutbe, Allah’mn “Hatemu’n-Nebiyyin’* olarak nitelendirdi-
gi elgisinin 23 yillik tebliginin bir 6zetidir.*?

Veda hutbesinde tekrarlanan “Ey insanlar!” hitabi, bu hutbenin evrensel-
lik yoniin, yani biitiin insanlara samil olma 6zelligini ortaya koymaktadir.
Zira hutbenin muhatabi 6ncelikle Mislimanlar olmakla birlikte, hutbenin
icerigi biitiin insanlara yonelik temel insani ilkeler igermektedir. Bu anlam-
da oncelikle esitlik, hiirriyet, kan davalar1 ve faizin yasaklanmasi, emanete
riayet gibi hususlar, en temel evrensel insan haklari ilkeleridir.

Bu hutbede Hz. Muhammed (s.a.s.) bildirdigi konulardan sonra kendini
dinleyen Miisliimanlara ‘Teblig ettim mi?, diye sormus ve evet cevabini
alinca da, sahadet parmagin1 gokyiiziine dogru kaldirarak; ‘Sahit ol Ya
Rabb!” diye, iimmetine kars1 risalet gérevini yerine getirdigini bildirmis-
tir. Kur’an’da da peygamberin miiminlere, miiminlerin de diger insanlara
sahitlik etmesi esast hatirlatilmistir.® Hz. Peygamber o giine kadar yaptig1
caligmalar1 burada ortaya koydugu temel ilkelerle risalet (teblig) gorevini
hakkiyla yerine getirdigini gostermistir.

B. Veda Hutbesindeki Temel Konu ve Prensiplerin Kur’ani Temel-
leri

Resulullah (s.a.s.), Veda hutbesini okurken, Arafat’ta toplanmis bulunan
yiiz bin kisi civarindaki herkesin s6zlerini rahatga duyup anlayabilmesi i¢in
gerekli onlemleri almigtir. Bu ¢er¢cevede ashabindan bazi kisileri kendi s6z-
lerini yliksek sesle tekrarlamak tizere gorevlendirmis ve sozlerinin herke-
se ulagmasi saglanmustir.>* Arafat’ta zilhicce aymin 9’una rastlayan cuma
giinii okunmus olan hutbeden sonra nazil olan bir ayette, Allah’in hognut
oldugu din olan Islam’n kemale erdigi belirtilmistir.2> Miisliimanlar da bu
ifadeden Kur’an’1n indirilmesinin tamamlanarak, Hz. Muhammed’in ildhi
teblig gdrevinin sona erdigi ve artik onun vefatinin yaklastigini diistinmeye
baglamiglardir.?®

2l Ahzab, 33/40.

22 Veda hutbesinin 6zet ve degerlendirmesi ile ilgili bkz. Ozdemir, a.g.e., s. 106-109.

23 Hac, 22/78.

2+ Ahmed b. Ebi Yak(b b. Céfer b. Vehb b. Vadih Yakabi, Tdrihu ’I-Yakibi, Abdiilemir
Miihenna, Sirketii’l-A’1a li’l-Matbaat, Beyrut 2010, c. I, s.439.

25 Maide, 5/3.

26 Ebi Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. Mugire Berdizbe el-Ctfi Buhari,
Sahihu’l-Buhdri, Daru’l-Kalem, Beyrut 1987, "Kitdbu’l-Megazi", "Haccetii’l-Veda",
c. V-VI, s. 307; Yakibi, a.g.e., c. 1, s. 442; Hamidullah, Islim Peygamberi, c. 1, s.
301. S6z konusu ayet mealen soyledir: ... Bilin ki, bugiin artik dininizin hiikiimlerini
kemale erdirdim, size olan nimetimi tamamladim. Sizin i¢in din olarak da Islém”
sectim...” Maide, 5/3.
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Calismamizda Muhammed Hamidullah’in “Mecmiat(’l-vesaiku’s-siya-
siyye li’l-ahdi’n-nebevi ve’l-hilafeti’r-raside’®” adli eserinde derledigi
Veda hutbesi metnini temel alacagiz. Bu metin, yine Muhammed Hami-
dullah’n Islam Peygamberi bashig ile Tiirkgeye terciime edilen eserinde
de yer almaktadir.”® Ayrica baska ¢alismalarda da Veda hutbesi terctimeleri
bulunmaktadir.?? Hamidullah’in hazirlamis oldugu Arapga metin ile onun
terclimesi, bu yazinin ekinde yer almaktadir. Arastirmada Veda hutbesi
metninden yola ¢ikilarak sirayla verilmeye ¢alisilan prensip ve konularin
yer aldig1 hadis ve Islam tarihi kaynaklar1 da dipnotlarda ayrica gosteril-
mistir. Simdi bu konu ve prensipleri sirayla ele alalim:

1. Baslangic: Allah’a Dua, O’na Siginma, Allah’in Birligi, Mutlak
Hakimiyetinin ifadesi ve Kelime-i Sahadet®

Bu baglangic ayni zamanda Miisliimanlar arasinda genel olarak sdze
baslamadan 6nce kullandiklart kalip bir girig ifadesi olarak yerlesmistir.
Buradaki giris mahiyetindeki ifadeler, ibn Kuteybe’nin Uy{inii’l-ahbar adli
eserinde, Kitabii’l-Ilm ve’l-Beyan ana bashg altinda hitap konusunu isler-
ken, Peygamberimizin buradaki hutbeye giris ifadelerinin yaklasik aynisi-
n1 naklederek, bunun Hz. Peygamber’in hutbelerinin karakteristik 6zellik-
lerinden biri oldugunu belirtmistir.’!

Hz. Muhammed (s.a.s.) baslangigta dncelikle yalniz Allah’a hamd etti-
gini ve O’ndan yardim bekledigini belirtmistir. Kur’an-1 Kerim’de de Miis-
liimanlarin yalniz Allah’a hamd ve giikretmeleri, O’ndan yardim istemeleri
ve O’ndan bagislanma dilemeleri gerektigi ve hidayete ermenin insanin

27 Muhammed Hamidullah, Mecmiiatii’l-vesdiki s-siydsiyye [li’l-ahdi’n-nebevi ve’l-
hilafeti r-rdside, Daru’n-Nefais, Beyrut 1987, s. 360-368. Bu eserin Tiirkge terclimesi
i¢in bkz. Muhammed Hamidullah, el-Vesdikii s-siydsiyye, Hz. Peygamber Déneminin
Siyasi-Idari Belgeleri, ¢ev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yay., Istanbul 1997.

2 Muhammed Hamidullah, /siém Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan, Beyan Yayinlari,
Istanbul 2011, c. 1, s. 231-234; Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, irfan Yaynlari,
Istanbul 1980, c. I, s. 298-301; Hamidullah, Vesdik, s. 379-390.

2 Bu konudaki bazi ornekler igin bkz. Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. Abdiillatif
Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi’, ¢ev. Kamil
Miras, Ankara 1976, ¢. X, s. 396-399; Celaleddin Karakilig, "Hazret-i Muhammed
Aleyhi’s-Selam’in Veda Hacc1", Diyanet Dergisi, Ocak-Subat 1972, c. X1, s. 1, s. 19-
27.

30 Ebfi fs4 Muhammed b. Tsa Tirmizi, Camiu’I-kebir, Bessar Avvad Ma’raf, Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut 1996, "Fedailu’l-Kur’an", 10 (3087), c. V, s. 167; ibn
Abdirabbih, Ahmed b. Muhammed, el-Ikdii 'I-ferid, haz. Muhammed Said el-Uryan,
Mektebetii’l-Ticariyyeti’l-Kiibra, Kahire 1953, c. 1V, s. 124-125; Muhammed,
Hamidullah,  Mecmiiatii’l-vesdiki s-siydsiye li’l-ahdi ' n-nebeviy ve’l-hildfeti’r-
raside, Daru’n-Nefais, Beyrut 1987, s. 360.

31 [bn Kuteybe ed-Dineveri, Kitdbu uyiini’l-ahbdr, Ebli Muhammed Abdullah b.
Miislim, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1925, c. I-IV, 11, s. 231; Ozdemir, a.g.e., s.
107.
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Allah’a yonelmesiyle gergeklesmekle birlikte, Allah’in bir liitfu oldugu ve
yalniz O’na yonelmek gerektigi bildirilmistir. Kur’an-1 Kerim’in ilk sGiresi
olan Fatiha stresi neredeyse tamamen bu konuyla ilgilidir. Bu stirede Miis-
liimanlarin sadece Allah’a kulluk etmeleri, O’na hamd etmeleri, sadece
O’ndan yardim beklemeleri gerektigi ifade edilmistir. Yine bu sirede dog-
ru yola gotiirecek tek varligin Allah oldugu bildirilerek miiminlerin ‘O’n-
dan kendilerini dogru yola iletmesini talep etmelerini’ istemektedir.3*> Bir
baska ayette de, ‘Allah’tan baskalarindan yardim istemenin (beklemenin)
bosuna bir beklenti oldugu’ ifade edilmistir.*® Yine Ingirdh stresinde de
Allah’a yonelmek ve biitiin ragbetin Allah’a olmasi1 gerektigi bildirilerek;
‘Ancak Rabbine yénel ve yalvar.’** diye buyrulmustur.

Hz. Muhammed hutbeye giris ifadelerinde ayrica her tiirlii kotiiliikten
Allah’a sigimmis ve dogru yola hidayetin de Allah’in elinde oldugunu ifa-
de etmistir. Bu anlamda Kur’an’da her tiirlii kotiilikten ve seytani diir-
tiillerden Allah’a siginmamiz gerektigini bildiren ayetler bulunmaktadir.®®
Kur’an’da Allah’a tevekkiil eden halis kullar i¢in seytanin zorlayici bir
giicii olmadig1 ifade edilmis, Allah’1 veli kabul ederek yalniz O’na yonelen
ve O’na tevekkill eden kisilerin seytanin tuzagina diismekten korundugu
bildirilmistir.® Yine Kur’an-1 Kerim’in en sik okunan sirelerinden olan
Felak ve Nas strelerinde her tiirlii kotiiliik ve serden Allah’a siginmamiz
gerektigi vurgulanmigtir.?” Bir bagka ayette her tiirlii kotiliikten Allah’a

32 Fatiha, 1/1-7. Bu giris ifadeleri: ‘Allah’a hamdolsun. O’nu éver, O’ndan yardim
bekler ve O’ndan bagislanma dileriz. Nefislerimizin fenaliklarindan ve yaptigimiz
islerin kétiiliiklerinden de Allah’a sigimiriz. Allah kimi hidayete erdirirse, onu hi¢
kimse hak yoldan saptiramaz. Yine kimi de hak yoldan saptirirsa, kimse ona dogruyu
gosteremez. Allah'tan baska ilah olmadigina, O nun tek ve esi ortagi olamadigina
taniklik ediyorum. Yine Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna taniklik
ediyorum.’ seklindedir.

“Gergek dua ancak Allah’a yapilan dua ve ibadettir. O’ndan baska varlhklara

Tanriik yakistiran miigriklere tapindiklar: varliklar hicbir karsilik veremezler.

Onlarm durumu (bir kuyunun basinda) ellerini suya dogru uzatip suyun agizlarina

gelmesini bekleyen kisinin durumu gibidir. Kafirlerin duasi ve ibadeti daima bos,

beyhudedir.” Ra’d, 13/14.

Insirah, 94/8.

‘De ki: Rabbim! Seytanlarin kiskirtmalarindan sana siginirim!” Mi’minGn, 23/97.

Ayrica bkz. A’raf, 7/200; Nahl, 16/98; Mii’'min, 40/56; Fussilet, 41/36.

“Gergek su ki, iman edenler ve Rablerine tevekkiil edenler iizerinde onun (seytanin)

hi¢hbir zorlayici giicii yoktur. Onun zorlayici-giicii ancak onu veli edinenlerle, onunla

O'na (Allah’a) ortak kosanlar iizerindedir.” Nahl, 16/99-100.

37 “De ki: “Yaratugi seylerin kotiliigiinden, karanlhigi ¢oktiigii zaman gecenin
kotiiliigiinden, diigiimlere iifleyenlerin kétiiltigiinden, haset ettigi zaman hasetginin
kotiiliigiinden, sabah aydinligiin Rabbine siguurim.” Felak, 113/1-5. ‘De ki:
“Cinlerden ve insanlardan; insanlarin kalplerine vesvese veren sinsi vesvesecinin
kotiiliigiinden, insanlarin  Rabbine, insanlarin Melik’ine, insanlarin Lléh’ina
siginrim.” Nas, 114/1-6.
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siginmak gerektigi belirtilerek mealen sdyle buyrulur:

“Eger sana seytandan yana bir kigkirtma (vesvese veya igva) gelirse,
hemen Allah’a sigin. Stphesiz Allah kendine siginanlart biliv, dualarini
isitir. Allah’a itaatsizlikten sakinan kimseler seytant bir kiskirtmaya maruz
kaldiklarinda akliselimle diistiniir ve kiskirtmanin kaynagint hemen fark
ederler. Miisriklere gelince, dost bildikleri seytanlar onlart azginliga sii-
riikler ve peslerini hi¢ birakmaziar.” 3

Kur’an-1 Kerim’de hidayet tizere olmanin Allah’in insanlara bir liitfu ol-
dugu ifade edilmistir. Yine Allah’in peygamberlerini dogru yola davet eden
elgiler olarak gonderdigi belirtilmis, insanlardan dileyenin iman, dileyenin
de inkar edecegi ve Allah’in kendisine yonelenleri dogru yola iletecegi,
inatla yalanlamaya devam edenleri de haktan uzaklastiracag: bildirilmis-
tir.%

Kur’an’in insanlara verdigi temel anlayis, Allah’tan baskasina kulluk
edilmemesi gerektigi anlayigidir. Islim davetinin temelini Allah’a kulluk
ve diger her tiirli ilahi reddetme prensibi olusturmaktadir. Kur’an-1 Kerim
biitiin peygamberlerin bu temel prensibi yerlestirmek i¢in gonderildigini
ifade eder. Kur’an’daki peygamber kissalarinda bu gercek defalarca tekrar
edilmektedir.** Kur’an’da tamamen Allah’in birligi konusuna ayrilmis bir
de stre vardir.*! Tevhit konusunu ele alan su ayetleri de bu konuda 6rnek
olarak hatirlayalim:

“O daima diridir, O ’ndan baska hi¢bir Tanrt yoktur. O hdlde dinde ih-
lasli ve samimi kisiler olarak O’na dua edin. Her tiirlii 6vgii dlemlerin
Rabbi Allah’a mahsustur. De ki: Bana Rabbimden apagik deliller gelince,
sizin Allah’1 birakip o taptiklariniza kulluk etmem bana yasaklandi ve bana
dlemlerin Rabbine teslim olmam emredildi.”*

“Allah, mutlak hak ve hakikatin ifadesi olarak kendisinden baska ger-
¢ek ilah olmadigin agik¢a bildirmistir. Melekler ve ilim sahipleri de bunu
ikrar etmislerdir. Evet, mutlak giic ve hikmet sahibi Allahtan baska ilah
yoktur”*

“Allah, buyurmustur ki: Iki ilah edinmeyin. O, ancak bir (tek) ildhtir. O
hdlde yalniz benden korkun!”*

“flahimiz bir tek Allah'tir. O'ndan baska ildh yoktur. O, rahmandir,
rahimdir.”®

3% A’raf, 7/200-202.

3 Sara, 42/13; Mii’min, 40/63; Ra’d, 13/27; Ziimer, 39/35, 36.

4 A’raf, 7/65, 73, 85, 158; Had, 11/25-26, 50, 61, 84; Mii’'mintin, 23/23.

' “De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir. O, dogurmamzis ve dogmamugtir. Onun hi¢bir
dengi yoktur.’ Thlas, 112/1-4.

42 Mii’'min, 40/65, 66.

# Al-i Imrén, 3/18.

* Nahl, 16/51.

4 Bakara, 2/163.
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2. Allah’a Itaatsizlikten Kaginmak ve O’na Boyun Egmek Gerekir.*

Kur’an’da sik sik insanlarin takva sahibi (uyanik bir bilince sahip)
olmalar1 gerektigi hatirlatilir. Takva kelimesinin gectigi bu ayetler insa-
na Allah’1 hi¢ unutmamas: gerektigini hatirlatmaktadir. Ayetlerde daima
Allah’in nimetlerinin hatirlanmasi, bunun geregi olarak ona saygisizlik
yapmaktan uzak durulmasi ve bu bilingle hareket edilmesi emredilmek-
tedir. Ger¢ek anlamda miimin olmak demek de, bir anlamda bu konuda
gosterilen hassasiyete baglidir. Kur’an’da takva, Allah’a geregi gibi kulluk
etmek ve O’na boyun egmekle ilgili ¢ok sayida ayet bulunmaktadir.*’” Bu
ayetlerden bazilar1 mealen soyledir:

“Iman eden ve iyi isler yapanlara, hakkiyla giinahlardan sakinip iman-
larinda sebat edip iyi isler yaptiklari, sonra yine hakkiyla sakinip imanla-
rinda sebat ve samimiyetle Allah in emrine uygun isler yaptiklari takdirde
(haram kilinmadan énce) icki i¢cmis olmalarindan dolayr hesaba ¢ekilme-
yeceklerdir. Allah iyi ve giizel isler yapanlari sever.”*

‘Namazi dosdogru kilin ve Allah tan korkun diye de emredildik. Huzuru-
na gotiiriiliip toplanacaginiz O dur.”®

“Ey iman edenler! Eger Allah tan korkarsaniz O, size iyi ile kotiiyii ayirt
edecek bir anlayis verir, suglarinizi érter ve sizi bagislar. Ciinkii Allah bii-
yiik Lituf sahibidir.”®

“Ey Insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Ne babanin evladi, ne
evlddin babasi namina bir sey édeyemeyecegi giinden ¢ekinin. Bilin ki, Al-
lah’m verdigi sz gergektir. Sakin diinya hayati sizi aldatmasin ve seytan,
Allah’in affina giivendirerek sizi kandirmasin.”!

“Hig¢bir giinahkar baskasuin giinahim yiiklenmez. Yiikii (giinahi) agir
gelen kimse onu tasimak i¢in (baskasini) ¢agirsa, bu cagirdigr akrabast da
olsa, onun yiikiinden bir sey yiiklenemez. Sen ancak gérmeden Rablerin-
den korkanlari ve namazi kilanlart uyarabilirsin. Kim temizlenirse o, kendi
menfaatine temizlenmis olur. Doniis Allah’adur.”*

Biitiin bu ayetlerde bildirildigi gibi Hz. Muhammed (s.a.s.), Miisliiman-
lar1 uyararak, yalniz Allah’a kulluk etmeleri, O’ndan baskasina boyun eg-
memeleri ve ona itaatsizlikten uzak durmalar1 gerektigini hatirlatmistir.

4 Ibn Abdirabbih, a.g.e., c. IV, s. 125; Hamidullah, Vesdik, s. 360.

47 Bakara, 2/40, 41, 74, 150, 194, 196, 197, 203, 212; Maide, 5/108; A’raf, 7/35; Enfal,
8/34, 69; Yanus, 10/6, 31; Nahl, 16/30, 50, 51, 52, 128; Ta-Ha, 20/113; Enbiya,
21/28, 49, 90; Hac, 22/1; Mii’'min(n, 23/52, 57; Ahzab, 33/35, 39; Fatir, 35/18, 28;
Zumer, 39/17, 18, 20, 23, 73.

4 Maide, 5/93.

4 En’am, 6/72.

0 Enfal, 8/29.

5! Lokman, 31/33.

52 Fatir, 35/18.
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3. Insanlarim Canlari, Mallari, Namus ve Serefleri Dokunulmaz,
Kutsaldir.>

Kur’an-1 Kerim, yerde ve gokte ne varsa insanlarin emrine verildigini,
her seyin onlar i¢in yaratildigini bildirmistir. Varliklarin en sereflisi insan-
dir. Dolayisiyla insanlarin asagilanmasi, onlarin hakarete ugramasi kabul
edilemez. Peygamberimiz de, insanlarin kanlarini, mallarini, seref ve onu-
runu; Mekke’nin, hac ibadetinin yapildigi zamani, Kabe’nin ve Haccin ya-
pildig1 giiniin kutsallig1 (dokunulmazligi, saygidegerligi) gibi kutsal (do-
kunulmaz) oldugunu hatirlatmistir.

Kur’an’da miiminlerin birbirini kasten 6ldiirmesi kesinlikle yasaklan-
mustir.** Yine kim olursa olsun insanlarin haksiz yere 6ldiiriilmesi yasak-
lanmis, haksiz yere bir insan1 6ldiirmenin biitiin insanlar1 61diirmek®® kadar
korkung bir eylem oldugu vurgulanmastir.

Islam, kisilerin mal miilk sahibi olmalarim1 yasaklamamis, miilkiyet
hakkini korumak igin tedbirler almigtir. Bu anlamda hirsizlik ve gasp ya-
saklanmis,* yine bagkalarinin mallarina, mesru olmayan, rizasina dayan-
mayan yollarla el uzatarak elde edilen haksiz kazanglar’’ ve riigvet®® haram
sayillmistir. Insanlarm can ve mal giivenligini tehdit etmek (yeryiiziinde
bozgunculuk yapmak), en agir cezalar1 gerektiren bir sug olarak kabul edil-
mistir.’® Diger yandan mallarin gereksiz yere heba olmasina yol agan israf
da yasaklanmistir. Yine mallarin korunmasi anlaminda riistiine erisememis
¢ocuklarin ve sefihlerin mallarinin en giizel sekilde korunmasi i¢in velile-

rine gorev verilmistir.®

3 Ebil Muhammed Cemaluddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, haz.
Mustafa es-Sekd, Ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz Selebi, Darii’l-Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut ty. c. IV, s. 250, 252; Vakidi, a.g.e., c. 111, s. 1103; Buhari, Sahih,
"Kitabii’l-Megazi", "Haccetii’l-Veda", c. V-VI, s. 306; Ebii’l-Hiiseyin, Miislim b. el-
Haccac el-Kuseyri el-Nisablri, Sahihu Miislim, haz. Muhammed Fuad Abdulbaki,
Daru’l-Thyai’l-Kiitiibi’l- Arabiyye, Beyrut 1991, 19, "Bibu Haccetii’n-Nebiyy",
hadis no: 147, c. 11, s. 889; Tirmizi, Siinen, "Fedaili’l-Kur’an", 10 (3087), c. V, s.
168; Ahmed b. Muhammed Ibn Hanbel, e/-Miisned, haz. Hamza Ahmed ez-Zeyn,
Daru’l-Hadis, Kahire 1995, hadis no: 2014, c. XV, s. 184; Yakibi, a.ge., c. I, s.
439, 440; Ebt Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihu Taberi, Tarihu r-rusiil ve’l-
mulitk, haz. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim, Daru’l-Maarif, Kahire 1967, c. I1I, s.
150, 151, 152; Ibn Abdirabbih, a.g.e., c. IV, s. 125; Hamidullah, Vesdik, s. 361.

54 Nisa, 4/92, 93.

55 fsra, 17/33; Maide, 5/32.

6 Maide, 5/38.

57 Nisa, 4/29, 30.

8 Bakara, 2/188.

% Maide, 5/33.

% Nisa, 4/5, 6.
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Kur’an’da insanimn onurlu bir varlik oldugu ve en giizel, en mitkemmel
sekilde yaratildigi belirtilmistir.®! Yine insanlarin 1rz, namus, seref, onur ve
haysiyetlerine saygili olunmasi emredilmis, onlarin onurlarini zedeleyici
alay, kiifir ve hakaret, giybet, haset, iftira, iskence, baski gibi her tiirlii
tutum ve davranis da yasaklanmigtir.®

Kur’an’da Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giinden beri bir yili olustu-
ran aylarin sayisinin on iki oldugu ve bu aylardan dordiiniin haram ay ol-
dugu ifade edilmistir.®* Hac ibadetinin yapildigi zilhicce ay1 da haram (kut-
sal) aylardandir.* Kur’an’da Kabe’nin kutsalligi anlaminda bu bdlgenin
giivenli bir yer olarak kalmasi gerektigi vurgulanmistir.®® Kabe’nin insanlar
i¢cin kurulmus olan ilk mabet, degerli bir yer ve hidayet kaynagi oldugu
belirtilmis ve burayi ziyaret etmek, giicii yeten herkese farz kilinmigtir.®

Hz. Muhammed (s.a.s.) hutbesinde insanlarin onuru, cani ve malinin do-
kunulmazligma (kutsalligina) dikkat ¢ekmis ve bunlarin Kabe, Kébe’ nin
icinde bulundugu sehir olan Mekke ve yine Kabe’nin ziyaret giinleri olan
hac mevsiminin kutsallig1 gibi kutsal, dokunulmasi yasak olan degerlerden
oldugunu ilan etmistir.

4. Emanetler Sahiplerine iade Edilmelidir.*’

Miimin olmak bir anlamda emin, glivenilir kisi olmak demektir. Allah’1n
elgilerinin en 6nemli 6zelliklerinden biri ve belki de birincisinin emin (gii-
venilir) kisiler olmalar1 oldugu vurgulanmistir.®® Giivenilir olmamak, so-
ziinde durmamak seytani bir davramigtir.® Kur’an’a gore Miisliimanlar,
kendilerine 6rnek olan peygamberleri gibi emin olmali hi¢bir sekilde ema-
nete ihanet etmemeli, emaneti ehline teslim etmelidirler.” Kur’an’da giive-
nilirligi zedeleyen en kotii huylardan olan yalan yasaklanmistir.™

Kur’an-1 Kerim, higbir sekilde haksizligi kabul etmemistir. Mesela bu
anlamda kisilerin hakkinin korunmasi i¢in bor¢larin sahitler huzurunda

6! fsra, 17/70; Tin, 95/1-5.

2 Hucurat, 49/11, 12; Nar, 24/4.

¢ Tevbe, 9/36, 37.

64 Haram Aylar ile ilgili olarak bkz. Hiiseyin Algiil, "Haram Aylar", DI4, Istanbul 1996,
c. XV1, s. 105-106; Hamidullah, Isldm Peygamberi, c. 11, s. 906, 907.

65 Bakara, 2/125; Al-i Imran, 3/97; Kasas, 28/91, 91; Tin, 95/4.

6 Al-i imran, 3/97; Hac, 22/27, 28.

67 Tbn Hisdm, a.g.e., c. IV, s. 250, 251; Yakibi, a.g.e., c. I, s. 440; Taberi, a.g.e., c. III,
s. 150; Ibn Abdirabbih, a.g.e., c. IV, s. 125; Hamidullah, Vesdik, s. 361, 364.

68 Al-i imran, 3/161; A’raf, 7/68; Yusuf, 12/54; Su’ard, 26/107, 125, 143, 162, 178;
Neml, 27/39; Kasas, 28/26; Ankebit, 29/67.

6 brahim, 14/22.

70 Nisa, 4/58; Enfal, 8/27; Mii’min{n, 23/8; Meéric, 70/32.

"I Hac, 22/30; Furkan, 25/77; Casiye, 45/7.
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yazilmasini, sahitligin layikiyla dogru bir sekilde yapilarak hakkin korun-
masint emretmistir. Yine miiminlere emanetleri sahiplerine iade etmeleri
gerektigi bildirilmistir. Asagida zikredilen ayetler bu hususlara isaret et-
mektedir:

“Ey iman edenler! Belli bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz zaman
bunu yazin. Aramizda bir yazici adaletle yazsin. Eger yolculukta olur da
bir yazict bulamazsaniz, o zaman alinmig rehinler belge yerine gecer. Eger
birbirinize giiveniyorsaniz, kendisine giivenilen kimse Rabbi olan Allah tan
korsun da iizerindeki emaneti (borcunu) ddesin.”’

Diger yandan Kur’an-1 Kerim, kitap ehlinin emanet konusundaki yan-
l1g tavrini da elestirmis ve sahibi kim olursa olsun emanetlerin sahiplerine
teslim edilmesi gerektigini hatirlatmistir. Bu konuda mealen su ayeti hatir-
layalim:

“FEhl-i Kitap'tan oylesi var ki, ona yiiklerle mal emanet biraksan, onu
sana noksansiz iade eder. Fakat onlardan éylesi de vardwr ki, ona bir dinar
emanet biraksan, tepesine dikilip durmazsan onu sana iade etmez. Bu da
onlarin, 'Ummilere karsi yaptiklarimizdan dolay: bize sorumluluk yoktur.’
demelerindendir. Allah adina bile bile yalan soyliiyorlar”™

Hz. Muhammed (s.a.s.), Veda hutbesi’nde emanetler konusunda iimme-
tini son bir kez daha uyarmistir. O kendisi de daha vahiy gelmeden once de
giivenilirlik ve emanete riayet konusunda herkesten daha hassas bir kisiy-
di. Ayetlerden de anlasilacag: gibi Kur’an-1 Kerim bu konuya dikkat ¢ek-
mis ve Miisliimanlarin giivenilir, sdziine sadik, yalandan ve ihanetten uzak
olmalar1 gerektigini bildirmistir. Burada ifade edilen toplumu ayakta tutan,
birlikte yagsamanin en 6nemli gereklerinden olan giivenilirlik erdeminin/
gorevinin yeniden hatirlatilmasidir.

5. Cahiliye Doneminden Kalma Faiz Uygulamalar1 Kaldirilmgtir.”

Kur’an-1 Kerim faizi en sert ifadelerle yasaklamis, faiz yiyen kisileri
‘seytan tarafindan ¢arpilmis gibi hareket edenler’™ olarak tarif etmistir.
Ayni ayette faiz yiyenlerin yaptiklarini mesrulastirmak i¢in faiz ile aligve-
risin ayn1 oldugu iddiasinin dogru olmadig: belirtilmis, Allah’1n aligverisi
helal, faizi ise haram kildig1 vurgulanmistir. Faizde 1srar edenlerin ise ebedi
olarak cehennemde kalacaklari bildirilmistir.”® Yine faizden elde edilen ge-

2 Bakara, 2/282, 283.

7 Al-i imran, 3/75.

™ Tbn Hisam, a.g.e., c. IV, s. 251; Vakidi, a.g.e.,, c. I1I, s. 1103; Yakibi, a.ge., c. I,
s. 440; Mislim, Sahih, “Kitabii’l-Hac”, c. II, s. 889; Tirmizi, Siinen, “Fedaili’l-
Kur’an”, 10 (3087), c. V, s. 168; Taberi, a.g.e., c. 111, s. 150; Ibn Abdirabbih, a.g.e.,
c. 1V, s. 125; Hamidullah, Vesdik, s. 361.

7> Bakara, 2/275.

76 Bakara, 2/276.
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lirin Allah tarafindan mahvedilecegi, malin1 bereketlendirmek (artirmak)
isteyenlerin sadaka vermeleri gerektigi bildirilmis, miimin olan kisilerin
faizden vazgecmesi gerektigi ve faiz almaya devam etmenin Allah ve Re-
suliine savas agmak oldugu ifade edilmistir.”” Diger yandan Kur’an, faiz
yasaginin Ehl-i Kitap i¢in de gecerli bir hiikiim oldugunu belirtmistir. Buna
ragmen Yahudilerin faiz yediklerini ve bu yiizden de can yakici bir aza-
ba muhatap olacaklarini ifade etmistir.”® Hz. Peygamber, Veda hutbesinde
Kur’an’da bildirilen bu yasagi tekrar hatirlatarak, faizden kesinlikle vaz-
gecilmesi gerektigini bildirmistir. O, her konuda oldugu gibi bu konudaki
uygulamay1 da once kendisinden ve kendi yakinlarindan baslattigini ilan
etmistir.

6. Cahiliye Doneminden Kalma Kan Davalar1 Kaldirilmistir.”

Kur’an’da haksiz yere adam 6ldiirmek yasaklanmis, bir insani haksiz
yere Oldiirmek biitiin insanlar1 6ldiirmek gibi kabul edilmistir.®® Ancak
buna ragmen bu sugu isleyenler i¢in, Kur’an’da uygun bir ceza olarak ki-
sas uygulanmasi takdir edilmistir. Haksiz yere 6ldiirmelerde kisas cezast,
hakkin yerini bulmasi ve goniillerdeki kin ve diismanligi dindirmeye yone-
lik 6nemli bir etkendir. Kur’an-1 Kerim’de de buna dikkat ¢ekilmis, kisas
uygulamasinin hayat verici bir unsur oldugu bildirilmistir. Kisas uygulan-
masinin, ancak 6ldiiriilen kisinin velisi tarafindan affedilmek suretiyle kal-
dirilabilecegi hitkkme baglanmigtir.®!

Kan davalarinda yaygin olarak goriilen, dldiiren kisi ve onunla birlikte
yakinlarinin da dldiiriilmesi uygulamasi ise kesinlikle yasaklanmistir. Ya-
pilan giinah ve sevaplar kisisel olarak degerlendirilmeli, sadece sug isleyen
kisiler cezalandirilmali, bir suctan dolay1 yakini bile olsa bagka birilerinin
cezalandirmasina kalkigilmamalidir.3? Bu hususta Kur’an, yapilan eylem-
lerin yapanlari bagladigini, hi¢ kimsenin baskasinin giinahini/sugunu yiik-
lenmeyecegini, ¢ok yakini (babasi, oglu) olsa bile kimsenin bagka birisi
yerine cezalandirilamayacagimi defalarca vurgulamigtir.®

Insanlara en agir gelen durumlardan biri elbette yakinlarinin dldiiriilme-
sidir. Bu durumda yakinlar1 6ldiiriilen kisinin kendisi de bu fiili isleyenle-

77 Bakara, 2/277-279; Al-i imrén, 3/130.

8 Nisa, 4/61.

™ Tbn Hisam, a.g.e., c. IV, s. 251; Vakidi, a.g.e., c. I, s. 1103; Yakabi, a.g.e., c. I,
s. 440; Miislim, “Kitabii’l-Hac”, c. 11, 889; Tirmizi, Siinen, ‘“Fedaili’l-Kur’an”, 10
(3087), c. V, s. 168; Taberi, a.g.e., c. 111, s. 150; Ibn Abdirabbih, a.g.e., c. IV, s. 125;
Hamidullah, Vesaik, s. 361.

8 Maide, 5/32; Isra, 17/33; Furkan, 25/68.

81 Bakara, 2/178.

82 fsra, 17/33.

8 Bakara, 2/48; Isra, 17/15; Ankebat, 29/12, 13; Fatir, 35/18; Ziimer, 39/7; Necm,
53/38, 39.
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rin en agir sekilde cezalandirilmasini ister ve elinden geliyorsa bu cezay1
bizzat kendisi vermek ister. Ancak cezanin hukuk ¢ergevesinde verilmesi
gerektigini hatirlatan peygamberimiz, bu konuda da kendi yakinlarindan
birinin kan davasindan vazgecildigini belirterek drnek bir davranis sergile-
mis ve hukukun herkese esit uygulandigini bir kez daha gostermistir.

7. Cahiliye Déneminden Kalma Mekke Sehri ile Ilgili Yiiriitiilen
Gorevler Kaldirilmstir.?

Mekkeliler, Kabe ile ilgili birtakim gorevleri yaparak kendilerini diger
kabilelerden tistiin gérmekteydiler. Ancak Kur’an, tistlinliigiin tek gerek-
¢esinin takva oldugunu belirterek onlarin bu anlayisini reddetmistir. Bu
konuda su ayeti hatirlayalim:

‘Siz hacilara su dagitmayr ve Mescid-i Haram i bakim ve onarimini,
Allah’a ve ahiret gliniine iman edip Allah yolunda cihat eden kimse(lerin
amelleri) gibi mi sayiyorsunuz? Bunlar Allah katinda esit olmazlar. Allah
zalim toplulugu dogru yola erdirmez.”®

Kur’an-1 Kerim’de Mekkelilerin keyfi olarak birtakim kurallar koy-
duklar1 ve bunlari insanlara dayattiklar1 bildirilmistir. Bu kurallarin hi¢bir
dayanaginin olmadigi belirtilerek, kurallarin ancak Allah tarafindan konu-
labilecegi bildirilmistir.*® Mekkelilerin atalari tarafindan konulan Kabe ve
Mekke sehriyle ilgili uygulama ve kurallar da, zaman i¢inde mutlaka uygu-
lanmas1 gereken kanun olarak goriilmiistiir. Ancak Islamiyet’in gelmesiy-
le toplumsal kurallar ve yiikimliiliikkler yeniden belirlenmistir. Kur’an’in
vahyedilmesiyle birlikte cahiliye hiikiimleri ortadan kaldirilmis, en mii-
kemmel hikkmiin Allah’in hitkkmii oldugu hatirlatilmistir.®” Hacilara ya da
baska ihtiyaci olanlara yemek ve su vermek insani ve Islami bir sorumlu-
luktur. Bu yiizden bunun her yerde oldugu gibi Mekke’de de olmasi ge-
rekmektedir. Peygamberimiz hutbesinde cahiliye adetlerinden bu konuda
yerlesmis olan iyi uygulamalarin devam edecegini belirtmistir. Ancak hig-
bir gergekligi ve dayanagi olmayan, kanun haline getirdikleri ve bunlarla
Mekkeli baz1 kabilelere ¢esitli sekillerde ayricaliklar verdikleri uygulama-
lar ise kaldirilmistir.®

8. Kasten Adam Oldiirmelerde Kisas Uygulamas ve Diyetler.*
Yukarida da belirtildigi gibi Kur’an kasten dldiirmelerde kisas hiikmii-

8 [bn Abdirabbih, a.g.e., c. IV, s. 125; Hamidullah, Vesdik, s. 361.

8 Tevbe, 9/19

% En’am, 6/57, 136-140, 143-145, 150; A’raf, 7/54; Kehf, 18/26.

8 Maide, 5/50.

88 Mekke ve Kabe ile ilgili gorev ve ayricaliklarla ilgili olarak bkz. Hamidullah, sldm
Peygamberi, c. 11, s. 890.

% [bn Abdirabbih, a.g.e., c. IV, s. 125; Hamidullah, Vesdik, s. 361.
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nili getirmistir. Hata ile 6ldiirme kast1 olmadan gergeklesen liimlerde ise,
oldiirtilen kisiler i¢in diyet 6denmesi gerektigi ifade edilmistir.” Peygam-
berimiz de Veda hutbesinde kisas yaninda diyet ile ilgili a¢iklamada da
bulunmustur. Bu konudaki Restlullah’in diisiincesine zemin teskil eden
ayetlerden biri olan Nisa siiresi, 92. ayette mealen sdyle buyrulmaktadir:

“Hata disinda bir miimin, diger bir miimini éldiiremez. Ve kim bir mii-
mini yanhghkla éldiiriirse, miimin bir kéle azat etmesi ve élenin ailesine
(varislerine) teslim edilecek bir diyet vermesi gerekir. Ancak olenin ailesi-
nin bagiglamas: miistesnadir. Eger éldiiriilen, miimin olmakla beraber size
diisman bir kavimden ise, o zaman, éldiirenin bir kole azat etmesi gerekir.
Eger oldiiriilen sizinle aralarinda antlagma olan bir kavimden ise, oldii-
renin, olenin ailesine diyet vermesi ve miimin bir kole azat etmesi gerekir.
Bunlara giicii yetmeyenin de Allah tarafindan tevbesinin kabulii icin ara-
liksiz iki ay orug tutmasi gerekir. Allah, Alimdir (her seyi bilendir), Hakim-
dir (hiikiim ve hikmet sahibidir).”

9. Seytanin Emellerinin Bosa Cikarilmasi Konusunda Onemli Basa-
rilar Elde Edilmistir. Ancak Bu Konuda Gayreti Elden Birakmamak
Gerekir.”!

Kur’an-1 Kerim’e gore Islamiyet Allah’in yolunu ifade eder. Miisriklerin
yolu ise gergekte seytanin yoludur. Kur’an’da Allah’in dinine girmemiz ve
seytanin izinden uzaklagsmamiz emredilmistir.”? Yani Miisliiman olmak, Al-
lah yolunda olmay1 ve miisriklik de seytanin yolunda olmay1 temsil etmek-
tedir.”* Allah insanlar1 kendi yoluna, seytan da kendi yoluna davet etmek-
tedir.”* Peygamberimizin Veda haccini ifa ettigi donemde bolge halklart
tamamen Islamiyet’e girmis ve seytanin maglubiyeti tescillenmisti. Ancak
seytan varliginin geregi olarak bos durmayacak ve insanlari kendi yoluna
¢ekmeye ¢alisacaktir.”® Kur'an’da, o giin itibariyle seytanin adamlari olan
kafirlerin IslAm dinini ortadan kaldirma konusundaki iimitlerinin tiikendi-
gi belirtilmis, bundan dolay1 da Miisliimanlarin sadece Allah’a boyun eg-
meleri emredilmistir.”® Yine Kur’an-1 Kerim miiminlerin, uyanik olmalari,
gevseklik gostermemeleri, daima seytanin hilelerine kars1 teyakkuzda ol-
malar1 gerektigini hatirlatmigtir. Bu konu ile ilgili olarak su ayetleri hatir-
lamamiz yerinde olacaktir:

% Bakara, 2/178.

9 Tbn Hisam, a.g.e., c. IV, s. 251; Yakibi, a.g.e., c. I, s. 441; Taberi, a.g.e., c. I11, s. 150;
ibn Abdirabbih, a.g.e., c. IV, s. 125; Hamidullah, Vesdik, s. 361.

%2 Bakara, 2/208; En’am, 6/71, 72; Nar, 24/21.

% Nisa, 4/117-119.

% Bakara, 2/256; Nis4, 4/76, 120, 121; ibrahim, 14/22.

% Bakara, 2/168, 169; A’raf, 7/16-18, 27; Fatir, 35/5, 6.

% Maide, 5/3.
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“Ey insanlar! Siiphesiz Allah in vaadi ger¢ektir. Sakin diinya hayati sizi
aldatmasin. Sakin ¢ok aldatict (seytan) Allah hakkinda sizi aldatmasn.
Siiphesiz seytan sizin i¢in bir diismandr. Oyle ise (siz de) onu diisman tani-
yin. O, kendi taraftarlarim ancak alevli atese girecek kimselerden olmaya
cagirr: Inkar edenler icin cetin bir azap vardir. Iman edip salih ameller
isleyenler igin ise bir bagislanma ve biiyiik bir miikdfat vardir™’

10. Aylarin Yeri ile Oynamak, Takvimin Dogal i;leyisine Miidahale
Etmek (En-Nesi’), Haddi Asmak, Dogru Yoldan Sapmaktir.”

Kur’an’1n indirildigi donemde Araplar Kameri takvim kullanmaktaydi-
lar. Bu takvime gore bir yil, Giines takvimine gore yaklasik on bir giin
kadar daha erken geldigi i¢in Ay takvimine gore aylarin hac giinleri de
degisik mevsimlere rastlamaktaydi. Hac mevsimi onlar i¢in ayni zaman-
da ticari hareketliligin en yogun oldugu giinlerdi. Bundan dolay1 céhiliye
Araplar1 hac giinlerinin siirekli degiserek, yazin sicak giinlerinde gelmesi-
ni ortadan kaldirmak ic¢in nesi denilen bir yola bagvurmuslardir. Boylece
hac giinlerini, havalarin yaz mevsimine gore daha serin oldugu giinlerde
sabitleme yoluna gitmiglerdir. Ayn1 zamanda hac mevsimi de ticari orta-
min daha uygun oldugu zamanlara denk getirilmistir. Bunu saglayabilmek
icin de, iki-li¢ yilda bir yilin sonuna on ii¢lincii bir ay ekleyerek, Ay ve
Glines takvimi arasindaki giin farkini kapatiyorlardi. Boylece yilin ilk ay1
olan muharrem ay1, ikinci ay olan saferin yerine kaydirilmig, biitlin aylar
bulunmalar1 gereken yerden bir ay geriye atilmis oluyordu. Iste takvimle
bu sekilde oynama isine nesi denilmistir.”” Kur’an-1 Kerim bu uygulamayi
kaldirmis ve bunu biiyiik bir nankdrliik olarak ifade etmistir. Hz. Peygam-
ber de Veda hutbesinde, Tevbe stresi 36 ve 37. ayetlerinde dile getirilen
ifadeleri hatirlatmistir. Bu ayetler mealen soyledir:

“Stiphesiz Allah'in gokleri ve yeri yarattigi giinkii yazisinda, Allah katin-
da aylarin sayisi on ikidir. Bunlardan dordii haram aydr. Iste bu Allah'n
dosdogru kanunudur... Haram aylart ertelemek, ancak inkdarda daha da
ileri gitmektir ki bununla inkdr edenler saptiriliv. Allah’in haram kildigi
aylarin sayisina miidahale ederek Allah’in haram kildigini heldl kilmak
icin Haram ayt bir yil heldal, bir yil haram sayworlar. Onlarin bu ¢irkin
isleri, kendilerine siislenip giizel gosterildi. Allah inkarci toplumu dogru
yola iletmez.”

7 Fatir, 35/5, 6, 7.

% {bn Hisam, a.g.e., c. IV, s. 251; Yakilibi, a.g.e., c. 1, s. 440, 441; Taberi, a.g.e., c. 11,
s. 150, 151; Ibn Abdirabbih, a.g.e., c. IV, s. 125; Hamidullah, Vesdik, s. 361, 365.

% Bu konuda bilgi i¢in bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islim,
Bagdat 1993, c. VIII, s. 488; Algiil, "Haram Aylar", c¢. XVI, s. 105; Hamidullah,
Islam Peygamberi, c. 11, s. 849-857.
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11. Kadn ve Erkeklerin Birbiri Uzerinde Haklar1 ve Karsihkh So-
rumluluklar Vardir.'®

Kur’an insanin erkek ve kadin olarak Allah tarafindan ayni 6zden ya-
ratildigini ifade etmektedir. Kur’an’da tekrarlanarak anlatilan yaratilis
kissalarinda bunu agikca gérebiliriz.'"' Insan daha yaratilisindan itibaren
kadin ve erkek olarak birbiriyle ayn1 6zden,'” birbirinin ortiisii ve tamam-
layicidir.'® Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim insanlarin farkl yaratildigim
ve bazi konularda birbirinden {istiin y&nleri oldugunu da bildirmistir.'** In-
sanlar arasindaki ve aile i¢indeki iligkilerde bu farkliligin dikkate alinmasi
gerekmektedir. Bu farklilik karsilikli sorumluluklar ortaya ¢ikarmis; insan-
larin birbirine karst bu sorumluluklarini yerine getirmemeleri halinde de
gesitli miieyyideler konulmustur.!%

Zaman zaman kadin ve erkegin birlikte olusturduklar aile iginde ¢ozii-
lemeyecek derecede bir sorun s6z konusu olabilmektedir. Boyle durumlar-
da iki taraftan da birer hakem belirlenmeli, hakemler iyi niyetle ve adaletle
sorunu ¢dzmeye calismali, her seyden Once tiim ¢abalarini barisi ve ai-
lenin devamini saglamaya yogunlastirmalidirlar.'® Kur’an-1 Kerim Mis-
liman erkeklere, kadinlara kotii muamele etmeyi yasaklamis, onlarla iyi
gecinmek gerektigini bildirmistir. Sonug olarak onlardan tam olarak hos-
lanilmasa bile, Allah’in onlar sayesinde kendilerine birtakim iyilikler ve
giizellikler sunabilecegini hesaba katmalarini istemistir.'”” Ancak her seye
ragmen bosanma ger¢eklesmisse, kadilari bir miiddet (li¢ adet siiresi)
bekleyerek, hamilelik durumu olup olmadiginin netlesmesi ve boyle bir
durum varsa da bunu gizlememeleri gerektigi hatirlatilmistir. Eger yeniden
barigma imkan1 varsa da bunu ciddiyetle degerlendirmek gerektigi ifade
edilmistir.

Hz. Muhammed (s.a.s.) irad ettigi Veda hutbesinde, Kur’an’da kadin
ve erkegin birbirleri {izerinde karsilikli haklar1 oldugunu bildiren ifadelere
isaret etmistir. O, ayette de belirtilen erkeklerin aile i¢indeki konumlari
geregi bir derece daha 6nde oldugunu hatirlatmigtir. Ancak aile hayatinin

19 Thn Higdm, a.g.e., c. IV, s. 251; Vakidi, a.g.e., c. III, s. 1103; Yakiibi, a.g.e., c. I, s.
441; Miislim, “Kitabu’l-Hac”, c. 11, s. 889, 890; Tirmizi, Siinen, “Fedailu’l-Kur’an”,
c.V,s. 168; Taberi, a.g.e., c. 111, s. 150, 151; ibn Abdirabbih, a.g.e., c. IV, s. 125, 126;
Hamidullah, Vesdik, s. 361, 362.

101 Bakara, 2/30, 31; A’raf, 7/11; Hicr, 15/26; Sad, 38/71.

102 Nisa, 4/1; A’raf, 7/189; Nahl, 16/72; Rim, 30/21.

103 Bakara, 2/187.

104 Bakara, 2/228; Al-i imran, 3/36; Nisa, 4/32.

195 Nisa, 4/34.

106 Nisa, 4/34, 35.

107 Nisa, 4/19.
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yiiriitiilmesi esnasinda bazi sikintilar ortaya ¢ikabilecektir. Sayet boslani-
lacak derecede bir durum s6z konusu ise ya da evlilik siirdiiriilecekse, her
iki durumda da giizellikle hareket edilmesi gerektigi bildirilmistir.' Ayril-
maya karar verilirse erkeklerin verdikleri mehirden tamamen vazge¢me-
leri gerekmektedir. Eger kadin, kendi istegiyle boganmak istiyorsa mehir
hakkindan vazgececektir.'” Ayette erkeklere de kadmlara da yaptiklarin-
dan bir pay oldugu ve isteklerin Allah’in sonsuz bagisindan talep edilmesi
gerektigi belirtilmistir.""° Iste Kur’an’da ifade edilen kadin erkek iliskile-
rindeki bu temel kurallar, Veda hutbesi vesilesiyle Hz. Muhammed (s.a.s.)
tarafindan Miisliimanlara tekrar hatirlatilmigtir.

12. Miiminler Birbirinin Kardesidir, Birbirinin Mallarina Haksiz
Yere Sahip Olmaya Calismalar: Hell Degildir.""!

Kur’an’da miiminlerin birbirinin kardesi oldugu ifade edilmis, aralarin-
daki iligkileri dogruluk ve hakikat iizere insa etmeleri gerektigi vurgulan-
migtir. Miisliimanlara birbirlerinin mallarini aralarinda haksiz yollarla elde
etmeleri yasaklanmistir. Bu anlamda gasp, riigvet, faiz gibi haksizliklar
ve magduriyetlere sebep olacak isler en agir ifadelerle menedilmistir.!'?
Kur’an, diinya hayati ve burada insanlara sunulan nimetlerin imtihan i¢in
verildigini, Miisliimanlarin bunun bilincinde olmalari, terk edip gidecekle-
ri diilnyada bagkalarina haksizliklar yaparak mal elde etmeye kalkismama-
lar1 anlayigini vurgulamistir.!”® Ciinkii diinya hayati sonunda, duruma gore
korkung bir azap ya da Allah’tan bir bagislanma ve riza s6z konusudur.
Burada mealen su ayeti hatirlayalim:

“Bilin ki, diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda
karsilikli bir 6viinme, ¢ok mal ve evlat sahibi olma yarisidir. (Nihayet hep-
si yok olur gider). Tipki séyle: Bir yagmur yagar, bitirdigi bitki ¢ifigilerin
hosuna gider. Derken, bir de bakarsin ki sararp solmus, kuru ot, ¢er ¢op
olmus. Ahirette ise (diinyadaki amele gore ya) ¢etin bir azap veya Allah'in

magfiret ve rizasi vardir. Diinya hayati, aldatict bir hazdan baska bir sey
degildir.”"*

18 Bakara, 2/229; Talak, 65/2.

19 Bakara, 2/228, 229.

110 Nisa, 4/32.

I fbn Hisdm, a.g.e., c. IV, s. 251, 252; Yakibi, a.g.e., c. I, s. 441; Taberi. a.g.e., c. 111,
s. 151; Ibn Abdirabbih, a.g.e., c. IV, s. 126; Tirmizi, Siinen, “Fedailii’l-Kur’an”, 10
(3087), c. V, s. 168; Hamidullah, Vesdik, s. 364, 367.

12 Hucurat, 49/10; Bakara, 2/188, Nis4, 4/29, 161; Maide, 5/38; En’am, 6/152.

113 K ehf, 18/46; Al-i imran, 3/14; Yinus, 10/7, 8; Mi’mintn, 23/112-114; Ankebiit,
29/64; Riim, 30/55; Rahman, 55/ 26, 27.

14 Hadid, 57/20.
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13. Peygamberin Oliimii Sonrasinda Miiminlerin Dogru Yoldan Sa-
parak Birbirini Oldiirmemeleri Gerekir."'s

Kur’an-1 Kerim’de Peygamberin de 6liimli bir insan oldugu ve onun
6lmesi durumunda da yalmz Allah’a kullugun devam etmesi gerektigi, Is-
lam’dan vazgegilip sirke sapilmasinin kabul edilemez oldugu bildirilmis-
tir."!® Yine daha once de belirtildigi gibi Kur’an’da miiminlerin birbirlerini
oldiirmeleri yasaklanmistir. Kasten bir miimini 61diirmek ebedi cehennem
ile cezalandirilacak en biiyiik glinahlardan sayilmistir.'’” Bir ayette Miis-
liimanlar Ehl-i Kitap'tan Yahudiler iizerinden uyarilmistir. Yahudilerin,
peygamberlerinin kendilerine yasak oldugunu bildirdigi halde birbirlerine
diismanlik ederek bazi topluluklar1 yurtlarindan siirgiin etmeleri ve igle-
rinden bir topluluga diismanlik iizerinde birlesmeleri en agir sekilde eles-
tirilmistir. Onlarin bu hallerinin inkara ve hak yoldan sapmaya gotiirecegi
uyarisi yapilmistir.''® Tabii buradaki ifadeler her ne kadar Yahudilerle ilgili
olsa da asil uyar1 Miisliimanlaradir. Diger yandan, kim olursa olsun haksiz
yere adam 06ldiirmek kesin olarak yasaklanmis en biiyiik glinahlardandir.!"®
Yine Kur’an-1 Kerim’de miiminlerin birbirleriyle savasmamalar1 gerektigi
bildirilmis, eger savas s6z konusu olmussa da savasan taraflarin aralarmin
adaletle bulunmasi gerektigi belirtilmistir. Boyle bir durumda savasi bas-
latan ve siirdiiren tarafa karsi miiminlerin karsi durmasi ve savastan vaz
gecirmek i¢in miicadele etmeleri emredilmistir.'°

Kur’an, Hz. Muhammed’in de bir insan olarak olimli oldugunu ve
onun dlmesi durumunda da Miisliimanlarin Allah’a kulluga, yani Miislii-
man olarak yasamaya devam etmeleri gerektigini hatirlatmistir.'?! Iste Hz.
Muhammed (s.a.s.) de Veda hutbesinde Kur’an’da belirtilen bu konularda
Miisliimanlart yeniden uyarmistir.

14. Kur’an ve Siinnet Dogru Yolda Olmayi Saglayan Kilavuz, Reh-
berdir.'*?

Kur’an, Hz. Peygamber'in mucizesi, immetine yol gdsterici ve reh-
ber olarak biraktig1 mirasidir. Kur’an’in Misliimanlar i¢in rehber ve 6giit
kaynag1 oldugu, ilk ayetlerden itibaren birgok kez tekrar edilmis bir ko-

115 Buhard, Sahih, “Kitabu’l-Megazi”, “Haccetii’l-Veda”, c. V-VI, s. 306; Ibn Abdirabbih,
a.ge., c. 1V, s. 126; Yakibi, a.g.e., c. I, s. 442; Hamidullah, Vesdik, s. 362, 365.

16 Al-i imrén, 3/144.

7 Nisa, 4/92, 93.

118 Bakara, 2/85.

119 Maide, 5/32; Isra, 17/33.

120 Hycurat, 9, 10.

121 Al-i imrén, 3/144.

122 fbn Hisam, a.g.e., c. IV, s. 251; Vakidi, a.g.e., c. III, s. 1103; Miislim, Sahih,
“Kitabu’l-Hac”, c. 11, s. 890; Taberi, a.g.e., c¢. III, s. 151; Ibn Abdirabbih, a.g.e., c. IV,
s. 126; Hamidullah, Vesdik, s. 362, 365.
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nudur.'? Peygamberimiz de Kitap’in hayata gegirilmesi konusundaki ih-
tilaflar1 ortadan kaldirmaya yonelik olarak ayetlerin nasil uygulanacagini
acikca gostermistir.!** Bundan dolay1 o, Kur’an tarafindan 6rnek alinmasi
gereken en giizel numine olarak bildirilmistir.'> Kur’an ve Peygamber'in
rehberligi konusunda su ayet meallerini hatirlayalim:

“Gergekten bu Kur’an en dogru olan yola gotiiriir ve iyi isler yapan
miiminler i¢in biylk bir miikafat oldugunu ve ahirete inanmayanlar icin
elem dolu bir azap hazirladigimizi miijdeler.”'?®

“Andolsun, Allahin Resulii'nde sizin i¢cin; Allah’a ve ahiret giiniine ka-
vusmayt uman, Allah’t cok zikreden kimseler igin giizel bir 6rnek vardr.”'*’

Hz. Muhammed Veda hutbesinde Miisliimanlarin dogru yolda devam
etmeleri i¢in, Kur’an ve Siinnet rehberliginde hareket etmeleri gerektigini
bir kez daha hatirlatmistir.

15. Biitiin insanlar Hz. Adem’in Cocuklaridir ve Birbirine Ustiin-
liikleri Yoktur. Onlar Ancak Allah icin Yaptiklar iyi islerle Diger in-
sanlara Ustiin Olabilirler.'8

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette insanin yaratilist kissasina yer veril-
mis, insanlarin atasinin ve 6ziiniin ayni oldugu ifade edilmistir.'* Allah
katinda insanlar esittir ve aralarindaki tek tistlinliik sebebi ise sadece insan-
larin Allah’a olan saygisi ve Allah’1 hesaba katarak hareket etme konusun-
daki hassasiyetidir. Bu konuyu oldukga agik bir sekilde ifade eden bir ayet
mealen soyledir:

“Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve
birbirinizi tanimaniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda
en degerli olaniniz, O ’na karst gelmekten en ¢ok sakinanmizdwr. Siiphesiz
Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandur.”'*°

Kur’an’da insanlarin bir tek candan ve aynmi 6zden yaratildigini ifade
eden ayetler bulunmaktadir.'*! Ancak insanlar imtihan edilmek igin farkl
farkli yapida ve konumda yaratilmiglardir. Insanlarin ceza ve miikafatla
muhatap olmalarinin tek sart1 yaptiklari iyi ya da koti islerdir. Kur’an, iyi-
lik yapanlar1 miijdelerken, kotiiliik yapanlarin ise cezalandirilacagini bil-

123 Ankebit, 29/45; Bakara, 2, 185; Ibrahim, 14/52; En’am, 6/19; Sad, 38/29.

124 Nisa, 4/105.

125 Ahzab, 33/21.

126 {gra, 17/9.

127 Ahzab, 33/21.

128 [bn Abdirabbih, a.g.e., c. IV, s. 126; Yakibi, a.g.e., c. I, s. 440; Hamidullah, Vesdik,
S. 362.

129 Araf, 7/11, 12; Hicr, 15/26, 27; Isra, 17/61; Ta-Ha, 20/55; Mii’minun, 23/12; Ram,
30/20; Secde, 32/7; Saffat, 37/11; Sad, 38/76; Rahman, 55/4.

130 Hucurat, 49/13.

131 Nisa, 4/1; En’am, 6/2.
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dirmistir."*> Kur’an’da higbir ayette insanlarin soylarindan, cinsiyetlerin-
den, yasadiklari yerlerden ya da zamanlardan dolay1 iyi ya da kotii olmast
gibi bir durum s6z konusu degildir. Kur’an-1 Kerim'e gore iyi ya da kotii
olmak, tamamen insanlarin tercihleri ve amelleriyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu
prensip, o glin oldugu gibi bugiin de insanlarin en ¢ok muhtag¢ olduklar
temel insani ihtiyaglardandir. Bu prensibe uyulmayip insanlari renklerine,
wrklarina, cinsiyetlerine gore ayirima tabi tutarak iyi ya da kot ilan et-
mek, tarihte ve glinlimiizde felaketlere sebep olmus ve olmaya da devam
etmektedir. Iste Hz. Muhammed (s.a.s.) de Veda hutbesinde Kur’an’daki
bu temel prensibi bir kez daha dile getirmistir.

16. Allah Kur’an’da Miras Paylarimi/Haklarim Belirlemistir. Vasi-
yetle Bu Haklarin Gasp Edilmesi Dogru Degildir.'**

Nisa stiresinin ilk ayetlerinde miras hukuku ile ilgili hiikiimler agik-
lanmistir. Burada miras¢inin ve miras birakan kisinin konumu, cinsiyeti,
sayis1 gibi durumlara gére mirasin nasil paylasilacagi hitkkme baglanmis-
tir.3* Yine Kur’an’da 6liimiin yaklagtig1 hissedilirse ve eger miras olarak
bir mal birakmak s6z konusuysa, vasiyette bulunmak, bu vasiyete sahitlik
yapacaklarin da sahitliklerini dogru, adaletli bir sekilde yapmalart emredil-
mistir. Yine vasiyet edenin varislerin haklarint hice saymasi gibi bir durum
oldugunda, murisin uyarilmasi ve durumun diizeltilmesi i¢in ¢aba harcan-
masi1 gerektigi ifade edilmistir.'® Hz. Muhammed (s.a.s.) bu hiikiimleri
hatirlatarak vasiyet yoluyla haksizliga sebep olacak bir yola bagvurulma-
masini ifade etmistir.

17. Herkes Ait Oldugu Babasma Nispet Edilir. insan Kendisini,
Kendi Babasi veya Efendisi Disindakilere Nispet Etmemelidir.'>

Kur’an-1 Kerim gergek babasi olmadigi halde bir kimsenin (bu kisi
peygamber dahi olsa) bagkasina nispet edilmesini dogru kabul etmemistir.
Insanlar1 evlatlik olarak yanimizda bulundursak bile, gercek babalarinin
adlartyla anmak, yani herkesi kendi babasina nispet etmek gerekmektedir.
Yine insanlar, bos bulunarak ya da hadlerini asarak esleri ile ilgili de yersiz
sozler soyleyebilmektedir. Bu anlamda bir ayette mealen soyle buyrulur:

“Allah annelerinize benzeterek (zithar yaparak) kendinize haram kil-
digimiz eslerinizi sizin gercek anneleriniz yerine koymamis, ayni sekilde
eviatliklariniz da sizin 6z evlatlariniz saymamistir. Iste bunlar sizin séyle-

132 Insan, 76/1-22; Fecr, 89/1-30.

133 Tbn Hisam, a.g.e., c. IV, s. 253; Ibn Abdirabbih, a.g.e., c. IV, s. 126; Hamidullah,
Vesdik, s. 362.

134 Nisa, 4/7-14, 176.

135 Bakara, 2/180-182; Maide, 5/106.

136 [bn Hisam, a.g.e., c. IV, s. 253; Yakabi, a.g.e., c. 1, s. 441; Ibn Abdirabbih, a.g.e., c.
1V, s. 126; Hamidullah, Vesdik, s. 362.
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yip durdugunuz bos laflardan ibarettir. Oysa Allah gercegi sdyler ve neyin
dogru neyin yanlys oldugunu gésterir. O halde evlathklarimzi 6z babala-
rimn adiyla ¢agirin. Allah’in katinda dogru olan budur. Eger onlarin 6z
babalarim bilmiyorsaniz, o zaman onlar, dinde sizin kardesleriniz ve dost-
larmizdr.”'¥

“Muhammed, sizin adamlarinizdan hi¢birinin babasi degildir. Ama Al-
lah’m Resulii ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla
bilendir.”'3*

Kur’an’da insanlarin nesepleri konusunda bir karisiklik olmamasi i¢in
0zel hiikiimler konulmustur. Mesela, daha 6nce de ifade edildigi gibi, bo-
sanmalarda ve bir kadinin esinin 6lmesi durumunda belli bir siire bekleye-
rek, eger hamilelik s6z konusu ise bunun agiga ¢ikmasini saglamasi isten-
mistir.'*” Boylece ¢ocugun babasi ile ilgili bir karisiklik ve bundan dolay1
da toplumsal hayatta ve miras konusunda bir haksizligin s6z konusu olma-
s1 Onlenmistir. Bundan da Gte, insan kendisi olmali, Allah nerede, kimin
cocugu olarak yaratmissa bunu kabul etmeli, buna raz1 olmalidir. Insanin
kendisini babasindan baskasina nispet etmesi, Allah’in kendisi i¢in sectigi
baslangicin/ailenin inkar1 anlamima gelmektedir. Hi¢bir kimse kendi ailesi-
ni secerek diinyaya gelmemektedir. Ailemiz ilahi takdirle belirlenmektedir.
Bunu reddederek kendimizi sahip oldugumuz babamizdan baskalarina nis-
pet etmemiz dogru bir sey degildir. Yine Islam’a gore bir kimsenin babast,
diinyanin en kot insan1 olsa bile, bu onun da giinahkar oldugu anlamina
gelmez. Ciinkii hicbir insan babasi bile olsa baskasinin giinahindan veya
yaptigi islerden sorumlu tutulmayacaktir.'* Bu gercekler ortadayken insa-
nin kendisini sahte bir sekilde baskasina nispet etmesi yalan, hatta Allah’in
yaratma takdirini kabul etmemek olarak anlagilmaktadir.

Diger yandan her isin yerli yerince yapilmasi gerekmektedir. Bu bag-
lamda Kur’an’da “Evlere arkalarindan girmenin hos gériilmedigi” ifade
edilmistir.'*' Dolaysiyla her sey yerli yerinde bulunmali, herkes kendi ha-
lini ifade ederken ne ise onu sdylemeli, bagkalarini hi¢gbir konuda aldatma-
ya kalkigmamalidir. Yine Kur’an, Miisliimanlara her tiirlii yalandan uzak
durmalar1 gerektigini bildirmistir.'** Yalan, miinafikligin en belirgin 6zel-
liklerindendir ve miinafiklar hastalikli sahsiyetler olarak cehennemin en
alt tabakasina layik gortilmiislerdir.'* Hz. Muhammed (s.a.s.) de Veda hut-

137 Ahzab, 33/4, 5.

138 Ahzab, 33/40.

139 Bakara, 2/228-234; Talak, 65/4.

140 En’am, 6/164; Isra, 17/15; Fatir, 35/18; Ziimer, 39/7; Fussilet, 41/46; Necm, 53/34-
41.

141 Bakara, 2/189.

142 Nahl, 16/105; Hac, 22/30; Furkan, 25/72.

143 Bakara, 2/10; Maide, 5/52; Nis4, 4/145; Tevbe, 9/42.
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besinde insanlarin kendilerini bagkalarina nispet ederek oldugundan farkli
gostermesini ve bdyle yaparak diger insanlar1 aldatmaya ¢aligmalarini, ¢ok
yanlig ve laneti hak eden bir durum olarak nitelenmistir.

Sonug

Haris b. Amr b. Ahi’l-Mugire b. Su’be, Mudz’dan naklen anlatiyor:
“Restlullah (s.a.s.) Muaz’1 Yemen’e gonderdigi zaman kendisine sorar:
‘Sana bir dava geldigi vakit nasil hiikkmedeceksin?’

Muaz: “Allah’1n kitabina gore hilkkmedecegim.” der.

Peygamberimiz: “Meseleyi Allah’in Kitap'inda bulamazsan ne yapar-
sm?” der.

Muaz: “Restlullah’in stinnetiyle hitkkmederim.” diye cevap verir.

Peygamberimiz: “Ne Allah’in Kitap'inda, ne de Restilullah’in siinnetin-
de bulamazsan ne yaparsin?” der.

Muaz: “Kendi reyimle ictihat ederim ve mutlaka konuyu sonuca bagla-
rim.” der.

Muaz, bu konugmalarin sonunda Restlullah’in (s.a.s.) memnun kaldi-
gin1 ve gogsiine eliyle vurup: ‘Allah’n elgisinin elgisini, Allah’in elgisini
memnun edecek sekilde basarili kilan Allah’a hamdolsun!” buyurdugunu
belirtmistir.'** Bu ifadelerde biitiin Miisliimanlarin tabi oldugu bir temel
prensip dile getirilmistir. Misliimanlar bir konuda hiikiim verirken 6nce
Allah’1n kitap'ina miiracaat emelidirler. Peygamberimiz (s.a.s.) de hayati
boyunca Muaz (r.a.)’1n agzindan belirtilen bu prensibe gore hareket etmis-
tir. O, yaptig1 ve soyledigi her seyi Allah’in Kitap'indan hareketle sdylemis
ve ortaya koymustur. Eger dogrudan dogruya Kur’an’da bulunmayan bir
durum s6z konusu olsa, onu da Kur’an’a uygun ve onun temel prensiple-
rine aykirt olmayacak sekilde konunun ¢6ziim yolunu bulmaya ¢aligmistir.

Kur’an’da Hz. Muhammed’in yiice bir ahlaka sahip oldugu belirtilmis'*
ve Hz. Aise de, Hz. Peygamber'in ahlakinin Kur’an oldugunu séylemis-
tir.!*¢ Bu ifadeyle Hz. Aise aslinda onun tiim hayatinin Kur’an tarafindan
sekillendigini ifade etmistir. Ciinkii Kur’an onun rehberidir ve hayatina yon
veren temel prensipler de Kur’an-1 Kerim tarafindan ortaya konulan pren-
siplerdir. Onun sozlerinin baslangicinda kullandig: ifadelerden baslayarak,
yalniz Allah’a kulluk, insanlarin canlarma ve mallarina gereken sayginin
gosterilmesi, emin kisiler olunmasi geregi, faiz, kan davasi ve cahiliye adet

Tirmizi, Siinen, “Ahkam”, 1327, 1328, c. III, s. 9, 10. Burada ifade edilen temel
prensibi bagka sahabe ve Ebi Hanife de ifade etmistir. Bu konuda daha fazla bilgi i¢in
bkz. Fatih Tok, fmdm-1 A’zam Ebii Hanife 'nin Kur’dn Anlayisi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal Basilmamis Doktora
Tezi, Istanbul 2015, 172 vd.

145 Kalem, 68/4.

146 Miislim, “Kitabu’s-Salat”, 139, ¢. I, s. 513.
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ve uygulamalarinin kaldirilmasi, nesi yasagi, miiminlerin kardesligi, insan-
larin Adem’in ¢ocuklari olarak Allah’in esit kullar1 oldugu gercegi, kadin-
lar konusundaki hassasiyet vurgusu ve diger dogrudan dogruya Kur’an’in
bildirdigi hususlardandir. Hz. Peygamber (s.a.s.), Kur’an’da yer alan ve
daha 6nce teblig etmis oldugu bu hususlari, Veda hutbesiyle binlerce Miis-
ltimanin sahsinda biitlin immetine ve insanliga yeniden duyurmustur. Yani
bu Hutbe, onun 23 yil boyunca sundugu Kur’an tebliginin genel bir 6ze-
ti mahiyetindeki son mesaji olmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.), daha dnce
ayrmtili olarak sozlii ve fiili olarak gosterdigi, duyurdugu bu mesaj ile
iimmetine veda etmistir.
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Bu makalede, A ‘raf stresi 189 ve 190. ayetler
arastirma konusu yapilmaktadir. Arastirma, dort
asamada yiiriitiilmektedir. ilk olarak, tarikleri bize
kadar miitevatir bir sekilde ulasan kiraat imamlarinin
konumuzla ilgili ayetlerdeki okuyus farkliliklari ve
bunlari manaya herhangi bir etkisinin olup olmadig1
tartisilmaktadir. Ardindan A ‘raf stiresi 189 ve 190.
ayetlerin anlasilmasinda /yorumlanmasinda Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)’e isnad edilen rivayetlerin etkisi ince-
lenmektedir. Daha sonra s6z konusu rivayetlerin bu
ayetleri aciklama adina delil olup olamayacagi, hem
rivayet hem de dirayet ilmi agisindan tahlil edilmek-
tedir. Son olarak da miifessirlerin ilgili ayetlere ve bu
ayetler hakkindaki yorumlara yaklagimlari sistematik
bir bigimde ele alinmakta ve dzellikle 190. ayette yer
alan el L 2853 41 325 terkibindeki S*afiilinin faili
belirlenmeye, & zamirinin mercii tespit edilmeye ve
boylece ifadede kimlerin kastedildigi agiklanmaya
calisilmaktadir. Elde edilen bulgular sonu¢ kisminda
verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Rivayet, Hz. Adem,
Peygamber, Sirk.
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ABSTRACT

In this article, the verses
of A‘raf 189-190 will be
examined. The examina-
tion will be conducted in
four phases. Firstly, the
differences of recitation
that reach us by muta-
watir narration among
Recitation Imams will

be discussed in these
verses. Then, it will be
discussed whether these
different recitations affect
the meaning or not. After
that, the effect of narra-
tions that are attributed to
the Prophet Muhammad
(pbuh) will be elaborated
in terms of the under-
standing and interpreta-
tion of these verses. Later,
these narrations will be
analyzed by mental and
narrative methods based
on whether these nar-
rations will be proof on
the explanations of these
verses. Lastly, approaches
of commentators on the
Qur’an to these verses
will be handled system-
atically. And it will be
determined what the sub-
Ject of this structure is:
La@.u\ Lad Aty i i Maa and
who are those people in
%4 in the verse. The data
obtained will be given in
the conclusion.

Keywords: Holy Qur’an,
Narration, Adam (pbuh),
Prophet, Polytheism.
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Giris

ilindigi tizere Kur’an, yaklasik yirmi ¢
g3 yillik bir siirede nazil olmustur. Kur’an’in

inisine sahit olan sahabe onu anlama nok-
tasinda genelde bir sikint1 yagamamustir. Zira hem
muallim-1 beser olarak Kur’an’1 en iist diizeyde
anlayan ve yagayan Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ara-
larinda bulunmasi hem de saf bir Arap¢a konus-
malari, inen ayetleri anlamada kendilerine biiylik
kolayliklar saglamistir.

Risalet doneminin sonlanmasiyla, Kur’an tef-
sirine olan ihtiya¢ da artmig ve tefsir ilmi tesek-
kil etmeye baslamigtir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ve
sahabeye isnat edilen tefsir rivayetleri, yeni yeni
sekillenmeye baslayan bu ilmin ilk niivelerini
olusturmustur. Zamanla rivayet ve dirayet kiiltii-
rii gelismis ve tefsir miistakil bir ilim dali haline
gelmistir.

Bir kisim ayetleri muhkem bir kismi1 da mii-
tesabih olan Kur’an’in anlagilmasinda rivayet
tefsirleri biiyiikk 6nem arzetmektedir. Ancak an-
siklopedik tarzda kaleme alinan ve sahih-sakim
ayiriminin belirgin olmadigi bu eserlerdeki ri-
vayetleri, belli esaslar ¢ercevesinde incelemek
gerekir. Clinkii Kur’an’1 dogru anlamak i¢in Hz.
Peygamber’den sadir olan rivayetler ne kadar
onemli ise, sakimi sahihine karigsmis rivayetleri
ayiklamak da o kadar 6nemlidir. Bu baglamda
rivayet tefsirlerinin bir¢ogunda yer alan A ‘raf s@-
resi 189-190. ayetler hakkindaki rivayetler tahlil
edilmeye muhtagtir. Ozellikle 190. dyette yer alan
Usgtl Lad 51855 41 s terkibindeki S*a fiilinin
failini belirlemek, % zamirinin merciini tespit
etmek ve boylece ifade de kimlerin kastedildigini
acikliga kavusturmak gerekmektedir. Biz de ma-
kalemizde, bu ayetlerin yorumlanmasinda kritik
oneme sahip olan rivayetleri tahlil ederek soz
konusu meseleleri agikliga kavusturmayi hedef-
liyoruz.

1. Sirenin Niiziil Zamanm, Muhtevas1 ve
A‘raf Stiresi 189-190. Ayetler (Metin ve Meal)
A‘raf stresi, Sad stresinden sonra Cin stresin-
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den once Mekke’de nazil olmustur. 163-170. ayetlerinin Medine’de na-
zil oldugu nakledilmektedir." Tki yiiz alt1 ayettir. Niiz{l sirasina gore 39.,
resmi Mushaf tertibine gore ise 7. siradadir. Ismini 46. ayetinde gegen ve
cennetle cehennem arasindaki bir yerin adi olarak tesmiye edilen “a‘raf”
kelimesinden almistir.? A‘raf isminden baska mikad, misak gibi adlar1 da
vardir. Kur’an’mn en uzun ii¢ilincii stresidir.

A‘raf sliresi, ele aldig1 konular ve anlatim bi¢imi itibariyle, kendisinden
once gelen En‘am siresiyle biiyiik 6l¢iide biitinliik arzetmektedir.® Stirede,
Araplarn diisiince yapilar, orf - adetleri, ilahi mesaji ve Hz. Peygamber
(s.a.s.)’1 yalanlayanlarin inatlik ve biiyliklenmeleri gozler oniine seril-
mektedir. Miisriklerin akide ve orfleri elestirilmekte, miiminler cennetle
miijdelenmekte, kafirler ac1 bir son ile tehdit edilmektedir. Ayrica strede
Adem-iblis kissasina dair bir bliim yer almakta, Hz. Nih, Hz. Had, Hz.
Salih, Hz. Lit, Hz. Suayb ve Hz. Misa’nin kavimleriyle giristikleri tevhit
miicadelelerinden kesitler sunulmakta ve ilahi ¢agriy1 reddedenlerin kor-
kung akibetlerine yer verilmektedir.*

Arastirmamiza konu olan ayetler sirenin sonug bdliimiinde yer almak-
tadir. Bu béliimde Islam’1 anlamak igin melekelerini dogru kullanama-
yanlarin bazi sapkinliklarima deginilmekte ve kendileri, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in ¢agrisina kars1 gosterdikleri diismanca tutumlarin ciddi sonuglari
konusunda uyarilmaktadir. Siyak-sibak iligkisi baglaminda bu kismin orta-
larinda yer alan ve konumuzla ilgili olan (A‘raf stresi 189-190.) ayetlerin
metin ve meali su sekildedir:

Saa llan et e L) (R 6353 ke Jad s 83a 3 ol e 24018 630 50
O e ) I Lag bl La 21855 40 ok Lallia Lagil

189. Sizi tek bir nefisten yaratan, onunla siikiinet bulsun diye esini var
eden Allah tir. O, esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiiklendi (hamile kald).
Bir miiddet béyle gecti, derken yiikii agirlasti. O vakit ikisi birden Rableri
olan Allah’a yénelip “Eger bize salih bir eviat verirsen, muhakkak sana

' Ebt Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb, Daru’l-Kiitiibi’l-

Ilmiyye, Beyrut 2009, c. XIV, s. 13.

A ‘raf, lugatte “sur, dag, tepenin en yiiksek kism1” manalarina gelen ‘urf kelimesinin

coguludur. Ayetteki baglamindan “cennet ile cehennem arasinda var olan sur” oldugu

anlasiimaktadir. (Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir,

Lisdnii’l-Arab, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1999, c. IX, s. 156; Ebii’l-Kasim

Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur 'an, Mektebetii

Nezaru Mustafa, Beyrut trz, c. I, 5.432).

3 Ebii’l-A‘1a Mevdadi, Tefhimu I-Kur 'dn, Insan Yaymlari, Istanbul 2006, c. 11, s. 7.

4 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, Ekin Yaymlari, Istanbul 1998, c. 1, s.
419.
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stikreden kullarindan oluruz.” diye dua ettiler. 190. Fakat Allah, kendileri-
ne salih bir evlat verince, her ikisi de verdigi evlatlar tizerine ona ortaklar
kostular. Halbuki Allah onlarin yakistirdiklar: her tiirlii ortaktan miinez-
zehtir.

2. Kiraat Vecihleri

Tarikleri bize kadar miitevatir bir sekilde ulasan kiraat imamlarinin ko-
numuzla alakali ayetlerde imale’, teshil®, idgam’, taklil® gibi bazi okuyus
farkliliklar1 bulunmakta, fakat kelime veya harf degisikligi olmadig: igin
bunlarin manaya herhangi bir etkisi olmamaktadr.

Kiraat imamlart arasinda 190. ayettekl Aty )—w kelimesi {izerinde ihtilaf
olusmus, Ibn Kesir, Eba Amr, ibn Amir, Imam Asim’n ikinci ravisi Hafs,
Hamza, Kisai ve Yakilb sirk kelimesini s / fu‘ala’ vezninde gogul ola-
rak c‘Sw /suraka’ seklinde okumuslar, buna mukabil Nafi, imam Asim’in
birinci ravisi Su‘be, Ebl Cafer ve bir kisim kurra ise masdar formunda
\5)» /sirken bi¢ciminde okumuslardir.® Tkinci okuyusa gore sirk kelimesinin
muzafi hazfedilmistir. Yani takdiri olarak « <1 13 A Slasd > seklindedir.
Hz. Peygamber (s.a.s.)’den miitevatir olarak bize kadar ulasan her iki oku-
yusun da manaya, ayetin kastin1 degistirecek bir tesiri yoktur.

3. A‘raf Siresi 189-190. Ayetlerin Tefsiri

Daha once de belirttigimiz gibi ¢alismamizda, 190. ayette yer alan
L«’@_\S\ Lasd 185, 41 Mas terkibindeki Sa fiilinin failini tespit etme, Wb za-
mirinin merciini belirleme ve boylece ifadede kimlerin kastedildigini agik-
liga kavusturmaya yogunlasilacaktir. Ancak bu kisma gegcmeden dnce 189.
ayette gecen iki terkib hakkinda miifessirlerin goriislerini vermeyi faydali
goruyoruz.

Ayette gecen 3315 u-ﬂ-’ e terkibi hakkinda miifessirler farkh goriisler
ileri siirmektedirler. ibn Abbas (6. 68), Miicahid (6. 103), Katade (6. 117),
Taberi (6. 310), Maturidi (6. 333), Zemahseri (6. 538), Nesefi (6. 710),

5 Kiraat ilminde imale, a) “Fetha harekesini kesre harekesine, elif harfini de ya harfine

dogru egmektir.” b) “Elif harfini ya harfine, fetha harekesini de kesre harekesine

yaklastirmaktir.” (Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-

kiraati’l-asr, Misir trz, c. II, s. 30).

Istilahta teshil, “Hemze harfini kendisi ile yine kendi harekesinden olan harfin

mabhreci arasina koymaktir.”” Muhammed Ali b. Ali et-Tahanevi, Kessdfu istilahdti’l-

finun, Kalkuta 1862, c. 1, s. 172.

7 Kiraatte idgam, “iki harfi seddeli olarak ikinci harf gibi bir harf seklinde telaffuz

etmektir.” Cezeri, en-Nesr, c. 1, s. 274.

Kiraat ilminde taklil, “Harekeli harfi fetha ile imale-i kiibrd arasinda bir sesle

okumaktir.” Buna ayni1 zamanda beyne beyne de denilmektedir. Cezeri, en-Nesr; c.

11, s. 30.

°  Abdiillatif el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kiraat, Daru Saduddin, Dimask 2000, c. III, s. 232-
236.
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Beydavi (6. 685), ibn Kesir (6. 774), Kasimi (6. 1332) gibi miifessirlerin
cogunlugu buradaki tek nefisten kastedilenin Hz. Adem oldugunu ifade
etmektedirler.'

Kurtubi (6. 671), Resid Riza (6.1935) ve Seyyid Kutub (6. 1966) ayette-
ki nefs-1 vahideden kastedilenin erkek ve kadina samil insan cinsi oldugu-
nu beyan etmektedirler.!! Seyyid Kutub bu goriisiinti temellendirme adina
su yorumu yapmaktadir:

“Olusumunun tabiatinda insan tek bir nefistir. Kadin ile erkek arasinda
gorevler agisindan bir farklilik goriilse de onlar nefistir. Bu goriis, Islam
dininin on dort asirdan beri ortaya koydugu gercekei ve eksiksiz bir bakis
acisidir. Islam o giin bu goriisleri ileri siirerken, tahrife ugramis dinler, ka-
din1 insanin bas belasi, lanetlik, pis ve 6zellikle sakinilmasi gereken sapti-
ric1 bir tuzak olarak gosteriyordu. O giin -ger¢i bugiin de dyle ya- putperest
inang sistemleri, kadin1 agagilik bir meta veya erkegin yaninda sozii bile
edilemeyecek, tek basina higbir deger ifade etmeyen bir hizmetci olarak
kabul ediyordu.”!?

Miifessir Elmalili, ayetteki nefs-i vahideden kastedilenin Hz. Adem ola-
bilecegi gibi her insanin yaratiligina vesile kilinan ziirriyet babasi da olabi-
lecegini sdylemekte ve su aciklamay1 yapmaktadir:

“@Goriliyor ki, nefs-i vahide nekredir. Bir ferd-i miintesire delalet eder.
Bundan dolay1, her seyden once insan tiiriiniin baslangici olan Adem’in
sahs1 icin gecerli oldugu kadar, sonug itibariyle muhataplarin siniflarina
gore, zilirriyet babasi olan her kisi i¢in de gegerlidir. Yani, ifade yalnizca
geemis zamandaki Adem’i degil, simdiki zamandaki olaylar1 da tek tek
icine alir. Nitekim bundan dolay1, buradaki tek nefisten muradin, Kureys’in
atast olan Kusay oldugu da soylenmistir ki, bu da kissanin Kureys miisrik-
lerine uygulanmasidir.”!?

10 Ebli Céfer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an te vili ayi’l-Kur’dn,
Daru’s-Selam, Beyrut 2007, c. V, s. 3767; Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed
b. Mahmid el-Maturidi, Te’vildtu ehl-i siinne, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
2005, c. V, s. 111; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-
Kessaf an hakdiki gavdamidi t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil, Mektebetii
Ubeykan, Riyad 1998, c. 11, s. 540; Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddariku t-tenzil
ve hakdiku t-te’vil, Daru’n-Nefais, Beyrut 2009, c. II, s.189; Nasiriiddin Abdullah
b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru i-tenzil ve esrdru t-te vil, Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut trz, c. 111, s. 45; Ebii’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru 'I-
Kur’ani’l-Azim, Miiessesetlii’r-Reyyan, Beyrut 2008, c. II, s. 971; Muhammed
Cemaluddin el-Kasimi, Mehasinii t-te’vil, Daru’l-Hadis, Kahire 2003, c.V, s. 238.
Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdami [i ahkdmi’l-Kur dn,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2006, c. IX, s. 411; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-
mendr, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, c.IX, s.431.

12 Seyyid Kutub, Fi zildli’I-Kur ’dn, Daru’s-Suriq, Kahire 2008, c. 111, s. 1411-12.

13 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim,
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Ayetteki nefs-i vahideden ne kastedildigi hakkinda Siileyman Ates de
farkli bir yorumda bulunmaktadir. Ayetin siyakinda sirkin oldugunu, sirk-
ten uzak olmasi sebebiyle bu ayette Hz. Adem’in kastedilmis olamayaca-
gin1 One siiren Ates, Yiice Allah’in s6z konusu ayette biyolojik bir kanuna
igaret ettigini, biitiin insanlarin bir nefisten, yani babanin belindeki tohum-
dan yaratildigini ifade etmektedir.'*

Goruldugu gibi ayetteki &30 leie J225 ifadesinden kastedilen sey,
3aal u»s-\ (« ifadesi ile paralel yorumlanmaktadir. Tek nefisten kaste-
dilenin Hz. Adem oldugunu kabul edenler, bu ifadeden Hz. Havva’nin"
kastedildigini; tek nefisten kastedilenin kisinin ziirriyet babasi oldugunu
kabul edenler ise, bu ifadeden onun esinin kastedildigi goriisiinii benimse-
mektedirler. Diger goriis sahipleri i¢in ise herhangi bir farkli miildhaza s6z
konusu degildir.

3.1. Hz. Peygamber, Sahibe ve Tabiinin A ‘raf Siresi 189-190. Ayet-
leri Tefsiri

Rivayet tefsirlerinde A‘raf 189-190. ayetleri ile ilgili Hz. Peygamber
(s.a.s.)’e, sahabeye ve tabiine nispet edilen haberler mevcuttur. Bir tane-
sinin merf('® digerlerinin mevk(f'” ve makti'® oldugu bu rivayetler soz
konusu ayetlerin anlagilmasinda olumlu veya olumsuz yonde belirleyici
olmaktadir. Binaenaleyh bir grup miifessir, ilgili rivayetleri kabul etmekte
ve ayetteki sirkin mahiyetini tartismakta, bir grubu rivayetleri kabul etme-
mekte ve yorumlarini rivayetlerin reddi lizerine bina etmekte, diger bir gru-

Istanbul 1979, c. IV, 5. 2350-51.
14 Siileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul
1989, c. 111, s. 429-430.
15 Hz. Adem’in esinin adi Kur’an’da gegmemekte, onun zevcesi seklinde aktarilmakta-
dir. (Bakara, 2/35; A‘raf, 7/19; Ta-Ha, 20/117). Onun adinin Havva oldugu Tevrat’ta
zikredilmektedir. (Tekvin, 3/20, 4/1). Hz. Adem’in esi hakkinda Tevrat’taki bilgilerle
Islamt literatiir biiyiik 6l¢iide paralellik arzetmektedir. Hadislerde Hz. Havva’dan ilk
kadin ve insanligin annesi olarak s6z edilmektedir. Ebi Abdillah Muhammed b. {s-
mail el-Buhari, el-Camiu s-sahih, Cagr Yaymlari, Istanbul 1992, "Kitabii’l-Enbiya",
2; Ebli’l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisablri Miislim b. Haccac, el-Cdamiu s-sahih, Cagri
Yayinlari, Istanbul 1992, "Kitabii’r-Reda", 62. Hz. Havva hakkinda daha genis bilgi
i¢in bkz. Omer Faruk Harman, “Havva”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, An-
kara 1997, c. XVI, s. 542-545.
Merfl, “Soz, fiil ve takrir olarak senedi muttasil ya da munkati® olsun, acik¢a
veya dolayl bir sekilde Hz. Peygamber (s.a.s.)’e izafe edilen hadistir.” Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, Tedribu r-rdvi fi serhi takribi’'n-nevevi, Daru’l-
Kitabi’l-*Arabi, Beyrut 2006, s. 88.
17 Mevkaf, “Senedi Hz. Peygamber (s.a.s.)’e ulagsmayip sahabede kalan sz, fiil ve
takrirlere dair rivayetlerdir.” Suyuti, Tedrib, s. 88.
18 Maktd‘, “Senedi Hz. Peygamber (s.a.s.)’e ulagmayip tabiinde kalan soz, fiil ve
takrirlere iligkin rivayetlerdir.” Suyti, Tedrib, s. 94.
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bu ise rivayetleri nakledip her iki varsayimi da mantikl bir sekilde te’vil
etmeye ¢aligmaktadir.

Merfl addedilen ve farkli kaynaklarda yer alan rivayet su sekildedir:

Allah Resulil buyurdular ki: “Havvd, hamile kalinca seytan onun ¢evre-
sinde dolasti. -Havvd 'min ¢ocuklart yasamiyordu- Seytan ona goyle dedi:
Dogacak ¢ocuga Abdulharis adini ver. Havvd da ¢ocuguna Abdiilharis adi-
ni verdi ve boylece ¢ocuklart yasadi. Bu seytanin vahyi ve vesvesesidir.”"

Rivayeti nakleden Tirmizi hadisin sihhati baglaminda su aciklama-
y1 yapmaktadir: “Bu hadis hasen garibtir. Bu hadisi merfii olarak sadece
Omer b. Ibrahim’in Katade’den rivayetiyle bilmekteyiz. Bazilar1 da sozii
edilen hadisi Abdiissamed’den merfii olmaksizin rivayet etmislerdir. Omer
b. Ibrahim, Basral1 bir ihtiyardir.2°

Bu rivayetin yani sira rivayet tefsirlerinde sahdbe veya tabiin miifes-
sirlerine izafe edilen farkli rivayetler de bulunmaktadir. Bu baglamda Ta-
beri’de mevkif olarak 5, maktd‘ olarak 7 rivayet yer almaktadir.*! Farkli
varyasyonlar1 olan bu rivayetlerden iki tanesini zikretmek istiyoruz.

Said b. Ciibeyr: "Adem ile Havva yeryiiziine inince Adem’e sehvet ve-
rildi. O, Havva ile evlendi. Havva hamile kaldi. Cocuk karninda hareket et-
meye baslaymca Havva “Bu da neyin nesi?” dedi. Iblis ona geldi ve “Sizler
yeryliziinde ancak deve, sigir, koyun yahut kec¢i goriiyorsunuz. Senin kar-
ninda olan iste bunlardan birisi.” dedi. Bunun iizerine Havva: “Vallahi ben
buna dayanamam, aciz kalirim.” dedi. Bunun {izerine seytan: “Sen beni
dinle, ona “Abdiilharis” ismini ver, o sizin benzeriniz olarak dogar.” Havva
meseleyi Adem’e anlatti. Adem: “O, bizi cennetten ¢ikaran kimse” dedi.
Havva’nin karnindaki ¢ocuk 6lii dogdu. Havva ondan sonra tekrar hamile
kaldu. Iblis yine geldi ve ona: “Beni dinle onu Abdiilharis diye isimlendir,
(iblis’in meleklerin yaninda ad1 Haris idi) Aksi halde o ¢ocuk, bir deve,
s1gir, koyun ya da kegi olarak dogar. Yahut da ben onu dldiiriiriim. Zaten
birincisini de ben 6ldiirdiim.” dedi. Havva meseleyi tekrar Adem’e anlattr.
Adem, kars1 ¢ikmaz gibi bir tavir takindi. Bunun iizerine Havva ona Ab-
diilhéris adin1 verdi ki, kendileri gibi bir insan olarak dogsun ve yasasin."*

Ibn Abbas: Hz. Adem’in ¢ocuklar1 yasamayinca Iblis, Havva’ya gele-
rek dogacak ¢ocugun adin1 kendi adi olan ‘Haris’ ismine ‘Abd’ kelimesini
de ilave ederek ‘Abdiilharis’ yani ‘Harisin kulu’ seklinde koymas1 halinde
onun yasayacagim soylemistir. Hz. Havva bunu Adem’e séyleyince Hz.
Adem, daha 6nce kendilerinin cennetten ¢ikmalarina sebep olmasi ne-

9 Ebii fs& Muhammed b. isd b. Sevre es-Siillemi et-Tirmizi, es-Siinen, Cagr
Yaynlari, Istanbul 1992, Kitabii tefsiri’l-Kur’an, 3077; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut trz, 2017.

20 Tirmizi, Kitdbu tefsiri’l-Kur 'dn, 3077.

2! Taberi, Camiu l-beydn, c. V, s. 3730-33.

2 Taberi, Cdmiu’l-beydn, c. V. s. 3729.
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deniyle Iblis’in bu teklifini reddetmistir. Ancak, Havva’nin ¢ocuklar1 pes
pese yasamayinca iblis, durmadan Adem ile Havvé’ya bu adi koymadiklar
takdirde ¢ocuklarint 6ldiirecegini séylemis nihayet onlar da ¢ocuklarina
‘Abdiilharis’ ismini vererek, Allah’in isimlerinde ona ortak kosma duru-
muna digmiislerdir. Fakat hicbir zaman ona kullukta ortak kosmamislar-
dir

190. ayetin tefsiri baglaminda Taberi, Ibn Kesir ve Suyfiti’nin eserlerin-
de farkli varyasyonlarla yer alan bu rivayetlere mukabil, Tabiin miifessirle-
rinden olan ve bizzat Hz. Peygamber (s.a.s.)’e izafe edilen rivayetin sene-
dinde yer alan Hasanii’l-Basri’ye dayanan bir bilgide, 2> fiilinin failinin
Hz. Ademzve Hz. Havva olmadigina dair su li¢ rivayet yer almaktadir: “i.
Ayetteki = fiilinin faili Hz. Adem ve Hz. Havva degil, diger bazi din
mensuplaridir. ii. Ayetteki S fiilinin faili Hz. Adqm’in soyu ve kendisin-
den sonra onlardan sirk kosanlardir. iii. Ayetteki == fiilinin faili Yahadi
ve Hristiyanlardir. Allah onlara ¢ocuklar vermis, onlar da ¢ocuklarini Ya-
hudilestirmis ve Hristiyanlastirmiglardir.”*

Miifessir Kurtubi bu ayet hakkinda tabiin miifessirlerinden ikrime’nin
su yorumunu nakletmektedir: “Ayet, 6zel olarak Hz. Adem hakkinda de-
gildir. Yiice Allah bu ayeti Hz. Adem’den sonra biitiin insanlar hakkinda
umumi bir buyruk olarak indirmigtir.”*

Ayni1 konuda Hiiseyn b. Fadl’in kanaati ise su sekildedir: “Bu gorts ta-
savvuf ehlinin daha ¢ok hosuna gider. Ciinkil birinci goriiste Yiice Allah’in
peygamberi olan Hz. Adem’e gok biiyiik bir is (sirk) izafe edilmektedir.””2¢

3.1.1. A‘raf Siiresi 189-190. Ayetlerle lgili Haberlerin Rivayet ilmi
Acisindan Tahlili

Tirmizi’nin merfl olarak naklettigi hadis hakkindaki hasen gariptir ifa-
desi, hadis ne sahihtir ne de zayiftir anlamina gelmektedir.>” Ayni sekilde
hadisin merfi olarak sadece Omer b. Ibrahim’in Katide’den rivayetiyle
bilinmesi ve Omer b. Ibrahim’in Basral1 bir ihtiyar olarak tavsif edilmesi,
hadisin delil olabilirligini tartismaya agmaktadir. Yine Tirmizi’nin hadisin
merfl degil de mevkif olarak rivayet edildigini zikretmesi, hadisin sene-
dinde problem oldugunu gostermektedir. Ciinkii bir hadisin hem merfii hem
de mevkif senetlerle rivayet edilmesi senedinde iskal olduguna delildir.®

2 Taberi, Cdmiu’l-beydn, c. V. s. 3731.

2 Taberi, Camiu’l-beydn, c. V, s. 3733; Ibn Kesir, Tefsir; c. 11, s. 972.

2 Kurtubi, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, c. IX, s. 411-12.

26 Kurtubl, el-Cami li ahkami’l-Kur'dan, ¢. 1X, s. 411-12.

27 smail Liitfii Cakan, Hadis Edebiyati, IFAV, Istanbul 1997, s. 75.

28 Hadis alimleri bir hadisin hem merfi hem de mevkaf olarak rivayet edilmesini
Ziyadatii’s-Sikat baslhigi altinda degerlendirmektedirler. Sayet her iki rivayet de
sahih olarak nakledilmis ve tearuz ifade ediyorsa, mevkif rivayetin kabuliinii tercih
etmektedirler. Konumuzla ilgili rivayetteki asil problem ise, bu rivayetin sahih
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Tirmizi sarihlerinden Miibarekfiri, Omer b. Ibrahim’in Katade’den ri-
vayetlerinin saduk yani sahihin altinda bulunan hasen hadis kismima da-
hil oldugunu belirtmektedir. Ancak alt1 kisinin Omer b. Ibrahim’i zayif
olarak kabul ettigini zikretmektedir. Ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib’te Imam
Ahmed’den naklen Omer bin Ibrahim’in Katade’den nakillerinin miinker®
oldugunu beyan etmektedir. Yine Ibn Adi’den nakille Omer b. Ibrahim’in
Katade’den nakillerinin aslina muvafik olmayip muztarip*® oldugunu zik-
retmektedir.’! Aymi sekilde Zehebi de, Mizanii’l-itidil’de Eb0 Hatim’in
Omer b. ibrahim igin, “Hadisi delil kabul edilmez.” dedigini nakletmek-
tedir.?

Ibn Kesir merfii olarak nakledilen bu hadisin ii¢ vecihten illetli oldugunu
beyan etmektedir: 1. Hadisin ravisi Omer b. Ibrahim Basralidir. bn Main,
onun sika oldugunu soylese de Ebli Hakim er-Razi hadisi hiiccet degildir
demistir. 2. Hadis, merfil degil, Semiire b. Clindeb’nin s6zii seklinde yani
mevkif olarak rivayet edilmistir. 3. Bizzat Hasanii’l-Basri bu ayeti farkli
tefsir etmistir. Sayet sz konusu hadis onun yaninda Semiire’den merf
olarak nakledilseydi, o, bagka bir tefsire yonelmezdi.”*

Ibn Hazm bu rivayet hakkinda su agiklamay1 yapmaktadir: “Hz. Adem’e
cocuguna Abdiilharis ismi verdigini isnad eden bu rivayetlerin hepsi mev-
zudur, yalandir, dini ve hayasi olmayanlar tarafindan uydurulmustur. Ke-
sinlikle senetleri sahih degildir. Ayetlerin zahiri, bu ayetlerin Mekke miis-
rikleri hakkinda indiklerini gostermektedir.”*

Asrimizda cerh ve ta‘dil ilminde kaleme alinan tek eser olan Albani’nin
Silsiletii’l-ehadisi’d-daife ve’l-mevdia’sinda bu hadis miellif tarafindan
ele alinmakta ve zayif oldugu beyan edilmektedir.?

Merfli addedilen bu rivayetin tahlili baglaminda yaptigimiz nakillerden
hareketle sunu soylemek miimkiindiir. Tirmizi’nin ve diger bir kisim alim-

olmamasidir. Mahmut Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis, Mektebetii’l-Mearif,
Riyad 2004, s.175.

% Miinker, “Senedinde hata ve gafleti ¢ok veya fiski zahir olan ravinin bulundugu
rivayettir.” Zayif ravinin sika raviye muhalif rivayetine de miinker denilmektedir.
Tahhan, Teysir, s.119.

30 Muztarib, “Birbirine es deger kuvvette tariklerle nakledilen ve manen tearuz igeren
rivayetlere denir.” Tahhan, Teysir, s.141.

3 Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahman Miibarekfri, Tuhfetii'l-ahvezi, Déaru’l-
Hadis, Kahire 2001, c. VIII, s. 22-26.

32 Eb Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnii I-itiddl
i nakdi r-rical, Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, c. V, s. 215-16.

33 Tbn Kesir, Tefsir, c. 11, s. 972.

3% Ebtt Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm ez-Zahiri, el-Fasl fi'l-milel ve’l-
ehvdi ve 'n-nihal, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2007, c. II, s. 288.

35 Muhammed Nasiruddin Albani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife ve’l-mevdii‘a, Mekte-
betii’l-Medrif, Riyad 1992, c. I, s. 516-17.
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lerin naklettigi bu rivayetin sthhati sabit degildir. Zayif oldugu sabit degilse
de illetli ve hatta mevzi oldugu goriisiinde olanlar vardir. Meseleye mu-
haddisler agisindan baktigimizda bir hadisin delil olarak kullanilabilme-
si i¢in asgari diizeyde sihhat sartlarini tasimasi elzemdir. Bu nedenle Hz.
Adem’e sirk isnadina gotiirmesi hasebiyle bu sekilde ihtilaflar iceren bir
rivayetle amel etmemek ihtiyata daha uygun goriinmektedir.

Konumuzla alakali mevkdf ve makt(* olarak nakledilen rivayetleri dik-
kate aldigimizda ise bunlar iki kisimda degerlendirmek miimkiindiir. i.
Ayetteki S=> fiilinin failinin Hz. Adem ile Hz. Havva olduguna delalet
edenler. ii. Hz. Adem ile Hz. Havva olmadigima delalet edenler.

Birinci kisimdaki rivayetlere baktigimizda bunlarin igtihadi bir yorum,
liigavi bir izah veya garibin tefsiri seklinde degil de isitme/semaya dayali
birer nakil olduklarini gérmekteyiz. Semaya dayali olmalar1 bu rivayetle-
rin hitkkmen merfi* olabilecegi ihtimalini degerlendirme zaruretini ortaya
koymaktadir. Meseleyi bu agidan degerlendirdigimizde bunun iki sebepten
otlirli isabetli olmayacagini soyleyebiliriz. Birincisi, farkl tariklerle 10’a
yaklasan bu rivayetlerin neden higbiri merfii olarak nakledilmemistir. Ikin-
cisi, bu rivayetlerin énemli bir kismu Israili rivayetler nakletmekle meshur
olan Abdullah b. Abbas’a dayandirilmistir.’” Bu iki sebep bizim bu hadisi
hiikmen merfii konumundan ¢ikarmamiz igin yeterlidir. Dolayisiyla eli-
mizde kalan tek ihtimal, Tbn Kesir gibi bir kisim miifessirlerin de benim-
sedigi, bu rivayetlerin Ehl-i Kitaptan nakledildigini kabul etmek ve Israi-
liyyat baglaminda degerlendirmektir.® Kur’an ve Stinnet'in onaylamadigi
Israiliyyatin merdud oldugu da herkesin malumudur.

Ikinci kisimdaki rivayetlere baktigimizda ise bunlarin bizzat Hasa-
nii’l-Basri’nin veya Ikrime nin ictihadi yorumlar1 olabilecekleri gibi sema-
ya da muhtemil olabilirler. Dolayisiyla bizi onlar1 kabule veya redde gotii-
rebilecek bir karine mevcut degildir.

3.1.2. A‘raf Siiresi 189-190. Ayetlerle ilgili Haberlerin Dirayet ilmi
Acisindan Tahlili
Bir 6nceki bagligimizda Hz. Peygamber (s.a.s.)’e nispet edilen bu ha-

36 Hiikkmen Merf{i, “Israiliyyat nakletmekle meshur olmayan bir sahdbinin, i¢tihadi
bir yorum, ligavi bir izah veya garib bir lafzin tefsiri seklinde olmayip, geemis
peygamberler ya da gelecekte cereyan edecek olaylar veyahut islenmesi halinde
isleyene sevap ya da azap gerekecek konular gibi sahsi goriis ve kanaate dayanmasi
miimkiin olmayan mevzular hakkinda verdigi haberlere denir.” Tahhan, Teysir; s.
164-65.

37 Muhammed Seyyid Hiiseyin Zehebi, el-Isrdiliyyat fi t-tefsir ve l-hadis, Mektebetii
Vehbe, Kahire 1990, s. 60.

3% Eldeki mevcut Tevrat metinlerine baktigmuzda, Hz. Adem ile Havva kissasimn
Tevrat’in “Yaratilis” bahsinde anlatildigini, ancak konumuzla ilgili herhangi bir
bilginin mevcut olmadigini sdylemek miimkiindiir.
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berleri rivayet ilmi a¢isindan degerlendirmis ve amel edilmelerinin uygun
olmayacagini beyan etmistik. Ancak konuyla ilgili yorumda bulunan ilim
ehli, rivayet ilminin yani sira dirayet ilmi agisindan da s6zii edilen rivayet-
leri degerlendirmeye tabi tutmus ve sahih olmadiklarini ispat eden birgok
delil zikretmislerdir. Simdi bu delillere deginmek istiyoruz.

1. 190. ayetin metni su sekildedir:

O A e i A Ll e 21800 A1 Sas LAl i bl Lalh

Ayetin ortasmdakl M= fiili ikil formundadir. Buna mukabil ayetin so-
nundaki & ;5 )-u lafz1 ¢ogul seklindedir. Ayetteki bu yapu, sirke girenlerin
iki kisi degil, daha fazla olduguna delalet etmektedir.*®

2. Bir sonraki 191. ayet su sekildedir: )

A% 2 (5 1 Y s 6

“Hig¢bir seyi yaratamayan, bilakis kendileri yaratilan seyi Allah’a ortak

mi kosuyorlar?” Bu ayet, bir dnceki ayetle biitiinliik arzetmekte, Allah’a

kars1 putlar ortak kosanlarin yaptiklarimi istithAm/soru {islubuyla reddet-

mektedir. Dolayisiyla ayette Iblis’in, gocuguna isim verme konusunda Hz.

Havva’ya telkinde bulunduguna dair herhangi bir husus s6z konusu degil-
dir.*

3. Sayet bir Onceki maddede Iblis kastedilmis olsaydi, Ayetin,
L sl Y. ujs_)w‘ “Hicbir sey yaratamayan seyi mi ortak kosuyor-
lar?" seklinde degil de L (315 ¥ oa SR “Hibir sey yaratamayan
kimseyi mi ortak kosuyorlar?” seklinde olmasi gerekirdi. Ciinkii Iblis akill1
varlik oldugu i¢in & edat1 ile degil 0= edati ile ifade edilir.*!

4. Hz. Adem, herkesten daha fazla Iblis’i tantyordu. Ciinkii cennetten
¢ikarilmasina o sebep olmustu. Onun isimlerini de biliyordu. Ciinki Yiice
Allah, Hz. Adem’e biitiin isimleri 6gretmisti.> Bindenaleyh, Hz. Adem ile
Iblis arasindaki gok siddetli diismanliga ve onun isminin Haris oldugunu
-eger dyleyse- bilmesine ragmen, nasil olur da, Hz. Adem’in cocuguna Ab-
diilhéris ismini koymasi disiiniilebilir.*

5. Yiice Allah Kur’an’da, peygamberlerden sadir olan hatalari zikret-
tikten sonra daima onlarin tevbelerini dile getirmekte, peygamberlerini
zan altinda birakmamaktadir. Eger Hz. Adem ile Hz. Havva sirke diismiis
de tevbe etmis iseler, onlarin tevbesini zikretmemek Allah’in hikmetine,
adaletine ve rahmetine muvafik olmaz. Nitekim Hz. Adem ile Hz. Havva
yasak agagtan yediklerinde, Yiice Allah onlarin tevbesini* zikretmistir.*

39 RazZi, Mefatihu’l-gayb, c. XV, s. 70; Zemahseri, Kessdf, c. I1, s. 541.

40 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XV, s. 70.

4 Razi, Mefdtihu’l-gayb, c. XV, s. 70.

4 Bakara, 2/31.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XV, s. 70.

4 Acraf, 7/19-23.

4 Eltafurrahman b. Senaullah, el-Mesdilii’l-akadiyyetii’I-miiteallika bi Adem, Medine
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6. Nakledilen rivayetler ayette kastedilenin Iblis olmasin1 muhal kil-
maktadir. Ciinkii rivayetlerde Hz. Adem ile Havva’min ¢ocuklarinin yasa-
madig1, bundan dolay1 ¢ocuklarma Abdiilharis ismini verdikleri, bunu da
cocuklarinin yasamasi i¢in yaptiklari sarih bir sekilde ifade edilmektedir.
Dolayisiyla bu amagla yapilan bir fiilin tesmiyede bir sirk*® oldugunu, ha-
kikatte sirk olmadigin iddia etmek miimkiin degildir. Hele hele boyle bir
fiilin bir peygamberden sadir olmasi hi¢ miimkiin degildir.*’

7. EbG Daviid’un Ebli Vehb el-Ciisemi rivayetiyle tahri¢ ettigi bir ha-
diste “Restlullah’in sdyle buyurdugu nakledilmektedir: “Peygamberlerin
isimleriyle isimlenin. Allah in en ¢ok sevdigi isimler ‘Abdullah, Abdurrdh-
man’dwr. En sadik olanlart da Haris ve Hemmam isimleridir. En ¢irkinleri
de Harb ve Miirre isimleridir”*® Bu hadis dogrultusunda bir¢ok sahabi,
tabiin ve Miisliiman ¢ocuklarina Haris ismini vermislerdir. Eger seytanin
ismi Haris olsaydi1 —ki sadece bu rivayetlerde seytanin isminin haris oldugu
geemekte, bagka bir kaynakta bu dogrultuda bilgi bulunmamaktadir- hem
Hz. Peygamber Haris ismini verenlerin isimlerini degistirir hem de daha
sonraki nesiller bu ismi kullanmazlardi.*

8. Yiice Allah Hz. Adem ile Havva’y1 yaratti. Onlari yeryiiziine indirdi.
Onlar1 insanligin neset ettigi bir asil yapti. Dolayisiyla insanligin ¢ogalma-
s1igin yeryiiziine indirilen Adem ile Havva’min ¢ocuklarimin 6lii dogmalari
veya dogumlarinin hemen ardindan 6lmeleri mantikl bir durum degildir ve
onlarm indirilis hikmetine muhaliftir.>

9. Buhari ve Miislim’in ittifakla naklettikleri hadiste Hz. Peygamber
(s.a.s.) soyle buyurmaktadir: “Allah kiyamet giiniinde miiminleri toplar.
Onlar: ‘Icinde bulundugumuz durumdan bizi kurtarmast icin Rabbimizden
sefaat istesek’, derler. Miiteakiben Adem’e gelirler ve: ‘Ey Adem! Insan-
larin stkinti da oldugunu gérmiiyor musun? Allah seni insanligin baba-
st kildi, seni kendi eliyle yaratti, sana ruhundan iifledi, meleklerini sana

Islam Universitesi, Basilmamis Mastir Tezi, 2002, 5.771-72.

46 Sirk, genellikle celi/biiyiik/agik ve hafi/kiigiik/gizli olmak tizere iki kisimda miitalaa
edilmektedir. Ay'a, Giines'e, putlara vb. ilahlik payesi vermek birinci kisimda, gosteris
ve riya icin ibadet etmek vb. ikinci kisimda degerlendirilmektedir. Goriildiigi iizere
tesmiyede sirk gibi bir siniflandirma s6z konusu degildir. Dolayisiyla Taberi ve bazi
miifessirler tarafindan ayet baglaminda zikredilen tesmiyede sirkten ikinci kisimdaki
hafi/kiiciik sirk kastedilmekte, bunun sadece ¢ocuga isim verme noktasinda diisiilen
bir girk oldugu ve tevhide zarar vermedigi belirtilmektedir. Konu hakkinda daha genis
bilgi i¢in bkz. Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1,
Ankara 2010, c. XXXIX, s. 193-98.

47 Senaullah, Mesdil, s. 771.

# Siileyman b. Es‘as b. Ishak el-Ezdi Ebti David es-Sicistani, Siinenii ebi David, Cagri
Yaynlari, Istanbul 1992, "Kitabii’l-Edeb", 69.

4 Senaullah, Mesdil, s. 779.

0 Senaullah, Mesdil, s. 779.
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secde ettirdi ve her seyin ismini sana ogretti. Bulundugumuz durumdan
bizi kurtarmas: i¢in Rabbin katinda bizim icin sefaatci ol!’ derler. Adem:
‘Ben Rabbimi oyle dfkelendirdim ki ne benden énce, ne de benden sonra
bir daha oyle ofkelenmemigstir. Rabbim beni yasak agagtan menetti de ben
O’na isyan ettim. Benim hdlim nicedir? Benim hdlim nicedir?...”' Daha
uzun olan ancak bu kadariyla iktifa ettigimiz bu hadis delalet etmektedir
ki Hz. Adem’in kiyamet giinii Rabbinden korktugu giinah1 sadece yasak
agactan yemesidir. Eger sirke diismis olsaydi, onun giinah1 daha biiyiik
oldugu icin Oncelikle onu zikretmesi veya en azindan onu da zikretme-
si gerekirdi. Ancak bdyle olmamistir. Dolayisiyla bu hadis de s6z konusu
ayetlerin Iblis’le alakali olmadigimi ortaya koymaktadir.*2

10. Alimlerin ittifakiyla biitiin peygamberler sirkten masumdurlar. Nak-
ledilen bu haberler ise bir peygambere sirk isnat etmektedir. Dolayisiyla
risdlet makamina ve peygamberlerin masumluguna zarar veren her s6z
merduttur.™

Burada ele aldigimiz deliller ve bir 6nceki baglikta zikrettigimiz husus-
lar bu rivayetin Hz. Peygamber'e isnadini miimkiin kilmamaktadir. Dolay1-
styla bu ayetlerin ilgili rivayetlerle tefsir edilmesi ve Iblis’le iliskilendiril-
mesi hem ilm1 hem de fikri a¢idan dogru degildir.

3.2. Miifessirlerin A‘raf Siresi 189-190. Ayetlere iliskin Aciklama-
lan

Yukarida da belirttigimiz gibi miifessirler bu ayetlerin tefsirine genis yer
ayirmakta ve ilgili rivayetleri zikrederek s6zii edilen ayetleri yorumlamak-
tadirlar. Simdi kadim ve muasir miifessirlerin ilgili ayetlere dair yorumla-
rin1 aktarmak istiyoruz.

Rivayet ekoliine mensup bir miifessir olan Taberi, tefsirinde bu ayetin
yorumuna genis yer ayirmaktadir. O, ayetteki sirki kimin isledigi ve ma-
hiyeti konusunda alimlerin ihtilaf ettiklerini belirtmekte ve her iki goriis
mensuplarimin delillerini serdetmektedir.

Bu baglamda Semiire b. Ciindeb’in Hz. Peygamber'e izafe ettigi hadi-
si nakletmekte, ardindan Semiire b. Ciindeb, Abdullah b. Abbas, Tkrime,
Katade, Miicahid, Said b. Ciibeyr ve Siiddi gibi sahdbe ve tabiin miifes-
sirlere dayandirdig: 12 rivayet zikretmektedir. Taberi, ayetteki a2 fiilinin
failinin Hz. Adem ile Hz. Havva olduklarini, ancak bu sirkin ubtdiyette
bir sirk degil tesmiyede bir sirk oldugunu dile getirmektedir. Daha sonra
Hasanii’l-Basri’den, ayetteki > fiilinin failinin Hz. Adem ile Hz. Havva
olmadigma dair ii¢ rivayeti zikretmekte, fakat kendisinin birinci goriisii

51 Buhari, Sahih, "Tevhid", 36; Mislim, Sahih, "Iméan", 193/322.
2 Senaullah, Mesdil, s. 781.
3 Senaullah, Mesdail, s. 781.
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tercih ettigini belirtmektedir.**

Ibn Kesir, bu ayetleri detayli bir sekilde tefsir etmektedir. ilk énce Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e izafe edilen hadisin kritigini yapmakta, bu hadisi -yu-
karida da zikrettigimiz- i illetten dolay1 zayif gormekte ve ayetin tefsi-
rinde delil olamayacagini ifade etmektedir. Ardindan ayetteki S fiilinin
failinin kim oldugu konusunda Hasanii’l-Basri’den nakledilen “Yahudi ve
Hristiyanlardir.” goriisiinii en uygun goriis olarak kabul etmekte ve deva-
minda su agiklamay1 yapmaktadir. “Ayetle alakali olarak nakledilen merfi
hadisin ravilerinden bir tanesi Hasanii’l-Basri’dir. Takvasiyla meshur olan
Hasanii’l-Basri, eger bu hadisin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e izafetinin sahih
olduguna inansayd: kesinlikle bu hadisle amel eder ve baska bir goriise
tevessiil etmezdi.”

Ayetlerle alakali diger rivayetleri de zikreden miiellif, ardindan su hadi-
si nakletmektedir: “Hz. Peygamber (s.a.s.) ‘Kitab ehli size bir sey rivayet
ettiklerinde, onlart ne dogrulayiniz, ne de yalanlayniz.”> buyurmaktadir.
Bu baglamda onlarin haberleri, ti¢ kisimdir: “i. Allah’in kitap'indan ve Re-
sulii’niin stinnetinden bir delilin delaletiyle onun sahih oldugu bilinenler.
ii. Kitab ve Siinnet'ten, ilgili haberin hilafina delil bulundugundan yalan
oldugu bilinenler. iii. Kendileriyle ilgili herhangi bir kriter bulunmayan ha-
berler. Iste Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, ‘Isrdilogullarindan rivayet ediniz,
bir beis yok.”*® buyurmak suretiyle rivayetine izin verdigi kisim, birinci
kisim haberlerdir. ‘Onlar: ne dogrulaymniz, ne de yalanlaymiz’ hadisiyle
dogrulanmayacak ve yalanlanmayacak olan kisim da ikinci ve ligiincii ki-
simda yer alanlardir. Yukarida zikredilen rivayetler, ikinci veya ti¢iincii ki-
simdandir. Sayet bir sahabi veya tabii bu tiirden haberleri rivayet ediyorsa,
onlarin, tigincii kisimdan olduguna inaniyor demektir.””’

Muhammed b. Ali el-Kaffal (6. 365), 190. ayeti sdyle yorumlamaktadir:
“Yiice Allah bu olayi bir darbimesel seklinde zikredip s6z konusu hadise-
nin, cehaletleri ve sirke taraftar olmalar1 hususunda, miisriklerin durumuna
benzedigini beyan etmekdir. Yiice Allah, sanki soyle demek istemektedir:
‘Ben sizin her birinizi tek bir candan yarattim ve o tek candan onun esini
de insan olmak bakimindan ona denk kildim. Binaenaleyh, kocasi esini
biirliylip esi hamile kalinca, kar1 koca, Rablerine, ‘Sayet sen bize kusursuz,
yaratilisi tam bir ¢ocuk ihsan edersen, biz senin nimetlerine ve ihsanlarina
stikredenlerden oluruz’ diye dua ettiler. Allah da onlara kusursuz ve yara-
tilig1 tam bir ¢ocuk verince, kar1 koca, Allah’in kendilerine vermis oldugu
o sey hususunda, Allah’a esler kogsmaya basladilar. Bazen bu ¢ocugu, ta-

5% Taberi, Camiu’l-beydn, c. V, s. 3728-35.
55 Buhari, Sahih, "Tefsir", 136.

56 Ebt David, Siinen, "TIim", 11.

57 Tbn Kesir, Tefsir, c. 11, s. 971-73.
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biat¢ilarin dedigi gibi tabiata, bazen miineccimlerin dedigi gibi yildizlara,
bazen de putperestlerin dedigi gibi putlara ve ibadet edilen heykellere mal
ettiler.” Daha sonra Yiice Allah, ‘Onlar neyi es tutuyorlarsa, Allah onlardan
ylicedir.” buyurarak onlarin diistiikleri her tiirli sirkten miinezzeh oldugunu
dile getirmektedir.”®

Konumuzla ilgili ayetlerin tefsirinde en esasli miitalaalar1 Razi’nin
tefsirinde bulmak miimkiindiir. Konuyu biitiin detaylariyla ele alan Razi,
ilk 6nce ayetlerle alakali rivayetleri muhtasar bir sekilde serdetmekte ve
bunlarin ayetin tefsiri baglaminda kabul edilemeyecegini maddeler halin-
de agiklamaktadir. Bu aciklamanin ardindan ayetten ne kastedildigi nok-
tasinda ii¢ gorlis beyan eden Razi, bunlari detaylartyla tahlil etmekte ve
Kaffal’in bu kissanin darbimesel oldugu hakkindaki goriisiinii benimse-
mektedir. Bununla da yetinmeyip, -farzimuhal- kissanin Hz. Adem hakkin-
da oldugu kabul edilirse, ayetin nasil anlagilmasi gerektigi lizerine yorum-
larda bulunmaktadir. Sonuc olarak Rézi, Hz. Adem’in kiifrii ilzam eden
manada sirke diismiis olabilecegi noktasindaki bir goriisiin fasid oldugunu
ve akli baginda Miisliimanlarin bdyle bir goriise itibar etmemesi gerektigini
belirtmektedir.”

Kurtubi’nin 189. ayetteki nefs-i vahideyi cins isim kabul edip biitiin in-
sanlara samil kildigin1 daha 6nce beyan etmistik. Dolayisiyla Kurtubi ayet-
teki sirkin Hz. Adem’in ziirriyetinden olan miisriklere raci oldugunu en
makul goriis kabul etmektedir. Konuyla ilgili rivayetler baglaminda fazla
detaya girmeyen Kurtubi, bu baglamda merfi olarak aktarilan rivayeti hig¢
zikretmemekte, yukarida naklettigimiz mevkif rivayete benzer bir riva-
yeti naklederek su agiklamayi yapmaktadir. “Buna benzer zayif hadisler
Tirmizi ve baskalarinda zikredilmektedir. (Bunlar Israiliyyat kabilinden
bilgilerdir). Israiliyatta ise dinimizce sahih olmayan pek ¢ok sey vardur.
Dolayisiyla akli olan kimse bunlara itibar etmez. Ciinkii Hz. Adem ile Hz.
Havva’y1 o ¢ok aldatici Iblis, Allah’a kars1 bir defa aldatmus ise de sunu
bilmek gerekir ki, ‘Bir miimin ayni delikten iki defa sokulmaz.”®°!

Menar sahibi Resid Riza’nin ayetteki nefs-i vahideden, cins isim olarak
biitiin insanlarin kastedildigine dair goriisiinii yukarida zikretmistik. Ayeti
bu dogrultuda yorumlayan Resid Riza, sirki s6z konusu ayet baglaminda
hafl ve celi olmak iizere iki kisma ayirmakta ve sunlar soylemektedir:

“Hafi sirk, dinden ¢ikaran bir sirk degildir. Ancak nimet veren Al-

lah’a karst nankorluk oldugu 1(;m dini agidan bir nakisadir. Ayetteki
LA’G-\3| L 618755 41 Sas LAl LA@-‘-" s ciimlesinden murad, kendilerine

58 Razi, Mefatihu’l-gayb, c.XV, s.71.

9 RazZi, Mefatihu’l-gayb, ¢.XV, ss.70-73.

 Buhari, Sahth, "Edeb", 83; Miislim, Sahih, "Zihd", 63.
o1 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, c. IX, s. 409-10.
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saglam bir ¢ocuk verilen anne-babalarin ¢ocuk sevgisini Allah sevgisine
tercih etmeleri, onunla mesguliyetten Allah’1 zikirden ve siikiirden gafil ol-
malar1, ¢ocuklarindan dolay1 bir kisim helal ve haramlarda haddi agmalar1
olabilir. Bu da tevhidi iptal ve inkar eden bir davranig degil, tevhitte gafleti
ve noksanlig1 ifade eden bir durumdur.”®?

Ayetteki nefs-i vahideyi ve sirki bu sekilde yorumlayan Resid Riza,
kendisini rivayet temelli tartigmalarin uzagma gotiirmekte, ancak ilgi-
li rivayetlere deginmeyi ihmal etmemektedir. O, sozii edilen rivayetlerin
hemen hemen hepsini zikrederek bunlarin Israiliyyat kaynakli oldugunu
sOylemektedir.%

Elmalili ayet baglaminda nakledilen tartismali rivayetlere hi¢ temas et-
memekte ve su yorumu yapmaktadir:

“Hasili ayetin anlami; “Ey Kureys, ey Arap kabileleri, ey Arap ve Arap
olmayan Adem soylar1 ve ey Adem evlatlari! Allah sizin hepinizi bir siila-
le, bir tek cins, bir cemiyet, bir immet olmak {izere bir nefisten yarattr. O
nefsin esini de ondan kildi. Bundan dolayidir ki, siz erkeginiz ve disinizle
iki ayr1 nefisten degil, bir nefis cinsindensiniz. Allah onun esini de onun
nefsinin cinsinden kildi ki, o erkek nefis, o disi nefis olan esine siikiin bul-
sun diye. Sonra Allah Tedla o ana-babaya bir sélih nesil verdi, tam istedik-
leri gibi saglam ve sihhatli bir ¢ocuk verdi, sonra o ¢cocuk biiyiidii, evlendi
ve onun da ¢ocuklar1 oldu ve bunlardan da analar, babalar yetisti, ¢ogaldi.
O zaman o ilk ananin ve ilk babanin evlatlar1 veya torunlar1 olarak onlarin
yerini alan ana ve babalar, erkekli ve disili bir¢ok ciftler Allah’mn kendi-
lerine verdigi evlatta Allah’a birtakim serikler kosmaya basladilar. Bazen
Allah’in Rabligin1 unutup, ‘Bu bir tabiat olayidir.” diyerek tabiati Allah’a
ortak kostular, bazen de ¢ocuklarina Abdiissems, Abdiillat, Abdiiluzza vb...
isimler koyarak, esasen bir tek cins, bir tek immet olan insanlar1 bu sekilde
ayr1 ayr cinsler haline getirdiler. Hasili ilk yaratiligta sirk yoktu, onu daha
sonraki nesiller uydurdular. Bununla beraber bu o kadar eski bir gelenektir
ki, onlar onu Adem ile Havva’dan baslamus bir ilk giinah sandilar.”®

Seyyid Kutub konumuzla alakali ayetlerin yorumunda zikri gecen tar-
tigmalara deginmemekte ve ayetteki sirkin muayyen sahislardan ziyade her
zaman ve mekanda meydana gelebilecek bir olgu olduguna dair su acikla-
may1 yapmaktadir:

“Tefsirlerde yer alan birtakim rivayetlerde deniliyor ki; bu kissa gercek
bir olaydir ve Hz. Adem ile Hz. Havva’nin basindan gegmistir... Ciinkii
onlarin ¢ocuklar1 hep sakat olarak doguyordu. Bunun {izerine seytan on-
lara gelmis, Havva’y1 aldatmis ve karnindaki ¢ocuguna Abdiilharis adini

62 Riza, Tefsiru’l-mendr, c. IX, s. 430.
8 Ruza, Tefsiru’l-mendr, c. 1X, s. 427-34.
¢ Elmalil, Tefsir, ¢. IV, s. 2350-53.
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vermesini sOylemisti... Havva ise seytanin bu dediklerini yaptig1 gibi Hz.
Adem’i de birlikte kandirmisti! Bu rivayetin Yahudi mitolojisinden kay-
naklandig agiktir. Ciinkii yahudi mitolojisine dayali olarak dinlerini tahrif
eden Hristiyanlara gore sapikligin biitiin giinah1 Havva’nin boynundadir.
Bu anlayis pek tabii olarak islam diisiincesine aykiridir. Kald: ki Kur’an’mn
bu ayetini agiklamak icin Yahudilerin efsanesine ihtiyacimiz yoktur. Pey-
gamberimiz donemindeki ve ondan Onceki miisrikler, cocuklarindan ba-
zilarini ilahlarina veya tapimaklarin hizmetine adiyorlardi! Bununla Yiice
Allah’a yakin olmak ve O’nun katinda yiiksek derece elde etmek istiyor-
lardi! Nitekim gilinlimiizde de bazi kimselerin ¢ocuklarinin saglarini uza-
tip kesmemeleri, saglarini ilk olarak bir velinin veya azizin kabri basinda
kesmeleri, ¢ocuklarini siinnetsiz birakip, onlari bir tiirbenin basinda siinnet
ettirmeleri bu tiirden yaklasimlarin devamidir. Halbuki bugiinkii insanlar
tek olan Allah’1 kabul etmektedirler. Ardindan kalkiyorlar Allah’1 kabul
edislerinden sonra sirke dayali bu yonelislere bulasiyorlar. Demek ki in-
sanlar yine o insanlardir.”®

Bayraktar Bayrakly, ilgili yetlere su sekilde istisnai bir yorum yapmak-
tadur:

“Bu ayetin tefsirini yapan alimler, hep Hz. Adem ve esinin sirk kogma
ihtimalinden kagarak aciklama yapmislardir. Burada sirk kosan ciftin Hz.
Adem ve esi degil de onlarin neslinden gelen giftler oldugunu séylemek igin
ellerinden gelen gayreti gostermektedirler. 189. ayette anlatilan Hz. Adem
ve esi degil midir? Hamile kaldiginda Allah’a dua edip hayirh evlat isteyen
onlar degil miydi? O zaman ayeti oldugu gibi yorumlayacagiz. Yiice Allah
Hz. Adem ve esinin duasmni kabul ederek onlara kusursuz ¢ocuk verdi.
Ancak verdigi ¢cocuk konusunda onlar Allah’a girk kostular. Miifessirlerin
bir tiirlii Hz. Adem ve esine yakistiramadiklari bu sirkin mahiyeti nasil-
d1? Bu soruya Bakara sGiresinin 165. ayeti ile cevap vermek daha yerinde
olacaktir: ‘Insanlardan bazilari Allah tan baskasini Allah’a denk Tanrilar
edinirler de, onlari Allah’t sever gibi severler’. Demek ki Hz. Adem ve esi
cocuklarini sevme konusunda asir1 giderek sirke diismislerdir. Yiice Allah
Hz. Adem ile esinin diistiigii bu hatay1 bize anlatarak, cocuklar sevmede
asir1 gidip onlar1 Tanrilastirmanin yanlis olacag: bilgisini vermektedir. Za-
manla Hz. Adem ve esi tevbe ederek bundan vazgegmis olabilirler. Onun
icin dyeti olmayacak boyutlara ¢gekmenin anlami yoktur.”%

Kadim ve muasir miifessirlerimizin ilgili ayetler ve bu ayetleri agiklama
hususunda referans kabul edilen rivayetler baglaminda yaptiklar1 yorum-
lar1 genel bir bakis agis1 olustugu kanaatiyle burada noktalamak istiyoruz.

% Kutub, F7 zildli’I-Kur 'an, c. 111, s.1412.
% Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, Bayrakli Yaymlari,
Istanbul 2003, c. VII, s. 431-33.
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Simdi de yorumlarini naklettigimiz veya benzer olduklar1 gerekgesiyle
nakletmedigimiz miifessirlerin konumuzla ilgili ayetlere yaklagimlarini
genel hatlariyla not etmek istiyoruz:

1. Ayette sirke diistiigii kastedilen kimseler Hz. Adem ile Havva’dur.
Ancak onlarin sirki ubldiyette/kullukta bir sirk degil tesmiyede bir sirktir.
Bu goriis Taberi, Ibn Kuteybe, Kirmani ve Suyti tarafindan benimsen-
mektedir.®” S6zii edilen miifessirlerin bu goériisii benimsemelerinin sebebi
ilgili rivayetleri kabul etmeleridir.

2. Ayette sirke diistiigii kastedilen kimseler Yahudi ve Hristiyanlardir.
Bu gbriis, Hasanii’l-Basri ve Ibn Kesir e aittir. Bdyle diisiinmelerinin sebe-
bi, ilgili ayetlerin yorumlanmasinda referans oldugu soylenen rivayetlerin
kabul edilmemesidir.

3. Ayette sirke diistiigii kastedilen kimseler hususen Mekke miisrikleri,
umumen Hz. Adem’in ziirriyetinden gelen biitiin miisriklerdir. Bu goriis,
Kurtubi, Elmalili, Zemahseri, Seyyid Kutub, Tahir b. Asir, Tabatabai gibi
miifessirler tarafindan kabul edilmektedir.®® Bu goriisii benimsemelerinin
sebebi ise, ilgili rivayetleri kabul etmemeleri, ayetteki nefs-i vahideyi cins
isim kabul edip biitiin insanlara samil kilmalar1 ve Hasanii’l-Basri’nin go-
riisine meyletmeleridir.

4. “Sirk, hafi ve celi olmak iizere iki kisma ayrilir. Ayette kastedilen
hafi/gizli sirktir. Bu sirk, kisiyi kiifre gétiirmez. Biitiin insanlar, ¢cocuklarin
sevme noktasinda bu sekil sirke diisebilir.”® Bu, Resid Riza’nin gorisiidiir.

5. 190. ayetteki fiilin faili, siyakin delaletiyle Hz. Adem ve esidir. On-
lar, ¢ocuklarini sevme noktasinda sirke diismiislerdir. Diger insanlar da bu
sekilde sirke diigebilirler. Yiice Allah bu ayetleri bir egitim kanunu olarak
ortaya koymaktadir. Bu, Bayraktar Bayrakli’nin goriisiidiir. Bayrakli bu
goriigsiinde Resid Riza ve Seyyid Kutub ile ayni kategoride yer almakta an-
cak ayetteki sirki Hz. Adem ile esine isnat ederek onlardan ayrilmaktadur.

6. Yiice Allah, bu hadiseyi bir darbimesel olarak zikretmektedir. Ayette
kastedilenler Yiice Allah’mn kendilerine verdigi nimetler lizerinden O’na
sirk kosan herkestir. Kaffal ve Razi’nin Kaffal’dan nakille benimsedigi go-
rustir.

7 Abdulldh b. Miislim Tbn Kuteybe, Te'vilu miiskili’l-Kur dn, Mektebetii Daru’d-
Tiiras, Kahire 1973, s. 259; Mahmad b. Hamza el-Kirmani, Gardibii t-tefsir ve
acdibii t-te 'vil, Daru’l-Kible, Cidde 1983, c. I, s. 430; Celaliddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr es-Suyti, Tefsiru 'I-Celdleyn, Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrut 2010, s.175.

68 Zemahseri, Kessdf, c. II, s. 541-42; Muhammed b. Muhammed et-Téhir b. Asir,
et-Tahrir vet-tenvir, Daru’d-TOnGsiyye, Tunus 1984, c. IX, s. 214; Muhammed
Hiiseyin Tabatabéi, el-Mizdn fi tefsiri’I-Kur dn, Miiessesetii’l-Alemi 1i’l-Metbu‘at,
Beyrut 1997, ¢. V11, s. 379.

9 Ruza, Tefsiru’l-mendr, c. IX, s. 430.
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Sonug

Arastirmamizda, A ‘raf siresi 189-190. ayetlerin anlagilmasinda/yorum-
lanmasinda Hz. Peygamber (s.a.s.)’e isnad edilen rlvayeﬂerm etkisini ince-
ledik. Bu baglamda oncelikle 190. ayette yer alan \-4@—'-" e ds)ﬂ I FE
terkibindeki = fiilinin failini belirlemeye, %4 zamirinin merciini tespit
etmeye ve bdylece ifade de kimlerin kastedildigini agikliga kavusturmaya
gayret ettik. Ardindan s6z konusu ayetlerle ilgili nakledilen rivayetleri ve
bunlarin delil olabilirligini tartigtik. S6zii edilen rivayetlerin kabulii halin-
de ortaya ¢ikabilecek mahzurlara temas ettik. Miifessirlerin ilgili ayetler
hakkindaki yorumlarini naklederek, hangi saiklerle bu yorumlar1 benimse-
diklerini tahlil etmeye gayret gosterdik.

Bu kapsamda sunlar1 sdylemek miimkiindiir. A ‘raf stiresi 189-190. ayet-
lerin anlasilmasi/yorumlanmasi namina nakledilen ve Hz. Adem ile Hz.
Havva’ya sirk isnad eden haberler hem rivayet hem dirayet hem de akaid
ilmi acisindan delil olmaya elverigli degildir. Haliyle bu gergek, miifes-
sirleri s6z konusu ayetleri bagka tiirlii yorumlamaya sevk etmekte ve bu
kapsamda bir¢ok farkli miilahaza ortaya ¢ikmaktadir.

Yukarida naklettigimiz bu yorumlardan kanaatimizce en isabetli olani
Razi’nin Kaffal’dan naklettigi goriistiir. Ciinkii diger yorumlar ayetin hitap
alanini siirlarken, Kaffal’in ayetleri bir darbimesel formatinda tasavvur
eden goriisii, Ayetlerin anlam diinyasini dinamik bir hale getirmekte, ayet-
lere hem evrensel hem de zaman {istii bir boyut kazandirmaktadir. Nitekim
bu ayetlerin risalet yillarinda ¢ocuklarina Abdiissems, Abdiillat, Abdiiluzza
gibi isimler koyan Mekke miisriklerine, daha sonra Yahudilere, Hristiyan-
lara ve nihayetinde biitiin insanlara sdmil kilinmasi1 bu kanaatimizi destek-
lemektedir.

Sonug olarak, Kur’an’in evrensel bir mesaj oldugunu ve Yiice Allah’in
bir peygamberme sirk atfetmenin imkansizhigini dikkate aldigimizda, 190.
ayette yer alan Lagdl Lt 61855 41 Yaa terkibindeki Yo fiilinin failinin ve
%4 zamirinin merciinin Hz. Adem ile Hz. Havva olmadig1 anlasilmakta-
dir. Ayetin sonug ciimlesindeki fiilin ¢y JS i Ge S a3 geklinde cemi
miizekker formunda gelmesi gostermektedir ki, ayette kastedilenler, Yahu-
di, Hristiyan, Mekke miisrikleri ve Yiice Allah’in kendilerine verdigi her
tiirlii nimet {lizerinden O’na sirk kosan herkestir. En dogruyu bilen Yiice
Allah’tir.
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THE PROTECTION OF
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Bu makale yetimlerin himaye edilmesi konusunu
Kur’an ayetleri 1s1g1nda tahlil etmeyi hedeflemek-
tedir. Oncelikle bir beseri realite olarak toplumsal
yapinin vazgecilmez bir parg¢asini olusturan yetimlere
yonelik birtakim diizenleme ve miieyyideler tespit
edilmis, buna bagli olarak da birey ve toplum dlce-
ginde yetimlere kars1 yapilmasi gereken dini, ahlaki
ve sosyal sorumluluklar, ayetlerin ¢izdigi ¢cercevede
belirlenmeye ¢aligilmistir. Cahiliye doneminde hor
ve hakir goriilerek agagilanan ve toplumsal hayattan
diglanan yetimlerin Islam’mn getirmis oldugu birtakim
diizenleme ve uygulamalarla bir taraftan saglam ve
saglikl kisilige sahip olmalari; akil, beden ve ruh
sagligi agisindan gelisimlerini tamamlamalari diger
taraftan da iginde yasadiklari ¢evre ve topluma enteg-
re olarak sosyal hayatta aktif rol almalar1 amaglan-
mistir. Bu ¢ergevede Kur’an’in, yetimlerin insan onur
ve haysiyetine yarasir bir hayat stirmelerini 6ngordii-
glinii, dolayistyla da Miisliimanlari, yakinlarinda ve
¢evrelerinde bulunan yetimlere sahip ¢ikarak koruyup
kollamaya, onlarin mali islerini deruhte etmeye,
egitim ve 6gretimleriyle ilgilenmeye kisaca bireysel,
fiziksel, zihinsel ve psikososyal gelisimlerini yakin-
dan izlemeye tesvik ettigini s6ylemek miimkiindiir.
Iste bu ¢alismada konuyla ilgili fikhi tartigmalardan
daha ziyade Islam’mn yetime verdigi degeri acik¢a
ortaya koyan Kur’an ayetlerinden hareketle yetime
ve onun himaye edilmesine iliskin temel dgretiler ve
prensipler belirlenmeye gayret gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Yetim, Himaye, Merha-
met, Cocuk.
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ABSTRACT

This paper aims to explore
the protection of orphans in
the light of Qur’anic verses.
After a discussion on certain
regulations and responsibil-
ities that establish orphans

as natural members of our
society, the paper highlights
within the framework of
Qur’anic verses some of the
religious, moral, and social
duties both individuals and
the larger community have to
fulfill. Before the advent of
Islam, orphans had to endure
humiliation, oppression, and
alienation. The regulations
and principles that were
introduced with Islam were
designed to help orphans to
identify themselves with a
well-grounded character, de-
velop as a healthy person in
mind, body, and spirit, and to
be integrated into the society
with active participation. The
Qur’an stipulates for orphans
a life with honor and dignity,
thus encourages Muslims

to provide protection over
orphans, to afford their finan-
cial, educational and other
needs, and to follow closely
their their personal, physical,
spiritual, and social devel-
opments. In this paper, the
emphasis has been laid more
on the Qur’anic verses which
clearly reveals the value
Islam reserves for orphans,
rather than the jurispruden-
tial arguments, in order to
specify basic teaching and
principles on the topic.

Key Words: The Qur’an,
Orphan, Protection, Mercy,
Children.
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Giris

r’an-1 Kerim, insanlar tarafindan suiis-
j(:‘t;imale acik alanlarda kesin hiikiimler vaz

tmis ve bu konularla ilgili dikkat edilme-
si gereken birtakim sinirlamalar ortaya koymus-
tur. Boylece meydana gelebilecek bazi haksizlik
ve zuliimlerin daha bastan 6niine gecilmek isten-
mistir.

Kur’an’mm muamelat alaniyla ilgili getirmis
oldugu hiikiimlere biitiinciil olarak bakildiginda
bunlarin, zayif ve gligsiizleri koruma, zuliim ve
haksizliklara son verme, menfaat catigsmalariin
Oniine gecme, fitne ve ihtilaflar1 ortadan kaldira-
rak birey, aile ve toplumda huzuru hakim kilma,
kisaca hayatin biitiin alanlarinda hak ve adaleti,
huzur ve siikiineti tesis etme gibi hedeflere yone-
lik oldugu anlasilmaktadir. Ozellikle bu hedefler
yetimlerin himaye edilmesine iliskin ayetlerde
¢ok daha belirgin bir sekilde goriilmektedir.

Babasmin vefatiyla birlikte korumasiz kalan
bir cocugun pek ¢ok agidan haksizlik ve magdu-
riyete maruz kalabilecegi kuvvetle muhtemeldir.
Yetim kalmis bir cocuk eger sicak bir yuva iginde
himaye edilmez, ona merhamet ve muhabbetle
kucak a¢ilmaz, gerekli talim ve terbiye verilmez,
babasizligin yol actig1 derin bosluk doldurulmaz
ve en kotiisii de yapayalniz sokaga terkedilirse
0, yarin toplumsal huzuru ve sosyal barisi tehdit
eden bir unsur haline gelecektir. Giiniimiizde “ko-
runmaya muhta¢ ¢ocuklar”, “kimsesiz ¢ocuklar”
veya “Oksiiz ¢ocuklar” gibi isimler altinda iize-
rinde 6nemle durulan ve ciddi bir problem ola-
rak goriilen yetimler ve onlarin haklariyla ilgili
Kur’an-1 Kerim, ayrintili diizenlemeler getirmis
ve bagta yetimlerin akrabalar1 olmak iizere biitiin
topluma degisik yiikiimliilikler tahmil etmistir.
Ancak hemen belirtelim ki yetimleri himaye sii-
recinde, Misliimanlarin bu ¢ocuklara karst son
derece hassas, dengeli, sefkatli, adil, hakperest,
iyilikperver ve dzverili olmalari istenmistir.

Iste bu arastirmada yetimleri konu alan ayetler,
belli bir sistematik icinde tahlil edilerek Islam’in
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bu 6nemli hususa iligkin ne tiir tegvik, tavsiye ve talimatlarda bulundugu
ele alinmistir. Bu ¢ercevede, yetimlerin 6zellikle mali haklarini muhafa-
za etmeye yonelik tedbirlerle onlarin korunmasi ve yetistirilmesine iliskin
diizenlemelere yer verilmigstir. Bdylece cahiliye doneminde ihmale ugra-
yarak ezilen, mallar1 ellerinden alinan, rizalar1 alinmaksizin kendileriyle
evlenilen ve degisik sikintilara maruz birakilan yetimlerin hangi sekillerde
koruma altina alindig1 ve buna bagli olarak da infak ve himayeye nasil hak
kazandiklari tespit edilmeye caligilmigtir.

Bu c¢aligma miimkiin oldugu kadar ayetlerle sinirli tutulmustur. Bununla
birlikte Kur’an ayetlerini destekler mahiyette nebevi beyanlara da sik sik
basvurulmustur. Ancak sadece yetimlerle ilgili ayetler bile iyi tahlil edilip
dogru anlasildiginda, Islam’in insan sahsiyet ve onuruna deger vermede;
insanlar arasindaki adaleti tesis etmede; mazlum, magdur ve kimsesize el
uzatmada; sosyal problemleri ¢ézmede ve genel olarak biitiin zaman ve
mekanlar i¢ine alacak tarih {istii mesajlar sunmada, evrensel deger ve hu-
kuk normlar1 vazetmede ne kadar basarili oldugu kendiliginden anlasila-
caktir.

Bu genel giristen sonra simdi de yetim kelimesinin sozliik ve terim an-
lam1 iizerinde durmak yerinde olacaktir.

1. Kavramsal Cerceve

Yetim kelimesi, Arap dilinde “yalniz kalmak, babasiz olmak; gaflette
bulunmak, geri kalmak” manalarina gelen “yeteme” kokiinden tiiremis bir
sifat olup' sozliikte yalniz olan veyahut tek basina kalan kisi demektir.
Yetim kelimesinin ¢ogulu sozliikte “eytam” , “yetdma” ve “yetemeh” sek-
linde gelmektedir.?

Terim anlamu itibariyle yetim, heniiz bulug ¢agina ulagsmadan 6nce ba-
basini kaybeden ¢cocuga denmektedir. Buna gore annesi vefat eden ¢ocuga
yetim denilmedigi gibi, babasini kaybeden bir ¢ocugun da biilugdan sonra
yetimligi sona ermektedir.* Zira Hz. Peygamber, “Biilugdan sonra yetimlik
yoktur.”® ifadeleriyle yetimligin, ergenlik ¢agina kadar devam ettigini be-
yan etmistir. Ayni sekilde Hz. Ali de ihtilamdan sonra yetimligin kalmaya-
cagini bizatihi Hz. Peygamber’den 6grendigini sOylemistir.®

' Muhammed b. Muhammed, ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevahiri’l-kamus, tahk.

Abdiilhalim Tahavi, et-Tiirasii’l-Arabi, Kuveyt 2001, c¢. XXXIV, s. 136; Muhammed
b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut trz, c.
XII, s. 645.

2 Zebidi, Tdcii’l-ariis, c. XXXIV, s. 136; Ibn Manzir, Lisdniil-Arab, c. X1, s. 645

3 Firiizabadi, Mecduddin EbG Tahir Muhammed b. Yakub, el-Kamusu’l-muhit,
Miiessesetii’r- Risale, Beyrut 2005, s. 1172.

4 Ebi’l-Bekka, el-Kiilliyat, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, s. 978.

5 Eba Davad, Siinenti Ebi Davud, Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut trz., "Vesaya" 9.

¢ Eba Davad, "Vesaya", 9.
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Her ne kadar yetim kelimesi hakiki manasiyla ergenlik ¢agina ulasma-
dan 6nce babasini kaybeden ¢ocuk hakkinda kullanilsa da mecazi/hiikmi
manada kelimenin daha genis bir anlama sahip oldugu soylenebilir. Daha
dogrusu babasi sag olsa bile, farkli sebeplerden dolay1 babanin bakim ve
himayesinden mahrum olan ¢ocuklar da bir yoniiyle yetimlik yasarlar. Yani
babanin ¢ocugun nesebini inkar etmesi, kayip olmasi, evi terketmesi veya-
hut cocugun veled-i zina olmasi, kiiciik yasta sokaga birakilmasi gibi se-
beplerden dolay1 babanin himaye, koruma ve velayetine muhtag durumda
bulunan ¢ocuklar da bir manada yetimdir. Su halde hakiki bir yetim hak-
kinda gegerli olan yalmizlik, sahipsizlik, zayiflik, acizlik ve bakima muhtag
olmak gibi sebepler hilkmi yetimler hakkinda da gecerli oldugundan, onla-
rin da bir yoniiyle hakiki yetimlerin sahip oldugu haklara sahip olacaklar
sOylenebilir.

Diger yandan klasik literatiirde yetimligin baba eksenli yorumlanma-
smin temel sebebi ise daha onceki zamanlarda ailenin ge¢im ve nafaka
sorumluluguyla birlikte ¢ocugun talim ve terbiye yilikiimliiliigiiniin genel-
de erkegin omuzlarinda olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak geldigimiz
nokta itibariyle annenin de is hayatina atilmak suretiyle birtakim mali yii-
kiimliiliikler altina girmesi, nafaka sorumlulugunun paylasilmasiyla so-
nuglanmistir. Su halde bu kavram esas itibariyle babasini kaybeden ¢ocuk
hakkinda kullanildig: gibi annesini de kaybetmis cocugu da i¢ine alir. Daha
genis bir perspektiften bakildiginda yetim kavraminin her ne kadar yaygin
kullanim itibariyle ergen olmadan dnce babasini kaybeden ¢ocuk manasina
geldigi miisellem olsa da degisik nedenlerle anne-babasini yitiren ve yal-
nizliga maruz kalan korunmaya muhta¢ durumdaki ¢ocuklari da kapsadigi
ozellikle vurgulanmalidir. Burada bir baska 6nemli hususa daha deginmek
gerekir ki, babasin1 kaybeden ¢ocuk genellikle koruma ve yardimdan, an-
nesini yitiren bir yetim ise sefkat ve sevgiden yoksun kalmis sayilir. Anne
baba arasinda her ne kadar boyle gorev ayirimi olmasa bile anne sevgi ve
sefkat bakimindan babadan, baba da koruma ve cesaret yoniiyle anneden
genellikle daha agir basar.”

Yetim kavramina bu sekilde temas ettikten sonra burada cahiliye do-
neminde yetimin nasil konumlandirildigina ve ona kars1 gosterilen mua-
meleye deginmek yerinde olacaktir. Zira Islam éncesi donemde Araplarim
yetimlere karsi tutum ve yaklasimlarini ortaya koymak suretiyle Kur’an-1
Kerim’in yetimlere tanimig oldugu hak ve salahiyetler daha iyi anlasila-
caktir. Yine bu sayede [ldhi Kelam'm onlarin konumlarini iyilestirmeye
yonelik vazettigi prensiplerin biiyiikligi de tam olarak tebariiz edecektir.

7 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'dn Psikoloji Atlasi, Ekm Ofset Matbaacilik, Malatya
2010, s. 33.
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2. Cahiliye Toplumunun Yetime Bakisi

Cahiliye toplumuna bakildiginda genellikle zengin, soylu ve giiglii in-
sanlarin toplumun iist tabakasint ve elitlerini olusturdugu; kdle, fakir, zayif
ve gligsiizlerin ise hep magdur edilerek ezildigi ve horlandig1 goriilecektir.
Islam’dan 6nce pek ¢ok yetim de bu cahiliye adetinin kurban1 olmustur. Bu
ylizden olsa gerektir ki yetimler degil sefkat ve merhametle muamele gor-
mek en temel haklardan bile mahrum birakilmislardir.® Hatta kimsesiz ve
himayesiz halde bulunan yetim ¢ocuklarin o dénemde en ¢ok magduriyet
yasayan sosyal sinifi olusturduklari sdylenebilir.’

Kaba kuvvet ve giiclin hakim oldugu bir toplumda zayiflara hayat hak-
k1 taninmadig1 i¢in, yetimlerin belli baslh haklara sahip olabilecekleri bile
kabul edilmemis ve bu yiizden de mallar ellerinden alinmis, yetim kalan
cocuk eger kiz ise rizasina bakilmaksizin ve bir mehir takdir edilmeksizin
kendileriyle zorla evlenilmistir.'"” Yine miras paylasimi da kaba kuvvetin
emrine girmis oldugundan toplumun en zayif halkasini olusturan kadin ve
yetimlerin mirastan pay almalar1 da engellenmistir.!! Burada yetimlerin ba-
balarindan intikal eden miraslari, veli ve vasileri yiiziinden kaybettiklerini
Ozellikle vurgulamak gerekir. Ne yazik ki o donemde baba hayatta iken
¢ocuga yapilan muamele bagkadir. Cocuk babasini yitirip yetim kaldiktan
sonra ise ona gosterilen muamele tamamen degismekte, komsular ve uzak
akrabalar bir yana, kendi amca, day1 ve agabeyi bile ondan yiiz ¢cevirmek-
tedir.!?

Ayrica giizel olmayan yetim kizlar, nikah altina alinmadig: gibi onlara
ait mallar1 kaptirmamak i¢in 6liinceye kadar onlarin bagkalariyla evlenme-
lerine de miisaade edilmemektedir. Bu itibarladir ki, savaslarin ¢oklugun-
dan dolay1 sayilari da bir hayli fazla olan yetimler o donemde bir hizmetgi
ve kole muamelesi gormekten kurtulamamislardir.'®

[1ahi Kelam'da yetimlerle ilgili pek ¢ok hususa isaret edilmesi, esasen
onlarin cahiliye doneminde nasil bir tablo ile kars1 karsiya kaldiklarini

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, Beyrut 1970, c. V, s. 567.

° Ebl0 Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, e/-Cami li ahkdmi’l-
Kur’dn, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad 1952, c. 1V, s. 558.

1 Fahreddin er- Razi, Mefétihu’l-gayb, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2000, c. VI, s.
404.

' Ali Osman Ates, Isldm’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Beyan Yay.,
Istanbul 1996, s. 379-380; Murat Sancik, sldm Oncesi Donem Cdhilive Kiiltiirii,
Isparta 2002, s. 160.

12 Ebii’l-Ala, Mevdudi, Tefhimu’l- Kur dn, Insan Yay., Istanbul 1991, c. VI, s. 89.

13 Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, Kahire 1955, c. I, s. 336; Ibrahim Canan, Kiitiib-i
Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi (Hadis Ansiklopedisi), Ak¢ag Yayinlari, Ankara
1988, c. 11, 5. 528; Izzet Derveze, et-Tefsiru’I-hadis, Ekin Yaymlari, Istanbul 1997, c.
I, s. 555.
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daha net ortaya koymaktadir.'* Buna gore Kur’an’da yetimle ilgili yetlerin
cokea yer almasinin bir nedeni de, Islam dncesi dénemde kimsesiz cocuk-
larin ezilmeye, yerilmeye, ihmale, mahrumiyete, zulme ve hatta iskenceye
maruz kalmalaridir. Iste Kur’an’in bu hususa iliskin cagrilari, yénlendir-
meleri ve tesvikleri esasinda yetime yonelik siiregelen zulmii ortadan kal-
dirma amac1 tasimaktadir.'’> Ancak Islam diniyle birlikte yetimlere sosyal
bir statii taninmis, birgok ayette onlarla iliskilerde hassasiyet gosterilmesi
istenmis ve pek ¢ok defa da Miislimanlardan, kimsesizleri korumalar1 ve
onlarin yardimina kogmalari talep edilmistir. Tahir b. Asir, yetimin cahi-
liye doneminde horlanmigligin ve zilletin bir ismi olduguna dikkat cekmis
dolayistyla da o donemin sosyal yapist igerisinde yetimin kendisine bir
kazang kapisi bulmasimin imkéansiz oldugunu vurgulamistir.'s

Ozetle cahiliyede yetimler ferdi, ailevi, mali ve ictimai agidan bircok
haksiz uygulamalara maruz kalmislardir. Bu yoniiyle céhiliye donemi ye-
timlerin ciddi manada horlandiklari, hakir goriildiikleri ve sosyal hayat-
tan diglandiklar1 bir dénem olmustur. Cahiliyede hakim olan kaba kuvvet
olgusu, sosyal yapmin en zayif halkasini teskil eden yetimleri de etkile-
migtir. Kur’an ise getirdigi ilke ve prensiplerle yetimlerin 6zliikk ve sosyal
haklarini teminat altina almistir.'” Ayrica céhiliye doneminde yetime karst
gbsterilen hoyratga uygulamalar bilindigi takdirde Islam’m yetime verdigi
kiymet ve deger daha net bir sekilde ortaya ¢ikacaktir.'® iste tam bu nokta-
da Kur’an’in yetimlerle ilgili diizenlemelerine ge¢gmek yerinde olacaktir.

3. Kur’an’in Yetimlerle Ilgili Diizenlemeleri

Yiice Allah, T1ahi Kelam'da yetimlere ihtimam gosterilmesi ve onlarin
haklarina riayet edilmesi gerektigini sik stk Miisliimanlarin dikkatine sun-
maktadir. Nitekim Kur’an’in yirmi ii¢ farkli ayetinde tlirevleriyle birlikte
yetim kelimesi gegmekte ve bu ayetlerde yetimlerle ilgili bir¢ok diizenle-
me vazedilmektedir. Bu dyetler, genel olarak yetimlerin himaye edilmesini,
infakta 6ncelenmesini, miras, fey ve ganimet gelirlerinden belli miktarda

14 Tahir b. Agdr, et-Tahrir ve t-tenvir, Daru’t-Tundsiyye, Tunus 1984, c. II, s. 355.

15 1zzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, c. 1, s. 153-155.

16 Tahir b. Aslr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 11, s. 355.

17 Mahmut Seltut, Tefsiru'l-Kur 'dni’l-Kerim, Kahire 2004, s. 147, Tahir b. Asr, et-
Tahrir ve t-tenvir, c. 11, s. 355; ¢. XXX, s. 401-402; Yetimlerin hukuki statiisiine
iliskin genis bilgi icin bkz. Hiiseyin Ertung, Islim'da Yetimlerin Hukuki Statiisii,
Atatiivk Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, sy. 31, s.127-150; Nurullah Eski,
Hak ve Sorumluluklar: Bakimindan Islam Hukukunda Yetimler, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Selguk Univ. Sosyal Bil. Enstiisii, Konya 2007; Cemal Muhammed,
Hukiiku’l-yetimi fi’l-fikhi’l-Islami, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, CAmiatii’n-
Necahi’l-Vataniyye Kiilliyati’d-Diraseti’l-Ulya, Filistin 2007.

18 Tahir b. Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 11, s. 355; Ayrica bkz. Bahru’1-Ulim, el-Yetimu
fi'l-Kuran ve s-Siinne, s. 93-94.
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onlara tahsisat yapilmasini ve higbir ¢ikar gozetmeksizin ekonomik agidan
desteklenmesini, 6zellikle de yetimlere yonelik sefkat, merhamet, iyilik ve
ihsanla mukabele edilmesini salik vermektedir.

Burada sunu hemen belirtelim ki Mekki ve Medeni ayetlerin temel ka-
rakteristigi yetimler hakkinda nazil olan ayetler i¢in de gegerlidir. Bir bagka
deyisle Mekki ayetler, temel ahlaki 6gretiler ¢ercevesinde Miislimanlarin
yetimlere karsi iyi davranmalarini ve kotii muamelede bulunmamalarini
istemektedir. Medeni ayetlerde ise yetimlerin himaye edilmesine yonelik
ayrintili hiikiimler, ekonomik agidan bir haksizliga maruz kalmamalarina
iliskin kesin yasaklar, kisaca kimsesiz ¢ocuklara karsi hassasiyet goster-
meye davet eden talimatlar konulmustur.' Nihai tahlilde Kur’an, yetim-
ler hakkindaki biitiin ayetleriyle bastan sona onlarin lehine olacak sekilde
birtakim diizenlemeler getirmekte, korumasiz ve zayif halde bulunan ye-
timlerin somiirii vasitasi yapilmasini engellemek istemektedir. Béylece bir
kisim azgin ve tagkin nefislerin bu yetim cocuklarin haklarini ¢ignemeye
tesebbiis etme ihtimallerinin 6niine gecilmeye ¢aligilmigtir. Surasi bir ger-
cek ki yetimlik, hi¢bir sekilde bir eksiklik ve kusur olarak degerlendirile-
mez. Zira Allah Resulil daha dogmadan yetim kalmis ve kiiciik yasta da an-
nesini kaybetmistir. Eger yetim kalmak bir eksiklik olsaydi, Yiice Allah, en
degerli el¢isini yetim birakmazdi. Ne var ki, bu hakikatin farkinda olmayan
ve yetimin zayiflik ve gligsiizliiglinden istifade etmeye calisan bir kisim
kotii niyetli insanlarin bulunmast muhtemeldir. Bu itibarladir ki, Kur’an-1
Kerim bir taraftan yetimin itilip kakilmasini, hor ve hakir goriilmesini ve
mallarina el uzatilmasini yasaklarken, diger taraftan da ona karsi ihsan ve
infakla muamele edilmesini emretmektedir.

Yetimlerle ilgili diizenlemeleri muhtevi bulunan ayetlerin tahliline gec-
meden Once burada sunu vurgulamak gerekir ki Kur’an’da insanin kiymet
ve degerini anlatan,”® ahsen-i takvim lizere yaratildigini,* yeryiiziiniin ha-
lifesi kilindigini,** meleklerin bile kendisine tdzim ve hiirmette bulundu-
gunu?® ve Cenab-1 Hakk’1in ona ruhundan tifledigini,** Yaratici’nin kendisi-
ne sayilamayacak kadar ¢ok nimetler bahsettigini beyan eden ayetler® de
dogrudan olmasa bile dolayl olarak yetimlere kars1 bakis ve muamelenin
keyfiyetini belirlemeye yardimci olmaktadir. Bu hususiyetlere sahip olan

1 Omer Baskan, Yetim Kavrami Baglaminda Mekki Ayetlerde Toplumun Zayif
Unsurlarima Yonelik Koruyucu Dil, Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., Corum 2013, s.
452-459.

2 isra, 17/60.

2! Bakara, 2/30.

22 Tin, 95/4.

23 Bakara, 2/30.

24 Secde, 32/9.

25 {brahim, 14/34.
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insanin Allah nezdinde diger varliklara nispetle cok daha degerli oldugu ve
birgok sorumluluklar tistlendigi agiktir.2® Sadece akil nimetine sahip olmak
suretiyle insanin vahye muhatap olmasi bile tek basina ¢ok biiyiik bir lituf
ve ihsandir. Su halde bir Miisliimanin yaratilis ve dinde kardeslik vasfina
sahip diger insanlara kars1 saygisizca davranmasi, insanlarin haklarini ¢ig-
nemesi, aciz, himayesiz ve kimsesiz bir halde bulunan kisileri kendi haline
terketmesi tasavvur edilemez.?’

Bunlarin yan1 sira ildh? Keldm'a gore bir insan1 Allah katinda serefli ve
degerli kilan husus soy ve sop, statli ve makam, zenginlik ve kudret gibi
diinyevi ustilinliikler degildir. Ciinkii Allah katinda iistiinliik kriteri olarak
takva gosterilmistir.® Bu durumda insanin konum ve durumu, kiymet ve
degeri, Allah’a olan yakinligina gore degismektedir. Bir baska deyisle ki-
siyi Allah katinda degerli kilan, onun sahip oldugu makam ve diinyevi im-
kanlarinin iist seviyede olmasi degildir. Dolayisiyla bunlarin bir istiinliik
kriteri olarak degerlendirilemeyecegini 6zellikle vurgulamak gerekir. Bu
acidan bakildiginda yetim olmayanin yetime kars1 hicbir iistiinliigiiniin bu-
lunmadigini ifade etmemiz miimkiindiir.”

Islam’in temel kaynaklarindan tiimevarim yoluyla ¢ikartilan ve maka-
sidu’s-geria olarak bilinen din, akil, nefis, mal ve 1rzin korunmasi*° da ye-
timlerin her tiirlii haklarinin korunup kollanmasini zorunlu kilmaktadir.
Ciinkii biitiin bu hususlarda hamisiz bir halde bulunan yetimleri koruma
altina almak evleviyetle gereklidir. Bu genel agiklamalardan sonra simdi
de Kur’an-1 Kerim’in, yetimlerle ve onlarin himayesiyle ilgili 6ngordiigi
diizenlemelere dikkat ¢ekilecektir.

3.1.Yetimlerin Islah1

Babasiin vefatiyla birlikte korumasiz ve gii¢siiz bir durumda kalan bir
cocuk i¢in ilk yapilmasi gereken, onun bir aile ortaminda himaye altina
almarak 1slah edilmesidir.

Islam’m sahipsiz ve kimsesiz ¢ocuklarin himaye edilmesine yénelik
emir ve tavsiyeleri, son derece insancil, kusatict ve problem ¢6ziicli go-
zilkmektedir. Zira Islam, yetim kalan ¢ocuklarm sicak bir aile ortaminda,

26 Benzeri yaklasim i¢in bkz. Cemal Muhammed, Hukiiku 'l-yetimi fi’I-fikhi'l-Islami, s.
6.

27 Muhammed b. Cerir, Taberi, Cdmiu’l-beydn fi te’vili’l-Kur’dn, Miessesetii’r-
Risale, Beyrut 1420/2000, c. XV, s. 5-10; Razi, Mefatihu'l-gayb, c. XXXI, s. 165;
Zemahseri, el-Kegsdf, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut c. II, s. 680.

28 Hucurat, 49/13.

¥ Taberi, Camiu’l-beyan, c. XXII, s. 309; Razi, Mefditihu’l-gayb, c. XXVIII, s. 95;
Zemabhseri, el-Kegssdf, 4/374, Kasimi, Cemaluddin b. Muhammed, Mehdsinii t-te 'vil,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye, Beyrut 1418, c. VIII, s. 538.

30 Satibi, el-Muvdfakat, tahk. Eb Ubeyde, Daru Ibn Affan, Huber 1997/1417, c. I, s.
31.
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sefkat ve merhametle yetistirilmelerini ve hayata hazirlanmalarini 6ngor-
mektedir. Boyle bir vazifenin yerine getirilmesinde sorumluluk 6ncelikle
yetim kalan ¢ocugun akrabalarina aittir. Eger onlar bu sorumlulugu yerine
getirmezlerse bu durumda vazife, Miisliiman topluma kalmaktadir.

Kur’an-1 Kerim bu hususu, su ayetiyle miiminlerin dikkatine sunmak-
tadur:

“Sana yetimler hakkinda da soru sorarlar. De ki: Onlarin gerek kendi-
lerini, gerek mallarini iyilestirip gelistirmek, elbette haywh bir istir. Eger
onlara sahip ¢ikmak icin kendileriyle beraber oturmak isterseniz bu da
miimkiindiiv, Zira onlar sizin kardeslerinizdir. Allah kimin iyilestirme ga-
yesi giittiigiinti, kimin de isi bozmayt diigiindiigiinii pek iyi bilir. Sayet Allah
dileseydi sizi zora kosardi. Muhakkak ki Allah tistiin kudret, tam hiikiim ve
hikmet sahibidir. '

Bu ayet, yetimlerin 1slah edilmesiyle alakali en kapsamli ilahi beyanlar-
dan birisidir. Kur’an yetimlerin koruyup kollanmasi ve ekonomik agidan
iyilestirilmesini 6zellikle 1slah kelimesiyle anlatmaktadir. Islah kelimesi
sulh kokiinden gelmekte olup Arap dilinde bozgunlugun ziddin ifade et-
mektedir. Buna gore 1slah kavrami, insanlar arasindaki nefret ve diismanlik
tohumlarimi gidermeyi ve bunun yerine sevgi ve dostluk baglarini ortaya
cikarmay1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.’> Bu durumda ayette ifade
edilen 1slah, yetimler hakkindaki her tiirlii yapici, miisbet ve olumlu etkin-
ligi i¢ine almaktadir.*

Elmalili Hamdi Yazir, bu ayet-i kerimenin tefsirinde, 6ncelikle yetimle-
rin 1slah edilmesinin onlarin ihmal edilip birakilmasindan ¢ok daha hayir-
It oldugunu ifade etmistir. Yine Elmalili, bu ayet baglaminda, yetimlerin
hallerini 1slah etmenin, onlarin menfaat ve geleceklerini diigiinerek islerini
goriip gézetmenin, talim ve terbiyesiyle ilgilenmenin ve yine mallarini is-
leterek artirmanin onlardan el etek ¢ekip uzak durmaktan daha hayirli ol-
dugunu belirtmistir. Bunlarin yani sira yetimlerle bir arada yasama, onlarla
ortak isler yapma veya akrabalik kurma gibi yollarla birlikteligin saglan-
masi1 durumunda ise onlarin dinde kardeslerimiz oldugu ve din kardesligi-
nin ise nesep kardesliginden daha kuvvetli ve 6nemli kabul edildigi hatir-
latilmistir. Buna bagl olarak da Miisliiman bir kisinin yetim halde bulunan
din kardesiyle arasindaki bagi koparamayacagi ve onunla kendisi arasinda
olusan kardeslik hukukuna riayet etmesi gerektigi vurgulanmstir.*

Bu ayet ¢ercevesinde dikkatlere sunulan yetimlerin 1slah1 meselesi, onla-
rin bilhassa edep ve ilim agisindan yetistirilmelerini ve gelistirilmelerini de

31 Bakara, 2/220.

32 fbn Manzir, Lisdnii'I-Arab, c. 11, s. 516-517.

33 Kasapoglu, Kur 'dn Psikoloji Atlast, c. 111, s. 43.

3 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 768.
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icine almaktadir.>* Cagdas miifessir Kasimi’nin kaydettigi {izere yetimlerin
gerekli ortamlar hazirlanarak manevi ve ahlaki agilardan egitilip yetistiril-
meleri, onlarin mali kazanimlarini korumaya ve ticari hayatlarini islah edip
gelistirmeye oranla ¢ok daha faydalidir.*® Mustafa Meragi de s6z konusu
ayetteki 1slahi, “Yetimlerin nefislerini terbiye edin, mallarin1 da nemalan-
dirin.” seklinde tefsir ederek, yetimin hem maddi yonden hem de manevi
acidan himaye edilmesi gerektigini belirtmistir.’” Son dénemin en meghur
miifessirlerinden Tahir b. Asiir ise yetimlerin 1slah edilmesine yonelik kay-
da deger goriislerini 6zetle sdyle agiklamaktadir: "Bu ayette yetimlerin
sadece belirli agilardan degil her yonden 1slah edilmesi ongoriilmektedir.
Ancak &ncelikle onlarin sahih Islami 6gretilerle miicehhez kiliarak ahlaki
ve itikadi agidan 1slah edilmeleri bir vecibedir. Bunun yani sira yetimlerin
miza¢ ve huylarini da her tiirlii kétii aliskanliklardan korumak ve onlar
zararli hastaliklara kargi uyarmak da 1slah kapsamina girmektedir. Yine ye-
timlerin yiyecek, giyecek ve barinma ihtiyaglari emsallerinin standartlar
gergevesinde israfa kagmadan ve ¢ok kismadan giderilmelidir."*®

O halde Kur’an-1 Kerim’in yetimler hakkinda hayirli oldugunu ifade
ettigi 1slahi, cok genis bir ¢cergevede diisiinmek gerekmektedir. Dolayisiyla
ayetteki 1slah, yetimlerin sadece mallarin1 artirmay1 degil onlara ¢ok yon-
lii sahip ¢ikmay1 kapsamaktadir. Bu ¢ercevede 1slahin, yetimlerin korunup
kollanmalarindan, inang, amel ve ahlak yoniinden donanimli kilinmalarina;
yine sosyal hayata kolaylikla entegre olmalarini1 saglayacak temel egitim-
lerinin verilmesinden, hayatin zor sartlarina alistirilmalarina ve mallariin
en mesru ve kazanch sekilde isletilmelerine kadar pek ¢ok alanda birgok
farkli vazifenin yerine getirilmesini i¢ine aldigini sdylemek miimkiindiir.

Ote yandan 1slah1 emreden ayetin devaminda yetimlerle kardeslik bagla-
rinin kurulmasi ve onlarla birlikte hayat siirdiiriilmesi 6nerilmistir. Boylece
Kur’an, yetimin muhtag¢ligini, yoksullugunu ve sahipsizligini ortadan kal-
dirmaya yonelik hiikiimleri de vazetmis olmaktadir. Zira ayetin devamin-
da yer alan “Eger onlara sahip ¢ikmak igin kendileriyle beraber oturmak
isterseniz bu da miimkiindiir; Zira onlar sizin kardeslerinizdir.”*’ ifade-
siyle Kur’an, kardeslik baglarina vurguda bulunarak yetimlerin toplum ta-
rafindan diglanmasina ve hor goriilmesine engel olmak istemistir. Islam’mn
Ongordiigii bu kardeslik miiessesesi, yetimlerin yanlarinda her zaman biri-
lerinin bulunacagi ve onlarin toplumun degerli birer iiyesi kabul edilecek-

35 RazZi, Mefatihu’l-gayb, c. V1, s. 404.

3¢ Kasimi, Mehdsinii t-te vil, c. 11, s. 115.

37 Meragl, Tefsiru’l-Merdgi, c. 11, s. 149.

3% Tahir b. Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 11, s. 356; Ayrica bkz. Cemal Muhammed,
Hukiiku’l-yetimi fi’l-fikhi l-Islami, s. 6-10.

3 Bakara, 2/220.
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leri duygu ve diistincesine sahip olmalarini saglamaktadir.** Haddizatinda
“Onlar sizin kardeslerinizdir. ”* ayeti mucibince yetimlerin din kardesimiz
oldugu gercegi goz oniinde bulundurulacak olursa onlara yedigimizden ye-
dirme, giydigimizden giydirme, yetismeleri i¢in her tiirlii ortami1 hazirlama
ve onlarla bir arada yasamanin tesvik edildigi kendiliginden anlasilacaktir.
Burada ifade etmemiz gereken bir husus da sudur: Kur’an yetimlere ait
hiikiimleri bildirdigi baz1 ayetlerin son kisimlarinda Allah’in herseye mut-
tali olduguna dikkat ¢ekerek, bu meselenin uhrevi bir yaninin oldugunu
nazara vermektedir. Nitekim yetimlerin 1slahina iliskin ayette de “Allah
kimin iyilestirme gayesi giittiigiinii kimin da isi bozmay diigiindiigiinii pek
iyi bilir. ”* beyam bunun tipik bir 6rnegini teskil eder. Yiice Allah, 1slah ve
ifsat diisiincesiyle hareket edenleri bildigini ifade ederek bu meselenin bir
taraftan vicdani yoniine diger taraftan da uhrevi boyutuna igaret etmistir.
Buna gore goniildeki gizli niyetleri, tahayytil ve tasavvurlari bilen Allah,
birtakim menfaatler i¢in yetimleri yanina alan kisiye hesap soracaktir.®’
Rézi’nin yaklagimina gore bu ilahi beyan, esasinda uhrevi miieyyideye
dikkat ¢gekmektedir. Bu durumda ortaya ¢ikmaktadir ki Allah, zahiren 1slah
diistincesi igerisinde olan fakat iginden farkli niyetler gegiren kimseleri,
gizlemis olduklar1 diislincelerden dolay1 hesaba ¢ekecektir. Su halde esa-
sinda “Allah kimin iyilestirme gayesi giittiigiinii, kimin de isi bozmay: dii-
stindiigiinii pek iyi bilir.”* ayeti ¢ok ciddi bir uyar1 anlami tagimaktadir.*
Ayrica yetimlerin korunmasi ve 1slah edilmesine iliskin bunca 6giit ve
tesvike ragmen kimi zaman yetimlere akrabalari ve velileri sahip ¢ikma-
maktadir. Bu durumda onlara bakmak sosyal bir sorumluluk olarak Miislii-
man topluma diismektedir. Nitekim Hz. Peygamber, “Bir kimse arkasinda
coluk ¢ocuk birakirsa, onlara bakmak bize aittir. Kim arkasinda mal bira-
kirsa varislerine aittir.”*¢ buyurmak suretiyle, yetimlere bakmanin toplum-
sal bir vazife olduguna isaret etmistir. Hi¢ sliphesiz insan topluluklarinin
olusturdugu siyasi hakimiyetin teskilatlanmis sekli olmasi hasebiyle dev-
let, yetimlerin temel hak ve hiirriyetlerini, bireysel ve sosyal kazanimlarini
giivence altina alabilecek ve sosyal hayatin degisik katmanlarinda kimse-
siz ¢ocuklarin diizenli ve istikrarl bir sekilde vazife almalarini saglaya-
bilecek en biiyiik ve en 6nemli tiizel bir varliktir.*” Hemen belirtelim ki
Islam’in ilk donemlerinden itibaren kimsesiz ¢ocuklarm toplum ve dev-

40 Kasapoglu, Kurdan Psikoloji Atlast, c. 111, s. 44.

41 Bakara, 2/220.

42 Bakara, 2/220.

4 Zemahseri, el-Kessdf, c. 1, s. 263.

4 Bakara, 2/220.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. V1, s. 406.

4 Buhard, “Istikraz”, 11; Miislim, “Feraiz”, 5.

47 Ali Acar, "Yetimlerin Sosyal Giivenligi", Diyanet Ilmi Dergi, 1993, c. IV, sy. 29, s.
82.
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let 6lgeginde korunmaya baslandigina taniklik etmekteyiz. Nitekim Asr-1
saadette yetimlerin ihtiyaglarin1 giderebilmek maksadiyla goniillii bagis ve
yardimlarin yapilmasi, diizenli vergilerin tahsil edilmesi gibi birtakim uy-
gulamalara yer verildigi dikkatleri cekmektedir.*® Islam’m yetime yonelik
tegviklerinden hareketle Osmanli Devleti de, Daru’s-safaka ve Daru’l-ey-
tamlar kurarak, kimsesiz kalan ¢ocuklar1 himaye etmeye ¢aligmistir.*’ Do-
layisiyla yetim kalan bir ¢cocuga akrabalar1 bakmadig: takdirde, Miisliiman
toplumun veyahut nihai olarak devletin ona sahip ¢ikmasi zorunludur.*
Devletin bu gorevi, kayipsiz bir sekilde yerine getirebilmesi ve yetimlerin
ihtiyaclarini eksiksiz ve kesintisiz saglayabilmesi i¢in ise devlet biitcesin-
den yeterli 6denck ve fonlarin tahsis edilmesi gerekmektedir.’’

Ozetle ifade etmek gerekirse [l1ahi Kelam, yetimlerin kimsesizlik ve
yalnizliklarii suiistimal etmek isteyenlere yasak getirmekte ve onlarin
korunup muhafaza edilmelerini emretmektedir. Islam tefsir tarihinde pek
¢ok miifessir, konuyla ilgili ayetlerin yorumunda yetimleri himaye etme
prensibinin temelde maddi ve manevi olmak iizere iki sekilde hayata ge-
cirilmesi gerektigini belirtmistir. Bu ¢er¢evede yetimlerin 1slah edilmesine
caligmak, onlar1 himaye altina almak, giizelce yetistirmek, talim ve terbiye
vermek, mallarini igletip onlarin yararina olacak sekilde kazanca dontistiir-
mek bilylik bir erdem olarak degerlendirilmistir. Zaten yetimleri koruyup
kollamay1 salik veren ayetteki 1slah kelimesi de yetimlerin lehine olacak
mesru her tiirli etkinligi icine alan bir kavramdir.

3.2.Yetimlerin Mali Acidan Himaye Edilmesi

Kur’an-1 Kerim’de yetimlerle ilgili en fazla iizerinde durulan konu,
onlara ait olan mallarin muhafaza edilmesi ve bu mallara haksiz yere el
uzatilmamasidir. Zira mala kars1 agir1 diiskiin yaratilan insan nefsi,* eger
terbiye edilmezse elinin altinda bulunan yetimlerin mallarina bile goz dike-
bilecek ve haksiz yere bu mallara sahip ¢ikabilecek bir derekeye diisebilir.
Diger taraftan yetimlerin kiigiik olmalar1 hasebiyle mallarin1 korumaktan
aciz durumda bulunmalart ve buna bagl olarak da onlarin mallarinda ta-

% Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, c. 11, s. 1043; Bu konuda derli toplu
bilgiler icin bkz. Beyza Bilgin, "Yetim ve Kimsesiz Cocuklarla Ilgili Tesis Kurmanin
ve Yasatmanin Onemi", Diyanet Ilmi Dergi, 1997, c. XXXIII, sy. 3, s. 1-16.

% Genis bilgi i¢in bkz. Aylin Kog, “Oksiiz ve Yetim Cocuklar Icin Kurulmus Bir Egitim
Kurumu, Darussefeka” Savas Cocuklart Oksiizler ve Yetimler, Kirmiz1 Yay., Istanbul
2003, s. 182-183.

50 Nesimi Yazic1, "Osmanlida Yetimlerin Korunmas1 Uzerine Bazi Degerlendirmeler”,
AUIFD, c. XLVIIL s. 1, 1-46; Nesimi Yazic1, Osmanlilar Déneminde Yetimlerle ilgili
Farkli bir Uygulama; Kiilhanbeyligi Kurumu, Istem, y1l:5, sy. 9, 2007, s. 9 — 20.

5! Halil Altuntas, Kur’an ve Siinnet Perspektifiyle Yetimler ve Oksiizler, 7V, Din Surast,
Ankara 2009, s. 108.

52 Adiyat, 100/8; Buhari, "Rikak", 10.
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sarrufta bulunma yetkisinin velilerine ait olmasi da, suiistimal ve istismar
ihtimalini artiran faktorler arasinda zikredilebilir.

Bu ylizden Nisa stresi 10. ayette Yiice Allah “Yetimlerin mallarini hak-
siz yere yiyenler, ashinda karmnlart dolusu ates yerler. Onlar, yarin haril
haril yanan bir atese gireceklerdir.” buyurmak suretiyle, hi¢bir hak ve hu-
kuk gézetmeden yetimlerin mallarini yiyenlerin ¢etin bir azaba diicar ola-
caklarimi ve korkung bir atese gireceklerini belirterek miiminleri son derece
sert bir dille ikaz etmistir. Sunu hemen belirtmek gerekir ki bu ayette her ne
kadar sadece yeme fiili zikredilmis olsa da, esasen bununla yetimin mallar1
hakkinda yapilacak her tiirlii haksiz tasarruf kastedilmistir.® Dolayisiyla
yetimin mallarina yonelik haksiz bir tasarruf ve kazangta bulunan kimse,
ayette zikri gegen uhrevi miieyyideye maruz kalacaktir.

Niizal dénemine taniklik etmeleri ve vahyin ilk muhatap kitlesini olus-
turmalar1 hasebiyle Kur’an’in tefsirinde son derece ayricalikli ve 6ncelikli
bir konumda bulunan sahabe toplulugu, bu ayetin i¢erdigi tehdit karsisinda
Oyle korkmus ve irkilmistir ki boyle bir uhrevi azaba maruz kalma ihtima-
linden dolay1 yetimlerden uzak durmaya baslamistir.>* O kadar ki miimin-
ler, yetimin yiyecegini, siitlinii, hizmetcisini, binegini hatta ona ait olan
her seyi kendilerinkinden tamamen ayirma yoluna gitmislerdir.>® Ciinki bu
ayet, yetimlerden ve onlara ait olan herseyden uzak duracak kadar siddetli
bir tehdit icermektedir. Bu noktada ayetteki muhtevay1 destekleyici ve tef-
sir edici mahiyette Hz. Peygamber’in Mi'rac yolculugundaki su miisahe-
desine yer vermek tam yerinde olacaktir. Ebi Said el-Hudri’nin rivayetine
gore Allah Resulii’niin o mukaddes yolculugunda miisahede ettigi cehen-
neme ait manzaralardan birisi de su sekildedir: “Deve dudaklar: gibi du-
daklart olan bir kavim gordiim. Bunlar i¢in goreviendirilen birisi onlarin
dudaklarini yakaltyor sonra da agizlarina ates kesilmis bir tas koyuyordu.
Oyle ki bu tas onlarn alt taraflarindan ¢ikiyordu. Bunun iizerine ben, ‘Ey
Cebrail, bunlar da kimdir?’ diye sordugumda, o da: ‘Bunlar haksizca ye-
timlerin mallarint yiyen kimselerdir.’ seklinde cevap verdi.

Tabiin donemi alimlerinden Siiddi, yetim mali yiyen kimsenin, kiya-
met gilinlinde agiz, burun, géz ve kulaklarindan alev sacarak diriltilecegini
ve bu bedbaht kimseyi gdren herkesin, onun, yetim mali yemis oldugunu
bilecegini belirtmistir.’” Bu ayette ifade edildigi izere yetim mali yiyen in-
sanlarin maruz kalacagi “sair” isimli kaynar atesin, bilinen ates tiirlerinden

53 Zemahseri, Kessdf, c. 1, s. 263, 479; Razi, Mefatihu l-gayb, c. IX, s. 506.

5% Taberi, Camiu’l-beydn, c. VI, s. 26; Zemahseri, el-Kessdf, c. I, s. 263, 479; Razi,
Mefdtihu’l-gayb, c. IX, s. 506; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s.
1296.

55 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, Daru Thyai’t-Tiirasi, Beyrut 1423, c. I, s. 329.

3¢ Taberi, Camiu l-beydn, c. VI, s. 2; Kurtubi, e/-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, c. V, s. 53;

57 Taberi, Camiul-beydn, c. V11, s. 26.
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higbirisine benzemeyecegi ve bu atesteki siddetin derecesini de Allah’tan
baska hi¢cbir kimsenin algilayamayacagi soylenmistir.>

Kur’an, yetim mali yemenin biiyiik bir giinah oldugunu sarih bir sekilde
beyan eden bir baska ayetinde sdyle buyurmaktadir: “Yetimlere mallarim
verin, temizi verip murdart almayn, onlarin mallarini kendi mallariniza
katarak yemeyin. Ciinkii boyle yapmaniz gergekten biiyiik bir giinahtir. ">

Hemen belirtelim ki bu ayet yetimlere ait mallarin kendilerine tastamam
teslim edilmesini emretmektedir. Daha agikcasi burada emredilen husus,
yetimlere ait mallara goz dikilmemesi, onlarin gilizelce muhafaza edilmesi
ve sirasi gelince de hicbir zorluk ¢ikarmaksizin yetimlere ait mallarin nok-
sansiz bir sekilde iade edilmesidir. Bu ayette gecen “Temizi verip murdart
almaymn.” ifadesinin delaleti hususunda miifessirler farkli goriisler serdet-
mislerdir. Bunlar su sekilde siralanabilir:®°

1- Yetimlerin mallarmin yenilmesi onlarin veli veya vasilerine haram
oldugu i¢in bu mallar “habis” yani pis ve igreng olarak vasiflanmistir. Béy-
lece onlardan haram ve pis olan mallar1 birakmalari, kendilerine ait olan
helal ve temiz maldan istifade etmeleri istenmistir. Nitekim Miicahid, “Ha-
bisi tayyible degistirmeyin.” ayetini, “Harami, helal ile degistirmeyin.”
seklinde tefsir ederken® biiyiik dil alimi Ferra da “Kendi maliniz yerine
yetimlerin malin1 yemeyin, (¢iinkii) onlarin mali size haramdir.” ifadele-
riyle agiklamistir.®* Ayrica burada yetim mallarinin “habis” olarak nitelen-
dirilmesi, insanlar1 bu mallardan uzak tutma amacina yoneliktir. Zira insan
fitrat1 ve tabiat1 geregi pis ve igreng nesnelerden tiksinir. Dolayisiyla bu
ifadelerle ser’an haram olan bir fiilin fitraten de ne kadar ¢irkin bir davra-
nis oldugu beyan edilmistir.®

2- Bir bagka telakkiye gore ayet, veli ve vasilerin ellerindeki kotii ve de-
gersiz mallart yetimin mallarina katmak suretiyle onlarin giizel ve degerli
mallarin1 almalarin1 yasaklamaktadir.

3- Bir anlayisa gore bu ayet, insanin kendi maliyla yetimlerin mallari
arasinda bir aligveris yapmamasimi salik vermektedir. Buna goére onlarin
mallarint oldugu gibi muhafaza etmek gerekir. Eger yetimlerin mallarini
satmak icab ederse bu takdirde saibe ve tohmetten uzak durma adina bun-
lar1 bagkalarina satmak daha dogrudur.

8 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 111, s. 1296.

% Nisa, 4/2.

0 Taberi, Cdamiu’l-beyan, c. VII, s. 525-528; Razi, Mefditihu’l-gayb, c. V, s. 217,
Maverdi, en-Niiket, c. 1, s. 447; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, Daru’t-Taybe,
Riyad 1999, c. 11, s. 297; Tahir b. Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. 1V, s. 219; Elmalili
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 1279.

8! Taberi, Camiu’l-beydn, c. VI, s. 525.

2 Ebl Zekeriyya el-Ferrd Yahya b. Ziyad b. Abdillah ed-Deylemi, Medni’l-Kur dan,
Daru’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terceme, Misir, c. I, s. 218.

% Maverdi, en-Niiket, c. 1, s. 447.
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4- Bir yoruma gore ise ayet, yetimlere ait mallar1 haksizlik ve zuliim ir-
tikap etmek suretiyle almamayi aksi takdirde insanin elinde bulunan giizel
mallarin zayi olabileceginden soz etmektedir.

5- Baz1 alimler ise bu ayetten hareketle soyle bir yorumda bulunmus-
lardir: “Haram olan rizikta acele edip de, senin icin takdir edilen ve sana
gelecek olan helal rizkini beklemeden onu yeme!”**

Kaynaklarin bildirdigine gore bu ayetle ilgili olarak niizlil doneminde
vahyin inzaline sebep teskil eden hadise soyle gergeklesmistir:®® Gatafan
kabilesinden Miinzir b. Rifa’, yaninda bulunan ve biiylik miktarda bir mala
da sahip olan kardesinin ogluna biilug ¢agina erdikten sonra malini teslim
etmemistir. O da Hz. Peygamber’e giderek amcasini sikdyet etmistir. Bu-
nun iizerine Hz. Peygamber de, ona bu ayeti okuyarak yegeninin malini
teslim etmesini emretmistir.®

Tlgili ayetteki “innehii kane hitben kebird” ifadesi de, yetime malmi
vermemenin veya onun malini kendi malina katarak yemenin bilylk bir
glinah ve zuliim oldugunu beyan etmektedir.®” Nitekim miittefekun aleyh
bir hadis-i serifte Allah Resulli, “Heldk edici yedi giinahtan kagininiz.”
buyurmak suretiyle iimmetini uyarmig ve bu yedi biiylik giinahtan birisi
olarak da yetim mali yemeyi zikretmisgtir.*®

Geldigimiz nokta itibariyle anlagilmaktadir ki yetimlerin malin1 en mii-
kemmel sekilde himaye etmek iizerimize diisen dini vecibelerdendir. Su
durumda yetimlere ait olan mallarin ne zaman kendilerine teslim edilecegi;
vell ve vasinin bu mallardan yiyip yiyemeyecegi ve bu mallarin yetimlere
tesliminin nasil kayit altina alinacagi hususlarina da naslarin 15181 altinda
aciklik getirmek faydali olacaktir. Bu konuda Yiice Allah miiminlere soyle
buyurmaktadir:®

“Yetimleri evlenme ¢agina varincaya kadar gozetip deneyin. Akilca ol-
gunlastiklarint goriirseniz mallarint kendilerine teslim edin. Biiytiyiince
ellerine alacaklar: diisiincesiyle o mallart israfla tiiketmeyin. Ihtiyact ol-
mayan veli, yetim malina tenezziil etmesin. Muhtag¢ olan ise megrii surette,
ihtiyag ve emegine uygun olarak yararlansin. Onlara mallarini teslim etti-
ginizde bunu sahitlerle tespit ettirin. Allah hesap sorandir ve O 'nun hesap
sormast kdfidir. "’

Bu ayet, Oncelikle yetimleri evlenme ¢agina varincaya kadar denemeyi
ongormektedir. Bu deneme sonucunda eger yetimlerin akilca olgunlagtik-

 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. 11, s. 1279.

8 Taberi, Camiu l-beydn, c. VI, s. 529.
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856.

68 Buhari, “Vesaya”, 24; Miislim, “iman”, 145.

% Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, Heyetti’l-Misriyye, Misir 1990, c. IV, s. 316.

0 Nisa, 4/6.



144 | DIYANET ILMi DERGI * CILT:52  SAYI:3 ° TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2016

lar1 ve buna bagli olarak da mallarim1 koruma egilimine sahip olduklari
ortaya ¢ikarsa bu durumda veli ve vasilerin yanlarinda bulunan mallarini
onlara teslim etmesi bir zorunluluktur.”! Eger yetim biilug ¢agina ulasip da
olgunluk evresine ve riisd donemine varmazsa, veli ve vasi onun tasarruf-
larma simir getirme yetkisine sahiptir.”* Tam bu noktada yetime ve ona ait
mala sahip cikan velinin durumuna da deginmek gerekir. Yetime velilik
yapan kisi sayet fakirse o kimsenin orfe uygun bir sekilde haddi agmaksi-
zin hayatini idame ettirecek kadar yetime ait maldan yemesi miibah kabul
edilmistir.” Ciinkii yetime velilik yapan kisi onun islerini ve mallarini ko-
ordine etmeye ve yetimle ilgilenmeye karsilik bir {icret almis olmaktadir.
Eger veli zengin ise bu takdirde bir mala ihtiyaci bulunmadig igin ayet
mucibinde iffetli davranarak yetime ait maldan uzak durmak zorundadir.
Nitekim Hz. Aise de bu ayetin sebeb-i niizlli baglaminda su agiklamala-
ra yer vermektedir: “Bu dyet, yetime bakan velinin fakir olmasi hdlinde,
bakim hizmetine mukabil, yetimin malindan uygun sekilde yiyebilecegini
beyan i¢in nazil olmugtur.”

Bazi miifessirler bu konuda son derece hassas tutum sergileyerek yetimi
himaye eden fakir bir velinin darlik halinde bile onun malindan aldiklari-
n1 borg olarak degerlendirmistir. Bu goriisii benimseyen Islam alimlerine
gore o kisi, darlik halinden kurtuldugu zaman yetimin malin1 geri 6demek
zorundadir.”” Ancak muhtag halde bulunan velinin, yetimin malindan aldig1
miktari, onun bakim goriim hizmetini yerine getirmeye ve onun adina igler
yapmaya mukabil alinmis bir ticret olarak degerlendirmek naslardaki sarih
manaya uygun diistiigii i¢in daha dogru bir yaklagimdir.

Islam hukukgulari, séz konusu ayet-i kerimeden pek ¢ok fikhi istidlalde
bulunmusglardir. Fikih kitaplarinda son derece ayrintili bigimde ele alinan
bu hususlar1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Oncelikle ifade edelim ki,
bu ayet-i kerimede vazedilen hiikiimlerle, yetimlerin mali haklar1 koruma
altina alinmistir. Her ne kadar burada fakir olan velilerin yetimlerin malin-
dan yemesine miisaade edilmesi yetimin aleyhine gibi goziikse de, aslinda
bu hiikiimde de asil olan veliden ziyade yetimin maslahatidir. Ciinki veli-
lere yonelik boyle bir ruhsat taninmasa, fakir olan veliler yetimlerin malla-
rin1 koruyamaz, nemalandiramaz ve vakti zamani gelince de tastamam bir
sekilde mallarimi teslim edemezlerdi. Dolayisiyla bdyle bir ruhsatin, Snem-
li bir sosyal problemin halledilmesinde ciddi bir rolii oldugu séylenebilir.”®

"I Mukatil b. Siileyman, Tefsir, c. 1, s. 358

72 [zzet Derveze, et-Tefsiru I-hadis, c. V1, s.71-73.

> Buhari, “Biiyd”, 95.

™ Buhari, “Biiyd”, 95.

75 [zzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, c. V1, s. 71-73.
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Ibnii’1-Arabi, Ahkdmii’l- Kur’dn, c. 1, s. 230; Kasimi, Mehdsinii +-te 'vil, c. 111, s. 29.
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Nitekim bu konuda Hz. Peygamber de sdyle buyurmaktadir: “Bir adam
Allah Resulii'ne gelerek: “Benim malim yok ama bir yetime bakiyorum
(Onun malindan yiyebilir miyim?)” diye sordugunda Allah Resulii séyle
cevap vermistir: “‘Yetiminin malindan, israf etmeden, aceleyle tiiketeyim
demeden, kokiinden bitirmeksizin ve malini maliyla karigtirmaksizin yiye-
bilirsin.”"

Bilindigi iizere sahabe, Kur’an ayetlerinin mana ve muhtevasini igsel-
lestirip hayata tatbik etmekle temayiiz etmis seckin bir nesildir. Iste Hz.
Omer de Kur’an’m yetime yonelik hassas yaklasimindan hareketle kendi
sahsi hayatinda farkli bir tutum gelistirdigini su ifadeleriyle gostermekte-
dir: “Sunu bilin ki, beytii’l-male karsi kendi durumumu, velinin yetimin
malina karst durumu gibi belirledim. Buna goére sayet ihtiyacum olmazsa
iffetli davranarak ondan uzak dururum. Eger fakir diisersem maruf ol¢iiler
icerisinde ondan yerim. Odeme imkanim oldugu vakit de aldigim miktar:
geri 6derim.”’® Ne var ki 1s1am hukukgular1, Hz. Omer’in bu uygulama-
sii1 azimet olarak degerlendirip, fakir olan velinin yetimin malindan ye-
digi miktar1 geri 6demesinin zorunluluk arzetmedigini ifade etmislerdir.”
Biitiin bunlardan ayr olarak bahsi gecen ayetin bas tarafinda yetimlerin
evlilik ¢cagina gelince denenmesinin emredilmesi calib-i dikkattir. Burada
yetimleri salt denemeye tabi tutmaktan ziyade oncelikle onlarin ¢ok yonlii
istikbale hazirlanmasi ve onlara gerekli her tiirlii talim ve terbiyenin ve-
rilmesi gerektiginin dngorildiigi siiphesizdir. “Ciinkil bu ¢agdan itibaren
birey, soyut olarak diigiinmeye baslamakta, yetiskinlerden duygusal ola-
rak bagimsizlagmakta, ekonomik bir meslege hazirlanmakta, ¢ocukluktan
¢ikip yetigkinler gibi davranmaya caligmakta, kendi gili¢ ve yetenegiyle
sorunlarini ¢dzebilmekte, sosyallesmeyi hizlandiran grup etkinliklerine
katilmakta, toplumun kendisinden bekledigi rolii benimsemekte, pekismis
bir kimlik duygusu olusturmakta ve yetiskinler diinyasiyla tam olarak ileti-
sime girmeye hazir hale gelmektedir.”*

Iste evlenme ¢agina ve riisd ddSnemine adimini atan yetim geng, zihinsel
ve psikososyal gelisimlerini, velisinin ve ¢evresinin destegiyle tamamla-
maya ¢alisir. Bu ylizden yetimin ahlaki, ruhi ve psikososyal gelisimi, diin-
yevi isleri yiiriitmedeki basarisi, mali islemleri organize etmedeki kabi-
liyeti veli tarafindan takip edilmelidir. Eger bu hususlarda bir yetersizlik
goriiliirse gerekli destek verilerek yetimlerin egitilmeye ¢alisilmasi, kendi
kendini idare edecek héle gelmelerinin saglanmasi, bdylece hayata ve is-

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 11, s. 13, 216; EbG Davad, “Vesaya”, 8; Nesai,
Stinenti’'n-Nesdat, “Vesaya”, 11; Ibn Mace, “Vesaya”, 9.

8 Beyhaki, es-Siinenii 'l-kiibrd, c. V1, s. 757.

" Kasapoglu, Kur 'dn Psikoloji Atlast, c. 111, s. 49.

8 Kasapoglu, Kur 'dn Psikoloji Atlast, c. 111, s. 49.
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tikbale hazir hale getirilmesi de velilerin {izerine diisen bir miikellefiyet-
tir. Bilhassa yetim kalan ¢ocugun olgunluk devresine girince ticari islerini
ylriitiip ylirlitemeyeceginin kontrol edilmesi gerekmektedir. Bu sekilde
onun kendi ayaklar {istiinde durabilecegine ve kendi kendini idare edebi-
lecegine kanaat getirilirse ilk planda ona mallarindan bir miktar verilerek
nasil bir tasarrufta bulundugu gézlemlenir. Biitiin bu gézlem ve denemeler
sonucunda yetim ¢ocugun gerekli beceri ve kabiliyetleri edindigine kanaat
getirilirse ona ait mallarin sevk ve idaresi, tasarruf ve sorumlulugu biitii-
nityle kendisine devredilir.®!

Bir de ayet-i kerime, yetimin malindan “israf” ve “bidar” ile yemeyi
yasaklamistir. “Israf”, haddi asmak, bir seyde asir1 gitmek ve mali sagip
savurmak manasina gelirken, “bidar” ise acele etmek anlamina gelmekte-
dir. Dolayisiyla yetime ait malin haddi agmak suretiyle israfla tiikketilmesi
ve yetim ¢ocugun bilyiiyerek mallarini talep edecegi korkusuyla aceleyle
yenilmesi haram kilinmistir.3? S6z konusu ayetle ilgili son olarak yetimlere
ait mallarin tamamiyla onlara teslim edildigine dair gahit tutulmasinin em-
redilmesi, bu konuda ne kadar titiz ve hassas olunmas1 gerektigini gozler
oniine sermektedir. Su bir gergek ki mallarin sahit huzurunda yetimlere
teslim edilmesiyle bir manada haksizlik, zuliim ve fitnenin dniine geg¢ilmis
olacaktir. Sahit tutmak bir taraftan velilerin tdhmetten kurtulmalar1 diger
taraftan da yetimlerin mallarini eksiksiz ve tastamam almalar1 adina 6nem-
li bir hiikiimdiir.

Yetimin korunmast ve mallarinin muhafaza edilmesi hususundaki has-
sasiyetten iki farkli stirede benzer lafizlarla “Riisdiine erinceye kadar, ye-
timin malina en giizel seklin disinda bir surette yaklasmaymn!”s seklinde
de soz edilmistir. Bu ayette “Yetim malini yemeyin.” veya “Yetim malin
almaymn.” gibi ifadeler yerine, “Yetim malina yaklasmayin.” seklinde bir
nehiy kullanilmasi, esasinda her ne sekil ve surette olursa olsun yetimlerin
aleyhine olabilecek herhangi bir tasarrufu engellemeye yoneliktir. Zira bir
seye yaklasmanin nehyedilmesi, o fiili yapmanin yasaklanmasina gore ¢ok
daha beligdir.*

Ote yandan bu ayet, koklii bir paradigma degisikligine giderek cahiliye
donemindeki yaygin ve yerlesik uygulamaya son vermektedir. Buna gore
zengin ve glg¢lii kisilerin yetimlere ait mallardan diledikleri gibi tasarrufta
bulunamayacaklari agik bir sekilde belirtilmekte, bunun yerine sadece onun

81 Canan, Kur'dn’da Cocuk, Istanbul 1984, s. 175; Ayrica bkz. Hiiseyin Ertung,
Islam’da Yetimlerin Hukuki Statiisii, s. 132.

82 Taberi, Cdmiu’l-beydn, c. VII, s. 580; Maverdi, en-Niiket, c. 1, s. 453; Ayrica bkz.
Sabini, Ravaiu’l-beyadn tefsiru dyadti’l-Kur’an, Mektebetii’l-Gazzali, Dimagk, 1980,
c. 1,s.433.

8 En’am, 6/152; Isra, c. XVII, s. 34.

8 Resid Riza, Mendr, c¢. VIII, s. 167.
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maslahat ve ¢gikarin1 gdzetmek sartiyla yetim malina yaklagmak gerektigi
vurgulanmaktadir.® Su halde “Yetim malina yaklasmaymn.” ifadesi, yetim
malini birakin kullanmay1, degisik amag ve gayelerle ona yaklagmaya bile
cevaz verilmedigini gostermektedir.3® Tam bu noktada Hz. Peygamber’in
yetimin hakkini ¢ignememeye kars1 hassasiyetini gosteren su duasini hatir-
lamak yerinde olacaktir:

“Allah'ym! Ben su iki zayifin haklkinin ¢ignenmesinden timmetimi sakin-
dririm: Yetim ve kadin. ¥ Yine Allah Resulii ikaz mahiyetinde bir sahabe-
sine yonelik sdyle bir uyarida bulunmustur:

“Ey Ebui Zer! Ben seni zayif goriiyorum. Ben kendim icin istedigimi se-
nin igin de isterim. Sakin iki kigi iizerine amir olma ve sakin yetim malina
da velilik yapma!”

Diger yandan mezkiir ayette yetimin malina yaklasmanin en giizel kay-
diyla simirlandirilmasi, bagka hi¢gbir maksatla ona yaklagilamayacagini do-
layisiyla da velinin kendi malina sahip ¢ikiyor gibi yetimin malina sahip
¢ikmasini ve yine ekip bicerek, kiraya vererek, ticaret yaparak yetime ait
mallarin igletilmesini ve buna bagli olarak da onlarin azalmasina ve atil du-
rumda kalmasina firsat verilmemesini 6ngérmektedir.® Bu baglamda Hz.
Peygamber’den gelen su tahzir, konumuzla ilgili son derece anlamlidir:
"Dikkat ediniz! Her kim, mal sahibi bir yetimin himayesini iizerine alirsa,
onun maliyla ticaret yapsin, o malr atil birakarak, zekdtin yok olmasina
imkdn vermesin."™"

Sonug itibariyle ayet ve hadislere biitlinciil olarak bakildiginda gorii-
lecektir ki Islami naslar yetimlerin ekonomik y&nden istismar edilmesini
onlemek istemekte ve onlara ait mallarin en giizel sekilde muhafaza edilip
gelistirilmesini talep etmektedir. Naslar ¢ergevesinde yetim malina iliskin
yapilmas1 gereken muameleyi ii¢c ana maddede toplamak miimkiindiir:

a. Yetim malinin muhafaza edilip korunmasi.

b. Yetim malinin atil birakilmayip onun faydasina olacak sekilde kulla-

8 Tahir b. Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. XV, s. 96.

8 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c¢. VIIL, s. 69.

%7 fbn Mace, “Edeb”, 6.

8 Ebt Davad, “Vesaya”, 4.

8 Cessas, Ahkdmii’l-Kur dn, c. 1, s. 338; Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’I-Kur 'dn, c. 11, s. 298;
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XX, s. 337; Resid Riza, Mendr, c. VIII, s.
167; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. V111, s. 69.

% Tirmizi, “Zekat”, 15. Hanefi Mezhebi’'ne goére heniiz miikellefiyet ¢agina
gelmediklerinden dolay1, yetimlerin mallarindan zekat verilmesi gerekmezken, Safii,
Maliki ve Hanbeliler bu hadisle istidlal ederek velisinin yetim adina onun mallarinin
zekatin1 vermesi gerektigini sdylemislerdir. Konuyla ilgili Hanefilerin en &nemli
delili ise, ii¢ kisiden kalemin kaldirildigini ifade eden hadiste, bunlardan birisinin de
biiluga erinceye kadarki ¢ocuk oldugunun belirtilmesidir. Buhari, “Hudtd”, 22; Eba
David, “Huddd”, 17.
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nilmast.
c. Yetim belli bir olgunluga geldiginde ise emanet olarak tutulan yetim
malmin tastamam sahibine teslim edilmesi.

Ote yandan yetimlerin ergenlik cagina geldiklerinde mali tasarruflarini
ve gilindelik hayata iliskin islemlerini yapabilecek istidadi kazandiklarimin
ve yine akli, zihni, ruhi gelisim ve dinf egitim agisindan belli bir olgunluga
ulastiklarmin yakindan takip edilmesi ve bu hususlarda gerekli destegin
saglanmasi gerektigi de asikardir.

3.3.Yetime infakta Bulunma ve Onu Onceleme

Islam dininin sosyal hayatta yardimlasma ve dayanismay1 esas aldigini,
daha veciz bir ifadeyle Islam’in bir yardimlasma ve paylasma medeniyeti
insa etmek istedigini soylemek miimkiindiir. Bu yiizdendir ki Islam’da ik-
ram, infak, yardimseverlik ve comertlik gibi vermeye dayali eylemler, en
yiiksek ahlaki erdemler arasinda kabul edilmistir. Bu ylice hasletler yetim
icin olunca daha bir bagka deger kazanmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber,
yetime ikramda bulunmanin uhrevi miikafatini soyle dile getirmistir: Kim
Miisliimanlar arasindan bir yetimi alarak onu yiyecek ve igcecegine dahil
ederse, affedilmez bir giinah (sirk) islemedikten sonra, Allah o kimseyi mut-
laka cennete koyacaktir. ' Bu nebevi beyanlara ilave olarak Allah Resulii
bizzat uygulamalariyla da yetim sahip ¢ikmanin ve ona infakta bulunmanin
onemini su sekilde gostermistir. Uhud Savasi’nda sehit diisen Enes b. Fu-
dale’nin ii¢ yasindaki oglu, Hz. Peygamber’in huzuruna getirildiginde O,
satilmamasi ve hibe edilmemesi sartiyla ona bir hurmalik bagislamistir.”

Hemen belirtelim ki Miisliimanliga yarasan kisinin kendisini diisiindiigii
gibi yetim ve oksiizleri doyurmayi, fakir ve yoksullarin ihtiyaglarini teda-
rik etmeyi disiinmesidir. Bilhassa biiyiik cogunlugu itibariyle fakir halde
bulunan yetimlerin yedirilip i¢irilmesi, giydirilip kusandirilmas1 ve daha
baska maddi-manevi ihtiyaclariin giderilmesi fevkalade 6nem arzetmek-
tedir. Nitekim Kur’an “Siz yetime ikram etmiyorsunuz.”* buyurarak ye-
timlere kars1 duyarsizlik gosterenleri kinamistir. Ciinkii bu ayet 6ncesiyle
birlikte ele alindiginda yetime ikramda bulunmayanlarin Allah’in nimet-
lerine nankdrliik yapan insan tipleri oldugu anlasilmaktadir. Razi, yetime
ikram etmemeyi “onlara iyilik etmeme”, “onlarin elinden mallarin1 alma”
ve “onu mirastan menetme” seklinde yorumlamistir.>* Ancak kisiyi, yetim
ve yoksula ikramda bulunmaktan alikoyan ana etkenlerden birisi ise daha
sonraki ayette ifade edildigi iizere mala kars1 asir1 tutkudur. Tam bu nokta-
da bu ayetleri biitiinciil olarak degerlendiren Semerkandi’nin su goriislerini

ol Tirmizi, “Birr”, 14.

9 bn Sa’d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, c. 11, s. 37; c. VIIL, s. 342.
% Fecr, 89/17.

% Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXXI, s. 157-158.
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aktarmak yerinde olacaktir:*“Mallarini ilizerinize aldigiiz yetim ¢ocuklari
kolayca kandirabildiginizden dolay1 helal haram demeden sanki babanizin
maliymig gibi yiizsiizce ve vicdaniniz sizlamadan yersiniz. Bu gibi gayri
mesru yollarla mal toplamay1 da pek ¢ok seversiniz... Devlet malinin ga-
nimet sayilarak talan edilmesinin de dolayli yollardan yetim malin1 yemek
oldugu gézden 1rak tutulmamalidir.”®

Su halde yetimleri diisiinmek onlar1 sadece doyurmakla ve giydirmekle
smirlandirilamaz. Bunun yani sira yetimlerin daha bircok farkli gereksi-
nimlerini karsilamak ve onlara ¢ok yonlii sahip ¢cikmak gerektigi de belir-
tilmelidir.

Ote yandan naslardaki iislup ve ifade sekillerine bakildiginda infakta
bulunma hususunda yetimlerin 6ncelendigi goriilecektir. Basta yetimin ya-
kin akrabalar1 olmak tizere varlikli kisilerin her tiirlii iyilik ve yardimda
onlar1 dncelemesi bir manada zorunludur. Zira Kur’an’daki birgok ayet,
yardim etme, iyilik ve infakta bulunma hususunda anne, baba ve yakin
akrabadan hemen sonra yetimleri zikretmek suretiyle onlar1 ihmal etmenin
Oniine gecmistir. Nitekim bir ayetinde Kur’an bu hususu soyle dile getirir:

“Takva/iyilik, yiizlerinizi doguya ya da batrya dogru ¢evirme degildir.
Lakin takva Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere
iman eden, sevdigi malint Allah’t hognut etmek igin yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalan gariplere, isteyenlere ve boyunduruk altinda bulu-
nup hiirriyetine kavusmak isteyen kéle ve esirlere veren kimselerin davra-
nisidir... "

Goriildiigi tizere bu ayette Kur’an, akrabadan hemen sonra yetimi zik-
retmek suretiyle gergek iyilik ve dindarlik gostergelerinden birisinin sevi-
len maldan yetime vermek oldugunu ortaya koymustur. Bu durumda yeti-
me infakta bulunmak yoksula, yolda kalmisa, dilenen kimseye ve koleye
infakta bulunmaktan daha 6ncelikli bir konumda yer almaktadir.” Su halde
Allah’1n r1zasina nail olmak i¢in 6ksiiz ve yetim kalmis ¢ocuklara infakta
bulunmanin ve onlar i¢in elden gelen her tiirlii fedakarlig1 yapmanin mutta-
kilere ait giizel davranislar arasinda yer aldiginda asla siiphe yoktur.

Benzer sekilde Bakara siiresi 215. ayette de Yiice Allah infak edilecek
kisiler arasinda anne, baba ve yakin akrabalardan hemen sonra yetimleri
sOyle zikretmistir: “Sana Allah yolunda kimlere ve ne harcayacaklarini
sorarlar. De ki: fnfak edeceginiz mal anne, baba, akrabalar, yetimler, yok-
sullar ve yolda kalmis garipler icin olmalidir.”*® 11ahi Kelam'da anne, baba

9 Semerkandi, Alaaddin Ali b. Yahya, Bahru’l-uliim, Sezgin Nesriyat, Istanbul 1993,
c. 11, s. 579.

% Bakara, 2/177.

97 Razi, Mefditihu’I-Gayb, c. 11, s. 215.

8 Bakara, 2/215.
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ve akrabalardan sonra yetimlerin gelmesi onlarin daha ziyade ihtiyag sahi-
bi olmalar1 ve infaki hak etmeleriyle yakindan ilgilidir.”

Burada sunu da belirtelim ki yetim kalan kiginin bir de akraba olmasi
halinde ise bu onu, infak ve yardimda daha da 6nemli ve 6ncelikli kilmak-
tadir. Allah Teald, Beled stresi 15. ayette akrabadan olan yetimi doyur-
mayl1, sarp yokusun tirmanilmasinda asilmasi gereken hedeflerden birisi
olarak zikretmistir. S6z konusu ayeti, metin i¢i baglamiyla birlikte deger-
lendirecek olursak ortaya su sonug ¢ikmaktadir. lyiliklerin toplandig1 tepe-
ye giden yollar sarp ve asilmaz olsa da insanin onu basariyla gegebilmesi
kendi menfi arzu ve istekleriyle miicadele etmesinden gegmektedir. Iste
sarp yokusu temsil eden erdemlerden birinin de kitlik giiniinde, akrabadan
olan yetime sefkat ve sevgiyle sahip ¢ikmak ve onu yedirmek oldugu anla-
stlmaktadir.'® Bu durumda hem yetime sahip ¢ikma hem de sila-i rahimde
bulunma gibi ¢ok dnemli iki vazife birden ifa edilmis olmaktadir. Nitekim
Allah Resulii bu hususa “Sadaka fakivin hakkidir. Akrabanmin hakki ise iki-
dir: sadaka ve sila. "' mealindeki hadisiyle isarette bulunmustur.

Umumi manada yetimlere infakta bulunmayi tesvik eden ayet-i kerime-
lerin yan1 sira Kur’an onlara miras, fey ve ganimet gibi gelirler de tahsis
etmigtir.'”? Bilindigi lizere ganimet, muharebe esnasinda gazilerin harbiler-
den zorla aldiklar1 mal olarak tarif edilmistir. Fey ise harag, cizye, ticaret
vergileri, musaleha bedelleri gibi savagsmaksizin gayri miislimlerden alinan
mallardir, 1%

Iste yetimlere baz1 kamu gelirlerinin tahsis edilmesi, bu hususun sadece
vicdanlara birakilmadigini, bizzat normatif hiikiimlerle desteklenmek sure-
tiyle yetimlerin korunup himaye edilmesinin nihai olarak devletin sorum-
lulugu altinda oldugunu gostermektedir. Konuyla ilgili ayette ganimetten
pay verilecek kimselerden bahsedilirken yetimlerden de meélen sdyle s6z
edilmektedir: “Bir de malumunuz olsun ki savasta elde ettiginiz ganime-
tin beste biri Allah indw: Yani Resilullaha, onun akrabalarina, yetimlere,
yoksullara ve yolculara (gariplere) aittir. ' Bu ayete gore, savasta elde
edilen ganimetin beste birlik kisminin sarf edilecegi yerlerden birisi de ye-
timlerdir.'® Yine Hasr siresi 7. ayette yetimlere tahsis edilen bir bagka ge-

% Seyyid Kutub, F7 zilal’il-Kur’dn, ¢ev. M. Emin Sarag; 1. Hakki Sengiiler; Bekir
Karhiga, Hikmet Yay., Istanbul 1979, c. 111, s. 229.

10 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, c. VII, s. 123.

101 Nesai, “Zekat”, 82; Tirmizi, “Zekat”, 26.

192 Elmalili, Hak Dili Kur’dn Dili, c. 11, s. 515.

1% Elmalih, Hak Dili Kur’dn Dili, c. 1V, s. 232; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozliigii, Istanbul 1998, s. 350, “Ganimet” ve “Fey” mad.,

104 Nisa, 8/41.

195 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, c. 11, s. 105; Cessas, Ahkdamii’I-Kur 'an, c. 111, s. 79.
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lirden yani fey mallarindan bahsedilmistir'®: “Savas olmaksizin fethedilen
tilkelerin halklarina ait mallardan Allah’in, Peygamberine nasib ettigi ga-
nimetler,; Allah’a, Resuliine, akrabalara (Peygamber’in yakin akrabalari-
na), yetimlere, fakirlere ve yolda kalmis gariplere aittir. Ta ki o mallar, siz-
den yalniz zenginler arasinda el degistiren bir servet hdline gelmesin. "

Goriildiigi gibi bu ayette devletin 6nemli gelir kaynaklarindan birisini
olusturan feyin taksimiyle ilgili de yetimlere bir pay verilmis, boylece bu
gelirin sadece zenginler arasinda dolasip duran bir servete doniismesinin
oniine gegilerek toplumsal adalet ve esitlik, sosyal huzur ve barig temin
edilmeye ¢aligilmistir.'%®

Zikredilen bu hususlardan ayri olarak Islam alimleri su Ayetten hareket-
le, miras taksimi esnasinda hazir bulunan yetimlere de bir sey vermenin ge-
rekliligi izerinde durarak degisik goriisler serdetmislerdir: “Mirastan pay
olmayan yakinlar, yetimler ve yoksullar miras taksiminde hazir bulunursa
bundan, onlart da riziklandirin ve onlara giizel soz soyleyin. '

Ayetin son derece sarih olan manasindan da anlasilacag1 iizere mirasta
hicbir ger'l hakki bulunmayan ama miras paylasimi esnasinda hazir bulu-
nan yetimlere de ihsanda bulunulmasi istenmektedir. Bdylece yetimlerin
sevindirilmesi ve goniillerinin alinmasi saglanmis olur.

Yeri gelmisken hemen belirtelim ki ayette yetimlere mirastan pay ve-
rilmesi hiikmiiyle ilgili olarak Islam hukukgulari bunun viicib mu yoksa
ibaha m1 ifade ettigi hususunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir."® Islam
bilginlerinin ¢ogunluguna gore bu hiikiim farz degil menduptur. Bu alim-
ler, mirastan yetimlere pay verilmesinin goniillii bir tasadduk oldugunu
dolayisiyla zekattan baska mecburi bir sadaka emrinin bulunmadigini séy-
leyerek bunun mendup bir fiil oldugunu belirtmislerdir.'

Burada vurgulanmasi gereken bir bagska onemli husus ise yetimlere
0zelde mirastan pay verirken genelde herhangi bir iyilikte bulunurken son
derece nazik, giiler yiizlii ve giizel s6zIlii olunmasi gerektigidir. Buna gore
yetime ihsanda bulunurken onu kirma ve incitme gibi Miisliiman ahlakiy-
la ortiismeyen fiilerden ve yakisiksiz davramiglardan uzak durulmalidir.!'
Ciinkl ayetin son kisminda gegen “Onlara giizel sé6z séyleyin.” ifade-
si biitlin bu manalari ihtiva etmektedir. Yine basa kakmama hususu ¢ok

106 Cessas, Ahkdamii'l-Kur’dn, c. IV, s. 243.

197 Hasr, 59/7.

198 Taberi, Camiu’l-beydn, c. XXXIII, s. 277; Zemahseri, el-Kessdf, c. IV, s. 502; Razi,
Mefatihu’l-gayb, c. XXIX, s. 507.

19 Nisa, 4/8.

10 Kurtubi, el-Cdmi, c. V, s. 85-86; Taberi, Camiul-beyan, c. V11, s. 9; Nesefi,
Medarikii t-tenzil, c. 1, s. 333.

" Elmalih, Hak Dili Kur’an Dili, c. 11, s. 515.

12 Nesefl, Medarikii t-tenzil, c. 1, s. 310; Kasimi, Mehdsinii t-te vil, c. 11, s. 232.
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daha sarih ve vurgulu bir sekilde Insan siresi 8. ayette soyle bildirilmistir:
“Kendileri de sevip istedikleri hdalde yiyeceklerini, sirf Allah in rizasina er-
mek icin fakire, yetime ve esire ikram ederler. Biz size sirf Allah rizast i¢in
ikram da bulunuyoruz. Sizden bir karsilik ve tesekkiir beklemiyoruz. '3

Acikca goriildiigii tizere Kur’an yetimlere yapilacak iyiligin sirf Allah
rizasi i¢in yapilmasi gerektigini hatta bu sekilde davrananlarin Allah katin-
da ebrardan sayildiklarin1 deklare etmektedir. Dolayisiyla ebrarmn yani ha-
yirli ve iyi kul olmanin hususiyetleri arasinda yetimi yedirip doyurma, ona
infakta bulunma ve biitlin bunlara karsilik ondan hi¢bir ¢ikar elde etmeme
yer almaktadir."* Buna gore ebrari yetime karsi ikram ve ihsanda bulunma-
ya tegvik eden temel etken sadece Allah’in rizasina nail olmaktir. Razi bu
ayetten hareketle daha kusatici bir yorumda bulunmustur. Ona gore ayette
yetim ve yoksul kimselere ikramdan bahsedilmesi, esasinda onlara her tiir-
lii 1yiligi yapmaktan kinayedir. Bu durumda ayet, yoksul kisinin ve yetim
¢ocugun menfaatine iligkin her faaliyeti kapsamaktadir.'

Biitiin bunlardan sonra sunu ifade edelim ki Kur’an ve Siinnet'teki bir-
¢ok nas hem sik sik yetime infakta bulunmay1 hem de genel olarak infakta
bulunurken yetimi éncelemeyi salik vermektedir. islam dini, bireylere ait
mallardan mirasa, devlete ait gelirlerden vergilere kadar pek alanda yetim-
lere yonelik tahsisatlar vazederek onlara ¢cok yonlii sahip ¢ikilmasini ve gii-
vence verilmesini talep etmektedir. Ayrica Kur’an yetimlere kars1 her tiirlii
infak ve ihsanda, onlarin higbir sekilde rencide edilmemesini ve onlara bir
mahcubiyet yasatilmamasini istemektedir.

3.4.Yetimlere Karsi Giizel Muamelede Bulunmak

Islam, yetimlerin himaye edilmesine, doyurulmasina, bakim ve gozeti-
minin iistlenilmesine, mallarina sahip ¢ikilmasina 6nem verdigi gibi onlara
giizel muamele edilmesine de ihtimam gostermektedir. Zira yetim kalan
bir cocugun saglam bir kisilige sahip olmasi ve toplumun 6nemli bir fer-
di haline gelebilmesi i¢in manevi agidan da tatmin olmasi gerekmektedir.
Buna gore bir taraftan yetime tebessiim etme, giizel sozler sdyleme, onun
basinin oksama, hal ve hatirin1 sorma kisaca ona kars1 sefkat ve muhabbet-
le muamele etme ¢ok 6nemli iken diger yandan da onu rencide edebilecek
ve kalbini kirabilecek her tiirlii kotii soz ve fiilden, sert ve kaba davranistan
uzak durma da son derece mithimdir.

Anne babasini kaybetmis bir yetime karsi giizel muamelede bulunma
onun saglam bir psikolojiye ulagmasi agisindan 6nem arzetmektedir. Na-
sil ki anne-baba sefkati altina biiyiiyen ¢ocuklarin saglikli bir kisilik ve
kimlige sahip olduklar1 bir vakia ise ayni sekilde yetimlerin de saglikli

13 fnsan, 76/8.
114 Taberi, Camiu’l-beyan, c. XXIV, s. 97.
115 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXX, s. 747.
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bir kigilige sahip olabilmeleri i¢in hakiki bir sevgi ve sefkat eline muhtag
olduklar1 giin gibi asikardir. Aksi takdirde sefkat ve merhametten yoksun
olarak biiyiimiis yetimlerin gelecegin toplumunda ferdi ve ictimai birgok
problemlere sebebiyet verebilecekleri bir gercektir. Ayrica glinlimiizde ya-
pilan baz1 bilimsel ¢alismalarda sevgi ve sefkatten mahrum biiyiiyen yetim
cocuklarin stirekli hastalandiklarina dair 6nemli bulgular ortaya konmus-
tur. 116

[1ahi Kelam'da yetimlere karsi gdsterilmesi gereken muamele “Yalniz
Allah’a ibadet edip O ’na hi¢bir seyi serik yapmaymn. Anneye, babaya, ak-
rabalara, yetimlere, giizel muamele edin. ”'"" mealindeki ayetle agik¢a vur-
gulanmistir. Benzer muhteva yine Bakara 83. ayette soyle dile getirilmis-
tir: “Bir zaman Isrdilogullarindan, ‘Allah tan baskasina ibadet etmeyin.
Anneye babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara giizel muamele edin,’ diye
soz almistik.”

Bu iki ayette de yetimlere ihsanda bulunulmasi emredilmektedir. Do-
layisiyla yetimlere kars1 sergilenecek muamelenin odak noktasini ihsan
kavrami olusturmaktadir. [hsan kavrami ise gok genis bir yelpazede farkl
iyilik tiirlerini i¢ine alan zengin bir anlam igerigine sahiptir.'' Buna gore
yetime iyilik yapma emri, bazen onun mutluluk ve {iziintiisiinii paylagsmay1,
yalnmizligin1 gidermeyi bazen ise ihtiyaci oldugunda yardimina kosmayti, el
uzatmay1, sefkat, merhamet ve sevgi izhar etmeyi, giiler yiizle ve tath dille
muamele etmeyi ve daha bir¢ok giizel davranis sergilemeyi kapsamaktadir.

Ote yandan Kur’an’da yetime kars1 kotii muamelede bulunarak onu itip
kakan insan tipolojilerine dikkat ¢ekilmis ve bir manada Miisliimanlarin
kendilerine yarasir davranig sergilemeleri istenmistir. Bu baglamda Yiice
Allah’in su beyanina yer vermek gerekmektedir: “Baksana su dini, mahser
ve hesabi yalan sayana! O, yetimi siddetle itip kakar. "’

Yetim konusuyla dogrudan baglantili olan bu ayetlerin sarih manalarin-
dan da anlagilacag lizere ahiret giiniinii yalan sayan insan, yetimi siddetle
itip kakmaktadir. Bir baska deyisle ahiret sorgulamasini ve hesap giiniinii
inkar eden kisinin bu diinyadaki en tehlikeli uygulamas1 yetimi itip kak-
mas1 ve onunla ilgilenmemesidir.'° Burada anlatilan insan modeli, inkarc1
insan prototipidir. O halde yetime kotii davranmanin ve onu itip kakmanin
bir kafir sifatt oldugu anlasilmaktadir. Su halde yetime kotiiliikk etmekle
dini yalanlama vasiflart bir arada zikredilerek yetime giizel muamelede

"6Nevzat Tarhan, Yetim Sempozyumu Teblig Ozetleri, insani Yardim Vakfi, Istanbul
2000, s. 20

7 Nisa, 4/36.

18 Mevdadi, Tefhimu’l- Kurdn, c. VIL, s. 258.

19 Main, 107/1-2.

120 Mehmet Okuyan, Kisa Siirelerin Tefsiri, Diisiin Yay., Istanbul 2011, c. 1, s. 481.
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bulunmanin imani bir olgunluk olduguna isaret edilmistir.'?! Miifessirler
yetimi itip kakmanin mahiyeti hakkinda degisik goriisler serdetmislerdir:
1. Yetimin hakkini yeme, sonra da onu azarlama. 2. Kendisinden yardim
talebinde bulunan yetimi kovma. Caresizlik igerisinde olan yetim, halen
ondan medet ummaya devam ederse onu hor gorerek itip kakma. 3. Yetime
zulmetme. S6z gelimi eve alian bir yetime, evdeki biitiin igleri yiiklemek
ona karg1 yapilmis bir zuliimdiir.'*> Bu ayet etrafinda serdedilen yorumlar-
dan da anlagilacag: tizere yetim g¢ocuklara yonelik gosterilen fiziksel ve
duygusal istismar ve siddet, bir anlamda yetimi itip kakma ve onu incitme
sayilacagi i¢in yasaklanmigtir.'>

Ozetle ifade etmek gerekirse yetimlerin giiclii bir karektere sahip ola-
bilmesi, saglam bir kigilige kavusabilmesi ve saglikli bir kimlik ingasinda
bulunabilmesi daha sonra da ¢evresine ve topluma faydali bireyler olarak
hayata devam edebilmesi kendilerinin kiigiikliikten itibaren veli ve akraba-
larindan siirekli sefkat ve merhamet gormeleri, sevgi ve ilgiye mazhar ol-
malartyla ¢ok yakindan alakadardir. Aksi takdirde insanin psisik, psikolojik
ve manevi gelisimi i¢in hayatl 6nem arzeden bu duygular bulunmadiginda
yetimin kendi i¢ diinyasinda derin bosluklar hissetmesi ve biiyiik gelgit-
ler yagamasi kaginilmazdir.'** Bu yiizdendir ki Kur’an, yetimlere bakmay1
iistlenen kimselerin onlara sadece ekonomik agidan destekte bulunmalarini
yeterli gormeyerek kendilerine sefkat ve merhametle, sevgi ve muhabbetle
muamele etmelerini emretmistir.'?

3.5.Yetimlerle Evlilik

Kur’an’in yetimlerin himayesiyle ilgili getirmis oldugu diizenlemeler-
den bir digeri de evlilik meselesidir. i1ahi Kelam, magdur edilebilecek du-
rumda bulunan gii¢siizlerin haline iliskin ayrintili diizenlemeler getirerek
onlarm maruz kalacaklart muhtemel problemleri giderici hiikiimler vazet-
mis ve Miislimanlara alternatif ¢6ziim yollar1 sunmustur.'?® Bu gercevede
Kur’an, yetimlerin 6zellikle evlilik hususunda herhangi bir magduriyet
yasamamalar1 i¢in Miisliimanlara sdyle bir hitapta bulunmustur: “Hima-
yeniz altindaki yetim kizlarla evlenince, haklarini gozetemeyeceginizden,
adaleti saglayamayacaginizdan endise ederseniz, onlarla degil, size heldl
olup arzu ettiginiz diger kadinlarla iki, ii¢ veya dort hanim olmak iizere

12 Raz1, Mefatihu’l-gayb, c. XXXII, s. 302.

122 Mevdadi, Tefhimu’l-Kuran, c. V11, s. 258; Ayrica bkz. Taberi, Cdmiu l-beydn, c.

XXI, s. 338; c. XX1V, s. 630; Razi, Mefatihu'l- gayb, c. XXXII, s. 302.

Benzer bir yorum i¢in bkz. Kasapoglu, Kur’dn Psikoloji Atlast, c. 111, s. 33.

124 Cemal Agirman, "Fert ve Toplumun Yetim ve Oksiizlere Kars1 Sorumluluklar”
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. VII (2007), sy. 2, s. 10.

125 Kasimi, Mehdsinii t-te vil, ¢. 111, s. 103.

126 Canan, Hadis Ansiklopedisi, c. 1, s. 404.

123
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evlenin.”"?’

Bu ilahi hitapta yetim kizlarla evlenmek isteyen velilere adaletli dav-
ranma emredilmekte, eger bunu yapmaktan endise ederlerse o takdirde
kendilerine baska kadinlarla evlenme teklif edilmektedir.!*® Bilindigi tizere
cahiliye doneminde maldan istifade edebilmek i¢in yetimle evlilik yapmak
yaygin bir uygulamadir. Kur’an bu ayetiyle yetimin aleyhine olabilecek bu
evliligi onun lehine doniistirmeyi hedeflemistir.!? Razi’ye gore bu ayet,
himayesiz bir durumda bulunan yetim bir kizin evlilik hayatinin daha da
cileli bir hal almasini engellemektedir.'* Yine bu ayet, giizelligi ve maddi
imkanindan dolay1 yetim kizla evlenip sonrasinda onun haklarimi yerine
getirmeyen kimseleri ikaz etmekte ve onlara baska kadinlarla evlenmeyi
emretmektedir.'!

Miifessirler yetimlere yonelik adaletsiz davranmanin farkli sekillerin-
den bahsetmislerdir. Bu baglamda adaletsiz davranmanin “yetim kizlari
mehirsiz nikahlama”, “mehrini diisiik verme”, “malina géz dikme”, “ona
kars1 hiisn-i mudgerette bulunmama” seklinde kendisini gosterecegi belir-
tilmistir. Iste biitiin bu adaletsiz ve yakisiksiz uygulamalardan korkan bir
kimsenin yetimle evliligi birakip daha bagka kadinlarla evlenmesi gerek-
mektedir.!3?

Su halde mallarina konmak i¢in yetim kizlarla evlenmek yasaktir. Yine
yetim kizlarla evlenince onlarin haklarina riayet edilemeyecegi endisesi
varsa onlarla evlenmek de cdiz degildir. Fakat onlarin hakkini tam yerine
getireceklerinden emin olan kimselerin, boyle kizlarla evlenmelerinde bir
sakinca yoktur. Boylece yetim kizlara ailevi yasamlarinda haksizlik ya-
pilmasi 6nlenmis olacaktir.'*3 Nitekim bir bagka ayette ayni hususa isaret
edilerek soyle buyrulmustur: “Kadinlar hakkinda senden fetva isterler. De
ki: Onlar hakkindaki hiikmii Allah size acikliyor. Haklarini vermeyerek
nikdhlamak istediginiz yetim kadinlarla kiigiik, zayif yetim ¢ocuklarin hak-
larina dair hiikiimler size bu Kitap'ta okunup duruyor. Yetimlerin haklarin
vermekte tam adaleti gozetin. Yaptiginiz her iyiligi, Allah mutlaka bilir. ”'**

Islam tefsir tarihinde bu Ayete getirilen yorumlar, Nisa sdresi 3. ayete

127 Nisa, 4/3.

128 Maverdi, en-Niiket, c. 1, s. 448; Kasimi, Mehdsinii t-te'vil, c. 111, s. 12; Resid Riza,
Menar, c. 1V, s. 278.

129 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 111, s. 587.

130 Raz1, Mefatihu’l-gayb, c. IX, s. 485.

131 Zemahseri, Kessdf, c. 1, s. 467.

132 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 1282-1283; Téhir b. Asr, et-
Tahrir ve t-tenvir, c. IV, s. 212.

133 Siileyman Ates, Kur 'dn Ansiklopedisi, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi (KUBA),
Istanbul trz., c. XXIL, s. 463-464.

134 Nisa, 4/127.
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iligkin ortaya konan agiklamalarla paralellik arz etmektedir. Ancak burada
yetimlerle alakali hiikiimlerin kitapta yer aldigi kaydedilmektedir. Tefsir
tarihinin iki nemli simasi olan Zemahseri ve Razi’ye gore yetimlerle ilgili
hiikiimlerin levh-i mahfuzda yazili oldugunun beyan edilmesi, bu mesele-
nin énemini ve biyiikliigiini gostermektedir.!*

Sonug olarak Kur’an, vazettigi ilke ve prensiplerle yetimlerin sadece ne-
fis ve mallarii degil 1rz ve namuslarini, ailevi ve ictimai hayatlarini da ko-
rumay1 hedeflemistir. Kur’an, toplumun ve sosyal yapinin en 6nemli temel
tagini teskil eden aile miiessesesinin ingasinda bilhassa yetimlerin haklarin
savunarak onlara yonelik muhtemel suiistimallerin 6niine set ¢ekmistir.

Kur’an perspektifinden hareketle yapilan biitiin bu agiklamalardan son-
ra burada Kitab-1 Mukaddes’in yetime bakigina kisaca temas etmek hem
mukayesede bulunmak hem de biitiinciil bir bakis agisina sahip olmak i¢in
isabetli olacaktir.

Ayn1 kaynaktan beslenen semavi kitaplarin ¢ikis ve gonderilis noktala-
rinin bir olmasi, kimi zaman onlarin birbirini tasdik ve teyid eden ahlaki,
itikadi ve ameli hiikiimler icermesine miincer olmustur. Hem Kur’an’da
hem de tahrife maruz kalmasina ragmen Kitab-1 Mukaddes’te birbiriyle
ortlisen ve ayni temayi ele alan hususlar arasinda yetimlerin gozetilmesi
ve haklarinin korunmasi gelmektedir. Ozellikle Eski Ahit’te yetime yardim
edilmesi gerektigi pek ¢ok defa, agik bir sekilde vurgulanmistir. Bilhassa
“Rab garipleri korur, yetime ve dul kadina yardim eder.”'* geklindeki ifa-
deler, Islam’n ana kaynaklarinda gegen ibarelerle paraleldir. Bunun yani
sira, Tanr1’ya karsi yapilan dualarda garesizlerin O’na dayandigi, oksiizlere
O’nun yardim ettigi, sikint1 ve act ¢ekenleri O’nun goriip gozettigi belir-
tilmistir.'*” Yine Eylip Peygamber, kendisine ait giizel vasiflarin1 anlattig
bir yerde oksiizle ekmegini paylastigini ve ona el kaldirmadigini vurgu-
lamis aksi durumda ise kolunun omzundan diigmesini ve kol kemiginin
ise kirtlmasini isteyerek'*® Oksiize sahip ¢ikmanin Peygamber ahlaki ol-
dugunu gostermistir. Ayrica “dul ve oksiiz hakki yemeyeceksiniz.”'** ve
“Oksiizlerin topragina el siirme.”'** seklindeki uyarilar da inananlarm sos-
yal sorumluluk bilinciyle hareket etmeleri, baskalarina 6zellikle de zayif
kimselere kars: asla haksizlik yapmamalar1 gerektigini bildirmektedir. Bu
baglamda Mezmurlar’da gecen “Zayifin, 6ksiiziin davasini savunun; maz-
lumun yoksulun hakkini arayin.” beyanlarit konumuz agisindan son derece

133Zemahgerd, el-Kessdf, c. 1, s. 558; Razi, Mefdtihu’l-gayb, c. 1V, s. 233; Ayrica bkz.
Kasapoglu, Kur’dn Psikoloji Atlasi, s. 37.

136 Mezmurlar, 146/9.

137 Mezmurlar, 10/14

138 Eyiip, 31/16-23.

139 Cikis, 22/22.

140 Siileymanin Ozdeyisleri, c. XXIII, s. 10.



KUR'AN'A GORE YETIMLERIN HIMAYESI | 157

Onemlidir.'!

Yeni Ahit’te ise yetime sahip ¢ikma Eski Ahit’te oldugu kadar yogun
bir sekilde ele alinmamistir. Gorebildigimiz kadariyla yetime yonelik dog-
rudan referansta bulunmay1, sadece Havari Yakup yapmuistir. Ona gore bir
kisinin Tanri’nin goziinde deger ve itibar elde edebilmesi icin birtakim
vasiflara sahip olmasi gerekmektedir. Bu ¢ercevede oOksiizlerin sikintili
durumlarinda ziyaret edilmeleri, yerine getirilmesi zorunlu bir sart olarak
ozellikle zikredilmistir.'*> Bunun diginda, Yeni Ahit’te yoksula yardim et-
menin énemini ortaya koyan ifadeler de'® yetimin gozetilmesini ve koru-
nup kollanmasini dolayli olarak salik vermektedir. Zira buralarda takyid
edici ve kisitlayici bir ifade kullanilmayarak yetimleri de kapsayacak sekil-
de yoksullar veya gii¢siizler seklinde genel ifadelere yer verilmistir.

Yukarida serdedilen bu genel degerlendirmelerden de anlasilacag tizere
yetime sahip ¢ikma ve onlarin haklarint muhafaza etme Kitab-1 Mukad-
des’te dini bir sorumluluk olarak inananlarin omuzuna yiiklenmistir. An-
cak vahiy zincirinin en parlak halkasi ve semavi kitaplarin da en miiteka-
mili olmast yoniiyle Kur’an, yetimlere iligskin hususlar1 ¢ok daha sistemli
ve kapsamli bir sekilde ele almis ve miiminlerin bu hususta insani, vicdani,
dini, ahlaki, hukuki, iktisadi ve i¢timal a¢idan sorumluluk tasidiklarini be-
yan ederek son noktay1 koymustur.

3.6. Kur’an’da Yetimlerle ilgili Dogrudan Hz. Peygamber’e Yone-
lik Hitap

[lahi Kelam'daki emir ve yasaklari, 6giit ve tavsiyeleri, hayata en mii-
kemmel sekilde yansitan ve bu yiizden de yasayan Kur’an olarak nitelen-
dirilmeyi tam manasiyla hak eden tek sahsiyet, hic siiphesiz Hz. Peygam-
ber’dir. O hayatin biitiin alanlarinda inananlar i¢in rol model olma vasfina
sahip en biiylik rehberdir. Bu yiizdendir ki Miisliimanlar, nebevi uygulama-
lar1 kendilerine modellemek zorundadirlar.

Bilindigi iizere Hz. Peygamber heniiz dogmadan babasini, 6 yasinday-
ken annesini, 8 yasindayken de dedesini kaybetmistir. Ust iiste en yakinla-
rin1 kaybetmek suretiyle derin bir sarsint1 yasayan ve yetim kalan Hz. Pey-
gamber’e, Allah’in yardimiyla sahip ¢ikilmistir. Nitekim bu husus Duha
stiresi 6. ayette soyle bildirilmistir: “O senin yetim oldugunu gériip de sana
sahip ¢ikmadi mi?” Miifessirlerin de belirttigi izere Hz. Peygamber’e Al-
lah tarafindan sahip ¢ikilmasiin ve himaye edilmesinin saglanmasi, ona
yapilmig en biiyiik lituflardan birisidir.'** Bu liituf sayesinde Hz. Peygam-

141 Mezmurlar, 82/3.

142 Yakup, c. 1, s. 27.

143 Matta, 6/1-4.

144 Taberi, Camiu’I-beydn, c. XX1V, s. 489; Razi, Mefitihu’l-gayb, c. XXX1, s. 195-196;
Maverdi, en-Niiket, c. V1, s. 293; Meragi, Tefsiru’'l-Meragi, c. XXX, s. 185.
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ber, 6nce dedesinin sonra da amcasinin yaninda en giizel sekilde himaye
edilmistir.'* Iste Hz. Peygamber’in yetim oldugu halde Allah tarafindan
himaye edilip korunmasi, O’nun omuzuna immetin yetimlerini himaye
etme sorumlulugunu yiiklemistir. 46

Ayrica soz konusu ayette zikredilen “dva ” fiili, Arap dilinde bir kimse-
ye actyarak kucak agma, sefkat gostererek bagrina basma, nazik ve kibar
bir sekilde karsilama gibi anlamlari i¢ine almaktadir.'” Oyle gériiniiyor
ki yetimler sadece maddi agidan yoksulluk ¢ekmemekte sefkat, merhamet
ve muhabbet yoniinden aclik hissettikleri i¢in manevi agidan da yoksulluk
¢ekmektedirler. Bu yiizden de yetimleri, sadece malla degil sevgi ve sef-
katle doyurmak son derece énemlidir. Iste Allah’in liitfu sayesindedir ki
Hz. Peygamber, yetim olmasina ragmen kendisine ¢ok iyi bakilmistir. Bii-
tiin bunlara karsilik Yiice Allah da bir manada el¢isinden sunlar1 istemistir:
“Allah’a duydugun minnettarligin bir neticesi olarak sakin yetimlere kars1
kotii davranma, hor bakma, onlar1 agsagilama ve onlarin elindekileri sahip-
lenmeye kalkma, onlara karsi itici olma, haksizlikta bulunma, onlara sefkat
ve merhametle yaklas.”'*® Iste biitiin bu muhteva ¢ok &zlii bir sekilde su
ayetle ifade edilmistir: “O hdlde sen de sakin yetimlere kotii davranma.”'
Allah Teala, yetim olarak biiyliyen elgisine bu sekilde hitap ederek onu bu
konuda 6zellikle uyarmistir. Allah tarafindan kendisine iletilen her tiirlii
mesaj1 hakkiyla temsil ve tatbik eden Hz. Peygamber, bu hususta da iim-
metine tam bir 6rneklik teskil etmistir. Nitekim O, bizzat kendisi gibi yetim
kalan Hz. Enes’e sahip ¢ikmig ve on yil slireyle onu himayesine almis-
tir.'” Bu miiddet zarfinda kendisine kars1 gosterilen nebevi muameleyi Hz.
Enes su veciz sozlerle 6zetlemistir: “Ben hazarda ve seferde Resiilullah’a
hizmet ettim. Yaptigim bir seyden étiirii bana asla “Niye bunu yaptin!”
demedigi gibi yapmadigim bir seyden otiirii de ““Niye bunu yapmadin!” de-
medi.”">" Yine Allah Resulii, Hz. Ummii Seleme ile evlendiginde bu hanim
sahabinin bes tane yetimi vardi. Bu bes ¢ocugun babasi ise bir savasta sehit
diisen meshur sahabi, Eba Seleme idi. Hz. Peygamber, bu bes ¢cocuga, 6z
babalarini aratmayacak bir 6zveri, sefkat, merhamet ve sevgiyle muamele
etmigtir.'>> Ayni sekilde Allah Resulii, babast Uhud’da sehit diismis olan
Besir b. Akrabe’yi ziyaret etmis ve ¢cocugun agladigini goriince, “Aglama

145 Kurtubd, el-Cami li ahkami’l-Kur 'an, c. XX, s. 87; Maverdi, en-Niiket, c. V1, s. 293.

146 Yetimlerin himayesiyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Cemal Muhammed, Hukiiku 'l-
yetimi fi’l-fikhi’l Islami, s. 17-20.

147 fbn Manzir, Lisdnii'I-Arab, ¢. XIV, s. 53.

148 Kasapoglu, Kur 'dn Psikoloji Atlast, ¢. 111, s. 52.

149 Duha, 93/9.

150 Tbn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, c. 111, s. 610.

151 Buhari, “Vesaya”, 25.

152 Ali el-Miittaki, Kenzu l-ummal, c. VIII, s. 298.
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ey sevgili ¢ocuk, ne diye aglyyorsun? Ben baban, Ayse de annen olsun, iste-
mez misin?” diyerek onu teselli etmistir. Besir de “Evet isterim.” cevabini
verince Hz. Peygamber eliyle onun basini oksamustir.!>®

Hz. Peygamber bu uygulamalarindan bagka bir ¢ok sozlii beyaniyla tim-
metini, yetimleri himaye etmeye, onlara sahip ¢ikmaya, koruyup kollama-
ya ve gilizel muamelede bulunmaya tesvik ederek bunlarin Allah katinda
cok biiyiik bir deger ifade ettigini gdstermistir. Bu noktada hadis kiilliyati
icerisindeki bazi nebevi beyanlara yer vermek, yetime verilen 6nemi zi-
hinlerde daha da per¢inlestirecektir. Allah Resulii bir defasinda “Her kim
bir yetimin basini oksarsa elinin degdigi her kil, kiyamet giiniinde onun
i¢i bir nur olur.”'>* buyurmustur. Yine Hz. Peygamber, “Ben ve yetime
bakan kimse cennette goyleyiz.” Orta parmagi ile bagparmagini yan yana
getirip aralarmmt a¢ip kapayarak isaret etti.”'°, “Miisliimanlar iginde en
hayirli ev kendisine iyilik yaptlan bir yetimin bulundugu evdir. Miisliiman-
lar i¢cinde en kétii ev de kendisine kétiiliik yapilan bir yetimin bulundugu
evdir. "%, “Kim ii¢ yetimi yetistirir, nafakasini temin ederse, sanki émrii
boyu geceleri namaz kilmis, giindiizleri oru¢ tutmus ve sabahtan aksama
yalin kili¢ Allah yolunda cihad etmig gibi sevap alir. Keza ben ve o, su iki
kardes (parmak) gibi cennette kardes oluruz.” buyurdu ve sehadet parma-
&1 ile orta parmagini birbirine yapustirdi. """ seklindeki sarih beyanlariyla
yetime iyilikte bulunmanin ecir bakimindan biiytikliik, fazilet bakiminda
uistiinliik, insanlik bakimindan erdemlilik arzettigini ortaya koymaktadir.

Netice itibariyle Kur’an’in hiikkiimlerini tam olarak uygulayan Hz. Pey-
gamber, soz ve davranislariyla yetimlere nasil bakilmasi gerektigi husu-
sunda da timmetine tam bir rehberlik yaparak 6rneklik olusturmustur.

Allah, yetim halde bulunan elgisini nasil koruyup goézetmisse, yine Hz.
Peygamber de, ¢cevresindeki yetimlere en giizel sekilde el uzatip sahip ¢ik-
migsa, Miisliimanlarin da ilahi ve nebevi ahlak geregince yakin akraba ve
cevrelerinde bulunan yetimlere kol kanat germeleri, sefkat ve merhametle
muamele etmeleri, i¢tenlikle ve sevgiyle davranmalar1 gerekmektedir.

Sonug

Kur’an, diger tiim insanlar gibi yetimlerin de insan onur ve haysiyeti-
ne yaragir bir hayat siirmelerini dngdrmiistiir. Bu yoniiyle Kur’an, cahili-
ye doneminde hor ve hakir goriilmiis yetimleri maddi ve manevi olarak
giivence altina alarak onlarin insanca yagamalarint ve suiistimale maruz

153 Ali el-Miittaki, Kenzu '[-ummal, c. VIII, s. 298.

134 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. V, s. 250.

155 Buhari, “Talak”, 25; Ebl Davad, “Edeb”, 23; Tirmizi, “Birr”, 14; Miislim, “Ziihd”,
42.

156 Tbn Mace, “Edeb”, 6.

157 fbn Mace, “Edeb”, 6.



160 | DIYANET ILMi DERGI * CILT:52 * SAYI:3 * TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2016

kalmamalarimi istemistir. Bu noktada yetimleri birer emanet kabul ederek
onlar1 kendi ¢ocuklarimiz gibi degerlendirip himayemize almamiz ve on-
lara sahip ¢ikmamiz gerekmektedir. Nitekim Kur’an ayetleri, Hz. Peygam-
ber’in sozIii beyanlari ve fiili uygulamalar1 bizlere yetimlerle ilgili pek ¢ok
sorumluluk ve yiikiimliilik tahmil etmektedir. Bu ciimleden olarak yetim-
lere kol kanat germek; sefkat, merhamet ve muhabbetle muamele etmek,
dert ve sikintilartyla yakindan ilgilenmek, din ve diinya islerinde en giizel
sekilde yol gosterici olmak ve rehberlik yapmak iizerimize diisen miikel-
lefiyetlerdendir.

Kiiciik yasta babasini yitirmek suretiyle hayat yolculugunda ¢ok énem-
li bir destegini kaybeden bir ¢ocugun maddi ve manevi agidan nasil bir
bosluk igerisine diisecegi izahtan varestedir. Iste bu derin boslugun doldu-
rulmasina yonelik biiyiik ve 6nemli bir gorev, insani ve Islami bir vazife
olarak 6nce yetim yakinlarinin, sonra Miisliiman bireylerin ve toplumun,
nihai olarak da devletin omuzunda bulunmaktadir. Bu ¢er¢evede tizerinde
sorumluluk bulunan kisi ve kurumlar yetim kalan ¢ocugu gelecege hazir-
layarak onlarin kendilerine ve iginde yasadiklari topluma faydali birer fert
olmalar i¢in ellerinden geleni yapmak zorundadirlar. Kimsesiz kalan ¢o-
cuklara sahip ¢ikilmas1 konusunda, g6z ard1 edilemeyecek bir husus, onla-
rin sicak bir aile ortaminda yetistirilmeleridir. Zira Kur’an, yetimlerle bir
arada yasamaya onlarla hayati paylasmaya ve kardeslik bag tesis etmeye
tesvik etmistir. Clinkii bu durum, onlarin hem ruhsal ve psikososyal geli-
simleri hem de dislanmislik psikolojisinden kurtulmalari1 adina son derece
onemlidir.

Herkesin bir giin kendi ¢ocuk veya torunlarinin da yetim kalabilecegi
ihtimalini diisiinerek ayet ve hadislerdeki emir, tavsiye ve dgiitler ¢erce-
vesinde yakininda ve ¢evresinde bulunan yetimlere sahip ¢ikmasi, onlar
her yonden koruyup kollamasi, onlarin talim ve terbiyesi adina her tiirli
gayreti gostermesi gerekir. Eger kisi, bunlar1 yapmaya muktedir degilse
hi¢ olmazsa yetimlerin basina oksayarak onlara giizel soz, giiler yiiz ve
tath dille mukabele etmek ve bdylece onlar1 hosnut etmek durumundadir.

Kur’an, konuyla ilgili ayetlerde Miisliiman bireyleri ve toplumu biling-
lendiren bazi1 6nemli hususlara isaret etmistir. Bu baglamda yetimlere kars1
yapilan her tiirlii haksizligi Allah’in bildigi haber verilerek toplumun en
zay1f halkasini olusturan yetimlerin suiistimal edilmelerine karsilik uhrevi
motivasyon temin edilmistir. Bu sayede kisi veya kisilere, vazgegilmez bir
inan¢ manzumesi olan ahiret inanci oldukc¢a net bir bi¢imde hatirlatilmais,
yetimlere yonelik olumlu-olumsuz her tiirli fiilin muhakkak surette bir
karsilig1 olacagi agik bir bicimde vurgulanmistir.

Ayrica bir taraftan ahiret inancini yalanlayan inkarci zihniyetin en belir-
gin hususiyetlerinden birisi olarak onlarn yetimi itip kakmalar1, azarlama
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ve hor gérmeleri zikredilmis, diger taraftan da nankdrcii insan tipolojisinin
en bariz sifat1 olarak yetim ve yoksula ikramda bulunmamalari anlatilmis-
tir. Dolayisiyla da biitiin bunlarin bir manada Yiice Yaratici'y1 inkar eden
ve ona nankdrliikte bulunan kafir ve nankdr insanlarin sifatlari oldugu be-
lirtilmistir.

Duha siresi 6. ayette de sarih bir bicimde vurgulandigi iizere Hz. Pey-
gamber’in yetim oldugu halde, Cenab-1 Allah tarafindan himaye edilmesi,
Miisliiman topluma adeta bir model olusturmaktadir. Miifessirlerin pek
cogu tarafindan benimsenen yaklagima gore Allah’n el¢isini koruyup kol-
lamasi, bagta Hz. Peygamber olmak iizere biitiin immete yonelik bir mesaj
anlamina gelmektedir. Buna gére Miisliimanlarin ilahi ahlakla ahlaklana-
rak immetin yetimlerine kol kanat germeleri, onlarin bireysel, sosyal ve
ekonomik haklarini giivence altina almalar1 gerekmektedir. Yine yetimlere
iyilik ve ithsanda bulunan erdemli ve hayirli kullarin takinmalar1 gereken
tavirlardan birisi de, onlarin iyilik ve hayir adina ortaya konan her isi, hig-
bir beklenti igerisine girmeksizin sadece Allah rizasi adina yapmalaridir.
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Kitap Degerlendirmelerinin Bilimselligi ve Ahlakiligi Uzerine

Her degerlendirmenin nesnel olmast beklenir. Klasik literatiiriimiizde,
nesnel degerlendirme el-insaf/hakki gdzetir olmak terimi ile karsilik bu-
lurken, modern literatiirde objektif davranma ile karsilik bulur. Buna gore,
nesnel davranma, hakki arama ile es deger bir durum ve tutum igerisinde
bulunmayi teklif eder. Bu manada nesnel davranma, her seye hakkini ver-
menin ya da hak ettigi pay1 vermenin bilimsel oldugu kadar ahlaki du-
rusunu da temsil eder. Bizim bilim gelenegimizde, bilimsel olmanin en
temel kriteri, ispat edebilme yani belgeleyebilme ile es deger bir anlama
sahiptir. Bu paradigmanin en temel dayanaginin da yine Kur’an oldugu-
nu acik bigimde sdylemeliyiz. Cilinkii Kur’an, birgok ayette, muhalifleri-
ne hitaben, “Eger dogruysaniz delilinizi getirin.”' demektedir. Delil ya da
burhan, bilim gelenegimizde ispat yapabilmenin enstriimani olarak kulla-
nilmig ve Bat1 diisiince tarihinin aksine belgeleme ya da ispat edebilme de
indirgemeci bir tutum igerisinde olunmamis, duyusal oldugu kadar, makul
olmaya, makul oldugu kadar da duyusal olmaya 6nem vererek, pozitivizm
ve scientis/bilimselciligin dar ve otekilestirici paradigmatik ve metodik
korliigline diismemistir.

! Saffat, 37/157.
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Bu durumda hakk1 gézetir olmanin ya da nesnel olmanin herkesge kabul
edilen bir igerigi var midir? Ya da soruyu soyle sorarsak, biz ne yaparsak
nesnel ve ne yapmazsak nesnel olmayiz ya da olamayiz? Bir seyin hakkini
vermenin ya da hakkini gézetmenin diger bir ifadeyle hak etmedigini de
vermeme, manasina gelecegi aciktir. Nitekim adaletin en klasik tariflerin-
den birini de bir seyin hakkin1 verme temast olustururken, zuliim de bu
baglamda hak ettigi de halde hakkini alamama karsiliginda kullanilir. Hak
gbzetme, adalet, zulliim, insaf sahibi ya da nesnel olma gibi etik kavramla-
rin son tahlilde gelip dayandigi noktanin epistemolojiyle eslesmesi, hakkin
ya da hakkaniyetin ne oldugunu bilme ve buna dair bir yaklagim bi¢imine
sahip olmayla bizi kars1 karsiya getirmistir. Yani etik, son tahlil de bir bilgi
ve hakikat sorunudur. Oyle ya, insan bilir ve bildigine gore de eyler. Bilme,
epistemolojiye, eyleme de etigin alanina bizi gotiiriir.

O halde ilgili konunun ya da meselenin degerlendirilmesi, o konuyu ya
da meseleyi bilme ile ¢ok yakindan ilgilidir. Klasik mantik literatiiriimiizde
bir seyin tanimi yapilirken kaplam ve i¢lem agisindan efradini cami ag-
yarin1 mani/igermesi gerekli olan seyleri icerme, icermemesi gerekli olan
seyleri de engelleme 6lg¢iisiince bir yol takip edilirdi. Bu bizi degerlendirme
etiginde kritigin onemine gotiirlir. O zaman kritik etme bir seyin bos tarafi
kadar dolu tarafin1 da sdyleyebilmekten geger. Genelde dilimizde ya da
diistincemizde bir seyi kritik etme onun negatif taraflarin1 yani noksanla-
rina dikkat ¢ekme ile alakali goriiliirken, durumun bdyle olmadigi kelime-
nin kokenine dair yapilan bir inceleme agik bigimde yol gosterir. Kritik
etme, bat1 literatliriinde Kant’la 6zdeslesen bir durum olarak 6ne ¢iksa da
Hume ile birlikte insanin neyi bilip neyi de bilemeyecegine doniik, terazi-
nin her iki kefesine dair 6l¢iilii bir yaklagimi kendine hedef edinmistir. Bi-
zim entelektiiel gelenegimizde kritik daha ¢cok ve oncelikle olarak “tehafiit
tartismalar1” baglaminda kendini gdstermistir. Bu tartismalarda Gazzalici
elestiri yontemi, verilen ya da iddia edilen goriislerin kendi i¢ tutarliliklar
sorgulama yolunda kendini insa etmisken, ibn Riistcii ¢izgi, Aristo felse-
fesini temel dayanak olarak alip, basta Gazzali’nin ¢ok da nesnel olmayan
tavr1 kadar Farabi ve Ibn Sina’nim felsefi yaklagimlari da bu elestiriye tabi
olmustur. Bilim gelenegimizde diger elestiri bicimleri mezhebi ya da ¢ok
daha temelde skolastik bir yapi icerisinde kendini iiretirken, bu yaklagim-
larda, hakikati aramadan ziyade hakikatin kendi merkezinde ya da ken-
dinde oldugunu kabul ederek, bilimin nesnelligi, mezhebi yaklagimlarin
sosyopolitik egoizmi igerisinde tiiketilen bir deger olarak kargimiza ¢ikar.

Kritigin dilimizde karsiliginin elestiri olmasi kelimenin Batili kullani-
minin semantik igerigine de oldukga uygun diismektedir. Nitekim elestiri,
elemek kelimesinden tiiremis olup, elerken, zayifindan kuvvetlisine, ince-
sinden kalinina lehte ve aleyhte yapilabilecek olanlar1 yapmaya doniik ilmi



KITAP DEGERLENDIRME / ANLAM VE VARLIK BOYUTUYLA INSAN, GURBUZ DENIZ | 167

ve pek tabii ahlaki bir tutumu kendi i¢inde barindirmaktadir. Son tahlilde,
kitap, herhangi bir yazil ya da sozlii ifade degerlendirilirken, artik edinil-
mesi gereken akademik ve etik tutumun ne olmasi gerektigi 6nemli oranda
ortaya ¢ikmis olmaktadir. Ama bununla yine de birtakim akademik ve etik
sorunlardan yakamizi kurtardigimiz manasi ¢ikarilmamalidir. Akademik
olarak bildigimiz bilginin rdlativizme diigmeden ne kadar kendi i¢inde ke-
sinligi barindirdig1 yaklasimi bir tarafta dururken, etik olarak kalbi yani
i¢sel dilnyamizin neredeyse kronik héline gelmis birtakim nefsani handi-
kaplarindan ne kadar kurtuldugumuz, bizim yapacagimiz degerlendirme-
nin ana koordinatlarin1 vermektedir. Bu ana parametreler 11ginda simdi il-
gili ¢alismanin degerlendirmesine gegebiliriz. Bir lislup olmasi kabilinden
degerlendirme iki asamaya ayrilmistir. Tk asama, genel degerlendirmeyi,
ikinci agama, 6zel degerlendirmeyi icermektedir. Genel degerlendirmede,
caligmanin ilgili temaya iligkin olarak {izerinde tasidig1 akademik misyo-
na ve ¢alismanin temel kavramlarina getirdigi yontemsel ve paradigmatik
yenilikleri iizerinde durulacaktir. Ozel degerlendirmede ise, eser icerisinde
gecen ilgili konulara dair spesifik yaklagimlarimiz ve onerilerimiz ortaya
konulacaktir.

I- Genel Degerlendirme

a. Eserin Tematik ve Kavramsal Profili

Eser yazarin gerek akademik ve gerekse tecriibe ettigi yagam icerisinde
kisisel tecriibelerini de olduk¢a manidar bigimde yansitan, hem akademik
birikimini ve hem de sahsi tecriibelerini bir araya getirip harmonize ettigi
dikkatleri ¢gekmektedir. Eser, insan iizerine kaleme alinmis, akademik yazi-
nin referansa dayali literatiir olusturma bi¢ciminden daha ¢ok ilgili mesele
ya da konulara dair 6znel ve spesifik diisiince bi¢imin 6zgiin bir tarafini
da olusturmaktadir. Alana yapmig oldugu katkinin en fazla bu baglamdan
hareketle ele alinmasi gerektigi kanaatini tasiyoruz. Zira genelde akade-
mik ¢aligmalar referansa dayali ve bu konuda kendini klasik ya da ¢agdas
literatiiriin kavram ve problem alani ile sinirladigindan, 6znel ¢abanin ya
da tefekkiir faaliyetinin bilimsel katkisi geri planda kalmaktadir. S6z ko-
nusu bu zorlugu yenmesi bakimindan yazar ovgiiyii hak etmektedir. Bu
hassasiyeti ya da 6zgiin durus noktasinda yazarin kendisinde olan bilimsel
cesaret, ilgili sahaya yani giiniimiizde felsefi antropoloji baglaminda ele
alman literatiire, hem kavram ve hem de problematik bazda ciddi katkilar
sunmustur. Yeni kavramlarin tiretildigi ve bu kavramlarm ilgili problem ve
tematik ag icerisinde yedirilip ele alinmas1 kuvvetle muhtemel bagka te-
malara ve problemlere yonelme durumunun ortaya ¢iktigini gormekteyiz.
Ornegin “yalanin ontolojisi” ibaresi (s. 67), bu 6zgiin kavramsallasgtirmaya
ve pek tabii problematik icerige olduk¢a uyan ufuk agici bir terimsellestir-
medir. Yine “bedensel sakilenin mizaci” (s. 86) her ne kadar klasik litera-
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tiir igerisinde ayr1 ayri ¢oke¢a kendilerine referansta bulunulabilse de, ilgili
terimlerin manidar temaya endeksli olarak kendi iglerinde oldukga diya-
lektik bir senteze ulasarak bdyle bir terimsel birliktelige gidilmesi, klasik
literatiirden istifade kadar, bu literatiire gerek tema ve gerekse kavramsal
icerik bazinda yapilan pozitif elestirel katkinin 6nemi fark edilmelidir. Bu
baglamda one ¢ikarilmasi gereken bir diger terimsellestirme de “varligin
incitilmesi” ifadesidir (s. 25). Esyanin kendi tabiatina, amacina yani hem
maddi ve hem de formel yanina uygun olarak kullanilmamasinin yaratti1
sorunu ¢ok iyi kavramsallastiran bir ifade olmas1 bakimindan oldukga dik-
kat cekicidir.

b. Eserin insan Paradigmasi

Insan tabiatinin ruh ve beden baglaminda birbirine indirgenemeyecek
iki 6ze sahip olduguna vurgu yapan ¢aligma (s. 44), diialist bir insan tabiati
modelini benimsedigini a¢ik bicimde gosterir. Kendi yaklagimina iligkin
olarak referans olarak alinan Kur’an ayetleri, diialist bakis agisinin gerek-
celendirilmesi olarak yorumlanmaktadir. Kur’an’dan hareketle, diialist bir
yorumun insan dogasi i¢in uygun bir aciklama modeli olup olmayacagi
uzun bir tartismanin konusu olmakla beraber, insana Allah tarafindan iifle-
nen ruhun metafiziksel ya da yapilabiliyorsa fiziksel izahinin ne olabilecegi
her zaman i¢in tartismaya gebe ve bir o kadar farkli insan telakkilerinin
iiretilebilmesine tesne bir teolojik zemin olusturdugunu rahatlikla sdyle-
yebiliriz. Ancak su kadarini sdylemek miimkiin ki, insan tabiat itibariyle
ruh ve beden agisindan birbirine indirgenemeyecek farkli fonksiyonlara
sahiptir ama bu farkl1 fonksiyonlar onda birbirinden ayr1 iki insani 6z olug-
turmazlar; ayni 6ziin farkli agilimlar1 ve boyutlar1 olarak karsimiza ¢ikar.
[lerleyen satirlarda yazar, bedene insanin ruhunu tecriibe ettigi kalip go-
zlyle bakarak (s. 86) bu manaya oldukca yakin betimlemelerde bulunsa da,
diialist ¢izginin temel rengi ya da golgesi etrafinda bir insan paradigmasi
iiretildigini agik bigimde séylememiz gerekir.

c. insamin Biyopsisik Yapisi ve Kozmik Statiisii

Insanin béyle bir tabiati varken, acaba, onun ontik ve aksiyolojik de-
gerinin evrenin kozmolojisinde nerede durduguna dair neler s6ylenebilir?
Yazara gére, insan, bilyiik bilgin Ragip el-Isfahani’ye atifta bulunularak,
onun tiim esyada bulunan kuvvet ve istidatlarin tamamini kendisinde top-
layan bir varlik olarak degerlendirmekle birlikte, kozmoloji igerisinde in-
sanin kendi hamurunu olusturan unsurlarin yaratilmasindan sonra kendi
varliginin yaratildigi ifade edilir (s. 27) ve bunu da net bicimde kabul ettigi
goriinmektedir. Boyle bir varliksal karisimi kendinde bulunduran insanin
yaratilan tiim varlik tlirleriyle soyle ya da boyle ortak bir tabiata ya da ortak
bir paydaya sahip oldugu (s. 27-28) siklikla vurgulanan bir husus olarak
ontimiize ¢ikmaktadir. Ontik olarak boyle bir giice sahip olan varligin, teo-
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lojik politiginin Allah’in yeryiiziinde halifesi olarak (s. 31) nitelendirilmesi
ilgili Kur’an ayetine yapilan geleneksel baglamim modern donemlerde bir
iz diisiimii olarak kargimiza ¢iktigini sdyleyebiliriz.

d. islAm Diisiincesinin insan Tanima Katkisi: ‘Oliimlii Varhk’

Yazar, belki de Islam literatiirii icerisinde de yazilsa da insanin tanim-
sal baglaminda yer etmeyen, hele hele Bat1 diisiincesinin gerek klasik ve
gerekse modern literatiirii igerisinde neredeyse hi¢ temas edilmeyen ama
bir medeniyetin ya da diinya goriigiiniin insana dair temel perspektifini or-
taya koyan bir ibare ile karsimiza ¢ikiyor ki bu da insanin “6limli varlik”
oldugu yaklasimudir (s. 16). Yazar, Ibn Sina ve Gazzali’ye atifla, ilgili fi-
lozoflarin insan tanimlarinda insanin 6len bir varlik oldugu temasini giiclii
bicimde islediklerini, bununla insanin 6te diinyada da yasamlarina dair bir
kabuliin mevcut oldugunu anlatmak istedikleri vurgular (s.17). Buna gore,
Olim bir son degil, 6te diinyadaki yasama bir gecistir. Yasam oliimle bitim-
li degilse, bu durumda &te diinyadaki yasamin neye gore sekillenecegini,
her iki diisiiniiriinde kabulii slAm inancinin insan tanimima yapmis oldugu
metafiziksel ve teolojik miidahalenin ayirt edici yonii boylece ortaya ¢ik-
mis olmaktadir.

e. Insan Ne ile ve Nasil Mutlu Olur?

Insana dair temel algis1 bu yénde gelisen yazarin, insan1 saidete gotii-
recek kosullarin neler oldugu da bu baglamdan hareketle tahmin edilebilir.
Buna gore, insanda var olan hem iyilige hem de kétiiliige dair gizil gliglerin
farkindalik yaratmasi noktasinda yazarca one ¢ikarilan Kur’ani referans-
lar olduk¢a manidardir (s. 50). Kisiyi mutluluga gotiirecek yolun takvali
yasam yani uygulamaya doniik ahlaki eylemlerle miicehhez bir kisilikle
miimkiin olduguna vurgu yapan yazar, inanan kimseleri dnce ger¢cek mana-
da bilmeye sonra koyulduklari iste sabirla azimkar olmaya ve beraberinde
Yiice Allah’a duyduklari inancin karsiligi olan tevekkiil duygusuna simsiki
baglanmaya tesvik ederek, beraberinde, bir inananin hayat igerisindeki ko-
numunun ve durusunun ne olacagini ortaya koyar ve neticede, ana ¢izgiler
noktasinda dini inanca dayal1 bir etigin ve aksiyolojinin nasil olmasi ge-
rektigine dair de oldukea igerikli bir 6neride bulunmus olmaktadir (s. 63).

II- Ozel Degerlendirme

a. Bilgi-iman iliskisi

Yazar ilgili paragrafta (s. 21) bilgi ile iman arasindaki kadim iligkinin
mahiyetine dair yapmis oldugu ¢oziimlemelerde bilginin iman i¢in olduk-
¢a onemli bir olgu oldugundan bahseder. Ama bire bir bilgi ile imanin da
ayn1 seyler olmayacagini, bilginin ziddinin cehalet, imanin ziddinin da
kiifiir oldugundan hareketle yazar, terminolojik bir gerekcelendirme ile
temellendirme yoluna gider. Devaminda yazar, dinin ya da imanin tama-



170 | DIYANET ILMi DERGI * CILT:52  SAYI:3 ° TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2016

men bilgisel bir konu olarak ele alinmasinin dinin kutsaldan arindirilarak
beserilestirilecegi tehlikesini agik bigimde ifade etmektedir. Yazarin bilgi
iman iliskisinde, imanla bilginin bire bir aynmi seyler olamayacagina dair
semantik aciklamalaria katilmakla beraber, imanin son tahlilde bir tasdik/
dogrulama eylemi oldugu bilinmelidir. Dogrulamanin da yani tasdikin de
tasavvur olmaksizin olmayacagina gore, yani mantiksal olarak dnce tasav-
vur ve sonra tasdik gelecekse, tasavvurun da bizatihi kavramsallagtirmanin
ve ilgili kavramin mahiyetine dair bir zihin héli ve yine tasdikin de bu zihin
durumunun onaylanmasi olduguna gore, bilgi olmaksizin imanin teorik ve
mantiksal dizilim ag¢isindan miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Yani
insan bir seyi tasdik ettigin de, i¢i bos bir kavrami tasdik etmez. Kisi, i¢i
dolu bir kavrami tasdik eder. Kavramin igerigini doldurmak da bilmeyle es
deger bir durumdur. Teolojik diinyada i¢i dolu bir kavramin onaylanmasi-
nin adina da kesin bilgi diyoruz. Eger kesin bilgiye dair kalbi bir baglanma
da s6z konusu ise bu durumda bu bilgiye iman adin1 veriyoruz.

Ciinkii Kur’an, diger iman bigimlerini kesin bilgiye, burhana daya-
It olmadiklar i¢in elestirmektedir. Bircok ayette “deliliniz varsa getirin”
diye ¢agrida bulunmaktadir. Iman temelde bir bilgi meselesi olmasaydi,
Kur’an’1n teslise dair elestirisinin de pek bir anlam1 kalmamis olurdu. To-
parlayacak olursak, iman temelde bir bilgi meselesidir. Ama tipki insanin
fiziki diinyada oldugu gibi metafiziksel diinyada da bilgisinin erigemeye-
cegi noktalar vardir. Yine de biz, bildigimiz kadariyla iman ediyoruz. Za-
ten Allah, bizi, bildiklerimizden sorumlu tutuyor, bilmediklerimizden de
sorumlu tutmuyor ve dahasi bilmedigimiz seyin arkasina da diigmememizi
ogitlilyor.> Ancak bilgiye, belgeye dayali hitkiim verilmesini kesinlikle
teklif ediyor.® Kur’an-1 Kerim’de gayba iman meselesine gelince, bu iman-
da korii koriine bir seye iman olarak degerlendirilmemelidir. Bu imanda
gayb olan sey, duyu verileri ile tespit edilemeyen ama metafiziksel bilgimiz
ve yetilerimiz ile bilebildigimiz metafiziksel diinyaya ait verilerdir. Islam
bilgisi ve Islam imani, hem fizik ve hem de metafizik diinyanin bilgiselli-
gini dengeli gotiirtip her ikisine de hakkini vererek, bugiiniin modern insa-
nina ciddi manada soluk aldiracak icerikli ve dopdolu bir epistemolojiye
sahiptir.

b. insan, Allah’in Halifesi midir?

Bizim diisiinsel ve entelektiiel gelenegimizin insana Allah’mn halifesi
olma (s. 31) imtiyaz1 vermesi kadar, hiimanizm ve Ronesans yagsamis Bati
tefekkiir hayati, boyle bir ayricaligl insana ne verebilmis ve ne de bu deger
etrafinda bir insan aksiyolojisi ve etigi varliga getirebilmistir. Kiiltlirimiiz
acisindan insan algimizin olugsmasinda bdyle bir teolojik arka plan manidar

2 Isra, 17/36.
3 Kalem, 68/37.
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zenginlikler bize sunsa da, meselenin akademik boyutu farkli miilahazalara
tegne bir goriiniim igerisindedir. Yazarin insanin Allah’in halifesi olduguna
dair verdigi ayetlerde de (s. 31, 74. dipnot) istisnasiz bdyle bir terimselles-
tirme gecmemekte ve ayetlerde gecen halife ya da ¢ogulu hulefa ifadesi
yonetici ve kendisine yetki verilmis kimse ya da kimseler manasinda kul-
lanilmaktadir. Bakara stresi 30. ayetinde gegen ifadesiyle de yine mana
Allah’1n halifesi olma biciminde degil; kendisine yetki verilmis, yonetici
manasina gelecek sekilde bir kullanim igerisindedir. Dolayistyla yazarin
benimsedigi gibi, insan yeryiiziinde Allah’in adina is yapacak (s. 25) biri
degil, insan bir 6zneyse ki dyle, o zaman kendi adina ig yapar ve yapmis
oldugu isten de sorumlu olur. Bir bagkasinin adina ig yapan, yapmis oldugu
eylemden sorumlu tutulamaz. Meselenin Kur’an baglaminda tartismasinin
ne olacagi boylelikle ac¢iga kavustuktan sonra teolojik ya da metafiziksel
tartigmasina gelince, insan, ontolojik olarak miimkiin bir varlik oldugun-
dan, ontolojik olarak zorunlu olan bir varliga yani Allah’a halife olamaz.
Olsa olsa ona ancak kul olabilir. Meleklerin Hz. Adem’e secdesi de onun
Allah’1n halifesi olduguna dair bir secde degil, yapilan bir saygi secdesidir.
Nitekim bir¢ok kadim toplumlarda insanlara saygi manasina gelecek sekil-
de yere kapanma (6rnegin Gliney Asya toplumlarinda) ya da riiku bigimin-
de (6rnegin Uzak dogu toplumlarinda) yapilan bedensel egilmeler kiiltiir
tarih agisindan dikkate degerdir.

c. Insanin Tabiatinda lyilik mi, Yoksa Kétiiliik mii Baskindir?

Yazar insanin 6z olarak iyiye yatkin oldugu ama bu baskin iyi 6ziiniin
insanin bizzat kendisinin kdtiiye kullanmas: ile kotiiliigiin ortaya ¢iktigin-
dan s6z ederek, insan tabiatinin baskin karakterine dair kanaatini ifade eder
(s. 37-38). Acaba insani 6ziin kotiiliige yatkin ve baskin yoniinitin de kotii-
liik oldugunu sdylememiz ve buna dair gerekcelerimizin olmast mevcut
alg1 ya da degerlendirmeleri degistirmeye yetmez mi?! Kuskusuz, sosyal
bilimlerde bilimsel ya da bilgi kuramsal kesinligin neyle 6l¢iiliir oldugu ve
boyle bir kesinlikten bahsedebilmenin sartlarinin ne oldugu herkesge kabul
edilmediginden bu meselede de ilgili konuya dair saptamanin bir kanaat
olacagini soylemek herhalde yapilacak en iyi giris ifadesi olacaktir.

Insan, canli bir varliksa ve bu canliligini da nefs sahibi bir varlik olmaya
borglu ise, bu durumda, nefs sahibi olma, bugiin i¢in tiim klasik ve ¢agdas
psikolojinin verilerine gére ‘ego’ yani ‘benlik sahibi olma’ fikrini bireyde
ortaya ¢ikardigina gore, boyle bir bireyden miispet ya da menfi anlamda
kendinden 6nce baskasini diisiinmesini bekleyemeyiz. Yani ego sahibi bi-
rey, once kendini digiiniir. Kendini diisiinme, kendi yararini tiim insan tek-
lerinin yararindan dnceye almayla es deger bir durum ifade edecegi agiktir.
Nitekim insanlarin ahlaki boyuta evrilmeleri de ancak kendini diisiinen
egolarin1 dizginlemeleri ile miimkiin olmaktadir. Insana iiflenen ruh ya da
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verilen akil yetenegi bu egonun terbiyesi ve dizginlenmesi i¢indir. Aklet-
me Arapcada kok anlamu itibariyle baglamak ve kendini tutma manalarina
gelmektedir. Kendini tutan, baglayan ahlaka ve erdeme de ulagmis olmak-
tadir. Nitekim insan, iki temel giicii hem arzu ve hem de 6fke giictinii tutup
dizginleyerek erdemli fiillere yonelebilmektedir. Insanin baskin tarafi iyi
olsaydi, egitim sistemlerine de gerek kalmazdi. Zaten insanin hayat pra-
tiginde iyiligi zor, kotiiliigli kolayca yapryor olmasi, insanin egilim olarak
neye yatkin oldugunu gostermektedir. Insanin bdyle bir egilimi dolayisty-
la, Kur’an insan1 egitmek ve tabir caizse ‘adam etmek’ i¢in bircok ayette
sitemkar ve uyarici dil kullanmaktadir. Kur’an’in insana doniik hitabinin,
ki bu aynt zamanda Kur’an’1n bir adi olan "ez-Zikr", yani bir 6giit, tavsiye
ve bir hatirlatma olmasi ondaki baskin ya da hep olan koétii gidisi durdur-
maktan 6te baska ne anlama gelebilir?! Iyi olan degil, kotii durumda olan
varliga 6giit verilir.

d. insan Tabiatinda Beyin ve Kalp Farkh iki Epistemik/Bilissel
Merkez midir?

Entelektiiel ve diisiinsel gelenegimiz icerisinde beyin ya da dimag ile
kalp arasinda birtakim ayirimlarin var oldugu bilinen bir husustur. Yazari-
miz da bu konuda kuvvetle muhtemel ki geleneksel soylemi takip ederek
beyin ile kalp arasinda bilissel merkez baglaminda farkli iki yetenek ve
yetkinin var oldugunu ifade eder. (s. 96, 102). Beyin, bilgiyi elde etme
islevindeyken, kalp elde edilen bilginin 6ziimsenip davraniglara yansima-
sinda destekleyici ve siireklilik saglayici bir isleve sahiptir. (s. 96). Yani bir
manada beyin ilim, kalp irfan kaynag1 olarak gériinmekte ve degerlendiril-
mektedir. Bugiin gelisen tip ve anatomi bilgisi, sahip oldugumuz kalbin bu
tarz bir epistemik yetenege sahip olmadigini, var olan bilissel yetenekleri-
mizin beynin kendi igerisindeki hiicrelerinin ve noronlarinin karsilikli etki-
lesimi ile gergeklestigini sdylemektedir. Kur’an’da gegen kalbin anlamasi*
olay1 da mecazidir- ki Kur’an’da mecazi ifade azzmsanmayacak kadar cid-
di bir kullanim alanina sahiptir- kastedilen de kisinin basireti ve feraseti ile
ileriyi gorebilme, olayin ya da meselenin arka yiiziinii kesfedebilme imkan
ve kabiliyetine refaransla kalp tlizerinde bu tarz bir terimsellestirmeye git-
me s6z konusudur. Oysa temelde biligsel merkezimiz, glinlimiiziin modern
anatomi bilgisinin vermis oldugu destek ve teyit baglaminda sahip oldu-
gumuz beyin ve onun hem epistemik ve hem de duygusal fonksiyonlari
dogrultusunda gelismektedir. Kognitif ya da biligsel merkezimiz beyindir
o da tektir; ama bu merkezin hem bilgiye, hem irfana ve hem de duyguya
dayal1 birtakim farkli ve birbirine indirgenemeyecek, olduk¢a da kompleks
fonksiyonlar olabilir ve bu fonksiyonel farkliliktan hareketle de farkli bi-

4 Araf 7/179.
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ligsel merkezlerin varligina dair bir ¢ikarsamaya gidilmemesi gerekir.

Sonug

Eser sahip oldugu igerik, temas ettigi meseleler, kullanilan teknik ter-
minoloji, izlenen metodik istikamet, {iretilen yeni kavramsal diizenek ve
sahip oldugu akici diyalektik itibariyle diisiince literatiirimiiz agisindan
onemli bir boslugu doldurmus oldugunu c¢ok rahatlikla ifade edebiliriz.
Eser hacmi itibariyle bu kadar yogun bir igerigi kendi yapisinda eritmis
olmasi, yazarin ilgili konulara dair uzun siireli tespit ve analizlere sahip
oldugunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Eser yazilig amacina uy-
gun olarak hedeflerini gergeklestirmistir. Gerek Islam inancinin ve gerekse
bu inanca dayali olarak iiretilen Islam diisiincesinin insan telakkisine dair
eserde yapilan tanimlamalar ve analizler olduk¢a verimli ve yaratici akade-
mik neticelere okuyucuyu ve arastirmaciy1 yonlendirmis ve bu ¢ercevede
farkli ufuklarin diisiiniilme zemininin olusumunda motive edici olmustur.

Cagin insan algis1 ve bu algiya doniik getirilen yapici elestiriler, Islam
diistincesinin manevi iklimi baglaminda, glinlimiiziin anlama kaliplarina
da hitap edici bir insan paradigmasi gelistirmesi istikametinde eser, sos-
yopolitik 6neme sahip giiclii neticeler, dneriler ve analizler barindirmakta-
dir. Eser, icerigi agisindan yukarida da ifade edildigi gibi, insan problemi
baglaminda ileriye doniik gerceklestirilmesi muhtemel anlamli bir insan
projesi dnermesinden dolay1 ayrica dikkat ¢ekici bir 6neme sahiptir.

Boyle bir ¢aligmanin viicuda gelmesinde basta yazar olmak tizere katki-
st olan herkesi kutluyorum.
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