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A) YAYIN ILKELERI

1.

Diyanet ilmi Dergi, Diyanet Isleri Baskanligi’na ait, dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma
makalelere yer veren bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz Ocak-Subat-Mart, Nisan-Ma-
yis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil, Ekim-Kasim-Aralik dénemlerinde yilda dort say1 ola-
rak yayimlanir.

Diyanet {lmi Dergi, Diyanet Isleri Baskanligimn, “Toplumu Din Konusunda Aydinlatma”
amaciyla Ortiisen, dini ilimlere katki yapici nitelikte 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve her-
hangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢aligmalar1 ihtiva eder. Belirtilen bu alanlar digindaki
arastirmalarin yayinlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet {Imi Dergi Hakemli bir dergidir. Dergi’de kor hakem sistemi uygulanir ve yayimla-
nacak makaleler iki hakem tarafindan incelenir. Makalenin yayimlanabilmesi i¢in iki hakem-
dende “yaymmlanabilir” goriisii almas gerekir. iki hakemden de “yayimlanamaz” miitalaas:
alan yazilar yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali degerlendirme sonucu olumlu
bulunanlarin yayimlanmasina Yayin Kurulu karar verir.

Yazilarin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir.

Derginin yaymn dili Tiirkge’dir. Yabanci dillerdeki ¢alismalarin yaymlanmasi, Yayin Kurulu
karariyla miimkiin olur.

Dergide makalesi yayimlanan yazarlara ‘Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yonetmelik’e gore telif iicreti 6denir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet
ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yaymlansin-yayinlanmasin iade edilmez.
Makaleler, derginin, ilmidergi@diyanet.gov.tr adli elektronik posta adresine veya “Diyanet
Isleri Bagkanhg1 Siireli Yayinlar ve Kiitiiphaneler Daire Baskanligi, Universiteler Mahallesi
Dumlupinar Bulvari No: 147/A 06800 Cankaya/Ankara” adresine posta ile gonderilebilir.

B) YAZIM ILKELERI

1.

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi for-
matinda toplam 30 sayfay1 asmamalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinler pdf olarak eklenmelidir.
Yazilarin ana bashktan sonraki kismina Ingilizce baslik, her biri 500-1000 arasinda karakter
(bosluklarla) Tiirkge-Ingilizce 6zet, en fazla beser kelime olmak iizere Tiirkge-Ingilizce anah-
tar kelimeler ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar soldan 4,5 cm, sagdan 4,5 cm, {istten 5,4 cm ve
alttan 5,4 cm seklinde ayarlanmalidir.

Yazi bigimi: Metin kism1 Times New Roman yazi tipi, 12 nk ve basliklar bold olarak yazil-
malidir. Ana metin kism1 tam 14 nk satir aralikla, dipnotlar ise tam 10 nk satir aralikla ve
metinle ayn1 yazi tipinde 8 nk ile yazilmalidir. Arapga metinlerde Traditional Arabic yazi tipi
kullanilmalidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida belirtilen kay-
nak gosterme usullerine uyulmalidir:

Kitap: Basilmis eser; yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser ad (italik), ¢eviri ise ¢evirenin, tah-
kikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin,
yaymevi, kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullaniimalidir.
Makale: Yazar ad1 soyadi, makale adi (tirnak i¢inde), dergi veya eser adi (italik), ¢eviri ise
¢evirenin adi, yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi, say1 numarasi, sayfasi

Basilmig sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler makalelerin kay-
nak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar i¢in; yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad,
birden gok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biyiik, digerleri kii-
ciik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce vb. diger yabanc dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi
ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiylik olmalidir.

Birden ¢ok yazar1 veya hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgiil konmalidir.
Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (stire adu, siire no/dyet no) sirasina gore verilme-
lidir. Internet kaynaklarinda yararlanildig1 tarih belirtilmelidir.

Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
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= EDITORDEN

mmet kavrami dili, rengi ve irki ne olursa olsun biitiin Miisliimanlar1 bir kub-
%e gibi biinyesinde tastyan kusatici bir sozciik. Kur’an-1 Kerim’de yer alan

‘Allah’m ipine simsiki saritlin” ( 1-i imran, 3/103.) ve “Miiminler ancak kar-

destir” (Hucurat, 49/10.) gibi ayetler Miisliimanlarin daima birlik ve beraberlik igeri-
sinde yasamalari konusunda ilkeler ortaya koymustur. islam tarihi boyunca zaman za-
man béliinmeler yasanmis olsa da Miisliimanlar, Islam dininin inang esaslar1 etrafinda
birlik ruhunu hep diri tutmuslardir. 1789 Fransiz Ihtilaliyle birlikte kavmiyetcilik en
yikict etkilerini iimmet kavramini degersizlestirme ve islevsiz hale getirmekle Islam
cografyasinda gostermistir. 19. yiizyilda Osmanli Devleti’nden kopan her bir toprak
parcasinda maalesef bugiin kan ve gozyasi hakimdir. “Allah ve Resuliine itaat edin,
birbirinizle ¢ekismeyin; sonra korkuya kapilirsiniz da kuvvetiniz gider” (Enfal, 8/46.)
ilahi ikazini g6z ardi eden Islam cografyasi sosyal, siyasi, iktisadi ve askeri alanlarda
0zne konumunu kaybederek nesne konumuna gelmistir. Yrd. Dog. Dr. Abdullah Aygiin,
tarih boyunca sosyal ve siyasi hayatimizda etkilerini gordiigiimiiz immet kavraminin
Kur’ani temellerini bugiin yasanan sorunlara da isaret ederek “Kur’an Perspektifinden
Ummet Kardesligi” isimli makalesinde ele ald.
Islam diinyasi, tarihi misyonunu yeniden elde edebilmek igin zedelenen Islam kardesli-
gini ve birlik ruhunu yeniden tesis etmek durumundadir. Diyanet Isleri Baskanlig1 son
zamanlarda bu konudaki ¢aligmalarin bir 6rnegi sayilabilecek girisimlerde bulundu.
Bunlardan biri Uluslararas1 Hicri Takvim Birligi Kongresi’dir. Islam iilkeleri hicri tak-
vimde esas alian bazi teknik uygulamalardaki farkliliklar sebebiyle degisik giinlerde
Ramazan Ay1 ve bayrami idrak etmektedir. Ulkemizde gergeklestirilen Uluslararast
Hicri Takvim Birligi Kongresi’nde alinan karar dogrultusunda, Islam iilkeleri arasin-
da takvim birligini saglama konusunda 6nemli bir adim atilmis oldu. Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin bu alanda iizerinde cahistig1 bir diger proje de Ankara Universitesi ile
birlikte yurittiigii “Ufuk Aydmlanma (Tan ve Fecir) Vakitlerinin Gozlemsel Yolla Be-
lirlenmesi” projesidir. Bu projenin yiiriitiilmesinde katkilar1 olan Prof. Dr. Sacit Ozde-
mir ve Astronom Ilhami Asikkaya “Imsak ve Tan Vakitlerinin Gézlemsel Yolla Tespiti”
baslikli yazist son yillarda Ramazan Ay ile birlikte giindeme getirilen imsak ve yatsi
vakitleri konusunda yasanan tartigmalara agiklik kazandiracak mahiyettedir.
Zaman kavrami ve zamanin tespiti, 0l¢iimil tarih boyunca insanoglunun kayitsiz kal-
madig1 konulardan biridir. Kur’an-1 Kerim’de “Giines ve Ay bir hesaba gére hareket
etmektedir.” (Rahman, 55/5) buyuran Yiice Allah, aylarin sayisini on iki, haram aylarin
saysini ise dort olarak takdir etmistir. Ne var ki insanoglu kendisine gonderilen kutsal
kitaplar tahrif ettigi gibi kendi ¢ikarlari i¢in nesi adi verilen bir yontemi kullanarak
savagmanin yasak oldugu haram aylarin yerlerini ve ibadet vakitlerini degistirerek siin-
netullaha aykiri davranmustir. Prof. Dr. Mustafa Unver nesi uygulamasmim modern 6r-
neklerini “Nesi yeti ve Modern Nesi Uygulamalart” baglikli yazisiyla bizlerle paylasti.
Osmanli ilim geleneginde hadis ilmi 6zel bir yer teskil etmis ve alimler eserlerini ka-
leme alirken sik sik hadislere bagvurmuslardir. Son dénemin giizide alimlerinden biri
olan Omer Nasuhi Bilmen de Kur’an ve Siinnet eksenli bakis acisiyla devrinin zihni
bulaniklig1 gidermek amaciyla tefsir, hadis, fikih, ahlak ve edebiyat alanlarinda birgok
eser vermis ve Hz. Peygamber’i biitiin kdinat i¢in bir hakikat giinesi olarak gormiistiir.
Ona gore Hz. Peygamber’in sozlerinin kaynagi Kur’an’dir ve Kur’an-1 Kerim’in tam
anlamiyla anlagilabilmesi i¢in Stinnet’e vakif olmak sarttir. Bu nedenle eserlerinde ha-
dis, siinnet ve hadis usuliine dair ¢ok degerli bilgilere yer vermistir. Yrd. Dog. Dr. Hii-
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seyin Akyiiz “Omer Nasuhi Bilmen'in Hadis Kiiltiiriindeki Yeri” isimli yazistyla daha
cok fikih alanindaki eserleriyle sohret bulan Omer Nasuhi Bilmen’in hadis ilmine dair
yaklagimlarini §grenme imkani bulacagiz.
Siddet giintimiizde kiiresel bir tehdit halini almistir. Bugiin yazili ve gorsel basinda her
gegen giin cinayet, yaralama, psikolojik siddet gibi kamu vicdanini yaralayan haberler
ulusal ve uluslararasi 6lgekte siklikla yer almaktadir. Biitiin diinyay1 saran siddet sarma-
lIindan bilhassa toplumun zayif halkalar1 olan kadin ve ¢ocuklar etkilenmektedir. Aile
igerisinde siddeti 6grenen ¢ocuklar hayatlarinin sonraki donemlerinde ailesinde 6gren-
digi siddeti toplum icerisinde uygulama yoluna gitmektedir. Toplumu etkisi altina alan
siddet sarmali biitiin kurumlarin varligini bor¢lu oldugu aile tizerinde daha da yikic1 bir
etkiye sahiptir. Aile i¢i siddet konusunda yapilan arastirmalar alkol, uyusturucu, eko-
nomik sikintilarin aile i¢i siddette basat etkenler oldugunu géstermektedir. Toplumsal
arastirmalarin sosyolojik okumalart dikkatli bir gozle yapildiginda ve siddete neden
olan unsurlar yakindan incelendiginde, siddetin 6niinii almak i¢in Kur’an’in kadina ve
aileye yaklasiminin yeniden ele alinmasi ve toplumsal diizlemde bu yaklasimin yay-
ginlastirilmas: geregi ortaya cikacaktir. Dr. Faruk Gorgiilii’niin “Aile I¢i Siddetin On-
lenmesinde Dinin Rolii” baslikli yazisi aile i¢i siddetin nedenlerini ortaya koyarak bu
siddetin 6nlenmesinde dinin roliine dikkat gekmektedir.
Eba Hanife’nin Ehl-i beyt alimlerinin Emeviler ve Abbasiler donemindeki yonetime
kars1 tutumlar ve Zeydi gelenege mensup alimlerden istifade etmesi sebebiyle, Zeydi
fiird ve ustl-i fikih eserlerinde Ebt Hanife ve 6grencilerine kars: bir ilgi olustugu ifa-
de edilmektedir. Hicri IV. ve V. asirlara gelindiginde bu ilginin Ebii’l-Hasen el-Kerhi
ile birlikte belirgin bir sekilde arttig1 goriilmektedir. Zeydi fakih ve usulciilerin Irak
Hanefileri ile hoca talebe iliskisi icerisinde olmalarinin kendi usullerine yansiyan yon-
lerinden birisi de Si’a’nin ana kolu olan Caferi ¢izgiden ayrilmasi ve Siinni-Mu'’tezili
cizgiye girmesidir. Zeydi usulii istihsan, fasid- batil ayrimu, teklifi hitkiimler ve nehyin
menhiyyun anh’in fesadina delaleti konularinda Hanefilerden etkilenmistir. Dr. Fatih
Yiicel “Ilk Dénem Irak Hanefilerinin Zeydi Usuliine Etkilerine Yénelik Bir Inceleme”
isimli yazisinda Hanefilerin Zeydi usuliindeki etkilerinin izlerini ortaya koydu.
Kur’an-1 Kerim kendisine 6zgii nazmi ve tislubu olan bir kitaptir. Kur’an-1 Kerim hitap
sekli, miijde ve ceza haberlerini sunus tarzi gibi birgok konuyu kendisine 6zgii bir dil
ve metin Orgiisiiyle bizlere sunmaktadir. Bu dil ve metin 6rgiisii igerisinde insanlarin
giinliik hayatlarinda kullanageldikleri deyimler, beddua sekilleri, miijde kaliplari, se-
ving belirtileri ve konugsma ifadeleri de yer almaktadir. Kotii bir durumdan haber veren
ya da kisinin halini sikdyet etmesi anlaminda kullanilan “veyl” kelimesi de s6z konusu
kavramlardan birisidir. Pigmanlik, helak, cehennemde bir vadi, azap ve hasret gibi ma-
nalara gelen veyl kelimesi Kur’an-1 Kerim’de otuz dokuz yerde gecmektedir. yetler
incelemeye tabi tutuldugunda veyl kelimesinin muhataplarinin genelde miisrikler, ka-
firler, miinafiklar, yalancilar, suglular, putperestler ve iftira atanlar, 6zel anlamda ise
Firavun ve sihirbazlar, Yahudiler, Hristiyanlar, Hz. dem’in oglu Kabil ve 6l¢ii ve tartida
hile yapanlar oldugu goriilmiistiir. Yrd. Dog. Dr. Yakup Biyikoglu “Kur’an’da Veyl Ke-
limesi Uzerine” baglhkl yazisinda veyl kavraminin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina
iliskin bilgileri bize aktardi.
Her bir sayida degerli bilim insanlarinin akademik birikimlerini degerli okuyuculari-
mizla bulusturdugumuz dergimizi istifadenize sunarken, rahmet iklimi Ramazan’in ve
bayramn iilkemiz ve Islam diinyas: i¢in hayirlar getirmesini diliyorum.
Bir sonraki sayida tekrar bulusmak dilegiyle.

Dr. Yiiksel Salman



KUR’AN
PERSPEKTIFINDEN
UMMET KARDESLIGI THE
UMMAH BRODERHOOD
FROM QUR'AN
PERSPECTIVE

ABDULLAH AYGUN
YRD. DOG. DR.
GIRESUN 0. ISLAMT ILIMLER FAK.

0z

Cinsiyeti, dili, rengi, irk1 ne olursa olsun, biitiin Miis-
liimanlar timmet catis1 altinda toplanmistir. Ummette
irka, soya veya statiiye bakilmaz. Ustiinliik ancak
takva iledir. Bu biiytik birligi din kardesligi meydana
getirmektedir. Yani immet, tamamen din kardes-

ligi tizerine kurulu bir toplumdur. Din kardesligi,
biitiin Miisliimanlar1 bir binanin taslart gibi birbirine
kenetlemekte ve onlar1 bir beden haline getirerek bir
tek immet yapmaktadir. Kardesligin geregi olarak
immette, sevgi, merhamet, yardimlasma ve dayanis-
ma hakimdir. Seving ve iiziintiiler yiirekten payla-
silir. Ummet kardesligine karsi en 6nemli tehlike
kavmiyetgilik, cemaatgilik ve grupguluktur. Clinki
kavmiyetgilik, cemaatgilik veya grupguluk immeti
béler ve pargalar. Nitekim timmet, 19. yiizyildan son-
ra kavmiyetcilik sebebiyle par¢alanmis, her bakimdan
giiclinii yitirmistir. Son iki asirdaki tim olumsuzluk-
lara ragmen Miisliimanlar arasindaki yardimlagma,
dayanisma, seving ve kederleri paylasma duygular1
devam etmistir. Boyle bir 6rnegi baska toplumlarda
gormek miimkiin degildir.

Anahtar Kelimeler: islam, Ummet, Kardeslik, Daya-
nigsma, Kavmiyetgilik, Cemaatgilik.

z
=
ABSTRACT =
(%2}
Regardless of gender, ©

language, color, race,
the whole Muslims are
gathered under the ummah
roof. The race or posterity
or status does not matter in
the Ummah. The superiori-
ty is only taqwa. This great
unity consists by means of
brotherhood. So Ummah
is society that based on
religious brotherhood.
Religious brotherhood are
interlocking all Muslims

as the stone of a building
and 1t makes them one
Ummah by making a single
body. Due to this brother-
hood, love, compassion,
cooperation and solidarity
dominate in the Ummabh.
Joys and sorrows are
shared from the heart. The
most important threat to
the Ummah brotherhood

is the jingoism/racism and
sectarianism. Because,

the racism/jingoism and
sectarianism divides and
breaks into pieces the Um-
mah. Indeed, the Ummah,
after the 19th century, has
broken into pieces and

has lost its power in all
respects. Despite all the
negativity in the last centu-
ries, cooperation, solidarity,
sharing feelings of joy and
grief has continued among
Muslims. Such an example
is not possible to see in
other communities.

Keywords: Islam, Ummabh,
Brotherhood, Solidarity,
Jingoism/Racism, Sectar-
ianism.
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Giris

mmet kavrami, Islami terminolojide
%kga kullanilmakta, c¢esitli tartigmalara

onu olmaktadir. Bu calismada,
[slom’m {immet kavramina hangi anlamlari
yiikledigi ve timmeti diger sosyal gruplardan
ayiran Ozelliklerin neler oldugu incelenmektedir.
Kur’an’m, Misliimanlarin nasil bir dayanigma,
birlik ve beraberlik halinde olmalarini 6ngordiigii
irdelenmektedir. Bu Ongoriiniin fiiliyata nasil
yansidigi yani tarihi siire¢ degerlendirilmektedir.
Bu biiyilik birlikteligi zaafa ugratan etkenler ele
alimmaktadir. Miisliimanlarin temel problemlerinin
kalici  ¢Oziimiiniin, tmmet kardesligini ve
dayanigmasimi gergeklestirmelerine baglh oldugu
savunulmaktadir.

Bilindigi gibi Kur’an, Misliimanlarin toplu
hareket etmelerini istemektedir. Kur’an’in
agirlikl olarak kullandigi dil ve tislup bu yondedir.
Bunun en acik drnegi, siirekli tekrarlanan Fatiha
siresindeki “biz” vurgusunda goriilmektedir.
“Miiminler ancak kardestir.” ayetiyle, ayrim
gdzetmeksizin biitlin miiminleri manevi bir bag
ile birlestirmektedir.

Hz. Peygamber'in de iimmetinin yekviicut
olmasini istedigi ve sahabeyi bu dogrultuda
yetistirdigi  bilinmektedir. Sahabe  donemi
basta olmak iizere, ge¢miste olusturulan din
kardesligine dayali iimmet anlayis1 sayesinde,
Islam toplumlar1 diinya capinda izzetli bir konuma
ylikselmistir. Ancak 19. ylizyildan sonra {immet
catist altindaki bu birliktelik, kavmiyetgilik/
milliyet¢ilik akimlariyla parcalanmig ve bundan
sonra Islam toplumu somiiriilen ya da ezilen
konuma gelmistir. Bu dagilma sonrasi her millet,
agiret¢ilik, cemaatcilik, grupguluk anlayisi ile
iyice parcalara boliinmiis ve siirekli bir ¢atisma
girdabina girmistir.

Kur’an’da “lmmet” kelimesi, toplam elli
yedi ayette, tekrarlariyla beraber altmis dort defa
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yer almaktadir.! Sozliiklere gore timmet; din, topluluk, millet, cemaat,
peygamber gonderilen toplum, peygamberlerden birinin kavmi, belirli bir
gaye etrafinda toplanan cemaat, bir dinin mensuplari, ayni zaman diliminde
yasayan topluluk, rehber, 6nder, yol, ana, nesil, canli tiirlerinden bir grup
gibi anlamlara gelmektedir.> Ummete dair otuz kadar tanim yapildiginin
belirtilmesi®, onun sahip oldugu anlam zenginligini gostermektedir.

Ummet kelimesi, Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilmaktadir.*
Bunlarin ortak paydasinin “topluluk” oldugu goriilmektedir.’ Insanlarin
inanclar1, eylemleri veya hedefleri agisindan olusturduklari topluluklara
da {immet ad1 verilmektedir.® Fakat Islam’a gore insanlar1 birlestiren ya
da ayiran esas unsur akide/inang oldugundan’, ortak bir inanca sahip
insanlarin uyumlu bir sekilde bir araya gelmeleriyle olusan topluluga
immet denilmektedir.® Yani aralarinda dil, renk, meslek veya menfaat
birligi olan insanlar birer topluluktur. Fakat Miisliimanlar, sadece ayn1 dine
ve peygambere inanmalar1 dolayisiyla immet olmaktadir.’

Anlagilacag tizere, immet kavraminin olduk¢a yakin anlamlara sahip
bir¢ok tanimi bulunmaktadir. Genel olarak immet; hedef, zaman, mekan,
bir sahis, bir yol veya diisiince ortak paydasinda bulusan insanlarin
olusturdugu topluluk olarak tarif edilmektedir. Bundan dolay1r Hz.
Muhammed (s.a.s.)’e iman edip, Islim dinine mensup olanlara {immet-i
Muhammed ya da {slam immeti denilmektedir.

1- Sosyal Kavram Olarak Ummet
Toplumlarin olusmasinda dinin ¢ok énemli bir yeri vardir. Zira sosyal
ve siyasl nizamin tesisinde, kiiltlir ve medeniyetin tekdmiilinde en

' Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur 'dni’l-Kerim,

Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1990, s. 80.

Ebii’l-Hiiseyin b. Faris, Mu'cemu mekayisi’l-liiga, tahk. Abdiisselam Muhammed

Harun, Daru’l-Cil, Beyrut trz., c. 1, s. 21-28; Muhammed b. Miikerrem b. Manzir,

Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut 1990, c. XII, s. 22-28.

3 Eb Bekr Muhammed Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, tahk. Ali Muhammed en-
Neccar, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut 1958, c. III, s. 1058. ibnii’l-Arabi,
baska bir yerde bu tanimlarin kirka kadar ¢iktigini soyler. (c.1, s. 292)

+ Bkz. Bakara, 2/143; Al-i imran, 3/104; En’am, 6/38; A’raf, 7/38; Had, 11/8; Ra’d,
13/30; Nahl, 16/120; Enbiya, 21/92; Mii’mintGn, 23/44; Mii’min, 40/5; Zuhruf, 43/22.

5 Veli Ulutiirk, “Kur’an’da imam ve Ummet Kelimelerinin Anlamlar1”, Diyanet [lmi
Dergi, 1997, sy. 3, s. 44.

¢ Resid Riza, Tefsiru’I-mendr, Daru’l-Marife, Beyrut trz., c. IV, s. 26.

7 Tevbe, 9/23-24; HQd, 11/45-46.

Ali Seriati, Islam Sosyolojisi, gev. Kenan Sokmen, Birlesik Yaynlari, s. 123.

Tahir b. Asdr, Tefsiru t-tahrir vet-tenvir, Daru’t-Tunusiyye, Tunus 1984, c. I, s.

721; Ebii’l-Ala el-Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber'in

Hayati, gev. Ahmet Asrar, Pmar Yaynlari, Istanbul 1992, c. I11, s. 161.
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onemli etken dindir.! Nitekim Kur’an’a gore, yeryliziinde halife olan
insana'' “emanet”'? denilen, ahlaka dayali bir sosyal diizen kurma goérevi
verilmistir."* [1ahi dinler, Yahudiligin “kutsal millet”, Hristiyanligin “Isa’nin
kilisesi” ve Islam’m “iimmet-i Muhammed” diye adlandirdig1 biiyiik
topluluklar1 olusturmay1 hedefler.'* Fakat islam dini, biitiin insanlig1 kendi
idealleri altinda birlestirmeye daha fazla yaklasmis's ve Islam toplumu
(iimmet) fikrini pratik olarak diger dinlerle mukayese edilemeyecek kadar
daha fazla gergeklestirmistir.'s

Islam sadece dil ile ikrar1 yeterli gdrmemektedir. Cihangiimul toplumun
(immet) olusturulmasimi ve ¢esitli zulim ve haksizliklarin goriildiigii
yeryliziinde topyekiin miicadele ederek, ahlaktan sanata, bilimden iktisada
kadar biitiin alanlarda hak yolun kanit1 olunmasini istemektedir.!” Kur’an,
bu toplulugu olusturmak i¢in bir yandan aile birimini gii¢clendirmekte, diger
taraftan kabileciligi/kavmiyetgiligi izale ederek, genis ¢apli bir birliktelik
meydana getirmektedir. O’nun toplumsal birliktelige vurgu yapan ayetlerini
hemen her sayfasinda, 6zellikle medeni sirelerde gormek miimkiindiir.'
“Miiminler sadece kardestirler. O halde ihtilaf eden kardeslerinizin
arasmi diizeltin. Allah’a karsi gelmekten sakimin ki O ’nun merhametine
nail olasiiz.”" ayetiyle biitiin Miisliimanlarin kardes oldugunu; “Topluca
Allah’in ipine simsiki sarilin ve par¢alanmaywn! Allah’in iizerinizdeki
nimetini diistiniin, hani siz diisman idiniz de O, kalplerinizi birlestirdi.
O'nun bu nimeti ile kardesler oldunuz.”®, “Miiminlerin kalplerini birbirine
sindirp bir araya getirdi. Sayet sen diinyada bulunan her seyi sarf
etseydin bile yine de onlarin kalplerini birlestiremezdin, fakat Allah onlar
birlestirdi.”*" ayetleriyle, aralarinda gonil birlikteligi oldugunu; “Allah,
taslart birbirine kenetlenmis bir bina gibi saflar hdlinde, kendi yolunda

10 Osman Turan, “Din ve Medeniyet”, Islim Medeniyeti Mecmuast, c. 111, sy. 26, s. 2.

! Bakara, 2/30.

12 Ahzab, 33/72.

13 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, ¢ev. Alparslan Agikgeng, Fecr Yayinlari,
Ankara 1993, s. 68.

14 Ervin J. Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diisiincesi, cev. Ali Caksu, iz Yaymlari,
Istanbul 1996, s. 24.

15 Marshall G. S. Hodgson, Isldm i Seriiveni: Bir Diinya Medeniyetinde Bilin¢ ve
Tarih, 1z Yaymlar, Istanbul 1993, c. I, s. 1.

16 William Montgomary Watt, [slam Nedir?, Bitlesik Yayinlari, Istanbul 1993, s. 299.

'7 Roger Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, cev. Ahmet Zeki Unal, Fecr Yayinlari, Ankara
1989, s. 271.

18 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 107.

19 Hucurat, 49/10.

20 Al-i fmran, 3/103.

2l Enfal, 8/63.
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722 jyetiyle, sarsilmaz bir yap1 gibi kenetlendiklerini;

923

savaganlart sever.
“Kendilerinin ihtiyaglart olsa dahi onlart kendilerine tercih ederler.
ayetiyle, kardesligin en ileri derecesine sahip olduklarini ifade etmektedir.

Kur’an, kavim, kabile, firka, hizb, taife, mele, ashap gibi sosyal
gruplardan da bahsetmektedir. Bu gruplar daha ¢ok kan birligi, toprak
birligi veya ortak maddi ¢ikarlar gibi unsurlar1 esas almaktadir. Oysa
immete aidiyet hissiyle bagli olmak, onu sevmek ve dualarina konu etmek
imani bir yikimluliktir.*

Ummetin yukarida adi gegen diger sosyal gruplardan énemli bir farki
da onda sosyal smiflar arasinda ayricaliga yer olmamasidir. Beyazlar ile
siyahlar, zenginler ile fakirler ya da kadinlar ile erkekler arasinda, immetin
mensubu olma bakimindan bir fark bulunmamaktadir. Hangi sekil, suret ya
da konumda olursa olsun, herkes Allah’in kuludur ve immetin bir ferdidir.
Ustiinliigiin 6lciisii sadece takvadir.?® Islam bu yaklasimiyla aile, asiret,
kabile gibi kii¢iik sosyal gruplar1 degil, genis kapsamli bir iimmet olgusunu
ortaya koyarak, yeni bir sosyal yap1 gerceklestirmektedir.® Ummet adi
verilen bu toplumun diislince, karar, tavir ve giiciinde genel bir birlik
vardir. Ciinkii o, renk veya irk ayrimi yapmayan evrensel bir kardeslik
esasina dayanmaktadir.”’

Goriildiigii gibi Islam, insanlar arasindaki iliskilerde renk veya kan
baglarim1 esas almamis, insanlarin birligini tamamen manevi temele
oturtmustur.”® Bu sayede toplumlarin 6zellikleri ve kabiliyetleri, iimmet
potasinda bir araya gelerek kaynagmis ve biiylik bir medeniyet kurulmustur.
Bu medeniyet, hicbir zaman Arap/Tiirk/iran vs. medeniyeti olmamus, her
zaman genis anlamiyla Islam medeniyeti olmustur. Iste bu, tarih boyunca
baska hi¢bir birlikteligin ve toplulugun ulasamadigi bir noktadir.

2- Ummet-i Muhammed’de Kardeslik

Ummet-i Muhammed, Allah’mn birligine, sifatlarina, adalet ve hikmetine,
hicbir seye benzemedigine, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in peygamberligine,
risaletinin evrensel ve ebedi, getirdiklerinin hak, Kur’an’in Islam’m

22 Saf, 61/4.

% Hasgr, 59/9.

2 Mehmet Emin Ozafsar, “Toplumsal Dayamsma ve Kardeslik”, Isldm’a Giris: Ana
Konulara Yeni Yaklasimlar, DIB Yaynlar1, Istanbul 2007, s. 376.

2 Hucurét, 49/13.

% Amiran Kurtkan Bilgeseven, Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, Istanbul 1985, s. 276;
Mustafa Aydin, Ik Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Pmar Yayinlari, Istanbul
1991, s. 111.

77 Luis Lamia-Ismail Raci el-Fartki, Isldm Kiiltiir Atlasi, ¢ev. M. Okan-Zerrin
Kibaroglu, Inkilap Yayinlari, Istanbul 1991, s. 101.

2 Muhammed ikbal, Isldm da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. Ahmet Asrar,
Birlesik Yayinlari, Istanbul trz., s. 199.
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kaynagi, Kabe’nin kible olduguna iman edenlerin tiimiine verilen isimdir.*
Bu topluluk, inangta, diisiincede, ibadette, idealde, gelenekte, ahlakta, adap
ve duyguda tek bir immettir.*

Ilk Miisliimanlar, Mekke’de bir cemaat olusturmustur. Fakat siyasi,
sosyal ve kiiltiirel bir toplum tesekkiilii Medine’de gerceklesmistir.’' Islam
toplumu yani timmet olgusu da bu doénemde sekillenmistir.?? Medine
doneminde, iimmet kavramiyla din kardesligi tizerine kurulu boyle bir
toplum anlayigiin yerlestirilmesi, tarihin 6nemli doniim noktalarindandir.
Kur’an, o zamana kadar sosyal ve siyasal olusumlardaki kan bagina dayal
kabile ve seref anlayist yerine, ortak dini inanca dayali yeni bir toplum
anlayisini getirmis ve iimmet kavramiyla, Islam toplumunu diger biitiin
toplumlardan kesin olarak ayirmistir.?

Kardeslik, dayanisma ve yardimlagma toplumu olmasi, immet-i
Muhammed’i diger topluluklardan ayiran en 6nemli 6zelliklerdendir.®*
Islam’a gore aile, akraba, komsu ya da millet olsun, {immeti birbirine
baglayan en ist kavram “din kardesligi” kavramidir.® “Cokluk iginde
birlik™*¢ seklinde tanimlanabilecek bu toplumu olusturan temel unsur,
din kardesligidir. Kur’an, bunu kisa ve net olarak soyle ilan etmektedir:
(ijil G sia3al) W) ) “Miiminler ancak kardestirler., “Kdfirlere karsi cetin,
kendi aralarinda merhametlidirler.”, “Miiminler ancak kardestir.”
ayetindeki hasr (&i/ancak) bu kardesligin sadece miiminler arasinda
oldugunu, miimin ve kafir arasinda bdyle bir seyin olamayacagini ifade
etmektedir.** Bu din kardesligi, nesep kardesliginden daha saglamdir.
Ciinkii nesep kardesligi, din ayriligindan etkilenmekte fakat din kardesligi

2 Abdiilkahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, tahk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1993, s. 12.

30 Hasimi, Kuran ve Siinnete Gore Miisliiman Toplumu, s. 193.

31 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug, Irfan Yaymlari, Istanbul
1990, c. 1, s. 188; Adem Efe, “Karizmatik Bir Lider Olarak Hz. Peygamber ve O’nun
Gergeklestirdigi Bazi1 Sosyal ve Kiiltiirel Degismeler”, Onder Peygamber ve Yeni Bir
Devletin Kurulusu, haz. Adnan Demircan, Siyer Yayinlari, 2015, s. 63-86.

32 Hamidullah, Isldm Peygamberi, c. 1, s. 191-192; Mustafa Aydm, [k Dénem Islam
Toplumunun Sekillenisi, s. 38, 108.

33 Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, Kevser Yaymnlari,
Ankara trz., s.72-74.

3 Hagimi, Kur 'dn ve Siinnete Gore Miisliiman Toplumu, s. 115.

35 Ozafsar, “Toplumsal Dayanisma ve Kardeslik”, s. 377.

36 Erol Giing6r, Isldm in Bugiinkii Meseleleri, Otiikken Yayinlari, Istanbul 1996, s. 131,
148.

37 Hucurat, 49/10.

3% Fetih, 48/29.

3 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1997, c. X,
s. 106-107.
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nesep farkliligindan etkilenmemektedir.*’

Islam toplumuna vurgu yapan bir baska ayette, “Hep birlikte Allah’in
ipine (hablullah) simsiki yapisin, par¢alanmayin.”*' buyrulmaktadir. Bu
ayetteki “hablullah” ifadesi, “toplum” anlamina da gelmektedir.*? Islam
dini, Misliimanlar1 adeta tek bir viicut gibi birbirlerine baglamaktadir.
Zaten Misliimanlarin duygu ve davraniglarinin ortak olmasi, hak dinin
en 6onemli esaslarindandir. Dinin diinyada en biiyiik feyzi de bu toplumun
kurulmasindadir. Bundan dolayr “Toplumlarini yitiren veya perisan
edenler, muhakkak perisan olurlar.”* denilmistir.

Kur’an’m hemen her boliimiinde toplu hareket etme diisturunu gérmek
miimkiindiir. Mesela, “Dini inkdr edenler birbirlerine sahip ¢ikarlar. Eger
siz birbirinize yardimci olmazsaniz, diinyada fitne kopar, biiyiik fesat ortaya
ctkar™*, “Miimin erkekler ile miimin kadinlar birbirlerinin dostlaridir™®,
“Onlar miiminlere karsi alcak goniillii, kdfirlere karst onurlu ve
zorludurlar”*, “Muhammed Allah in elcisidir. Beraberinde bulunanlar da
kdfirlere karst getin, kendi aralarinda merhametlidirler”*" buyrularak, her
zaman dayanigma ve yardimlagma halinde olmalari, birbirlerine kardeslik
sefkati ve merhameti ile davranmalari istenmektedir.

Hz. Peygamber de timmeti §oyle tarif etmistir: “Birbirini sevmede,
birbirine merhamette, birbirine sefkatte, miiminlerin bir beden gibi
oldugunu gériirsiin. Bir uzvu rahatsizlandiginda, diger uzuvlari ateslenerek,
uykusuz kalarak ona katilir”*® Islam iimmetini bundan daha giizel tarif ve
tasvir etmek miimkiin degildir. Bir baska hadislerinde, “Iman etmedik¢e
cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce de (gercek) iman etmis
olmazsiniz. ™ buyurarak, Misliimanlarin birbirlerini sevmelerinin imanin
geregi oldugunu ifade etmistir. Bu kardeslik dolayisiyla, Islam toplumunda
asil olan hakkin, adaletin, sevginin, barisin ve yardimlasmanin hakim
olmasidir.® inanglarmin ve gayelerinin bir olmasi, Miisliimanlar arasinda

40 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdami’l-Kur’an, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Kahire 1967, c. XVI, s. 322. Ayrica bkz. Razi, Tefsir, c. X, s. 107.

4 Al-i fmran, 3/103.

42 Razi, ayetin devamindaki, “boliiniip, par¢alanmayin” ifadesine dayanarak, “toplum”
anlaminin daha dogru olacagini belirtir. Tefsir, c. I11, s. 311.

4 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim Dagitim, Istanbul
trz., c. 11, s. 405.

“ Enfal, 8/73.

4 Tevbe, 9/71. Ayrica bkz. Bakara, 2/257; Nisa, 4/45.

46 Maide, 5/54.

47 Fetih, 48/29.

4 Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr”, 66.

4 Miislim, “Iman”, 93; Eba Davad, “Edeb”, 142; Tirmizi, “Isti’zan”, 1; Tbn Mace,
“Iman”, 9.

50 Seyyid Kutup, Fi zildli'I-Kur ’dn, Dard’s-Surtk, Beyrut 1985, c. V1, s. 3343.
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muhabbet, dostluk ve gii¢lii bir uyum meydana getirir. Boylece birbirlerine
karst merhametli, sefkatli, nazik ve dertleri paylasan goniilden dostlar
haline gelirler.’! Bu sayede topraklari, vatanlari ne kadar ayri, cinsleri,
renkleri ve dilleri ne kadar farkli olursa olsun hepsi kardes olduklarini
hissederler. Esi benzeri bagka hicbir toplumda goriilmeyen bu kardeslik
hali, immet-i Muhammed’i digerlerinden ayiran temel ozelliklerdendir.*?
Miislimanlar, iste bu duygular dolayisiyla, “Ey Rabbimiz, beni, annemi,
babamu ve biitiin miiminleri hesap giintinde affeyle.”> diye dua ederler.

Hz. Peygamber, limmetinde bu kardeslik anlayisini yerlestirmeye
caligmigtir. Parmaklarini birbirine gecirerek, iimmetinin taslari birbirine
iyice yapismis bina gibi oldugunu sdylemistir.3* Islam {immetinin
birbirine haset edemeyecegini, bugzedemeyecegini, sirt geviremeyecegini,
satisin1  bozamayacagini, zulmedemeyecegini, ihanet edemeyecegini,
aldatamayacagimi, yardim istegini cevapsiz birakamayacagini, tahkir
edemeyecegini; Miislimanlarin kardes olduklarini, kisinin kotii sayilmasi
icin kardesini tahkir edip, horlamasinin yeterli oldugunu vurgulamstir.*
Bir temsilinde de iimmeti, gézii ya da basi agridiginda, o agriy1 her yerinde
hisseden bir viicuda benzetmistir.’® Bu hadislerde, immetin fertlerinin
emsalsiz bir dayanigma icinde, birbirlerine karsi1 sefkat ve merhamet
duygulart ile dolu olmalar1 gerektigi agikca ifade edilmistir.

Bazi oryantalistlerin, Miisliimanlar arasindaki bu kardeslik baglarina
hayranliklarint agik¢a ifade ettikleri goriilmektedir. M. Hodgson,
Miislimanlarin tarihi misyonu olan cihansiimul bir topluluga mensubiyet
duygularimin daima gii¢lii oldugunu, birbirine yardim etme zorunlulugunun
imanin bariz gostergesi olarak kabul edildigini belirtmektedir.’” M.
Watt, Miisliimanlarin karizmatik bir toplum olarak tanimlanabilecek
olan Islam toplumuna derinden bagli olduklarmi, bu toplum anlayisiyla
kimlik kazandiklarini, basarilarinin da bu toplum sevkinden gelen enerji
sayesinde oldugunu soéylemektedir.® A. Toynbee ise Orta Cag'daki
Hristiyan atalariin farkli renklerdeki insanlar ile temasi olmadigini fakat

51 Ebii’l-Ala el-Mevdadi, Tefhimu'l-Kur 'dn, ¢ev. Komisyon, Insan Yaymlari, Istanbul
1987, c. 'V, s. 397.

52 Hasimi, Kuran ve Siinnete Gore Miisliiman Toplumu, s. 179-180.

53 {brahim, 14/41.

% Buhari, “Mesacid”, 54; Mislim, “Birr”, 65; Tirmizi, “Birr”, 18.

55 Mislim, “Birr”, 32-34; Tirmizi, “Birr”, 18.

% Mislim, “Birr”, 66.

57 Hodgson, Isldm i Seriiveni, c. 1, s. 5.

58 Montgomary Watt, Isldm 'da Sivasal Diisiincenin Olusumu, ¢ev. Ulvi Murat Kilavuz,
Birey Yayinlari, Istanbul 2001, s. 95-101; Adem Efe, “Karizmatik Bir Lider Olarak
Hz. Peygamber ve O’nun Gergeklestirdigi Bazi Sosyal ve Kiiltiirel Degismeler”, s.
66-67.
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Miisliimanlarin daha basindan beri Afrika’daki zencileri ve Hindistan’daki
esmer tenli insanlari, beyazlari ve siyahlari, Islam bayragi altinda
topladiklarini ve birbirleriyle evlendirerek kaynastiklarini;** Misliimanlar
arasindaki irk¢ihigin kaldirihisinin, islam’im kalic1 basarilarindan oldugunu
ve bu Islami 6zelligin yayginlastiriimasi gerektigini® ifade etmektedir.

Buraya kadar anlasilacagi iizere, immet kardesligi bir Miisliimanin diger
Miisliimanlar1 kendinden daha degerli gérmesi ve onlarin faydasindan
kendisininmis gibi memnuniyet, zararindan da {iziintii duymasidir.®' Iste bu
nedenle Islam iimmeti, bir siyasi birlikteligin Stesinde, cok daha koklii ve
kalic1 bir toplumdur.®? Cemil Meri¢’in ifadesiyle, irklar tek irk, tek insan
héline getiren IslAim’dir. Bu biyolojik bir birlik degildir. Vahdetlerin en
biiyiigii ve en mukaddesidir. Ister siyah, ister sar1 biitiin inananlar kardestir.
Onlar ayn1 seyleri sever, ayni seyler i¢in yasar ve Oliirler. Bu, Tirkleri,
Araplar, Kiirtleri, Arnavutlari, Bognaklari, Afrikalilar1 diigline kosar gibi
gazaya yani irsada kosturan inangtir. Asirlarca beraber aglayip, beraber
giilmeleri hep bu kardeslik ve immet suuru sayesindedir.%

3- Kardesligin Zirvesi: fsar

Ummette kardeslik ve dayamismanm zirvesini isar anlayisi
olusturmaktadir. Sozliikte, “bir seyi veya bir kimseyi digerine iistlin tutma,
tercih etme” anlamina gelen isar, “bir kimsenin, kendisi ihtiya¢ i¢inde
bulunsa bile sahip oldugu imkanlar1 bagkalarinin ihtiyacini karsilamak
iizere kullanmasi, bagkasinin faydasi i¢in fedakarlikta bulunmasi veya
bir zarardan 6ncelikle onu korumasi” demektir.* Kitabii’t-tarifat miellifi
Ciircani, isarin kardeslikte en ileri derece oldugunu belirtmektedir.5

Paylagma ve yardimlagmanin en ileri derecesi olan isar, yani bagkalarinin
ihtiyaglarint kendi ihtiyaclarma tercih etmek, iimmet-i Muhammed’in
temayiiz ettigi hususiyetlerdendir. Isar anlayisinda kisi, kendi menfaatini
terk etmekte, bagkalarini tercih etmektedir. Kardesine yardimci olmak i¢in
mesakkatlere katlanmaktadir. Bu son derece {istlin bir ahlak 6rnegidir ve
ideallerin en degerlilerindendir.®

9 Arnold Toynbee, Tarih Bilinci, ev. Murat Belge, Bates Yayinlar1, istanbul 1978, c. I,
s. 99.

6 Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, gev. Ufuk Uyan, Isaret Yayinlari, Istanbul 1988, s.
195-201.

" Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1, s. 114.

62 Fazlur Rahman, fsldm, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selcuk Yayinlar1, Ankara
1993, s. 2.

63 Cemil Merig, Bu Ulke, iletisim Yayinlari, Istanbul 2002, s. 179.

6 Mustafa Cagrici, “Isar”, DI4, Ankara 2000, c. XXII, s. 490.

65 Ali b. Muhammed el-Ciircani, “el-Isar”, Kitabii t-Tarifit, trz.

6 Ebtt Hamid Muhammed el-Gazzali, [hydu uliimi 'd-din, tahk. Ebi Hafs, Daru’l-Hadis,
Kahire 1992, c. III, s. 399; Eba Ishak es-Satibi, el-Muvdfakait fi usiili’s-seria, el-
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Kur’an, immetin bu vasfindan 6vgiiyle soyle bahseder: “Hatta kendileri
ihtiya¢ duysalar bile kardeslerine oncelik verir, onlara verilmesini tercih
ederler.”®,“Kendileri de ihtiyag duyduklari hdlde, yiyeceklerini sirfAllah’in
rizasina ermek icin fakire, yetime ve esire ikram ederler. Ve derler ki: “Biz
size sirfAllah rizast igin ikram ediyoruz, yoksa sizden karsilik istemedigimiz
gibi bir tesekkiir bile beklemiyoruz.”®® 1sar, din kardesi i¢in maldan veya
candan vazgecme gibi cesitli sekillerde olabilir. Islam tarihinde buna dair
pek cok 6rnek vardir. Ensar, Medine’ye hicret eden muhacirler ile yapilan
muahat (kardeslik) anlagsmasi ¢ercevesinde, malinin yarisint muhacirlere
vermekte tereddiit etmemistir.® Hz. Omer’in anlattigma gore, sahabeden
birine bir koyun kellesi hediye edilmis, o da “Falanca benden daha agtir.”
diyerek bir bagka kisiye gondermistir. Hediye, yedi kisiyi dolagtiktan sonra
iclerinde en muhtag olan ilk kisiye geri gelmistir.”® Yermiik Savasi'nda,
sehit olmak {izere olan amcasinin ogluna su vermeye calisan Huzeyfe’ye
amcaoglu, suyu yanindaki diger yaraliya vermesini sdylemis, fakat o kisi
de suyu yaninda bulunan bir bagkasina vermesini istemistir.”! Bir giin Hz.
Peygamber’e oldukca fakir ve a¢ bir adam gelir. Hz. Peygamber onu evine
gotiiriir fakat o sirada evde yiyecek bir sey yoktur. Bunun iizerine ashaba,
“Bu adami kim misafir edecek?”” diye sorar. Ensar’dan biri adami gotiiriir
fakat evinde ¢ocuklarina yetecek kadar yemek vardir. Hanimina “Cocuklart
oyala. Sofraya gelmek isterlerse onlar1 uyut. Misafir iceri girince de
lambay1 sondiir (karanlik olsun). Biz de sofrada yiyormus gibi yapalim.”
der. Sofraya otururlar ve sadece misafir karnin1 doyurur.”” Evlerinde ¢ok
az yemek bulundugu bir giin, Hz. Ali ve ailesi tam ailece sofraya oturmak
iizere iken, kapilarina yemek isteyen bir dilenci gelir. Onlar da yemeklerini
dilenciye verirler. Ertesi gilin kapiya gelen bir yetime, {ligiincii giin bir esire
yemeklerini verirler.”” Sahabeden beri, Islam iimmeti arasinda yerlesmis
olan 1sar anlayisinin carpict drnekleri tarih sayfalarinda yerini almistir.
Miisterilerine, “Ben siftah yaptim, komsum heniiz siftah yapmadi, ona

Mektebetii’t-Ticariyye, trz., c. 11, s. 355; Hasimi, Kur an ve Siinnete Gore Miisliiman
Toplumu, s. 370-371.

7 Hasr, 59/9.

68 Insan, 76/8-9.

 Tbn Sa’d, et-Tubakatii’l-kiibrd, nesr. Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut trz., c. 1, s. 238.

0 Ebd ishak es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, tahk. Ebd Muhammed b. Asir, Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2002, c. IX, s. 279; Kurtubi, e/-Cdmi, c. XVIII, s. 25.

I Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beydn, c. IX, s. 279; Kurtubi, Cami, c. XVIII, s. 28.

2 Buhari, “Fedaili’s-Sahabe”, 40; Miislim, “Esribe”, 172; Sa’lebi, el-Kesf ve l-beyan,
c. IX, s. 279.

3 Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki t-tenzil, tahk.
Abdiirrezzak el-Mehdi, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1997, c. IV, s. 670; Razi,
Tefsir, ¢. XXX, s. 750.
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gidin.” diyen esnaf 6rnekleri, bunlardan sadece biridir.

Isar, sadece mal, miilk ile olmaz. Baskalari i¢in canini feda etme anlayisi
da fsardir. Uhud Savagi'nda bazi sahabilerin, Hz. Peygamber’in hayatini
korumak igin ona siper olarak kendi hayatlarini ortaya koymalari™ ve
Hz. Ali’nin hicret i¢in Mekke’den ayrilan Hz. Peygamberin yatagina
yatmas1” buna Ornek gosterilebilir. Canakkale Savaglari'nda veya
benzerlerinde gozlerini kirpmadan canlarini feda edenler de ayni kapsamda
degerlendirilmelidir.

Isar, kardesligin en ileri derecesidir. Her zaman ve herkeste
goriilmeyebilir. Fakat en azindan Miisliimanlarin, viicudun organlarinin
gidalardan faydalanirken dengeli bir paylagim gostermeleri gibi elindekileri
ihtiyag sahibi din kardesleri ile paylasmay1 gergeklestirmeleri gerekir.”
Aksi halde viicudun dengesi ve sithhatinin bozulacagi gibi toplumun da
dengesinin ve huzurunun bozulacagi bilinmelidir. Ciinkii her bakimdan
saglikli toplumsal yap1 boyle bir kardeslik anlayisiyla gergeklesebilir.

4- Kardesligi Zaafa Ugratan Unsurlar: Kavmiyetcilik ve Grupguluk

Islam, immet modeli ile farkli kavimleri karistirip tek tip bir toplum
ortaya c¢ikarmay1 hedef almamaktadir. Miisliimanlarin, fikir ve kiiltiir gibi
farkliliklarina miisaade etmektedir. Fakat bu ¢esitliligi saglam ilkelerle
kontrol altinda tutmaktadir.” Ummet anlayis1 ile kisisel veya etnik
kimliklerin/6zelliklerin kaybolmadigi genis bir toplum olusturmaktadir.”
“Ey Insanlar! Sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Birbirinizi taniyip sahip
¢ctkmaniz icin milletlere, siilalelere ayirdik. Sunu unutmaymn ki, Allah’in
nazarinda en degerli, en iistiin olaminiz, takvada en ileri olaninizdw.”"
mealindeki Ayette buna isaret edilmektedir. insanin karsisinda gesitli dinler
bulunmasi, bunlar i¢inden hak olani se¢cmesi bakimindan bir imtihan
vesilesi oldugu gibi, kavim, millet, asiret, mezhep, firka, cemaat gibi
birbirinden ayr1 sosyal gruplardan birine mensup olmasi da bir imtihan
vesilesidir.® Islam, Miisliimanlarin farkli sosyokiiltiirel renklere sahip
olmasint bir zenginlik olarak gérmektedir. Fakat bu renklerin uyum iginde,
ahenkli bir biitiin olusturmasini istemektedir. Catisma halinde olmalarini
siddetle reddetmektedir. Insanlarmn falan soya mensup olmakla, digerlerine

™ bn Sa’d, Tabakdt, c. 11, s. 41.

S Raz, Tefsir, c. V, s. 349; Kurtubi, el-Cdami, c. 111, s. 21.

6 Saubi, Muvdfakat, c. 11, s. 355.

77 Muhammed Kutup, Ornek Islam Toplumu, gev. Fatih Sarag, Risale Yayinlar1, Istanbul
1995, s. 43.

78 Yiimni Sezen, Islam ' Sosyolojik Yorumu, iz Yaymlari, Istanbul 2004, s. 172.

7 Hucurat, 49/13.

8 Hayreddin Karaman ve digerleri, Kur 'dn Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yayinlari,
Ankara 2003, c. II, s. 230.
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tistiinliik iddiasin1 yasaklamaktadir. Iste bu agidan Islam’da kavmiyetgilik
yasaktir.®!

Islam, tevhit dinidir ve tevhidi sadece akidede degil hayatin her alania
yanstyan bir sistem olarak vazetmektedir. Bu sebeple, Miisliimanlarin
bir immet olmalarin1 emretmektedir. Onlar1 kiifiirden menettigi gibi
tefrikadan da menetmektedir.®* Ciinkii ayriliga ve tefrikaya diismek, kamu
maslahatin1 parcalamakta ve {immetin yok olmasia sebep olmaktadir.
Bu sebeple Kur’an, “Asla dinlerini par¢a parca edip kendileri de
béliik béliik olanlardan olmayin! Oyle ki, her firka kendilerinde olan
ile bobiirlenmektedir® buyrugu ile uyarida bulunmaktadir. Milliyet
baglarinin degil de kardeslik baginin dne ¢ikarilmasi, insanlarin daha kolay
bir arada yasayabilmelerini saglar. Onun i¢in limmette, kavmiyetcilige/
asabiyete yer yoktur. Hz. Peygamber, kavmiyet¢iligi soyle reddeder:
“Kim hevasina uyarak bdtil yolda cenk eder, asabiyete/ kavmiyetgilige
cagrida bulunur veya kavmiyet¢iligin sevkiyle ofkeye kapilirsa, cdhiliye
tizere oliir "%, “Asabiyet/kavmiyet davasina kalkan, onu yaymaya
calisan, bu dava yolunda miicadele eden ve élen bizden degildir.”* Hz.
Peygamber, kavmiyetcilik yapilarak ensar ve muhacirlerin birbirine kars1
savaga cagrildig1 bir olayda, “Nedir bu cahiliye davasi! Onu birakin, o
kokugmustur.”® diyerek timmetini uyarmistir. Acemlerden oldugu i¢in bir
kisiyi tahkir eden EbQ Zerr’e “Sende céhiliye alametleri var.” demistir.’
Veda hutbesindeki, “Ey insanlar! Sunu biliniz ki, Rabbiniz birdir. Babaniz
birdir. Arap'in baska irka, baska irkin Arap'a, beyazin siyaha, siyahin
beyaza dindarlik ve ahlik iistiinliigii disinda bir tistiinliigii yoktur.
hadisiyle, immette sekilsel ayrimciliga yer olmadigini vurgulamistir.

Hicretin ilk yillarinda Medine’de yasanan su olay, sadece Islam
immetinde gorillen bu miikemmel kardesligi parcalayacak en Onemli
seyin kavmiyeteilik oldugunu gostermektedir: “Yashi ve azili bir kafir
olan Yahudi Sds b. Kays, Hz. Peygamber’in hicreti sonrasi Evs ve
Hazreglilerin bir araya geldiklerini, beraber oturduklarini, kardesge
sohbet ettiklerini goriince, yanmindaki Yahudi gencine, “Bunlar birlesirse
Yahudilerin vay haline! Git ve onlara “buas” giinlerini (Evs ve Hazreg
arasindaki savaslardaki kahramanliklary) hatirlat.” demistir.  Yahudi

81 Giingor, Isldm 'in Bugiinkii Meseleleri, s. 149.

82 Ahmed Emin, Isldm in Bugiinii, cev. Abdiilvehhab Oztiirk, Islaim Yayinlar1, Ankara
1972,s. 114.

8 R{m, 30/32.

8 Mislim, “Imaret”, 53, ibn Mace, “Fiten”, 7.

$5 Ebi Daviid,“Edeb”,21. (e e e g la gl g Apae e J18 (a L Gl s Rae () Lo (o U )

8 Buhari, “Menakib”, 9; Miislim, “Birr”, 62, 63. (¢ ialall Jal 3 b Lo dind Lgli y g2

¥ Ebd David, “Edeb”, 123, (el dld 5,02l A4 L) Hlomhisiine,

88 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. V, s. 411, Hamidullah, Isidm Peygamberi, c. 1, s. 276.
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genci gider ve orada oturmakta olan Evs ve Hazreglilere buas giinlerini
hatirlatarak, onlart birbirine diistirii. Daha dnce yaptiklart savaslardaki
kahramanliklar: sayarak, atismaya baslarlar. Islam kardesligini unutup,
birbirine diiserler. Oyle ki, kabilelerini Medine meydaminda vurusmaya
cagirirlar. Durumu haber alan Hz. Peygamber, hemen olaya miidahale
etmis ve “Bu cdhilive hadllerini terk edin.”® diyerek, kabilecilik ve
kavmiyetgiligin cahiliye déneminin yanlig diisiincelerinden oldugunu ve
[slam’da bunlara yer olmadigini belirtmistir. Hz. Peygamber bu sekilde
kavmiyet davasi giidenleri sdyle uyarmistir: “Allah, cdhiliyenin kibir ve
atalarla 6viinme duygusunu sizden uzaklastirmisti: Insan ya takva sahibi
bir miimindir yahut bedbaht bir giinahkérdur. Sizler Adem’in ogullarisiniz.
Adem ise topraktandir. Bir kisim insanlar var ki, cehennem komiirtinden
baska bir sey olmayan adamlarla éviiniir. Bunlar ya bu oéviinmeden
vazgeger ya da Allah nezdinde, pisligi burunlariyla yuvarlayan mayis
béceklerinden daha degersiz olurlar. ™

Insanlarm ¢esitli kavimlere ve kiiltiirlere mensup olduklar1 bir
gercektir. Kur’an’m, “Allah dileseydi sizi bir tek itimmet yapardi, fakat
bu, verdikleriyle sizi denemesi igindir; o halde iyiliklere kosusun,
hepinizin doniisii Allah’adw. O, ayriliga diistigiiniiz seyleri size bildirir”"'
mealindeki ayetinde ifade edildigi gibi Allah insanlar1 farkli milletler
héalinde yaratmigtir. Her insan ait oldugu cevreyi sever. Fakat Islam,
kardesligini zaafa ugratacak bir ayrismaya miisaade etmez. Dolayisiyla
kavmiyetgiligin reddedilmesi, kisinin mensup oldugu milleti sevmemesi
demek degildir. Hadiste, “Kisi kavmini sever.”** ve “Sizin en haywlniz
asiretini miidafaa edendir.”” buyrulmustur. Buna gore soy, sop veya
kavim sevgisi fitridir. Yasaklanan ise istiinlik gérme, bagkalarini rencide
eden dviinmedir. Zaten Islam hukukunda drfe genis dlciide yer verilmesi,
Islam’in yerel degerlere verdigi 6nemi gostermektedir.®* Ancak kavmi
oviinme dolayistyla iimmette béliinmeler ortaya ¢ikar. Ummet toplumunu
olusturan gruplar, milletler birbirinden uzaklagir. Clinkii asir1 milliyet¢ilik
duygusunun temel Ozelligi ayirt edici olmasidir. Ciinkil insanlar baska
cinsten ve kiiltirden kimselerle karsilastiklar1 6lglide bu duygu soz

% Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, Tiirasii’l-Islam, 1955, c. I, s. 556; Zemahseri, el-
Kessdf, c. 1, s. 422.

% Eba Daviid, “Edeb”, 120; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. II, s. 161. imam Safii’ye
gore kavmiyetci oldugunu gosteren, kavmiyetciligi benimseyen ve yayan kisinin
sahitligi gecerli degildir. (Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, Daru’l-Fikr, Beyrut
1990, c. VI, s. 223)

o Maide, 5/48.

92 Hakim, Miistedrek, c. V, s. 1749.

% Ebl David, “Edeb”, 121.

9 Giing6r, Isldm in Bugiinkii Meseleleri, s. 151.
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konusudur.” Sonugta bu siire¢ catismaya kadar gidebilir. Oysa Kur’an,
“Miiminler kardestir.”” idealini goniillere yerlestirdikten sonra, “O hdlde
ihtilaf eden kardegslerinizin arasimi diizeltin.”®® buyurarak, kardesligin
fiiliyata gegcirilmesini, gereginin yerine getirilmesini istemektedir. Sonug
olarak timmet, bir milletler cemiyetidir. Bu cemiyet, cografi smirlar
ya da irklari, bireylerin sosyal faaliyet alanlarini1 daraltmak i¢in degil,
tanigmalarinda kolaylik olsun diye tanimaktadir.”’

[slam timmeti, 19. asirdan itibaren Bati’da ortaya ¢ikan yeni gelismeler
karsisinda her bakimdan zayiflamigti. Bunun en 6nemli sebebi olan
milliyetgilik akimlari, immeti pargalayip uluslari 6ne ¢ikarmistir. Sonugta,
Islam toplumunun siyasi, sosyal ve iktisadi yapis1 altiist olmustur. Yirminci
ylizyila gelindiginde ise ortak bir gelenege dayali biiyiik toplum (iimmet)
anlayist onemli olglide kaybolmustur.”® Halbuki daha onceleri modern
donem Bat1 toplumlarinda yaygilasan irk¢iliga, Islam toplumlarinda
rastlamak miimkiin degildi. Bu geleneksel yapinin bozulmasi, timmet
kardesliginin zayiflamasina yol agmistir.”” Toynbee, irk¢ilik ve alkoliin
cagm iki onemli tehlikesi oldugunu; Islami ruhun, yiice ahlak ve toplumsal
degerlerle bu iki hastaligi yok edecek kadar kuvvetli oldugunu sdyler. Ona
gore milliyetcilik, Miisliimanlarin icine distiikleri bir oyundur. Bunun
kaginilmaz sonucu olarak Miisliimanlarin biiylik cogunlugu, Bat1 diinyasinin
proleter kalabaligi iginde eriyecektir.'® S. H. Nasr da mahalli milliyetgilik
akimlarinin gii¢lendirilmeye ¢alisildigini, bunu yapanlarin basarili olmalari
hélinde, sadece Islam diinyasinin birligini engellemekle kalmayacaklarini;
ayn1 zamanda biitiin diinyay1 ¢ok daha kolay manipiile edebileceklerini,
kiigiik, gii¢siiz devletlere doniistiireceklerini soylemektedir.'!

Kavmiyetciligin yayilmasi igin Islam iimmeti icinde ozel faaliyetler
ylritilmistiir. Ziya Gokalp’e ¢aligmalarinda yardimci olan Tekin Alp (asil
ad1 Moise Kohen) ve benzerleri bu hususta énemli rol oynamustir.'%? islam’m

9 Giingor, Isldm i Bugiinkii Meseleleri, s. 150.

* Hucurat, 49/10. {5558 &l i) 15815 8581 s 1,400 53 & el 1)

97 Muhammed Ikbal, Isldm da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 116.

9% Hodgson, Isldm i Seriiveni, c. 111, s. 431.

% Montgomary Watt, [sldm Nedir?, s. 298.

10 Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, s. 195-201. Toynbee, kavmiyetciligi Greko-
Romen’in iki putundan biri olarak niteler (Arnold Toynbee, Tarih¢i A¢isindan Din,
cev. Ibrahim Canan, Kayihan Yaymnlar1, istanbul 1978, s. 286-287) ve kavmiyetciligin
siyasi bir hastalik oldugunu, bu hastaligm Islamiyet’in temeli olan kardeslik prensibi
ile tedavi edilebilecegini ifade eder. Toynbee, Diinya ve Garb, ¢ev. Emin Bilgic, Is
Bankas1 Yayinlari, Ankara trz., s. 44.

191Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, ¢ev. Savas Safak Barkgin-
Hiisamettin Arslan, Insan Yayinlari, Istanbul 1989, s. 279.

12Hilmi Ziya Ulken, Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yayinlari, Istanbul 1994, s. 374-
375.
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ruhuna tamamen ters olan kavmiyet¢iligi savunanlar, onun biitiin milletleri
kucaklayan beynelmilelciligini bozmustur.'”® Batililarin Islam iilkelerini
sOmiirge haline getirmeleri de ancak bu sekilde onlar1 boliip pargalamalari
ile miimkiin olabilmistir.' Oysa 6nceleri, Misliimanlar arasinda irkg¢ilik
nedir bilinmezdi. Diinya, daru’l-islam ve daru’l-harp olarak ikiye ayrilmis,
biitiin Miisliiman cografyasi Islam iilkesi kabul edilmistir.'*®

Islam toplumlarinda ¢ok sayida farkli cemaatin oldugu bilinmektedir.
Kavmiyetgilikte goriildiigii gibi cemaatgilik ve grupculuk da kardesligi
zaafa ugratan etkenlerdendir. Nitekim son yillarda ¢esitli cemaatlerin veya
gruplarin birbiriyle miicadele etmeleri, kardeslik baglarinin zayiflamasina
neden olmaktadir. Ayrica immeti, Avrupa’daki yiizyil/mezhep savaslarina
benzer bir Siinni-Sii ¢atismasina siiriikkleme ¢alismalarina da sahit
olunmaktadir. Baz1 cografyalarda siddetlenen, gittikge artmasindan her
Miisliimanin endise etmesi gereken bu ¢atigmalar, Islam {immetini yiizy1l
stirecek bir ategin i¢ine atabilir. Afganistan, Irak ve Suriye’de Miisliiman
kardeslerini goziinii kirpmadan &ldiiren ve Islim adina hareket ettigi
iddiasinda olan bazi drgiitler, cemaat¢iligin ve grupculugun aci tezahiirleri
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hangi cemaatten veya gruptan olursa olsun
tevhide inanan, kiblesi bir olan Miisliimanlarin, bagka cemaatlere mensup
olan kardeslerini “6teki” olarak gormesi miimkiin degildir.

Kavmiyet¢ilik ve cemaatcilik gibi ferdiyet¢ilik de iimmeti zaafa ugratan
bir anlayistir. Ne yazik ki Miisliimanlar, modern ¢agin yeni gelismeleriyle
immet anlayigindan uzaklasip, toplumu atomize bireylerden olusan bir
yap1 olarak gormeye baslamistir.!® Bu bireycilik/ferdiyetgilik modeli,
Misliimanlarin bagina gelen hemen biitiin belalarin sebebidir.'”” Oysa
immet, ferdiyetciligin zittidir. Ferdiyetgilikte, birey her seyin merkezi
ve Olciisiidii. Ummette ise “ben” yoktur, “biz” vardir. Bir Miisliiman,
diger bitiin Mislimanlardan sorumlu oldugu bilincini tasimaktadir.!%
Bireycilik, tiiketimci-kapitalist anlayisla, sadece kendini ve ¢ikarlarini
diisiinmeye dayandig1 i¢in iimmet anlayisina tamamen aykiridir. Insanlarmn
bir ve beraber olmalarini engellemektedir.

Bu problemlerin ¢6ziimii i¢in birgok Oneri sunulabilir. Bunlarin
birincisi, Kur’dn’mn insanhifa sundugu en o6nemli ilkelerden biri olan

1G3Sait Halim Pasa, Buhranlarimiz, haz. Ertugrul Diizdag, Terciman 1001 Temel Eser,
trz., s. 217.

14 Abdurrahman Hasan Habbenneke el-Meydani, Tek Bir Rabbani Ummet, gev. Said
Aykut, Sule Yayinlari, istanbul 1992, s. 111.

195 Ahmed Emin, Isldm tn Bugiinii, s. 172.

196Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 130.

197 Ahmed Emin, Isldm 't Bugiinii, s. 61.

18 Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, cev. Cemal Aydin, Pmar Yayinlari, Istanbul
2000, s. 14.
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emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinkerin uygulanmasidir. “Siz en
haywrly timmetsiniz, iyilikleri emreder, kotiiliiklerden menedersiniz.”'"”
ayetinde ifade edildigi {lizere, bu prensip immet-i Muhammed’in énemli
vasiflarindan biri olmalidir. Miisliimanlarin, kurumsal ve bireysel olarak bu
ilke dogrultusunda, her tiirlii imkan1 kullanarak yanlisa diisen kardeslerini
uyarmalari, onlara engel olmaya caligmalar1 gerekir. Bu kardesligin
parcalanmasina tepki verilmemesi, “aymi gemide hep beraber batmak.”'"°
anlamina gelir. Hakki tavsiyenin ve emr-i bi’l-marufun terkedilmesi, islam
toplumunun tamamini felakete siiriikler.

Ikinci olarak, hak, adalet ve ihsan toplumu olan iimmet-i Muhammed’in
fertleri arasinda, asiret, grup, cemaat ve kavmiyet taassubunun olamayacagi
vurgulanmalidir. Taassubun her ¢esidi gibi grup taassubunun da hem Islam
toplumunahemdebiitiininsanligazararverdigibilinmektedir. Kavmiyetgilik,
agiretcilik, cemaatgilik taassubu ile her bakimdan miicadele etmek hayati
bir 6neme sahiptir. Taassup yaninda, gururlanma ve kendi tarafindan olani
kayirma gibi ahlaki zafiyetler de bu problemlerin sebeplerindendir. Giizel
ahlaki tamamlamak {izere gonderilmis bir peygamberin immetinde, hak,
adalet ve kardesligin esas olmasi gerekirken, boylesi ahlaki zafiyetlere
diisiilmesinin hem diinyevi hem de uhrevi neticeleri vardir.

Fakat Miisliimanlarin ulus devletlere ayrilip, immetin dagilmasi,
hukuki diizene yansisa da ruhlara tamamen niifuz edememistir. Ummetin
en kuvvetli temeli olan yardimlasma ve dayamigma Ornekleri, diger
toplumlarda goriilmemis sekilde asirlardir devam etmektedir.'" Islam
immeti, blitlin olumsuzluklara ragmen diger din topluluklarina gore ¢cok
daha fazla dine sahip ¢ikmasiyla dikkat ¢ekmekte, evrensel bir dayanisma
duygusuyla hareket etmekte, ortak bir kiiltiirel miras duygusunu koruyup
stirdiirmektedir.!"? Miisliimanlarin, biitiin bu problemleri agmalarinin ve
daha 6nce goriilen sanli glinlerine donmelerinin yolu, immet kardesligini
her bakimdan tesis etmelerinden yani birlik-beraberligi her alanda
saglamalarindan gegmektedir. Dolayisiyla onlarin, farkliliklarini degil
ortak noktalarim1 6ne c¢ikarmalari, Gimmet c¢atis1 altinda birlesmeleri
gerekmektedir.

199 Al-i imran, 3/110.

119 Buhari, “Sirket”, 6, “Sehadat”, 30; Tirmizi, “Fiten”, 12.

" Louis Gardet, “Musulmane (Islim Beldesi)”, nakleden Kemal Kuscu, “Ummet Ne
Demektir”, Sebiliirresad, c. X, sy. 238, s. 205.

112 Hodgson, Isldm 'in Seriiveni, c. 1, s. 9.
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Sonug

Kur’an ve Siinnet biitiin Miisliimanlarin din kardesligi bagi ile birbirine
bagli oldugunu ilan etmektedir. Bu sebeple diinyanin her neresinde
yastyor olursa olsun, Miisliimanlarin tamamina immet-i Muhammed ad1
verilmektedir. Farkli cografyalarda yasasalar da onlar tek bir viicut gibidir.
Birinin sevinci veya acisi, digerlerinin de sevinci veya acisi olmalidir. Bu
birligi, ayn1 dine mensup olma suurundan kaynaklanan kardeslik anlayisi
olusturmaktadir. Bu iimmet kardesliginde, cihangiimul bir birliktelik vardir.
Yani immet, cografi sinirlar, irk, veya nesep baglari ile sinirlanmayan
biiyiik bir toplumdur.

Ummeti zaafa diisiirecek en 6nemli etkenler, kavmiyetcilik, cemaatgilik,
agiretcilik ve grupguluktur. Ciinkii bunlar {immetin sen ben kavgasina
disiip dagilmasina sebep olmaktadir. O hélde, Misliimanlar arasinda
Kur’an’in igaret ettigi kardesligin geregi olarak, kendini {istiin gérmeye
dayali ¢atismalara yer yoktur. Cilinkii tistiinliiglin 6l¢lisii sadece takvadir.
Farkli grup ya da cemaatler ancak hayirda yarigabilir. Kur’an’in sundugu
en 6nemli prensiplerden biri olan emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker
geregi, bu kardeslige zarar veren parcalanma ve boliinme karsisinda,
Miisliimanlarin birbirlerini uyarmalar1 gerekmektedir. Asiret, grup, cemaat
ve kavmiyet taassubu ile miicadele edilmelidir. Kavmiyet, agiret gururu ve
kayirmacilig gibi ahlaki zafiyetlere de dikkat edilmelidir. Zira iman/islam
kardesligi, catisma degil, barig ve huzur icinde bir arada yasama iradesi
gosterenler arasinda yeserir.

Her ne kadar modern donemde, kardeslik baglar1 zayiflamis ve
donuklagmigsa da timmet, hala birbiriyle kaynasan, dayanisma iginde
olan ve birbirini seven bir topluluktur. Biitiin olumsuzluklara ragmen din
kardesligi bagi, immeti canli tutmaya devam etmektedir. Bu kardeslik
anlayist ve bilinci, gegmiste oldugu gibi gelecekte de Miislimanlarin
temel vasiflarindan olmaya devam edecektir. Ummet kardesliginin temel
sarti, immetin dine sarilmasidir. Miisliimanlar, bu sayede birlesecek,
kardeslesecek ve kuvvetlenecektir.

Son asirlarda paramparca olan ve ihtilaflarin pengesinden bir tiirlii
kurtulamayan Miisliiman milletlerin, aralarindaki tefrikalar1 giderip,
kardeslik baglarini saglamlastirmalar1 ve birbirleriyle kaynasip, birlik ve
dayanisma halinde olmalar1 elzemdir. Islim milletleri, enerjilerini bosa
harcatan, onlar1 yipratan kavmiyetgilik, cemaatgilik ve grupguluk gibi sen
ben ¢ekismelerini birakarak, problemlerine kalici ¢oziimler saglayacak
olan gii¢ birligini gerceklestirmelidir. Kardesligin geregi olan birlik ve
dayanigma sayesinde daginik olan pek ¢ok unsurun birlesmesinden dogacak
bliylik gili¢, temel problemlerin ¢éziimiinde 6nemli rol oynayacaktir.
Miisliimanlarin diinya Ol¢eginde basarili olmalari, kardeslik temeline
dayal1 bu birlikteligi gelistirmelerine baglidir.
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DIYANET ISLERi BASKANLIGI, ASTRONOM

0z

Islam dinindeki pek ¢ok ibadet vakti, astronomik
olaylarin tesekkiil edisine gore belirlenir. ibadetlerin
yerine getirilmesi kadar, kerahet vakitleri gibi kisitla-
malar da yine g6k olaylarinin ger¢eklesme durumuna
gore belirlenmistir. Ornek vermek gerekirse, (i) oruca
baslama (ya da sabahin baslangi¢) vakti olan imsak
olayt, (ii) hicri takvimdeki aybaglarini belirleyen
Rii’yet-i hilal olayi, (iii) en temel ibadet olan namazin
giris — ¢ikis vakitlerini belirleyen Giines’in ufka gore
konumu, (iv) Hac’da vakfe (9 Zilhicce, arife) giinii
gosterilebilir. Hatta bazi ibadetlerin yapilmasinin
mekruh oldugu (Bayram giinii oruglu olmak, Giines
dogup batarken namaz kilmak vs. gibi) vakitler bile,
tamamen astronomik gék olaylarryla tespit edilmek-
tedir. Bu baglamda, Islam dini acisindan astronomi
biliminin 6nemi goz ard: edilemez.

Bu ¢alismada, tan ve fecr vakitlerinin duyarl bir
sekilde, modern astronomik yontemlere dayali olarak,
gozlemsel yolla nasil tespit edildigi anlatilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fecir, Tan, Astronomik 1s1kdlgtim.

ABSTRACT

The exact time of many
worship in Islam is depend
on the appearance of some
certain astronomical events.
Some restricted times for
worship, as well as makruh
hours, are determined by
the related celestial events.
For instance; (i) start time
of abstinence, i.e., begin-
ning of fajr, (ii) sighting of
crescent (Ru’yet-i Hilal)
moon, which adjusts the
beginning of hijri months,
(iii) the horizontal position
of the Sun in the celestial
sphere, which determines
the preliminary and
termination hours of the
salah, the main worship,
(iv) standing in the eve day
in Arafat during Hajj, i.e.,
9 Dhu'l-Hijja. Moreover,
some prohibited (makruh)
time intervals of perform-
ing any worship such as
fasting in the Eid al Fitr
and Eid al Adha, perform-
ing salah during sunset and
sunrise, etc., are all defined
by appearance of certain
astronomical events. In this
context, the implications
of astronomical observa-
tions are very essential on
Islamic opinions.

In the present study, precise
time determinations of
dawn and fajr events
performed on the basis

of modern astronomical
methods are given and
interpreted.

Keywords: Fajr, Dawn,
astronomical photometry.
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Giris

ra Universitesi Rektorliigii arasinda, “Ufuk

Aydinlanma (Tan ve Fecir) Vakitlerinin Goz-
lemsel Yolla Belirlenmesi” konulu bir gozlem pro-
jesi! yiriitilmektedir. Bu projenin hedefi, imsak
ve simetrigi olan, yats1 vakitlerinin gozlemsel
olarak belirlenmesi {izerinedir. Bu konu (esasen
imsak vakti meselesi) bazi ¢cevrelerce hemen her
Ramazan Ayi'nda giindeme getirilmek suretiyle,
Diyanet Isleri Baskanligi’nin mevcut uygulamasi
iizerinde saibeler olusturulmaya, kamuoyu
siipheye sevk edilmeye ¢ahisilmaktadir. Tlgili
proje c¢ercevesinde yaklasik ti¢ yildir muhtelif
giinlerde (gecelerde) gerceklestirilen gozlemler
ile ufuk aydinlanmas1 meselesine astronomi ilmi
agisindan 1s1k tutulmustur. Bu makalede, bir Miis-
liiman i¢in her zaman 6nemini koruyan, imsak ve
yatsi vakitlerinin belirlenmesi hususunda yapilan
gozlemsel calismanin detaylar1 ve sonuglart su-
nulmaktadir.

5 C. Diyanet Isleri Baskanlig1 ve T.C. Anka-

Fecr (ya da fecir) Arapgada “yarmak, bir seyi
iki parcaya ayirmak, agiga cikarmak, suya yol
vermek” gibi anlamlara gelmekle birlikte, astro-
nomik anlamda Giines’in dogmasindan 6nceki
tan yeri agarmasini ifade eder. Tiirkcede “safak
sOkmesi, glin agarmasi, sabahin alaca karanlig1”
olarak da isimlendirilen bu olay, gece ile giindii-
zii birbirinden ayirdig1 ya da giindiiz aydinligim
ortaya ¢ikardigi icin fecir olarak adlandirilmig-
tir. Fecir vakti fikihta, 6zellikle sabah namazinin
vaktinin girdigini veya sahur vaktinin bitip orug
tutma (imsak) zamaninin basladigini bildirmesi
agisindan onemlidir. Sabah namazinin vaktini ve
oruca baslama anini1 belirlemesi bakimindan, dini
literatiirde bu vaktin belirlenmesinin ayr1 bir 6ne-
mi vardir. Orugla ilgili, “Sabahin beyaz ipligi (ay-
dinlig1) siyah iplikten ayirt edilinceye kadar yi-
yin, i¢in; sonra aksama kadar orucu tamamlayin’

I {lgili protokol 07 Eyliil 2011 tarihinde imzalanmustir.
2 Bakara, 2/187.
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ayetiyle fecir vaktinin baglangicina isaret edilmistir. Fecir vaktinin namaz
ve orugla ilgili miikellefiyetleri belirleyecek sekilde tespiti Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in s6z ve uygulamalarina dayanir.’

I. Gozlem Yerlerinin Secimi

Gozlemsel yolla belirlenmesi planlanan fecr-i sadikin ilk 15181, olduk-
¢a soniik bir ufki aydinlanma oldugundan, mutlaka gézlemsel kayitlarin
151k kirliliginden uzak, tamamen karanlik bolgelerde yapilmasi sarttir. Ay-
rica ufku gérmeyi engelleyecek tabii yiikseltilerin (tepe, dag, bina, agag
gibi) bulunmamas1 da gereklidir. Dolayisiyla fecr-i sadik gozlemleri sehir
merkezlerinden hatta koylerden bile uzak yerlerde gergeklestirilmelidir. Bu
tiir 151k (ve hava) kirliligine maruz kalan yerlesim yerlerinden yapilacak
ufuk gozlemleri, kesinlikle imsak saatinin yanlis belirlenmesine neden ola-
caktir. Bu amagla Ankara’nin glineyinde birgok 6n kesif gézlemleri yapi-
larak, dogu ve bat1 ufuklarinin nispeten 151k kirliligine maruz kalmadigi iki
gbzlem bolgesi tespit edilmistir: 1) Beynam Ormanlar1 (dogu ufku / imsak
gozlemleri i¢in), ii) Yaglipinar Mevkii (bat1 utku / yats: gozlemleri icin).
Bunlarin disinda ¢esitli cografik ve atmosferik kosullarin da denetlenme-
si amaciyla, Mardin, Anamur ve 1s1k kirliligi bakimindan hemen hemen
miikemmel bir yer olan Gerede Yaylalarinda da (Arkut Daglart) muhtelif
zamanlarda gozlemler gergeklestirilmistir.

II. Gozlemsel Techizat ve Gozlem Ekibi

Gozlemsel techizat sunlardan olusmaktadir: i) Canon 550D modeli di-
jital fotograf makinesi (ufki aydinlanmay1 1513a duyarli CCD detektdrii ile
kaydetmek amaciyla kullamilmigtir); ii) su terazili ligayak (fotograf ma-
kinesini ufka ydneltip, sabitlemede kullanilmistir); iii) diziistii bilgisayar
(goriintii kaydi, kameranin idaresi ve gozlemsel verinin analizinde kulla-
nilmigtir); iv) meteoroloji istasyonu (sicaklik, basing, nem gibi meteorolo-
jik sartlar1 kaydetmek i¢in kullanilmistir); v) GPS cihazi (g6zlem yerleri-
nin koordinatlarini belirlemede kullanilmistir).

Gozlemler, 1) profesyonel 151k 6l¢iim (fotometrik) ve ii) denek gozlem-
cilerle yapilan ¢iplak géz gozlemleri olmak {izere iki sekilde icra edil-
mistir. Fotometrik gézlemler fotograf makinesi ile Ankara Universitesi
Astronomi ve Uzay Bilimleri Boliimii lisansiistii 6grencileri ve Diyanet
Isleri Baskanlig1 astronomlarinca gergeklestirilirken; ciplak gozle yapilan
gozlemler zikredilen kisilere ek olarak, Diyanet Isleri Baskanligi Kurul
Uzmanlarin da katilimiyla gerceklestirilmistir. Gerek imsak gerekse yatsi
gozlemlerinde, her bir gdzlemde ortalama bes gozlemci yer almistir.

3 Yakup Cigek, “Fecr”, DIA, ¢. XI1, s. 286-287.
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II1. TAN / SAFAK OLAYI

Tan veya safak olayi, Giines battiktan sonra veya dogmadan once, 151-
ginin gokyiiziinde (Diinya atmosferinde) sagilmasi sonucunda olusturdugu
aydinlanmadir. Bu gék olay Islam dininde yats1 vaktinin ve imsak vaktinin
belirlenmesinde biiyiik 6neme sahiptir. Bu aydinlanmanin esas nedeni Yer
atmosferi oldugu i¢in, atmosferin sahip oldugu nem, toz parcacik mikta-
11, sicaklik vs. gibi fiziksel durumunun, bu olayin siiresini ve gercekles-
me zamanini belirlemede etkili oldugu bilinmektedir. Unutulmamalidir ki
eger atmosfer olmasaydi ne aksam tani ne de sabah safagi gozlenemezdi.
Atmosferin fiziksel kosullar1 sabah ve aksam saatlerinde farklilik gdstere-
bileceginden, aksam tan1 ve sabah safaginin (fecir) ger¢eklesme anlarimin
tamamen simetrik olmasi beklenmemelidir. Atmosferik etkilerin yaninda,
ufuk aydinliginin baslamasinda veya bitisinde en énemli faktor, Giines’in
ufuk diizleminin ne kadar altinda oldugunu gosteren ag1 () degeridir.

Ug tiir tan tamimi vardir: Sivil tan, denizci tam ve astronomik tan. Bu
tanlar1 birbirinden ayirt etmede genel kabul gérmiis kriterler sunlardir: Gii-
nes’in merkezi esas alinmak iizere ufka gére konum agis1 6; 00 < 6 < -60
ise sivil tan; -60 <0 < -120 ise gemici tant; -120 < 0 < -180 ise astronomik
tan olay1 gerceklesmektedir. 6 -180°den daha diisiik ise artik “gece” kabul
edilmektedir. Gemici tani pratikte sdyle belirlenebilir: Denizde yon bul-
mada kullanilan ufuk ¢izgisinin goriilmeye basladig1 veya kayboldugu an,
gemici taninin baglangi¢ veya bitisidir. Sabah ve aksam “astronomik tan”
arasinda kalan siire yani gece boyunca, astronomik gozlemler yapilir. An-
cak bu zaman araliginda (yani gece boyunca) bile gdkytiziiniin kendine ait
bir parlaklig1 vardir. Bu parlaklik, biiyiik yerlesim yerlerinin olusturdugu
11k kirliligi nedeniyle olusan veya Ay nedeniyle gokyiiziinde olusan parla-
ma olmayip, gokyiiziiniin kendi dogal parlakligidir.

Tan olaymnn siiresi gdzlemcinin bulundugu enleme de baglidir. Ornegin
kutuplara yakin bolgelerde yilin belirli glinlerinde tan olayi, saatlerce sii-
rebilmekte ya da belirli bir ay boyunca hi¢ ger¢eklesmemekte veya bazen
de haftalar boyunca siirebilmektedir. Oysa Ekvator bolgelerine inildiginde,
ornegin sivil tan olay1 ancak 20 dk. kadar siirmektedir. Bu olaylarin nede-
ni, Giines’in gilinliik goreli hareketini yaparken, gokyliziinde olusturdugu
goreli yoriingenin, Ekvator enlemlerinde ufka hemen hemen dik olmasina
ragmen, kutuplarda ufka paralel hale gelmesinden kaynaklanmaktadir.

Tan olay1 sirasinda iki tiirlii fecir gergeklesir: Birincisi Yer atmosferi
ile ilgisi olmayan “yalanci fecir (fecr-i kdzib)” dir. En 6nemli nedeni, tu-
tulum/ekliptik (Yer’in Giines ¢evresindeki yoriinge) diizlemindeki geze-
genler arasi toz pargaciklarinin, Giines’ten gelen 15181 yansitmasidir. Bu
nedenle “zodyak 15181” olarak da adlandirilir. Ekvator'a yakin olan diisiik
enlemlerde goriilme olasilig1 daha yiiksektir. Son derece zayif bir 1g1ma
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oldugundan, 151k kirliligi olan bolgelerde goriilmesi miimkiin degildir.
Ancak goriilebildigi yerlerde, dikey yonlii bir aydinlanma (kurt kuyrugu
gibi) seklinde ortaya ¢ikar (bkz. Sekil.1). Ikincisi “gercek fecir (fecr-i sa-
dik)”dir ki bu durumda ufukta yatay yonlii aydinlanma goriilmeye bas-
lar (bkz. Sekil.2). Bazen gergek fecir ile yalanci fecir (zodyak 1ginimi) iist
iiste binebildigi gibi, zodyak 1sinimiyla birlikte kizil safak ve beyaz safak
da {ist {iste gelebilir (bkz. Sekil.3). Ornegin sabah fecrini ele alirsak; hava
sartlart miikemmel ve cografik enlem uygun (diisiikk enlemler) ise, yalanci
fecir (fecr-i kazib), gercek fecirden yaklasik 30 dakika 6nce dogu ufkunda
goriilmeye baslamalidir. Zaman gectikge gercek fecir (fecr-i sadik) olayi,
ufku yavas yavas yatay yonde kaplayan, beyaz (zamanla kizil) renkli, bir
151k hatti seklinde goriilmeye baslar.

Sekil.1. Yalanci fecir olayini gosteren iki resim (icoproject.org).

Islam fikihgilari, hadislerdeki ifadelerden hareketle fecri “fecr-i kazib”
ve “fecr-1 sadik™, “birinci fecir” ve “ikinci fecir” seklinde ikiye ayirarak
aciklamiglardir. Fecr-i kazib, sabaha kars1 doguda tan yerinde ufuktan goge
dogru dikey olarak yiikselen, piramit seklinde, akeil ve donuk beyazliktir.
Fikih literatiiriinde buna “uzunlamasina beyazlik” (beyaz-1 miistatil) denil-
digi gibi Araplar arasinda “kurt kuyrugu” (zenebtii’s-sirhan) veya “yalanci
sabah” (es-subhu’l-kazib) olarak da bilinir. Fecr-i kazib gecenin bir bolii-
mii kabul edildigi i¢in ayrica dini bir hiikkme konu tegkil etmez. Bu gegi-
ci beyazliktan sonra yine kisa bir siire karanlik basar. Ardindan da ufukta
yatay olarak uzanan ve giderek genisleyip yayilan, fecr-i sadik aydmligi
baslar. Fikih literatiiriinde bu ikinci fecre “enlemesine beyazlik” (beyaz-1
miista’razi) denilmesi, fecr-i sadik beyazliginin dogu ufkunda, ufuk boyun-
ca yayilarak genislemesi sebebiyledir. Sabah namazinin vaktinin girmesi,
sahurun sona erip orucun baglamasi gibi dini hiikiimlerde esas alinan bu
ikinci fecirdir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), “Iki cesit fecir vardir. Kurt
kuyrugu gibi olan fecir herhangi bir seyi ne heldl ne de haram kilar. Ufukta
genisligine yayilan fecre gelince iste sabah namazi o vakitte kilinir, sahur
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yemegi de o vakitte haram olur.”* derken iki fecir arasindaki bu farka dik-
kat ¢ekmistir. Bununla birlikte fecr-i sadikin, ufukta enlemesine yayilan
beyazlik vakti mi, yoksa bu beyazliktan sonra ortaya ¢ikan ufki kizilligin
vakti mi oldugu, gerek hadislerde gerekse sahabe ve tabiin soz ve uygula-
masinda yer alan farkli 8l¢ii ve ifadeler sebebiyle, Is1am fikihgilari arasinda
tartigtlmistir. Bazi fakihlere gore fecr-i sadik ufukta aydinligin olusmaya
basladig vakitte, bir kismina gore ise beyazliktan sonra kizilligin ufukta
iyice ortaya ¢ikmasiyla baslar. Fakihlerin cogunlugu bu konuda orta bir yol
takip etmis, fecr-i sadik’1in ufukta beyazligin iyice yayilmasiyla baslayaca-
&1 goriisiinii benimsemistir.’

Sekil.2. Gergek fecir olayinin gostergesi Sekil.3. Zodyak 15181 (yalanci fecir)
olan ufki yatay aydinlanma (icoproject.org).  dikey yondeki parlama seklinde, ger-
¢ek tan vaktinde olusan kizillik ise
yatay parlama seklinde goriilmektedir
(icoproject.org).

IV. Gozlemler

Gozlemler hem 1518a son derece duyarlt CCD kamera (Canon fotograf
makinesi) ile hem de ¢iplak gozle (denek gozlemciler) gergeklestirilmistir.
CCD kameranin kaydettigi gorilintiiler astronomik yontemlere gore analiz
edilmislerdir. Once ufki parlaklik degerleri zamana kars: grafige aktari-
larak sacilmig noktalar ayiklanir. Daha sonra, aydinlanma (ya da sénme)
kolu ile yatay kol lizerine oturtulan iki ayr1 dogrunun kesigim yeri, astrono-
mik 151k 6l¢lim (fotometrik) teknigine gore belirlenen tan / fecr vakti olarak
elde edilir (bkz. Sekil.4).

Fotograf makinesi ile gézlem kayitlar1 devam ederken, denek gozlem-
ciler de, yaklagik 1-2 dakika ara ile ufka, gozle bakarlar. Bu sirada gozleri-
nin etkilenmemesi i¢in denek gozlemeciler higbir 151k kaynagina bakmazlar.
Ufki aydilanma anini gozii ile fark eden gozlemci, kendi elindeki rapor
tutanagina o an1 kaydeder. Higbir gézlemci, diger birisini etkilememek i¢in

4+ Ibn Huzeyme, Sahih, c. 1, s. 184; Hakim, el-Miistedrek, c. 1, s. 587.
5 Yakup Cigek, “Fecr”, DIA, ¢. XI1, s. 286-287.
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kendi kayit zamanin1 bir digeriyle paylasmaz.

Greli
Parlakhk

19/10/2011 aksam ufuk parlakliis degisimi (R bands)
147 |

146 +

14.5 +

y=0.0032x + 14.173
144

y=-1.7463x + 48.286
143 1

142 1

4.1 T y T y T T T 1 N g T Zaman
19.15 192 19.25 193 1935 194 19.45 195 19.55 196 19.65 19.7

Sekil.4. 19 Ekim 2011 aksamu (yatst vakti) Yaglipmar mevkiinde elde edilen (R
band1), zamana bagl ufuk aydinlig1 degisim egrisi goriilmektedir. Bu soniimlenme
egrisi lizerine uyarlanmis olan iki ayr1 dogrusal fonksiyon goriilmektedir. lgili giine
ait teorik yatsi vakti 19:32 (19+, 53 sa)’dir.

Sonug

2011, 2012 ve 2013 yillarinda, toplam 35 adet yatsi, 21 adet de imsak/
fecir gozlemi olmak iizere, toplam 56 adet denek gozlemci (¢iplak gozle
yapilan gozlem) gozlemi gerceklestirilirken; 28 adet yatsi, 22 adet de
imsak/fecr gozlemi olmak tlizere 50 adet aletsel (fotograf makinesi ile yapi-
lan) 151k Ol¢lim (yani fotometrik) gozlemi gergeklestirilmistir. Gergeklesti-
rilen bu gézlemler ve sonuglari Cizelge.1.a ve b’de 6zet halinde sunulmak-
tadir. Gerek denek gozlemcilerden ve gerekse fotograf makinesinden elde
edilen gozlem sonuglari, meteorolojik kosullarla (nem, sicaklik ve riizgar
hiz1) giiglii bir iligki gostermemistir.

Fotograf makinesi ile (RGB bantlarinin ortalamasi alinarak) gézlemsel
yolla (28 adet gozlemin ortalamasindan) belirlenen ufki parlakligin kay-
bolma ani, astronomik tan vaktinden, sadece +1.3 dk (£ 0.7 dk hata pay1
ile) 6nce gerceklesmistir ki bu sonug Diyanet Isleri Bagkanliginca yayinla-
nan takvimlerdeki degerle tam olarak cakigmaktadir. Ayrica, sadece 2011
yilt gézlemleri esas alinarak, fotograf makinesinin R bandi duyarliligina®
gore “kizillik” kaybolma vakti de belirlenmistir. Buna (yani fotograf maki-
nesinin R bandina) goére belirlenen ufki kizillik kaybi, takvimlerdeki yatsi

¢ Fotograf makinelerinin R bandi duyarhiligi ile insan goziiniin kirmizi renge
duyarlilig1 tam olarak ¢akismaz, ancak benzerlik gosterir. Karsilagtirma yapmak igin
asagidaki adreslere bakilabilir: http://www.aavso.org/sites/default/files/ AAVSO _
DSLR_Observing Manual v1-2.pdf (s. 23) (erisim: 10.07.2015) http://academic.
greensboroday.org/~regesterj/potl/waves/light/vision.htm veya (erisim:10.07.2015)
http://www.clarkvision.com/articles/human-eye/ (erisim:10.07.2015)
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saatinden +6.8 dk (+ 6.9 dk hata pay1 ile) daha 6nce gergeklesmistir. Fotog-
raf makinesi ile elde edilen bu kizillik dlglimleri, sadece 2011 yilinda Yag-
lipinar mevkiinde yapilan 15 adet tan (yatsi) gézleminden belirlenmistir.

Cizelge.l.a. Tan ve fecir gozlemlerine ait tiim sonuglar 6zet halinde sunulmaktadir. “Z” siitunu, gozlem
anma karsilik gelen Giines’in zenit agisi degerlerini gostermektedir. Kizillik kaybolma saati, fotograf
makinesinin R bandi esas almarak belirlenmis olup, insan goziiniin kirmizi renge duyarliligini tam olarak
yansitmamaktadir.

Fotograf Makinesi (RGB bantlar1 ortalamas)) ile Elde Edilen Farklar

2012/ 2013

2011 [Yaglhipmar] |2012 [Yaghpinar] [Gerede] Ortalama | TOP
o [z [[N]]@o [Z2O o [[N][do  [[N]  |@k|Z¢) |N]
Yatay Aydmhk |42 |106.2 2 106.9 -2.2 1.3 |106.6
Kaybolma  Saati 15 9 4 28
YATSI | Farki (dK) +3.6 |£0.7 +6.5 | +0.7 +3.2 +2.6 | +0.7
Kizilhk Kaybolma |6.8 5 | - 6.8 15
Saati Farki (dk) +6.9 --- - +6.9
2012/ 2013
2011 [Beynam] 2012 [Beynam] [Gerede/Anamur] Ortalama | TOP
IMSAK @0 [z [[N][@do [ZO @[N] [[N]  |@dk)|Z¢) [[N]
Yatay  Aydnhk |-3.5 3.9 1107.8 2.7 1.2 |107.8
Baslama Saati 1 15 6 22
Farki (dk) +8.9 112 +4.8 +3.5 [+1.1

[N] gozlem sayisidir. [Gerede] gozlemleri 1910 m yiikseklige sahip Arkut Daglarindan gergeklestirilmistir.
(+) Bu ortalama Zenit degerlerinin igerisinde, Gerede gozlemleri de bulunmaktadur.

Yine fotograf makinesi ile (22 adet gbzlemden) belirlenen imsak (fecr-i
sadik; yani yatay ufki aydinlanmanin baslama) ani, DIB takvimlerinde ve-
rilen degerden sadece -0.8 dk (£ 3.5 dk hata pay1 ile) dnce gergeklesmekte-
dir. Bu sonug takvimlerimizde verilen imsak saati ile tamamen ¢akismak-
tadir (bkz. Cizelge.1.a).

Denek (insan) gozlemcilerle gergeklestirilen “ciplak g6z” gdzlemlerin-
de ise [ (i) insan goziiniin ¢ok soniik olan ufki 1s18a karsi duyarliligiin
zayif olmasi, (ii) gozlemcilerin tecriibesizlikleri, (iii) ¢evresel kosullarin
etkisi gibi nedenlerden dolayi1] yatsi (ufki tan beyazliginin kaybolma) sa-
atinin 33 adet gozlemden +10.4 dk (+ 2.3 dk hata pay1 ile) once, kizillik
kaybolma saatinin ise 35 adet gézlemden +20.6 dk (+ 2.2 dk hata payzi ile)
once gerceklestigi belirlenmistir. Benzer olarak, fecr-i sadik (imsak olayi-
nin) baslangic ani1 ¢iplak gozle, 21 adet gozlemin ortalamasindan, +15.8 dk
(£ 1.8 dk hata payi ile) sonra fark edilebilmektedir.

Ufuk aydinlhig1 gézlemlerinin harici 151k kaynaklarindan (6rnegin gok-
yiiziinde Ay’1n olmasi, aydinlatma lambalarinin katkis1 gibi) olumsuz yon-
de oldukga etkilendigi goriilmiistiir. O nedenle ufki aydinlik (tan ve fecir)
gozlemlerinin, 151k kirliliginden uzak (6rnegin dag tepeleri gibi) yerlerde
yapilmas1 gereklidir. Sehir, kasaba hatta koy gibi yerlesim yerlerinden ya-
pilacak ufuk aydinlig1 gézlemleri, gézlemciyi hatali sonuca sevk edebile-
cektir. Gozlemlerin higbirisinde de, son derece zayif bir 151k kaynagi olan
fecr-1 kazib (yalanci fecir) olayina sahit olunmamastir.
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Cizelge.1.b. (devam) Kizillik kaybolma an1 insan goziiniin algiladig: degerdir.
Denek Gozlemcilerin Buldugu Farklar
2012 2012 /2013
2011 [Yaglipnar] |[Yaglipinar] [Gerede] Ortalama | TOP
@) [z |[N] |(@do[z() [N J@do z() [N [@o]|z() [N
Yatay Aydinlk|10.5]105.2 17.2]104.8 3.5 1062 10.4|105.5
Kaybolma Saati 2*1 8 4 33
YATSI | Farki (dK) 4.7 (0.8 | (*) +4 0.5 +29 +0.5 +2.3 [+0.7
Kzilik Kaybolma | 18.9 {103.7 2% 28.5 1103.4 g 143 1043 4 20.6 [103.8 15
Saati Farki (dk) +4.5 [£0.7 +4  [+0.5 29 £0.5 +2.2 [£0.6
2011 [Beynam] 2012 [Beynam] ?(O}ife de///\nafr?:rgi Ortalama | TOP
IMSAK @) [z(¢) [[N] [k |2") [N |k z¢") [N |@dk |Z") |IN]
Yatay Aydmnlik |8 106.5 26 [104.8 103.4 106 15.8 | 105.4
Baslama Saati 1 13 7 21
Farki (dk) - | e +4.5 |+0.6 +2.7 +0.6 +1.8 | £0.6

(*) Bir adet gozlem, 2012 Ocak ayma aittir. [N] gozlem gecesi sayisidir. [Gerede] gozlemleri 1910 m
yiikseklige sahip Arkut Daglarindan gergeklestirilmistir.

VI. Tavsiyeler

Ileriye déniik olarak, bu projeden de edinilen tecriibeler 15181nda, su one-
rilerin sunulmasi yararli goriilmektedir:

i) Islam dininde ibadet vakitlerinin belirlenmesinde, (hilalin goriiniirlii-
gl yani Hicri aybaslarinin belirlenmesi, imsak ve tan vakitlerinin tayini,
Glines’in gokyiiziindeki konumu gibi) astronomik gézlemlerin ¢ok biiyiik
onemi vardir. Nitekim Islam tarihinde bu amaca hizmet eden pek ¢ok ast-
ronomik gézlemevinin 6rnekleri vardir: Ulug Bey Semerkant Gozlemevi,
Bagdat Gozlemevi, Meraga Gozlemevi, Istanbul Gézlemevi gibi. Keza
tarih boyunca Islam Astronomisi alaninda ¢alisan bir¢ok Islam astronomu
da (Habes el-Hasib, el-Battani, el-Sifi, el-Birtni, Nasir el-Din, Nasiriid-
din-i Tasi, Ali Kusgu gibi), Islami meselelere ¢oziim saglamak amaciy-
la gozlemler yapmuslardir. Bat1 diinyasindaki bazi dini miiesseselerin de
(6rnegin Vatikan G6zlemevi)’ kendisine ait gbzlemevleri oldugu bilinmek-
tedir. Diyanet Isleri Baskaligimiz biinyesinde de bdylesi bir astronomik
gdzlemevinin kurularak isletilmesi, islim Astronomisi ¢aligmalarina sagla-
yacagi katki bakimindan, son derece isabetli bir adim olacaktir.

i) Ufuk aydinlig1 gézlemlerinin, harici 151k kaynaklarinin (Ay 15181, se-
hir aydinlatmasi gibi) bulunmadigt zaman ve mekanlarda yapilmasi sarttir.
Bu tiir harici kaynaklar sonuglar1 olumsuz yonde etkileyerek, gercek tan
ve imsak vakitlerinin gézlemsel yolla belirlenmesinde problemler dogur-
maktadir.

iii) Ciplak gozle yapilacak gozlemlere katilacak denek gdzlemcilerin, 6n
egitim almalar1 ve gozlemlere bundan sonra katilmalar1 gereklidir. Ayrica
ciplak gozle gézlem yapacak denek gozlemeci sayisinin ve gézlem yeri sa-
yisinin artirtlmasi gereklidir.

7 www.vaticanobservatory.org (erisim:10.07.2015)
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iv) Universitelerimizde “Islim Astronomisi” béliimlerinin agilip,
hayata gegirilmesi, bu konuda atilmasi gereken ¢ok elzem bir adim olarak
goriilmektedir. Ayrica din gorevlilerimiz vasitasiyla camilerimizde ve
cesitli toplantilarda, cemaatin Islam astronomisine ilgi ve alakasi tesvik
edilmeye calisilmali;; konu glindemde tutulmaya gayret edilmelidir.
Unutulmamalidir ki Islam dininin birgok ibadet esasim teskil eden, hilal
gorlintirligii, imsak vakti gibi pek ¢ok konuda hala, iilkemiz digindaki bir
kismi da Miisliiman olmayan insanlar tarafindan yapilan gézlemler refe-
rans alinmaktadir. Giiniimiiz diinyasinda donanimli bir Miisliiman, kendi
dini bilgilerine vakif olmasinin yaninda, ¢agin gerektirdigi miispet bilim-
lere ve bilhassa da dinimizin hemen tiim ibadetlerinde ihtiya¢ duyulan ast-
ronomi ilmine kars1 ilgi ve alakasini eksik birakmamalidir. Son birkag yiiz
yildir fen bilimlerinin, bilhassa da astronomi biliminin Islam ile “barisik
degilmis” gibi gosterilmesi, lizerinde diisiiniilmesi gereken ibretlik bir du-
rumdur.
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Sekil.5.a. Yilin aylarina gore, yerkiiresinin farkli enlemleri i¢in yaklagik giindiiz
siireleri (saat cinsinden) goriilmektedir. Buradaki “gilin” siiresi, sabahki sivil tan
baglangici ile aksamki sivil tan bitigi arasinda kalan siiredir. Sekle bakildiginda, Ni-
san-Agustos aylar1 arasinda giiney kutbundaki (80-90 derece giiney) bolgelerin hig
glines 15181 alamazken (yaklagik 6 ay gece); ayni tarihlerde kuzey kutbu civaridaki
(80-90 derece kuzey) yerler i¢in Giines’in giin boyunca hi¢ batmadig (yaklasik 6 ay
giindiiz) goriilmektedir.?

8 (http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Daylight _Length.svg, (erisim:10.07.2015)
http://commons.wikimedia.org/wiki/Commons:Reusing_content_outside_Wikimedia),

(erisim:10.07.2015)
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VII. Fikhi Bakimdan Yorum Gerektiren Meseleler

i) Imsak (ve baz1 namaz vakitlerinin) Astronomik bakimdan yilin bazi
zamanlarinda ger¢eklesmedigi yiiksek enlemler: Kuzey ve giiney 49 dere-
ce enlemlerinden daha yukaridaki cografik yerlerde, yilin bazi zamanlarin-
da imsak ve/veya gece olay1 tam olarak gerceklesmez (bkz. Sekil.5.a,b).
Bu durum, bdyle yiiksek enlemlerdeki cografi bélgelerin ufku ile Giines’in
sahip oldugu konum agisinin bir sonucudur. Bu arastirmada bu tiir ihtilafls,
yani astronomik bakimdan gece, giindiiz ve imsak olaylarmin gergekles-
medigi enlemler/bdlgeler icin, bir ¢alisma yapilmamistir. Bununla birlikte
bu tiir enlemlerdeki ibadet vakitleri igin Diyanet Isleri Bagkanligica “iti-
bari/takdiri vakit” uygulanmaktadir. Dolayisiyla vaktin tam olarak (astro-
nomik bakimdan) gerceklesmedigi bu tiirden ihtilafl1 (yiiksek) enlemlerde-
ki ibadet vakitleri meselesi, astronomik bir problem olmayip, fikhi yonden
yorum/¢oziim gerekti.
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Sekil.5.b. Yiiksek enlemlerde imsakin tesekkiil etmedigi zaman araliklari, yilin ay-
larina gore (yatay eksen) goriilmektedir. 45-49 derece enlemleri arasinda ise kismen
gerceklesmektedir.

ii) Aletsel ve Insan Gozii Arasinda Imsak Vaktinde Olusan Fark: Ufki
aydinlanma / kararma saatlerinin gézlemsel yolla tespitine yonelik olarak,
2011-2013 yillar1 arasinda 3 yil boyunca (mevsim ve hava sartlar1 nede-
niyle muhtelif araliklarla) siirdiiriilen arastirmanin sonucuna gore; aletsel
olarak (fotograf makinesi ile) belirlenen yats1 ve imsak saatlerinin, Diya-
net Isleri Baskanliginca yayinlanan takvimlerde verilen saatlerle tamamen
uyumlu oldugu goriilmiistiir. Bununla beraber ¢iplak gozle gerceklestirilen
gozlemlerde yats1 saati, 10 dk kadar daha 6nce; imsak saati ise 15 dk ka-
dar daha ge¢ fark edilmistir. Bundan sonra da bu konuda gozlemler siirdii-
riilse bile, aletsel bakimdan farkli bir sonucun elde edilemeyecegi, ancak
¢iplak gozle yapilacak gozlemlere daha fazla ihtiya¢ duyulacagi kanaatine
ulasilmistir. Bu bakimdan 6nemli bir fikhi mesele olarak, “Imsak veya
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yatst vaktinin belirlenmesinde insan gbézli mi aletsel sonuglar m1 esas
almmalidir?” sorusunun cevaplanmasi gerekmektedir.

iii) Bundan sonrasi i¢in bu tiirden bir ufki aydinlanma aragtirmasindan
ziyade, Islam diinyasinda daha ihtilafli bir konu olan “kameri aybaslar1 ve
ortak takvim” meselesi tizerine ¢caligmalar yapilmasi daha zaruri goriilmek-
tedir. Ozellikle kameri aybaslarmin belirlenmesine esas teskil eden “hilalin
goriinlirliigli” konusunda gozlemsel caligmalara agirlik verilmelidir. Hatta
bu amagla, Islam iilkeleri arasindan uluslararasi katilimla olusturulacak bir
arastirma merkezinin / enstitiisiiniin kurularak, “Hilal Gézlemleri ve Ortak
Kameri Takvim” konusunda calismalar yapmasi oldukga isabetli bir adim
olacaktir. Béylece Islam iilkeleri, hala ihtilaf icerisinde olduklar1 “ortak
takvim” meselesi konusunda bir birlige kavusmus olacaklardir.

Kaynakca

Altuntas, Halil; Sahin Muzaffer, Kur'an-1 Kerim Meali, DIB Yay., Ankara
2013, 23. baska.

Cicek, Yakup, "Fecr", DIA, c. WII, s. 286, 287.

Ibn Huzeyme, Eb Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-
Nisabiri, Sahih, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1. baski, Beyrut 1988, c. I,
s. 184.

el-Hakim en-Nisabiri, Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muham-
med, el-Miistedrek ale's-sahihayn, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut
2002, c. I, s. 587.

www.vaticanobservatory.org (erisim:10.07.2015)

http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Daylight Length.svg,
(erisim:10.07.2015)

http://commons.wikimedia.org/wiki/Commons:Reusing_content
outside Wikimedia), (erisim:10.07.2015)



“NESI” AYETI VE MODERN
NEST UYGULAMALARI THE
VERSE FOR NASI AND ITS

MODERN APPLICATIONS

MUSTAFA UNVER
PROF. DR.
DIB MUSAVIRI

0z

Zaman ve sayimi, insanoglunun yerytiziindeki gorevi
esnasinda miistagni kalamayacagi objektif kevni
hakikatlerden birisidir. Giines’i ve Ay’1 yaratan Allah
Teala zamani da takdir etmis, saymis; aylarin sayisini
12, haram aylar ise 4 olarak belirlemistir. Ne var

ki insanoglu ¢ogu kez kendi ¢ikarlari i¢in nesi adini
verdigi bir yontemle zaman sayimini bozmus, savasin
yasak oldugu haram aylarin yerlerini degistirmis,
ibadet vakitlerine miidahale etmistir. Tevbe sliresinin
37. ayeti, nesi yontemini kisisel olmaktan ¢ok bir
toplum ve insanlik sucu olarak gérmiis, bu yiizden
siddetli inkar kategorisinde degerlendirmistir. Nesi
yontemi bir¢ok goriintiistiyle giinlimiizde de devam
etmektedir. Bu yiizden ilgili ayetin tarihsel oldugunu
ileri stirmek isabetli degildir. Nesi ayeti tiim Kur’an
gibi evrenseldir ve kiyamete kadar insanliga mesaj
verip yol gostermeye devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Nesi, Takvim, Haram aylar, Tak-
vimi bozmak, Zaman, 12 ay.
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ABSTRACT

Time and its measure-
ment are two facts that no
humankind would ever
be regarded as unfamil-
iar with throughout his
strain. The almighty Allah
who has created the sun
and the moon appraises
the concept of time to be
consisting of 12 along
with the 4 forbidden (har-
am) months. However,
the mankind has altered
its count through the
practice — nasi, simply

by intercalating and
therefore, intervening in
haram months as well as
the prayer times on the
basis of serving their own
interests. The prohibition
of nasi is revealed as
documented in the Sura
at-Tawbah 37, presuma-
bly announcing nasi was
an addition to disbelief.
The method of nasi made
up its way to the 21st
century in a large variety
of ways, undermining

the view that the relevant
verse is historical. The
nasi ayah is universal as
is the entire Qur’an, and,
will remain as the sole
guide for humanity until
the Day of Judgment.

Keywords: Nasi, Calen-
dar, Forbidden Months,
Intercalating, Time, 12
Months.
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Giris

u ¢aligmanin amaci Tevbe siresi 37. ayet
g3 cergevesinde nesi uygulamasinin cahiliye
Araplarma has bir yontem olarak goriil-
mesine ragmen modern zamanlarda da “insan”
gercegi karsisinda zaman zaman tedaviile soku-
labildigini ortaya koymaktir. Bu vesileyle 6zelde
ilgili yetin, genelde tiim Kur’an ayetlerinin kiya-
met kopana dek tiim insanliga mesaj vermeye de-
vam ettigi ve edecegi, dolayisiyla tarihsel olma-
dig1 da tespit edilmeye calisilmaktadir. Zira iyilik
mayasina sahip oldugu kadar koétiiliik damarimi
da tasiyan insan, yarar ve ¢ikarlar1 dogrultusunda
objektif hakikat olan zaman sayimina miidahale
edebilmis ve edebilmektedir. Kur’an-1 Kerim ise
objektif hakikat olarak kabul ettigi zaman sayi-
minin hilkaten, dinen ve ahlaken hiirmete sahip
oldugunu ifade ederek konuyu “siar” hitkmiine
dahil etmis, tiim insanlig1 ¢evre bilinci baglamin-
da bu hassasiyete duyarli olmaya davet etmistir.
Calismamiz  kavramsal c¢ergeve yaninda
tarihsel olarak da bu uygulamanin nereden
baslayip ne zamana kadar, nasil uygulandigini
ortaya koymaya caligmakta, ayrica dikkat ¢eken
bazi modern nesi uygulamalarmi da giindeme
getirmektedir. Konunun incelenip ortaya konmasi
siirecinde gerekli klasik Islam kaynaklar1 yaninda
gliniimiiz ¢caligmalarina da imkan dairesinde bas-
vurulmustur.

1. Zaman ve Saymm Uzerine

Zaman, anlarin sayimi diye tarif edilir ve in-
sanoglunun fani olmasi yoniiyle hayatinda bagat
bir konuma sahiptir. Insanoglu zaman1 bilmek ve
islerini zamana gore diizenlemek ister. Mutlak
zamanin belli bir plan dogrultusunda degerlendi-
rilmek istenmesinden dolayr Mayalardan Misirli-
lara, Ibranilerden Harranilere kadar eski medeni-
yetlerin ¢ogu takvim kullanmiglardir. Gelismemis
ve gogebe topluluklarin dahi zamani saydiklari ve
gerektigi kadar takvim kullandiklar1 bilinen bir
gercektir. Ornegin en basit zaman sayaci olarak
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bilinen mevsimlere dayali takvim ilk ¢aglarda ¢iftciler tarafindan kullanil-
migstir. Zamanin yillara, aylara ve giinlere taksim edilmesiyle ortaya ¢ikan
takvimlerde de Giines, Ay ve diger gok cisimlerinin diizenli ve periyodik
hareketleri esas alinmis ve baglica Giines, Ay ve Giines-Ay takvimleri mey-
dana getirilmistir.!

Evrenin gizemleri gibi zaman da gizemlidir ve uzunluk-kisalik, genis-
lik-darlik, iyilik-koétiilik gibi kimi subjektif degerlendirmelere kaynaklik
eder. Her seyi yaratan Allah Teald zamani, sayisini ve 6l¢iisiinii de takdir
etmistir. Onemine binaen Kur’an-1 Kerim’de anlarin sayimindan her za-
man kuvvetli vurgularla s6z edilmistir.?

Zaman noétr bir kaptir, zarftir ve degeri i¢cindeki muhtevayla, mazrufia
belirlenir. Yarar ve zarar olgularina bedenlik etmesi zamanin ndtr mahiye-
tine delalet eder. Izz b. Abdiisselam (61. 660/1262) maslahat ve mefsedet-
lerin zamanlara bagli kilinmasini, ser’i sebeplere dayandirilmasi mesabe-
sinde goriir. Zaman da, ser’1 sebepler gibi maslahat ve mefsedetin bizatihi
kaynagi degildir.’> Buna gére aynen zaman gibi ser’1 sebepler de deyim
yerindeyse bir kap, zarf, beden ve kiliftir. Anlam ve degerleri kendinden
degildir; kodlar1 bizatihi degil, ligayrihi sabittir. Yarattig1 insana tenezziil
edip hitap buyurdugu i¢in vahyini beseri minvalde ileten Allah Teala, siin-
netullah ve sebepler dairesi lizerinden maslahatlar1 6vmiis ve celbetmis,
mefsedetleri kotiilemis ve defetmistir.

Allah Teala 6te yandan yeryiiziiniin halifesi olarak yaratip emanetini
yiikledigi insanoglunun imar etme ve medeniyet liretme gérevinde basarili
olmasini temin etmek i¢in subjektif zaman Slgiitiine belirginlik tayin etmis,
objektif hakikatlik kazandirmistr.

Subjektif mahiyetiyle evrensel varolus zemininde zuhur eden zaman,
diger taraftan objektif bir hakikat ve mahiyete de sahip olmak zorundadir.
Alabildigine gorece ve nisbi hakikat ve mahiyete sahip olan zaman, fonk-
siyonunu tam olarak icra edebilmek i¢in ayni derecede alabildigine degis-
mezlik ve objektivite igermelidir. Tek bagina nisbi bir varlik, harcidlemlik
iddiasindan dolay1, objektif mahiyet iddiasina da sahip olmadig: takdirde

! Bkz. Ebi Reyhdn Muhammed b. Ahmed Birtni, Asdru’l-bikiye ani’l-kuriini’l-
haliye, edit. Eduard Sachau, Berlin 1878, s. 9-11; Muhammed Hamidullah, Isidm
Peygamberi, ¢ev. M. Said Mutlu-Salih Tug, Istanbul 1969, c. II, s. 88-89; Yiicel
Dagli-Cumhure Uger, Tarih Cevirme Kilavuzu, Ankara 1997, c. 1, s. 14 ; Kastm Sulul,
Ilk Kaynaklara Gérve Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 4. baski, Istanbul 2013, s.
75-78; Mehmet Apaydin, Restilullahin Giinliigii, istanbul 1995, Insan Yay., s. 21-25.

2 Bazi Kur’an referanslari igin bkz. Asr, 103/1; Fecr, 89/1-2; Bakara, 2/189; Hac,
22/28.

3 Izz b. Abdiisselam, Kavdidii'l-ahkam fi mesdlihi’l-endm, el-Mektebetii’s-Samile,
Android Uygulamasi, c. I, s. 17. Ayrica bkz. Veli Kayhan, “Son Zaman Ayari-I: Yil,
Aylar ve Haram Aylar”, Bilimname, 2014/2, sy. 27, s. 26-30.
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islevini yerine getiremez. Bu durumda da insanoglunun toplum olustur-
masi, yeryliziinii imar edip bagka kiiltiirlerle iligki kurarak medeniyet insa
etmesi miimkiin degildir.

Binaenaleyh Allah Teala’nin yaratilisin basinda diinya yilin1 on iki ay
olarak takdir etmesi, zamanin objektif ve evrensel mahiyetini tayin ve tes-
pit etmektedir. “Gergekte Allah katinda, gokleri ve yeryiiziinii yarattigi
giinkii Allah’in yazisinda aylarin sayist onikidir. Bunlardan dérdii haram
aylardir. Iste bu Allah’in dosdogru dinidir. Bu aylarda kendi kendinize
zulmetmeyin...”* ayetiyle zamanin objektiflik ve evrenselligi kayit altina
almmaktadir.

Vahyin sayisini1 dort olarak tayin ettigi haram aylara hiirmet edilmesini
emretmesi, ayn1 derecede zamanin objektif hakikatinin kaybedilmemesi
gerektigine dair de ilahi bir ¢agridir. Kur’an-1 Kerim’in Tevbe stiresinin 37.
ayetinde bu objektif hakikatin bozulmasini siddetli ve katmerli kiifiir gibi
agir bir ifadeyle olumsuz kilmasi, elbette ay veya zamanin kendisinden
degil, o zaman diliminde yapilan is ve davraniglardan kaynaklanmaktadir.

Haram aylara riayet etmek, Allah’in siarlarina saygi duymak demek-
tir. Dini nisaneler, semboller ve fenomenler, hac kurbani ve Allah’in evini
ziyarete gelen hacilar, mutlak hiirmete layik sedirden olduklar i¢in, nasil
saygl duyulmaya, hicbir sekilde saldir1 ve tecaviize ugramamaya layiksa,
ayni derecede haram aylara riayet etmek de hiirmeti gerektiren baska bir
ilahi siardir.®

Kur’an-1 Kerim’in 17 ayetinde “ay” (sehr) kelimesi kullanilmakta ve bu
kullanimlar hem Mekke hem Medine donemlerini ihtiva etmektedir. Bu
gorece yogun kullanimin zamana verilen dnem olarak degerlendirilmesi
mimkiindiir. Ayn1 sekilde sayisal deger olarak bir yilin oniki aydan olus-
tugunu ve bu aylardan da dort tanesinin haram aylar oldugunu belirtmesi
oldukega ilging ve dikkat ¢ekicidir. Calib-i dikkat bir bagka husus da, ay
sayilarmin ve haram aylarin beserl miidahalelere maruz birakilmamasi,
insan eliyle degistirilmemesi gerektiginin hatirlatilmasidir.®

Zilkade, zilhicce, muharrem ve recep aylarinin haram aylar oldugu hu-
susu, tipki hac ve menasiki gibi Araplarca Ibrahim seriatindan beri bilin-
mekte olan koklii bir gelenektir. Bu aylarin ilk ii¢ tanesi pespese gelmekte,
recep ise cemaziyelahir ile saban aylar1 arasinda yer almaktadir. Baska bir
deyisle gelenekte bu aylar ti¢ii ardisik, biri tek anlaminda “{igii serd, biri
ferd” olarak tasvir edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in bu tayini onaylamasi,

4 Tevbe, 9/36.

5 Bkz. Maide, 5/2.

¢ Bkz. Tevbe, 9/36-37. Haram aylar konusunda ¢ok yonlii ve doyurucu bilgi igin
bkz. Sabri Erturhan, “Haram Aylarin Fikhi Okunusu”, Isldam Hukuku Arastirmalar
Dergisi, 2009, c. XIII, s. 195-230.
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konunun 6teden beri vahye dayali bir gelenek oldugu tespitini dogrula-
maktadir.”

Bu itibarla Islam 6ncesi dénemde 6zellikle de Necd ve Hicaz Arapla-
rinin burglar, yildizlar, Giines ve Ay hareketleri, dogma ve batma vakit-
leri, Ay'in zaman i¢indeki sekilleri, Glines ve Ay senesinin uzunlugu gibi
doneminin astronomik verilerinden haberdar olduklari, hatta bu bilgilere
vukuf kesbettikleri, glindelik hayatlarinda bu malumati kullanip istifade
ettikleri rahatlikla sdylenebilir. Bu iddiay1 ayrica konuyla alakali Kur’an-1
Kerim’de gegen pek ¢ok ayetin varligi da dogrular mahiyettedir.® ibn Fati-
ma lakapli Musa Carullah’in dedigi gibi Araplarin bu bilgilere donemin
medeni toplumlart aracilifiyla veya Hristiyan, Yahudi gibi dini topluluklar
tizerinden ulagmis olmalarinin higbir 6nemi yoktur. Burada énemli olan
husus aslinda cahiliye Araplarmin devrin bilgilerinden tamamen habersiz
olmadiklari, bagka bir deyisle bilgisizlik anlaminda tamamen cahil olma-
diklar1 gergegidir.’

Elmalili’ya gore Kur’an’in igaret ettigi dort haram ayda islenen
giinahin cezasi ile yapilan ibadet ve taatin sevabi, 6z ve mahiyetine iliskin
olarak diger aylardakinden daha fazla olmaktadir. Binaenaleyh Ibrahim
geleneginden hareketle cahiliyye devrinde bile Araplar, “eshuru hurum”
diye tabir ettikleri haram aylara biiylik saygi gosterirler ve bu aylarda
savas yapmaktan sakinirlardi. Hatta bir adam bu aylarda babasinin veya
kardesinin katiline rastlasa ona saldirmaz, birakiniz saldirmay1 kotii bir
s6z bile sdylemezdi. Ote yandan Harem-i serif dahilinde ve haram aylarda
diismanin hiicuma gegip saldirmast durumunda ona karsilik vermek ve
gerekirse savasmak mesru goriilmekteydi. Nesi adimi verdikleri yontemi
ihdas edinceye kadar bu yasaga saygi, hep bir dindarlik ve gelenege baglilik
gostergesi olarak kabul gérmekteydi.'?

Ne var ki miisrik Araplar ¢esitli sebeplerle zaman sayimina miidahele
ediyorlar, deyim yerindeyse zamanla ve takvimle oynuyorlardi. Ibn Kesir
(6l. 774/1373)’in deyimiyle miisrik Araplarda var olan 6fke, izzet-i nefis
ve hamiyyet kuvveleri cahiliye duygu ve fikirleriyle harmanlanmis, boyle-
ce kendilerinde fasid fikirler ve batil arzular meydana gelmis, sonugta isi
Allah’in haram kildiklarini helal, helal kildiklarini haram kilmaya kadar

7 Bkz. Tevbe, 9/36.

8 Bazi ayetler i¢in bkz. Birdc, 85/1; Hicr, 15/16; Furkan, 25/61; Nahl, 16/12, 16;
Necm, 53/1; Tarik, 86/3; En’am, 6/96, 97; A’raf, 7/12, 54; Hac, 22/18; Tur, 52/49;
Vikia, 56/75; Yanus, 10/5; Ra’d, 13/2; Ibrahim, 14/33; Lokman, 31/29; Ankebiit,
29/61; Yasin, 36/39-40; Kamer, 54/1; Rahman, 55/5; Sems, 91/2; Ingikak, 84/18.

° [bn Fatima (Masa Carullah), Nizdmii 'n-nesi inde’l-Arab kable I-Isldm, Kahire 1935,
Matbaatu’s-Seade, s. 2-3.

10 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1983, Eser Nesr.,
c. 1V, s. 2523-2524.



48 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:52 = SAYI:2 * NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2016

gotirmiislerdi.!! Bu yiizden higbir seye giicii olmayan putlara uluhiyyet
atfedip tann diye tapiyorlar, bazen haram aylarin yerlerini degistiriyorlar,
bazen de yil sayimini etkileyecek ay ilavelerinde bulunuyorlardi. Ay ha-
reketlerine dayali olan kameri takvimi kullanan Araplar, hicretin onuncu
yilindaki Veda haccina kadar yiirtirliikte biraktiklari ve nesi adini verdikleri
midahalelerle Giines takvimi ile de bir nevi biitiinlesme sagliyorlar, tak-
vimde diizeltme gergeklestiriyorlardi.'?

Oysa bu yolla bir yandan evrensel zaman kavrami bozulmakta, 6rnegin
hac ibadetinin vakitleri degistirilmekte, diger yandan da haram aylarda
savas yapmama yasagi ¢ignenmekteydi. Nitekim Bakara stiresinin 217.
ayetinde diger aylardan daha fazla saygi gosterilmesi lazim gelen haram
aylarda savag yapmanin nihai hiikkmii sdyle beyan edilmektedir: “Sana
haram aylarda savas yapmayr soruyorlar. Bu aylarda savas yapmak biiyiik
glinahtir de!”

Hz. Peygamber (s.a.s.) Vedd haccinda tesrik giinlerinde (eyyam-1
tesrik) Arafat ve Mina’da irad buyurdugu meshur hutbelerinde!® hem nesi
uygulamasina son vermis hem de bu dort ay hakkinda sunlari sdylemistir:
“Bir sene oniki aydir, bunlardan dérdii haram olan aylardir, ii¢ii ardarda
gelen zilkade, zilhicce ve muharremdir, biri de Mudar kabilesinin recebidir
ki 0 da, cemaziyeldhir ile saban ay1 arasimdadwr. "

Nitekim Peygamberimizin bu nesi usuliinii veda haccinda ilga etmesi
vahyin organize ve tertibi neticesinde gergeklesmistir. Ciinkii Mekke Hicri
8/Miladi 629°da fethedildigi halde o an nesi uygulamasi kaldirilmamasti.
Ardindan Hz. Peygamber (s.a.s.) bir yil sonra 9/630°da nesiye yine miida-
hele etme imkan1 oldugu halde etmemis, deyim yerindeyse bu konuda vah-
yin gelmesini beklemis; ancak hicretten on yil sonra 10/631°de nesiyi ilga
etmistir. Bu detay saglikli nesi diizenlenmesi agisindan son derece dnemli
goriinmektedir. Clinkii bu sene, nesi uygulanmig aylarla, nesi uygulan-

I Ebii’l-Fida Ismail b. Kesir Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kurdni’l-Azim, Beyrut 1984, Daru’l-
Ma’rife, c. 11, s. 356.

12 Ebii’l-Hasen Ali b. Hiiseyn Mes’0di, Kitdbii t-tenbih ve'l-igrdf, Lieden 1893, Brill
Matbaasi, s. 217 ; Hamidullah, “Hicri Takvim ve Tarihi Arkaplani”, cev. Kasim Sulul,
Uludag Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi, 2000, sy. 9, s. 1-11 http:/dergipark.
ulakbim.gov.tr/uluifd/article/view/5000018113/5000018403 (27.01.2016); Apaydin,
Resiilullahin Giinliigii, s. 15; Veli Kayhan, “Son Zaman Ayari-II: Nesi Ya da Haram
Aylara Miidahale”, Bilimname, 2015/1, sy. 28, s. 16-21.

13 Bkz. Zeyniiddin Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, ¢ev. ve
serh. Kamil Miras, 4. bask1, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara, c. X, s. 396.

4 Haberi Buhari, Mislim, Ahmed ve diger hadis kaynaklari rivayet etmistir. Bkz.
ibn Hisam, Siratii’n-nebeviyye, Kahire 1937, Matbaati Hicazi, c. I, s. 44 ; Vakidi,
Kitabii'l-megazi, Mektebe Samile, Android Uygulamast, c. I11, s. 1112; Abdurrahman
Stiheyli, Ravdu’l-unuf fi serhis-sirati 'n-nebeviyye li ibni Hisam, tahk. Abdurrahman
el-Vekil, Kahire 1967, c. I, s. 249.
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mamig aylarin hesaplari birbirine denk gelip uyusmus, baska bir deyisle
artik ay sifirlanmisti. Bu durum iizerine yapilan nesinin iptal edilmesi
islemi tarihsel bakimdan da isabetli ve saglikli olabilmistir.'
Peygamberimizin 10/631°de yaptigi Vedd hutbesindeki beyaniyla
bundan bdyle zaman Allah’in yarattig1 asli sekline donmdstiir.'® Zaman
tizerindeki haksizliklar ortadan kalkmis, senenin aylari iizerindeki
oynamalar son bulmus, aylar ilk yaratiligtaki gibi yerli yerine oturmus,
yaratilistaki periyoduna girmis, her biri ne ise o olmustur. Bagka bir deyisle
bundan bdyle zilhicce zilhicce, muharrem muharrem olmus ve hac kendi
zamaninda yapilabilir hale gelmistir. Zira bir 6nceki seneye kadar nesi
yapilageldiginden Hz. EbG Bekr'in hac emirliginde gergeklesen dokuzuncu
sene hacci bile zilhicce sayilarak zilkade ayinda yapilmisti. Boylece Veda
hacciyla birlikte zamana dair yapilan beseri miidahaleler ortadan kalkmis,
tarih sayimi bakimindan yeni ve objektif bir doneme girilmistir."”
Binaenaleyh Allah Teala nihai olarak nesi yapmay1 yine insanlarin ya-
rarina olmak iizere haram kilmistir. “Kur’an’in bu fermaniyla, her dniine
gelenin zamanla isine geldigi gibi oynamasinin hayatin ahengini bozacagi,
boyle bir kap1 acildiginda rengérenk sistemlerin ortaya konulabilecegi ve
insanlarin bunlar arasinda saskina donecegi kullara ihsas edilmis olmak-
tadir. Bir diger acidan Allah Teala, hangi 6l¢iide olursa olsun, koydugu
hiikiimlere miidahalenin kendisine bir isyan, zatina kars1 bir sirk oldugunu
aciklayarak buna izninin olmadigin kesin bir dille belirtmigtir.”'

2. Araplarda Takvim Bilinci ve Aylarla Oynama (Nesi) Gelenegi

Araplarin zaman bilincine dair Hz. ibrahim’e aidiyet telakkilerini: 1)
Hac menasikinde, 2) Belli aylar olarak tanimlanan hac aylarinda, 3) Haram
aylar konusunda tasnif etmek miimkiindiir."

Ummi bir toplum olan Araplar cahiliye déneminde kesin bir takvime ve
baslangicina sahip degillerdir. Arabistan Yarimadasi'nda yasayan her kabi-
le, kendileri i¢in dnemli gordiikleri bir olay1 baslangi¢ kabul edip takvimi
baslatiyor, yillar1 buna gore sayiyordu. Sonradan meydana gelebilecek bir
baska 6nemli gordiikleri olay da yine dncekinin yerini alabiliyor, baglangi¢
degisebiliyordu. Ornegin Fil Vakas1 Hz. Peygamberin genglik déneminde

15 Bkz. Hamidullah, “Hicri Takvim ve Tarihi Arkaplan1”, s. 5.

16 “innez zemane kad istedara hattd sira kehey’etihi yevme haleka’l-lahus semavati
vel arda” Bkz. Muhammed b. Ishak b. Yesar Ibn Ishak, Siratu ibn Ishak, tahk.
Muhammed Hamidullah, Konya 1981, s. 79; Mes’udi, Tenbih ve’l-isrdf, s. 219;
Birtini, Asdru’l-bdkiye, s. 63; Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi
li-ahkémi’l-Kur ’én, Beyrut 1985, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, c. VIIL, s. 137.

'7 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 2541-2542.

'8 Kayhan, “Son Zaman Ayari-II: Nesi Ya da Haram Aylara Miidahale”, s. 22.

19 Ton Fatima, Nizdmii 'n-nesi, s. 3.
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ve vahyin Mekke yillarinda takvim baslangici olarak kullaniliyordu. Ben-
zer sekilde Peygamberimizin biiylik dedelerinden olan Ka’b b. Liiey* (61.
h.6.173/m.454)’in 6liimii de ona tazimden dolay1 bir bagka takvim baslan-
gic1 vesilesi edinilmis ve Fil senesine kadar takvim baslangict yapilmisti.
Hz. Omer (61. 23/644)’in hilafeti doneminde Islam takvimi olan Hicri tak-
vimin Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Mekke’den Medine’ye hicretiyle baslatil-
masinda da ayni dogal saikin etkisini tespit etmek miimkiindiir.?!

Ay hareketlerine dayali takvim kullanan Araplar, seneyi muharrem ay1y-
la baglatir; nesi yontemi ile de ay takvimini giines takvimine doniistiirmeye
caligirlardi. Nesi yontemi ise Mezopotamya, Eski Cin, Mogol, Tibet gibi
ay takvimini esas alan kadim kdiltiirler ile Yahudilerin uyguladiklari bir tak-
vim uyarlama gelenegidir. Yaygin olarak nesi, Ay ve Giines yilindan dogan
farkliliklar1 gidermek amaciyla kameri yila bir ay ilave etmek suretiyle
gergeklestirilen bir yontemdir. Ay takviminde bir yil 354 giinden, Glines
takviminde ise 365 giinden meydana gelmektedir ve aralarinda on bir giin-
lik fark vardir.?> Bu farkliligi gidermek igin nesi yapilmakta, ay takvimi
aslinda Ay-Giines takvimi haline dontstiirilmektedir.?

Araplar Hz. Ibrahim’den itibaren kameri takvim kullanmislar; umre igin
receb ayini, hac i¢in zilhicce aymi esas almislardir. Ayrica umre yaptiklari
receb ayi ile hac yaptiklar1 zilhicce aymi haram aylar olarak kabul etmisler
ve bu hiirmete bir dncesi zilkade ve bir sonrast muharrem aylarini da ilave
etmislerdir. Araplar zamanla haram aylarin yerlerini degistirmek veya hac-
cin sabit bir mevsimde yapilmasini saglamak gibi amaglarla nesi yapmaya
baslamislardir.?*

Cahiliye devrinde Araplar yaygin olarak yagmacilik ve kan davalar ile
ylizyiize gelirler ve bundan dolay1 da sik sik savagmak zorunda kalirlardi.
Arka arkaya gelen ii¢ haram ayda savagsmanin yasak olmasi1 hayatlarini bir
bakima da zorlastirtyordu. Hactan sonra savas yapmak isteyen kabileler
muharrem ayinin haram olmamasini, onun yerine baska bir aymn haram

20 Hayreddin ez-Zirikli, el-4’ldm, Beyrut 1989, Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, c. V, s. 228.

2l Bkz. Muhammed el-Casnazani ve digerleri, “Hz. Peygamber Devri Kronolojisinin
Miladi Karsiligr ile ilgili Bir Arastirma”, ¢ev. Kasim Sulul, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, sy. 6, s. 144-146; Apaydmn, Resulullahin Giinliigii,
s. 26-27.

22 Araplarin kullandig1 kameri takvimde yer alan 12 ayin isimleri sdyledir: muharrem,
safer, rebiulevvel, rebiulahir, cemaziyelevvel, cemaziyelahir, receb, saban, ramazan,
sevval, zilkade, zilhicce. Ayrica Arap aylaria neden bu isimlerin verildigi konusunda
bilgi i¢in bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn Mes (di, Muriicu 'z-zehebi ve medadinu'l-
cevher, Beyrut 2005, Daru’l-Ma’rife, c. I, s. 175-176.

2 Bkz. Mustafa Fayda, “Nesi”, DIA4, c. XXXII, s. 578.

2 Bkz. Kevser Basar, Cahiliye Donemi Arap Takviminde Nesi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2006, (Bastlmamis Yiiksek Lisans tezi), s. 15.
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olmasint isterlerdi.

Haram aylarla oynamak istemelerinin bagka bir sebebi de kameri tak-
vime gore hac zamaninin yilin biitiin mevsimlerinde meydana gelmesiy-
di. Bu husus panayirlardaki ticarl hayati olumsuz yonde etkiliyor, her yil
ticaretten beklenen kar elde edilemiyordu. Yaz aylarinda hac icin seyahat
daha da zor oldugu i¢in hac panayirlarina katilim tam saglanamiyordu. Bu
yilizden Araplar nesi yapmaya yoneliyorlar ve hac aylarinin kendileri ve
iklim sartlar1 agisindan en uygun zaman dilimine rastgelmesini saglamaya
calisiyorlardi. Zira meyve, sebze, yag, deri ve diger mahsulatin bollukla
devsirildigi ve tedarik edildigi zaman diliminde gerceklesecek hac sezo-
nunda her cografyadan insanlarin yogun olarak katilimlarini saglamak,
onlara ev sahipligi yapmak, bugiinkii deyisle turizm mevsimini yiizde yiiz
verimlilik, karlilik ve dolulukla ge¢irmek maksadiyla da nesi yontemine
basvuruluyordu. Mamafih Araplarin ticaret yaninda ge¢imlerini sagladik-
lar1 bir diger enstriimanin da savas, ¢apulculuk ve yagma oldugu bilin-
mektedir. Bu tiir eylemlere izin vermeyen haram aylarin ii¢liniin pespese
aylar olmasi, ifade edildigi gibi, islerini zora sokmakta ve Araplar1 haram
ay inancina saygl duymak istemekle ge¢imlerini temin etmek arasinda bir
ikileme diigiirmekteydi. Nesi yontemi sayesinde hem bu tiir problemler ¢6-
ziililyor, hem de takvim diizenlemesinde kendileri i¢in takibi son derece
basit ve kolay olan ay takvimi ile 6zellikle Iran gibi Giines takvimini uygu-
layan dig diilnyanin takvimi uyumlu héle getirilmis oluyordu.?

Araplarda nesi uygulamasinin tam olarak ne zaman basladigi ve nasil
yapildigi konusunda kaynaklarda netlik bulunmamaktadir. Farkli tarih ve
formiillerden s6z edilmekte, konuyla alakali hem Dogulu hem Batili ilim
insanlarinda farkli spekiilasyonlar mevzubahis olmaktadir.?

Cahiliye Araplarmin nesi uygulamasini kimden 6grendikleri, ne zaman
ve nasil uygulamaya basladiklar1 hususunda Birani (6l. 453/1061) ve Ez-
raki (61. 250/8647?)’nin verdikleri bilgiler basat rol oynamaktadir. Bir(ini’ye
gdre Araplar nesi yapmayi Islam’dan iki asir kadar énce Yahudi komgula-
rindan 6grenmisler ve ilk nesi yapan Arap da ayni zamanda kalemmes olan
Huzeyfe b. Abd, son nasi ise altinci kusak torunu Ebi Siimame Ciinade b.

25 Bkz. Birani, Asdru ‘I-bakye, s. 62; Ebt Ali, Kitabii'l-ezmine ve’l-emkine mezriiki,
nesr. Halil Mansiir, Beyrut 1996, Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, s. 67-68; Kurtubi, Cami
li-ahkdmi’l-Kurdn, c. VIIL, s. 137; Fayda, “Nesi”, c¢. XXXII, s. 578; Zebidi, Sahih-i
Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, c. X, s. 404; Cevad Ali, el-Mufassal fi
tarihi’l-Arab kable’l-Isldm, el-Mektebetii’s-Samile, Android Uygulamast, c. X VI, s.
122-124; Kayhan, “Son Zaman Ayari-II: Nesi Ya da Haram Aylara Miidahale”, s.10-
11.

2 Bkz. Casnazani, “Hz. Peygamber Devri Kronolojisinin Miladi Karsilig1 ile flgili Bir
Arastirma”, s. 150-151.
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Avf olmustur.?’

Ezraki’nin verdigi bilgiye gore ise nesi gorevi, Mudar ve Rebia kabile-
lerinden dnce, o esnada Kuzey ve Orta Arabistan’da hiikiim stiren Yemenli
Kinde kabilesinin elindeydi. Sonralar1 Kinde reisi Muaviye b. Sevr’in ki-
ztyla evlenen Kinane kabilesinin reisi Malik b. Kindne’nin eline gegmis ve
Mekke’de ilk defa nesiyi Malik b. Kinane uygulamistir. Bu gorev Islami-
yet’in zuhuruna kadar da kabilesinin imtiyazinda kalmaya devam etmistir.
Malik’in oglu Haris’e bu imtiyazi sebebiyle “nasi” ve “kalemmes” un-
vanlar1 verilmistir. Kalemmes, “ylice efendi, hayir getiren kisi, alim, engin
deniz” anlamlarina gelmektedir.?®

Ezraki ayrica Islamiyet’in zuhuru sirasinda, ayn1 zamanda hac mevsimi-
ni tayin etmek gibi dnemli bir islevi olan nesi igini yine bu kabileden Eba
Stimame Ciinade b. Avf’1n yo6nettigini belirtir.? Ezraki’nin rivayetini esas
alan ve degerlendiren M. Hamidullah (61. 2002), Araplarin nesi yapmaya
Islamiyet’den 450 y1l kadar 6nce baslamis olmalar1 gerektigini ileri siirer
ve bdylece Birtini’nin verdigi Isldm’1n zuhurundan iki asir 6nce seklindeki
tarihi kabul etmez.*

Ibn Habib (1. 245/859) ise Kitabii’l-muhabber’inde nesi siirecinin nasil
isledigini soyle anlatir: “Muharrem ayinda savas yapmak isteyen bir kavim
kalemmese gelir ve ondan muharremi ertelemesini isterdi. Kalemmes bu
islemi gergeklestirebilmek i¢in hesap ve inceleme yapar, sonucta “Bu sene
saferiilevveldir.” derdi. Bunu hesap ve inceleme yapmadan sdylemezdi,
Oyle ki bu hesaplar sayesinde seneler devretmezdi... Ardindan bu durumu
herkese ilan ederler ve muharremi erteleyip saferi 6ne alirlardi. Muharremi
bir yil heldl, bir y1l haram yaparlardi.”!

Cahiliyede nesinin nasil yapildigini Miicahid’den gelen su agiklama
da ortaya koymaktadir: “Cahiliyede Araplar iki y1l zilkade ayinda, iki y1l
zilhicce ayinda haccediyorlardi. Hz. EbQl Bekr’in (emir olarak) haccettigi
sene, zilkade aymda yapilan ikinci hacdi. Bu hac, Hz. Ali’nin (sonradan

27 Birtni, Asdru ‘I-bakiye, 12, 64; Mes™adi, Tenbih ve’l-isrdf, s. 218. Ayrica bkz.
ibn Hisam, Sira, c. 1, s. 45 ; Siiheyli, Ravdu l-unuf, c. 1, s. 243-244; Takiyyiiddin
Ahmed b. Ali Makrizi,, fmtdu’l-esmd bimd li n-nebiyyi mine’l-ehvili ve'l-emvali
ve'l-hafedeti ve’l-metd’, tahk. Muhammed Abdulhamid en-Niimeysi, Beyrut 1999,
Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, c. XIV, s. 315.

2 Muhammed b. Abdillah Ezraki, Ahbdru Mekke ve md cde fihd mine’l-dsdr, tahk.
Riisdi es-Salih Mulhas, Mekke 1994, Daru’s-Sekafe, c. I, s. 182-183.

2 Bkz. Ezraki, Ahbdru Mekke, c. 1, s. 183.

30 Bkz. Hamidullah, Isldm Peygamberi, c. 11, s. 91; Fayda, “Nesi”, c. XXXII, s. 578.

31 Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Habib, Ebii Ca’fer Muhammed, Kitdbii'l-muhabber, nesr.
IIse Lichtenstadter, Daru’l-Afak1’1-Cedide, Beyrut trz., s. 156-157 ; Sttheyli, Ravdu ’I-
unuf, c. 1, s. 247-248 ; Ibn Kesir, Tefsir, c. 11, s. 356; Basar, Cahilive Dénemi Arap
Takviminde Nest, 26-30.
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hac konvoyuna katilip gorevli olarak) Tevbe siresini insanlara okudugu
hac idi. Sonra haccin zilhicce ayina dondiigii sene Hz. Peygamber haccetti.
Onun i¢in “Zaman Allah’in yarattigi asli haline (simdi) dondii.” buyurmus-
tu.”*2

Nesi uygulamasini tasvir eden rivayetlere gore cahiliyede kalemmes ve
mevsimlerin reisi olarak bilinen Nuaym b. Sa’lebe Mina doniisii sonrasi
haccin tglincii giiniinde Haceriilesved’in basinda durur ve o yil i¢in nesi
uygulanip uygulanmayacagini ilan edecegi bir konusma yapar ve sunlari
sOylerdi: “Ey insanlar, ben burada bir kusur islemiyorum ve ayiplanacak
bir is de yapmiyorum, verdigim hiikme hi¢ kimse itiraz etmesin... Ben safe-
ri haram kildim ve muharremi erteledim...” Orada bulunanlar da kalemme-
si tasdik ederler, gelecek yilin panayirlarinin ve haccin tarihini buna gore
tanzim ederlerdi.*

Boylece zilhiccenin ardindan gelen muharrem ayimin yeri degistirilmis
oldugu i¢in haramligi ortadan kalkmis kabul edilir, zilhicceden sonra ise
haram kabul edilmeyen bir ay araya girerdi. Nesi ayimin zilhicce ile muhar-
rem arasina eklemlendigi konusunda Islam tarihcileri arasinda gériis birligi
bulunmaktadir.*

Ote yandan nesinin nasil yapildig:i konusundaki gériisleri su bes mad-
dede formiile etmek miimkiindiir: 1) her yil, 2) her iki yilda bir, 3) her
ii¢ yilda bir veya 4) diizensiz araliklarla seneye bir ay eklenmesi veya 5)
ay eklemesi yapmadan aylarin yerlerinin degistirilmesi veya haram ayin
haramliginin iptal edilmesi. Bu goriis farkliliklari nesi sisteminin kesin ku-
rallara bagl bir sistem olmadigini da ortaya koymaktadir.>* Calismasinda

32 Mezrlki, Ezmine ve’l-emkine, 68-69.

33 Tbn Manziir, Lisdnii’l-Arab, Beyrut trz., Daru Sadr, c. 1, s. 167; ibn Habib, Muhabber,
s. 157; Siiheyli, Ravdu l-unuf, c. 1, s. 249; Ezraki, Ahbdaru Mekke, c. 1, s. 183; Ebi
Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdamiu’l-beyan an te'vili ayi’l-Kur’dn, Beyrut
1988, Darw’l-Fikr, c. X, s. 130; Birani, Asdru’l-bdkiye, s. 62; Mezriki, Ezmine ve -
emkine, s. 68; Makrizi, Imtdu’l-esma’, c. XIV, s. 317; Cevad Ali, el-Mufassal fi
tarthi’l-Arab kable’l-Islam, c. X1, s. 215.

3% Hamidullah, “Hicri ve Miladi Takvim Meseleleri”, s. 6’dan nakleden Apaydin,
Resulullahin Giinliigii, s. 31.

35 Araplarin nesiyi tatbik etme sekilleriyle ilgili ¢esitli goriisler hakkinda genis bilgi
icin bkz. Mes’adi, Muriicu’z-zeheb, c. 11, s. 175; Mes’adi, Tenbih ve’l-isrdf, s.
218-219; ibni Fatima, Nizdmii'n-nesi, s. 5-8; Hamidullah, Isidm Peygamberi, c.
1L, s. 130; Basar, Cahiliye Donemi Arap Takviminde Nesi, s. 31-50, Fayda, “Nesi”,
c. XXXII, s. 578. Hamidullah kameri takvimin Giines takviminden 11 giin kisa
olmasi nedeniyle Araplarin her {i¢ yilda bir ay nesi yaparak bu farklilig: giderdikleri
seklindeki goriisii destekler. Bkz. Hamidullah, “Islamiyette Nigin Ay Takvimi
Kullanilir?”, Isldm Diisiincesi, 1967, sy. 1, s. 51, http://ktp.isam.org.tr/pdfdrg/
D00053/1967 1 1/1967 1 1 HAMIDULLAHM.pdf (19.08.2015). Ayrica Cevad
Ali de cahiliye Araplarmin her ii¢ yilda araya bir ay sikistirmak suretiyle geciktirmek
anlaminda nesi yaptiklar1 goriisiinii destekler goriinmektedir. Bkz. Cevad Ali, el-
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Hz. Peygamberin Medine hayatini kesin tarihlerle ortaya koymaya gayret
etmis olan M. Apaydin, Araplarin neslyi belli bir sistem dahilinde degil,
herhangi bir kurala bagli kalmadan ihtiyag duydukca yaptiklarni ifade
eder.’® Neside belli bir sistemden s6z edilemeyisin ise olaylarin gergek ta-
rihlendirmesi 6niinde 6nemli bir engel olusturdugu agiktir.

Nesi uygulamasi sonucunda yilin ilk ay1 olarak ilave edilen bu aya bazi
rivayetlerde “saferiilevvel” dendigi, bazilarinda ise nesi dendigi goriilmek-
tedir. Nesi yapildik¢a eklenen ay daha sonraki rebiiilevvel ayma erteleni-
yor, bdylece yilin biitlin aylarmi dolasip sira tekrar muharreme gelinceye
kadar devam ederek bir devir tamamlaniyordu.’’

Biiytik biyografi alimi Siiheyli, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Veda haccini
Arafat’ta Hicri 10. y1lin 9 zilhicce cuma giinii eda ettigi konusunda agik bir
ittifak oldugunu belirtir. Veda haccinda Hz. Peygamber (s.a.s.) nesi uygu-
lamasini kaldirmis ve ii¢ ay sonra da vefat etmistir. Nesi ilga edildigi i¢in
Ozellikle bu tarihten sonra hadiselerin miladi takvime gore karsiliklari ol-
dukga kesin ve giivenilir bir sekilde tesbit edilebilmektedir.’®

Tefsirinde konu iizerinde detayli agiklamalar yapan Elmalili ise nesi
uygulamasinin nasil cereyan ettigini sOyle anlatir: “Araplar dort ayhk
haram aylardan ii¢iiniin birarada gelmesini O6nlemek, hacci da islerine
gelen belli bir mevsimde tutabilmek i¢in alt1 ayda birer hafta olmak iizere,
yirmidort ayda yani iki senede bir ay kazanmaya calisarak o seneyi on ii¢
aya uzatmis oluyorlardi. Bu oniigiincii ay senenin sonuna eklendiginden,
zilhicceden sonraki ay muharrem olmasi gerekirken, araya sokusturulan
o bir ay yliziinden muharrem ay1 safer yerine kaydirilmis oluyordu.
Boylece biitiin aylar bulunmasi gereken yerlerinden bir ay geriye atilmis
oluyordu. Nesi yoluyla ilave edilen aya da “saferidhir” adini veriyorlardi.
Tehire ugrayan muharrem ay1 nesi ay1 oldugu gibi on {i¢ aylik sene de
nesi senesi oluyordu. Sonugta iki sene bir ay sayilmasi gereken yirmi bes
ay sadece iki sene sayiliyor, bunlardan birinci sene on iki, ikinci sene on
iic ay olarak kabul ediliyordu. Bu yolla on iki ay i¢inde dort olan haram
aylar yerlerinden oynatilmakla kalmiyor, ayn1 zamanda on iki bugukta dort
nisbetine diisiiriilmiis oluyordu. Her iki senede bir ay ilavesiyle yapilan
nesi gelenegi sayesinde yirmi dort senede bir sene ¢alinmis oluyor, o bir
sene adeta buharlasip ortadan kayboluyordu. Bu durumda kaybedilen bir
senenin hacci ve umresi gibi diger ibadetler de buharlasip ortadan kalkmis
oluyordu. Bu siire i¢inde aylarin hiirmetleri tamamen ger¢ek vaktinin

Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, c. XV1,'s. 73.

3¢ Apaydin, Resulullaluin Giinligii, s. 15, 16, 31.

37 Maktizi, fmtdu’l-esmd, c. XIV, s. 315-316; Fayda, “Nesi”, c. XXXII, s. 578-579;
Stiheyli, Ravdu’l-unuf, c. 1, s. 247-248.

3% Hamidullah, “Hicri Takvim ve Tarihi Arkaplani”, s. 10.
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disinda kaliyor, hiirmet zamanlarina denk gelen gercek yasak giinleri de
¢ignenmis oluyordu. Ancak yirmi bes sene sonra senenin aylari tekrar yerli
yerine doniiyor, kendi zamanlarina denk gelmis oluyor, hac ve hiirmetler
dogru olarak kendi zamanlarinda yapilabiliyordu. Hz. Peygamber’in Veda
hacci, s6z konusu nesinin sona erip yeniden aylarin yerli yerine geldigi
bir senede eda edilmistir. Bu yiizden Peygamberimiz (s.a.s.) hutbesinde
Tevbe sliresinin iki ayeti geregince neslyi iptal etmis, “Muhakkak zaman
doniip dolasti, Allah’in gékleri ve yeri yarattig ilk giinkii sekline geldi.”
buyurmustur.*

M. Hamidullah’a gore nesi uygulamasinin ilga edilmesi ve kameri
takvimin diizeltilip eski haline getirilmesi sayesinde Miisliiman toplum
cesitli avantajlar elde etmektedir. Mesela bu sayede maliye uzmanlariin
alenen ¢agrida bulunmaksizin 33 yilda bir ilave yilin vergilerini toplama
imkani1 dogmaktadir. Bu avantajdan kameri takvimi takip etmeyen drnegin
ABD gibi iilkeler mahrumdur. Ayrica Ramazan Ay1 bu sayede biitiin mev-
simleri devrettiginden Miisliiman bir ordunun orug tutan askerleri her mev-
simde yiyecek ve su mahrumiyetine dayanma aligkanligi kazanmaktadir.
Ayrica yilin tiim mevsimlerinde Ramazan Ay1 donecegi i¢in diinyanin her
tarafinda orug tutan Miisliimanlar arasinda esitlik de saglanmig olmaktadir.
Tlm bu yararlar yaninda, nesinin ilgas1 ve kameri takvimin diizeltilme-
si miisterek sorumluluklar1 kolaylastirmig; Miisliman bireyin, medeni
diinyadan uzak sekilde bir sahrada yasamasi durumunda bile zamani he-
saplamasini, Ramazan Ayi'ni takip etmesini ve emredilen vakitte hac iba-
detini eda etmesini kolaylagtirmis ve mimkiin kilmistir. Daha da 6nemlisi
zamanin hesaplanmasinda karsilasilan hatalar1 diizeltmek gibi oldukga ¢e-
tin bir isten korumus, dis diinyayla beraberligi saglamis, uyum ve tashih
icin tarihleri degistirme ihtiyacini ortadan kaldirmigtir.*°

Ayrica nesi yonteminin ilgasi insanlarin huzur ve giivenligini de koru-
ma altina almistir. Nitekim daha 6nce de ifade edildigi gibi Arabistan’da
[slam’dan 6nceki devirlerde haram aylarm kutsal sayilmasi dolayisiyla
o aylarda kan dokmek gilinah addedilirdi. Birbirini takip eden ii¢ haram
ve mukaddes aydan sonra gelen nesili bos ay ile eskiyalar kervanlar1 ve
yolcular1 insafsizca soymaya baslar, hacca gidenlere akla gelmedik ezi-
yetler ederlerdi. Boylece nesi yoluyla ortaya c¢ikan ay ilaveleri zaten anarsi
icindeki memlekette kargasa ve anarsinin daha da artmasina sebep olurdu.
Nesi uygulamasinin kaldirilmasiyla anarsi, ¢apulculuk ve haydutluk sebebi

3 {bn ishak, Sira, 79; Birini, Asdru ‘I-bakiye, s. 63; Mes™0di, Tenbih ve’l-isrdf, s. 219;
Mezriiki, Ezmine ve’l-emkine, s. 68; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 2529-
2533; Basar, Cdhiliye Dénemi Arap Takviminde Nesi, s. 32-50.

40 Hamidullah, “Hicri Takvim ve Tarihi Arkaplan1”, s. 6.; Hamidullah, “islﬁmiyette
Nigin Ay Takvimi Kullantlir?”, s. 53-54.
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olan keyfilik de kaldirilmig ve insanlara daha giivenli bir ortam hazirlan-
migtr.*!

3. Nesi Kelimesi ve Mahiyeti Uzerine

Araplarin zamana ve takvime miidahalede kullandiklar1 merkezi kelime
nesidir. Bu kelimenin bir zamanlar Tiirk¢ede kullanilan “sivis senesi” ta-
birine benzedigini Elmalili haber vermektedir. Nesi hem masdar hem sifat
olarak kullanilan bir kelimedir “ertelemek, geciktirmek, tehir etmek, geri
birakmak” gibi anlamlarina gelmektedir. Bu minvalde bir konuda meydana
gelen ziyade ve artisa da nesi denir. Aligveriste veresiye ve siiresini tehir
etmek ayni kokten kelimeyle karsilanir. Ayni sekilde eceli tehir etmek,
omrii arttirmak ve uzatmak gibi deyisler de ayn1 kokten kullanimlarla ifade
edilir. ‘N-S-E” fiili bir kisinin uzun 6miirlii oldugunu ifade etmek iizere
“nesee’l-lahu f1 ecelihi”, bir kisinin borcunun vadesinin ertelendigini if-
ade etmek i¢in “nese’tii’l-bey’a”, hayiz vakti gecen ve hamilelik donemi
baslayan kadinin durumunu ifade etmek i¢in “niisietii’l-mer’etii”, su ka-
rigtirllmis siitli anlatmak i¢in ise “nesee’l-lebene” seklinde istihdam edilir.
Hayvanin semirmesi ve kilo almasini anlatmak {izere “neseeti’d-dabbetii
ve’l-masiyetli” denmesinde yine artma ve ziyade manasi vardir. Devenin
daha fazla yiirlimesini saglamak tizere siirekli diirtiilmesini ifade etmek
iizere “nesee’l-ibile” denmesinde de ziyadelik anlam1 goriilmektedir. Sara-
ba “nes’un” denmesinde ise aklin karigsmasi ve tekrar asli faaliyetine don-
mesinin gecikmesi anlami bulunmaktadir. Sifat olarak kullanildiginda nesi
kelimesi, geciktirilmis manasinda gecikmis (fail bi ma’na mef’l) manasina
gelmektedir. Oldiiriilen (maktiil) manasina gelen “katil” kelimesi de boyle-
dir. Bundan baska fail vezninde nasinin geciken oldugu kadar geciktiren
manasina gelmesi de miimkiindiir. Benzer sekilde sehid kelimesi de sahit
olunan (meshtd) anlamma geldigi gibi tanik ve sahid anlamina gelmesi
de miimkiindiir. Kelimenin kapsaminda bir seneye bir ay ziyade etmek
suretiyle ertesi seneyi bir ay geciktirmek manasi da vardir. Seneden bir ay
eksiltmek suretiyle sonraki seneyi bir ay erken baslatmakta da kdk anlami
dogrultusunda tersinden bir ziyadelestirme bulunmaktadir. Nesi masdarin-
da bazen ziyade etmek manasi bulunursa da esas manasi tehir etmektir
ve tehir isleminde her zaman bir ziyade bulunmayabilir. Ornegin ayn1 yil
icinde muharrem ayinin safer, safer ayinin muharrem kabul edilmesiyle
bir geriye birakma ve 6ne alma durumu bulunmakta, ancak o yilin aylarin-
da herhangi bir artis sz konusu olmamaktadir. Bundan dolay: alimlerin
cogunlugu kelimede O6ne alma ve geriye birakma manasindan daha ¢ok
orfi ve ser’i anlamda esas olan “tehir” manasim 6n plana ¢ikarmiglardir.*?

41 Bkz. Hamidullah, “Islamiyette Nicin Ay Takvimi Kullanilir?”, s. 52.
4 Bkz. Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, c. 1, s.166-170; Muhammed Murtaza el-Hiiseyni
Zebidi, Tdci 'l-aris min cevdhiri’'l-kamiis, tahk. Ali Siri, Beyrut 1994, Daru’l-Fikr, c.
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Konu fizerine yiiksek lisans diizeyinde akademik bir ¢alisma yapmis
olan Kevser Basar, nesi kelimesiyle ilgili ortaya konan farkli 1stilahi an-
lamlar hakkinda sunlar1 soyler:

“Nesinin konumuzla ilgili olan terim anlami konusunda farkli goriigler
bulunmaktadir. Tlki Araplarin cahiliyede erteledikleri aya verilen isim ol-
dugu seklindedir. Digeri Musa Carullah’in teyit ettigi gorlise gore nesi, ek-
lemeler yaparak kameri takvimi semsi takvime doniistiirmektir. Moberg’e
gore nesi, haram aylarin agiklanmasi ile ilgili bir kuraldir. Casnazani ve
arkadaglaria gore ise nesi, haram aylarda savasa izin verme iglemi olarak
tarif edilmektedir. Onlara gore nesi sadece haram olan bir aym haramligi-
nin ortadan kaldirtlmasidir. Daha fazla kabul goren bir baska yaklagima
gore nesi; bir aym haramliginin kendinden sonra gelen, ancak haram ol-
mayan bir aya ertelenmesidir ki bu daha ¢ok ayette gegen ifadelere gore
sekillenmis bir yorumdur.”#

A. Moberg, nesi ve nasi kelimelerinin Arapcaya Ibraniceden gectigini
diisiinmektedir. Nitekim Yahudiler nezdinde nasi, dini lider ve imamdir.
Nasi olan kisinin orug ve bayram vakitlerini belirleme, aylar1 6ne alip ge-
riye birakma yetkisi bulunmaktadir. Araplarin da ayn1 yetkiyi kullanan kisi
icin nasi ve kalemmes kelimelerini tahsis etmeleri bu etkilenmeyi dogrular
goriinmektedir. M. Hamidullah’a gore ilave ay islerinden sorumlu kimse
icin hem nasi hem kalemmes adinin kullanilmis olmas1 degisik devirlerde
farkli iki nesi metodunun kullanildigini ima etmektedir.*

4. Kur’an’a Gore Nesi

Kur’an-1 Kerim insan elinin, hangi amagla olursa olsun, zaman sayimi-
na miidahale etmesini, takvimle oynamasini uygun bulmamis ve bu islemi
Araplarin isleyedurduklari inkar ve sirk suglarinin siddetli bir 6rnegi olarak
gormiistiir. Nitekim Tevbe stresinin ilgili ayeti konudan sdyle s6z etmistir:

“Illave yapmak veya eksiltmek suretiyle haram aylarla oynamak (nesi
yapmak), olsa olsa ancak kiifiir davranislarina bir baskasini ilave etmektir.
Kdfirler iste boyle saptirilyyorlar. Onu bir yil helal, bir yil haram sayyor-
lar. Bu sekilde sozde sayiyr Allah’in haram kildigi sayiya denk getirmis
oluyorlar. Bu hileyi Allah’in haram kildigint helal kilmak i¢in yapiyorlar.
Onlara kétii isleri siislii gosterilmektedir. Allah kdfir topluluga hidayet et-

I, s. 260-263; Taberi, Camiu’l-beydn, c. X, s. 129; Sitheyli, Ravdu l-unuf, c. 1, s. 243;
Ragib Isfehani, Miifiedadt fi garibi’l-Kur’dn, nesr. Ahmed Halefullah, Kahire 1970,
Mektebetii’l-Anglo, s. 749-750 ; Elmalili, Hak Dini Kurdan Dili, c. IV, s. 2528-2529,
2535.

4 Basar, Cdhiliye Dénemi Arap Takviminde Nesi, s. 17-18; Fayda, “Nesi”, DIA, c.
XXXII, s. 578.

# Bkz. Hamidullah, Isidm Peygamberi, c. 11, s. 130-131; Basar, Cahilive Donemi Arap
Takviminde Nesi, s. 23.
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mez.”

Tevbe stresinin hem bu ayeti hem bir 6nceki 36. ayeti konuyla ilgili
onemli tespitler ortaya koymaktadir. Allah Teala’nin kitabinda yerleri ve
gokleri yarattigi giin, aylarin sayisinin oniki oldugu ve bunlardan dort
tanesinin haram aylar oldugu sarahatle ifade edilmektedir.*® Haram aylari
say1 olarak tutturmaya calisan ama 6zgiin yerlerini degistiren, bir haram
ay1 helal ay yaparak yerine baska bir helal ay1 haram ay1 haline getiren
nesi adeti, agir bir kiifiir 6rnegidir. Bu yolla haramlar helal kilindigindan
bu uygulamay1 yapanlar sapmakta, saskinlifa diigmekte, ilaveten diger
insanlar da saptirilmakta, tesiri nesiller boyu devam etmektedir. Bagka bir
deyisle nesi sucu kisisel bir inkar olmaktan ¢ok daha &te bir toplum ve
insanlik sugu olarak goriildiigiinden siddetli ve katmerli bir kiiflir olarak
nitelenmistir.’

Ayette gegen nesi kavraminin hangi anlamlara geldigi konusunda J. A.
Shamsi, Islam ulemasinin yaklasimlar1 dogrultusunda su dért maddeyi su-
nar:

1) Haram bir ay1 bagka bir aya erteleme isi, 2) Haramlig1 kaldirilmis
ay 3) Araya sokusturulmus ve ilave edilmis ay 4) Kameri yili semsi yila
esitlemek i¢in eklenen giin veya giinler.*®

Ayette gecen nesi kelimesi hakkinda farkli goriisler bulunsa da K.
Bagar’in dedigi gibi aslinda hepsinin bir sekilde ayni durumu ifade ettigi
disiiniilebilir. Zira Araplar ozetle neslyi 1) Kameri aylar sabitleyerek
mevsimler arasinda yer degistirmelerine engel olmak 2) Ard arda gelen
lic haram ayin arasina fasila koymak seklindeki iki faktdr dogrultusunda
yapiyorlardi.®

Elmalili’nin ayetin siyakindan hareketle “Allah’in tahrim ettigi herhangi
bir harami1 helal kilmak maksadiyla vakit te’hiri, hatta o maksatla yapilan
herhangi bir te’hir veya tezyid” diye ifade ettigi nesi tanimi da ayn1 hakikati
vurgulamaktadir.*

Kur’an-1 Kerim nesi yapmay:1 yasaklamak suretiyle Araplart dis
diinyayla barigik hale getirmis, onlar1 objektif ve kevni birlige dahil
etmistir. Kabul etmek gerekir ki hangi iklim ve cografyada olursa olsun her
insan toplulugu ayni yerkiireyi paylagsmakta, ayni evrenin enstriimanlarin

4 Tevbe, 9/37.

4 Tevbe, 9/36.

47 Tevbe, 9/37.

% F. A. Shamsi, “The Meaning of Nasi”, Islamic Studies, 26:2, Islamabad 1987, s.
143’den nakleden: Basar, Cahiliye Donemi Arap Takviminde Nesi, s. 17; Ayrica genis
bilgi i¢in bkz. Erturhan, “Haram Aylarin Fikhi Okunusu”, s. 200-204.

4 Basar, Cdhiliye Déonemi Arap Takviminde Nesi, s. 17.
30 Elmalil,, Hak Dini Kur’dn Dili, ¢. IV, s. 2533.
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kullanmaktadir. Birbirlerinden miistagni kalamayan insan topluluklarinin
objektif ve evrensel hesaplamalar tizerinde ittifak etmesi hayatin devami ve
istikrar1 i¢in son derece liizumludur. Binaenaleyh Kur’an-1 Kerim insanlari
diger medeniyet ve kiiltiir havzalariyla tanigmaya ve siirekli medeniyet
gelistirmeye, iyi islerde yarigmaya davet etmektedir.’!

Araplar aslinda nesi yoluyla ayni ay1 bir sene helal, bir sene haram yap-
mak suretiyle daha c¢ok Israilogullarinda gérmeye alisik olunan tiirden
bir pragmatizm ve ¢ikarcilik ¢gikmazina da diigmiis oluyorlardi.® Nitekim
Makrizi (61. 845/1442) Araplarin kendi ¢ikarlari i¢in haccit mevsimlerin en
uygun zaman dilimine denk getirmek maksadiyla nesi yapmalarin1 Yahudi
etkisi ve yanlilig1 olarak degerlendirir. Diger taraftan nesi yapmaksizin
Hz. Ibrahim gelenegine bagl kalarak haccini eda eden insanlar da
bulunmaktadir.™

Oysa c¢ikar i¢in her tiirden hile ve tuzak kurmak, heldli haram,
harami helal yapmak, objektif kevni hakikatleri ters yiiz etmek ve her
seyin yaraticist ve sahibi olan Allah Teadla’nin —hasa- bunun farkina
varmayacagini diistinmek inkarda katmerlilik cezasini hak eden bir sugu
olusturuyordu. Araplar bir yandan Allah’m haram kildigi aylarin adedine
riayet ediyorlar, diger yandan da haram kildig1 bir ay1 ve o ayda yapilmasi
haram olan bir isi helal kilryorlardi. Sanki haram aylar belirli aylar degil
de keyfe gore tayin edilebilecek dort aymis gibi hareket ediyorlardi. Bu
taktirde zilkade ayinda hac yapmakla, esas vakti olan zilhicce ayinda hac
yapmay1 ayni sayiyorlardi. Ayni sekilde saban ayini receb saymakla da
receb ayma mahsus olan hiirmet hakki eda edilebilir zannediyorlardi.

Nesi uygulamasindan giin 6l¢iisiine bagli olan namaz gibi ibadetler fazla
etkilenmezse de ay oOlgiisiine bagli olan hac, orug, bayramlar ve bayram
namazlar1 gibi ibadetler ve diger isler 6nemli 6l¢iide etkileniyordu. Her
seyden Once anilan ibadet ve fenomenler kendilerine has vakitlerinde
eda edilememis oluyordu. Ciinkii bir sene helal sayilan bir ay, ertesi sene
kismen de olsa haram sayilmis oldugundan bazi sapmalarin meydana

51 Bkz. Hucurat, 49/13; Bakara, 2/148; Maide, 5/2; Al-i Imrén, 3/137; Nahl, 16/36.

52 Israilogullarindan bir grubun 1srarl talepleri {izerine kendilerine emredilen cumartesi
giiniinde calismama yasaginda baliklarin imtihan i¢in denizin istiinde akin akin
ortaya ¢ikmasi, ama diger ¢alisma giinlerinde ortaya ¢ikmamasi karsisinda cumartesi
yasagina riayet ile ekonomik ve ticarl hirs ve kaygi arasinda kalan Yahudiler hile
kurmaya basladilar. Elini uzatsa kolaylikla yakalanabilecek kadar hoplasip ziplagan
ylizlerce baligin etrafinda kafes tarzi havuzlar olusturdular. Bdylece baliklar
cumartesi giinii kafes havuzda kaliyor, pazar giinii ise avliyorlardi. Kur’an-1 Kerim
bu tutumlariyla onlar1 cumartesi yasagina riayet etmemekle ve ikiytizlii davranmakla
suclamaktadir. Bkz. A’raf, 7/163. Ayrica bkz. Kurtubi, Cami li-ahkdmi’l-Kurdn, c.
VII, s. 306.

53 Bkz. Makrizi, Imtdu’lI-esmd, c. XIV, s. 315.
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gelmesi ve birtakim ¢eligkili durumlarin ortaya ¢ikmasi kagiilmazdir.
Benzer uygulama Yahudi ve Hristiyanlarin perhizleri ve bayramlarinda
da goriilmektedir. Bunun da etkisiyle mezkar dinlerdeki ibadetlerin
nasil tahrif olup hakiki anlamlarini yitirdigi izahtan varestedir. Nitekim
Elmalili’ya goére kameri ay ve sene hesabina gore belirlenen bu ritiielleri
Yahudi ve Hristiyanlar sonradan Giines yilina tahvil edip degistirmisler,
tarihi sabitlemislerdir.>

Nihayet Kur’an Tevbe stresindeki ayetiyle ¢esitli dini, ahlaki, sosyal ve
kiiltiirel celigkilere yol agan nesi uygulamasini haram kilarak insanlar1 bun-
dan boyle objektif hakikatleri bozmamaya ¢agirmistir. Zamanin da tipki
Gilines, Ay ve yildizlar gibi herkes i¢in objektif bir hakikat, kevni bir olgu
oldugunu ve insan elinin miidahale etmemesi gerektigini ifade etmistir.

Su halde insanoglu objektif hakikatlere riayet etmeli, onlart bozmaya
ve degistirmeye temayiil ve tesebbiis etmemelidir. Menfaat ve nefsani
istiha gerekgesiyle bu prensibe tecaviiz etmek, sonra yine o prensibe soz-
de donmek herseyden dnce bir tutarsizlik ve istikrarsizlik 6rnegidir. Boyle
davraniglar tiim nesillerin gen, tarih, ahlak ve biling diizeylerini olumsuz
etkilemektedir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim ayetlerinin dogrudan veya dolayli olarak her ana
hiikmettigi, tlim insanlara her zaman ve zeminde mesaj verip yon goster-
digi dikkate alindiginda Tevbe stiresinin 37. ayetinin de tarihte kalmasi, ta-
rihsel olmasi diye bir hususun s6z konusu olamayacagi takdir edilmektedir.
Zaten “Her dyetin bir zdhiri, bir batini, bir haddi ve bir matlar vardur.”>
seklindeki geleneksel formulasyon da, tiim Kur’an ayetlerinin nazil olduk-
lar1 donem ve tarihle smirli kalmayacagini, her zaman bir yoniiyle tim
varliga yol gosterecegini ifade etmektedir.

5. Modern Nesi Uygulamalari

Kur’an-1 Kerim’in nesi uygulamasini kesin olarak kaldirdiktan sonra
bile cahiliye doneminin aliskanligiyla eski kalemmeslerin nesi denemele-
rine devam ettikleri, ancak herhangi bir tesir birakamadiklart bilinmekte-
dir. Ornegin Hz. Omer (r.a.)’in hilafeti déneminde son kalemmes Ciinade
b. Avf hacca gelmisti. Insanlarm biiyiik bir izdiham i¢inde hac yaptiklarini
goriince haccin daha sakin bir zamanda yapilabilecegini ifade etmis olma

3 Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, ¢. 1V, s. 2536-2537.

55 Merfii olarak Hz. Peygamber’e isnad edilen bu hadis ibn Cerir Taberi (310/922),
Ebi Ya’la el-Mevsili (61. 307/919), Heysemti (61. 807/1405), Taberani (61. 360/971),
ibn Hibban (81. 354/965) ve Begavi (6. 516/1122) gibi miiellifler tarafindan rivayet
edilmistir. Hadisin metni su sekildedir: “Her bir dyetin bir zdhiri, bir batini, bir haddi
(swnr) ve bir matla 1 vardir.” hadis hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Dilaver Selvi, “Her
Ayetin Bir Zahiri Bir Batm1 Vardir.” Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlari Uzerine
Degerlendirmeler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2011, c. X1, sy. 11, s.
7-41.
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anlaminda “Ey insanlar sizin i¢in haccin bu kadarini yeterli gérdiim? (inni
kad ecertuhti minkum)” demisti. Hz. Omer ise bu adama kirbaciyla vurarak
“Yaziklar olsun sana. Allah’in cahiliye igini iptal ettigini bilmiyor musun!”
diye ¢ikigmigtir.%

Nesi uygulamasini iptal eden Tevbe siiresinin 37. ayetinin olduk¢a olum-
suz sekilde tavsif etmesinden hareketle nesiyi iki kisma ayirmak miimkiin
goriinmektedir: 1) Objektif hakikatin ters yiiz edilmesi anlamima gelen
nesi. Objektif bozulma da denilebilecek bu uygulama agik olarak aylarin
admin ve yerinin degistirilmesi seklinde ortaya ¢ikar ki Kur’an-1 Kerim’in
nazil oldugu dénemde uygulanan seklidir. 2) Objektif hakikatin degisme-
digi, herhangi bir helalin haram, haramin helal kilinmadigi, ancak zamana
farkli isimler takmaktan kaynaklanan degisikliktir. Bozulmanin umuma ve
helal-haram dairesine sirayet etmeyip kisi ve olaylarla sinirli kaldigi bu tiir
nesi uygulamasini subjektif bozulma tabiriyle nitelemek miimkiin goriin-
mektedir.

Elmalili bizim ikinci grupta subjektif bozulma diye tabir ettigimiz neslyi
ayette siddetli kiifiir olarak tavsif edilen nesi kismina dahil etmez. Ancak
geleneksel nesi tanimina girmese de seriat bakimindan yine de nesi oldu-
gunu sdyleyen Elmalili’nin ifadeleri sdyledir: “Demek ki her zaman yapil-
masi helal ve mubah olan seyler nokta-i nazarindan nesi tasavvur olunmaz.
Herhangi bir hiirmet vakti mahsusunda istihlal edilmedik¢e nesi manasi
bulunmaz. Yalniz bir hurmeti tahlil etmek bir kiifr olacagindan digerlerine
sirayet ettirmeyerek yalniz bir aym veya bir vaktin te’hir ve tahlili urfen
nesi say1lmasa bile ser’an bir nesidir. Fakat kiifri miitezayid olan nesi degil,
bir kiifri basit olan nesidir.”*’

Binaenaleyh herhangi bir yerde nesi kategorisinde degerlendirildigine
rastlamadigimiz, ancak giinlimiizde siklikla karsilastigimiz bazi uygulama
ve anlayiglarin “modern nesi uygulamalar1” baglig1 altinda kategorize edi-
lerek degerlendirilebilecegini diisiinmekteyiz.

Bu ornekleri soyle siralamak miimkiindiir:

a) Dini Ritiiellerin Zamanlariyla Oynamak

Bir¢ok dini ibadet ve ritiiellin yerine getirilmesinde zaman kriterinin be-
lirleyici oldugu malumdur. Namaz, orug, fitre, hac ve kurban gibi hemen
her dini fenomen belli vakitlerde ser’1 kilinmis, edasi i¢in zaman sart ko-
sulmustur.

Bu baslik altinda vekaletle kurban ibadeti hususunun degerlendirilmesi
gerektigini diistinmekteyiz. Bilindigi gibi modern sehir hayatinin yaygin-
lagsmas1 nedeniyle kurbanlik ve uygun kesim yeri bulmak, ibadeti bizzat
yerine getirebilmek, hak sahiplerine et dagitimi yapmak gibi birgok yonden

5¢ Sitheyli, Ravdu 'l-unuf, c. 1, s. 252.
37 Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, c. IV, s. 2540.
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dolay1 kurban ibadetini kisisel olarak eda etmek eski donemlere nazaran
ozellikle de metropol kentlerde ¢cok daha zor hale gelmistir. Bu ihtiyacin
karsilanmas1 bakimindan vekaletle kurban organizasyonlar1 son yillarda
yliksek diizeyde revag bulmakta ve pek ¢ok hayir kurumu vekaletle kurban
organizasyonlar1 diizenlemektedir. Bu tiir organizasyonlara milletimiz de
dahil biitiin Mislimanlar destek olmakta, vekaletle kurbanlarin1 vermek-
tedir. Sonucta kurban ibadetinin edast icin ortaya ¢ok biiyiik bir ekonomik
degerin kondugu izahtan varestedir. Zira milyonlarca Miisliimanin kurban
parasi, lizerine nakliye, kasap, yem, personel gibi masraflar da ilave edile-
rek alinmakta ve onlara vekaleten kurban ibadeti eda edilmeye calisilmak-
tadir. Ne ki zaman zaman bu organizasyonlarda istismarlarin oldugu, kur-
banlarin emredilen kurban giinleri iginde kesilemedigi gibi birtakim iddia
ve spekiilasyonlar ortaya ¢ikabilmektedir. Bu tlirden iddia ve spekiilasyon-
lar sabit ise telafisi imkansiz bir istismarla kars1 karsiya kalindigr agiktir.
Kurbanlarin ger’i kurban giinleri disinda kesilmek istenmesinin arkasinda
ser’l giinleri bagka giinlere kaydirma fikrinin oldugunu tahmin etmek zor
degildir. Zira kurbanlarin emredilen giinlerinde degil de bir hafta, hatta bir
giin sonra veya once kesilmesi, hi¢ kesilmemesi ya da kismen kesilme-
si halinde ne kadar biiyiik bir ekonomik rantin elde edilecegi ortadadir.®
Nitekim subjektif bozulma 6rnegi olan bu yaklagim tam da modern nesi
uygulamasina 6rnek bir durumdur.

b) Kutlu Dogum Haftalar

Hz. Peygamber (s.a.s.)' in dogum giinii olarak kutlanan dogum haftasi-
nin her yilin 20 Nisan civarindaki hafta boyunca icra edilmesi tarihi bakim-
dan isabetli gorlinmemektedir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) Ay takvimini
esas alan Arabi aylardan rebiulevvelin 12. gecesinde diinyaya tesrif etmis-
tir. Bu tarihin Giines hareketlerini esas alan miladi takvim uygulamasina
doniistiiriilmesi ve tarihin her yilin nisan aymin 20’si civarina sabitlenmesi
nesi uygulamasini hatira getirmektedir. Tarihi ger¢eklige uygun olan husus
ise Mevlid Kandili olarak kutlanan gecedir ve bu gece tipki hac ve orug
aylar1 gibi her y1l degiskenlik arzetmektedir.

Ne var ki lilkemizde ¢ok etkin, yararli ve toplumsal kabule mazhar olan
Kutlu Dogum haftalarmin iklim, tatil ve genis katilimin saglanmasi gibi
pek ¢ok ulusal sebepler dogrultusunda nisan aymin 20’lerine sabitlenmesi
makul goriinmektedir.

Kutlu Dogum haftalarinin bahsettigimiz sekilde icra edilmesinin nesinin

58 Vekaletle kurbanin ortalama global maliyetinin 150 Euro civarinda olmasia
kargin piyasada 30-40 ve 50 Euro gibi bedellere kurban kesecegini ilan eden bazi
organizasyonlarin da bulunmasi dogrusu zihinlerde kesim yapilmadig: seklinde soru
isaretleri uyandirmaktadir. Mamafih ortaya ¢ikabilecek istismarlarin talep edilen
kurban bedellerinin miktarlartyla da dogrudan iliskili olmadigin1 belirtmek gerekir.
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ikinci kismina dahil olabilecegini ifade etmek kaydiyla su hususlarin altini
¢izmek miimkiindiir. Objektif hakikat, Peygamberimizin tarihin bir kesi-
tinde dogdugudur. Bu kesitin degisik yaklagimlarla tanimlanmasi, miladi
ya da kameri takvimle tespit edilmesi, 6ze miiteallik bir islem degildir.
Onemli olan Peygamberimizin diinyaya tesrif ettigi 571 yilindaki rebiu-
levvel aymin 12. gecesinin giines takvimi dl¢limlemesinde hangi aya ve
gline tekabiil ettigini tespit etmektir.® Bu tarih sayet 20 Nisan ve civarini
gosteriyorsa Kutlu Dogum Haftasi'n1 veya Mevlid Kandili'ni 20 Nisan ve
civarina sabitlemekte sakinca olmadigi, en azindan bidat-1 hasene oldugu
ifade edilebilir. Elbette boyle bir tespiti yapabilmenin 6niindeki en biiytik
zorluklardan birisini Peygamberimizin dogumundan énceki ve sonraki yil-
larda uygulanan nesili yillar olugturmaktadir.

¢) Yilbasi, Mezuniyet, Dogum Giinii ve Diigiin Gibi Kutlamalarda
Hel4l Haram Dengesinin Bozulmasi

Bu cesit kutlama ve torenlerde haram-helal dengesinin bozuldugu, sair
zamanlarda bu dengeye dikkat eden bazi c¢evrelerin bile hassasiyetlerini
gecici de olsa kaybettikleri, boylesi onemli giin ve gecelerde bir kereden
bir sey olmaz saikiyle hareket ettikleri goriilmektedir. Oysa helal-haram
smirlar bellidir ve hiikkiimler adi gegen téren ve kutlamalara gore 6zel bir
hiikiim degisikligine ugramaz. Bu tiirden yanhs yaklasimlar, dogrudan
klasik nesi muhtevasina dahil olmamakla beraber, insanlarda zaman ve
olay tabanli olarak kisisel sorumluluklarin topluma/ortaliga yiiklenmesi
gibi problemli bir vehmin ekilip ¢cogaltilmasina sebep olmaktadir. Sonug-
ta normal zamanlarda vuku bulmasindan vicdani rahatsizlik duyulan kimi
davraniglar toplu torenler baglaminda daha az duyarlilia ve rahatsizliga
sebep olmakta ve sorumluluk temelli 6nem, toplumsal ya da kitlesel alan
algisina, baska bir deyisle sorumlulugun silinmesine doniismektedir. Bu
yoniiyle ele alindiginda konuyu modern bir nesi olarak tanimlamak miim-
kiin goriinmektedir.

d) Giinah islememeye Dair Siireli Yemin Nesisi

Dini yiikiimliiliklerin dmiir boyu siireyle vaz edildigi malumdur. Bes
vakit namaz kilmak gibi ibadetler dmiir boyu farz oldugu gibi i¢ki igmek,
kumar oynamak gibi giinahlardan sakinmak da yine dmiir boyu gegerlidir.
Ne var ki nefsani terbiye siirecinde bazi giinahlardan korunamayan kim-
seler, o glinahlar1 islemeyeceklerine dair siireli yemin etmekte ve siiresi
boyunca da yeminlerine bagli kalmaya ¢alismaktadirlar. Yemin siiresi sona
erdiginde ise o giinahlar1 islemenin miibah olabilecegi seklinde bir vehim

% Muhammed Hamidullah Peygamberimizin dogum tarihini 569 olarak vermekte, 570
ve 571 tarihlerinin yanhs oldugunu ileri siirmektedir. Bkz. Isldm a Giris, ¢ev. Cemal
Aydin, 14. baski, Ankara 2015, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., s. 23.
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ve saplanti, ilgili kisilerin bilingaltini isgal edebilmekte ve yemin siiresi
bittigi i¢in de ilgili giinahlarin islenmesinde bir beis goriilmemektedir.
Bu durumda yeminli olsun ya da olmasin giinah islemekten kaginmanin
her zaman gerekli oldugu hatirlanmali ve vurgulanmalidir. Cesitli nefsani
komplikasyonlara neden olabilen bu tiir zaman tabanli subjektif bozulma
durumlarini da bir ¢esit modern nesi uygulamasi olarak gérmek miimkiin-
diir.

e) Bilgisayar Sistemlerinde Tarih Oynamacihgi

Internet baglantilarmin 6zellikle bilgisayar tabanli biitiin elektronik
aygitlarin isletim sistemlerine hakim olmasi her seyden once kiiresel bir
meydan okumadir. Hemen tiim sistemin sanal alem/bilisim suglarina dog-
rudan maruz kalmasi basta hukuk, emniyet ve teknik saglamlastirma gibi
bir¢ok caligmay1 zorunlu héle getirmektedir. Zaman zaman medyaya bel-
li tarihlerde bilgisayar sistemlerine toplu virlis bulastirilacag: seklindeki
tehdit ve risklere kars1 bilgisayar tarihlerinde korunma maksatl degisik-
lik yapilmasinin tavsiye edilmesi de modern nesinin bilisim alanindaki bir
uygulamasini hatira getirmektedir. Bu uygulamay1 da subjektif bozulma
olarak degerlendirmek miikiindiir.

f) Kevni Gelismeler Miivacehesinde Saat Ayarlamas1 Yapmak

Allah’m yarattiginda ve koydugu kanunlarda degisme olmayacagini
vurgulayan Kur’an-1 Kerim’in beyam® yine kevni olan bazi sebeplerden
dolay1 ortaya ¢ikan kimi degisikliklere zit goériilmemelidir. Bazen insan
elinin yaptigindan®' bazen de ilahi kader tarafindan kiyamete dogru ortaya
cikacak kimi olay ve zuhuratlar®® dogrultusunda meydana gelen kevni ge-
lismelere gore zaman/saat ayarlamasi yapmak da modern nesi uygulama-
sin1 hatirlatmaktadir.

Her yi1l ¢ogu diinya iilkesinin giin 1s18indan daha fazla yararlanmak
maksadiyla yaptigi yaz ve kis saat uygulamasi da bir bakima modern nesi
durumunu 6rneklemektedir.

Bu baglik altinda degerlendirilebilecek bir baska modern nesi uygula-
masini, 26 Haziran 2015 tarihinde basinda yer alan su haberin 6rnekledi-
gini diisiinmekteyiz: Yerkiirenin kendi ekseni etrafindaki dontisiinde tespit
edilen yavaglamadan dolay1 giin ve mevsim kaymasi yasanmis oldugundan
ortaya ¢ikan zaman kaybi, 30 Haziran 2015°de saat 23.59.59°da diinya saa-
tinin 1 saniye geri alinmastyla telafi edilecektir. Ne var ki bu diizenlemenin

% Bkz. Ahzab, 33/62; Fetih, 48/23.

¢ Bkz. Rim, 30/41.

2 Bkz. Enbiya, 21/97, 104; Ahzab, 33/63; Kamer, 54/1; Necm, 53/57; Cin, 72/25;
Kiyame, 75/7-10; Duhan, 44/10-11; Miirselat, 77/8-10; Tekvir, 81/1-3; Infitar, 82/1-
3; Ingikak, 84/1-5; Karia, 101/1-5.
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sanildig1 kadar kolay ve risksiz olmayacagini bilim adamlar1 haber vermis
ve sonucun nasil ger¢eklesecegini merak ve endiseyle takip etmislerdir.
Zira bu bir saniyelik diizenleme elektronik tabanli olarak ¢aligan bilgisa-
yarlar, ucaklar, trenler, ameliyathaneler, bankalar gibi tiim taraflar telafisi
imkansiz zararlara ugratabilecek risk barindirmaktadir.*

Sonug

Gilinlimiizde insanlik ailesi, yasanilan bas dondiiriicii teknolojik gelis-
meler neticesinde, Kur’an-1 Kerlm’in nazil oldugu eski donemlere gore
kiyas kabul etmeyecek derecede, birbirlerine ¢ok daha bagimli ve muh-
tag hale gelmistir. Geg¢imlikleri, medeniyetleri ve kiiltlir havzalar birbir-
lerinden miistagni kalamayacak insan topluluklarinin gelisme, istikrar ve
mutluluklari, biraz da her bir toplumu ve ferdi ilgilendiren ortak objektif
hakikatlere riayet etmelerine ve onlara miidahale etmekten uzak durmala-
rina baghdir. Zira ayni yeryiiziinii paylasan insanlar ayni ve bir yaraticinin
eseri olan kevni hakikatleri kendilerine gore degistirme 6zgiirliigiine sahip
degillerdir.

Zaman, saat ve zaman saymmi olan takvim de insanoglunun ortak ve
objektif kevni hakikatlerindendir. Biitiin dinlerde ve seriat sistemlerinde
birgok ibadet, fenomen ve retorigin uygulanmasinda zaman ¢ok 6nemli bir
unsur yapilmis, sart olarak tayin edilmistir.

Cahiliye Araplarinin Islam’m gelisinden uzun zaman 6nce uygulamaya
koyduklari ve tekrar edegeldikleri nesi, sebepleri ne olursa olsun Kur’an-1
Kerim tarafindan objektif zaman sayimina agik bir beseri miidahale olarak
degerlendirilmis ve islemi ebediyyen haram kilinmigtir.

Islam Hukuku sart1 yerine gelmeyen bir ibadetin diger sart ve riikiinleri
yerli yerinde bulunsa bile batil olacaginda siiphe olmadigini ifade etmek-
tedir.** Bu bakimdan dini grup ve cemaatlerin deruhte ettikleri vekaletle
kurban ve hac gibi uygulamalarda hassasiyet sahibi olmalari, zaman sarti-
na ihtimam gostermeleri gerekmektedir. Ote yandan konu, organizatdrlerin
sahsi vicdanlarina birakilamayacak kadar da hassas oldugundan mutlaka
bu tiir organizasyonlar1 kontrol ve takip eden bagimsiz hukuki bir meka-
nizmanin da kurulmasi son derece elzem goriinmektedir.

Aksi takdirde Elmalili’nin dedigi gibi mesele sadece basit bir erteleme
ve geciktirmeden ibaret kalmamakta, hiirmetlere saygi Allah’in gosterdigi
sekilde degil, nesiyi yapanlarin inisiyatifleri dogrultusunda ger¢eklesmek-

6 Bkz.http://www.haber6 1 .net/uzmanlar-korkuyor-saatlere-1-saniye-ek-222080h.htm;
http://www.bizimyol.info/news/56106.html (26.06.2015). Ne var ki Allah Teala’ya
stikiir korkulan olmadi. Herhangi bir olumsuz durum yasanmadan diinya saatinden
geri alinmasi gereken 1 saniye alindi ve zaman ayarlamasi yapildi.

6 Bkz. Vehbe Zuhayli, Usilii ’I-fikhi ’I-Islami, Dimesk 1986, Daru’l-Fikr, c. 1, s. 100.
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tedir. Bu durumda da bir senenin hiirmetleri ve ibadetleri ya hi¢ yapilma-
mis ya da vaktinde yerine getirilmemis olmaktadir. Devirler tekrarlandik¢a
bu durum daha da i¢inden ¢ikilmaz hal almakta, sadece aylarin degil, Al-
lah’ koymus oldugu biitiin yasaklarin ¢ignenmesi, haramlarin helal kabul
edilmesi aligkanlik haline getirilmektedir. Bunun ise objektif hakikatten ne
derece uzaklagsma ve uzaklastirma oldugu, olaylarin ger¢cek zamanlarini ve
tarihlendirmelerini ters yiiz ettigi, Kur’an’in ifadesiyle ne dl¢iide katmerli
bir kiiftir oldugu hatirda tutulmalidir.

Nihayet Tevbe sliresinin 37. ayeti bu konuyu giindeme getirmis, Arap-
larin uygulaya geldikleri nesi gelenegini ortadan kaldirmis, deyim ye-
rindeyse Araplart normallestirmis ve objektif diinyayla biitiinlesmelerini
saglamistir.

Kur’an-1 Kerim’in nesi uygulamasini kiifiirle tavsif etmesinde, dini
anlamdaki inkdr manasi yaninda medeniyet inkar1 veya kevni hakikatleri
ortme ve saklama sucu da bulunmaktadir. Tevbe stresindeki ilgili dyetin
bir¢ok eski ve modern nesi uygulamalari karsisinda ¢ok hayati ve kevni bir
hakikate isaret ederek mesaj vermesi, ayetin sdzde tarihsel oldugu iddiasini
zaten yersiz, degersiz ve mesnetsiz kilmakta, diger Kur’an ayetleri gibi
bu ayet de kiyamete kadar insanliga yol gdstermeye, ilahl mesaj vermeye
devam etmektedir.
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Omer Nasuhi Bilmen, gelenekgi bir Osmanh alimidir.
Eserleriyle ilmi diinyamiza zengin katkilarda bulun-
mustur. Klasik yonii agir basan Bilmen, kitaplarinda
bir¢ok hadis nakletmistir. Ancak bu hadisleri bazen
metniyle ve mealini birlikte, bazen sadece metnini
bazen de sadece mealini vermekle yetinmistir.

Stiphesiz ki Bilmen’in diisiince yapisini olusturan
unsurlardan birisi de hadislerdir. Ona gore, Hz. Pey-
gamber’in hadisleri esasen Kur'an-1 Kerim'e dayan-
maktadir. Bilmen, eserlerinde naklettigi hadislerin
sthhat derecelerine ise pek deginmez. Ancak zayif
hadisin tergib, terhib ve faziletle ilgili konularda
delil alinabilecegi goriisiine sahiptir. Bundan dolay1
eserlerinde zay1f hatta uydurma birgok rivayet vardir.
Bilmen, gerek Hz. Peygamber’e ve gerekse ashabina
kars1 biiyiik bir hiirmet gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Bilmen, Hz. Pey-
gamber, Sahabe, [snad.
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ABSTRACT

Omar Nasuhi Bilmen was
a traditionalist Ottoman
scholar. He contributed to
our world with his works.
Because of his predomi-
nantly classical tendency,
he narrated several hadith
in his books. But he used
these hadith sometimes
just with their text or
with their meanings or
both with their texts and
meanings.

Definitely one of the ele-
ments which formed Bil-
men’s frame of mind was
hadith. For him, hadith of
the Prophet Muhammad
based on Koran in fact. In
his works, Bilmen rarely
spoke about the strong-
ness of hadith. But he
thought that weak hadith
could be evident in issues
related the invitation and
intimidation. So there

are many weak, even
fabricated narratings in
his works. Bilmen had

a great respect to the
Prophet Muhammad and
his companions.

Keywords: Hadith, Sun-
na, Bilmen, The Prophet,
the Companions, Isnad
(Attribution).
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Giris

Va2 Peygamber (s.a.s.)’in hadisleri, hem
j~C6Kur’én’m anlagilmasinda hem de onun
drnekliginin sonraki nesillere aktarilma-
sinda biiylik bir dneme sahiptir. Bundan dolay1
onun séz ve eylemleri, Miisliiman alimler tara-
findan yazilan birgok esere kaynaklik etmistir. Bu
alimlerden birisi de Osmanlilarin son zamanlari
ile onemli tarihsel ve toplumsal kirilmalarin ya-
sandigi Cumhuriyet doneminin yaklagik ilk elli
yilin1 gérmiis, devrinin en seckin din bilginlerin-

den olan Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971)’dir.
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin besinci Diyanet [sle-
ri baskani olan Omer Nasuhi Bilmen, hayatinin
biiyiik bir boliimiinii telif faaliyetleriyle gecirmis
velQid bir yazardir. Kaleme aldig1 telifleri ise tefsir,
hadis, kelam, fikih, ahlak ve edebiyat alanlarin-
dadir.! Aragtirmacilar onun gelenekgi bir anlayiga
sahip? nakilci bir yazar® oldugunu belirtmislerdir.
Nitekim devrinin zihni bulanikligini bertaraf ede-
bilme ugruna kaleme aldig1 eserlerinde, hadisleri
-her Miisliman alim gibi- nakletmekten miistagni
kal(a)mamustir. Omer Nasuhi, yasadig1 donemin
ilmi tartismalarina Kur’an ve hadis eksenli bir
bakis agisiyla katilmistir. Bu baglamda o giinkii
sartlarda tefsir ve fikih alimi olarak Bilmen’in ha-
dis/siinnete nasil bir deger atfettigi meselesi ince-

lemeye deger bir konudur.

' Ahmet Selim Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayati-

Eserleri-Anilar, Bilmen Basimevi, Istanbul 1975, s.
27-59; Rahmi Yaran, “Bilmen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
Istanbul 1992, c. VI, s. 162—163; Ahmet Yazici, Klasik-
Modern Yorum Agisindan Bilmen ve Ates Tefsirlerinin
Mukayesesi, Basilmamis Doktora Tezi, OMU Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Samsun 2011, s. 44-53.

Ahmet Yazici’nin Omer Nasuhi Bilmen’i “gelenekgi”
diye nitelemesinin gerekgesi, muhtemelen onun
eserlerinde ma’kulattan ziyade menkulata Onem
vermesi ve dinde reformu kabul etmemesi olabilir. Bkz.
Yazici, Klasik-Modern Yorum A¢isindan Bilmen, s. 46-
47.

Bektas Giinay, Omer Nasithi Bilmen ve Tefsiri,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2001, s. 17.
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I. Omer Nasuhi Bilmen’in Hadis/Siinnet Kiiltiirii

Bilmen, Hz. Peygamber’in hadislerini Kur’an’dan sonra dinin 6nemli
bir kaynagi olarak kabul etmis, Miisliman alimlerin onlarin hiikiimleri-
ni agiklamak ve izah etmekle gorevli olduklarini beyan etmistir. Kendisi
ele aldig1 konulart islerken istidlal, agiklama ve izah kabilinden “Meshur
hadisler ile sabittir.”* “Nitekim bir hadis-i serifte de soyle buyrulmustur.”
veya “Hz. Peygamber’in bir hadisinde beyan olundugu tizere™® gibi ifade-
lerle sik sik hadislere atifta bulunmustur. Buna mukabil kimi yerlerde ise
herhangi bir hadis nakletmeksizin sadece “Buna dair birgok hadis-i serif de
vardir.”” demekle yetinmistir.

Eserleri incelendiginde; hadis usuliiyle ilgili pek ¢ok 1stilah {izerinde
durdugu ve ravide aranan sartlar, cerh ve tadil edilen bazi raviler, muhad-
dislerin faziletleri ve hadislerin kitabeti hakkinda bilgiler goriilecektir.
Yine hadis usulii konular1 arasinda yer alan miitevatir, meshur, dhad, sa-
hih, kudsi hadis ve bunlardan bazilarmin kisimlar1 hakkinda bilgi vermis-
tir. Stinnetin mahiyeti ve 6nemi, kisimlari, haberlerin mahiyeti ve cesitleri,
zayif hadis ve onun ile amel, zayif hadis gesitleri ve uydurma hadis, miirsel
hadisler ve hiikiimleri gibi hadis ilminin énemli addedilen meseleleri iize-
rinde de bilgiler sunmaktadir.®

Bilmen, sik sik Hz. Peygamber’e ve onun siinnetine dnem verilmesi ge-
rektigini vurgulamaktadir.’ Bu agidan onun hadis/siinnet anlayisini anlaya-
bilmek i¢in dncelikle peygamber anlayisina kisaca bakmak gerekir.

1. Omer Nasuhi Bilmen’in Hz. Peygamber ile ilgili Diisiinceleri

Omer Nasuhi Bilmen, Hz. Peygamber’i biitiin kdinat igin bir hakikat
giinesi, rahmet ve liituf kaynagi, karanlik geceleri aydinlatan parlak bir
kandil ve kutsal bir mesale olarak vasiflandirmistir. Bilmen’e gore O, hak
ile batilin, helal ile haramin ve giizel huylar ile ¢irkin huylarin arasin ayirt

+ Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, Bilmen

Yayinevi, Istanbul 1985, c. IV, s. 1846; c. VII, s. 3546.

Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, sad. Ali Fikri Yavuz, Bilmen Basim

ve Yayinevi, Istanbul trz., s. 156, 164, 219, 227; Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e

Meal-i Alisi, c. I; s. 149, 190.

¢ Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi, c. I; s. 459; ¢. V, s. 2521; c. VIL, s.

3538.

Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi, c. I;s. 147.

Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’lI-miifessirin), Bilmen Yaymevi,

Istanbul 1973, c. I, s. 47, 134-135, 152—153, 187, 235-241, 245; Omer Nasuhi

Bilmen, Sualli-Cevapli Dini Bilgiler, Diyanet Isleri Reisligi, Ankara 1959, s. 22-28,

94-99; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm, Bilmen Yaymevi, Istanbul

1972, s. 26-27; Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-1 Islamiyye ve Istuldhdt-1 Fikhiyye

Kdmusu, Bilmen Yaymevi, Istanbul 1967, c. I, s. 25-30; 133-162.

o Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 140; Bilmen, Biiyiik Islam IImihali, s. 232, 442,
445; Omer Nasuhi Bilmen, Hikmet Gonceleri (500 Hadis-i Serif Terciimesi ve Izahi),
Bilmen Yaymevi, Istanbul 1963, s. 100.
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etmis bir Peygamberdir. O, hi¢ kimsenin s6ziinii kesmemis, kalbini kirma-
mis ve herkesi memnun olacagi adiyla ¢agirmistir. Yine O, son derece af-
fedici, giiler yiizlii, genig yiirekli, sabirli ve insanlarla iliskilerinde onlarin
en kerimiydi. Bos s6zlerden hoslanmaz ve insanlarin ayibini arastirmaz ve
teshir etmezdi.

Bilmen, &zellikle “Biiyiik Islam [lmihali” adli eserinin son bdliimiinde,
Hz. Peygamber’in ahlaki giizellikleriyle birlikte bilhassa onun siinnetine
baglilik iizerinde 6nemli vurgular yapmaktadir. Ona gore, beyan-1 veciz
olan Hz. Peygamber, yaratilistan pek fasihti. Yani yliksek maksatlarini agitk
acik, parlak bir sekilde ifade ederdi. Onun miibarek sdzleri arasinda bir¢cok
manalar1 toplayan emsalsiz edebi ve hikmet dolu ctimleler vardir.!® Hz.
Peygamber’in sozleri asla siir sayilamaz. Onun “Ben Peygamberim, bunda
yalan yoktur. Ben Abdulmuttalib’in ogluyum. " gibi bazi s6zleri manzum
olarak goriilebilir. Her ne kadar onun bunlar gibi kisa hadisleri, manzum
olarak goriilse de bunlar siir kastiyla soylenmis ifadeler degillerdir. Bu-
nunla beraber Hz. Peygamberin pek nadir olan bu tiir beyanatlari, ani bir
dogusla ifade edilmis sozlerdir.'?

Bilmen’e gore, Hz. Peygamber’in s6zlerinin kaynagi Kur’an’dir.'* Pey-
gamber Efendimiz, Kur’an ayetlerinden ilham alir; sozlerini, islerini bii-
tiintiyle Kur’an’in beyanatina uygun yapardi.'* Bilmen’e gore bir hadisin
gerek ayetlerle ve gerekse diger hadislerle arasinda hakiki bir ihtilaf ola-
maz. Ciinkii Hz. Peygamber, “O, kendiliginden konusmamaktadir. Onun
konusmast ancak, bildirilen bir vahiy iledir. " ayeti geregince, Yiice Al-
lah’in vahyine mazhar oldugundan kendisinden birbirine zit sézler sadir
olamaz.'* Bu baglamda Kur’ani hakikatlerin giizelce anlasilmasi i¢in ha-
dislere vakif olunmasi gerekir.!’

Bilmen, Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini hadis olarak tarif et-
mistir.!® Ancak bagka bir eserinde sadece kavli stinnetleri hadis olarak ni-
telendirmistir.' Bu ifadeden Bilmen’in siinnet ve hadis arasinda bir ayrim
yaptig1 anlagilsa da aslinda stinnet ile ilgili tanimlamalarimi da dikkate al-

10 Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, s. 567-571.

'l Buhari, “Cihad”, 52, 61, 97, 168; “Megazi”, 54.

12 Bilmen, Kur ’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Meal-i Alisi, c. V1, s. 2953.

13 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirkce Meal-i Alisi, c. IV, s. 1813.

4 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 47.

5> Necm, 53/3-4.

1o Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 154.

\7 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 134.

18 Bilmen, Sualli-Cevapli Dini Bilgiler, s. 22; Bilmen, Kur‘dn-1 Kerim in Tiirk¢e Meal-i
Alisi, c. 111, s. 1539.

19 Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye, c.1,s. 133.
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digimizda,?® Onun sitinnet ve hadisi es deger kavramlar olarak algiladigini
sOyleyebiliriz. Bunlara ilaveten o, vahyin ikinci tiiriiniin yani vahy-i gayri
metliiv’iin kuds? hadisler oldugunu belirtmistir. Ona gore, bunlar da Hz.
Peygamber’in kalbine vasitasiz olarak Yiice Allah tarafindan ilham olun-
mustur.”! Ancak Bilmen, bir diger eserinde vahy-i gayri metliiv kavraminin
alanin1 biraz daha genisletip sOyle demistir:

"Hz. Peygamber’in soz ve fiilleri immet i¢in uyulmasi gereken en giizel
orneklerdir. Hz. Peygamber’in dini hiikiimlere ait olan biitlin s6zleri, ilahi
vahyin irinidiir. Ciinkli bir ayette “O, kendiliginden konusmamaktadr.
Onun konusmast ancak, bildirilen bir vahiy iledir. "> buyurulmustur. Bun-
dan dolayi hadisler, Hz. Peygamber’in kalbine parlayan birer vahy-i ilahi
veya ilham-1 Rabbani’nin eseridirler. Onun i¢indir ki, hadislere de “vahy-i
gayr1 metliiv” ad1 verilir, bunlar da vahyin “zahir” kismindan sayilir. Hz.
Peygamber’in, bizzat ictihat ve teemmdiil neticesi olarak beyan buyurdu-
gu herhangi bir hiikiim de “vahy-i gayri metliv’un “batin” kismin1 teskil
eder.”

Bilmen, Hz. Peygamber’in stinnetlerinin ¢ok 6nemli ve dini esaslarin
pek mukaddesi ve onlara ittiba etmenin immete vacip oldugunu ama ayni
zamanda ona isnat ve izafe edilen her siinnetin, hakikaten bir nebev1 siinnet
olup olmadiginin da tetkik edilmesi gerektigini dile getirmistir.?*

Bilmen, hadisleri dinin dayanaklar arasinda saymistir. Nitekim hadisler,
karsilagilan miiskil meselelerde Miislimanlarin basvuracaklari temel kay-
naklardan birisidir. Bundan dolay: Miisliiman alimlerin bir gérevi de bu
hadislerin hiikiimlerini immet-i merhumeye teblig etmek, serh ve izahta
bulunmaktir.®

Bilmen, hadislerin umumiyet ifade eden ayetleri takyid ve nesh edecegi
gdriisiine sahiptir. Ornegin, “Zina eden kadin ile zina eden erkekten her bi-
rine yiizer degnek vurun. *® ayetinde bahsedilen zina cezasiyla ilgili olarak
su aciklamalarda bulunur: “Bu ayet-i kerime, bu stredeki birinci hiikmii
havidir. Mamafih bu hiikiim muhsan ve muhsana olmayan yani evvelce
evlenmis bulunmayan erkekler ve kadmnlar hakkindadir. Evlenmis bulu-
nanlar hakkinda ise usulen recm cezast tatbik edilir. Bu ayet-i kerimedeki
umumiyet, hadis-i serif ile takyid ve nesh edilmistir”.’

2 Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye, c. 1, s. 133; Bilmen, Sualli-Cevapl: Dini Bilgiler, s. 94—
95.

2 Bilmen, Kur dn-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi, c. 11, s. 706; c. VIL, s. 3257.

22 Necm, 53/3-4.

2 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye, c. 1, s. 133—134.

4 Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye, c. 1, s. 134.

25 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Meal-i Alisi, c. 1, s. 388, 428, 485; c. I, s. 1528.

26 N, 24/2.

27 Bilmen, Kurdn-1 Kerim'in Tiirk¢e Meal-i Alisi, c. V, s. 2320.
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Stiphesiz miiskil meselelerde hadisleri ilk defa bir ¢6ziim kaynagi olarak
kullanan onun en yakin arkadaglaridir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in ilk
muhatabi olan sahabe hakkinda Bilmen’in ne diisiindiigii onem arz etmek-
tedir.

2. Omer Nasuhi Bilmen’in Sahibe Tasavvuru

Bilmen, sahabi kavramini, “bir kere bile olsa Hz. Peygamber’i Miislii-
man oldugu halde goérme serefine nail olan ve Miisliiman olarak 6len her
kigi” diye tarif eder.”® Ona gore, bir an bile olsa Hz. Peygamber ile sohbet
etmek, 6nemli bir meziyet ve ayricaliktir.”’

O, sahabeyi dogru sozli, seciyeli, hakki sdylemekten ¢ekinmeyen, bati-
la boyun egmeyen, miicahededen yilmayan, Hz. Peygamber’in emirlerine
itaatten ayrilmayan, kimseye iftira etmeyen ve yalan sdylemeyen zatlar*
olarak tanitir ve onlar hakkinda hiirmet ve muhabbette bulunmanin gerek-
liligine vurgu yapar.’! Zira onlar, birbirlerinin kiymetini takdir etmisler ve
birbirlerine kargilikli saygi ve sevgi gostermislerdir.*

Bilmen’e gore, Hz. Peygamber’i gdriip ona iman eden zatlarin hepsi de
miibarektir, mukaddestir ve her yoniiyle hiirmete layiktir. Onlarin kiymet
ve serefleri immetin diger biitiin fertlerinden pek yiiksektir. Bu da onunla
gbriisme serefine nail olmalarinin ve Islam dinine ilk evvel hizmet etmis
bulunmalarmin bir meyvesidir. Bundan dolay1 o yiiksek zatlarin hepsine
de istisnasiz hiirmet ve muhabbet edilmelidir.** Bilmen’e gére sahabenin
tamami uddldiir.** Onlardan bahsederken hiirmetkar ifadeler kullanilma-
l1idir.*® Sahabe hakkinda olumsuz anlamda s6zler sdylemek, Hz. Peygam-
ber’in siinnetiyle ¢elisik ve onun rizasina aykiri bir davranigtir.*

Bilmen’in hadis/stinnet kiiltiirii konusunda énemli olan bir diger konu
da onun kullandig1 hadislere kaynaklik eden miiellefat hakkindaki bilgisi-
dir. Bu baglamda onun bir kaynak bilincine sahip olup olmadigi, referans
probleminin bulunup bulunmadigini aragtirmak gerekir.

2 Omer Nasuhi Bilmen, Ashdb-1 Kiram Hakkinda Miislimanlarin Nezih I ‘tikadlar:
(Hazreti Muaviye Haklindaki Suallere Cevaplar), Bilmen Yayinevi, trz., s. 23;
Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 538.

2 Bilmen, Ashab-1 Kiram, s. 23.

30 Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 50, 60.

31 Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 34.

2 Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 34-36.

33 Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 538.

34 2BA1‘15men, Ashab-1 Kiram, s. 127-128, 175; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 235,

3 Genellikle kendisi su ifadeleri kullanir: Ashab-1 Kiram; Ashab-1 Giizin ve Sahabe-i
Gilizine. Bkz. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 154; Bunlara mukabil cinayet,
sekavet, yaramazlik, herif ve 1siric1 kdpek gibi vasiflarin sahdbeden herhangi birisine
isnat edilmesini ise “edepsizlik” olarak nitelemis ve bdyle davrananlari sert bir
uslupla elestirmistir. Bkz. Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 53-54.

3 Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 10—13.
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3. Atifta Bulundugu Hadis Kitaplarimin Kaynak Degeri

Omer Nasuhi Bilmen’in eserlerine baktigimizda, bazen rivayet ettigi
hadislere kaynaklik eden kitaplari zikrettigini bazen de zikretmedigini go-
riiriiz. Kaynak gosterdigi yerlerde ise “Buhari’de soyle gegiyor, Miislim’de
sOyle gegiyor.” veyahut “Ebl Daviid ve Nesai’nin rivayetlerine gére” gibi
ifadelerle sadece kaynagin adini zikretmis, ancak kitap ve bab adlarin1 ver-
memistir.?’ Ayrica Kur’an-1 Kerim’in Meal-i Alisi ve Tefsiri adli eserinin
6n sozlinde, tefsirini olustururken faydalandigi eserlerin yalnizca tefsirle
ilgili olanlarini zikretmis, ancak hangi hadis kitaplarindan yararlandigina
dair herhangi bir bilgiye yer vermemistir. Buna mukabil o, baz1 eserlerinde
delil aldig1 hadislerin kaynaklarini liste halinde vermistir.® Bu liste ince-
lendiginde onun zengin bir hadis edebiyatindan faydalandig sdylenebilir.*

Bilmen, zikrettigi miiellif ve eserlerden Buhari ve Miislim’e oldukga
itimat etmis ve onlari muhaddislerin en biiyiikleri olarak nitelendirmistir.*’
Nitekim ona gore, Kur’an’dan sonra en sahih hadis kitaplar; “Kiitiib-i Sit-
te” diye amilan eserlerdir.*! Ote yandan Bilmen’in atifta bulundugu bu eser-
ler igerisinde, hadis ilmiyle ilgili olanlarin yan1 sira bu ilim daliyla alakasi
olmayanlar da vardir. O, eski veya muasir; hadis, tefsir veya diger ilimlere
dair birgok kitaba miiracaat etmistir. Bilmen’in kaynak olarak kullandig:
bu eserlerin arasinda, sahih hadislerin yaninda zayif ve mevza (uydurma)
rivayetleri igerenler de bulunmaktadir. Aslinda Bilmen de her kitapta nak-
ledilen hadislerin sahih olamayacagi kanaatindedir. Ona gore, miiellifler,
boylesi rivayetleri tenkide tabi tutmak, sahih olanla olmayani ayirt etmek,
kuvvetli olanla, zayif olanlari belirlemek i¢in nakletmislerdir.*?

Bu durumda kaynak olarak kullandigr miidevvenati dikkate aldigimiz-
da,”® Bilmen’in hadisler konusunda eser se¢imi yaparken miitesahil (gev-
sek) davrandigini soyleyebiliriz. Bunun en 6nemli kaniti; onun tefsir, fi-
kih ve tasavvuf gibi ilim dallarina ait eserlerde nakledilegelen rivayetleri
iktibas etmesidir. Bilindigi iizere bu eserlerin miiellifleri arasinda rivayet
ettikleri hadislerin sithhat durumunu bir kritige tabi tutma hassasiyeti pek
yaygin degildir. Nitekim sufilerin ziihd ve rekaik hususunda zayif hadis
rivayet etmedeki tesahiilleri meshurdur.* Hatta bir¢ok tefsir kitabi bile

37 Ornekler icin bkz. Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi, c. 1,'s. 377, 519;
c. I, s. 654, 1597-1598.

3% Bilmen, Hikmet Gonceleri, s. 2.

3 Selguk Coskun, “Omer Nasuhi Bilmen’in 500 Hadis-i Serif Adl1 Eserinin Hadis {lmi
Agcisindan Tahlili”, Ekev Akademi Dergisi, Erzurum 1998, c. I, sy. 2, s. 183-184.

4 Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 153, 168; Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim ’in Tiirkce Meal-i Alisi,
c. VII, s. 3545.

41 Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 154, 167-171.

4 Bilmen, Ashab-1 Kiram, s. 108-109.

4 Bu konuda hazirlanan bir liste i¢in bkz. Coskun, “Omer Nasuhi Bilmen”, s. 183—184.

# Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, Tiirkiye
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sahih olmayan hadisler ve Israiliyyattan hali degildir. Ancak Bilmen’den
once yasamis pek ¢cok miiellif de kendi eserlerine alacaklar1 hadisleri asil
kaynaklardan degil de daha cok tali derecedeki eserlerden naklettigi de
tarihi bir gercektir. Sunu da belirtelim ki, s6z konusu kaynaklarin giiveni-
lirlik acisindan tenkit edilmesi, bu miiellefatta zikredilen biitiin rivayetlerin
problemli, hatali ve uydurma rivayetler oldugu anlamima da gelmemekte-
dir. Bu baglamda Bilmen’in hadisleri secerken nelere dikkat ettiginin in-
celenmesi gerekmektedir. Diger bir ifadeyle uydurma ve zayif hadisleri
kullanmig midir? Sihhat yoniiyle hadisler arasinda herhangi bir ayrim yap-
mis midir?

4. Delil Aldig1 Hadislerin Sthhat Durumu

Bilmen, eserlerinde yer verdigi hadislerin bir kisminin sadece orijinal
Arapca metnini nakletmis, bir kisminin orijinalini verip Tiirk¢esini veya-
hut Tiirkgesini zikredip orijinalini dipnotta vermis, bazen de hem Tiirkce
hem de orijinal metnine beraber yer vermistir. O, hadis metinlerini nakle-
derken sihhat durumlari konusunda nadiren goriisler belirtmistir. Ornegin;
Yasin sliresinin sonunda, s6z konusu stirenin faziletine iliskin ti¢ hadis zik-
retmis ve sthhatleri hakkinda soyle goriis belirtmistir: “Kim Allah (c.c.) in
rizasint umarak Ydsin'i okursa gegmis giinahlart bagiglanr: Oliilerinize
onu (Yasin siresini) okuyun.”* Bu bir hadis-i sahihtir. Fakat su mealde iki
hadis daha rivayet olunuyor: “Her seyin bir kalbi vardir. Kur’an’in kalbi
de Ydsin’dir. Kim Yasin’i okursa Allah Tedld, onun bu Ydsin okumasina
karsilik, Kur’an’1 on kere okumus gibi sevap yazar.”*® ve “Kim Ydsin'i bir
defa okursa Kur’dn't sanki iki defa okumug olur. ¥’ Bu iki hadisin rivayeti
ise zayiftir. Bunlar sahth rivayetler kabilinden degildir.

Ancak bu rivayetlerin ilki Suyti (61. 911)’ye gore zayif*’; diger ikisi ise
el-Elbani (61. 1420/1999)’ye gore uydurmadir.®® Bilmen, Hz. Ali’nin “Hz.

Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2009, s. 39-64; Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde
Hadis, Ensar Nesriyat, Istanbul 2012, s. 671-676.

4 Eba Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, tahk. Muhammed es-
Said Besyuni ez-Zaglul, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1410, c. II, s. 479.

4 Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 7; Bu hadisin zayif bir rivayet oldugu konusunda bkz.
Mahmut Karaks, Ydsin siiresiyle Ilgili Rivayetler ve Degerlendirilmesi, Basiimans
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2012,
s. 18-24.

47 Kaynaklarda Eba Said’in s6zii olarak nakledilmistir. Bkz. el-Beyhaki, Suabii 'I-imdn,
c. 11, s. 481.

# Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi, c. 11, s. 2959.

4 Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, el-Cdmius-sagir min hadisi’l-besiri 'n-nezir,
tahk. Abdullah Muhammed ed-Dervis, Dimesk 1417/1996, c. 11, s. 952; Bu hadisin
zay1f bir rivayet oldugu konusunda bkz. Karakis, Ydsin Siiresiyle Ilgili Rivayetler, s.
72-75.

0 es-Suyiti, el-Camius-sagir, c. 1, s. 283; c. II, s. 951. Ayrica krs. Muhammed
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Peygamber, ndkisin (biatten dénenler), kasitin (adaletten sapanlar) ve
mdrikin (okun yaydan ¢iktigi gibi dinden ¢ikanlar) ile savasmam konusun-
da bana yetki verdi. ”*" hadisi hakkinda da: “Zay1ftir veya zay1f hitkmiinde-
dir, sthhati takdirinde de miievveldir. Bu sahih olsa da kimlerin haklarinda
varid oldugu seraheten maliim degildir.” demistir.>

Yine O, “Muaviyeyi minberim tizerinde gordiigiiniiz zaman oldiiriin.
rivayetini uydurma kabul etmistir. Boyle bir soziin Hz. Peygamber’in di-
linden sadir olamayacagi gortisiindedir.>* Bu baglamda Bilmen, Kur’an’mn
tefsirinde zayif ve uydurma rivayetlerden kaginilmasi gerektigini sdyle-
migtir. Nitekim Tabakatii’l-miifessirin adli eserinde, miifessirlerin zayif ve
uydurma hadislerden uzak durmalari gerektigine vurgu yapmistir.>

Bilmen’in bazi ifadelerinden anlasildigina gore, o, hadislerin senetle-
riyle de ilgilenmistir. Mesela senedin énemine dair su climleleri kanaati-
mizi destekler mahiyettedir: “Sened-i alinin ricali, sikattan olunca kiymeti
biiyiik ve miireccah olur. Ciinkii ravilerin sayis1 azalinca sehiv ve nisyan
ihtimali de azalir, hadisin kuvveti artar. Bu cihetle muhaddisler ali senet-
leri aragtirmig, buna pek biiyiik ehemmiyet vermislerdir. Imam Malik ve
Buhari gibi tabiin devrinde yasamis zatlarin rivayet ettikleri hadislerin se-
netleri, onlardan sonraki muhaddislerin rivayet ettikleri hadislerin senetle-
rinden daha al1 oldugundan kiymetleri de o nispette biiyiik bulunmustur”.%

Buna ragmen Bilmen, teoride verdigi bu bilgileri hadisleri naklederken
dikkate almamistir. Dolayisiyla hadisleri rivayet ederken isnaddan ziyade
anlami merkeze almistir. Nitekim eserlerinde delil aldig1 nice hadislerin
muhaddisler tarafindan zayif olarak nitelendirildigi goriilmektedir. Bunun-
la ilgili birka¢ misal verelim:

Bilmen, “Benim hayatim sizler icin hayirhdw. Oldiigiim zaman éliimiim
de sizler i¢in yine hayirlid " anlamindaki hadisi delil alarak, Hz. Pey-
gamber’in emir ve tavsiyelerini yerine getiren insanlar i¢in onun ahiret
hayatinin bir rahmet oldugunu belirtir.*® Bu rivayet, hadis kaynaklarin-
da farkli metin ve senetlerle rivayet edilmistir.’® Bunlardan bazilar1 igin

2953

Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife ve’l-mevdii’a ve eseruha’s-seyyi’
fi'l-iimme, Mektebetu’l-Medrif, Riyad 1421/2000, c. I, s. 312; ¢. X, s. 158.

S EbG Bekir Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik el-Bezzar, el-Bahru’z-zehhdr (Miisnedii’l-
Bezzdr), tahk. Adil b. Sa’d, Mahfiizurrahman Zeynullah, Mektebetii’l-Ulim ve’l-
Hikem, Medine 1409/1988, ¢. I, s. 215; ¢. I11, s. 27.

52 Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 67.

53 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, tahk. Siiheyl
Zekkar, Riyad Zirikli, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, c. V, s. 136.

% Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 136.

55 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 143.

56 Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye, c. 1, s. 26.

57 Suyiti, el-Cdmiu s-sagir, c. 1, s. 436.

8 Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 7.

3 el-Bezzar, el-Bahru 'z-zehhdr, c. V, s. 308.
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“senedi sahih” denilse de ¢ogunlugu Zeyniiddin el-Iraki (61. 806/1404)
ve el-Miinavi (61. 1031/1622) gibi hadis alimleri tarafindan “zayif” kabul
edilmistir.® el-Elbani ise bu hadisin tiim varyantlarinin “zayif”, hatta bazi-
larinin uydurma oldugunu sdylemistir.®!

Bilmen, Hz. Peygamber’in Ehl-i beytine kars1 hiirmet ve muhabbet etme
konusunda ifrat ve tefritten uzaklasip orta bir yolun tercih edilmesi ge-
rektigini soylemistir. Bu konuda gériisiine delil olarak “Islerin en hayir-
list orta olamidir. 7 hadisini delil getirmistir.*> Hadis hakkinda el-Aclini
(6l. 1162/1749)’nin naklettigine gore, ibnii’l-Gars (6. 599/1202), “zay1f”
hiikmiinii vermistir.** Zeyniiddin el-Irdki (61. 806/1404)%, es-Sehavi (61.
902/1496)% ve el- Elbani®’ de bu hadisi zayif olarak nitelemislerdir. Bu-
nunla birlikte s6z konusu rivayeti, Ibn Abdilberr (61. 463/1071), filozofla-
rin so6zii olarak nakletmistir.%

Bilmen, sahabeye hiirmet edilmesi ve muhabbet gdsterilmesi konusunda
da zayif rivayetleri delil almistir.® Bunlardan bazilari sunlardir: “Ashabi-
ma sovene Allah lanet etsin”™, “Sitiphe yok ki, Yiice Allah beni segti, benim

% Ebii’l-Fadl Zeyniiddin Abdurrahim b. el-Hiiseyin el-Iraki, el-Mugni an hamli’l-

esfar fi'l-esfari fi tahici mad fi’l-ihydi mine’l-ahbdr, tahk. Eb0 Muhammed Esref b.

Abdulmakstid, Mektebetii’t-Taberiyye, Riyad 1415/1995, c. 11, s. 1051; Muhammed

Abdurraif el-Miinavi, Feydu l-kadir serhi camiu s-sagir, Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye,

Beyrut 1415/1994, c. 111, s. 531; EbG Abdillah Mahmad b. Muhammed el-Haddad,

Tahricu ehddisi ihydi uliimi’d-din, Daru’l-Asime, Riyad 1408/1987, c. V, s. 2190.

el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife, c. 11, s. 404—406.

Ebt Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kafi, Kitabii'l-musannef fi’l-

ehddisi ve’l-asdr, tahk. Kemal Yusuf el-Hit, el-Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1409, c.

VII, s. 179; Beyhaki, Suabii’l-imdn, c. V, s. 261.

Bilmen, Ashab-1 Kiram, s. 21.

Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfit'I-hafd ve miizilu’l-ilbds ammastehere mine’I-

ehadis ala elsineti’n-nas, tahk. Ytsuf b. Mahmud el-Hac Ahmed, Mektebetu’l-

[Imi’1-Hadis, Dimesk 1421, c. I, s. 346.

el-Iraki, el-Mugni, c. 11, s. 740, 758; el-Haddad, Tahricu ehddisi ihyadi uliimi’d-din, c.

IV, s. 1803.

% Semsuddin Ebi’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-Mekdsidu’l-

Hasene fi beydni kesirin mine’l-ahddisi’l-mustehera ale’l-elsine, tahk. Abdullah

Muhammed es-Siddik, Abdiilvehhab Abdullatif, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut

1399/1979, s. 205.

Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Daifu’l-cdmu s-sagir ve ziyddetuhu (el-Fethu’l-

kebir), el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1408/1988, s. 181.

Ebt Omer Yasufb. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr, el-Istizkdr, tahk. Abdulmu’ti

Emin Kal’aci, Daru Kuteybe, Dimesk 1414/1993, c. 11, s. 143.

% Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 107.

0 Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu cemiil-evsdt, tahk.
Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, Daru’l-Harameyn, Kahire 1415, c. V, s. 94;
Bu rivayetin zayif oldugu konusunda bkz. el-Miinavi, Feydu’l-Kadir, c. V, s. 350;
Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecmau z-zevaid
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icin Ashabimi segti. Onlardan benim i¢in hisimlar ve yardimcilar segti.
Kim onlar hakkinda benim hakkinmi muhafaza ederse, Allah Tedld da onu
muhafaza eder, kim de onlarla ilgili beni tizerse Allah Tedld da onu tizer. "
ve “Ashabimi bana birakiniz. Nefsim yed-i kudretinde olan Allah’a yemin
ederim ki, eger siz Uhud Dag1 kadar altin infak edecek olursaniz onlardan
birisinin bir giinliik amellerine erisemezsiniz.””

Bilmen, yaklagik 169 (yiiz altmis dokuz) hadise atifta bulundugu Biiyiik
Islam Tlmihali adl eserinde de birgok zay1f hadise yer vermistir: “Iktisada
riayet eden fakir olmaz ", “Ev almadan evvel komsu, yola ¢tkmadan evvel
arkadas aragtirimz.”’, “Sizi ziyarete gelenlere ikram ediniz. " ve “Siiphe
vok ki Yiice Allah, miilayim huylu, agik yiizli kimseyi sever.”’’® gibi rivayet-

ve menbau’l-fevaid, tahk. Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut 1422/2001, c. IX, s. 553; el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife, c.
VII, s. 146.

Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, Daru’l-
Kiitiibi’l- Ilmiyye, Beyrut trz., c. II, s. 99; Bu rivayetin zayif oldugu konusunda bkz.
el-Heysemi, Mecmau z-zevdid, c. IX, s. 546; el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife, c.
VII, s. 36.

2 Ebii’]-Kasim Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, tahk. Ali Siri, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1998, c. XIX, s. 392; Bu hadisin miirsel ve zay1f bir rivayet oldugu konusunda
bkz. el-Elbani, Daifu’l-cdmu s-sagir, s. 734.

Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, s. 489; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 277; Hadis
i¢in bkz. ibn Hanbel, c. 1, s. 447; Bu rivayet, el-Heysemi, el-Iraki, Muhammed Dervis
el-Hut ve el-Elbani tarafindan taz’if edilmistir. Bkz. el-Heysemi, Mecmau 'z-zevdid,
c. X, s. 329; el-lraki, e/-Mugni, c. 11, s. 896, Muhammed Dervis el-Hit, Esne’l-
metdlib fi ehddisi muhtelifeti’l-meratib, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1403/1983, s.
270; el-Elbani, Silsiletii’-ehddisi d-daife, c. 1X, s. 448.

™ Bilmen, Biiyiik Islam IImihali, s. 487; Hadis icin bkz. Ebii’l-Kasim Siileyman b.
Ahmed b. Eyylb et-Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, tahk. Hamdi Abdulmecid es-
Selefi, el-Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hiikkm, Musul 1404/1983, c. IV, s. 268; Bu hadisin
zayif bir rivayet oldugu konusunda bkz. el-Heysemi, Mecmau ’z-zevdid, c. VIII, s.
211; el-Aclini, Kegfit'I-hafa, c. 1, s. 162; el-Elbani, Silsiletii’l-ehadisi d-daife, c. VII,
s. 14.

Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 486; Hadis icin bkz. Ebii Abdullah Muhammed
b. Sellame b. Ca’fer b. Ali el-Kuda’i, el-Miisned, tahk. Abdulmecid es-Selefi, el-
Miessesetli’r-Risale, Beyrut 1986, c. I, s. 445; Bu hadisle ilgili degerlendirmeler
i¢in bkz. Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b. Idris er-Rézi et-Temimi, [lelsi’I-
hadis, tahk. Muhibbuddin el-Hatib, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1405, c. II; s. 342; el-
Iraki, el-Mugni, c. 1, s. 355; el-Elbani, Daifu’'l-camu s-sagir, s. 64.

Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 482; Hadis icin bkz. Ebf Siica Sireveyh b. Sehridar
b. Sireveyh el-Hemedani ed-Deylemi, el-Firdevs bi me siri’l-hitdb, tahk. Said
b. Besyuni Zaglul, Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1986, c. I, s. 156; Alimler
bu rivayeti zayif olarak nitelendirmislerdir. Bkz. Muhammed Tahir el-Makdisi,
Zehiretu’l-huffdz, tahk. Abdurrahman b. Abdulcebbar el-Ferivai, Daru’s-Selef,
Riyad, 1416/1996, c. 11, s. 606; el-Iraki, e/-Mugni, c. 1, s. 493; el-Elbani, Silsiletii’l-
ehddisi’d-daife, c. V11, s. 123.
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ler bunlardan bazilaridir. Dolayisiyla onun bu tiir hadisleri elestirmeksizin
delil almasinin bir sebebi olmalidir.” Bilmen’in eserlerine bakildiginda,
onun zayif hadislerle -ancak onlarin siibtuna kesinlikle inanilmamali-
amel edilebilecegi kanaatine sahip oldugu goriilecektir. O, zayif hadislerin
biitiinliyle reddedilmesini ise asla kabul etmez. Ona gore, zayif olan bir
hadis, rivayet edilirken “Hz. Peygamber bdyle buyurmustur.” denmeme-
lidir. Bunun yerine “Hz. Peygamber’den sdyle rivayet olunmustur.” gibi
kesinlik ifade etmeyen tabirler kullanilmalidir.”®

Bilmen, eserlerinde muhaddisler tarafindan uydurma kabul edilen hadis-
leri de delil almustir: “Halife benden sonra Ebii Bekir, sonra da Omer dir,
daha sonra ihtilaf vaki olur.”", “Kadinlara ancak kerim olanlar ikram,
kétii olanlar da ihanet eder. " ve “Insamn dayanacag sey aklidir, akl ol-
mayanin dini de yoktur. ! gibi hadisler bu konuda verebilecegimiz 6rnek-
lerdendir.

Oysa Omer Nasuhi Bilmen, mevz{ (uydurma) hadisleri, gecenin karan-

7 Sunu belirtmek isteriz ki zayif hadisin hi¢bir ise yaramayacagi kanaatinde degiliz.
Zira ¢dztiim bekleyen her bir mesele hakkinda ayet bulmak ve sahih bir hadise ulasmak
miimkiin olmayabilir. Dolayisiyla zayif hadisler, 6zelliklerine ve kullanilacaklari
konuya gore ayri ayr1 degerlendirilerek delil alinmalidir. Nitekim hadis alimleri
de sahih rivayetin bulunmamasi sartt ile kendilerine ulasan zayif rivayetleri
nakletmekten ¢ekinmemislerdir. Hatta fukaha da zayif hadisi kiyasa takdim etmistir.
Bkz. Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari- Tarih, Usil, Tenkid, Yorum-, Insan
Yaynlari, Istanbul 1997, s. 109-129; Ayse Esra Agirakca Sahyar, Kiitiib-i Sitte den
Orneklerle Zayif Hadis Rivayeti (Metodolojik Anlam ve Yorum), Akdem Yaynlari,
Istanbul 2011, s. 276-283.
Bilmen, Sualli-Cevapli Dini Bilgiler, s. 24.
™ Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 54-57; Hadis i¢in bkz. Ali b. Omer ed-Darekutni,
Ta likdtu’d-Daérekutni ale’l-mecrihin li Ibni Hibbdn, tahk. Halil Muhammed el-
Arabi, Daru’l-Kitabi’l-islami, Kahire 1414/1994, s. 61; Bu hadisin ravilerinden
Abdurrahman b. Amr b. Cebele hadis uydurmakla itham edilmistir. Bkz. Muhammed
b. Tahir el-Makdisi, Kitdabu marifeti t-tezkira fi’l-ehadisi’l-mevdiia, tahk. Imaduddin
Ahmed Haydar, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 1406/1985, s. 263;
Semsuddin EbG Abdillah Muh. b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdanu’l-i tidal fi
nakdi 'r-ricdl, tahk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevcid, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1995, c. II, s. 26; Sihabuddin Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali
b. Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizdn, tahk. Adil Ahmed Abdiilmevciad, Ali Muh.
Muavviz, Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrut 1416/1996, c. II, s. 28.
8 Bilmen, Biiyiik Islam IImihali, s. 480; Tbn Asakir, Tarihu Dimesk, c. X111, s. 313; Bu
hadisle ilgili degerlendirmeler igin bkz. el-Elbani, Daifit’I-cami s-sagir, s. 428; el-
Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife, c. 11, s. 241.
Bilmen, Biiyiik Islam Iimihali, s. 479; el-Beyhaki, Suabii’l-iméan, c. IV, s. 157;
ed-Deylemi, el-Firdevs, c. 1II, s. 217; Bu rivayetin uydurma olduguyla ilgili
degerlendirmeler i¢in bkz. EbG Ahmed Abdullah b. Adiyy el-Ciircani, el-Kdmil fi
duafdi r-rical, tahk. Yahya Muhtar Gazavi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1409/1988, c. III, s.
100; el-Ht, Esne’l-metdlib, s. 203; el-Elbani, Silsiletii’l-ehadisi’d-daife, c. 1, s. 546.
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lig1 gibi bir zulmet isareti gosterdigini ve selim kalplerin onlardan nefret
duyacagini belirtmistir. O, bir yerde uydurma hadisi, “Hz. Peygamber’e
hilaf-1 hakikat olarak isnat edilen hadis” seklinde tanimlamis®?, baska bir
yerde, “Bazi kimseler kendi iddialarina ispat veya maksatlarini temin igin
hakikat hilafina olarak Resfil-i Ekrem Efendimize bazi hadiseler isnat et-
miglerdir. Bunlara (mevzi hadisler) denir. Boyle bir ciiret biiyiik bir giinah-
tir.”® olarak tarif etmistir. Bilmen’e gére mevzi hadis, bir yalandir. Bunu
bile bile hadis olarak rivayet etmek, haramdir. Ancak her mevzl denilen
hadisin bizzat uydurma oldugu da sdylenemez. Ona goére bu hususta titiz
ve dikkatli incelemeler yapilarak hiikiim verilmelidir.®

Tespit edebildigimiz kadartyla Bilmen, bir hadisin uydurma olduguna su
iki yolla karar verir:

a. Ona gore, bir rivayetin sahih ve hasen derecesindeki hadislere anlam
bakimindan muhalefeti o rivayetin uydurma oldugunun bir gostergesidir.
Ornegin, “Muaviye, cehennemde kilitli bir tabut icindedir.”*> hadisi hak-
kinda soyle demistir: “Bu hadis, tamamen uydurmadir. Bu rivayetin be-
yan tarzi bile uydurma oldugunu ispata kafidir. Bir kere diigiinmeli, Hz.
Peygamber, cehennem ehlinden olacak bir kisi hakkinda; “Allah’im onu
hidayet eden, hidayete ermis ve devamli hidayette olanlardan eyle”*® diye
dua eder mi? Halbuki bu hadis, hasendir. Artitk Hz. Peygamber’in boyle
dua ettigi bir zat, hi¢ cechennemde bir tabut iginde kalir m1?” &

b. Bir hadisin uydurma olduguna karar vermek i¢in muhakkak muhad-
dislerin eserlerine ve goriislerine miiracaat edilmelidir. Nitekim ona gore,
kazaya kalan birden fazla, mesela altmig, yetmis senelik namazlarin mu-
ayyen bir giinde, mesela Ramazan'in son cumasinda kilinacak bir giinliik
namaz ile kaza edilmis, affedilmis olacagi hakkindaki rivayetlerin hi¢bir
dini krymeti yoktur. Bu hususta nakledilen hadis, muhaddislerin beyanlari-
na gore uydurmadir.®® Ayrica hadisi nakledenler, muhaddislerden olmadigi
gibi, bu rivayet hadis kaynaklarinda da yoktur.®

Bilmen’in miellefatinda, elimizdeki mevcut kaynak eserlerde buluna-
mayan hadislere de rastlanmaktadir. Bu konuda 6rnek olarak; “Sanat, fa-

82 Bilmen, Sualli-Cevapli Dini Bilgiler, s. 27.

8 Bilmen, Hikmet Gonceleri, s. 275.

8 Bilmen, Sualli-Cevapl Dini Bilgiler, s. 27.

8 el-Belaziiri, Ensabii 'l-esrdf, c. 5, s. 136.

8 [bn Ebi Seybe, Kitabii'I-musannef, c. V1, s. 397; Tirmizi, “Menakib”, 47.

8 Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 137.

8 Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Fevdidu’l-mecmii’a fi’l-ehddisi’l-mevdii’a, tahk.
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1416/1995, s. 54.

% Bilmen, Biiyiik Islam [lmihali, s. 183.
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kirlikten emandir/giivencedir.”®, “Dilenme, kulun en son kazancidir.”',
“Nefsin, senin binegindir, arttk ona yumusak davran.””, “Kanaat eden
aziz, a¢gozlii olan da zelil olur.” ve “Cezast en ¢abuk olan sey, zuliim-
diir.””* gibi rivayetleri zikredebiliriz.

Bilmen’in bir taraftan “Bir kere bu hadis de sihhat bakimindan tetkike
muhtagtir.””® ve konu, “Metruk hadislere istinat edilemez.”¢ diyerek hadis-
lerin tetkik edilmesini isterken, Ote taraftan zayif, uydurma ve hatta kayna-
81 belli olmayan rivayetlere eserlerinde yer vermesi bir ¢eliski degil midir?
Ayrica kitaplarinda delil olarak kullandig: hadisler hakkinda gerekli metin
ve senet incelemelerini yapmamis midir? Iste bu ve benzer sorular insanin
aklina gelebilmektedir. Oncelikle belirtelim ki, Bilmen, bir hadis hakkinda
sahih, hasen veya zayif denilebilmesini, ravilerinin sika kisilerden olup ol-
madiklarina yani senedine bakilarak verilen bir kararla olmasi gerektigini
belirtmistir. Ona gore, bu konuda ihmal edilmemesi gereken husus, sahih
denilen bir hadis zay1f, bilakis zayif sanilan bir hadis de sahih olabilir. Ciin-
kii sikattan olan bir ravinin hata etmesi muhtemeldir. Zayif goriilen bir ravi
de hakka tercliman olabilir. Ancak igin aslin1 bilmek miimkiin olamaya-
cagindan dolay1 bir hadisin tashihini, ancak senetlerindeki ravilerin evsaf
ve ahvaline bakarak tespit etmek gerekir.”” Oysa gorebildigimiz kadariyla
0, hadislerin senetlerini pek giindeme getirmemistir.”® Cogunlukla hadisle-
rin metinlerini dikkate almistir. Bu konuda Bilmen’in kendisiyle celistigi-
ni sdylemek miimkiindiir. Nitekim Bilmen, “Sefaatim, iimmetimden Ehl-i
beytimi sevenler i¢indir.”*° hadisinin rivayet itibariyla tetkike tabi tutul-
masi gerektigini sdyler. Ancak hadisin isnat tenkidini yapmaksizin, sadece
manasinin dogru oldugu hususunda izahatlar yapar. Bu konuda Ehl-i beyte
muhabbet etmeyen, immet-i Muhammed’den sayilamayacagini ve dolayi-
styla sefaate nail olamayacagini belirtir. Ona gore, Ehl-i beyte muhabbet,
bir diyanet nisanesidir, bir hidayet semeresidir,'!” Peygamberin sefaatine
nail olmak igin bir vesiledir.'’! Ancak bu rivayetin ravilerinden el-Kasim b.

% Bilmen, Biiyiik Islam [lmihali, s. 450.

9" Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 450.

92 Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 479.

9 Bilmen, Biiyiik Islam [lmihali, s. 505.

% Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 505.

% Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 138.

% Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 136.

97 Bilmen, Hukiik-1 Isldmiyye, c. 1, s. 148.

% Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 136.

9 el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, c. 11, s. 146.

1Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in yakinlarina karsi sevgi istedigine dair
ifadeler bulunmaktadir. Bkz. Stra, 42/23.

0IBilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 148.
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Ca'fer (6. ?), babasindan miinker rivayetlerde bulunmakla itham edilmis-
tir.!”2 Bu durumu dikkate alan el-Elbani de hadisi taz’if etmistir.!%

Oyle anlasiliyor ki Bilmen’in zayif hadisleri delil almasmin nedeni, bu
rivayetleri tergib, terhib ve fezail bahsinde degerlendirmesinden otiirii-
diir.'™ Muhaddislerin ¢ogunlugu da tergib ve terhib ile amellerin fazilet-
leri, kissalar, ziihd ve ahlakla ilgili zayif hadisleri rivayet etmekte sakin-
ca gérmemislerdir. Zaafi siddetli olmayan zayif hadislere kars1 hosgoriilii
davranmuslar ve icaplarinca amel etmislerdir.!® Dolayisiyla Bilmen, zayif
hadisleri nakletme konusundaki bu ruhsat ve cevaza binaen miitesahil dav-
ranmis olabilir. Ote yandan hadis sahasindaki bu ruhsat1 kullanmakla daha
onceki ulema gibi hareket ettigi de sdylenebilir. Ayrica onun sahih hadis
bulamadigi konularda zayif da olsa bir rivayete ulagsmis olmaya énem ver-
digini de soyleyebiliriz. Muhtemelen konularini islerken temel diisiincesi,
oncelikli olarak Kur’an ve Siinnet ile ihticac etmekti. Ancak delil alacagi
hadisleri iktibas ederken o, ister hadis ilmiyle alakali olsun isterse olmasin
Islamf literatiire itimat etmekle yetinmistir. Bu giivenden dolay1 da hadis-
leri herhangi bir kritige tabi tutmadan aynen nakletmistir.

Bunlara ilaveten Bilmen, muhaddisler tarafindan uydurma kabul edilen
hadislerin de —kendi ictihadiyla- sithhatine karar vermis olabilir. O, bunlar
bir hiisnlizanna binaen iktibas etmis olabilir. Hatta kaynagina ulasamadi-
g1miz hadisleri de nakletmesinin sebebi, kanaatimizce bu hadislerin mana-
larin1 Kur’an ve sahih hadislere mutabik gdrmesidir. Nitekim boylesi bir
anlayis1 Bilmen, Gazzali (61. 505/1111) nin kitaplarinda pek ¢ok uydurma
ve kaynagi belli olmayan hadis oldugu iddialarina kars1 verdigi su cevapta
da dile getirmistir: “Gergek sudur ki Thya'da ve benzeri kitaplarda boyle
bir kisim hadisler vardir. Dogrusu bunlarin hadis olarak zikredilmemesidir.
Ancak bunlar ahkadma degil, yalniz faziletler, tergib ve terhibe miiteallik
sozler oldugundan bunlarin hadis adiyla zikredilmesinde 6teden beri miisa-
maha gosterilmistir. .. Kitaplarindaki hadisleri kendisinden evvelki alimle-
rin, sofilerin kitaplarindan alarak nakletmistir. [htimal ki bunlarin sihhatine
kail olmus, bunlar bir hiisniizanna binaen iktibas etmistir. Yoksa kitapla-
rin1 uydurma hadisler ile doldurmak istememistir... Bununla beraber bu
isnatsiz kalan hadislerin bircogu da sahih hadislere mealen mutabiktir.”!%

Bilmen, eserlerinde zayif ve uydurma hadislerin yani sira sahih ve hasen
hadisleri de nakletmistir. Nadiren de olsa bdylesi rivayetlerin tashihi konu-

192¢]-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, c. X11, s. 443.

18 el-Elbani, Silsiletii'l-ehddisi 'd-daife, c. VI, s. 222.

1 Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye, c. 1, s. 147.

15Babanzade Ahmet Naim Bey, Hadis Usulii ve Istilahlari, haz. Hasan Karayigit,
Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2010, s. 341.

Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 11, s. 454
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sunda agiklamalar yapmistir. Ornegin, Hz. Muaviye’'nin faziletiyle ilgili
olarak “Hadis kitaplarimizda bu konuyla alakali bir kisim hadisler vardir.
Bunlar isnad bakimindan sahih ve hasen derecesindedir.” diyerek hadisle-
rin tashihine isaret etmistir.!” Buna ilaveten O, eserlerinde bir¢ok sahih ve
hasen hadisi delil almustir: “Miisliiman, Miisliimanlarin elinden ve dilinden
giivende oldugu kimsedir. "', “Hayd, imandan bir boliimdiir. "' ve “Ah-
din giizelligi, yani ahde layikiyla riayet edilmesi imandandir.”'° gibi ha-
disler bunlardan bir kacidir. Ona gore sahih ve hasen hadislerle hem helal
ve haram hem de muamelat hususunda ihticac edilmelidir.!"!

Bilmen, sahih hadisleri, senedi adil ravilerden olusan, duyduklarini
giizelce ezberleyen ve yazabilen zatlar vasitasiyla Hz. Peygamber’e veya
sahabeye veyahut tabiine muttasil bir sekilde dayandirilan ve kendisinde
gizli bir illetin bulunmadig1 hadisler olarak tanimlamistir. Hasen hadisle-
ri ise ravileri bulunduklar1 beldelerde hadis rivayetiyle ma’ruf ve meshur
zevattan ibaret olan hadisler diye tarif etmistir.!'> Gorildigi gibi hasen
hadisle ilgili bu tanimlamanin klasik hadis usuliinde yapilan tariflerle fark-
lilik arz ettigi agikardir.'”® Bilmen, miitevatir ve meshur hadislere oldukca
Oonem vermistir. Ona gore, ser’i bir hilkmiin mensuh oldugu ancak ayet,
miitevatir hadis veya meshur hadis ile bilinebilir."!* Miitevatir bir siinnet
veya nebevi hadis, hiikiim itibariyla kesinlik ifade eder ve itikat, ibadet,
muamelat konularinda da hiiccettirler.''® Ayrica miitevatir hadisler, bir ri-
vayetin uydurma oldugunu belirlemede 6l¢iidiirler. Diger bir ifadeyle, Hz.
Peygamber’e isnat edilen bir rivayet, miitevatir hadislere aykir1 olamaz.''¢
Bilmen, zaman zaman “Bu bir meshur hadisle sabittir.”!'” diyerek 6nemine

Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 40; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 143—144; Bilmen,
Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi, c. VIII, s. 4116; Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s.
105, 152.

1% Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 113; Hadisin kaynaklari i¢in bkz. el-Buhari, “Iman”, 5;
“Rikak”, 26.

19Bilmen, Hikmet Gonceleri, s. 113; Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 480; Bilmen,
Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 235; Hadisin kaynaklar1 i¢in bkz. el-Buhari, “Iman”, 14.

"9Bilmen, Hikmet Gonceleri, s. 70; Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 504; Hadis igin
bkz. Buhari, “Edeb”, 23.

N Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye, c. 1, s. 147.

"2Bilmen, Sualli-Cevapli Dini Bilgiler, s. 24.

'3 Ancak bir bagka eserinde Bilmen, sahih ve hasen hadisleri tipki hadis usuliinde
yapilan tarifler gibi tamimlamaktadir. Bkz. Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye, c. 1, s. 146—
147.

Y4Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 102-103.

SBilmen, Hukiik-1 Islamiyye, c. 1, s. 135; Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i
Alisi, ¢. 11, 5. 1119.

"Bilmen, Sualli-Cevapli Dini Bilgiler, s. 27.

"W Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 573.
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isaret ettigi meshur hadisi inkar edenin bidat ve dalalet ehlinden oldugu ka-
naatindedir."'® Bir diger eserinde ise bdylesi bir kimseyi fasik/sapik olarak
nitelendirmistir.!"’

Bilmen, ahad hadisleri ise soyle tanimlamistir: “Bir zatin veya iki, {i¢
gibi mahdut zatlarin yine bir zattan veya iki, li¢ gibi mahdut zatlardan nak-
lettigi haberdir. Boyle ahad tarik ile Restl-i Ekrem’den rivayet edilen bir
habere de ahad hadis denir. Tevatiir sartlarin1 cami olmayan bir habere de
“haber-i ahad” denilmistir. Bu itibarla haber-i meshur da esasen haber-i
ahad kabilindendir”.!?

Ona gore, haber-i vahidle zann-1 galip iizere amel edilir. Ancak Ahad ha-
berler, akaidde degil fikhi ve ahlaki konularda delil kabul edilir.'*! Boyle bir
haberi inkéar eden, tekfir edilmez, ancak bidat ehlinden sayilir.'?> Kur’an-1
Kerim’in Tiirk¢e Meal-i Alisi ve Tefsiri adli eserinde ise ahad haberi inkar
edenin hata yaptigini sdylemistir.'?

Bunlara ilaveten Bilmen zaman zaman kullandig1 hadislerin kaynaklar
acisindan gesitlerine de isaret etmistir. Ornegin, tefsirinde toplam olarak iic
yerde delil aldig1 hadislerin kudsi oldugunu belirtmistir. Ancak bunlarin da
sthhati konusunda hi¢bir degerlendirmede bulunmamigtir.'2*

II. Omer Nasuhi Bilmen’in Hadisleri Kullanim Gayesi ve Hadisleri
Yorumlamasi

Omer Nasuhi Bilmen’in eserleri incelendiginde, Hz. Peygamber’in ha-
dislerinden bir¢ok nakilde bulundugu goriilmektedir. O, goriislerini ve dii-
stincelerini temellendirmek i¢in hadislerden yararlanmaktadir. Nitekim O,
sadece Biiyiik Islam [lmihali adl eserinde yaklasik 169 (yiiz altmis dokuz)
hadise atifta bulunmustur. Bu hadislerin biiyiik bir ¢ogunlugu -85 (seksen
bes) tanesi- ahlakla ilgilidir.

1. Hadisle istidlali

Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Is1am {lmihalinde konular agiklarken, is-
tinbat ettigi veya naklettigi hikkiimleri teyit i¢in, herhangi bir yorum yap-
maksizin hadisleri delil olarak zikretmistir. Ciinkii bu tiir eserlerinde o,

U8Bilmen, Kur dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Meal-i Alisi, c. TV, s. 1846.

"9 Bilmen, Hukiik-1 Isldmiyye, c. 1, s. 135.

120Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye, c. 1, s. 26; Bilmen, Sualli-Cevapli Dini Bilgiler, s. 95.

21Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi, c. VIIL, s. 4119; Bilmen, Ashdb-1
Kiram, s. 67, 138; Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 383; Bilmen, Sualli-Cevapli Dini
Bilgiler, s. 96.

122Bilmen, Hukiik-1 Isldmiyye, c. 1, s. 135; Bilmen, Sualli-Cevapli Dini Bilgiler, s. 96.

123Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirkce Meal-i Alisi, c. IV, s. 1846.

124Genis bilgi igin bkz. Giinay, Omer Nasiihi Bilmen, s. 108; Ayrica krs. Omer Nasuhi
Bilmen, Kur dn-1 Kerim'den Dersler ve Ogiitler, Bilmen Yaymevi, istanbul 1964, s.
17; Bilmen, Hikmet Gonceleri, s. 226.
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genellikle verdigi bilgileri analiz ve sentez yapmaktan ziyade ¢ok genel
bilgiler vermeye ¢aligmistir. Eserinin ibadet boliimiinde naklettigi hadisler,
kitabinda gecen toplam rivayetlerin sadece %18’ini; itikat boliimiindekiler
%1’1ni; kerahiyet ve istihsan boliimiindekiler %18’ini, siyer-i enbiya bolii-
miindekiler %13’iinii ve ahlak boliimiindekiler %50’sini teskil etmektedir.

Bilmen, genel manada akaid ile alakali olmayan mevzularda izah etme-
ye calistigi konuya uygun hadisleri naklederken sadece hadislerin muh-
tevasmi dikkate aldigi goriilmektedir. Ornegin; temizligin ibadetler icin
Oneminden bahsederken, “Temizlik imandandir.”'* ve “Namazin anahta-
r1 temizliktir.”'"* hadislerini nakleder.'?’ Idrardan son derece sakinilmasi
gerektigini izah ederken, “Idrardan ¢ok korununuz. Ciinkii kabrin biitiin
azabt ondandir. ”'*® hadisini rivayet eder.'”” Bir kimsenin devamli kildig
bir tehecciit namazini 6ziirsiiz yere terk etmemesi gerektigini ifade ederken
“Amellerin Yiice Allah’a en sevimlisi, az da olsa en devamlisidir.”*° hadi-
sini zikreder."! Miisliiman olarak 6lenleri hayir ile anmak ve onlarin giizel
taraflarin1 sdylemenin Miisliimanlar igin bir vazife oldugunu “Oliilerinizin
giizel hdllerini aminiz, anlatimiz, kétiiliiklerini soylemekten ¢ekininiz. '
hadisiyle temellendirmeye ¢aligir.!33

Bilmen’in konuyu zenginlestirme ve temellendirme babindan naklettigi
bu hadislere bir diger 6rnek de Hz. Peygamber’in kabrinin ziyaret edilmesi
meselesidir. Bilmen, bu konuda “Beni ahirete irtihalimden sonra ziyaret
eden, beni hayatimda ziyaret etmis gibi olur.”'3* ve “Kabrimi ziyaret ede-
ne sefaatim vaciptir.”'* hadislerini nakleder. Bu hadislerin akabinde; “Her
Miisliman ve bilhassa hacca giden her iman ehli, biiyiik bir engel karsi-
sinda kalmadik¢a, mutlaka gidip Fahr-i Alem Efendimiz (s.a.s.)’i ziyaret
etmelidir” der."*¢

Bilmen, bu rivayetlerle yetinmeyip “Ozellikle bir hadis-i serifte buyu-

125“Temizlik dindendir.” seklindeki varyanti i¢in bkz. EbG Hatim Muhammed b. Hibban
b. Ahmed el-Biisti, Sahihu Ibn Hibbdn, tahk. Su’ayb el-Arnavut, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 1414/1993, ¢. X1I, s. 294.

126Eb Davad, “Taharet”, 31; “Salat”, 74.

12Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, s. 48.

128A1i b. Omer ed-Dérekutni, es-Siinen, tahk. es-Seyyid Abdullah Hasim el-Yemani,
Daru’l-Mehasin, Kahire 1386/1966, c. 1, s. 128, h. no: 7-9.

"9 Bilmen, Biiyiik Isldam Ilmihali,s. 71.

130Buhari; “Rikak”, 18.

B1Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, s. 207; Bilmen, Hikmet Gonceleri, s. 294.

12Ebh David, “Edeb”, 50; et-Tirmizi, “Cenaiz”, 34.

133 Bilmen, Biiyiik Islam IImihali, s. 248; Bilmen, Hikmet Gonceleri, s. 87.

34ed-Darekutni, es-Siinen, c. 11, s. 278, h. no: 193; et-Taberani, el-Mu 'cemii’l-Kebir, c.
XI1, s. 309.

33ed-Darekutni, es-Siinen, ¢. 11, s. 278, h. no: 194.

136Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, s. 408.
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rulmustur.” diyerek meseleyi teyit ve takviye edici mahiyette bir hadis
daha zikreder:'¥” “Beytullah’1 ziyaret edip de beni ziyaret etmeyen bana
cefada bulunmus olur. '3

Bilmen bazen hadisleri zikretmeksizin sadece hadisin muhtevasina atifla
yetinir. Ornegin; giinah islemis bir kisinin derhal tdvbe etmesi gerektigini
aciklarken; “Bdyle giinah isleyip de sonra kalbinde pigsmanlik duygular
beliren, bu giinahi bir daha islememeye azmedip Yiice Allah’tan bagislan-
masini dileyen bir miiminin magfirete nail olacag: bir hadis-i serifte beyan
buyrulmustur” der.'*

Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meal-i Alisi ve Tefsiri adli eserin-
de de birgok hadis kullanmaktadir. Bu hadisler, sadece Hz. Peygamber’in
ayetlerle ilgili yaptig1 tefsirler degil, ayn1 zamanda ayetlerle anlam baki-
mindan ortlisen rivayetlerdir. Bu baglamda Bilmen’in tefsirinde kullandigi
hadisleri, hangi maksatlara binaen eserine aldig1 sorusu 6nem arz etmek-
tedir. Bu hususta tespit edebildigimiz kadariyla onun dort gayesi vardir.'*

Bunlardan birincisi; Bilmen, hadisleri ayetlerin manalarini teyit ve tak-
viye etmek icin rivayet etmistir. Diger bir ifadeyle, O, tefsirinde kullandig:
hadislerin ¢gogunu, bir ayetin yorumunda, o ayetin manasini takviye etmek
icin kullanmistir. Ornegin; Al-i imran siiresinin 187 ve 188. ayetlerini soy-
le tefsir etmistir: “Bu miibarek ayetler gosteriyor ki bir insan, samimi bir
Miisliiman olmalidir. Uhdesine diisen vazife-i diniyyeyi layikiyla ifaya ¢a-
lismalidir. Riyadan, nifaktan tamamen ari bulunmalidir. Muktedir oldukca
dini hakikatleri, fikhi ve ahlaki meseleleri sual edenlere oldugu gibi bildir-
melidir. Yanlis bir diislinceye diiserek gercekleri degistirmeye ciiret etme-
melidir. Nitekim bir hadis-i serifte “Bir kimse, kendisine bir ilmi mesele
sorulur da onu gizler, soylemezse agzina kryamet giintinde atesten bir gem
vurulur. ! buyurulmustur. '

Ikincisi; hadisleri, Ayette gecen bir kelimenin manasini agiklamak igin
nakletmistir. Ornegin; Bilmen, “Namazlara ve orta namaza devam edi-
niz. ”'3 dyetinde zikredilen orta namazin ne oldugunu “Orta namaz, ikindi
namazidw: ”** hadisini delil alarak izah etmistir.'*® Yine Bakara stiresinin
201. ayetinde gecen “hasene” kavramindan kastedilenin “Diinyada salih

1Bilmen, Biiyiik Islam I[Imihali, s. 408.

1381bn Adiyy, el-Kdmil, c. VIL, s. 14.

19Bilmen, Biiyiik Islam IImihali, s. 209; Kastedilen hadis icin bkz. Bilmen, Hikmet
Gonceleri, s. 92-93; Bilmen, Biiyiik Isldm [lmihali, s. 470.

49Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Giinay, Omer Nastihi Bilmen, s. 95-120.

4 Eba Davad, “ilim”, 9; et-Tirmizi, “ilim”, 3.

192 Bilmen, Kur dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Meal-i Alisi, c. 1, s. 519-520.

13 Bakara, 2/238.

144Tbn Hanbel, e/-Miisned, c. V, s. 12, 13, 22.

145 Bilmen, Kur dn-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi, c. 1, s. 248
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kadin, ahirette ise cennet” olduguna dair, “Diinya bir meta’dan ibarettir.
Onun en haywlt meta’t ise saliha kadindir. ”'**hadisini delil getirmistir.'*

Uciinciisii; stirelerin faziletlerini delillendirmek i¢in hadisler aktarmis-
tir. Ornegin, Bakara siiresinin son iki ayeti hakkinda sdyle demistir: “Bu
stirenin ve bilhassa son iki ayetinin fazileti hakkinda ¢esitli hadisler vardir.
Kiitiib-i Sitte’de Ibn Mes’(id’dan su hadis rivayet edilmistir: “Bakara sii-
resinin sonundaki iki dyeti her kim geceleyin okursa ona yeter. Yani onu
zararl hayvanlardan, seytandan korur veya o geceyi ibadetle gecirmis gibi
olur. 1%

Dordiinciisii ise ayetlerin miiphem biraktig1 hususlari izah eden hadisle-
re atifta bulunmustur. Ornegin; Nisa stiresi 164. ayette Yiice Allah, kissa-
larim bildirdigi ve bildirmedigi peygamberlerden bahsetmistir. Ayette in-
sanlara ne kadar peygamber gonderildigi ise belirtilmemistir. Bu durumun
kapaliligini izah kabilinden Bilmen, su agiklamalarda bulunur: “Peygam-
berlerin sayisin1 Yiice Allah bilir. Bir hadis-i serife nazaran nebilerin adedi
yliz yirmi dort bindir. Bunlarin ii¢ yiiz otuzu resulliigii de haizdir. Diger bir
rivayete gore de nebilerin adedi iki yiiz yirmi doért bindir.”'*

Ancak Bilmen bagka bir eserinde peygamberlerin sayisinin tahdit edil-
mesini dogru bulmaz. Ciinkii bir sayinin tespit edilmesi ve isimlerin belir-
lenmesi hélinde, peygamber olanla olmayanlarin karigmasi muhtemeldir.
Ona gore, bu konuda rivayet edilen hadisler, 4had yolla rivayet edildigi i¢in
hiiccet olamazlar.'®

2. Hadisleri Yorumlamasi

Bilmen, hem delil olarak zikrettigi hadisleri hem de ele aldig1 konu-
yu takviye edici ya da agiklayici mahiyette naklettigi rivayetlerin ¢ogu-
nu, Hikmet Gonceleri adli eserinde derlemistir. Bu kitabinda yorumladigi
500 (bes yiiz) hadisin biiylik cogunlugunun diger eserlerinde zikrettigi ri-
vayetler oldugunu goriiyoruz. Bu hadislerden bazilarini teberriiken zikre-
delim: ! “Misvak agzi temizleyici ve Rabbin rizasimi kazandiricidwr. %%,
“Yerde olanlara merhamet ediniz ki, size de gokte olanlar merhamet etsin-
ler. 133 ve “Miijdeleyiniz, nefret vermeyiniz. Kolaylik gosteriniz, giiglestir-

4oMislim, “Rada’”, 17, 64.

“TBilmen, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Meal-i Alisi, c. 1, 's. 203.

“SBilmen, Kur dn-1 Kerim in Tiirkce Meal-i Alisi, c. 1, s. 315; Hadis i¢in bkz. el-Buhari,
“Megazi”, 12; “Fezailu’l-Kur’an” (10), 27, 34.

“9Bilmen, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi, c. 1L, s. 707; Hadis i¢in bkz. ibn
Hanbel, c. V, s. 178.

150Bilmen, Muvazzah Iim-i Kelam, s. 143.

15'Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, s. 11; Bilmen, Hikmet Gonceleri, s. 91-92.

12Bilmen, Hikmet Gonceleri, s. 140; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 206; Hadis i¢in
bkz. Miislim, “Taharet”, 15; EbG Davad, “Taharet”, 25.

153 Bilmen, Biiyiik Islam limihali, s. 507; Bilmen, Hikmet Gonceleri, s. 46; Hadis igin
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meyiniz. ">

Bilmen’in derledigi hadislere ve bunlara getirdigi yorumlara baktigi-
mizda, hadislerin sihhatlerinden ziyade icerdikleri mesajlar1 géz oniinde
bulundurdugunu sdyleyebiliriz. Nitekim s6z konusu eserdeki bazi rivayet-
lerin sthhat agisindan zayif olmasi bu tespitimizi dogrulamaktadir.

Ayrica Bilmen, eserine sadece bes yiiz tane hadisi toplamakla kalmamus,
onlar1 ihtiyaca gore zaman zaman kisa olarak, zaman zaman da uzun uzadi-
ya serh etmistir. O, agiklamalarinda tamamen kendi donemindeki insanlara
hitap etmis, yasadig1 asirdaki halkin anlayacag: bir dil kullanmistir. Bunla-
ra ilaveten Bilmen, baz1 hadislerin yorumlarinda giincel yaklagimlar sergi-
lemistir. Zaman zaman yorumlarinda sosyal ve iktisadi problemlerle ilgili
ilkeleri 6n plana ¢ikarmistir. Hatta bu konularda Miislimanlart uyarmaya
gayret de gostermistir.'® Nitekim bazi eserlerindeki pasajlardan da anlagi-
lacag tizere, Bilmen, Miisliimanlarin da bagka milletler gibi daima ¢alis-
masi ve gayret etmesini istemistir. Diger milletlerin maddi ilerlemeleri i¢in
calistiklarini, yeni kesifler yaptiklarimi ancak Miisliimanlarin ne maneviyat
ne de maddiyat i¢in ¢alistiklarini, asirlarca evvel yasanmis olaylari tartisa-
rak birbirleriyle kavga ettiklerini igneleyici bir tislupla dile getirmistir.'*®

Bilmen, eserlerinde hadis lafizlarindaki genel veya 6zel anlamlarin bi-
linmesinin hadislerin anlagilmasinda biiyiik rolii oldugunu ifade etmistir.
Mesela, Hz. Peygamber’in “Ilk énce benim dinimi degistirecek olan Umey-
yeogullarindan bir adamdir. "> hadisi hakkinda, lafizlarinim umdmilik ifa-
de ettigini sdylemistir. Zira hadiste gegen Umeyyeogullarindan bir adam
tabirinden herhangi bir kisi kastedilmis olabilir. Dolaysiyla bu lafizlari,
Hz. Muaviye’ye hamletmek caiz degildir.'® Yine Bilmen’e gore, “Ileride
muhakkak birtakim hadiseler zuhur edecektir. Bu iimmet ictimai bir vahdet
halinde iken bunun bu varligini her kim dagitmak, perisan etmek kastinda
bulunursa onu kiliglarmmizla vurup yola getiriniz. ' hadisinin lafizlar1 da
genel anlamdadir. Bu hadisin lafizlarinin Hz. Talha, Hz. Ziibeyir ve Hz.
Muaviye’ye atfedilmesi dogru bir yaklasim degildir.'®® Bilmen, “Ashdbima
sovmeyiniz. Her kim onlara séverse iizerine Allah (c.c.) in, biitiin melekle-
rin ve insanlarm laneti olsun. ”'*' hadisinde gegen “ashab” kavraminin da

bkz. el-Beyhaki, Suabu’'l-imdn, c. VI, s. 476.

15“Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 510; Bilmen, Hikmet Gonceleri, s.185; Hadis icin
bkz. el-Buharf; “ilim”, 11; Miislim; “Cihad”, 3.

155Genis bilgi igin bkz. Coskun, a.g.m., s. 186-187.

56Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 204.

'7Bu rivayete kaynaklarda rastlanilmamistir.

158Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 138.

19Miislim, “imare”, 59.

10Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 150.

I Taberani, el-Mu cemii 'l-kebir, ¢. X1I, s. 142.
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genel anlam ifade ettigini sdylemis ve bu baglamda higbir sahdbeye lanet
edilemeyecegini belirtmistir.'s?

Bilmen’e gore, sahabenin tutum, davranis ve uygulamalarinin hadisin
anlasilmasinda 6nemli bir rolii vardir. Nitekim bu ilkeden hareketle O,
“Muaviyeyi minberim tizerinde gordiigiiniiz zaman oldiiriin. % rivayetini
uydurma kabul etmistir. Zira Hz. Peygamber’in dilinden bdylesi bir sdziin
sadir olamayacag1 asikardir. Muhaddislerin bu rivayeti uydurma olarak ni-
telendirmeleri bir yana 6ldiiriilmesi emredilen bir sahsin Hz. Omer ve Hz.
Osman tarafindan vali tayin edilmesi de nasil miimkiin olabilir? Boyle bir
rivayetin onlara gizli kalmas: diisiiniilemez. Ote yandan Hz. Peygamber’in
bdyle bir emrini infaz etmeyen sahdbenin durumu ne olacak? Aksi halde
onlarin Hz. Peygamber’in emrine muhalefet ettiklerini s6ylememiz gerekir
ki, bu da dogru bir yaklasim degildir.'*

Bilmen, bazen hadislerde gegen lafizlarin muhtemel anlamlar iizerin-
de durmakta ve yaptig1 degerlendirmeler sonucunda kendi tercihini ortaya
koymaktadir. Ornegin; Hz. Peygamber’in “Hilafet miiddeti otuz senedir.
Ondan sonra hilafet, acikly, fitneli bir miilk ve hakimiyet hdline girer.”'%
hadisinde gegen o=s=c / Adld kelimesinin sadece “isirict kopek™ anla-
mina gelmedigini ve bu ifadenin birgok anlaminin oldugunu belirtir. Ona
gore, bu anlamlardan hangisinin kastedildigi sabit degildir. Dolayisiyla bu
husustaki ihtimallik, hadisten hikiim ¢ikarilmasina engeldir.'®

Yine “Ben kimin mevldst isem, Ali de onun mevldsid. "'’ ve “Her nebi-
nin vasisi ve vdrisi vardir. Sen de benim vasi ve varisimsin. ”’'* hadislerinin
Hz. Ali’nin hilafeti i¢in delil alinamayacagini sdyler. Bu iki hadisten kas-
tedilen sey, Hz. Peygamber kimin dostu ve yardimcisi ise, Hz. Ali de onun
dostu ve yardimcist oldugudur. Siiphesiz her peygamberin bir vasisi ve bir
varisi vardir. Hz. Ali de Hz. Peygamber’in vasisi ve varisidir. Dolayisiyla
bu rivayette Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’e mal, halifelik ve peygamberlik
gibi konularda varis olmasi1 degil, ilim yoniinden mirasc¢i oldugu kastedil-
mektedir. 1%

12Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 82.

16 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, c. V, s. 136.

164Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 136.

1Eb Ya’la Ahmed b. Ali el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, e/-Miisned, tahk. Hiiseyin
Esed, Daru’l-Me’min li’t-Tiirds, Dimesk 1404/1984, c. II, s. 177; ibn Ebi Seybe,
Kitabii’l-musannef, c. X1, s. 91.

16Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 54-57.

171bn Ebi Seybe, Kitabii’'l-musannef, c. V1, s. 356, 374; et-Tirmizi, “Menakib”, 19.

18 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Arrak el-Kinani, Tenzihii s-seriati’l-merfua ani’l-
ehadisi’s-seniati’l-mevdua, tahk. Abdilvehhab Abdiillatif, Abdullah Muhammed
Siddik, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1401/1981, c. 1, s. 357.

19Bilmen, Ashdb-1 Kiram, s. 146—147.
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Sonug

Omer Nasuhi Bilmen, son devrin en seckin alimlerinden birisidir. Fikih,
tefsir ve kelam dallarinda ¢cok 6nemli eserler telif eden Bilmen, bunlarin
yaninda hadis alaninda da bir eser yazmistir. Sunu belirtelim ki, Bilmen’in
diisiince yapisini olugturan unsurlardan birisi, hi¢ siiphesiz siinnet/hadisler-
dir. Ona gore, Hz. Peygamber’in siinnet/hadisleri esasen Kur'an-1 Kerim'e
dayanmaktadir. Stinnet ve hadis kavramlariyla ilgili yaptig1 tariflerden de
bu iki kavrami benzer anlamlarda kullandig1 anlasilmaktadir.

Eserlerinde temas ettigi her tiirlii konuyu, Kur’an ve hadis eksenli bir
bakis acistyla ele almistir. Nitekim kaleme aldigi eserlerinde bir¢ok hadise
yer vermistir. Eserlerinde yer verdigi hadislerin sthhat durumuna baktigi-
mizda, onlarda her tiirlii hadisin bulundugunu sdyleyebiliriz. Yani onun
miiellefatinda sahih, hasen hadisler oldugu gibi, zayif ve uydurma rivayet-
ler de vardir. Bilmen, genel olarak hadislerin bu durumlarina isaret etme-
mistir. Onun, zayif ve uydurma rivayetleri eserlerine almasinin nedeni ise
bu tiir hadislerin, genelde faziletlere, tergib ve terhibe ait olmasidir. Ciinkii
bu tiir hadislerin, ona gore, boylesi konularda zikredilmesinde herhangi
bir sakinca yoktur. Bilmen, bu tiir rivayetleri, genelde isnatlarin1 tetkik et-
meksizin sirf onlarin igerdikleri muhteva ve anlamlar1 gz oniine alip na-
kilde bulunmustur. Hatta bdylesi rivayetlere zayif nazariyla bakmamig da
olabilir. Elbette hadisleri naklederken, fakih ve miifessir yonii agir basan
Bilmen’in muhaddisler gibi davranmasi beklenilmemelidir. Muhtemelen
hadislerin isnadi konusundaki degerlendirmeleri ve tenkitleri hadisgilerin
ilm1 ve bilimsel yaklagimina havale etmek istemistir. Belki de hadis tenkidi
yapma konusunun kendisini asan bir mesele oldugunu diisiinmiistiir.

Diger taraftan muhaddislerin ¢ogunlugu da itikat ve haram-helal konu-
lar1 diginda zayif hadisleri rivayet etmekte sakinca géormemislerdir. Hat-
ta zaafi siddetli olmayan zayif hadislere kars1 hosgoriilii davranmiglar ve
icaplarmca amel etmiglerdir. Dolayisiyla Bilmen farkli sihhat derecesin-
de olan hadisleri, bu ruhsat ve cevazdan etkilenerek istimal etmis olabilir.
Buna ilaveten Bilmen’in siinnet ile ihticaca dnem vermesi, muhtemelen
sahih hadis bulamadig1 konularda sihhat bakimindan farkli derecedeki
rivayetlere yonelmesine neden olmustur. Kanaatimizce bu muteber alim,
ulastig1 zayif ve mevzi olarak nitelendirebilecegimiz merviyati, Islaim’mn
temel kaide ve prensipleriyle karsilastirip nakletmistir.

Bilmen’in eserlerinde kullandigi hadis kaynaklarinin hepsinin muteber
eserler olmadigi asikardir. Onun zayif ve hatta uydurma hadisler bulundu-
ran miellefattan istifade etmesi, delil aldig1 ve yorumladig1 hadislerin sih-
hati ve kaynaklarmin giivenilirligi agisindan sikinti dogurmaktadir. Ancak
ondan 6nce yasamis pek cok miiellif de kendi eserlerine alacaklari rivayet-
leri muteber ve makbul kaynaklardan degil de daha ¢ok tali derecedeki mii-
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devvenattan nakletmistir. Diger taraftan eserlerinde klasik hadis kaynakla-
rinda bulunmayan ve uydurma olan hadislere yer vermesini, onun kendi-
siyle c¢elistigine hamledilebilir. Ancak onun bu ¢eliskiye hadisleri ¢esitli
mielliflerin kitaplarina itimat ederek nakletmekle diistiigli kanaatindeyiz.

Bilmen’in eserlerinde sahih, hasen ve zayif hadislerle birlikte bazi
mevz{ addedilen rivayetlerin bulunmasinin bir diger nedeni de selefleri-
nin yolundan yiiriimiis olmasidir. Zira nice alimlerin eserlerinde —imam
Merginani (6. 593/1197) nin el-Hidaye’sinde oldugu gibi- zayif ve garib
rivayetler bulunmaktadir.

Bunlara ilaveten Bilmen’i bir Peygamber sevdalisi ve sahabe miidafii
olarak vasiflandirabiliriz. Oyle ki Hz. Peygamber ve sahabeye olan diis-
kiinligli eserlerine yansimistir. Kaleme aldig1 biitiin eserlerinde Bilmen,
onlara karsi olan sevgi ve bagliligini agikga ifade etmistir. Gerek Hz. Pey-
gamber’den ve gerekse sahabeden bahsederken daima saygi i¢eren oviicii
ifadeler kullanmistir. Bilmen, istisnasiz biitiin sahabeye hiirmet gosterilme-
si gerektigini belirtmis ve yersiz isnatlarla onlardan herhangi birisine so-
viilmesini veyahut hakaret edilmesini tasvip etmemistir. Ciinkii ona gore,
biitiin sahabe adildir.
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~ AILE iCi SIDDETIN
ONLENMESINDE DININ
ROLO ROLE OF RELIGION IN
PREVENTION OF

DOMESTIC VIOLENCE

FARUK GORGULU
DR.
DIB SURELI YAYINLAR VE KUTUPHANELER DAIRE BASKANI

0z

Aile i¢i siddet, aile liyelerinden biri tarafindan ailenin
bir baska tliyesinin yagamini fiziki veya psikolojik
biitiinliigiini ya da bagimsizligini tehlikeye sokan,
kisiligine veya kisilik gelisimine ciddi anlamda zarar
veren eylem veya ihmaldir.

Siddet insanlik onuruna bir saldiridir. Siddet mahre-
miyete dokunmaktir. Aslinda bireysel olmaktan ¢ok
toplumsal bir sorundur. Kamu vicdaninda agilmis bir
yaradir.

islam’1n insa etmek istedigi aile ve toplum modeli
ve bunu gerceklestirmek igin va’z ettigi genel ahlak
ilkeleri siddetten uzak durma, onu 6nleme ve onunla
miicadele etmede énemli dayanak noktalarimizdir.

Makalede genel olarak aile iginde goriilen ve 6zellikle
kadin, ¢ocuk ve yaslilara yonelik siddet bigimlerine
temas edildikten sonra Islam’in insana bakis1, ongor-
diigii aile modeli, her ¢esidiyle siddetin 6nlenebilmesi
i¢in, dinin ortaya koydugu prensiplerin anlagilmasi

ve uygulanmasinin 6nemi gibi hususlar iizerinde
durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Aile i¢i siddet, Din, Islam, Aiile,
Siddet, Siddet bigimleri.

ABSTRACT

Domestic violence is act
or negligence which is
one of family members

is imperiled physical or
psychological integrity
of life or independence,
and is damaged severely
personality or personality
development by other
family members.

Violence is attack on

the honor of humanity.
Violence is to touch to
privacy. It is a social
problem rather than indi-
vidual. Model of family
and community which is
fslam want to build and
global ethical principles
preaching to realise this
object are important basis
points for refrainment
from violence, to prevent
it, and combating domes-
tic violence.

In this article, we will try
to dwell on issues such as
human perspective of Is-
lam, its foreseeing model
of family and important
of understanding and ap-
plication of the principles
were relieved by religion
in order to prevent all
forms of violence as soon
as we have contacted
forms of violence usually
seen in family against
especially women, child
and old.

Keywords: Domestic
violence, Religion, Islam,
Family, Violence, Forms
of violence.
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Giris

agimizda kiiresel boyutta yasanan savaslar,
ekonomik krizler, yoksulluk ve dogal afetler
ibi problemlerin yani sira siddet olaylarinin
ve-dzellikle aile i¢inde yasanan siddetin giin geg-
tikge artig gdstermesi bu konu tlizerinde daha fazla
durmay1 ve kalict ¢oziimler iiretilmesi i¢in ¢aba

harcamay1 gerekli kilmaktadir.

Giin gegmiyor ki yazili ve gorsel medyada ci-
nayet, yaralama, evden atma vb. bigimlerde te-
zahiir eden aile dramlarmna iliskin haberlere yer
verilmesin. Stiphesiz bu dramlar sadece muhatap-
larin1 degil kamu vicdanini da rahatsiz etmekte,
dolayisiyla ev i¢i siddet ailenin siirlarini asarak
toplumsal bir probleme doniismektedir.

Diinya Saghk Orgiitii (DSO)’niin kabul ettigi
tanima gore genel anlamda siddet; sahip olunan
gli¢ ve kudretin yaralanma ve kayipla sonlanan
veya sonlanma ihtimali yiiksek bir bi¢imde bir
baska insana, kendine, bir gruba ya da topluma
kars1 tehdit yoluyla veya bizzat uygulanmasidir.'

Siddetin kaynagma iliskin farkli goriisler 6ne
stiriilmiistiir. Siddet ¢cogu zaman ya iggiidiisel
ve bu nedenle toplumsallagma siirecinde ¢ok
az degisen ya da sadece cevre etkenlerinden
kaynaklanan bir davranis olarak goriiliir.

Kisinin kendisini sozle ifade edemedigi du-
rumda siddet ortaya ¢ikar.® Siddet egilimli in-
sanlar siddetin giinliikk hayattaki sikintilarla bas
etmenin bir yolu oldugu goriisiine sahiptirler.
Siddet iceren davraniglarin ortaya ¢ikmasinda
aile yapisi siklikla etkili olmaktadir. Zira siddet
modelleyerek 6grenilen bir davranig bigimidir.
Kusaktan kusaga aktarilir.* Ote yandan erkek ege-

http://www.who.int/topics/violence/en/

Rafeal Moses, “Siddet Nerede Basliyor?”, cev. Ayse
Kul, Cotigo, YKY, sy. 6, 1996, s. 23.

Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi, Ist. 2005, s. 183.
Bkz. Tiirkiye’de Kadina Yonelik Aile I¢i Siddet, T.
C. Bagbakanlik Kadmin Statiisii Genel Mudirligi,
Ankara 2010, s. 187; Is1l Vahip, Ozge Doganavsargil,
“Aile I¢i Fiziksel Siddet ve Kadin Hastalarimiz”, Tiirk
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men toplum yapisi, erkegin ataerkil gelenekten kaynaklanan iistiin konumu
ve alinacak kararlarda erkegin s6z sahibi olmasini dogal goren bakis agisi
siddeti beslemektedir.

DSO’niin 2002 yilinda yayinladig: rapora gére, siddet en fazla aile orta-
minda ve kadina yonelik olarak gergeklesmektedir.> O halde aile i¢i sidde-
tin ne oldugu ve nasil tezahiir ettigi iizerinde durmaya calisalim.

1-Aile ici Siddet Nedir?

Kisinin esine, ¢ocuklarina, ana-babasina, kardeslerine ya da diger ak-
rabalarina karsi her tiirlii saldirgan davranisi aile i¢i siddet olarak nitelen-
dirilir. Siddet igeren davranis nedeniyle magdurun fiziki ya da psikolojik
biitiinliigii tehlikeye girmekte, kisilik gelisimi ciddi anlamda zarar gérmek-
tedir.

Ailenin gii¢lii iiyesinden gii¢siize yonelen siddetin baglica magdurlar
kadmlar, ¢ocuklar ve yaslhlardir. Aragtirmalar en fazla kadinlarin siddete
maruz kaldigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla aile i¢i siddet denildigin-
de ilk akla gelen kadina yonelik siddettir.

Kadmlar genellikle esleri, babalari, erkek kardesleri gibi tanidiklar ki-
silerden siddet gérmektedir.® Siddetin bu tirii cografya, 6grenim diizeyi,
ekonomik kalkinmislik tanimaksizin biitiin diinyada yaygin bir sekilde
goriilmektedir.

Aile i¢i siddetin diinyada ve Tiirkiye’de 6nemli bir saglik sorunu oldugu
bilinmektedir. Son 15-20 yilda diinyanin her yerinde, es siddetiyle ilgili
¢ok sayida arastirma yapilmigtir. Diinya genelinde gergeklestirilen 48 ¢a-
lismanin verilerine gore, DSO kadinlarin esleri ya da birlikte yasadiklari
erkekler tarafindan siddete ugrama oranint % 10-69 arasinda bildirmistir.”

Avrupa Komisyonu'nun 2010 yilinda “Kadima Siddet Raporu”nda yer
alan verilere gore Avrupa Birligi vatandaglarindan her 4 kisiden 1’1 arka-
daslar1 arasinda veya cevresinde kadina yonelik siddete sahit oldugunu
ifade etmistir. Avrupa Komisyonu'nun mutat araliklarla yaptig1 kadma yo-
nelik siddet arastirmasina gore arkadaslari arasinda veya ¢evresinde kadi-
na yonelik siddet olaylarina tanik oldugunu sdyleyenlerin orani bir 6nceki

Psikiyatri Dergisi, 2006, 17 (2), s. 108.
5 World Healt Organization, The Who Multi-Country Study on Women’s Healt and
Domestic Violence Against Women, 2003.
¢ Bkz. TBMM Arastirma Komisyonu Raporu, T.C. Bagbakanlik Kadinin Statiisii Genel
Miidiirliigii, Ankara 2006, s. 101; Tiirkiye’de Kadina Yénelik Aile I¢i Siddet, s. 185.
TBMM Arastirma Komisyonu Raporu, s. 92-93; Vahip, Doganavsargil, a.g.m., s.
108.
Ornegin; Fransa’da her ay alt1 kadin kocasi tarafindan 6ldiiriilmekte, her on kadindan
biri fiziksel ya da psikolojik siddete ugramaktadir. Amerika’da yapilan bir ¢alismada
her yil 1500 kadmm esi tarafindan oldirildigi, iki milyon kadinin doviilerek
yaralandigi belirtilmistir. Bkz. Tarhan, a.g.e., s. 182.
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aragtirmaya gore % 6 oraninda artarak %19’dan %25’e ¢ikmistir. S6z ko-
nusu rapor i¢in gergeklestirilen ankete katilan Avrupa Birligi vatandasla-
rinin % 85’1 kadina yonelik fiziksel ve cinsel siddeti “cok ciddi” problem
olarak nitelendirmistir.

Raporda ayrica kadina yonelik siddetin nedenleri konusunda da veriler
yer almaktadir. Raporda kadina yonelik siddet konusunda dikkat celbeden
nedenler arasinda %95 oraninda alkol ilk siray1 teskil ederken, alkolii %92
ile uyusturucu, % 77 ile fakirlik veya sosyal diglanmiglik ve % 75 oraniyla
igsizlik takip etmektedir.

Avrupa Birligi iilkelerinde kadina yonelik siddetin yayginligini 6lgmek
amaciyla sorulan “Kadina yonelik herhangi bir siddet formuna maruz bi-
rakilan bir kadin biliyor musunuz?” sorusuna ankete katilanlarin %21°1 ar-
kadas ¢cevremde ve ailemde, %18’1 yakin ¢evremde ve komsularimda ve %
8’1 1s ¢evremde cevabini vermistir.

Ankete katilanlarin % 85’1 kadina yonelik cinsel siddeti ¢ok ciddi prob-
lem olarak degerlendirirken, %85°1 fiziksel siddeti, % 71’1 psikolojik sid-
deti, %69’u ozgirliigi kisitlamay1 ve % 64’1 siddet ile tehdit edilmeyi
“cok ciddi” problem olarak nitelendirmistir.*

Ulkemizdeki duruma baktigimizda, Basbakanlik Aile Arastirma Kuru-
mu'nun verilerine gore, aile iginde siddet uygulayanlarin %95’inden fazla-
si erkekler, siddete ugrayanlarin %90’1indan fazlasini kadin ve gocuklar
olugturmaktadir.” 2014 yilinda Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig1 tarafin-
dan gergeklestirilen “Kadma Yonelik Aile I¢i Siddet Arastirmasi”nin so-
nuglarina gore Tiirkiye genelinde yasaminin herhangi bir doneminde esin-
den veya birlikte yagadigi kisiden fiziksel siddete maruz kalan kadin niifuz
oranmi % 35,5 olarak gerceklesmistir.'® TUIK’in 2012 yilinda yayimladig:
“Istatistiklerle Kadin” arastirmasinin verilerine gore hayatmin herhangi
bir doneminde fiziksel siddete maruz kalan kadinlarin %55,7 sinin egitimi
olmadig1, % 42,2’sinin ilkdgretim birinci kademe, %38,5’inin ilkogretim
ikinci kademe, %27,2’sinin lise ve {izeri egitimli oldugu tespit edilmistir.
Hayatlarinin herhangi bir doneminde fiziksel siddete maruz kalan kadinla-
i % 31,9°u 15 ila 24 yas araliginda, % 36,6°s1 25 ila 34 yas araliginda, %
39,7’si 35 ila 44 yas aralifinda, % 45,41 45 ila 59 yas aralifinda oldugu
ortaya ¢ikmistir. Yas araligi ile siddet arasindaki korelasyon dikkatlice in-
celendiginde yas aralig1 yiikseldik¢e kadina yonelik siddetin de arttigt go-
riillecektir. Yine s6z konusu arastirmaya gore yasaminin herhangi bir done-

8 European Comission, Domestic Violence Against Women Report, s. 10-11, 37, 49,
55, 67, 73, http://ec.europa.eu/public_opinion/archives/ebs/ebs 344 en.pdf.

9 Aile Ici Siddetin Sebep ve Sonuglari, T.C. Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu,
Ankara 1995.

10 Tiirkiye Istatistik Kurumu, Haber Biilteni, sy. 21519, s. 2.
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minde fiziksel siddete maruz kaldigini ifade eden kadinlarin % 38,0’1 sehir,
% 43,2’si kirsal yerlesim birimlerinde; hayatinin herhangi bir doneminde
cinsel siddete maruz birakilan kadinlarin % 14,31 sehir, %18,3°1 kirsal
yerlesim birimlerinde ikamet etmektedir.!!

TUBITAK 1 destegiyle 56 ilde 1800 evli kadinla yapilan bir alan aras-
tirmasinda her {i¢ kadindan birinin fiziksel siddet gérdiigii ortaya ¢ikmustir.
Ayni ¢aligmada ¢ocukken tanik olunan veya maruz kalinan siddetin erke-
gin siddet uygulama, kadinin siddete maruz kalma ihtimalini iki kat arttir-
dig1 belirtilmektedir. Ayrica yiiksekdgrenim gdérmiis alt1 erkekten birinin
esine siddet uyguladiginin ve kadinin gelirinin kocasindan fazla olmasiin
siddete ugrama riskini arttirdiginin tespit edilmesi dikkat ¢ekicidir.'> Bu
durum, siddeti 6nlemede ekonomik giiciin ve egitimli olmanin tek basina
yeterli olmadigimin da bir gostergesidir.

Icki ve kumar aile ici siddetin baslica nedenleri arasinda yer almaktadir.
Bir¢ok aragtirmaya gore alkol, engellemeleri ortadan kaldirarak siddetin
ortaya c¢ikmasi ihtimalini artirmakta, muhakeme giiclinii azaltmakta
ve bireyin karar verme yetenegini bozmaktadir. Kanada’da yapilan bir
caligmaya gore kadinlarin, agir1 alkol alan egleri tarafindan doviilme riskinin,
esleri alkol almayanlara gore bes kat fazla oldugu tespit edilmistir.'?

Aragtirmalar esinin annesi ile ayn1 evde yasayan kadinlarin eslerinden
siddet gérme oraninin daha fazla oldugunu' ve siddete ugrayan kadinlarin
bir kisminin esi disindaki aile iiyelerinin (6rnegin kayinpeder) siddetine
maruz kaldigini'® ortaya koymaktadir.

Aile iginde kadinlardan sonra en fazla siddet goren kesimi ¢ocuklar
olusturmaktadir. Cocuga yonelik siddet i¢in yaygin olarak kullanilan te-
rim ¢ocuk istismaridir. DSO ¢ocuk istismarini; “cocugun sagligini, fiziksel
gelisimini olumsuz yonde etkileyen, bir yetiskin, toplum veya iilkesi tara-
findan bilerek veya bilmeyerek yapilan davranislar” olarak tanimlamustir. '®

Birlesmis Milletler'in Cocuga Y 6nelik Siddet Aragtirma Raporu’na gore,
2002 yilinda diinyada yaklasik yiiz elli milyon kiz ve yetmis {i¢ milyon er-
kek cocuk cinsel iligskiye zorlanmis ya da cinsel siddetin bagka bigcimlerine

' Tiirkiye Istatistik Kurumu, Istatistiklerle Kadin, 2012, s. 111, 114,115.

2 Bkz. Aysegiil Altnay, Yesim Arat, Tiirkiye'de Kadina Yonelik Siddet, ist. 2007,
s.110.

13 TBMM Arastirma Komisyonu Raporu, s. 101.

14 Vahip Doganavsargil, a.g.m., s. 110, 112.

15 Riistem Erkan, Faruk Bozgoz, “Kadma Yonelik Siddetin Sosyo-Ekonomik, Dinsel
ve Kiiltiirel Boyutlari: Diyarbakir Ornegi”, Ekev Akademi Der:, 2004, c. VIIL, sy. 18,
s. 241; Nuran Giiler, Hatice Tel, Fatma Ozkan Tuncay, “Kadmnin Aile i¢inde Yasanan
Siddete Bakis1”, C.U. Tip Fak. Der, 2005, 27(2), s. 51.

16 TBMM Arastirma Komisyonu Raporu, s. 77.
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maruz kalmistir.'’?

SHCEK’in (2001-2006 yillar1 arasinda) haklarinda koruma karari al-
dig1 ¢ocuklarin karar alinma nedenlerine gore dagilimina bakildiginda
%18.6’s11n anne veya babasi tarafindan ihmal ya da istismar edildigi go-
rilmektedir.'

Ote yandan siddete ugrayan her ¢ocuk koruma altina alinamamaktadir.
Aile i¢inde siddet ve istismar gordiigii i¢in sokaga kagan, sokakta karsi-
lastig1 insanlardan yeni aileler olusturmaya calisan ¢ocugu sucga, madde
kullanimina, cinsel istismara ag¢ik olma gibi ¢ok ¢esitli sorunlarin bekledigi
belirtilmektedir."

Ailede siddete ugrayan bir diger kesim ise yasllardir. Genel olarak yas-
I1 istismar1 yash bireyin saglik ve iyilik halini tehdit eden veya zarar ve-
ren herhangi bir davranistir.? Ozellikle son on yil iginde yash istismari
iizerinde durulmaya baglanmistir. Yasl bireyin fiziksel kisitliligi ve kendi
kendine bakmakta yasadig1 yetersizlikler diger aile iiyelerine, 6zellikle
bakim veren kimseye ciddi sikintilar yasatabilmektedir. Yaglinin bakimi
¢ogu zaman zorunlu bir hizmet olabilmekte, bu durum yagl istismar1 ve
ihmalini beraberinde getirmektedir. Yaslilarin yaklagik % 4-10’unun istis-
mar ya da ihmale ugradigi tahmin edilmektedir.?!

Aragtirmalar aile i¢i siddetin farkli bigimlerde tezahiir ettigini ortaya
koymustur. Buna gore siddetin; bagirma, hakaret, kiifiir, alay etme, bas-
kalar1 yaninda kiiglik diisiirme, kotii isim takma gibi sézel, hirpalama, to-
kat, dayak, kesici ve vurucu aletlerle zarar vermek, ag-susuz birakmak gibi
fiziksel; ihmal, sevgi gostermeme, sevdiklerinden uzak tutma, korkutma,
tehdit gibi psikolojik/duygusal; istemedigi yerde, zamanda ve bigimde ilig-
kiye zorlamak, ensest gibi cinsel ve maddi ihtiyaglar1 karsilamama, zorla
caligtirma veya caligmasina engel olma, gelirine el koyma gibi ekonomik
cesitlerinden s6z edilebilir.?

Kadina yonelik siddetin en agir bigimlerinden biri namus adina islenen
cinayetlerdir. Son 20-25 yil igerisinde kadina yonelik cinsel, ruhsal ve fi-
ziksel siddetin kirsal kesimden kentsel kesime tasindigi ve kentlerde de
namus kaynakli siddet olgusunun arttigina dikkat ¢ekilmektedir.”® Birles-

17 Behiye Alyanak, “Siddet ve Cocuk”, Din ve Hayat, 2012, sy. 15, 5.86.

18 TBMM Aragtirma Komisyonu Raporu, s. 84.

1 Bkz. Alyanak, a.g.m., s. 89.

20 Aylin Uysal, “Diinyada Yaygin Bir Sorun: Yash Istismari ve Thmali”, Aile ve Toplum
Dergisi, 2002, c. 11, sy. 5, s. 44.

2l Bkz. Nazan Kostu, “Yasl Istismari ve Ihmalinin Onlenmesinde Halk Sagligi
Hemsiresinin Rolii”, Ozveri Der., 2005, 2 (2), s. 528.

22 TBMM Arastirma Komisyonu Raporu, s. 91; Aysegiil Altinay, Yesim Arat, Tiirkiye 'de
Kadina Yonelik Aile Ici Siddet, s. 110; Uysal, a.g.m., s. 43.

2 Bkz. Mazhar Bagli, “Siddetin Tarihsel ve Téresel Arka Plan1”, Din ve Hayat, 2012,
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mis Milletler Niifus Fonu’nun tahminlerine gére her y1l diinyada 5000’den
fazla kadin namus saiki ile oldiiriilmektedir. Emniyet Genel Midirligi
verilerine gore lilkemizde 2000-2005 yillar1 arasinda tore ve namus saikiy-
le 1091 cinayet iglenmistir.?*

Ote yandan yanls inanis ve algilarin kadma yénelik siddeti besledi-
gi de iilkemizin bir gercegidir. Nitekim konuyla ilgili olarak yapilan bir
caligmada, eslerine siddet uygulayan erkeklerce dinin siddete kilif olarak
kullamldig1 yani mesrulastirict bir etken olarak dine bagvuruldugu tespit
edilmistir.?®

Aile i¢i siddet hem bireysel hem toplumsal pek cok sorunu beraberin-
de getirmektedir. Siddete maruz kalan kisiler 6zgiivenini, 6zsaygisini ve
cevreyle iletigimini yitirir. Bilissel bozukluk, kendini kii¢lik ve dnemsiz
gorme, sucluluk, 6fke, bagkalarina giivenmeme, intihar fikri, yeme ve uyku
bozukluklar1 gibi kaygi verici durumlar yasarlar. Siirekli korku i¢indedir-
ler. Siddet goren ya da siddete tanik olan ¢ocuklarda yetiskinlerde goriilen
sorunlarin yani sira gelisim geriligi, altin1 1slatma, terk edilme korkusu,
hiperaktivite gibi daha baska olumsuz etkiler de goriilebilmektedir. Siddet
toplumsal dlgekte yasam kalitesini diisiiriir. Siddetin bu baglamda intihar,
cinayet, taciz ve tecaviizlerde artis, genel olarak sug artigi, verimlilikte
azalma, kalkinmaya ayrilabilecek kaynaklarin azalmasi gibi ¢cok sayida
menfi etkilerinden soz edilebilir.?®

Kisaca isaret edilen bu veri ve bilgiler aile i¢i siddetin bireysel ve top-
lumsal anlamda biiyiik bir problem oldugunu ortaya koymaktadir. Siddetin
Onlenmesi i¢in ilk adim toplumlarin boyle bir sorunun varliginin farkinda
olmasi ile atilabilir. Ulkemizde 4320 sayil1 Ailenin Korunmasina Dair Ka-
nunu’nda yapilan diizenlemeler ve kanunun uygulanmasi hakkindaki yo-
netmeligin ylriirliige girmesiyle aile i¢i siddetin 6nlenmesine yonelik de-
netim siklagtirilmistir. Ancak tek basina hukuki tedbirlerin yeterli olmadigi
da bir realitedir. Dinin kisiler iizerindeki miispet etkisi ve manevi yaptirim
giiclinlin de aile i¢i siddetin 6nlenmesinde 6nemli bir roli oldugunu dii-
stinmekteyiz.”” Bu itibarla Kur’an’in insana bakisinin, aile felsefesinin ve

sy. 15, s. 76.

2 Dogu Anadolu Bolgesi'nde konuyla ilgili yapilmis bir ¢alismaya gore katilimeilarin
%64’ kocanin karisina bdyle bir ceza verme yetkisi oldugunu one siirmiislerdir.
Bkz. TBMM Arastirma Komisyonu Raporu, s. 109-112.

5 Bkz. Emine Oztiirk, Tiirkive'de Aile Ici Siddet, Kadin Siginma Evleri ve Din,
Marmara U. Sosyal Bil. Ens., Ist. 2008.

26 Bkz. “Aile I¢inde Kadma Yénelik Siddet”, Kadina Yonelik Siddetle Miicadelede Din
Gorevlisinin Katkisinin Saglanmasi Egitim Seti, Ankara 2010, s. 29-31.

7 Nitekim din egitiminin saldirganlik ve siddeti nasil etkiledigine iliskin yapilan bir
arastirmada genglerde 6fke kontrolii ve saldirganligin dnlenmesinde din egitiminin
olumlu etkisinin oldugu tespit edilmistir. Bkz. Macid Yilmaz, Ergenlerde Siddetin
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Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bu husustaki sozli ve fiili 6rnekliginin iizerinde
durmak gerekir.

2- Kur’an’in insana Bakasi ve Aile Felsefesi

Biitiin ilah1 dinler 6zellikle de dinimiz insanin sayginligini korumak,
onurlu bir yagsam siirmesini temin etmek, diinya ve ahiret mutlulugunu ger-
ceklestirmek amaciyla gonderilmislerdir. Ismiyle miisemma olarak Islam,
insanligin topyeklin huzur, barig ve sevgi i¢cinde yasamasini temin edecek
prensipler ortaya koymustur.

Siddet uygulayan da siddete maruz kalan da insandir. Dolayisiyla
Islam’1n insana bakisinin siddetin nlenmesinde 6nemli bir yaklasim oldu-
gu kanaatindeyiz. Inananlar olarak insan tasavvurumuzu Kur’an-1 Kerim
sekillendirmektedir.

Kur’an’da erkek ve kadinm ayni 6zden yaratildiklari belirtilir.>® insanlik
onur ve degeri bakimindan yagi, statiisii ne olursa olsun kadin ve erkek
birbirine esittir. Ortak bir fitratin sahibidir. Her ikisi de yeryiiziiniin hali-
fesidir. Her iki cins de insan olarak yaratilmiglarin en giizeli®® ve varlik
aleminin en sereflisidir.’® Allah’in isim ve sifatlarmin tecellisine mazhardir.

Allah Teala kadin ve erkegin her birine farkli 6zellikler vermistir. Bunlar
birinin digerine iistlinliigii olarak degil, bir zenginlik olarak algilanmalidur.
Iki cins arasinda var olan fiziksel ve biyolojik farkliliklarin erkek lehine
ontolojik bir istiinliik vesilesi olarak algilanmasina neden olabilecek
herhangi bir sarih nas ya da zimni bir isaret Kur’an ve Siinnette bulun-
mamaktadir. Kald1 ki, erkek ve kadin olmak insanin tercihine bagl degil-
dir. Se¢me yetkisinin bulunmadig: bir alanda cinsiyeti bir istiinliik dl¢iitii
olarak kabullenmenin ve siddeti boyle mesnetsiz bir alginin iizerine oturt-
manin higbir dini dayanagi olamaz. Kur’an’in benimsedigi tek iistiinliik
Olgiisti vardir ki o da “takva”dr. 3!

Kur’an-1 Kerim’in aile felsefesinin 6ziinde “meveddet” ve “rahmet”
kavramlar1 yer almaktadir. Bu husus Rim siresinin 21. ayetinde soyle
ifade edilmektedir: “Yine sizin i¢inizden kendileriyle huzur bulasiniz diye
kendi tiiriiniizden esler yaratmasi, araniza sevgi ve merhameti yerlestirme-
si de O’nun dyetlerindendir. Siiphesiz bunda diisiinecek bir topluluk icin
alinacak dersler vardir.*

Meveddet, bir seye karst duyulan muhabbet, kuvvetli sevgi anlamina
gelen “viid” kavramindan tiiremis bir isimdir. Allah Tedld’nin ¢ok seven

Onlenmesinde Din Egitiminin Rolii, Atatiirk U. Sosyal Bil. Ens., Erzurum 2010.
28 Nisa, 4/1; Ziimer, 39/6.
2 Tin, 95/4.
30 isra, 17/70.
3! Hucurat, 49/13.
32 Rm,30/21.
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ve sevilen anlamina gelen “Vedd” ismiyle aynmi kdkten gelir. Sevgi, Yiice
Allah'in yiireklerde var ettigi essiz bir duygudur. Evliligi mecburi bir
beraberlik ya da zoraki bir katlanmadan farkli kilan sevgidir. Aile bireyleri
arasindaki iletisimde asil olan sevgi dilini konusabilmektir.

Kur’an’m aile felsefesinin temelinde sevgiyle birlikte rahmet de vardir.
Zira evliliklerde sevginin merhamet olarak tezahiirii, ailede huzur ortami-
nin olusmasinda en biiyiik rol oynayacaktir. Sevgi ve rahmet esintilerinin
kapladig: bir aile ocagi, sevgi depolart dolu, 6zgiiven sahibi, kendisi ve
cevresiyle barisik ¢ocuklarin yetigmesi i¢in de en verimli ortami saglaya-
caktir. Dolayisiyla ilgili ayetin ifadesi evliligin sadece biyolojik ihtiyag-
larin kargilanmasi olmadigini, bunun 6tesinde manalar tagidigint ortaya
koymaktadir.

Islam’1n insa etmek istedigi aile ve toplum modeli ve bunu gerceklestir-
mek i¢in va’z ettigi genel ahlak ilkeleri siddetten uzak durma, onu 6nleme
ve onunla miicadele etmede 6nemli dayanak noktalarimizdir. Kur’an’in
tanikligiyla ilk aile i¢i siddet olaymim Hz. Adem’in iki oglu arasinda mey-
dana geldigini 6grenmekteyiz.*® Bu ayetlerden Habil’in diinya goriisiinde
baskiya yer olmadigi, barig ve kardeslik icinde yasamak i¢in bu yolu izle-
menin gerektigi anlagiimaktadir.®*

Kur’an-1 Kerim -erkek, kadin, geng, yasli- tim inananlarin kardes
olduklarimi vurgular.® Miiminlerin; sabir*®, 6fkeyi yenme, affetme®, teva-
zu*® gibi pek ¢ok ahlaki erdeme sahip oluslarindan bahseder. Buna mukabil
alay etme, kotii isim takma, su-i zan, giybet, ¢ekistirme gibi her tiirli fizik-
sel ve psikolojik siddetten uzak durulmasini ister’®. Kur’an’in inananlarda
gormek istedigi bu ahlaki 6zellikler siiphesiz 6ncelikle aile i¢inde yasan-
malidir.

Yine Kur’an’da miimin erkek ve kadinlar arasinda “velayet” iligkisin-
den s6z edilmektedir.** Bunun bir geregi olarak da birbirlerine iyiligi anla-
tip, kotiilikten sakindirma sorumlulugu verilmistir. Velayetin bir anlam1 da
iman kardegligidir ve bu durum aile bireyleri arasinda da gegerlidir.

Kur’an’da 6zellikle erkek eslere hanimlartyla giizel gecinme ve onlara
“maruf” ile davranma 6lgiisii getirilmistir.*! Maruf, toplum tarafindan bili-

33 Maide, 5/27-30.

3 Abdulbaki Giines, “Kur’an Isiginda Siddet Sorununa Bir Bakis”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Der. 2005, c. 'V, sy. 3, s. 9.

3 Hucurat, 49/10.

3¢ Ahzab, 33/35.

7 Al-i Imran, 3/134.

3% Maide, 5/54.

¥ Hucurat, 49/11-12; Hiimeze, 104/1.

4 Tevbe, 9/71.

4 Nisa, 4/19.



106 | DIYANET LM DERGI * CILT: 52 * SAY:2 * NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2016

nen, kabul edilen, hos karsilanan, dine gére de mesru ve makbul olan dav-
ranislardir. Islam 6ncesi Arap toplumunun &rf ve adetleri arasinda bulunan
ve kadinlara kars1 haksizlik i¢eren anlayis ve uygulamalar naslarla kaldiril-
mis*, kadinlara kotii davranan erkekler giizel ge¢inme konusunda uyaril-
muglardir.*® S6z konusu ayet eslerin birbirlerinde hoslanmayacaklari yonle-
rin bulunabilecegi ger¢egine de dikkat cekmekte, ancak hosa gitmeyen bir
durumun bile sonug itibariyla hayirli olabilecegini vurgulamaktadir.

Her cesidiyle siddet bilylik bir zuliimdiir. Namus ve tore adina gergek-
lestirilen cinayetlerin ve diger yanlslarin Islam’dan onay almasi miimkiin
degildir. Namuslu ve iffetli olmak sadece kadina diisen bir sorumluluk de-
gildir. Ayrica hangi gerekge ile olursa olsun aile ya da bireylerin yargilayip,
re’sen ceza verme hak ve yetkileri yoktur. Bu ¢ergevede yapilanlar mesru
bir zemine oturtulamaz. Rabbimiz bir yandan zalimleri sevmedigini* ve
onlarm kott sonlarini® haber verirken, 6te yandan zulme ugrayanlara yar-
dim etme konusundaki sorumlulugumuzu degisik vesilelerle hayat yiiklii
mesajlari ile bizlere hatirlatmaktadir.*

Zorla magdur edilen kimse, basta ailesi olmak iizere herkes tarafindan
korunmasi gereken bir mazlumdur. Kendi yanlis tercihiyle magdur olmus
kimsenin hatasi ise kendisine aittir.*” Hatasindan pisman olup déonmek iste-
yen kimseye tovbe kapist her zaman agiktir.

Eslerin birbirinin namusuna dil uzatmalar1 psikolojik siddet olarak ni-
telendirilebilir. Kur’an-1 Kerim iffetli kadinlara zina isnadinda bulunan ve
delil getiremeyen kimselere cezal miieyyide diizenleyerek*® kadinin huku-
kunu korumustur. Ayrica iftira sahiplerinin uhrevi cezaya carptirilacagini
da bildirmektedir.*

Icki ve kumar gibi aliskanliklarin aile ici siddetin baslica nedenleri
arasinda yer aldig1 bilinmektedir. Kur’an bunlarin kesinlikle yasak oldu-
gunu bildirmekte, huzura ermek i¢in bunlardan uzak durulmasi gerektigini
hatirlatmaktadir.®

Siddetin 6nemli sebeplerinden birisi 6fkeye yenik diismektir. Oysa
Kur’an bizden 6fkemizi kontrol edebilmemizi ister.>! Bu da sorunlari, kirip

42 Heyet, Kur’an Yolu, Ankara 2006, c. 11, s. 37.

4 Razi, Mefdtihu’l-gayb, c. X, s. 13.

# Al-i imran, 3/57.

45 Al-i imran, 3/151.

46 Nisa, 4/75.

47 [. Hakki Unal, “Kadina Kars1 Siddete Nebevi Tavir”, Din ve Hayat, 2012, sy. 15, s.
35.

48 Nr, 24/4-5.

49 Nr, 24/23-24.

30 Maide, 5/90.

51 Al-i Imran, 3/134.
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dokerek degil, sogukkanlilikla konusabilmenin ilk sartidir. Zira konugsmay1
tartismaya, tartismay1 kavgaya siiriikleyen, 6fkenin kontrol edilememesi-
dir. Diyalogda amag¢ problemi ¢dzmek olmali, bir kavganin galibi olma
miicadelesine doniistliriilmemelidir. Bunun i¢in birbirinin kisiligiyle prob-
lemi karigtirmamay1 becerebilmek gereklidir. “Sen hep boylesin, ¢ok so-
rumsuzsun, zaten neyi dogru yaptin ki?” gibi duygusal siddet kapsamina
giren sozler iletisim kazalaridir.

Kur’an konugmalarimizda uymamiz/uygulamamiz gereken 6lgiileri ko-
yarken; “kavlun maruf” megru, giizel s6z°%, “kavlun sedid” dogru s6z%,
“kavlun kerim” tatli, merhametli s6z*, “kavlun meysir” goniil alic1 s6z>°
ve “kavlun leyyin” yumusak s6z%¢ gibi konugma formlarma dikkat ¢ek-
mektedir. Bu sonuncu kavramin baglami da ayrica dikkat ¢ekicidir. Zira
Allah Teala Hz. Musa ve Hz. Harun’u, Firavun’u dine davet i¢in gonder-
mekte ve muhatap zulmiin ve siddetin tarihsel sembolii Firavun bile olsa
konugmanin iislubunu su sekilde belirtmektedir: “Firavun’a gidin, ¢tinkii o
azmstir. Ona yumugak soz soyleyin. Belki ogiit alvr ya da ¢ekinir™’

Es olarak kadmn ve erkek arasinda var ettigi sevgi ve merhameti varli-
gmin delillerinden olarak nitelendiren®®, Firavun gibi bir zalime kars1 bile
tath dil/yumusak bir iislup kullanilmasini isteyen Vediild ve Rahim olan
Yiice Allah’1n siddeti onaylamasi ve bundan razi olmasi diistintilebilir mi?

Kadinlarin yani sira aile i¢i siddetin magdurlarindan olan ¢ocuklar anne
babaya Allah’in en degerli hediyesi ve emanetidir. Ebeveyn bu kutsi ema-
neti korumak ve ona higbir sekilde zarar vermemekle sorumludur. Anne
babalar bu bilingle hareket etmeli, ¢cocuklar tizerinde diledigi gibi tasarruf-
ta bulunma hakkina sahip olmadiklarini bilmelidirler.

Cocuga yonelik en biiylik siddet hi¢ siiphesiz onun yasam hakkinin
elinden alinmasidir. Kur’an-1 Kerim ge¢im korkusuyla ¢ocuklarin 6ldii-
riilmesini yasaklayip bunun biiyiik bir giinah oldugunu vurgularken® hem
cahiliye doneminde kiz ¢ocuklarma uygulanan vahgete dikkat ¢ekmekte
hem -tibbi bir zorunluluk olmaksizin- gerek anne karninda gerek dogduk-
tan sonra ¢ocugun yasam hakkinin elinden alinmasinin 6niine gegmektedir.

[slam zinay1 oldugu gibi zinaya zemin hazirlayan s6z ve davramslari ya-
saklamistir. Bu baglamda ensest de hem haram hem ¢ocuga kars1 biiytik bir
zuliim ve siddettir. Her gegen giin artan ensest olaylar1 ve magdur ¢cocuk-

52 Bakara, 2/235; Nisa, 4/5,8.
53 Nisa, 4/9.

s4 fsra, 17/23.

55 fsra, 17/28.

¢ Ta-ha, 20/44

57 Ta-ha, 20/43-44.

% Rum, 30/21.

59 fsra, 17/31.
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larin yasadiklar1 travmalar karsisinda, dinimizin, bakiglarin haramdan ko-
runmasi1®, ortiinmeye riayet edilmesi®!, odalara izinsiz girilmemesi®, belli
bir yastan sonra kardeslerin yataklarinin ayrilmasi® gibi diizenlemelerinin
Oonemi bir kez daha anlasilmaktadir.

Cocuklarin ebeveyn tlizerinde haklar1 oldugu gibi ebeveynin de ¢ocuklar
iizerinde haklar1 vardir. Kur’an, 6zellikle bakima muhtag olduklar1 yagh-
lik doneminde anne-babaya gosterilmesi gereken saygiya dikkat ¢ekerek;
“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya
iyi davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi
senin yanminda ihtiyarlik ¢agina ulagirsa, sakin onlara “of!” bile deme;
onlart azarlama; onlara tatl ve giizel soz soyle. Onlara merhamet ederek
tevazu kanadni indir ve de ki: “Rabbim! Tipki beni kiiciikken koruyup ye-
tistirdikleri gibi sen de onlara ac1.”® buyurmaktadir.

Yaglimizin, evdeki varligmin bir velinimet, dudaklarindan dokiilen
dualarinin da bereket oldugunu ona hissettirebilmeliyiz. Hayatinin kalan
kismini 6limi bekleyerek gecirmek yerine, ondan bilgi ve tecriibelerini
paylagmasini arzu edenlerin oldugunu bilerek, kendini degerli ve ise yarar
hissetmesini saglayabilecek imkanlar1 verebilmeliyiz. Cevresinde birikim-
lerinden yararlanmay1 isteyenlerin var oldugunu bilmek yasliy1 yasama
daha bir baglayacaktir. Yagliligin, sorunlari olan bir donem oldugu muhak-
kak. Ancak beraberinde getirdigi her tiirlii stkint1 ve zorluga, bir zamanlar
belki kat kat fazlastyla bizim i¢in katlanilmis oldugunu unutmadan, her
haliyle ve her seyiyle onlari sevip, hiirmet etmek inancimizin ve insanligi-
mizin bir geregidir.%

Sonug olarak es, evlat, anne, baba, kardes kime kars1 olursa olsun siddet
uygulamak Allah’a karsi isyan ve sila-i rahimi zedelemek ya da kesmek
anlamina gelir. Oysa Kur’an sila-i rahimin gozetilmesinin Allah’a itaatin
bir geregi olduguna dikkatimizi ¢ekmektedir.®

3- Hz. Peygamber’in Ornekligi

Kur’an’in en biiyiik miifessiri ve uygulayicisi olan Hz. Peygamber ha-
yat1 boyunca g¢evresindeki hicbir varliga higbir bigimde siddet uygulama-
mustir.®” Kiyamette en ¢ok canlar1 yanacak kimselerin insanlara siddet uy-

60 N, 24/30, 31.

61 N, 24/31.

62 N, 24/58, 59.

% Darekutni, Siinen, c. 1, s. 230.

6 Isra, 17/23-24.

65 Ulfet Gorgiilii, “Yasimi1 Séylemeye Utantyorum”, Diyanet Aylik Dergi, Haziran
2010, sy. 234, s. 38-39.

% Ra’d, 13/21.

67 Bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibra, c. VIII, s. 204.
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gulayip canlarini yakanlar oldugunu®® ve insanlara zulmedenlerin Allah’in
azabina ugrayacagini haber veren® Restlullah Efendimiz Misliimani;
“elinden ve dilinden diger Miisliimanlarin emin oldugu” kimse olarak ta-
nimlamaktadir.”

Hz. Peygamber ozellikle kadina karsi siddet gosterme egiliminde olan-
lart 1srarla uyarmakta’, eslerini déven erkeklerin insanlarin hayirlilart ol-
madiklarim bildirmekte™ ve “Gece birlikte oldugunuz kadinlar nasil do-
versiniz?” " diyerek hayret ve tepkisini ifade etmektedir.

Att181 dayak yliziinden esinin gonliinii kirmakla kalmayip kolunun da
kirilmasina neden olan Sabit b. Kays’a haber gondererek, esini birakmasini
sOylemistir.”* Restilullah’in bu sahabiye, d6vme sebebini sormadan karisi-
n1 bosamasini emretmesi son derece anlamlidir.”

Aslinda Kur’an’in en giizel miibellig ve miifessiri olan Hz. Peygamber
hayati boyunca ne bir hizmetgisine ne de bir esine elini kaldirmistir.”® Es-
lerini dovenleri de kinamis ve buna engel olmaya ¢alismistir.”’

Veda hutbesinde kadinlarin Allah’in emaneti olduguna vurgu yaparak
onlarin hakkinda Allah’tan sakinmalar1 gerektigine dikkatleri ¢ekmistir.”®
S6z ve uygulamalariyla kadinlara fiziksel siddet uygulanmasina karsi ¢i-
kan Allah Resulii, kotli ve ¢irkin s6z sOylenilmesini yasaklayarak™ sézel
siddete kars1 oldugunu da ortaya koymustur.

Erkegin es ve ¢ocuklarinin maddi ihtiyaglarini gidermemesi, yeterli
harclik vermemesi ekonomik siddet icinde degerlendirilmektedir. Asr-1 sa-
adette bu tarz bir sikdyetin Hz. Peygamber’e yansidigi ve Efendimiz'in bu
konuda da kadini rahatlatacak sekilde ¢6ziim getirdigi bildirilmektedir.®
Kur’an-1 Kerim’de de erkeklerin kadinlar1 koruyup gézetmekle sorumlu
olduklar1 hatirlatilmaktadir.®! Yine Efendimiz, kisinin ailesine yapacagi
harcamanin sadaka/sevaba vesile oldugunu sdyleyerek erkeklerin bu ko-

68 fbn Hanbel, Miisned, IV, 90.

% Miislim, “Birr”, 117.

™ Buhari, “Iman”, 4.

' Miislim, “Cennet ve sifatu naimiha ve ehliha”, 49; ibn Mace, “Nikah”, 51; Darimi,
“Nikah”, 34.

2 Ebli Davad, “Nikah”, 41, 42.

73 [bn Mace, “Nikah”, 51.

74 Nesai, “Talak™, 53.

75 Unal, a.g.m., s. 33.

7 {bn Sa’d, et-Tabakatii'I- kithra, c. VIIL, s. 204; Darimi, Siinen, c. 11, s. 147.

77 fbn Mace, “Nikah”, 51; Darimi, “Nikah, 34.

8 Mislim, “Hac”, 147.

 Eba Davad, “Nikah”, 51.

80 Buhari, “Nafakat”, 8; Miislim, “Akdiye”, 7.

81 Nisa, 4/34.
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nuda duyarli davranmalarini istemistir.®

Zaman zaman Hz. Peygamber’in evlerinde de sikintilar yasanmis fakat
Restlullah eslerinin higbirine sozlii ya da fiili siddet uygulamayip, onlari
evliligi siirdiirme ya da ayrilma konusunda serbest birakmgtir.

Veda hacct icin Medine’den yola ¢ikan kervanda, yanik sesiyle siirler
ve ezgiler okuyarak, Hz. Peygamber’in eslerini tagiyan develerin hizlan-
masina sebep olan Encese’ye, hanimlar tedirgin olur endisesiyle miidahale
edip; “Encese dikkat et, kristalleri kirma” diyerek seslenmistir.* Deve-
lerin hizl1 kogmasi sebebiyle eslerinin incitilip, rahatsiz edilmesine gonlii
razi olmayan o Yiice Resuliin, bugiin iimmetinin kadinlarina uygulanan
siddeti onaylamasi miimkiin miidiir? Nisa stresinin 34. ayetinde, niisuz
eden kadinlarla ilgili olarak deginilen dovme eyleminin mevcut fiili bir
durumun tespiti olarak® anlasilmasinin ve Hz. Peygamber’in s6z ve uygu-
lamalarinin 151¢inda okunmasinin uygun olacagi kanaatindeyiz.

Allah Resulii hayati boyunca kadinlara siddet uygulanmasina tavir almis
ve bu tavri vahiy ile de desteklenmistir. O’nun ahirete irtihalinden sonra
durumun kadin aleyhine bozuldugunu Abdullah b. Omer su sozleriyle itiraf
etmektedir: “Biz Resilullah zamanminda hakkimizda vahiy indirilir korku-
suyla hammlarimiza karst soz séyleyip rahat hareket etmekten ¢ekinirdik.
Ancak Resulullah vefat edince istedigimizi soylemeye ve rahat davranma-
ya basladik.”*

“Kiiciigiimiize merhamet etmeyen ve biiyiigiimiize saygi gostermeyen
bizden degildir.”®" buyuran Hz. Peygamber ¢ocuk ve yaslilara nasil davra-
nilmasi gerektigi hususunda da en giizel 6rnektir. Nebevi 6gretide gocugun
ebeveyn tizerinde haklar1 oldugu hatirlatilir®® ve bu haklarin bir kismi; “do-
gumunun akika ile kutlanmas1”®, “cocuga giizel isim konulmas1”®, “kula-
gina ezan okunmas1™', “giizel bir terbiye ve egitim verilmesi™? geklinde
ifadesini bulur.

Hz. Peygamber’in; “Iman etmedik¢e cennete giremezsiniz ve birbirinizi
sevmedik¢e iman etmis olamazsimiz.” ifadesiyle cennete gétiiren yolun

8 Miislim, “Zekat”, 38, 39; Tirmizi, “Birr”, 42.

8 Ahzab, 33/28-29.

8 Buhari, “Edeb”, 111; Miislim, “Fedail”, 18.

85 Osman Giiner, “Islam Diisiincesinde Kadma Y&nelik Siddet Séylemine Bir Bakis”,
OMU llahiyat Fakiiltesi Der:, 2007, sy. 23, s. 58.

8 Buhari, “Nikah”, 81.

87 Tirmizi, “Birr ve Sila”, 15.

8 Mislim, “Styam”, 183.

8 Nesal, “Akika”, 5.

* Miislim, “Adab”, 12.

°l Tirmizi, “Edahi”, 16.

2 Tirmizi, “Birr ve Sila”, 33.

9% Mislim, “Iman”, 22.
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imanla birlikte kargilikli sevgiye baglanmis olmasi, yine O’nun lisanindan;
“Kiginin kendisi i¢in istedigi bir seyi miimin kardesi i¢in de istemedik¢e ol-
gun miimin olamayacagr™** hakikatinin duyurulmasi bu nebevi hikmetleri
aile ve toplum hayatimiza tasimanin ne kadar gerekli oldugunu bir daha
hatirlatmaktadir. Bugiin empati olarak nitelendirilebilecek bdyle bir bakis
acisia bireysel ve toplumsal hayatimizda es, ana-baba, evlat, akraba ve
arkadag olarak hepimizin ¢ok ihtiyact oldugu agiktir.

Sonug

Siddet, gii¢ ve baski uygulayarak insanin bedensel ve ruhsal agidan zarar
goérmesine neden olan hareketlerdir. Fiziksel, duygusal/psikolojik, sozel,
cinsel, ekonomik hangi tiir olursa olsun, siddetin sorun ¢ézme secenekleri
arasindan ¢ikarilmasi gerekir. Ciinkii siddetin bizatihi kendisi bir sorundur.
Atalarimiz; “Her sey incelikten, insan kabaliktan kirilir.” derken bu gercegi
ne kadar 6z ifade etmislerdir.

Siddet insanlik onuruna yapilan bir saldiridir. Siddet mahremiyete do-
kunmaktir. Aslinda bireysel olmaktan ¢ok toplumsal bir sorundur. Kamu
vicdaninda agilmis bir yaradir. Bu yaranin tedavi edilebilmesi ve bir daha
acilmamak tizere kapatilabilmesi igin, siddete ugrayana sadece “Gegmis
olsun.” demekle gorevimizi yapmis olamayiz. Bilakis, “Ge¢mesi igin lize-
rime diisen nedir, ne yapmaliyim?” sorusuna cevap aramali ve uygulama-
liy1z.

Aile i¢i siddeti 6nlemenin en 6nemli adimlarindan birinin egitim ve din
egitimi oldugunu belirtmek gerekir. Egitimli erkek ve kadinlar 6rnek aile
ve toplumu olusturacaklardir. Bu baglamda her iki cinsin de dini ve ah-
laki egitimine 6nem verilmeli, yanlis ve batil inang ve algilarla miicadele
edilmeli, dzellikle din gorevlilerimiz bu konuda bilinglendirilerek toplum-
da farkindalik uyandiracak ¢aligmalara katilimlar1 saglanmalidir. Din der-
si miifredatinda Islam’in aile anlayisina, Hz. Peygamber’in aile hayatina,
aile i¢i siddetin zararlarina iliskin konulara sik¢a yer verilmelidir. Diyanet
Isleri Baskanligi’nin vaaz ve hutbelerinde bu konular agirlikli olarak islen-
melidir. Il miiftiiliiklerine bagl olarak ¢alisan Aile Irsat ve Rehberlik Biiro-
lar ilgelere de yayginlastirilmali ve etkin bir sekilde tanitimi yapilmalidir.

DIB’in katkilartyla aile igi siddeti dnlemeye yonelik ayet ve hadisler
15181nda kamu spotlar1 hazirlanmali, resmi ve 6zel kanallarda yayinlanmasi
temin edilmelidir.

Ayrica lilke genelinde yayginligi ve sayginligi goz dniinde bulundurula-
rak, uygun olan camilerin biinyesinde siddete ugrayan kimselerin basvura-
bilecegi sosyal yardim merkezleri olusturulup, konuyla ilgili olarak egitim
almig din gorevlilerinin magdurlara rehberlikte bulunmasi saglanabilir.

Mubhatabi kim olursa olsun aile i¢i siddetin Islam tarafindan mesru go-

% Buhard, “Iman”, 7.
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rillmesi miimkiin degildir. Zira din yanliga referans degil, dogru, giizel, iyi
ve erdemli olana ¢agridir. Restlullah’in ¢aglar1 asan 6rnekligi tiim tazeli-
giyle oniimiizde dururken, objesi her ne olursa olsun siddet onaylanamaz.
Aile ve siddet kelimelerini ayn1 ciimle i¢inde kullaniyor olmak bile insana
hicap vermektedir.

“Esyay1 dahi incitme” prensibinin 6nemli bir yer tuttugu ve goniil yikma-
nin Kébe’yi yikmaktan daha biiyiik vebali oldugunun 1srarla vurgulandig:
irfan gelenegimizden de azami 6lclide yararlanilarak, beden, ruh, aile ve
toplum saglig1 icin siddetin her ¢esidiyle miicadele edilmesi gerektigi ger-
¢eginin vurgulanmasi gerekir.
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ABSTRACT

In the second century of
hegira, that Abu Hanifa
supported some scholars
including Zayd b. Ali
against Umayyad Dynas-
ty and The Abbasids can
be mentioned one of the
reasons of later Zaidi’s
closeness towards Hanafi
School and legal theory.
In the fourth century of
hegira with Karkhi and
Abu Abdullah al-Basri,
Hanafi scholars in Iraq,
Zaidi legal theory has
shown some alterations
in the basic topics such
as accepting istihsan as a
proof of Sariah, dividing
contracts as a fasid and
batil etc. In this article not
only we have aimed to
focus on the relationship
between Karkhi, Abu Ab-
dullah al-Basri and Zaydi
scholars but also to argue
the effects of the Hanafi
scholars over Zaydi legal
theory.

Keywords: Zaydiyya,
Hanafi School, Usul al
figh (Islamic legal theo-
ry), Karkhi, Abii Abdullah
al-Basri, Natiq Bilhagq.
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Giris

eydi fir( ve usil-i fikh eserlerinde Eba
zHanife (61.150/767) ve talebelerine karsi

ozel bir ilgi oldugu muhakkaktir. Bu ilginin
en temel nedenleri arasinda Ebt Hanife nin Ehl-i
beyt neslinden gelen alimlerin Emevi ve Abbasi-
ler devrindeki kalkismalarina destek olmasi ve bu
gelenege mensup alimlerden istifade etmesi sayi-
labilir. EbG Hanife ve talebelerine karsi var olan
ilgi, hicri II. ve III. asirdan IV. ve V. asra gecil-
diginde Zeydi usulii agisindan 6nemli bir boyut
kazanmistir. Hanefl fakih ve usulcii Ebii’l-Hasen
el-Kerhi (6l. 340/952)’nin bu noktada belirleyici
bir rol oynadig1 anlasilmaktadir. Zira bu dénem-
de Zeydilerin hoca talebe iligkisi i¢cinde olduklar
sahis Kerhi’dir. Bu iligki, Kerhi’nin talebesi Ebii
Abdullah el-Basri (61. 369/979) ile birlikte zir-
veye cikmistir. Bu ¢aligmanin Oncelikli hedefi,
Zeydi ulema ile Hanefi usulciiler arasindaki bu
iligkinin boyutlarini ortaya koymak, ardindan da
bunun Zeydi usuliine yansimalarinin olup olma-
digini tartigmaktir. Elbette ki burada tartisiima-
st gereken bir diger husus, s6z konusu Hanefi
ulemanin itikadi kimliklerinin bunda bir etkisinin
olup olmadigidir. Hanefi usulciileri “Irak Hanefi-
leri” ve “Buhara/Semerkant ¢izgisinde olanlar”
seklinde bir ayrima tabi tutmanin burada bir an-
lam ifade edip etmedigi de arastirilmasi gereken
noktalardan biridir.! Zeydilerin, Irak Hanefileri
Kerhi ve Ebii Abdullah el-Basri ile yer yer Isa b.
Eban’a (6l. 221/836) atif yapip devirlerinin nem-
li isimlerinden olan Semerkant/Buhara usulciileri
Debtisi (61. 430/1039), Serahsi (61. 490/1097) ve
Pezdevi (6l. 482/1089)’yi ihmal etmelerinin bir
izah1 var midir? Zeydiler agisindan Isa b. Eban,
Kerhi ve Ebl Abdullah el-Basri’nin farkli bir
¢ekim giicii oldugu muhakkaktir.

! Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Aron Zysow,
“Mu‘tazilism and Maturidism in Hanafi Legal Theory”,
Studies in Islamic Law and Society (Studies in Islamic
Legal Theory), Brill, Leiden, Boston, K6ln 2002, sy 15,
s. 235-265.
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Calismamizin birinci béliimiinde hicri I1. asirdan Kerhi dénemine kadar
Zeydilerle Hanefi ulemanin iligkisine kisaca degindikten sonra, I'V. asirda
Kerhiile birlikte derinlesen ve usil-i fikhi ilgilendiren bir hal alan bu iliskiye
ve bunun sekillenmesine yol acan unsurlar tizerinde durmaya ¢alisacagiz.
Ikinci béliimde ise bu iliskinin Zeydi usuliine yansiyan yénlerinin olup
olmadigimi tartisacagiz.

I. Hanefi-Zeyds iliskisinin Tarihsel Arka Plam

Kife merkezli siyasi bir hareket olarak ortaya cikan Zeydiyye,
baslangicta Irak-Kife fikih gevreleriyle ayn1 muhiti paylagmistir. Kufe,
Bagdat ve Medine gibi ilim merkezlerinde siirdiiriilen siyasi ve ilmi
faaliyetler hicri II. asrin ortalarindan itibaren agirlikli olarak Taberistan,
Gilan, Deylem ve Yemen’e kaymaya baslamistir.” Bununla birlikte Kafe,
Bagdat ve Medine ile baglarin tamamiyla koptugu da séylenemez.

Zeydilerin Hanefi fukaha ile olan iligkisinin baslangici hicri II. asra
dayanir. Bu donem sadece Zeyd b. Ali (61.122/740) ile EbG Hanife nin
goriistligii, fikir alisverisinde bulundugu bir zaman dilimini degil aym
zamanda igerdigi olaylar itibariyla sonraki Zeydileri de etkileyen, onlarin
Ebl Hanife ve talebelerine ilgi duymasiyla sonuglanan bir siireci ifade
eder. Elbette ki, sonraki Zeydi fakihlerin EbG Hanife ve talebelerine ilgi
duymasimin bir¢ok gerekgesi olabilir. Bununla birlikte burada iki husus
¢ok net bir sekilde bu yonelimin temel gerekgeleri arasinda zikredilmelidir:
Birincisi Ebi Hanife’nin Zeyd b. Ali ve bazi Ehl-i beyt alimlerinden ilim
almasi, ikincisi ise onlar1 siyasi hareketlerinde Emevi ve Abbasilere karsi
desteklemesidir. Elimizdeki tarihsel verilere bakildiginda Zeyd b. Ali ile
Ebl Hanife’nin goriistiigiinde siiphe yoktur. Bizzat Zeyd b. Ali’nin el-
Mecmii’unda gegen bir rivayet buna agikga isaret eder.’ Bu goriismenin
sadece bir fikir aligverisi diizeyinde kaldigin ileri siirenler yaninda,* Ebi
Hanife’nin imam Zeyd’e iki yila yakin bir siire talebelik ettigini kabul
edenler de vardir’ Hanefi kaynaklarda ise bu tiir bir bilgi yer almaz.®

)

Fatih Yiicel, “Zeydiyye”, DI4, c. XLIV, s. 332.

Zeyd b. Ali ile Ebli Hanife’nin goriistiigiinii gdsteren en giiclii kanit, onlarin arasinda
gectigi ifade edilen ve el-Mecmiiu'l-hadisi ve’l-fikhi'nin “Babu iftitdhi’s-salat”
boliimiinde yer alan diyalogdur. Bkz. Zeyd b. Ali, el-Mecmiiu’l-hadisi ve’l-fikhi,
tahk. Abdullah b. Hammid el-izzi, Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye,
San’a 2002, s. 85.

Uzunpostalci’ya gore Ebti Hanife Zeyd b. Ali ile fikir alisverisinde bulunmustur.
Mustafa Uzunpostalci, “Ebdi Hanife”, DIA, c. X, s. 132.

Ebi’l-Fellah Abdilhay Ibnii’l-imad el-Hanbeli (61.1089/1678), Sezerdtii’z-zeheb fi
ahbari men zeheb, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1350, c. I, s. 159; Muhammed Ebi
Zehra, Ebit Hanife, trc. Osman Keskioglu, DIB Yayinlari, Ankara 2002, s. 92.
Giindiiz de ayn1 vurguyu yapar. Eren Giindiiz, Imam Zeyd b. Ali el-Mecmiiu'l-Fikhi
Adli Eseri ve Islam Hukuk Diisiincesindeki Yeri, (Basilmamis doktora tezi), Bursa

[

[
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Ebl Zehra da, Ebt Hanife’nin Zeyd b. Ali’den ilim aldigini bir¢ok yerde
tekrarlar, buna mukabil derslerine devam ettigi kanaatinde degildir.” i1k
donem Zeydi kaynaklara gére Ebi Hanife de Imam Zeyd’in izini takip
edip ondan ilim alanlar arasindadir.® Bazi1 kaynaklar ayrica Ebi Hanife’nin
hocalar1 arasinda Muhammed en-Nefsiizzekiyye (61.145/762) ve Ibrahim
(61.145/762)’in babalari Abdullah b. Hasan (61.145/762)1 da sayarlar.’
Biitiin bu veriler EbG Hanife’nin kendi fikhi gelenegi yaninda dénemin
Ehl-i beyt alimlerinden de istifade etmeyi ihmal etmedigi seklinde
yorumlanabilir. Ancak, Zeyd b. Ali ile Eb( Hanife arasinda kesin olarak
bir goriisme, fikir aligverisinin oldugu kabul edilse bile bazi kaynaklarda
yer alan “iki yila yakin talebelik” iddialarina, mevcut siyasi ortam ve Zeyd
b. Ali’nin Emevilerle siyasi miicadelelerinden dolay1 ihtiyatla bakmak
gerekir. Eblt Hanife’nin Zeyd b. Ali’den ilim aldig1 kabiilii ile hareket
edecek olursak Ehl-i beyt’in fikhi mirasina sahip bir imamin fikhina sonraki
donemde Zeydi fakihlerin ilgi duymasini yadirgamamak gerekir. Zira bu
kabule gore Ebl Hanife de kendilerinden biridir. Bu ilgiyi pekistiren bir
diger sebep de Ebt Hanife nin Zeyd b. Ali'®basta olmak en-Nefstizzekiyye
ve kardesi Ibrahim’i"! Emevi ve Abbasilere karsi desteklemis olmasidir.'

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 105.

7 Bu noktadaki detay i¢in bkz. Muhammed Ebti Zehra, Tdrihu’l mezdhibi’l-Islamiyye,
Daru’l-Fikri’l-Arabi, trz., c. 11, s. 152; a.mlf., Ebi Hanife, s. 92. Giindiiz de, Zeyd b.
Ali ile Ebt Hanife’nin iligkisini hoca talebe iliskisinden ¢ok birbirinden istifade eden
iki Ustat olarak takdim eder. Eren Giindiiz, a.g.t., s. 107, 305.

8 Natik-Bilhak Yahya b. Hiiseyin b. Hartn el-Hartn? (61. 424/1033), el-Ifide fi tdrihi
eimmeti’z-Zeydiyye, tahk. M. Yahya Salim Azzan, Daru’l-Hikmeti’l-Yemani, San‘a
1996, s. 63.

9 Ebi Zehra, el-Imdmu Zeyd haydtuhii ve asruhii ve drdauhii ve fikhuhi, Daru’l-Fikri’l-

Arabi, trz., s. 506; Ahmet Yaman, “Ebf Hanife ve Reel Siyaset”, Imdm-1 A ‘zam Ebii

Hanife ve Diisiince Sistemi Sempozyumu, Kurav, Bursa 2005, s.32.

Farkl tarih kaynaklari, Imami1 Azam’m Imam Zeyd’i siyasi hareketinde Emevilere

kars1 destekledigini, gizlice onun nusretinin gerekliligi hususunda fetva verdigini,

hatta Tmam Zeyd’i “hak imam” olarak kabul ettigini ifade etmislerdir. Natik-

Bilhak, [fdde, s. 63; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, c. 1, s. 159; Ahmed b. Ahmed b.

Muhammed Seyyagi (61.1402/1982), el-Menhecti’I-miinir tetimmetii r-ravdi 'n-nadir,

tahk. Abdullah b. Hammid el-izzi, Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye,

San‘a 2005, c. I, s. 135.

Ebii Hanife Abbasilere kars1 en-Nefsiizzekiyye’yi ve sonrasinda kardesi Ibrahim b.

Abdillah’1 desteklemistir. Natik-Bilhak, /fide, s. 84; Muhammed b. Abdilkerim b.

Ebi Bekr Ahmed Sehristani (61.548/1153), el-Milel ve 'n-nihal, tahk. Emir Ali Mehna,

Ali Hasan Fair, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1993, c. I, s. 184. Konuyla ilgili detayli bilgi

icin bkz. Mehmet Atalan, “Ebl Hanife ve Ali Ogullar1”, Dini Arastirmalar, c. VIII,

sy. 24, s. 159; Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdullah el-Mehdi”, DId, c. XXX, s.

490; a.mlf. “Ibrahim b. Abdullah”, Did, c. XXI, s. 284; Yaman, “Ebt Hanife ve Reel

Siyaset”, s. 33.

12 Omriiniin 52 yilim Emeviler, 18 yilin1 da Abbasiler devrinde gegiren Ebi Hanife nin,

s
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Benzer ifadelerin Cessas (61.370/980)’mn Ahkamii’l-Kur’an’inda da yer
almas1 bu noktada siipheye mahal olmadigini gostermektedir. O, Ebu
Hanife’nin Zeyd b. Ali’ye maddi yardimda bulundugunu, onun nusreti ve
onunla birlikte savas hususunda gizlice halka fetva verdigini belirtir. Eba
Hanife nin Abdullah b. Hasan’in oglu Ibrahim ve Abdullah’a kars1 tutumu
da benzer sekilde olmustur. '

Zeyd b. Ali ile Eb(i Hanife arasindaki bu iliskinin sonraki dénemde
ozellikle hicri III. asrin 6nemli fakihleri Ahmed b. isa (61. 242/856)",
Kasim er-Ressi (6l. 246/860)"° ve Yahya b. Hiiseyin (6l. 298/910)’e!®
yanstyan yonleri vardir. Basta Eb(i Zehra olmak {izere bu alanda calisan
arastirmacilarda bu ii¢ Zeydi fakihi Eb{i Hanife ile bir sekilde iliskilendirme
gayreti goriiliir.’” Bu iddialarin  dogrulanabilmesi igin mukayeseli

Zeyd b. Ali’yi desteklemesi noktasinda neredeyse siiphe yoktur. Bu noktadaki
detay igin bkz. Ebl Zehra, Tdrihu’l mezdhibi’l-Islamiyye, c. 11, s. 152. Yaman,
Ebl Hanife’nin isyanlar karsisindaki bu tavrini, temel olarak Emevi ve Abbasilerin
totaliter uygulamalari ve Ozellikle Ehl-i beyt karsitt tutumlarina baglar. Ahmet
Yaman, “Eb{i Hanife ve Reel Siyaset”, s. 31; a.mlf. Siyaset ve Fikih, iz Yaymncilik,
Istanbul 2015, s. 111. Giindiiz ise kaynaklarda Ebti Hanife’ye izafe edilen bu tutumun
onun imametle ilgili kanaatlerine uygun diismedigini belirterek bu bilgilere ihtiyatla
yaklasir. Giindiiz, a.g.., s. 93, 94. 341 nolu dipnot.
13 EbG Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi,
Beyrut 1335, c. I, s. 70.
Ebii Zehra Ahmed b. Isd’nin Irak’ta yasamasi ve o donemde Irak’in Hanefi fikhini
etlid etme alan1 olmasi nedeniyle onun takdiri fikihla hiikiim verip bu yolla meseleleri
genislettigini ileri siirmiistiir. Ona gore Ahmed b. Isa dedelerinden devraldigi Ehl-i
beyt’in giiglii fikhi mirasina bu fikhi da ekleyerek “Al-i beyt’in fakihi” diye anilir
olmustur. Ebli Zehra, Imam Zeyd, s. 493-495.
Eb( Zehra Kasim er-Ressi’nin saglam ve seckin bir fikih anlayisi oldugundan bahseder
ve 0 donemde Islam diyarinda ve Abbasiler’de Hanefi mezhebinin egemen olduguna
vurgu yapar. Ona gore Kasim er-Ressi, Hicaz fikhiyla birlikte Hanefi mezhebini de en
ince detaylarina kadar biliyordu. Hatta o birgok kereler Hanefi mezhebinden alintilar
yapmustir. Bunu da Hadi-ilelhak’tan gelen haberlere dayandirir. Hatta bir konuda
goriis belirtmediginde onun goriisiiniin EbG Hanife’ye nisbet edilerek gelen goriisler
oldugunu sdylemistir. Eb Zehra’ya gore onun Hanefi mezhebinin pek ¢ok goriisiinii
alintilmasinin nedeni delillerinin saglamligi ve istinbatinin da tutarliligidir. Yine ona
gore Ebli Hanife’nin Imam Zeyd’e olan asir1 meyli ya da Hanefi mezhebinin devletin
resmi mezhebi olusu da bu konudaki gerekcelerden olabilir. Ebti Zehra, mam Zeyd,
s. 495-497.
Yahya b. Hiiseyin’le ilgili yapilan bir ¢alismada miellif, onun bir¢ok fikhi gériistiniin
Hanefi mezhebine benzer olugu nedeniyle Hanefi fakihlerden ilim almis olabilecegini
ifade etmistir. Abdulfettah Sayif Numan, el-Imamu ’I-Hddi Yahya b. Hiiseyin b. Kdsim
er-Ressi veliyyen ve fakihan ve miicdhiden, trz., s. 78.
Bu ilgiyi Muhsin Emin’in yorumlamas: oldukga ilgingtir. O bazi Zeydilerin Eba
Hanife mezhebi iizerine oldugunu séylemis, bunu da imam-1 Azam’m Zeydi olusuyla
gerekgelendirmistir. Bkz. Muhsin Emin, A4 ‘ydnu 's-Sia, Daru’t-Tearuf 1i’l-Matbuat,
Beyrut 1983/1403, c. VI, s. 123; Giindiiz, a.g.t., s. 135. Abdulfettdh Sayif Numan’in
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calismalara ihtiya¢ oldugu muhakkaktir.!® Bununla birlikte konuya giris
sadedinde sunlar soylenebilir. S6z konusu fakihlerin eserlerinde Ebu
Hanife ve talebelerine yapilan atiflar sinirli olsa da" sonraki doneme ait

3

kullandig1 su ciimle olduk¢a manidardir. “imam Eb Hanife Ehl-i beyt imamlarimin
ogrencisidir ve Ehl-i beyt imamlarinin marufu ikame, miinkeri de ortadan kaldirmak
amactyla kalkigmalarina desteginden dolayr da zindanlarda &lmiistiir. imam Hadi
ve diger imamlarm onun fikhina egilmesi ve ona muttali olmasi da bu nedenle son
derece normaldir. Bundan sonra da onlarin goriisleri ve ictihatlari ile onun gorisleri
ve ictihatlar1 da benzesmistir. Burada asil garib olan bir benzerligin olmamasidir.
Oyleyse Eb Hanife Zeydi’dir ya da imam Hadi Hanefi’dir desek bunda yadsinacak
bir sey olmaz. Ciinkii her ikisi de ayni1 okulun/medresenin 6grencileridir. Elbette ki
her imamin kendi 6zel ictihatlar da olmustur.” Numan, el-Imamii’l-Hadi, s. 83.

Bu alanda baglangi¢ niteliginde bir caligma yapan Koriik¢ii, Yahya b. Hiiseyin’in
Ahkam’1 gergevesinde yaptigt degerlendirmede, onun Hanefilerle mutabik oldugu
konular yaninda, onlardan ayrildigi birgok fiirGii mesele oldugunu belirtir. Bu ihtilaflar
ibadet boliimiinde fazla iken, nikdh ve talak konusunda nisbeten azdir. Muamelat
konusunda ihtilaf edilen meseleler ise azdir. Bunun nedeni de teorik benzerliklerin
on planda olusudur. Kerahiyye konusunda kismi benzerliklere ragmen Hanefilerin
alamet-i farikasi olan konularda farklilik oldugu goriiliir. Siyer boliimiinde ise ihtilaf
edilen meselelerin adedi azdir. Yazara gore birtakim haber kaynaklarinin ortakligi
ve delilleri yorumlama metodlarinin benzerligi, Hanefi ¢evre ile Hadi arasinda
bir¢ok fikhi hiikiimde ortak bir neticeye ulagilmasina sebep olmustur. Neticedeki bu
ortakliga ragmen, her iki kesimin fikih anlayis1 gerek kaynak gerekse usil agisindan
farkli 6zellikler tagimaktadir. Yazar, mezhebin flirdda Hanefi oldugu iddiasint Ahkdam
iizerinden test etmis, eserin sistematik, delillendirme ve ihtiva ettigi fikhi hiikiimler
acisindan erken donem Hanefi mezhebi ile birtakim paralellikler sergiledigini kabul
etmekle birlikte; Ahkdm’da Hanefl muhitten etkilenildigine delalet eden agik bir
isaret bulunamadigini belirtmistir. Bkz. Muhammed Tahir Biiyiikkoriik¢t, Hadevi
Fikhimin  Dogusu  (el-Hadi-Ilelhakkm el-Ahkédm’t  ¢cercevesinde), (Basilmanus
yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2013,
s. 85, 116. Koriik¢iiniin bu verilerine gore her iki ekol arasinda farkliliklar olmasina
ragmen ciddi benzerlikler de s6z konusudur. Ehl-i beyt’i fikhin kaynagi olarak
goren bu anlayis ile Hanefi fikhinin birbirine yakin goriislerinin olmasi, bir anlamda
Numan’in savini da dogrular niteliktedir.

Hicri III. asir Hanefl imamlarindan nakillerin Zeydi fukahanin telif ettigi eserlerde
goriilmeye baslandigi, sonraki asirlar ise bu etkinin iyice hissedildigi devreler olarak
nitelendirilebilir. Mesela Ahmed b. Isa (61. 242/856), Emali (er-Ra’bu’s-sad‘) adli
eserinde namaz, zekat, nikah, kefaretler ve bey gibi konularda Eb{i Hanife’nin
goriislerine atifta bulunur. Bkz. Ahmed b. Isa, Emadli (er-Ra’bus-sad’), Beyrut
1410/1990, ilgili boliimler. Kasim er-Ressi (61. 246/860) de {linlii risalesi Mesdilii’l-
Kasim’da Bakara 178. ayet cercevesinde Ebli Hanife’nin kisasta diyetle ilgili bir
gorisiine atifta bulunmakla yetinmistir. Bkz. Kasim er-Ressi, “Mesailii’l-Kasim”
(Mecmii ‘u kiitiibi ve resdili’l-imam Kdsim er-Ressi i¢inde), tahk. Abdiilkerim Ahmed
Cedban, Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, San‘a 2001, c. II, s. 575. Yahya b. Hiiseyin
(61.298/910) de birkag yerde Ebt Hanife’den goriis nakleder. Bkz. Yahya b. Hiiseyin,
Kitabii’'l-miintehdb ve kitabii’'l-funiin, Daru’l-Hikmeti’l-Yemani, San‘a 1993, s. 73.
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fikih kitaplarinda bu atiflarin gogaldigi miisahede edilir.?

A. Kerhi ve Ebii Abdullah el-Basri ile Miinasebet

Hicri IV. asir Zeydi alimlerle Hanefi fakih ve usulciilerin miinasebeti
agisindan oldukca derinlikli bir hal alir. Bu asirda Hanefi mezhebinin
onemli isimlerinden biri olan Ebii’l-Hasen el-Kerhi ve onun fikihtaki
talebesi Ebi Abdullah el-Basri ile donemin Zeydilerinin hoca talebe iligkisi
icinde oldugunu gérmekteyiz. Her iki alimin de 6zellikle kendi ¢cagdaslari
olan Taberistan Zeydilerine hocalik yaptiklar1 anlasilmaktadir. Bu
boliimde Irak Hanefilerinden Kerhi ve Ebi Abdullah el-Basri’den kisaca
bahsettikten sonra onlardan dogrudan ve dolayl olarak istifade ederek
onlarin fikhi mirasina sahip olan ii¢ 6nemli Zeydi alimden s6z edecegiz:
el-Mehdi-Lidinillah EbG Abdullah Muhammed b. Hasan ed-Dai (6l
360/961), Miieyyed-Billah (61. 411/1020) ve Natik-Bilhak (6. 424/1033).
Bu ii¢ alimin Kerhi ve Ebl Abdullah el-Basri’den aldiklar1 fikhi mirasi
sadece Taberistan Zeydilerine degil ayn1 zamanda Yemen Zeydilerine de
tasidigr anlasilmaktadir. Zira Zeydi usuliinde goriilen Irak Hanefilerinin
etkisi sadece Taberistanli Zeydilerin degil Yemenli usulciilerin eserlerinde
de s6z konusu olmustur. Bu nedenle her iki Zeydi kolu {izerinde derin
etkileri olan bir durumdan s6z etmek pekala miimkiindiir.

B. Irak Hanefileri: Kerhi ve Eb{i Abdullah el-Basri

Calismamizin odak noktasinda bulunan Ebii’l-Hasen el-Kerhi, Hanef1
mezhebinin sistemlestirilmesinde 6nemli katkilar1 olan Irak Hanefiligi
cizgisinin 6nde gelen temsilcisi bir usulci ve fakihtir.?! Onun hakkinda

20 Hieri V. asra ait Zeydi fiira-i fikih eserlerinden Hafiz Ebi Abdullah Alevi’nin (61
445/1053), el-Camiu’l-kdfi fi fikhi z-Zeydiyye’sinde ¢ok ciddi miktarda Ebl Hanife
basta olmak {izere Ebfi Y{isuf, imam Muhammed ve az da olsa Ziifer’den gériisler
nakledilir. Eb& Abdullah Alevi, el-Cdamiu’l-kdfi, (html), Miiessesetii’l-imam Zeyd
b. Ali es-Sekafiyye, Amman. Ayrica ayni eser igin bkz. Mektebetii’z-Zeydiyye es-
Samile Niishasi. Miitevekkil- Alellah Ahmed b. Siileyman (61. 566/1171) da Usilii’l-
ahkam nda zikrettigi hadislerden sonra yaklasik dort yiiz yerde Ebli Hanife bagta
olmak iizere Imam Muhammed ve Ebd Y@suf’tan da nakillerde bulunur. Ahmed b.
Siileyman, Usdlii’l-ahkam el-camiu li-edilleti’l-haldli ve’l-hardm, tahk. Abdullah
Hammid el-izzi, Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Amman 2003, I ve II.
ciltler. Burada Yahya b. Hamza mn el-Havi ve Ibnii’l-Murtaza’nim fiira-i fikha dair
eserlerini saymaya gerek yoktur. Zira hem bu eserler hem de sonraki donemdekilerde
Hanefi mezhebi imamlarina yapilan atiflar ¢ok fazladir. Ebli Zehra, Zeydiyye mezhebi
ile Hanefi mezhebinin yakinligin1 Zeyd b. Ali ile EbG Hanife’nin yakinligina, yine
Ebl Hanife’nin hocas1 Abdullah b. Hasan b. Hasan’in onlarin da hocasi olmasina ve
her iki ekoliin Kiife ve 3. ylizyilda Maveraiinnehir’de etkin olmasina baglamistir.
Ebii Zehra, Imam Zeyd, s. 506.

Bkz. Yunus Apaydin, “Kerhi”, Di4, c. XXV, s. 285. Kerhi ile ilgili detayl1 bilgi i¢in
bkz. Eb Abdullah Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, Ali-
mii’1-Kiitiib, 2. baski, Beyrut 1985, s. 166-168; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu medeniyye-

2
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burada zikredilecek biyografik bilgiler malumun ilami kabilinden olacagi
icin Zeydilerin ona olan ilgisinin nedenlerini ortaya koymak bakimindan
makalemizin sinirlarii agmayacak 6l¢iide Mu‘tezile ile iliskilendirilmesi
hakkinda birkag climle sarfetmek istiyoruz. Bir sonraki boliimde de, onun
usule dair goriislerinin sonraki déoneme aktarilmasina Zeydilerin katkisini
irdelemeye ¢aligacagiz.

Hanefi tabakat kitaplarinda Kerhi’nin Mu‘tezili bir egilim i¢inde
oldugundan bahsedilmez.??> Kadi Abdiilcebbar (6l. 415/1025) ise Ker-
hi’nin i‘tizali goriisleri nedeniyle ilminde bereket oldugundan bahsede-
rek onu Mu‘tezile ile iliskilendirir.®> Hatip Bagdadi (6l. 463/1071) Mu-
hammmed b. Abbas el-Fiirat (61. 384/994)’a dayanarak onun Mu‘tezili
oldugunu ileri slirmiis, sonraki donem tabakat kitaplarinda da bu iddia
tekrarlanmustir.>* Zeydi usulcii, fakih ve tabakat yazari Ibnii’l-Murtaza
(6l. 840/1436) da Kerh?’yi Mu‘tezileden sayar.”® Ona gore Kerhi Ebi
Abdullah el-Basri’den keldm okumus, Basri de ondan fikih okumustur.?®
Apaydin, Kerhi’nin, Mu‘tezili-Hanefi fakihi Berdai (61. 317/930) ve fi-
kihta hocasi olmakla birlikte kendisinden kelam dersleri aldigi Ebti Ab-
dullah el-Basri’den etkilenmesini imkéan déhilinde gérir.?’” Bu alanda ¢a-
ligmalar yapan ¢agdas arastirmacilardan bir kismi onun Mu‘tezili yoniine
¢oke¢a vurgu yaparken,” bu konuda ihtiyati esas alanlar da vardir.”® isa b.

tis-selam (Tarihu Bagdat), tahk. Dr. Bessar Maruf, Daru’l-Garbi’l-Islami, 1. baski,
Beyrut 2001, c. XII, s. 74.

22 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 166-168. Benzer degerlendirmeler igin bkz. Apaydin,
“Kerhi”, c. XXV, s. 285; Necmeddin Gliney, Kudiiri 'nin “Serhu Muhtasari’l-Kerhi”
Adlr Eserinin ‘Siyer’ Boliimiiniin Edisyon Kritigi, (Basilmamis yiiksek lisans tezi),
Selguk Universitesi SBE., Konya 2006, s. 22.

2 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Fadlii'l-i ‘tizdl ve tabakdtu’l-Mu ‘tezile, tahk. Fuad Seyyid,
Daru’t-Tundsiyye, Tunus 1974, s. 320.

2 Bagdadi, Tarihu Bagdat, c. XI1, s. 76; Konuyla ilgili detayl tahlil i¢in bkz. Giiney,
a.gt.,s.20.

2 bnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel fi serhi’l-mileli ve n-nihal, tahk. Muhammed
Cevar Mesktr, Daru’n-Neda, Beyrut 1990, s. 33.

2 [bnii’l-Murtaza, Kitdbu tabakati’I-Mu ‘tezile, tahk. Susanna D. Wilzer, Beyrut 1987,
3. baski, s. 130.

27 Kerhi’nin Mu‘tezili alimlerle tesrikimesaisinin olmasi ve cenaze isleriyle daha ¢ok
onlarin ilgilenmesi gibi hususlarda detay i¢in bkz. Apaydin, “Kerhi”, c. XXV, s. 285,
286.

2 Siikrii Ozen, Ebit Mansur el-Maturidi 'nin Fikih Usuliiniin Yeniden Insas: (Basilmamig
dogentlik tezi), Istanbul 2001, s. 73; Ayrica bkz. Orhan Encakar, Kerhi’nin
Muhtasar tmin - Hanefi Muhtasar Gelenegine Etkisi-Kudiiri'nin Muhtasar inin
“lcare” Boliimii Cercevesinde-, (Basilmamis yiiksek lisans tezi), Marmara
Universitesi SBE. 2013, s. 44.

» Mesela Giiney, onun Mu‘tezili olusu ile ilgili iddialar1 degerlendirdikten sonra
Kerhi’nin biitiiniiyle Mu‘tezile mezhebini benimsedigine dair delillerin olmadigini
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Eban®’, Kerhi, Cessas?! ve Saymeri (61. 436/1044) gibi Irak Hanefl okuluna
mensup usulciilerin Mu‘tezile egilimli*? ve Irak’taki Hanefiligin hicri II1.
asrin ilk yarisindan V. asrin ilk yarisina kadar Mu‘tezile ile cok yakin iligki
icinde oldugunun ileri siiriilmesi bu iddianin dogrulugunu teyit eder.** Se-
merkandi (61. 539/1144)’nin Mizanii’l-ustl’de, firGa uygunlugunu takdir
etmesine ragmen birtakim usul meselelerinde Mu‘tezile ile ayn1 goriisii
paylasan Irakli Hanefileri elestirmesi de Iltas’a gore bu nedenden dolayi-
dir.** Biitiin bu agiklamalar dikkate alindiginda Kerhi’nin o dénemin gézde

ifade eder. Giiney, a.g.t.,, s. 22; Seker de benzer sekilde kanaat belirtir. Sefer Seker,
Cessds’in Eserleri Cercevesinde Ilk Dénem Hanefi Hukuk¢usu Kerhi’nin Fikih
Yontemi, (Basilmamis yiiksek lisans tezi), Selguk Universitesi SBE., Konya 2005, s.
14.

30 Tbnii’l-Murtaza, isd b. Eban’1 Mu‘tezileden sayar. ibnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-
emel, s. 33. Ozen de, Isa b. Eban’1 Mu‘tezile ile iliskilendirmis ve onun fukaha
miirciiligi denilen bir anlayisa sahip oldugunu ifade etmistir. Bkz. Siikrii Ozen, “Isa
b. Eban”, Di4, c. XXII, s. 480; Adem Yigin, “Fukahd Metodunun Genel Yapist
Uzerine”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 24 (2003/1), s. 79.

31 Gerek Kadi Abdiilcebbar gerekse Ibnii’l-Murtaza Cessas’t Mu‘tezile’den sayarlar.

Ibnii’l-Murtaza’ya gore o Mu‘tezile’nin onikinci tabakasindandir. Bkz. Kadi

Abdiilcebbar, Fadlii’l-i ‘tizdl ve tabakdtii’l-Mu ‘tezile, s. 391; Ibnii’l-Murtaza,

Tabakatii’I-Mu ‘tezile, s. 118; a.mlf. el-Miinye ve’l-emel, s. 33. Ozen’e gore Cessas

Mu‘tezili’dir. Bkz. Ozen, Ebii Mansur el-Maturidi nin Fikih Usuliiniin Yeniden

Insasi, s. 73-192. Giingdr, Cessas’in sihri kabul etmeyisi ve Allah’in ahirette

gorillemeyecegini ileri siirmesi nedeniyle Mu‘tezile ile iliskilendirilmesinin bu

mezhebi giliglendirmek isteyenlerin uydurmasi olarak degerlendirir ve bu iddianin

aslinin olmadigini ileri siirer. Bkz. Mevliit Giingor, Cessds ve Ahkamii’lI-Kur’an 1, 1.

baski, Elif Matbasi, Ankara 1989, s. 28-33; a.mlf. “Cessas”, DI4, c. VI, s. 427.

Zysow, “Mu‘tazilism and Maturidism in Hanafi Legal Theory”, s. 235, 236; Murteza

Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi),

1. baski, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s. 29; a.mlf., “Hanefi Mezhebinin Abbasi

Bagdat’inda Yiikselisi ve Zayiflamas1”, Isldm Medeniyetinde Bagdat Uluslararast

Sempozyumu, Istanbul 2008, s. 626; a.mlf. “Is there a Hanafi Usil al-Figh”, Sakarya

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2001, s. 171; Apaydm, “Kerhi”, c. XXV,

s. 285, 286; Tuncay Basoglu, “Hicri Besinci Asirda Fikih (Genel Ozellikler ve

Mezheplerin Yeniden Sekillenmesi)”, flam Arastirma Dergisi, 1998, c. 111, sy. 2, s.

115.

3 Siikrii Ozen, “Mu‘tezile Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Marife, 2003, sy. 3, s. 411;

Tuncay Basoglu, “Saymeri’nin Usulii ve Usul Goériisleri Hakkinda Bazi Tesbitler”,

Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, 2003, sy. 2, s. 276.

Ebi Bekr Alatiddin es-Semerkandi, Mizdnii’l-usiil, nesr. Abdiilmelik Abdurrahman

es-Sadi, Bagdat 1987, c. 1, s. 98, 99°dan naklen Davut {ltas, “Fikih Usilii Yaziminda

“Kelamcilar Yéntemi ve Fakihler Yontemi” Ayrimlagmasimin Mahiyeti Uzerine”,

Bilimndme, 2009, c. VII, sy. 17, , s. 77. Koksal ve Donmez’e gore, “Hanefilik, Irak

donemi boyunca Mu‘tezile ile yakin iliski i¢inde bulunmus, hatta Kerhi, Cessas,

Saymeri gibi Irakli Hanefiler’in Mu‘tezili egilimler tasidig:r iddiasi yayginlik

kazanmig olsa da, V. (XI.) asirda Mu‘tezile’nin artik sapkin bir firka iddiasiyla

[
b
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firkas1t Mu‘tezile’nin bilginleri ile ciddi bir yakinlik kuruldugu, talebele-
rinin bir kismimin onlardan olustugu, itikadi ve usul diisiincesi agisindan
onlara muvafik goriislerinin oldugu anlasilmaktadir.

Kerhi’nin fikihta talebesi olmakla birlikte kendisinden kelam1i konular-
da istifade ettigi Ebli Abdullah el-Basri ise iki 6zelligi ile bilinmektedir.
Oncelikle o, Basra Mu‘tezilesinin énemli liderlerinden biridir. Mu‘tezili
yonii kadar 6ne ¢ikmasa da onun diger bir 6zelligi de Kerhi’den Hanefl
fikh1 okuyan bir Hanefi fakthi olusudur. Ebli Abdullah el-Basri her ne ka-
dar Hanefi fukaha arasinda sohret bulmasa da Kerhi’nin talebesi olarak
kaynaklar onu Hanef1 fakihlerden kabul eder ve Mu‘tezili yoniine de atif-
ta bulunurlar.®’ ilk Hanefi tabakat kitab1 yazarlarindan Saymeri de onun
uzun yillar Kerhi’nin ders halkasina devam ettigini belirtir ve devrinde
“miitekelliminin seyhi” olduguna vurgu yapar.’® Kuresi (61. 775/1373) de
ayni vurgular1 tekrarlar.’” Hanefi mezhebine mensup olmayan tabakat ya-
zarlarindan Ibnii’n-Nedim (61. 385/995) Ebsi Abdullah el-Basri’yi Hanefi
fakihler arasinda saydiktan sonra onun Kerhi’nin Muhtasar’ i serh ettigin-
den ve birkag eserinin daha oldugundan bahseder.’® Kadi Abdiilcebbar (61.
415/1025) ise, Basri’nin Mu‘tezile’nin Basra ekolii temsilcilerinden Eba
Ali el-Ciibbai (61. 303/916) ve Ebli Hagim el-Ciibbai (61.321/933)’den ilim
aldigini, gayreti ile onlar1 agtigin1 belirtir. Onun verdigi detaylardan biri
de, Ebli Abdullah el-Basri’nin uzun siire Hanefi fakihi Kerhi’nin derslerine
devam etmis olmasidir.* Basri, keldim ilminde KAadi Abdiilcebbar’mn ho-
casidir. Kadi Abdiilcebbar ondan Hanefi fikhini tahsil etmek istemis buna
mukabil o talebesini her mii¢tehidin musib oldugu gerekgesi ile fikihta

diglanmast ve Ehl-i hadis ile Es‘ariligin giiclenerek agirlikli bir kismini teskil
ettikleri Ehl-i siinnet’in temel ilkelerinin tesbit edilmesiyle birlikte Hanefiler de
kelam sahasinda kimliklerini belirleme ve Mu‘tezile ile iliskilerini kesme ihtiyaci
duymustur.” (Kéksal ve Donmez, “Usil-i Fikih?, Did, c¢. XLII, s. 204.) Benzer
degerlendirmeler i¢in bkz. Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde
Peygamber’in Otoritesi), s. 22.

3% Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, s. 165. Bagdadi, onu Mu‘tezile’nin seyhlerinden biri
olarak zikreder, Hanefi fakihlerden biri olduguna deginmez. Buna mukabil Kerhi’nin
talebesi ve Hanefl mezhebine mensup oldugunun altin1 ¢izer. Bagdadi, Tarihu
Bagdat, c. V111, s. 626-7. Konuyla ilgili biitiinciil bir bilgi i¢in bkz. Serafettin Golciik,
“Ebt Abdullah el-Basri”, Did., c. X, s. 84.

3¢ Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, s. 170.

37 Ebli Muhammed Muhyiddin el-Kuresi (61.775/1373), el-Cevahiru’l-mudiyye fi
tabakdti’l-Hanefiyye, tahk. Abdiilfettah Muhammed el-Huluv, Hicr, 1993, c. IV, s.
63, 64.

3% [bnii’n-Nedim (61.385/995) Kitabii 'I-fihrist, thk. Riza b. Ali b. Zeyniilabidin, Daru’l-
Meysere, Beyrut 1988, s. 261.

3 Kadi Abdiilcebbar, Fadlii’l- i ‘tizdl ve tabakatii’l-Mu ‘tezile, s. 325.
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Safil mezhebine yonlendirmistir.*® Sirdzi (61.476/1083) de Ebli Abdullah
el-Basri’yi Hanefi fukaha arasinda sayar ve onun Kerhi’den ilim aldigin1
zikreder.*' Her iki kaynakta da onun Mu‘tezili yoniine deginilmistir. Ozen
de Ebl Abdullah el-Basri’yi Mu‘tezile imami1 ve Kerhi’nin talebesi olarak
Bagdat’ta Hanefl mezhebinin reisligini tistlenmig biri olarak takdim eder.
Ayrica o, Basri’nin Mu‘tezile mezhebini benimsemeyen Buharali Siinni
(Maturidi) Hanefi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Bereki’yi Bagdat’a
geldiginde Mu‘tezile mezhebine davet ettiginden ve muhatabindan olduk-
ca sert bir kargilik aldigindan bahseder.*

Gerek Kerhi’nin Mu‘tezile ile iligkilendirilmesinin gerekse talebesi Eb
Abdullah el-Basri’nin bir Hanefi fakihi ve Mu‘tezile’nin reisi olmasinin
konumuzu ilgilendiren yonleri vardir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki
Zeydi usulciilerde de ciddi bir Mu‘tezile egilimi s6z konusudur. Bu egilim
el-Miiczi basta olmak iizere diger biitiin Zeydi usul eserlerinde agik¢a gorii-
liir. Mesela Zeydi usulciiler, Ebl Ali el-Ciibbai (61.303/916), Ebli Hagim el-
Ciibbai (61.321/933) ve Ebili Abdullah el-Basri’yi seyhleri olarak goriirler.*
Biitiin bu verilerden hareketle Kerhi ve Ebti Abdullah el-Basri ile donemin
Zeydi fakihlerini bir araya getiren temel faktdrlerden birinin her iki cenah-
ta da var olan Mu‘tezili egilim oldugu pekala sdylenebilir. Buna mukabil
burada Zeydilerdeki Ebli Hanife’ye duyulan muhabbet de géz ardi edilme-
melidir. Dolayisiyla Hanefi fikhinin sistemlestirilmesinde etkin bir rol iist-
lenen Kerhi’nin ve talebesi Ebi Abdullah el-Basri’nin Hanefi kimliklerini
ve bu alanda olusturabilecekleri tesirleri de gdzden kagirmamiz gerekir.
Makalemizin bu asamasinda Taberistan Zeydilerinin temeli olan ii¢ fakihin
Kerhi ve Ebli Abdullah el-Basri ile iligkilerine degindikten sonra bunun
Zeydi usuliine etkilerine yonelik bir degerlendirmede bulunacagiz.

40 Hakim el-Ciisemi, “Serhu’l-uy(n”, Fadlii’l-i‘tizdl ve tabakdtii’l-Mu ‘tezile iginde,
tahk. Fuad Seyyid, Daru’t-Tunfisiyye, Tunus 1974, s. 367; Ibnii’l-Murtaza,
Tabakdtii’l-Mu ‘tezile, s. 112, 113.

4 Ebd Ishak es-Sirazi, Tabakdtii’l-fukahd, tahk. Thsan Abbas, Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
Beyrut trz., s. 142.

# Siikrii Ozen, “IV. (X.) Yiizyillda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet-Mu‘tezile
Miicadelesi ve Bir Ehl-i Siinnet Beyannamesi”, Isldm Arastirmalar Dergisi, 2003,
sy. 9,s. 60, 61.

4 Natik-Bilhak Eba Talib Yahya b. el-Hiiseyin el-Har(ni, el-Miiczi fi usili’l-fikh, San‘a
Yazmasi, Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye Arsivi, Vr. 59; a.mlf. [fide, s.
175. Sonraki donem Zeydi eserlerde bu isimlere Kadi Abdiilcebbar ve Ebii’l-Hiiseyin
el-Basri de eklenir. Buna mukabil agik¢a seyhimiz ifadesi yer almaz. Bkz. Hasan
b. Muhammed er-Rassas, el-Fdik fi usiili’I-fikh, San‘a Yazmas1, Miiessesetii’l-imam
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye Arsivi. vr 1262, 1297; Abdullah b. Hamza Mansiir-Billah,
Safvetii’l-ihtiyar fi usiili’I-fikh, Merkezu Ehl-i beyt 1i’d-Dirasati’l-Islamiyye, Yemen
2002, s. 43, 49, 60, 257.
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1. Kerhi ve Ebii Abdullah el-Basri Mektebinin Zeydi Talebeleri

a. Ebi Abdullah ed-Daf (d. 304/917-6. 360/971)

Tespit edebildigimiz kadariyla Zeydi cenahta Kerhi ile ilk miinasebet el-
Mehdi-Lidinillah EbG Abdullah Muhammed b. Hasan ed-Dai* ile baslar.
Onun hakkinda Hanefi tabakat kitaplarinin ¢ogunda herhangi bir malumat
yer almaz.® Taberistan Zeydi imamlarindan Nasir el-Utr(is un talebesi olan
Ebii’l-Abbas el-Haseni (61.353/964)’den genglik yillarinda fikih tedris
eden ed-Dai, Muizziiddevle zamaninda Bagdat’a gider ve orada izzet-i
ikram goriir. Bagdat’ta Ebii’l-Hasen el-Kerhi’nin derslerine devam eder,
ondan Ebt Hanife’nin fikhini 6grenir. Hatta onun Iraklilarin meselelerini
6grenme hususunda ulastigi seviye darbimesel haline gelmistir.* ibn Fend
(61.916/1510),budzelliginden dolay1 bazi Nasirilerin onu Hanefi, bazilarinin
da Mu‘tezili saydigindan bahseder.*’” Hakim el-Ciisemi (61.494/1101) onu
Kadi Abdiilcebbar’dan sonra Mu‘tezile’nin onbirinci tabakasindan sayar
ve onunla ilgili detayh bilgi verir.* Ibnii’l-Murtaza da onu ve biraz sonra
ele alacagimiz diger iki Zeydi imam ve fakihi de Mu‘tezile’den sayar.*
Mu‘tezili yoniine yapilan vurgu onun, imamet iddiasiyla hurug ettigi ve
Taberistan Zeydi imamlarindan oldugu gergegini degistirmez.>

Natik-Bilhak’in kaydettigine gore, Kafi’l-Kiifah (Kiifat) Sahib b. Abbad
(61.385/995) °! Ebli Abdullah ed-Dai ile Bagdat’ta karsilagmisti. Onun evine
cokea giderdi. Yine o, iistatlar1 Ebi Abdullah el-Basri ile de ilk kez Dai’nin
evinde karsilasmistir. Kafi’l-Kiifah’in bu noktadaki su sozleri bizim igin

olduk¢a onemlidir: “Biz, Dai’nin Ebx Hanife’nin fikhin1 hifzimi tecriibe

# Detayh bilgi icin bkz. Natik-Bilhak, /fide, s. 175; Ahmed b. Muhammed el-Mubhalli,

el-Haddiku’l-verdiyye fi mendkibi eimmeti’z-Zeydiyye, tahk. Murtazd b. Zeyd

el-Mahatvari, Mektebetu Merkezi Bedr, San‘a 2002, c. II, s. 101; Muhammed b.

Ali b. Yunus Ibn Fend, Medsiru l-ebrar fi tafsili miicmeldti cevahiri’l-ahbdr, tahk.

Abdiisselam Abbas el-Vecih, Halid Kasim Muhammed, Miiessesetii’l-imam Zeyd b.

Ali es-Sekafiyye, San’a 2002, c. 11, s. 675.

Saymeri onu Kerhi’nin cenaze namazi ile ilgili iki yerde zikreder; Kerhi’ye talebe

olduguna ise deginmez. Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, s. 167, 168; Bununla birlikte

Kuresi, Kerhi’nin talebesi olarak onun hakkinda iki sayfalik bir malumat verir. Kuresi,

Cevahiru’l-mudiyye, c. 111, s. 127, 128. Ahmet Ozel de genisletilmis calismasinda bu

alimler hakkinda bilgi vermemistir.

Natik-Bilhak, /fdde, s. 175; Ciisemi ve Ibnii’l-Murtaza da benzer bilgileri naklederler.

Ciisemi, “Serhu’l-uytn”, s. 371; ibnii’l-Murtaza, Tabakdtii’l-Mu ‘tezile, s. 105, 114,

115; ibn Fend, Medsir, c. 11, s. 677. Kuresi de Kerhi’ye devam ettigini ve onun fikihta

biiyiik bir paye elde ettigini belirtir. Kuresi, Cevahiru I-mudiyye, c. 111, s. 127.

47 {bn Fend, Medsir, c. 11, s. 677.

* Ciigemt, “Serhu’l-uyin”, s. 371.

# {bnii’l-Murtaza, Kitdbu tabakdti’lI-Mu ‘tezile, s.113, 114.

50 Imametiyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Natik-Bilhak, [fide, s. 173; Hasan Yasaroglu,
Taberistan Zeydileri, Giimiishane U. Yay., 2012, s. 142.

51 Detayh bilgi i¢in bkz. flyas Celebi, “Sahib b. Abbad”, DIA4, c. XXXV, s. 512.
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ederdik. Oyle ki, kitaplardan buldugumuz kapali meseleleri ona yazardik-
zaten o da boyle yapmamizi isterdi.-O yazdigimiz mesellere bakar,
cevaplarimi da altina yazardi. Hanefi mezhebine dair bu yazdiklarinda
hicbir yanlis da olmazdi.””? Natik-Bilhak’in Sahib b. Abbad’dan naklettigi
bu hadise, Dai ’nin Kerhi’nin derslerine devam ettigini ve Hanefl fikhin
cok iyi bildigini gosterir. Ayrica serif olmasi nedeniyle Kerhi’nin ona olan
iltifat1 da s6z konusudur.*

Kerhi’nin cenaze namazi ile alakali Natik-Bilhak ve Hanefi alim
Saymeri’nin birbirine yakin sekilde naklettigi hadise konumuz agisindan
onemli ipuclart icermektedir. Natik-Bilhak’in nakletti§ine gore Kerhi
vefat ettiginde cenazesinde Ebii Abdullah ed-Dai ve Abbasilerin Nakibi
Ebli Temam ez-Zeynebi de hazir bulundular. Ebli Abdullah el-Basri
cenaze namazini Dai’nin kildirmasini isterken, Kerhi’nin onde gelen
talebelerinden olup hastaligi agirlastiginda fetva vermede hocasina
niyabet eden Ebl Bekir ed-Damegani ise Ebl Temmam ez-Zeynebi’nin
kildirmasini istiyordu. Cenaze konulunca Ebll Bekr gidisata miidahalede
bulunarak® Da1’yi buyur etti ve “Ey Seyyid! Namazi kildirma konusunda
en ¢ok sen hak sahibisin. Senin oldugun yerde kimsenin senin Oniine
gecmesi caiz olmaz. Fakat biliyorsun ki Kerhi gibi seyhler mezheplerinin
hilafina cenaze namazi1 kildirilmasindan hoslanmazlar. Sen de bilirsin
ki onun mezhebine gbre cenaze namazi dort tekbirle kilinir. Dort
tekbirle kildiracaksan kildir.” dedi. Dai, de ona c¢ikisarak “Ben ancak
bes tekbirle kildiririm, dileyen gegsin kildirsin.” dedi ve namazi Ebu
Temmam kildirdi.”>® Natik-Bilhak’in Damegani’nin miidahalesine yonelik
kullandig1 kelime Kerhi’nin talebeleri arasinda da Mu‘tezili-Zeydi egilimli
olanlarla bu egilimde olmayanlarin gériinmeyen bir miicadelesinin oldugu
izlenimini vermektedir. Saymeri’nin naklinde ise namazi kildirma talebi
Dai'den gelmistir. Onun naklettigine gore Ebi Abdullah ed-Dai, Kerhi’nin
cenazesinde hazir bulunmus, namazini kildirmak istemis, arkadaslar1 onun
mezhebine gore kildirip tekbir alacaksa kildirabilecegini ifade edince,
Dai, “Ben babalarimin mezhebine karsi gelemem.” diyerek bu duruma
kizmistir. Namazi da Kadi Eb Temmam kildirmastir. %

Kerhi’nin vefatindan sonra Dai, iistadi Ebl Abdullah el-Basri’nin
meclisine devam etmis ve ondan keldm okumustur.’’” Kelam ilminde de

52 Natik-Bilhak, [fdde, s. 175; Ibn Fend, Medsir, c. 11, s. 677, 678.

53 Natik-Bilhak, [fide, s. 176.

54 Natik-Bilhak konuyu aktarirken 6zellikle su ifadeyi kullanmustir: 3 Sy sif Qs

55 Natik-Bilhak, [fide, s. 176, 177.

5¢ Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, $.167, 168.

57 Natik-Bilhak, [fide, s. 177; ibn Fend, Medsir, c. 11, s. 276. Kuresi onun Kerhi’den
once ve sonra Eb(l Abdullah el-Basri’den kelam okudugunu ve bu ilimde de ¢ok
onemli bir seviyeye geldigini nakleder. Kuresi, Cevdhiru l-mudiyye, c. 111, s.127.
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biiyiik bir mesafe kaydetmis, ayrica kelamla fikh1 da cemetmistir.’® Kuresi
ondan kelam yaninda fikih da okudugundan ve iki ilimde de son derece
ilerlediginden bahseder.® Ebt Abdullah el-Basri onun hassas oldugu iki
konunun imamet ve zevi’l-kurba’nin pay1 oldugunu ifade eder ve tahammiil
edemeyecegi icin onun yaninda bu konularim agilmamasini tembihlerdi.*
Hz. Ali’nin nasla belirlenmis olduguna dair kanaati gibi EbG Abdullah
el-Basri’den ayrildigi noktalar vardi.®" Dai, Deylem’de imametini ilan
etmis, Deylemliler, bir grup Cil (Gilanl) ve Taberistanli da ona biat etmis,
bu arada da ‘“Mehdi-Lidinillah” lakabimi almigtir.®> Onun, Deylem’de
Zeydilerin Nasiri ve Kasimi kollar1 arasinda yagsanan mezhep taassubuna
dayali anlagsmazliklarin, kutuplagmalarin tamamen ortadan kaldirilmasa da
hafiflemesinde etkin rol oynadig1 da anlasilmaktadir.®

b. Miieyyed-Billah (d. 333/944- 6. 411/1020)

Bu mektebin énemli isimlerinden biri de imam Miieyyed-Billah Ahmed
b. Hiiseyin b. Harun b. Hiiseyin el-Hartni (61.411/1020)’dir. Ebii’l-Abbas
Ahmed b. Ibrahim b. Hasan el-Haseni ve Ebii’l-Hiiseyn Ali b.ismail b.
Idristen Zeydi ve Hanefi fikh1 okudu.®* Hanefi mezhebi imamlarindan
seyh Ebl Bekir Mukri’den dersler ald1.% Miieyyed-Billah da EbG Abdullah
el-Basri ve Kadi Abdiilcebbar’in talebesidir. Kadilkudat Ebi Ahmed’den
Muhtasaru’l-Kerhi’yi okumustur.*

Hakim el-Ciisemi, Miieyyed-Billah’t da Mu‘tezile’nin onbirinci
tabakasindan sayar.®” Zeydi fikhinda “et-Tecrid” ve “Serhu’t-tecrid gibi
onemli eserler kaleme ald1. Boyle olmakla beraber onun muhtasar bir metin
olan et-Tecrid’inde muhtasarlarin dogas1 geregi Hanefilere atif yoktur.
Buna mukabil yine kendisinin kaleme aldig1 serhinde ise ciddi miktarda
Ebs Hanife, Ebl Yasuf (61.182/798), imam Muhammed (61.189/805) ve

58 Natik-Bilhak, [fide, s. 178.

9 Kuresi, Cevdhiru’l-mudiyye, c. 111, s. 127.

6 Natik-Bilhak, [fide, s. 180, 181; Ibn Fend, Medsir, c. I, s. 677.

6! Natik-Bilhak, [fdde, s. 180; Ayrica bkz. Yasaroglu, Taberistan Zeydileri, s. 148.

62 Natik-Bilhak, [fdde, s. 187; Kuresi, Cevihiru’l-mudiyye, c. 111, s. 128. Detayl1 bilgi
icin bkz. Yasaroglu, Taberistan Zeydileri, s. 142.

63 Konuyla ilgili degerlendirmeler igin bkz. Natik-Bilhak, /fide, s. 188.

6 Muhalli, Hadadik, c. 11, s. 123; Ibn Fend, Medsir, c. 11, s. 686.

65 Abdullah b. Hammud el-izzi*nin et-Tecrid fi fikhi’l-imdmeyni’l-azameyn Késim
er-Ressi ve hafiduhii Yahyd b. Hiiseyin'e yazdigi mukaddime, Baskiya hazirlayan
Abdullah b. Hammid el-izzi, Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Amman
2002, s. 34, 35.

6 Tbn Fend, Medsir, c. II, s. 688, 689. Ayrica bkz. Mustafa Oz, “Miieyyed-Billah”, D4,
c. XXXI, s. 481.

7 Cusemi, “Serhu’l-uytn”, s. 376.
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Ziifer (61.158/775) e atif s6z konusudur.®® Eserinde Ebti Abdullah el-Basri
ve onun Muhtasaru’l-Kerhi serhinden bahseder.® Yine o eserinde birgok
yerde isim vererek Cessas’in Serhu muhtasari’t-Tahavi’sinden de nakiller
yapar; sik stk Cessas’a atifta bulunur.”

c. Natik-Bilhak (d. 340/940-6. 424/1033)

Bu dénemin konumuz ag¢isindan en 6nemli sahsiyeti, gerek fikih gerekse
usil-i fikha dair eserleri giiniimiize ulasan Natik-Bilhak’tir. O da Kerhi ve
Ebi Abdullah el-Basri mektebinden istifade etmis; her ikisinin goriiglerinin
Zeydi usul eserlerine tasinmasinda etkin bir rol oynamigtir. Natik-Bilhak
da seleflerinde oldugu gibi EbG Abdullah el-Basri’den kelam ve usil-i
fikh dersleri almistir.” Hakim el-Clisemi onu Mu‘tezile’den sayar ve
hakkinda detayl bilgi verir.”? EbG Zehra, onun hakkinda nas bulunmayan
meseleler konusunda takip ettigi yolun EbG Hanife’nin benzer konularda
izledigi yontemi benimsemek oldugunu nakleder. Ona gore bu durum belki
de her iki ekoliin iligki nedenlerinden biridir. EbG Zehra ayn1 bolgelerde
yasayan iki ekoliin benzer sorunlara aynmi ¢dziimleri iiretmesini mantikli
bulur. Ona gore Natik-Bilhak’in Hanefi mezhebini 6grenmesine yol acan
donemin Hanefi imamlari ile olan irtibatidir. Nitekim o, Mecmuu’l-kebir’i
devrinin Hanefi otoritesi olan Ali b. Muhammed b. Hasan en-Nehai’nin
Ogrencilerinden okumustur.”? Buna ek olarak EbG Zehra, onun bir
konuda hiikiim bulamadiginda Ebt Hanife’nin fikhin1 uyguladigini ifade
etmektedir.” Natik-Bilhak fikha dair eseri et-Tahrir 'de EbG Hanife ya da
talebelerine ismen atifta bulunmasa da” kitabii’l-biiy(i’da onun birgok

% Mieyyed-Billah, Serhu t-tecrid, c. 1-VI, tahk. Yahya Salim Azzén, Hamid Cabir
Abid, Merkezii’l-Bihis ve’t-Tiirasi’l-Yemeni, 2006.

% Mieyyed-Billah, Serhu t-tecrid (Mektebetii’s-Samile Niishasi), c. II, s. 251; c. IV, s.
3.

" Mieyyed-Billah, Serhu t-tecrid (Mektebetii’s-Samile Nishasi), c. I, s. 23, 48, 51,

261, 348; c. 11,s.9; c. 111, s. 21; c. VI, s. 96.

Muhalli, Haddik, c. 11, s. 165; Ibn Fend, Medsir, c. 11, s. 697. Zeydi usulciilerden

Hiiseyin b. Emir Kasim b. Muhammed, Hiddyetii [-ukil’iinde Eba Talib’in el-Miiczi

isimli eserinden ve onun hocast EbG Abdullah el-Basri’den (61.369/979) bahseder.

Bkz. Hiiseyin b. Emir Kasim b. Muhammed, Hiddyetii'l-ukiil ila gayeti s-sil, 2.

baski, 1401, c. 11, s. 637.

Ciisemi, “Serhu’l-uyn”, s. 376.

3 Ebt Zehra, Imam Zeyd, s. 503.

™ Eb0 Zehra, Islim'da Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Abdulkadir Sener, Hisar

Yayevi, Istanbul 1976, s. 187, 189. Bu durum, Eb@i Zehra’ya gére Hanefi mezhebi

ile aralarindaki siki iliskiden ve Natik-Bilhak’in Hanefi fakihlerinden istifade

etmesinden kaynaklanmaktadir. Eba Zehra, fmam Zeyd, s. 502, 503

Tahrir iki kez nesredilmistir. Bkz. Natik-Bilhak, et-Tahrir fi’l-fikh, tahk. Yahya Salim

Azzan, Mektebetii Bedr, 1. baski, 1997; Ayrica bkz. Natik-Bilhak, et-Tahrir fi’l-kesfi

an nusiisi’'l-eimmeti 'n-nehdrir, tahk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari, Mektebetii Bedr,
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kanaati Hanefi mezhebiyle benzesir. Ayrica onun bir sonraki boliimde ele
alacagimiz usule dair eseri el-Miicz1 bu konuda ¢ok degerli veriler igerir.

Hicrl 1V. asirda Zeydi fakih ve usulciilerin Kerhi ve EbG Abdullah el-
Basri ile iliskileri tarihen sabittir. Bu iligskinin gerekgesi ister Kerhi ve
Ebl Abdullah el-Basri’nin Mu‘tezile ile iliskilendirilmesi, isterse Eba
Hanife mektebine duyulan muhabbet olsun; makalemiz i¢in 6nemli olan
bunun Zeydi usuliine yansiyan yonlerinin olmasidir. Simdi bu sonuglara
odaklanmak istiyoruz.

I1. Irak Hanefilerinin Zeydi Usuliine Etkileri

Irak Hanefileri Kerhi ve Eb( Abdullah el-Basri ile iliskinin Zeydi
usul eserlerine yansimasi, oncelikle onlardan g¢okg¢a nakil yapilmasi
seklinde tezahiir eder. Zeydilerin basta Hanefiler olmak {izere Mu‘tezili
ve Miitekellimin usulciilerle tesriki mesaileri, usullerinin bir diger Sii
firkas1 Ca’feri c¢izgiden biliyilk oranda ayrilmasina neden olmustur.
Onlarin usullerinin genel olarak Sitinni-Mu‘tezili etkiyle sekillendigi
sdylenebilir. Istihsanin Zeydi usuliine girmesi, Zeydi usul ve fiiriunda
fesad ve butlan nazariyesinin benimsenmesi, teklifi hiikiimler ve usuliin
diger konularindaki benzerlikler bu etkilerden bazilarin1 ifade eder. S6z
konusu etkinin daha somut halde goriilebilmesi igin simdi her bir bashgi
detaylandirmak istiyoruz.

A. Hanefi Usulciilerden Nakiller

Irak Hanefileri ile iligkinin neticesinde Zeydi usul eserleri, basta Ebi
Hanife ve arkadaslar1 olmak {izere Isa b. Eban, Kerhi ve Eb(i Abdullah el-
Basri gibi Hanefi fakihlerin usule dair goriislerine ¢okg¢a yer vermislerdir.
Calismamizin bu sathasinda bize yol gosterecek ilk eser Kerhi mektebinin
talebelerinden Ebt Téalib Yahya b. Hiiseyin b. Harun b. Hiiseyin el-HarGni
(61.424/1033)’nin® uzun siiredir el yazmasi halinde kalan ve basimi son
yillarda gergeklestirilen el-Miiczi f1 ustili’l-fikh 1dir.”’

trz.. Ebll Zehra’nin bu ifadesini teyid etmek igin fiird-i fikha dayali kapsamli bir
karsilastirmaya ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu da bu calismanin konusu degildir.

7 Mubhalli, Haddik, c. 11, s. 165; Carl Brockelmann, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabi, ¢ev.
Muhammed Fehmi Hicazi, el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’I-Kiittab, Misir 1995,
c. 1V, s. 115.

7 el-Miiczi giinlimiize ulagan ilk Zeydi usul eseridir. Detayl bilgi igin bkz. Ciigemi,
“Serhu’l-uylin”, s. 376; Muhalli, Haddik, c. 11, s. 166. el-Vecih de eserin iki cilt halinde
oldugunu belirtir ve “Yemen ve Hadramevt yazmalari Fihristine” atifta bulunur. Bkz.
Abdiisselam b. Abbas el-Vecih, 4 ‘lamu’I-miiellifine z-Zeydiyye, Miiessesetii’l-Imam
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Amman 1999, s. 1122. Daha &nce bu eser bast ve sonu
eksik sadece icma, kiyas ve ictihad béliimlerini kapsayan niishasiyla Dr. Abdiilhamid
b. Ali Ebli Ziineyd’in tahkiki ile Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’ye nisbet edilerek Serfu’l-
umed 1-11 (1. Baski, Medine 1410) adiyla basilmigtir. Mahatvari gibi Abdiilkerim
Cedban da s6z konusu eserin Serhu’l-umed olmadigimi ileri siirmiis; Miiczi’nin iki
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Natik-Bilhak sadece Kerhi ve Eb0 Abdullah el-Basri’den sik sik
nakiller yapmakla kalmamis ilerleyen boliimlerde goriilecegi gibi aymi
zamanda Zeydi usuliine ve fiiriuna Hanefllere ait birgok temel konunun da
girmesini saglamistir. Onun bu agiliminin kendisinden sonraki Zeydilerce
de siirdiiriilmesi, bu tavrin biitiin bir Zeydi cografyayi etkilenmesine yol
acmigtir. Natik-Bilhak’in Miicz1 sinin bizim i¢in dnemli bir yan1 da Hanefi
usulciiler Kerhi ve Ebli Abdullah el-Basri’nin usule dair goriislerinin en
dogru bir sekilde tespit edilebilmesine imkan tanimasidir.

Ebu Talib eserinde usul konularini ele alirken sdyle bir yol takip eder.
Ozellikle usuliin tartismali konularmi incelerken “Bu konuda ehl-i ilim
ihtilaf etmistir.” dedikten sonra hocasi Ebii Abdullah el-Basri’nin sonra
da hocasindan naklen Kerhi’nin goriislerine deginir. Bu noktada Miiczi’de
Kerhi’den yapilan pek ¢ok nakil bulunmaktadir. Bu nakillerin sayisi tesbit
edebildigimiz kadariyla altmis civarindadir. ”® Onun, hocast EbG Abdullah
el-Basri’den yaptig1 nakiller Kerhi’den yaptigi nakillerin yaklasik iki kati
kadardir. Natik-Bilhak EbG Abdullah el-Basri ve Kerhi yaninda yer yer
Ibrahim en-Nehai (61.96/714), Eb(i Hanife, Eba Yisuf, imam Muhammed,
Isa b. Eban ve Tahavi (61.321/933)’nin de ismini zikreder.”

O, eserinde devrinin karakteristigi olarak Mu‘tezili usulciiler Eb(i Ali
ve Ebli Hasim’e isimlerini zikrederek ¢okca atifta bulunur. Bunun disinda
isimlerini az da olsa zikrettigi Nazzam gibi Mu‘tezililer de vardir. imam Safii
(61.204/820), Nasir el-Utrlis ve hocas1 Eb(’l-Abbés el-Haseni de nakilde
bulunduklari isimlerdir. Onun sahabe, tabiin ve diger miictehidlerden de
pek cok ismi az da olsa ismen zikrettigi de ifade edilmelidir. O bazen de isim
zikretmeksizin Ebl Hanife ve arkadaslari, Safiiler, Fukaha, Miitekellim{n
diyerek nakilde bulunur. O, bu nakillerin bir kisminda Kerhi ve hocas1 Eb
Abdullah el-Basri ile ortiisiirken, kimi zaman da Eba Ali ve Ebl Hasim

ayri niishasina ulasarak tahkikini yapmistir. Bununla da kalmamig Zeydi ulemadan
on ayri yolla bu eseri Miiczi adiyla rivayet etmis ve her birinin senedini agik¢a
zikretmistir. Bkz. Natik-Bilhak, el-Miiczi (tahkikli niisha), c. 1, s. 72. Eser, Cedban’in
tahkikiyle Natik-Bilhak’a nisbet edilerek el-Miiczi fi usuli’l-fikh adiyla 2009-2010
senesinde San’a Universitesi’nde yiiksek lisans tezi olarak tahkik edilmis; 2013
yilinda da yazar tarafindan dort cilt halinde basilmustir.

8 Natik-Bilhak, el-Miiczi, vr. 4, 5, 15, 18, 32.

™ Natik-Bilhak, el-Miiczi, vr. 3, 5, 7, 8, 18, 32, 59. Isa b. Eban, Kerhi, Eb Abdullah
el-Basri ve Cessas’a atif gelenegini Saymeri’de de gormek miimkiindiir. Bkz. Kadi
Hiiseyin b. Ali Saymeri, Kitdbu mesaili’l-hildf fi usili’l-fikh, (tahk. Abdulvahid
Cehdani) (Eserin tahkiki, muhakkikin doktora tezinin ikinci kismini olusturmaktadir.
Bkz. Abdelouahad Jahdani, Kitab Masdil al-Hildf fi Usiil al-Figh Les problémes de
divergences en méthodologie juridique de Husayn B. ‘Ali al-Saymari, (Basilmamig
doktora tezi), Universite De Provence, Aix-Marseille, 1991, s. 37, 49, 50, 63, 71, 218.
Ayrica bkz. Tuncay Basoglu, “Saymeri’nin Usulii ve Usul Goriisleri Hakkinda Bazi
Tesbitler”, s. 274-276.
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el-Ciibbai’nin goriisiine katilir. Farkli kanaatte bulundugu yerler de vardir.

Natik-Bilhak’taki bu nakil tarzi daha sonraki Zeydi usilciiler Rassas
(61.584/1188) ve Abdullah b. Hamza (61. 614/1217)’da da tekrarlanmustir.*
Abdullah b. Hamza’nin EbG Abdullah el-Basri ve Kerhi’den yaptigi
nakiller ¢oktur.®' Ayrica o haber-i vahidler, tahsis, nesh ve tercih vb.
konular1 yaklasik onii¢ kez Isa b. Eban’a atifta bulunur; baz1 yerlerde onun
tercihlerine katilir.*> Kerhi ve Eb Abdullah el-Basri’den nakilde bulunma
gelenegi sonraki Zeydi usulciilerce de siirdiiriilmiistiir. [bnii’l-Murtaza’da
ise Hanefi fakih ve usulciilerin goriislerine oranla Eb( Ali, Eb( Hagim el-
Ciibbai, Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hiiseyin el-Basri ve diger miitekkelimin
usulciilerin goriisleri daha fazla yer bulur.®® Sarimuddin Ibrahim el-Vezir
(61 .914/1508) ise el-Fusli’l-Lu’luiyye ‘de bir konuda farkli kanaat var
ise, Hanefiler yaninda meshur olan hemen hemen her usulciiniin ismini
zikretmistir.%*

Natik-Bilhak’in el-Miiczi’sinin Kerhi’nin goriiglerinin glinimiize akta-
rilmasinda ne derece dnemli bir rol {istlendigini ifade sadedinde kisa bir
degerlendirme yapilmasi yerinde olacaktir. Kerhi’nin usule dair goriisle-
rinin Hanefl kaynaklarda yer bulmasini saglayan en énemli isim siiphe-
siz talebesi Cessas’tir. Buna mukabil Kerhi’nin goriisleri iki ayr1 yoldan
Zeydi usul eserlerinde yer bulmustur. Birinci halka Kerhi, Ebli Abdullah
el-Basrl ve Natik-Bilhak seklindedir. Bu durumda Kerhi’nin Zeydi usu-
liinde goriislerinin yer bulmasima dnayak olan en dnemli kisi talebesi Eb
Abdullah el-Basri’dir. Eb{i Abdullah el-Basri’den dogrudan ilim almak su-
retiyle Kerhi’nin goriislerini Zeydi muhite tagiyan kisi ise Natik-Bilhak tir.
el-Miiczi’nin dnemi Kerhi ile miiellifin arasina sadece Kerhi’nin talebesi
ve miiellifin de hocasi olan Ebl Abdullah el-Basri’nin girmesinden kay-
naklanmaktadir. Bu yoniiyle eser Cessas’in el-Fiisiil’iinden sonra Kerhi’ye

80 Rassas, el-Faik, vr. 1262, 1297; Abdullah b. Hamza, Safvetii l-ihtiydr, s. 43, 49, 60,
257

81 Abdullah b. Hamza, Safvetii I-ihtiyar, s. 49, 50, 66, 71, 72, 98, 100, 119, 133, 195,
205.

8 Abdullah b. Hamza, Safvetii 'l-ihtiyar, s. 188, 227

8 [bnii’l-Murtazd’nin  Minhdc’inda yukarida isimleri yer alan Mu‘tezili usulciiler
yaninda Ibnii’l-Hacib’ten (61. 646/1248) yapilan nakiller de 6nemli bir yekin tutar. O
ayrica Ibnii’l-Hacib kadar olmasa da Ciiveyni (61 .478/1085), Gazzali (61 .505/1111),
Razi (61.606/1209) ve Amidi (51.631/1234) gibi miitekellimin (Safif) usulciilere de
atifta bulunur. Ahmed b. Yahya Ibnii’l-Murtaza (61.840/1436), Minhdcii l-viisil ild
miyari’l-ukil fi ilmi’l-usil, tahk. Ahmed Ali Mutahhar el-Ma’hizi, Daru’l-Hikmeti’l-
Yemaniyye, San’a 1992, s. 260-860.

8 Sarimuddin Ibrahim b. Muhammed el-Vezir, el-Fusilii’l-lu’luiyye fi usili fikhi’l-
itrati ’z-zekiyye ve a ‘lami’l-timmeti’[-Muhammediyye, thk. Muhammed Yahya Salim
Azzan, Merkezii’t-Tiirds ve’l-Buhiisi’l-Yemeni ve Daru’l-Menahil, Beyrut 2001, s.
131-140, 198-202.
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en yakin tarihli eserlerden biridir. Bundan dolay1 eserin Kerhi’nin goriis-
lerini tespitte 6nemli bir rol Gistlendigi sdylenebilir. Natik-Bilhak’in sade-
ce Zeydi bir fakih ve usulcli olmamasi ayni zamanda imamet iddiasiyla
déneminde hurug etmesi de onun Zeydiler i¢in ne kadar 6nemli oldugunu
gdsterir. Bu da sonraki dénem Zeydi eserlerde Eb{i Hanife, talebeleri, isa
b. Eban, Kerhi ve Ebli Abdullah el-Basri’nin goriislerinin yer bulmasinda
el-Miiczi'nin ciddi bir etkisinin oldugunu gdstermektedir.

Kerhi’nin usule dair goriislerinin Zeydl muhitte yer bulmasini saglayan
bir diger eser ise Abdullah b. Hamza’ nin Safvetii’l-ihtiyar flusli’l fikh 1dr.
Abdullah b. Hamza da eserinde Ebli Hanife ve arkadaslari basta olmak {izere
Kerhi, Ebi Abdullah el-Basri ve Isa b. Eban’n gériislerini nakleder. Buna
mukabil onun bu nakilleri aktardig1 kaynak ¢ok net degildir. Zira o eserinde
hem Natik-Bilhak’a® hem de Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’ye atifta bulunur. Bu
durumda her iki kaynak yoluyla da Kerhi’nin goriislerini aktardigi ileri
stiriilebilir. Abdullah b. Hamza’nin bu tiir nakillerinin kaynagi hocasi
Hasan b. Muhhamed er-Rassas’tir.% O hocasindan naklen en ¢ok Ebii’l-
Hiiseyin el-Basri’nin goriislerine degindigi icin Safvet 'te yer alan Kerhi’ye
ait goriislerin kaynagmin daha ¢ok el-Mutemed oldugu sdylenebilir. Zira
Kerhi’nin goriislerinin yer buldugu eserlerden biri de Ebii’l-Hiiseyin el-
Basri’nin el-Mutemed’idir.¥’ Elbette ki butiin bu goriislerin sadece bu
eserler ya da bu kanallar yoluyla Zeydilere gectigini sdyleyemeyiz.

Natik-Bilhak ya da sonraki donem Zeydl usulciilerin Kerhi ve
talebesi Ebli Abdullah el-Basri’ye ilgi duymalarinin nedenlerinden biri
her iki cenahin da Mu‘tezile ile iligskilendirilmeleri olabilir. Bu konuyu
destekleyen hususlardan biri de Natik-Bilhak’in kendinden once yasayan
Matiiridi (61.333/944)’nin Meahizii’s-seria’sina herhangi bir atif yapmamis
olmasidir. Her ne kadar Miiellifin Debfisi, Pezdevi ve Serahsi gibi cagdasi
sayilabilecek Semerkant ve Buharali Hanefi usulciilere atifta bulunmamasi
makul goriilebilirse de sonraki donem Zeydi eserlerde de bu isimlere yer
verilmemesi yukaridaki ihtimali destekler niteliktedir. Belki de konuya
Irakli Hanefilerle Semerkant ve Buharali Hanefiler ayrigsmasi baglaminda
yaklagsmak daha tutarli olacaktir. Bu durumda Zeydilerin kendileri gibi
Mu‘tezile egiliminde olan Hanefi usulciilerle bir arada bulunmasin
da yadirgamamak gerekir. Elbette ki bunun nedenlerinden biri, Hanefi
usuliiniin temeli olan Eb( Hanife ve arkadaslar1 basta olmak iizere, Kerhi,
Ebf Abdullah el-Basri ve Isa b. Eban varken sonraki dénem eserlere iltifat
edilmemesi de olabilir. Yine bu eserlerin Hanefi usuliinii kurucu degil de

8 Abdullah b. Hamza, Safvetii 'I-ihtiydr, s. 49, 50, 56, 60

8 Abdullah b. Hamza, Safvetii 'l-ihtiydr, s. 44, 60, 65, 67, 90.

87 Ebii’1-Hiiseyin el-Basri, Kitdbii 'I-mutemed fi usili’I-fikh, tahk. Halil el-Meys, Daru’l-
Kiitiibi’l- [lmiyye, Beyrut 1403, c. I, s. 264, 361, 416, 418; c. 11, 5. 32, 137, 163, 175.
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daha ¢ok sistemlestiren nitelikte oluslar1 da gdzardi edilmemelidir.

Burada garipsenebilecek bir husus da su olabilir. Gerek Natik-Bilhak’in
Miiczi’sinde gerekse sonraki donem Zeydi usul eserlerinde Kerhi’nin bir
diger talebesi Cessas’a yapilan atiflarin yok denecek kadar az olmasidir.®®
Bunun temel nedeni, muhtemelen Kerhi varken miiellifin Cessas’a iltifat
etmemesi olabilir. Zira Cessas da hem Kerhi’nin talebesidir, hem de
miiellifin hocas1 Ebi Abdullah el-Basri’nin cagdasidir. Tespit edebildigimiz
kadariyla Abdullah b. Hamza ona bir yerde atifta bulunmustur. Birgok
usulciiye eserinde yer veren Ibnii’l-Murtaza’da bile Cessis’a yapilan
atiflar bir elin parmaklarini gegmez.¥ Cessds’a Miiczi sonrast Zeydi
eserlerde de ¢ok fazla yer verilmemesinin izahini anlamak zordur. Zira o
da diger Irakli Hanefiler gibi Mu‘tezile egilimli kabul edilmistir. Bunun
tek izah1 ya miiellife yakin olusudur ya da Kerhi ve EbG Abdullah el-
Basri varken ona iltifat edilmemis olunmasidir. Zeydi miiellifler tespit
edebildigimiz kadariyla eserlerinde Serahsi sonrast Hanefl usulciilere de
atifta bulunmamislardir. Bunun temel nedenlerinden birinin, Yemen’de
Hanefi mezhebinin yayilamamasi; Zeydiligin daha ¢ok Safiilerle ayni
mubhiti paylagsmasi oldugu sdylenebilir.

Burada konumuz agisindan ilgi ¢ekici olan bir husus da Natik-Bilhak’in
el-Miiczi’sinde “kale Kadilkudat™® ifadesi disinda Kadi Abdiilcebbar’a
bir atif yapmamasidir. Bunun sebebleri arasinda miiellif gibi Kadi
Abdiilcebbar’in da Eb Abdullah el-Basri’nin talebesi ve miiellifin ¢agdasi
olmasi zikredilebilir.”! Burada vurgulanmasi gereken bir diger husus ise
sudur: Daha 6nce Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’ye nispet edilerek eksik haliyle
Serhu’l-umed olarak basilan bu eserin Kadi Abdiilcebbar’in Umed’inin
serhi oldugu iddia edilmisti.”> Eger gerg¢ekten bdyle olsaydi, eserin
kendisine nispet edildigi Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin mutlaka hocas1 Kadi

8 Natik-Bilhak, el-Miiczi fi usili’l-fikh, thk. Abdiilkerim Cedbén, 1. baski, trz., c. I, s.
155.

% Bkz. Ibnii’l-Murtaza, Minhdcu’l-viisiil, s. 671, 686, 714, 730, 766, 778.

% Natik-Bilhak, el-Miiczi (tahkikli niisha), ¢. IV, s. 268.

! Her ne kadar Miiczi’yi tahkik eden Cedban, Kadi Abdiilcebbar’t da Natik-Bilhak’in
seyhleri arasinda saysa da bu bilgiyi Ciisemi ve sonraki donem eserlerden teyid
edemedik. Ayrica Miiczi’de de “Seyhuna” ifadesinin Kadi Abdiilcebbar igin
kullanildigina sahit olmadik. Bkz. Natik-Bilhak, e/-Miiczi (tahkikli niisha), c. 1, s. 68.

2 Daha 6nce bu eser basi ve sonu eksik sadece icma, kiyas ve ictihad boliimlerini
kapsayan niishasiyla Dr. Abdiilhamid b. Ali Ebli Ziineyd’in tahkiki ile Ebi’l-
Hiiseyin el-Basri’ye nisbet edilerek Serhiu l-umed I-1I (1. baski, Medine 1410) adiyla
basilmustir. Eser daha sonra iki ayri yazma niishaya ulasilarak Abdiikerim Cedban’in
tahkikiyle Natik-Bilhak’a nisbet edilerek el-Miiczi fi usili’l-fikh adiyla 2009-2010
senesinde San’a Universitesi’nde yiiksek lisans tezi olarak tahkik edilmis; 2013
yilinda da yazar tarafindan dort cilt halinde basilmistir. Konuyla ilgili e/-Miiczi
muhakkikinin goriisleri i¢in bkz. Natik-Bilhak, e/-Miiczi (tahkikli niisha), c. 1, s. 68.
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Abdiilcebbar’in ismini ya da ona ait bir gorilisii zikretmesi gerekirdi ki
bu da tespit edebildigimiz kadariyla bir defa s6z konusu olmustur. Buna
mukabil o, silirekli “hocamiz Ebli Abdullah el-Basri dedi ki’ diyerek
hocasina atifta bulunur.”® Bu durum el-Miiczi’nin Natik-Bilhak’in eseri
oldugu kanaatini desteklemektedir.”* Miiczi sonrasi Zeydi usul eserlerinde
ise Kadi Abdiilcebbar’a ¢ok miktarda atif s6zkonusudur.

Zeydi usul eserlerinde Kerhi’ye ¢okca atifta bulunulmasi, Apaydin’in
onun diger ekollere mensup usulciilerin eserlerinde de goriislerine en ¢ok
atifta bulunulan fakih olduguna yaptigr vurguyu destekler. Apaydin’in
Kerhi’nin Hanefi usuliinii sistemlestirmedeki rolii ve Onemine yaptigi
vurgunun benzerini®> kismen Zeydi usulii i¢in de yapabiliriz. Zira Kerhi
sadece Hanefl mezhebi i¢in degil Zeydiler i¢in de dnemlidir.

Zeydi usul eserlerinde ilk donem Hanefi usulciilerden yapilan nakilleri
baslangicta Zeydilerin, Ebl Hanife’ye duyduklari muhabbetle agiklamak
miimkiindiir. Buna mukabil Matiiridi gelenekten gelen Hanefiusul eserlerine
Zeydilerce hi¢ atif yapilmamis olmasi, her iki cenahta da var olan Mu‘tezili
egilimin bu hususta daha etkili oldugu izlenimini vermektedir. Ote yandan
Yemen’de Safiiligin Zeydilerle birlikte varligini siirdiirmesi de sonraki
dénem Zeydilerin Hanefi usul eserlerinden ziyade daha ¢ok miitekellimin
usulciilerin eserlerini dikkate almalarina neden olmus olabilir.

B. Usuliin Karakteristigi

Zeydi fakih ve usulciilerin Irak Hanefileri ile hoca talebe iligkisi
icinde olmalarinin usullerine yansiyan yonlerinden biri de temel konulara
biitiinciil bakildiginda usullerinin Sia’nin ana kolu olan Imami/Ca’feri
¢izgiden ayrilmasi, Stinni-Mu’tezili bir ¢izgiye girmesidir. Onlar1 Ca’feri
usul anlayigindan ayiran temel konulardan biri de imamlarin masumiyeti
meselesidir. imamlara masumiyet atfetmeyen Zeydiler, Imamiyye’nin
aksine, onlarin soz, fiil ve takrirlerinin slinnet olduguna dair kabulii

% Natik-Bilhak eserinde Eb(i Abdullah el-Basri’den siirekli seyhimiz diyerek ¢ok
miktarda nakilde bulunur. Natik-Bilhak, el-Miiczi (tahkikli niisha), c. 11, s. 21, 25, 51,
56, 201, 205, 249; c. 1V, s. 5, 13, 30, 33, 77 vd.

% Madelung, Eba Ziineyd’in Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’ye nisbet ederek Serhu "I-umed I-IT
(1. baski, Medine 1410) adiyla bastig1 bu caligmanin, Natik-Bilhak’in o donem yazma
halinde olan (Vatikan 1100) e/-Miiczi’sinin II. cildine benzedigini ileri stirmistiir.
Yazar bu kanaatini de farkli ¢alismalarda Miiczi’ye yapilan atiflarla desteklemistir.
Bkz. Wilferd Madelung, Der Imam al-Qasim Ibn Ibrahim, Walter de Guruyter,
Berlin 1965, s. 179, 180. Ayrica bkz. Aron Zysow, “Mu‘tazilism and Maturidism in
Hanafi Legal Theory”, s. 240, 241. Konu ile ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Hasan
Ansari, Sabine Schmidtke, “The Mu‘tazili and Zaydi Reception of Abu I-Husayn
al-Basri’s Kitab al-Mu‘tamad fi Usil al-Figh: A Bibliographical Note”, Islamic Law
and Society, 20-1-2, Brill 2013, s. 94-102.

% Apaydin, “Kerhi”, c. XXV, s. 286.
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reddederler. Ehl-1 beytin icmanin delil olusu ve bir kisim usulciilerin Hz.
Ali’ye bigtikleri masum rolii istisna edilirse®® usuliin diger konularinda
onlar1 genel olarak Siinni, Mu‘tezili bir ¢izgi i¢inde gérmek miimkiindiir.
Onlarm bu tutumunda Zeyd b. Ali’nin goriislerinin basat bir rol Gistlendigi
aciktir. Buna mukabil hicri II. asirdan sonra Zeydi alimlerin telif ettigi
eserler dikkate alindiginda bu yonelise EbG Hanife ve talebelerinin de
ciddi manada katki sagladig1 ifade edilmelidir. Ayrica hicri III. ve V.
asirlarda Kerhi ve Ebli Abdullah el-Basri ile hoca talebe iliskisi iginde
olan Zeydilerin, Zeydi usuliiniin sonraki donemine tesir eden eserler
kaleme aldiklar1 dikkate alindiginda s6z konusu Hanefi uleméanin bu
stirece katkisi da anlasilmis olacaktir. Bununla birlikte Hanefi fikih¢ilarin
Zeydi usuliine etkisinin Kerhi ve Ebli Abdullah el-Basri ile sinirli kaldigini
da ifade etmek gerekir. Zira bu iki Hanefi alimden sonra, Zeydiler daha
¢ok miitekellimin usul eserlerine yonelmislerdir. Bu ¢er¢evede onlarin
usullerinin insaasinda Ciibbailer basta olmak {izere Kadi Abdiilcebbar
ve Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin katkilar1 ¢ok fazladir. Ibnii’l-Murtaza ile
birlikte yukarida zikredilen usulciilere ek olarak diger miitekellimin usul
eserlerine, 6zellikle de Ibnii’1-Hacib (61. 646/1248)’in Miinteha’sma yapilan
atiflarin ¢cogalmasi, hatta onun sistematiginin belli bir donemden sonra
Behran gibi Zeydi miielliflerce benimsenmesi, usullerinin karakteristigi
sekillendirmede miitekellimin usulciilerin etkisini gostermesi bakimindan
onemlidir. Bu g¢ercevede onlarin, usul anlayislarini sekillendirirken kendi
imamlar1 yaninda belli bir donemde ve sinirli kalsa da Hanefi fakihlerden
etkilendikleri pekala soylenebilir. Buna mukabil Kerhi sonrasi donemden
itibaren miitekellimin usulciilerin etkisi daha fazla olmustur. Mu‘tezile ve
Miitekellimin tesirini ise oncelikle usul yaziminda takip ettikleri yontemde
gorebiliriz. Usul eserlerinin tertibi/sistematigi, usul muhtevasina dahil
edilen ve edilmeyen konular, elfaz bahisleri, kullanilan kavramlar, fiirG-i
fikhin esas alinip almmamasi, mantik ve kelam verilerinin kullanilip
kullanilmamas1 gibi Olgiitler ¢ergevesinde yapilan bir mukayese Zeydi
usulciilerin Hanefilerden ¢ok Mu‘tezili ve miitekellimin usulciilerden
etkilendigini ortaya koymustur. Bu da Kerhi ve Eb( Abdullah el-Basri
etkisinin Zeydi usuliinde smirli kaldiginin bir bagka gdstergesidir. S6z
konusu yonelimleri nedeniyle Zeydi usulciiler eserlerini miitekellimin
metoduna gore kaleme almislar, yukarida yer verilen iki konu disinda
edille-i ser‘iyye” noktasinda genel olarak Mu‘tezili ve miitekellimin

% Bu konularda detay igin bkz. Fatih Yiicel, “Zeydiyye-Caferiyye Arasinda Kirllma
Noktasi-Imamlarm Masumiyeti Meselesi ve Masumiyet inancinin Zeydi Usfiliine
Tesiri-”, Marife Dergisi, s. 27-48.

97 bnii’l-Murtaza ser‘i delilleri, “kitap”, “siinnet”, “icma*”, “kiyas” ve “ictihad” olarak
stralar. Bkz. Ibnii’l-Murtaza, “Kitabu miyari’l-ukdl fi ilmi’1-ustl” (el-Bahru z-zehhdr
el-cami’u limezdhibi ulemdi’l-emsdr iginde), tahk. Muhammed Muhammed Tamir,
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usulciilerle ayni ¢izgide olmuslardir. Onlarin Kur’an®, Siinnet”, icma
ve kiyas konularinda eserlerinde yer verdikleri orneklerin pek cogu
miitekellimin usulciilerin eserlerinde yer alan 6rneklerle benzesir. Bununla
birlikte Hanefilerle ayni kanaatte olduklar yerler de vardir. '

C. istihsamin Zeydi Usuliine Girisi

Hicri I'V. asirda Ebt Abdullah ed-Dai, Miieyyed-Billah ve Natik-Bilhak
gibi Zeydi fakihlerin Kerhi ve Ebli Abdullah el-Basri ile miinasebeti sonucu
Zeydi usuliinde goriilen ilk temel degisimin istihsan kavramiyla basladigini
sOyleyebiliriz. Gerek hicri II. asirda Zeyd b. Ali doneminde, gerekse II1.
asirda Kasim er-Ressi ve Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin déneminde ser i
deliller igerisinde istihsana yer verilmez.!®® Buna mukabil bu kavram

Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrut 2001, c. I, s. 194. Hicri X. asir miielliflerinden
Sarimiiddin el-Vezir de, birkag ilave ile “Kitap”, “Siinnet”, “icma‘”, “kiyas”, “ictihad”
ve benzerleri olarak takdim eder. Bkz. Sarimuddin el-Vezir, el-Fusiilii'l-lu’luiyye, s.
119. Hicri X. ve XIL asir Zeydi usulciilerden Behran, Ibn Lokmén ve Taberi, ser'i
delilleri “Kitap”, “Stinnet”, “icma‘” ve “kiyas” olarak siralamistir. Bu usulciiler,
“maslahat™ “kiyas”in icinde, “istishab”, “istihsan” ve “ser‘u men kablenda”y1 da
“istidlal”in i¢inde incelemislerdir. Onlara gore son delil “akil”dir ve ser‘l/ sem‘i delil
bulunmayinca “akil” delili ile hitkmedilir. Bkz. Muhammed b. Yahya Behran es-Sadji,
Metnii’l-kdfil, tahk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari, Mektebetu Bedr, San’a 2001, s.
8, 34; Semsiiddin Ahmed b. Muhammed Lokman, e/-Kdyif li zevi l-ukiil an vuciihi’l-
kdfil bi neylis-sil, tahk. Dr. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari el-Haseni, Mektebetu
Bedr, San’a 2000, s. 47; Ali b. Muhammed Taberi, Kitabu sifai galili s-sdil amma
tahammelehu'I-kafil, Mektebetii’l-Yemeni’l-Kiibra, San’a trz., c. I, s. 30, 31.
Zeydilerin ilk ser‘i delil “Kitab”la ilgili degerlendirmeleri neredeyse siinni usulciilerle
aynidir. Onlarin kabullerinin kimi zaman Safilerle, kimi zaman Hanefilerle uyum
igerisinde oldugu sdylenebilir. Ayrinti i¢in bkz. Fatih Yiicel, “Zeydi Usul Anlayisinda
Kur’an ve Yorumu”, Diyanet IImi Dergi Kur’an Ozel Sayisi, 2. baski, Ankara 2012,
s. 471-497.
Zeydi usulciiler siinneti; “Hz. Peygamber( s.a.s.)’in s6z, davranig ve takrirleri” olarak
tammlarlar, o )& gal=d 5 (=) il J &8 4 Bkz. Abdullah b. Hamza, Safvetii’l-
ihtivar, s. 36; Behran, Metnii’l-kafil, s. 7; ibn Lokman, el-Kdsif. s. 67; Taberi, Sifd, c.
I, s. 39, 40. Bu tanim, genel olarak Hanefilerin ve miitekellimin usulciilerin tanimlart
ile oOrtiigiir. Hanefl ustlciilerden Cessés, Siinneti, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in tesri
nitelikli soz ve fiilleri olarak tanimlamis ve takriri siinneti Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
fiillerine katmistir. Bkz. Ahmet b. Ali er-Rézi el-Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, tahk. Acil
Casim Nesemi, Mektebetii’l-irsad, Istanbul 1994, c. III, s. 235. Amidi, Siinnetin,
Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sadir olan ancak (Kur’an gibi namazda) okunmayan
ser‘1 delillerden oldugunu ifade eder. O, Stinnetin, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in soz, fiil
ve takrirlerinden olustugunu kabul eder. bkz. Seyfuddin Amidi, el-fhkdm fi usiili’l-
ahkam, Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut trz., c. I, s. 145.
1Bu konulardaki yaklagimlari ile ilgili detayli bilgi igin bkz. Fatih Yiicel, Zeydi
Usilciilerin Kaynak Anlayist, (Basiimamis doktora tezi), AUSBE., Ankara 2008, s.
72.

10'Natik-Bilhak doneminden 6nceki Zeydi fukahanin eserlerinde tespit edebildigimiz

98

99
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ilk defa takriben hicri IV. asrin sonlar1 V. asrin baslarinda Ebi Abdullah
el-Basri’nin talebesi Natik-Bilhak’in el-Miiczi isimli eserinde ser‘i bir
delil olarak kiyasin iginde zikredilmistir.'”> Natik-Bilhak sadece kavrami
zikretmekle kalmamis bunun delil olusunu da hocasit Ebt Abdullah el-
Basri iizerinden temellendirmistir. Onun bu temellendirmeleri neticesinde
ilk defa Zeydi usuliine giren istihsan, sonraki donem Zeyd1 usulciilerce de
ser‘1 bir delil olarak benimsenmistir.'® Hatta sonraki donem eserlerde Zeydi
usulciiler istihsanin ¢esitlerini eser, icma, zaruret, gizli kiyas olarak zikreder
ve detaylica agiklarlar. ' Bu da ilk donem Hanefi usul eserleriyle ortiisiir
niteliktedir.'” Istihsanin ¢ok fazla olmasa da isimlendirme bakimidan
Zeydi fiirG-i fikh eserlerinde yer bulmasi'® konunun sadece usulle sinirh
olmadigimi da gostermektedir. Zeydi usul kitaplarinda istihsanin ¢esitleri
ile ilgili verilen orneklerin birgogunun Hanefilerinki ile ayni olmasi da'!®’
bu konudaki etkiyi gdstermesi bakimindan énemlidir.

Istihsanin Zeydi usuliine hicti V. asirda Kerhi ve Ebii Abdullah el-Basri
ile miinasebet neticesinde girdigini gosteren bir bagka kanit da konuyla
ilgili Zeydi usulciilerin beyanlaridir. Mesela VII. asrin dnemli Zeydi
usulciilerinden Rassas (61. 656/1258) Cevhere’sinde bu konuyu tartigirken,
istihsanin Hanefilere ait oldugunu kabul eder ve bu kaynak ile hiikmiin
sabit olmasinda mahzur gérmez.'® Hiiseyin b. Emir Kasim b. Muhammed
(6l. 1050/1640) de, Natik-Bilhak’in el-Miiczi’de yer alan istihsan tarifini,

kadartyla Hanefi usuliinde yer aldigi sekliyle bir istihsan isimlendirmesine
rastlanmaz. Bu ¢ercevede mesela bkz. Yahya b. Hiiseyin, “Kitabii’l-kiyas”, Mecmii ‘u
Resdili’l-Imam Hadi-Ilelhak Yahyd b. Hiiseyin icinde, tahk. Abdullah b. Muhammed,
Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Amman 2001, s. 498.

12Natik-Bilhak, el-Miiczi, vr 122, 129. Ayrica bkz. Natik-Bilhak, el-Miiczi (tahkikli
niisha), c. IV, s. 106-119.

193 Abdullah b. Hamza, Safvetii’l-ihtiyar, s. 341; Ibnii’l-Murtaza, “Miyar”, c. 1, s. 349;
a.mlf. Minhdcii’l-viisil, s. 696; Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilii'I-lu luiyye, s. 361

1%4Behran, Metnii 'I-kafil, s. 34; Ibn Lokman, el-Kasif, s. 287; Taberi, Sifd, c. 1, s. 148,
149

15Serahsi ve Abdulaziz Buhari’nin usullerinde istihsanin nas, icmé ve zarQret gesitleri
zikredilmistir. Ebti Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiiliis-Serahsi, I-11,
tahk. ve tlk. Refik Acem, Daru’l-Miieyyed ve Daru’l-Marife, Beyrut 1997, c. I,
s. 192; Abdulaziz Buhari, Kesfit'l-esrdr an usiili fahri’l-Islami’l-Pezdevi, hasiye:
Abdullah Mahmiid Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997, c. 1V,
s. 5.

1% Miieyyed-Billah, Serhu t-tecrid (Mektebetii’s-Samile Niishasi), ¢. VI, s. 149.

1"Necaset bulasan kuyularin temizlenmesi ile ilgili bkz. Cessas, Fusiil, c. TV, s. 248;
Serahsi, Usul, c. 11, s. 192; Taberi, Sifd, c. 1, s.149. Yirtic1 kuslarin artiginin temizligi
konusunda bkz. Serahsi, Usul, c. 11, s. 193; Taberd, Sifa, c. I, s.149.

1% Ahmed b. Muhammed Rassas, Cevheretii’l-usiil ve tezkiretii’I-fuhil fi ilmi’l-usil,
San’a Yazmasi, Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye Arsivi, vr. 104.
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hocas1 Ebti Abdullah el-Basri’den naklettigini ifade eder.!®

D. Fasid Batil Ayrimi

Kerhi mektebinin Zeydi usul ve flirluna yaptig1 en biiyiik etkilerden
birinin fesad ve butlan nazariyesi oldugu sdylenebilir. Fasid batil ayriminin
hem ilk déonem Zeydi fukahada'® olmamasi, hem de tespit edebildigimiz
kadariyla ilk defa Natik-Bilhak’in et-Tahrir’inde yer bulmasi Kerhi mekte-
binin etkisini akla getirmektedir.

Islam hukuk literatiirinde hukuki islemler gegerlilik bakimindan
“gecerli” ve “gecerli olmayanlar” seklinde ikiye ayrilmis, Hanefiler
disindaki fikihgilar gegerli olmayan islemleri “batil” adiyla tek bir isim
altinda toplamigtir. Buna mukabil Hanefi hukukgular bu iglemleri fasid ve
batil seklinde ikiye ayirmakta ve her birine farkli sonuglar baglamaktadirlar.
Hanefilere gore bir hukuki islemin gegerli olabilmesi i¢in bazi riikiin,
sart ve vasiflarin olmas1 gerekir. Riikiin ve inikad sartlarindaki eksiklik
islemi batil kilarken, vasiflarindaki eksiklik fasid kilar.!"! Buna gore
fasid ve batil ayrimi Hanefl mezhebi ile diger fakihler arasindaki temel
ayrilik noktalarindan birini ifade eder. Cumhiir-u fukaha fasid ve batili
ayn1 manada kullanirken, Hanefiler bu terimlere 6zellikle akit ve hukuki
islemler alaninda farkli mana ve sonuglar yiiklemislerdir."? Ibadetler
alaninda ise, “gegersiz” anlaminda fasid ve batil kavramlariin es anlaml
kullanimi konusunda fikih mezhepleri arasinda ittifak bulunmaktadir.

Zeydilerin ¢ogunda Hanefilerde oldugu gibi bir fasid batil ayrimi kabul
edilmis, bu ayrimin ibadet ve muamelattaki hukuki sonuglarina temas
edilmistir.!"* Fasidin tamiminda “aslen mesru ama vasfen memni olusa”
yapilan vurgu ve muamelattaki fesadin akitte bulunmasi gereken sihhat
sartlarmin eksikliginden kaynaklandigma yonelik ifade Onemlidir.'*
Sarimiiddin el-Vezir de bu noktada Zeydi imamlarin ¢ogunun Hanefilerle
ayni kanaatte oldugunu belirtir.!?

Ezhar sarihlerinden Ibn Miftah (61.877/1472), bey akdi bahsinde

1®Hiiseyin b. Kasim, Hiddyetii l-ukil, c. 11, s. 637

0Ebii’]-Hasan Abdullah Ibn Miftah, el-Miintezeu’l-muhtér mine’l-gaysi’l-midrar
(Serhu’l-ezhdr), Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, Sa‘de 2003, c. V, s. 116, 117.

"I Ali Bardakoglu, “Butlan”, DIA, c. VI, s. 476. Hanefi usuliinde konunun detay1 igin
bkz. Abdulaziz Buhari, Kesfit 'I-esrar, c. 1, s. 378. Hanefi fikhinda fasid batil ayrimi
ile ilgili bilgi i¢in bkz. Biirhdaniiddin el-Merginani (6. 593/1197), el-Hiddye serhu
biddyeti’l-miibtedi, tahk. Ahmed Mahmud es-Sehade, Daru’l-Farfir, 1. baski, Suriye
2006, c. 111, s. 3.

2Yunus Apaydin, “Fesad”, DI4, c. X1, s. 417.

3Behran, Metnii’l-kdfil, s. 6; Ibn Lokman, el-Kdsif, s. 41, 42; Taberi, Sifd, c. 1, s. 23,
24,

"4Tbn Lokman, el-Kdsif. s. 42; Taberi, Sifd, c. I, s. 23.

15Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilii'I-lu’luiyye, s. 111, 112.
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meseleyi ele alirken kendilerinde ve Hanefilerde sahih, fasid ve batil
seklinde iiclii taksimin oldugunu agik¢a belirtir. Bununla birlikte Imam
Nasir el-Utris’un bu konuda sadece sahih-batil ayrimini kabul ettigini de
vurgular.''

Zeydi fikhinda batil akidle fasid akde verilen 6rneklere bakildiginda
bunlarin Hanefilerle paralel oldugu goriiliir. Mesela lesin (6liiniin) ve hiir-
riin satilmas1 batil bir islem iken, i¢cinde belirsizlik barindiran satim fasid-
dir. Zeydi eserlerde bu tiire batil denilemeyecegine agikca isaret edilmis-
tir.!"” Zeydi fakihlerde nikahta da fasid batil ayrimi s6z konusu edilir.''®
Hadi’ye gore bu batil iken Kerhi mektebinin talebesi Miieyyed-Billah ve
Natik-Bilhak’a gore fasiddir. Buradaki gerekge de vasfindaki eksikliktir.!”
Cagdas Zeydi akademisyenlerden Ibrahim el-Vezir de, fasid-batil ayrimi
noktasinda Zeydilerin ¢ogu ile Hanefilerin hemfikir oldugunu belirtir.'?°

E. Teklifi Hiikiimler

Zeydi usul eserlerinde Hanefi usulciilerle benzesen konulardan biri
teklifi hiikiimlerde ortaya ¢ikar. Hanefl usul anlayisinin temel farklarin-
dan biri de teklifi hiikiimlerde cumhurun kabul ettigi vacip, haram, mek-
ruh, mendup, miibah seklindeki besli tasnife mukabil farz-vacip, tahrimen
mekruh ve tenzihen mekruh kategorilerini de ilave etmeleridir.’?! Zeydi
usulciilerin ¢ogunun teklifi hiikiimlerdeki tasnifi de cumhurun goriisii ile

161bn Miftah, el-Miintezeu l-muhtdr (Serhu’l-ezhdr), c. V1, s. 416.

"Natik-Bilhak, et-Tahrir fi’l-kesfi an nusiisi’l-eimmeti’'n-nehdrir, tahk. Murtaza b.
Zeyd el-Mahatvari, Mektebetii Bedr, trz., s. 211; Ibnii’l-Murtaza, kitabii’l-bey’de
fasid ve batil olan akitlere ayrmtili bir sekilde deginir. Ibnii’l-Murtaza, el-Bahru ’z-
zehhar el-cami’u limezahibi ulemdai’l-emsar, tlk. Muhammed Muhammed Tamir,
Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrut 2001, c. IV, s. 604-610.

8 Miieyyed-Billah, Serhu t-tecrid (Mektebetii’s-Samile Nishasi), c.V, s.149; Natik-
Bilhak, et-Tahrir, s. 148, 156; Ibnii’l-Murtaza, el-Bahru ’z-Zehhdr, c. IV, s. 228.

197bn Miftah, el-Miintezeu l-muhtdr, (Serhu’l-ezhdr), c. V, s. 116, 117. Ibn Miftah bu
bolimde fasid ve batil nikahi detaylica ele alir.

120smail b. Ibrahim el-Vezir, Mebdhis fi usiili’I-fikh-el-hiikmii s-ser ‘T ve miiteallikatuhii
dirase usiliyye mukarane, Merkezii’t-Turas ve’l-Buhtisi’l-Yemeni, San’a 2003, s.
126.

121Bu tasnif, sonraki donem usul eserlerinde yer almistir. Debisi, Pezdevi, Serahsi ve
Nesefi gibi Hanefi usul eserlerinde farz-vacip ayrimi vardir. Onlar yapilmasina sevap
verilen farz, vacip, siinnet ve nafileden bahsetmislerdir. Kegfii l-esrdr azimet basligi
altinda farz ve vacip ayrimini zikreder. Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1997, c. 11,
s. 436. Konuyla ilgili ¢alisma yapan Dilek, ilk defa Sadrusseria’nin bu tasnife yer
verdigini nakleder. Teklifi Hiikiimlerin kavramlagma siireci ve cumhur ile Hanefi
mezhebi arasidaki ayrim igin bkz. Ugur Bekir Dilek, fsldm Hukuk Metodolojisinde
Teklifi Hiikiim Terimleri (Dogusu-Gelisimi-Terimlesmesi), (Basilmamis doktora tezi),
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2010, s. 11, 13; a.mlf. “Teklifi
Hiikiim Ifade Eden Kavramlarin Dogusu, Gelisimi ve Terimlesmesi”, Isldm Hukuku
Arastirmalart Dergisi, 2011, sy. 18, s. 213.
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aynidir; dolayisiyla onlar farz ve vacip seklinde bir ayrima gitmezler. 2

Genel kabul boyle olmakla birlikte Zeydi kaynaklar, imam Nasir el-Utris
(61.304/917)'2 ve Yahya b. Mahfuz Dai (61.636/1239)' nin'** Hanefilerin
bu taksimini kabul ettigini belirtir. Onlara gore de siibutu ve delaleti kati
olan hiikiim farz iken, siibutu veya delaleti zanni olan vaciptir. Birinciyi
inkar eden kiifre diiserken, ikincide boyle bir durum s6z konusu degildir.'*
Mabhatvari ise Dai ile Hanefilerin goriistiniin ayni olmadigini, onun bu iki
kavram arasina dilsel (lugavi) bir anlam farklilig1 yiikledigini savunur.'?
Zeydi miielliflerin geneli farz/vacip ayrimimin haddizatinda lugavi, 1stila-
ha dayali bir fark oldugunu ifade ederler.'”” Taberi (61.1072/1662) de Ebu
Hanife’nin bu sekildeki ayriminit manasiz bulurken gerekgesi ise ikisinin
de sonugta “yapanin sevap aldigi, terk edenin cezalandirildigi” bir hiikiim
olusudur.'?®

Mekruhta ise Hanefilerde oldugu gibi “tenzihen-tahrimen mekruh” ayri-
mu1 yoktur.'” Bununla birlikte “ii¢ vakitte nafile kilmak kerih goriilmiistiir”
sOziinde oldugu gibi bazen mekruhun haram yerine kullanildig1 da ifade
edilmistir.'*

F. Nehyin Menhiyyun anh’in Fesidina Delaleti

Aralarinda ayriliklar olsa da Zeydi usulciiler nehyin, nehyedilenin fesa-
dim gerektirmedigi hususunda Hanefi usulciilerle hemfikirdirler.!*! Mesela
Abdullah b. Hamza’nin hocas1 Rassas basta olmak tizere Zeydi usulciile-

122Behran, Metnii’I-kdfil, s. 5; Ibn Lokman, el-Kdsif, s. 33; Taberi, Sifd, c. 1, s. 17.

133Detay i¢in bkz. Isa Dogan, “Hasan el-Utrus”, DIA., c. XVI, s. 356.

124e]-Vecih, 4 ‘ldm, s. 1146

125Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilii'I-lu luiyye, s. 102; Taberd, Sifd, c. 1, s. 19.

2*Mahatvari Taberi’nin Sif@’si1 tahkik etmig ve eserin dipnotunda bu bilgiye
yer vermistit. Bkz. Ali b. Muhammed Taberi, Kitabu sifdi galili’s-sdil amma
tahammelehu’l-kafil, thk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari, Mektebetii Bedr, 1. baski,
San’a 2014/1436, s. 37.

27{bn Lokman, el-Kdsif, s. 37.

2 Taberd, Sifd, c. 1, s. 19-20. Serahsi ise diisiniildiigiinde farz-vacip ayrimimin
g0k ile yer arasindaki fark gibi oldugunu soyler. Bkz. Serahsi, Usul, c. 1, s. 127.
Gazzali’nin bu noktadaki degerlendirmeleri i¢in bkz. Ebd Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfé min ilmi’l-usil, tab’ ve tashih: Muhammed
Abdiisselam Abdiissafi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2000, s. 53-55. Farz vécip
ayrimi noktasinda degerlendirmeler icin ayrica bkz. A. Kevin Reinhart, “Like The
Difference Between Heaven and Earth” Hanafl and Shafi‘i Discusssions Fard and
Vajib in Theology and Usul”, Studies in Islamic Law and Society (Studies in Islamic
Legal Theory), Brill, Leiden, Boston, Kéln 2002, sy. 15, s. 205-234.

129Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilii'I-luluiyye, s. 109; Behran, Metnii 'I-kdfil, s. 5; Taber,
Sifd, c. 1,s.19.

B0Taberi, Sifd, c. 1, s.19.

131 Abdullah b. Hamza, Safvetii l-ihtiydr, s.72.
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rin goguna gore nehiy, nehyedilenin kabih olusuna delalet etmekle birlikte
fesddina delalet etmez. Abdullah b. Hamza ise bu goriise katilmaz.!** Zey-
dilerin bu noktada verdigi ornekler kisaca sdyledir: gasp haram olmakla
birlikte gasbedilen su ile yapilan temizlikle necaset giderilmis ve gasbedi-
len bigakla yapilan kesim helal olmustur. Yine hadislerde yasaklanmakla
birlikte bid’1 talak hukuki sonu¢ dogurur; Cuma giinii Cuma ezani okunur-
ken yapilan aligveris de gegerlidir. Dolayisiyla vad‘1 itibariye nehiy, men-
hiyyun anh’1n fesddini gerektirmez. Zeydiler genellikle bu goriisii Kerhi ve
Ebl Abdullah el-Basri’ye nispet eder, kendilerinin de bu goriiste olduguna
vurgu yaparlar. '

G. Diger Konular

Zeydi usul eserlerinde dogrudan olmasa da dolayli olarak Hanefilerin
etkisini hissettiren farkli konular1 da gérmek miimkiindiir. Bu konularin
basinda haber teorisindeki kismi benzerlikler gelir.

Zeydi usulciiler, -arasinda farklar olsa da- daha ¢ok Hanefi mezhebinin
ahad haberi kabulde kullandigi bir kavram olan umim-i belva’ya da'**
usullerinde yer vermislerdir. Onlar, herkesin bilmesi gereken konularin
ahad haberle nakledilmemis olmasi gerektigini ifade etmisler ve bu konuda
bazi kistaslar getirmislerdir.'** Mesela, “‘umiim-i belva”’y1 hem ilim hem
de amel olarak iki kategoride incelemislerdir. Birinciye 6rnek olarak,
Imamiyye Sia’sinin, oniki imamin isim ve nesepleriyle belirlendigine dair
rivayet ettigi haberleri zikretmislerdir.!*® Onlara gére bu tiir rivayetler
“umim-i belva ilmen” sartlarina uymadigi i¢in reddedilmelidir.’®” Bir de
“umlim-i belva ‘amelen” vardir ki, bu gruba 6rnek olarak verilebilecek
pek ¢ok konu ve rivayet bulunmaktadir. Bu sekildeki ahad haber ile amel
edilebilecegini ifade etmislerdir.'3

Kerhi mektebinin 6grencilerinden Natik-Bilhak el-Miiczi’sinde konuyu
tartisirken Oncelikle ehl-i ilmin ibadetlere dair konularda umum-i belva
olan bir ahad rivayetle amel noktasinda ihtilaf ettiginden ve Hanefilerin
¢ogunun bu tiir rivayetlerle amel etmediginden bahseder. Hocas1 Ebii

132Behran, Metnii’l-kdfil, s.42; Ibn Lokman, el-Kdsif, s 299, 300; Taberi, Sifd, c. 11, s.
201.

133 Abdullah b. Hamza, Safvetii’l-ihtiyar, s.72; Ibnii’l-Murtaza, Minhdcii’l-viisil, s. 297,
298. Hanefilerin goriisii icin bkz. Saymeri, Mesdilii’I-Hilaf, s. 42.

34Cessas, Fusil, c. 1, s. 114, 127, 129, 135.

1351bnii’l-Murtaza, Minhdcii’'l-viisiil, s. 515; Behran, Metnii 'I-kdfil, s. 11; ibn Lokman,
el-Kasif, s. 92-94.

136Tbn Lokman, el-Kdsif; s. 93; Mahatvari, Serh, s. 17

1371bnii’l-Murtaza, Minhdcii l-viisil, s. 515; Taberi, Sifd, c. 1, s. 52; Mahatvari, Serh, s.
17

138Cogunluk zeydi usulciiler bu kanaattedir. Bkz. Ibnii’l-Murtaza, Minhdcii’l-viisiil, s.
518; Ibn Lokman, el-Kadsif. s. 95.
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Abdullah el-Basri’nin de bu goriiste oldugunu, bu kanaati de Ebii’l-Hasen
el-Kerhi’den aktardigini ifade etmistir. Natik-Bilhak bu konuyu derinlikli
olarak ele almis, her bir delili inceledikten sonra iistatlar1 olan Hanefilerin
goriigiine katilmadigini bildirmistir. Abdullah b. Hamza da ayni1 kanaati
sergiler. Onlarin bu goriislerinin temel nedeni, bu noktada immetin ve
Ehl-i beytin icmainin olmasidir. '¥

Zeydiler haberleri kesin ilim ifade eden “miitevatir” ve zan ifade eden
“ahad” haber seklinde tasnif ederler. '** Bazi Zeydi usul eserlerinde iki haber
tiirli arasinda “genel kabul gormis haber”'*! tiirli zikredilir. Bu {iglii tasnif
Hanefilerin “miitevatir”, “meshur” ve “a4had” tasnifine benzetilebilir.'*?

Zeydi usulciiler, miitevatir sartlarini tasimadigindan dolay1, Kur’an’dan
saymamakla birlikte, saz kiraatler ile amel edilebilecegini belirtmisler ve
saz kiraatlerle amel etmeyi, ahad haberle amel etmeye benzetmislerdir.'*
Mesela, Zeydi usulciilere gore yemin kefaretinde Ibp Mes‘d’un “pes pese
ii¢ giin orug” tutulacagina dair kiraati'* ve aelal ) sakadld 43 2015 5 U015
kiraati sazdir."* Bu kabuliin bir geregi olarak Zeydi fiira-i fikh kitaplarinda
yemin keféreti orucunun “araliksiz pespese” tutulmasi sart kosulmustur.'#6

Zeydi usulciilerle Hanefi usulciilerin ayn1 kanaatte olduklari1 daha bir¢ok
mesele zikredilebilir. Buna mukabil yukarida yer verilen ornekler Irak
Hanefilerinin Zeydi usulii lizerindeki etkilerini gdstermeye kafi miktarda
oldugu i¢in bu kadarla iktifa etmek istiyoruz.

19Natik-Bilhak, el-Miiczi (tahkikli niisha), c. 11, s. 270-277; Abdullah b. Hamza,
Safvetii’l-ihtiyar, s. 205.

1490 Abdullah b. Hamza, Safvetii I-ihtiydr, s. 170; Ibnii’l-Murtaza, “Miyar”, c. 1, s. 255;
a.mlf. Minhdcii’l-viisil, s. 469.

141Zeydiyye’de bazi usulciiler, kesin bilgi ifade eden miitevatir haberin disinda “genel
kabul gdrmiis haber” (Js&k L) geklinde farkli bir kategori daha zikretmektedirler.
Ancak bu kategori sadece birkag usulciiniin eserinde yer bulmustur. Zeydji bilginler,
bu haberi, “Ummetin ya da Ehl-i beytin, sthhatine hiikmettigi haber olarak”
tanimlamis ve bunun dogrulugunun da akil ile bilinebilecegini ifade etmislerdir. Bkz.
Sarimuddin el-Vezir, el-Fusulii’l-lu’luiyye, s. 285, 289.

2Serahsi, Usil, s. 295, 310, 333; Abdulaziz Buhari, Kesfii I-esrdr, ¢. 11, s. 522, 534,
538.

143 1bnii’l-Murtaza, “Miyar”, c. 1, s. 200; Sarimuddin el-Vezir, el-Fusiilu’l-lu luiyye, s.
121; Behran, Metnii’l-kdfil, s. 8; Taberd, Sifd, c. 1, s. 34.

44 Taberd, Sifd, c. I, s. 34; ; Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari, Serhu muhtasar ald metni’l-
kdfil, Merkezu Bedri’l-Ilmi ve’s-Sekafi, San’a, 2001, s. 9.

43Taberd, Sifd, c. 1, s. 34.

1“Miieyyed-Billdh Ahmed b. Hiiseyin b. Harun b. Hiiseyin el-Hartni, et-Tecrid fi
fikhi’l-imameyni’l-azameyn Kasim er-Ressi ve hafiduhii Yahyd b. Hiiseyin, haz.
Abdullah b. Hammd el-izzi, Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Amman
2002, s. 258.
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Sonug

Hicri 1I. asirda EbG Hanife’nin Zeyd b. Ali’yi siyasi hareketinde des-
teklemesi ve Ehl-i beyte muhabbeti sonraki donem Zeydilerin Ebi Hanife
ve talebelerine ilgi duymasi seklinde sonuclanmistir. Zeydi fiirG-i fikih ki-
taplarinda Eba Hanife, Eb Yiisuf, Imam Muhammed, Ziifer, isa b. Eban,
Kerhi, Eb( Abdullah el-Basri, Cessas ve Tahavi’nin goriislerinin ¢okca yer
bulmasi bunu teyit etmektedir. Hicri IV. ve V. asir ise 6zellikle Taberistan
Zeydilerinin Kerhi ve Ebi Abdullah el-Basri’ye talebe olduklar bir siireci
ifade eder. Zeydilerin Kerhi ve Ebi Abdullah el-Basri’ye ilgi duymalarimin
temelinde EbQi Hanife’ye muhabbet beslemeleri bir gerekce olarak zikre-
dilebilir. Buna mukabil burada her iki cenahta da var olan Mu‘tezili egilim
g0z ard1 edilmemelidir. Sonugta bu iligkinin Zeydi usuliine yansiyan yonleri
olmustur. Bu dénemle birlikte Zeydi usul eserinde Ebl Hanife basta olmak
iizere Kerhi ve Ebli Abdullah el-Basri’den ¢cokc¢a nakiller yapilmistir. Kerhi
mektebiyle iliskinin en somut sonuglarindan biri Zeydi usuliinde istihsanin
hicri V. asirla birlikte delil kabul edilmesidir. Bu etki bununla da simirh
kalmamis Hanefilerin cumhurdan ayrildigi bir alan olarak fesad ve butlan
nazariyesi de Zeyd1 usul ve fiirG-i fikh eserlerinde kabul gormiistiir. Bunun
disinda teklifi hitkkiimler ve haberler gibi konularda da kismi benzerliklerin
var oldugu miisahede edilmistir. Biitiin bu veriler degerlendirildiginde Ker-
hi ve Ebl Abdullah el-Basri’nin Zeydi usuliine, usuliin belli konularinda
tesiri oldugu; buna mukabil sonraki donemde Zeydilerin daha ¢cok Mu‘te-
zili ve miitekellimin usulciilerin etkisinde kaldig1 s6ylenebilir.
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Bu makalemizde Kur’an’in kendine 6zgii tislup-
larindan biri olan veyl kelimesinin gectigi ayetleri

ve igerdigi mesajlar1 ortaya koymaya calisacagiz.
Boylece kelimenin (veyl kelimesinin) gectigi ilgili
ayetlerin tefsirlerde ve meallerde nasil aktarildigini
calismamizda ortaya koymakla birlikte, mezkar ayet-
lerin daha iyi anlagilmasina katki saglayacagini iimit
etmekteyiz. Konuyla ilgili bazi ¢alismalar mevcut ise
de bizim ¢alismamiz yapilan ¢aligmalardan baslik,
metot ve igerik bakimindan tamamen farklidir. Bu
calisma veyl kelimesinin gectigi dyetlerin bazi meal
calismalarinda nasil bir terclime ile aktarildigi hak-
kinda olacaktir. Tefsir kaynaklarinda verilen yorumlar
ile mealler arasindaki farklara isaret edilecek, yanlis
aktarimlara ise dikkatler ¢ekilerek ilgili kelimenin
ayet metninin siyak ve sibakina gére uygun olan
terciimesi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Veyl, Meal, Ayet.
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ABSTRACT

This article aims to
examine the verses in
Koran which have the
word “veyl” and their
meanings. This examina-
tion will help the reader
both to understand better
the mentioned verses and
how they are tackled in
the Koranic translations
and interpretations. De-
spite of existing studies
related to the issue, this
article differs by its title,
methodology and content.
This study will be about
the verses which passed
through word “veyle” of
how is translations in the
some Meals. It will also
be pointed to the different
comment between the
commentary sources and
Meals. Drawing attention
will be sign the wrong
interpretation precedent
and the antecedent of text
verses will be given the
appropriate translation.

Key Words: Qoran, inter-
pretation, veyl, transla-
tion, verse.
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Giris

r’an, kendine has nazmi ve iislubu olan
jGutsal bir kitaptir. Konulari isleyis bigimi,
itap sekli, ceza ve miijde haberlerini su-
nus tarzi gibi birgok konuyu, kendine 6zgii bir dil
ve metin Orgiisityle sunmaktadir. Onu okuyanlar,
Kur’an’in kendilerine vermek istedigi mesaji ¢cok
rahatlikla anlayabilirler. Ciinkii dili sade ve anla-
silirdir. Bu hususta Yiice Allah sdyle buyurmakta-
dir: “Andolsun biz, Kur’an'1 diisiiniip 6giit almak
icin kolaylagtirdik. Var mi diigtiniip 6giit alan? ™!
Kur’an’in muhatabi insanlar oldugu i¢in, yine
insanlarin giinliik hayatlarinda kullanageldikleri
deyimler, sikayet ifadeleri, beddua sekilleri, miij-
de kaliplari, seving belirtileri gibi konusma ifade-
leri Arapga dil olarak Kur’an’da yer almaktadir.
Konumuz olan ve koétii bir durumdan haber veren
ya da kiginin hélini sikayet anlaminda kullanilan
veyl kelimesi de bahse konu ifadelerden birisidir.
Bu makalemizde Kur’an’in kendine 6zgii tislup-
larindan biri olan veyl kelimesinin gegtigi ayetleri
ve igerdigi mesajlari ortaya koymaya calisacagiz.
Boylece veyl kelimesinin gegtigi ilgili ayetlerin
tefsirlerde ve meallerde nasil aktarildigini ¢alis-
mamizda ortaya koymakla mezkir ayetlerin daha
iyi anlasilacagini diistinmekteyiz. Bu konuda tef-
sir kaynaklarinin bir¢coguna miiracaat ettik. Ha-
dislerde ise kelimenin nasil gegtigi ile ilgili bazi
alitilar yaptik. Yine birgok meal ¢aligmasina ba-
karak veyl kelimesinin terclimesiyle ilgili kiyas-
lama firsat1 yakalamis olduk. Bu anlamda yirmi
bir meale bakilmis olup diger meallerde de veyl
kelimesi ayni sekilde terciime edildigi i¢in tama-
min1 vermeyi uygun gérmedik. {lgili Ayetlerin ter-
climelerini ise Esed’in Meal’inden vermeyi tercih
ettik. Kelimenin anlam1 ya da Arapgada kullanilis
sekli gdz oniinde bulunduruldugunda hemen ilk
bakista istenmeyen ve hosa gitmeyen bir anlanu
cagristirdigl anlagilmaktadir. Dolayisiyla kelime-
nin tefsirlerde isaret edilen asli anlamina ve konu-

I Kamer, 54/17.
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nun muhataplarina bakildigi zaman dogruya en yakin terciimelerin hangisi
olduguna da isaret ettik.

Konuyla ilgili baz1 ¢aligmalar mevcuttur. Ancak bizim c¢alismamiz ya-
pilan ¢aligmalardan tamamen farklidir. Ornegin “Kur’an-1 Kerim’de Ken-
dilerine ‘Yaziklar olsun!’ Denilenler” basligi altinda yapilmis bir ¢alisma
ile bizim yaptigimiz ¢alisma metot olarak birbirinden tamamen ayridir.
Makalemizin basligindan da anlasilacag: iizere veyl kelimesinin gegtigi
ayetlerin icerdigi mesajlar 6n planda tutulmustur. Mezkir ¢aligsmada ise
Ozellikle muhataplar ele alinmistir. Ayrica o ¢alisma ¢ok genis tutulmus
olup veyl kelimesinin gectigi biitiin ayetler ve devami veya oncesi olan
ayetlere de yer verilerek her yoniiyle tefsir edilmistir. Biz ise sadece il-
gili kelimeyi ele alarak hangi ayette ne gibi anlamin daha uygun olacagi
tizerinde durduk. Elbette ki ¢calismamizda muhataplara biz de isaret ettik.
Ancak muhataplardan ziyade kelimenin Arapgadaki asli anlami esas alina-
rak meallerde nasil terciime edildigi karsilagtirmali olarak ele alinmis ve
uygun diisen manaya isaret edilmistir. Bahsi gecen arastirmada bdyle bir
konu islenmedigi gibi siralama da muhatap kisilere gore yapilmistir. Bizim
calismamizda ise ilgili ayetler siire sirasina gore islenmis ve Kur’an’da
veyl kelimesinin gectigi say1 da belirtilmistir. Ayrica iki caligma daha mev-
cuttur ki yine bizim ¢alismamizdan tamamen farkli ¢aligmalardir. Bu ¢a-
ligmalardan biri “Kur’an’da Veyl Kavrami ve Miirselat Stiresi Tefsiri” adl1
calisma olup “veyl” kelimesi ile ilgili diger kavramlar ele alinmis, tefsir
ilmine yer verilmis ve konu Miirselat siiresi tefsiri baglaminda islenmistir.?
Diger bir ¢alisma ise “Kur’an-1 Kerim’de Veyl Kavrami” adli tezdir. Yine
bu calismada da “veyl” kavrami ve bununla iliskili olan diger kavramlar
incelenmis ve kinanan muhataplar ele alinmistir.*

1.Veyl Kelimesi

1.1. Sézliik Anlam: Bir kotiiliiglin vuka bulmasi, azap, bela ve rezil-
lik, liziintii, helak, zorluk, hayret etmek gibi anlamlara gelmekle birlikte,
sozliikte asil, azab ve helak anlamindadir. Bununla birlikte agit ve yakinma
anlami da vardir. Kelimenin L_A;') -y - aliy ve niidbe’de e s seklin-
de kullanimi vardir. * Cehennemde bir vadi veya cehennem kapilarindan
bir kap1 oldugu da rivayet edilmistir.6 ibn Mes'ad (61.32/652) veyl kelime-

2 Necdet Unal, “Kur’an-1 Kerim’de Kendilerine “Yaziklar Olsun” Denilenler”, Keldm

Arastirmalar:, 2011, c. IX, sy.1, 5.285-334.

Emel Ot, Kur’dn’da Veyl Kavrami ve Miirselat Siresi Tefsiri, Yiiksek Lisans Tezi,

MUSBE, istanbul 2009.

4+ Bekir Dénmez, Kur’'dn-1 Kerim'de Veyl Kavrami, Yiksek Lisans Tezi, SUSBE,
Konya 2010.

5 Ebii’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, Beyrut
1994, c. X1, s. 737-738.

6 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. X1, s. 738-739.
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si i¢in cehennemde bir vadi, Kelbi (61. 146/763), siddetli bir azap, Ferra
(61.207/822) ise kisinin tizlintiisiinil ve pismanligini ifade ettigi bir kelime
oldugu goriisiindedir.’

1.2. Kur’dn’da Gegtigi Yerler

Veyl kelimesinin Arap dilindeki kullanimina yukarida igaret ettik. Keli-
menin farkl kaliplarda kullanildig1 ise malumdur. Ancak Kur’an’da keli-
menin dilde kullamldig1 her sekliyle gegmedigi ise bir gergektir. Ornegin
Arap dilinde 4k s- b 5 -234 9 seklinde kullanilmakta olup, Kur’an’da ise bu
sekilde kullanildig1 goriilmemistir.

Veyl kelimesi Kur’an’da otuz dokuz defa gegmektedir. Cogunlukla ya-
lin halinde yani Jz 5 (veyliin) seklinde gegmekte, bazi yerlerde ise bir za-
mire muzaaf olarak kullanildig1 goériilmektedir. Bu iki seklin disinda ise
kullanilmadigi anlagilmaktadir. En ¢ok gectigi sire ise Miirselat stiresi
olup, hep ayn1 kalipta yani J:5 (veyliin) seklinde on defa gectigi vakidir.®
Ikinci olarak Enbiya stiresinde dort defa gegmektedir. Burada ise bir defa-
sinda elif-lam takistyla Ja sV (el-veylii) olarak, ii¢ defa da zamire muzaaf
olarak Bl s (veylena) bigiminde ge¢gmektedir.’ Bakara siresinde de ii¢ defa
geemekte olup ancak hepsi de ayni ayet icerisinde gecmistir. Bunun digin-
da oSbis- - Ul Wy b tarzinda gegmektedir ki ileriki safhada gegti-
&i ayetleri ve konusunu gorecegimiz i¢in burada hangi yerlerde gectigini
belirtme ihtiyac1 duymadik. Ozellikle kelimenin orijinal halinde kullanilis
seklini gérmek icin ayetleri de orijinal metinleriyle birlikte vermeyi uygun
gordiik. Simdi sirasiyla kelimenin gegtigi streleri ve ayetlerini verebiliriz.

2. Veyl Kelimesinin Gegtigi Ayetler ve icerdigi Mesajlar

2.1. Bakara Siiresi 79. Ayet
0538 S U a4 1575200 4l e (e 138 (35058 & 2l ST 53585 (300 (58

Osany s 4 035 dgal O Lo 24

“O halde, yaziklar olsun onlara ki, kendi elleriyle, ilahi kelam[dan ol-
dugunu iddia ettikleri hususlar]i kaydettikten sonra, az bir kazang elde et-
mek icin, “Bu Allah tandir!” derler. (Béyle diyerek) kendi elleriyle kaydet-
tiklerinden étiirii yaziklar olsan onlara! Ve yine biitiin o kazandiklarindan
otiirii yaziklar olsun boylelerine!”

Taberi (61. 310/923) burada gegen veyl kelimesinin 6ncelikli olarak azap

anlamina geldigini ifade eder, daha sonra cehennemde bir dere, vadi ve bir
dag anlamlarina geldigini de aktarir.' Kurtubi ( 61. 671/1273)’nin eserinde

7 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. X1, s. 739.

8 Mirselat 77/ 15,19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49.

° Enbiya 21/ 14, 18, 46, 97.

10 Ebli Céafer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l-beydn fi te’vili’l-Kurdn, Beyrut
1992, c. 1, s. 422.
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de ayni1 agiklamalar yer almaktadir.!' Beydavi (61. 685/1286) ise iiziintii ve
helak anlaminda oldugunu soyler.!? Elmalil1 (61.1942) ise “Vay o yazicilara
ki elleriyle kitaplar yazarlar da sonra bu Allah tarafindandir, derler- iftira
ederler.” seklinde terciime etmistir.'* Hadislerde ise veyl kelimesiyle ilgili
bir¢ok rivayet goriilmektedir. Ancak bu rivayetlerin tamamini degil, konu-
muzla ilgili olan birkag tanesini vermekle kifayet edecegiz.

838 iy of A8 & & Ge )l 8K “Vioyl: Kafir kimsenin Cehennemde diisiip
de kirk yilda nihdyetine eremeyecegi bir u¢urumdur.”'* hadisi buna 6rnek
olan rivayetlerden birisidir.

Sahabeden bazilar1 abdest alirken ayaklarini yikamak yerine meshetmis-
ler bunun iizerine Hz. Peygamber: JUl ¢ Slie M “ateste yanacak topukla-
rin vay hdline” buyurmus ve bunu veyl kelimesi ile ifade etmistir.'* Baska
bir hadislerinde ise Araplarin ileride baglarina gelecek belalardan dolay1
soyle buyurmustur: <= &i s “Vay Araplarin hdline!”'° Birgok hadiste veyl
kelimesi gegmekte olup ancak yaklasik anlamlarda kullanildig1 i¢in bu ka-
dartyla iktifa ediyoruz.

Yukaridaki ayetten anlagildig1 tizere veyl kelimesi iyi ve hayir anlamin-
da kullanilmamistir. Kétii bir anlami oldugu gibi bu kelime kotii kimseler
i¢cin kullanilmigtir. Burada Yahudi bilginleri i¢in kullanildig1 anlasilmak-
tadir.'” Ciinkii onlar kendi elleriyle kitaplar yazarak bunun Allah katindan
oldugunu iddia etmislerdir.’® Ozellikle Hz. Peygamber’in vasfiyla ilgili
bilgileri degistirerek kendilerine gore yazmislardir. Nitekim ayetin sebeb-i
niiz(lii olarak da bu olay zikredilmektedir.!® Yaptiklar1 isin siddetli bir aza-
b1 doguracagini belirtmek i¢in olsa gerektir ki veyl kelimesi ayni ayette
¢ defa gegmistir. Meallerde ise vay haéllerine®, yaziklar olsun?', biiyiik

1 Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Cdami li-ahkdmi’l-Kur dn,
Beyrut 1993, c. 11, s. 8.

12 Abdullah b. Omer b. Muhammed Sirazi Beydavi, Envdrii t-tenzil ve esrdaru t-te 'vil,
Beyrut trz., c. I, s. 165.

13 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul 1971, ¢. I, s. 394.

4 Tirmizi, “Tefsir”, 22.

15 Buhari, “Vudd”, 4.

16 Buhari, “Fiten”, 26.

'7 Hayrettin Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. 1, s. 148.

18 Taberd, el-Cdami, c. 1,s. 422.

19 Taberi, el-Cami, c. 1, s. 423.

20 Bkz. Abdulbaki Gélpnarli, Kur’dn-1 Kerim ve Meali, Istanbul 2003; Ali Bulag,
Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlamu, Tstanbul 2011; Tsmail Hakk: Bursevi, Kur’dn-1
Kerim ve Tiirk¢e Meali, Istanbul 2006; Hasan Basri Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve
Meal-i Kerim, Istanbul 1988; Muhammed Hamidullah, Aziz Kur ’dn, ¢ev. Abdulaziz
Hatip-Mahmut Kanik, Istanbul 2000; Suat Yildirim, Kur 'dn-1 Hakim ve A¢iklamali
Meali, Istanbul 2013; Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Istanbul 2012.

2t Abdullah Parliyan, Kur’dn-1 Kerim ve Ozli Tefsir, Konya 2014; Yasar Kandemir
ve Digerleri, Ayet ve Hadislerle Agiklamali Kur'dn-1 Kerim Meali, Istanbul 2010;
Ahmet Varol, Kur’dn Meali, Istanbul 1995; Bayraktar Bayrakli, Kur’dn Meali,



152 | DIYANET LM DERGI * CILT: 52 * SAY:2 * NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2016

azap?, vay® ve veyl o kimselere** seklinde terctime edilmistir. Yahudilerin
yapmis oldugu tahrif ve iftiranin karsilig1 elbette ki cezasiz kalmayacaktir.
Isledikleri sug biiyiik oldugu i¢in azabin da biiyiik olmasi gerekir. Orne-
gin bu gibi durumlarda dilimizde kullanilan cehenneme kadar yolun var,
cehenneme giresin gibi beddua ifadeleri kullanilmaktadir. Yerine gore bu
sekilde terciime edilmesi diisiiniilebilir. Ilk tefsirler burada gecen veyl keli-
mesini bliylik azap olarak tefsir etmislerdir. Dolayisiyla meallerde de ayn
mana gozetilmis olursa konuya uygunlugu da korunmus olur. Yukarida isa-
ret ettigimiz mealler arasinda Fikri Yavuz’un tercih etmis oldugu terciime
tefsirlerde verilen manaya uymaktadir.

2.2. Maide Siiresi 31. Ayet
&ﬁ\ﬂ;bd\am\ a;_gud)\yu.\su‘)ﬂu.a‘)w‘_gmbbs A.U\L_\S_\B

umdu\wc_\miﬁ@\bc«y&)‘jiﬁu‘)ﬂ\ \AA Jl«u_,gu\

“Bunun tizerine Allah, kardesinin cesedinin ¢iplakligin nasil gizleye-
bilecegini ona gostersin diye topragi eseleyen bir karga gonderdi. [Bunu
goren Kabil,] “Eyvah” diye haykirdi, “Yaziklar olsun bana! Ben, bu kar-
ganmin yaptigini yapamayacak kadar ve kardesimin cesedinin ¢iplakligi-
ni gizleyemeyecek kadar dciz miyim?” Ve bunun iizerine vicdan azabi ile
carpildr.”

Yukaridaki ayette gecen Uls kelimesini Elmalhli eyvahlar olsun, vay
bana seklinde?, Kurtubi ise, Araplarin helak aninda soyledikleri bir s6zdiir
ya da uzaklik anlaminadir seklinde tefsir etmistir.?® Beydavi tiziilme ve ha-
yiflanma anlaminda bir kelime oldugunu, aslinda ise helak olmak anlamina
geldigini savunmaktadir.”’” Ebiissutid (61.1574) ise Beydavi’nin vermis ol-
dugu tefsiri aynen almig ve higbir harfini de degistirmemistir.”® Meallerde
ise, yaziklar olsun bana®, yazik bana* ve eyvah®' gibi manalar verilmistir.

Istanbul 2007; Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk,
Isaret Yay., Istanbul 2002. Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali, Istanbul 2000;
Mustafa islamoglu, Hayat Kitabi Kur'dn Gerekgeli Meal-Tefsir, Istanbul 2013.

22 Ali Fikri Yavuz, Kur’dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi, istanbul 1967.

2 Halil Altuntag-Muzaffer Sahin, Kur 'dn-1 Kerim Meali, Ankara 2005.

2 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Meali, Istanbul 2002.

2 Yazir, Hak Dini, c. 111, s.1656.

26 Kurtubi, el-Cami, ¢. V1, s. 95.

21 Beydavi, Envarii t-tenzil, c. 11, s. 146.

% Ebiissu(d, frsddii’l-akli s-selim ild mezaye’I-Kitabi’I-Kerim, c. 11, s. 42.

» Bkz. Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim; Esed, Golpwnarli, Kur 'dn-1 Kerim
ve Meali; Bulag, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami; Ylsuf Isicik, Kur’'dn ve Meali,
Konya 2008; Parliyan, Kur’dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir; Ahmet Tekin, Kur’'dn’in
Anlasiimasina Dogru-Tefsiri Meal, Kelam Yay., Istanbul 2006; Varol, Kur 'dn Meal;
Yavuz, Kur’an-1 Kerim ve Meal-i Alisi; Diyanet, Kur'an-1 Kerim Meali.

39 Varol, Kur’dn Meali; Ates, Kur 'dn-1 Kerim ve Yiice Meali.

3 Elmalili, Kur an-1 Kerim Tiirkce Meali, der. Rauf Pehlivan, Eser Nesriyat, Istanbul
2005.
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Bu ayette anlatilan olay kisaca soyledir. Kabil kardesi Habil’1 61diirdiik-
ten sonra ne yapacagini sasirmis Allah’in gonderdigi bir karga sayesin-
de onu gommesi gerektigini anlamis ve nihayet onu gdmmiistiir. Bu olay
lizerine hem yaptigina pismanlik duymus hem de karga kadar yeteneginin
olmadigina hayiflanmigtir. Dolayisiyla yapilan isin neticesinde tiziilme ve
pismanlik oldugundan meallerde verilen terclimenin konuya uygun oldugu
goriilmektedir.

2.3. Hid Siresi 72. Ayet
Cuse 2513 &) RS g 15 5 sde Ul A 305 16 Cd6

“Vah bana!” dedi, “Ben yasl bir kadin, kocam da yash bir adam iken,
hald ¢ocuk mu doguracagim? Dogrusu, yadirganacak bir sey bu!”

Kurtubi beddua anlaminda olan bu 5iis kelimesinin, burada kisinin
kendine beddua etmesi anlamina olmasi uygun olmaz, seklinde yorum
yapmaktadir.®? Taberi ise, bu kelimeyi Araplarin, hoslarina gitmeyen bir
durumla karsilastiklar1 zaman ve hayrete diistiiklerinde sdylediklerini akta-
rir.** Meallerde ise, eyvahlar olsun®, vay halime*, vay bagima gelenlere™,
vay basima, ay!¥’, olacak sey degil*!, vay* ve vah bana* geklinde terctime
edilmistir.

Burada kelimenin beddua anlaminda olmasi zaten konuya muvafik
diismemektedir. Ciinkii Peygamber hanimi bir ¢ocukla miijdelenmektedir.
Rivayete gére Hz. Ibrahim yiiz yaslarinda, esi Sare de doksan civarlarin-
daydi.*! Cok yash olduklari igin bu igin yani kendilerinin bir ¢ocuklarinin
nasil olacagma hanimi sagirmis ve hayretini ifade etmistir. Dolayisiyla vay
halime, olacak sey degil, aman Ya Rabbi! gibi ifadelerle terciime etmek
daha uygun olur. Ayetin konusu géz éniinde bulunduruldugu takdirde me-
allerde verilen her bir anlamin ise uygun oldugu goriilmektedir.

2.4. ibrahim Siresi 2. Ayet
25 ol G T s oY) 8 s ol saldl i AT g3l
“O Allah (in yoluna) ki, goklerde ve yerde ne varsa, hepsi O nundur.
Kendilerini bekleyen o ¢ok zorlu azaptan otiirii, hakki inkdr edenlerin vay

32 Kurtubi, el-Cdami, c. IX, s. 47.

33 Taberi, Cdamiu’l-beydn, c. V11, s. 75.

3 Golpmarl, Kur’dn-1 Kerim ve Meali; Simsek, Kur 'dn-1 Kerim ve A¢tklamali Meali,
Istanbul 2013.

35 Bilmen, Kur ’dn-1 Kerim ve Tiirkce Meali, Istanbul 2002, Varol, Kur'an Meali.

36 Tekin, Kur’dn’in Anlasilmasina Dogru; Diyanet, Kur 'dn-1 Kerim Meali.

37 Yavuz, Kur dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi.

38 Bayrakli, Kur’an Meali.

3% Elmalih, Kur'dn-1 Kerim Tiirk¢e Meali; Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim,
Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali.

40 Esed, Kur’dn Mesaji.

4 Tekvin, 17/17.
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hdline!”

Bazi tefsirlerde bu ayette gegen veyl kelimesi “Cehennemde kafirler i¢in
akan bir deredir™*?, “azapla va’d etmek”, “necatin ziddidir”®, “zem ve ga-
dab makaminda bedduadir**seklinde tefsir edilmistir. Meallerde ise, vay
kafirlere®, vay inkar edenlere*, vay haline*’ ve veyl kafirlere*® seklindedir.

Bu ayette kelime (veyliin) tam anlamiyla kafirler i¢in siddetli bir azabi
haber vermektedir. Dolayisiyla burada kelime kafirler igin kullanilmustir.
Buna gore meallerde siddetli bir azap olarak ¢eviri yapilmasi daha uygun
goriilmektedir. Elmalili genelde bu kelimeyi terciime etmeden veyl olsun
seklinde aktardigi i¢in azap anlami anlasilmaktadir. Bazi ¢alismalarda veyl
kelimesi, “Tiirk¢eye en uygun karsilik olarak “yaziklar olsun!” ve “vay
haline!” seklinde terciime edilmesi uygundur seklinde kelimenin anlamini
daraltan bir tercih yapilmistir.* Kelimenin sozliik anlami arasinda gegen,
azap, helak, cehennem, cehennemde bir vadi, dag gibi anlamlarini disari-
da birakmak suretiyle dilimize sadece yaziklar olsun, vay haline seklinde
¢evirmek ayni zamanda ayetlerin anlam daralmasina sebep olacaktir. Hatta
sadece bu iki anlamla ayetleri terciime etmek ayetlerin vurgulamak istedigi
mesaji da karsilamayacaktir. Ayetlerde islenen konular ve kisiler bagla-
minda yerine gore azap olsun, cehennem olsun, yazik, vay haline, yaziklar
olsun gibi anlamlardan birini tercih etmek ise daha uygun olacaktir.

2.5. Kehf Siiresi 49. Ayet

Yu_n\_&]\ 13 dLA\_uLj ujljujmmumuﬁ);d\ d}suhﬁ\@b
\h\&)éﬁﬁ}\)ﬁh\}l&h\jd&j}uw\\y‘ ")-\.\Sij‘)MJJL;_}a
“Ve [o giin, herkesin diinyada yapip-ettiklerine dair] sicil(ler) énlerine
kondugunda, suglularin orada (yazily) olanlardan irkildiklerini goviirsiin,
“Vah bize! Nasil bir sicilmis bu! Kiiciik, biiyiik hi¢hir sey birakmamus, her
seyi hesaba gegirmig!” derler. Ve yapip-ettikleri her seyi (kaydedilmis ola-
rak) onlerinde bulurlar ve Rabbinin kimseye haksizlik yapmadigim [an-
larlar].”
Tbn Astir (61.1973), el s Jall ¢ s a5 cdallaall Jasll Cuili 1Ll 5 bu Ayette
gegen veyl kelimesini; (el-Veyletii: Veyl kelimesinin miibalaga i¢in miien-
nes seklidir. Kotli durum ve kotii hal anlamindadir). Ayrica niidbe olup “Ey

42 Taberi, Cdmiu’l-beydn, c. VI, s. 74-75.

4 Beydavi, Envarii t-tenzil, c. 111, s. 155.

# Muhammed Tahir Ibn Asdr, et-Tahrir, c. XV, s. 81.

4 Golpinarli Kur 'dn-1 Kerim ve Meali; Cantay, Kur 'dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim.

46 Bulag, Kur ‘an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami Meal.

47 Tekin, Kur an 'in Anlasilmasina Dogru; Varol, Kur'dn Meali; Yavuz, Kur dn-1 Kerim
ve Meal-i Alisi; Diyanet, Kur dn-1 Kerim Meali; Esed, Kur’dn Mesaji; Islamoglu,
Hayat Kitabi Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir.

8 Elmalili, Kur ’dn-1 Kerim Tiirkce Meali.

4 Necdet Unal, “Kur’an-1 Kerim’de Kendilerine “Yaziklar Olsun” Denilenler”, Keldm
Arastirmalart, 2011, s.9.
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helakim neredesin!” seklinde izah etmektedir.’® Beydavi helaklerini ¢agi-
rirlar’! seklinde bir mana vermis, Hazin’de ayn1 manayi tercih etmistir.*

Bu ayette suglu kisilerin durumlari dile getirilmistir. Diinyada inkar edip
devamli giinah batakligina dalmis kisilerin ahirette pismanliklarini goster-
mek i¢in kullanilmig pismanlik ifadesidir. Dolayisiyla meallerde bu keli-
meye uygun terciimeler verilmistir. Simdi o meallerden bazilarin1 soyle
siralayabiliriz. Eyvahlar olsun bize%, eyvahlar bize**, eyvah®’, yazik bize*®,
vay basimiza gelenlere’’, vay halimize®, eyvah bize®, vah bize® ve vay
basimiza® seklindedir.

2.6. Meryem Siiresi 37. Ayet

ph 25 3¢5 (e 15 Gudll i sty e QDAY AL

“Hal boyleyken [Kitdb-1 Mukaddes’e bagli olduklarint iddia eden] hi-
zipler yine de aralarinda [Isa’min dogasi hakkinda] ¢ekisip duruyorlar!
Oyleyse, o biiyiik giin biitiin acikhigiyla gelip cattigi zaman vay hallerine
hakki inkdr edenlerin!”

Taberi bu ayette gegen veyl kelimesini “cehennem vadisi” seklinde tef-
sir etmistir.®> Meallerde ise, siddetli azap®, vay inkar edenlere®, kéfirlerin
vay haline®, vay basina geleceklere®, biiyiikk giiniin (kiyametin) azab1?,
vay kéfirlerin haline®®, veyl o kiifredenlere®, biiyiik bir giiniin ¢etin azab1™

50 Ton Asir, et-Tahrir;, c. XV, s. 338.

St Beydavi, Envdrii t-tenzil, ¢. 111, s. 227.

52 Ali b. Muhammed b. Ibrahim Bagdadi Hazin, Liibdbii t-te vil fi medni t-tenzil, Misir
1955, c. IV, s. 216.

53 Golpmarli, Kur 'dn-1 Kerim ve Meali.

5% Bulag, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami; Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim ve Tiirkge Mealli.

55 Parhiyan, Kur’dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir.

3¢ Varol, Kur'dan Meali.

37 Tekin, Kur 'dn 'in Anlasilmasina Dogru.

58 Bayrakli, Kur 'an Meali.

5% Diyanet, Kur an-1 Kerim Meali; Elmalili, Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim;
Kandemir ve digerleri, Ayet ve Hadislerle Aciklamali Kur’dn-1 Kerim Meali;
Yildirim, Kur dn-1 Hakim ve A¢iklamali Meali.

0 Esed, Kur’'dn Mesaji; Ates, Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Meali.

6t Oztiirk, Kur dn-1 Kerim Meali.

62 Taberi, Cdmiul-beydn, c. VIII, s. 343.

8 Golpmarl Kur 'dn-1 Kerim ve Meali; Bilmen, Kur ’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali.

% Bulag, Kur 'dn-1 Kerim ve Tiirk¢ce Anlamu.

65 Parliyan, Kur’dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir; Varol, Kur’an Meali.

% Tekin, Kur 'dnin Anlasilmasina Dogru.

§7 Yavuz, Kur'dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi.

88 Diyanet Kur 'dn-1 Kerim Meali; Ates, Kur 'dn-1 Kerim ve Yiice Meali.

% Elmalil,, Kur dn-1 Kerim Tiirk¢e Meali.

" Cantay, Kur 'dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim.
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ve vay héllerine’' seklindedir.

Bu ayet Hz. Isa hakkinda ayriliga diisen kisileri konu edinmektedir. Ay-
riliga diisen kisilerin de Yahudiler ve Hristiyanlar oldugu muhakkaktir. Ya
da Hristiyanlar arasinda farkli mezhepler oldugu da kabul edilir.”” Diistiik-
leri durum elbette ki bir cezay1 gerektirdiginden veyl kelimesini azap ola-
rak terciime etmek uygundur. Nitekim yukarida verdigimiz bazi meallerde
buna dikkat edildigi goriilmektedir.

2.7.Ta-hi Siiresi 61. Ayet

I8 A B iy (Kl UK A e 1558 Y AT L sh ol 6

“Musa onlara: “Yaziklar olsun size!” dedi, “Allah’a karsi (boyle) yalan
uydurmayn; yoksa O miithig bir azapla sizin kokiiniizii kazir,; zaten [boy-
le] bir yalan uyduran kimse bastan kaybetmis demektir!”

Kurtubi burada gegen veyl kelimesinin beddua™ anlaminda oldugunu,
Ibn Asir’da burada gegen bu kelimenin hakiki anlamda, yani beddua anla-
minda oldugunu savunur.”* Meallerde ise yaziklar olsun size™, size yazik-
lar olsun, yazik size”” ve veyl sizlere™ seklinde gegmektedir.

Hakikati kabul etmeyen bir kisiye sana yaziklar olsun, acinacak durum-
dasin seklinde bir kullanim bilinmektedir. Tiirkgemizde kullanilan yaziklar
olsun size ifadesi, burada ayetin tam anlatmak istedigi anlami vermekle
birlikte yaptiklar1 hatanin yaninda bu ifade hafif kalabilir. Ciinkii isledikleri
sug biiyiik oldugundan kullanilan veyl kelimesi de ona uygun bir karsiligt
ifade etmesi gerekir. Zaten ayette koklerini kaziyacak bir azaptan bahsedil-
mektedir. Dolayisiyla Allah’a iftira etmeyin, yoksa basiniza biiyiik bir azap
gelecektir, seklinde terclime edilmesi daha uygun olabilirdi.

2.8. Enbiya Siiresi 14., 18., 46. ve 97. Ayetler
Gsellds B ) Wi 1 1515
“Ve yalnizca: “Vah bize!” diye yanip yakimirlard:, “Dogrusu, gercekten
zalim kimselerdik biz!”

Razi (6l. 666/1268) bu ayette gecen veylena kelimesini “Ey helak sim-
di vaktindir gel” seklinde, helak kelimesiyle tefsir etmistir.” Mealler ise

"t Esed, Kur’dan Mesaji.

2 Karaman ve digerleri, Kur’'dn Yolu, c. 111, s. 599.

7 Kurtubi, el-Cdmi, c. X1, s.143.

™ fon Astr, et-Tahrir, c. XVI, s.141.

5 Golpmarli, Kur 'dn-1 Kerim ve Meali; Tekin, Kur an 'in Anlasilmasina Dogru; Yavuz,
Kur’dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi, Diyanet, Kur’'an-1 Kerim Meali; Esed, Kur’'dn
Mesaji.

76 Bulag, Kur an-1 Kerim ve Tiirkce Anlamu; Parliyan, Kur’dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir.

7 Varol, Kuran Meali; Y1ldirim, Kur 'dn-1 Hakim ve A¢iklamalr Meali.

8 Elmalili, Kurdn-1 Kerim Tiirk¢e Meali.

™ Fahreddin Ibn Allame Diyauddin Omer Réazi, Mefatihu 'I-gayb, Beyrut 1985, ¢. XXII,
s. 146.
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sOyledir: Yaziklar olsun bize®, yazik bize?!, vay bizlere®, eyvah bizlere®
ve vah bize.®

Ayette s6z konusu edilen kisiler Mekke miisrikleridir.®® Gergekten biz
azabi hak ettik seklinde bir terciime de konuya uygun diisebilirdi. Diger
ayet ise sOyledir: L L . .

O st e 1501 &8T5 (a1 58 138 A5aa JLl) e Gally ol

“Tersine, Biz [ger¢ek bir yaratma eylemiyle] hakki batilin basina ¢arpa-
riz da bu onu paramparga eder ve boylece beriki yok olur gider. O halde,
[Allah’a] yakistirdiginiz seylerden otiirii yaziklar olsun size!”

Kurtubi burada gegen J33) kelimesini azap olarak tefsir etmistir.% Me-
allerde ise soyle ge¢mektedir: Yaziklar olsun size®’, eyvahlar size®, vay
sizlere®, siddetli azap olsun size” ve vay siz(in héliniz)e!.”’ Yine dyetin
konusu Mekke miisriklerinin hakikati inkar etmeleridir. Onlar Kur’an’a dil
uzatmis, sihir demisler, Hz. Peygamber’i yalancilikla itham etmislerdi.”
Yiice Allah da bunun iizerine hakkin oldugu yerde batilin bir hiikmiiniin
olamayacagini beyan buyurmustur. Dolayisiyla meallerde azap anlaminda
tercime etmek konuya daha muvafik diismektedir. Konuyla ilgili bir bagka

ayet ise sudur: s @ o atoss . s e e, .
Oaadla US UJ UL L Gl S0y e e 45 26iia Gl
“Yine de, kendilerini Rabbinin azabindan bir esinti yoklasa, hi¢ stiphe
yok, hemen, “vah bize!” derler, “Dogrusu, zalim kimselerdik biz!”
Bu ayetle ilgili tefsirlerde herhangi bir yorum yapilmamistir. Meallerde
ise, eyvahlar olsun bize*, yazik bize®, vah bize”® ve vay bizlere®® seklin-
dedir. Ancak ayet Mekke putperestlerini konu edinmektedir. Kendilerine

80 Golpmarl Kur’dn-1 Kerim ve Meali ve Parliyan, Kur'dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir.

81 Varol, Kur’dn Meali.

82 Yavuz, Kur 'dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi; Elmalil, Kur dn-1 Kerim Tiirkce Meali.

8 Diyanet, Kur 'dn-1 Kerim Meali.

8 Esed, Kur’an Mesaj; islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir.

8 Karaman ve digerleri, Kur 'dn Yolu, c. 111, s. 669.

8 Kurtubi, el-Cami, c. X1, s.184.

8 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim; Esed, Kur dn Mesaji; Golpmarli, Kur’dn-1
Kerim ve Meali; Parliyan, Kur’'an-1 Kerim ve Ozlii Tefsir; Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim
Meali; Islamoglu, Hayat Kitabt Kur'an Gerekgeli Meal-Tefsir.

8 Bulag, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami.

8 Elmalili, Kur 'dn-1 Kerim Tiirk¢e Meali.

% Bilmen, Kur dn-1 Kerim ve Tiirkce Meali.

o1 Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali.

92 Kurtubi, el-Cami, c. XI, s. 184.

% Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim; GOlpnarl,, Kur’dn-1 Kerim ve Meali;
Diyanet, Kur’dn-1 Kerim Meali; Bulag, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami.

% Varol, Kur 'an Meali.

% Tekin Kur’an’in Anlasiimasina Dogru; Esed, Kur 'dn Mesaji.

% Yavuz, Kur'dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi; Elmalil, Kur 'dn-1 Kerim Tiirkce Meali.



158 | DIYANET LM DERGI * CILT: 52 * SAY:2 * NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2016

verilen nimetlere giivenerek onlar bolluk i¢inde yasamislar fakat azicik

bir azap kendilerine dokundugunda da isyan etmislerdir. Boylece Allah ve

Resuliine diismanliklarini siirdiirecek olurlarsa biitiin nimetlerin ellerinden

gidecegi haberi verilmektedir.”” Yine veyl kelimesinin gectigi ayetlerden

birisi de asagida verecegimiz ayettir.

Godlie 3 U B ULH 1588 Gl Slall Aasls (o 136 e A2 50 Ll
) ) Oalda B (5 138

“[ki 0o zaman] basa gelmesi ka¢inilmaz olan [kiyamet] soz[iin]iin ger-
ceklesmesi de yaklasmis olacakti. O zaman ki, hakkr inkdra sartlanmuis
olan kimselerin gozleri yerinden oynayacak ve [birbirlerine:] “Vah bize!”
[dive yakinacaklar], “Bu [kiyamet soziine] karst hep umursamazlik goster-
dik! Cinki zuliim ve kotiiliik yap[maya egilimli ol]an kimselerdik!”

Yine bu ayetle ilgili de tefsirlerin bircogunda yorum yoktur. Meallerde
ise sOyledir: Yaziklar olsun bize”, eyvahlar bize”, yazik bize!'” ve vah
bize.'"' Muhatap ise inkarcilardir. Inkarlarindan dolay1 ac1 cekerek pisman-
liklarin1 ifade etmektedirler. Meallerde verilen anlam konuya uygun diis-
mektedir.

2.9.Furkan Siiresi 28. Ayet

“Vah bana, n’olurdu, falancayt kendime dost edinmemiys olsaydim.”

fbn Astr burada gegen S5 kelimesine sizlanmak anlami vermistir. 2
Elmalili ise “vay bagima gelene” seklinde tefsir etmistir.'®® Meallerde ise
sOyle agiklanmaktadir: Yaziklar olsun bana'®, vah yaziklar bana!®, yazik
bana!®, eyvah keske!®” ve vah bana.'®

Ayet inkarcilardan bahsetmektedir. Ahirette inkarlarinin neticesi olarak
pismanliklarini ifade eden durumlarinin tasviri vardir. Dolayisiyla mealler-

de verilen eyvah, keske, vay bagima gelene gibi ifadeler konuyla uygunluk
arz etmektedir.

97 Ebiissud, Irsddii I-akli s-selim, c. 111, s. 726-727.

% Golpmarh, Kur’dn-1 Kerim ve Meali.

% Bulag, Kur 'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami; Parliyan, Kur an-1 Kerim ve Ozlii Tefsir;
Elmalili, Kur 'an-1 Kerim Tiirk¢e Meali.

100Varol, Kur 'an Meali.

" Esed, Kur'dn Mesaj.

12{bn Asr, et-Tahrir; c. XIX, s. 39.

15Yazir, Hak Dini, c. V, s. 3582.

Yavuz, Kur’dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi; Golpnarl, Kur’dn-i Kerim ve Meali;
Diyanet, Kur 'dn-1 Kerim Meali.

15 Bulag, Kur 'dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlama.

1 Tekin, Kur 'dn’in Anlasimasma Dogru; Varol, Kur 'dn Meali.

Elmalili, Kur’dn-1 Kerim Tiirk¢e Meali.

1%Esed, Kur'dn Mesaji.
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2.10. Kasas Siiresi 80. Ayet. )

) BEL Yy Wia dady Gal (al i il Q5 &0 alad) )il Gl Js
Gapall

“Kendilerine dogru, giivenilir bilgi bahsedilmis olanlarsa: ““Yaziklar ol-
sun size!” derlerdi, (Bilmiyor musunuz ki,) ger¢ekten inanmuis olan, diiriist
ve erdemli davraniglarda bulunan kimseler icin Allah’in tasvip ettigi sey-
ler daha haywhdwr; ama siiphesiz, boyle bir nimete giicliiklere gégiis geren
kimselerden baskasi erisemez.”

ibn Asir ayette gecen "veylekiim" kelimesini helak anlaminda ve kotii
durum manasinda,'” Beydavi ise helak i¢in dua etmek anlaminda tefsir
etmistir.!'” Meallerde ise yaziklar olsun size'!! seklindedir.

Ayetin konusu soyle 6zetlenebilir. Karun’un servetini gorenler, onun ye-
rinde olmay1 ¢ok arzulamiglardi. Buna mukabil inanan insanlar ise bunun
diinya mali oldugu, fani ve gegici oldugunu sdylemis, ahiretin ise daha
yararli oldugunu onlara hatirlatmislardi. Ancak o inkar edenler bunu kabul
etmemiglerdi. Bunun {izerine inananlar onlara; yaziklar olsun size demis-
lerdi. Ayet iste bu diyalogu dile getirmektedir. Meallerde verilen anlam da
konuya uygunluk arz etmektedir.

2.11.Yasin Siiresi 52. Ayet
kil 3ay GAAHI B e 1 i (e s G i 1 06

“Eyvah!” diyecekler, “Kim bizi [oliim] uykumuzdan uyandirdi?” [Bunun
iizerine onlara soyle denecek:] “Iste Rahman i vaat ettigi budur! Demek ki
O ’nun elgileri dogru soylemislerdi!”

Bu ayetle ilgili tefsirlerde genel anlamda herhangi bir yorum yapilmamis-
tir. Meallerde ise yaziklar olsun bize''?, eyvahlar bize'", ey-
vah bize!!4, vah, eyvah basimiza gelenlere!!, vay basimiza gelene!!''¢ ve
eyvah!"” seklinde anlamlar verilmistir.

Inkar edenler ahirette hakikati gordiiklerinde vay basimiza gelenlere di-
yecekler ve inkar ettikleri i¢in biiylik pismanlik duyacaklar. Buna gore ayette
vay basimiza gelen seklinde bir terciime daha uygun goriilmektedir. Kur’an
Yolu adli galismada da ayn1 mananin daha uygun diisecegi ifade edilmistir.''®

197bn Asir, er-Tahrir, c. XX, s.184.

WBeydavi, Envarii t-tenzil, c. IV, s.133.

" Golpinarly, Kur’dn-1 Kerim ve Meali; Bulag, Kur’'dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlamu;
Parliyan, Kur ’dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir:

12Golpinarl, Kur’dn-1 Kerim ve Meali.

B Bulag, Kur 'dn-1 Kerim ve Tiirkge Anlamu.

"4 Parliyan, Kur’'dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir; Varol, Kur’dn Meali; Yildirim, Kur’dn-1
Hakim ve A¢iklamalt Meali.

S Tekin, Kur’dn’in Anlasiimasina Dogru.

"®Diyanet, Kur 'dn-1 Kerim Meali.

Esed, Kur’dn Mesajt.

8 Karaman ve Digerleri, Kur 'dn Yolu, c. IV, s. 504.
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2.12. Saffat Siresi 20. Ayet ) L N
ol 25 15 Uy 5 1505

“Ve ‘eyvah!’ diyecekler, iste hesap giinii bugiindiir!”

Razi burada gecen i3 kelimesinin helak aninda kisinin soyledigi bir
sOzdiir, seklinde tefsir etmistir.'"” Meallerde ise sOyle verilmistir: Yazik-
lar olsun bize'?, eyvahlar bize'*!, vay bagimiza gelene!'??, eyvah bizlere'*
ve eyvah.'? Yine ayette islenen konu inkarcilardir. Ahiret hayatin1 kabul
etmeyenlerin bu gercekle karsilastiklarinda pismanliklarini dile getirmek
icin, iste simdi helak olma vaktimiz gelmistir, diyeceklerdir. Meallerde bu
manaya yakin olarak yaziklar olsun, eyvah yerine, iste simdi mahvolduk,
cetin bir azaba girecegiz/diisecegiz seklinde terclime edilmesi konuya daha
uygun bir anlam olabilirdi.

2.13. Sad Stresi 27. Ayet

1508 Gaall 5 15588 Gl G s Sl g ey (V1 laldl WIS g
U e

“Ve biz, hakikati inkdr edenlerin sandig1 gibi, gogii ve yeri ve ikisi ara-
sindaki seyleri bir amag¢ ve anlamdan yoksun yaratmadik: Vay hdllerine
[cehennem] atesindeki o inkarcilarin!”

Ibn Kesir bu ayette gecen J33 kelimesini, o kiyamet giinii hasredilecek-
lere hazirlanmis olan azaptan dolay1 pismanlik vardir, seklinde pismanlik
olarak tefsir etmistir.’> ibn Asdr’da, o kafirlerin durumlarmin ¢ok kotii
oldugunu beyan i¢in veyl kelimesi kullanilmistir, seklinde tefsir etmistir.!2¢
Meallerde ise, vay haline kafirlerin'?’, vay o inkércilara'?®, vay hallerine'%,
siddetli bir azap vardir'*, atesten bir veyl var'®' ve atesten helak vardir'3
seklinde gegmektedir. Ayette de zaten kéfirlerin cehennem atesinde ola-
caklar ifade edildigine gore, ¢ok siddetli azap ya da o ates igerisindeki
durumlarinin ¢ok vahim oldugunu ifade edecek sekilde bir terciime daha
uygun olabilirdi.

" Razi, Mefatihu'l-gayb, c. XX

120Golpinarlt, Kur’an-1 Kerim ve Meali.

12'Bulag, Kur an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlama.

2Diyanet, Kur 'dn-1 Kerim Meali.

12Elmalili, Kur 'an-1 Kerim Tiirk¢e Meali.

12Esed, Kur 'dn Mesajt.

125[bn Kesir, Tefsir, c. VI, s. 55.

126bn Astr, et-Tahrir; c. XXIIL, s. 249.

127Golpinarli, Kur 'dn-1 Kerim ve Meali.

128Bulag, Kur 'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami.

129Esed, Kur’dn Mesaji; Ates, Kur’'an-1 Kerim ve Yiice Meali; Oztiirk, Kur 'dn-1 Kerim
Meali; Parliyan, Kur’dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir.

130Yavuz, Kur dn-1 Kerim ve Meali Alisi.

BUElmalili, Kur’dn-1 Kerim Tiirk¢e Meali.

12Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim; Bilmen, Kur an-1 Kerim ve Tiirkge Meali.
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2.14. Ziimer Siresi 22. Ayet

883 0 ph ol A0l 0058 o8 0a sl }eﬁe)wﬂbﬁmé”‘ cwu—@‘

“Oyleyse Rabbinden [gelen] bir isikla aydinlansin dzye Allah’ m kalbl-
ni kendisine tam teslimiyet arzusuyla genislettigi kimse [kalbi kér ve sagwr
olanla bir] olur mu? Kalpleri Allaht anmaya karst katilasmis olanlarin
vay haline! Onlar apagik bir sapiklik icindedirler!”

Tefsirlerde bu ayetle ilgili bir yorum yoktur. Meallerde ise, yaziklar ol-
sun'®, vay haline'* seklindedir. Ayetin tehdit boliimii Ebd Leheb ve onun
gocugu hakkinda inmistir.'*> Ancak ayette inanmis gibi goriiniip fakat ha-
yatlarinda bu inancin izini tasimayan insanlarin ruh hali konu edilmektedir.
Akillar1 ve kalpleri hakikate kapali kisiler sz konusudur. Dolayisiyla me-
allerde verilen terciime konuyla uygunluk i¢indedir.

2.15. Fussilet Siresi 6. Ayet

s b5 0aailly ) | ’“‘Gh\,u\;sgj\ Gl 0 A KB i u ) O
CxS il

“Ey Muhammed] de ki, “Ben de ancak sizin gibi bir beserim. Bana
ildhimizin yalmizea Tek ildh oldugu vahyedilmistir: oyleyse O’na yénelin
ve O’ndan bagislanma dileyin!” O’ndan baskasina iladhlik yakigtiranlarin
vay hdline.”

fbn Asur bu ayette gegen &5 kelimesinin miisrikler i¢in ahirette gore-
cekleri ceza seklinde'®, Ebiissud ise, miisrikleri korkutmak ve onlarm
durumlarmin ¢irkin oldugunu belirtmek i¢in kullanilan bir kelimedir, sek-
linde tefsir etmiglerdir.'*” Meallerde ise su sekildedir: Yaziklar olsun'*, vay
héline'*’ ve azap olsun.'*

Putperest Araplar Hz. Peygamber'e inanmadiklari gibi Kur’an’in da Al-
lah kelami1 oldugunu kabul etmemekte 1srar etmislerdir. Bunun t{izerine Hz.
Peygamber; ben de sizin gibi bir insanim, size ne yapabilirim ki ancak
hakikati teblig etmek benim gorevimdir, seklinde cevap vermistir. Ayetin
sonunda da o miisriklere biiyiik bir azap vardir seklinde veyl kelimesi kul-

13Golpinarli, Kur 'dn-1 Kerim ve Meali.

134Bulag, Kur 'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlamy; Parliyan, Kur’dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir.

35Vahidi, Esbdbu niizili’I-Kur 'an, $.586.

136fbn Astir, er-Tahrir, c. XXV, s. 15.

STEbiissuld, [rsddii’l- akli s-selim, c. V, s. 33.

8Golpinarl, Kur 'dn-1 Kerim ve Meali.

EImalil, Kur’an-1 Kerim Tiirk¢e Meali; Diyanet, Kur’dn-1 Kerim Meali; Bilmen,
Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali; Cantay, Kur 'dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim; Ates,
Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali; Yildirim, Kur’'dn-1 Hakim ve Ag¢iklamali Meali;
Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali; Bulag, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami; Parliyan,
Kur’an-1 Kerim ve Ozlii Tefsir; Tekin, Kur’dn'in Anlagilmasina Dogru; Varol,
Kur’an Meali.

“Yavuz, Kur’an-1 Kerim ve Meal-i Alisi.
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lanilmistir. Burada yaziklar olsun, eyvah gibi bir ifade soniik kalacagindan,
azap onlara olsun seklinde terclime etmek daha uygundur. Nihayet bu se-
kilde terciime eden meale yukarida isaret ettik.

2.16. Zuhruf Siiresi 65. Ayet )

“Fakat [Isa’dan sonra gelenler] arasindan ¢ikan gruplar farkll goriisle-
ri savunmaya basladilar: vay haline o zulmedenlerin ve yazik o act giinde
[baslarina gelecek] azap icin!”

Taberi burada gegen (53 kelimesinin cehennemde kusmuktan akan bir
dere!'*!, Razi ise ceza ile va’d etmek anlamindadir, seklinde tefsir etmistir.'*
Meallerde ise, yaziklar olsun'®, vay hallerine'* ve vay o zulmedenlere'*
biciminde verilmistir.

Ayette Hz. isa hakkinda ihtilafa diisen Yahudi ve Hristiyanlarin durumu
anlatilmaktadir. Clinkii onlar ihtilafa diistip firkalara ayrilmiglardi.!*® Bazila-
r1 Hz. Isa i¢in peygamber derken bazilar1 da onun Allah’in ¢ocugu oldugunu
iddia ediyordu. Iste bu ayetle onlarin yanlis bir ayrilik iginde olduklari beyan
buyurulmus ve yaptiklari isin biiyiik bir azab1 gerektirecegi ifade edilmistir.
Dolayisiyla meallerde biiyiik bir azap verilecektir, seklinde terciime konuya
daha uygun diismektedir.

2.17. Casiye Siiresi 7. Ayet o,

ol 8 O8I 8

“Vay haline kendi kendini aldatan giinahkarin.”

Kurtubi bu ayette gecen I3 kelimesini cehennemde bir vadidir, seklinde
tefsir etmistir.'*” Mealler ise $0yle vermistir: Yazik'*, vay haline'®, siddet-
li azap olsun'*, veyl's', yaziklar ve azaplar olsun'*? ve vay haline.'s Ayet,
Kur’an’1 inkar edenlerin bagina gelecek azabi konu edinmektedir. Dolayisiy-
la azap olarak terciime edilmesi daha uygun goriilmektedir.

' Taberl, Cdmiu’l-beydn, c. X1, s. 207.

12RaZ1, Mefdtihu’l-gayb, c. XXVII, s. 224.

"SGolpinarl, Kur 'dn-1 Kerim ve Meali.

“Esed, Kur’dn Mesaji; Tekin, Kur’dn’in Anlasilmasina Dogru; Varol, Kur’dn Meali,
Parliyan, Kur ’dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir,

YSElmalili, Kur dn-1 Kerim Tiirk¢e Meali; Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim.

46 Taberi, Cdmiu’l-beydn, c. XX, s. 638.

4TKurtubi, el-Cami, c. XVI, s. 105.

18Golpnarli, Kur 'dn-1 Kerim ve Meali Meal.

'“Bulag, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami; Tekin, Kur’dn’in Anlagiimasina Dogru,
Varol, Kur’dn Meali; Parliyan, Kur an-1 Kerim ve Ozlii Tefsir.

150Yavuz, Kur 'dn-1 Kerim ve Meali Alisi.

SUElmalili, Kur 'an-1 Kerim Tiirkce Meali.

152Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali.

153 Cantay, Kur an-1 Hakim ve Meal-i Kerim; Bilmen, Kur ’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali;
Esed, Kur’dn Mesaji.
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2.18. AhKAf Siresi 17. Ayet

uww;@awujﬁ|ul;daj;);\u\‘;u\du\l.aﬂu\‘uﬂ\)ld\ﬁgﬂb

“Fakat [oyle insan da var kl] kendzsme Allah a manmayl her tavszye et-

tiklerinde anne-babasina, ““Yuh olsun size!” diye ¢ikisir, “Benden once [bu
kadar ¢ok] insan gelip ge¢cmisken [6ldiikten sonra] tekrar diriltilecegimizi
mi séyliiyorsunuz?”  Onlar ise Allah’in yardimi i¢in dua eder ve “Yazik
sana!” derler, “Ciinkii Allah in vaadi her zaman dogru ¢ikar!” O da: “Bu,
eski zamanlarin masallarindan baska bir sey degil!” diye cevap verir”

Yine bu ayette gecen veyl kelimesi diger yerlerde oldugu gibi miifessirler
tarafindan birbirine yakin anlamda tefsir edilmistir. Ornek olmas1 bakimin-
dan bazilarini s6yle verebiliriz:

Beydav1i terk edilmesinden korkulan bir seyi tesvik etmek anlaminda du-
adir, seklinde tefsir eder.'>*

Ebiisutd “Veyleke” kelimesi aslinda yok olmayi istemek anlaminda bir
bedduadir. Burada ise iman etmeye tesvik anlaminda olup, gercek helak an-
laminda degildir, seklinde tefsir etmistir.'> bn Asir da; “veyleke” kelime-
si, tehdit ve korkutma anlamindadir seklinde tefsir etmistir.'>

Meallerde ise; yazik sana'¥’, yaziklar sana'*, aman!'*’ ve yazik ediyorsun
kendine'® seklinde terciime edilmistir. Ayette inanan anne baba ile inanma-
yan ¢ocuklarinin halleri tasvir edilmistir. Bu yiizden aralarinda gecen tartig-
ma dile getirilerek inanmayan kimselerin kullandiklart ifade ele alinmigtir.'®!
Dolayisiyla ayette islenen konu goz 6niinde bulunduruldugunda kendine ya-
zik ediyorsun seklinde bir terciime daha uygun goriilmektedir.

2.19. Zariyat Siiresi 60. Ayet . L

O 5 s agash (e ) 508 GaAll (T

“Hakikati inkdara sartlanmis olanlarin vay hdline; haber verilen giinde
[baslarina gelecekler icin vay hdline onlarin!]”

Taberi ayette gecen (s kelimesini cehennemde kusmuk ve irinden akan

*Beydavi, Envarii t-tenzil, c. V, s. 74.

1SSEbiissuld, [rsddii’l-akli s-selim, c. V, s. 129.

156{bn Asﬁr, et-Tahrir, c. XXVI, s. 33.

S"Elmalil, Kur 'dn-1 Kerim Tiirk¢e Meal; Cantay, Kur 'dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim;
Bilmen, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali; Esed, Kur’'an Mesaji; Yavuz, Kur’dn-1
Kerim ve Meal-i Alisi, Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali; Golparl, Kur'dn-1
Kerim ve Meali; Parhiyan, Kur’dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir; Varol, Kur’an Meali.

58Bulag, Kur dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlamu.

19Tekin, Kur 'dn’in Anlasiimasina Dogru.

1Y 1ldirtm Kur’dn-1 Hakim ve Ag¢iklamali Meali; Kiilinkoglu, Kur’dn-1 Kerim ve
Agiklamalt Meali, Asir Yayinevi, istanbul 2011.

61K araman ve digerleri, Kur’dn Yolu, ¢. V, s. 35.
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koti bir deredir'®, Ebiissuiid ise biiyiik bir azap anlamindadir, seklinde
tefsir etmistir.'®® Meallerde ise soyle gecmektedir: Yazik kafirlere'®, vay
onlarm hallerine'®®, vay o inkéar edenlere'®, vay hallerine'®’, vay onlarin
haline, vay hallerine, vay o inkar edenlere seklinde hep vay ifadesi gec-
mektedir. Burada konu kafirlerle ilgili oldugu i¢in azap ifadesiyle terciime
etmek daha muvafik olabilirdi.

2.20.Tir Siresi 11. Ayet . . .
OmaSall Mia gy 8

]

“Vay haline o giin hakikati yalanlayanlarin.’

Kurtubi burada gecen (53 kelimesinin helak igin sdylendigini ve ce-
hennemde kusmuk ve irinden akan bir dere anlaminda oldugunu beyan
etmistir.'® Hazin ise siddetli azap anlaminda tefsir etmistir.'® Meallerde
ise soyle gegmektedir: Yaziklar olsun'”, vay haline!”!, vay artik.!"

Ayette konu edilen kisiler hakki ve hakikati yalanlayanlar olduguna gére
ahirette yaptiklarinin karsiligi olarak mutlaka azap goreceklerdir. Dolayi-
styla giddetli bir azap olarak terciime edilmesi daha uygun goriilmektedir.

2.21. Kalem Siiresi 31. Ayet oL L
Gpella BE0) Ul b ) 5l6
“[Sonunda] “Yaziklar olsun bize!” dediler, “Gergekten biz kiistah¢a
davranmistik!”
ibn Asir ayette gegen Gl kelimesinin pismanlik ve iiziilme anlaminda
oldugunu soylemektedir.'”® Meallerde ise, yaziklar olsun bize!™ ve yaziklar
bize'”* seklindedir. Ayetin konusuna bakildiginda verilen meallerin uygun
oldugu anlagilmaktadir.

12 Taberi, Cdmiu I-beyadn, c. X1, s. 478.

163 Ebiissudd, frsadii’l-akli s-selim, c. V, s. 207.

14Golpinarl, Kur’dn-1 Kerim ve Meali.

165 Parlryan, Kur 'dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir.

1%6Bulag, Kur dn-1 Kerim ve Tiirkge Anlama.

17Varol, Kur'dn Meali; Bayrakli, Kur’dn Meali.

18 Kurtubi, el-Cami, c. XI, s. 485.

1¥Hazin, Liibdb, c. V1, s. 249.

" Golpinarli, Kur 'dn-1 Kerim ve Mealli.

"M Bulag, Kurdn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami; Parhyan, Kur’dn-1 Kerim ve Ozlii
Tefsir; Tekin, Kur'an’in Anlasiimasina Dogru; Varol, Kur’dn Meali.

"2 Elmalili, Kur’dn-1 Kerim Tiirk¢e Meali; Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim;
Bilmen, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali.

3ibn Asir, et-Tahrir, ¢. XIX, s. 80.

"4 Elmalili, Kur’dn-1 Kerim Tiirk¢e Meali; Cantay, Kur 'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim;
Bilmen; Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali; GOlpmarly, Kur 'an-1 Kerim ve Meali.

'SBulag, Kur ‘an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlama.
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2.22. Miirselat Siiresi 15,19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47 ve 49. Ayetler

"O giin vay haline hakikati yalanlayanlarin!"

Ayetler aynen tekrar edildigi igin aym sekilde de terciime edilmistir. Ta-
beri burada gegen veyl kelimesi i¢in cehennemde akan dere!'”®, Kurtubi azap
ve agsagilik anlaminda oldugu ya da cehennemde iginde tiirlii tiirlii azabin
oldugu bir vadi'”’, Ebiissuiid da devamli bir helak'”, Ibn Asir ise, genel
anlamda kotiiliik olarak tefsir etmistir.!” Hep ayni kalipta tekrar edilen bu
sredeki ayetler ise meallerde, vay hallerine'®, vay haline'®' ve yaziklar ol-
sun'® geklinde ge¢mektedir. Ayrica en ¢ok tercih edilen mana da yaziklar
olsun bi¢imindedir.

2.23. Mutaffifin 1. ve 10. Ayetler L
Oasladll O

“Vay hdline o6l¢iiyii eksik tutanlarin!”

Kurtubi burada gecen {5 kelimesinin siddetli azap anlamida'®, ibn
Astir kotii bir durum seklinde tefsir etmistir.'® Meallerde ise soyle veril-
mistir: Yazik'®, yaziklar olsun'®®, vay haline'¥’, veyl o mutaffifine'®, azap
olsun'® ve azap ve kaygt.'”®

Hz. Peygamber Medine’ye geldigi zaman oradaki tiiccarlarin ticari ah-
1ak bakimindan durumu ¢ok kétiiydii. Olgii ve tartida eksiklik yaparak satis
yapiyorlardi. Bu ayet inince Hz. Peygamber pazara ¢ikti ve bu dyeti onlara
okudu.'! Dolayisiyla yaptiklar1 alisveris haksiz bir kazang elde etme ola-
rak islendiginden azabi hak eden bir davranis sergiledikleri goriilmektedir.

"Taberi, Camiu l-beydn, c. XXIV, s. 593.

7TKurtubi, el-Cami, ¢. XIX, s. 103.

SEbiissuld, [rsddii’I-akli s-selim, V/444.

"ibn Astr, er-Tahrir, c. XXIX, s. 395.

180Golpinarly, Kur’dn-1 Kerim ve Meali.

81 EImalil, Kur’'dn-1 Kerim Tiirkce Meali; Yavuz, Kur’dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi;
Varol, Kur’'an Meali; Tekin, Kur’'an’in Anlasiimasina Dogru; Parliyan, Kur’dn-1
Kerim ve Ozlii Tefsir.

182Simsek, Kur dn-1 Kerim ve Agiklamali Meali.

IBKurtubid, el-Cami, c. XIX, s. 164.

1847bn Asir, er-Tahrir, ¢. XXX, s. 168.

185Golpinarl, Kur’dn-1 Kerim ve Meali.

'8 Diyanet, Kur 'dn-1 Kerim Meali.

87 Cantay, Kur 'dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim; Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali;
Kandemir ve Digerleri, Ayet ve Hadislerle A¢iklamali Kur ’dn-1 Kerim Meali; Varol,
Kur’dn Meali.

88Elmalili, Kur 'dn-1 Kerim Tiirkce Meali.

189Yavuz, Kur’dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi.

1900 ztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali.

¥'Vahidi, Esbdbu niizili’I-Kur’dn, s. 713.
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Buna gore burada gegen veyl kelimesini azap olarak terciime etmek konuyla
uyumluluk arz edecektir. Bu stirede gecen diger ayet ise soyledir.

’

“Vay haline o giin hakikati yalanlayanlarin.’
Kurtubi burada gegen (55 kelimesini siddetli azap olarak tefsir etmistir.'*?
Meallerde ise, vay hallerine'®, vay haline'** ve veyl'” bigimindedir. Ayni se-
kilde bu ayetin de azap olarak terciime edilmesi konuya uygun diismektedir.

2.24. Hiimeze Siiresi 1. Ayet \ ,
s5al 5 O 055

“Vay hdline iftira atanin ve ayp-kusur arayanmn!”

Taberi bu ayette gegen Jis kelimesini, cehennemde bir dere'*, Hazin
cehennemde bir vaha,'” ibn Asir ise ne ¢irkin ve kotii bir durum'® ola-
rak tefsir etmistir. Meallerde ise su sekilde verilmistir: Vay hallerine'”, vay
haline?®, azap olsun®! ve veyl olsun.?> Goriildigi gibi ayetlerin konula-
11, yaptiklar1 yanliglara kars1 mutlaka bir azabi ifade eden veyl kelimesi ile
zikredilmistir. Ayetlerin konulari, muhataplar1 ve islenen su¢ goz oniinde
bulundurularak yapilacak bir terciime ya da meal ¢alismasi daha uygun ola-
cagindan zikredilen baglamlar diisliniilerek bu kelime terciime edilmelidir.
Yine burada da her iftiraciya azap vardir seklinde mealini vermek konunun
agirligini hissettirecek bir terclime olacaktir. Nitekim ilk kaynaklar da bu
anlama isaret etmislerdir.

2.25. Ma’{in Siiresi 4. Ayet .
Oeladll i
“Yaziklar olsun su namaz kilip duranlara.”
Taberi bu ayeti namaz kilan miinafiklara cehennem deresi olsun seklinde
tefsir etmistir.?

Y2Kurtubi, el-Cami, c. XIX, s. 169.

13 Golpnarl, Kur 'dn-1 Kerim ve Meali.

194Yavuz, Kur dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi; Esed, Kur’dn Mesaji; Diyanet, Kur dn-1 Kerim
Meali; Bulag, Kur'an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami; Tekin, Kur’dn'in Anlasiimasina
Dogru; Varol, Kur’an Meali; Parltyan, Kur’an-1 Kerim ve Ozlii Tefsir.

YSElmalili, Kur 'dn-1 Kerim Tiirkce Meali.

YTaberi, Camiu’l-beydn, c. XXIV, s. 616.

YTHazin, Liibdbii t-te vil, c¢. VIL, s. 289.

98ibn Asir, et-Tahrir, ¢. XXX, s. 471.

9 Golpmarli, Kurdn-1 Kerim ve Meali.

20 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, Esed, Kur’an Mesaji; Diyanet, Kur’dn-1
Kerim Meali; Bulag Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami; Bursevi, Kur 'an-1 Kerim ve
Tiirk¢e Meali.

201Yavuz, Kur dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi.

22Elmalil, Kur’dn-1 Kerim Tiirk¢e Meali.

2083 Taberi, Cdmiu’l-beydn, c. XXIV, s. 659.
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Ibn Kesir miinafiklar olarak degerlendiriyor.2* Kurtubi ise azap olarak
yorumlamakta®, Ebiissulid da zem ve azarlama olarak anlamakta,®® ibn
Astr ise mutlak namaz kilanlar degil, namazin1 gafilce kilanlara veyl olsun
anlaminda yorumlamaktadir.*” Meallerde ise, vay hallerine®®, vay haline*®,
yaziklar olsun?'’, artik siddetli azap olsun?!! ve veyl?'? seklinde terctime dil-
mistir.

Bu stirede gegen veyl kelimesi goriildiigii gibi muhatap bakimindan di-
ger sirelerdekinden tamamen farklidir. Ciinkii burada muhataplar namaz
kilanlar olarak zikredilmistir. Onceki ayetlerde ise kafirler, miisrikler, inkar
edenler, iftira atanlar, hakikati kabul etmeyenler, yalancilar olarak karsimiza
cikmaktadir. Dolayistyla veyl kelimesine genel anlamda siddetli bir azap an-
lam1 veren miifessirlerin sayis1 da goz 6ntinde bulunduruldugun da, stirede
anlatilan namaz kilanlarin elim bir azap gorecekleri seklinde akla gelmek-
tedir. Buna gore tiim namaz kilan miiminlerin bu ayetin muhatab1 olacagini
kabul ederek insanlarin ruh diinyasinda olumsuz izler birakacaktir. Bu tiir
endiseleri ortadan kaldirmak amaciyla olsa gerektir ki ilk miifessirler bu-
radan kastedilen kisilerin miimin namaz kilanlar degil, miinafiklar oldugu
seklinde anlamislardir. Gergek manada namaz kilanlar olarak tefsir etmek
ise veyl kelimesinin en basit anlamiyla kotii bir hali tasvir etmesi agisindan
uygun diigsmemektedir. Aslinda ayetten miinafiklar oldugu da agik bir se-
kilde anlasilmamaktadir. Miinafiklar olarak tefsir edilmesi ilk miifessirlerin
yorumlarindan ibarettir. Veyl kelimesinin &= ya da & harfi ceriyle kullanil-
diginda bildigi seyi terk etmek anlamma geldigini ibn Manzir sdylemekte
ve bu ayeti de 6rnek olarak vermektedir.?!* Buna gore burada kinanan veya
azapla miijdelenen kimselerin, “namazlarini terk edenler” olarak terciime
edilmesi konuya daha uygun diismektedir. Nitekim bu manada tefsir eden
miifessirler de vardir. Ornegin Elmalili: “Baslica namazin ehemmiyetinden
gaflet edip onu geregi gibi ciddi bir vazife olarak yapmamaktir ki kilinip
kilmmadigina aldirmamak, vaktine dikkat etmemek, ge¢ip ge¢medigine

204]bn Kesir, Tefsiru I-Kur 'ani’l-Azim, c. VIII, s.514.

205K urtubd, el-Cami, ¢. XX, s. 144.

206 Ebiissudd, [rsadii’l-akli s-selim, c. V, s. 580.

27fbn Astr, et-Tahrir;, ¢. XXX, s. 397-398.

28Golpinarlt, Kur’dan-1 Kerim ve Meali.

2 Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim; Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali;
Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali; Bulag, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlamu,
Tekin, Kur’dn’'in Anlasilmasina Dogru; Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali; Yildirm,
Kur’dn-1 Hakim ve A¢iklamali Meali.

20Djyanet, Kur’dn-1 Kerim Meali; Parliyan, Kur’'dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir; Esed,
Kur’an Mesaj.

2 Yavuz, Kur'dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi.

22Elmalil, Kur dn-1 Kerim Tiirk¢e Meali.

213{bn Manzir, Lisdnii I-Arab, c. XIV, s. 406.
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miibalat etmeyip vaktinden tehir eylemek, terkinden miiteessir olmamak”
seklinde verdigi anlamlar arasinda terk etmeyi de zikretmistir.>'*

Sonug

Veyl kelimesinin gectigi ayetlerin konusu ve muhataplari, bu kelimeye
verilecek anlam bakimimdan dnemli bir unsur olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Pigmanlik, helak, cehennemde bir vadi, akan bir dere, sizlanma, azap, has-
ret gibi manalara gelen veyl kelimesi, Kur’an’da tekrarlar hari¢ otuz dokuz
yerde gegmektedir. Arapcada eskiden beri kullanilmakta oldugu anlasilan
bu kelimeyi tabii olarak Kur’an da kullanmistir. Tefsirlerde ayetlerin ko-
nusuna ve muhatabina gére yorumlanan bu kelime, hemen hemen biitiin
meallerde eyvah, yaziklar olsun, vay, veyl olsun, azap olsun seklinde bir-
birlerine ¢ok yakin anlamlarda terciime edildigi gorilmiistiir.

Ayetlerde gegen veyl kelimesi mutlak manada kétii bir anlamda kul-
lanilmistir. Zaten sozliiklerde iyi anlaminda kullanildigi da vaki degildir.
Bununla birlikte gectigi ayetlerde kotii kimseler i¢in ya da yerilen kisiler
icin kullanilmistir. Ayetlere baktigimiz da veyl kelimesinin muhataplar:
genelde kafirler, miisrikler, miinafiklar, yalancilar, suglular, putperestler,
inkarcilar ve iftira atanlardir. Ozelde ise, Firavun ve sihirbazlar, Yahudiler,
Hristiyanlar, Hz. Adem’in oglu Kabil, &l¢ii ve tartida eksik yapanlardur.
Bunun disinda bir yerde Peygamber hanimi i¢in kullanilmistir. Kullanilan
o yerde ise hayret ve saskinlik ifadesi olarak anlasilmalidir. Clinkii kelime-
nin kokiinde bu anlam vardir. Araplar hayretle karsiladiklar1 bir durumu
veyl kelimesi ile ifade etmektedirler. Sadece bir yerde namaz kilanlar i¢in
kullanilmigtir. O ayet de bir¢ok miifessir tarafindan hakiki miiminler ola-
rak degil, namaz kilan miinafiklar olarak tefsir edilmistir. Arastirmamiz
neticesinde veyl kelimesine kafirler, miisrikler, Kur’an’1 ve Peygamber'i
yalanlayanlar, iftira atanlar, ahireti inkar edenler i¢in kullanildiginda azap
ya da cehennem anlaminda bir mana verilmesi daha uygun goriinmektedir.
Ancak bu ayritiy1 bircok mealde goremedigimizi de belirtmek isterim.
Allah’n ayetlerini degistirenler, hakikati yalanlayanlar, ahireti inkar eden-
ler i¢in kullanilan veyl kelimesi, meallerde “yaziklar olsun size” seklinde
terctime edilmistir. Halbuki islenen sug karsisinda elbette ki bu ifade hafif
kalir. Bunun yerine kelimenin ilk anlamlar1 da géz oniinde bulundurulur-
sa, “cehenneme kadar yolunuz var, azap sizi beklemekte, biiyiik bir azaba
diiseceksiniz” gibi anlamlarin verilmesinin daha uygun olacagi sonucuna
varilmigtir. Nitekim ilk tefsir kaynaklarinda zikrettigimiz anlamda tefsir
edildigi goriilmiistiir. Yine konu ve muhataplara gore de yaziklar olsun,
eyvah, keske, seklinde terciime edilmesi uygundur. Bu sekilde olan ayetle-
re ise genelde meallerde uygun anlamlar verildigi tespit edilmistir.

2WYazir, Hak Dini, ¢. IX, s. 6168-6169.
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