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A) YAYIN ILKELERI

I.

Diyanet Tlmi Dergi, Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait, dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma
makalelere yer veren bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz Ocak-Subat-Mart, Nisan-Ma-
yis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil, Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde yilda dort say1 ola-
rak yayimlanir.

Diyanet Ilmi Dergi, Diyanet Isleri Bagkanligmin, “Toplumu Din Konusunda Aydinlatma”
amaciyla ortiigen, dini ilimlere katki yapicr nitelikte 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve herhan-
gi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢calismalart ihtiva eder. Belirtilen bu alanlar disindaki aragtir-
malarin yayinlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet Tlmi Dergi Hakemli bir dergidir. Dergi’de kor hakem sistemi uygulanir ve yayimlana-
cak makaleler iki hakem tarafindan incelenir. Makalenin yayimlanabilmesi i¢in iki hakemden
de “yayimlanabilir” goriisii almas1 gerekir. Iki hakemden de “yayimlanamaz” miitalaasi alan
yazilar yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali degerlendirme sonucu olumlu bulunan-
larin yayimlanmasina Yaym Kurulu karar verir.

Yazilarin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir.

Derginin yaym dili Tiirk¢e’dir. Yabanci dillerdeki ¢alismalarin yaymlanmasi, Yaym Kurulu
karariyla miimkiin olur.

Dergide makalesi yayimlanan yazarlara ‘Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve Is-
lenme Hakkindaki Yonetmelik’e gore telif ticreti 6denir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet ay-
r1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yaymlansin-yayinlanmasin iade edilmez.
Makaleler, derginin, ilmidergi@diyanet.gov.tr adl1 elektronik posta adresine veya “Diyanet
Isleri Baskanlig1 Siireli Yayinlar ve Kiitiiphaneler Daire Bagkanligi, Universiteler Mahallesi
Dumlupmar Bulvar1 No: 147/A 06800 Cankaya/Ankara” adresine posta ile gonderilebilir.

B) YAZIM ILKELERI

1.

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak génderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi for-
matinda toplam 30 sayfay1 asmamalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinler pdf olarak eklenmelidir.
Yazilarmn ana basliktan sonraki kismma Ingilizce baslik, her biri 500-1000 arasinda karakter
(bosluklarla) Tiirkge-ingilizce 6zet, en fazla beser kelime olmak iizere Tiirkge-ingilizce anah-
tar kelimeler ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakea eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklari soldan 4,5 cm, sagdan 4,5 cm, Ustten 5,4 cm ve
alttan 5,4 cm seklinde ayarlanmalidir.

Yaz1 bigimi: Metin kism1 Times New Roman yazi tipi, 12 nk ve basliklar bold olarak yazilma-
lidir. Ana metin kismi tam 14 nk satir aralikla, dipnotlar ise tam 10 nk satir aralikla ve metin-
le ayn1 yazi tipinde 8 nk ile yazilmalidir. Arapca metinlerde Traditional Arabic yaz: tipi kulla-
nilmalidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida belirtilen kaynak
gosterme usullerine uyulmalidir:

Kitap: Basilmis eser; yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi (italik), ¢eviri ise ¢evirenin, tah-
kikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin,
yayinevi, kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullanilmalidir.
Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser ad1 (italik), ¢eviri ise ¢e-
virenin adi, yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi, say1 numarasi, sayfasi

Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler makalelerin kay-
nak gosterilis diizeniyle ayni olmalidur.

Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
Ikinci defa gosterilen ayn1 kaynaklar igin; yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad, bir-
den ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biyiik, digerleri kii-
¢iik harflerle yazilmaldir. Farsca, ingilizce vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi
ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.

Birden ¢ok yazari veya hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgiil konmalidir.
Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet no) sirasina gore verilmelidir.
Internet kaynaklarinda yararlanildig tarih belirtilmelidir.

Dipnot referans numaralart noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
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& EDITORDEN

878 yilinda Elmalida diinyaya gelen Muhammed Hamdi Yazir, temel di-
/] ni bilgilerini annesi Fatma Hanim ve babasi Numan Efendiden almistir.
Antalyadan vapur yoluyla zorlu bir yolculugun ardindan dayis1 Mustafa Efen-
di onu Istanbul’a getirmistir. Ogrencilik yillarinda muhakeme giicii, aragtirma kisi-
ligi ve 6grenme arzusuyla dikkatleri tizerine ¢ekmistir. Basarili bir medrese tahsili-
nin ardindan icazetini almasinin akabinde, 6nce 1906 yilinda Beyazit Dersiamu ol-
mus, ardindan da Mekteb-i Nitvabi (Hukuk Fakiiltesi) birincilikle bitirmistir. Elma-
il Hamdi Yazir'in ilim hayatinin yani sira Antalya mebusluguyla baslayan bir siya-
si hayat1 da s6z konusudur. Birinci Diinya Savagrnin Osmanli Devleti i¢in yenilgiy-
le sonuglanmasinin ardindan tilkesinin i¢inde bulundugu durumdan rahatsiz olan
Elmalil, kendisine yapilan israrli ¢agrilari reddedemeyip I. Damat Ferit Pasa hiikii-
metinde Evkaf Nazirlig1 gorevini tistlenmistir. 1926 yilinda Meclis karariyla Diyanet
Isleri Bagkanlig: tarafindan kendisine bir tefsir yazma gérevi tevdi edilmis ve on iki
yil siiren bir ¢aligmanin ardindan gelecek nesillere Hak Dini Kur’an Dili isimli ¢ok
degerli bir miras birakmstir. Hayatinin son dénemlerine dogru nefes darlig ve kalp
rahatsizlig1 yasayan Elmalili, 1942 yilinda ebedi hayata go¢ etmistir.

Elmalilrnin hayatindan bu kisa kesitleri vermekten maksadimiz, sadece biyogra-
fik bilgiler sunmak degildir, ayn1 zamanda Hak Dini Kur’an Dili isimli muhalled bir
tefsiri kaleme alan biiyitk 4limin gok yonlii ilmi kisiligini ortaya koymaktir. Tefsir
yazmak ¢ok yonlii bir ilmi birikimi gerektirir. Tefsir yaziminda, sadece hadis ve fi-
kih gibi disiplinlere ve bunlarin kaynaklarina hakim olmak yeterli degildir, ayni za-
manda felsefe, sosyoloji gibi sosyal bilimlere, biyoloji ve astronomi gibi fen bilimle-
rine, hatta tip, vb. bilimlere kadar genis bir yelpazede okumalara ve bu ilimlerden de
istifade etmeye ihtiya¢ vardir. Bunun yani sira yasadig1 ¢agin sorunlarini bilmek, o
sorunlara Kur’an perspektifinden ¢oziimler tiretmek, Kur’an'in bu ¢aga ve bugiin in-
sanliga ne soyledigini ortaya koymak miifessirin temel gayelerinden biridir.

Elmalili, hayat1 boyunca yagadigi toplumun sorunlarini sirtinda yasayan bir fikir
iscisidir adeta. Kendisine ihtiya¢ duyulan kriz dénemlerinde adeta gévdesini tagin
altina koyan ve toplumun sorunlarini sirtinda tastyan aksiyoner bir alimdir Elmalil1.
Farsca siir yazabilecek kadar edebiyata vukufiyeti olan, hat ve musikiye olan ilgisiy-
le estetik bir duyarlilik tasiyan, el-Metalip ve’l-Mezahib isimli esere yazdig: dibace-
den de anlasilacag) tizere felsefeye dair genis malumati olan Elmalili, hayat: boyun-
ca kazandig1 ilmi birikimini ve tecriibelerini tefsirine yansitmugtir. Tefsir ¢caligmala-
r1 esnasinda ayetlerin ihtiva ettigi konulara gore kelam, tasavvuf ve felsefe kaynak-
larindan yararlanmis, Kuran'in dogru anlagilabilmesi i¢in usul niteligi tasiyabilecek
ilkeler ortaya koymustur. O'na gore Allah Teal&nin iki tiirlii ayeti vardir. Birisi var-
lik kitabi, digeri de indirilmis kitaptaki sozlii ayetlerdir. Bu iki ayet, karsilikli olarak
biri digerinin serh ve tefsiridir.
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Elmalrli Muhammed Hamdi Yazir temali hazirladigimiz bu 6zel sayida, Sultan
II. Abdilhamit, II. Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerinde yasanan sosyal ve si-
yasi sartlar1 ve o sartlar icerisinde Elmalilrnin tistlendigi sorumlulugu ve onun ak-
siyoner yoniinii Prof. Dr. Ismail Karanin “Ug Devir Ug Hamdi Efendi” isimli ma-
kalesinde okuyacaksiniz. Elmalil'nin tefsirinde takip ettigi usulii, Prof. Dr. Musta-
fa Ozel, “Elmalil’nin Tefsir Metodolojisi” baslikli makalesinde ele aldi. Giiniimiiz
meal ¢aligmalarinda sorunlu bir alan olarak karsimiza ¢ikan ¢ok anlamlilik olgusu-
na dair Elmalilrnin yaklagimini “Elmalil'nin Mealinde Cok Anlamlilik Problemi-
ne Yaklagimi” isimli makalesiyle Prof. Dr. Ziilfikar Durmugun kaleminden 6grene-
cegiz. 19. ytzyil ile birlikte bilim ve teknolojinin geligmesi yeni tefsir anlayislarinin
ortaya ¢ikmasina ve bazi ayetlerin yeni ilmi gelismelere gore yeniden tefsir edilme-
sine yol agmistir. S6z konusu durumun izlerini Prof. Dr. Mesut Okumus “Elmalilt
M. Hamdi Yazir'in {lmi Tefsir Anlayisi” bashikli calismasinda ele aldi. Dog. Dr. Sa-
mi Sahin, “Hak Dini Kur’an Dili adli eserde ElImalili Hamdi Yazir'in Hadise Yakla-
sim1” adli makalesinde Elmalil'nin hadisleri kullanma yontemini ve hadis kaynak-
larindan faydalanma seklini ele aldi. Bir tefsirin miitemmim ciizlerinden birisi de
ahkam ayetleridir. “Hak Dini Kur’an Dili Baglaminda Bir Hukukgu Olarak Elmalili
M. Hamdi Yazir” isimli makalesinde Dog. Dr. Abdullah Colak, Elmalilrnin hukuk-
¢u kimligini analiz etti. Ibn Arabi'nin el-Fiitithatii'l-Mekkiyye’si ile Fiistsu’l-Hikem'i
Elmalilrnin basucu eserlerdendir ve onun tefsirinde yer yer isri tefsir rnekleri-
ne de rastlanmaktadir. Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin Kurt, “Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir'n Tasavvuf Anlayis” isimli makalesinde Elmalili'nin tasavvufa bakis agisini
ortaya koydu. Prof. Dr. Aliye Cinar Koysiiren, “Elmalili Hamdi Yazir Diigiincesin-
de Din- Felsefe {liskisi” baslikli makalesinde Elmalil'nin felsefeye yaklasimini el al-
d1. Prof. Dr. Ibrahim Coskun, pozitivizmin riizgarmnin biitiin bir diinyay1 etkisi alti-
na aldig1 bir dosnemde Elmalilrnin pozitivizme kars: ortaya koydugu paradigmala-
r1 “Elmalili Hamdi Yazir'in Pozitivizme kars1 Dini Argimanlar1” ¢alismasiyla orta-
ya koydu. Pozitivizmin etkisiyle modern zamanlarda dinin mevzi kaybetmeye bas-
ladig1 alanlardan birisi de ahlak olmustur. Ortaya ¢ikan yeni ahlak anlayislar1 ve ah-
lakin din dig1 unsurlarla temellendirilme ¢abalarina kargin Elmalil’nin ahlak anlay1-
sint Yrd. Dog. Dr. Hatice Toksoz'iin “Elmalili Hamdi Yazirda Ahlakin Dini Temeli”
baslikli yazisinda okuyabileceksiniz.

Elmalili Hamdi Yazir’s farkli yonleriyle kapsamli bir sekilde ele aldigimiz bu 6zel
sayinin ilim ve kiiltiir havzamiza katki saglamasini diliyor, bir sonraki sayida yeni-
den bulusmay: diliyorum.

Dr. Yiiksel Salman
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Elmalili Hamdi Efendi ve ¢agdasi bir¢ok 4lim, aydin farkli
ozelliklere ve arayislara sahip ti¢ ayr1 donemi yagamis
olmak bakimindan istisnai denebilecek bir 6rneklik

ortaya koyarlar. Cocukluklari, tahsilleri ve ilk gorevleri
Sultan Abdiilhamit zamaninda, siyasi miicadeleleri ve ilk
triinlerini vermeleri, belki taninir bir isim olarak ortaya
gikiglart IT. Mesrutiyet devrinde, yetiskinlik ¢aglar1 ve biiyiik
eserlerini vermeleri ise Cumhuriyet devrinde oldu. Bu g
devir onlarn fikirleri, anlayss ve arayislari, yasama tarzlari,
hatta inanglar1 tizerinde de etkili oldu.

Bu ¢aligma Elmalili Hamdi Efendi 6rnegi tizerinden bu tig
dénemi ve 6zelliklerini, kuvvet ve zaaflariyla ele almay1
denemektedir.

Anahtar Kelimeler: Elmalili, Mesrutiyet Donemi, Cumhuriyet
Dénemi

ABSTRACT

Elmalili Hamdi Efendi and
his contemporary many
scholars, intellectuals

lived in three different
periods with respect to
different properties and
quests and they reveal

a sample which can be
called exceptional. Their
childhoods, educations and
first tasks were in the period
of Abdulhamid II. Their
political struggles, their first
works and their appearances
as famous people were in the
Second Constitutionalism
Period. Also, their
adulthood periods and their
great works were in the
Republic Period. These three
periods influenced on their
thoughts, understandings,
searchings, lifestyles and
even beliefs.

This article has been

trying to deal with these
three periods and their
characteristics with their
strengths and weaknesses on
sample of Elmalili Hamdi
Efendi.

Keywords: Elmalili,
Constitutional Period,
Republic Period
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Girig

Imalili Hamdi Efendi merhum, son dénem

Tiirk siyasi hayat1 ve diistince tarihi zaviye-

sinden, hususen ulema sinifi ve dini ilimle-
rin durumu, yeni dini diisincenin gelismesi ve si-
yasetle iligkisi agisindan temsil giicii yiiksek bir zat
olarak ele alinmaya fevkaldde miisait ve bunu hak
etmis bir zattir. “Temsil giicii yiiksek” ifadesinin
altin1 bir daha ¢izmemiz lazim. Ciinkii ayni do-
nemlerde yetisen hatta ayn1 kurumlardan ve tec-
riibelerden gegen birgok insan, alim, aydin, siyasi
figlir var. Bunlarin bir kisminin adini da biliyoruz,
bir kism1 meshur hale bile gelmistir. Fakat Elma-
lil: Hamdi Efendi gerek hayatinin ve yetigmesinin
kademeleri gerekse eserlerindeki ve fikirlerinde-
ki gelismeler ve degismeler dolayisiyla kendisi ve
arayiglari izerinden bir donemi rahatlikla okuyup
anlayabilecegimiz bir sahsiyettir. Kendisinin talih-
li fakat sikintili hayat: bizi de talihli kilmaktadir/
kalabilir.

Ug Hamdi Efendi

Aslinda onun portresini tamamlayan {i¢ tane El-
malili Hamdi Efendi var. Birinci Hamdi Efendi’ye
bakacak olursak; 1878 dogumlu. Yetisme caglari-
n1 Sultan Abdiilhamid dénemlerinde Elmalida,
bir tasra kasabasinda ve sonra Istanbulda, ilmin
merkezinde tamamlayan, yine bu dénemde ho-
calik, miiderrislik gorevine baslayan bir kisi. Hem
iyi ve basarili bir medrese egitimi aliyor hem
de Mekteb-i Niivvab1 bitiriyor. Clinkii o yillar-
da medreselilerin mektep, mekteplilerin medre-
se egitimi almasi konusunda sebeplerini bildigi-
miz yaygin bir temayiil ve siyasi-sosyal tesvik var.

Niivvab ve Hukuk mektepleri medreseliler icin ay-
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rica onemli, ¢linkil “laik mahkemeler” diyebilecegimiz nizamiye mahke-
meleri hakimlerinin sadece modern hukuk egitimiyle miicehhez olmalar1
yeterli goriilmiiyor, geciskenlikleri miéimkiin kilmak ve icbarlar1 agmak icin
Arapgaya, fikih bagta olmak tizere ser’i ilimlerde de vukufu olsun isteniyor.
Hamdi Efendi de cift tarafli tahsilini tamamladiktan sonra hem medresede
ders okutacak hem de Mekteb-i Hukuk’ta ders verecektir.

Ne yazik ki Elmalilrnin erken ¢alismalari, evraki, ders notlar1 elimizde
olmadig yahut olanlar arastirmaya agik olmadigi i¢in onun bu dénemde-
ki ilim ve fikir diinyasi, arayislari, haletiruhiyesi hakkinda yeteri kadar ma-
lumata sahip degiliz. Fakat ileride temas edip aktaracagimiz kendi beyan-
larindan anlagilan daha ¢ok fikih, vakiflar hukuku, mantik meseleleriyle il-
gilendigidir. Ayrica donemin bir¢ok aydini gibi edebiyat ve siir basta olmak
tizere giizel sanatlarla, bu arada hatla yakindan ilgileniyor; Ibniilemin’in
“Son Sairler” ve “Son Hattatlar” kitaplarina girecek kadar siir ve hatla ug-
rasiyor.

Bu birinci dénemi derinligine anlayabilmek i¢in aslinda ikinci Hamdi
Efendi’nin ortaya ¢iktig1 IT. Mesrutiyet yillarina intikal etmemiz lazim; eli-
mizde her ne kadar kendi kaleminden ¢ikmis yeterli malzeme yok ise de
(belki var, bilmiyoruz) II. Mesrutiyet dénemindeki faaliyetlerinden ve fi-
kirlerinden yola ¢ikarak birinci donemini bir miktar daha aydinlatmamiz
miimkiindir.

1. Birinci dénemiyle ilgili s6yleyebilecegimiz hususlardan biri, -aslinda
kendi meslektaslari, ilmiye sinifinin birgok mensubu, hususen Istanbulda-
ki ulemanin ekseriyeti, aydinlarin, gazetecilerin nerede ise tamami ve si-
yasetle ugrasanlarin biiyiik ¢ogunlugunun oldugu gibi- Hamdi Efendi’nin
de II. Abdiihamit rejiminden memnun olmayanlar arasinda yer aldigy, ye-
nilikgi fikirlere, jontiirk ruhuna hayli agik oldugudur. Bunun birgok sebe-
bi var; muhtemelen yakin ve mesleki sebeplerden birinin Sultanin medre-
seleri kendi haline terk etmis ve mekteplere, modern egitim kurumlarina
yonelmis olmasidir. Zaten II. Mesrutiyet ilan edildikten sonra baslayan ya-
z1 hayatinda ve faaliyetlerinde bu muhalefet tarafinin, “istibdat” aleyhtarli-
ginin agik ve bazen sert unsurlarini ve tezahiirlerini goriiyoruz. Vazifesi ol-
madig1 halde hal fetvasinin miisveddesini yazma gorevini agikea iistlenme-
si de bu cercevede miitalaa edilmelidir.

Cumbhuriyet déneminde, 6zellikle tek partili yillarin sonlarindan itiba-

ren muhafazakar miitedeyyin kesimin tarih anlayisi bityiik 6l¢tide Cumhu-
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riyet ideolojisinin tarih anlayiginin karsisinda kurulup gelistigi icin ve bu-
nun uzantist olarak bir tiir Osmanli sevdasi veya hayranlig: tizerinden ifade
edilmesi sebebiyle; diyelim ki Islamci olarak bildigimiz ilmiye yahut tarikat
mensubu zevatin nasil olup da Sultan Abdiihamit karsit1 ve ittihat ve Terak-
ki sempatizani, mensubu oldugu meselesi zor anlasilir bir mesele olarak or-
tada kalmaktadir. Ama vakia budur ve bunun dénem i¢inde anlagilmasi hi¢
de zor olmayan bir manti1 vardir. Mehmet Akif, Beditizzaman Said Nur-
si, Mustafa Sabri Efendi, Said Halim Pasa, Manastirl [smail Hakka, Tskilipli
Atif Efendi gibi aklimiza gelecek onlarca isim béyledir.

Elmalili Hamdi Efendinin II. Mesrutiyet donemine ve Cumbhuriyet do-
nemine yaklasimi ve bu dénemlerde yaptig1 faaliyetler ve serdettigi fikir-
ler bu birinci dénemdeki kanaatlerinden bagimsiz olarak diistintilemez ve
anlagilamaz.

Tiirkiyede Elmalili Hamdi Yazir ve digerleri {izerine yapilan ¢aligmala-
rin da en 6nemli problem alanlarindan biri budur. Kisiler ve onlarin fikir-
leri zamaniistii/zamandigi bir sekilde ele alindig1 ve donemleriyle irtibat-
landirilmadig: zaman dini fikirleri dahil yeterince ve derinligine anlasila-
maz. Ciinkii ilim, fikir ve sanat adamlar1 da bir dénemin, bir hissiyat, aray1s
ve beklenti diinyasinin ¢ocugu, ayn1 zamanda o dénemin, o diinyanin ter-
cimanidir. Neye, ni¢in, nasil terciimanlik yaptigini anlayabilmek i¢in do-
nemin “dil”ini incelikleri, referanslar1 ve sembolleriyle bilmek gerekecektir.
Bu konuda [lahiyat Fakiilteleri ve Diyanet camiast da bazi 6zel imkanlara
sahip olmasina ragmen maalesef kayda deger bir performans gostereme-
mis, biiyiik bir sigrama yapamamustir.

Elmalili Hamdi Efendi denildigi zaman meslekten olanlar bile sadece ve-
ya biiyiik olgiide tefsirini, miifessirligini hatirliyoruz. Halbuki tefsir onun
son ilgi alani, tefsiri onun son eseridir; bu yiizden sadece bir tarafini, ba-
z1 taraflarini yansitir; tabir caizse bir Elmalili Hamdi Efendi’yi bize gosterir,
bitiiniinii yansit(a)maz, goster(e)mez. Ciinki tefsiri bagka bir dénemin,
baska ihtiyaglarin, bagka zaruretlerin tiriiniidiir diyebiliriz. Bu konuya asa-
g1da bir miktar temas edilecektir.

2. Tkinci Hamdi Efendi’ye intikal edecek olursak 1908-1922 (hatta 1926)
yillar1 arasinda yasayan Hamdi Efendiden bahsetmemiz gerecek. Bu yillar
aslinda Hamdi Efendinin ilim ve fikir adami olarak, ayn1 zamanda aktif bir

siyasi figiir olarak ortaya ¢iktig1 bir doneme isaret eder.
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II. Megrutiyet dénemi Osmanli Devletinin hatta Islam diinyasinin en
kritik, en yogun tartismalarin yasandigi, tahmin edilebilecegi {izere ayni
zamanda en bereketli bir kriz/ge¢is donemidir. Boyle oldugu icin sabiteler
dahil olmak tizere her seyin tartisildigi, bu yiizden biitiin sahalarda bir ta-
rafiyla yeni agilimlarin ve yeni arayislarin, yeni eserlerin ortaya ¢iktig: fa-
kat bir tarafiyla da sabitelerin sarsildigi, geleneklerin, teamiillerin yikildig1
bir déonemdir. Hissiyati fevkalade yiiksek, siyasi ve sosyal talepleri fevkalade
kuvvetli bir donem. Osmanli Devleti de Tiirkiye Cumhuriyeti de bir da-
ha boyle bir donem yasamayacak/yasayamayacaktir. (Tiirkiye'nin bugiin-
kit kritik durumu aslinda bu 6lgiide yiiksek ve derin bir tartigma ortami-
na fevkalade ihtiyag gosteren bir durumdur. Maalesef Tiirkiye, iiniversite-
leri, elbette Ilahiyat Fakiilteleri ve aydinlar1 dahil bu kritik durumun yete-
rince farkinda olmadig i¢in tartismalarin mevzu ve seviyeleri diisiik ve ce-
limsiz seyretmektedir).

Hamdi Efendi’yi bu ikinci dénemde memleketinden, Antalya mebusu
olarak Osmanli Meclis-i Mebusanrna katilmis goriiyoruz. Mebuslugu ya-
ni geng bir miiderris ve hukuk¢unun ttihat ve Terakki hareketine yakin bir
isim olarak mecliste parlamenter olarak yer almasi bu donemde bakmamiz
gereken unsurlardan sadece bir tanesidir. Ayni1 zamanda istidatli, hazirlikli
ve kuvvetli bir yazarla, Tiirk matbuat hayatina dahil olan, ne yazdigina ba-
kilan bir miiellifle, bir miiderris ve Mekteb-i Hukuk hocasiyla karg1 karsi-
ya gelmeye basliyoruz.

Bir hoca, yazar ve mebus olarak Elmalilr'ya matbuattaki ve meclisteki fa-
aliyetleri tizerinden baktigimiz zaman gordiigiimiiz hususlar: birkag baslik
altinda dzetlemeye ¢alisalim.

a) Birincisi, biraz 6nce zikrettigimiz gibi Sultan Abdiithamit ve idaresi
karsithgina paralel olarak ittihat ve Terakki'nin i¢inde hususen Ittihat ve

Terakkinin ilmiye gurubunun i¢inde 6énemli bir mevkide olmasidir.' II.

! Burada kiigiik bir agiklama yapmak gerekir: Ittihat ve Terakki hareketi son yillarda
Tiirkiyede konusuldugu dar ¢ergevede anlagilamaz ve kusatilamaz. Bu ¢ercevede ele alin-
diginda yakin arkadaglar1 dahil olmak tizere Hamdi Efendi’yi de, Mesrutiyet ve Cumhuri-
yet devirlerini de st diizeyde ve derinligine anlamak miimkiin olmayacaktir zannimizca.
Elbette fttihat ve Terakki hareketinin bugiin yaygin olan sdyleme denk diigen taraflari var.
Komitacilik, devleti kurtarmak adina her seyi miibah gérme aliskanligi, gayrimiislim un-
surlarla ittifaklar1, dis irtibatlar1 vb. Fakat Ittihat ve Terakki hareketinin bityiik bir koalis-
yon oldugunu ve ilmiye sinifi ve tarikatlarin da bitytik 6l¢iide bu koalisyonda yer aldiklari-
n1 unutmamak lazim.
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Megrutiyet'in ilanindan sonra bu ilmiye gurubu ittihat ve Terakki hareketi
icerisinde kuvvetli bir gurup olarak harekete geciyor ve ¢alismaya bashiyor.
[lmiye gurubunun yaptig1 en 6nemli faaliyet mesrutiyet rejimini hilafet ve
saltanat sisteminin karsisinda/yaninda/paralelinde Islami kaynaklarini in-
sa ederek ve yorumlayarak kurmaktir.”

Bu sayede modern bir yonetim tarzi olan mesrutiyet ulemanin yazilar1 ve
sozleriyle Yeni Osmanlilar hareketinden daha ileride bir muhtevada Islami
ve yerli bir kisveye biirtindiiriilmiistiir. Mesrutiyet idaresinin mesveret-siira
kavrami merkezli olarak Kuran ve siinnetin, Asr-1 Saadet’in vaz ettigi, ara-
dig1 ve istedigi rejim oldugunu ispat etme ve ona kuvvetli bir mesruiyet sag-
lama istikametinde bu gurubun ¢ok ciddi ¢alismalar1 vardir. (Bununla ilgili
agagida bir metin de aktaracagim). Bu noktada Elmalili Hamdi Efendinin
-ayn1t donemin bir¢ok ulema ve aydini gibi- siyasi goriisleri itibariyla hila-
fet-saltanat sisteminin karsisinda/yaninda/paralelinde mesrutiyetgi bir fik-
re sahip oldugunu sdylememiz lazim. Aslinda bu mesrutiyetci ¢izgi ileri-
de Cumhuriyetci (simdi demokratik) ¢izgiyi de besleyecek, kuvvetlendire-
cektir. Bir bagka sekilde soylersek hilafeti de hem fikren hem fiilen doniis-
tiirerek icine alan bu mesrutiyetci ¢izgi, baz1 bakimlardan hilafetsiz cum-
huriyetci ¢izgiyi hazirlayan bir siirectir. Tiirkiyede ve Islam diinyasinda
tartigilan Islam ve demokrasi fikrinin derinligine anlayabilmek i¢in
megrutiyet rejiminin dinilestirilmesi, Islamilestirilmesi siirecine dikkatle
bakmak gerekecektir. Aksi halde Islam-demokrasi tartigmalari tarihsiz ve
moda tartigmalar olmanin 6tesine gidemez.

b) Ikincisi, bu dénemde Elmalili Hamdi Efendi modern (hatta yer yer
modernist) Islam yorumcularindan biri olarak gériiliir. Sadece Cumhuri-
yet devrinde yazdig tefsiri merkeze alinirsa Elmalili Hamdi Efendinin bu

taraf1 yeteri kadar goriilemez. Ciinkil tefsiri bagka sartlarda, koruma ve ko-

Ittihatg1 ilmiye gurubu, aslinda II. Abdithamid déneminde gizli olarak Misirda tesekkiil
etmis sonra yayginlasmis bir guruptur. Misirda tesekkiil etmesi kesinlikle tesadiifi de-
gil. Bunun en 6nemli sebepleri arasinda Misir'm Osmanli Devletinden bagimsizlagma
istikametine ¢oktan girmis olmasi, kuvvetli bir Ingiliz etkisinde bulunmas: ve hig siip-
hesiz Abdiilhamid’in takibinden nisbeten uzak bir yer olmasi sayilabilir. Muhaliflerin
Avrupanin degisik yerlerinde kiimelenerek muhalefet yaptiklari bilinir. Bu dogru olmakla
beraber eksiktir.

2 Ilmiye ve tarikat gevrelerinin, Islimcilarin Ittihat ve Terakki ile miinasebetleri konusunda
bk. Ismail Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri 1-Hilafet ve Mesrutiyet, genisletilmis 2. bs.,
Dergah Yay., istanbul 2001, s. 46-94.
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runma haletiruhiyesi ile yazildig1 igin Elmalili Hamdi Efendi II. Mesruti-
yet doneminde savundugu pek c¢ok fikri burada hig s6z konusu etmemistir.
Hatta ¢ok yiiksek sesli olmasa da agik¢a yahut ima ile, isaret yoluyla zit fi-
kirler serdetmistir. O bakimdan -tekrar etmemize miisaade edilsin-, tefsi-
ri merkezli bir Elmalili okumasi bize Hamdi Efendinin tamamini vermez.
Bu agidan fikir diinyasi itibariyla en 6nemli eseri tefsir midir sorusunun ce-
vabi bizce hayirdir.

¢) II. Mesrutiyet yillar1 icin altini ¢izmemiz gereken tigiincti husus ak-
tif siyasi kisiligidir. Bilindigi tizere Ibn Haldundan itibaren ve onu takiben
ulemanin siyasette pek basarili olmadig: soylenir. Bu tespitin ¢ok sade bir
sebebi ve gerekgesi var; ilim alan1 biiyiik 6l¢lide soyut meselelerle ugrastr,
kavramlarla diigiiniir, onlarla ¢alisir. Siyaset ise tam tersine pratik mesele-
lerle ilgilidir, pragmatik davranir. Elmalili Hamdi Efendi taniyabildigimiz
kadariyla mizaci ¢ok uygun olmamasina ragmen II. Mesrutiyet yillarinda
cok aktif ve aktivist bir siyaset¢i olarak karsimiza cikar. Faal bir siyaset-
¢i olarak ortaya ¢ikmasiyla fikirlerinin seviyesi ve istikameti arasinda dog-
ru bir iliski vardir. Buna dikkat etmek lazim. Ittihat ve Terakki hareketin-
den sonra Hiirriyet ve ltilaf cevresi icerisinde yer almasi bu durumun bir
devamudir.

Hiirriyet ve Itilaf Firkas: Tiirkiyede eksik degerlendirilen bir harekettir.
Aslinda muhalif Hiirriyet ve Itilaf hareketi Ittihatc1 hareket icinden ¢ik-
mis, esas itibariyle onun ruhunu paylasan bir harekettir. Elmalili Hamdi
Efendimin bu hareketle iligkisi Osmanli Devletinin son yillarinda kendisi-
nin hem Itilaf¢i basin yayin organlarinda yazar olarak gozitkmesini miim-
kiin ve gerekli kilacak hem de Miitareke sonrasinin en problemli yillarin-
da Hamdi Efendi’yi bakanlik koltuguna oturtacaktir. Istiklal Mahkemeleri-
ne diismesi bu stirecin bir uzantisidir.

Bu ikinci dénemi bitirirken 1923 yilinda artik “uzletteki” Elmalili Hamdi
Efendimin -uzaklagmak durumunda kaldi8: siyaseti ve artik zikretmemesi
gereken siyasi hayatini paranteze alarak- kendi kaleminden émiir boyu sii-
ren arayislarini ve farkl alanlara kayan ilgilerini anlattig1 bir metni dikkat-
lerinize sunmak istiyoruz:

“Bu aciz-i uzlet-nigin Elmalili Hamdi (...) mekatib ve medéarisde itmam-1
edvar-1 tahsil ettikten sonra sinin-i adide ultim-1 muhtelife-i Islamiye ve
bilhassa onbes sene kadar bir miiddet fikh-1 serif tedrisi ile tevaggul etmis
ve bu sirada garbin esasit-1 hukukiyesini tanimak ve seriat-1 Islamiyenin
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kiymet-i insaniye ve ictimaiyesiyle hukuk-1 garbin mukayese-i ilmiye ve
mukabele-i medeniyesine dair bir fikir edinebilmek i¢tin Fransizca lisa-
nindan da biraz bir sey bellemis idim. Bu vadi-i hukukide dolasan mesai-i
acizanem hukuk-1 esasiyeden felsefe-i umumiyeye bir nazar imale etmek
ihtiyacini gosterdi.

Hayat-1 tahsilimde miitevaliyen ii¢ dort seneyi isgal eyleyen Felsefe ve
Kelam tederriisiiniin semeresi olarak metalib ve mebéhis-i felsefiye ile sebk
eden aginaligim, ciizi bir lisan intisabiyla bu ihtiyacimi izaleye yardim etti.
Fransiz kitaplar1 okudugum halde Ingiliz tasnif-i fiintnu mizacima hog gel-
di. Mantiktan bagladim. Bu miinasebetle Dari’l-Hilafe Medresesi namryla
yapilan teskilat-1 cedidede Medrese-i Stileymaniye Mantik miiderrisligiy-
le tavzif olundugumdan, Ingiliz filozoflarindan Aleksandr Bain'in Mantik-1
Istintaci ve Istikrai namryla miisemma ve Stuart Mill mantikindan muah-
har olan kitabin terclime ve tedris ederek mantik ve fiintin hakkindaki
efkar-1 cedidenin Islamdaki telkinat-1 mantikiye ve ilmiye ile miinasebetle-
rini taharri ederken Tarih-i felsefenin ehemiyeti kendini gosterdi.

Bu babda miiracaat ettigim asar icinde Fransiz filozoflarindan miitevef-
fa Paul Janetnin Metalib ve Mezahib unvanl tarih-i felsefesini tam ma-
nasiyla ilmi ve felsefi ve binazir bir eser-i cAmi‘ buldum. Zamanimiza ka-
dar gelen garp cereyan-1 felsefiyesine vukuf-1 kiillimizi bu eserin tekeffiil
edecegini ve bunu okuyacak ulema-y1 Islamin efkar-1 garbiyeyi miiteferrik
vesdit iginde teharri etmekten miistagni kalacaklarini anladim. Tarih-i
felsefe miiderrislerinden bir hayli zevata bunun terciimesini tavsiye ve reca
ettigim ve vaadler aldigim halde kimse bu vaadini incaz etmedi. Vakta ki
su bir iki sene zarfinda bilctimle istigalat-1 resmiyemden vareste ve biitiin
derslerimden farig ve mahrum bir surette uzlet-nisin kaldim, bu sirada bu
kitabin Felsefe-i ilahiye kismindan bed’ ile agagidan yukar: terciimesine
mibageret ettim. (...)

Bir fikih miiderris-i sabikinin béyle garbdan menkul bir eser-i felsefi
nesrinde riza-y1 Hak gozetmek iddiasi biraz garip goériiniir. Fakat hayat-1
hazira seraiti altindaki ihtiyacat-1 cedideye gore hidmet-i Islam ile ken-
disini miikellef bilen ve lisan-agina olmayan ulema-y1 Islamin istitla‘t-1
hariciyelerini istikmal ettirecek, faaliyet-i fikriyelerinin kiisayisiyle tayin-i
hedeflerine vesile olacak olan bdyle bir eserin miitalaasini teshil etmekte-

ki niyet-i hayirhdhane nazar-1 dikkate alinirsa bu garabet zail olmak lazim
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gelir. Makasid-1 uhreviyeyi makasid-1 diinyeviye ile icra geriat-i Islamiyede
makdtih oldugu gibi makasid-1 diinyeviyeyi makasid-1 uhreviye ile tatbik
etmek o nisbette miistahsendir” (vurgular bizim).?

Elmalili Hamdi Efendi, Paul Janet-Gabriel Séaillesden terciime ettigi
Metalib ve Mez4hib'in uzun takdim yazisinin baglarinda 6nemli noktalara
temas ediyor. Fikihla ugrasirken Avrupa hukukunun esaslarini ve ardindan
bat1 felsefesinin ana hatlarin1 6grenme ihtiyaci duyuyor, buna giris mahiye-
tinde Fransizca 6greniyor, Kelam ve Hikmet dersleri okuturken bati felsefe-
siile ilgisi daha tist diizeye ¢ikiyor, Mantik dersleri okuturken Ingilizce ya-
zilmis bir mantik kitabini Fransizcasindan terciime edecek hale geliyor, ni-
hayet genel bir felsefe kitabinin metafizik ve ilahiyat boliimlerini terctime
ederek kitaplastiriyor.

Bir miiderrisin, biitiin bu arayislar1 ve faaliyetleri sirasinda, donemin
héletiruhiyesini de temsil edecek sekilde agik veya ortiik bazi iddialar1 veya
beklentileri bulunmaktadir. Bunlar; a) Avrupadaki hukuk, felsefe, mantik
sahasindaki gelismeleri tanimak; b) Bunlar1 Islam hukuku, felsefesi, kelami,
mantig1 ile mukayese etmek; c) Kismen értiik olarak Islami ilimlerin, insani
ve sosyal degerlerinin Gstiinligiini, en azindan batidaki birikimlerden asa-
g1 kalir yaninin olmadigini gostermek/ispat etmek ve bu yolla Miisliiman-
lar1 Bat1 karsisindaki ezik haletiruhiyenin baskisindan kurtulmak; d) Dog-
rudan batili kaynaklara gidemeyecekler i¢in temsil giicii yiiksek felsefe gru-
bu metinlerini Tiirk¢eye kazandirmak.

3. Ugiincii Hamdi Efendi’ye intikal edersek bu devrin tarihi muhtemelen
1922 veya 1926 yilinda baslayacak ve 1942 yilinda vuku bulan vefatina ka-
dar devam edecektir. Bu dénem diger iki donem gibi, belki onlardan daha
fazla enteresan hatta paradoksal unsurlar ihtiva eden bir donemdir.

Elmalili Hamdi Efendinin idamla yargilandig1 istiklAl Mahkemesinde
yaptig1 savunmay1 bildigimiz kadariyla bu giine kadar kimse gormedi.
Onun yargilandig1 dava dosyast da heniiz agik degil. Dolayisiyla Hamdi
Efendinin tam olarak nelerle su¢landig1 ve nasil bir miidafaa yaptigini ve
ni¢in beraat ettigini net olarak bilmiyoruz.* Bildigimiz Damat Ferit Pa-

* Paul Janet, Gabriel Séailles, Tahlili Tarih-i Felsefe-Metdlib ve Mezdhib-Mabade’t-tabia ve
Felsefe-i Ilahiyye, Istanbul, Matbaa-y1 Amire, 1341/1339 [1923], . 10, 11.

2015 yilinda TBMM tarafindan yayinina baslanan Istiklal Mahkemeleri zabitlar1 negriyati-
nin bu meseleyi de agikliga kavusturacagini umuyor ve bekliyoruz.
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sa kabinelerinde Evkaf Nazir1 olarak yer aldig1 i¢in Istiklal Mahkemesine
idam talebiyle sevk edildigidir. Fakat Elmalili Hamdi Efendinin beraatin-
dan sonraki hayati mesrutiyet donemindeki ile kiyas edilemeyecek tarzda
farklilasmistir. Omriiniin sonuna kadar devam eden bir inziva hayat1 yahut
goz hapsi donemidir bu.

[stiklAl Mahkemesinde Cumhuriyet idaresi tarafindan idam talebiyle
yargilandigy yillarda onun isminden bagimsiz olarak Meclis'in aldig1 bir
karar karsimiza yeni bir devir ve yeni bir tarih-talih ¢cikariyor. Meclis sade-
dar bir din anlayis1 arayis1 ve kaynaklara doniis hareketini andirir sekil-
de bir meal ve hadis mecmuas: hazirlatma ve yaymlama karar1 aliyor ve
biitceye bununla ilgili bir kalem ilave ediyor. Diyanet Isleri Baskanligrna
tevdi edilen bu gorev o yillarda Miisavere Heyeti azasi olan Ahmet Hamdi
Akseki sayesinde Meclis'in diigiince ve maksadinin ¢ok 6tesine tasirilarak
biiytik bir projeye dontistiirtilityor.

Bu biiyiik isleri yapmak i¢in Ankaraya teklif edilen ve kabul ettirilen
isimler de ilk bakista mantig1 ve sebepleri anlagilamayacak sekilde hayli il-
gi gekicidir. Tefsirin yazimu teklif edilen Elmalili Hamdi Efendi’nin Istiklal
Mahkemesinde idam talebiyle yargilanmasi ve beraati iizerine herkesin
bildigi tizere inzivaya ¢ekilmesi heniiz biitiintiyle canli bir hadisedir. Me-
alin hazirlanmas teklif edilen Mehmet Akif Bey ikinci Meclise alinmamig
bir Istiklal Mars1 yazaridir ve kendisini Misir’a siirgiin etme agamasindadr.
Tecrid-i Sarih'in terciime ve serhinin teklif edildigi Babanzade Ahmet Na-
im Bey’in Ankara ve Mustafa Kemal Pasa ile arasinin iyi olmadig1 herkes ta-
rafindan bilinmektedir. (Nitekim 1933 reformuyla da iiniversitenin digin-
da brrakilmustir).

Ankara ile problemleri ¢ok acik olan bu ii¢ ismin Cumhuriyet donemin-
deki en 6nemli dini projeleri yapabilecek hale gelmesi/getirilmesi ve bu go-
revleri hem Ankaranin hem de bu zevatin kabul etmesi ve nihayet 20’li,
30’lu yillarda bu stireglerin idare edilmesi ve tist diizeyde gerceklestirilme-
si, her manasiyla biiyiik eserlerin ortaya ¢ikmas: fevkalade zor meseleler ve
siradan agiklamalarla gecistirilemeyecek ciddi paradokslar tastyan bir du-
rumdur.

Hadise bu kadarla da bitmiyor; devam etmek i¢cin Elmalili Tefsirine, Hak
Dini Kur’an Dili adl: o muhalled esere de bu sebeple tekrar donmemiz la-

zim. Hamdi Efendi artik baska bir donemin ve oncelikleri degismis, ken-



{(C DEVIR, UG HAMDI EFENDI | 21

di yeri ve statiisii farklilasmis bir diinyanin insani olarak bu tefsirin basina
oturuyor ve yazmaya basliyor. II. Mesrutiyet donemi icerisinde yazan, ko-
nusan, dersler veren, mesleki ve siyasi iist gorevler tistlenen, din, siyaset, fi-
kir sahalarinda gortsler aciklayan Elmali Hamdi Efendiden hayli farkli bir
alim portresi ile kars1 karsiyayiz artik. Hem inzivada ve goz hapsinde hem
aktif ve siyasi merkezin kendisine verdigi dini-ilmi bir gorevi yiiriitiiyor.
Bu yiizden Elmalili Hamdi Efendinin birinci ve ikinci dénemlerinde edin-
digi tecriibeleri devreye sokarak, zaman zaman ilk iki donemle tezat teskil
edecek sekilde tavirlar takindigini, agilma ve yeni yorumlardan ziyade mu-
hafazay1 6ne ¢ikararak fikirler beyan ettigini gorecegiz. Aslinda burada El-
malili Hamdi Efendinin siyasi miicadeleyi biitiintiyle terk etmedigini tek-
rar sOylememiz lazim. Yeni siyasi miicadele II. Mesrutiyet devrinde oldugu
gibi bagiran, yiiksek sesle ve agik ifadelerle yapilan bir miicadele olmaktan
cikacak, daha ilmi kurallara uygun, daha derin ve sessiz fakat muhtemelen

daha kalic1 bir miicadele gekline biiriinecektir.

Ulema Sinifinin Degisen Konum ve Fonksiyonlari

Elmalili Hamdi Efendi’nin ulema sinifina mensup oldugunu soyledik. Fa-
kat hangi ulema sinifi? Modern donemde bircok sey gibi ulema sinifi da ye-
rinden olmug/edilmis veya yerinden olmaya dogru hareket etmis bir sinif-
tir. Artik klasik ulema statiileri biyiik 6l¢tide s6z konusu degildir. Elmali-
1t Hamdi Efendi de bunun tipik 6rneklerinden biridir. Onun fikirlerini, ara-
yislarini krizlere kars: tavirlarini biraz daha yakindan ve derinligine gorebil-
mek icin bu degisen ulema tipolojisi iizerinde de bir miktar durmak lazim.

Osmanlilarin devralip stirdiirdiigti ulema sinifi statiisii ve gelenekleri as-
linda devletle toplum arasinda orta yerde duran bir konuma sahiptir. Cum-
huriyet doneminde yapilan ve maalesef ilahiyat Fakiiltelerinin de sorgu-
lamadan benimsedigi ideolojik tasvirlere bakarsak ulema sinifini devletin
kulu kolesi, memuru, bir tiir hoparlorii, devletin emir ve taleplerine karst
pasif konumda gosteren bir tablo ile karsilagiriz.

Bu cilalanmus ve kolay kabul gérmiis tablo dogrular1 vermeyen, en azin-
dan yetersiz ve indirgemeci bir tasvire isaret eder. Onun i¢in burada ¢ok sa-
de bir sekilde farkli bir ¢erceveyi, ulemanin dengede/ortada duran konu-
munu giindeme tagimak gerekecektir. Bu konum ayni zamanda denge ku-

ran/gozeten ve ortayr kademeli olarak inga eden bir yerlesmedir;
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a) Ulema sinifi kaynaklarla miiminler arasinda orta yerdedir. Kur'an’ Ke-
rim ve hadis-i serif basta olmak {izere kaynaklar miiminlere ulema {izerin-
den, onun 6ncelikleri, tercihleri, yorumlari ile intikal eder. Bu tek tip bir sey
de degildir; devirlere, cografyalara, siyasi arayis ve ihtiyaglara, kisilere gore
degisen biiyiik bir cesitlilik arz eder. Ciinkii ulemanin bizzat kendisi mez-
hep, mesrep ve dncelikleri itibariyle tek tip degildir. Dolayisiyla bu intikal
farkli ve renkli gekillerde olur.

Modern dénemde ise tek tek fertlerin ulemayi, gelenegi, ilmi birikimi at-
layarak, hatta ulemayi, gelenegi kiictimseyerek kaynaklarla yiiz yiize gelmesi
savunulacak ve yeni egitim siireclerinden gecenler icin gerceklestirilecek-
tir. Bugiin de savunulmakta ve gergeklestirilmektedir. ilahiyat Fakiilteleri
ve Diyanet camialar1 da agirlikli olarak bunu savunmaktadir. Bu temayiiliin
aslinda bereketli ve muspet taraflar1 da vardir fakat mesele bunun ¢ok prob-
lemli ve zayiflatic1 taraflarinin yeterince goriilmemis olmasidir.

b) ikincisi ulema devletle tebea/halk/cemaat/vatandas arasinda da orta
yerdedir. Devletten vatandasa dogru adalet talep eder, vatandastan devlete
dogru ise itaat ister. Sadece taleple kalmaz adalet ve itaati hem kavramsal
olarak hem de fiilen bizzat insa ve icra eder, yasatir ve yayginlastirir. Bu ¢ift
tarafli isleyen mekanizma islemedigi, yeteri kadar ¢aliymadig1 zaman ule-
manin sert ve dni veya yumusak/pasif fakat israrli muhalefeti devreye gi-
rer. Muhalefet -bugiiniin siyasi dilinde muhalefet kabul edilmeyen- sabir ve
temkin (sessiz protesto, pasif muhalefet veya uygun zamani kollama, bek-
leme) yoluyla yahut isyan ve gayr1 mesru ilan etme seklinde olabilir. Hangi
sekilde olursa olsun Islam tarih tecriibesinden biliyoruz ki muhalefetin ku-
rucusu ve stirdiiriictisii de genis manasiyla ulemadir; ilim ve irfan sahipleri-
dir. Diger muhalefet odaklar1 ulemayi yanina ¢ekemedigi veya ondan icazet
alamadig1 zaman etkili ve uzun vadeli muhalefet kuramaz ve yiiriitemez.

Modern donemde ulemanin bu siktaki statiisii de altiist olacaktir. Mesela
ulema yeni muhalefetler tarafina gegecek veya yeni iktidar arayislarinin ya-
ninda yer alacaktir. Bu ise kurucu ve siirdiiriicii olmaktan ¢ikip tébi olmak,
farkli mantiklarla isleyen muhalefet gevrelerinin icine dahil olmak, belki
onlarin iginde etkisizlesmek, erimek manasina gelecektir. Elmalili Hamdi
Efendi 6rnegi iizerinden sdylersek ikinci Abdiilhamite yeni unsurlar {ize-
rinden muhalefet edecek ve fakat modern bir muhalefet odag1 olarak Ittihat

ve Terakkinin yaninda, i¢inde yer alacaktir.
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¢) Ulemanin statistyle ilgili Gictincti vasif, gegmisle gelecek arasinda or-
ta yerde durmasidir. Ge¢misin ilmi, fikri birikimi, yorum ve tercihleri bii-
tiin agirhgiyla, biitiin problemleriyle, biitiin iistiin vasiflariyla ulema iize-
rinden gelecege tasinir. Yani ulema bunu her seyden dnce aktarir. Bu aktar-
ma en alt fonksiyondur. (Cumhuriyet ideolojisi ulemay: bu en alt fonksi-
yonlarla sinirlayan bir tasvir yapmistir. Buna gore ulema nakleder, ezberci-
dir, eski bilgileri, fikirleri soyler geger, tenkit etmez, yenilik yoktur... Bu dii-
siince de Ilahiyat Fakiilteleri tarafindan yine sorgulanmadan ve hesabi ve-
rilmeden paylasilmaktadir maalesef). Aktarma ¢ok 6nemlidir fakat ilmin,
fikrin, diinya goriisiiniin, buna bagli olarak bir hayat anlayis1 ve tarzinin de-
vamut i¢in bu yetmez, ulema ge¢misten gelen mirast yeniden harmanlaya-
rak ve donemin icbarlari, ihtiyaglar: istikametinde yeniden yorumlayarak
bir gelecek tasavvuru istikametinde yeniden kurarak istikbal i¢in isaret tas-
lar1 dogeyecektir.

Modernlesme déneminde ulemanin bu fonksiyonu da degismis, yerin-
den olmustur. Ciinkii gegmisteki miras farkl: siyasi ve entelektiiel sebepler-
le biiyiik dl¢tide kenara itilmeye baglanmis, hem diisiince olarak hem de fi-
ilen itibarsiz ve 6nemsiz hale gelmis/getirilmistir. Ge¢misten ve halden bii-
yik ol¢iide bagimsiz olarak gelecegin, istikbal fikrinin 6ne ¢iktig1 bu sii-
reg esas itibariyle yeni entelektiiel sinif olarak aydinlarin isi olmakla bera-
ber ulemanin da burada dogrudan veya dolayl katkilarinin oldugunu goér-
mek gerekecektir. Bu durum aslinda kriz dénemiyle alakalidir. Kriz, geg-
misin problemleri ve iistiinliikleriyle birlikte yliriimeye ¢ogunlukla miisaa-
de etmez veya bunu tagiyamaz. Gegmis hantal bir yapi, tortular manzume-
si olarak goriilmeye baslanir. Bu yiizden irtibatlari kuvvetli olmayan bir ge-
lecek tasavvuru 6ne ¢ikar.

Elmalili Hamdi Yazir'in hayati, ilmi ve fikri ¢abalar1 agisindan bu mesele-
ye bakarsaniz II. Mesrutiyet doneminde gegmisi, ilmi birikimi ve killiyat,
bunun usul ve 4dabini ihmal etmeye yonelen kuvvetli bir damar goriirsii-
niiz. Cumhuriyet devrine, Tefsir'ine intikal ettiginiz zaman ise bitytik 6l¢tide
farkli bir tabloyla karsilasirsiniz. Tefsirinde gegmisteki miidevvenat ve usul
akil almaz bir sekilde, hatta proje itibariyle beklenmeyecek tarzda yiikselise
gecger. Adeta yeni dil ve ifade bigimleri de devreye sokularak gegmisteki
birikimin vasifl bir sekilde korunmasi, yeni hiyerarsilerle aktarilmas: 6ne

cikar. Ayrica bu yiikselis ve koruma fikri yeni yorumlar yapmasini, cesa-
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retle bazi konularin ve meselelerin tizerine gitmesini, agilmay1 engellemez.
Bir bakima II. Mesrutiyet devrinde zayiflayan, bozulan hiyerarsiler, usul ve
adap daha kritik ve zor bir dénemde bu yolla tekrar canlanir.

Modern diisiince (ilahiyat alan1 dahil) hiyerarsi ve otorite karsiti olsa da
ilimde hiyerarsi cok onemlidir; bilgiler, eserler, yorumlar, kisiler, devirler
esit diizeyde degildir, bir hiyerarsi i¢inde varlik alanina ¢ikar ve mesruiyet
kazanir. Bu hiyerarsilerin tefsirde tekrar canlandigini goriirsiiniiz. Tefsirin
fevkalade dikkatle 6riilmiis bir hiyerarsisi vardir. Tefsire bu agidan da
bakilmalidir. (Benim gorebildigim kadariyla tefsir bu zaviyeden de higbir
tetkike konu olmamustir).

Hamdi Efendi’nin Fikir Diinyasina Dair Temsil Giicii Yilksek Bir iki Ornek

Bu kisimda Elmalili Hamdi Yazir merhumun II. Mesrutiyet devri agirlikh
bir iki metnine yer vererek onlar {izerinde, sdz konusu etmeye ¢alistigimiz
problemler etrafinda bir miktar durmak istiyoruz.

a) Once 1909 yilinda yazilmig bir yazidan birkag paragraf aktaralim:

“Malumdur ki Seriat-1 Islamiyede iki nevi hiikiim vardir. Birisi ahkdm-1
manstsa [ndsla tayin edilmis hiikiimler] digeri ahkam-1 miictehediin
fihadir [ictihada dayali olarak ortaya ¢ikmis hiikiimler]. Ahkdm-1 manstisa
insanlarin fima-ba'd tagayytir na-pezir [bundan sonra degismeyecek] olan
ahvali hakkindadir ki ‘htvellezi ce‘alekiim halaife fi'l-ard’ [O Allah sizleri
yeryliztinde halifeler kildi. Fatir, 39], “inne ekremekiim indellahi etkdkim’
[Allah katinda en keriminiz en miittaki olaninizdir. Hucurat, 13] nusis-1
celilesinin tayin ettigi hiirriyet ve miisavat bu kabildedir. Mesela erkeklerin
kadinlara, kadinlarin erkeklere olan cazibe-i beseriyeleri bin sene evvel ne
ise kiyamete kadar yine odur. Bunlara ait ahkdmin da la-yetegayyer [degis-
mez] olmas: tabiidir. Iste yalniz bu gibi ahkdm-1 ser‘iyye bilhassa Kur’an-1
azimiigsanda muhkem surette beyan olunarak tagyir-na-pezir [degisme,
degistirme kabul etmez] olmustur. Maamafih ahval-i istisnaiyeden yine
kurtulmamigtir.

Ikinci kisma gelince; nesh-i serayi‘deki [seriatlarin bir digerini neshetme-
si, hitkmiinii ortadan kaldirmasindaki] hikmet icabinca zaman, mekan, ah-
val ve eshasin [sartlarin ve kisilerin] tefaviitiiyle miitefavit [farklilagmasty-
la farklilasan] ve bunlarin tegayytiriiyle mitegayyir bulunan [degismesiy-
le degisen] ahkdm-1 mu‘allele ve ictihadiye [bir sebeple irtibatli ve ictihada

dayali hitkiimler] orf ve adat ve hacatin [ihtiyaclarin] ehemmiyeti itibariy-
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le ‘ezménin tegayyiiriiyle ahkamin tegayytirii [zamanlarin degismesiyle hii-
kiimlerin degismesi] inkar olunamaz’ kaide-i kiilliyesinin medar-1 tedvini
olan sirr-1ger tizre hikmet-i hukuk-1 Islamiye (...) medeniyet-i haziramiza
degil bundan boyle riniimiin olacak [ortaya ¢ikacak] terakkiyat-1 glinagiin
[cesit cesit ilerlemeler] neticesi olan medeniyetin muameleleri bile onun
daire-i sumtliinden ¢ikamaz (...)™.

Simdi, ulemaya mensup, fikihta miitehassis, cevval zeka sahibi bir zatin
nasla tayin edilmis ve degismez hitkiimlerden bahsederken verdigi ilk 6r-
neklerin hiirriyet ve miisavat olmasi beklenebilir, normal bir sey degildir.
Bunlarin naslar arasinda umumi manada ne kadar bulundugu, yer aldig,
ilk 6rnek olarak zikredilip zikredilemeyecegi aslinda stiphelidir fakat do-
nemsel manasiyla yani Hamdi Efendi’nin kastettigi sekliyle miisavat ve hiir-
riyetin naslarda ve bu metinde zikredilen ayetlerde ne kadar yer aldig: da-
ha da siiphelidir. Ahkdm-1 manstisaya verilen ikinci 6rnek kadin erkek ara-
sindaki cazibedir. Goriildiigii tizere ahkam-1 manstisa i¢in metinde bu za-
yif, belki ilgisiz 6rnekler disinda 6rnek bulunmuyor.

Buradaki soru sudur: Aktiiel durumdan, miiellifin aktiiel konumundan
uzaklasirsak ahkdm-1 manstsa i¢in birinci, ikinci, @i¢iincii, dordiinci, be-
sinci, altinci sirada bu 6rnekler aklimiza gelir mi? Ust diizeyde fikih usu-
lii ve mantik bilen biri i¢in bunlarin 6rneklik seviyeleri ilk siralara ¢ikabilir
mi? Cikarsa makul ve mesru olur mu?

Ikinci kisma yani igtihatlar neticesinde ortaya ¢ikmig hiikiimlere geldi-
gimizde, modernlesme doneminde alani genisletilerek (tabir mazur go-
riliirse belki kaide istismar edilerek demek lazim) ‘“zamanin degismesiyle
ahkdmin degismesi’ ilkesinden yola ¢ikilarak nerede ise dini alanin tama-
minin yumugak ifadelerle bu kisma dahil edilmis oldugunu gorebiliriz. Bu
akil yiirtitme bi¢imini kaynaklara doniis hareketinin problemlerini ve ne-
relere dogru acildigini gérmek icin de tetkik edebiliriz.

Usulii hayli zorlayan bu tavri ve kuralsizliga dogru hareket eden hayli ge-
nis yorumlama bi¢imini bagka bir zamanin ve farkli ihtiya¢larin tiriinii olan
tefsirde biiyiik 6l¢iide goremeyecegiz diye diistiniiyorum. Orada sabiteler
ve degisken unsurlar daha bir yerindedir ve fikhi, mantiki kurallar, Islami
ilimlerin ana tabiatlar1 daha bir gozetilmektedir.

° Hamdi Kiigiik, “Makale-i mithimme”, Beyaniilhak, say1: 18, (9 Muharrem 1327), s. 399-
404. Bu makalenin ¢evirim yazis1 i¢in bk. Elmalili M. Hamdi Yazir, Mesrutiyetten Cumhu-
riyete Makaleler, haz. A. C. Kéksal-M. Kaya, Klasik Yay., Istanbul 2011, s. 75-81. Sadelestir-
mesi i¢in bk. Ismail Kara, Tiirkiyede Islamcilik Diisiincesi, genisletilmis 4. bs., Dergah Yay,,
Istanbul 2011, I, 505-10.
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b) Ikinci 6rnek metin, yine 1909 tarihli ve hilafetle ilgilidir. Aslinda bu
metin ilmiye siifinin da iginde yer aldig: -ilmiye sinifindan ibaret olan
da diyebiliriz- Mesihat'la, Seyhtlislamlikla ilgili bir tartigma igerisinde yer
alan uzun bir paragraftir. Yukarida temas ettigimiz hilafet-saltanat sistemi-
nin karsisinda/yaninda/paralelinde mesrutiyete, cumhuriyete, demokrasi-
ye dogru hareket eden bir zat olarak Elmalili Hamdi Yazirin kargimizda ol-
dugunu hatirlamali ve metni ona gore takip etmeliyiz.

“(...) Halife bir taraftan kendisine biat eden immetin vekaletini diger
taraftan kendisinin de efrad-1 tebea [diger vatandaslar] gibi tebeiyyet [uy-
ma] ve tatbike memur ve mecbur oldugu kanunun vézi‘ ve sari‘inin [ka-
nun ve geriat koyucunun] hasbel-icra niyabetini [vekaletini] haiz bulunur.
Ve higbir vakit re’y-i miistebiddiyle [kural tanimayan tek basina goriisleriy-
le] o kanunu tecaviiz edemez. Ederse hakimiyet-i millet hitkmiinii icra ey-
ler [azleder]. Binaenaleyh Islamiyetteki hilafet kanun-1 ser‘in kuvve-i icrai-
ye riyasetinden bagka bir sey olmadig: cihetle riyaset-i ruhaniyeye miisabe-
heti [benzerligi] yoktur. Hilafet bir hiikiimet-i mesruta-i Islamiye [mesruti
[slam hiikiimetinin] reisi demektir. Bunun i¢in memalik-i ecnebiyede [Os-
manli topraklar1 disinda] bulunan miisliimanlara velayeti [y6netme yetki-
si, manevi niifuzu] yoktur. Fakat miisliimanlar manevi bir hiss-i merbuti-
yet [baglilik hissi] duyarlar.

Tagalliib ve tasallut [tek basina ve kuvvet kullanarak iktidar: ele gegir-
me] manasini miitezammin olan saltanat meal itibariyle istibdadr mis-
temil oldugundan artik devr-i hiirriyette bazi evhamin lafzin1 mesrutiye-
te ndmiilayim gordigi hilafet manasini icabat-1 mesrutiyet [mesrutiye-
tin gerektirdigi unsurlardan] tanimak zaruridir. Kanun-1 Esasi-i Islamin
miisellem ve mukarrer olan adl it miisavati icabinca tebeadaki ihtilaf-1 milel
i edyan [din ve kavim farklilig1] bu esasa hi¢ mania teskil edemez. Zira on-
larin bir hitkiimet-i mesrata hitkiimdarina olan vaziyetleri tebeddiil etmis
[degismis] olmaz. Padisah, imparator, kral isimlerinin bir millet-i mahsusa
tarafindan telkib olunmasi [elkap ve unvan olarak kullanilmasi] bir mah-
zur tegkil etmezse ayn1 manada hilafet kelimesinin Islamdan gelmesi mah-
zur degildir (...)"°.

¢ Hamdi Kiigiik, “1slémiyet ve hilafet ve Mesihat-1 1slémiye”, Beyanulhak, sayr: 22, (8 Safer
1327/16 Subat 1324), s. 511-14. Bu makalenin gevirim yazis1 i¢in bk. Elmalili M. Hamdi
Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, s. 97-101; Ismail Kara (ed.), Hilafet Risdleleri,
Klasik Yay., Istanbul 2003, III, 432-37.
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Elmalilrmin hiirriyetin, mesrutiyetin ¢ok itibarda oldugu ve {imit
vadettigi o yillarda ne kadar giizel ve rahat konusup yazdigina ve bir o
kadar da problemli alanlar agtigina dikkat kesilmek gerekiyor. Halife iki
vekaleti veya niyabeti tasir diyor; bunlardan birincisi kendisine biat eden
timmetin vekaletidir digeri de kanun ve seriat koyucunun vekaleti. Aslin-
da hakimiyet-i milliyeye, ulusal egemenlige dogru giden timmetin vekaleti
bu kuvvetteki haliyle yeni ortaya ¢ikmis ve halifeyi azledip tahtindan indi-
recek bir seviyeye ¢ikarilmis bir seydir ama burada birinci siraya ge¢mis-
tir. Kanun koyucudan kasit Yiice Allah ve Hz. Peygamber mi yoksa Meclis-i
Mebusan mi acaba? Gordiigiintiz gibi burada da kasten tasrih edilmemis
bir alan vardir. Halife icin Hz. Peygamber’in, dort halifenin, hatta diger ha-
lifelerin vekéletlerinin ciimlelere dahil edilmemesi de dikkat cekici olmal.
Halbuki klasik kaynaklarda Yiice Allal'a, Hz. Peygamber'e kadar ¢ikan, ¢ik-
mak zorunda olan bir vekaletler silsilesi ve hiyerarsisi vardir. Simdi kuvvet-
li bir terkip olarak birinci siraya ¢ikan, yiikselen hakimiyet-i milliye bu hi-
yerarsi i¢inde ve alt siralarda bir yere ve anlama sahiptir.

Miistebit-istibdat kavrami elbette metne tesadiifen ve zayif bir unsur ola-
rak girmis degildir, kismen temas ettigimiz sebeplerden 6tiirti o donemde
6zel anlamlara ve uyarilmis vurgulara sahiptir. Kisaca sdylemek gerekirse
sadece hiirriyetten, mesrutiyetten bir 6nceki Sultan Abdiilhamite ve onun
doénemine degil, Emevilerden itibaren biitiin Islam tarih tecriibesine gén-
dermede bulunur. (Bildiginiz iizere klasik Islam kaynaklarinda “kahr u ga-
lebe yoluyla yahut kilig/kuvvet kullanarak iktidari ele gecirmek ve tek bagi-
na yonetmek” seklinde tarif edilen istibdat daha bagtan ve biitiiniiyle menfi
bir kavram degildir, icraata gore degeri ve hiikmii degisir. Aslolan iktidarin
nasil geldigi degil ne yaptigidir. Bu yiizden ana kavram megveret/stra de-
¢gil adalettir. Ama modernlesme doneminde istibdat biitiiniiyle olumsuz bir
manaya biirtinecek ve agirlikli olarak Sultan Abdiilhamit dénemi, aslinda
dért halife sonrast biitiin Islam tarihi i¢in kullanilacaktir.)

Hilafetin icra/yliriitme glici manasiyla sinirlandirilmasi, hilafetin
mesruti hitkiimet, halifenin de memur/baskan seviyesine indirilmesi ve
hi¢bir ruhani/manevi 6zellikle alakali olmadiginin vurgulanmas: dénem-
sel olarak itibarda olan fakat yeni ve cesur yorumlardir. (Simdi artik bunlar
normal ve dogru yorumlar haline gelmistir). Boyle oldugu igin de Osman-

I1 sinirlart disinda bulunan Misliimanlara velayet hakk: yoktur. Bu ctimle
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ve hitkiim de yeni bir ciimle ve hikiimdiir ¢linkii “milli hilafet’in kapisin
aralamaktadur.

Hilafetle saltanatin farkli kategorilerde ve birbirinden bagimsiz, uzak ola-
rak ele alinmasi fikri megrutiyet tartismalarinin ortaya ¢ikardigi bir mese-
ledir ve 1922 yili sonlarinda hilafet ve saltanat birbirinden ayrilirken hatir-
lanacak ve kullanilacaktir. Ulemanin ve seyhlerin de ziyadesiyle bulundu-
gu Birinci Meclis'te hilafetle saltanat birbirinden ayrilirken hi¢bir muhale-
fet sesinin yiikselmemis olmasi ulemanin da katildig1 bu fikri-siyasi stireg-
lerle, yorumlarla alakalidir.

Simdi son olarak yapilmasi gereken sey bu yorumlama bi¢iminin ve ifade
tarzinin Hak Dini Kuran Dilinde yani Hamdi Yazir'in bagka sartlarda,
farkli bir haletiruhiye icinde kaleme aldig1 son biiyiik eserinde nasil oldugu
ve ne yolda isledigi, ardindan nigin &yle oldugu ve isledigidir. Elbette bu bir
bagka tetkikin, bagka bir konusmanin mevzusu olacaktir”.
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Giris

u makalede, tefsir alaninda Cumhuriyet
J doneminin ilk ve en 6nemli simas1 olan

Elmalili Muhammed Hamdi Yazirin
Hak Dini Kuran Dili adli tefsirinde izledigi yon-
tem hakkinda miifessirin 6ne ¢ikan bazi yonlerini
ele almaya ve degerlendirmeye calisacagiz. Akade-
mik ge¢misinde, daha ¢ok, fikih, fikih ustli, va-
kaf hukuku, mantik gibi ilimlerin 6n planda oldu-
gu Elmalili, klasik 4lim tanim ve sifatini tagiyan
son sahsiyetlerdendir. Bunu, ortaya koydugu bu
muhalled ve muhtesem tefsir eseriyle gostermis-
tir. Tefsirin igerigi, ele aldig1 konular, yaptig1 yo-
rumlar, izledigi yontem ve tslup, kullandig kay-
naklar, bu ve benzeri unsurlarin hepsi, onun ilmi
kisiligini, kiiltiirel birikimini géz éniine seren bi-
rer delildir.

Makalemizde 6nce, tefsirin yazilmasini doguran
sartlara bakacagiz ki, tefsirin yazilig amacini daha
rahat anlama imkéni ortaya ¢ikmis olsun. Bu bag-
lamda halkin genel manada Islami bilgi, 6zel ma-
nada ise tefsir ve meal ihtiyacini kargilayacak eser-
lerin telif edilmesi amaciyla, TBMMde yapilan
tartigmalara, miizakerelere deginecegiz. Hamdi
Yazir'in yontemini anlatirken, miifessirlerin tefsir
yontemlerinin incelendigi arastirmalarda zikre-
dilen, Kur’an'in Kur’an ile tefsiri, Kuranin Siinnet
ile tefsiri, Kuran'in sahabi sozii ile tefsiri, Kuranin
tabii sozi ile tefsiri gibi biitiin tefsirlerde olmazsa
olmaz olan tarzlara girmeyecegiz. Bizim daha ¢ok
tizerinde duracagimiz noktalar, Elmalil'nin bizce
farkli olan ve ayni zamanda 6n planda olan 6zel-
likleri olacaktir. Sirasiyla sure girislerinden, fikih
ustlii kaidelerinden, fikih ve kelam eksenli yak-

lasim ve yorumundan, sure ve ayetler arasindaki
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tenastip ve insicamdan bahsedecegiz. Miifessirin isréiliyyata kars1 tutumu-
nu ele alip tefsirinde isari yontemi kullanisina, Kur’an1 anlama konusunda
pozitif bilimlerden yararlanmasina bakip sonra felsefe birikimine, felsefeye
bakisina, ondan nasil yararlandigina temas edecegiz. Miifessirin eserini ka-
leme alirken yararlandig: kisi ve eserlere kars1 olan elestirel tutum ve dav-
ranigini ortaya koymaya calisacagiz. Son olarak tefsirle ilgili baz1 miilahaza
ve kanaatlerimizi serdederek makalemizi sonlandiracagiz. Miifessirin izle-
digini zikrettigimiz yontemiyle ilgili konularin basinda, tefsirde ilgili konu-
nun yogunlugunu gostersin diye, o baslik ve konu hakkinda yapilan ¢alis-
malar1 dipnotlarda zikrettik. Hak Dini'nden tirnak i¢inde alint1 yaptigimiz

yerlerde imlaya dokunmadik, oldugu gibi aldik.

Tarihsel Arka plan

Bir diigiincenin, bir eserin ortaya konmasi kadar, onun nasil, hangi tarz-
da islendigi, ele alindig1 da énemlidir. Islam ilim ve kiiltiir tarihinde, Miis-
liman alimlerin 6nemli 6zelliklerinden biri, yazdiklar: eserlerde izledikleri
yontemlerdir. Yontemin yeri, yazarlarin okuyucuya sunmak istedikleri bil-
gilerin, daha rahat, daha saglikli anlagilmasi agisindan olduk¢a 6nem arz
etmektedir. Bu ustil ve ydntem meselesi, Islam ilim ve kiiltiir tarihinde geli-
serek bugiine degin gelmistir.

Hadis, fikih, tarih kitaplarinda oldugu gibi tefsir kitaplarinda da yontem
ve ustil 6nemsenmis, Kur’an-1 Kerim'i dogru anlamak ve kastedilen manay:
yakalayabilmek i¢in belli bir usiil ve kaideler manzumesi izlenmistir. Tefsir
tarihinde bu baglamda, Taberi, Zemahseri ve Razl'yi one ¢ikan 6rnek isim-
ler olarak zikredebiliriz.

Tarihsel stirecte, killtiirel, sosyal, siyasal vb. sebeplerle tefsirde kullanilan
yontemler, onun kendi i¢ dinamigini olusturmus ve belli bir gelisim kaydet-
mistir. Elmalili Muhammed Yazir'in, tefsirinde kullandig1 yonteme gegme-
den Once, tefsirin hangi sartlarda, hangi nedenlerle yazilmasinin giindeme
geldigi konusu tizerinde durmanin faydali olacagini diisiintiyoruz.

Osmanlinin son dénemlerinde milliyet¢iligin sebep oldugu sorunlar, Os-
manli toplumunu, simdiye kadar tanimadigl, gormedigi bir sorunla kar-
s1 karsiya getirmistir. Devletin son birkag asirdir diisiise ge¢mesi, birgok
alanda zayiflamasina yol agmis, bunlardan ¢ikis yolunun yeni diizenlemeler

oldugu kanaati kabul edilmis, basta egitim ve 6gretim olmak tizere, haya-
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tin bir¢ok sahasinda, tecdid, 1slah ve ihya ¢aligmalarina gidilmistir. Miisli-
man ahalinin Kur’an-1 Kerin’in anlamini 6grenme talebi, nesriyat sektorii-
niin ticari hedefleri vb. unsurlar, meal ve tefsir ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir.
Miisliimanlarin saglam, dogru ve giivenilir dini bilgi sahibi olabilmesi i¢in
konu Tiirkiye Biiylik Millet Meclisine taginmis, yapilan miizakerelerden
sonra Kur’an-1 Kerin’in meal ile tefsirinin yazilmasi, bir hadis kitabinin ha-
zirlanmast karara baglanmustir. Esref Edip’in ifadesine gore', Prof. Dr. Ka-
mil Miras'n teklifiyle tefsir yazim isi, Elmalili M. Hamdi Yazir’a verilmistir.

Yeri gelmisken, Elmalilrnin tefsirin yazilis saikiyle ilgili olarak soyledik-

lerine kulak verelim:
“ ...memleketimizde Kur’an-1 Kerim tercemesi namiyla soyle boyle ba-
z1 nesriyyat goriildii, oyle ki i¢lerinde aslindan degil de yabanci terceman-
lardan terceme edilenler bulundu... Buna kars: Tiirkiye Biiyiik Millet Mec-
lisi tarafindan, Diyanet Isleri Riyasetine bir vazife tahmil edilmigti. Bunun
lizerine bir tevecciih eseri olarak benden bir tefsir ve terceme yazmam is-
tendi” ?

Bazi arastirmacilara gore, boyle bir tefsire o donemde ihtiya¢ duyulma-
sinin iki temel sebebi vardi: 1- Kuran1 okuyup anlayacak ilim adamlarinin
glinden giine azalmas: ve dini sahada gittik¢e yayilan kopkoyu bir cehale-
tin artik iyice goriiliir olmast... 2- Ozellikle Kur’an konusundaki bilgisizlik-
ten istifade ederek, kotii niyetlerle ortaya ¢ikarilan, bozuk ve yanlis Kur'an
terciimeleri.’

Buradan geriye donelim ve Meclis'te yapilan tartigmalara kisaca degine-
lim. Bu konuda s6z alan ve goriis belirten mebuslar, konusmacilar arasinda,
Miifid Efendi, Eskisehir mebusu Abdullah Azmi Efendi, Kastamonu mebu-
su Ahmet Mahir Efendi, Denizli mebusu Mazhar Miifit Bey, Urfa mebusu
Seyh Safvet Efendi, Istanbul mebusu Bagvekil Ali Fethi Bey, Diyanet Isleri
Reisi namina Aksekili Ahmet Hamdi Efendi vardir.

Miifid Efendi, yaptig1 konusmada Kur'an-1 Kerim'in gayesinin insanligin
mutlulugunu temin etmek oldugunu, bu Yiice Kitabin hakikatlerinin in-
sanlara, topluma anlatilmamasi yiiziinden bunlarin bir perde altinda kald:-

gini, bu perde kaldirilmadig: takdirde, bunun “6limiimiiz” demek oldugu-

! Egref Edip, “Merhum Kamil Miras”, Sebiliirresad, X, 244, Istanbul 1957, s. 291.
2 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Istanbul 1979, c. I, s. 8 (Muk).
3 Vehbi Vakkasoglu, Osmanlidan Cumhuriyete Islim Alimleri, Istanbul 1987, s. 15-16.
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nu ileri stirmistiir. Daha sonra kendilerinin ve biitiin mtinevver arkadasla-
rinin amacinin, islam’in yiiceligini bat1 diinyasina ispat ederek onlar1 utan-
dirmak oldugunu ifade etmistir.*

Abdullah Azmi Efendi, uzun konusmasinda, Kuran'in tercime edilmesi-
nin genel bir ihtiya¢ haline geldigini, 6niine gelenin Kur'an'in tercimesini
yapmaya kalktigini, bunlarin hatalarla dolu oldugunu, uzmanlarin bunlar
elestirdigini ifade etmis, uzmanlardan olugan bir kurulun bu ihtiyaci gide-
recek bir eser yazmasini 6nermistir. °

Diger bir konugmaci olan Ahmed Mabhir Efendi de, maalesef bazilarinin
dine hizmet adina tefsir yaptiklarini, kendisinin on bes senedir tefsirle isti-
gal ettigini, o ana kadar on dokuz ciiziinii yazdigini soylemistir. Mevakib'ta
pek cok yanlisin oldugunu, Vehbi hocanin tefsirinin, tefsirlere dayali ol-
dugunu belirtmis, bagka bir eserin tamamen Fransizcadan ibaret oldugu-
nu bildirmistir. Bu is i¢in bir heyetin olusturulmas: gerektigi kanaatinde
olan Mahir Efendi, béylece Kuran1 anlama imkan: dogacagini diistinmiis,
Arap edebiyatini, edebi kurallari, belagati, fesahati bilmeyenlerin Kur’an-1
Kerim'i terciime edemeyecegini ileri siirmistiir.

Tartismada soz alanlardan biri de Mazhar Miifid Beydir. Seyh Abduh’tan
sitayisle bahseden Miifid Bey, onun, zamanin itirazlarini dikkate alarak tef-
sir yazdigini, eskiden de felsefecilere cevap vermek iizere tefsirler yazildi-
g1n1, bugiin yazilacak tefsirlerin gegmisteki sorunlari ele alan degil, bugiin-
kii meselelere cevap sunacak 6zellikte olmasinin gerektigini séylemistir.®

Urfa mebusu Seyh Saffet Efendi, konusmasinda, Kuran-1 Kerim’in
Tiirkge'ye terciimesinin ¢ok gerekli, cok dnemli oldugunun altini cizerek,
Abdullah Azmi Efendinin goriisiine katildigini, uzman kisilerin yapacag1
tefsiri, herhangi bir Miisliman okudugunda, huzur-u kalp, goniil rahatli-
g1 hissetmesi gerektigini, boyle olmayan terciimelerin okunmasinin caiz ol-
madigini iddia etmistir.”

Milletvekillerinin bu konusmalarinin ardindan hiitkiimet adina s6z alan
Istanbul mebusu Bagvekil Ali Fethi Bey de konusmacilara katildigini ifade
etmis, Mazhar Miifit Bey’in ‘Kur'an’in yanls terciimeleri hakkinda ne ted-

* TBMM Zabit Ceridesi, Donem: I, Yil: 3, XXII, 354-355.
5 TBMM Zabit Ceridesi, Donem: 11, Yil: 5 XIV, 211-212.
¢ TBMM Zabit Ceridesi, Donem: 11, Yil: 5, XIV, 216.

7 TBMM Zabit Ceridesi, Donem: II, Yil: 5, XIV, 217.



34 | DIYANET ILMiDERGI * CILT: 51 « SAYI:3 « TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2015

bir aldiniz?’ sorusuna, yegéine tedbirin, ilmi bir komisyondan olusacak bir
heyetin yapacag1 bir terciime olacagi seklinde cevap vermistir.®

Son konugmaci olan ve Diyanet adina s6z alan Ahmet Hamdi Efendi, ku-
rumun o zamana kadar terciimelere kars: bir yayin yapamadigini, sadece
muharref terciimeler hakkinda kamuoyunu bilgilendirdigini, bunlar1 so-
mut olarak gosterdigini, bundan sonra yapilacak seyin, bu muharref seyle-
ri ortadan kaldiracak uzman bir kurulun Kur'an-1 Kerim'i terciime ve tefsir
etmesini saglamak oldugunu, boylece kimsenin elinde herhangi bir muhar-
ref eser kalmayacagini dile getirmistir.’

Yapilan konusmalardan, uzman bir komisyon tarafindan, milletin ihti-
yacint karsilayacak bir terciime ve tefsirin yazilmasi konusunda ortak bir
diistincenin olustugu anlagilmaktadir. Ayrica eski bilgilere yenilerini ilave
ederek ¢agin insaninin anlayabilecedi bir dil ve tislubun kullanilmas: ge-
rektigi ifade edilmektedir. Terclime ve tefsirin, uzman bir kurul tarafindan
yazilma fikri, kabul gérmemis olacak ki, bu terctime ve tefsir isi, Mehmed
Akif ile Elmalili Hamdi Yazira tevdi edilmistir.

Anlasma Maddeleri, Kaynaklar ve Yontem

Yukarida TBMMnin, Diyanete terclime ve tefsir yazma gérevi verdigin-
den, kurumun da bunu Elmahlrdan istediginden bahsetmistik. Miifessir El-
malily, tefsirinin girisinde, Diyanet’in kendisiyle yaptig1 anlasmanin mad-
delerine yer vermistir. Buradan 6grendigimize gore anlasma, yedi madde-
den olusmaktadir:

1- Ayet-i kerimeler arasindaki ilgi ve alakalar (miinasebat)

2- Ayet ve surelerin inmesine yol acan sebepler (esbab-1 niiziil)

3- On Kirdati agmayacak sekilde kiraat

4- Gereken yerlerde kelime ve ifadelerin dilbilimsel agiklamalar:

5- Itikatta Ehl-i Siinnet mezhebine, amelde ise Hanefi mezhebine riayet
ederek gesitli agiklamalar yapmak

6- Batili yazarlarin yanlis ve tahrif icerikli bilgilerine dikkat ¢ekici not-
lar koymak

7- Tefsirin bag tarafina bir giris yazarak burada Kuranin hakikatlerini,
Kur’an'la ilgili bazi konulari izah etmek.'

8 TBMM Zabit Ceridesi, Donem: II, Yil: 5, XIV, 218.
° TBMM Zabit Ceridesi, Devre: Donem: II, Yil: 5, XIV, 219.
10 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 19-20 (Muk.).
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Bir yazarin yontemini, bir eserde kullanilan yontemi ortaya koymada yar-
dimcr olacak hususlardan biri, yazarin kullandig1 ya da eserde kullanilan
kaynaklardir. Bu baglamda kaynaklar: hakkinda detayl: bilgi vermeden 6n-
ce, Elmalil’'nin eserinin mukaddimesinde, tefsirinin kaynaklar1 hususunda
soylediklerine temas etmek yerinde olacaktir. H. Yazir, eserinin Arapca her-
hangi bir tefsirin terciimesi olmadigini, yeri geldiginde bir¢ok tefsire basvu-
ruldugunu, bunlar arasinda Ebussutid, Kazi, Kessaf, Fahr-i Razi'nin Tefsir-i
Kebir’i, Cessastn Ahkamir'l-Kuran, Ebu Hayyan'in el-Bahrul-Mubhit’iyle
bunun telhisi en-Nahru’l-Marid’i", Taberi, Nisabtri'nin tefsirini, Alﬁsi’yi,
hadis kitaplarindan Kiitiib-i Sitte ve Nihaye'yi siirekli yaninda bulundur-
dugunu ifade etmektedir. Bunlarin disinda Istanbul kiitiiphanelerinde bu-
lunan bir¢ok tefsire ve diger ilim dallarina ait kitaplara bagvuruldugunu da
belirtmektedir."

Tefsirinin kaynaklarini zikrettikten sonra, Hamdi Yazir, bunlarin kullani-
mi konusunda naklettigi ihtilafli noktalarda, konunun, cem edilmesi miim-
kiin olmayan meselelerden ise, okuyuculari tereddiide diistirmemek igin,
¢ogunlukla, bir ¢6ztim yolu bulmaya ¢alistigini ifade etmektedir. Daha son-
ra meshurun ziddina bir goriis belirttiginde ya da bir iddiada bulundugun-
da, nakil ve rivayetle ilgili bir durum s6z konusu ise, kaynagini gosterdigini,
her sart ve durumda dogruyu sdylemeye 6zen gosterdigini belirtmektedir.?

Sure Girisleri

Hamdi Yazir, surelerin tefsirine baglamadan 6nce, giris diyebilecegimiz
bir boliim igerisinde genel olarak surenin kimligini tanitan bazi bilgiler ver-
mektedir. Ornegin, Nar suresinin girisinde su hususlar1 ifade etmektedir:

“Nr suresi, hepsi Medenidir. Nir ayeti denilen, “Allahii nuru’s-semavati
vel ard” ayeti miinasebetiyle bu ismi almustir. Ayetleri altmis iki veya altmig
dorttiir. Kelimét1 bin {i¢ yiiz on alt1, harfleri bes bin ti¢ yiiz otuz, fasilasi be,
ra, lJam, mim, nan harfleridir”*

Yukaridaki 6rnekte de goriildiigii gibi s6z konusu béliimde surenin Mek-

ki mi, Medeni mi oldugu hususunda, ayet, kelime, harf, fasila ve isimleri

" Bu eserin dogru adi, en-Nehru'l-méadddir.

12 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 20 (Muk).
3 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 20 (Muk).
" Elmalil, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3466.
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hakkinda bilgi verilmektedir. Bazen, bunlara ilaveten, surenin faziletiyle il-
gili hadisler de yer almaktadir."” Kimi durumlarda, sebeb-i niiztiller de ele
alinmaktadir.’® Zaman zaman tefsirine basladig1 sureyle, 6nceki sure ara-
sindaki miinasebete de deginmektedir.'” Ara sira surenin ne zaman, nerede
nazil oldugu hakkinda da bilgi verilmektedir.'®

Fikih Usulli Kaideleri

Elmalily, tefsirinde zaman zaman fikih usulii kaidelerine yer vermektedir.
Bakara, 2, 27. ayeti tefsir ederken fikihtaki, “Bir kimse kendi tarafindan ta-
mam olan bir seyin nakzina sa’y ederse sa’'yi merduddur.” kaidesinin, bu gi-
bi ayetlerden alindigini séylemektedir.”

Al-i Imran suresinin 2. ayetindeki “kendinden oncekileri tasdik edici” ifa-
desini agiklarken, onceki yiizyillarda gonderilen peygamberlere verilen
ilahi hitkiimlerin mercii tasdikinin Son Peygamber olan Muhammed’in
(s.a.s.), kanuni tasdikinin muhkemat-1 Kuran oldugunu belirttikten son-
ra, bu mananin usl-i fikihta, “Bizden evvelkilerin seraitleri bizim de sera-
itimizdir. Fakat Allah ve Resulii tarafindan tasdikan nakledilmek suretiy-
le” seklinde kaidelestirildigini ifade etmektedir.*® Bu usul kaideleri, fihrist
ve ligatten olusan 10. ciltte, liste olarak verilmistir. Liste, cok saglikli olma-
sa da konu hakkinda bir fikir vermektedir. Bu listeye gore, baz1 kaideler bir-
den fazla yerde kaydedilmistir. Ornegin, “la darara vela dirar” kaidesi, 6n-
ce Bakara suresi 194. ayetin tefsirinde*!, daha sonra da Rad suresi 22. aye-

tin tefsirinde® zikredilmistir.

Fikhi Tefsir
Hak Dini, fikhi bir tefsir olmamasina ragmen, ahkam ayetlerinin izahla-

rinda fikhi bakis agisinin da yer aldigi goriilmektedir. Bu, bazen okuyucu-

15 Bkz., Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 4141-4142.
16 Bkz., Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 3937.

17 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1V, s. 2940-2041.
18 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2841.

1 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 282.

20 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 1021.

2t Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 699.

2 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1V, s. 2979.

I
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yu biktiracak uzunluk ve yogunlukta olabilmektedir.”® Elmalili ve Hak Dini
lizerine yapilan ¢alismalar,® bu soziimiizii destekler niteliktedir.

Miifessir, Tevbe 103. ayetin, “Onlarin mallarindan bir sadaka al!”, tefsi-
rinde Resuliillah’in kendi adina sadaka almasinin yasak oldugunun bilindi-
¢ini, buradaki sadaka almanin, “Sadakay: zenginlerinizden alip fakirlerinize
vermekle emrolundum.” hadisinin bildirdigi tizere alip dagitmakla ilgili olup
bunun devlet bagkaninin bir gérevi oldugu yorumunda bulunmaktadir.”

Elmalili, Cuma suresinin 9. ayetin izahinda Hindiyye ve diger kaynaklar-
da belirtildigine gére, Cuma namazinin edasinin sartlarindan birisinin na-
mazdan 6nce hutbe okumak oldugunu, namaz hutbe okunmadan kilinsa ya
da hatip hutbeyi vaktinden énce okusa bunun caiz olmayacagini sdylemek-
tedir. Hutbenin farz ve siinnetinin oldugunu, farzinin vakit ile Allah’ zik-
retmek olmak {izere iki oldugunu, zikrullah i¢in tek bir hamdele, tehlil ve-
ya tesbihin yeterli olabilecegini ifade etmektedir.*

Miifessir, Kevser suresinin 2. ayetini tefsir ederken konuyla ilgili gesitli ri-
vayetleri aktardiktan sonra, bunlar gosteriyor ki, Kurban Bayrami nama-
zindan sonra kurban kesmek, Resuliillah’in fiil ve emriyle sabit olmustur,
ona farz olmakla beraber timmeti i¢in farz kilinmamis, onun terk etmedigi
ve Bayram namazindan 6nce kesilmesini kafi gérmedigi bir siinnet olarak
yerlesmistir, demektedir. Ardindan kurbanin hitkmiiniin farz m1 vacip mi
olduguyla ilgili tartigmalara deginen Hamdi Yazir, meselenin tafsilat: i¢in

fikih kitaplarina bakilmasini salik vermektedir.””

23 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VIL, s. 5046-5054.

* Yasemin Yildirim, Elmalili Hamdi Yazirin Ahkam Ayetlerini Yorumlama Metodu, Sakar-
ya Univ. SBE., Sakarya 2002, YL.; Fatih Sarigiil, Ahkam Ayetlerine Verilen Mana Bakimin-
dan Cassas ve Elmalili Tefsirlerinin Karsilagtirilmasi Degerlendirilmesi, Erciyes Univ. SBE.,
Kayseri 2007, YL.; Arif Cakur, “Hak Dini Kuran Dili” ve “Kuran Yolu” Tefsirlerinin “Ahkam
Ayetleri Agisindan” Mukayesesi, Gazi Univ. SBE., 2008, YL.; Siikrii Celik, Hak Dini Kuran
Dili Adl Tefsirde Ahkam Ayetlerinin Yorumu, Cumhuriyet Univ. Sivas SBE., 2008, YL.; Zeh-
ra Davarci, Hak Dini Kuran Dili ve Kuran Yolu Tefsirlerinde Kadimin Sosyal Statiisii, Ga-
zi Univ. SBE., 2008, YL.; Elif Demirci, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'm Kadmnlarla -
gili Hukuki Goriisleri, Gazi Univ. SBE., 2010, YL.; Selvinas Uziilmez, Elmalili Muhammed
Hamdi Yazirin Fikhi Gériisleri, Cumhuriyet Univ. SBE., Sivas 2011, YL.

%5 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2613.

26 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V11, s. 4967.

2 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6202.
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Kelami Tefsir

Tefsir kitaplarinda, fikhi konular kadar kelami konular da 6nemli yer tut-
maktadir. Daha dogrusu, Kuran-1 Kerime fikhi bakis acisiyla bakildig: gibi
kelami bakis agisiyla da bakilmistir. Zemahseri ve Rézide ¢ok baskin olan
bu 6zellik, sonraki miifessirleri de oldukea etkilemistir. Elmalili da bu mii-
fessirlerden birisidir. Kendisi, tefsirinde akaid ve kelam konulariyla alakali
ayetlerin tefsirinde, keldmi bir tutum ve tavir sergilemistir. Tefsiri tizerinde
bu manada yapilan ¢alismalar,®® bu goriisiimiizii destekler mahiyettedir. EI-
malil ve tefsiri tizerinde yapilan akademik ¢alismalarin en ¢ogunun (15 ta-
ne), bu konu ve yontem hakkinda olduguna isaret etmek isteriz.

Hamdi Yazir, Bakara suresi 29. ayetin beyaninda 6liimden sonraki hayat:
anlatirken, Allah’in bunu mutlaka yapacagini, nerede ve nasil yapacagi me-
selesinin O’na bagli oldugunu, yerde, gokte, kabirde, kiyamette yapma ih-
timali oldugunu sdylemektedir. Bunun bizim diger hayatimiz olacagini be-
lirten miifessir, bunun ayrintisinin havsalamizi astigini, bunun ahiret haya-
t1 oldugunu, daha 6nce berzahin, kabir aleminin, kabir hayatinin oldugu-
nu ifade ederek, sozlerinin sonunda Cenab-1 Hakk'in hepimize yardim et-
mesini, kdmil bir iman bahgetmesini, salih amel ile giizel bir son nasip et-

mesini dilemektedir.?®

% Yasin Crrqir, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Peygamberlikle Ilgili Goriigleri, Uludag
Univ. SBE., Bursa 1995, YL.; Abdulhamit Sinanoglu, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
Tefsirinde Allah ve Alem, Yiziinci Yil Univ. SBE., Van 1995, YL.; Yal¢in Topgu, Elmali-
It Muhammed Hamdi Yazira Gore Isbat-1 Vacib, Erciyes Univ. SBE., Kayseri 1996, YL,
Tkram Demirel, Elmalili Muhammed Hamdi Yazirin Ahiret Hayat: Hakkindaki Goriisleri,
Uludag Univ. SBE., Bursa 1997, YL.; Sabri Yilmaz, Elmalili Tefsirinde Kader Problemi, Do-
kuz Eyliil Univ. SBE., fzmir 1997, YL.; Tevrat Cigek, Elmalili Muhammed Hamdi Yazirin
Itikada Dair Fikirlerinin Tesbiti ve Tahlili, Karadeniz Teknik Univ. SBE., Trabzon 1999, YL.;
Zeki Halis, Hak Dini Kuran Dili Tefsirinde Kelami Meselelerin Islenisi, Atatiirk Univ. SBE.,
Erzurum 2006, YL.; Zeliha Seker, Hak Dini Kuran Dilinin Kelami Agisinda Incelenmesi,
Cukurova Univ. SBE., Adana 2007, YL.; Ahmet Mesut Tutar, ‘Hak Dini Kuran Dili’ Ad-
It Eserde Ahiret Inancimin Imkan ve Liizumu, Dicle Univ. SBE., Diyarbakir 2008, YL.; Mu-
hammet Necati Berberoglu, Elmalili Muhammed Hamdi Yazirim Kelami Gorisleri, Selguk
Univ. SBE., Konya 2007, 2009, YL.; Yakup Yildirim, Elmalili M. Hamdi Yazira Gore Bilgi-
Iman Tligkisi, Sel¢uk Univ. SBE., Konya 2010, YL.; Biilent Akdas, Elmalili Hamdi Yazirda
Imanin Temellendirilmesi, Dokuz Eylil Univ. SBE., Izmir 2010, YL Engin Yilmaz, Said
Nursi ve Elmahili Hamdi Yazirin Ahiret Anlayisi, Sakarya Univ. SBE., Sakarya 2010, YL;
Erol Késeoglu, Elmalili Hamdi Yazirim Hak Dini Kuran Dili Adl Eserinde Ilahi Stfatlar,
Dicle Univ. SBE., Diyarbakir 2011, YL.; Hiisna Celebi, Elmalili Hamdi Yazirda Irade-Megsiet
Kavrami, Dokuz Eyliil Univ. SBE., {zmir 2013 YL.

2 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 288.
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Miifessir, Ynus suresi 64. ayeti izah ederken, bundan 6nceki iki ayeti de
dikkate alarak, ‘1§te kerdmat-1 evleya haktir meselesinin esast budur. de-
mektedir. Ardindan onlarin Allah’tan bagka veli tanimadiklarini, Allah'in
rizasina muhalefetten korkup korunduklarini ve Allah’tan bagka hi¢ kim-
seden korkmadiklarini, Allah’in da onlara dost oldugunu ifade etmektedir.*

Elmalili, Miilk suresi 8. ayeti tefsir ederken Rabbi kiifretmenin onun zati-
n1inkar etmekten ibaret olmadiginy, tecelliyatini, herhangi bir peygamberi-
ni ve indirmis oldugu ayet ve delillerini, onlarla teblig ettigi haberleri, uya-
rilarini yalanlamanin, inkér etme ile nankorliigiin de kiifiir oldugunu bil-
dirmektedir. Peygamberi inkédr etmenin kaynaginin, ‘Allah hicbir sey indir-
medi. diye mutlak bir yalanciliktan ibaret olan bir inkara bagl oldugunu
ileri siiren miifessir, bunun dogrudan dogruya Allaha kars1 bir kiifran oldu-
gu goriistindedir. Sonra, miinkir, peygamberin haber verdigi azab: goziiyle

gormedikge uyariya inanmaz, diyerek séziinii baglamaktadir.’

Tenasiib

Elmalili ile Diyanet arasinda yapilan anlasma maddelerinin ilki,* “Ayat-1
Kerime beynindeki miinasebat”tir. Miifessirin, konunun hakkini verdigini
soyleyebiliriz. Yazir, Fatihanin baginda, konu hakkinda genel bir degerlen-
dirme yapmaktadir. O, Kurandaki sureler, ¢ogu surelerde kissalar, kissalar-
da ayetler, ayetlerde kelimeler, kelimelerde harfler ve biitiin bunlar arasin-
da, zahir, hafi, lafzi veya manevi bircok agidan tam bir tenasiip belig bir dii-
zen vardir. Bunun tahlili, sonsuzdur. Bunlar bir¢ok ilim ve sanatla ilgilidir.
Bunlarin en kadimi de, nahiv ve belagat ilimleridir. Daha sonra su ifadeye
yer vermektedir:

“(Bunlar) delalet-i vaziyye ve lisaniyye, delalet-i akliye ve mantikiye ve
delalet-i tabiiye ve zevkiye namile ii¢ nevi delaletin muhassalas1 olan mii-
tenahiden namiitenahiye giden tenasiibiin icmalen hissedilebilen alakalari-
n1 ifade ederler”

Miifessir, sozlerinin devaminda, bunlarin tefsirin ruhunu olugturdugunu
belirttikten sonra az 6nce alintiladigimiz ti¢ delaletin su kesimler i¢in oldu-
guna dikkat cekmektedir:

30 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2732.
31 Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 5213.
32 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 19 (Muk.).
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“Umum i¢in delalet-i vaz’iyenin, ulema i¢in delalet-i akliyenin, havass-1
tideba ve hitkema i¢in delalet-i zevkiye ve fitriyenin ehemmiyeti bityiiktiir.
Ve terceme ile lisan degistigi zaman bittabi birinci ile tigiinctide zayiat pek
¢ok olur. Ve bundan delalet-i mantikiyye de miiteessir olur**

Hak Dini Kur’an Dilinde bu tarzin yogunlugu bazi akademik ¢aligmala-
rin yapilmasina imkan saglamigtir.**

Bu hususta somut bir iki 6rnek verelim. Elmalili, Miilk suresinin girisin-
de, 6ncesi ve sonrastyla ilgi ve alakasi bakimindan Tahrim suresinden sonra
Miilk suresinin baglamasini, Ntir suresinden sonra baglayan Furkan suresi-
ni andirdigini séylemektedir. Bunun, bir taraftan Vakia suresinin sonuyla
Hadid ve Miicadeleden itibaren surelerin her birini kok noktalarina basa-
rak siizen, hepsinin bir ziibde ve gayesi yeni bir devr-i inkilaba isaret eden
ve bu suretle diger taraftan da kendinden sonrakine bir ilke ve esas olmak
lizere baslayan sure oldugunu ileri siirmektedir.”

Miifessirin bu baglamdaki en giizel degerlendirmelerinden biri, Duha su-
resinin sonunda yaptig1 degerlendirmedir. O, 6nce hiiziinleri gideren bu fe-
rah ve insirahtan sonra, artik bu diinyada higbir zahmet ve zorlugun kalma-
digin1 zannederek atalete diisiilmemesi gerektigine isaret etmektedir. Ar-
dindan, her zorlugun yaninda kolayliklar bulundugunu bilerek tahdis-i ni-
met i¢in daha ¢ok ¢aligmak, sadece nimeti gérmekle yetinmeyip Miin'ime;
nimet veren zata yonelmek, biitiin ilgi ve alakasini O’na yoneltmek, O'na
dogru gitmek i¢in calismanin geregini bildirmek igin, s6z konusu sureyi
Insirah suresinin takip ettigini séylemektedir.*®

Hamdi Yazir, Kureys suresinin tefsirinin sonunda, bir sonraki surenin
tefsirine gecerken Fil suresiyle irtibath gibi gértinen bu surenin, yukarida-
ki surelere de irca1 nazar ettirdigini ifade etmektedir. Ardindan, bunun Tin
suresindeki “Ve hazel beledi’l-emin” ayetini hatirlattigini, orada “fema yii-
kezzibiike badii bid-din” buyruldugunu, buraya kadar olan surelerde sapa-
saglam dinin esaslar1 6zetlendikten sonra “Ereeytellezi yiikezzibu bid-din”

diye baglayan Matn suresine dikkatleri cekmektedir.*”

3 Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 50-51.

* Yal¢in Yildiran, Elmalilinin “Hak Dini Kuran Dili” Isimli Tefsirinde Sureler Arasi Tendsiib
ve Insicam, Marmara Univ. SBE., Istanbul 2009, YL.

35 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 5150-5151.
36 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 5909.
37 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6429.
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Miifessir Nés suresinin tefsirini bitirdikten sonra, mezkir sureyle Fatiha
suresi arasinda hos baglantilar kurmustur. Nas suresinin harfleri, tekrarsiz
saylldiginda yirmi iki harf oldugunu, Fatiha suresinin ayetlerinin de boyle
oldugunu, bunun Kuran-1 Kerimv'in niiztll yilina denk geldigini soylemek-
tedir. Kitabullah'in kag senede indigi konusunda yirmi iki ve yirmi ii¢ sek-
linde degisik iki yaklasimin oldugunu hatirlatan Elmalili, meshur olanin
ikinci yaklasim oldugunu haber vermekte ve sozlerini s6yle baglamaktadir:
“Su hélde yirmi iki seneden fazla olmakla beraber tam yirmi ii¢ seneye de
dolmamis oldugunu séylemek hepsini tevfik etmis olur’*® Miifessirin daha
enteresan olan yorumu ise, Kur’an'in baginin besmelenin be’i ile basladigi,
sonunun ise Nas suresinin son kelimesi olan nas’in son harfi sin ile bittigi,
bunun da Farsca “bes”, yani “yetisir’, “kafi’, “iste o kadar” manasina dikkat
cektigi degerlendirmesidir.*® Bu diisiincesini yaklagik iki sayfa boyunca an-
latan Hamdi Yazir, sonunda “Allah bes baki heves” diyerek tefsirini dua ile

sona erdirmektedir.*

Israiliyyat

Kur’an-1 Kerim'in igerigini olusturan temel konulardan biri, kissalardir.
Bu kissalar, genel itibariyla, tarihi olaylardir. Kitabullah’in amaci, tarihi bil-
gi vermek olmadigindan, miifessirler zaman zaman bu kissalarda anlati-
lan olay ve kisilerle ilgili Kuran dis1 kaynaklardan yararlanma yoluna git-
misler, bu da bilgi, zihin ve anlayis kirliligine yol agmistir. Kimi miifessirler,
oOzellikle rivayet agirlikli olanlar, bu tiir kaynaklara asir1 ilgi géstermislerdir.

Elmalili, bu hususta titiz ve dikkatli olanlardandir. Onun bu tutumu-
nu cesitli yerlerde gormek miimkiindiir. O, Enam suresi 74. ayetin izahin-
da, Hz. Ibrahim’in babasinin ismi ile ilgili rivayetleri aktardiktan sonra, ta-
rih kitaplarinda meshur olan Tarah adinin kaynaginin Yahudi ve Hristiyan
kaynaklarina, bunlarin da Tevrata dayanabilecegi kanaatini ileri siirmekte-
dir. Bunun, Kur'an-1 Kerim'in Azer seklindeki haberine kars: ¢ikacak giig-
te olmadigini ifade ettikten sonra, bunlarin Kur'’an’a degil, Kur’an'in bunla-

ra mitheymin ve nigahban olduguna vurgu yapmaktadir.*!

3% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, ¢. 1X, s. 6161.
3 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6430.
4 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6432.
4 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1964-1965.
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Miifessirin bu mevzuya bakisini gordiigiimiiz baska bir yer ise, Kehf su-
resinin 20. ayetidir. O, mezkir ayeti izah ettikten sonra kissanin bilinmesi
gereken noktalarinin hakkiyla bilindigini, bundan dolay1 Ashab-1 Kehf kis-
sasinin, sadece Kur’an-1 Kerinm’in beyanina dikkat ederek okunmasi, oraya
buraya sormaya kalkisilmamasi uyarisinda bulunmaktadir.*?

Hamdi Yazir'in konuya yaklasimina, bir de Kehf suresi 83. ayetinin tefsiri
baglaminda rastlamaktayiz. Ziilkarneyn hakkinda en saglam hiikmiin, ibn
Hisam sarihi Sitheylinin Hz. Aliden nakledilen “Ziilkarneyn bir abd-i sa-
lih idi ki, Allah’t sevmis, Allah da onu sevmisdi.” oldugunu aktardiktan son-
ra onun isim ve gahsiyetini belirlemeye kalkismanin Kur’an-1 Kerim'in an-
latim tarzina, islubuna uygun olmadigini sdylemektedir.**

Elmalilrnin, Hak Dininde bu konudaki tutumuyla ilgili akademik ¢alis-
malar da yapilmistir.**

isari Tefsir

Kaynaklarda miifessirin tasavvufa ilgisinden, Sabéaniyye tarikatina inti-
sabindan bahsedilmektedir.* Mustafa Kara, iyi bir Fiitdh4t okuyucusu olan
Yazir'in, tarikata mensup bir alim oldugunu tahmin etmenin miimkiin oldu-
gu diisiincesindedir.* Ibn Arabi'nin el-Fiitiihati’l-Mekkiyye'si ile Fiistisu’l-
Hikenr'inin Hak Dini’nin énemli kaynaklar1 arasinda yer almasi, miifessirin
tasavvufa olan ilgi ve alakasinin gostergelerinden biri olarak kabul edile-
bilir. Ayrica tefsirinde Sadreddin Konevi (Tebsirati’l-Miibtedi, Tezkiretii'l-
Miintehi), Gazzali (Miskatii'l-Envar, [hya), Abdiilkadir Geylani (Fitahu’l-
Gayb), Birgivi (Tarikat-1 Muhammediyye), Imam Rabbani (Mektibat) gibi
tasavvufun onde gelen sahsiyetlerinden yararlanmasi, onun bu alana verdi-
¢i ehemmiyete bir delil teskil edebilir. Hak Dini'nde isari tefsir ve tasavvuf
hakkinda yapilan tezler ve caligmalar®” da, Elmalilrnin bu konudaki birikim

ve miiktesebati hakkinda saglam bir done teskil etmektedir.

4 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3241.
4 Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3279.

# Bkz., Canan Zerenay Avan, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsirinde Israliyat, Sakar-
ya Univ. SBE. 2004, YL.

# Bkz., Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalil Muhammed Hamdi”, DIA, XI, 59.

 Mustafa Kara, “Hak Dini Kur’an Dilinde Tasavvuf Kiiltiirii Uzerine”, Elmalili M. Hamdi
Yazir Sempozyumu, Ankara 1993, s. 239.

*7 Tespit edebildigimiz aligmalar, sunlardir: Mustafa Kara, “Hak Dini Kuran Dilinde Ta-
savvuf Kilttirti Uzerine”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, 4-6 Eylill 1991, 231-240;
Hatice Ozsarag, Elmalili M. Hamdi Yazir ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara Univ. SBE., Anka-
ra 1997, YL; Mehmet Sirin Ayis, Elmalili Tefsirinde Tasavvuf, 2002, YL.; Bekir Bal, Hak Di-
ni Kuran Dili Tefsirinde Isari Yon, 2003, YL.; Mehmet Arslan, Elmalils ile Siileyman Ateg'in
Tefsirlerinin Isari Yontem Agisindan Mukayesesi, Eskisehir Osmangazi Univ., Eskisehir
2013, SBE. YL.
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Miifessir, tefsirini bitirirken Nas suresinin sonunda Kur’an'in bas ile so-
nu arasindaki miinasebeti anlatirken bu gibi tesadiiflerin yerine gére remzi/
simgesel bir anlamdan héli olmadiginin inkar edilemeyecegini ileri stirmek-
tedir. Kur’an-1 Kerimde bu tiir bir¢ok inceligin oldugunu belirten Elmalils,
miitesabih bir vadi olan buradan, muhkem ayetlere kars1 bir yorumda bulu-
nulmamasini vurgulamaktadir. Yoksa bunun insani, Hurdfilik ve Batinilik
karanliklarina stiriiklemesine sebep olacagini ifade etmekte, muhkem ayet-
lere aykiri olmayarak sezilen, duyulan lemalarin, lemhalarin kalden ziyade
hale ait olan ve ehlinden baskasina kendisini agmayan bedialarin, ne kadar
incelenirse o kadar faydali olacagini séylemektedir.*®

Bu baglamda kaydedilmesi gereken 6nemli bir nokta, miellifin Ebt
Hayyan'in isari tefsire kars1 durusunu tenkit ederken takindig: tavirdir. O,
Kur’an'm ruhi ve vicdani zevklere dogabilen isaret ve tevilatindan bahseden
sufiyye tefsirlerinin hepsini Karamita ve Hurtfiyye batiniyyesi gibi zindik-
lardan saymanin dogru olmadigin ileri stirmektedir.*

Elmalils, Ntir suresi 30. ayetin izahinda zahiri anlama temas ettikten son-
ra sofiyyeden Sibli’ye, “(‘é.g,L.;.ﬁj.e ls23) ne demek?” diye soruldugunu, ce-
vaben “Bas gozlerini haralillardan, kalp gozlerini de masivallahtan ¢eksin-
ler” dedigini aktarmaktadir.”’

Zilkarneyn kissasinin sonunda Nizamiiddin Hasan Nisabirinin
Garaibi’l-Kur’an adli tefsirinden uzunca bir alint1 yapmaktadir. Burada 96.
ayetin izahinda, su yoruma yer vermektedir: “Ezkar ve evrada devam edin,
kalp demirinde taat ve zikir hararetinin tesiriyle, onu ates héline getirince,
‘getirin!” dedi, ‘ona bakir kaynag1 dokeyim, seytanin hilesinin islemeyece-
¢i sekilde o kalplerin icine, muhabbet cevheri metanet kimyas: dokeyim de,
ona, Rahman'in disinda hicbir sey yiikselemesin.™'

Bu tarz bagka bir tefsir 6rnegi, Sad suresi 17. ayetteki evvéab kelimesinin
anlamu tartigilirken karsimiza ¢ikmaktadir. Mifessir Kdmts'ta evb kokii-
niin, kasd ve istikimet anlamlarina da geldiginden dolay1 evvab kelimesi-
nin, “cok dogru ve azimkar” demek olacag: diisiincesini serdettikten son-

ra birgok manaya gelen s6z konusu sozctigil, tek bir kelime ile kargilama-

8 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, IX, 6430.

4 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 5611 vd. .
50 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, V, 3502.

1 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, V, 3293.
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nin miimkiin olamayacagina isaret etmekte ve soyle demektedir: “Allal’a
ruct, sufiyyenin mevt-i iradi tabir ettikleri fenafillah makamidir ki, tevbe
ve inabe bunun basidir. Bu makamda sadir olan her kuvvet, ilahidir. Onun
i¢in teyid ve kuvvetinin illetinde dyle buyuruluyor. Ciinkii o bir evvéab idi”>

Hamdi Yazir'in isari tefsire yaklasimi baglaminda son olarak Rahman su-
resi 19. ayetin tefsirinde yaptig1 degerlendirmeye temas etmek istiyoruz.
Ayetteki “bahrayn” ifadesi hakkinda bes farkli yoruma degindikten sonra,
Yazir, isari mana olarak, bunun alem-i cismani ile alem-i rtthaniyi da kap-
sayabilecegini, boylelikle aralarindaki berzahin da hayal ve z1lal alemi ola-
cagni ileri stirmektedir.>

Elmalily, isari tefsire olumlu yaklagmasina ragmen, zaman zaman bu tarza
kars1 elestirel bir tutum takinmaktan da geri durmaz. Yukarida miifessirin
Ibn Arabiden nasil yararlandigindan soz ettik. Ancak tasavvufun en nem-
li simalarindan biri olan bu zata, kimi zaman tenkitte bulunmustur. Sad su-
resi 76. ayetinde Iblis'in Ademe secde etmeme konusunu Ibn Arabinin ha-
kikate hamlettigini, Ademe secdeyle emredilmeyen meleklerin bulundu-
gu kanaatinde oldugunu, ancak seyhin bu diisiincesinin insanin “niisha-i
camia” olmast hakkindaki mezhebine uygun olmadigina dikkat ¢ekmek-
tedir.>* Mifessir, Zariyat suresi, 49. ayetindeki “min kiilli sey”in tefsirinde,
Muhyiddin Arabinin Fiitiihat-1 Mekkiyyede Allah’1 da dahil eder tarzdaki
degerlendirmesinin dogru olmadigini, (¢,-& 45 3Ls)in “sey”inde dahil ol-
madig1 gibi burada da dahil olmadigini s6ylemektedir.>> O, Hadid suresi-
nin 3. ayetindeki Allah'in evvel ve ahir sifatlarini, Ebussutid’un uyarisini da
hatirlatarak izah ettikten sonra, bircok kisinin vahdet-i viictid adina hataya

diistiigiine isaret etmektedir.®

iImi Tefsir

Elmalili Hamdi Yazir, Bakara suresi 102. ayetin tefsirinde biitiin ilimlerin
saygin oldugunu, bunlarin hem iyi hem de kétii yolda kullanilabilecegini,
ilimler giizel kullanildig: takdirde, zehirlerden ilag, kétii kullanildig: tak-

52 Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 4089.
% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V11, s. 4672.
5 Elmalil, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 4111.
5 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 4544.
% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 4731.
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dirde de ilaglardan zehir iiretilebilecegini, bundan dolays, seriat alimlerinin
bu ve benzeri ayetlerden su hiikmii ¢ikardiklarini belirtmektedir: “Zatinda
ser’an haram olan, higbir ilim yoktur”¥” Al-i Imran suresi 186. ayetin iza-
hinda karsimiza, miifessirin deneysel bilgiye yaklasimi ¢ikmaktadir. Ibtila
kelimesinin “zorlukla snamak ve denemek” anlaminda oldugu konusunun
daha 6nce gectigini hatirlatan Elmalili, Allah’in deneyle bilgi sahibi olmak-
tan miinezzeh ve miistagni oldugunu, burada bir istidre bulundugunu, bu-
nun niiktesinin ise, deneysel bilginin énemine ve hareketlerde tecriibenin
esas almasi i¢in kullar1 yonlendirme oldugunu ileri stirmektedir.*®

Hamdi Yazir'in bu konuda yararlandig1 en 6nemli kaynak, Muhammed
b. Ahmed el-Iskenderani’nin (6. 1306/1888) Kur'an-1 Kerim'in hakikatle-
rine, pozitif bilimler a¢isindan yaklasan Kesfirl-Esrarin-Naréaniyyeti’l-
Kuraniyye adli eseridir.”

Bir arastirmaci, Elmalilrnin bilimsel tefsiri belli sartlar dahilinde kabul
ettigini belirtmis ve bunlar1 dért maddede toplamistir.*®® 1- Bu tiir yorum-
lar1 inang haline getirmek ve kabul etmeyenleri kiifiirle itham etmek dogru
degildir. 2- Nazil oldugu dénemlerde Kur’an, astronomiye ait bazi teorileri
iptal etmistir. Bunlar, Kuranin tabiat bilimlerine zaferi anlamina gelmekte-
dir. 3- Kur’an tefsirini herhangi bir zamanin bilim veya felsefesi sinirlari igi-
ne cekerek fikir ve vicdanlar1 daraltmak dogru degildir. Ciinkii vahyin s1-
nirlar: bilimin sinirlarindan gok genistir. 4- Kuran'n zahir anlami bilimsel
verilere aykir1 diiserse, Kur'an’ onlara degil, onlar1 Kur'ana uyarlamaya ¢a-
ligmak gerekir. Yoksa sirf bilime uygun olsun diye ayeti o yonde yorumla-
mak dogru degildir.!

Mevzunun daha net olarak goriilmesi i¢in bir iki 6rnek vermenin daha
saglikli olacagini diisiiniiyoruz. Miifessir, Hicr suresi 22. ayeti agiklarken

mezkir ayetin mazmunun bagh basma bir mucize olduguna dikkat ¢ek-
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mekte, sahabe ve tabiinden bazi goriisler aktarmakta, gecmiste riizgarlarin
agaclari1 agiladiginin bilindigini, ama bunun nasil oldugunun agiklanmadi-
gin1 séylemektedir. Ardindan miifessir olmasinin yani sira bir tabip olan
Rézi'nin de buna egilmedigini ifade etmekte ve devamla soyle demektedir:
Stre-i Radde beyan oldugu tizere (yuif z9; JS o) hakikati miinkesif olduk-
tan, yani biitiin nebatatin ¢iceklerinde erkek disi ¢ifti bulundugu ve erkegin
disiyi telkih ile semereler hasil anlagildiktan sonradir ki riizgarlarin bir agi-
cthizmetini ifa ettikleri anlasildi”®* Hamdi Yazir, hem Hicr suresindeki aye-
tin, hem de Rad suresindeki ayetin, mechul bir ilmi hakikati haber verdigi-
nin bin bu kadar sene sonra ortaya ¢iktigini ve anlagildigini, boylece bu aye-
tin bir mucize oldugunun tezahiir ettigini ifade etmektedir.® Riizgarlarin
tastyic1 ve yayici olmalar1 hasebiyle, yararlarindan birisinin, agaglari ve bit-
kileri agilamasi olduguna isaret eden miifessir, bunun gergeklesebilmesi
iin, riizgarin belli bir siddette esmesi gerektigini, boyle olmazsa, telkih/
agilama yerine tahrip olacagini soylemektedir. Sonra da riizgarin olusumu
hakkinda kisa bir bilgi sunmaktadir.** Miifessirin bu tarz yorumlarindan
biri de, Yasin suresi 33. ayetin izahinda soyledikleridir. Bir danenin haya-
tin ilk baglangici olan huceyre/cellule/hiicre oldugundan “ahracna minha
habben” buyuruldugunu, doga bilimleri agisindan bakildiginda, arzin ana-
sirindan bir hayat hiicresinin olusumunun, bir danenin ¢tkmasinin tabii ol-
madigini ileri siirerek sozlerini soyle siirdiirmektedir: “Tohumsuz bir hayat
hiiceyresi tabii olarak tesekkiil edemez (genération spontanée) olamaz. Fil-
vaki bir nakisin kendiliginden bir zaid oluvermesi akla da muvafik gelmez.”
Hamdi Yazir, bu noktanin, tabiatlar tizerinde hakim olan Yiice Yaratict’nin
oliilere hayat veren Rabbani giiciinii gosterdigini belirtmektedir.®

Elmalils, kimi ayetlerin tefsirinde, bazi teknolojik yaklasimlar da sergile-
mektedir. Ornegin Hadid suresi 25. ayetin izahinda, igneden iplige her sey-
de demirin hizmet ve faydasina dikkat ¢ekerek onun biitiin sanayinin hem
belkemigi hem de eli ve tirnag: oldugunu, mezarlarin onunla kazildigini,
sehirlerin onunla yapildigini, yiyecegin de giyecegin de onunla oldugunu

zikretmektedir. Ardindan Razi'nin dedigi gibi, demirin insanliga hizmeti-

¢ Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3053-3054.
8 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3054.

¢ Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3054.

% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 4025.
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nin, altindan daha fazla oldugunu, diinyada altin bulunmazsa, fazla bir ek-
siklik olmayacagini, ama demir olmazsa hemen hemen biitiin diinya isleri-
nin bozulacagina, zarara ugrayacagina isaret etmektedir.®

Tefsirinde birkag yerde evrim teorisine de deginen Yazir, Maide suresi 60.
ayetin tefsirinde, insanin maymundan jenerasyon yoluyla evrim ge¢irdigi-
ni ileri stirenlerin, yine insanin da jenerasyon yoluyla maymuna doniisece-
gini, ve bunu bir kanun, bir yasa gibi miilahaza etmeleri gerektigine dikkat
cekmektedir.”” Miifessir ayn1 konuda Bakara suresi 65.ayetin tefsirinde in-
san ile maymun arasindaki gercek farkin bir kil ve kuyruk fark: degil, akil,
mantik ve ahlak farki oldugunu vurgulamaktadir. Maymunun biitiin hii-
ner ve becerisinin, taklit hissinden ileri geldigini, insan, ne hareket yapar-
sa, maymunun onu taklit ettigini, bu durumun bir¢ok kisinin nazarinda
maymunu insana yaklastirdigini sdyleyen Yazir, iddiasini soyle ispatlamaya
caligmaktadir: “Halbuki maymunun 6niinde giinlerce ates yakiniz, soguk
glinlerde kargisinda 1sinmayi 6gretiniz, sonra onu alip bir kira gétiiriiniiz,
yanina kibrit, ¢ira, komiir de koyunuz, o, tisiidiigii zaman bunlar: bir yere
getirip de bir ates yakarak 1sinmasini bile diisiinemez, bu kadarcik mantik

bile gosteremez.”®®

Felsefe

Felsefenin imkan ve yontemlerini kullanarak, onlardan yararlanarak,
beslenerek Kur’an-1 Kerim'i anlama ve yorumlamays, felsefenin Islam diin-
yasina girisiyle baglatmak miimkiindiir. Bu tarzin en iyi 6rnegi, ibn Sinanin

Thlas suresi ile Muavvizeteyn surelerine yaptig1 tefsirdir.%

Y

¢ Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VIL. s. 4757.
7 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. I11, s. 1725.
% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 379.
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Konuya ge¢cmeden 6nce, Elmalilinin felsefi kisiligi ile ilgili bazi tespitleri
aktarmak istiyoruz. Mehmet Emin Erisirgil, miifessirin Metalib ve Mez&hib™
adli terciimesine yazdig1 Dibace’nin, eserin kendisinden daha degerli oldu-
gunu, bu bolim okundugu zaman felsefi meseleleri kavrayan bir zekanin
etkisi altinda kalindigini, bunun ise, her yénden okuyuculara yazarin felsefi
meseleleri anlayistaki giiciinii gosterdigini sdylemektedir.”” Siileyman Hay-
ri Bolay, Dibace biitiiniiyle ele alindig1 zaman Hamdi Yazir'in, mistakil dii-
stinebilen dirayetli bir kafaya sahip, felsefe meselelerine yakindan vakif ol-
dugunun anlasildig1 goriigiindedir.” Yine o, filozofun ¢esitli tanimlarindan
yola gikarak, bir kargilagtirma yapmakta ve Elmalil'nin bir filozof oldugu
sonucuna varmaktadir.” Bolay, felsefe meselelerine agina olmayanin, Hak
Dini'ni anlayamayacagini veya anlamakta giicliik cekecegini iddia etmekte-
dir.” Halis Albayrak, Hamdi Yazir'in, felsefenin tarihi siirecini ve gecirdi-
gi merhaleleri bilmesinden dolayi, Razi’ye gore farkli bir konumda bulun-
dugunu, Razide kelami miinakasalar daha fazla yekiin tutarken Elmalilrda
felsefe lehinde bir yogunluk oldugunu séylemektedir.”> Mustafa Bilgin ise;
felsefenin Hak Dini'nin en 6nemli kiiltiir alanlarindan biri olduguna, an-
cak felsefe icin felsefe degil, din icin felsefe yapildigini, bu dinin de Islam fi-
lozoflarinin degil, Islam kelamcilarinin anladigi din olduguna dikkat cek-
mektedir.”®

Bir aragtirmaci, Elmalilrnin felsefeyle iligkisinin arka planinda toplumsal
sartlarin bulundugunu, miifessirin Islam aleminin icinde bulundugu du-
rumdan kurtulabilmesi igin Islam hukuku ile Bat1 hukukunu karsilastirma-
l1 olarak incelerken zorunlu olarak Bati diisiincesini tetkik etmeye yoneldi-

gini, boylece felsefeyle ilgilenmeye basladigini 6ne stirmektedir.””

70 Paul Janet & Gabriel Sealles, Histoire de la Philosophie. Terciimenin diger adi, Tahlili
Tarih-i Felsefedir, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1341.

7' Muhammed Emin Erisirgil, “Iki Eser-i Felsefi Miinasebetiyle”, (Sad. Recep Kilig), Elmalils
Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, s. 45.

72 Siileyman Hayri Bolay, , “Bir Filozof Miifessir M. Hamdi Yazir”, Elmalili Muhammed Ham-
di Yazir Sempozyumu, s. 135.

7 Bolay, “Bir Filozof Miifessir M. Hamdi Yazir”, s. 136.

7* Bolay, “Bir Filozof Miifessir M. Hamdi Yazir’”, s. 139.

7> Halis Albayrak, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in Tefsir Anlayist”, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir Sempozyumu, s. 156.
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Simdi genel olarak miifessirin felsefeye bakigina kisaca deginmek istiyo-
ruz. Hamdi Yazir'i felsefeyi genel bir konu gergevesinde, felsefi teori ve so-
runlari, yeni ve eski, bir bakis acisiyla 6zel bir yontemle degerlendirmek ve
tartismak, buna karsi olanlar da elestirmek olarak tanimladig1 goriilmekte-
dir.” O, felsefenin eskiden biitiin ilimleri kusattigini, bir felsefecinin fen bi-
limlerinde de yetkin ve etkin bir konuma sahip oldugunu, bugiin ise, duru-
mun degistigini ileri stirmektedir.”® Yazar bagka bir yerde ise; felsefenin so-
nunun din felsefesi oldugunu sdylemekte, bundan dolay: felsefenin hikmet
adini aldigini iddia ederek din felsefesi yapmanin bir din koymak demek
olmadigini sdylemektedir.** Elmalil’ya gore Islamda felsefe onemli asama-
lar ge¢irmis ve sonunda {i¢ ekol ortaya ¢ikmustir: a) Feylesoflarin yolu. Bu,
Messaiyye ve Israkiyye diye ikiye ayrilmaktadir. b) Miitekelliminin mezhe-
bi. Hamdi Yazir, asil Islam felsefesinin bunlar tarafindan yapildigini ileri
stirmektedir. ¢) Sofiyye- Tasavvuf ekoli.*!

Elmalili ve Hak Dini adl tefsirinin bu felsefe agirlikli yonii, bazi akade-
mik tezlerin yapilmasina imkan verdigine dikkat ¢ekmek isteriz.*?

Miifessir, Neml suresi 15. ayetin izahinda Sehristaninin Milel ve Ni-
haldeki agiklamasina isaret ederek Anadolu ve Yunanda felsefenin ortaya
¢ikisiny, Stileyman (a.s.) zamaninda parlayan ilim ve hikmetin yansimasi-
na baglamaktadir.*’

O, Yunus suresi 35. ayetin tefsirinde nefs hakkinda su soruyu sormakta-
dir: “O halde nefsin kendi suun ve suverine, kendi intibaat ve temayiilati-
na harici nefiste tahakkuk kiymeti verip kendinden ge¢mesi vaki tarafin-
dan delilini bulmak imkan: olmiyan indi bir tehakkum-i nefsiden ibaret ol-

maz m1?” Sonra bu soruya cevap ararken, énce son zamanlarda Alman fi-
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Elmalilrya Thlas Suresi Felsefi Tefsir Gelenegi Bir Varlik Idrakinin Zemini Olarak Thlas Su-
resi Tefsiri, Marmara Univ. SBE., Istanbul 2008, Dok.; Ali Can, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazirda Bilgi Problemi, Rize Univ. SBE., Rize 2009, YL.; Yakup Yildirim, Elmalili M. Ham-
di Yazira Gore Bilgi—iman Hi@kisi, Selcuk Univ. SBE., Konya 2010, YL.

8 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3662.
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lozofu Kantin da bahsettigi tizere, bu sorunun her durumda varid oldu-
guna ¢ekmektedir. Bu konuda filozoflarin ii¢ kisma ayrildigini belirten EI-
malili, bunlarin ilkinin bu soruyu, “na-kébil-i hall” kabul ederek, hakkin
viictidunu ve imkanini inkéra kadar gotiirdiiklerini sdylemektedir. Bunla-
rin sofistaiyye, diger bir deyisle husbuiyye olduguna isaret eden miifessir,
bunlardan kiminin yok inadina musir inadiyye, kiminin ilim ve fenne hig-
bir deger vermeyip biitiin malumati sadece “indi ve nefsi bir hadise”, bir
“spekiilasyon” kabul eden 1ndiyye, kimi de la-edriyye oldugunu séylemek-
tedir. Ingiliz filozofu David Humeden bunlarin son zamanlarin felsefelerin-
de ortaya ¢iktiklariny, ilim ve fende siiphe meselesini yenilediklerini, septik,
yani raybiyye ve stipheci adini aldiklarini ifade etmektedir.®

Elmalili, Neml suresi 40. ayeti izah ederken Muhyiddin Ibn Arabinin “bel
hiim fi lebsin min halkin cedid™ ayetinden anladig1 “halk-1 cedid” meselesi-
nin, Dekarta kadar gecen bir felsefe olduguna isaret etmektedir.*

Hamdi Yazir'in felsefeye bakisi, mutedil bir bakistir. Yeri geldiginde ten-
kitte de bulunmaktadir. O, Hakka suresi 40. ayeti agiklarken, tekzib ve
inkérin iki temel kaynag1 oldugunu s6ylemekte, bunlarin birinin sofestai-
lik, yani safsatacilik olup bunlarin gordiiklerini reddettiklerini, kendilerine
de inanmadiklarini belirtmektedir. Digeri ise, pozitivizmdir. Bunlar, agir1

miispetgilik yanlisidirlar, gérditklerine inanir, gormediklerini ise yalanlar.®”

Elestirel Tutum

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, engin bir kaynak diinyasini kullanir-
ken bunlar1 kendi goriis, anlayis ve yontemine gore kullanmis, bunlardan
bu sekilde yararlanmistir. Kiiltiir ve ilim gelenegimizin zenginligi, bazen za-
afa dontigmekte, bu devasa birikimi kullananlari i¢inden ¢ikilmaz hallere
stiriiklemektedir. Miifessirin bu elestirel tutumu, hem kendi kiiltiiriimiiziin
onemli simalarina, hem de Bati killtiirtiniin meshur ve maruf Kisilerine y6-
neliktir. Kisileri degil, hakikati 6ncelemis, bunu da tefsirinin mukaddime-

sinde dile getirmis, her sart ve durumda dogruyu sdylemeye gayret ettigini

84 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2718.
8 Kaf, 50/15.

8 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 'V, s. 3680. Yazar, ayn1 konuya, c. V1, s. 4502'de de degin-
mektedir.

8 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VIIL, s. 5338-5339.
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belirtmistir.®® Isari tefsiri iglerken miifessirin konuya elestirel yaklagimina
kisaca deginmistik. Az 6nce Darvin'in evrim teorisiyle ilgili aktardigimiz
bilgiler, bu konudaki yaklasimina 6rnek olarak zikredilebilir.

Burada Miisliiman é&limlerle Batili bilginlere yaptig1 tenkitlere birkag
ornek verecegiz. Bunlar, Ibn Sina, Gazzali, Razi, Altsi ve Muhammed
Abduh'tur.

Kamer suresi 1. ayetin tefsirinde mucize konusunu anlatirken [bn Sinanin
maalesef ilm-i tabii adina teorisinde yanls bir diisiinceye kapildigini, yapi-
sinda hareket-i miistakime olmayan bir cismin “hark-u iltiyAm sanindan
olamayacagini” ileri slirdiigiinii belirterek buna kars: ¢ikmigtir.*

M. Hamdi Yazir, Nr suresi, 35. ayetin izahinda, bu ayetin bir¢ok tefsi-
rinin yapildigin, hatta Gazzalinin Migkati’l-Envar adiyla bu ayet i¢in bir
eser tasnif ettigini belirterek, dort sayfa civarinda uzun bir nakil yapmakta-
dir. Gazzalt'nin bu sézlerinin hos oldugunu soyleyen miifessir, yazarin ‘iza-
fi mukabili olan hakikat’ ile ‘mecaz mukabili olan hakikat’i birbirine karis-
tirdigini iddia etmektedir.

Miifessir, Tekastir suresi 8. ayetiyle ilgili rivayetleri aktardiktan sonra,
“daha bunlar gibi hadislerden dolay1 bu sualin miimin ve kafire amm ol-
duguna kail olmuslarsa da bu son hadis Kessaf’in da ihtar eyledigi vechi-
le sitkkredenlerin bu sualden azade olacaklarina delalet etmektedir” diyerek,
Imam Rézi'nin bu konudaki yaklagik bir sayfalik izahini verdikten sonra
sozlerini s6yle stirdiirmektedir: “Bununla beraber Razinin pek mutlak olan
tamiminde de birka¢ noktadan igkal vardir” Daha sonra bu iskali, ii¢ nok-
tada ele almaktadir.”

Elmalil;, Alak suresi 10. ayetin izahinda bir rivayet hakkinda Altistnin,
“Bunda nazar vardir..” ifadesine kars1 ¢tkmakta, kendisinin bu itirazi uygun
gérmedigini sdylemekte ve gerekgesini de, Israda farz kilinanin mutlak na-
maz degil bes vakit namaz oldugu, Miizzemmilde gectigi tizere gece nama-
zinin farz olmasi gibi 6gle namazinin da farz kilinmig olmasina karsi olma-
yacag1 biciminde a¢iklamaktadir.

Yazir, Muhammed Abduh'un Fil suresinde anlatilan Ebrehe ve ordusu-

nu helak edenin, gigek hastaligi mikrobu seklindeki degerlendirmesine ok

8 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. I, s. 20 (Muk).
8 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 4629-31.
% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3521.

! Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6063-6065.
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sert ¢ikmigtir. Ona gére Muhammed Abduh, Hammerden bile ileri gitmis-
tir. O, zayif olan bir rivayeti sahihmis gibi gostermeye ¢alismus, giizel sekil-
de baglayan soziind, giiya bir incelik gostermek tizere mikroplara karigtir-
mustir. Bundan dolay1 onun s6zlerini gézden gegirerek dogrusunu egrisini
ayitklamanin bir vazife oldugunu sdylemistir. Sonra, miifessir, yaklasik on
bes sayfada, Abduh'un bu konudaki diisiince, anlayis ve bakis agisini ten-
kit etmistir.”

Hatirlanacag tizere, Elmalili ile Diyanet arasindaki protokol maddele-
rinden birisi, batili yazarlarin yanlis veya tahrif yollu yaklagimlarina uya-
rict notlar diigmekti.”® Miifessirin, bu konunun hakkini verdigini soyle-
mek miimkiindiir. O, Ernest Renan,” Hammer,” Auguste Comte,” Leo-
ne Caetani,” Kazimirski®® gibi Batili yazar ve ilim adamlarina tenkitler y6-
neltmistir.

Bunlardan, 6rnek olarak, Hammer ile ilgili olanina, kisaca temas etmek
istiyoruz. Elmalili, Fil suresinin tefsirinde Hammer’in Habes hiikiimdari-
nin Kabe tizerine yiiriirken kuslarin askerler {izerine attig1 taglar, muhteme-
len ¢igek hastaligi, sebebiyle durmaya mecbur oldugunu soyledigini aktar-
maktadir. Miifessir Yazir, Hammer’in “ihtimal ki” demesini, “Kirilip helak
olmustur” demeyip “Tevakkufa mecbur olmustur” demesini, olayin 6ne-

mini gozlerden uzak tutucu kurnaz bir kalem oyunu olarak gérmektedir.”

Hak Dini Hakkinda Bazi Miilahazalar

Elmalili Hamdi Yazir'm Hak Dini'nde izledigi yontem hakkinda yukari-
da yaptigimiz tespit ve degerlendirmelerin ardindan simdi miifessirin usu-
1t hakkinda birka¢ miilahazamiza yer vermek istiyoruz.

1) Tefsirin siradan okuyucunun diizeyini agmast:

Makalemizin bas tarafinda ifade edildigi tizere, Elmalils, tefsiri ortalama

bir insanin Kur’an1 anlayabilmesi i¢in yazmigstir. Hak Dinine bakildiginda

92 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6126.

% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 19-20 (Muk.).
° Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1520.

% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6125-6126.
% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, ¢. IV, s. 2325-2326.
97 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1896.

% Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1742-1743.
% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6125-6126.
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ise, durumun boéyle olmadig goriiliir. Tefsirin bazi bolimlerini (6zellikle
felsefi, kelami, fikhi, isari degerlendirmeler), belli bir diizeyde kiiltiirel bi-
rikime sahip olmadan anlamak, olduk¢a zordur."® Bu durum, tefsirin de-
rinlik ve i¢kinligini arttirirken, okuyucu sayisinin azalmasina yol agmustir.

2) Kendi koydugu kurala uymamas:

Miifessir, kimi kissa ve tarihi olaylarin gectigi ayetlerin izahinda, bunla-
rin yalniz Kuran'in beyanina dikkat ederek okunmasi, sundan bundan so-
rulmamasi gerektigini sdylemektedir.'” Ancak kendisinin buna ¢ogu za-
man dikkat etmedigi goriilmektedir. Ornegin Ziilkarneyn'in kimligi hak-
kinda serdettigi rivayetler, iki sayfa tutmaktadur.'**

3) ikinci el kaynaklara, birinci el kaynak izlenimi vermesi:

Hamdi Yazir, ilk devirlerde yazilip glintimiize, ancak bazi tefsirlerdeki na-
killerle ulasan eserlerden de istifade etmistir. Fakat bunlardan bahsederken,
sanki bunlar1 goriip okumus da dyle yazmis izlenimi edinilmektedir. Or-
negin Emam suresi 2. ayetin tefsirinde, ‘Ebt Miislim demistir ki... diyerek
mezkar bilginden nakilde bulunmaktadir.'”® Okuyucu, sanki miifessirin ad1
gecen zatin eserini gorilp okudugunu sanmaktadir. Bilindigi kadariyla Ebti
Miislin’in Camiu’t-Te'vil li Muhkemi’t-Tenzil adl: eseri, gliniimiize ulasma-
mugtir. Bazi boliimleri, Razinin Mefatihu’l-Gaybinda bulunmaktadir. Said
el-Ensaribunlari bir araya getirerek Kalkiitada, 1340/1921de nesretmistir.'**
Bu tarz 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.

4) Rivayet-Dirayet dengesinin korunmamast:

Hak Dini'nde dirayet tefsirini ¢ok giizel bir sekilde uygulayan Elmalli,
bazi yerlerde, dirayet agisindan da deginilmesi gereken ayetlerin tefsirini,
sadece Peygamberin (s.a.s.), sahabenin ve tabiinin sozleriyle yapmaktadir.'®

5) Bazi durumlarda kaynaklardan olduk¢a uzun nakillerde bulunmast:

Bir insan, ne kadar bilgili olursa olsun, bagkalarinin bilgisinden miistag-
ni kalamaz. Cesitli eserlerden ve alimlerden yararlanmak kaginilmaz bir

hal alir. Ancak bunu yaparken itidalli olunmalidir. Bunun en giizel 6rnegi,

100 Bkz., Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s.1194.

101 Bkz., Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, V, 3241.

122 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, V, 3277-3279.

103 Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1875.

104 Subhi Salih, Mebdhis fi ultumi’l-Kuréan, Beyrut 1988, s. 295.
195 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V11, s. 4792-4796.
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Tarik suresi 7. ayetin tefsirinde gortilmektedir. Miifessir, burada, Kesfir'l-
Esrarin-Naraniyyeti’l-Kur'aniye adli kitaptan, insanin yaratilis olusum ve
dogumu hakkinda, tam on iki sayfa nakilde bulunmaktadur. Bir yerde yapi-
lan is, tefsir olmaktan ¢ikip fizyolojik tahlil ve degerlendirmeler héline gel-
mektedir.'*

6) Yapilan tefsirler arasinda orantisizlik bulunmasi:

Eskiden yazilan tefsirlere genel olarak bakildiginda bas taraftaki yogun-
lugun sona dogru gittikce azaldig1 goriiliir. Elmalili tefsirine bakildiginda
ise, ilk ve son ciltlerdeki yogunluk ve derinlik, ortalardaki ciltlerde goriil-

memektedir. Kimi ayet'” ve sureler'®

sayfalarca tefsir edilirken, kimileri sa-
dece mealleri verilerek gecilmektedir. Miifessir, hangi nedenle olursa olsun,
ayetleri agiklamaksizin gegmemeli, miimkiin oldugu kadar, her ayeti belli
bir miktarda agiklamaliyda.

7) Zorlama Yorumlar:

Miifessirin bazen ayetlerden zorlama yoluyla giiniimiize iliskin yorumlar
getirmeye calistig1 goriilmektedir. Hid suresi 40. ayetin izahinda, Nih'un
(a.s.) gemisinin, bugiinkii vapur oldugunu, sonradan bu teknolojinin kay-
boldugunu ileri siirmektedir.'® Benzer bir 6rnek de Kehf ve Rahman su-
relerinde gortilmektedir. Miifessir, Kehf suresinin 60. ayetindeki “mecma-
al Bahreyn”''? ifadesi ile Rahman suresi 19. ayetindeki “meracal bahrayn™'"!
ifadesini Siiveys Kanali ile irtibatlandirmaktadir ki; bize gore boyle bir yo-
rum yapmaktan kacinmak gerekir.

Sonug

Hak Dini Kur’an Dili, toplumsal ve kiiltiirel sorunlarin, sikintilarin sonu-
cunda, TBMMde yapilan tartigmalar ve miizakereler neticesinde, Diyanet
Isleri Bagkanligrnin teklif ve siparisi iizerine, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir'in kaleme aldig: bir tefsirdir. Eser, miellifin miiktesebatini, tislubunu,

106 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 5708 vd.

107 Ornegin, Al-i Imran suresi 33. ayetinin tefsiri, on iki sayfa tutmaktadir. Elmalili, Hak Dini
Kuran Dili, c. 11, s. 1081-1092.

108 Ornegin fhlas suresinin tefsiri seksen iki sayfadir. Elmalil, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s.
6268-6350.

19 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 2783.
W0 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili,c. V, s. 3257.
W Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. V11, s. 4672.
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zihnini, anlayisini ortaya ¢ok net bir bigimde koymustur. Akademik haya-
tinda tefsir ile dogrudan ilgilenmemis olan Hamdi Yazir, bu gorevi iistlenip
eseri tamamladiginda, isin ¢ok uygun bir zata verildigi anlagilmistir. Miifes-
sir, Islam ilim ve kiiltiir tarihinin temel eserlerinden yararlanmis, ancak on-
lara tamamen bagli kalmamus, gerektiginde elestirilerini yapmus, kendi ter-
cih ve goriislerini belirtmistir. Hak Dini'nde geleneksel tefsir tarzi, 6n plan-
dadir. Ancak igerik, yer yer yasadigi donemi de yansitmaktadir. Hukuk, dii-
stince, kelam, tasavvuf, ilim/bilim gibi hayatin gesitli alanlari, tefsirde yer
bulmugtur. Elmalili, tefsirinde geleneksel 4lim tipinin iyi bir 6rnegini ser-
gilemistir.

Bizce, Hak Dininin iki biiyitk dezavantaji vardir: Bunlarin ilki, Tiirkge
yazilmis olmasidir. Tiirk¢e konusanlar disinda, eseri okuma, onu anlama
imkani1 yoktur. Bu tefsir, hem Islam diinyasinda, hem de biitiin diinyada,
6nemli bir boglugu dolduracak niteliktedir. Elmalil’'nin bu muhtesem ese-
ri, yirminci yiizyilin en 6nemli tefsirlerinden biridir. Digeri ise, yeni neslin,
dilini kaybetmesinden dolayz, kitabr okuma ve anlama imkéninin ¢ok az ol-
masidir. Her ne kadar ¢esitli sadelestirmeler yapilmigsa da, asil, orijinal bas-
kidaki tat ve zevk, sadelestirilmis baskilarda yoktur.
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Makalede, Tiirkiyede ¢ok¢a okunan ve Elmalili
kiinyesi ile taninan Muhammed Hamdi Yazirin
mealindeki ¢ok anlamlilik problemine yaklagimi

ele alinmgtir. Once dilsel bir olgu olan ¢ok
anlamliligin ne oldugu izerinde kisaca durulmus

ve ardindan anlamin ortaya ¢ikmasinda basat rol
oynayan baglamla ilgi ve iliskisine dikkat ¢ekilmistir.
Caligmanin somut olarak anlasilmast igin gesitli
ornekler tizerinde durularak maksadin hasil olmas:
i¢in gayret sarf edilmistir. Bu yapilirken de 6ne ¢ikan
tefsir eserlerinden istifade edilmistir.
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ABSTRACT

In the article, it

has been discussed

the approach of
Muhammed Hamdi
Yazir to polysemy
problems in his
translation which has
been read widely and
recognized as Elmalili
in Turkey. Firstly, the
meaning of polysemy
which is a linguistic
phenomenon, has been
focused on briefly, and
then its interest and
relations with context
that plays a dominant
role at the emergence
of meaning has been
taken into attention. In
order to make the study
be understood, it was
emphasised on various
concrete examples.
Meanwhile, it has been
profited from featured
commentary works.
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Girig

ilin temel unsuru olan kelime, dil ¢alig-

malarinda 6teden beri diisiniirlerin en

fazla tizerinde durdugu ve tartistig1 kav-
ramlar arasindadir. Kelimenin anlam/mana yoni
de eskiden beri tartisilmistir. Bu baglamda ¢ok an-
lamlilik genelde filozoflar, 6zelde ise dilciler tara-
findan ele alinmistir. Pek cok konuda oldugu gibi
¢ok anlamlilik hakkinda da olumlu-olumsuz go-
risler ileri stirtilmistiir.

Cok anlamlilik, yalin bir ifadeyle “Bir kelime-
nin birden fazla anlam icermesi’dir. Nitekim eski
Arap dilcilerinden Sibeveyhi (6. 180/796) ve ibn
Faris (6. 395/1004) ¢ok anlamlilig1 bu sekilde ta-
rif etmislerdir.! Dogan Aksan’in tanimi ise soyle-
dir: “Cok anlamlilik bir kelimenin temel anlamini
yitirmeden, ¢esitli yollardan temel anlamiyla mut-
laka iligkili olan yeni kavramlar1 anlatir duruma
gelmesidir™

Hemen her dilde bir dil sorunu olan ¢ok an-
lamlhilik konusu tizerinde Arapgada diger dille-
re gore cok daha fazla duruldugu ve bu husus-
ta pek ¢ok kitap yazildigr goriiliir’ Kuran anla-
ma ve yorumlamaya yonelik caligmalar arasinda

¢ok anlamlilik 6nemli bir yer tutar.” Bilindigi tize-

! Muhammed Nureddin el-Miineccid, el-Istiraku’l-lafzi fi’l-
Kurani’l-Kerim beynen-nazariyye ve't-tatbik, Sam 1998, s.
29.

Dogan Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, Ankara
1987, s. 76; Aksan, Tiirkgenin Sozvarligi, Ankara 1996, s. 65.
Emrullah Isler, “Cokanlamlilik, Anlam Daralmasi ve
Kuranin Tirkge Cevirilerinde Yapilan Yanlglar”, Kuran
ve Dil-Dilbilim ve Hermendtik- Sempozyumu 17-18 May:s
2001, Erzurum tsz., s. 386.

Bu konuda en kapsamli diyebilecegimiz iki ¢aligmay1 zik-
retmek istiyoruz: Muhammed Nureddin, el-Istiraku’l-lafzi
[fi'l-Kurtni’l-Kerim beynen-nazariyye ve't-tatbik, Sam 1998;
Sahin Giiven, Cokanlamlilik Sorunu, Istanbul 2005.
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re tefsir ve fikih metodolojisi ile ilgili yazilan eserlerde de ¢okanlamlilik el-
Viictih ve'n-nezair veya el-Miisterekii’l-1afzi baslig1 altinda ele alinmaktadir.
Kur’an'in pek ¢ok kelimeyi ¢okanlamli olarak kullanimi, kimilerinin bu hu-
susu Kuran'in mucizelerinden kabul etmelerine yol agmistir. Kuranin s6z
konusu 6zelligini fark eden bazi kimseler, bu hususun yalnizca Allah kela-
mi1 Kur’anda bulunup diger dillerde bulunmadigini ileri siirmiislerdir.”

Cok anlamliligin baska dillerde bulunmayip yalnizca Kuranda, bir bag-
ka ifadeyle Arap¢ada bulundugunu séylemek dogru degildir. Bu dil olgusu,
diger biitiin dillerde de mevcuttur.® Ancak bu durumun Kur’anda ¢ok daha
fazla oldugunu séyleyebiliriz. Sunu da ifade edelim ki, tedaviildeki mealler-
de yer alan hatalarin biiytik bir kism1 Kur’an'in ¢okanlamli yontintin dikka-
te alinmamasindan kaynaklanmaktadir.’”

Cok anlamliligin baglamla ¢ok yakin bir iliski i¢inde oldugunu séyleme-
liyiz. Nitekim Ingiliz dilbilimci Jhon Lyonsin “Bana sézciigiin baglamini
verin, size anlamini vereyim.” sozii gayet isabetlidir. Mantik ve dil felsefe-
si alanlarindaki ¢aligmalariyla taninan Wittgenstein'in (1889-1951) “Sozcii-
glin anlamini aragtirmayin, kullanimini arastirin” s6zii® de kelimelerin kul-
lanildiklar1 baglam dikkate alindiginda anlasilabilecegini veciz bir sekilde
dile getirmektedir.

Kurandaki kelimelerin birgok manaya gelmesinin, ¢ok anlamlilik ihti-
va etmesinin, bir zenginlik olarak kabul edilmekle beraber istismara agik
bir yonii de vardir. Zira ¢ok anlamlilik bir anlam kargasasina da yol agabi-
lir. Nitekim mevcut meallerde bu durum miisahede edilmektedir. Burada
6nemli olan mesele; bir kelimenin Kuranda gectigi yerlerde geldigi/aldig1
farkli anlam1 kimin hangi kistasa gére tespit ve tayin edecegidir. Bu konu-
da iki kistas one ¢ikmaktadir: Birinci kistas, ayetin gerek metin igi gerekse
metin dis1 siyak ve sibaki, yani baglamidir. Nitekim el-Muvafakdt adli ese-
riyle taninan Endiliisli fakih ve dil alimi Satibi (6. 790/1388), “Ayetin an-

° Bkz. Bedriidddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kurdn, tah. Mu-
hammed Ebir’l-Fadl ibrahim, Beyrut tsz., I, 102; Celaleddin Abdurrahman es-Siiyati, el-
Itkan fi ulimi’l-Kurén, thk. Fevvaz Ahmed Ziimerli, Beyrut 2011, s. 346.

Uwe Japp, “Hermeneutik, Filoloji ve Edebiyat”, Hermeneutik (Yorum Bilgisi) Uzerine Yazi-
lar, der. Dogan Ozlem, Ankara 1995, s. 256.

Emrullah Isler, “Cokanlamlilik, Anlam Daralmasi ve Kuran'in Tiirkge Cevirilerinde Yapi-
lan Yanliglar”, s. 386-387.

8 Thon Lyons, Kuramsal Dilbilime Giris, cev. Ahmet Kocaman, Ankara 1983, s. 367.
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lamini, terkipten, ctimlenin biitiinliigtinden ¢ikarmak lazimdir” der. Bu-
nun miimkiin olmadigs, yani kullanimin imkanlariyla mana ifsa edilmedi-
ginde lafizlarin sozlitk anlamlarina ve etimolojisine gidilebilecegini belirtir
ve aksi durumu bir zorlama olarak gériir. Delil olarak da su rivayeti nakle-
der: Hz. Omer (6. 23/644) bir defasinda, Abese 78/31. ayetini okur ve ayet-
teki “Gi nedir?” diye kendisine sorar, sonra vazgecer ve “bize tekelliif yasak-
lanmistir” der.’ Zira ayetin siyakindan/baglamindan kelimenin bir tiir bit-
ki, gayir veya ot anlamina geldigi anlasilmaktadr.

Ikinci kistas ise, Kur'an'in yaklagik yirmi ii¢ yillik siirecte hayata taginma-
sinin bir yansimasi olan Resul-i Ekremy’in siinneti ve siretidir. Ctinkd Hz.
Peygamber’in sireti, tegri tarihinin ve Kur'an'in kendi din dilini ve termino-
lojisini inga siirecinin en énemli pargasi ve adeta bir tezahiiriidiir.

Sahabe icerisinde Kur'an’ en iyi bilenlerden olan Hz. Ali (6. 40/661), ibn
Abbas (6. 68/687-88) Haricilerle goriismeye gonderirken ona “Haricilerle
tartigirken Kur’andan delil getirmemesini tavsiye edince Ibn Abbas da ken-
disinin Kur’an1 onlardan daha iyi bildigini zira ayetlerin niizuliine sahit ol-
dugunu soyler. Bunun tizerine Hz. Ali “Dogru séylityorsun, ancak Kuran
ifadeleri ¢ok anlamlidir (zu viictih). Sen onlara kars: ayetin bir anlamini
esas alarak delil getirirsin, onlar ise bagka bir anlamini1 (vechini) esas alarak
itiraz ederler. Sen en iyisi siinnetten delil getir” seklinde tavsiyede bulunur.'

Orneklere gegmeden énce ¢ok anlamlilik agisindan mealini inceleyecegi-
miz Elmalili Muhammed Hamdi Yazirin (6. 1942) konumuzla ilgili oldu-
gunu diisiindiiglimiiz goriislerine yer vermek istiyoruz. O sdyle diyor:

“Gergi Kur'anda manas1 bulunmayacak hig bir kelime yoktur. Fakat ma-
nasi pek derin olan kelimeler bulundugu gibi bir kelime etrafinda birgok
manalarin tezahum ettigi ve bazi ifadelerin hepsi de sahih olmak iizere mii-
teaddid vecihlerin, ihtimallerin ictima ettigi yerlerde ¢oktur ki bunlar tefsir
te'vile tevakkuf eder. Ve bazilarini dogrudan dogruya terceme miimkiin ol-
sa bile hepsini biitiin viicuhiyle tercemeye sigdirmak miimkiin olmaz. Bun-
lar1 aynen almak veya manayi edebisi feda edilerek te'vil ve tefsir tarzinda
ifade etmek lazim gelir. Ve bu cihetten Kur'an1 anlamakta yalniz dirayeti li-
saniyye kafi gelmez. Sahibinden rivayete veya hadisatin inkisafina tevak-
kuf eder™"

° Tbrahim b. Musa es-$atibi, el-Muvafakat, Beyrut 1991, II, 66-67.
10 Siiytitd, el-Itkan, s. 346-347.
1 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, Istanbul 1982, 1, 14.
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“Kur’an’1 anlamak isterken lafizlarinin ve terkiplerinin biitiin inceliklerini
gozetmek lazimdir” diyen Elmalili, Kur'an'in anlasilmasi icin dort ilke be-
lirler: Birincisi Kur’an hikmet dolu bir kitap oldugu i¢in oncelikle kelime-
lerin methumlarin iyice tespit etmek; ikincisi zikredildikleri yerlerde lafiz
veya mana yoniiniin ilgili olabilecegi kelimeler ve manalari ile karsilastir-
ma yapmak; tigtinciisii kelimelerin meydana gelis tarzlari ile siyak-sibakla-
rin1 diisiinmek ve dordiinciisii ise bunlardan asil kastedilen mana ile siisle-
yici unsurlar: birbirinden ayirmak lazimdir. Kastedilen mananin tespitin-
de de iki dl¢ii vardir: Birisi kelimenin aslinda veya kullanildig: yere gore zi-
hindeki manasy; digeri de onlarin delalet ettigi anlamlaridir ki genellegtir-
me (tamim), ozellestirme (tahsis), kayitlamama (itlak), kayitlama (takyit)
gibi 6zellikler bu ikisi arasinda meydana gelir ve hitkiimlerin ¢ikarilmasin-
da bunlarin 6nemi ¢ok biiytiktiir."?

Ornekler

Elmalilrnin mealinden verecegimiz 6rnekler viictih ve nezir literatiiriin-
de sikea karsilasilan 6rneklerden olusacaktir.

1. Hiida: Cok anlaml1 kelimelerden biri olan hiid4 kavrami ayni zaman-
da Kur'anda en ¢ok kullanilanlardandir. Bu sézciigiin Kuranda 17 ve/ve-
ya 24 farkli anlama geldigi ifade edilir:"> Sebat/devamlilik, beyan, Islam Di-
ni, iman, davetci, marifet/irfan, irsat, kitaplar ve resuller, dogru yolu goster-
mek, Hz. Peygamber’in durumu, Kur’an, Tevrat, 1slah, istirca’ (Allaha don-
mek), rehber, diigiinme, huccet, tevhit, 6gretme, fazilet, takdim, Islam kim-
ligi tizere 6lmek, sevap, dogru, takip edilecek yol yontem (siinnet), tovbe,
her canliya islevini vermek.

Hiida/hidayet/hedy “dogru yola gitmek, dogru yolu géstermek” mana-
sinda mastar, “dogru yol, kilavuzluk” anlaminda isim olarak kullanilir ve
“amaca ulastiracak yolu gosterme, bu yol icin kilavuzluk etme” diye de ta-
nimlanabilir."*

[k dénem filolog miifessirlerinden Ibn Kuteybe (6. 276/889), hiida keli-
mesinin temel anlaminin “yol gésterme, kilavuzluk etme” oldugunu belirt-

12 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, I, 122-123.

13 Bkz. Mukaétil b. Siilleyman el-Belhi, el-Viicith ven-nezair, tah. Hatim Salih ed-Damin, Bag-
dat 2006, s. 20-25; Ebirl-Ferec Abdurrahman ibni’l-Cevzi, Niizhetii’l-ayiini n-nevazir, tah.
Muhammed Abdilkerim Kazim er-Réadi, Beyrut 1987, s. 625-630; Zerkesi, el-Burhdn, 1,
103-104; Sivyti, el-Itkan, s. 347.

!4 Ebir'l-Beka Eyytb b. Musa el-Kefevi, el-Kiilliyyat, Beyrut 1998, s. 952-953.
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tikten sonra bu yol gostericilige (irsad) peygamberlerin davetini, Allah'in
canlilara verdigi hayati siirdiirme yetenegini ve yine Allah’in diledigine liit-
fettigi basar1y1 6rnek olarak zikretmistir.®

el-Miifredat isimli Kuran sozliigii ile taninan Ragib el-Isfahani (6.
502/1108[?]) hiiday: “latufla kilavuzluk etme”, yani ilk bakista fark edilme-
yen yollarla biitiin yaratiklara ve ozellikle ilahi emirlere muhatap olan insa-
na yol gosterme seklinde tanimlamis ve Kuranda yer alan biitiin hiida kav-
ramlarini i¢inde bulunduklar: ayetlerin genel kompozisyonu ¢ergevesinde
gruplandirmistir. Buna gére Allah'in insanlara olan hidayeti dért merhale-
den olusur: 1. Her miikellefe liitfettigi akil ve idrak yetenekleriyle hayatini
stirdiirmeyi saglayan zaruri bilgiler. 2. Vahiy ve peygamberler yoluyla yap-
tig1 davet. 3. Hid4yeti benimseyenlere liitfettigi tevfik. 4. Hak kazananlar1
ahirette cennetle miikafatlandirma. Bu hidayet tiirleri buradaki tertibe go-
re birbirine bagli olup bir sonraki hidayetin gerceklesmesi i¢in bir 6nceki-
nin meydana gelmesi sarttir.'¢

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir da Kuran-1 Kerimde yer alan hiidd
kavraminin manalarini benzer bir sekilde tasnife tabi tutmusgtur.'” Hiida ke-
limesinin farkli anlamlarindan bir kag1 6rnek olarak verilerek Elmalilrnin
nasil ¢evirdigine birlikte bakalim:

a. Sebat/devamlilik: Fatiha 1/6. ayette “sebat/devamlilik” anlaminda
kullanilmaktadir:"® “<aiill Lipa Gasr” Elmalil: “Hidayet eyle bizi dogru
yola.™ Bu tarz geviri, kelimenin devamlilik, sebat anlamini yansitmamak-
tadur.

Ayette gecen “Gaal” ifadesinin hangi anlamda kullanildigini belirlemek
i¢in ayetin kullanildig1 baglama bakmak gerekir. Surenin 6nceki ayetlerin-

15 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Te¥ilii miigkili'l-Kuran, tah. Seyyid Ah-
med Sakar, y.y., tsz., s. 443-444.

16 Ragib el-Isfahanti, el-Miifredat fi garibi’l-Kuran, Istanbul 1986, s. 784.

7" Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, 1, 120.

'8 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan fi te¥vili'l-Kurtn, Beyrut 1992, 1,
101; Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahgeri, el-Kessdf an hakaiki't-tenzil, y.y., tsz., I,
15; Abdullah b. Ahmed b. Mahmtid en-Nesefi, Meddrikut-tenzil ve hakdaiku’t-te'vil, Istan-
bul 1984, 1, 7; Ibni’l-Cevzi, Niizhe, s. 630; Siiytti, el-Itkan, s. 347.

1 Ayetin tefsirine iligkin Elmalilrnin izahi séyledir: “Hiida da hem hidayet hem
de ihtida manalarina gelir. [htidanin zidd: dalal, biitiin aksaminda hidayetin
z1dd1 da idlaldir. Dalalette bulunanlarin hidayet istemesi, ash hidayetin hu-
suliinti istemek, hidayette bulunanlarin hidayet istemesi de sebat ve ziyadei
mertebe istemek olur. Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 1, 120-121.
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de Allah, “4lemlerin Rabbi olarak kabul edilmekte, O'nun Rahman ve Ra-
him sifatlar1 dile getirilmekte ve hesap giiniiniin mutlak sahibi oldugu ifa-
de edilmektedir. Kisaca ilk ayetlerde Allah ve ahiret inanc1 ortaya konmak-
tadir. Bu inang sahipleri kuskusuz dosdogru din/Islam dini”* iizere olan-
lardir. Bu durumda tekrar dosdogru dine iletilmeyi istemek pek mantikli
olmasa gerek. Boyle bir durumda kisinin sahip oldugu seyin degerini bilip
Allab’tan onu kendisine devamli kilmasini dilemesi gerekir.*!

Bu izahata gore ayetin Tiirk¢eye “Bizi dosdogru dinde daim eyle” veya “Bi-
zi dosdogru dinden ayirma” seklindeki gevirileri daha isabetli olacaktir.

b. Islarg: Bakara 2/120. ayette “Islam” anlamina gelmektedir:? “sia I
sig) 54 ali”: Elmalili: “Her halde yol, Allah yolu” de!”™ Ayette gegen “ ik
ve “sig)” kelimeleri “yol” olarak gevrilmistir. Halbuki bu ayetin kullanildi-
g1 baglamda dinden soz edilmektedir.

Bu konuda bir baska érnek Al-i Imran 3/73. ayetidir: “sia 3l 3 I
auf” Elmalili: “De ki: ‘Her halde hidayet Allah hidayeti...” Bu ayetle Baka-

ra 2/120. ayet hemen hemen aynidir. Fakat birinci ayetteki “hiida” kelimesi

Y

“yol’, ikinci ayette ise “hidayet” kelimesi ile karsilanmistir. Tefsir kisminda
da higbir izah yapilmadigi i¢in ayetin bu sekildeki ¢evirisinden muradi ila-
hi anlagilmamaktadir. Ayetlerin baglami dikkate alinarak “De ki gercek din,
Allal’in dini olan Islamdir” seklinde cevrilseydi mana daha net anlagilirdi.
c. Tovbe: Kelimenin bu anlami mesela Araf 7/156. ayette ge¢gmektedir:**
“) Gia G)” Elmalili: “Biz sana cidden tevbe ile riicua geldik.” Bu gevirinin
yeriflde ve isabetli oldugunu sdylemekle beraber su ¢evirinin daha net ol-

dugunu ifade edebiliriz: “Biz samimiyetle tovbe edip Sana yoneldik.”

)
3

Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileymdan, tah. Ahmed Ferid, Beyrut 2003, 1, 25.
Taberi, Camiu’l-beydn, 1, 101.

Zemahseri, el-Kegsdf, I, 183; Abdullah b. Omer Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esrdru’t-tevil,
Beyrut 1988, 1, 84; Nesefi, I, 72; Muhammed b. Muhammed Ebiissutid, [rsadii’l-akli’s-selim,
ngr. Daru 1hyéi’t—Tiirési’l—Arabi, Beyrut tsz., I, 153; Mukatil, el-Viicith ven-neziir, s. 20;
Ibnir'l-Cevzi, Niizhe, s. 626-627; SityQti, el-Itkan, s. 347.

Tefsir kisminda “hidayet ve rehber” kelimeleri ile izah edilerek “Allah’in Re-
sulii, Allah'in kitabi, Allab'in dini dururken bagkasina ittiba dalalettir. Velha-
sil hak din Allah dinidir” seklinde sonuca baglanmistir. Elmalili, Hak Dini
Kuran Dili, 1, 483.

* Bkz. Taberi, Camiu’l-beydn, V1, 78; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 165; Beyzavi, Enviru’t-tenzil,
I, 362; Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdami’l-Kurin, Bey-
rut 1996, VII, 188; Nesefi, Meddrikut-tenzil, 11, 80; Ebiissutid, Irsadii’l-akli’s-selim, 111, 278.

o

™
by
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2. Salat: Sozlitkte “dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvar-
mak, 6vmek”* gibi anlamlara gelen salat, Islanr’la birlikte bilindik namaz
anlamini da kazanmistir. Bu kelimenin, bes vakit namaz, ikindi namazi,
Cuma namazi, cenaze namazi, dua, din, kiraat (okuma), rahmet, bagislan-
ma dileme (istigfar) ve namaz yerleri olmak iizere gesitli anlamlarda kulla-
nildig1 belirtilmektedir.?

a. Din: Had 11/87. ayette “din” anlammda kullanildig: ifade edilir:?7 “IyJis
GilE 235 6 a5 5 740 islad Zoa b ” Elmalil: “Ya Suayb!” dediler “Atalari-
mizin taptzklarzm terk etmemzz1. .. sana namazin mi emrediyor?” Elmalilrnin
ayetteki ‘&5z’ lafzim literal olarak “namaz” seklinde ¢evirmekle dogru
ceviri yaptigini s6yleyemeyiz. Tefsir bolimiinde de Hz. Suayb’in ¢ok namaz
kilmasindan ve oyle taninmasindan izahata baglanilarak bilindik namaz-
dan bahsedilmesi®® nedeniyle ayetin anlaminin dogru tespit ve tayin edile-
medigi kanaatindeyiz.

b. Kiraat: Isra 17/110. ayette “kiraat” anlaminda kullanilmustir:?* “;g% ¥;
i U5 5 &ulg e L ¥ _LAL.;..”
bagzrma, pek de (sesini) gzzleme ..” Elmalili salat kelimesinin gectigi Ntir

Elmalili: “Bununla beraber saldtinda pek

24/41. “;.;.u_u.ug O @le 53 JS  ayetini $0yle cevirmistir: .. her biri cidden
saldtini ve tesbihini bilmis.>°

Gortldigt tizere Elmalili, kelimeleri Arapga asillari ile aktarmaktadir.
Aslinda bu, ¢eviri teknikleri agisindan terciime/¢eviri olmamaktadir. Bu tiir
bir ¢eviri/meal akla bilindik bes vakit namazi getirir. Oysa burada kastedi-
len sudur: Goklerde ve yerde bulunan biitiin varliklar, sira sira ugan kuslar;
bunlarin hepsi yaratilis amaglarina uygun hareket etmek suretiyle Allaha
nasil yakaracaklarini, O'nu nasil yiicelteceklerini bilirler.

% Isfahani, el-Miifredat, s. 421.

26 {bnir'l-Cevzi, Niizhe, s. 394-396; Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kab el-Firtizabadi, Besdiru
zevi't-temyiz, Kahire 1996, 111, 437-438; Siiytti, el-tkan, s. 348; Muhammed Nureddin, el-
I;tirﬁku’l—lafzi, s. 172.

7 1bnir'l-Cevzi, Niizhe, s. 395; Siiytti, el-ftkdn, s. 348; Muhammed Nureddin, el-Istiraku’l-
lafzi, s. 172.

2 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, IV, 2807-08.

¥ Bkz. Taberi, Camiu’l-beydn, VIII, 171; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 700; Beyzavi, Enviru’t-

tenzil, 1, 585; Ebiissutid, Irsadii’l-aklis-selim, V, 200; Ebil-Fazl Sihabiiddin Mahmid el-

Altisi, Rithw’l-medni, Beyrut 1994, VIII, 183; [bnir’l-Cevzi, Niizhe, s. 395; Styti, el-Itkan, s.

348.

Tefsir boliimiinde “Harekat-ii sekenatinda, iltica ve tenzihinde hikmeti hilkati olan vazife-

sini sagirmaz.” seklindeki izah ile muradi ilahi tespit edilmistir. Elmalili, Hak Dini Kuran

Dili, V, 3529.

w
=3
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c. Dua: Tevbe 9/103. ayette “dua” anlaminda kullanilmistir:?' “4gile Jog
g 55 5s 5 Elmalile: .. Bir de haklarinda dua ediver; ¢iinkii senin du-
an onlarin kal])ierini yatistirir...” Bu ¢evirinin yerli yerinde oldugunu soy-
lemeliyiz.

3. Rahmet: Sozlitkte “acimak, iyilik yapmak” anlamina gelir. Genis bir
anlam yelpazesine sahip olan rahmet kelimesinin Kuranda su anlamlar-
da kullanildig: ifade edilir:** Islam, iman, cennet, yagmur, nimet, niibiiv-
vet, Kur’an, rizik, zafer ve fetih, afiyet, meveddet (sevgi), genislik, magfi-
ret, ismet.

a.Islam: Al-i Imran 3/74. ayette “Islam” anlaminda kullanilmigtir:* “ a3is
fL3S o asasy” Blmalili: “Rahmetiyle imtiyazi diledigine bahseder.” Tefsir kis-
minda higbif agtklama yapilmamuistir.

b. Niibtivvet: Sad 38/9. ayette “niibiivvet” anlaminda kullanilmigtir:* “rﬁ

olagll 2l &3 das 5l @asic” Elmalil: “Yoksa sana onu veren aziz-vehhdb
Rabbinin rahmeti hazineleri onlarmn yannda mi?” Tefsir kisminda higbir
izaha yer verilmemistir.

c. Ruzik: fsra 17/100. ayette “rizik” anlaminda kullanilmigtir:® 43 53 13
o Ay Gl 59_{1.'2” Elmalili: “De ki: Rabbimin rahmeti hazinelerine siz ma-
lik olsa idiniz...” Tefsir kisminda ne bir agiklama ne bir yorum yapildig1 i¢in
anlam zihinde berraklasmamaktadir.

Goriildugi tizere Elmalils, kelimeleri oldugu gibi aktarmaktadir. Fakat bu
durumda ayetin ne demek istedigi vuzuha kavusamamaktadir.

4. Hak: Sozliikte “gergek, sabit ve dogru olmak, gerekmek; bir seyi gergek-
lestirmek; bir seye yakinen muttali olmak; gercek, sabit, dogru, varlig1 ke-

sin olan sey” anlamlarinda kullanilan hak kelimesi, genellikle batilin zidd1

31 Bkz. Taberi, Camiu’l-beydn, V1, 463; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 307; Beyzavi, Envaru’t-tenzil,
1, 420; Nesefi, Meddarikut-tenzil, 11, 144; Ebiissutid, Ir,sﬁdil’l—akli’s—selim, 1V, 99; Suyati, el-
Itkan, s. 348.

% Ibnirl-Cevzi, Niizhe, s. 331-334; Firtizabadi, Besdir, 111, 437-438; Siiytti, el-ltkan, s. 348-
349.

3 Bkz. Ibni’l-Cevzi, Niizhe, s. 332; Firtizabadi, Besair, 111, 56; Siiytti, el-Itkan, s. 348; Taberi,
Camiw’l-beyan, 111, 314; Nesefi, Meddrikut-tenzil, I, 164.

3 Bkz. Ibni’l-Cevzi, Niizhe, s. 332; Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 11, 308; Kurtubi, el-Cami’, XV,
101; Ebiissutid, Irsadii’l-akli’s-selim, V11, 216.

35 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, I1, 697; Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 1, 583; Ebiissutid, Irsadii’l-akli’s-
selim, V, 197; Kurtubi, el-Cami’, X, 217; Alasi, Rihw’l-medni, VIII, 170; ibni’l-Cevzi, Niiz-
he, s. 333.
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olarak gosterilir.*® Bu anlamlar ayni1 zamanda kelimenin Tiirk¢edeki anlam-
laridir. Ancak Kur’an-1 Kerim, hak kelimesini baska anlamlarda da kullan-
maktadir. Allah, Kur’an, Islam, adalet, tevhit, sidk, mal, viicab, ihtiyag, pay,
beyan, Kabe'nin durumu, haram ve helali agiklama, kelime-i tevhit, 6liim,
kesinlik, ciirtim, batilin zidd1 bu anlamlar arsinda stidylenebilir.*”

a. Islam: Isra 17/81. ayette “Islam” anlaminda kullanilmugtir:*® “ 531 715 135
(g oLS il 5) Sl 3a35” Elmalili: “Ve de ki: ‘Hak geldi, batil zevale erdi,
hakikaten batil pek zevallidir” Tefsir boliimiinde de sadra sifa olabilecek bir
izahat goziikmemektedir.”

Bu ¢eviriye gore “hakk’™n neye atifta bulundugu belli olmadig: gibi ayet-
te hakkin karsit1 oldugu agik olan “batil”in da neye tekabiil ettigi belli de-
gildir. Dolayisiyla ayni lafizlarla ¢evirmek ayetin manasini muglak hale ge-
tirmektedir.

Ozetle ayette “34r” kelimesi bircok tefsirde “Islam”, “ L kelimesi ise
“sirk” olarak yorumlanmistir.*’

Sonug olarak, bu g¢evirilerdeki “hak” kelimesi Tiirkceye ge¢mis sekliyle
cevrilmis olup, buradaki “hak’in ne oldugu sorusu cevapsiz kalmaktadir.
Dolayisiyla kelimeyi Tiirk¢eye oldugu gibi aktarmak maksad: ifade etme-
de yeterli olmamaktadir.

b. Kuran: Zuhruf 43/29 ve 30. ayetlerde “Kuran” anlaminda

—o

‘o

kullanilmaktadir:*! 31 4as (5. 5s Jesess 531 @afls o5 aasblis 52;; Cerin f5
58588 4 Ly fovww 135 535 ” Elmalil: “Fakat sunlari ve atalarini ta kendile-
rine hakk ve bir Resuli miibin gelinciye kadar miistefid edip yasattim. Yasat-

]

tim da kendilerine hakk gelince ‘Bu bir sihirdir, biz buna inanmayiz’ dediler’

36 Ebir’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisanii’l-arab, Daru Sadur,
Beyrut tsz., VIII, 49.

7 Mukatil, el-Viicith ven-nezair, s. 183-185; ibniv1l-Cevzi, Niizhe, s. 266-269.

3 Mukatil, el-Viictith ven-nezair, s. 183; Ibni’'l-Cevzi, Niizhe, s. 266; Zemahseri, el-Kessdf, 11,

689; Beyzavi, Envdaru’t-tenzil, I, 580; Nesefi, Meddrikut-tenzil, 11, 470; Ebiissutid, Ir§ddii’l—

aklis-selim, V, 190; Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu’l-kadir, Beyrut 1998,

111, 300; Alasi, Rihu’l-medni, VIII, 138.

Elmalil, Hak Dini Kuran Dili, V, 3195.

Ziilfikar Durmus, “Kur’anda “Hakk” Kelimesinin Tiirkce Meallere Aktarimiyla {lgili Tespit

ve Oneriler”, EKEV Akademi Dergisi, Yil: 8, Say1: 20, Ankara 2004, s. 120.

Mukatil, Tefsir, 111, 189; Taberi, Camiu’l-beyin, XI, 180; Ebd Muhammed Hiiseyin b.

Mes'tud el-Begavi, Medlimii’t-tenzil, Beyrut 1995, V, 399; Fahreddin er-Rézi, et-Tefsiru’l-

kebir, Beyrut 1981, XXVII, 209; Nesefi, Medarikut-tenzil, IV, 171; Ebiissutid, frsadii’l-akli’s-

selim, VIII, 45; Sevkani, Fethu’l-kadir, TV, 634; Muhammed b. Tahir ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-

tenvir, Tunus 1984, XV, 197.
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Daha 6nce atifta bulundugumuz Elmalilrnin, anlamin tespit ve tayininde
gozetilmesi gereken yollardan birinin de siyak-sibak oldugu goriisii idi. Si-
yak-sibaka bakildiginda, hem yan1 bagindaki “restil” kelimesinin delaletin-
den hem de bir sonraki ayette “Bu Kur’an” ifadesinin a¢ik¢a zikredilmesin-
den buradaki “hak’tan maksadin Kur'an oldugu anlagilir.*?

c. Adalet: Araf 7/89. ayette “adalet” anlaminda kullanilmugtir:* “Agés (55
SaLE fs &g 3L Liogd oo Lins” Elmahl: “Ey bizim Rabbimiz kavmimiz-
le bizim aramizi hakk ile fetih buyur, sen fatihlerin en hayirlisisin” Bu geviri

<o —

bir ka¢ acidan sorunludur: Birincisi, “zzef

»

emri yine ayni kelimeyle “fetih
buyur” seklinde ¢evrilmistir. Aslinda terciime teknikleri agisindan bu gevi-
ri olamaz. Miifessirlerin de yorumladigi gibi “xZé” emri “hiikiim ver” anla-
mindadir.* ikincisi, “31L” ifadesi yine ayn1 sekilde “hakk ile” seklinde ak-
tarlmigtir. Tefsirde higbirlaqlklamaya yer verilmemistir. “33L” ifadesi “ada-
letle” anlamina gelmektedir.*® Usiinciisii ise “Gestadl 23" tamlamast ise “fa-
tihlerin en hayirlisi” seklinde Tiirkgeye aktarilmistir. Bu sekildeki bir anlam
akla “fetheden insanlar1” getirir. Ayet Suayb (a.s.)1n helak olmasi i¢in kav-
mine yonelik bedduasindan bahsetmektedir. Fakat Elmalilr'nin bu geviri-
sinden hemen higbir sey anlagilmamaktadir. Zira kelimelerin tamamina ya-
kini ayn1 kelimelerle gevrilmistir. Tiirk¢eye daha anlasilir bir sekilde soyle
cevrilebilir: “Rabbimiz! Sen bizimle su kdfir halkimiz arasinda adaletle hiik-
met. Ciinkii dogru hiikiim veren yegdane varlk Sensin.”

5. Ziynet: Tiirkgede daha ¢ok “siis” anlamiyla kullanilan ziynet “bir seyi
takiyla, elbiseyle veya sekil verme yoluyla giizellestirmek” demektir.* Ziy-
net kelimesinin Kur’anda su anlamlarda kullanildig: belirtilmektedir: Gii-
zellik, ihtisam, siis, siis takilari, diinyanin siisti, elbiseyle siislenmek, avret
mabhallini orterek siislenmek, kadinlarin takilarla siislenmesi, yeryiiziintin
bitkiyle siislenmesi.*

2 Zilfikar Durmus, Kurana Gore Kuran, Ragbet Yay., Istanbul 2012, s. 66-67.

4 Bkz. Mukatil, el-Viictih ven-nezair, s. 183; Ibniv'l-Cevzi, Niizhe, s. 266; Taberi, Camiu’l-

beyan, VI, 4; Ali b. Muhammed b. ibrahim Hazin, Liibdbiit-tevil fi medni’t-tenzil, Beyrut

1995, 11, 550.

Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 403; Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kurin, Beyrut

1983, 1, 385; ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kuran, tah. es-Seyyid Ahmed Sakar, Beyrut 1978,

s. 170; Taberi, Camiu’l-beydn, V1, 4; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 130.

# Bkz. Mukatil, Tefsir, 1, 403.

* M. Abdurratf el-Miinavi, et-Tevkif ald mithimmati’t-tedrif, nsr. M. Ridvan ed-Déye, Beyrut
1990, s. 391.

¥ [bnir’l-Cevzi, Niizhe, s. 339; Firtizabadi, Besdir, 111, 157-160.
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a. Elbise: Araf 7/31. ayette “elbise” anlaminda kullanilmugtir:*® “a3fz a5l

sl JS 3l 5355 16537 Elmalili: “Ey Ademogullari! Her mescid huzurunda
zi}netinizi tutunun...”

Bu ayet, meallerin hemen tamaminda, Kuranin nazil oldugu dénemde-
ki cahiliye adetleri goz ardi edilerek ¢evrilmektedir.”® Bazi mealler $6yle-
dir: “Her secde edisinizde giizel elbiselerinizi giyin”, “her secde mahallinde zi-
netinizi giyin.”, “Her namazinmizda siislii elbisenizi giyin.”, “her mescid yanin-
da ziynetlerinizi takinin.” Ayetin bu sekildeki cevirileri murad ilahiyi yan-
sitamamaktadir. Sadece lafzin esas alindig1 bu geviriler Kur’an1 meallerden
anlamaya calisan insanlara hicbir ey dememektedir. Ayrica ayetin deva-
minda yiyip igmeden bahsedilmektedir. Atifta bulunulan gevirilerden an-
lam biitiinliigiine ulagilamamakta, aksine bir kopukluk varmis izlenimini
vermektedir. Oysa baglam arastirilip ¢evrilseydi anlam daha berrak olarak
ortaya ¢ikarilirdi.

Ayrica bu gibi ceviriler su hususa dikkatlerimizi ¢ekmektedir: Her keli-
meye gectigi her yerde ayni anlam verilemez. Zira ayetin niizul sebebinden
de anlasildig1 gibi ayetteki “ziynet” elbise, “mescid” ise tavaf anlamindadir.
Ayet dis baglam veya cahiliye adeti dikkate alinarak soyle ¢evrilebilirdi: “Ey
Ademogullari! Kabeyi tavaf edeceginiz her vakit elbiselerinizi giyinin, edep
yerlerinizi Ortiin. Hac esnasinda daha ¢ok sevap kazanmak icin yemezlik et-
meyin, yiyin icin fakat haddi asmaymn.”

b. Ihtisam/gorkem: Kasas 28/79. ayette “ihtigam” anlaminda
kullanilmugtir:® “asiy; o aesd Az g7s” Elmalili: “Derken ziyneti icinde kav-

48 Bkz. Ferra, Medni’l-Kurdn, 1, 377; Ibni’l-Cevzi, Niizhe, s. 339; Taberi, Camiu’l-beyan, V,
469; Zemabhseri, el-Kessdf, II, 100; Nesefi, Meddrikut-tenzil, II, 50; Ebil-Fida fsmail b.
Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, tah. Muhammed Ibrahim el-Benna, Muhammed
Ahmed Astir, Abdiilaziz Ganim, stanbul 1984, 111, 401; Ebiissuid, Ir§ddii’l—akli3-selim, 111,
224. Ayrica bkz. Ibn Kuteybe, Garibi’l-Kurén, s. 167; Ibni’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, s. 491.
Elmalili ayetin tefsirinde su izahati yaparak aslinda konuya kismen agiklik getirmistir: ..
Yani gerek tavaf ve gerek namaz halinde elbisenizi tizerinize aliniz, en giizel hal ve heyette
bulununuz, kesfi avret insanin en biiyiik ayb-ii fezahati oldugundan esasen elbise, insanin
bir ziynetidir...” Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 111, 2152.

Ayetin arka plani/sebebi niizulii s6yledir: Kureys ve diger birka¢ soylu kabile digindaki
miigrikler, Kabe'yi ¢iplak ziyaret eder; ziyaret dénemlerinde et, yag, siit gibi degerli gida
maddelerini yemezler; digerlerini ise ¢ok az yerler ve bunun dini bir vecibe olduguna ina-
nirlardi. Bkz. Ferra, Medni’l-Kuran, 1, 377; Ebirl-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabiin-
niizil, Beyrut 1982, s. 129; Taberi, Camiu’l-beydn, V, 469; ibn Kesir, Tefsirw’l-Kurani’l-
Azim, 111, 401; Ibni’l-Cevzi, Niizhe, s. 339; ibnivl-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, Beyrut
2002, s. 491.

Bkz. Zemahgeri, el-Kessdf, 111, 432; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 11, 200; Kurtubi, el-Cami’, XI-
11, 209; Hayreddin Karaman vd. Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara 2007, IV, 246.

4

&

@
3

@



ELMALILI'NIN MEALINDE COKANLAMLILIK PROBLEMINDE YAKLASIMI (LAFIZ-MANA ILiSKisi) | 69

mine karst hurug etti...” Ayette Hz. Musanin kavminden biri olan Kartn'un
zenginlikten kaynaklanan biitiin gérkemi ve satafatiyla kavminin karsisina
cikist anlatilmaktadir.

6. St: Sozlitkte kotdi, ¢irkin, hos olmayan sey anlamina gelmektedir.”> Bu
kelimenin Kur’an-1 Kerimde su anlamlarda kullanildig: ifade edilmektedir:*
Siddet, zina, bogazlama, abrasa/alalik, azap/iskence, sirk, sovme, zarar, gii-
nah, hezimet ve kotil.

a. Zina: Kelimenin bu anlami mesela Meryem 19/28. ayette ge¢mektedir.™
“Lag JAl JALS Log ;9.u: w Jg.ﬂ oLS Lo Ge)la _._>|L7”
resi! Baban bir kotiiliik adam: degildi, anan da bir kahbe degildi” Bir nce-

Elmalilt: “Ey Harun'un hemsi-

ki ayette Meryem'in, dogurdugu oglu Isa’y1 alarak kavminin yanina gelme-
sinden s6z edilmektedir. Bunu goren halk/Yahudiler ona “Baban zina yap-
maz, annen de fahise degildi” diyerek Meryem’in babasiz ¢ocuk dogurma-
sina tepki gostermiglerdir. Elmalili, goriildiigi gibi “so 541 il ayetinde-
ki “¢3 5" sdzciigiinii ligat anlamryla gevirmistir. Halbuki “kotiilik” kelime-
si Tﬁrkqede ¢ok sey cagristirabilir. Tefsir kisminda da hi¢bir yorum yapil-
mamuistir.

b. Sirk: Nahl 16/28. ayette “sirk” anlaminda kullamlmaktadur:* &G

<

s o Jasi GS s <LSr” Elmallr: <.
ceviri ayetin maksadini ifade etmemektedir. “Sirk”in yaninda “kotilik” ¢ok

Biz bir kotiiliikten yapmiyorduk.” Bu

ciliz ve yavan kalir.

“Sti/esati/sta” kelimesinin “sirk” anlamina geldigi ayetlerden biri de Rim
10. ayettir:* “ gt 1ofLad 5,301 &x8L 515 & Elmahili: “Sonra, o fenalik yapan-
larin dkibeti en fenasi oldu...”

7. Zuliim: Sozlitkte “bir seyi ona ait olmayan yere koymak” anlaminda-
dir*” Zultim, kimi zaman bir seyi eksiltmek kimi zaman bir seyi artirmak,

52 fbn Manzir, Lisanii’l-arab, 1, 95; Firtizabadi, el-Kamisi’l-muhit, Kahire 2008, s. 819.

3 Mukatil, el- Viicith ven-nezdir, s. 33-34; Ibni’l-Cevzi, Niizhe, s. 367-369; Siiytti, el-ltkan, s. 348.

5 Mukatil, el-Viictth ve'n-nezair, s. 33; Ibnit'l-Cevzi, Niizhe, s. 367; Siiytti, el-ltkdn, s. 348;
Taberi, Camiu’l-beyan, VIII, 336; ibnir’l-Cevzi, Zadiil-mesir, s. 884; Nesefi, Medarikut-
tenzil, 111, 34.

55 Mukatil, el-Viicith ve'n-nezdir, s. 34; ibnir'l-Cevzi, Niizhe, s. 368; Styati, el-Itkan, s. 348;
Mukatil, Tefsir, 11, 219; 1bniv'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, s. 776; Ebussutid, [rsadii’l-akli’s-selim,
V, 109.

% Mukatil, el-Viicith ven-nezdir, s. 34; Mukatil, Tefsir, 111, 7; Ibnir’l-Cevzi, Niizhe, s. 368;
Kurtubi, el-Cami’, X1V, 8.

7 Ali b. Muhammed es-Seyyid Serif Ciircani, Mutemii’t-tarifat, tah. Muhammed Siddik el-
Minsavi, Kahire 2004, s. 121.
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kimi zaman da bir seyi kendisine ait vaktinin veya mekaninin haricinde
kullanmak/yapmak ile olur.*® Kuran-1 Kerimde su anlamlarda kullanildig1
kaydedilmektedir:* Zulim, sirk, eksiltme, inkar, hirsizlik; giinah igleyerek
kiginin kendisine zulmetmesi, kisinin baskalarina zulmetmesi.

a. Sirk: EnAm 6/82. ayette “sirk” anlaminda kullanilmaktadir:*° “1sZa1z 5,331
50iigh iy ¥l agd ;L/JJ’ ol G @il losnls 235" Elmalili: “Trman edip de iman-
larini bir haksizlikla telbis el:meyeﬁ kimseler, iste korkudan emin olmak on-
larin hakkidir ve hidayete erenler onlardir” Sahih kaynaklarda nakledilen
bir rivayete gore bu ayet geldiginde Misliimanlar, hayat boyunca zuliim-
den uzak durmanin kendileri i¢in miimkiin olmadigini diisiinerek telaga
kapilmiglar; bunun {izerine Resulullah ayete su sekilde agiklik getirmistir:
Bu sizin diigiindiigiiniiz zuliim degildir. Burada Lokman’in ogluna hitaben
soyledigi sz SLAT a0 57 (Allahia ortak kosmak gercekten cok biiyiik
bir zuliimdiir) ayetindeki §iri<tir.62 Boylece Resul-i Ekrem “Alial” kelime-
sini “sirk” kelimesi ile tefsir ederek sahabenin endisesini gidermistir. Hz.
Peygamber’in bu yontemi, Kuran1 Kur'an'la tefsir etmeye dair ¢cok giizel
bir 6rnek de olusturmaktadir. Dolayistyla Resul-i Ekreny’in bu izahina rag-
men zuliim kavramini “haksizlik” seklinde ¢evirmek, maksadi ifadede ye-
tersizdir.

b. Hirsizlik: Maide 5/39. ayette “hirsizhk” anlamindadir:® “s55 o GG jes
éL‘J; 5.911;” Elmalilt: “Boyle iken her kim de isledigi zulmiin arkasindan tevbe
edip salaha donerse...” Miifessir Elmalily, tefsir kisminda hirsizliktan uzun
uzadiya bahsettigi halde® ayetteki “zulmii” yine ayni kelime ile ¢evirmistir.
Oysaki baglam® ve siyaktan da rahatlikla anlasilacag: gibi buradaki zuliim
ile hirsizligin kastedildigi asikardir. Zira bir 6nceki ayette (Maide, 5/38) hur-

o
&

% [sfehani, el-Miifredat, s. 471.

Mukatil, el-Viiciih ven-nezdir, s. 81-82; Ibnii'l-Cevzi, Niizhe, s. 427-428.

Mukatil, Tefsir, 1, 357; ibn Kuteybe, Garibi’l-Kurin, s. 156; Taberi, Camiu’l-beydn, V, 255;
Ibnir'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, s. 451; Beyzavi, Envaru’t-tenzil, I, 309; Kurtubi, el-Cami’, VII,
21; Nesefi, Medarikut-tenzil, 11, 21; Ebiissutd, Irsadii’l-akli’s-selim, 111, 156.

Lokman, 31/13.

Buhéri, “Enbiyd’, 41.

Mukatil, Tefsir, I, 298; Taberi, Camiu’l-beydn, IV, 571; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 632; Beyzavi,
Envaru’t-tenzil, I, 266.

Bkz. Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 111, 1671-1677.

Ayetin dig baglami olan sebebi niizulii sudur: Hirsizlik yapan ve daha sonra yaptigina pis-
man olan bir kadinin Hz. Peygambere gelerek “Ey Allahin Resulii benim i¢in tévbe var
mi1?” diye sormasidir. Bkz. Ibnirl-Cevzi, Zadii'l-mesir, s. 382.
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sizlik eden kadin ve erkeklerin ellerinin kesilmesinden bahsedilmektedir.
Cok anlamli kelimelerin anlamlarini dogru tespit edebilmek i¢in baglamin
ne kadar 6nemli oldugu yukarida ifade edilmisti.

«-—

Yine hirsizlik konusunun islendigi Yusuf 12/75. “Galia g4 cuis” ayetin-
deki “E,QLIZJI” kelimesi Elmalili tarafindan yine ayni kavramla yani “zalim-
ler” olarak aktarilmistir. Fakat tefsir kisminda su agiklama yapilarak dog-
ru anlam yakalanmigtir: “Yani bir zuliim demek olan sirkat fiilini yapanla-
ra boyle ceza veririz”

c. Eksiklik/eksiltmek: Kehf 18/33. ayette “eksiltmek” anlaminda
kullanilmugtir:? “GLé do G5 ST LGLST L7 wiid LEis” Elmalili: “Tki bagin
ikisi de yemislerini vermis, hicbir sey noksan lbzmkmamz,s.” Elmalili ayetteki
“4L53” kelimesini “noksan” kelimesiyle kargiladigi igin isabet etmistir.

8. Iman: Sozliikte “giiven icinde bulunmak, korkusuz olmak” anlamin-
daki emn (emén) kokiinden tiireyen iman “giiven duygusu i¢inde tasdik
etmek, inanmak” demektir.®® Kur’an-1 Kerimde su anlamlarda kullanildi-
g1 zikredilir: Tasdik, sadece dilin ikrari, tevhit, ser'i iman (iman-amel bir-
likteligi), namaz.*

a. Namaz: Bakara 2/143. ayetinde “namaz” anlaminda kullanilmigtir:

“ a3l el alif §S 5" Elmalilt: “Allah imaninizi zayi edecek degil”* Elma-
lili tarafindan buradaki “iman” kelimesini literal olarak yine “iman” kelime-
siyle anlamlandirmigtir. Oysa ayette gegen iman kelimesinin, namaz hak-
kinda kullanildig1 agiktir. Ciinkii kelime, kible degisikliginden bahseden bir
ayette ge¢mektedir. Nitekim ayetin, Kudiis'ten Kabe'ye yonelmeyi emreden
ayet geldikten sonra bazi Miisliimanlarin, Kible degisikliginden 6nce 6l-

miis olanlarin kilmig olduklar1 namazlarin durumunun ne olacagini sor-

o
N

Bkz. Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, IV, 2899.

¢ Bkz. Taberi, Camiu’l-beyan, VIII, 222; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 721; Beyzéavi, Envaru’t-
tenzil, 11, 11; Ebtissuad, fr,sddﬁ’l—akli’s—selim, V, 221.

Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, Dari'l-Hadis, Kahire 2009, s. 56; ibn Manzir,
Lisanii’l-arab, X111, 23; Fir(izabadi, el-Kamiisii’'l-muhit, s. 74.

Ibnir’l-Cevzi, Niizhe, s. 145-146.

Mukatil, Tefsir, 1, 84; Taberi, Camiw’l-beydn, 11, 19; Kurtubi, el-Cami’, I, 106; Nesefi,
Medarikut-tenzil, I, 81; Ibn Kesir, Tefsiruw’l-Kurani’l-Azim, 1, 278; Alasi, Rihw’l-meani, 1,
406.

Elmalili ayetin tefsiri sadedinde sunlar1 soylemektedir: “Allah sizin sebatkar imaniniz1 ve-
ya imaninizin eser ve alameti olan namazlarinizi hi¢ zayi etmek istemez, binaenaleyh Kib-
le tahvil olunursa bundan evvel kildiginiz namazlar, vefat eden ihvaninizin namazlari in-
dallah zayi olmaz” Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 1, 526.
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malart iizerine indigi belirtilmektedir.”? Endiiliislii miifessir Ibn Atiyye (6.
541/1147), namazin ni¢in iman ile isimlendirildigini soyle a¢iklamaktadir:
“Ibn Abbas, Bera b. Azib, Katade, Siiddi, Rebi’ ve baskalar1 ‘buradaki iman
kelimesi namaz i¢in kullanimigtir’ demislerdir. O halde namaz, iman di-
ye isimlendirilmistir, zira namaz, Kudiise dogru kilinirken de kible degisti-
rilirken de iman ve tasdikten kaynaklaniyordu. Ayrica iman, amellerin da-
yandig1 temel dayanaktir. Kudiise yonelme esnasinda da, degisiklik aninda
da o vardi. Ciinkii namazda da diger emir ve yasaklarda da temel dayanak
odur. Namazin iman ile isimlendirilmesinin nedenlerinden biri de, Kudiise
dogru miinafiklarin kilmis olduklar1 namazlarin, aslinda namaz olmadig1-
nin belirtilmesidir. Boylece isin temel dayanag: ve o olmadiginda higbir se-
yin anlam ifade etmeyecegi sey (yani iman) zikredilmistir. Yine namazin
iman ile isimlendirilmesinin bir bagka nedeni de, imanin subelerinden bi-
ri olmasidir””?

b. Tasdik/onaylama: Mimin/Géfir 40/12. ayette “tasdik” anlaminda
kullanilmigtar:"* “l,.f.eg:f . Ipds os Elmalili: “Ona sirk kosulunca ise iman
ediyordunuz.” Ayette, Allaka ortak kosan kisilerin ahiretteki cezalarinin se-
bebi, onlara izah edilmektedir. Dolayisiyla “sirke imandan” ziyade “onu tas-
dik etmek” seklinde ¢evirmek Tiirk¢e acisindan daha uygun ve anlamli ol-
maktadir.

9. Alemin: Alem, “alaimet ve nisan koymak” manasindaki “alm” veya “bil-
mek” anlamindaki “ilm” koékiinden tiiretilmis olup yaraticisinin varligi-
na alamet teskil eden, onun mevcudiyetinin bilinmesini saglayan demek-
tir. Insanlar, cinler ve melekler gibi akil sahibi varliklar1 ifade etmek i¢in
alemtn/alemin, diger varliklar1 belirtmek i¢in de avalim seklinde ¢ogulu
kullanilir. Birinci sekliyle canli cansiz biitiin varliklar1 anlatmasi da miim-
kiindiir.”” Kuranda; insan ve cinler, ruh sahibi biitiin canlilar, belli dénemin
insanlar1, Hz. Adem'den kiyamete kadar gelecek biitiin insanlar, misafirler,
ehli kitap gibi anlamlarda kullanildig: belirtilmektedir.”

7> Vahidi, Esbabiin-niizill, s. 23; Mukatil, Tefsir, 1, 84; ibn Kesir, Tefsiruw’l-Kurani’l-Azim, 1,
274.

73 Ebtt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz,
Katar 2007, I, 372.

7 Bkz. Mukatil, Tefsir, II1, 144: Taberi, Camiw’l-beydn, XI, 45; Kurtubi, el-Cami’, XV1, 195.
75 Bkz. Isfahani, el-Miifredat, s. 515; 1bn Manztir, Lisanii’l-arab, X111, 420-421.
76 Mukatil, el- Viictth ve'n-nezdir, s. 210-211; Ibniv’l-Cevzi, Niizhe, s. 446.
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a. Belli donemin insanlar1: Bakara 2/47. ayette “belli donemin insanlar1”
anlaminda kullanilmistir. Bu dénemin insanlari ise 6zellikle Hz. Musa za-
manindaki Israilogullaridir.”” Allah’in onlara verdigi onca nimet ve liitufla-

r1 hatirlatma baglaminda kullanilan “Gdladi L2 GSiLhG ,..19
de eder. Elmalili ayeti s6yle cevirmistir: .. ve vaktiyle sizi dlemlerin iistii-

ayeti bunu ifa-

ne gecirdigimi hatirlayin.””® Bu ¢eviri dogru olmakla beraber Tiirk¢e agisin-
dan miinasip degildir. Burada kastedilen, Israilogullarrnin tevhit inancina
sahip olmalar1 ve bundan 6tiirii o donemde miinasebette bulunduklar: di-
ger halklara kars1 sagladiklar: bir distiinlitktiir. Kisaca, bu stiinlik irki bir
tstiinlitk degildir.

b. Insanlar ve cinler: Furkdn 25/1. ayette “insanlar ve cinler” anlamin-
da kullanilmugtir:” “Gs gdlel) 5e<3 eaie LL2 glasall J3 sadl S Elmalile
“Tebarek/ne yiice (feyyaz)dir O ki: Biitiin dlemine bir nezir olsun diye kulu-
na Furkani indirdi™® Bu geviriye gore Hz. Peygamber sanki biitiin bir evre-
ne uyarict olarak gonderilmistir. Oysa Resul-i Ekrem evren/alemler icinde
insanlara peygamber olarak gonderildigi izahtan varestedir. Enbiya 21/107.
ayet de ayni konuyu iglemektedir:* “u*-“-'-U iss; XI _IL.J_;,,"‘! Loy~ Elmalili: “Ve
seni sade dlemine rahmet olarak gonderdik.” Bu ceviri de muglaktir. Bu vb.
ayetlerdeki “zd(z” insanlari ifade eder. Bir bagka ifadeyle Hz. Peygamber
ve onun getirdigi Kuran, biitiin insanhga gonderilmigtir.®

Hicr 15/70. “5d(a] oL Lgii 433 1] ayetin gevirisi soyle yap11m1§ Sem’

«-

dediler ‘dlemden nehyetmedzk mi?” Ayni sekilde Suara, 26/165. s 09..1.'|

szl 5o” ayetin gevirisi de soyle yapilmustir: “Alemin iginden erkeklere mi

gidiyorsunuz?”

N
N}

Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 303; Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 1, 60; Kurtubi, el-Cami’, I, 256;
Ebiissutid, Irsdadii’l-aklis-selim, 1, 98.

Tefsir kisminda da su doyurucu agiklama yapilmistir: “Ve bilhassa sunu hatirlayin ki ben
sizi mazide yani Musa ve onun degismeyen ahlafi zamaninda biitiin alemine tafdil etmis
idim-hepsinin fevkina ¢ikarmis idim, siz 0 zaman alemin en yiiksek milleti olmus idiniz.
Hani onlar1 ne yaptiniz, onlar1 nasil ele gegirmistiniz ve ne igin elden ¢ikardiniz biliyor
musunuz? Haydi diisiiniin, ne idiniz, ne oldunuz diistiniin.” Elmalili, Hak Dini Kuran Dili,
1, 344.

Bkz. Mukatil, Tefsir, I1, 429; Taberi, Camiu’l-beydn, IX, 363; Zemahseri, el-Kessaf, 111, 262;
Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 11, 134; Kurtubi, el-Cami’, XIII, 4; Nesefi, Medarikut-tenzil, III,
158; Ebiissutd, Irsadii’l-akli’s-selim, V1, 200.

Tefsir boliimiinde su izahata yer verilerek dogru anlam tayin edilmistir: ... Lakin akli ol-
muyanlart inzarm hikmet ve faidesi anlagiimaz... Alemin cem’i hakikati iizere zevilukul
alemlerine masruf olmak zahirdir” Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, V, 3566.

Mukatil, Tefsir, 11, 372.

Bkz. el-Bakara, 2/185; Sad, 38/87; el-Kalem, 68/52; et-Tekvir, 81/27.
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10. Ummet: Sozliikte “yonelmek, kastetmek; 6ne ge¢mek, imam ol-
mak” manalarindaki “emm” kokiinden tiireyen timmet kelimesi “kendile-
rine peygamber gonderilmis topluluk, kavim, her kabileden bir grup in-
san, her canli cinsi, biitiin iyilikleri sahsinda toplamis kisi veya kendisine
uyulan énder” gibi anlamlara gelir.* Ragib el-Isfahani, immeti “ayn1 di-
ne inanma, ayni zamanda yagsama veya ayni mekinda bulunma gibi 6nem-
li bir unsurda toplanan gruplar” diye agiklamistir.** Cok anlamli kelimeler-
den olan immet terimi Kur’an-1 Kerimde su anlamlarda kullanilmaktadir:
Topluluk, millet/din, zaman, devir, kavim, hayirda 6nder, gegmis topluluk-
lar, iimmet-i Muhammed (Miisliimanlar), benzer inang ve hayat tarzina sa-
hip insan gruplari, her canli cinsi.*®

a. Din: Zuhruf 43/22. ayette “din” anlamindadir:* “ L2 Galglz Giss Of 16 J5
esigs aa,lils L2 Lifs 5.‘,1 Elmalili: “Hay1r; soyle dediler: ‘Bizler atalarimizi bir
timmet ﬁéerinde b‘ulduk, biz de onlarn izince giderek murada ereriz.” Tefsir
kisminda da “G@mmet arkasina diisiilecek bir cemaat veya tarikat, millet”®
seklinde ¢ok kisa bir agiklama yapilmistir ki maksada kafi gelmedigi belli-
dir. Goriildiigii tizere kelimenin anlamlarindan sadece birkagi verilmigtir.

“Ummet” kelimesi Arapca kokenli, Tiirkgelesmis kelimelerdendir. Tiirk-
¢ede topluluk, cemaat anlamlarinda kullanilmaktadir. Tiirkiyede hemen hi¢
kimse immet kelimesini din anlaminda kullanmaz; Misliiman topluluklar
i¢in kullanilir. Buna gére Elmahilrnin “5.2{” kelimesini, “Gmmet” olarak ce-
virmesi hatalidir. Dogrusu “din” seklinde olmalidur.

b. Kendisine uyulan 6nder/imam: Nahl 16/120. ayette “uyulan 6nder” an-
laminda kullanilmigtir:*® “Gas aly (55 &os ceolpsl o Elmalil: “Muhakkak
ki Ibrahim bash basina bir iimmet idi; tek bir hanij‘élamk Allaha itaat icin
kiyam etmisti.” Ayetin baglamindan miisriklerin atalar olarak 6viindiikle-

ri Hz. Ibrahim’in miiminler i¢in 6rnek bir sahsiyet oldugu, putperestlikle

8 Cevheri, es-Sthah, s. 54-55; ibn Manzir, Lisanii’l-arab, X11, 23-24.

84 {sfahani, el-Miifredat, s.27.

> Mukatil, el-Vucith ven-nezdir, s. 47-49; Firtizabadi, Besdir, 11, 79-80.

8 {bn Kuteybe, Garibii’l-Kurin, s. 397; Taberi, Camiu’l-beydn, XI, 176; Zemahseri, el-Kessdf,
1V, 245; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, V1L, 211; Ebiissutd, Irsadii’l-akli’s-selim, VIII,
43; Altsi, Rithw’l-medni, X111, 73.

87 Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, V1, 4270.

8 Mukatil, Tefsir, 11, 243; Ibn Kuteybe, Garibii’l-Kuran, s. 249; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurini’l-
Azim, IV, 530. Ayrica bkz. Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 659; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 642;
Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 1, 561.
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miicadelesinde ddeta tek bagina bir immet gibi hareket ettigi anlagilmakta-
dir. O, Allah’a yiirekten baglanmus, sirkten arinmis bir inanca sahipti ve as-
la miigrik degildi.

Sonug

Bu caligma neticesinde ulagilan sonuglar soyle siralanabilir:

1. Elmalil'nin meali tek bagina okunmamalidir. Zira meal kismi lafzi ola-
rak ¢evrilmis olmakla beraber tefsiri yapilan bir¢ok yerde goriilityor ki ma-
na vuzuha kavusturulmustur.

2. Elmalili, Arapca kokenli, Tiirkcelesmis kelimeleri, kavramlari, s6zciik-
leri oldugu gibi aktarmaktadir. Bu durum kendisi ve yasadig1 donem igin
kabul edilebilir olsa da giiniimiizde bu tiir ¢evirinin muradz ilahiyi anlama-
da ¢ok yetersiz kaldig1 kabul edilmelidir. Buna ragmen Elmalilrnin meali-
nin hemen her yayinevi tarafindan farkli sekillerde basilarak okuyucularla
bulusturulmas: da ayrica degerlendirilmelidir. Oyle anlagiliyor ki insanlar
meali manaya yonelik okumamaktadirlar.

3. Cesitli calismalarimizda dile getirdigimiz su hususu, bu ¢aligma vesile-
siyle bir kez daha yinelemek istiyoruz: Meal hazirlanirken ilk donem tefsir-
lere 6ncelik ve 6nem verilerek Viicuh ve Nezair tiirii eserler de mutlaka ir-

delenmelidir. Bunlarsiz meal hazirlanmamalidir.
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Elmalily, tefsirinde felsefi meselelere ve ilmi tefsir
orneklerine ¢okea yer vermistir. Akli bir zaruret
olmadikga ayetleri dnce zahiri manada anlamaya
caba gostermistir. Tefsirine ilmi ve felsefi acidan
bagka tefsirlerde bulunmayacak bir hususiyet
kazandirmigtir. Elmalili merhuma gore Allah
Teal&nun iki tiirlii ayeti vardir. Birisi varlik kitabi
digeri de indirilmis kitaptaki sozli ayetlerdir. Ona
gore zat ve sifata, ilahi ahkdm ve iradelere delalet
ettiklerinden dolays, bunlarin ikisi de ayet olarak
isimlendirilmistir. Bu iki kitap ve bu iki tiir ayet,
karsiliklr olarak bir digerinin serh ve tefsiridirler.
Merhum bazi ayetleri tefsir ederken Kuran'in kéinata
dair aydinlatmalarinin ¢agimizin astronomi fikrinin
¢ok yiikseginde oldugunu vurgulamistir. Kur'an'in
icerdigi ilmi tefsirin immi bir peygamberin bilmesi
miimkiin olmayan bir mucizesi oldugunu iddia
etmistir. Kuran'in gelecekte meydana gelen, onun
niizuliinden sonra a¢giga ¢ikan nice 6nemli ilmi
mucizeleri i¢inde tagidig1 anlayisini benimsemistir.
Allah’in kelaminy, yarattig varliklara bakarak, dig ve
i¢ diinyadaki ayetlerini tefekkiir ederek ve inceleyerek
anlamaya ¢alismanin, Kuran'in nazar ve tefekkiir
emirlerinin bir geregi oldugunu kabul etmistir.

Anahtar Kelimeler: Elmalil;, Hak Dini Kuran Dili,
Icaz, Mucize, Tefsir, [lmi tefsir.

ABSTRACT

At his commentary,
Elmalili used the
philosophical issues and
the scientific commentary
samples much. Unless
there was a rational
necessity, he firstly
efforted to understand
the verses as an apparent
meaning. He made
available the scientific
and philosophical
characteristics for his
commentary which will
not be available in other
commentaries. According
to Elmalili, there are two
kinds of verses of Allah:
The first one is the book
of existence and the other
one is the the verbal
verses in the revealed
book. To him, since they
both signify person and
attributes, the divine
judgment and will, they
are called verses. These
two books and these

two types of verses are
mutually commentary and
exegesis for each other.
He emphasized that the
clarifications of Qur'an
about universe were very
higher than findings of
astronomy of our era. He
claimed that the scientific
exegesis which Quran
contained was a miracle
that is impossible to be
known by an unlettered
prophet. He adopted the
understanding that Quran
includes many important
scientific miracles which
occurred in the future
and exposed after the
revelation period. He
accepted that trying to
understand Word of Allah
by looking at created
entities, contemplating
and examining His
verses in outer and inner
world is the requirement
of consideration and
contemplation orders of
the Quran.
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Girig

fsirciler arasinda ilmi diger adiyla bilim-
sel tefsirin tarifi konusunda bazi farkli yak-
lagimlar bulunsa da konu ile ilgili eserlerde
en sik kullanilan tanimlardan birisi Misirli alim
Emin el-Htli’ye aittir. Emin el-Hali (6.1385/1966)
ilmi tefsiri, “Kur’an ifadelerinde ilmi/bilimsel ve
teknik terimleri okuyan, tiim bilimleri ve felsefi
gorisleri Kurandan ¢ikarmaya calisan tefsir tiirt”
seklinde tanimlamigtir.! Onun yaptig1 bu tanim,
daha sonra yazilan diger kaynaklarca da benim-
senerek sik sik tekrar edilmektedir.> Hali ve yapti-
&1 bu tanim oldukga yeni ve yakin déneme ait bir
tarif olarak sayilabilirse de bilimsel tefsir tarzinin,
yani Kur’an sure ve ayetlerini felsefi goriislerle, ta-
biat veya fen bilimlerinin verileriyle agiklama ve
bilimsel kesifler 151¢1nda yorumlama ydnelisinin,
[slam diinyasinda oldukga eski ve koklii bir ge¢mi-

se sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bilimsel tefsir tarzinin Islam gelenegindeki kok-
lerini, bazilar1 bulutlarla ilgili bir ayetin tefsiri-
ni yapan ilk Islam filozofu Kindf'ye (6. 256/866)
kadar gotiiriirken, bazilar1 Kindi sonrasi Islam fi-
lozoflarina kadar gétiirmekte, bazilar1 da bu tef-
sir yonteminin en derli toplu, kapsamli ve siste-
matik halinin Imam Gazali (6. 505/1111) ve onun
Cevahiru'l-Kur'an adli eserine ait oldugunu ileri
stirmektedirler. Gazali ad1 gegen eserinde Kuran

bir ilim ve marifet okyanusuna benzeterek dini ve

! Emin el-Huli, Kuran Tefsirinde Yeni Bir Metod, gev: Mevliit
Gilingor, Kur'an Kitaplig, s. 41.

* Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin,
Mektebetu Vehbe, Kahire 1989, II, 454; {smail Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, DIB Yayinlar1, Ankara 1988, II, 423; Celal Kir-
ca, Kuran-1 Kerim ve Modern Ilimler, Marifet Yayinlari, is-
tanbul 1981, s. 51.
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diinyevi ilimlerin koklerinin, ana esaslarinin icmalen de olsa Kur'an okya-
nusunda mevcut oldugunu 6ne stirmiistiir.

[lmi tefsir yontemini benimseyenler, bu tefsir tarzinin mesruiyetini
Kuran ayetlerine, bazi hadislere, sahabe ve selef-i salihinden nakledilen
sozlere dayandirmaya ¢alismiglardir. Dahasi Islam geleneginde din kuru-
culari olan peygamberler ayni zamanda “ciftcilik, terzilik, gemicilik, demir-
cilik vs” gibi diinyevi zanaat ve meslek gruplarinin da pirleri olarak kabul
edilegelmislerdir. [lmi tefsirin megruiyetini savunanlar bu konuda “Biz sa-
na Kitab her seyin agiklamasi olarak indirdik.” (Nahl, 89) ve “Biz kitapta
hi¢bir seyi eksik birakmadik?” (Enam, 38) gibi Kur’an ayetlerini delil olarak
ileri siirmuslerdir.

Imam Gazaltnin Kur'an bir ilim ve marifet deryasi olarak géren, bii-
tin dini ve dinyevi ilimlerin koklerinin ve asillarmin icmélen de olsa
Kur’anda bulundugunu iddia eden, tabii ilimler alaninda saglanacak kesif-
lerin Kuranin daha iyi ve derinlikli bir sekilde anlasilmasini saglayacagi-
n1 savunan bakis acisi, sonraki dénem bir¢ok Kur’an miifessiri tarafindan
da ana hatlariyla benimsenmistir. Basta Fahruddin er-Rézi (6. 606/1209)
olmak iizere Ibn Ebi’l Fadl el-Miirsi (6. 655/1257) gibi alimler, ilmi tefsir
yontemini tefsirlerinde uygulayan kadim miifessirler arasinda yer almakta-
dir. Dolayisiyla Gazali (6.505/1111), Rézi (6.606/1209), Miirsi (6. 655/1257)
ve Suytti (6. 911/1505) gibi alimlerden bize kadar ulasan pargalar bilim-
sel yorumlamanin yaygin olmamasina ragmen, 19. yiizyildan énce de Is-
lam tefsir gelenegimizde mevcut oldugunu ispatlar. En azindan kadim Is-
lam ulemasinin diisiince diinyasinda bilimsel yorumlamanin yersiz olma-
digini gosterir.?

Islam diinyasinda Kuran1 bilimsel yorumlama yéntemiyle tefsir etme an-
layisinin asil 19. yiizy1l sonrasinda yayginlik kazandig: sdylenebilir. Bunun
sebepleri konusunda farkli gerekgeler one siiriilmektedir. Sebep ne olursa
olsun 19. ylizyilda bat1 kokenli bilimleri kendi tefsirinde isleyen ilk Kuran
miifessiri, Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani (6.1306/1888) isimli Mi-
sirl1 bir doktor olmustur. Onun 1880 yilinda yayimladig: kisa ad1 “Kesfu’l-
Esrarin-Nuraniyyeti’l-Kuraniyye” olan eseri, “gok cisimleri, yerytizii, hay-

vanlar, bitkiler ve mineralleri inceleyen”, 19. yiizyila ait bilimsel tefsir ni-

* J.]. G. Jansen, Kurana Bilimsel Filolojik Pratik Yaklasimlar, cev. Halilrahman Agar, Fecr Ya-
ymevi, Ankara 1993, s. 75.
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teligini haiz bir ¢alisma olarak kabul edilmektedir. Ayni zat daha son-
ra “Tibyanu’l-Esrarir-Rabbéaniyye” adli baska bir eser daha nesretmistir.
Jansen'in tabiriyle miiellifin bu iki eserinde “ilk ve orta 6gretim diizeyin-
de tabiat bilgisi olarak gosterilecek konular, stirekli amaca uygun goriinen
Kur’an ayetleriyle birlikte yiizeysel bir sekilde agiklanmistir”* Daha son-
ra Seyyid Abdurrahman el-Kevakibi (6.1320/1902) “Tebaiu’l-istibdad ve
Mesariu’l-Isti’bad” adli eseriyle onu takip etmistir. Keza Gazi Ahmed Muh-
tar Paga (6.1918) “Serairu’l-Kur’an” adini verdigi eserinde astronomi ile il-
gili 100 kadar ayeti KoperniKin ortaya koydugu sistemle uygunlugu nok-
tasinda tefsir etmigtir. Islam diinyasinda daha sonralar1 ilmi/bilimsel tefsir
yontemini tefsirlerinde uygulayan bagka bircok miifessir bulunsa da bun-
lar arasinda en meshur ve kapsamli olani, Misirli miifessir Tantavi Cevheri
(6.1940) ve yazdig1 “el-Cevahir fi Tefsir’l-Kurani’l-Kerim” adli eseri ol-
mustur.

Islam diinyasinda ilmi tefsir anlayiginin savunuculari oldugu kadar bu
tefsir ydntemine karsi ¢ikan, bu tefsir anlayiginin Islam’a ve Kur’an'a yarar-
dan ziyade zarar verecegini ileri siiren Islam bilginleri de olmustur. Bagta
el-Muvafakat miiellifi Ebu Ishak eg-Satibi (6.790/1388) olmak iizere, Emin
el-Hali (6.1385/1966), Resid Riza (6.1354/1936) ve Muhammed izzet Der-
veze (6.1984) gibi miifessirler bilimsel tefsir yontemine kars1 ¢ikmiglardir.
Bilimsel tefsire kars1 ¢cikanlar gerekgelerini, bu tiir yorumlarin sozlitk agi-
sindan sagliksiz olusu, filolojik agidan sihhatsizligi, dini bakimdan geger-
sizligi gibi tezlere dayandirmislardir. Kuran'in temelde dini ve ahlaki bir ki-
tap oldugunu ileri siirerek, siirekli degisen ve gelisen bilimsel teorilerle sa-
bit durumdaki Kur'an ayetlerini agiklamanin, ilahi kitaba yonelik giivensiz-
lik ve siiphelere yol agacagini, bunun da yarardan ¢ok zarar verecegini sa-

vunurlar.’

a- Elmalil’nin ilmi Tefsire Bakis

Elmalilrnin bilimsel tefsir ve bu tefsirin megruiyetine dair anlayisini orta-
ya koyan miistakil bir ¢aligmasi yoktur. Onun Kur’an’in ilmi tefsir unsurla-
rint igerip icermedigine dair kanaatlerini ancak tefsirindeki yorumlarindan
ve bazi ayetlerin tefsirini yaparken farkli yerlerde yaptig1 daginik durumda-

ki agiklamalardan hareketle ortaya koymak miimkiin olacaktir.

* Jansen, Kurana Bilimsel Filolojik Pratik Yaklasimlar, s. 79.
® Jansen, Kurana Bilimsel Filolojik Pratik Yaklasimlar, s. 102.
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Merhum Elmalili, tefsirinin mukaddimesinde o dénemde Diyanet Isle-
ri Riyasetiyle yaptig1 mukavele geregince “tefsirde izleyecegi tarz-1 tahriri”
zikrederken, kendi tefsirini diger tefsirlerden ayrilan en bariz vasiflarindan
birinin de ilmi tefsire yer vermesi oldugunu ifade eder. “Esbab-1 niiztile,
néasih ve menstiha, bazen mevaize ve ahlaka, akaid ve amale, hakaik-u
ahkAma dair izahat bulunur. Zamanimiz alakadar eden uliim-u fiin{ina,
hikemiyyata miiteallik hayli bahislere tesadiif edilir. Bilhassa bu cihetten
bagka tefsirlerde bulunmayacak veya pek gii¢ anlasilabilecek seylerde bir
hususiyeti olsa gerektir”® Goriildiigii gibi merhum, eserinin ilmi/bilimsel
tefsir unsurlarini da igeriyor olusunu, kendi tefsirinin ayirici vasiflarindan
biri olarak kabul etmistir.

Elmalili merhum, yukaridaki ifadelerin devaminda mukavele geregi tef-
sirinde ayetler arasindaki miinasebetlere, esbab-1 niizule, kiraat-i agereye,
ihtiyaca gore kelime ve terkiplerin lisani izahlarina yer verilecegini mad-
deler halinde siralar. Ardindan da tefsirinin itikadi ve ameli meseleleri tav-
zih, ilmi ve felsefi konulara temasi noktasindaki hususiyetiyle ilgili su ifa-
deleri kullanir:

“Itikatca Ehl-i siitnnet mezhebine ve amelce Hanefi mezhebine riayet olu-
narak ayatin mutazammin oldugu ahkam-1 diniyye, seriyye ve hukukiyye,
ictimaiyye ve ahlakiyyeye, isaret ettigi veya alakadar bulundugu mebahis-i
hikemiyye ve ilmiyeye miiteallik izahét, bilhassa tevhide, tezkir ve me-
vaize miiteallik ayatin miimkiin mertebe bast-u izahi, alakadar veyahut
miinasebettar oldugu tarih-i Islam vukuat1” nazar-1 dikkate aliacaktir.”

Merhum Elmalili, bilimsel tefsir icin delil olarak ileri siiriilen “Kitapta
hi¢cbir seyi noksan birakmadik” (Enam, 38) ayetini yorumlarken ayette yer
alan “kitap” kavramindan muradin, evvel emirde levh-i mahfuz oldugunu
ifade etmistir. Ancak miifessir bu ayeti aciklarken so6zii daha sonra Kurana
getirmekte ve ayette ifade edildigi tizere levh-i mahfuzda her seyin yazil-
mis olmas gibi, oradan tenzil olunan Kur’anda da begeriyetin muhtag bu-
lundugu delillerin ve mithim olan ilahi yiikiimliiliiklerin hig birinin terk ve
ihmal edilmedigini ifade etmektedir. “Béyle oldugu gibi Kur’anda da bege-
riyetin muhta¢ bulundugu deliller ve ilahi tekliflerden hi¢cbir miihimme,

terk ve ihmal edilmemis, hepsi icmélden tafsile veya tafsilden icmale giden

¢ Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, tsz., I, 19.
7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, 19.
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beyan-1 bedi ile muhkem ve miitesabih mubhtelif surelerde, zahir veya hafi
deliller ve isaretler i¢inde tezkir ve ihtar olunmustur.”® Miiellife gore her se-
ye giicii yeten Allah, tekvini, tesrii, kavli, fiili her ayeti indirebilir. Mamafih
Cenab-1 Hak biitiin bunlar1 kitabina yazmis, nizamina raptetmis ve hicbir
ihmalde bulunmamustur.

Bilimsel tefsire delil olarak kabul edilen ayetlerden ilki ile ilgili yukarida-
ki goriisleri serdeden Elmalili, dogrudan Kuran'in her seyi agiklamasiyla il-
gili olan Nahl suresi 89. ayetiyle ilgili ise tefsirinde herhangi bir agiklama-
ya yer vermemis, ilgili ayetin sadece mealini vermekle yetinmistir. Kanaa-
timizce bunda mezkir ayetin yer aldig1 surenin ara ciltlerde yer almasinin
etkisi olsa gerektir. Zira miifessirin sagliginin elvermemesi veya 6mriiniin
tefsiri tamamlamaya yetmeyecegi endisesiyle yahut daha baska miilahaza-
larla, ara ciltleri tefsir agisindan ilk ve son ciltlere oranla kisa tuttugu ma-
lumdur ki, kanaatimizce sebep bu olsa gerektir.

Merhum Elmalili, Kuranin bir ilim ve marifet deryasi oldugu noktasin-
da kadim ulemadan farkli diistinmez. Nitekim Rahman suresinin tefsirin-
de kadim miifessirlerin eserlerinden Kuran'in igerdigi ilimlere dair bazi go-
risleri itiraz etmeden nakletmesi de bunu destekler mahiyettedir. Miifessir
“Rahman, Kuran égretti. Insan1 yaratti, ona beyani talim etti” (Rahman,
1-4) ayetlerini tefsir ederken, sozii Kur'an'a ve onun Allah tarafindan Resule
Ogretilmesi meselesine getirerek sunlar1 nakleder:

“Mamatfih Alasi der ki: «K4il bir miinasebet de gosterse, yine bunun ilim
taliminden ibaret oldugu bilinmek gerektir. Kur’an’ talimin manasina ge-
lince, Kurana ilim ifade etmektir. Fakat yalniz elfazina degil, onunla be-
raber meénisine dahi sayan-1 ehemmiyet bir surette ilim ifade eylemektir
ki, bu miitefavittir. Bazan isarat ve rumuzundan, hadisat-1 kevniyyeye vu-
kuf derecesine kadar ¢ikar. Ibn Cerir’in (6. 310/922) ve ibn Ebi Hatim’in (5.
327/939) Ibn Mes'uddan tahriglerine gére o: “Kur’anda her seye dair ilim
indirilmis ve her sey beyan edilmis ise de bizim ilmimiz onun hepsine yeti-
semez.” demistir. Ibn Abbas da demistir ki: «Devemin ipi kaybolsa her hal-
de Kitabullah’ta bulurdum.» Mirsi (6. 655/1257) demistir ki: “Kuran, ev-
velkilerin ve sonrakilerin ilimlerini camidir. Oyle ki onun hakikatini ancak
mitekellim olan Allah Teala bilir”; sonra “Onun te'vilini ancak Allah bilir..”

8 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 111, 1921.
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(Ali Imran, 7) misdakinca Allah Teal&'nin kendine tahsis buyurdugu miis-
tesna olmak tizere Resulullah; sonra da sadat-1 sahabe; sonra da onlara va-
ris olan tabiin bilir.»’

Tefsirinde yer alan Orneklere ve yaklagimlara bakarak Elmalilrnin,
Kur’an-1 Kerim'in bir ilim ve marifet deryasi oldugunu kabul ettigini soyle-
yebiliriz. Merhum bu konuda Cevahiru’l-Kur’an miiellifi Imam Gazali (6.
505/1111) gibi diistinmektedir. Gazali’ye gore Kuranda yer alan “Hastalan-
digimda o bana sifa verir? (Suara, 80) ayetini tam anlamiyla ancak tibbi bi-
lenler anlayabilir.'® Ayni sekilde Kur’anda Giines ve Ay’in hesap ile oldugu-
nu ifade eden, Ay’in evrelerinden, Giines’in yoriingesinde akmasindan bah-
seden ayetleri, tam anlamiyla ancak astronomiyi bilenler anlayabilir."! Ben-
zer sekilde “Ey insanoglu! Seni yaratip sekil veren, diizenleyip miitenasip ki-
lan, istedigi sekilde seni terkip eden rabbine karsi seni aldatan nedir?” (Infi-
tar, 6-8) ayetini ancak insan anatomisini bilen, insan1 zahiri ve batiniyla bir
biitlin olarak taniyanlar kemaliyle anlayabilir.'” Bunun i¢in Kur’anl tefek-
kiir edip onun bilinmeyenlerini bulmaya ¢aligmak gerekir. Clinkii 6nceki-
lerle sonrakilerin ilimlerinin toplanip bulusacaklar: yer Kurandadir."* Dii-
stinlire gore Kur'an'mn biitiin ilimleri ihtiva etmesi, her tiirlii ilmin tiim de-
taylarini icermesi olarak degil, sonu olmayan hikmet kapilarini agacak se-
kilde dogru 6l¢iileri barindirmasi olarak anlagilmalidir."

Tefsirinde Gazélinin Cevéhirul-Kuran ve Miskatul-Envarini kaynak
olarak kullanan' Elmalili merhuma goére Allah Tedl&nin iki tiirlii ayeti
vardir. Birisi “kitab-1 tekvin” ve “hilkat-i ayat-1 fiiliyye” denilen kitap, ya-
ni kainat kitaby; digeri de Kitdb-1 Miinzeldeki “ayat-1 kavliyye'dir. Ona go-
re zat ve sifata, ilahi ahkam ve iradelere delalet ettiklerinden dolayi, bunla-
rin ikisine de ayet tesmiye olunmustur. Bu iki kitap ve bu iki tiir ayet kar-

silikl olarak bir digerinin delalet ve medlulii, serh ve tefsiridirler. Kemal-i

® Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VII, 4662.

10 Gazali, Cevahiru’l-Kuran, s. 31.

1" Ayetler i¢in bkz. Rahman, 55/5; Yunus, 10/5, Kiyame, 75/8; Fatir, 35/13; Hadid, 57/6; Yasin,
36/38.

* Gazali, Cevahirw’l-Kuran, Daru’l-Fikri'l-Liibnani, Beyrut 1992, 5.32.

13 Gazali, Cevahiru’l-Kuran, s. 32.

1 Gazali, el-Kistdsu’l-miistakim, el-Matbaatuw’l-Ilmiyye, Dimegk, 1993, s. 70; Thya uliimid-din,
Déru Nehru Nil, Misir, t.y., IV, 315.

5 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, IX, 6344; V, 3517.
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marifet, miinzel Kitab'in kavli ayetlerinden hilkat kitabinin fiili ayetlerini ve
ondan Hak Teal&'nin zat ve sifatini okuyup anlamak ve anladiktan sonra da
onun kanunlarina, emirlerine, hiikiimlerine ittiba ederek tarik-i miistakim-
den raziye ve marziye makamlarini ihraz ederek bekabillaha vasil olmaktir.'¢

Tcazu’l-Kur’an konusu tizerinde duran tefsir usulii alimleri, kelam-1 ilahi-
nin icaz yonlerini siralarken en basta dil ve iislup yoniinden mucize olusu
yani onun edebi icazi, fesahat ve belagat agisindan essiz olusu tizerinde du-
rurlar. Ancak ardindan onun telif yoniinden, ihtiva ettigi ilimler yoniinden,
gaybi haberler, tabiat ilimleri gibi diger icaz yonleri bakimindan da muci-
zevi bir kitap oldugunu vurgularlar.”

Elmalili da Kur'an'in icazini daha ¢ok onun nazminin aheng-i bediinde
ve belig tislubunda gormektedir. Ancak devaminda “Maamafih istikbalin
vukuéti cariyesi ile tahakkuk ve tebeyylin eden nice nice mucizat-1 mii-
himmeyi de mezadmin-i beyani i¢ine koydu.”'® diyerek onun icaz yonlerinin
coklugunu ve gesitliligini ileri siiren anlayig1 benimsedigini ifade eder. Do-
layisiyla o, Kur’an'in bir¢ok ilim ve fen ile alakadar oldugunu kabul eder.”

Kuran'in edebi icazi bakimindan ne seci, ne siir, ne de diizyaz: seklin-
de olmadigini onun edebi tiirlerin hepsinin fevkinde bulundugunu dahas:
onun az sozle ¢ok manalar ifade etme gibi yiiksek bir tisluba sahip oldugu-
nu kabul eder. “Nazm-1 Kur’an ne mevziin, ne miisecca, ne de menstrdur,
fakat mevziindan daha ahenkli, miiseccadan daha miitenasip, menstirdan
daha selis ve daha cereyanlidir. Hepsinden baska bir de cevamiu’l-kelimdir;
elfaz-1 kalile i¢inde meaniy-i kesireyi dercederek namiitenahiye nazir bii-
yitk muédeleleri ciiziirleriyle ve kemal-i letafetle teblig eder*

Merhuma gore aslinda Allah kelami, kelam sahibinin 6zelliklerini tagir
ve kelamullah olan Kur’an da tipk: Allah Teéla gibi egsizdir. “Hak Teala na-
sl serik ve nazirden miinezzeh vahid-i ferd ise O’nun kelami olan Kur’an da

Oyle ferd-i bi nazir bir mucize-i yegénedir. Ve iste mucize boyle tehaddi kar-

16 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, 569.

V ez-Zerkesi, el-Burhdn, 11, 106; es-Suytti, el-Itkan, 11, 1007; ez-Zerkani, Menahilu’l-irfan,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, II, 332-381, 405.

'8 Yazir, “Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler”, haz: A. Ciineyd Koksal, Murat Kaya, Klasik
Yayinlar, II. Baski, stanbul 2013, s. 339.

1% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, 51.

» Yazir, “Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler”, s. 340.



ELMALILI M. HAMDI YAZIR'IN ILMi TEFSIR ANLAYISI | 87

sisinda, taklit ve tanziri kabil olmayan hérika-i minferidedir”*' Buna gore
Elmalily, ilmi tefsire taraftar olmakla birlikte onu bir amag ve nihai gaye ola-
rak da gérmez. Dinin ve Kuran'in temel gayesinin bilimden farkli oldugu-
nu, Kurana bir bilim veya sanat kitab1 olarak bakilmamasi gerektigini ifa-
de eder. Ona sirf ilim veya sanat kitabi seviyesine indirenlerin sonunda ha-
yal kiriklig1 yasayacagini vurgular. Elmalili merhum, “Din ne fen, ne sanat-
tir. Fen ve sanatin evvel ve ahiri olan bir mebde-i fitridir. Kur’an ne bir kita-
b1 fen, ne de bir divan-1siirdir. Fen ve siirin fevkinde bir nazm-1ledtinnidir.
Ve bunun i¢in mucizedir. Ona sirf bir fen nazariyla bakarsaniz sanati karsi-
sinda bu nazariizdan me’yus olursunuz. Bir siir nazariyla bakarsaniz ilmi-
yeti ve hakikati karsisinda miinkesiru’l-hayal kalirsiniz”*

[lmi tefsir kargitlarinin siklikla ileri siirdiikleri tezlerden birisi de bilimsel
tefsir yapanlarin Kuran lafizlarina tasimadiklari bir takim manalar yiikle-
dikleri iddiasidir. Elmalili merhum Kur’an’in lafizlarinin evvela lugavi ma-
nalar dairesinde anlayip kabul etmek gerektigi tizerinde durur. Ancak za-
hiri mana ve hitkiimleri beyan ve tespit ettikten sonra onlara miinafi olma-
yacak birtakim isaretler ve tevillerden de bahseden zatlarin stinuhatindan
istifade etmemek de bir tiir mahrumiyet olur.*® Merhum mananin salt za-
hir sinirinda durdurulmasi, isari ve bilimsel manalara kapatilmasi anlayi-
sin1 dogru bulmaz. Nitekim tefsirinin baz1 yerlerinde isari tefsirin cevazi-
n1 savunmakta ve bir tiir isari tefsir kabilinden saydig: bilimsel tefsir yon-
temine dair bakisini da isari tefsire dair yaptig1 aciklamalarla birlikte orta-
ya koymaktadir. Merhum, isari tefsire tamamen karsi ¢ikanlarin tutumla-
rin1 dogru bulmadigini belirtmektedir. Mesela Tekvir suresinin 12. ayetini
izah ederken Kur’an'in salt Arapga bir kitap oldugunu ileri siirerek ibn Ha-
tib er-Rey namiyla bilinen Ebu Abdillah er-Razinin ilmi ve isari tarzda yap-
tig1 bazi yorumlara karsi ¢ikan Ebu Hayyana (6. 745/1344) itirazlar yonelt-
mektedir. Merhumun nakline gére Ebu Hayyan, Ebu Abdillah er-Razi ve
onun gibilere, filozof ve gok bilimcilerin sozlerini tefsirine soktuklar: i¢in
su agir elestirileri yoneltmistir: “Bu, Batinilik mezhebi ve gulat-1 sufiyye-
den Islam’a miintesip olanlarin mezhebidir. Bunlar Islam milletine intisar

ile tesettiir etmis zindiklardir. Kitabullah “Apagik bir Arapga lisaniyla” gel-

! Yazir, “Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler”, s. 341.
2 Yazir, “Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler’, s. 392.
2 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 5613.



88 | DIVANET ILMiDERGI * CILT: 51 « SAYI:3 « TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2015

mistir. Onda ne rumuz, ne lugaz, ne de batin yoktur. Felsefecilerin ve tabi-
at¢ilarin intihal eyledigi seylere ima da yoktur..”** Elmalili merhum, yapti-
g1 bu alintinin ardindan Ebu Hayyan'in (6. 745/1344) tutumunu su ifadeler-
le elestirmektedir. “Stiphe yok ki, naslarda asil olan bir karine-i méania bu-
lunmadikga zahiri tizere hamlolunmaktir. Bununla beraber su da muhak-
kaktir ki, Kuran'in immiilkitap olan muhkematinin yaninda, hafi, miskil,
miicmel ve miitesabihati; hakikati, mecazi, sarihi, kinayesi, istiaresi, temsili,
tansisi, imasi, belagatinin niikteleri, tarizleri, telmihleri, remizleri de vardir.
Biitiin bunlarda en vazih olan mana maksud olmakla beraber “miistetbeat
terakib” denilen ve derece-i tiliyede matlup olan nice ifadeler de vardir...
Her halde zahirilikte ifrat etmek de batinilikte ifrat etmek kadar zararlidir”*

Merhum 6nce bazi rivayetlerde Kuran'in zahirinin, batininin, haddinin
ve matlainin da oldugunu belirtir. Ardindan haddi agmamak, naslarin ve
muhkemlerin zahirini iptal etmemek sartiyla onlardan zaman zaman vehbi
ve zevki olarak alinan ilham ve tuluatin miimkiin olabilecegini ifade eder.
Ruhi ve vicdani zevklere dayanan sufilerin isarat ve te'vilatini Karmatilik ve
Harariyye batiiligi gibi zindiklik saymanin da dogru olmayacagini vur-
gular.”®

Elmalili merhum ilmi tefsir anlayisini benimsemis olmakla beraber,
Kuran'in heniiz ispatlanmamis bir takim ilmi ve felsefi nazariyelere, varsa-
yim ve faraziyelere gore tefsir edilmesine de sicak bakmaz. Ayet ve hadis-
lerin dncelikle zahiri tizere anlagilmasinin daha dogru olacagi kanaatinde-
dir. Aksi halde hata ve yanlhisa diigme ihtimali bulunmaktadir. Gegmiste ya-
pilan birtakim tevillerin bugiin yanlislanmis olmasi da bu kanaati hakli ¢1-
karmaktadir. Bu konuda miifessir Alasinin (6. 1270/1854) takindig: tutu-
mu Ornek gostererek onunla ayni kanaatte oldugunu su sekilde vurgula-
maktadir:

“Eski fenn-i heyet erbabinin, miispet hesap haricine ¢ikan ve eflak ve se-
may1 goriildiigli gibi seffaf bir cismi latif-i esiri, bir mevc-i mekff halin-
den cikarip, ne hafif ne sakil olmamakla beraber, seffaf ve yildizlarin cakil-
mus olarak merkuz bulundugu birer cism-i sulb halinde diistindiiren felsefi

nazariyelerin, mevzularin hepsini miitearefe halinde farzederek ayat ve ah-

2 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 5611.
25 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 5612, 5613.
20 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 5612-5613.
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bar1 ona gore tevil edenlerin heniiz sabit olmayan faraziyeleri, islam bey-
ninde dini ve kitabi bir akide imis gibi insanlara bais olmus ve bu sebep-
le Kur'an ve ahadisin bila liizum zahiri hilafina gidilmis bulundugunu bir-
ok miifessirler gibi gérmiis olan Alisi (8. 1270/1854), yeni heyet telakki-
lerinden bahsederken ayni hataya diismemek i¢in ihtiyat: elden birakmaya-
rak gilintin birinde degismek ihtimali bulunan ve heniiz ilm i fennin kat’i
hududu déhiline girmis olmayan felsefi nazariyyat ve faraziyyat sahalarin-
da akil ve naklin zahiri hilafina gériinen cihetlerde tevil yoluna sapiverme-
yip, aklimizin hakkiyla ihata edemedigi mutlak hakikat hududunu, Allah
ve resuliiniin ihbaratini her halde kendi izafi fikrimiz i¢inde halledivermek
sevdasina diisiilmemeyi ve binaenaleyh mahsusu mahsus, ma’kulu ma’kul,
haber-i sadikla menkiilii menkil olmak tizere her birinin hak ve kiymetle-
rine gore intibak noktalarini zayi etmeyerek anlamaya ¢alismayi ve ihtilafli
noktalar1 hilafi kiifiir ve dalal olan dini bir akide haline getirmemeyi tavsi-
ye etmis demektir ki, ne taassub ne de seytanet ve sarlatanlik hevalarina ka-
pilmamak i¢in Ehl-i siinnet ulemasinin tutmus olduklar: salim hak ve ma-
rifet yolu budur. Biz de bu fikir ve itikattayiz.>

Bilimsel tefsir yontemine karsi ¢ikanlardan Emin el-Huli, Kuran'in dog-
ru anlagilmasi noktasinda edebi tefsir yonteminin gerekliligini savunur
ve eger bilimsel bir tefsir mutlaka yapilacaksa Kur’anda ilmi bir hakikate
ters diigen agik bir nassin olmadigini tespitin yeterli olmasi gerektigini ile-
ri siirer.?® Elmalili merhum ise ondan farkl olarak fen ve tecriibe sahasin-
da yasanan ilerlemelerin, Kur'ana ters diigmesi ve onunla ¢elismesi bir yana
Kuran'in anlasilmasina yardimci olacagini kabul eder.

Bilimsel tefsire taraftar olanlarin zihin diinyasinda zaman ilerledikge, il-
mi kesifler arttikca Kuran'm daha iyi anlagilacag: seklinde bir anlayis var-
dir. “Kéinat ihtiyarladik¢a Kuran gengclesiyor” telakkisi, konu ile ilgili eser-
lerde sik¢a karsilasilan bakis agilarindan birisidir. Elmalili merhumda da
boylesi bir bakis agisinin ipuglar: yer almaktadir. “Siiphe yok ki tecriibenin
artmasi, fikirlerin gelismesi ve bunun neticesi olarak bilgi sinirinin genis-
lemesiyle beraber hicbir fen alimi, yaratilisin biitiin hudut ve sirlarini kav-

rama iddiasinda bulunmadig1 gibi, hi¢ kimse de Kuran'n isaret ettigi Al-

%7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VII, 5193-5194.
* Emin el-Hali, Kuran Tefsirinde Yeni Bir Metod, s. 57.
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lah Te4l&nin bilgi ve sirlartyla ilgili hususlar1 anladigini ileri stiremez” Ya-
z1r, zaman gegtikee ilimlerde elde edilecek yeni kesiflerin Kuranin daha iyi
anlagilmasini saglayacag: inancindadir: Bir yerde soyle demektedir. “Yine
itiraf etmek gerekir ki fenlerin tecriibe sahasinda kesif ve tatbikatlari iler-
ledik¢e bunlar, Kuranin manalarina aykir1 diigmemis, aksine bir¢ok aye-
tin daha iyi anlagilmasina yardimci olmustur. Eski astronomi bilginleriy-
le yenilerin teorileri Kuran bakimindan mukayese edildiginde, eskilere go-
re te>vile gidilmesi gerekli gibi goriinen nice ayetleri, yenilere gore tevile gi-
dilmeksizin zahiri manalariyla anlamak daha fazla kolaylagmistir. Mesela,
“Her biri belli bir yoriingede ytizmeye devam eder” (Yasin, 40), “Gogii Al-
lah yiikseltti ve mizan koydu” (Rahman, 7),”Gokleri direksiz olarak yiikselt-
ti” (Rad, 2) gibi ayetleri eski astronomlar bir tevil kapisi aramadan anlaya-
madiklar1 halde, yeni astronomi bilginleri aynen kendi kanunlar: gibi an-
lamakta hi¢ zorluk ¢ekmezler. Ayni sekilde eskiler Allah’in miilkiinii da-
ha dar bir zihniyetle diistindiikleri halde yenileri, onun genisligini kavra-
maktan aciz olduklarini iftihar ile dile getirmekten geri durmazlar”*° Daha-
s1 merhum bazi ayetleri tefsir ederken Kuranin kéinat hakkindaki tenvira-
tinin, asr-1 hazirin yani ¢cagimizin astronomi fikrinin de ¢ok yiikseginde ol-
dugunu vurgular.’® Merhum, Kur’an'in kevni alanla ilgili bazi ayetlerini tef-
sir ederken bu ayetlerin immi bir peygamberin bilmesi miimkiin olmayan
bir takim mucizeler icerdigini ifade eder.

Kisacasi Elmalils, tefsirinin farkli yerlerinde bilimsel tefsir anlayisini be-
nimsedigini ve bunun Kuranin ilmi icaz yonlerinden biri oldugunu ka-
bul etmektedir. Baz1 yerlerde Kur’anin insanlar1 hissi mucizelerden ziya-
de makdlata, yani akli delillere sevk ettigini ifade eder. Allah Resuli’niin en
biiyiik mucizesinin Kur’an oldugunu belirtir ancak bundan onun baskaca
hissi mucizeleri olmadig: seklinde bir mana ¢ikarilmamas: gerektigini de
vurgular.’> Ona gore Kur'anda icazkar bir yiikseklik duymayanlar, bunun

sebebini kendi akillarinin iflasinda aramalidirlar.®

2 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VII, 5195.

3 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V1, 4032; IV, 2782.
31 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, 307.

32 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, I, 568.

3 Yazr, Hak Dini Kuran Dili, 1, 570.
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Elmalil: tefsirinin dikkat ¢eken 6nemli bir diger hususiyetini Halis Albay-
rak su ctimlelerle ifade etmistir. “Hamdi Yazir'in tefsir metodunda 6nceki
miifessirlerden ayrilan bir diger husus, onun lizumlu gérdiigti durumlarda
bazi ayet ve ayet gruplarinin tefsiri sadedinde istidrat kabilinden a¢iklama-
larda bulunmasidir. Bu ilave agiklama ve yorumlar adeta ilgili konuda kale-
me alian fikri insicam ve mantiki silsile gibi telif unsurlarini tagryan miis-
takil makaleler goriiniimiindedir denebilir”** Elmalilr'nin bazi sure ve ayet-
lerin bilimsel tefsirine dair yaptig1 uzun uzadiya izahlarin bir kismi da bu
ciimledendir. A’la suresinin tefsirinde tagkdmiiriiniin olusuma dair yaptig
genis izahat buna 6rnek niteligindedir.

Elmalili merhumun tefsiri tizerine doktora tez ¢alismasi yapan Ismet Er-
s6z, onun tefsirinin bilimsel yonii ile ilgili su tespiti yapmaktadir: “Elmali-
I, tefsirini yazarken, o giiniin gelisen teknigine ve pozitif ilimlerine karsi il-
gisiz kalmamigtir. Clinkil o, fennin imani takviye edecegine inanmaktadir.
Bu yiizdendir ki, Kuran'in her yiiz yilda bir tefsir edilmesini, ilim ve fennin
ulagsmis oldugu en son bilgilerin nazari itibara alinmasini istiyordu. Beseri
ilimlerin, bir kisi tarafindan bilinmesine imkan olmayacak derecede genis-
lemis olmasindan, bu bilgileri toplayabilmek i¢in 20-30 asistanin kendisine
yardim etmesini arzu ediyordu. Belki bu arzusu gerceklesmedi, ama o, bir
hazine kadar ilim serveti ile dolu kafast ile baz1 ayetleri tefsir ederken ilmin

verilerinden faydalanmaktan geri kalmadi”*

b- ilmi Tefsir Konusundaki Kaynaklari

Felsefeye ve felsefi konulara yakin ilgi duyan Merhum Elmalili M. Ham-
di Yazir (6.1942) felsefe tarihine dair yazilmis Fransizca bir eseri dilimi-
ze kazandirmis ve ¢eviri boyunca ¢ok zengin icerikli tahlil ve degerlendir-
melerde bulunmugtur.** Merhum'un ‘Hak Dini Kur’an Dili’ adl: tefsiri de-
rin felsefi tahliller iceren 6zelligi ile de dikkati ¢ekmektedir. Onun tefsi-
rinin déneminde yazilan diger tefsirlere kiyasla daha basarili goriilmesi-

nin nedenlerinden birinin de hi¢ kuskusuz miiellifin felsefi ilimler konu-

* Halis Albayrak, “Elmalili M. Hamdi Yazirin Tefsir Anlayist”, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir Sempozyumu, 4-6 Eyliil 1991, 1993, s. 157.

35 {smet Ersoz, “Elmalili Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri’, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir Sempozyumu, 4-6 Eylil 1991, 1993, s. 176.

* Paul Janet — Gabriel Seailles, Metalib ve Mezahib, ¢ev: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Eser Negriyat, Istanbu1978.
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sundaki miiktesebatini tefsirinde bagariyla kullanmasi oldugu séylenebilir.
Merhumun tefsirinde 6zellikle Thlas suresini yorumlarken ortaya koydu-
gu felsefi tahliller, derinlikli felsefi analizler bash basina bir deger tagimak-
tadir.”” Elmalilinin felsefi alandaki miiktesebatini dikkate alan Siileyman
Hayri Bolay, onu bir filozof miifessir olarak nitelendirmis ve felsefeye asi-
na olmayanlarin onun tefsirini anlamakta zorlanacaklarini iddia etmigtir.”®

Elmalil'nin ilmi ve felsefi konularda Ibn Sina’nin eserlerinden énemli 61-
¢lide yararlandig1 goriilmektedir. Ibn Sin&nin (8. 428/1037) es-Sifa’s1, el-
[sarat ve't-Tenbihat, Risale fi'l-Hudud ve Tefsir-i Sureti’l-Thlas, Nas ve Fe-
lak surelerine dair risaleleri, tefsirinde yararlandig ve atif yaptig1 kaynak-
lar arasindadur. Yine Farabinin (6. 339/950) Kitabu’l-Fustis'u da atif yapti-
g1 eserler arasindadir.’® Imam Gazalinin Thyau Ulimid-Din, Cevahiru’l-
Kur’an ve Migkatu’l-Envar adli eserlerinden de istifade etmistir.

Miifessir felsefi konularda sadece Farabi (6. 339/950), Ibn Sini (6.
428/1037), Gazali (6. 505/1111), ibn Riisd (6. 595/1198) ve ibn Haldtn (6.
808/1406) gibi Miisliiman diisiiniirlerin eserlerinden yararlanmakla kalma-
mig ayn: zamanda Batili miitefekkirlerin eserlerine ve goriislerine de yer
vermistir. Yerine gore onlarin goriislerine karsi kendi fikirlerini ortaya ko-
yarak kars: goriisler serdetmistir. Onun tefsirinde sofistler, ateizm, deizm,
dehriyytin, determinizm, dogmatizm, spiritiializm, animizm, panteizm,
septisizm gibi dini ve felsefi alanla ilgili muhtelif kavramlara dair izah ve
degerlendirmelere rastlamak miimkiindiir. Dahasi tefsirinde Eflatun (M.O.
347), Aristo (M.O. 322), Descartes (6.1650), Auguste Comte (6. 1798), Im-
manuel Kant (6. 1804), Herbert Spencer (6. 1903) gibi Batili diistiniirlerin
gorislerine yer verildigi ve onlara dair degerlendirmeler yapildig: gorilir.
Archimedes (M.O. 212), Ptolemy (Batlamyus) (M.O. 168), Galenus (Cali-
nus) (6. 216), Ernest Renan (6. 1892), Leone Caetani (6. 1935), Gustave Le
Bon (6. 1931) gibi fen bilimleri, tip ve sosyal bilimler gibi ¢ok farkli alanla-
rin degisik dallarinda meshur olmus filozof ve yazarlarin fikirlerine, onla-
rin gorislerine yonelik istiraklere, itirazlara, miilahaza ve degerlendirmele-

re rastlamak mimkiindir.

37 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, IX, 6269-6350.

* Stileyman Hayri Bolay, “Bir Filozof Miifessir, M. Hamdi Yazir”, Milli Egitim ve Kiiltiir, yl:
4, say1: 15, Mayis 1982, Ankara, s. 2021.

¥ Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, 253-255; V, 3225; VIII, 5386-5387; VII, 4628, IX, 6287, 6309;
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Elmalilrnin ilmi tefsir konusunda istifade ettigi klasik tefsirler arasin-
da Fahruddin er-Razi (6. 606/1209), Miirsi (6. 655/1257), Kad1 Beydavi,
(6.685/1286) ve Alisi (6. 1270/1854) gibi miifessirler yer almaktadir. Onun
gec donem ilmi tefsir mielliflerinden adini zikrederek alint1 yaptig1 6nem-
li kaynaklardan biri hi¢ kuskusuz Misirli tabip Muhammed b. Ahmed el-
Iskenderani (6. 1306/1888) ve yazdigi “Kesfu’l-Esrarin-Nuraniyyeti’l-
Kur’aniyye” adli eseridir. Miifessir bu esere tefsirinin farkli yerlerinde atif ya-
parak uzun alintilar yapmaktadir.® Yine tefsirinde Grand Ansiklopediden
ve bir¢ok yerde de Laroussedan yararlandigi da gorillmektedir.

Tefsirinde bir¢ok yerde eski Misir miiftiisi Muhammed Abduh (6.
1323/1905) ismine ve onun goriislerine yer verildigi gériilmektedir. Bun-
larin bazilarinda onun yaptig1 yorumlar1 muvafik bulup ondan yararlanir-
ken bazilarinda da kendisine tenkitler yoneltmektedir.* Elmalili, Misir miif-
tiisii Abduh’un 6zellikle Fil suresinin tefsirini yaparken ayetlerde gecen kus
stirtilerinin attig1 taglarin, ¢icek ve kizamik hastalig1 yayan mikroplar ola-
bilecegi seklindeki yorumunu, uzun uzadiya irdeleyerek elestirir.** Ancak
kendisinin yaptig1 bilimsel yorum 6rneklerine bakinca onun Muhammed
Abduh’un Fil suresi konusundaki akilc1 yorumuna karsi siddetli muhalefe-
tini anlamakta zorlandigimizi belirtmemiz gerekir.

Elmalilr'nin tefsirinde Tantavi Cevheri (6. 1365/1946) ve Tefsiru’l-
Cevéhir’ine, Seyyid Abdurrahman Kevakibi, Gazi Ahmed Muhtar Pasa gi-
bi ilmi tefsir konusunda eser veren diger miielliflerin eserlerine dair her-
hangi bir atfa rastlayamadik. Hi¢ kuskusuz merhum, ilmi ve felsefi mesele-

lerde yukarida saydigimiz kaynaklardan daha fazlasindan istifade etmistir.

c- Elmalili Tefsirinden iimi Tefsir Ornekleri
Elmalili merhumun tefsirinde goriilen 6nemli bir ilmi tefsir 6rnegi Ala
suresinin 4. ayetinin tefsirinde yer almaktadir. “O ki, meray: ¢ikard:. Son-

ra da onu kapkara bir gusaya cevirdi.” (A4, 5) ayetini tefsir ederken, mer-

* Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V, 3666; VIII, 5708, 5748, 5831.

" Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, 36, 43, 44; VIII, 5604, 5654, 5655, 5740, 5806; IX, 6126, 6127,
6128, 6129, 6130, 6131, 6133, 6135, 6137, 6140, 6141, 6142.

* Yazir, Hak Dini Kuran Dili, IX, 6126, 6135; Genis bilgi icin bkz: Mustafa Giiven, “Elma-
il Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsir Anlayisindaki Modernlik Unsurlar1 ve Bu Baglam-
da Muhammed Abduh’a Yonelttigi Elestiriler -Fil Stresi Ornegi-, EKEV Akademi Dergisi,
2015, cilt: XIX, sayt: 61, s. 141-170.
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hum, buradaki kapkara gusay, giibre ve komiir haline getirdi ki bunlarin
en bariz kabiliyetleri yanip tutusarak atese hizmet etmektir diye agiklamak-
tadir. Merhuma gore iste hakka karsi hile ve tuzak (keyd) arkasinda kosan
kafirlerin ve insanligin cismani zevklerinden 6te kadir ve kiymet tanima-
yan bedbahtlarin akibeti de bundan beter olarak, ebedi biiyiik atese odun
ve ¢ira olmaktan ibarettir.” Merhuma gore ayette gecen kusma ve gasyan
etme manalariyla ilgili olan “gusa” kelimesi, liigat ve tefsirlerde sel suyu-
nun otlaklardaki otlari, ¢opleri birbirine katarak siiriikleyip getirdigi ve de-
relerin etrafina firlattig1 ot, ¢op, yaprak ve kopiik gibi karisimlardir. Elma-
lili bu karigimlar: “sel kusugu” ifadesiyle terctime etmeyi uygun buldugunu
belirtmigtir. Merhuma gore ayetteki, “ehva” kelimesi de, karamsi, esmer, ko-
yu yesil, isli tiirii renklere denir. Burada kelime siyah, esmer veya yesil ma-
nalariyla tefsir edilmistir. Birinci ve ikincide «gusa’nin sifati, tigiincii de ise
mer’anin yerini tutan «onu yapti» ciimlesindeki «hu/o» zamirinden hal ol-
mas1 miilahazasiyla, bu durumda ayetin manasi “kapkara veya esmer bir sel
kusmuguna ¢evirdi” yahut “yemyesil iken bir sel kusmuguna gevirdi” de-
mek olur. Merhuma gore burada biri kisa ve toplu, digeri ayrmtili iki dii-
stince vardur: Birincisi, otlaklardaki yesil bitkilerin kuruyup dékiilerek veya
hayvanlar tarafindan yenilip ¢ikarilarak sel sularinin siipiiriip siiriikleyece-
gi giibre ve tortular haline getirilmesidir ki, o zaman komiir gibi siyah ve-
ya esmer, yanabilir nitelikte bir madde olur. Tkinci diisiince ise, yerkiire kat-
manlar1 ve maden ilimlerinde bahsedildigi tizere karbon (fahm) tesekkiille-
rine ait «tlirb» denilen yanabilir madde ile taskomiirlerinin olusum sekille-
rine isaret olmasidir. Buna gore her iki sekilde de mana, insanlig1 sirf mad-
di ve hayvani, bedenden ibaret kabul eden ve biitiin zevklerini «Kdfirler
zevklerine bakarlar ve hayvanlar gibi yiyip icerler” (Muhammed, 12) buyu-
ruldugu tizere hayvan gibi yiyip i¢ip bedeni sehvetlerini elde etmeyi ara-
yanlarin sonlarina dikkat ¢ekme vardir.* Miifessir bu agiklamalardan son-
ra ilmi tefsir konusunda kaynak eserleri arasinda yer alan Muhammed Ah-
med Iskenderaninin «Kesfu'l-Esrari'n-Nuraniyyeti’l-Kur'aniyye» adli ese-
rinden, yerkiire katmanlariyla ugrasan alimlerin tagkomiirti hakkindaki in-

celeme ve kesiflerinden yaklagik on sayfalik uzun alintilar yapmaktadir.

3 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 5747-5748.
# Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 5748.
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Elmalili merhumun, felsefi tefsir noktasinda Ibn Sin&nin Felak ve Nas
suresinin tefsirine dair risalesinden istifade ettigi goriilmektedir. Merhum,
filozofun Nas suresinde yer alan vesvese veren kuvvetlerle ilgili goriisle-
rini naklederken Sihabuddin Altsinin (6. 1270/1854) de filozofun tefsi-
rinden alintilar yaptigini ve ardindan da onun gérislerine “seytan vesve-
sesi” diyerek elestirel icerikli degerlendirmelerde bulundugunu belirtmek-
tedir. Elmalili, Ibn Sin&y1 mezkir surede yer alan ayetlerin tefsirinde ibn

AN

Sin&nin serdettigi yorumu destekler nitelikte goriis beyan ederek $ihabud-
din AlGsinin elegtirel yaklagimini elestirmekte ve meseleyi ilmi tefsire ge-
tirerek soyle demektedir: “Altisinin bu yorumlara kars1 ‘Kelamullah1 béy-
le tefsir etmek vesvas-1 hannasin serrinden oldugu gizli degildir’ diye at-
mast da reva olmamustir. Zira vehmii hayal atilinca vesvesenin yeri kal-
maz. Allahin kelamuni, yarattig: hilkata nazar, afak ve enfiisteki ayetleri-
ni tefekkiir ve miitalda ederek anlamaya caligmak seytanin vesvesesi degil,
Kur’an'm nazar ve tefekkiir emirlerinin icabr oldugu da unutulmamak ge-
rekir. Nitekim Beydavi de, vesvese vereni kuvve-i vehmiye gibi diyerek izah
etmistir. Bunu bir temsil degil sade tanzire hamledip de vehim ve hayal ves-
veselerinin serrini siginmadan hari¢ birakmak seytanin en ¢ok kullanmak
istedigi vasitalarini ihmal etmek demektir”*

Elmalili M. Hamdi Yazirn zaman zaman satir aralarinda bazi ayetlerin
yorumuyla ilgili bilimsel bulus ya da kesiflere isaret etmeyi ihmal etmedi-
gi de dikkati cekmektedir. Mesela, “Biitiin o ¢iftlerin hepsini yaratti” (Ya-
sin, 36) ayetinin elektrikteki pozitif ve negatif yiikii gosterdigini, ayni sure-
nin 80. ayetinde gegen “O ki size yesil agactan bir ates yapt1” (Yasin, 80) ifa-
desindeki maksadin da agagtaki odun veya komiirii gostermek olmadigi-
ny, bilakis siirtiinme ve temas ile yesil agagtan zuhura gelen sicaklik ve alev-
lenmeyi anlattigini ve bunun da bugiin bildigimiz elektrik hadisesi oldugu-
nu soylemektedir.*

Merhum, “Goklerin ve yerin yaratilisi ve onlarda iirettigi her dabbenin iire-
tilisi de O’'nun ayetlerindendir.” (Sura, 29) ayet-i celilesinde yer alan “dabbe”
yani “debelenen hayvan” ifadesinin zahirine dayanarak goklerde de hayatin
oldugunu belirtmektedir. Tabitin miifessirlerinden Miicahid’in de bu go-

riiste oldugunu ifade etmektedir. Bu ayetten hareketle bazilarinin semavat-

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, IX, 6424-6425.
¢ Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V1, 4042.
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taki “dabbe’nin uzayda hayatin varligindan ziyade havada ugusan hayvan-
lar oldugunu kabul ettiklerini belirterek bu goriise katilmadigini, boyle bir
tevile zaruret olmadigini sdylemektedir.””

Nahl suresi 80. ayette yer alan “Hem binesiniz diye, hem de zinet olarak at-
lari, katirlari, merkepleri de yaratt: ve bilemeyeceginiz daha neler yaratacak-
tir.” (Nahl, 8) ifadelerinden “Filvaki eslafin gormedigi, bilemeyecegi seyler-
den biz simendiferler, otomobiller, tayyareler gibi binitler gordiik. Kim bi-
lir bundan boyle Allah Teéla bizim bilmedigimiz ve bilemeyecegimiz daha
neler yaratmis ve yaratacaktir”* diyerek Kuran'in gok sayida bilimsel kesfe
kap1 araladigini vurgulamaktadir.*

Elmalili merhum, “Bir de asilayici riizgarlar gonderdik” (Hicr, 22) ayetin-
de yer alan “lakih ve levakih” kelimelerinin asili veya asict manalarina gel-
digini belirterek bu ayetin mazmununun bagh bagina bir ilmi mucize oldu-
gunu vurgulamaktadir. Elmalili merhum, ibn Abbas, Hasan, Dahhak, Kata-
de ve Ibn Mesuddan bu konuda goriis naklettikten sonra miifessir ve tabip
olan Fahruddin er-Razinin de selefleri gibi riizgarlarin asilayici oluslarini
kabul ettigini ancak riizgarlarin nasil agiladiginin onlar i¢in mechul kaldi-
giny, bitkilerde riizgarin yapabilecegi asilamanin yakin zamana kadar bilin-
medigini belirtmektedir. Rad suresinde gegen “Hepsinden iki ¢ift yaratti.”
(Rad, 3) ayetinin ihtiva ettigi hakikat kesfedildikten yani ¢igeklerin de er-
kek ve disi ¢ifti bulundugu ve erkegin disiyi agilamasi/d6llemesiyle iirtiniin,
semerenin hasil oldugu anlasildiktan sonra, riizgarlarin asici hizmetini ifa
ettikleri anlasilmis oldu. Miifessire gore boylece bu iki ayetin “mechul bir
ilmi hakikati haber verdigi bin bu kadar sene sonra tebeyyiin ve tavazzuh
etmis ve binaenaleyh bu ayetin de bir mucize oldugu tezahiir eylemistir.

Elmalili, Kur’an ayetlerindeki bu tiir bilgileri Kuranin ilahi menseli bir
kitap oldugunu kanitlayan mucizeler arasinda saymustir. Bu meyanda “Hep-
sinden iki ¢ift yaratt1.” (Rad, 3) ctimlesi i¢in su ifadeleri kullanmaktadir. “Bi-
naenaleyh biz bugiinkii nebatat ilminin gehadetiyle anliyoruz ki, bu aye-

tin bu ciimlesinde bash bagina bir mucize-i ilmiye vardir. Bu hakikatin bin

47 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V1, 4242-4243.
4 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V, 3088.

* Ismail Albayrak, Klasik Modernizmde Kurana Yaklasimlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004,
s.198.

0 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V, 3054.
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bu kadar sene evvel Kuranda haber verilmis olmasi, Kuranin kitabullah
ve bunu getirenin de hak peygamber olduguna resen bir delil-i bahir tes-
kil eder” !

Merhum, “Her biri bir felekte yiiziiyorlar” (Enbiya, 33) ayetini tefsir eder-
ken bu ayetin ilmi bir mucize oldugunu ifade etmektedir. Eski astronomi
anlayisinda Giines ve Ay’ felegin dondiirdiigii zannedilirken yeni astrono-
mi anlayisinda her bir gok cisminin kendi mihveri, mahreki bugiinki ta-
birle kendi yoriingesi etrafinda déndiigiintin kabul edildigini belirtmekte-
dir. Devaminda bu ve benzeri ayetlerin fenne kars: biiyiik bir zaferini gos-
terdigini belirtmektedir. Dolayisiyla Kuran'in fenne muhalif gibi goriinen
noktalarda Kur'an1 fenne uydurmayip, fenni Kur'ana tevfik etmeye ugras-
mak gerektigini belirttikten sonra su ifadeleri kullanmaktadir. “Zerrece in-
safi olanlarn itiraf etmesi gerekir ki, “her biri bir felekte yiiziiyor” kavl-i ke-
rimi, Allah Teal&nin kudret ve vahdaniyet ayetlerini sehadet 4lemine gos-
terirken ayni zamanda ilahi ayetlerden birisinin de Ntir-u Muhammed’i ol-
dugunu gostermek i¢in, nitbiivvet-i Muhammed’i anlatacak hususi bir de-
lil olmak tizere, arzin semadan ayrilmis olmas: gibi bir hakikat-i ilmiye ile
fizik ve felsefe erbabina ders verdikten sonra, Ptolemy (Batlamyus) astro-
nomisini kokiinden yikan bir vecize ile heyet (astronomi) ashabina da yeni
bir fenne mebde olacak bir diistiir-u ilmi vermis bulunuyor. Ger¢i Koper-
nik, Newton, Laplace gibi bu fen ile tevaggul eden (mesgul olan) kimsele-
rin boyle bir diistur bulmalar1 haddi zatinda mithim bir ilmi muvaffakiyet,
bir deha olmakla beraber bir mucize teskil etmezse de, bunu, iimmi bir fit-
ratin biitiin cihan-1 fenne karsi bir makam-1 tehaddide haber vermis olmast
onun niibiivvetini meydana koyan ayat-1 ilahiyeden bir ayet oldugunda da
stipheye mahal birakmaz.>*

Elmalili merhum, “Elbette Allah onlarin, “Allah fakirdir, bizler zengi-
niz” diyenlerin lakirdilarim isitti. Onlarin dediklerini yazacagiz” (Al-i Im-
ran, 181) ayetini tefsir ederken, buradaki “dediklerini yazma” isleminin bi-
ri “hakikaten yazma’, digeri de “Kur’anda yazma, tarihe gecirme ve teshir
etme” anlaminda oldugunu belirtmektedir. Buna gére iki manadan: “Biri-
si amel pusulalarina, amel sahifelerine kaydedecegiz, defterlerine gegirece-

¢iz demek olur ve hakikaten mizana konacak olan amel sahifelerinin yazi-

5 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1V, 2957.
52 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V, 3355-3356.
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sin1 ifade eder. Zira bu yazi marufumuz olan bir yazi olmamakla beraber
hakikaten bir yazidir. Nitekim gramofon plaklarina ve telsizler vasitasiyla
sedalarin tespiti ve nakli yazidir ve bugiin fen ile malum olmustur ki, seda
ihtiz4zat1 (dalgalar1) zahiren goriindiigii gibi hemen zayi oluvermiyor. Fe-
zada her tarafa yayilip yaziliyor, nerede bir ahize bulunursa hemen alina-
biliyor. Bunlarin kéinatta umumi elektrik cereyanlari i¢inde nerelere kadar
gittigini ve arg-1ilahi tahtinda ne suretler iktisap ettigini bilemeyiz”**

Elmalili merhum, “Nezdinde kitaptan bir ilim bulunan zat ise “Ben”, de-
di, “onu sana goziinii kirpmadan evvel getiririm.” (Neml, 40) ayetinin tefsi-
rinde Hz. Siileyman’in talebi {izerine bazi miifessirlere gore veziri Asaf’in
Belkis'in tahtin1 goz agip kapayincaya kadar getirmesi hadisesini, hizda ka-
zanilan mesafe lizerinden agiklamaktadir. “Bir saniyede binlerce kilomet-
re siirat, zamanimiz efkédr-1 fenniyesinin miilahazasina aligmis oldugu me-
selelerdendir. Mithim olan nokta, bu hareketi yapmak icin tatbik olunacak
kuvveti bilmekten ibarettir. Bir saikada, bir cereyanda, bir telgrafta gorii-
len bu siirat bir kiitlede de goriilebilir. Yakindan icréy-1 tesir ettigini gordii-
glimiiz iradenin bir telsiz gibi uzakta da amil olabildigini gosteren misaller
yok degildir. Bir cazibe ile ecramin fezada ugustugu, bir irade ile azanin be-
dende oynadig gibi bir irade ile afaktaki bir cismin tayy-1 mekan etmesi de
Kitap'ta, Levh-i Mahfuzda sabit olan ilimdendir”**

Elmalili merhumun mucizelerin akli delillerle agiklanmasi noktasin-
da yaptig1 bir diger ilmi tefsir 6rnegi de Hz. Is#nin babasiz olarak diinya-
ya gelisini izah etmede goriiliir. Elmalili, Hz. Isa'nin babasiz olarak bakire
Meryemden diinyaya gelisini izah etme baglaminda hayat sahiplerinin di-
yamer (anne baba) veya monomer (bir anali) olmak iizere ikiye ayrildigi-
n1 dile getirerek Hz. Isa'nin dogumunu da bir validesi olan bir hayat vaki-
as1 olarak agiklanabilecegini belirtir. Dahasi bir bedenin iki tiir tohuma te-
kevviin esas1 olmasinin miimkiin olusundan hareketle Hz. Meryem’in do-
gumunun da béyle diisiiniilmesine bir mani bulunmadig: seklinde yorum-
lar.>> Daha 6nce de ifade edildigi tizere babasiz diinyaya gelme olayini iman
smirinda tutmakla yetinmeyerek bu sekilde ilmi izahlarla agiklayan birinin

Muhammed Abduh’un Fil suresi tefsirinde yaptig1 yorumlari tahrif olarak

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 11, 1239.
5 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V, 3681.
% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 11, 1126.
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degerlendirmesinin agir bir itham oldugunu da belirtmemiz gerekir. Daha
once de degindigimiz iizere miifessir, Muhammed Abduh’un, Fil stiresini
tefsir ederken kuglarin Ebrehe ordusuna attig1 taglarin kizamik veya cigek
mikrobu tagimis olabilecegini ileri siirmesi karsisinda, bu gibi tevilleri zor-
lama kabul ederek ¢iiriitmek icin uzun uzadiya agiklamalar yapmis ve bu
tutumu bir tiir Kur’an’1 tahrif olarak kabul etmisgtir.>

Elmalilrnin ilmj tefsir konusundaki tutumu ve bazi yerlerde ilmi tefsir-
lerle sahabe ve tabitin kavillerini uzlastirma ¢abalarini ele alan Halis Albay-
rak bu konuda elestirel bir bakis acisiyla su ifadeleri kullanmaktadir:

“O, «Rad ve berk» gibi kelimelerin tefsiri sadedinde sahabe ve tabiinden
gelen haberleri dini agiklamalar olarak sunuyor ve adeta din agisindan bu
aciklamalardan vazge¢memizin miimkiin olmadig intibain1 uyandiriyor.
Sonra elektrik sahasinda ilmin vardigi son seviye itibariyle elektrikle ilgi-
li sayfalarca bilgi veriyor. Bilahare bu konuda sahabeden nakledilen a¢ikla-
malar1 ilmen izah ettigi durumla uzlastirmaya, bagdastirmaya calisiyor ve
arada bir tezadin olmadigini vurguluyor. Elmalili bu tavriyla, hangi konuda
beyanda bulunmus olurlarsa olsunlar, sahabe ve tabiin akvélini adeta kiya-
mete kadar islevini stirdiirecek evrensel agiklamalar olarak aliyor ki, onun
bu tutumunu elestirmek haksizlik olmasa gerektir”>

Elmalili merhumun ilmf tefsir anlayisi tizerine yiiksek lisans tezi hazirla-
yan Recep Orhan Ozel de miifessirin ilmi tefsir noktasinda ortaya koydu-
gu tutumda bazi zaaf noktalarinin bulundugunu belirtmektedir. Ozele go-
re bilimsel tefsirin ve bu cercevede Elmalili ve benzeri miifessirlerin ilmi
tefsir konusundaki yonelislerinin 6ntimiize ¢ikardig bir diger zaaf nokta-
s1 da Kuran'in agik (zahir) anlamu ile bilimsel bilgi arasinda dogan ¢eliskili
durumlarda kendini gostermektedir. Elmalili, Giines ve Ay’a atfen «Her bi-
ri bir felekte yiiziiyorlar? (Yasin, 33) buyurulan ayet-i kerimenin tefsirinde
bu duruma deginmektedir. O'na gore bu ayet-i kerimede bazilar1 zamanla-
rinin bilimsel teorilerine kapilmislar ve bizzat felegin kendisinin donmekte
oldugunu diistinmiislerdir. Halbuki gerek ayetin lafzi anlam1 ve Dahhak’in
(6.105/724) sirf riyazi bir mana tasiyan «Felek, yildizlarin dondugt yerdir”
seklindeki rivayeti, eski astronomi verilerini ¢triitmektedir. Yeni gok bili-

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V, 3731; IX, 6134-6136.
7 Halis Albayrak, “Elmalili M. Hamdi Yazirin Tefsir Anlayist”, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir Sempozyumu, 4-6 Eyliil 1991, 1993, s. 167.
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mi de gok cisimlerinden her birinin uzayda bir hareket mahalli (mahrek)
ve mihveri tizerinde hareket ettigi goriisiine varmustir. Yazir, buradan su ge-
nelleyici sonucu ¢tkarmaktadir. «O halde bildigimiz fenne muhalif gorii-
nen noktalara tesadiif edildigi zaman Kurani fenne uydurmaya ¢alismama-
I, fenni Kur'ana tevfik ettirmeye ¢alismalidir”®

Din bilim iligkisinde 6zellikle naslarla bilimsel gercekler birbiriyle celisti-
ginde Gazéli'nin naslari kesin bilimsel veriler karsisinda tevil etmek gerek-
tigini savunan anlayis1 kargisinda Elmalil'nin fenni Kurana tevfik etmek
gerektigi anlayisiyla selefinin gerisine diistiigiinii séylememiz gerekir. Zira
Imam Gazali dini naslarla kesin bilimsel veriler arasinda uyusmazlik ortaya
¢iktiginda dini nasslara karsi nasil bir tutumun takinilmas: gerektigini Hz.
Peygamberden “Muhakkak ki Giines ve Ay Allahin ayetlerinden iki ayettir,
higbir kimsenin 6liimii ve yasamasi i¢in tutulmazlar. Siz tutulduklarini go-
riirseniz Allah’t zikre ve namaza koyulun™® hadisi ile agiklamaktadir. Hadi-
sin ¢aginin astronomi verileriyle ¢elismedigini vurgulayarak hadisin bagka
tariklerle gelen ve sonunda “Allah bir seye tecelli edince o kendisine boyun
eger” seklinde bir ilave bulundugunu belirterek rivayetin bu kisminin sahih
olmadigini ve rivayeti bu ilave ile nakledenin yalanlanmasi gerektigini be-
lirtmektedir.® Ona gore, sayet yukaridaki rivayet sahihse bu durumda ha-
disi astronominin ortaya koydugu kesin verilere dayali olarak tevil etmek
gerektigini vurgulamaktadir. Gazali, «Zira bu tiir hadisleri tevil etmek, ke-
sin ilmi gergeklere kars: bityiiklenmekten daha ehvendir” demektedir. Clin-
kit yukaridaki hadis bir yana, aradaki iliski bu derece agik olmadig: halde
Kur’anda yer alan nice mucizeler bile akli delillere dayali olarak tevil edilme
yoluna gidilmistir. Gazali, din diismanlarini en ¢ok sevindiren seyin, seriat
destekleyen kisilerin bu ve benzeri konular1 dine aykir1 olduklar1 gerekee-
siyle reddetmeleri oldugunu belirtir. Ciinkii bu durum gergekte inkarcilarin

isine yarayacak ve dinin ¢iriitiilmesi yolunu kolaylastiracaktir.®'

58 Recep Orhan Ozel, “Elmalili Hamdi Yazirin Bilimsel Tefsir Anlayist”, Osmanli Toplumun-
da Kuran Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar: -1I-, 2013, s. 560.

* Buhari, Kisf, 1,2,7,5; Miislim, Kiistf, 4, 9, 28, Nesei, Kiistf, 4, 12, Muvatta, Kiistf, 1,2, Ah-
med b. Hanbel, II, 109.

% imam Gazali, el-Munkiz mined-dalal, (Mecmilatu resdili’l-imam Gazzali i¢inde), Daru’l-
Fikr, 1996, s. 545; Tehdfiitii’l-feldsife, thk. Siileyman Diinya, Daru’l-Maarif, Kahire, VII. Bsk,
.y, s. 81.

! Gazali, Tehafiitii'l-feldsife, s. 81.
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Elmalil'nin tefsirinde ilmi tefsir konusunda yukarida zikredilenlere ila-
veten daha bagka ornekler bulmak da miimkiindiir.®* Sekiz yiizden fazla
kevni ayetin bulundugunu dikkate alirsak ilmi tefsire taraftar olan merhum
Elmalilrnin ¢ok daha fazla ayeti felsefi ve ilmi veriler ¢ercevesinde yorum-
ladigini soyleyebiliriz. Ancak genel bir fikir verdigi miilahazasiyla bu kada-
rin1 yeterli goriiyoruz.

Sonug

Tefsirde hem rivayet hem dirayet metodunu kullanan Elmalili, Ibn Cerir
et-Taberi, Zemahgeri, Ragib el-Isfahani, Fahreddin er-Razi, Ebti Hayyan el-
Endeliisi, Sehabeddin Mahmd el-Aldsi gibi bityiik miifessirlerin eserlerin-
den genis dl¢tide faydalandig: gibi ilmi tefsir konusunda da klasik ¢cagdas ve
kaynaklardan yararlanmay1 ihmal etmemistir. itikadi konularda Maturidsi,
fikhi meselelerde de genellikle Hanefi kaynaklar: ile yetinmistir. Kur'an’
tefsir ederken déneminin tartigmali konularma da yer verip bunlardan
Kur’ana uygun olan gortsleri belirlemeye calismistir. Tefsirinde zamanini
alakadar eden ulim ve fiintina, felsefi meselelerle (hikemiyyat) alakali hay-
li bahislere yer vermistir. Bunu yaparken akli bir zaruret olmadik¢a ayetleri
mutlaka zahirl manada anlamaya ¢aba gostermistir. Tefsirine ilmi ve felsefi
acidan bagka tefsirlerde bulunmayacak bir hususiyet kazandirmistir.

Elmalil merhuma gore Allah Teal&nin iki tiirlii ayeti vardir. Birisi “kitab-1
tekvin” ve “hilkat-i ayat-1 fiiliyye” denilen kitap; digeri de Kitab-1 Miin-
zeldeki “ayat-1 kavliyye™dir. Ona gore zat ve sifata, ilahi ahkdm ve iradelere
delalet ettiklerinden dolayi, bunlarin ikisi de ayet olarak isimlendirilmistir.
Bu iki kitap ve bu iki tiir ayet, karsilikli olarak bir digerinin delalet ve med-
lulii, serh ve tefsiridir. Bu anlayisin neticesi olsa gerek ki miifessir, bilimsel
tefsirin megruiyetini tartigma geregi bile duymamastir.

Merhum bazi kevni ayetleri tefsir ederken Kuranin kéinat hakkindaki
tenvirdtinin, ¢agimizin astronomi fikrinin de ¢ok yiikseginde oldugunu
vurgulamistir. Kelam-1 ilahinin kevni alanla ilgili baz1 ayetlerini tefsir eder-
ken bu ayetlerin immi bir peygamberin bilmesi miimkiin olmayan bir ta-
kim mucizeler igerdigini ifade etmistir.

Elmalils, tecriibenin artmasina, fikirlerin gelismesine ve bunun netice-

si olarak bilgi sinirinin genislemesine ragmen higbir fen aliminin, yaratili-

 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V, 3666; VIII, 5708, 5748, 5831.
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sin biitiin hudut ve sirlarini kavrama iddiasinda bulunamadigini belirtmis-
tir. Benzer sekilde hi¢ kimsenin de Kur'an'in isaret ettigi Allah Teal&nin bil-
gi ve sirlartyla ilgili hususlari tam manasiyla ihata ettigini ileri stiremeyece-
gini One siirmiigtiir.®

Merhum Elmalili, Kuranin istikbalde vukua gelen, onun niizuliinden
sonra tahakkuk ve tebeyyiin eden/edecek olan nice mithim ilmi mucizele-
ri beyan mazmunlari i¢cinde tagidigini kabul etmistir. Allah'in kelamin, ya-
rattig1 hilkata nazar, 4fak ve enfiisteki ayetlerini tefekkiir ve miitalaa ederek
anlamaya ¢aligmanin, Kuran'n nazar ve tefekkiir emirlerinin bir icab1 ol-
dugunu kabul etmistir.

Zahiri manayi tespitten sonra ona aykir1 olmayacak sekilde isari ve ilmi
tefsirin caiz oldugunu savunan merhum, hayatta olsaydi ilmi tefsir konu-
sunda kendisine yoneltilecek elestirilere muhtemelen Imam Gazalinin
Kuran'in zahiri tefsirinin disinda bir manasinin olmadigini séyleyenlere
yonelik kullandig1 su ifadelerle cevap verirdi. “Bil ki, Kuranin z&hiri tef-
sirden bagka manasi olmadigini iddia edenler, kendi nefislerinin sinirin-
dan haber vermektedirler. Kendileri hakkinda vermis olduklar1 bu haber
kendileri agisindan dogrudur. Ancak herkesi kendi kapasite ve seviyele-
rine indirerek hitkiim vermekte hatalidirlar. Aksine bir¢ok haber ve asér,
Kur'an manalarinda anlayis sahiplerine yoénelik “genislik” bulundugunu

gostermektedir®
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Girig
) slami ilimlerin her biri, gerek hadislerden
gerekse hadis ilimlerinden faydalanmis ve
hadislere dayanarak ya da onlardan yardim
alarak sahasindaki pek ¢cok problemi ¢6zmeye ¢a-
lismigtir. Nasil ki fikih, kelam, tasavvuf ve diger
[slami ilimlerin hadislerden ve hadis ilimlerinden
faydalanmadan, onlar1 kaynak olarak kabullen-
meden varliklarini devam ettirmeleri zor ise tefsi-
rin de ayetleri izah ederken hadislerden uzak kal-
masi bir o kadar zordur. Bu nedenle miifessirler de
ozellikle ayetleri rivayet yoluyla agiklarken ayetle-
rin agiklanmasma yardimci olacak hadislerden
istifade etmeye ve onlara tefsirlerinde yer vermeye
gayret gosterir. Zira her miifessir hadislerden
yoksun bir tefsirin ilmi degerinin ne kadar diisiik
olacagini bilmektedir.

Osmanlrnin son dénemini ve Cumhuriyet’in ilk
donemlerini idrak eden bir ilim adami olan Elma-
it Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), Islami
ilimlere vakif olmasinin yani sira felsefi ve pozi-
tif bilimlerle de meggul olmasindan ¢ok yonlii bir
alim olarak taninmustir. Fakat daha ¢ok, Cumhuri-
yet doneminde medreselerin kapatilmas: sebebiy-
le Tiirk halkinin Kur’an1 anlamasina hizmet ama-
ciyla kendisine yazdirilan Hak Dini Kuran Dili ad-
I1 eseriyle meshur olmustur. Hak Dini Kuran Di-
li adli tefsirin, tefsirlerin bircogunu bir araya ge-
tirme gayretiyle yazilmis olmas: bakimindan tefsir
sahasinda 6nemli bir yeri vardir.

Hak Dini Kuran Dili adli eser tefsir bilimcile-
ri tarafindan cok cesitli bilimsel aragtirmalara
konu olmanin yani sira kelam, tasavvuf, felsefe,
sosyoloji ve psikoloji gibi diger bilim dallarinin da

akademik calismalarina 6nemli bir ilmi malzeme
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olmugstur. Bu bilimsel ¢aligmalar icerisinde tefsir alaninda ti¢ tane doktora
tezi, onun gesitli ilimlerle olan ilgisinin arastirildig1 bir¢ok yiiksek lisans te-
zi yapilmis, ayrica 4-6 Eyliil 1991'de Elmalrda diizenlenen bir sempozyum
zikredilebilir. Bahsi gegen bu akademik ¢alismalara bakildiginda hadis ala-
nindaki ¢aligmalarin ¢ok az oldugunu séylemek miimkiindiir.

Elmalil'nin tefsirindeki hadislerle ilgili ilk aragtirma Ismet Ersoz tara-
findan ytiksek lisans tezi olarak hazirlanan Hak Dini Kuran Dilinde Ha-
dis Istimal Tarzi, (Erzurum, 1976) adindaki bir ¢alismadir. Son dénemler-
de ise, ozellikle hadislerin tahrici alaninda zikre deger ii¢ yiiksek lisans ¢a-
lismasina rastlanmaktadir. Bunlardan bir tanesi, Abdurrahman Bestil'in
“Elmalili Tefsirindeki Hadislerin Tahrici” (Konya, 2004) adli yayimlanma-
mus yitksek lisans tezidir. Abdurrahman Bestil, Elmalilinin tefsirinin ilk ti¢
cildinde yer alan hadislerin kaynaklarini ve kaynaklarin tespitindeki eksik
yonleri gostermis, buna ilaveten hadislerin sthhat derecelerine gore taksim
ederek farkli acilardan sonuglara ulasmaya ¢alismustir.

ikincisi, Saliha Tekiner’in, “Elmalili Tefsirindeki Hadislerin Tahrici”
(Konya, 2006) adli yayimlanmamus yiiksek lisans tezidir. Saliha Tekiner,
Elmalil’nin tefsirinin IV, V ve VL. ciltlerdeki hadisleri Kiitiib-i Sittedeki
yerlerini arastirip tespit etmeye ve bu hadislerle ilgili muhaddislerin goriis-
lerine miiracaat ederek degerlendirmeye gayret etmistir.

Ugilinciisti ise, Bestami Gozalan'in “Elmalili Tefsirindeki Hadislerin
Tahrici” (Konya, 2007) adli yayimlanmamus yiiksek lisans tezidir. Bestami
Gozalan, s6z konusu tefsirin VII, VIII ve IX. ciltlerde yer alan metni veya
terctimesi bulunan hadisleri Kutiib-i Sittedeki yerlerini aragtirip tespit et-
meye ve bazi muhaddislerin goriislerine basvurarak degerlendirmeye ¢a-
lismustir.

Elmalilrnin fikir ve diisiincelerini daha ¢ok felsefi, itikadi, fikhi, tasavvufi
ve ictimal meseleler iizerine yogunlastirmasi sebebiyle telif ettigi eser-
ler arasinda hadisle ilgili hi¢bir eserin bulunmadig1 gorilir.' Dolayisiyla
Elmaldi’nin Hak Dini Kuran Dili adli meshur tefsirinin hadis bilimcile-
ri tarafindan incelenmesiyle Elmalilrnin hadislerle ilgisi, hadislere vuku-
tiyeti ve onun hadisgilik yonii ortaya konulacaktir. Biz de makalemizde bu
konuya dikkat ¢ekmek, Hak Dili Kuran Dili tefsirindeki hadisleri genel bir

! Yusuf Sevki Yavuz, , “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, Istanbul 1995, XI, 62.
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degerlendirmeyle okuyucuya sunmak ve bu hususta birtakim tekliflerde
bulunmaya ¢alistik.

1. Elmalil’nin Tefsirinde Kullandigi Yontem ve Hadislere Yaklasimi

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in tefsirinde kullandig1 dort ana esas
vardir. Bunlarin ilki Kuran'm Kuran ile tefsiri, ikincisi Hz. Peygamberden
varid olan tefsir, liclinciisii sahabe ve tabiinden tefsir olarak nakledilen
agiklamalar -ki bunlarda bir taraftan hadis, bir taraftan ise tevil durumu s6z
konusudur-, dérdiinciisii ise bu ti¢ esas arastirildiktan sonra Arapca ve ser’i
ilimler ile akli ilimler cercevesinde yapilan tevildir.* Bu esaslarin birinci,
ikinci ve kismen ti¢linciisii tefsirin rivayet, kismen tigiincii esas ve dordiin-
cii esas ise tefsirin dirayet yonii bulundugunu géstermektedir. Dolayisiyla
bu tefsir, hem rivayet hem de dirayet tefsiri olarak zikredilebilir.

Elmalil'nin miiracaat ettigi hadis kaynaklarina gelince, Kiitiib-i Sitte ve
[bnu’l-Esir'in en-Nihaye'si baglica kaynaklar arasinda sayilabilir.’ Bu eserler
disinda onun, Malikin Muvatta’, Dariminin Stinen’i, Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’i, Ibn Hibban'in Sahih’i, Bezzirin Misned’i, Taberininin Mu-
cemrleri, Beyhakinin Kitabu'l-esma ves-sifatl, Hakim'in Miistedrek’i,
Hakim et-Tirmizi'nin Nevadiru’l-usul’ii, Abd b. Humeyd, ibn Marduye ve
Ibn Asakir’in kitaplar1 gibi bircok hadis kitabindan faydalandigini séyle-
mek mimkiindir.

Elmalilr eserinde hadislere yalnizca yer vermekle kalmamig hadislerin
dogru anlagilmasi igin iyi tahlil yapmak gerektigini belirtmis ve bu hususta
bazi 6rnekler de vermistir. Neml suresinin sonunda 86. ayete atifta bulun-
dugu ona ait su ifadeler bunun bir 6rnegini olusturmaktadir:

Bu ayetin isaretine gore Islam’in istikbali gece degil, giindiizdiir, s6-
niik degil, parlaktir. Ara sira bazen gece karanliklari, onu dinlendirip tek-
rar uyandirmak icindir. Bu mana maruf bir hadis-i serif ile soyle beyan
buyrulmusgtur:* sl uedad Luye Tay LoS 392wy Loy Tay pMw¥l  Bu hadisteki
ss2.w fiilini ekseri kimseler ,..a. s manasina nakas fiil telakki ederek: “Islam

? Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili Yeni Mealli Tiirkce Tefsir, Matbaai Ebuzziya,
Nesr.:Diyanet Isleri Reisligi, Istanbul 1936, I, 29-30.

3 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, mukaddime, c. I, s. 20.

* Ahmed, Miisned, 1, 184, 398, 11, 389, TV, 73; Miislim, “Iman”, 232; Tirmizi, “Iman’, 13; Ibn
Mace, “Fiten”, 15; Darimi, “Rikak’, 42.
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garip olarak bagladi (veya zuhur etti) yine basladig1 gibi garip olacak” di-
ye yalniz korkutma seklinde anlamis, bundan ise hep timitsizlik yayilmis-
tir. Halbuki kamusta gosterildigi tizere “ ste ” fiili “ suey . 1500 7 de oldugu gi-
bi dontip yeniden baglamak manasina da gelir. Bu hadiste de boyledir. Yani
“Islam garip olarak bagladi (veya zuhur etti) ileride yine basladig1 gibi ga-
rip olarak tekrar baglayacak (veya yeniden zuhur edecek). Ne mutlu o ga-
riplere” demektir. Hadisin sonundaki “ .8 ” onun korkutmak igin degil,
sliy2ll uekas ” miljdesi de bunun

icindir. Ciinkii onlar ‘es-sabikin el-evvelin'nun icindir. Clinkii onlar ‘es-

«

miijdelemek igin oldugunu gésterir. Iste

sabik el-evveltn’ (6ne gegen ilkler) gibidirler. Bu yiizden timitsizligi degil
mijdeyi ifade eder.’

Bununla birlikte Elmalily, iyi bir tahlille birlikte iyice tahkik etmeden de
herhangi bir rivayetin degerlendirmeye tabi tutulmasinin yanlighigina su
ifadeleri ile dikkat cekmistir: “Miifessirlerin 6zellikle de 6ncekilerin bir kis-
mi bu kissalar etrafinda, Kuran nazil olmadan 6nce mubhtelif rivayetlerin
hakikate nasil gotiirdiigiine dair bir mukayese dersi vermiglerdir. Fakat tef-
sir miitalaasina ehil olmayan bir¢oklar1 bunlar1 kissalarin tefsiri gibi telakki
etmis ve nasst Kur’andan ziyade bu rivayetlerin arkasinda kosarak Kur’an'n
actig1 hakikat yolundan aksi yonde istifadeye kalkismislar, dini stinnetten
ziyade miicerret garaipte aramak sevdasina diismislerdir. Bunlara mukabil,
sirf tabil kalmak isteyenler de oncekileri hi¢ hesaba katmayarak harikalar
kabilinden olan ve dillere destan olan beyyinat1 hakk: ne olursa olsun ‘6n-
cekilerin masallar’ diyerek ge¢misler veya mutlak surette tabiata baglama
sevdasina diismiislerdir. Kuran ise hakikatin bu ikisi arasinda bulundugu-
nu anlatmak i¢in bu kissalar1 ne kadar giizel teblig ve ne ciddi bir surette
beyan ve tasvir etmistir. Dolayisiyla bunlar1 her kissanin mevzu ve gayesi-
ne, tasvir tarzi ve miinakasasina, yani her peygamberin davetinin aslina ve
davetinin teblig sekli ve ispatina, kavmiyle olan miinakasalarinin {isltibuna,
soru ve cevabin ihtiva ettigi ilmi gerceklere, edebi kaidelere, sonugta iman
ve kiifriin akibetine, sonra biitiin kissalarin genel goriiniis arasindaki ortak
degere, yiikselis ve gelisim ahengine analiz ve sentezci bir sekilde g6z atarak
tam bir ibretle okumali ve bunlardan ¢6kmiis kavimlerin hayat hikéayelerini
arastirmakla birlikte onlarin ¢okiis ve helaklerine yol agan sebepleri anlaya-
rak gelecek i¢in ibret almanin yolunu 6grenmelidir”

5 Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3713-14.
¢ Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 2211-12.
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Yukaridaki ifadeleri ile Elmalili kaynak olarak kullandig1 miifessirlerin
kitaplarinda gecen rivayetleri pek ¢cok hususta tahkik etmeden aynen al-
masina ragmen tefsirlerde Israiliyat denilen bazi rivayetlerin hemen kabul
edilmemesi ve segmeci davranilmasi gerektigini vurgulamistir. Bu da onun
[srailiyata bakis acis1 hakkinda fikir vermektedir.

Elmalilrnin hadislerin dogru anlagilmasindaki gayretine, rivayetleri bir
biitlinliik icerisinde ele almanin lizumuna vurgu yapmas: da eklenebilir.
O, degisik konularda bir¢ok rivayete tefsirinde yer vermis, bu rivayetleri
aciklayip yorumlamaya ve degerlendirmeye caligmistir. Bu konudaki bir
ornegi su sekilde verebiliriz:

Sihab Nesirden soyle nakletmistir: Miislim, Ebti Davud ve Nesai'nin riva-
yetlerine gore Enes b. Malik demistir ki: Hz. Peygamber (s.a.s.) hafif bir uy-
kuya dalmigti. Derken tebesstim ederek bagini kaldird: ‘Biraz 6nce bana bir
sure nazil oldu’ buyurdu ve su ayetleri okudu: Litael Ul gl ool alsl g
&1 bitirdikten sonra soyle dedi: Bilir misiniz Kevser nedir? Oradakiler ‘Al-
lah ve Resulil daha iyi bilir’ dediler. Buyurdu ki: O bir nehirdir. Onu bana
Rabbim (c.c.) cennette verdi, onda pek ¢ok hayir “hayr-i kesir” vardir. Um-
metim kiyamet giinii kaplar1 yildizlar sayisinca olan Kevser’in yanina ge-
lecekler. O esnada iclerinden bir kul ¢irpinarak gekilip atilir. “Ya Rabbi! o
benim immetimdendir’ derim. Buyrulur ki: ‘bilmezsin senden sonra on-
lar neler ihdas ettiler?” Bu sahih bir hadistir” ve Besmele’nin sure ile bera-
ber ve Medinede nazil olduguna delalet eder. Halbuki bunu bilenler onun
Mekkede indiginde icma etmislerdir. Yani Mekki olmas: daha kuvvetlidir.
Hanefi ve Maliki imamlar1 bu hadisi bildikleri halde daha kuvvetli deliller-
den dolay1 bu hadis ile Besmele'nin sureden bir par¢a olmasina istidlal et-
medikleri gibi bunu bilen miifessirler de bununla surenin Medinede nazil
olduguna istidlal etmemisler, Mekki oldugunda ittifak etmislerdir. Ciinkii
bu hadisin tarikleri ¢esitli olmakla beraber hepsi Enes’ten rivayet oldugu
icin nihayet haber-i vahittir. Haber-i vahit ise miistefiz, meshur ve miiteva-
tir gibi daha kuvvetli bir rivayet ile celistigi noktada istidlalden sakit olur.
Su halde Mekki oldugu meshur iken, tersine pek de sarih olmayan haber-i

7 Ahmed, Miisned, II1I, 102; Buhari, “Rikak”, 53; Miislim, “Salat”, 53; Ebi Davud, “Siinnet”, 23;
Nesai, “Iftitah”, 21.
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vahitle istidlal dogru olmamak lazim gelir, icmaya karsi ise evleviyyetle 6y-
ledir. Ancak bu hususta Nesr'in séyledigi icma tespit edilememistir. Yu-
karida gectigi lizere tersi de rivayet edilmistir. Bundan dolay1 Sihab soyle
demistir: Nesr’in icmaya dair zikrettigi, yukarida isittigin ihtilaftan dola-
y1 sahih degildir. Fakat dogru olan Medeni olmasidir. Bazilarinin ise bu iki
farkli goriisii telif etme gayretleri vardir. Onda bu surenin iki defa nazil ol-
dugu tashih edilmistir. Oyleyse karigiklik ortadan kalkmigtir.®

Elmalil1 bu 6rnekte, hadis usulii kurallarina gére kuvvetli bir rivayetin
derecesi daha diisiik olana tercih edilecegini vurgulamis ve ayn1 zamanda
haber-i vahidi tek bir kisinin rivayeti anlamina gelen garib hadis anlamin-
da kullanmustir.

Bazi konularda ise eserine aldig1 rivayetler ya da hadisler hakkinda hadis
imamlariin degerlendirmeleri var ise bunlara da tefsirinde yer vermistir.
Bu duruma su 6rnekleri verebiliriz:

Talak suresinin birinci ayetiyle ilgili agiklamada su ifadelere yer vermis-
tir: Ebt Davud ve Nesat'nin Ibn Abbas’tan yaptiklari rivayete gore adamin
biri Resulullaha gelerek ‘Benim bir karim var jue¥ sy 5,5 ¥, el uzatanin eli-
ni reddetmez’ demis, Restlullah ‘Oyleyse onu boga’ buyurmus, adam ise
‘Korkarim gonliim ardinda kalir, sabredemem. demis, bunun iizerine Re-
sulullah da Lg<uots ‘Oyleyse onu nikah altinda tut” buyurmustur. Nesai, bu
hadisin merfi olmadigini miirsel bir hadis oldugunu séylemistir. Yani ibn
Abbas bunu Restlullah’tan bizzat dinlememis vasita ile isitmis. Fakat ken-
di isitmis kadar kuvvetine itimadindan dolay1 vasitay: agiklamadan sahabe
miirselleri ile merft gibi nakletmistir. Boyle sahabe miirselleri ile merfa gi-
bi amel etmek ittifakla caiz oldugundan...’

Abese suresinin hemen basinda sebeb-i niiztlii ile ilgili Tirmizi'ye atifta
bulunarak ondan sunlari nakletmistir: Tirmizi Hz. Aiseden s6yle rivayet-
te bulunmustur: Jsss puee gozleri gormeyen Ibn Ummi Mekttim hakkinda
nazil olmustur. ibn Ummi Mekttim Restlullah’a gelerek ‘Ya Restilallah! be-
ni irsad et’ deyip duruyordu. Restilullah’in yaninda ise miigriklerin bityiik-
lerinden birisi vardi. Restlullah ise kér adamdan yiiz ¢evirip digerine do-

niiyor ve ‘sdyleyeceginde bir beis goriiyor musun?” diyordu. ‘Hayir’ denili-

8 Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 6173-4.
° Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 5057.
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yordu. Bunun hakkinda nazil oldu. Tirmizi, buna garib bir hasen hadis de-
mis ve daha bagka rivayetlerin de bulundugunu soylemistir."

Elmalili miielliflerin rivayetleri kendi goriisii lehine kullanarak ayetlerin
yorumlanmasi konusunda da oldukga titiz davranmistir. M. Abduh’u Fil
suresindeki fil olayiyla ilgili bilgileri aktarirken takindig: tavri tenkit etmis
ve bu tavrin neticesinde nasil bir yanilgiya diistiigiine isaret ederek sunla-
r1 sOylemistir: “Abduh’un kendi zanni 6yle olabilir. Ancak kendi kanaatini
sOylemek bagka, rivayete isnat etmek baskadir. Halbuki tevatiirii nakleder-
ken kendi uydurdugu seyi hile ve oyunla g, arle wiaasl Ls 1ia “bu rivayet-
lerin birlestigi noktadir” diye umuma kars: isnatta bulunmast agik bir ya-
lan olmustur”!! Halbuki rivayetin felaketi uydurma olmasidir. Hangi niyet-
le olursa olsun metin veya senet bakimindan hadis uyduranlarin da yaptik-
lar1 budur. Uydurmada ister metin uydurmasi, ister metni degistirmek, is-
terse kuvvetliyi zayifa veya zayifi kuvvetliye isnat etme sekliyle senette ol-
sun, hepsi yalandir. Rivayetlerde séyledigi sekilde mevcut bile olmayan bir
sozii tizerinde ittifak edilmis gibi gostermesi ise boyle bir uydurmadir. Ger-
¢i ilimde yeni kesifler bulmak, yeni miinakasalar agmak, yeni yollar, kay-
naklar aramak, teorilere teoriden, deneylere deneyden, nakledilenlere de
nakil ve rivayetten tetkik ve tahkik icra etmek, rivayetlerin kadri miste-
rekini bulmak, asil ve kokiinii istihrac ve istinbat ederek zayifi, kuvvetliyi
ayirmak, miitezat olanlarin aralarini telif garelerini aramak, kuvvet ve za-
yifina gore garib olanlar1 secmek ve onlardan yeni yeni neticeler ¢ikarma-
ya calismak elbette ovgiiye deger bir durumdur. ilmin asil gérevi de budur.
Fakat rivayette sadakat da o vazifenin baginda olmasi lazim gelir. Biitiin ri-
vayetlerin ittifakla kaydettigi ve yukarida gectigi {izere en inat¢1 hasimlarin
bile inkar edemedigi kuslar1 génderme ve tas atma gibi ittifak edilen kad-
ri miisterek noktasini ‘Béyle sey olmaz’ seklinde miicerret nazariyyatcilik-
la atip da hig bir rivayet baglantis1 bulunamayan, bu yiizden de tam bir ha-
beri vahid bile olmayan munkat: tek bir haberin aklen de garip bir suret-
te rivayet edilmis bulunan ¢igek hastaligi fikrasini cibilgJf arle «odasl Lo 1is di-
ye akaidin dogusuna hediye etmeye kalkigsmak bir alime yakismaz. Boyle-
si hatalar insan olmak dolayisiyla her alimde bulunmas: tabii olan ictihadi

1 Elmalil, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 5570. Belirtilen rivayet i¢in bkz. Tirmizi, “Tefsiru
sureti Abese”, 3331; Hakim, Miistedrek, 11, 558, (h.no:3896).

W Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 6131.
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yanilma kabilinden de degildir. Seyhligin giiven vermesine engel olan sey

onun liyakatsizligidir."

2. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Hadislerin Kullanildigi Bolimler

Elmalilrnin tefsirinde hadis rivayetlerinin kullanimini ayetlerin tefsirin-
de, sebeb-i niiztliin izahinda ve surelerin faziletleriyle ilgili agiklamalarda
gormek miimkiindiir. Fakat bahsi gecen boliimlerde mesnet olarak kullan-
dig1 hadisleri kendisinin ifadesiyle Kiitiib-i Sitteden segtigini" sylemesine
ragmen biitiin bu hadisleri dogrudan kaynagindan aldigini ifade etmek
oldukga zordur. Tefsirini okuyan bir kimse nakledilen hadislere bakinca
onlarin hepsini Elmalili'nin aktardig1 zannina kapilabilir. Oysaki onun en
sik kullandigs tefsir kaynaklarindaki hadis nakilleri ile Hak Dini Kur’an Di-
li'ndeki hadis nakilleri kargilagtirildiginda, bu nakilleri birinci el hadis kay-
naklarinin disindaki ¢ogunlugunu tefsir kaynaklarinin olusturdugu ikin-
ci el, hatta tigiincti el denebilecek kaynaklardan aynen alindig gortilmekte-
dir. Fakat bu sekilde kullandig1 hadis rivayetlerini tefsir kitaplarindan nak-
lettigini genel olarak belirtmemistir. Bu konu hakkindaki 6rneklere tefsirin
degisik yerlerinde rastlamak miimkiindiir. Bununla ilgili 6rnekler mesele-

ye netlik kazandiracaktir.

a. Ayetlerin Tefsirinde Hadislerin Kullanimi

i. Hadislerin Kaynaginin Belirtiimesi

Elmalili ayetler hakkinda a¢iklamalarda bulunurken kullandig: rivayetle-
ri ve hadisleri, bizzat alint1 yaptig1 kaynak eserlerin ismini vermek suretiy-
le, cogunlukla tefsirlerden naklettigini, kendisi ifade etmistir. Bu kaynaklar
icinde Taberi (6. 310/922) ve AlGist'nin (6. 1270/1853) ismi dikkat cekmek-
tedir. Taberiden yaptig1 nakillerden bazilar1 sunlardir:

Kehf suresinin niiz{l sebebini izah ederken Ibn Cerir et-Taberi'nin ko-
nu hakkindaki rivayetlerle ilgili degerlendirmesine yer vermistir.'"* Fatiha
suresinin 7. ayetinin tefsirinde Taberinin konuyla ilgili bircok asar naklet-

tiginden bahsetmistir."” Tekvir suresinin 7. ayetinin tefsirinde Nu'man b.

12 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 6132-3.

13 Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, Mukaddime, c. I, s. 20.
4 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 3219.

15 Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 137.
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Besirden nakledilen bir hadisi Taberinin adin1 vererek aktarmistir.'® Kadir
suresinin birinci ayetindeki inzalin manasiyla ilgili ibn Cerir et-Taberi ve
daha baska miifessirlerin eserlerinde gecen Ibn Abbas ve Sabiden yapilan
rivayetlere isaret etmistir."

Altsiden yaptig1 nakiller i¢in de su 6rnekler verilebilir:

Hucurat suresinin 12. ayetinin tefsirinde ilgili hadisleri zikrettikten sonra:

vl oyis ayd Le y>Lall 1g,S5) hadisinin zayif oldugunu belirtmis, Ahmed
b. Hanbel ayni1 hadis i¢in miinker, Beyhaki ise & yud demistir. Sahih bi-
le olsa fiicurunu ilan eden facir hakkindadir, seklinde agiklamalarda bu-
lunmugtur.”® Yasin suresine verilen birgok isimle ilgili hadisleri Alasinin
naklettigini belirtmistir."” Kadir suresinin 3. ayetinin tefsirini yaparken su
ifadeleri kullanmistir: Bununla beraber Altisinin naklettigine gore, Hatib*,
[bn Abbas ve Ibn Miiseyyibden su lafizlar1 tahric etmistir:

il AL 6 oLl Bl eyl Lo oli3 3-8 spin pesuay dual iy ooyl “Bana rii-
yamda Umeyye ogullarinin minberime ¢iktiklar1 gosterildi. Bu bana agir
geldi. Bunun iizerine ,aall alJ % oLty Ul nazil oldu” Siiytti ed-Diirrivl-
menstrda?' bunu belirttikten sonra “Su hialde Miizeni'nin o hadis miinker-
dir tereddiit vardir” diyerek inkardan sarfinazar etmis ve zayiflik ile yetin-
mek istemistir.?

i. Hadislerin Kaynaginin Belirtilmemesi

Elmalili, bazen de tefsirlerden naklettigi rivayet ve hadisleri onlarin isim-
lerine isaret etmeden kullanmistir. Bu konuda tespitlerde bulunmak i¢in
Elmalil'nin naklettigi bazi rivayet ve hadislerin tefsir kitaplariyla karsilasti-
rilmas yeterli olmaktadir.

Ornek: Miellif, Isra suresinin 85. ayeti ile ilgili beyanlarda bulunurken
su rivayeti nakletmistir: Siyerde Ibn Abbastan nakledildigine gére Ku-
reys, Nadr b. Héris ile Ukbe b. Ebi Muayt1 Medinedeki Yahudi hahamlari-
na gonderip soyle demisler: Onlar Ehl-i kitaptir ve bizde olmayan bilgiler

16 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V11, s. 5601.

7 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 5968.

'8 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VI, s. 4475 (dipnot). Krs. Alasi, Rihu’l-medni, Daru
ihyéi’t-turasi’l-arabi, Beyrut, ty., XXVI, 158.

1% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 4002.

* Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut ty., IX, 44.

21 Suyti, ed-Durru’l-menstr fi tefsiri’l-me’siir, Beyrut 1414/1993, VIII, 569.

2 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VII1, s. 5974.

I
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onlarda bulunur. Muhammede sorun bakalim. Bunun iizerine ikisi birlik-
te Mekkeden ¢ikip Medine’ye varmis ve sormuslar. Yahudiler O'na Ashab:
Kehf, Ziilkarneyn ve ruhu sorunuz. Sayet sorulan sorularin hepsine cevap
verir veya susar cevap vermezse peygamber degildir. Eger bir kismina cevap
verir bazilarini cevaplamazsa peygamberdir’ demigler. Zira ruh, Tevrat'ta
miiphem ifade edilmistir. Onlar da gelip bu ti¢ hususu sormuslar. Ancak iki
husus agiklanmis ruh konusu ise kapali birakilmistir. Béylece onlar sorduk-
larina pisman olmusglar.?’

Nakledilen bu rivayet Altsinin Rthul-meanisinde su sekilde gegmek-
tedir*:

ol o daicg &yl o il ey Loy o Legic LS ‘j-”g-fa) ovbee ol e sl 89

Lo @lall (o @aaic GliS fol @ gild lsamo maglow @g] Iplliy dialls a4 Lol ) barao
Owirddl $3 g g S olonia] e 0glan IgdLas @agtlunt diyall Load o> Laysd Lisic pud
ot 0 s e Sy paey e wilal oly i peald S of Lgie Gl Glé ol e
Blgill b e g0 0 5 Torll ol gily cairindll lung arle Al Lo 2 (e oglusy folon

Gorulduga gibi iki tefsirdeki ifadeler sadece dil farklilig1 olup esasinda
birbirinin aynisidir.

Ornek: Isra suresinin 85. ayetiyle ilgili ifadeler su sekildedir: Ahmed?,
Nesai®, Tirmizi”’, Hakim, Ibn Hibban ve daha bagka muhaddislerin ibn
Abbas’tan rivayetine gore, Kureys Yahudilere ‘Bize bir sey verin su adama
soralim’ demisler. Yahudiler de ‘ona ruhu sorunuz’ demisler. Bunun iize-
rine bu ayet nazil olmustur ... i 75,31 e cligli, o Bu rivayeti esas alanla-
ra gore bu ayet Mekkidir. Ancak Buhari*, Miislim® ve daha bagka muhad-
dislerin tahricine gére Abdullah b. Mesud soyle demistir: ben Hz. Peygam-
ber (s.a.s.) ile Medinede bir tarlada yiirityordum ve o bir degnege dayani-
yordu. O sirada bir gurup Yahudi rastladi ve birbirlerine ‘suna ruhu soru-
nuz’ dediler. Bunun tizerine onlardan birisi ruhu sormustur. Resulullah ise
ona hic¢bir karsilik vermeyip susmustur. Ben bdylece ona vahyolundugunu
anladim ve oldugum yerde kalakaldim. Vahiy nazil oldugunda buyurdu ki:

% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1V, s. 3197-8.

2 Alasi, Rihw’l-medni, XV, 152-3. Krs. ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, Misir 1375/1955,
I-11, 300-1.

25 Ahmed, Miisned, I, 255.

% Nesal, es-Siinenii’l-kiibrd, Beyrut 1411/1991, h.no: 11314.

27 Tirmizi, “Tefsiru Sureti Beni Israil”, 3140.

28 Buhari, “Itisam”, 3.

2 Muslim, “Sifatu’l-Minafik(in, 32.



116 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:51 « SAYI:3 « TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2015

Wels ¥ @lell o @iyl Lo g oty 0l o0 ol U8 ol o cliglinas

Bu rivayeti esas alanlara gore ise bu ayet, Medinede inmistir. Bundan do-
lay1 bazilar1 bu ayetin biri Mekkede digeri Medinede olmak {izere iki defa
nazil oldugunu sdylemislerdir.*

Yukaridaki ifadelerin aynisini Rithu’l-meanide bulmak mimkiindar.™
B JU pulie ol o dclang ol nly amomung @Sy siayilly Sluwilly sosf £,
higllasng) culyid ogllund ol e aghaw Iodlas Syl 1is Jlass L Liglael sggall Ghuyd

g (

v Ay S alid Lag lis Loy

o ootinal <€ 1 JU5 aie a3 alll sy sgaae ool oo Ledpdy olsbl gysf ads
JLid 554l (0 poks yod i Lo £ S50 ging disall iy b alovg arle allf Lo il
Lod ool Lo samno byt 1gILas oglluws ogtlans ¥ @ guney Jlig ol e gl pae il @gunse
¥l (gl e clighling) JLB gl J35 Lakd and] vgy adl cuiidad ol L Le LiSgao Jly

2 e w1 ol I G gty gerg diiae puall s oleg

Yukaridaki iki 6rnekten Elmalilrnin, Rihu’l-meaniden Tiirgeye cevirerek
aynen kullandig1 ifadeleri bazen Rtthu’l-meanideki siraya gore degil, kendi
tercihine gore tertip ettigini anlamak miimkiindiir.

Ornek: Leyl suresinin sonunda zikrettigi bir nakil su sekildedir:

Ibn Ebi Hatim, Ebu’s-Seyh ve Ibn Asakir Ibn Mesud'dan soyle dedigini
nakletmislerdir: Hz. Eb(i Bekir, Bilal’i Ummeyye b. Halef’ten bir hirka ile
dort bin dirheme satin alip hiirriyetine kavusturmustur. Allah Tedla da
i @Sw s of —aded I - ey 13/ Jullls Y1 inzal etmigtir.”

Halbuki yaptig1 bu nakil Rtthu’l-meénide aynen ge¢mektedir®:

o0 B 5l y S L ol JLB a9 il e pShae oy il oy fls ol ol £r3Tg
ol ailons alyd ) iy 15] Jully e alif J5ilo adscls 3ol bysiucy Bopms cils oy el

Ornek: Abese suresinin 34-37. ayetlerini izah ederken soyle bir nakilde

bulunmustur: Taberani, Ibn Marduye, Beyhaki ve Hikim miiminlerin an-

nesi Sevde binti Zemadan (r.a.) soyle rivayet etmislerdir: Hz. Peygamber

poiis &l g @2l @gadl a8 X, 2 8lyc Bli> daliall pgy pulill yiivsy ‘Insanlar kiyamet

w

* Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 3198.
3L Aldst, Rithu’l-medni, XV, 152-3.

2 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 5882.
3 AlGsi, Rihu’l-medni, XXX, 148.

©w
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glinil yalin ayak, ¢irilgiplak, stinnetsiz,** ter gem gibi bogazlarina tikanmis
ve kulaklar1 tozuna ¢ikmis bir halde hagrolunurlar’ buyurmustur. Ya Resu-
lallah! eyvah o ne sefalet! birbirinin ayibina bakacaklar dedim ye pulidt Jo
e1; ‘Insanlar yeterince mesguldiirler’ buyurdu ve su ayeti okudu. * ts,ef J<J
aidy ol diegy @gie
S6z konusu rivayeti Rithu’l-meani’de Arapga aslini su sekilde bulmak
miimkiindiir.
LS A o) iy Bagaw raiobll ol e aing @Sy dgally 419300 1lg T*’J"*hﬂ o
gt 28 N2 blye Bli> daliall poy pulill psiiony @luwg arle a5 alll Lo il JU6
(ogenny sy olilgwly allf Joaw, Ly culd of3¥ ponids dlig 3rall
¥ s pos Wig s e pulid) Sy JU6 paey I
Bu rivayet, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Miislim, Tirmizi ve Nesai gibi da-
ha muteber muhaddislerin eserlerinde de gegmektedir.’” Altisi buradaki ha-
disleri daha 6nceki ve daha muteber kaynaklar yerine daha sonraki ve daha
az itibara sahip hadis kaynaklarindan nakletmistir. Elmalili da bu nakilleri
Altsiden aynen alarak muteber hadis kaynaklarina bagvurmadan rivayet ve
hadisleri ikinci elden nakletmeyi tercih etmis olmaktadr.

a. Sebeb-i Niiz(ilde Hadislerin Kullanimi

Elmalilrnin ayetlerin tefsirinde hadisleri ve rivayetleri naklederken kul-
landig1 yontem ayetlerin inis sebepleriyle ilgili rivayetler i¢in de s6z konu-
sudur. Bu konunun tespiti i¢in bazi 6rnekler vermek yeterlidir.

i. Hadislerin Kaynaginin Belirtiimesi

Ornek: Elmalili Hucurat suresinin 1. ayetinin sebeb-i niizalii ile ilgili bir-
kag rivayet oldugunu belirtmis ve ardindan bu rivayetleri soyle siralamistir:

1- Buharide®™ gecen Abdullah b. Ziibeyrden bir rivayete gore Beni
Temimden Resulullah’a bir heyet gelmisti. Hz. Ebu Bekir Ka'ka’ b. Ma’bed’i

* Miellif ¥, kelimesine solpiik ve sarkik anlami vermistir. Halbuki bu kelimenin sozliik an-
lamu siinnetsizdir. O nedenle biz de yukaridaki metinde sozliik anlamina uygun olan ter-
cih ettik.

> Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 5589.

3 Altsi, Rihu’l-medni, XXX, 48.

7 Mesela bkz. Mesela Ahmed, Miisned, Istanbul, 1413/1992, 1, 223, 229, 235, 253, III, 495,
V1, 53 (degisik varyantlariyla); Buhari, “Enbiy?”, 8, “Tefsiru stireti” 5/14; Miislim, “Cennet’,
56-58; Tirmizi, “Kiyame’, 3, “Tefsir streti” 80/2; Nesai, “Cenaiz’, 118-9; Hakim, Miistedrek,
Beyrut 1411/1990, 11, 559.

8 Tefsiru stireti’l-hucurat 49/1 (V1,46).
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onlara emir yap dedi, Hz. Omer de Akra’ b. Habis'i emir yap dedi. Eba Be-
kir: sirf bana muhalefet etmek istedin dedi, Omer de: hayir sana muhale-
fet etmek istemedim dedi, miinakasa ettiler, sesleri yiikseldi, bundan dola-
V1 adgssyg absl 2 O I9045 ¥ gl uidl Lgo Ly nazil oldu. Ancak Buhari ve daha
baska muhaddislerin rivayetlerine gore bu miinakasa bundan sonraki aye-
tin niizuliine sebep olmustur.

2- Abd b. Humeyd, ibn Cerir ve ibn Miinzir'in Hasenden rivayetlerine
gore bazi kimseler kurban bayrami giinii Resulullah’tan 6nce kurban kes-
mislerdi. Hz. Peygamber onlara kurbanlarini yeniden kesmelerini emret-
ti, bu ayet nazil oldu. Kessat’in nakline gére, bayram namazindan 6nce kes-
tikleri i¢in bu ayet nazil olmustu. Resulullah da onlara yeniden bir kurban
kesmelerini emretti.

3- Ibn Cerir'in Katadeden rivayetine gére, bazi kimseler ‘Sunun hakkin-
da soyle nazil olsayd: soyle soyle olurdu’ diye soylityorlard: da bu ayet na-
zil oldu.

4- Altisinin kaydettigine gore Hasenden su da rivayet edilmistir:

Hz. Peygamber Medine’ye iyice yerlesince kendisine uzak yerlerden el-
giler geliyor, pek ¢ok mesele hakkinda yogun sorular soruyorlardi. Resu-
lullah s6ze baslamadan 6nce herhangi bir mesele konusmalar1 nehyedildi.
Ebti Hayyan Bahirde soyle demistir: Resulullah ile bir kavimin goriigmesi
s6z konusu oldugunda nasil selam vereceklerini 6gretmek tizere Ebti Bekir
onlara bir adam gonderir ve Hz. Peygamber’in huzurunda siiktinet ve vakar
tizere bulunmalarini emrederdi.*

Bu ifadelerden de anlasildig iizere yukarida gegen rivayetler degisik bir-
kag miifessirin veya tefsirin adina atifta bulunarak nakledilmistir.

Ornek: Necm suresinin sebeb-i niiziliiniin izahint ise su sekilde yapmustur:

Ebtt Hayyan, miigriklerin ‘Muhammed Kur’an1 kendisi uyduruyor’ de-
melerinden dolay: indirildigini beyan etmistir. Bu sebeple de Tar suresin-
den sonra gelmesi agiktir. Zira Tar suresinde miisrikler tarafindan, Resu-
lullah, kahin, mecnun sair, Kur'an1 kendisi uyduruyor gibi sifatlar soylen-
mistir. Allah Teala da bu itham ve iddialar1 reddetmek amaciyla yemin ede-
rek gergegi aciklamigtir.

Acikea belirttigi tizere Elmalili bu nakli Ebu Hayy4dndan yapmustir.

¥ Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VI, s. 4449-50. Sebeb-i niiztl ile ilgili bu dort rivayette
Altsiden alinmigtir. Bkz. Rithu’l-medni, XXVI, 133.

0 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 4567. Bkz. Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 9.
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i. Hadislerin Kaynaginin Belirtiimemesi

Elmalili ayetlerin sebeb-i niiztiliinii agiklarken kullandig: hadislere kimi
zaman nereden ve kimden aldigina dair ismen atifta bulunmakla birlikte
cogunlukla kimden ve nereden aldigina isaret etmemistir. Yukarida
miellifin isimlere atifta bulunarak naklettigi rivayet 6rneklerinden bazila-
rin1 gordiik. Sonrasinda ise isme igaret etmeden naklettigi sebeb-i ntiztl 6r-
neklerine goz atmak yerinde olacaktir.

Ornek: Ahmed b. Hanbel, Nesai, Tirmizi, Hakim, Ibn Hibban ve da-
ha baska muhaddislerin Ibn Abbas’tan yaptiklar: rivayette Kureys'ten ba-
zilar1 Yahudilere ‘Bize soracagimiz bir seyler soyleyin de su adama sora-
lim! demisler. Onlar da ‘ruhu sorunuz’ demisler. Kureys'in sormast iizeri-
ne gyl e cbigluy 9 “Sana ruhu soruyorlar...” ayeti nazil olmustur.* Bu ri-
vayete gore bu ayet Mekkede nazil olmustur. Fakat Buhari, Miislimde ve di-
ger hadis kitaplarinda rivayet edildigine gore Abdullah b. Mes'ud (r.a.) de-
mistir ki: «Ben Hz. Peygamber (s.a.s.) ile Medinede bir tarlada yiiriiyor-
dum ve o, bir degnege dayaniyordu. O sirada bir grup Yahudi rastladi. Bir-
birlerine ‘Suna ruhu sorunuz’ dediler. Bunun {tizerine bir kismi hemen ru-
hu sordu. Bu sorudan sonra Resulullah higbir karsilik vermeden sessizlige
daldi. Ben bu durumdan ona vahiy geldigini anladim ve sessizce oldugum
yerde bekledim. Vahiy nazil olunca buyurdu ki: “Sana ruhu soruyorlar. De
ki: ruh Rabbimin emridir. Size ilimden sadece az bir sey verilmistir”** Bu-
na rivayete gore ise bu ayet Medinede nazil olmustur. Bundan dolay1 bazi-
lar1 bu ayetin biri Mekke>de digeri Medinede olmak tizere iki defa nazil ol-
dugunu séylemistir.*

Elmalilrnin tefsir veya miifessirin adina isaret etmeden naklettigi bu riva-
yet aynen Altsi'nin tefsirinde yer almaktadir.*

Ornek: Isra suresi 59. ayetinin sebeb-i niizliiyle ilgili Ibn Abbastan varid
olan su rivayeti nakletmistir: “Mekke halki Safa tepesinin altin yapilmasini
ve Mekke civarindaki daglarin ortadan kaldirilip ziraata uygun héle getiril-

mesini istemisti. Resulullah bunu Allah Tealddan isteyince buyruldu ki ‘Is-

4 Ahmed, Miisned, 1, 255; Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, h. no: 11314; Tirmizi, “Tefsiru Streti
Beni Israil’, 3140.

4 Buhari, “Itisam”, 3; Miislim, “Miinafik(in”, 4; Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, h.no: 11299.

4 Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3198.

# Bkz. Altsi, Rithu’l-medani, XV, 152.
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tersen yaparim, ancak inkéar etmeye devam ederlerse onceki kavimler gibi
helak ederim. Resulullah, ‘bunu yapmani istemem, sabir dilerim ya Rabbi!’
dedi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu. Bu rivayeti Ahmed, Nesai, Hakim,
Taberani ve daha bagka muhaddisler tahric etmigtir.*®

Elmalil: tefsirindeki sebeb-i niiziller elbette yalnizca bu kadarla sinirli ol-
may1p bunlar disinda daha bir¢ok sure ve ayetin sebeb-i niiztiliine dair ri-
vayet bulunmaktadir. Biz konunun anlasilmasina yardimei olmak amaciyla
birkag 6rnek vermekle yetindik.*

Elmalilrnin hem ayetleri agiklamak hem de ayetlerin sebeb-i niiz{lii i¢in
naklettigi rivayet ve hadisleri bizzat hadis kaynaklarindan almayip baz: tef-
sirlerden naklettigini gosteren daha pek ¢ok 6rnek verilebilir. Verilen tim
bu 6rnekler Elmalilrnin rivayet ve hadisleri kullanim bi¢imi hakkinda ipug-
lar1 vermektedir. Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde nakillerin bir kisminda
alint1 yapilan rivayetler miiellifin ismine veya kaynak adina atifta bulunarak
yapilmis, bir kisminda ise nakledilen rivayetler miiellifin ismi de eserinin
ismi de verilmeden, rivayetlerin Tiirkce karsiliklar: tefsire ilave edilmistir.
Nakledilen hadislerin bir kismi temel hadis eserlerinde bulunmakta, bir
kismi daha diisiik derecedeki hadis kitaplarinda, bazisi ise hadis kaynag:
olarak kabul edilmeyen tefsir kaynaklari ve diger dini eserlerde ge¢mektedir.
Dolayisiyla bu durum bizlere, miiellifin, kaynak olarak kullandig1 eserlerde
yer alan rivayetlerin sahih oldugu diistincesiyle senet veya metin tenkidi
yapmamis ya da boyle bir tetkiki gerekli gormemis olabilecegini diistindiir-
mektedir. Bu 6rneklerden hareketle Elmalil'nin hadis ve rivayetlerin nak-
li hususunda cok titiz oldugunu sdylemek zordur. Buna ragmen bu konuy-
la ilgili Turkiyede yapilan bazi ilmi ¢alismalarda onun rivayet ve hadisle-
ri naklederken oldukga titiz davrandig: 6zellikle vurgulanmistir.” Bu du-

% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 3185. Ahmed, Miisned, 1, 258; Nesai, “Tefsiru
Suretw’]l-Isra”, h.no: 11290; Hakim, Miistedrek, 11, 394, (h.no: 3379).

* Daha baska 6rnekler i¢in bkz. Nis4, 4/59, (II, 1377-8); Nis4, 4/93, (II, 1423-4); Nisa; 4/148,
(II, 1506); Maide, 5/3, (II, 1569); Maide, 5/33-4, (I, 1661-2); Maide, 5/99-100, (II, 1819);
Enam, 6/19, (III, 1893); Araf, 7/1, (III, 2118); Tevbe, 9/38, (III, 2544); Isra, 17/59, (IV,
3184-5); Hucurat, 49/1, (VI, 4449); Necm, 53/1, (VI, 4567); Mumtehine, 60/1, (VI, 4890-
4); Saff 61/1, (VI, 4923); Kiyame, 75/16, (VII, 5481); Leyl, 92/21, (VIII, 5881-2); Tebbet,
111/1, (VIIL, 6254-6).

47 Bkz. Ismet Ersoz, Elmalili Hamdi Yazir'in Hak Dini Kursan Dilinde Hadis Istimal Tarzi, Ex-
zurum 1976, Basilmamis Y. Lisans Tezi, s. 2; Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kuran Dili” Md,
DIA, XV, 153.
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rumda Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde kullandig1 hadislerin, hadis kriterle-
ri cergevesinde yeniden bilimsel agidan incelenmesi ve aragtirilmas: gerek-

mektedir denilebilir.

a. Surelerin Faziletleriyle ilgili Rivayetler

Elmalil'nin tefsirinde hadisleri kullandig1 bir diger bolim ise streler
hakkinda bilgi verirken surelerin faziletleriyle ilgili bazi rivayetlerdir. Bun-
larin birkag 6rnegini su sekilde siralamak miimkiindiir:

Kaf suresi VI, 4488-9; Vakia suresi VI, 4700; Tekvir suresi, VII, 5592; A’la
suresi, VII, 5734-5; Beyyine suresi VIII, 5985-6; Kafirun suresi VIII, 6215-
6; Nasr suresi VIII, 6233-4; Felak suresi VIII, 6351.

2. Elmalili Tefsirinin Hadis Usuliine Gore Degerlendiriimesi

Bu baglik altinda Elmalil'nin tefsirindeki hadis metodolojisini hadis usu-
lintin genel kaidelerine gore sinirl bir degerlendirme hélinde sunmaya ¢a-
listik. Bunun sebebini izah etmek gerekirse; boyle bir incelemenin daha ge-
nis capli arastirmalara konu olacak neviden olmasindandir.

Konuyla ilgili ilk olarak Elmalil'nin, pek ¢ok yerde hadis metinlerini zik-
retse de bunlara ait senetleri belirtmedigi bilgisi verilebilir. Fakat birkag
yerde metinle birlikte senedin nadiren de olsa verildigi goriilmektedir. Bu
ornekler i¢in VI, 5086, 5088, 5100. sayfalara bakmak yeterlidir.

a. Hadis Metodolojisine Gore Hadislerin Belirtilmesi

Elmalilrnin naklettigi bazi haberleri hadis usuliince belirtilen sahih, ha-
sen, merf(l, miirsel gibi terimlerle aktardig goriiliir. Bununla ilgili birkag
ornek su sekildedir:

Ornek: Secde suresinin 14. ayetinin izahinda: eStus Gl “Ciinkii biz sizi
unuttuk” Yani unutmus gibi cehennemde biraktik. goliall e ggagis ol
“Yanlar1 yataklardan uzaklasir” Lslog Lags @ gu) o9css “Hem korku hem umut-
la Rablerine dua ederler”; gece kalkip tehecciid kilarlar. Birgok muhaddis,
Muaz b. Cebelden sahih olarak soyle dedigini rivayet etmislerdir: Bir sefe-
rinde Peygamber (s.a.s.) ile beraberken bir giin yakininda sabahlamistim.
Yiirtidigiimiiz esnada ona dedim ki: “Ya Nebiyyallah! Bana bir amel s6yle ki
beni cehennemden uzaklagtirip cennete ulastirsin. O da buyurdu ki: ‘Bityiik
bir sey sordun, bununla beraber o, Allah Tealanin miyesser kildig1 kimseye
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kolaydir. Allah’a hi¢ sirk kogsmadan ibadet eder, namazi kilar, zekéat1 verir,
Ramazan orucunu tutar, K&'be’yi haccedersin’ Bunlara ek olarak ‘sana hayir
kapilarini gostereyim mi? Orug kalkandir, sadaka hatalari siler, gecenin or-
tasinda kisinin namazr’ dedikten sonra da gablall ye gguginr Shlanis... poloss @
kadar okudu.” ifadelerine yer vermistir.**

Ornek: Miilk suresinin faziletiyle ilgili rivayet naklederken su ifadeleri
kullanmugtir:

Taberani’nin tahricine gore Ibn Mesud (r.a.) demistir ki: Biz Hz. Peygam-
ber zamaninda bu sureye ‘Mania’ ismini verirdik. Bu surenin fazileti hak-
kinda Tirmizi ve daha baska muhaddisler ibn Abbas'tan (r.a.) sdyle riva-
yet etmiglerdir: Sahabeden birisi bir kabrin tizerine ¢adirin1 kurmus, an-
cak buranin bir kabir oldugunu bilmiyordu. O esnada adamin birinin «J,Ls
Ll aaw s3Ji suresini sonuna kadar okudugunu goriir. Bunun iizerine Hz.
Peygambere gelerek ‘Ya Resulallah! Ben ¢adirimi bir kabir {izerine kurmu-
sum, ancak oranin kabir oldugunu bilmiyordum. Bu arada orada adamin
birisi Miilk suresini sonuna kadar okudugunu gérdiim. Resulullah “o sure
Méniadir ve o kisiyi kabir azabindan kurtarir” buyurdu. Tirmizi der ki: “Bu
bir hasen hadistir ve bu ydonden gariptir”*

a. Birbirine Zit Hadislerin Kullanimi

Hadis kitaplarinda ayni konu hakkinda varit olmus iki farkli ve birbiri-
ne miiteariz hadis rivayetlerine rastlanabilir. Hadis disiplininin kurallarina
gore bu hadislerin cem ve telifi miimkiinse cem edilmeli, miimkiin degilse
birisi tercih edilmelidir. Elmalilrda da bu durumla ilgili birtakim 6rneklere

% Elmalilli, Hak Dini Kuran Dili, V, 3862. Krs.: Hakim, Miistedrek, 11, 447-8 (h.no:3548).
Miistedrek'deki hadis metni §6yledir

um'us-‘e-ubsrﬂgﬁﬂi-wsm‘*ﬂ'ulmAU'JWJ&AWMJLSMHLD bl sy Jor 0 3he0
by Joowy b ldd aie mgisd JUB e gt olavy anle allf Lo allf Jos, 56 ks > poadl 3yaid 3
xsAuu._um4u1nrmwghﬁmmigmﬁqum_;u,ulwwuugm_u,AJ_WJ.W,_.“;
Jorl el Lkt ol bl i g JUB e, puay dusg, il BLSHI g diga Sl 3l iy L 4y s
¥ oiai,8 @ JLe il Ay poin Julll o> 8 Jo )l plidy diilad) ;4S5 ddaunlly dis pguall JLB it Joy b
039009 0¥l il Lol i oy JU { podiiy @alid) Leg Lealsg Ligs gn) 0pes grbadl oo pgigir Sl }
Jmns uﬁ ;L@A-Ls doliaw 8g)s Lo|9 8Muallé oagac Loi PleXlﬁ).ayl Qul) Lol Je AUI Joy b J_>i =8 JLS aobiond ag):g
L Lo lid JUs irl o 03y of capndisnd L plangs oS, 13l S nd alS ells ele cbibif et ol il
o s o ol lal S5 U5 Liaian Tl Jods Le 351530 Ll mng.m)u_J.a.sJLsmquuudg.abJu 11 Jgss,
abia> 9 5)lradl Glows) ol S @ yy> G Iaad lis rq.g...‘_mJl Sbas> X gige> b o3l Ao ol oSy

) oL (29 ramrsil] oy e sy 130 dpsic o @3
4 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V11, s. 5149; bkz. Tirmizi, “Fadailu’l-Kur’an”, 9.
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rastlanmaktadir. Mesela, Elmalili, [bn Abbas’tan gelen ve Hz. Peygamber’in
cinleri gormedigini sdyledigi rivayet ile Ibn Mesuddan nakledilen ve
Resulullah’in cinleri gordiigiini belirten rivayeti karsilastirdiktan sonra bir
seyin var oldugunu anlatanin olmadigini anlatana tercih edilecegi kanaa-
tinde oldugu icin Ibn Mesud’un rivayetini tercih etmistir. [bn Abbas'in ri-
vayetini ‘Hz. Peygamber bu suredeki sozleri cinlerden dinlemedi, ancak
Allah tarafindan vahiy ile bildirildi ve peygamberin génderilmesiyle cin ve
seytanlarin saptirmalarina kars: bir set ¢ekilmis oldugu’ seklinde anlamak
gerektigini ve bu anlamin surenin ruhuna da uygun oldugunu belirtmigtir.*
Boylelikle Hz. Peygamber’in cinleri gériip gormedigi ile ilgili iki rivayetten

birisini tercih etmistir.

a. Meshur/Mevzu Olan Hadislerin Kullanimi

Elmalily, hadis olarak sohret bulmus ancak gercekte hadis olmayan ve ha-
dis kaynaklarinda yer verilmeyen bazi ifadeleri eserine almis, gerek duy-
dukga bunlarin birer diistur, mazmun ya da medliil oldugu y6niinde tespit-
lerde bulunmustur.

Ornek: Fecr suresinin 30. ayetini agiklarken s6yle bir ifade kullanmaktadir:
Tasavvuf ehlinin de nefsin mertebe ve halleri tizerinde uzun sozleri vardir.
Hatta biitiin tasavvuf ay, cgyc 184 awuas e 40 “Nefsini taniyan Rabbini de
tanimis olur” diisturuyla onun tizerinde dolagir.™*

Ornek: Saff suresinin 9. ayetinin izahini yaparken su ifadeye yer vermek-
tedir:

Bu mana ile hakikati Muhammediyye'nin zuhuru biitiin yaratilisin ga-
yesi demektir. «e¥l cals L ax¥ed a¥gd “Eer sen olmasaydin alemleri
yaratmazdim.” mazmunu da bu itibar iledir>

Ornek: Mutaffifin suresinin 28. ayetini tefsir ederken sdyle bir ifade
kullanmugtir: Yukaridaki ” 4es,alf sagin” dan ve guyall clicw ¥ cliws”
” marufesi (meshur soziinden) de anlasildig tizere ebrar (iyi kisiler),
mukarrebinin (Allal’a yaklastirilmis Kisilerin) dununda (derece itibariyla

daha alt bir seviyede) olarak ...>

@

0 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 5394.

! Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 5817; Ayrica bkz. Acluni, Kesfu’'l-hafa, Beyrut
1405/1985, 11, 343-4.

> Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 4937. Bkz. Acluni, Kesfu’l-hafa, 11, 214.

* Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 5664. Bkz. Acluni, Kesfu’l-hafa, 1, 428.

@

@
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Ornek: Tevbe suresinin 124. ayetini aciklarken su ifadeye yer vermistir:
“Nitekim Hz. Ibrahim’in .15 ytelad <1y ‘Inaniyorum, fakat kalbim mut-
main olsun istiyorum’ demesi bu erisimin en tist mertebesini istemektir.
Yine bu noktay1 nazardandir ki yLeits ;.31 yw0 dir. Yani ‘Haber gérmek gibi
degildir! Gayb ile suhud, duygu ile gorgii, bedahet ile istidlal arasinda, hatta
hafizadaki suhudun hatirasi ile hildeki suhud arasinda ancak zevk ile ulas-
mak miimkiin olan bir farki kuvvet ve vuzuh vardir ki, bu vuzuh, yakinin
aslina degil dereceyi kemal ve keyfiyetine aittir*

Ornek: Maide suresinin 69. ayetiyle ilgili su sekilde bir izahta bulunmus-
tur: Ahkam ve diinyaya ilgili muamelat agisindan bakildiginda ise L Lo g.gd
Lile Lo egeley “Bizim lehimize olan onlarin da lehine, aleyhimize olan on-
larin da aleyhinedir” medlalii tizere hukuk ve gorevlerde esit ve ayni kanu-
ni esasiye tabi tutulur.®

Ornek: Hadis olarak rivayeti sabit olmamakla birlikte tasavvuf kitaplarin-
da ayeX gl cialsie Gyel of conslé Lasio 35S waS “Ben gizli bir hazineydim ta-
ninmak istedim, taninmam i¢in mahltkat: yarattim.” seklinde kutsi hadis
olarak meshur olan s6ziin anlami da budur.*

Ornek: Bakara suresinin 194 ve 233. ayetlerinin agiklamasini yaparken
zararlarin karsilanmasi konusunda su ifadeleri kullanmistir: Islamda ,,» %
s ¥y dir. Yani ne zarar vermek ne de zarara zararla karsilik vermek caiz-
dir. Ancak zararin telafisi gerekir.”” Bu hadisin isnadinda inkita ve zayiflikla
itham edilmis baz1 raviler bulunmaktadir. Bu ytizden Elmalili da bu ifadeyi
hadis olarak nitelemeyip bir kural olarak gérmiis olabilir.*®

Verilen tiim bu drneklerden hareketle miiellifin hadis diye meshur olup
da gercekte hadis kaynaklarinda ge¢meyen sozleri hadislerden ayirt etme

ozelligine sahip oldugu sonucuna ulagilabilir.”

* Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 2649. Bkz. Acluni, Kesfu'l-hafa, 11, 218-9.

5> Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 1741. Elbani bu ifade i¢in  “a3 Jool ¥ Jlidemistir.
Bkz. Silsiletw’l-ahadisid-daife ve'l-mevdiia, 1408/1988, Riyad III, 222-4, (no:1103).

> Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 5161. Ayrica bkz.: Acluni, Kesfu'l-hafa, 11, 173.

*7 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 699, 797, c. IV, 5. 2979.

8 Malik, Muvatta, “Akdiye’, 31; ibn Méace, “Ahkam”, 17; Ayrica bkz.: Acluni, Kesfu’l-hafa, 11, 491.

% Hak Dini Kuran Dili, Dog. Dr. Ismail Karagam, Yrd. Dog. Dr. Emin Isik, Dr. Nusrettin Bo-
lelli, Abdullah Yiicel tarafindan sadelestirilmis, hadislerin tahrici yapilmaya gayret edilmis
ve bir de fihrist olugturulmustur. (ty., Istanbul, Azim Dagitim) Fakat kitabin aslinda miiel-
lifin hadis diye nitelemedigi ifadeler sadelestirenler tarafindan hadis seklinde gosterilmis-
tir. Ayni sekilde, olusturulan fihristte (Nusrettin Bolelli) hadis olmayan ifadeler de hadis
gibi yaymna sunulmustur. Bu ylizden sozii gegen baskinin yeniden hem sadelestirmeye hem
tahrice hem de hadis fihristine ihtiyaci vardur.
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a. Mechul Rivayetlerin Kullanimi

Hak Dini Kuran Dili tefsirinin bir¢ok yerinde herhangi bir eser ya da
miiellife isaret edilmeden “rivayet olunduguna gore’, “rivayet olunuyor ki”,
“rivayet olundugu tizere”, “rivayet olunmustur ki’, “rivayet edildigine gore”,
“rivayet olunur ki, “eshab-1 asar demislerdir ki” ve benzeri meghul ifadeler
kullanilmigtir. Bu ifadeler, kanaatimizce, Elmalil'nin rivayet ve hadis kulla-
nimi1 noktasinda en zayif yoniinii yansitmasi agisindan 6nem arz eder. Ve-
recegimiz bazi 6rnekler bu durumu ispatlar mahiyettedir:

Ornek: Rivayet olunuyor ki, Resulullah (s.a.s.) bir hadis-i serifinde sdyle
buyurmugtur: Allah Teél4 beni peygamberlikle gorevlendirdi. Bundan do-
lay1 ¢cok sikildim ve goriiyorum ki insanlar beni yalanliyor, Yahudiler, Hris-
tiyanlar ve Kureys korkutuyorlar. Ne zaman ki Allah ‘peygamberlik gore-
vini tam teblig etmezsen seni cezalandiririm’ dedi o zaman korkum tama-
men yok oldu.*

Ornek: Hadis kitaplarinda sahih bir rivayet ile tahric olunduguna gore:....*!

Ornek: “el-Camiu’s-sagirde abif ¥1 ygole; ¥ yues “Bes seyi Allahtan baskast
bilemez.” seklinde varid olan Biireyde hadisinde Miinavi kebir serhinde der
ki: “yani bu bes seyi Allah’tan bagkas1 hem kiilli hem de ciizi olarak ihata ve
stimul vechi Gizere bilmez.”®*

Elmalili, bes bilinmeyen (Mugayyebat-1 hamse) olarak bilenen konuyla
ilgili olarak kullandig1 hadislere, Ahmed, Buhari, Miislim, ibn Mace gibi
daha muteber kaynaklarda bulunmasina ragmen el-Camiu’s-sagir’i kaynak
olarak gostermeyi tercih etmistir.®

Miiellifin me¢hul ve muglak kaliplar kullanarak rivayette bulunmasiyla
ilgili bircok 6rnege rastlamak miimkiindiir.**

o
3

Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. I1, s. 1737.

Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 972-3.

Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3853.

8 Ahmed, Miisned, 11, 52, 426; Buhari, “Iman’, 37; Miislim, “iman”, 5, 7; Ibn Méace, “Mu-
kaddime’, 9, “Fiten’, 25; Suyuti, el-Camiu’s-sagir, Daru’l-fikr, Beyrut 1401/1981, I, 612;
Miinavi, Feydu’l-kadir serhu’l-camii’s-sagir, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1415/1994, III,
610.

Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 237, 668, 680, 819-20, 866, 975-6, c. I1, s. 1074, 1076-
7,1132,1149-50, 1496, 1569, 1600, 1660, 1737, c. I11, s. 1893, 2230, 2292-93, 2379-80, 2400,
2458, 2480, 2544, 2564, 2575-766, 2591-92, 2616, 2621-22, c. IV, s. 2800, 2879, 2895, 2913-
14 (dipnot), 2925 (dipnot), 2989, 3163-64 (dipnot), 3194, c. V, s. 3647.

o

a
S

o
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a. Hadis Olarak Belirtilen Bazi Lafizlarin Kullanimi

Hak Dini Kuran Dili tefsirinde hadis olarak okuyucuya aktarilan bir ki-
sim rivayetlerin, ya ¢ok zayif hadis ya da hadis olup olmadiginda siiphe ol-
dugu agiga cikmaktadir. Bunlarin sayisi ¢ok olmayip birkag¢ 6rnegi su se-
kildedir:

Ornek: Islam’in sadece kiligla yayildig1 iddiasi tarihe ve Islam ahkdmina
yapilmus agik bir iftiradir. Gergegi su hadiste gormek miimkiindiir: g5 4iof of
olyaIl g5 ¥ Lo carsnlly “Allah Tedld Kur'an'in defetmeyecegi bazi fenaliklar: ki-
lig ile defeder”®

Yaptigimiz arastirmada bu ifadeye muteber hadis kaynaklarinda rastla-
namamuistir. Ancak bu ifadeye bazi kitaplarda zaman zaman bir kaide veya
onemli bir s6z olarak yer verilmigtir.*®

Ornek: Fatiha suresinin tefsirinde gu ifadelere yer verilmistir: Siiphesiz
boyle bir muamele Hz. Peygamber’in ali s\LsL, lsatss “Allah’in ahlaki ile ah-
laklaniniz” hadis-i serifinde isaret buyurdugu ilahi ahlakin en sayan1 hayret
tecellilerinden biridir.*” Hadis kaynaklar1 tarandiginda Hz. Peygamberden
nakledilen bdyle bir hadisin olmadig: goriiliir. Fakat bu ifadeyi bazi tefsirler
Hz. Peygamberden nakledilen bir hadis olarak kullanmistir.®® Elmalili da
bu s6zii kaynak olarak kullandig: tefsirlerden yola ¢ikarak Hz. Peygambere
nispet etmis ve hadis olarak nitelemis olabilir.

a. Tekrar Eden Hadisler

Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirinin bir yerinde yer verdigi bir ri-
vayet veya hadisi, bu rivayet veya hadise yeniden duyulan ihtiyag sebebiyle
baska bir yerde de tekrarlamistir. Bu konuya 6rnek olarak su rivayetler ve-
rilebilir:

Ornek: oSide g 155e<s LaS @

% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 689-690, 692.

6 72 {bnu’l-Esir, en-Nihaye, Beyrut ty., g md., V, 180; ibn Manzur, Lisanu’l-arab, Beyrut
1414/1994, g5 md. (VIIL, 390 ) (ofyall g2 oe AST glalusll g5 50 ); Ibn Teymiyye, el-Hasbe fi'l-
Islam, Daruw’l-Katibi’l-Arabi, YY; ty; s. 44.

7 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 110.

¢ Mesela Razide s6yle bir ifade mevcuttur:
Ly arle allf Lo alyd Lo ool 1im faog Aoy dudl 5L yady altt MLy GLsilf Lgs! Lossl o6 Judd
oL altt 3Ly lgalson :
Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Mefatihu’l-gayb), Beyrut 1411/1990, c. VII, s. 60, XVT, 81.

% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 113, 454, c. 11, s. 1071, c. IV, s. 3112.
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Ornek: ... gus plydly s JU31 7
Ornek: dclodf go altf o 7
Bu gibi rivayet ve hadislerin eserin muhtelif yerlerinde daha bagka 6rnek-

leri de mevcuttur.”

Sonug

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ayetleri ilkin yine Kuran ayetleriyle,
ikinci olarak Hz. Peygamberden aktarilan hadislerle, sonrasinda sahabe ve
tabiinden tefsir olarak gelen rivayetlerle, son olarak da bu ii¢ esasin arasti-
rilmasinin ardindan Arapga ve ser’i ilimler ile akli ilimler ¢ercevesinde ya-
pilan yorumlarla agiklamigtir. Elmalilrnin ayetlerin izahinda kullandig1 ha-
dis kaynaklar1 arasinda Kiitiib-i Sitte basta olmak tizere bir¢ok hadis kita-
bini saymak mimkiindir. Elmalili eserinde hadisleri naklederken onlarin
dogru anlasilmasi icin iyi bir tahlille birlikte iyice tahkik etmenin geregi-
ne ve rivayetleri bir biitiinliik icerisinde ele almanin liizumuna deginmis,
[srailiyat konusunda secici davranmaya, eserine aldig1 hadisler hakkinda
hadis imamlarinin degerlendirmelerine yer vermeye gayret etmis, bazi mii-
elliflerin rivayetleri kendi goriisiinii temellendirmek i¢in ayetleri yorumla-
mas1 konusuna da yer yer deginmistir.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in kaleme aldig1 hem dirayet hem de
rivayet tefsiri olma 6zelligi tastyan Hak Dini Kuran Dili adli eserinde ha-
dis disiplininin her tiiriinden ¢okga rivayet ve hadis kullanilmistir. Ayetle-
rin tefsiri, sebeb-i niizliin izah1 ve surelerin faziletlerini aciklarken kullan-
dig1 bu rivayetlerin kaynagini yer yer ya miiellifin ya da eserinin ismini isa-
ret ederek belirtmis, bazen de bu rivayetlere miiellifin veya eserin ismini
vermeden eserine almistir. Kullandig1 bu rivayet ve hadisleri birinci el hadis
kaynaklarindan almak yerine tefsirlerden yani ikinci hatta tigiincti el duru-
mundaki kaynaklarindan almay: tercih etmistir. Bu nakilleri ise genellik-

70 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 2040, c. V1, s. 4480.

7V Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 1153, ¢. V, s. 4229.

72 Baska ornekler igin bkz. Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, (c. 1, s. 557, 1002, c. I, 5. 1670, c. IV,
s. 2708, 3194, 3423, 4510, c. V, s. 4586, c. VII, s. 5482, c. VIIL, s. 5962, 6421), (c. IV, s. 2826,
c. V1, s. 4656, c. VI, s. 5779), (c. V, s. 3985, c. VI, s. 4609, c. VII, s. 5634), (c. VI, s. 5614,
5819), (c. I, s. 752, c. II, s. 1305, c. III, s. 2202, 2301, 2523, 2531), (c. I, 663, c. IIL, s. 2329,
c. 1V, 5. 3004), (c. I11, s. 2451, 2453), (c. I11, s. 2581, 2613), (c. I, s. 468, c. II, 5. 1807, c. IV, 5.
2703, 3117, c. V, s. 3838, 4063, c. VI, s. 4690), (c. IV, s. 2830, 2834), (c. III, s. 1962, c. V, s.
3923, c. VIII, s. 6253, 6433), (c. I, s. 673, 861, c. V, 5. 4238)
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le Razi, Suyati ve Altsinin tefsirlerinden Tiirkgeye cevirmek suretiyle ak-
tarmistir. Bu durumda Elmaliltnin rivayet ve hadisleri nakletme hususun-
da bir hadisci kadar titiz ve hassas davrandigini sdylemek oldukg¢a zordur.

Elmalilrnin ayetlerin tefsiri, sebeb-i niiztliin izahi veya bir fikri savun-
mak i¢in kullandig: rivayet ve hadislerin pek ¢ogu muteber hadis kaynak-
larinda gecen sahih hadisler olmakla birlikte zaman zaman sahih hadisler
disinda hasen ya da zayif hadislere yoneldigine, hatta bazen uydurma ha-
berlere bile eserinde rastlanmaktadir. Ayrica Elmalili, eserin pek gok yerin-
de ‘rivayet olunur ki, ‘rivayet edilmistir ki’ ve benzeri ifadeler kullanarak
mechul stygasiyla bazi rivayetler de kullanmistir. Hadis ilmi agisindan onun
bu durumu bir zayiflik olarak degerlendirilebilir. Bunun aksine Elmalilr'nin
tefsirinde hadis olarak sohret bulan ancak hi¢cbir muteber hadis kaynaginda
gecmeyen bazi ifadeleri hadis olarak degil de, bir kural, muteber ve hikmet-
li birer soz olarak degerlendirmesi, onun hadislerin sihhatine verdigi 6nem
acisindan bizlere ipuglari sunabilir.

Hak Dini Kuran Dili tefsiri, halkimizin daha iyi anlayabilmesi amaciy-
la giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilarak sadelestirilmis ve okuyucunun istifa-
desine sunulmugtur. Fakat iyi niyetlerle sadelestirilmis bu yayinlarda bazi
hadisler igin eksik kaynak gosterimi, bazi hadislerin belirtilen kaynaklarda
bulunamamasi, kimi zaman sahih kaynaklarda rivayet edilen hadisler i¢in
ikinci dereceden dipnot gosterimi, bazen de hadislerin kaynaginin zikre-
dilmemesi gibi birtakim yanlig aktarma ve hatalar s6z konusudur. Bu yiiz-
den sadelestirilmis baskilardan istifade edilirken hadisler i¢in ayrica dikkat
edilmesi gerekmektedir. Elmalili tefsirindeki hadislerin tahrici ile ilgili ¢a-
ligmalar da yapilmis iken, hem hadislerin hem de diger bagvuru kaynakla-
rinin bulunup dipnotlarda gosterildigi, sadelestirme ve baski hatalarinin gi-
derildigi yeni caligmalara ihtiya¢ duyulmaktadir.

Elmalillrnin tefsir, kelam, felsefe, sosyoloji, psikolojiyle gibi bilimlerle
olan iliskisi arastirilirken onun hadis konusundaki yontemi hakkinda kesin
bir kanaate varabilmek iin titizlikle yapilmis yiiksek lisans veya doktora gi-
bi giincel akademik ¢aligmalara ihtiyag vardir. Ancak bu sekilde onun ha-
dis sahasindaki ilmi degeri ortaya konmus olabilir. Biz de Hak Dini Kur’an
Dilinde hadislerin nakledilmesi, sthhat ve degerini sinirl sekilde agiklayan
bir inceleme yaptik. Bu ¢alisma Elmalili'nin Hak Dini Kur’an Dili adl1 tefsi-
rini hadis ilmi gercevesinde inceleyecekler i¢in bir numunedir ve ¢aligma-

nin daha ileriye gotiiriilmesi gerekir.
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Asrimizin en 6nde gelen miifessirlerinden birisi

olan Elmalili M. Hamdi Yazir, giintimiizde daha

¢ok meghur tefsiri Hak Dini Kur’an Dili'nin muellifi
olarak taninmaktadir. Elmalilrnin ilmi Kisiligi tizerine
yapilan ¢alismalarin sonucunda olusan genel kanaat,
onun dil, fikih, kelam, felsefe ve tarih gibi pek ¢ok
ilmi alana derinligine vakif olan, ¢ok yonlii bir alim
oldugu yoniindedir. Tefsirinde ayetleri agiklarken
kullandig1 kaynaklar ve getirdigi yorumlar onun diger
ilimlere olan vukufiyetini gostermesi bakimindan
6nemlidir. Hukuk ve hukuk sahasiyla ilgili ilimlerin
bilgisine olan vukufiyeti tizerinde ¢alisildiginda onun
sathi diizeyde degil, derinligine ilim sahibi bir hukuk
alimi oldugu agikea gortlmektedir.

Biz bu ¢alismada asil meslegi hukukg¢uluk olan
Elmalil’nin basta Hak Dini Kur’an Dili isimli tefsiri,
gesitli konularda yazdig1 makaleleri, terctimeleri

ve bu terctimelere ilave ettigi dibace ve dipnotlar

ile yarim kalan Hukuk Kamusu ve el yazma bazi
¢alismalarindan hareketle onun fakihlik yoniina
ortaya koymaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Elmalili M. Hamdi Yazir,
Hukukgu Miifessir, Ders-i amm, Miifessir, Fakih

ABSTRACT

Elmalili M. Hamdi Yazir
who was one of the most
prominent commentators
of our century, has been
famous as the author of
exegesis study called Hak
Dini Kur’an Dili today.
General opinion which
formed in a result of
studies regarding Elmalili’s
scientific personality is
that he was a versatile
scholar of many scientific
fields as language,
jurisprudence, theology,
philosophy and history.
The sources which he used
in explaining the verses,
and his comments are
important with regard

to show his awareness of
other sciences. When it is
studied on his awareness
of the knowledge
regarding law, and the
sciences related to the
branch of law, it can be
clearly seen that he was

a scholar of law having a
deep knowledge.

In this study, we have tried
to reveal the jurist aspect
of Elmalili, whose main
profession was jurist. To
this, we used primarily
his exegesis study called
Hak Dini Kur’an Dili,

the articles he wrote

on various issues, his
translations, the forewords
and the notes he added

to these translations, and
his unfinished work called
“Hukuk Kamusu”, and his
some manuscripts.

Keywords: Elmalili Hamdi
Yazir, Jurist commentator,
Distinguished

scholar (ders-i amm),
Commentator, Jurist
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Giris

akin donemin fikir ve ilim hayatinin

miistesna simalarindan biri olan Elma-

lili M. Hamdi Yazir, dinamik bir din an-
layis1 ile ilmi ve fikri yonden Islamiyet’i yeniden
yorumlayarak c¢agimizdaki Miisliimanlara yeni
ufuklar acan, zihinlerdeki ve ruhlardaki donuk-
lugu gidermenin yollarini gosteren bir diistiniir-
diir. O, Osmanli Imparatorlugunun son, Cumhu-
riyet Doneminin ise ilk donemlerinde yagamus,
klasik medrese anlayis1 ile Cumhuriyet dénemi-
nin egitim anlayisindaki farkliliklar1 mezcedebil-
mis bir alimdir. Her iki donemde de dini, hukuki,
ictimai ve baz1 felsefi meseleler iizerinde derinli-
gine diisiinmiis, bunlarin bir kismina yeni sayila-
bilecek ¢6ztim yollar1 getirmis cok yonlii bir mii-
tefekkirdir.

Asrimizin en 6nde gelen miifessirlerinden bi-
ri olan Yazir, giiniimiizde daha ¢ok meshur tefsi-
ri Hak Dini Kur’an Dilinin miiellifi olarak tanin-
maktadir. Yazir'in ilmi kisiligi Gizerinde yapilan ¢a-
ligmalarin sonucunda olusan genel kanaat, onun
dil, fikih, kelam, felsefe ve tarih gibi pek ¢ok ilmi
alana derinligine vakif olan, ¢cok yonlii bir 4lim ol-
dugu yoniindedir. Tefsirinde ayetleri agiklarken
kullandig1 kaynaklar ve getirdigi yorumlar onun
diger ilimlere olan vukufiyetini gostermesi baki-
mindan 6nemlidir. Eserleri dikkatle tetkik edildi-
ginde onun hukuk sahasiyla ilgili derin ilmi vu-
kufiyete sahip bir hukuk alimi oldugu rahathikla
goriilmektedir. Ahkam éyetleriyle ilgili yorumlari,
fikhi konulardaki kendine has kayda deger izah-
lar1 onun hukuk¢ulugunu gostermesi bakimindan
onemlidir.

Bagta tefsiri olmak tizere eserlerini Tiirkge ola-

rak yazan Yazir, Dogu ve Bati kiiltiiriindi biz-



HAK DINi KUR'AN DILi BAGLAMINDA BIR HUKUKGU OLARAK ELMALILI M. HAMDI YAZIR | 133

zat kaynaklarindan 6grenmis ve ¢ok secici bir 6zellikle bu birikimini ka-
lict kilacak sekilde eserlerine yansitmustir. Hatta Batrnin felsefe ve hukuk
anlayigini tanimak icin Fransizca 6grenmis' ve bu sayede Fransiz Mede-
ni Kanunu ile {slam hukuku arasinda mukayese yapma imkanina sahip ol-
mustur. Ornegin Istanbuldaki Rus Sefareti Bas Terciimani Mosyd Man-
delstam, Osmanli Ticaret Kanununun hitkiim igcermedigi hususlarda,
Mecelle-i Ahkam-1 Adliyenin yetersizligini gerekce gostererek Fransiz Me-
deni Kanunu'nun gegerli olmasini teklif etmistir. Yazir, boyle bir seyi ka-
bul etmenin Avrupanin miistemlekesi olmay1 kabul etmek anlamina gele-
cegini belirterek kars1 ¢cikmistir. Bununla da yetinmeyip, zihinlerde olusa-
bilecek stipheleri izale etmek i¢in Mandelstam tarafindan, Mecelle’ ye yo-
nelik olarak itiraz edilen konulara madde madde, itiraza konu olan her hu-
susu Fransiz Medeni Kanunu ile de karsilastirarak, gayet dikkatli, ikna edi-
ci cevaplar vererek, ayn1 zamanda mitkemmel bir hukuk¢u oldugunu orta-
ya koymustur.?

Medreselerin miifredatinda bulunan biitiin dersleri okutabilecek yet-
kinlikte bir alim oldugu i¢in kendisine 1908'de Ders-i Amlik payesi veri-
len Elmalil,1905’ten1908 yilina kadar Bayezid ve Sehzdde Camiinde ders
okutmugtur. 1908 yilindan itibaren Dariilfiintina baglanarak Hukuk Fakiil-
tesi adin1 alan Mekteb-i Nuvvabda ahkam-1 evkaf; Mekteb-i Kudatta® on
bes sene fikih; Medreseti’l-Miitehassisinde* ustl-i fikih; Daru’l-Hilafeti’l-
Aliyye medresesinde felsefe; Siileymaniye Medresesinde mantik; Miilkiye
Mektebinde vakif ve arazi hukuku dersleri okutmugtur. Osmanl: tarihin-
de ilk defa 23 Aralik 1876da ilan edilen Kantn-1 Esastnin 1909daki tadil
komisyonunda yer almistir. Bu goreviyle birlikte Mesihat (Seyhulislamlik)
Mektubi Kalemi (Yazi Isleri Miidiirliigii) ne tayin edilmistir (1916). Bir ara
Prens Abdiilhalim Paganin tegviki ile “Biiyiik Islam Hukuku Kamusu” ha-

' Elmalill Muhammed Hamdi Yazir, Makaleler, (Yay. Haz. Ciineyt Koksal-Murat Kaya),
Istanbul 1997, I, 240. a.mlf., Metalib ve Mezdbib, Dibace, XXVIIL.

2 Makalelerin icerigi hakkinda bkz., Yazir, Makaleler, 11, 28-72.
* Muallimhéne-i Niivvab adiyla 1853’te agilan bu okul, 1884'de Mekteb-i Niivvab, 1911

yilinda ise Medreseti’l-Kuzat ismini almigtir. Bkz. M. Zeki Pakalin, Osmanl: tarih
Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, M.E.B., 1983, I, 454-455.

Medreseti’l-miitehassisin: Medresede okuyanlar arasinda miitehassis yetistirmek tizere
kurulan miiessesenin adi olup, iig boliim vardr: 1-Tefsir ve Hadis, 2-Fikih ve Ustl-i fikih,
3-Kelam, Tasavvuf ve Felsefe. Pakalin, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 11, 441.
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zirlamaga baslamis, birkag sene bu isle mesgul olduktan sonra bu eseri ta-
mamlama imkani bulamamigtir.®

Biz bu ¢alismada gercekte bir Islam hukuku alimi olan Elmalil'nin bas-
ta Hak Dini Kuran Dili isimli tefsiri olmak iizere cesitli konularda yazdi-
g1 makaleleri, terciimeleri ve bu tercimelere ilave ettigi dibace ve dipnot-
lar ile yarim kalan Hukuk Kamusu ve elyazma bazi ¢aligmalarindan hare-
ketle onun fakihlik yoniinii ortaya koymaya ¢alisacagiz. Ciinkii Yazir'mn, tef-
sirinde 6zellikle de ahkam ayetlerini yorumlarken kullandig: tislup ve me-
tot incelendiginde bizde onun bir fakih olarak da bilinmesi gerektigi kana-
ati olustu. Ayrica bu ¢aligmada Yazir'in hukuk¢ulugu, Islam Hukuku ile il-
gili eserleri, usul anlayis1 ve hukuki tercihlerinden 6rnekler olmak iizere {i¢
baslik altinda ele alinacaktr.

A. islam Hukuku ile ilgili Eserleri

Cok yonlii bir bilim adami olan Yazir farkli konularda yazdig: eserler-
le ilim adamlarinin dikkatini ¢ekmistir. Onun eserlerini konulart itibariyla
tefsir, fikih usuld, furt-1 fikih, felsefe ve mantik seklinde siralamak miim-
kiindiir. Ancak biz burada sadece fakihlik yoniinii yansitan eserlerinden

soz edecegiz.

1. Hak Dini Kur’an Dili

Yazir'm, Hak Dini Kur’an Dili adli tefsiri bugiin elimizde mevcut olan
Kur’an mushafindaki sure siralamasina gore hazirlanmis Fatiha-Nas tiirii
tefsirlerdendir. Miiellifin bu galismasi konulu tefsir veya fikhi tefsir (ahkam
tefsiri) olmadigindan izahlarini belirli alana yogunlagtirmasi beklenemez.
Bu sebeple sadece ahkdm igeren ayetlere agirlik vermez. Hitkiim ihtiva
eden ayetlerin tefsirinde fikih ve fikih usulii alanindaki eserlerden istifade
etmis, zaman zaman kendi kanaatini ortaya koymustur. Tefsirinde 640 ka-
dar ayeti ahkam agisindan ele alip incelemistir.

5 Paul Janet-Gabriel Seailles, Metdlib ve Mezdbib, Fransizcadan terctime: Elmalili M. Hamdi
Yazir, Istanbul 1978, Dibace, XXVIII; Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Tarihi, c. 11, s. 786; Sadik
Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, istanbul 1980, III, 246-247; Yusuf Sevki, “Elmalili
Muhammed Hamdi” DIA, Istanbul 1995, XI,57; Ismet Ersoz, “Elmalili Hamdi Yazir ve
Tefsirinin Ozellikleri”, Elmahli Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991)
Ankara 1993, s.170.
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2. irsadi’l-Anlaf fi Ankami’|-Evkaf
Yazir'in vakifci ve sosyal bilimci yonlerini yeni kugaklara tanitan, Miilkiye

mektebinde hoca iken okuttugu dersleri kapsayan bir eserdir.®

3. Makaleleri

“Makale-i Mithimme, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyemize Revd Goriilen
Muaheze’yi Midafaa’, “Donanma Tanesi Zekat Yerine Geger mi?”, “Rir’yet-i
Hilal Meselesi; Fazil-1 Muhterem Mehmet Fatih Efendi Hazretlerine”, “Sefer
Risalesi” gibi dogrudan fikhi konularla ilgili calismalar: vardir’.

Miiellifin makaleleri incelendiginde bunlarin bir kismi genis halk taba-
kasi i¢in yazilmis, anlagilmasi kolay yazilardir. Bu tiir makalelerinde miiel-
lif, genis halk kitlesini dini konularda bilgilendirme, dinin ana ilkeleri hak-
kinda olusan tereddiitleri gidermeyi hedeflemekte; ya da giincel bir konuda
kendi goriiglerini ortaya koymaktadir. Yukarida bagliklarini verdigimiz ma-
kaleleri ise daha ¢ok hukuki giincel konulari ilgilendiren ilmi ¢alismalardir.

4, Basilmamis Eserleri

a) Elmalil'nin, Hak Dini Kuran Dili isimli eserinin sadece bir yerinde®
atifta bulundugu ustl-i fikh isimli bir eseri.’

15-17 Agustos 2009 tarihinde Elmalili M. Hamdinin kendisiyle ayni is-
mi tastyan torunu ile yapmis oldugum goriisme sonucunda Elmalili mer-
huma ait olan metriikat: ana hatlariyla inceleme imkanim oldu. “Elmalili
M. Hamdi Yazir'in Metrtikati Hakkinda On Rapor” isimli ¢alismasinda Dr.
Nazif Oztirkiin' séziinii ettigi, Elmalil'nin hukuk¢ulugunu ortaya koy-
mada ¢alismamiza 6nemli bir kaynak olacak “fikih usuliine” dair ¢aligma-

¢ Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir

Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991) TDV yay., Ankara 1993, s. 9; Nazif Oztiirk, “M. Hamdi

Yazirin Vakif¢iik Anlayist”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eylil

1991), TDV yay., Ankara 1993, s. 5, 23; Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, X1, 62.

Genis bilgi i¢in bkz., Yazir, M. Hamdi, Makaleler I ve II, (Yay. Haz. Ciineyt Koksal-Murat

Kaya), Istanbul 1997.

8 “Viicuhi nesih hakkindaki tafsilat icin de Ustli fikihdeki kitabimiza miiracaat oluna”
seklinde atifta bulunmaktadir. Elmalili, Hak Dini, c. I, s. 619.

° Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. XVL.

Nazif Oztiirk, “Elmalili M. Hamdi Yazirin Metrukiti Hakkinda On Rapor”, Elmalil:

Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (4-6 Eyliil 1991), TDV yay., Ankara 1993, 5.335-

337.

<

5
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sina rastlamadim. Elmalilinin metrikatini muhafaza eden torunu Ham-
di Bey de bu ¢aligmanin akibetini bilmemektedir. Miiellifin bu eseri kay-
bolmus veya birisi tarafindan metrukat: icinden alinmis olabilir. Sayet bi-
risi tarafindan alinmigsa alan ve bugiine kadar ortaya ¢ikarmayan her kim-
se, boyle bir alimin kiymetli bilgilerinden ilmi ¢evreleri mahrum etme-
nin sorumlulugunu tagimaktadir. Bu degerli alimimize ait ders notlarinin
ehil olan kimselere teslim edilerek bilim diinyasinin istifadesine sunulmast
merhumun ruhunu sad edecektir.

b) Prens Abbas Halim Pasa (6.1934)'nin tesvikiyle hazirlamaya basladi-
g1 ve yarim kalmig “Islam Hukuku Kamusu”. OztiirK’iin yaptig1 dokiiman-
lar listesinde bu eseri de gormekteyiz."! Bu ¢alismanin miisveddeleri “Eser
Nesriyat” yetkilileri tarafindan alinip yayina hazirlamak iizere Sitki Giille’ye
verildigi i¢in muhafaza edilen metrukati iginde mevcut degildir.

Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar1 KAmasu ismiyle Sitki Giille ta-
rafindan yayina hazirlanan ve be cilt halinde basilan (Istanbul 1997) bu ¢a-
ligmanin, hangi prensiplere ridyet edilerek yayina hazirlandigi ve negredildi-
gi, nesredilen kitapta yer alan bilgilerin tamaminin Yazira ait olup olmadi-
81, kitap hazirlanirken kullanilan kaynaklarin Elmalili tarafindan mi yoksa
nesreden tarafindan mi kullanildig: gibi pek ¢ok husus kapali kalmistir. Fa-
kat yapilacak ilk incelemede kitabin Yazir ile nesredenin ortak mahsulii ol-
dugu ve fakat ibarelerin nereye kadarinin Yazir’a nereye kadarinin da negre-
dene ait oldugunu tam olarak anlamak oldukea zordur; zira, s6z konusu ki-
tapta Yazir’a ait oldugu belirtilen maddeler az sayida olup, bunlarin hepsinin
bir araya getirilmesiyle ancak kiigiik bir fikih kitabi olugabilir. Mesela; I. cilt-
te yer alan “abdest” maddesi ilmihallerde yer ald1g1 mahiyet ve genisliktedir.'
Belli bir emek mahsulii olmakla birlikte, yapilan nesir bu héliyle saglikli bir

kaynak olma giiveni vermekten uzak oldugu® tenkidine maruz kalmigtir.

W Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. I, s. XVI; Oztirk, “Elmalilh M. Hamdi Yazir'in Metrukat
Hakkinda On Rapor’, s. 337.

12 Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu, nsr. Sitki Giille, T, 10-15.

3 Giirkan, Elmalili M.Hamdi Yazir'm flmi Kisiligi ve Fikih ilmindeki Yerine Bir Bakis, s. 217.
Ayrica kitabin daha ayrintili incelemesini yapan Ferhat Koca, su sonuca ulastigini belirtir:
“Netice olarak bu eser, mevcut héliyle ilmi ¢aligmalarda referans olarak kullanilamayacak
niteliktedir. Ciinkii eserin neresinin miellife, neresinin hazirlayana ait oldugu belli degildir.
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in s6z konusu kamusunu hazirlayan ve nesreden kisiler,
ilmi hizmette bulunmak istiyorlar ise, s6z konusu eseri aslina sadik kalinarak yeniden
nesretmelidirler” Bkz., Ferhat Koca, “Alfabetik islam Hukuku ve Fikih Istilahlari Kamusu
1-V ” Islami Arastirmalar Dergisi, say1:3, yil: 1999, s. 297-300.
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Olusan s6z konusu tereddiitleri bir nebze olsun gidermek amaciyla 2007
yilinda eseri negre hazirlayan merhum Sitki Giille (6.2015) ile mail yoluyla
yaptigim yazismada kendisine “... Elmalili merhum'un ‘Hukuk Kamusunu,
onun biyografisinden s6z eden hemen herkes tarafindan tamamlayamad:-
g1, yarim kalan bir ¢aligmasi oldugu ifade edilmektedir. Ancak sizin 5 cilt
halinde yayinladiginiz Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar1 Kamusu
eserini inceledigimde Adan Z’ye biitiin maddelerin mevcut oldugunu gor-
diim. Elmalili hangi maddeye kadar hazirlayabilmisti?” seklindeki soruma
0, “... Merhum Yevm-i Niigur'a kadar maddeleri yazmus, yani yazmak is-
tedigi madde bagliklarinin tamamini defterine gecirmis ve sonlarina dog-
ru da yer yer bazi maddelerde ya bilgi sunmus ya da bilgi alacagi kaynakla-
r1 gostermistir. Biz hazirladigimiz ¢alismada kendi katkilarimizi “agiklama”
baslig1 altinda ayirmistik, maalesef yayinda bunun ¢ikarildigini gordiik ki
bu da yayincinin bir tagriridir! Aslinda eserin ismini de farkli tasarlamig-
tik...” seklinde cevap vermistir. Giille 2009'da elyazma niishanin bir sureti-
ni bana gondermistir.

Bastan sona negredilen ¢alisma ile asil niishayi karsilastirma ve tetkik et-
me imkani buldum. Yazir'm hukugulugunu ortaya koyarken tefsiri yanin-
da zaman zaman bu eserin asil niishasindan da yararlanma imkanim oldu.
Bes cilt halinde yayinlanan bu ¢alisma hakkindaki tespitlerimizi soyle sira-
layabiliriz:

Alfabetik siraya gore hazirlanmig olan Islam Hukuk Kamasu “sLi” mad-
desi ile baslayip ,sisi pss” ile sona ermektedir. Toplam 341 sayfadan ve yak-
lasik 4378 maddeden olusan bu ¢alismada 4378 maddeden 1578 maddenin
agiklamasi miiellif tarafindan yazilamadig: gibi bagvurdugu kaynak da zik-
redilmemistir. Diger bir ifade ile Islam Hukuk Kamtisu'nun 1/3’iinden bi-
raz fazlasi hakkinda Yazir madde ismini tespitin Gtesinde bir sey yapma
imkéan1 bulamamis, 95 maddenin ise nereden alinacagi notunu diismek-
le yetinmistir.

Sitki Giille tarafindan yukarida sozii edilen niisha esas alinarak yayina
hazirlanan bes ciltlik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar1 KAmsu ise tama-
mi1 merhum Yazir'in kaleminden ¢ikmig bir calismanin sadelestirilmig/lati-
nize edilmis sekli degildir. Gergekten emek mahsulii olan bu ¢aligmay1 Giil-
le, merhum Yazir'in maddelere yazdig1 agiklamalarla sinirh tutsayd: kay-
nak degeri agisindan daha giivenilir olurdu. Bu ¢alisma ayrica su yonler-

den tenkide agiktir:
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1) Orijinal ntishada var olan maddelerin bazilarinin verilmemis olma-
st. Ornegin elyazma niishada mevcut olan “py> yg-if sLadl balel Juo! gliadil
ool o gino dclinds ddlasr! tsabe iS5 jloul dewac... gibi maddelere sadeles-
tirilerek basilan eserde hi¢ yer verilmemistir.

2) Giille, Yazir'n karsisina agiklama yazdigi metni oldugu gibi aktardik-
tan sonra genis bilgi i¢cin “su esere bak” seklinde not diisiilen yer(ler)den
nakilde bulunurken bu kisimlari farkli bir formatta vermis olsaydi daha isa-
betli olurdu. Ciinkii Yazir, herhangi bir madde hakkinda “su esere bak” der-
ken o eserden ne kadarini ¢aligmasina aktaracakti onu bilmiyoruz. Ornegin
orijinal niishada [s.41] “ikrah” maddesi sadece dort satirla izah edilmis, ay-
rica Mecelle ve Kiilliyyata bagvurulmasi 6nerilmistir. Bu bilgiden hareketle
Giille tarafindan “ikrah” maddesi beg sayfada [2/475-479], yine “ila” mad-
desi orijinalinde [s.53] bir satirla agiklanmisken Giillenin nesrinde alt1 say-
fada [s.2/487-492] anlatilmistir.

3) Orijinal metinde verilen bazi bilgiler eksik aktarilmistir. Ornek ola-
rak idde [s.35; 1/396], id& [s.52; 2/436] ve mebrar [s.263; 3/393] madde-
lerine bakilabilir. Ayrica 1578 madde hakkinda Elmalili tarafindan mad-
de ismini tespitin 6tesinde ne bir bilgi ne de bu maddelerin alinacag: kay-
nak verilmemigsken, bu maddelerin hepsinin Giille tarafindan tarif ve izah-
larinin yapildigini gormekteyiz. Dolayisiyla bu bilgiler madde ismi 6tesin-
de Yazira ait degildir.

Sonug olarak Yazira ait olan ve yarim kalmis bu kamus kaynak degeri ta-
styabilmesi i¢in tekrar aslina uygun sekilde yeniden hazirlanmali, Yazira ait
olan bilgiler, onun isaret ettigi yerlerden alinan bilgiler acik¢a belirtilmeli,
sadece ismi tespit edilen maddeler yayina hazirlayan tarafindan yazilacak-
sa bu da ayrica belirtilmelidir.

c)Yurtrlikte olan kanunlarla ilgili tadilat caliymalarinda gorev alan Ya-
z1r, “Teskilat-1 mehakim ve Hukuk Usulit Mukakemeleri” hakkinda 97 say-
falik, “Devletler Hususi Hukuku Hakkinda” ise 156 sayfalik elyazma deger-
lendirme ¢alismasi mevcuttur.

d) Yine Yazirin 118 sayfalik elyazma abdestle ilgili bir ¢alismasi/risalesi
mevcuttur. Bu ¢alismada abdestin tarih¢esinden farzlarina, siinnetlerinden
adabina kadar biitiin hususlar miidellel olarak ve mezhepler arasi mukaye-
se yapilarak anlatilmaktadir.
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B. Usul Anlayisi

Fikih ve ustl-i fikih sahasinda derin vukaf ve goriis sahibi bir 4lim olan
Yazir'a gore delillerini ve illetlerini anlamadan hiikiimleri ezberleyip naklet-
mek fikih bilmek demek degildir. Fikih bilmenin en asag1 mertebesi “man-
sus bir illetin tatbikinden ibaret bir tahkiktir. Yani nasla sabit olan bir il-
lettin aynisinin hakkinda nas olmayan baska bir meselede de bulundugun-
dan emin olmak i¢in yapilan bir incelemeden ibarettir. Miisliimanlar me-
selelerini ¢ozmek icin mucize beklememeli, problemleri ictihadla ¢6zebile-
cek alimler yetigtirmenin yollarini aramalidir. Miisliimanlarin Islami esas-
lara dayanmayan kanunlara boyun egmesi zor oldugundan, ihtiya¢ duyulan
kanuni diizenlemeler mutlaka ser’i kaidelerin felsefesine gore hazirlanmali,
bunun i¢in uzmanlardan olusan bir ilim heyeti olusturulmali, bu heyet 6n-
celikle Hanefi fikhindan baslayip cem ve telif yapmali; kanun héline déniis-
tirtilmeye uygun hitkiimler hangi mezhebe ait olursa olsun alinmali,* hig-
bir mezhepte hitkmii bulunmayan meselelerde ise Avrupa kanunlarindan
aktarmalar yapmak yerine usil-i fikih esaslar1 gergevesinde ictihadlar ya-
pilmalidir. Bu sekilde biitiin medeniyetlerin takdir edecegi kanunlarin ha-
zirlanmast miimkiindiir. Bu ameliye mezheplerin telfiki olarak da anlagil-
mamalidir. Zira burada bir meselede iki mezhebe gore amel etmek s6z ko-
nusu degildir.”

1. Fikhin Kaynaklari

“Islamda vaz1 ilahiyi bildiren dort delil vardir: Kitab, Stinnet, icméa-1 im-
met ve kiyas. Edille-i erbaa olarak bilinen bu delillerden Kitab ve Siinnet
Islam hukukunun iki riikniidiir ve her ikisi de ser’i hitkmii ispatta asildir.
Icma cumhur Islam ulemasina gore dogrudan ahkamu ispatta ger’i delildir.
Kiyas da cumhura gore ser’i delildir, fakat miistakil bir delil olmayip Kitab
ve Siinnete bagli olarak hiikiim ifade etmesi onu fer’i delillik konumuna ge-
tirir. Bunun igin kiyas ile sabit olan bir hiikiim dolayl1 olarak diger ti¢ delil-
den birine dayandirilmistir. Kiyas yeni bir hiikiim ispat etmez. Dolayisiyla
kiyas bir delil-i miisbit degil, bir delil-i muzhirdir.' Bu yoniiyle kiyas mahi-

4 Yazir, “Makale-i Mithimme”, Makaleler, 11, 27-28; Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”,
XI1,58.

5 Yavuz, “Elmalil Muhammed Hamdi”, X1, 59; Yazir, “Makale-i Mithimme”, Makaleler, 11, 27-
28.

!¢ Mehmed Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, istanbul 1333, 1, 75; Yazir, Hak Dini Kuran Dili,
c. I, s.88; c. VII, s.4572.
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yeti bakimindan kaynak degil naslarda mevcut hitkmiin ortaya ¢ikarilma-
s i¢in bir yontemdir.

Kuranin tarifini de fikih usulti eserlerinde benimsenen sekliyle veren
Yazir', Kuran'in bagka dillere terciimelerinden kesin olarak hiikiim istin-
bat edilemeyecegi tizerinde 6zellikle durmakta; “Hitkiim asil miinzel olan
nazm-i arabisinindir™® diyerek terciime ve te'villerin asla Kur'an olmadi-
g1 konusuna da muhtelif vesilelerle aciklik getirmektedir.' O, Arapca met-
ni disinda Kur'an'n herhangi bir dile terciimesinden dini hitkiim ¢ikarma-
ya kalkigsmay: dini tagyire sebep olabilecek bir tehlike olarak goriir® ve bu
kanaatini gerekgeleriyle izah ederken yasadigi dénemin -ve hatta gilinii-
miiziin- problemlerinden olan bu meseleye su ifadelerle dikkat ¢ekmek-
tedir: “Maamafih 6yle kimseler goriiyoruz ki Kuran1 harekesiz olarak soy-
le dursun harekesiyle bile dogru diiriist okuyamadig1 halde onun ahkam ve
maanisinden ictihada kalkisiyor...”*!

Yazir, “Ameli bir hitkmii iceren meselerde 4had haberler ve zanniyat ile
amel vacip olursa da ameli olmayan ve sirf ilmi ve i’tikadi bir 6zelligi bu-
lunan hususlarda kat'i nas gerekir”* diyerek itikadi konularda olmasa da
ameli konularda haber-i vahidle amelin sahih oldugunu ifade etmistir. Ay-
rica miitevatir olmayan hadisler ayette sakit (agiklama verilmeden gegilen
hususlar) ve miicmel olan noktalar1 beyan eder®.

Hanefi ustil-i fikih ekoliine bagli olan Yazir’a gore icmaya dayali meselele-
rin esasini teskil eden $tird miizakereleri sahabe devrinden sonra Kuran'in
konuya atfettigi 6neme uygun sekilde gelistirilmemistir.** Miigtehidlerin,
ilmi ictihatlar1 sadece ihtilaf ¢ikarmay1 amaglamadig: siirece immete ko-
laylik ve rahmet vesilesidir. I¢tihatla ortaya konan mesele ile amel edecek
kimse zaruret olmadikga ihtilaf edilenle degil ittifak edilenle amel yonii-

nii aragtirmalidir. Ciinkii her ne kadar bir kisinin saz goriislerle amel etme-

7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 21, 644.

8 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2996.

19 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s.12-15; 14, 336; c. IV, s. 2844-2845, 2997.
2 Yazir, Abdest Risalesi, s. 22.

2\ Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 15.

22 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 365; c. VI, s. 4472; c. VIL s. 4602-4603.

» Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6047. Ayrica bkz., Hak Dini Kuran Dili, V1, 4472; Safii,
Ahkamuw’l-Kuran, Beyrut trz., I, 46.

2 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, XI, 59.
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si caiz ise de toplumsal konularda ittifak noktalar1 arastirilmadan miinferit
goriislerin dikkate alinmasi tevhid siarina aykiridir.

“Bir miictehidin kiyas-1 fikhi ile bi'l-ictihad isbat1 ahkdm edebilmesinin
esasi tahric ve tenkih-1 menattir. (...) helal ve haram meselelerinde yalniz bu
akli metodun, yani kiyasin yeterli olmayacagini ve kiyasin, ilmi ve fikhi ol-
mast i¢in menatin, yani illetin, sabit bir asla, degismez bir kurala dayanma-
s1, bu sabit aslin da bagka bir 6l¢ii ile degil, ancak vahiy ile sabit olabilecegi’?
ayrica illetin muttrarid (sadece asla 6zgii bir illet olmay1p) olmas: gerektigi
ifade edilmistir.”” Haram ve helal hitkmiinitin asil kaynag: ilahi iradedir. Ya-
ni helal ve haramlarin asil illeti hikmetler ve maslahatlar degil, Allah’in onu
oyle murad etmis olmasidir.®® Gorildiigii tizere Yazir, bir seyin haramligini
tespitte kiyas delilinden hareket edilecekse illetin ictihatla degil nasla sabit
olmasi gerektigi tespitinde bulunmaktadir.

Yazir nasla ortaya konan emir veya yasagin illetini tespitte aklin rolii
hakkinda sunlar1 séylemektedir: “Rivayeti sabit olan bir nakli delil kars:-
sinda akil ve dirayetin konumu nedir? Hig stiphe yok ki nakli anlayacak
olan da akildir. Binaenaleyh akil ve dirayet nazardan iskat edildigi anda ne
akil kalir ne de nakil. Lakin ayni zamanda unutulmamalidir ki akil, hakiki
maltimatin mucidi degil ahiz ve kabilidir. O, maltimatin1 yapmaz, alir”*
Meseleyi dinde aklin rolil agisindan degerlendiren Yazir, her ilmin akli ve
nakli yoniiniin olacagini ve bunlardan her birinin digerine muhtag oldugu-
nu ifade ile dinde naklin yaninda aklin da 6nemine isaret etmektedir. Amr
b. Asn (r.a.) dedigi gibi akil, “Zanda isabet etmek ve olmus vasitasiyla ola-
cag1 bilmektir”*® Hakkinda nas bulunan bir meselenin hitkmiiniin illetini
tespit ile hakkinda nas bulunmayan fakat ayni illeti tastyan meseleler hak-
kinda da gegerli oldugunun tespitini yapacak olan akildir.

Yazirin tizerinde durdugu konulardan birisi de nesihtir. “Ser’i terim
olarak nesih, herhangi bir ser’i hitkmiin hilafina sonradan diger bir deli-

li ser’inin delélet etmesidir ki ilmi ilahiye nazaran evvelki hitkmiin miinte-

» Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 595.

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 2072-2073.
27 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2239.

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1551.

2 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2238

3 Yazir, Makaleler, 1, 247.
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hay1 miiddetini beyan, bizim ilmimize nazaran da zahiren baki gortinen o
hiikmii ref-u tebdildir ve bu iki haysiyetle nesih bir beyan-1 tebdil demektir
ve bunda hi¢bir zaman Allah’a nazaran caymak ve bilmemek manas: yok-
tur. Bunun i¢indir ki ebediyetle takyid edilmis olan hiikiimlerde ve haber-
lerde nesih cereyan edemez. Nesih ancak emir ve nehiyler gibi ingai bir ma-
nay1 ihtiva eden ahkamda cereyan eder.”*!

Islam alimlerinin ekserisi Kur'anda neshin varligini kabul etmislerdir.”
Yazir da bu kanaati paylagan alimlerdendir ve Kuranda neshin varligini
kabul etmeyenleri, neshi caiz gorenlerin delil olarak zikrettileri ayetlerin®
zéhirine karsi ¢ikmakla elestirmektedir.’* Genel olarak neshin varligini ka-
bul eden Yazir, baz1 ayetler hakkinda “Bu ayet mensuhtur” seklindeki go-
riiglere karsi ¢iktigr da olmaktadir®.

2. Kl Kaideler

Pek ¢cok hitkmii ifade eden veciz sozler olan kiilli kaideleri muasir hukuk-
cu Zerka soyle tarif etmektedir: “Kendi konusuna giren hadiseler hakkinda,
umumi tesrii hitkiimler ihtiva eden, diisturi ve kisa ctimlelerle ifade edilen
kulli ve fikhi esaslardir”*® Bilmen'in ifadesi ile kulli kaideler; insanda hu-
kuk fikrinin inkisafina hizmet eder, bircok hadisin hiitkiimlerini tayine yar-
dim ederek erbab1 hukuka birer rehber mesabesindedir.’” Ayrica bu kural-
larin kazandirdig1 hukuk formasyonu da hukukcuya olaylar1 dogru ve ince
bir degerlendirmeye tabi tutma yetenegi kazandirdigindan, bu konular fi-
kih ustlii kitaplarinda degil, Islam hukuku (fikih) kitaplarinda ve ozellikle
de dogrudan fetva veren miiftiiye ve yargida bulunan kadiya/hakime hitap
eden kitaplarda yer almistir.

Yazir Tefsir'inde ve diger eserlerinde Islam fikhinin genel kaidelerine

gokga vurgu yaparak, bu kaidelere hdkim oldugunu gostermistir. Fikhin

! Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 460. Ayrica bkz., ibn Melek, Serhu mendri’l-envir,
istanbul trz., s.245.

%2 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara 1985, s. 122.

33 Bakara 2/106; Nahl 16/101.

** Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 459. Ayrica bkz. c. IV, s. 3003.

35 Ornek olarak bkz.,Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6223; c. 1L, s. 866-867.

3 Mustafa Ahmed Zerka, el-Fikhu’l-Islami fi sevbihi’l-cedid (el-Medhalii’l-fikhi’l-dm), Dimagk
1967-1968, 11, 941.

7 Omer Nastthi Bilmen, Hukuk: Islﬁmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, istanbul 1985, 1,
254,
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oziinii teskil eden fikih kaideleri, Islam hukukunun hakikatini ve mantigini
verir, kaynak ve esrarini bildirir.*® Fikih kaidelerini kavrayan kisi, Islam hu-
kukunun felsefesine ve maksadina vakif olacagindan kismi ictihad meleke-
sine de sahip olabilir. Zaten Ibn Niiceym, nitelikli kavaid bilgisinin kisiyi en
azindan fetvada miictehit konumuna yiikseltecegini sdylemigtir®.

Safii fakihlerden ve kavaid edebiyati miielliflerinden Bedreddin ez-
Zerkesi (794/1392) de, on alt1 sinifa ayirdig: fikih ilimleri arasinda 10. sira-
da “ma’rifetird-davéabit ve'l-kavaid” diye fikih kaideleri ilmini sayar ve bu-
nun diger dokuz sinif arasinda en faydalisi ve en kamili oldugunu soyleye-
rek, bu ilim sayesinde fakihin i¢tihat mertebesine layik olacagini bildirir.*

Tefsirinde pek ¢ok kiilli kaidenin naslardan kaynagina atifta bulunan Ya-
z1r, fikhi hitkiimleri izah ederken de ¢okea kiilli kaidelere bagvurmaktadir.
O, “Ezmanin tegayyiirii ile ahkdmin tegayyiirii inkar olunamaz.” kaidesin-
den hareketle, 6rf ve maslahata dayali hitkiimlerin maslahatin degismesi
ile degisebilecegini bilmenin “fikih” oldugunu soylerken*, Islam’in bir ta-
raftan ahkamu sabite, diger taraftan ahkami miitehavvileyi haiz bir din ol-
masinin, onun kiyamete kadar bekasini teyit eden sebeplerden biri oldugu-
nu ifade eder.*

Yazir sik sik kiilli kaidelerin naslardan dayanagina atifta bulunmaktadir.
“Esyada asil olan ibdhadir” kaidesi “jLw_g.e_; ol o Lo ST G5 ,_5.‘;! s : O ki,
yeryitiziinde ne varsa hepsini sizin igin yamt‘z?z.”43 ayetinden almmuigtir. Fikih
ilminde buna “ibaha-i asliye” denir. Ve bu serbest kilmanin delili yalniz akil
degil, bu nastir. Canlar, 1rz ve namusun disinda esyada asil olan mubah ol-
maktir. Haramlig1 gosteren 6zel bir delil bulunmadik¢a mubah ile amel olu-
nur. Irz- namus, akil ve dinde asil olan ibaha degil hiirmettir*, denilerek bu

kuralin istisnalar1 ortaya konulmaktadir. Bu konuda o, Miisliiman bir kadi-

3 Yaman, “Bir Kavram Olarak ‘Fikih Kaideleri’ Ya Da Islam Hukukunun Genel ilkeleri’ s. 61.

» Zeynuddin b. Ibrahim el-Misri Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, Dimask 1983, s. 10 ;
Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak ‘Fikih Kaideleri’ Ya Da Islam Hukukunun Genel
{lkeleri”, Marife, Konya 2001, sy. 1, s.61,

4 Yaman, “Bir Kavram Olarak ‘Fikih Kaideleri’ Ya Da Islam Hukukunun Genel lkeleri”, s. 61.

' Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 519.

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 519.

4 Bakara, 2/29.

# Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 289-290; c. 11, s. 774, 1328; c. 111, s. 2095.
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nin ehli kitaptan olan gayri miislimlerle evlenmesi caiz olmadigini* bu ku-
raldan hareketle soyle izah eder: “Haramlik asil olan meselelerde, izin ve-
rilmemis olmasi (haramlik i¢in) yeterli bir delildir” $u halde bu gibiler hak-

kinda, yasaklama var m1 diye degil, izin var m1 diye sormak gerekir*.

3. Ictihat ve Taklit

Fer’i olan dini hitkiimleri, onlara ait mufassal delillerinden anlayip ¢i1-
karmak i¢in olanca giiciin sarfedilmesi olarak da tarif edilen* ictihad1 Ya-
z1r, kanun vaz etme degil, ahkdm-1ilahiyyeyi kesif, var olani ortaya ¢ikarma
olarak kabul eder. “Beseriyetin en biiyiik tugyani, kendi arzularini Allah’in
emri diye tanitmaya calismasidir. Bundan dolayidir ki din-i Islamda ule-
manin, umeranin, erbab-1 niifazun sifat-1 tesriiyyesi yoktur. Tesri Allah’in-
dir. Ulema ahkam-1 ilahiyyeyi kesf i¢in ictihada memurdur. Bunlar kanun
vaz’ edemezler, kantin-1 ildhiyyeyi kesf ve fethe calisirlar”*® Buna gore fa-
kihlerin yaptigi/yapacag: fehm i¢tihadidir. Yani var olani anlama ve orta-
ya cikarma gayretidir.

I¢tihatta aklin ve naklin dnemine temas eden Yazir, devrin igtihat dev-

ri oldugunu, igtihatta naklin akla, aklin nakle olan ihtiyacini su ctimleler-

%5 Islam hukukgular1 bu konudaki goriiglerini “Ey iman edenler! Size miimin kadmnlar
muhacir olarak geldikleri vakit kendilerini imtihan edin; imanlarim Allah sizden daha iyi
bilir. Yaptiginiz imtihan tizerine sayet onlarin (gercekten) inanms olduklarini anlarsanz,
artik onlari kdfirlere geri dondiirmeyin. Ne bu(kadi)nlar onlara helaldir; ne de onlar bunlara
helal olurlar...” (Miimtehine, 60/10.), ayetine dayandirmaktadirlar ki bu ayetin s6z konusu
hitkme deléleti kat'i degilse de Beyyine, 98/1; Nis4, 4/141; Maide, 5/5 gibi ayetlerden ve
bu yonde yerlesen uygulamadan hareketle Miisliimanlar, ilk dénemlerden itibaren bu
nokta iizerinde icma etmiglerdir. Genis bilgi i¢in bkz., Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku,
s.43; Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismalt Dini Konular, s. 192-209. Ayrica Miisliman
kadinlarin ehli kitap erkekleri ile evliligi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Nihat Dalgin,
“Islam Hukuku Agisindan Miisliiman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi”, fslam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, sy. 2, 2003, s. 131-156.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 774; c. I1I, s. 1580. Misliiman kadmnlarin ehli kitap
erkekleri ile evliligi ve boyle bir evliligin akit siiphesi dogurup dogurmayacagi gibi hukuki
sonuglar1 konusunda genis bilgi icin bkz., Nihat Dalgin, “Isliam Hukuku Agisindan
Miisliiman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi’, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi,
sy. 2, 2003, s. 131-156; H. Mehmet Giinay, “Islam Hukukunda Hiikiimsiizliik Teorisi ve
Siiphe Doktrini Baglaminda Evlenme Engelleri 1I: Orneklem Tahlilleri”, Islam Hukuku
Aragtirmalar Dergisi, sy.5, 2005, s. 257-260.

Atar, Fikih Usilii, s. 305.

Yazir, Makaleler, 1, 91. Miictehid igin hitkiim koymada s6z konusu edilen yetki, hitkiim
koyma degil; hitkmii ortaya gikarma yetkisidir. Bu baglamda “Ictihad, miisbit degil;
muzhirdir” denilir. Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, s. 237.

4

>

'S
5}

4

3



HAK DINi KUR'AN DILi BAGLAMINDA BIR HUKUKGU OLARAK ELMALILI M. HAMDI YAZIR | 145

le ortaya koymaktadir: “Her ilmin bir nakliyeti, bir de akliyeti vardir. Ne
uliim-i nakliyye hisse-i akildan azade, ne ulim-u akliye nakilden vérestedir.
Terakki, mazideki kiymetlerden istigna degil, onlar1 tadilat ve kesfiyat-1
cedide ile daha miitekdmil kiymetlere iblag etmektir, tabir-i dharla eslafa
servet-i ahlafi zammeylemektir.. ”*

Ona gore miictehid ictihadda bulunurken naslarin lafzi delaletleri yanin-
dailletleri belirlemede 6ncekilerin tecriibelerinden de yararlanmalidir.

“FeSs @ule alily @SUIE Sodiy GSUE o Gusll i 2543 @S0 Girl ol L1 Al-
lah sizlere bilmediklerinizi bildirmek ve sizden éncekilerin yollarini goster-
mek ve salaha riiciunuzu gorerek gonahlarimizi bagislamak istiyor. Allah bi-
lendir, hiikiim ve hikmet sahibidir”> ayetine gore ozellikle vahiy dénemin-
den sonrast i¢in hitkiimlerin illetlerini tespitte 6ncekilerin tecrtibelerinin
biiytik 6nemi vardir. Bu sebeple bir miigtehit ictihatlarinda yalniz kelimele-
rin delélet ettikleri mana ile yetinmeyip tecriibe ile hayatin dis ve hikmete
ait akisini da goz 6nilinde bulundurmasi gerekir.

4. Mutlak Miigtehitlik ve ictihadin Tecezzisi

Vahiy donemi disindaki biitiin donemleri “igtihat dénemi” olarak nite-
lendiren Yazir'a gore gliniimiizde mutlak miigtehitlik fertlerden, alaninda
ehil bilim adamlar1 topluluguna ge¢mistir. Igtihada konu olan bir mesele-
de, o meseleyi dogrudan veya dolayl: olarak ilgilendiren biitiin bilim dal-
lar1 o ictihadin olusumunda yer alabilmeli, dayanigma i¢inde birbirine yar-
dimci olmalidir. Ciinkii giiniimiizde bir alim bir bilim dalinin her alani-
nin uzmani (miictehidi) olamayabiliyor. Buna gore bir kimse bazi konula-
rin miigtehidi iken diger bazi meselelerde bir bagkasini taklit eden mukal-
lid olabilmektedir.!

¥ Yazir, Metdlib ve Mezahib , (Dibace) s. XXXIIIL; a.mlf., Makaleler, I, 247.

50 Nisa, 4/26.

! Yazir, Makaleler, 1, s. 247-248. Ciinkii giinimiizde olduk¢a kompleks héle gelen insan
iligkileri ve teknolojik gelismeler gerek hukuka ve sosyal hayata, gerek iktisadi hayata
iliskin olarak diizenlemede bulunacak mercilerin, ilgili alanlarin uzmanlarindan yardim
almalarini bir zorunluluk haline getirmistir. Bu bakimdan olay tanimlanirken usul-i
fikih aliminin formasyonu tek basina yeterli olamaz. Miictehid 4deta yasama organinin
pozisyonunu iistlenmis bir konumda bulunmas: hasebiyle getirdigi ¢6ziim, hakimlerin
kararlari gibi belli sahislar1 ilgilendirmeyip kendisinin goriislerini uygulama da esas alacak
pek ¢ok kisi ya da makamin davranis tarzini etkileyebilecek bir konumdadir. Bu bakimdan
ekonomi, siyaset, psikoloji, felsefe ve tip gibi ilgili dallarin da destegini almas: gerekir.
(Siikrii Ozen, “Miizakereler”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usul) Meselesi 1, ISAV, Istanbul
2005, s. 751-752.)
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I¢tihat faaliyetlerini tekrar harekete gecirme gabalarinin giindeme geldi-
gi bir donemin alimi olan Yazir'in ictihada yaklasimi daha ¢ok dnceki miic-
tehidler tarafindan ortaya konan igtihatlarin gliniin sartlarina gore tekrar
gozden gegirilmesi, gerekli durumlarda Hanefi mezhebi disindaki miicte-
hidlerin goriislerine bagvurulmasi, hakkinda hi¢ i¢tihat bulunmayan konu-
larda ise Batrnin kanunlarini terciime yerine i¢tihat kurumunun ¢alistiril-
mas1 yoniindedir. Hasili o, 6zii itibariyla geleneksel yapiyr muhafaza etmek-
ten yana tavir sergilemekle beraber, cagin sartlarini da dikkate alarak, bi-
reysel igtihattan ¢ok ilim heyetinin i¢tihatini 6nermektedir.””

[slam dini prensip olarak fikri kélelik anlamina gelen kérii kériine taklidi
reddetmis, ilk hedef olarak da insan aklini taklit ve hurafe esaretinden kur-
tarip hiirlestirmeyi se¢mistir. Zira taklit, diisiincede ¢okiise ve goriiste kor-
lige sebebiyet vermekte,* aklin faydasini iptal etmektedir.

Istinbata ehil olmayan avamin, hiikiim gerektiren konularda ilim ehline
miiracaatini ve taklidi vacip® goren Yazir, ser’i ameli konularda tahricde bu-
lunacak fakihlerin yetigtirilmesini su ifadelerle ortaya koyar: “...HusGsat-1
sabikada biz bu kadar ihtiya¢ altinda bulunmuyoruz. O kadar sade bir ihti-
yag i¢inde bulunuyoruz ki tabakat-1 fukahadan yedinci tabaka ricalinin te-
kessiirii ve kesreti nisbetinde bezl-i himmet etmeleri bize kafi idi. Ashab-1
tahricleri oluverse ne olur!”* Yazir bu arada yasadig: tarihlerin alimlerinin
¢ogunun taklid ashabindan olusunu tenkitle ashab-1 tahric yani nas ve ic-
mada yer alan bir hitkme miinasib olan vasfi tespit edebilecek seviyede biri-

leri olsalar ne olur diyerek bu konudaki eksikligi dile getirmektedir.

5. Fikih iiminin Ogretiminde izlenmesi Gereken Metot

Islam hukuk ilminin ana hatlari ile 6grenilmesi, arkasindan hukukun her
bir alaninda uzmanlagmaya gidilmesi ve bu sayede yeni ortaya ¢ikan mese-
leler hakkinda ictihat edebilecek bilim adamlarinin yetistirilmesi, fikhi mi-
rasimizin giincellestirilerek yeniden gézden gegirilmesi gibi konular {ize-

rinde duran Yazir sunlar1 kaydeder: “Hukuk ilmi dnce genel olarak ana hat-

52 Bkz., Yazir, Makaleler, 1, 247-248.

53 Saffet Kése, “Islam Hukuk Diisiincesinin Bazi Problemleri”, Islamiyat, c. 2, sy. 1 (Ocak-
Mart) 1999, s. 41.

4 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. I1, s. 1403-1404.

% Yazir, Makaleler, 1, 318.

@
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lar1 ile daha sonra farkli boliimleri ayrintili olarak tedvin ve tedris olunma-
sina nazaran bizim halé fikh-1 umumi halinde biitiin tafsilat: 6grenmek is-
tememiz elbette gariptir. Hos, 6grencilerimize ytizeysel olarak da olsa fik-
h1 6gretme imkani bulamadik ve fikhi konularimizi 4sér-1 atika haline ge-
tirdik yal... Yeni ortaya ¢ikan meselelerimizi fikhimiza arz etmeye kudreti-
miz yok. Medeniyetimizin aheng-i ittisali kaybolmus, terakki i¢in bir ilmi
adim atacak hat bulamiyoruz. Bazilar1 ictihad ni¢in mesdaddur (igtihat ka-
pist kapali) diye bagiriyor, bazilar1 da bu kelimeyi agzina almaktan ¢ekini-
yor. Fakat ne evvelkilerin istihasi bir miictehid tiiretiyor ve ne ikincilerin
ihtiraz1 mezahiri tiiketiyor. Ictihad, ilm-i kavimin bir feyz-i miintesiridir.”*

Ona gore arzu edilen mutlak veya meselede miictehid yetismesinin 6niin-
deki engellerin basinda yanlis egitim metodu gelmektedir. Ciinkii bu me-
totla miictehit yetismeyecegi gibi ictihat kapisinin kapali olup olmadigi me-
selesi de yanhs aktarilmaktadir. Islam alimleri “ictihad kapis1 kapali” deme-
mis, ictihadin kesintiye ugradigini séylemislerdir. Fikhin biitiin konularin-
da ictihat edebilecek mutlak miictehid yetistirmenin zorluguna dikkat ¢e-
kilirken, “Hem ne hacet, muctehidin-i izAm Kitab ve Stunnetin n{ir-u ir-
sadiyla zulumat-1 cehli nasil izale edilebilecegini, gavamiz-1 medeniyyenin
kita4t-1 mechulesini bize kesfedivermis, ahlafa yalniz menatik-1 hususiyye-
de haraset-i fikriyye ile istifaza ve semerat-1 rizmerreden istifade ciheti kal-
mustir. Miras-1 eslafa konacak ve ruhlarindan istidne edebilecek ulema ister
ki her biri bir subenin imarina megsgul ve verese-i enbiya sifatiyla bu kadar-
cik bari feyzbar olsun!.” ciimleleri ile yeni neslin en azindan fikhin belirli
alanlarinda ihtisaslasmasinin 6nemini vurgulamaktadir.

Yazir, Islam toplumunun problemlerini ¢6zmede neden Islam hukuku-
nu birakip Bati hukukuna muhta¢ duruma diistiigiinii su ifadelerle ortaya
koymaktadir: “Yeni ortaya ¢ikan pek ¢ok fikhi konuyu derin tahillerle ele
alan fikih kitaplar1 yazmaya ihtiyacimiz var. Ailesinden, dostundan imdad
gormeyen insanlar zarurete diistiikce evvela hilelere sapmaya, sonra agya-
ra muracaat etmeye baslar. Hele o agyar birazda miisamaha sahibi gortintir-
se ¢ar U nécar veliyyllemr kesilir. Bugiin Bat1 hukuku sosyal hadisatimizi

teberruan degil rthumuzu, canimizi miibadele ile bile olsun hallediverdi-

% Yazir, Makaleler, 11, 149.
7 Bkz., Yazir, Makaleler, 11, 150.
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ginden dolay1 efendimiz olmaya basladi...”® Ona gore, alimlerimiz kendi
meselelerimizi kendi hukuk anlayisimiz icinde ¢6zme ¢abasina girmeyince,
Batililar bunu firsat bilerek, biraz da kendi hukuklarin: sosyal hayata daha
uygunmusg! goriintiisii vererek dnerme ciireti gostermislerdir.

Coziim fikhin biitlin konularini ana hatlariyla 6grenmek ancak bir alan
belirleyip onda ihtisaslasmaktir. Boyle olursa yeni gelismeler karsisinda

toplum diizenini tesis edecek ¢aligmalar yapilabilir®®.

C. Hukuki Goriislerinden Ornekler

1. Baz1 fikhi konulardaki hadislerin sthhat agisindan kritigi ile ilgili go-
riigleri naklettikten sonra, kendi kanaatini de belirtir.®’ Ornegin namazlar-
da ruktiden dogrulurken ellerin kaldirilmas: yoniindeki rivayetleri sirala-
diktan®' sonra “..Lakin Siiyti ‘bunun senedine zayif” demis®, Ibni Kesir
‘Bu hadis cidden miinkerdir’ demis. ibni Cevzi de Mevzuat'tan saymistir...
763 diyerek Safiilerin goriisiinii tenkit etmis ve Hanefilerin bu konudaki go-
riiglerinin dogrulugunu ifade etmistir.

2. “O giinlerde sizden kim hasta veya yolcu olur da orug tutamazsa tuta-
madig giinler sayisinca baska giinlerde tutar (,5 plyf ;0 5223)."% “Ayette kaza-
ya kalan oruglarin ne zaman tutulacagina dair belli bir vakit tayin edilme-
mistir. Bizim mezhep imamlarimiz, bu kimselerin diledigi vakitte orugla-
rin1 kaza edebileceklerini belirtmisler ve o seneyi gecirmelerinin caiz olup
olmadig1 hususunda bir sey séylememislerdir. Benim goriisiime gore, bu
oruglarin diger Ramazan girene kadar tehir edilmesi caiz degildir. Bu go-
riigiim, mezhep imamlarimizin goriisiine de uygundur. Ciinkii onlara go-
re, bir emir gayr1 muvakkat ise hemen yapilmasi gerekir”*® diyen Cessas ile
orucun kaza zamani hakkindaki ifadenin mutlakligindan hareketle “Diger

Ramazan gelmeden tutmas: gerekir” seklinde takyid edilmesi yontinde go-

58 Yazir, Makaleler, 11, 150.

% Bkz.,Yazir, Makaleler, 11, 151.

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1584-1585; c. IX, s. 6206-6208.

1 Bkz., Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6206-6207.

¢ Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 620-627. Krs. Celaleddin Abdurrahman Suyti, , el-
Leali’l-masntia fi ehddisi’l- mevzia, Beyrut 1996, II, 18-19.

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6207.

¢ Bakara, 2/184.

% Cessas, Ahkamul’l-Kurin, c. 1, s. 290.
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riig belirten Imam Malike karsi ¢ikan Yazir, “Mutlak olan eyyimi uhari o
senenin giinleri diye takyid ederek, senesi zarfinda kazanin viicubuna hiik-
metmek bizce dogru degildir. Ciinkii mutlakin hitkmii 1tlak: tizere cereyan
etmektir. Takyid ancak nésih olabilecek [giigte] bir delil ile olabilir. Ortada
baoyle bir delil olmadigina gore viicub: kaza muvakkat degildir” % der. O bu
giiriisii ile hem Imam Malik’i hem de tefsirinde en ¢ok goriislerini nakletti-
¢i Hanefi fakih Cessas’ elestirmistir.

3. O, ihtiyata ridyet eden bir alimdir. Ornegin Cuma namazinda cema-
atin sayist ile ilgili biitiin goriisleri siraladiktan sonra ihtiyatla hareket etigi-
nin en belirgin ifadesi olarak soyle der: “... Mamafih biitiin bu ihtilaflardan
azade olmak i¢cin cumayi en kalabalik camide kilmak efdal olabilir*”

4. Abdestte Ayaklarin Yikanmasi Meselesi

Maide 5/6 “Ey iman edenler! Namaza kalakacagimiz vakit yiizlerinizi ve
dirseklere kadar ellerinizi ve baslariniza mesh edip her iki topuga kadar ayak-
larimiz yikayin.”

Ayete yukaridaki sekilde meal veren Yazir, abdestte ayaklarin yikanmasi
mi yoksa mesh edilmesi mi gerekecegi meselesinin kiraat farkliliklarindan
kaynaklanan bir ihtilaf oldugunu ifade eder. ibn Kesir, Ebti Amir, Asimdan
Ebt Bekir Su’be, Hamze Ebu Cafer Halefi Asir kiraatlarinda “ .,/ kelime-
si “lam”in esresi ile “4<L35” seklinde; Nafi, ibn Amir, Asim'dan Hafs, Kisai,
Yakup kiraatlarinda “4<i3;” seklinde mansup okunur. Mansub okundu-
gunda “lsLuwils” ya taallukunda, mecrur okundugunda “lsssisls” ya taal-
lukunda zahirdir. Mansup okuyanlar ayaklarin yiiz ve el gibi yikanmasina,
mecrur okuyanlar ayaklarin da bas gibi meshedilmesine hiikmetmislerdir.
Bu iki kiraat farkliliginin en giizel ve dogru ¢oziim sekli, ¢iplak ayaklarin yi-
kanmasi, meshur stinnet ile sabit oldugu tizere abdestle giyilmis mest ve fo-
tin tizerine de meshedilmesidir. Ehl-i stinnetin ¢ogunlugunun mezhebi bu-
dur. Kaffal Tefsirinde, sahabeden yalniz ibn Abbas ve Enes b. Malik, tabiin-
den Ikrime ve $a’bi ve Ebu Cafer Muhammed b. Aliyyi'l-Bakirdan, «ayak-
larda abdestin farzi, mesh» oldugu nakledilmistir ki, Siadan Imamiyyesnin
mezhebi budur. Biitiin fakihlerin ¢ogunlugu ve tefsirciler ise, «ayaklarda

abdestin farzi, yikamak» oldugunu beyan etmislerdir. ®

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 635-636.
7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 4985-4986.

 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. III, s. 1585. Ayrica krs. Ebti Abdillah Muhammed b.Idris
Safii, el-Umm, Beyrut 1993, 1,81; Ibn Riisd, Bidayet'I-miictehid, 1, 11.



150 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:51 « SAYI:3 « TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2015

Zahiriye’nin imami olan Davud-1 Isfehani de, “Her ikisinin cem’i (bir ara-
da amel edilmesi)nin vacib” oldugunu séylemistir ki, bu da Zeydiye imam-
larindan Nasir Lilhakk'in goriisiidiir.®” Hasan el-Basri ile Muhammed b.
Cerir et-Taberi de miikellefin, meshetme ile yikama arasinda serbest ol-
dugunu soylemislerdir.”® Ayrica bazilar1 yikama ile meshin cem edilmesi-
ne kail olmuslardir ki bunlar, “Bir ayette iki kiraat iki ayet mesabesinde-
dir, dolayisiyla her ikisiyle de miimkiin oldugunca amel vaciptir, burada da
mabhal ayni oldugundan cem miimkiindiir” derler.”! Tefsirinde bu konuda-
ki kiraat ihtilafi hakkindaki ayrintiy: fikih kitaplarina birakan Yazir, kendi-
sinin kaleme aldig1 Abdest Risalesinde meseleyi ayrintili olarak anlatmak-
tadir. Ozetle su goriiglere yer verir: “Biz de diyoruz ki nasb kiraati vardir, bu
da ayaklarin yikanmasi gerektigini gosterir. Hatta bazi alimlere gore ayak-
larin yikanmasi konusunda bu kiraat muhkemdir. Cer kiraati ise ihtimal-
lidir. Ciinkii hakikatte baga matuf ve emr ile de mahalli cer olmas1 muhte-
mel oldugu gibi hakikatte ytiz ve ellere matuf olup iraptan mahalli nasb ol-
mak ve fakat miicaveretten dolay1 cerre yakin oldugu i¢in mecrur olmasi da
muhtemeldir. Ornegin “c,5 2.5 53 &, Harap olmus kertenkele deligini
gordiim” ctimlesindeki _,.:; kelimesi 2.&'in degil 153 iin sifat1 oldugu halde
miicaveretten dolay1 mecrur olmustur. Ayni sekilde “3,5 5% ¢L5” ciimlesin-
de de s, kelimesi ¢Ls kelimesinin sifat1 oldugu halde 5_.5’6 miicaveretle mec-
rur olrﬁustur. Dolayistyla cer kiraati muhtemel nasb kiraati ise muhkemdir
ve bu kiraatla amel evladir.”?

Yiice Allah’in ayaklardaki hiikmii mesh olsaydi “cs.wj” gibi sadece
“@SLaly” demek yeterli olur “yee<ii 31 topuklara kadar” kaydina hig -
zum kalmazdi. Bu da esasen farzin yikamak oldugunu ve meshin buna ib-
tina etmesi lazim geldigini igar eder.”® Ayrica Cabir, Eba Hiireyre, Hz. Aise,
Abdullah b. Omer ve digerlerinin rivayet ettikleri hadislere gére Hz. Pey-
gamber, abdest alan bazi kimselerin dkgelerinin kuru kaldigini goriince “ sy
sguingdl gl HL o wlacdS: Abdesti tam aliniz, vah o Cehennemden nasibi
olan o dkgelere!” buyurarak ikaz etmistir. Yine Hz. Peygamber (s.a.s.) ayak-

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IIL, s. 1584.

7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1585.

7V Yazir, Abdest Risalesi, s. 43.

72 Yazir, Abdest Risalesi, s. 44.

7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1585; a.mlf., Abdest Risalesi, s. 45-46.
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larini da yikayarak abdest almis ve “a; %1 8)us altf foas¥ jung 1ia” buyurmustur.
Malumdur ki “Vah o Cehennemden nasibi olan o 6kgelere!” seklindeki bir
tehdidi hak etmek ancak bir farzin terki durumunda olur. Diger hadiste ise
ayaklar ytkanmazsa namazin kabul edilmeyecegi haber verilmistir. Sianin
bunlar1 gérmemesi bir taassubtur. (...) Bundan baska Hz. Peygamber’in ab-
destte miibarek ayaklarini yikadiklar: ve mestten baska bir seye mesh et-
medikleri tevatiiren sabittir.”* Bunu hi¢bir Misliiman inkar edemez. Hz.
Peygamber’in hem sozii hem fiili ayette kastedilen manayi beyan etmistir.
O hélde muttasil ve munfasil delaletler ile sabittir ki ayette ayaklar meshe-
dilmeye degil yikanmaya matuftur ve bu sebeple ayaklar mesh edilmeli de-
gil yikanmalidir. Ayrica sunu da ilave edelim ki kiraatler arasindaki tearuz
olursa hiikiim ayetler arasindaki tearuz hiikmii gibi olur. Yani ikisiyle bir-
den mutlak olarak amel miimkiin olursa amel edilir, amel miimkiin olmaz-
sa miimkiin oldugu kadar amel edilir. Burada ise ayni anda yikama ile mes-
hi cem etmek miimkiin degildir. Clinkii ytkama meshi de kapsayacag: igin
cem memsithun tekrarina miteddi olur, mutlak emir ise tekrari gerektir-
mez. Ayrica seleften hi¢c kimse ceme kail olmamustir.”> Ciplak ayaklara mesh
etmeyi caiz gormek ayetin sonunda “&S;gll {5 :Sizi temizlemek istiyor.”
diye agiklanan temizlik hikmetine kesin olaraklayklrldlr. Sonug olarak bu
iki kiraatle ayn1 anda degil, iki ayr1 duruma gore amel edilir; ayaklar ¢iplak-
ken yikanmasina, mestli iken meshedilmesine hamledilerek iki kiraat arast
boyle bulunur. Hasili ayaklar hakkinda yikamak emri muhkem, mesh emri

miicmeldir ve Siinneti seniyye ile beyan olunmustur.”

5. Seferilik Meselesi

Yazir'in, miinakaga ve tepkilere yol agan, kendisine has, kayda deger go-
riglerinden biri de “sefer” konusudur. Bakara suresinin 185. ayeti olan “Kim
de hasta olur, yahut bir sefer tizerinde bulunursa, o hdlde baska giinlerde, orug
tutmadigi giinler sayisinca (orucunu kaza etsin).” meélindeki ayetin tefsirin-
de, ser’an seferin, gidilen yolda mu’tad olan vasat seyri ile ii¢ giinliik mesafe
katedecek kadar hurtic-1 medid oldugunu kaydetmekte ve her yolun kendi

mu’tadina gore hesap edilmesi gerektigini ileri siirmektedir. Dolayisiyla es-

74 Yazir, Abdest Risalesi, s. 46.
75 Yazir, Abdest Risalesi, s. 47.
76 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1585; a.mlf. Abdest Risalesi, s. 47.



152 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:51 « SAYI:3 « TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2015

kiden mutad vasita kervan oldugu i¢in, kervanin seyr-i vasatiyla {i¢ giinliik
(on sekiz saatlik) yolculugun esas alindigini, kendi zamaninda ise, mutad
yolculuk vasitalarinin farklilagtig1 halde, yine de kervanla ilgili hitkiimlerin
aynen uygulanmaya devam ettigini sdyleyip, bu anlayisin yanlis oldugunu
soylemektedir. Ona gore, yolculuk (tren, vapur, otomobil ve ugaktan) han-
gi vasita ile yapiliyorsa, o vasitanin ii¢ glinliik (on sekiz saatlik) yolculugu-
nun esas alinmasi gerekmektedir, Yazir bunu, kiyasa ve ihtiyata daha uygun
bulmaktadir. Bunun, i¢tihat yapmak ve yeni bir esas vazetmek degil, bilinen
esaslar1 dogru olarak uygulamaya ¢alismak oldugunu ileri siirmektedir”.

5. Ri’yet-i Hilal

Islamda ramazan ayinin baglama ve bitmesi, hacca gitmek ve kurban bay-
ramini tespit gibi senelik ibadetlerin bir kisminda ay takvimi esas alinir.
Bununla birlikte rir'yeti hilal meselesi 6teden beri tizerinde durulan ve so-
nu gelmeyen tartigmalara yol agan bir konudur. Tartigmanin esasini rama-
zan hilalinin goriilmesinde ayin ¢iplak goézle goriilmesine mi itibar edile-
cek, yoksa bu hususta astronomi ilminin verilerine gore de hareket edilebi-
lecek midir? Bu konuda ii¢ goriis ortaya ¢ikmustir: Biricisi, astronomi bili-
minin verilerine/hesaplarina uymanin gerekli ve zorunlu olmadig;, ikincisi,
bu hesaplara dayanmakta bir beis olmadig, iigiinciisii ise muhakkak ehl-i
hesaba sorulmasi ve onlarin cevaplarina gore hareket edilmesi.”®

Yazir da hilalin siibutu i¢in rit'yetin esas oldugunu israrla savunan
alimlerden biridir. Ona gére konu ile ilgili ayet ve hadislerdeki miicmel-
lik yine diger naslarla miibeyyen hale geldiginden, hilali tespit konusunda
naslarda ifade edilen disinda bir yol aramak anlamsizdir. Ciinkii illeti sarih

nasla sabit olan bir konuda ictihada mesag yoktur”.

77 Seferilik konusunda Elmalilrnin yaklagimi ve ve bu yaklagimi destekleyen ve elestirenlerin
goriisleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Yazir, Hak Dini, c. I, s. 630; Emin Asikkutlu,
“Stinnetde Seferilik”, Seferilik ve Hiikiimleri, Istanbul 1997, s. 53; Fahrettin Atar, “Genel
Olarak Seferilik ve Hitktimleri” Seferilik ve Hiikiimleri, Istanbul 1997, 5.18; Besir Goziibenli,
“Elmalili Hamdi Yazir'n Seferilik Konusuna Yaklagimi”, Istanbul 1997, s. 137-140; Nihat
Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, stanbul 2009, s. 112-117; Abdullah Ozcan,
“Fakihlerin Seferilikle ilgili Hadislerden Hiikiim Cikarma Usulleri” Seferilik ve Hiikiimleri,
istanbul 1997, 5.103. Abdullah Colak, Elmalili M. Hamdi Yazir'rin Hukuk¢ulugu (Hak Dini
Kuran Dili Baglaminda), Malatya 2011, s. 258-266.

Mahmut Kaleli, “Miisliman Ulkeler Neden Farkli Giinlerde Bayram Yapiyor? Kim Hakli?”
Ilim ve Sanat, 1985, sy. 2, s. 65.

7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 646-652; a.mlf. “Rir'yeti Hilal Meselesi”, Makaleler, 11,

153-170.
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6. Domuz Etinin Bir Kisim Kimyasal islemlerden Gegirildikten Sonra

Yenilebilecegi Goriisiine Karsi Tavri

Yazir, kendi doneminde bir doktorun Kur’ant Kerimde domuz etinin ya-
saklanma illetinin trigin denen bir mikroptan dolay1 oldugunu ve bu mik-
robun yok edilmesi hilinde domuz etinin yenilebilecegini, bunun da Maide
suresi tigiincii ayetindeki sLss kelimesindeki “tathir” anlamindan anlagildi-
g1n1, dolayisiyla domuzlarin da kesilerek temiz hale gelebilecegine dair yaz-
mis oldugu bir risaleye su cevabi vermistir: “Tezkiye ile pis hayvan temiz-
lenmez, temiz hayvan pis 6lmekten kurtarilir” Ayrica domuz etinde bulu-
nan zararli trisin mikrobunun bulundugu son zamanlarda fennen anlagil-
mustir. Bu zat da evvela Kur'anda domuz etinin haram kilinmasi hinzir ol-
dugu icin aynen degil, ancak bu mikrobundan dolay1 olduguna kendince
bir karar vermis sonra hinzir etinde bu malum olan mikrobun fennen ve
kimyasal yolla giderilebilecegini miitalaa ve bunun hinzir1 temiz héle geti-
recegine hitkmetmistir. Malumdur ki makaleyi yazan bu tabibin a.<js (te-
mizleme) ile a.sis (bogazlama) arasindaki farkin idrakinde olmadigini,
kald: ki boyle bir fark olmasa bile bu manay1 verebilmesine imkani olma-
digini beyan etmigtir. Domuz etinin kimyasal bir kisim islemlerden gegiril-
dikten sonra mikrobunun giderilmesi ile temiz héle geldiginin iddia edile-
meyecegini sdyledikten sonra Kuranin sadece domuzun etindeki mikrobu
degil, domuzun kendisini haram kildigin1 vurgulamakta, buna kars1 domu-
zun yalniz bu mikroptan dolay pis ve haram oldugunu ve bunda da mad-
di-manevi bagka sebep ve hikmetler bulunamayacagini iddia etmenin hak-
sizlik oldugunu agiklamaktadir.®

Yukaridaki ifadelerden anlasilmaktadir ki, domuz etinin haram kilinma-
s1 sadece bir kisim tibbi gerekeelere baglanamaz. Dolayisiyla yasagin ge-
rekgesi olarak ileri siiriilen hususlarin giderilmesi, yasagin gecerliligini or-
tadan kaldirmayacaktir. Ciinkit domuz etinin haram kilinmasindaki bazi
hikmetlerin kavranmasi imkén dahilinde olmakla birlikte, bu yasak sariin
teabbudi karakteri agir basan bir tasarrufudur. Ustelik domuz eti {izerin-
deki haramlik da miistakil bir kimlik tesisine medar olacak sekilde kok-
lii ve muhkem bir nitelik tasimaktadir.®' Haramligin illetini trisin mikro-

8 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1562-1563.

8! Genis bilgi i¢in bkz. Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukuku A¢isindan Helal ve Haram Olan
Gidalar ve Bazi Giincel Meseleler” Tlahiyat Fakiilteleri Islam Hukuku Anabilim Dali
Koordinasyon Toplantisive Islam Fikhi Agisindan Helal Gida Sempozyumu 3-4 Haziran
2009 Bursa, 5.23-57.



154 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:51 « SAYI:3 « TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2015

bu olarak tespitimizi saglayacak herhangi bir nas mevcut degildir. Mesele-
ye Kuran-1 Kerimde Talut ve Caltt kissasinda anlatilan ordunun bir neh-
rin suyundan i¢ip igmemekle®’, Yahudilere getirilen cumartesi avlanma ya-
sag1® acisindan bakildiginda, nasil ki bu yasaklar o immetlerin imtihani
idiyse Hz. Muhammed’in immetine de domuz eti ve hamrin yasaklanisi-
nin bu immetin imtihani olarak degerlendirilmesinin uygun olacag: kana-

atindeyiz.

7. Mut'a Nikéhi

Evlilik engellerinin siralandigi ayetlerin devaminda (...sf55 Lo I j_rf;
Geilind 712 prnass @SUIgils 19355 of 5S05...) ... Bunlardan dtesini, iffetli ya-
samak, zina etmemek ,sartz;/la mallarmizla istemeniz (evlenmeniz), size he-
lal kilindi.. 7% ifadelerinin tefsiri vesilesi ile muta nikahi* hakkinda su bil-
giler verilmektedir: “Gemstioyie”...demek kadinlarin helal kilinmasindaki
asil amag, yani nikdhin ve istifrasin hikmeti megruiyyeti tahsin-i nefis ve
hars-u tenasiildiir. Kazay-i sehvet buna miteferri>dir. Yoksa sadece sehevi
ihtiyac1 gidermek maksadiyla nikah veya temelliik caiz degildir. Bu maksat
da ya hafi/gizli veya asikar olur. Hafi olur, yani yalniz kalpte kalirsa nikdh
akdi zahiren sahih olsa da diyaneten helal olmaz. Fakat zahir de miibhem/
kapali olursa, mesela akdin miicerred istimta> kastiyla oldugu agiklanir ve-
ya bir miiddet-i muvakkate ile tevkit olunursa bu surette nikah hem diya-
netten hem kazaen fasid olur. Binaenaleyh “Gesilig;ie” kaydindan tama-
men anlariz ki muta nikéahi, tabiri 4herle metres tutmak helal degildir, bu
bir sifahtir. Nikah hiisn-i niyetle ve gayri muvakkat olmak tizere akdedil-
melidir®.

Setails ‘q.g_tg;;’_" &b ey : O Miiminler ki namuslarint da, iffetlerini de ko-
rurlar. Ana;k, esleri ve sahibi bulunduklar: cariyelerine karsit durumlari bas-

ka; ¢iinkii bunlarla iliskileri yiiziinden kinanmazlar. Ama bunun Gtesine git-

82 Bakara, 2/249-250.

% Bakara, 2/65; Araf, 7/163.

84 Nisa, 4/24.

% Muta nikdhi “Aralarinda dinen evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinn,

erkegin kadina verecegi bir bedel kargiliginda belirli bir siire kari-koca hayat1 yagamalar1
hususunda anlagmalaridir” 1. Kafi Dénmez, “Miita’, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 174.

8¢ Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 1327-1328.
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mek isteyen olursa, iste onlar haddi asanlardir”’ ayeti de muta nikdhinin
mesru olmadigini gosteren bir bagka delildir.®

Yazir gére mut’a nikahi, nikahin sahih olmasi i¢in “ebedilik sarti”na uy-
madig gibi, sirf sehevi arzuyu gidermek i¢in yapildigindan megru degildir.
“Gemilins yi2” kaydindan bunu anlamaktadir diyebiliriz.

8. Hirsizlik Sugunun Tesekkillinde Galinan Malin Nisabi

Had cezasini gerektiren hirsizlik sugu, “Tam ehliyetli bir sahsin, muhafa-
za altinda bulunan bagkasina ait, hemen bozulmayan muayyen miktarda-
ki bir maly, gizlice muhafaza edildigi yerden hirsizlik fiilinde stiphe olustur-
mayacak sekilde almasidir”®

Elmalili, “Hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadin, suglari sabitle-
since, yaptiklarimn karsihgi ve Allah tarafindan kelepgek (caydirici bir ceza
olmak iizere) ellerini kesin™ ayetinde anlatilan hirsizlikla ilgili hitkiimle-
ri agiklarken fakir ve yoksullara karsi, onlarin haklarini vermeyen bir top-
lumu biiyiik ¢apta hirsizlik yapanlara benzetmis ve béyle bir toplumda in-
sanlarin zor durumda (1zdirar héli) kaldiklar: i¢in hirsizlik yapmis olma-
lar1 ihtimalinden, islenen hirsizlik suguna haddin uygulanmasinda stiphe-
nin ortaya ¢ikacagina su ifadelerle yer vermektedir: “Sirkat, bagkasina ait
bir mali gizlice almaktir” ki, lisanimizda “hirsizlik” olarak tabir edilir. Hir-
s1zin genelde goz diktigi, calmak istedigi sey ragbet edilen mallardan olur.
Yoksa alinmasi 4det olarak normal karsilanan seylerin alinip verilmesi 6r-
fen tam manasiyla bir hirsizlik sayilmaz. Hirsizligin mahiyetinde, mal sahi-
binin koruma ve gozetimini ¢calmaya kalkismak manasi vardir. Bunun i¢in
hirsizlik fiilinin cezay: gerektirecek derecede tam anlamiyla olusmas iki
sarta baglidir; birisi alinan malin az ¢ok ragbet edilecek bir nisaba balig ol-
masi, digeri de ¢alinan malin bir mekanda veya muhafizca korunuyor, yani
hirz altinda olmasidir. Ancak Ibn Abbas, Ibn Zibeyr, Hasen el-Basri mik-
tarin azligina ve ¢okluguna, muhafaza altinda olup olmadigina bakilmak-
s1zin hirsizhik sugunun gergeklesip had cezanin gerekecegi kanaatindedir-
ler ki, Zahiriyye mezhebinden Daviid-u Isfehani’nin ve Haricilerin goriis-

8 Mi’'mintn, 23/5-7.

8 Bkz., Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3429.
% Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 125.
% Maide, 5/38.
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leri de bu yondedir. Gergi az veya bekgisiz, agiktaki bir mal1 alivermek de
hirsizlik kabilinden ise de, bu 1tlakin tam bir hakikat oldugu siiphelidir. Zi-
ra orfiin miisade ettigi miktar1 alivermek bir terbiyesizlik olmakla beraber
ne agigina gasb, ne de habersiz alinmasina hirsizlik denilmedigi de malum-
dur. Halbuki hadler her vechile kat’i ve yakini [olmasi gerekip], stiphe ile sa-
kit oldugundan, eli kesilecek hirsiza tam manasiyla ve siiphesiz olarak sarik
veya sarika denilebilmesi i¢in nisab ve hirz herhélde sart olmalidir. Ve bu-
nu isbat i¢in rivayet edilen haberler hi¢ nazar1 dikkate alinmasa bile, hirsiz-
lik kelimesinin tam 6rfi manasi bunu gerektirir. Ve fikih¢ilarin ¢ogunlugu
bunda ittifak etmislerdir.”!

Had cezasinin uygulanabilmesi i¢in sugun biitiin unsurlariyla kesin ola-
rak sabit olmasi gerekir, en ufak bir siiphe had cezasini diigiiriir. Hirsizlik
sugunun tesekkiilii i¢in ¢alinan seyin mal niteligi tasimasi ve belli degerde
olmasi gerekir. Yani ¢alinan malin hirsizlik sugunu olusturacak nisaba ulas-
masi gerekir. Hirsizlik sugunun olusmasi i¢in ¢alinan malda aranan nisap
ve bu konudaki ihtilaflar1 zikreden Yazir, ortada nisap konusunda bir stip-
henin varligindan bahsetmekte ve bu siipheyi ortadan kaldiracak sekilde
gliniin sartlarina gore nisap miktarinin yeniden artirilarak tespit edilmesi
gerektigini savunmaktadir.

Hirsizlik sugunun tesekkiilii igin ¢alinan malin nisab1 konusunda fakih-
ler ihtilaf etmislerdir. Ceyrek (%) dinar veya ti¢ dirhemden agagisina itibar
eden olmamis ve Ebu Hanife Hazretleri para olarak basilmis olmak iize-
re on dirhem giimils ak¢e kiymetine bali§ olmayana itibar edilmeyecegini
yani bunun altindaki bir miktarda bir mali ¢alana tazir uygulansa da had
cezasi gerekmeyecektir ki bu bir dinara denk demektir. Gergekte bagkasi-
nin bir habbesini ¢almak dahi liigaten ve 6rfen bir hirsizlik olarak isimlen-
dirilse de had cezasini gerektirecek bir hirsizlik sugunun olusmas igin su-
¢un unsurlarinin hi¢bir siipheye mahal birakmayacak sekilde meydana gel-
mis olmasi gerekir. Hirsizlik fiilinin ceza ve nekal olan haddi gerektiren
bir sug olmasi i¢in giibhe-i ibahadan, stibhe-i hakdan (kendisinin de on-

9

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. III, s. 1671-1672. Hasan-1 Basriden, hirsizlik nisabi
konusunda “Az da olsa kiymet ifade eden bir mal olmasy; bir, iki, bes dirhem, % dinar
degerinde olmasi gerekir seklinde goriisler nakledilmistir. Ravza Cemal Husari, Fikhu el-
Hasen el-Basri el-mukdran ale’l-mezahibi’l-erbaa, Beyrut-Dimagk 2006, 1V, 36-37.

92 Hgili hadis i¢in bkz., Tirmizi, “Hudud”, 2; ibn Mace, “Hudud”, 5; ibn Ebi Seybe, Musannef,
V, 508, H. No: 28493; Beyhéki, Siinen, VIII, 413, H. No: 17057.
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da hak sahibi olma siiphesinden) ve 1ztirar giiphesinden héli olmasi gerekir.
Héalbuki bir malin korunmamasi bir miisamaha ve binaenaleyh bir siibhe-i
ibaha tegskil edecegi gibi bir sahsin ciiz’i miktarda bir mal sirkate tenezziil
etmesi de herhalde bir siibhei 1ztirardan hali degildir. Oncelikle & gJis4i =y
H,’El; BLEU g5: Onlarm mallarinda dilenen ve yoksul icin bir hak vardir”
% buyfularak zekat, sadaka gibi infak ahkamuyla def’i 1ztirar esbabi te'min
olunduktan ve haramlardan 1ztirar durumlar: istisna edildikten sonradir ki
Hak Teald hirsizlik cezasini emretmistir. Bu genel sartlar altinda hirsizliga
cesaret eden bir elin Islam toplumu i¢inde kangren olmus bir uzuv gibi ke-
silmesi gerekir. Fakat fukaranin hakkini vermeyen, erbabi 1ztirarin 1ztirari-
n1 diisinmeyen ve bilakis o 1ztirar1 giinden giine tesdid eyleyen bir heyet-i
ictimaiyyenin sariklara kars1 vaziyeti sirkati kiibrd erbabinin vaziyetine se-
bih olmaktan kurtulamaz. Dolayisiyla 1ztirar veya 1zdirar siibhesi ile kati
bir ceza ve nekale istihkak sabit olamaz. Nitekim Hz. Omer katlik senesin-
de haddi sirkati tatbik etmemistir. Ciinkii umumun zaruret ve ihtiyaca ma-
ruz bulundugu boyle bir zamanda infak gorevinin geregi gibi yapilamaya-
cag1 zahir bulundugundan her fert haddizatinda muztarr olmasa bile 1zd1-
rar giiphesi i¢indedir. Su halde malin agikta birakilmasi bir giibhe-i ibaha
olacag gibi alel'dde ahvalde ¢alinan malin bir muztarrin el uzatabilecegi az
bir miktardan fazla bir nisapta bulunmamasi da siibhei 1ztirardan salim ola-
mayacagindan hirsizlik sugunun tam olarak ceza ve nekél olan haddi mucib
bir ctirm olmasi i¢in hem nisabin hem hirzin sart olmasi lazim gelir. Ve bu
sartlar sirkat mefthumi lugavisinden olmasa bile bihakkin ceza ve nekal mef-
humlarindan isaretin delaletiyle* sabit, bundan baska hem kitabin umumi
kaideleri hem de stinneti seniyye ile miieyyeddir...”

Velhasil, hirsiza bir 6ziir siiphesi birakmamak icin herhalde bir nisabin
da sart oldugu katidir.”® Ancak bu nisabin miktar: miictehediin fihtir. Ve
Fukaha siinen-i nebeviyyeye nazaran bunun rubu’ yani ¢eyrek dinar ile bir
dinar veya on dirhem arasinda deveran ettiginde de ittifak etmisler, Safil
gibi kimisi asgariyi, Imam Azam gibi, kimisi de azamiyi tercih etmistir ki

% Zariyat, 51/19.

94 Isaretin delaleti, ibarenin delaletinde oldugu gibi soziin lafzindan anlagilan hilkme degil,
bu hitkiimden hareketle dolayli olarak anlagilan hitkme delélettir. Zekiytiddin $a’ban,
Islam Hukuk Ilminin Esaslari, (trc. 1.Kafi Dénmez), Ankara 1990, s. 335.

> Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1672-1673 (Kismen sadelestirilerek).

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1673.
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stipheden tamamen salim olan da budur. Acaba on dirhemden ziyade bir
miktar kabuliine imkan yok mudur? Biz buna vardir cevabini vermek is-
tiyoruz ve miktar1 nisabin bu iki hadd arasinda deveran: miicmeun aleyh
(miictehidlerin ittifak ettigi bir husus) olduguna kail olmuyoruz. Madem-
ki ¢alinan malin nisab1 konusu ictihada agik bir konudur ve bu hususta en
ufak bir siiphenin biiyiik bir 6nemi vardir. O halde bunun ictihadi mahi-
yetini muhafaza eden bir zaman meselesi oldugunu kabul etmek gerekir.
Eger boyle olmasa idi miicdehitlere en fazla ve en az fikirlerini veren misal-
ler, haberler sabit olmazdi. Bir dinar, 1 miskal altin demektir ki o zaman 14
olan vezni seb1’ dirhemiyle 10 dirhem giimiis kiymetce buna muadil idi. 12
dirhem addedildigi dahi varsa da bu daha kiigiik bir dirhem mikyasidir. Ve
buna nazaran % dinara 3 dirhem denir. Nitekim bugiin bizde miitearif olan
on alt1 kiratlik dirhem ile sekiz dirhem on iki kirat tutar ki mecidiyeden bi-
raz fazladir. Demek ki o zamanlar altin sekiz, on dirhem degil, kirk elli dir-
hem giimiis muadiline ¢ikmigtir. Altin giimis farki béyle oldugu gibi esya
ile nukud arasinda da bu tefaviit zahirdir. Onceki zamanlarin 10 dirhemi-
nin alim giicii ile bugtintin 10 dirheminin alim giicti farklidir o halde ye-
ni bir nisab belirlenmelidir. Bir zamanlar bir miskal altina denk olup 1zt1-
rar siiphesini ortadan kaldiran on dirhem giimis bugiin i¢in o zamanin {i¢
dirhem giimiisiinden daha diistik bir kiymette bulundugunda stiphe olma-
dig1 gibi, bugiiniin bir miskal altin1 da bdyledir. Binaenaleyh nisab mikta-
r1, siibhei 1ztirarin def’i noktai nazarindan ihtilafi zaman ile muitehavvildir.””

Bu misallerden istifade ile zamanina gore siipheye mahal birakmayacak
sekilde bir nisab tayin edilmesi caiz ve hatta gereklidir. Zira “,4 SRS e
e Syl alit 5 <3¥ iilsia st dassa 1 Kim, goniilden giinaha ydnelmi,slol-
mamak L'lzerelaﬁzllc halinde dara diiserse (haram etlerden yiyebilir). Ciinkii
Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir”® hikmiintin hadlerde dahi muteber
oldugunda s6z olmadig: gibi bunun siiphesinin de muteber oldugunda siip-
he yoktur.”

Hz. Peygamber déneminde 200 direm giimiis ile 20 miskal altin, satin
alma giicti bakimindan birbirine esit derecede idi. Bir¢ok mali meselede

Restil-i Ekrem bir miskal altin1 10 direm giimiis ile kiymetlendirmislerdi.

97 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1674.
% Maide, 5/3.
% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1675.



HAK DINi KUR'AN DILi BAGLAMINDA BIR HUKUKGU OLARAK ELMALILI M. HAMDI YAZIR | 159

5 deve 200 dirheme, ayn1 sekilde 40 koyun da 200 dirheme denk idi. Yarim
miskal altin veya 5 dirhem giimiisle orta derecede bir koyun satin alinabi-
liyordu.'®® Ancak giiniimiizde 6zellikle giimiisiin altin karsisinda alim gii-
cii oldukea diismiistiir. Yukaridaki 6rneklerde Yazir, hirsizlik nisabinin gii-
niimiiz sartlarina goére en azindan Hz. Peygamber dénemindeki 10 dirhe-
min alim giiciine gore tekrar gozden gecirilmesi fikrine sahiptir ki isabet-

li bir gortstir.

Sonug

Elmalilr'nin tefsirciliginden sonra ilmi sahada 6ne ¢ikan en 6nemli 6zel-
ligi hukuk¢ulugudur. Fakih olmanin en agag1 mertebesini “nasla belirle-
nen bir illetin uygulanmasinda ibaret bir tahkik” olarak ifade eden Elmalily,
Kur’an'in bagka dillere terciimelerinden kesin olarak hitkiim istinbat edile-
meyecegini, bdyle bir girisimin dini tagyir olacagini ifade eder. Igtihadi ka-
nun vaz etme degil, ahkam-1 ilahiyyeyi kesif, var olan1 ortaya ¢ikarmak ola-
rak anlatan Elmalils, bireysel i¢tihattan ¢ok ilim heyetinin i¢tihadini 6ner-
mektedir. Rit'yet-i hilali tespitte rir'yeti esas alan, abdestte ¢iplak ayaklarin
yikanmasi gerektigini ayette gecen ifadelerden ve Arap¢anin gramatik ya-
pisindan hareketle izahlar getiren Elmalili, pek ¢cok konuda camhurun go-
risiini benimsemekle birlikte rii’yet-i hilal, seferilik gibi konularda zaman
zaman bireysel tercihlerini cesaretle ortaya koyabilen bir fakihtir. Onun hu-
kukgulugunu ortaya koymada en iyi kaynaklardan biri olacagini diisiindii-
gumiiz fakat bir tirli ulasamadigimiz Ustl-i Fikih isimli elyazma ¢aligma-
sinin zaman ge¢meden ortaya ¢ikarilarak ilmi ¢evrelerin istifadesine sunul-
mas1 milellifin de ruhunu $ad edecektir. Kendisine Allah (c.c.)’tan rahmet

diliyorum.
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Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), yakin
donem ilim ve fikir hayatinin miistesna simalarindan
biridir. O, hayatin iginde bir din anlayis1 ile ilmi

ve fikri yénden Islamiyet’i yorumlamis, ¢cagimiz
Miislimanlarina yeni ufuklar agmus, diigiince ve
ruhlardaki donuklugu gidermeye ¢aligmustir.
Osmanli Devletinin son dénemi ile cumhuriyetin ilk
yillarinda yasayan Muhammed Hamdi Yazir, felsefi,
itikadi, fikhi, tasavvufi ve sosyal meseleler tizerinde
derinligine diisiinen bir din &limidir. Ozellikle tevhid,
niibtivvet, velayet, varlik-alem-insan, marifetullah,
muhabbetullah, tevbe, zikir, takva, kalp, ruh ve nefs
gibi tasavvufi konular tizerindeki diisiinceleri, onun
hem felsefeye hem de tasavvufa olan vukifiyetini
gostermektedir.

Allah, alem ve insan iligkisi, tasavvuf diigiincesinin
en 6nemli konularindan birini tegkil etmektedir.

Bu iliskisinin temelinde, Islam’in varlik diisiincesi
yer almaktadir. Varligin hakikatini Allah’tan bagka
kimse bilemedigi i¢in, insanin varlig1 bilmesi bir
yoniiyle olup, varligin 6zii itibariyle degildir. Islam
disiincesinde Allah'in varligi kendi zatindandir

ve herhangi bir delile ihtiya¢ duymayacak kadar
aciktir. Bu hususta Hamdi Yazir, “Hakikat-i
Muhammediyye’nin zuhurunun, biitiin hilkatin
gayesi oldugunu belirterek, varlik ve yaratili
konusunda tasavvufi bir diisiinceyi dile getirmistir.

Anahtar Kelimeler: Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Ittisal, Vahdet-i viicut, Marifetullah,
Mubhabbetullah, Tevbe, Zikir

ABSTRACT

Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir (1878-1942)
is one of the exceptional
personalities in science
and ideas life in recent
period and he has opened
new horizons for today’s
Muslims.

Muhammed Hamdi Yazr,
who lived in the last
period of the Ottoman
Empire and the early
years of the republic, is

a religious scholar who
reflected on philosophical,
creedal, figh, mystical and
social issues. His ideas on
important issues of Sufism
have indicated to his deep
knowledge about both
philosophy and Sufism.
God, the world and
human relations have
constituted one of the
most important issues

of Sufism. On the basis

of this relationship

has located the idea of
existence of Islam. No one
knows literally essence

of existence but Allah.

In this respect, Hamdi
Yazir has expressed

a mystical opinion

about existence and
creation by stating that
occurrences of “Hakikat-i
Muhammediyye” (truths
that brought by Prophet
Muhammad) are the
purpose of all creation.

Keywords: Elmalili
Muhammad Hamdi

Yazir, unification,

unity of existence, the
knowledge of the God, the
love of God, penitence,
invocation.
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Girig

Imalili M. Hamdi Yazir, tasavvufla ilgili bir

eser kaleme almamasina ragmen eserlerin-

de tasavvufi konular tizerinde goriis ve dii-
stincelerini de ortaya koymustur. Onun o6zellik-
le tefsirinde, ibadet ve ahlak, seyr-u siilik, makam
ve héller, insan psikolojisi ve tasavvufi meselelerle
ilgili birgok konuyu ele alip inceledigini gormek-
teyiz. Onun tasavvuf anlayisini ve bu konuda yaz-
diklarini biitiiniiyle ortaya koymak bir makale bo-
yutunu asacak 6l¢tidedir. Biz bu ¢aligmamizda, M.
Hamdi Yazirin makam ve hallerle ilgili tevbe, zi-
kir, marifetullah ve muhabbetullah kavramlar: ile
tasavvufi meselelerle ilgili tevhit ve vahdet-i viicut
kavramlar1 hakkindaki goriis ve diistincelerine yer

vermek istiyoruz.

1. Makam ve Hallerle ilgili Kavramlar

1.1. Tevbe

Tevbe, liigatte giinahtan af dileyerek ondan vaz-
gecip geriye donme, giinahtan pigmanlik duyarak
onlar1 terk etmedir. Tevbe, af ve 6ziir dilemenin en
belig cesididir'. Tevbe-i nasuh ise, [bn Abbas’in ta-
nimiyla, “Kalple pismanlik, dil ile af dileme ve be-
denle giinaha ddnmemeye niyet etmedir.

Dini agidan tevbenin tamam olmast i¢in, tevbe
edenin su sartlar1 tasimasi gerekir: Cirkinliginden
ve kotiligiinden dolayr giinaht terk etme,

asir1 gittigi icin pismanlik ve dzinti duyma,

! Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, Istanbul 1986, s. 76; ibn
Manztr, Lisdnii’l-Arab, Beyrut 1955, c. I, s. 454.

2 Eba Talib Muhammed b. Ali Mekki, Kitu’l-kuliib, I-1V, Ka-
hire 2001, I, 179; Ciircani, Ali b. Muhammed, et-Ta'rifdt,
Beyrut 2003, s. 76.
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aliskanliklarini terk etmeye azmetme ve vakit gecirmeksizin salih amel isle-
yerek giinahin ardindan sevap kazanmadir.?

Tasavvuf ehli tevbenin pek ¢ok tarifini yapmislardir. Onlara gore tevbe,
kotii ve giinah islerden pisman olup Allah'a yonelmektir. Avam giinahtan,
havas gafletten tevbe eder. Tevbenin sartlari; pismanlik hissi, derhal giinahi
terk etmek ve bir daha eski hale donmemeye azmetmektir.

Tevbenin bir¢ok ¢esidi vardir. Cehennem korkusuyla yapilana tevbe; cen-
nete girme iimidiyle yapilana inabe; sirf Allah’a yapilana ise evbe denir. Tev-
benin rikiinleri ise; farzlari ifa, bor¢lar ed4, helal lokma ve nefse muhale-
fettir.*

Elmalilr'ya gore, tasavvuf hayatinin kapisi sayilan ve ruhun selameti i¢in
miimini Allah’tan ayiran giinahin zararli oldugunu idrak etmekten dogan
tevbe, Allah ile insan arasindaki perdelerin kalkmasina vesile olan ilk ma-
kamdir. Tevbe, inanmis kisinin kétii huylardan ve Islam’in ruhuna zit dav-
raniglardan siyrilmasi, samimiyetle giizel huylara donmesidir. Kul yaptig1
giinahlarda 1srar etmeyip, HakK’in rizasini kazanma yollarini aradigi siirece
Allah’in rahmet kapisi her zaman agiktir.

Elmalily, tefsirinde tevbenin manasi, gesitleri, sartlari, tevbe-i nasuh ve
tevbenin kabul edilip edilmemesi hususunda izahlar yapar. Bakara sure-
si 37. ayetin tefsirinde tevbeyi soyle izah eder: “Tevbe, esasen riicti etmek,
asl-1 sabika donmek demektir. Binaenaleyh kula nispet edildigi zaman arazi
olan giinah halini birakip asli olan salah haline donmek demek olur. Allah’a
nispet edildigi zaman da tali olan nazar1 gadabdan asli olan nazar-1 rahme-
te donmek manasini ifade eder. Bunun i¢in tevbenin manay ser’isi, kulun
glinahini itiraf ve ondan nedamet edip bir daha yapmamaga azmeylemesi,
Allah’in da bu tevbeyi kabul ile glinah1 magfiret etmesi diye tefsir olunur

* Abdiirrezzak Kasani, Mucemu’l-istildhdti’s-silfiyye, Kahire 1992; Letdifii’l-a’lam fi isareti
ehli’l-ilham (Tasavvuf Sozliigii), gev. Ekrem Demirli, Istanbul 2004, s. 117; Ciircani, Tarifat,
s. 70; Muhammed b. Ali Tehanevi, Kessdfu 1stildhati’l-fiiniin, Beyrut trs., c. I, s.161-162;
Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 76; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, Dergdh Yaynlari,
Istanbul 1990, s. 50-51; H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul
1997, s. 168-170.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., Istanbul 1996, s. 529. Ayrica
bkz., M. Zahit Kotku, Tevbe, Seha Negriyat, Istanbul 1991; Eba Nasr Serrac Tasi, el-Luma’,
¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay., Istanbul, 1996; Kemal Sayar, Siifi Psikolojisi, In-
san Yay., Istanbul 2000, s. 18-33; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1981, s.
151, vd.

5 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, (I-X), Istanbul 1992, c. I, s. 326.
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Elmalily, ehli tasavvufun cennete girme timidiyle yapilan tevbe diye isim-
lendirdikleri inabeyi de Rad suresi 27. ayetin tefsirinde soyle izah eder:
“Inabe, HakKa ikbal-ii tevecciih ve ayat-1 Hakk’i teemmiil ile tevbedir ki,
asil hakikati hayir nevbetine girmek demektir.”®

Elmalily, ehli tasavvufun bir daha eski duruma donmeme azmiyle yapi-
lan tevbe olarak isimlendirdikleri tevbe-i nastih’'u da,Tahrim suresi 8. aye-
tin tefsirinde soyle ifade eder: “Esasen nastih kelimesi iki manaya mevzu-
dur. Birincisi halislik ve safilik manasidir. Nitekim mumu alinmis halis ba-
la “asel-i nsuh” denilir. Bu manaca nisuh, ¢ok halis ve temiz demek olur.
Ikincisi de sokiigii dikmek, yirtigi yamamak suretiyle onarip diizeltmek
manasidir. Nitekim elbisenin dikisine “nesahati’s-sevb” denilir. Bu mana-
ca nasuh, ¢ok 1slah edici, higbir gedik birakmayacak vechile eksiklikleri dii-
zeltip, iyi onarict demek olur. Bu iki mananin mecmtundan me’huz olarak
da nush, hiisn-i niyyet ve hultis-1 kalb ile hayirhahlik ederek eksiklikleri dii-
zeltip 1slah edecek 6giit vermek, va’z etmek, nasihat eylemek manasina ge-
lir ki, nasihat o verilen 6giidiin ismidir. Bu manaca da nasuh, ¢ok iyi nasi-
hat edici demek olur”

Evvelki ikisinde nasuh, tevbenin dogrudan dogru sifat: olarak halis, cid-
di, temiz bir tevbe veya insanin dinini, ahlakini ¢ok 1slah edecek miiessir bir
tevbe demektir. Uciincii manada ise nasuh, hakikatte tevbe eden kimsenin
vasfi olup tevbeye mecazi akli suretiyle isnat edilmis olur. Yani bir tevbe ki,
onunla tevbe eden kimse evvela kendi nefsine, sonra da dolayisiyla digerle-
rine ¢ok iyi nasihat verip diizeltmis olacagindan; nefsin hakkiyla diizelme-
sine sebep olan o tevbesine izafet terkibi ile cok iyi nasihat¢inin tevbesi ma-
nasina tevbe-i nasuh demek dogru olacag gibi, tavsif terkibiyle ¢ok iyi na-
sihat edici nasuh tevbe manasina tevbe-i ndsuh demek de daha belig olarak
dogrudur. Bu tevbe nasil olur? Kabahatlerden bagka bir sebeple degil, mah-
za girkinlikleri yani Allah'in rizasina muhalif bir kabahat olduklar: i¢in vic-
daninda nedamet ederek ve irtikabindan siddetli gam duyarak ve bir daha
onu yapmamaya azmeyleyerek vazge¢mek ve nefsini buna aligtirip higbir
sebep ve mania, karsisinda ddonmemeye karar vermekle olur.”

Elmalils, yine Tahrim suresi 8. ayetin tefsirinde tevbenin sartlarin1 Hz. Ali

(r.a.)dan rivayetle soyle nakleder: Hz. Ali, Arabi’nin birini “Allah’'im, Senin

¢ Yazir, a.ge., c. IV, s. 2982.
7 Yazr, a.g.e., c. VI, s. 5126-5127.
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i¢in istigfar ve tevbe ediyorum?” derken isitmis. “Ya haza, tevbeye dil cabuk-
lugu yalancilar tevbesidir” demisti. O da, “O halde tevbe nedir?” deyince de
Hz. Ali soyle demistir: “Onu alt1 sey cemetmistir: Ge¢mis giinahlara neda-
met, ferdizi iade, mezalimi red, hasimlarla helallesmek ve bir daha dé6nme-
meye azmetmek, nefsi masiyette bitytittiigiin gibi Allah'a taatte eritmek ve
ona maasinin tadini tattirdigin gibi taatin de acisini tattirmaktir®

Elmalil, tevbenin kabul edilip edilmeyecegi veyahut kimlerin tevbesinin
kabul edilecegi konusunda da izahlarda bulunur. Tevbe-i nasuh’tan bahse-
den Tahrim suresi 8.ayetin tefsiriyle ilgili olarak séyle der: “Tevbe ile giina-
hin ortiilmesi, hi¢ islenmemis gibi ilm-i ildhiden silinmesi demek olmaya-
cag1 cihetle onun her hususta tam bir masuma miisavi olmasi 1azim gelecek
derecede ortiilmesi manasina umumi bir vaid ve teahhiid anlasilmasin. Ka-
bahat mademki yapilmig, o yapilmistir. [lm-i ilahiden silinmesine imkén ve
ihtimal yoktur. Ancak tevbe-i nasuh ile, hasenat ve keffaret ile ortiiliir, ba-
gislanir cezasi affolunur. Mazisi hisab defterinden silinir, hatta ondan sonra
héle gore tam bir masum gibi muamele edilir. Fakat haddizatinda masum
olmadig cihetle o derece yiikseltilmesi hususunda teminat verilmez. Bu-
nunla beraber iimit de kestirilmez, ¢tinkii Allah her seye kadirdir.’

Elmalil, normal bir tevbenin kabulii ile ilgili olarak da Nisa suresi 17.
ayetin tefsirinde soyle der: “Allah Teal&'nin katiyyen kabuliinii vad-ii taah-
hiid eyledigi tevbe, ancak bir cehaletle bilmeyerek fenalik yapip da sonra
¢ok ge¢meden tevbe eden, giinahinda 1srar etmeyen kimselere aittir. Yoksa
fenaliklar1 yapip da, nihayet her birine 6liim gelip ¢attig1 zaman, ben sim-
di tevbe ettim diyenlere, bir de kéfir olarak 6lenlere tevbe yoktur. Su hélde
bu ikisi arasinda bulunan, yani bilerek giinah yapan ¢ok gegmeden tevbe et-
meyip seyyiati itiyad eden ve mamafih haleti nez’a gelip hayattan meyus ol-
madan evvel tevbe edenlerin tevbelerinin kabulii kati degildir. Mesiyyet-i
[lahiyeye kalmigtir. Bu babda tahkik sudur ki, haleti neziden 6énce heniiz
hayattan meyus olmazdan evvel kiifiirden tevbe ile iman, makbuldiir. Fakat

haleti nezide yeis halinde kiifiirden tevbe ile iman makbul degildir*°

8 Yazir, a.g.e., c. VIL, s. 5127.
° Yazr, a.ge., c. VIL, s. 5128.
' Yazir, a.g.e., c. 11, 5. 1316.
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1.2. Zikir

Zikir, unutmanin zidd: olup, liigatte bir seyi ezberleyip korumak, hatirla-
mak, seref, 6giit, namaz, dua ve 6vgii anlamlarina gelir. Bir seyin dilde dola-
s1p akmasi, devamli olmasi, hatirlanmas: gereken bir seyi korumak, Allah’
anmak da zikirdir. Kur’anin sifatlarindan biri olan Zikr-i Hakim, her turla
ihtilaf ve geliskiden uzak, saglam ve serefli manalarina gelir."

Tasavvuf terminolojisinde zikir, Allah1 anmak, hatirdan ¢ikarmamak ve
unutmamak geklinde ifade edilir. Zikir, tasavvuf ve tarikat ehli kisilerin bel-
li kelime ve ibareleri gesitli miktar ve yerlerde, edebe riayet ederek, ferdi ya
da toplu olarak sdylemeleridir. Zikrin hakikati, zikreden kisinin kendisin-
den gecip, Allah'in disinda her seyi unutmasidir.'?

Zikir, genel olarak dilin ve kalbin zikri olmak iizere ikiye ayrilir. Kiginin
stirekli olarak diliyle Allah1 anmasi, dilin zikridir. Kalbin zikri ise, sevile-
nin hakikatinin kalpte tasavvuru ve bu diisiincede yogunlasmasidir. Bagka
bir siniflamaya gore zikir, hafi (gizli) ve cehri (a¢ik) olarak iki kisma ayrilir.
Hafi zikir, zikredenin sadece kendisinin isitebilecegi algak bir sesle yaptig
zikirdir. Cehri zikir, yiiksek sesle veya ¢evrede bulunanlarin isitebilecegi se-

kilde, sesli olarak yapilan zikirdir".

! Ragib el-Isfahani, Miifredat, s. 179-180; ibn Manztir, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 1507-1509;
Firuzabadi, Kamiisu’l-muhit, Kahire 1989, c. II, s. 34; Tehanevi, Kessdf, c. I, s. 512; Asim
Efendi, Kamus Terciimesi, istanbul 1305, c. IL, s. 346. Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimle-
ri Sozliigii, s. 539. et-Thsi, zikrin iki yoniine dikkat ¢eker, birincisi tehlil, tesbih ve Kur’an
okumak; ikincisi de Allah’in birligini, isimlerini ve sifatlarini hatirlatma (tezkir), sartlarina
gore kalpleri uyarmadir. Bkz. Ebti Nasr Serréac et-Tisi, el-Liima’, Bagdat 1960, s. 223.

12 Abdiilkerim Kugeyri, er-Risdle, s. 101,464; cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay, Istanbul
1999; Serrac, el-Liima’, s. 290; Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli tasavvuf, cev. Siileyman
Uludag, Istanbul 1979, s. 106; Ebtt Himid Gazali, Thyau ultiimid-din, (I-V), Kahire 1939, c.
I, s. 301; Tehanevi, Kessdf, c. I, s. 563.

1 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 588-589; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, s. 783. Mutasavviflara gore, tasavvufi manada zikir telki-
nini ilk olarak Hz. Muhammed (s.a.s.) yapmustir. O, dort halifesine de degisik usullerde zi-
kir telkin etmis; tarikat kurumlarinin tesekkiiliinden sonra da her tarikat bu dort usule go-
re zikirlerine sekil vermiglerdir. Bu dort gesit zikir telkini sunlardir:

1. Siddikiye: Hz. Peygamber Mekkeden Medine’ye hicret ederken, Hz. Ebtibekir’in kulagina tig
kez Allah isminin zikir telkininde bulunmugtu. Bu sirada Hz. Peygamber (s.a.s.) uyluklari {ize-
rinde, Hz. Ebtibekir de ayaklarini 6nde kavusturarak oturmus vaziyetteydiler. Hafi (gizli) zikir
bu hadiseye dayanir.

2. Kiibreviye: Hz. Omer Miisliiman oldugu sirada Hz. Peygamber ile kucaklagmis, bu es-
nada Peygamber Efendimiz, “L4 ilahe illallah” kelime-i tevhidini cehri (sesli) olarak ona tel-
kin etmistir. Fakat Hz. Omer ayakta duramayip yere ¢oktiigii icin, Kiibreviler ayaklarini énde
kavusturmus vaziyette oturarak zikrederler.
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Kur’an-1 Kerimde zikirle ilgili birgok ayet bulunmaktadir. Bunlardan bir-
kag1 sunlardir:
“Beni anin, Ben de sizi anayim.”™* “Ey iman edenler, Allaht ok amin.”* “Al-

lah amldiginda miiminlerin kalbi tirperir™® “Onlar ayakta, oturarak ve yan-

lar1 iizere Allah zikrederler”” “Rabbini ¢cok an, sabah aksam tesbih et'®

“Allah ¢ok zikreden erkekler ve Allah ¢ok zikreden kadinlar: Allah, bunlar
icin bagis ve biiyiik bir miikafat hazirlamstir”"
Hz. Peygamber (s.a.s.) de zikrin 6nemini su hadisleriyle dile getirmistir.
“Bir topluluk oturup Allah zikrederse, melekler onlar: kusatir, rah-
met onlart kaplar™ “Allahy o kadar ¢ok zikredin ki, size mecnun -deli-

divane- desinler” “Size amellerinizin en hayirlisi haber vereyim mi? Allah?

292 <«

zikretmek.”” “I¢inde Allah’in anildig1 ev ile iginde Allah’in zikredilmedigi ev

diri ile 6lu gibidir”*

Kuran ve Siinneti kendisine rehber edinen ilk donem zahitlerinden
Hasan-1 Basri, manevi zevkin namaz, Kuran okuma ve zikirde aranmasi-
n1 ister. Ona gore, bunlardan manevi bir haz alamayan kisinin kalbi kas-

vetlidir.*

3. Nurbahsiye: Hz. Peygamberin, Hz. Osman? telkin ettigi harfsiz ve sessiz kalbi zikir ¢esididir.

4. Cehriye: Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi diz Ustii oturtturup, gozlerini kapattirmis ve ii¢ defa “La
ilahe illallah” demistir. Daha sonra da ayni ciimleyi ii¢ kere de ona tekrarlattirmistir. Bu nedenle
cehri (sesli) zikir yapan tarikatlar, genellikle silsileleriyle Hz. Ali’ye_baghdlrlar. Bkz. M. Ali Ayni,
Tasavvuf Tarihi, s. 241-243; Mustafa Kara, Tasavvuf've Tarikatlar, Istanbul 1985, s. 201-202.
Bakara, 2/152.

Ahzab, 33/41.

Enfal, 8/2.

Ali Imran, 3/191.

Ali Imran, 3/41.

Ahzab, 33/35.

Miislim, “Deavat’, 8.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 68, 71.

Tirmizi, “Deavat’, 6.

23 Buhari, “Deavat’, 66/1, VII, 168; Miislim, “Salatu’l-Musafirin”, 211.

Kugseyri, er-Risdle, s. 371. Zikir, bagkasina sezdirmeden kalb ve ruhla Allah hatirlayip zik-
retmek ve Allah'in haram kildig: seyleri yapacag: anda kisinin Allah’1 hatirlayip vazgegme-
si olmak tizere ikiye ayrilir. Bunlardan ikincisi, birincisinden daha tistiindiir. Bkz. Gazali,
a.g.e,c.l,s.297.

Zinnan-1 Misri'ye gore, Allah zikreden kulunu her seyden korur, kul da Allah'n digin-
da her seyi unutur. Béylece kul i¢in Allah her seye bedel olur. Sehl b. Abdullah Tusteri de,
Allah’1 unutmaktan, O’nu zikretmemekten daha biiyiik bir giinah bilmedigini soyleyerek
zikre verdigi 6nemi belirtir. Bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 368, 372.
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Kuseyri zikri, Allaha giden yolda uyulmas: gereken kuvvetli bir esas ola-
rak goriir. Ona gore, Allah’a ulasmanin tek yolu olan devaml: zikir, dilin ve
kalbin zikri olmak iizere ikiye ayrilir. Daimi zikir mertebesine dilin zikriyle
ulagilir. Zikrin belli bir vaktinin olmayisi ve zikreden kisinin zikrine karsi-
lik bulmasi zikrin 6zellikleri arasindadir. Bu acidan kul biitiin vakitlerde zi-
kir yapabilir. Namaz ibadetlerin en sereflisi olmakla beraber bazi vakitlerde
kilinmasi caiz degildir. Kalble yapilan zikre herhangi bir sinirlama yoktur.
Her zaman ve her yerde yapilabilir. Kuseyri, zikredenlerin zikirlerine karsi-
lik bulmalariyla ilgili olarak, “Beni zikrediniz, Ben de sizi zikredeyim™ aye-
tini delil getirmek suretiyle, Allah'in, kendisini ananlar1 andigini belirtir.?

Islam tasavvufunda Allah’ siirekli anma, O’na olan yakinligin bir tezahii-
rudiir. Allah’1 anma, “Kur’an ahlaki ile ahlaklanma” olarak goriiliir. Kur'an
Oztimseyerek anlayan bir insan, yaptig1 her isi dogruluktan ayrilmadan,
Allah’ gorityormus gibi ibadet vecdiyle yapar.

Elmalily, tefsirinde zikrin tarifi ve gesitleriyle ilgili izahlar yapmustir. Tef-
sirinin mukaddimesinde zikri soyle tarif eder: “Zikir, mastar olup anmak,
anig ve anilan sey manalarini ifade eder. Anmak ya kalp veya lisan ile olur,
bazen de zikirden nefis murad olunur ki, insanin kesbeyledigi marifeti hifz
eylemesi onunla miimkiin olur?’

Elmalily, zikrin gesitleriyle ilgili olarak da Bakara suresi 152. ayetin tefsi-
rinde su izahlar1 yapar: “Zikir, ya lisani veya kalbi veya bedeni olur. Zikr-i
lisani, Allah Teald’y1 Esmé-i Hiisnasi ile yad etmek, hamdetmek, tesbih ve
temcid eylemek, kitabin1 okumak, dua etmektir. Zikri kalbi, goniilden an-
maktir ki, baglica ti¢ nevidir:

Birincisi, viictih-i ilahiye delalet eden delilleri diistinmek ve stipheleri de-

federek sifat ve esma-i ildhiyeyi tefekkiir etmek.

%5 Bakara, 2/152.

% Kuseyri, er-Risdle, s. 367-370. Gazili ise zikri, Kur'an okumadan sonra en iistiin ibadet ola-
rak degerlendirir. Ona gore faydali olan zikir, devaml ve kalp huzuruyla yapilan zikirdir.
Kalbin gafil oldugu bir sirada sadece dil ile yapilan zikrin faydasi olsa da bu azdir. Baglan-
gicta her ne kadar zikirden bir tat alinmasa da, zamanla tinsiyet ve muhabbet meydana ge-
lir. Bunun neticesinde de kisi yaptig1 zikirden zevk almaya baglar. Bkz. Gazali, Ihyd, c. L, s.
295, 303-304. Ibn Arabi de zikri, ildhi bir sifat olarak nitelendirir. Ona gére Allah, “Beni
anin ki Ben de sizi anayim” (Bakara, 2/152) ayetiyle kendi zikrini kulun zikriyle irtibatlan-
dirmis, kendisini zikredeni O da zikredecegini bildirmistir. Ciinkii zikir, zikri dogurmak-
tadir. Bkz. ibn Arabi, el-Futthatu’l-mekkiyye, 11, s. 302.

¥ Yazir, a.g.e., s. 1-22.
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Ikincisi, ahkam1 rubtbiyeti ve vezaif-i ubtdiyeti, yani Allah’in tekalifini,
ahkAmini, evamir-u nevahisini, vad-u vaidini ve bunlarin delailini tefek-
kiir etmek.

Ugiinciisii, enfiisi, afaki mahlikati ve bunlardaki esrar1 hilkati temasa ve
tefekkdir ile her zerrenin alemi kudse bir ayine oldugunu gérmekdir ki, bu
ayineye geregi gibi bakanlarin goziine o alemi celal-ii cemalin envari in'ikas
eder ve bundan bir ani suur i¢inde alinacak olan zevki suhtidun bir lemhasi
bile cihanlar deger ve bu makamu zikrin hig nihayeti yoktur. Bu noktada in-
san kendinden ve dlemden geger. Biitiin suuru HakKa miistagrak olur. Hat-
ta zikir ve zdkirden nam-ii nisan kalmaz da, meg’ur yalniz mezkiirdan iba-
ret kalir. Ger¢i bu makamin lafini edenler ¢oktur, fakat buna erenlerin laf
ile aldkas1 yoktur.?®

Zikri bedeni, bedenin cevarih-i 4zasindan her biri memur bulundukla-
r1 vezaif ile meggul ve miistagrak olmak ve nehyolunduklar: seylerden hali
bulunmaktir”?

Elmalilr'ya gore zikrin bu {i¢ ¢esidinden hangisiyle Cenab-1 Hak zikredi-
lirse, O da ona layik bir vecih ile zakirini zikir ve yad edecektir. Elmalili bu
ayetin tefsirinde, Allah ile kul arasinda on gesit zikir seklinin olabilecegini
belirtir ve bunlari $oyle siralar:

1. Beni taatim ile zikrediniz, ben de rahmetim ile zikredeyim.

2. Beni dua ile zikrediniz, ben de icabet-ii ihsan ile zikredeyim.

3. Beni sena ve itaat ile zikrediniz, ben de sizi sena ve nimet ile zikredeyim.

4. Beni diinyada zikrediniz, ben de sizi ahirette zikredeyim.

5. Beni halvetlerde zikrediniz, ben de sizi sahralarda zikredeyim.

6. Beni refahiniz zamaninda zikrediniz, ben de sizi beld ve musibetiniz
zamaninda zikredeyim.

7. Beni taatle zikrediniz, ben de sizi metinetle (ge¢imle) zikredeyim.

8. Beni benim yolumda miicidhede ile zikrediniz, ben de sizi hidayetim-
le zikredeyim.

9. Beni sidk-ii ihlas ile zikrediniz, ben de sizi halas ve mezid-i ihtisas ile
zikredeyim.

10. Beni bidayeten rubtibiyet ile zikrediniz, ben de sizi nihayette rahmet-ii
ubtdiyet ile zikredeyim. Hasili bidayeti ubtidiyet zikr, nihayeti ubudiyet sii-
kiirdiir.*

# Yazir, a.g.e., c. I, s. 540.
¥ Yazir, a.ge., c. 1, s. 541.
¥ Yazir, a.g.e., c. 1, s. 541, 542.
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Elmalils, insan kalbinin tatmin olmasi i¢in faydali zikrin Kur’an oldugu-
nu, Kur'an’la tatmin olmayan kalbin hicbir seyle tatmin olmayacagini be-
lirterek soyle der: “Kuranin tezkiratiyle Allah’ zikretmeyen ve bununla it-
minan bulamayan kalplerin, hi¢bir ayetle itminan bulmalarina imkan yok-
tur. Bunlar ilelebed itminandan mahrum olarak 1stirap icinde ¢irpinacak;
“Ah, bir ayet indirilse idi” deyip gideceklerdir. Allah Te4la bunlarda zikir
ve itminanini yaratmaz. Artik bunlar kalb-i selim degildirler. Kalp olmak-
tan ¢ikmig, vicdan-1 sahihleri kalmamus, tefessith etmistir. Onun igin tez-
kir ayetinden miistefid olmaz da cebr-ii az4b ayetini gozetirler. Zikrullah ile
mutmain olmayan bu kafirler, ..kalpleri de bombostur’™" hitkmiince fuad-
lar1 bos heva olmug kalmis kalpsizlerdir.™

Elmalils, “Rabbini, i¢inden yalvararak ve O’ndan korkarak, yiiksek olma-
yan bir sesle sabah ve aksam an. Gafillerden olma!”** ayetini 6rnek getire-
rek soyle der: “Nefs-i insanide ruh ile bedenin pek acip bir alakas: vardir
ki, vicdan-1 kalp, vahdet-i nefsiyye bu alakada tecelli eder. Ve vahdaniyyet-i
HakKa guur pariltis1 da bu pencereden tulti eyler”*

O, bu ayetle 6nce ruh ile beden arasindaki iliskiyi 6rneklerle agiklamaya
calisir. Sonra da zikir konusuna gelir. “Bu suretle insanda, hiisn-i tefekkii-
re mani olmayacak sekilde ve kendisine isittirecek kadar zikr-i lisdni hazir
oldugu zaman, bu zikr-i lisiniden, hayalde bir eser husule gelir. Ve bundan
ruha bir nur yiikselir. Sonra bu nurlar, ruhtan lisana, lisandan hayale, hayal-
den akla yansir. Boylece Elmalily, ruh ile beden arasindaki iliskiden yola ¢1-
karak, zikrin insan i¢in faydalarini izah etmeye ¢alismustir.

Elmalilrya gore, karsilikli bir sekilde yerlestirilmis aynalar nasil 15181 artira-
rak birbirlerine devrediyorlarsa ve bu artmanin sonu yoksa, zikrin nuru, tipki
bu aynadaki gibi, ruh, lisan, hayal ve akil arasinda artarak sonsuza dogru ytik-
selir. Burada makamlarin sonu yoktur. Bu bir marifetullaha erme yolculugu-
dur. Bu yolculuga ruh ile beden uyumlu bir sekilde istirak ederse, HakK'in bir-
ligine ulagma miimkiin olabilir. Bu seyirde gemi nefs, diimen ise zikrullahtir.

Sonug olarak, “Biz insami zorluklar icerisinde yarattik.” ayeti geregince,
gekilen sikintilar ve Allah yolunda yanan kalplerin sifasi, Kuranda “Ken-

3 Ibrahim, 14/43.

2 Yazr, a.g.e., c. IV, 5. 2985.
3 Araf, 7/205.

* Yazir, a.ge., c. 111, 5. 2362.
% Beled, 90/4.
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dini zikir” olarak verilmistir”*® Ancak Allah1 anmak ve hatirlamakla kalp-
ler mutmain olur. Gontller huzura erer. ksel acilar, sancilar sik(ina kavu-

sur, yatisir ve sifa bulur. Clinkii her seyin baslangici ve sonu Allaha baglidur.

1.3. Marifetullah

Sozlikte mastar olarak “bilmek, tanimak, ikrar etmek”, isim olarak “bil-
gi” anlamina gelen marifet (irfan) kelimesi, ilimle es anlamli gibi kullanil-
makla birlikte aralarinda bazi farklar vardir. {lim tiimel ve genel nitelikteki
bilgileri, marifet tikel, 6zel ve ayrintili bilgileri ifade eder. [lmin karsit1 ce-
hil, marifetin karsiti inkardir. Bu sebeple ilim kelimesi her zaman marife-
tin yerini tutamaz.”

“a-ra-fe” kokiinden gelen marifet kelimesi, bir seyi hakikatiyle siipheye
mahal kalmadan bilmek demektir. Ayrica bilen ile bilinen arasinda bir vasi-
ta olmayan bilgiye marifet ad1 verilir.*®

[k donemlerden itibaren sifiler, sifi olmayan alimlerin ulagtiklar1 bilgi-
lerden farkli ve kendilerine has bir bilgiye sahip olduklarina inanmislar, bu
bilgiyi marifet, irfan, yakin gibi yine kendilerine has terimlerle ifade edip,
bunun i¢in bazen ilim kelimesini de kullanmiglardir. Ancak ilim terimini
marifet anlaminda kullandiklarinda bunu tasavvufi terminolojiye ait bazi
sifatlarla niteleyerek “lediin ilmi, batin ilmi, esrar ilmi, hal ilmi, makam il-
mi, fena-beka ilmi, miik4sefe ve miisahede ilmi” gibi tabirler olusturmuslar,
bu tabirlerle marifet dedikleri ilahi esrar ve hakikatlere, nefsin nitelikleri-
ne, varliklarin durumuna ve gayb niteligindeki bazi hususlara iliskin bilgiyi
kastetmislerdir. Marifetin mukaddimesinin ilim, ilimsiz marifetin muhal,
marifetsiz ilmin vebal olduguna inanan stfiler, marifetin lediinni bir ilim
sayildig1 goriisiindedir. Onlara gore bu ilimde vehmin tesiri bulunmadigin-
dan ismet (masumiyet, saflik) vardir; diger ilimler ise vehmin etkisi altinda
olduklari i¢in saf ve masum degildir.”

Sufiler, siiltk ile ve yasanarak 6grenilen bu bilgilerin ayni konularda akli

istidlal ve kiyaslarla ya da belli metinleri okumakla elde edilen bilgilerden

* Rad, 13/28.
37 Bkz. Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, “arf” md.; Tehanevi, Kegsdf, I1, 996;
3 {bn Manztr, Lisdnii’l-Arab, Beyrut 1955, c. IX, s. 236.

¥ Haris el-Muhasibi, er-Ridye Ii hukukillah, (Tah. Abdiilhalim Mahmud), Kahire 1990, s. 88,
279; Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-evliya (ngr. Osman Ismail Yahya), Beyrut 1965, s. 482, 569.
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daha tstiin olduguna inanirlar. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi, “Mavi gok kub-
besinin altinda bizim ilmimizden daha serefli bir ilim olsayd: gider onu
Ogrenirdim?” demistir.®” Ruveym b. Ahmed de ilk farzin marifet tahsil et-
mek oldugunu, marifet sahibinin (arif) mevlasinin tecellilerini temasa et-
tigini sdylemistir.** Onlara gore akil ve naklin alani diginda kalan hususlar-
da vasitasiz olarak elde edilen marifet, akil ve nakil yoluyla elde edilen bil-
giden daha degerli ve daha giivenilirdir. Boyle bir bilgiyle Allah’1 tanimaya
“marifetullah” (el-ilm bi’llah), bu yolla Allah1 bilen ve taniyanlara da “ehl-i
marifet, arif, arif billah, ehl-i irfan, alim billAh” denir.

“Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etmeleri i¢cin yarattim.”

mea-
lindeki ayette gegen “ibadet etsinler” ifadesini stifiler “beni tanisinlar” sek-
linde yorumlamuslardir. Ciinkii ibadet, ibadet edilenin bilinmesine (mari-
fet) baglidir. Bilinmeyene ibadet edilmez, dolayisiyla marifetsiz ibadetin bir
anlami yoktur. Stfilere gore,"Allah’in, kalbini Islama agtig bir kimse rabbin-

243 <
>

den bir nur iizere degil mi?™”, “Ey iman edenler! Eger takva iizerinde olursa-

niz O size bir furkan verir™*

mealindeki ayetlerde gecen “ntr” ve “furkan”
kelimeleri de marifete isaret etmektedir. Stfilerin kutsi hadis olarak kabul
ettikleri, “Ben bir gizli hazine idim, taminmaya muhabbet ettim ve dlemi ta-
nminmak igin yarattim.” ifadesi onlara gore dlemin yaratilis gayesinin muhab-
bet ve marifetullah oldugunu géstermektedir. Bu sebeple biitiin varliklarin
fitratinda marifet arzusu vardur.

Mutasavviflara gore marifet, “kalbin Allah’la olan hayatr”, “Allah’ sifat ve
isimleriyle taniyanin niteligi’, “birbirini izleyen nurlarla Hakkin kalplere
dogmasr’, “ilahi bir na’t/vasif”**, “kalbe atilan bir nurla i¢ aydinhiga kavus-
ma hali’, “kalp goziiyle ilahi gercekleri géormek’tir. Bu tarifler s6z konusu
bilginin mahiyetini tanitmaktan ziyade kaynagi, elde edilis yolu ve bi¢imi,
gerceklesme sartlari, giivenilirligi, esitleri, etkileri ve sonuglar gibi husus-
larla ilgili olup bunlarin her biri marifetin ayr1 bir yoniine vurgu yapmast
bakimindan 6nemlidir. Tarifler tizerinde diisiinerek marifet hakkinda genel

1 Serrac, el-Liima, s. 239.
1 Kuseyri, er-Risdle, s. 604.
 Zariyat, 51/56.

4 Zumer, 39/22.

4 Enfal, 8/29.

* Serrac, el-Liima, s. 56; Kelabazi, et-Taarruf, s. 63; Kuseyri, er-Risdle, s. 601.
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bir kanaat sahibi olmak miimkiinse de bunun 6ziine niifuz etmek stiltike ve
manevi tecriibeye baglidir. Taninan ama sozle tarif edilemeyen bir bilgi, bir
duygu ve bir aydinlanma hali olan marifetin yakin, zevk, vecd, fena, huzur
gibi tasavvufi héllerle de yakin iliskisi vardir. Marifet konusundaki tarifle-
rin yetersiz kalmas1 ve bu yolda ilerleyen stfilerin gittikge Hak'la ilgili bi-
linmezliklerin arttigini gérmeleri onlari, “Marifet Hakk'in bilinmeyecegini
bilmektir” deme noktasina ulastirmigtir.*

Marifet Allah, insan ve 4lemle ilgili kapsamli bir bilgi olmakla beraber ta-
savvufta esas olan “marifetullah” denen 6zel bilgidir. Alem ve nefis hakkin-
daki marifet ise Allah’1 tanimanin araci olmasi bakimindan degerlidir. Bu
sebeple marifetullah “Allah’in zit1, sifatlary, fiilleri ve isimleri hakkindaki
bilgi” seklinde tanimlanmistir. Fakat Allah1 bu sekilde tanimak da insanin
kendini tanimasina (ma'rifeti‘n-nefs) baghdir. “nefsini bilen kimsenin Rab-
bini bilecegini” belirten s6z*” de bunu anlatmaktadir. Eba Said el-Harraz
ayn1 kavrami, “Nefsini bilmeyen Rabbini bilemez.” seklinde ifade etmistir.
Insanin nefsini bilmesi Rabbini bilmesinin baslangici, Rabbini bilmesi nef-
sini bilmesinin neticesidir; yani insan nefsinin sifatlarinda arif olmadik¢a
Rabbinin sifatlarini idrak edemez.*®

Stfilere gore Allah kullarina, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?™ seklin-
de soru sorarak kendisini onlara ezelde tanitmistir. Bu anlamda marifet
ezelidir. Diinyaya gelen insanlardan bir kism1 bu marifeti itiraf, bir kismi
inkér eder. Bundan dolay1 HakKa dair marifetin zaruri oldugunu ileri sii-
renler de olmustur.®

Hak vergisi olan marifetin artma ve eksilme kabul edip etmeyecegi tarti-
silmis, genellikle marifetin agiklik ve kesinlik derecesini ifade eden yakinin
duruma gore artacagi veya eksilecegi kabul edilmistir.>' Marifetin en mii-
kemmel seklinde rivayet yoluyla bilinen dini hususlarin hakikatleri ku-
la zahmetsiz ve kiilfetsiz olarak gozle goriliir gibi acik bir sekilde bildiri-

lir. Bu bilginin elde edilmesinde kulun amelinin ve zahir ilimlerine sahip

6 Serrac, a.g.e., s. 57.

¥ Suyti, el-Havi,li’l-fetavi, Beyrut ts., II, 451-455; a.mlf., ed-Diirerii’l-miintesire (nsr. Mu-
hammed b. Lutfi es-Sabb4g), Riyad 1403/1983, s. 185.

* Serrac, a.g.e., s. 57.

¥ Araf, 7/172.

0 Kelabazi, et-Taarruf, s. 65; Hucviri, Kesfu’l-mahciib, s. 348.

°! Hucviri, a.g.e., s. 348.
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olmasinin higbir tesiri yoktur; dogrudan Hak'tan gelip bunda vehim, akil
ve diisiincenin dahli olmadigindan nuru gayet parlaktir. Gazalinin haki-
ki marifet ve yakini miisahede dedigi, siddik ve mukarrebtin denilen yiik-
sek seviyedeki dindarlarin marifeti de budur.*® Fakat herkesin marifeti ay-
n1 seviyede olmadigindan marifetin gesitli derecelerinden bahsedilmistir.
Hucviri Allah hakkindaki marifetin biri ilmi, digeri hali olmak tizere iki tii-
riinden s6z eder. llmi marifet her seyin temelidir. Ciinkii cinler ve insan-
lar sirf Allah’t tanimak i¢in yaratilmigstir.> Sifiler, ilmi marifet yaninda “ku-
lun Allah’a karg1 tutum ve durusunun saglikli olmasi” anlaminda ikinci bir
marifetten bahsetmisler, bunun ilmi marifetten daha faziletli oldugunu, zi-
ra saglikli bir halin daima saglikli bir ilmi gerektirmekle beraber saglikli bir
ilmin her zaman saglikli bir hali icermedigini sdylemislerdir.>

Elmalil'nin marifet anlayisina baktigimizda, onun genel anlamda diger
miifessirlerle ayni diigiinceleri paylagtigini ancak kendine has bazi farkli go-
riglerinin de bulundugunu goériiyoruz. Mesela Bakara suresinin 164. aye-
tini aciklarken o, 6ncelikle akil kelimesi, onun vasiflar1 ve 6nemi tizerinde
durur. Akil olmadan dogrudan hislere tesir edecek mucizelerin biiyiik bir
faydasinin olmayacagini soyler. Fakat bundan mucizenin 6nemli olmadig1
gibi bir sonug¢ ¢ikarmak miimkiin degildir. Goklerin ve yerin yaratilmasi ve
ayette anlatilan essiz tasarruflar, aslinda en bityiik mucizelerdir. Bu mucize-
lerin idrakinden hasil olacak faydalarin yaninda 6rnegin Safa Daginin al-
tina gevrilmesi gibi gecici ve miinferit bir mucizeyi istemek ¢ok kiigiik bir
seydir.

“Bu biiytik ve siirekli mucizeleri idrak ve miitalaa ile Halik Teal&nin ka-
nunlarina vukif ile ittib4 eyleyenler, Safa Tepesini altin yapmak gibi bir is-
tegi sonra kendileri bile yapabilirler. Ciinkii bu sayede yalniz Safanin degil,
biitiin Mekke daglarinin altin ile désenmesi bile miimkiin olur. Allah Teéla,
bunun da yolunu yapmuistir. Yalniz maddenin kanunlarin: iyi bilme de bu
istege kafi gelir. Allah’tan ve Peygamberden daha biiyiik, daha hayati, kud-
si, kiilli ve ebedi seyler istemek gerekir”*

Elmalili, Allah ve Peygamberden istenecek en biiyiik seyin de marifet ol-
dugunu belirtir ve tanimini su sekilde verir: “Kemali marifet, kitab-1 miin-

52 Gazali, Thya, c. I, 5. 27; ¢. 111, 11, 15.

* Zariyat, 51/56.

> Hucviri, Kesfii'l-mahciib, s. 342; Serrac, el-Liima, s. 64.
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 569.
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zelin 4yét-1 kavliyesinden, kitab-1 hilkatin ayat-1 fi'liyyesini ve ondan Hak
Teal&nin zat ve sifatin1 okuyup anlamak...”>

Buradan da anlasildig: gibi, Elmalili bu tanimla diger miifessir ve
alimlerle hemen hemen ayni goriisleri paylasarak marifetin sadece okuyup
anlamaktan ibaret olmadigini agiklar. “Anladiktan sonra onun kanunlarina,
evamirine, ahkdmina ittiba ederek, tarik-i miistakimden, radiye ve mardi-
ye makamlarin: alarak bekabillaha vasil olmaktir”>” Onun marifetten anla-
dig1 sey, sadece bir ilim degil, ayn1 zamanda yasanan ve yasanirken de in-
san1 bir yerlere gotiirebilen, kisinin yiikselmesine basamak teskil eden bir
ilim olmasidir.

Elmalil'nin, marifete hangi yolla ulasilacagi konusunu agiklarken de ay-
ni1 bakis agisini gormemiz miimkiindiir. Bu yolda akil, bizim en basta gelen
yardimcimiz, fakat yiicelere ulasabilmek i¢in akil iistii giiglere de ihtiyaci-
miz vardir. Bu ayni zamanda akil sahibi olmanin bir geregidir.

“Akil sahibi olan kisi seyr-i marifetullahta hem akillarinin kiymetinden
ve alem-i ukdliin hususiyetinden geri kalmamali hem de akla haddinden
fazla kiymet verip de alem-i ukdliin yiiceligi tizerinden yiikseklik ve haki-
miyyet yok zannetmemelidir”*®

O, bunun aksini yapanlar1 da; “Bak, halk O’nun, hitkiim O’nun; evet O,
Rabbir’l-Alemin olan Allah ne ulu!* ayetinin tefsirinde, ilmi bir dille eles-
tirir:

“Kendisinden gafletle, yalniz makuliine miistagrak kalan akillar, batin-
dan haberdar olamaz, miinhasiran, tecelliyat: afakiyyeye saplanir, Rabbi-
ni da sirf afaki gormek ister ve biitiin iimidini hari¢ten bekler. Zanneder ki,
semadaki giines, Rabbinden daha zahirdir. Ve o, kendisinden daha yiiksek-
tir. Clinkii kendini duymayan, Rabbini de duymaz. Buna mukabil, kendi-
ni duyan ve fakat kendine icra-y1 tesir edip duran makuliinden gafletle yal-
niz kendine meftun, kendine magrur ve kendi alemine miistagrak kalan
akillarda miinhasiran tecelliyat-1 batiniye saplanir. Semadaki giinesi ken-
dinde farz eder. Rabbini de hep kendinde veya kendi cinsinden bir akil,
bir ruh olarak gormek ister ve bu surette kendini mafevki yok bir ilah veya

6 Aynui yer.

57 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 570.
8 Yazir, a.g.e., c. III, s. 2193.

* Araf, 7/54.
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ilah cinsinden addeyler. Ciinkii kendi haddini bilmez, haddini bilmeyen de
Rabb'ini bilmez. HakK’in akla hakim oldugunu zanneyler. Bilmez ki istiva-i
hékimiyet ne sems-i kamer 4lemlerinin, ne de ukdl-ii ervah 4lemlerinindir.
Her ikisinin fevkinde Hak Te4lanindir. Allah Te4ldnin akillar fevkinde 6y-
le bir kudret ve kuvveti, 6yle bir uluvv ve azameti vardir ki, leyl-i nehara ge-
cirdigi gibi, akillar1 ¢ak ¢ak olmus sineleri, nehari leyle gecirdigi gibi sems-ii
kamerin iistiine gegirir”®

A

Elmalili, “istiva” kelimesinin tefsirinde, yine bu konuyu ele alarak soy-
le der:

“Bunu anlayabilmek i¢in de hakikat-i viicudun cism-ii cismaniyete miin-
hasir olmadigini, hatta cismaniyetin, bir viicud-i arazi ve izafiden ibaret
bulundugunu ve marifeti, Hak i¢in cisim ve ruhun fevkine gecilmek lazim
geldigini sezmek sarttir. Bunun i¢indir ki, cisimden bagka viicud, cismani
yiikseklikten bagka ulviyet duyamayanlar, bu babda ser’an bir dereceye ka-
dar mazur sayilirlar”™®

Goriildigt gibi Elmalili, sadece akli dl¢ii alan ve ilme ulasma vasitasi ola-
rak gorenleri siddetle elestirmektedir. Bu kisiler kendi akillarinda bogul-
mus olduklari i¢in, Hakk’, kendilerinin bildigi gibi zannederler. Bir kisi-
nin marifete ulasabilmesi i¢in ilk sart, onun, aklin sinirlarini agmasidir.
Yani kisi akli ve onun sinirlarini sorgulayarak, karanliklara arkasini don-
meli ve HakKin nuru olan marifete ulagsmalidir. Burada dikkatimizi ce-
ken, Elmalilnin fikri ve istidlali ilimleri, marifet karsisinda kiifiir ve stip-
he karanligy ile bir tutmasidir. Ona gore esas olan, marifet-i ikandir ki,
bunun ikan-1 imaniden, ikan-1 iyaniye kadar dereceleri vardir.* Burada
Elmalil'nin “nur” kelimesini marifet karsiliginda kullandig1 goriilmekte-
dir. Bu agiklamayi, “Hi¢ kor, gorenle bir olur mu veya zulmetler nur ile esit
midir?”™ ayetinin tefsirinde yapar:

“Marifetullah imani, tevhid ise bir nurdur. Onii sonu a1k, delilleri her ta-
rafta parlaktir. Akli olan, nasil olur da ntr-i tevhidi birakip da sirke sapar?”**
Zuliimat ¢ok, nur bir tanedir. Tipk: vech-i hakkin bir tane oldugu gibi. El-

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. III, s. 2192-93.
' Yazir, a.g.e., c. I, s. 2179.

 Yazir, a.g.e, c. 1, s. 875.
% Rad, 13/16.

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 874-75.
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malili, kendi aklina sikisip kalan ve ilerisini gérmeyen kisinin durumunu
bir 6rnekle soyle izah eder:

“Malum ki, her seyde ancak bir vech-i hak vardir ve Allah’a ancak o vecih-
ten gidilir. Buna mukabil, her seyde viicth-i batil nimiitenahidir. Mesela,
bir sey kaybettiniz, o bir yerdedir ve ancak oradadir. O anda, bunda vech-i
hak budur, fakat siz bir kere onu bilmiyor ve hele o yeri bildiginiz halde ‘o
orada yoktur’ diye itikad etmis bulunuyorsaniz, oradan bagka hangi taraf
akliniza gelse, vech-i batildir, bulamazsiniz. Bu, bir seye karsi, biiytin cihét-1
cihan, batil kesilir. Bu suretle herhangi bir seyde bir vech-i hakka mukabil,
namiitenahi viicth-i batil vardir. Nur-i Hak olan marifet dogunca, bu zul-
metlerden ¢ikilir”®

Elmalili, marifetullah nuru yitirilirse insanin yasayacagi ruh halini etki-
leyici bir dille anlatir. Boylece o, insanin i¢inde bulundugu i¢ diinyasin: da
dile getirmis olur:

“Nar-i Hak bulunmad: my, yerler gokler hig; giindiiz, gece, glinesler zifir,
gozler kor, kulaklar sagir olur; kalpler bin tiirlti hayalét ile buhranlar i¢inde
cirpinir kalir. Aranan bulunmaz, ne aranacag bilinmez, goniillere vesvese-
ler, elemler, azablar ¢oker, etrafi evhamlar, umacilar kaplar, cinler, seytan-
lar baga toplanir. O zaman insana varlik, bir bela kesilir de ‘Ah keske ben de
hi¢ olsaydim. diye haykirire

Biitiin bunlara kargilik, Nur-1 Hak dogarsa kainat ve i¢indeki tiim varlik
hayat bulur.

“...0 sirada herhangi bir sebepten Ntir-1 Hak zuhur ediverirse, semalar
giiler, yildizlar dogar, baharlar acilir, nesveler sunulur, elemler silinir, in-
kibazlar unutulur, géniiller inbisat ve insirah ile dolar, zevk-i viictid duyu-
lur. Ve zaten iste Nur-i HakKin bu bir lemha-i zevkidir ki, insana ‘hayat, ha-
yat!’ dedirtir. Bu zevki ebedilestirmek isteyen akiller de, kendini kendisi-
ne birakmaktan vazgecip, Nur-i HakKa ermek i¢in onun urve-i viiskasina
yapismalidir”®

Bununla birlikte Elmalili, bir yonden de marifetin sinirlarini ve niteligini
tartisir. Bunu da, marifeti iman ve muhabbet karsisinda degerlendirerek ya-
par. Elmalilr'ya gore, Allaha imanda sadece marifet yeterli degildir. Bir mii-

® Yazr, a.g.e., c. 1, s. 874-75.
 Yazir, a.g.e., c.1,s. 875.
¢ Yazir, a.g.e., c. I, s. 874.
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minin bu konuda soyleyebilecegi son s6z, “Seni hakkiyla taniyamadik.” ol-
malidir. O, iman sahasinin, marifet sahasindan daha genis oldugunu, ma-
rifette bir kaydolmakla birlikte, imanda bu kaydin s6z konusu olmadigi-
n1 vurgular. Salim iman, Kiirsi-i ilahiye iman edip marifet taslamamaktir.®®

Miimin yerlerin, goklerin, mekin ve zamanlarin, Kiirsinin, Arsin ihata
edemedigi, viictid-i ilahiye, esyanin her zerresinde, mekénin her noktasin-
da, zamanin her lahzasinda marifete yol bularak ulasir. Ve her seyi idrake
ancak onunla muvaffak olur.

Buradan marifetin mekénin neresi oldugu sorusu karsimiza ¢ikmaktadur.

“O ki, birbiriyle ahenktar yedi gogii yaratmistir. Cok merhametli olanin ya-
ratisinda higbir uygunsuzluk goremezsiniz. Goziinii ¢evir bir bak, bir bozuk-
luk gorebiliyor musun?

Iki defa goziinii cevirip bak; goz aciz ve bitkin halde sana dénecektir.

And olsun ki, biz en yakin olan gogii kandillerle donattik. Bunlar: seytanla-
ra atis taneleri yaptik ve onlara alevli ates azabini hazirladik.™®

Yukaridaki ayetlerin tefsirinde Elmalili bu sorunun cevabini verir. ince
bir sezisle, ayetin metninde gegen “Aciz ve bitkin halde sana dénecektir”
ifadesinde marifetin gerceklesecegi mekanin, ‘kalp’ ve ‘kendisini’ manala-
rinda da kullanilan ‘nefis’ oldugunu soyler. ° O, Metalib ve Mezahib adl1
eserin Dibacesi'nde nefsi vicdan ile viicudun birlestigi yer olarak tanimla-
maktadir. Burada o, Allah'in insan1 kendisinin icinde ve disinda her an bi-
rer nokta olarak ugusup duran parilt1 ve olgulari firlattigini, onlar1 birbiri-
ne baglayarak taneler, diziler, cliz’ler, kiil'ler, heyetler, toplumlar, milletler,
devletler... kisaca dlemleri gosterdigini séyler.”" Elmalili bunu, vicdan ile
viicudun birlestigi yer olarak da agiklar.”

Bu yerde (makamda), Allah'in kuluna bazi gergekleri gostermesi, sezdir-
mesi s6z konusudur. Bu gergekleri basar ve basiret olanlar, Allah’in rahme-
tinin bir eseri olarak goriiliirler. Buradan yola ¢ikilarak marifet, “enfiis ve
afaki bir birlik nizaminda birlestiren nur” olarak tanimlanmaktadir. Bu nur

sayesinde insan, afaktan kendine donerek hakikati kalbinde bulabilecektir.

® Yazir, a.g.e, c. 1,5, 854.

® Miilk, 67/3-5.

70 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V11, s. 5187.
7! Yazir, Elmalili Hamdi, islam Diigiincesinin Problemine Giris, s. 3.

72 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 5187.
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Elmalilr'ya gore insanin marifetullaha ermesi, yani Allah’ bilmesi, kendi-
sine tiflenen ilahi nefha sayesindedir.

“Nefs-i insaniyi, rth-i hayvaniden ayirt eden ve insani1 marifet-i Hakka
ulagtirarak kendini ve gayrini bildiren bu ruh hakkindadir ki, “Ona ruhum-
dan tifledim” buyrulmustur. Biz bunu, kendisiyle duyar, vicdan, irade, ak-
letme, kelam-1 batini gibi eserleriyle taniriz”” Yine tefsirinin bagka bir ye-
rinde, marifetullaha sadece afaki ve enfiisi delillerden istidlal yolu ile ula-
sillamayacagini vurguladiktan sonra, bilakis insan yaratiliginin bu deliller-
den biri oldugunu soyleyerek, marifet bilgisinin insan fitratinda bulunan
bir garize olarak nitelendirir. Insan nasil kendinin kendi oldugunu bilebili-
yorsa, marifete ulasmasi da bu sekilde miimkiindiir. Elmalilrya gére bunun
i¢in digaridan bir tembih ve ihtar gereklidir. Bazi insanlar bu bilgiyi ortaya
cikarir, bazilar: da tistiint orter kafir olur.”

Elmalilrnin marifetullaha ulasma konusundaki goriislerine bir 6rnek de
Sems suresini agiklarken yaptig1 yorumlardr.

“Kasem olsun, o giinese ve pariltisina ve ona uydugu zaman ayal’””

Elmalilr'ya gore, 6zellikle bu iki ayette marifetullah konusu ¢ok belig bir
sekilde anlatilir. Bu noktada kendisi de baz1 benzetmelerde bulunur. Giines
ve onun 15181, hakikat ve onun bizlere yansimasi ya da gonderilmesidir. Bu-
rada 6nemli olan, hakikatin karsisinda ona muhatap olan varhiktir. Bu var-
ligin, gonderilen hakikati ya da 15181 almaya muktedir olmas: gereklidir. Iste
burada Elmalili, 6nce olayin maddi boyutu olan gérme olayini anlatir. Ona
gore, glinesin ilk akla gelen 6zelligi 1s1ktir. Ve 151810 en 6nemli fonksiyonu
da, tizerine degdigi esyalarin, dis hudutlariyla benzerlerini bizim goziimiize
tasimasidir. Iste bu gekillenme ve goriintiiler, bizim géziimiizdeki suur nu-
ruyla birlestiginde gorme hadisesi meydana gelir. Bizdeki ruhi ve manevi
alem, 15181n afak ve enfiis arasindaki bu artarda yansimalarina, bizim hisle-
rimizi eklememizle olugur. Karsilikli etkilesim ve alip verme sonucu insan,
esyanin ardindaki hakikati marifete yol bulur.”

Burada, gorme olaymin maddi boyutu ardindaki manevi boyuta isaret
eden Elmalili, esyay1 bilmedeki bu keyfiyetin bir benzerinin Cenab-1 Hakk
bilmede, yani marifetullahta da oldugunu izah etmektedir.

7 Yazir, a.g.e., c. IV, s. 3199.

7 Yazir, a.g.e., c. III, s. 2325-26.

7> Sems, 91/1-2.

7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V11, s. 5848.
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“Ona uydugu zaman aya..” ayetini okuduktan sonra ise konu daha iyi bir
sekilde anlagilmaktadir. Eger biz de, ay gibi, glinese ve onun ziyasina goz-
lerimizi ve goniillerimizi agip, zevk ve irademizi Hakkaa yonlendirirsek, ya-
ni nefsimizi terbiye edersek, marifetullaha ulasabilir, ay gibi nurlanabiliriz.

“Bu veghile gozlerimiz ve goniillerimiz Hak nurundan tenevviir ederek,
bedr-i tdban gibi maddi zulmetlerden siyrila siyrila, pak ve ntrani hakikat
aleminde itmi’nan iizere negv-ii nema bulup ilmen ve amelen tezekki ve te-
feyyliz ederek, Rabb'ine riicti eder de, ‘,wix Assly ssbec 4 L5518 hitabiyla
felaha eren niiftis-i zekiyyeden olur””

Bu agiklamalariyla Elmalili, tasavvuf alanindaki bir¢ok 1stilahi da kulla-
narak konu hakkinda fikirlerini ortaya koymustur. Ona gore, Kur’anda be-
lirtilen felaha ulasabilmek i¢in marifetullah, marifetullaha ulasabilmek i¢in
de nefis terbiyesi gereklidir. O “niiftis-i zekiye” tabirini de, kurtulusa eren
miiminler anlaminda kullanmustir.

Elmalilr'ya gore hakikat zaten ortadadir, 6nemli olan hakikati bizlerin
alabilme problemidir. Giines denilince biz onun 1§1g1n1 anlariz. Bunun ar-
dindan onun cismine ve diger 6zelliklerine gegebiliriz. Ciinkii onun 15181yla
bizim suur nurumuzun birlesmesi ilk agamadir. Iste bu bize bir 6rnek tegkil
eder. Once suurumuza, sonra kendimize ve sonra da maveramiza gegebili-
riz. Zira gozii ve suuru olmayanlar icin nur, ziya ve giines methumu yoktur.

Elmalili, “Bunlar hep berhayat ve insan hilkatinin mukaddimesi ve bun-
lar1 idrak ile zulmetten ¢ikip Halik'na marifet ve geregince ahlak seviyesine
yiikselecek ilham almaya kabil bir nefsin tesfiyesi meselesi ile alakadar oldu-
gunu ihtar icin buyuruluyor ki””® dedikten sonra, “Nefse ve onu bicimlendi-
rene, sonra da ona kotiiliik ve takva kabiliyeti verene yemin olsun ki, elbette

nefsini temizleyip parlatan kurtulmustur’”

ayetlerini siralar. Ona gore, {ize-
rinde 6nemle durulmasi gereken husus, insanin terbiye edilmesidir. Boyle-

ce iman nuru parlayacak ve ilahi hakikatleri almaya hazir duruma gelecektir.

1.4. Muhabbetullah
Sozlitkte muhabbet (mahabbet) kelimesinin, hub (hubb) kékiinden isim

oldugu belirtilmektedir. Literatiirde ise muhabbet ve hub ile meveddet ve

77 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V11, s. 5849.
78 Yazir, a.g.e., c. VII, s. 5855.
7 Sems, 91/9-10.
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vid (viidd) yaygin bicimde “sevgi” anlaminda kullanilmakta, sevginin cos-
kulu sekli ise agk kelimesiyle ifade edilmektedir. Tehdnevinin viid ile ilgi-
li verdigi “seveni kendinden gegirecek derecede coskulu sevgi” seklindeki
tanimy,* daha ¢ok agk i¢cin uygun diigmektedir. Bazi alimlere gore muhabbet
“egilim, meyil” manasinda iradenin es anlamlis1 olup “kisinin iyi oldugunu
bildigi veya zannettigi seyi istemesi” anlamina gelir. Bununla birlikte muhab-
betin iradeden daha giiclii bir istek manast igerdigi belirtilmektedir.® Semavi
kitaplarda ozellikle Incil ve Kuranda muhabbet iizerinde énemle durulmus
ve muhabbetin dini hayatin temeli ve asli unsuru oldugu ifade edilmistir.
Kuran-1 Kerimde muhabbet bir ayette,* hub ise dokuz ayette gegmekte,
yetmis iki yerde ayn1 kokten isim ve fiiller yer almaktadir. Bu ayetlerde sev-
ginin hem Allah’a hem insana nispet edildigi goriliir. “Allah onlari, onlar da
Allah’r severler™ ifadesi Allah'la kullar arasindaki karsilikli sevgiyi vurgu-
lamaktadir. Allah’in isimlerinden olan vedid®* onun kullarini ¢ok sevdigi-
ni ifade eder. Allah’a nispet edilen yerlerde O'nun takva sahiplerini, iyilik-
severleri, maddi ve manevi temizlige 6nem verenleri, tevekkiil ehlini, sabir-
l1 davrananlari, adaletli olanlari, kahramanlari, Hz. Peygambere uyanlar1
sevdigi; inkércilari, zuliim ve haksizlik yapanlari, giinahlarda israr edenleri,
bobiirlenip 6viinenleri, biiyiikliik taslayip gerceklere karsi ¢ikanlari, nan-
korleri, hainleri, agirihiga sapanlari, simariklar: sevmedigi bildirilir. Sevgi-
nin insana nispet edildigi ayetlerde Allah sevgisi, iman sevgisi, miiminler
arasindaki sevgi gibi sevgi tiirlerinden 6vgtiyle soz edilmekte, buna karsilik
insanin diinyaya, mala miilke, gecici hazlara asir1 diigkiinligii, hak etmedigi
hélde 6viilmeyi ve ¢irkin olan seyleri ifsa etmeyi sevmesi elestirilmektedir.
Diger bazi ayetlerde Allah sevgisinin biitiin sevgilerden daha giiglii olma-
s1 gerektigi,®> Allah’1 sevmenin baslica alametinin Peygambere baglilik ve
onun yolunu izlemek oldugu® bildirilmekte ve Allah seven, Allahin da
kendilerini sevdigi kullarin miiminler karsisinda alcak goniilliiliikklerinden,

inkarcilar karsisinda onurlu duruglarindan 6vgiiyle bahsedilmektedir.®”

80 Kessaf, II, 1470.

81 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “hbb” md.; Tehanevi, 1, 270.
82 Taha 20/39.

8 Maide 5/54.

8 Had, 11/90; Biirtic, 85/14.

85 Bakara, 2/165.

86 Al-i imran, 3/31.

8 Maide, 5/54.
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Muhabbet konusu hem Allah’a hem insanlara nispet edilerek hadislerde
de genis bir sekilde yer almistir. Bu hadislerde iyilikseverlik, hosgorii, yu-
musak huyluluk, kolaylastirict olma, kusurlar1 6rtme, hay4, iffet, zahidlik,
takva ve giizel davranma Allah’in sevdigi meziyetler arasinda zikredilir. In-
sanlarin birbirini sevmelerini isteyen ¢ok sayida hadis bulunmakta olup bu
sevginin sirf Allah rizasi i¢in olmasi gerektigi belirtilmektedir. Zira, “Amel-
lerin en iistiinii Allah icin sevmektir™®; “Sevdigini Allah icin sevmek, yerdi-
gini de Allah icin yermek imandandir™ Bir kutsi hadiste, “Benim igin bir-
birini sevenlere, benim icin bir araya gelenlere muhabbetim vacip olmustur.™
buyurulmaktadir. Diger bir hadiste, Allah icin birbirini seven ve bu sevgiy-
le bulusup bu sevgiyle ayrilanlar mahser giiniinde Allah'in 6zel konuklar:
olarak agirlanacak yedi ziimre icinde gosterilmistir.”! “Sizden biriniz ken-
disi icin sevip istedigini kardesi i¢in de istemedikge iman etmis sayilmaz™”
mealindeki hadis biitiin kaynaklarda gegcmekte ve ahlakin temel ilkelerin-
den biri kabul edilmektedir. “Tman etmedik¢e cennete giremezsiniz, birbiri-

™3 mealindeki hadis de Islam

nizi sevmedikge de iman etmis sayilmazsiniz.
kardesliginin 6nemini dile getirmektedir. Hadislerde ayrica ger¢ek anlam-
da miimin olabilmek i¢cin Allah’1 ve Resuliinii her seyden ve herkesten daha
fazla sevmenin gerektigine dikkat ¢ekilmigtir.”*

Stfiler, muhabbet kavramini agiklamak icin cesitli tarifler yapmuislar,
Héris el-Muhasibi, Amr b. Osman el-Mekki gibi stfiler bu konuda risaleler
kaleme almiglardir. Marf-i Kerhi muhabbetin 6gretimle elde edilemeye-
cegi, bunun HakK1n bir liitfu oldugu kanaatindeydi. Muhésibi asli muhab-
beti “iman sevgisi” diye tanimlamis, “Miiminler Allah’t coskuyla sever.”™ ifa-
desiyle buna isaret edildigini belirtmistir. Ona gére muhabbetin ne oldugu
muhabbet ehlinin ahlakindan ve hallerinden anlagilir.

Tasavvufta manevi hél olarak kabul edilen muhabbetin ti¢ ¢esidinden
bahsedilir. Bunlarin ilki halkin muhabbetidir. Sevenin sevdigini gonliinde

tutup ona itaat etmesi bu tiir muhabbetin sartidir. Ikincisi hakikat ehli

Nesai, “Siinnet”, 2.

Buhéri, “Iman”, 1.

0 el-Muvatta’, “Sit”, 12; Miisned, 1V, 386; V, 229, 233.

ol Buhari, “Ezan”, 36; Miislim, “Zekat”, 91; Tirmizi, “Zithd”, 53.

92 Bkz. Miisned, 1, 89; Buhari, “Iman”, 7; Miislim “Iman”, 71, 72.

9 Miislim, “Iman”, 94, Ebti Davtid, “Edeb’, 13.

9 Bkz. Buhari, “Tman’, 8, 9, 14; Miislim, “Iman’”, 66-70; Tirmizi, “Iman”, 10; Nesai, “Iman”, 3-4.
% Bakara, 2/165.
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diirtist miminlerin muhabbetidir. Bu tiirde muhabbet ehli arzu ve
heveslerinden arinarak sevdiginin iradesine gore hareket etmeyi esas alir.
Uciinciisii siddiklar ve ariflerin muhabbetidir. Sirf Allah’in kadim olan sev-
gisine yonelmekten ve bu konudaki marifetten kaynaklanan bu muhabbet-
te, Clineyd-i Bagdadinin dedigi gibi “Seven kendi vasiflarinin yerine sev-
gilisinin vasiflarina biiriiniir”** Muhyiddin Ibnii’l-Arabi sevgiyi heva, hub,
agk ve viid olmak {izere doérde ayirir; ayrica tabii, ruhani ve ilahi sevgiden
bahseder. Tabii sevgi hem insanlarda hem hayvanlarda goriiliir; canlla-
rin yavrularini sevmeleri béyledir. Ruhani sevgi insana 6zgiidiir. Allah'in
kulunu, kulun Allah1 sevmesi ise ilahi sevgidir. Begeri sevgi ilahi sevgiye
ulagmanin bir araci olarak gorildigiinden onemlidir. Ahmed el-Gazzali,
Ayniilkudat el-Hemedani, Ibni’l-Arabi ve Fuztlide platonik agki andiran
bu sevgi tiirtiniin giizel 6rnekleri mevcuttur.

Gazal'ye gore insan kendini, kendisine iyilik yapanyi, iyiliksever kimseyi,
glizeli ve ahengi sever. Bu yonden sevilmeye en ¢ok layik olan ise Allahtir.
Ciinkii kendini ve kendisine iyilik yapani seven bir insanin ona varligini ve-
ren, gerek ona, gerekse herkese bol bol iyilik yapan Rabbini sevmesi gerekir.
Ayrica giizeli seven insan kendisi iyi ve giizel (cemil) olup biitiin iyiliklerin,
giizelliklerin yaraticisi olan Allah’ da sever. Allah'in adalet, merhamet gibi
bazi sifatlarinin bir 6l¢iide insanda da bulunmasi ikisi arasinda bir tenasii-
biin mevcut oldugunu, dolayisiyla bu agidan da insanin en ¢ok Allah’ sev-
mesi gerektigini gosterir.” Sevginin en istlin derecesi Allah’ biitiin kalbiy-
le sevmektir. Sevenler kendilerini sevdikleriyle sartli ve ona bagl hale geti-
rirler. Bu sebeple kim Allah’a ihlasla baglanmissa, artik Allah onun kalbinin
mahbubu, mibudu ve maksudu olmus demektir.”® Sonug olarak muhabbet,
biitiin makamlarin vardig1 son noktadir.

Elmalili, gerek hayatinda gerekse eserlerinde muhabbete biiyiik 6nem
vermistir. O, ince sezis, kuvvetli feraset ve genis ilmiyle Kur’an1 anlamis ve
anlatmis bir alim olarak, rubtibiyet ve ubtidiyette muhabbetin “lissii’l-esas”
oldugunu belirtmistir.” Ona gore, sevgi ilk bas ve temeldir. Onun bu kanaa-
te varmasina sebep olan ayete bakisi, kendisinin Kur’an’a ve Allah’a muhab-

betle yonelisinin bir ifadesidir.

% Serrac, a.g.e., s. 86-87.

7 Gazali, a.g.e., c. IV, s. 300-307.

% Gazali, a.ge., c. IV, s. 316.

» Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 572.
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Elmalili, Kuranda samimiyet, sevgi ve dostluk timsali olarak anlatilan
Hz. Ibrahim’in “Rabb” arayisinda gizli olan inceligi Ibrahimi bir goniille
kavrar.

Hz. Ibrahim, “Ben batanlart sevmem.”® demisti. Ciinkii o, sevecek bir
Rabbi ariyordu. Kulluk edecegi, siginacagi varligi, 6nce sevmesi gerekiyor-
du. Iste boylece Elmalili, muhabbeti iissii’l-esas yapar ve bu yolda devam
eder.'

Elmalily, su ¢iiriiyecek bedenimize degil, gonle ve i¢ giizelligine 6nem ve-
rir. “En glizel yaratilisi”'** tefsir ederken de, bu diisiincesini anlatisindaki
giizellik ve yasadiklarini bir delil olarak ortaya koyar:

“Yiizler ne kadar yaldizlansa, onda bir mehtap pariltisi olmaz. Fakat
mehtab1 géren goz, hiisn-ii agki sezen bir 6z vardir ki, giizellik ondadr.
Maguklarini mah-1 tdbandan, hursid-i rahsandan daha giizel olarak tav-
sif eden séirlerin mécera-y1 aski, inleyen hisaba gelmez siirlerinde parla-
yan cazibe-i hiisn-i an bile sade topraklara gomiilmeye mahkiim maddi
stiretin degil, goniillerde kaynasan ruhéni bir tecellinin cilvesidir. Hiisn-ii
ask, zahire dikilen bir stret degil, goniillerde kaynayan bir manadir.

“Hayaliyle tesellidir goniil meyl-i visil etmez

Goniilden dzge bir yar oldugun asik hayal etmez” diyen sair de bu mana-
y1 terenniim etmek istemigtir”'®

Elmalilr'ya gore, muhabbetin merkezi kalptir. Ask, bir Allah vergisidir.
Kalpler Allah’in elindedir. Kin, nefret ve diismanlig1 veren de Odur. Dilerse
diledigi kulunun kalbine muhabbeti koyar.

“Fakat Allah size imani sevdirirdi.”**

ayetini tefsir ederken de muhabbe-
te dair 6nemli bir noktaya deginir. Allah'in iman1 sevdirmesi, iman etmek
i¢in sevginin gerekli oldugunu gosterir. Yani imanin bir irade fiili olabilme-
si i¢in, yalniz marifet yani bilmek yeterli degildir. Bilgiye ask da katmak ge-
rekir. O, mahabbeti 6n plana alarak, “Bu haysiyetle dinin basi muhabbet-

tir” sozunu tekrar eder.

10 En’am, 6/76.

"Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1967.
102'Tin, 95/4.

193 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VI, s. 5937.
% Hucurat, 49/7.
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Yine ayn1 ayetin tefsirinde, ulemanin, muhabbetin kisimlar1 hakkindaki
goriislerine yer verir. Onlara gére muhabbet, tabii ve akli olmak iizere iki-
ye ayrilir:

“Mahabbet-i tabiiyye, taba mulayemettir. Mahabbet-i akliye, gayede bir
hayr-ii menfaat idrakinden neset eder ki, sthhat icin ilac1 sevmek kabilin-
den, gayeye nazaran tabii, mebdee nazaran akli ve mecazi bir mahabbet de-
mek olur. Binaenaleyh, mebadisi muktesep olmak itibariyla, o da muktesep
addolunur. Ve bu cihette, bu suurlu mahabbet iman ve terbiyenin iktisabi
haysiyetinde ehemmiyeti haiz bulunur. Nitekim Hz. Omer de ‘Ya Resulal-
lah (s.a.s.) sen bana iki yanim arasindaki nefsimden bagka, her seyden sev-
gilisin’ demigti. Restilullah (s.a.s.) ‘Ben sana nefsinden de daha sevgili ol-
madik¢a imanin tamam olmaz’ buyurdu, Bunun iizerine Hz. Omer hemen
‘Vallahi sen bana iki yanim arasindaki nefsimden daha sevgilisin’ dedi. Re-
sulullah (s.a.s.) da ‘Simdi YA Omer! Imanin tamam oldu. buyurdu. iste Hz.
Omer’in bayle bir lahza icinde mahabbetini artirarak kasem ile ikrar vere-
bilmesi bu kabildendir”'® Bunlar1 aktardiktan sonra Elmalili, kendi diisiin-
cesini beyan eder:

“Mamafih her iki takdirde de, nefsi mahabbet, bir akil isi degil, dogru-
dan dogruya Allah Teal&'nin verdigi bir histir. Allah'in sevdirmedigi sey-
ler diisiinmekle sevilemez ancak Allah'in sevdirdigi seyler bilinmek, dii-
siinmek sayesinde akliyla, tecriibe ile sevgi suuruna erigebilir. Iste boyle-
ce imanin esasi bir sevgi ile alakadar oldugu ve sevgi de Allah’in bir vergisi
bulundugu i¢in burada, “Allah size imani1 sevdirdi” buyruluyor. Bu sayede
Resulullah’a iman ettiniz ve o imani kalbinizde tezyin buyurdu, onun igin
onlardan sakindiniz”'% Elmalilrnin belirttigi gibi, “Biliniz ki, Allah kisi ile
kalbi arasina girer™"
ne malik degildir. Kalbi ile kendi arasinda Allah vardur.

Burada insanda muhabbetin olusumu ve bunun hangi noktadan bagla-

ayetine gore kul, kalbinin sevgi-nefret gibi eylemleri-

mast gerektigi tizerinde durmak istiyoruz. Acaba Allah ile kulu arasinda-
ki muhabbet nasil olusur? Kulun bu konuda ne yapmasi, hangi yonde ¢aba

sarf etmesi gereklidir? Elmalili bu konuya;

195Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 4459-60.
% Yazir, a.g.e., c. VI, s. 4959.
107 Enfal, 8/24.
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“De ki: Eger Allah seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin.%

aye-
tini tefsir ederken ayetin tam manasiyla anlagilabilmesi i¢in 6nce muhabbe-
tin tanimini vererek konuyu izah eder.

“Mahabbet, nefsin kemal ile idrak ettigi bir seye dyle meylidir ki, ona te-
karriib i¢in lazim gelen esbab-ii vesaile sevk eder”'”

Allah, kendi sevgisine ulagilabilmesi i¢in, Resuliine ittibay1 sart olarak
koyuyor. Kendisinin yerytiziindeki elgisine itaati gostererek bize sevgi yolu-
nu agryor. Zaten muhabbetin taniminda da gordiigiimiiz gibi, kisi sevince
mahbubuna yaklasabilmek i¢in, agkin tesiriyle vesilelere yonelir. Elmalilrya
gore bu, sevginin tabiatinda vardir.

“Binaenaleyh muhibbin gayesi, mahbubun rizasina néiliyyet ve gazabin-
dan korunmak oldugundan mahabbet, irade-i taati ve ictindb-1 masiyeti
gerektirir”!"

Kisi tek sevgili olarak Rabbini gormeyi ve biitiin sevgilerinin Allah i¢in
olmasini istiyorsa, 6nce bazi seyleri idrak etmesi gereklidir.

“Herhangi bir nefis, kemal-i hakikinin ancak Allah’in oldugunu, biitiin
viictidda gerek kendinden gerek méaadasindan gorduigii, gorecegi, tasavvur
edebilecegi, herhangi bir hayr-ii kemalin Allah’tan ve Allah ile ve Allaha ait
oldugunu idrak ettigi zaman, onun biitiin mahabbeti Allah igin, Allah yo-
lunda ve rizaullah ugrunda olur. Allah’in dini de, tevhit ve Islam oldugun-
dan, mahabbeti de ancak bu dairede cereyan eder. [rade-i tAatinde ancak bu
din hakim olur”™

Elmalili burada 6nemli bir hususa daha temas ederek Hz. Peygambere
itaatin ve sevginin neden gerekli oldugunu izah eder.

“Ben kendimi bana uyanlarla birlikte Allaha teslim ettim, de!”™?* emriyle
mubhatap olan ve bu emirleri teblig eden Hz. Muhammed’in (s.a.s.) tabileri,
“Ben kendimi Allah’a teslim ettim.” tabiiyetinden ¢ikmamak ve Allah’tan
baskasini sifat-1 ulthiyete tesrik etmemek igin, bu ittib4 ile miikellef ve bu
ittiba ile mahabbet-i ilahiyeye mazhar olurlar. Hatta bu alelade bir ittiba de-

gil, kemal-i r1z4 ile itaat olmalidir. Bu itaat, dogrudan dogruya Allah’a itaat-

108 Al-j fmran, 3/31.

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 1075.
"Yazir, a.g.e., c. II, s. 1075.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 1076.
12 Al-i Imran, 3/20.
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tir. Clinki sahsiyet ve enéniyet-i Muhammediye haysiyetiyle degil, risalet-i
Muhammediye haysiyetiyle saniyen ve binniyéabe bir itaattir. “Bana uyun.”
demek, “Allal’a ve Resuliine (s.a.s.) uyun.”'"* demektir. Hristiyanlarin Hz.
[sada tevehhiim ettikleri gibi, hasa vahdaniyet-i ilihiye, sahsiyet-i Muham-
mediyede fani olmus degil, bilakis gahsiyet ve hakikat-i Muhammediye,
vahdaniyet-i ilahiyede fani olmustur. O, “Kendimi teslim ettim.” diye ken-
dini, kendi benligini Allah’a teslim etmis, Hz. Muhammed (s.a.s.) kendinin
degil, Allah’in oldugunu bilmistir. O, “Bana uyun” dedigi zaman, Allah'in
kargisinda arz-1 viictid etmeye ¢aligan, ildhiyeti beseriyete indirmeye ugra-
san bir benlik degil, bilakis fani beseriyeti, hadid-i sirk ve siifliyattan kurta-
r1p, Allah Teal&nin kurb-i ehadiyetine, ridvan-1 ekberine eristirmek icin ta-
ayyiin degil, ‘aly o4’ “Allah i¢in sevmek” ise ancak bir Allah’i sevmek ve bila
saibe, tevhit tizere sevmektir”!'*

Burada, Resulullah’tan bagka insanlar1 sevmek ve ittiba etmek hususun-
da da gorislerini beyan eden Elmalily, bu ittiba edilen insanlarin 6zelligi-
ni vurgulayarak konuya agiklar: Nasil ki Restilullah (s.a.s.), kendisine ittiba1
emrederken kendi “Lf” (ene)sine degil de Allah’in elgisi olmasi hasebiyle ve
kendi varligini, Allah’in varliginda fani kilmis bir insan olan yoniine ¢agir-
makta ise, sevgimizi verecegimiz insanlarda da “Allah yolunda giden sev-
gili kullar” sartin1 etmis bir Resulullah (s.a.s.) vicdani, ubtidiyeti ve risale-
tini soylemistir.""® Hz. Resulullah'ta (s.a.s.) Allah’a tam teslimiyet s6z konu-
su olunca, ona olan sevgi ve itaat de Allaha olan sevgi ve itaat demektir. Ya-
ni Allal’a yakin olana yakin olmak, bu sekilde Allaha yaklasmak demektir.

Burada 6nemli olan nokta ‘alif woss” ile ‘abif .48’ arasindaki ayrimi yapa-
bilmektedir: “Allah’ sever gibi sevmek» ve «Allah i¢in sevmek.”

Elmalili bu konuyu; hem “Onlar: Allah sever gibi severler”'®, hem de “De
ki: Eger Allah seviyorsamz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin.™” ayetinin tef-
sirinde ele almigtir.

“Velhasil Allaha itaat ile Resuliine itaat beyninde bir telaztim vardir. Fa-
kat bunda, “Allah gibi sevmek”le, “Allah i¢in sevmek” arasindaki biiytik far-

13 Al-j imran, 3/32.

"4 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 1078.
"3 Yazir, a.g.e., c. 11, s. 1078-1079.

116 Bakara, 2/160.

117 Al-i imran, 3/31.
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ki unutmamak lazim gelir. Allah gibi sevmek, “Onlar1 Allah’ sever gibi se-
verler”, Allah’ bir ortak, bir denk sevmektir. Bu Allala sirk ve kiifiirdiir ki,
Nasardnin Hz. Isa’ya mahabbet ve ittiba1 boyledir.

“Simdi bilmeli ki; Allah’ sevenler, Allah'in yolunda giden sevgili kullari-
n1 da severler, lakin Allah gibi degil; Allah icin severler. Ve bu sevgi ile Al-
lah yolunda onlara ittiba ederler."® Binaenaleyh Allah’in sevdigi kullarini
sevmek ve onlara ittib4 etmek giinah ve sirk degildir, bilakis mahabbetul-
laha delil olur. Fakat bu mahabbet, hi¢cbir zaman Allah mahabbeti gibi ol-
mamal1”

Elmalils, bu sekilde kamil insanlara duyulan sevginin sinirlarini gizerek,
saglam bir zemine oturtmus olmaktadir.

O, yine dinin baginin muhabbet oldugunu séyledikten sonra, bu konu-
nun 6énemini vurgulamak i¢in bir hadis nakleder:

“Kisi halilinin, yani sir dostunun dini tizeredir. Onun i¢in her biriniz iyi
bakiniz, kime dostluk ediyor, kiminle sevisiyor”** buyrulmas: da bu ma-
nadandir. O, sevgiyi dinin temeline koymustur. Ciinkii seven insan, Allaha
muhalefet etmez, giinaha girmez ve Allah da sevdiklerine azap etmez.'?

Dinin temelinin sevgi olusu sosyolojik, ekonomik, politik, psikolojik a¢1-
dan toplum yapisini da olumlu yonden etkiler.

Elmalili, Yusuf (a.s.)in zindandan ¢ikma hadisesini anlattiktan sonra,
“Ben yine de nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis siddetle kotiiliigii
emreder. Ancak Rabbimin rahmetiyle yarligadigi miistesna. Muhakkak ki,

Rabbim bagislayici ve merhametlidir™*!

ayetini tefsir ederken; kul kendi ha-
talarindan istigfar edip, kendi giinahini gordiigiinde Rab, onun biitiin hata
ve giinahlarini merhametiyle orter ve iste boyle Yusuf (a.s.)’in nezihligi or-
taya ¢ikar diyerek konuyu izah eder ve olay1 agka baglayarak bitirir.
“Diisiinmeli ki, agk-1 Hakk, ask-1 nefsiniye nasil galebe etti. Thtiras ve
gayz ile dolmus hasimlarin bile teslim-i nefs ile hiisn-ii sahadetten kendi-
lerini alamadiklar1 bu nezahet ve fazilet ne biiyiik bir mertebe-i kutsiyet-
tir. Bakiniz hiisn-tt Hakk'mn tecellisi muvacehesinde ihtiraslar nasil soniiyor,
gayzlar nasil siliniyor, benlikler nasil kalkiyor da agk-1 Hak’tan bagka payi-

dar olabilecek hi¢bir alaka kalmryor”'?2

18 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 573.

" Yazir, a.g.e., c. VII, s. 4459.

2 Yazir, a.g.e., c. III, s. 2029.

121 Yiisuf, 12/53.

122 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1V, s. 2874.
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Goruldugt gibi, Elmalilr'ya gore, biitiin nefsi hastaliklardan kurtulmanin
yolu agktan gecer. “Evet, ask boylesine biiytik bir iksirdir, fakat ona ulagma-
nin yolu nedir?” sorusu geliyor burada aklina. Bityiik seylerin bedeli de bii-
yiiktiir. Askin bedeli de yanmak, yanmak ve yine yanmaktir. Iste bize gore
agkin bu ¢ilesini ¢eken Elmalili Karia suresinde,

“epiall Gilyad LS Gulidl 0eSy pgs 12 ayetindeki ‘wiaidf; ‘yayllmig kelimesini
goriince, hemen aklina agk timsali olan pervane gelir.

“Siir ve edebiyatta pervane, kendisini atese atincaya kadar sema ve sileye
diiskiinliigii sebebiyle fedailikte mesel olmustur” der ve agk i¢in son sozii
Seyh Sadi'nin diliyle soyler:

“Ey miirg-i sehar ask zipervane beyamuiz

Kén suhteri can slid-ii &vdz neyamed”

“Ey seher kusu! Aski pervaneden 6gren. Zira o yanmis suhtenin cani gitti
de sesi ¢ikmadi, yani sen de onun gibi can ver de, feryad edip durmal!” de-
mistir. Stiphe yok ki, Seyh Sadi, bununla bir atesperestlik remzi degil, ask-1
ilahide sabr-u ihlas ile bir fedakérlik misali kasd eylemistir.

Bu mana ile divan edebiyatinda da nardan ziyade nur tizerine donen per-
vaneye dair;

“Doner pervane asa basima her arif-i billah

Dilim bezm-i hakikatte ¢erag-1 rligen olmusgtur” gibi binlerce mazmun
soylenmistir. Stileyman Efendinin Mevlid-i Nebevide;

“Bir acep nir ol kim giines pervanesi” misrai da bunun en giizellerinden-
dir” diyerek, ask ve muhabbet konusunda soylenebilecek en giizel ifadele-
ri kullanmigtir.

2. Tasavvufi Meselelerle ilgili Kavramlar

2.1. Tevhid

“va-ha-de” kokiinden tiireyen tevhit kelimesi, bir seyi bir kilmak, birle-
mek manasindadir.”?* Ibn-i Manzir tevhidi, “Allah’1 birlemek, ortak kos-
maksizin O’na iman etmek™? seklinde tarif etmistir. Tevhit, beseriyet izle-
rinin yok olup, ultihiyetin ortaya ¢ikmasidir. Clineyd-i Bagdadinin ifade-
siyle, “Kadimi sonradan olandan ayirmaktir” Tevhidin hakikati, bir seyin

123 Karia, 101/4.
124 Asim Efendi, Terciime-i Kamiis, c. 1, s. 703.
125 {bn-i Manzir, Lisdnii’l-Arab, s. 446.
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tekligine, o seyin tekligi hakkindaki dogru bir bilgi ile hikmetmektir. Bun-
dan dolay1 alemdeki her sey, Allah'in vahdaniyetini ispat eder.

Bir tasavvuf terimi olarak tevhit, “Allah’in zatin1 aklen tasavvur ve zihnen
tahayytil edilen her seyden tecrit etmek” seklinde tarif edilir.'* Bir ayette
“O’nun benzeri hicbir sey yoktur.”'*” denilerek, hadisin muhdise benzeme-
digi vurgulanmustir. Stilemi tevhidi, “kulun Allah’tan baska hicbir sey dii-
stinmeden, gormeden, sirr1, kalbi ve haliyle Rabbinin huzurunda durmasr™'?
seklinde agiklamistir.

Tevhit dini olan Islam’in nefs ve ruh egitimi olarak tanimlayabilecegi-
miz tasavvuf gretisinin odak noktasini tevhit diisiincesi olusturur. Yani
[slam’in temelinde “L4 ilale illallah” akidesi yer almaktadir. Eger Islam dini
hayatimizin her alanini kapsiyorsa, onun temelinde olan tevhit akidesi de
hayatimizin her alaninda hedefimiz olmalidur.

Kuseyrinin belirttigi gibi, boliinmeyen, eksilme ve artma kabul etmeyen
Allah’in karsisinda bizler, icinde birgok parca tasiyan bir yapiya sahibiz.'”
Bizatihi insan kelimesi, bir cinse ve tiire ait vasiflara delalet ettigi gibi, bas,
g0z, el, ayak gibi farkli organlar anlamina da gelir. Iste bu farkliliklarimiz:
manen birleme ilkesi ise tevhit olarak karsimiza ¢ikar. Insan ancak biitiin
fiil ve sifatlarini, organlarini, diigiince, his ve duygularini Allah’ta topladi-
g1 zaman tevhide ulagabilir. Bir olan Allah’a ulagabilmenin yolu da, bu ¢ok-
lugu bilmekten geger. Tasavvuftaki “Nefsini bilen Rabbini bilir” s6zii de bu
diistinceyi anlatmaktadir.

Haci Bayram Veli tevhit konusunu bir siirinde s6yle ifade eder:

“Kim bildi ef’alini

Ol bildi sifatini

Anda gordi zatin

Sen seni bil, sen seni”**

Bu dortliigiin ilk misrasinda, fené-y fiil ve tevhid-i ef’ale; ikincisinde,
fena-y1 sifat ve tevhid-i sifata, iigiinciistinde de fena-y1 zat ve tevhid-i zata
isaret vardir.

126 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay. Istanbul 1996, s. 553.
1278014, 42/11.

12 Ebu Abdurrahman Siilemi, cev. Siileyman Ates, Tasavvufun Ana [lkeleri, Ankara 1981, s.
131.

12 Kuseyri, Kugseyri Risalesi, s. 474.
13 Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara 1991, s. 299.
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Tevhit konusunda Elmalilida da ayni siralamay: gormekteyiz. Ona gore
birinci mertebe tevhid, tevhid-i zattir. Bu, yok olma, fenafillaha erme ma-
kamidir ki, burada Allah’'tan bagka mevcut yoktur. Var olarak goriilen ve bi-
linenlerin hepsi fani olur, yalniz Allah'in Zat1 kalir. Bu makam kisaca, “La
mevcide illallah” seklinde ifade edilir.

Tkinci mertebe ise tevhid-i sifattir. Bu mertebede bulunan kimse, her ilim,
kudret ve kemali, Allah’in yaninda yok sayar. Clinkii ger¢ek manada ilim,
kudret ve kemal sahibi yalnizca Allah’tir.

Ugiincii mertebe, tevhid-i ef’al mertebesidir. Bu da, varlikta Allah’tan
baska gercek etki sahibi olmadigina ilme’l-yakin, ayne’l-yakin veya hakka’l-
yakin olarak inanmak demektir."*! Tevhid-i sifat ve tevhid-i ef’al mertebe-
sinde, gerek sifat gerekse fiil planinda her seyi Allaha irca etmek s6z konusu
olmaktadir. Tevhid-i zat mertebesinde ise insan, fenéfillah derecesine yiik-
selmis, yani Allah’ta fini olmustur.

Elmalil'nin tevhit anlayisinda en ¢ok dikkat ceken yonlerden biri de, ken-
disinin tevhide ulasma siirecini bizzat anlatmasidir. O, nefsine, yani kendi-
sine yoneldiginde, bir miigdhede an1 yasadigini sdyler. Iste bu sirada tek
olan Rabb’ini bulur. Bu miisahedeyi su sekilde dile getirir:

“Kiyas eden ile edilenin, gizleyen ile gizlenenin, vicdan ile viicudun bir-
lestigi nihai nokta, artik sidre-i miinteh4, yani varligin son noktasi (nokta-i
istiva) oluyor. Rahman olan Allah arsa istiva etti. kelami, bunun tecelli ettigi
yerde asilmus ilahi bir kitabe. Bu niséneyi gorityorum. Ehadiyyetinin arsina
geldigimi anliyorum. Tek olan ve ortagi bulunmayan Allah’'tan baska ildh
olmadigina sehadet ederim deyip, bu Ehadiyyet dershanesine giriyorum.”**?

Elmalili bu tevhit noktasina nefsiyle degil, vicdaniyla, yani kalp yoluyla
geldigini 6zellikle vurgulamistir. O aslinda mutlak tevhide degil, vahdet ar-
sina gelmistir. Mutlak tevhide ulagmak ancak bedenin de ortadan kalkma-
styla gerceklesebilir. Iste bu nedenle Hallic-1 Mansur, ancak bedeninden de
kurtuldugu zaman HakKa kavusmustur.

Burada onun, tevhidi tice ayirdigini gériiyoruz: “O’ndan bagka ilah yok-
tur, mukallidin tevhididir. ‘Senden bagka ildh yoktur’ arif olanin tevhidi,
‘Beniden bagka ilah yoktur’ ise ancak Sen’in tevhidindir”'**

131 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (I-X), Istanbul 1992, c. VIII, s. 6285.
12 Yazir, Islam Diisiincesi Problemlerine Giris, Ankara 1996, s. 5.
*Yazir, a.ge., s. 8.
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Tasavvuf tarihine baktigimizda, gerek ilk donem gerekse daha sonraki ta-
savvuf kaynaklarinda, tevhit konusu {i¢ kistmda incelenmistir:

1. HakK'in Hak icin tevhidi,

2. HakK'mn halk i¢in tevhidi,

3. Halkin HakK tevhidi."*

Elmalili bu tecriibeyi, kendi tabiriyle “uzak yolculuk” (miisahede ani) si-
rasinda yagamistir ki, ona gore uzak yolculuk, gozlemleri (mtisahedeyi) ar-
tirir. Miigdhedenin artmasi ise, Allah'in mutlak yetkinligine bir asama daha
yaklasmak demektir. Onun bu i¢sel ve metafizik yolculugu, “uzak yolculuk”
olarak tanimlamasi, insanin kendinden, nefsinden uzaklagsmasi seklinde de
yorumlanabilir. Clinki bu rtihi yolculukla insan, kendi nefsinden uzaklasa-
rak gittikce Hakk’a daha ¢ok yaklagir.'*®

Elmalilrnin, “Ey miiteél olan Rab! Ey Ezeli olan hikmet sahibi! Y4 Rab, bu
gordiigiim Sen misin!” gibi ifadeleri, onun bu yolculugunu ve miisahedesi-
ni gostermektedir ki, 6zellikle Metélib ve Mezahib adli eserin Dibacesinde
onun bu iislubu sik¢a kullandigini goriiyoruz. Burada onun, sanki Rabbi’yle
konusuyormus gibi bir ifade kullanmasi, bu ifadelerin olduk¢a yogun ve so-
yut olusu, ayrica yazinin lizerimizde biraktig: etki, onun bu manevi yolcu-
lugunun bir sonucudur.

Elmalil'nin tefsirine baktigimizda, onun tevhit konusunda, kisa kisa
da olsa tasavvufi manada agiklamalarda bulundugunu goriiyoruz. Mese-
la “Dogularin Rabbi” ifadesinin tefsirini yaparken, burada Dogunun ¢o-
gul olarak gelmesini, “biitiin manevi nurlarin dogusuna isaret” seklinde yo-
rumlamigtir.’*

Yunus suresinin 67. ayetinde gecen “Sizin i¢in geceyi karanlk kild...”
seklinde gecen ifadeyi, “agyardan (mésivd) nazar1 kesip, vahdete cekilerek
dinlenesiniz diye” seklinde tefsir etmistir.'” Burada Elmalilinin uykuyu,
“vahdete ¢ekilmek” olarak degerlendirdigini gérmekteyiz. Bektasi ve Mev-
levi dervisleri de, uykudan uyanip abdest alarak insanlar arasina katilan ki-

138

siye, “Vahdetler agk olsun.” diyerek ayni noktaya isaret etmislerdir.

13 Kugeyri, Risdle, s. 424; Bkz. Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 533.
" Yazir, a.g.e., s. 6.

136 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 4048.

Y Yazir, a.g.e., c. IV, s. 2736.

138 Abdiilbaki Golpinarl, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, Inkilap ve Aka
Kitabevi, Ist. 1977, s. 346.



ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN TASAVVUF ANLAYISI ‘ 195

Elmalili tevhidi, 4deta fikir diinyasinda yogurarak islemistir. Onun bu y6-
niinii Leyl suresinin tefsirinde gorebiliriz:

“Acilip agardig vakit glindiize, erkegi ve disiyi yaratana yemin olsun ki...
71390, ilk ayetteki “agaran giindiiz” tabirini, “Hak giinesinin vahdetle orta-
ya ¢ikmast’, ikinci ayetteki “erkek ve digi” tabirlerini ise, “bu ortaya ¢ikigin
vahdetten kesrete seyri” seklinde yorumlamustir.

Goriildagt gibi Elmalili, tevhit konusu {izerinde 6nemle durmakta, her
seyin tevhide dayandigini belirtmekte ve Islam akidesinde en onemli unsu-

run tevhit inanci oldugunu vurgulamaktadir.

2.2.Vahdet-i Viicut

Vahdet-i viicut nazariyesi, tasavvuf tarihcilerine gore, Islam tefekkiiriin-
de inga edilmis en zengin ve tutarli diisiincelerden biridir. Ilk olarak Ibnii’l-
Arabinin talebesi Sadreddin Konevide rastlanan vahdet-i viicut ibaresi,
esas itibariyla, “Birden zuhur eden mahltikatin hakiki bir viicuda sahip ol-
madiklar1” diisiincesine dayanir. Viicut niteligi, Vacibu’l-Viicut (varlig1 zo-
runlu) olan Allal’a layiktir ve aittir. Masiv&nin bir hayalden ibaret oldugu
diistincesi, tevhidin batini yoniine yapilan asir1 vurgunun sonucudur.

Elmalilh Hamdi Yazir, vahdet-i viicut disiincesi hakkinda temkinli ve
elestirel bir yaklasim gostermistir. O, bu meseleyi agiklarken, “Allah’tan
baska mevcut yoktur” sozityle 6zetlenen vahdet-i viicut goriisiint, Allah
yegéne vacibir'l-viicut, masivay1 da O’'na bagli olan miimkiin ve izafi varlik-
lar seklinde anlamakta sakinca olmadigini belirtmistir. Kesfe mazhar olan
havassin marifetullah konusunda ileri merhalelere ulagabilecegini, ancak
onlarin gorislerinin vahiy gibi telakki edilmemesi gerektigini vurgulamus-
tir. Ona gore, zahir ulemasinin ve mutasavviflarin her sézii mutlak dogru
goriilmemeli, bu sozler Kuran ve Siinnet’in hiikiimlerine gore degerlendi-
rilmelidir.

Vahdet-i viicut diisiincesinde asil maksat olarak bilinen “La mevcide il-
lallah” tabirini Elmalilrda da gérmekteyiz. Ona goére “Allah’tan bagka mev-
cut yoktur” denildigi zaman anlagilmas: gereken, Allah’in digindaki varli-
gin gercek olmayip hayali, vehmi ve sadece insanin suuruna yansiyan gol-
ge sifat veya keyfiyet oldugu, gercek varligin ancak Allah’a muhtag bulun-

13 Leyl, 92/2-3.
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dugunu tasdik etmektir. Boylece alemin lizatihi ve bizatihi gercek varlig
inkar edilmis olur. Iste bu, vahdet-i viicuddur.'** Elmalili s6yle devam eder:

“Biz ‘La ilahe illallah’, Allah’tan bagka ilah yoktur. manasinda kullanir-
ken, birtakim putlarin bir¢ok kimse tarafindan ilah olarak goriiliip tapildi-
gin1 inkar etmemekle birlikte, bunlarin hak olmadiklarini ilan ve bir Allah’
ispat ve kabul etmis oluyoruz.*!

Burada ag¢ikliga kavusturulmas: gereken bir husus da, kisinin alemdeki
gercek varligin bir tane oldugu bilgisine nasil ulasacagi konusudur.
Elmalilr'ya gore bu bilgiye ancak kesf yoluyla ulagilabilir."*> Boylece o, kesfi
bir bilgi kaynag olarak kabul etmektedir.

Burada 6nemli bir nokta da sudur: Vahdet-i viicut kesifle bilinip hisse-
dilebilecek bir hadise ise, bu umum i¢in miimkiin degildir. Iste bu konuya
aciklik getirmek amaciyla Elmalili, tevhidi ikiye ayirir: Birincisi, “La ilahe
illallah” seklinde ifade edilen ve herkesi ilgilendiren husustur. Ikincisi ise,
“La mevcide illallah” (Allah’tan bagka mevcut yoktur.) diisturuyla ortaya
¢ikan tevhid-i viicuddur. Bu da sadece marifet yolunda merhale katetmis
havas i¢in s6z konusu olabilir.'*

Elmalilr'ya gore tevhid-i mahz, vahdet-i viicuttur. Bu noktada onun,
vahdet-i viicut konusuyla baglantili olarak iizerinde en ¢ok durdugu prob-
lem, havas i¢in gegerli olan ve tevhid-i mahz olarak degerlendirdigi vahdet-i
viicudun, ittihad-1 viicut ya da hultl nazariyesi ile karistirilmamasidir. Bu
nazariye ise, sirk-i mahzdir. O, bu iki gériisiin ayirim noktasini da soyle ifa-
de eder:

“Léakin ‘Allah’tan bagka mevcut yoktur! demekle, ‘Her mevcut Allah’tir!
demek arasinda pek biiyiik fark vardir?'*

Buna genellikle panteizm, ittihad-1 ilahiyat denilir ki, bu sekilde varlikta
gercekten bir ¢okluk kabul edilmis ve hepsinin de Allah oldugu iddia edil-
mis olur. Fakat bu sekilde tevhit s6z konusu olmadig gibi bilakis Allah’1 ¢o-
galtma ve sirk mevzu bahistir. Bu da kesinlikle vahdet-i viicut olamaz. Bu
iki nazariyenin karistirilarak vahdet-i viicudun itham edilmesinin sebebini
ise Elmalil soyle agiklar:

140 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 575.

"1Yazir, a.g.e., c. I, s. 576.

42 Fuat Koprili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara 1991, s. 309.
13 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 576.

' Ayn1 yer.
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“Iste birtakim cahil ya da dinsizler, “hikmet-i ilihiye” adiyla muhal olan
bu ittihad ve hultll nazariyesini, vahdet-i viicud ve mahz-1 tevhid diye ele
alarak, ‘La ildhe illa ht’ demek ‘La mevctide illa ht” demek oldugunda 1srar
eder ve bunu da ‘Her mevcut O'dur! manasiyla tefsir eder”'*

Gortldigu gibi Elmalil'ya gore hata tamamen yanlis tefsirden kaynak-
lanmistir. ittihad ve hultl nazariyesi olarak adlandirilan bu batil felsefe Mi-
sir, Hind, Yunan ve Romadan gelmistir.

Vahdet-i viicut meselesini kendi diisiince sistemi i¢inde bir yere otur-
tan Elmalili, konuya objektif bir sekilde yaklagsmayi da ihmal etmez. Mesela
Césiye suresindeki, “Hem goklerde ve yerde ne varsa sizin emrinize verdi”**
ayetinin tefsirinde, “Vahdet-i viicutcu stfiyyenin burada baska bir negesi
vardir” ifadesiyle baslayip, Altisiden nakil yaptiktan sonra kendi fikrini be-
yan eder:

“Bu ifade halk-1igrak nazariyesine bir tatbik oluyor, halk-u icad tabiri ye-
rine, viicut tabirini koymak daha nezih bir ifade degildir. Bunun i¢in beyan
olundugu tizere miifessirinin ve muhaddisinin ifadeleri daha sarih ve daha
ziyade sayan-1 tercihtir”'¥

Yine stfilerin vahdet-i viicuda delil olarak gosterdikleri “Attigin zaman
sen atmadin, lakin Allah att1”'* ayetinin tefsirinde kendi goriisiint agik bir
sekilde ifade eder:

“Burada vahdet-i viicut istidlaline veya bir ittihat tevehhiimiine saplan-
mak dogru degildir. Bunda vahdet-i viicut veya ittihat degil, fiil ve gorii-
niir tesirlerin tizerinde tesir-i hakikinin ispat ve gercek miiessirin birligi s6z
konusudur”**

Elmalils, “Biz ona sah damarindan daha yakiniz”* ayetinin tefsirini ya-
parken, Muhyiddin [bnirl-Arabiden alint: yaptiktan sonra, “Altisinin dedi-
¢i gibi bazi1 noktalar1 hél ehlinin gayrine agirdir” diyerek konuyu izah eder:

Vahdet-i viicut meselesinde de vazih ve saibesiz bir akide olmak iize-

re, Kegsaf Hasiyesi'nde Ibn-i Miinir'in de beyan ettigi vechile sunu séyle-

"*Yazir, a.g.e., c. I, s. 576.

146 Casiye, 45/13.

“Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 4314-15.
48 Enfal, 8/17.

"Yazir, a.g.e., c. I,s. 577.

150 Kaf, 50/16.
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yelim ki, bizim itikadimizca “La mevctide illallah ve sifatuhti ve ef’aluht’”
(Allah’in sifat ve fiillerinden bagka mevcud yoktur)diir. Su kadar ki, Allah
Teala, ef’alinin bazisini bazisina mahal yapmis, o mahalle fail, hale O’'nun
fiili denilmistir. Bu suretle biitiin alem, Allah’in fiili, yani halki oldugu gibi,
insanlar ve insanlara cebren ve ihtiyaren nisbet edilen fiiller de, “Allah si-
zi ve yaptiklarinizi yaratmigtir”'*! hitkmiince Allah'in halkidur. Iste bir mii-
min i¢in zaruri tevhid budur. Sifat, Zatinin ayni degildir. “La hiive vela
gayruht’dur. Fiil de failin ayni olamaz. Halik ile mahltik, hiive hiive bir ola-
maz. Allah'in olmayan higbir sey yoktur, hepsi Allahindir. Lakin Allah'in
olmak, Allah olmak degildir”'**

Elmalil, Besmele'nin “be’si tizerinde dururken, $eyh Abduh’tan bir alin-
t1 yaparak kendi yorumunu da ekler:

“Bu tevile gore Besmelenin meali, “Allah, Rahméan ve Rahim namina” de-
mek oluyor ki, bu miildbese manasina racidir. Fakat bunun hasili bir niya-
bet itirafidir. Bir ige baslarken ‘filan namina’ demek, ‘Ben bunu ona hilafe-
ten, onu temsilen, onun bir aleti olarak yapiyorum, bu is hakikatte benim
veya baskasinin degil, ancak onundur. demek olur. Bu da vahdet-i viicut
miilahazasina raci bir ‘fenafillah’ halidir ki, ancak risalet, velayet, hakimiyet,
tasarruf gibi makamat-1 mahstisada cari olur”***

Goriildugi gibi Elmalili, vahdet-i viicudun 6zel makamlarda bulunan
kimselerin anlayabilecegi bir makam oldugunu vurgulamigtr.

Elmalili, vahdet-i viicudu sadece felsefi bir meslek olarak takip edenleri
reddeder. Ona gore din ve ahlak adina ilmi bir tarzda ve hikmet kisvesi al-
tinda en biiyiik zarar bu goriisten dogmus ve nerede bir sirk belirtisi varsa
bununla az ¢ok alakasi vardir. O, Islam'da tevhit inancinin Allah’t bir bilmek
olup, varlig1 bir bilmek olmadigini vurgular. Allah1 bir bilmek seckin kisiler
icin miimkiindiir derken, sirf felsefi bir hale biiriinmiis, zayif akli muhake-
melerle gelistirilmis ve insan1 dinden uzaklastiran vahdet-i viicuttan bagka
bir vahdet fikrine daha isaret eder. Bu goristin kesif yoluyla elde edilmis ve
kabul goren bir vahdet-i viicut oldugunu belirtir. O, felsefi metotla gelisen

vahdet-i viicudun “Her mevcut Allah’'tir” seklinde yanlis bir inanca gotiire-

151 Saffat, 37/96.
152 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 4510.
'5* Ayn1 yer.
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cegini belirtip, bunun dogrusunun “Allah’tan bagka mevcut yoktur.” seklin-
de kesifle gelisen vahdet-i viicut olacagini belirtir.">*

Buraya kadar verilen 6rneklerden de anlasilacag tizere Elmalil, vahdet-i
viicut gibi stfiler arasinda tartigmali olan bir konuyu ret degil, izah etme
yoluna gitmistir. O, vahdet-i viicut bilgisine ancak kesf yoluyla ulagilabile-
cegini soylemistir ki, bu onun meseleyi iyi bir sekilde kavradigini goster-
mektedir. Bunun yani sira konuya tarafsiz ve ilmi bir anlayisla yaklagmus,
dolayisiyla vahdet-i viicudu elestirdigi yonleri de olmustur. Fakat genel an-
lamda vahdet-i viicud anlayisini, Ehl-i Stinnetce de kabul edilebilecek sekil-

de izah etmeye ¢alismistir.

Sonug

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, isari bir tefsir yazmamasina ragmen,
tefsirinde Kuran ayetlerini agiklarken pek ¢ok yerde tasavvufi konular tize-
rinde diisiincelerini ortaya koymustur. Tasavvuf istilahindan bir¢ok konuyu
ele alarak, bunlar {izerinde tasavvufi yorumlar yapmustir. Tevhit, vahdet-i
viicut, niibiivvet, velayet, marifet, muhabbet, agk, tevbe, zikir, ziithd, takva,
nefs, ruh, kalp, seyr-u siiltk, sabir, stikiir, kurb, yakin... gibi bir¢ok tasavvu-
fi konu hakkinda derinlemesine agiklamalarda bulunmustur.

Elmalil, tasavvufi konular {izerinde samimiyetle durarak fikirler yiiriit-
mils, bu konularda yaptig1 izah ve yorumlarla kendi kanaatini belirtmis, be-
nimsemedigi goriisleri de ilmi bir iislupla tenkit ederek bu konulara yeni
bakis agilar1 getirmistir. Bunu yaparken de onun en 6nemli gayesi, dinin as-
lin1 6grenip diger insanlara da 6gretmek, boylece Islam’ ve Islam ahlakini
yeniden canlandirmakti. Bu sekilde o, Ehl-i Siinnet ¢izgisini takip ederek,
onun Allah, kainat, varlik ve insan anlayisini ortaya koymustur.

Elmalily, sadece itikadji, felsefi, ahlaki ve tasavvufi konular izerinde dur-
mamus, sosyal ve psikolojik konularda da diistincelerini agiklamistir. Miis-
limanlarin bugiin kars: karstya kaldiklar: bir¢ok soruna dikkat gekerek, o

donemde bunlarin ¢6ztim yollarini gostermistir.

54 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 474-475.
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oz

Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942), yakin donem
diisiince ve ilim hayatimizin segkin sahsiyetlerinden
biridir. Hamdi Yazir, Osmanlinin son yillarinda ve
Cumbhuriyetin ilk dénemlerinde gesitli medreselerde
yurittigi egitim ve 6gretim faaliyetleriyle ve
ortaya koydugu eserlerle basta Tefsir olmak tizere
Fikih, Mantik, Felsefe ve Kelam alaninda onemli

bir Islam alimi ve yasadigi doneminin énemli bir
miitefekkiridir. O bir mesrutiyet miitefekkiri olarak
gerek cumhuriyetten dnce gerekse cumhuriyet
déneminde dini, hukuki, ictimai ve felsefi meseleler
tizerinde diigiinmiis bunlarin bir kismina yeni
¢oziimler {iretmistir. Eserlerinde Islam inan¢larina
kars1 yiirtitillen menfi goriis ve diisiinceleri objektif,
tutarl ve saglam bilimsel delillerle savunmaya
caligmistir. Biz bu makalemizde Yazirin modern
¢agin en 6nemli inkarci akimlarindan biri olan
pozitivizme karst Islam inanglarini savunurken 6ne
¢ikardig argiimanlar: degerlendirecegiz.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Hamdi Yazir,
Pozitivizm, Empirik Bilgi, Mekanik Evren Tasarimi,
Determinizm

ABSTRACT

Elmalili Hamdi Yazir
(1878-1942) is one of the
outstanding figures of our
recent time thoughts and
science life. Hamdi Yazir
was an important Islamic
scholar and philosopher
of his time by carrying
out the education and
training activities in the
last years of the Ottoman
Empire and the first terms
of Republic in various
Muslim seminaries

and presenting works
including Commentary
primarily, Islamic Law,
Logic, Philosophy

and Theology. As

a philosopher of
Constitutional Period, he
thought on religious, legal,
social and philosophical
issues and created new
solutions to some of
them in both before the
Republic and the Republic
period. In his works, he
tried to defend the Islamic
faith against the negative
opinions and thoughts by
objective, consistent and
firm scientific evidences.
In this article, we will
evaluate arguments which
Yazir put forward while
defending beliefs of Islam
against positivism, one of
the most important denial
trends of modern era.

Keywords: Muhammed
Hamdi Yazir, Positivism,
Empirical knowledge,
Mechanical universe
design, Determinism
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Giris

ozitivizm, gegerli bilgiyi olgularin bilgisin-

den ibaret goren ve metafizik ve dini bilgi-

yi gegersiz sayan felsefi bir akimdir. Bu te-
rim Fransizcada olgu, kanitlanmis, olumlu, kesin
gibi anlamlara gelen “positif” kelimesinden tiire-
tilmistir. Ilk defa Claude Henri de Saint Simon (8.
1825), daha sonra pozitivizmin kurucusu Augus-
te Comte tarafindan kullanilan bu terim bir felsefi
sistemin adi1 haline getirilmistir.'

XIX. yiizyithn ikinci yarisindan itibaren biitiin
Avrupa ilkelerinde yayginlik kazanan bu felse-
fe akuimi, XX. Yiizyiln ilk yarisina kadar birtakim
farklilasma ve doniistimlere ugrayarak yaygin héle
gelmistir. Bu akim XIX. yiizyilda temel fikirlerde
uzlagmakla birlikte dayandirildig: arastirma alan-
lar1 bakimindan farklilik gostermis ve sosyal pozi-
tivizm ve evrimci pozitivizm olarak anilmaya bas-
lanmistir. Comte tarafindan kurulan birincisi, bi-
limin yontemini ve sonuglarini kullanmak sure-
tiyle daha adil bir sosyal orgiitlenmenin saglana-
bilecegi diisiincesine dayanmaktadir. Onciiliigiinii
Herbert Spencer’in yaptig: ikincisi ise doga kavra-
mu {izerine temellendirilmis olup 6zellikle fizik ve
biyoloji alanlarini esas almistir. Ayni ytizyilin son-
larinda gelisen empiriyokritisizm ise bir elestirel
pozitivizm akimi seklinde ortaya ¢ikmuis, poziti-
vizmin duyumcu ve deneyci kanalini yeniden for-
miile etmeyi denemistir. Elestirel pozitivizm, or-

taya koydugu felsefi birikimle XX. yiizyilda ortaya

' Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ekin Yayinlar: (Genisle-
tilmis 2. Baski), Ankara 1997, s. 565-566; Siileyman Hayri
Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ay Yayin-
lar1 (7.Baski), Ankara 1997, s. 329-330; Bedia Akarsu, Fel-
sefe Terimleri Sézliigii, Inkilap Yayinlar1 (7.Baski), Istanbul
1998, s. 136.
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¢ikan 6zellikle mantik, matematik ve dil felsefesi alanindaki gorisleriyle et-
kili olan mantiksal pozitivizm akimi i¢in bir zemin olusturmustur.> Bu ay-
rigma ile birlikte pozitivizm ti¢ ana vechesiyle disiince tarihinde yerini al-
migtir.

Genel anlamda degerlendirilecek olursa bu felsefe akima goére bilimsel
bilgi tek gegerli bilgidir, bilginin miimkiin olan yegane nesnesi olgulardir;
metafizik ve teolojik diisiinceler olgusal karsilig1 olmayan spekiilasyonlar-
dan ibaret olup anlamsizdir. Felsefe bilim dis1 bir yonteme sahip olamaz;
onun gorevi biitiin bilimler i¢in ortak olan genel ilkeleri bulmaktir. Evren-
sel ve onsel nitelikli tek bir yontem s6z konusudur ve bu yoéntem hem do-
ga hem de beseri bilimler i¢in aynidir; biitiin bilimler fizige indirgenebilir.

Modern ¢agda ortaya ¢ikan pozitivizmin kokenleri Francis Bacona, Da-
vid Humea ve genel olarak Aydinlanmaci diistiniirlere kadar geri gotiiriil-
mektedir. Pozitivizmi doguran diigiince iklimi, XVIII. ylizy1l sanayi devri-
mi ve onun etkileyici teknolojik bagarilarinin bilimin mutlak gegerliligi ve
evrensel ilerlemenin zorunlulugu hakkinda yaydig: iyimserlik dalgas1 olup
pozitivist filozoflar bu iklimi diinya ¢apinda ve hayatin biitiin yonleriyle il-
gili bir felsefi projeye doniistiirmeye galismislardir.?

Pozitivizmin Islam diinyasindaki ilk etkileri, bu akimin modern ¢agin en
prestijli basarisi sayilan pozitif bilimle modern zihniyetin en temel fikirle-
rinden olan ilerlemeye yaptig1 vurgudan kaynaklanmistir. Osmanlida Au-
gust Comte’un Osmanli Sadrazami Mustafa Resid Paga’ya pozitivist felse-
fenin benimsenmesi amaciyla yazdigr mektupla baglamistir. Bu akimi esa-
sen Ittihat ve Terakki Cemiyeti benimsemis ve gelismesi i¢in dzel caba har-
camustir. Besir Fuad'in, «tarik-i miisbet» dedigi ve yalnizca «hakikati sabit
olan seyleri kabul» seklinde tanimladig1 pozitivizm yolundaki ¢abalar1 bu
arada dikkat geken bir girisim olmustur.* Ismail Fenni Ertugrul, bu terimi
“isbatiyye mezhebi, hakikiyye mezhebi, felsefe-i hakikiyye, felsefe-i ilmiyye,
tecriibe ile tahakkuk etmemis olan her seyi terkedenlerin mezhebi” seklin-

de tanimlamustir.® I. Mesrutiyet'in ilanini saglayan Midhat Pasanin Fransiz

2 lhan Kutluer, Pozitivizm, DIA, Istanbul 2007, XXXIV/335; Abdulmiinim el-Hifni, el-
Mutemus-samil li mustalahatu’l-felsefiyye, Mektebetiit Medbuli, Kahire 2000, s. 943-944.

* Kutluer, a.g.e., XXXIV/335-336; Bolay, a.g.e., s. 332.
4 Murtaza Korlaelgi, Tiirkiyeye Pozitivizmin Girisi ve Ilk Etkileri, Istanbul 1986, s. 104-
107,170-171,186.

5 Ismail Fenni Ertugrul, Lugatce-i Felsefe, Istanbul 1341, s. 531.
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pozitivistleriyle temaslar1 bilinmektedir. II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra
pozitivist egilimlere sahip diisiiniirlerden Ahmed Rizanin meclis bagkanli-
gina getirilmesi, ayni egilimlere katilan Hiiseyin Cahit ve Riza TevfiK’in de
milletvekili olarak meclise girmeleri Ittihat ve Terakki'nin etkin oldugu po-
litik iklim i¢cinde gerceklesmistir. Riza Tevfik’in Maarif nazir1 olmast ile po-
zitivist zihniyete mensup kisilerin aktif gorevlere getirilmesi egitim alanin-
da da hayli etkili olmalarini saglamistir. Ayrica yabanci hocalarin ders ver-
digi mekteplerle Avrupaya tahsile gonderilen 6grenciler pozitivist fikirle-
rin popiiler hale gelmesine katkida bulunmuslardir. Pozitivist egilimler ta-
styan diisiiniirler icinde Ahmed Riza, Auguste Comte ve Fransiz pozitiviz-
mine; Riza Tevfik, Herbert Spencer ve John Stuart Mill'in fikirlerine ilgi
duymus, bu fikirleri nakletmeye, tanitmaya ve yaymaya calismistir.® Man-
tiksal pozitivizmin Tiirk felsefe hayatina intikali ise iiniversite reformu ar-
dindan Hans Reichenbach’in Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felse-
fe Bolumi'nde ders vermeye baslamasiyla olmustur.”

Bilindigi iizere Islam diinyas: Batidaki gelismelere, énceleri iistiinlitk
duygusu ile ilgisiz kalmisti. Bu yiizden de XVII. yiizyildan itibaren Avru-
padaki gelismeleri iyi takip ederek degerlendirememisti.® Ronesans’in getir-
digi buluslar teknige uygulamak suretiyle sanayi hareketi neticelerini verin-
ce, Avrupa bilhassa askeri sahada Dogu’ya karsi tistiinliik sagladi. Bu maddi
tistiinlitk kargisinda, énce bir saskinlik devresi gegiren dogu Islam diinya-
s1, yavas yavas Batr'ya ilgi duymaya baslad1.” Giderek bu ilgi ve yaklasim ba-
z1 kesimlerde hayranhiga déniistii. Onceleri iistiinliik psikolojisi ile dnemse-
medikleri Batr'y, daha sonraki donemlerde asagilik duygusu ile taklide ko-
yuldular. Boylelikle Bat1 ¢ikisli inkérci felsefeler ve Batili yagayis tarzi, 6n-
ce aydinlar arasinda yayildi, daha sonra genis kitlelerde yanki bulmaya bas-
lad1."

[slam diinyasinin igine girdigi bu siireg, bir vakia olarak Batr'y1 ve Bati

kiiltiiriiniin megruiyetini Islam fikir diinyasinin ana meselesi haline getir-

¢ Korlaelgi, a.g.e., s. 297-299.
7 Osman Kafadar, Tiirkiyede Kiiltiirel Doniisiimler ve Felsefe Egitimi, Istanbul 2000, s. 267-
275.

8 Hilmi Ziya Ulken, T.C. Diisiince Tarihi, Istanbul 1985, 1/40.

° E.ZiyaKaral, Osmanli Tarihi, Istanbul 1987, V/184; Bkz. Bernard Levis, Modern Tiirkiye'nin
Dogusu, ¢ev. Metin Kiratli, Ankara 1970, s. 35.

1 Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, Istanbul 1981, s. 38.
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di. [slam 4leminin, entelektiiel baglamda Batr’y1 tanimas, iki sathada vuku
buldu. Birincisi ¢esitli vesilelerle XVIII. yiizyilin sonlarindan itibaren bas-
layan ve Miisliman aydinlarin Batryy, gelistirdigi teknoloji, idari yapz, aske-
ri donanim ve diger imkénlarla tanimasidir ki, bunun uyandirdig: tepki ge-
nelde hayranlik seklinde olmustur. Nitekim XIX. yilizyilin ortalar1 ve hatta
son ¢eyregine kadar, Islam diinyasindaki ilim adamlari ve aydinlarin genel-
de Batr'ya dogru bir sempati ve hayranlik duyduklar1 goriilmektedir. Tkinci
sathada ise Batili giiglerin giderek Islam cografyasina fiili miidahaleler yap-
tiklari, siyasi niifuz veya iktisadi somiirti gayeleri tasidiklar1 fark edilince
durum degismeye baslamistir."

Batililarin emperyalist emellerinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte Bat'nin kiil-
tiir ve bilimine yonelik farkli bakis acilar1 XIX. yiizyilin sonlarindan iti-
baren Islam diinyasindaki aydinlar arasinda yavas yavas fikir ayrilikla-
r1 ve gruplasmalar meydana getirdi. Bu donemde iki 6nemli kesim olus-
tu; bunlardan birincisi yukarida ifade ettigimiz gibi Batidaki maddi gii¢ ve
nimetleri 6n plana ¢ikararak Bat1 medeniyetinin biitiiniiyle 6rnek alinma-
sin1 talep eden aydin ve diisiintirlerdi. Yukarida sayilan kisilere Baha Tev-
fik (1881-1914)’1, yine yaptig1 terciimelerle pozitivizmi yayan bir diger kisi
olarak Abdullah Cevdet’ (1869-1932)’i ve Ziya Gokalp (1876-1924)’i de ila-
ve etmeliyiz. Bunlar kiiltiirel degerler de d4hil olmak iizere her yoniiyle Ba-
t1 medeniyetinin 6rnek alinmasini savunan ve “terakki” edebilmek i¢in di-
ni kaygilarin bir tarafa birakilmasini ya da tamamen kisisel yorumlara tabi
tutulmasini istemisler, deneysel bilginin her konuda tartisilmaz stiinliigi
ilkesini yerlestirmeye calistilar.'

Bu tip kokten Baticilarin karsisinda, ikinci bir kesim olarak Batr'y1 tani-
yip onlardan yararlanmay1 kabul etmekle birlikte kapilar1 sonuna kadar ag-
mayan yenilik¢i Islam alimleri bulunuyordu. Said Halim Paga (1863-1921),
Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914), Mehmet Akif (1876-1936) ve Elmalili
Hamdi Yazir gibi alimler bu kesimin 6énemli temsilcileriydi. Batrnin ilim ve
teknikteki basarilarini reddetmeyen, ancak diinya goriisii ve hayat tarzi ola-
rak Batr'y: elestirmekten ¢ekinmeyen bu kisiler hem geleneksel egitim go-
ren hem de Batr'y1 tantyan Islamci aydinlar grubunu teskil eder."® XX. yiiz-

M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, Istanbul 1998, s. 35.
12 Korlaelgi, a.g.e., s. 14-15.
1% Ozervarly, a.g.e., s. 35-36.
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yilin baslarinda iyice belirginlesen bu saflasma, ayn1 zamanda Islam diinya-
sindaki yayin hayatinin ana meselesi hiline gelmistir. Bunlar bilhassa karst
cephenin yayin ve terciime faaliyetinden sonra harekete ge¢mislerdir. D6-
nemin sosyal sartlar1 igerisinde fazla agirlig1 olmasa da Bati uygarliginin
her seyine kars: ¢ikan ti¢lincii bir kesimin oldugu da bilinen bir gercekti.

Hamdi Yazir, Batr'ya kars1 biitiiniiyle kapilarin kapatilmasini isteyenle-
rin yanildiklar: noktalar: su sozleriyle elestirir: “Bat1 diinyast bizim dini ve
Kur’ani ilimlerimize varincaya kadar en miihim kitaplarimizi tercime ede-
rek kendi bilgilerine katarken Sarani’nin “Mizanu’l-Kiibra’sini bile bu yol-
da degerlendirerek Islam’in esaslarini degistirecek sonuclar ¢ikarmaya ca-
lisirken biz nigin onlarin ilmi zenginliklerinden yoksun kalalim. Niye bu
yoksunluktan kurtulmak icin devamli surette kendimizden ¢ikip onlara
benzemeye yonelelim. Kur'an’ terciime edip okuyan ve Islan’a karsi onun-
la da silahlanan Batililar Miisliiman olmuyorlarsa onlarin felsefelerini oku-
yup anlayacak ve kendilerine karsi bununla da donanacak olan Miisliiman
niye Batili (Frenk) oluversin?”**

Simdi Elmalilrnin “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsirinde ve gesitli dergi-
lerde yazdig1 makalelerde ve Bati Felsefe Tarihi ile ilgili Fransizcadan ¢evir-
digi “Metalib ve Mezahib” adin1 verdigi eserin dibacesinde pozitivizmin ti¢
yonelimine karst yonelttigi elestirileri ve bu konuda 6ne ¢ikardig: dini ar-

glimanlari inceleyebiliriz.

1. Yazir'in Sosyal Pozitivizme Karsi Kullandigi Dini Arglimanlar

Sosyal Pozitivizm, Fransada Saint Simon ve Auguste Comte, Ingilterede
Jeremy Bentham, James Mill ve oglu John Stuart Mill gibi faydaci filozofla-
rin onciiligiinde gelistirilmistir. Saint Simon'un savundugu, bilimsel ilerle-
me sebebiyle insanligin teolojik ve metafizik doktrinlerini yok edecek yep-
yeni bir ¢aga girdigi ve bilimden ilham alan pozitivist bir felsefenin éncii-
ligiinde yeni bir toplumsal birlik ve érgiitlenmeye gitmesi gerektigi diisiin-
cesi Auguste Comte tarafindan gelistirilerek esasini «ii¢ hal kanunu»nun
olusturdugu kapsamli bir sisteme dontstirilmistiir."

Comte’a gore diisiince tarihi ti¢ sathadan ge¢mistir. Bunlar sirayla; teolo-

14 P. Janet - G.Seailles, Metalib ve Mezahib, gev. Hamdi Yazir, Eser Negriyat, Istanbul 1978,
Dibace, s. 30.

'* Cevizdi, a.g.e., s. 565; Bolay, a.g.e., s. 331.
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jik satha, metafizik satha ve pozitif sathadir. Sonuncu sathada artik dine ve
metafizige ihtiya¢ olmayacak, her sey deneysel ilimlerle halledilecektir. Bu
ti¢ sathanin bu siraya gore olmas, insan zihninin tabiat1 geregidir. Her biri-
miz en mithim mefhumlar konusunda ¢ocuklukta ilahiyatgi, genglikte me-
tafizikgi, olgunluk ¢aginda fizik¢i oluyoruz. Teolojik ¢agin ardu sira insanli-
gin zihni, tarih cedeli (diyalektik) denilen ¢agi baslatti. [lahiyat felsefesi ha-
diselerin izahini miimkiin kildi. Obiir taraftan bu goriis zihinlere yavasg ya-
vas degismez kanunlarin varlig fikrini soktu. Bu fikirle birlikte ilahiyat fel-
sefesi ¢Okiis siirecine girdi. Tabiatin tefsirinde akil, hayalin yerini tutmaya
basladi. Sonra da cesitli ilim sahalarinda az ¢ok uzun bir miicadeleden son-
ra pozitif ilim zaferini kazand1.' Bilimsel asamaya gelindiginde artik insan-
lik, dogal olgularin fizik 6tesine atifta bulunan mutlak sebeplerini aragtir-
may1 terk ederek olgularin isleyisini yoneten doga yasalarini kesfetmeye yo-
nelmektedir. Bu asamalar insanlik tarihine ait ilerlemenin zorunlulugunu
ifade etmektedir. Comte’un felsefesinde insanlik bityiik varlik olarak adlan-
dirilmakta, bityiik fetis (yeryiizii) ve biiyiik yol (uzay) ile birlikte bir ticleme
olusturmaktadir. S6z konusu tiglemede insanlik geleneksel dinlerin tanri-
styla yer degistirmesi gereken bir ultihiyete sahiptir."”

Comte’un ileri siirdiigii ti¢ hal kanunu farkli agilardan elestirilmigtir. Pek
cok sosyal bilimci teolojik, metafizik ve pozitif yonelisleri birbiri ardindan
gelen donemler degil; her ¢agda ve her millette bulunabilecek psikolojik du-
rumlar olarak degerlenmektedir. Elbette milletler hep ayni ¢izgide buluna-
cak degildirler. Bir konuda gelisirken bir baska konuda gerileyeceklerdir.
Hatta bu {i¢ hal kanunu ferdin giinliikk hayatinda yan yana yer almaktadir.
Hayatin normal seyri i¢in birbirini tamamlayici rol oynamaktadir. Alelade
bir olay1 dis ve i¢ sebeplerle agikladigimizda «Falanca yaslandigindan veya
kanserden 6lmiistiir» deriz. Bunun yani sira olagan dis1 bir olay1 bilinmez
sebeplerle agiklamaktayiz. Boyle olunca Comte’un ti¢ hil kanunundaki de-
virler, her an vuku bulmaktadir. Pozitif satha, esasen insanin olgunluk dé-
neminin degil; ¢ocukluk déneminin ifadesidir. Clinkii her ¢ocuk olaylarin

nedenini 6grenmeyi daha ¢ok merak etmekte ve sormaktadir. Ciinkii pozi-

16 Auguste Comte, Pozitivizm Ilmihali, ev. Peyami Erman. Milli Egitim Yayinlari, Istanbul
1986, s. 19-20.
7 Comte, a.g.e., s. 62.
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tif izah tarzinin sebebi giinliik ihtiyaglar ve zorunluluklardir.'® Aslinda ii¢
hél kanununu savunanlar insanlik tarihini bir yuvarlak halka olarak kabul
edip bir zincirinden sonra obiiriine gegilecegini ileri siirselerdi bu biraz da-
ha dogru olabilirdi. Zira her devirde manevi gergeklerle ilgilenen, evrensel
diisiincelerle mesgul olan insanlar bulundugu gibi, degersiz ve 6nemsiz sey-
lerle ugrasip ciiz'i konularla mesgul olan kimseler de bulunur. Bu iki grubu
birbirinden ayiran ¢izgi, hi¢bir zaman kesin olmamuistir. Cahiller i¢inde mu-
taassip bircok inkarci insan bulunabilecegi gibi, bilginler arasinda da sami-
mi pek ¢ok mimin bulunabilmektedir. Mesela giintimiizde Amerikada ve
Avrupa’nin mubhtelif sehirlerinde pozitivistler ve materyalistler bulundugu
gibi, tip, felsefe ve fizik sahasinda otorite olan bir¢ok bilginin, genis ruhi in-
celemelerle meggul olduklari ve manevi konularda, ¢ok ince ilmi metotlarla
aragtirma yaptiklari bilinen bir gergektir. Salamon Reinrach’a gore dinlerin
ontinde yalniz sinirsiz bir gelecek degil; ayn1 zamanda dinin ebediyen kala-
cagini gosteren isaretler var. Zira her zaman kéinatin bilinmeyen ve anlasil-
mayan noktast bulunacaktir. Ve hi¢bir zaman i¢in ilim gorevini tam olarak
yerine getiremeyecektir.”” Einstein ise bilim ilerledik¢e dini inanglarin zayif-
layacag, bilimle her tiirlii sirrin agiklanacagina dair iddialarin gegersizligi-
ni soyle ifade ediyor: “Bugiin fizik ilmi ile insan tecriibesi arasindaki gelis-
me sudur ki; matematiksel araglar gelistikce gozlemci olarak insan ile bili-
min nesnel diinyasi arasindaki ugurum derinlesmektedir.

Comte’'un iddialarina Hamdi Yazir, insanin fitratini agiklayan ayetleri*!
tefsir ederken genisce deginmektedir. Ona gore insanlar i¢cin Allah’ tanima,
O’nun birligine inanma ve Hakka boyun egme meselesi, yalnizca bilimsel
delillerle elde edilecek sirf nazari bir bilgi meselesi olmayp, kendi fitratinda
var olan ve i¢ gozlem (suhudu’n-nefsi) ile kendini duyma ve kendi benligini
tanima suuru ile birlikte, kendi varliginda gergeklesmis olan, kesin bir tani-
madir. Insan, goziiniin dniinde agilmig bulunan kainat kitabina ibretle ba-
karak, sahibini aramak ve bulmak fitratinda yaratilmistir. Biiytik kii¢iik sa-
yisiz olaylar karsisinda etkilenmemek, bu kudretin sahibini arayip bulma-

mak, bir insan i¢in kabil degildir. Insandaki menfaati celbetme zarar1 defet-

'8 Abdullah Draz, Din ve Allah Inanci, cev. Bekir Karliga, Istanbul 1992, s. 95, 96.
! Salamon Reinach, Orpheu, Paris 1909, s. 35-36.

2 Tincoln Barnett, Evren ve Einstein, N. Bezel, Istanbul 1982, s. 21.

2 lgili Ayetlerden bazilari: Bakara, 2/138; Rum, 30/30.
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me duygusu da Allah’in rubibiyyetinin, insan ruhundaki yansimalarindan
birisidir. Menfaat ve zarardan birini se¢me ile kars: karsiya kalsa, insan fit-
rat1 ona birinciyi tercih ettirir. Bu da sonug itibariyla her tiirlii fayda ve za-
rara kudreti yeten yaratictya iman demektir. Insan fitratinin derinliklerinde
gomiilii olan bu manevi yap1 hi¢cbir zaman ne yok olur ne de yok edilebilir. >

Yazir, “Beyanu’l-Hak” dergisinde “Islamiyetle medeniyet-i cedide birlese-
bilir mi?” baghgiyla yayinladigi dért makalede Islam’in evrensel degisme-
yen yonleri olmakla birlikte donuk bir din olmadigini, son derece dinamik
bir yapiy1 haiz oldugunu bu konuda miistegriklerin Islam dininin geligme-
ye kapali bir din olduguna dair iddialarin 6n yargili iddialar oldugunu be-
lirtir.* Hamdi Yazir son ilahi din olan Islam’in gelecegi konusunda sunlar
soylemektedir: “Genellikle fertler cogu kez on dort, on bes yaslarinda bulu-
ga ermeye bagladiklar1 gibi, milletler de on dérdiincii, on besinci asirlarin-
da bagka bir aydinlanmaya bagka bir hayata gecis devresine girerler. Avru-
pa aydinlanmasi on dérdiincii miladi asir iglerinde baslamusti. Islam’in hic-
ri tarihinde de i¢inde bulundugumuz ayni asirlarda biiyiik bir aydinlanma-
nin bagladigini gériyoruz..

Comte’un bir siire sonra ileri siirdiigii bu diisiincesinden vazgecerek tu-
haf bir mistisizme dalmast, yeni bir din kurmak i¢in harekete ge¢mesi, ku-

racagl dinin esaslarindan bazilarini Katolik kilisesinin dini inan¢ ve kai-

2 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Negriyat, Istanbul 1971, .1V, s. 2325; El-
malili Hamdi Yazir, “Su Halde Dine Miiterettib Niam-1 Hahiye Ne Gibi Nimetlerdir?”, Sebi-
liirresad, say1: 437-438, (24 Zilkadel337), s.162-163.

2 Bkz. Elmalilh Hamdi Yazir, “Islamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, Beyanii’l-Hak,
say: 20, (23 Muharrem 1327), s. 442-444; sayr: 21, (30 Muharrem 1327), s. 446-468; sa-
y1:23, (15 Safer 1327), s. 522-525; say1:24, (22 Safer 1327), s. 546-548.

2 Elmalili Hamdi Yazir, Fransizcadan ¢evirdigi Bat1 Felsefe Tarihini anlatan kitabin bagi-
na yazdig1 “Dibace’de konu ile ilgili goriislerini soyle stirdiirtiyor: “Bugiin bocalayip du-
ran bu aydinlanma akimz, ruhi suuruna erememis ve heniiz kendi biitiinliigiinii toplayama-
mis bulundugu icin, gayet tehlikeli bir seyir takip etmektedir. Allah gostermesin Islam milletin
ictimai vicdanini kaybederse uzun miiddet felaket dalgalar: icinde kwvranacak ve hicbir mil-
letin cemiyet sulbiine giremeyecektir. Cenab-1 Hak’tan temmenni ettigimiz gibi ictimai vicda-
nint kaybetmeksizin eger bu aydinlanma devirlerini takip edebilirse, akil ve duygusuna, ruh
ve bedenine tam bir dayaniklilikla diizen verecek ve yakin gelecegin en biiyiik bir milleti ola-
rak ortaya ¢ikacaktir. Boylece giintimiiz medeniyetinin hastaliklarindan uzak, saghkli bir ha-
yat ile biitiin milletlerin 6rnegi olacak bir seviyeye gelecektir. Herhalde Islam’in yirminci asrt,
Avrupamn yirminci asrindan ¢ok daha miitekamil bir seviyede bulunacaktir. Bundan dolay:
bizi avrupalilastirarak eritmege ¢alismak bir sapikliktir. Fakat Avrupa’y: bizim igimizde eri-
tip bize benzetmege ¢alismak bilakis bir gorev demek olacagindan, bu hedefe yonelik olan bu
ceviriyi hayirl bir is saymakta siiphe etmedim” P. Janet - G. Seailles, a.g.e., s. 30.
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delerini 6rnek almaktan bagka bir yol bulamamasi, sonunda kurdugu dini
kendisinin de begenmeyip kurtulusu intiharda bulmasi® ileri stirdiigi ti¢
hél yasasinin, bilimsel bir yasa degil; tutarsizliklarla dolu siradan bir hipo-

tez oldugunu gostermektedir.

2. Yazir'in Evrimci Pozitivizme Karsi Kullandigi Dini Argiimanlar

Bu akimin kurucusu Herbert Spencer (1820-1903)dir. Spencer basitten
birlesige dogru farklilasan dogal evrim siirecinin kimyasal diizeyden bit-
ki ve hayvanlarin biyolojik yapisina dogru seyrettigi seklindeki modeli, in-
san medeniyetinin gelisim siirecine uygulamistir. Filozofa gore evrimin her
varlik alanina ait gériiniimleri birer bilim tarafindan tespit edilecek, felse-
fe bu bilimsel sonuglarin tamamuyla birlesik olan bilgisini en genis anlam-
daki genellemelere giderek ortaya koyacaktir. Spencer ve diger evrimci po-
zitivistler, sosyal pozitivizmdeki ilerleme kavraminin yerine ana fikri ¢ok
farkli olmayan evrim kavramini yerlestirmisler, XIX. yiizyilda fizik, jeolo-
ji ve biyoloji alanlarinda gelistirilen evrimci goriisleri inorganik ve organik
alemden baslayip beseri ve tarihsel alana kadar yaymustir. Evrimci Poziti-
vizm beraberinde mekanik bir kiinat tasavvurunu ve varliklar arasi iligki-

lerde determinist diisiinceyi dogurmusgtur.®

a) Biyolojik Evrim Teorisini Elestirisi

Biyolojik evrim fikri, ingiliz biyoloji bilgini Darwin (1809-1882) tarafin-
dan gelistirildi. Ona gore canhlarin yapilarinda goriilen olaganiistiiliikler,
hayatlarini siirdiirmek, fonksiyonlarini yerine getirmek ve tiirlerini yasata-
bilmek i¢in sahip olduklar iistiin kabiliyetler, maharetler ve organlar, ilim,
hikmet ve kudret sahibi (suurlu) bir yaratici tarafindan programlanmus, ya-
ratilmig degildir. Bu 6zellikler, canlilarla i¢inde yasadiklar1 cevreden gelen
cesitli tesirler arasinda uzun zaman iginde siiregelen bir miicadele sonunda
kendiliginden meydana gelmistir. Béylece canlilar diinyasi, asirlar boyu, bir
evrim (tekdmiil) gormiisler ve gittikge daha mitkemmel hale gelmislerdir.””

» Bolay, a.g.e., s. 333; Nurettin Sazi Késemihal,, Sosyoloji Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul
1982, 5. 149-151; Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, Yagmur Yayinlari, Istanbul 1985, s. 40-41.

% Kutluer, a.g.e., XXXIV/335; el-Hifni, a.g.e., s. 944.

¥ Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1998, s. 425-426.
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Hamdi Yazir evrim teorisinin ilmi bir ger¢eklik ifade etmedigini Kuran'n
farkli surelerinde insanin yaratilisi ve cennetten yerytiiziine gonderilisi ile
ilgili ayetleri®® tefsir ederken genisce agiklamistir. Yazir oncelikle konuya
biitiin varligin Allah’in eseri olmasina dikkat ¢ekerek basliyor. Ona gére bii-
tiin hayvanlar icin esas olan «tek asil» madde s6z konusudur. Bu madde de
topraktir. Bu maddeden hayatin ortaya ¢ikisi bir yapici nedene baglhidir ki, o
eksige kemal versin. Mademki tabiatin gesitlenmelerini goriiyoruz, demek
ki tabiat, ilk yapic1 degil, nihayet ikinci derecede bir faildir. Eksikten, tabi-
atryla bir tam ¢ikamaz. Su halde bir kurttan bir kelebek bile ¢ikarsa tabia-
t1 ile degil, ilk failin tesiriyle, onun se¢mesiyle ¢ikar. Yumurtadan civcivin
¢ikmasi bile harici bir 1sinin tesirine bagh degil midir? Asilarda da durum
boyledir. Ilmin hi¢ ayrilmamasi gereken bu prensiplerden dolayi, aralarin-
da yakinlik derecesi bulunan ayni cins hayvanlari, tecriibenin tersine ola-
rak, muhakkak birbirinden bagkalagim yaptirmak veya dogurtmak ne do-
galdir ne de zorunludur. «Kurbagalar baliktan dogmus, donmiis» seklinde
bir 6nerme kurabilmek i¢in tecriibe ile ilgili bir 6rnek gormege ihtiyag var-
dir. Tecriibenin delaleti ve mantiki gereklik yokken boyle bir hitkiim ver-
mek, fen ve felsefeye uygun bir hitkiim degildir. Bunun hangisinin hangi-
sinden dogdugunu sade mantik bilimi bildiremez. Bunu ya gozlem veya de-
ney veya vahiy bildirir. Tabiat diizenli oldugu halde, simdiye kadar, baliktan
kurbaga, maymundan insan dogdugu asla gortilmemistir.

Yazira gore biyolojik evrim teorisi tecriibe {iriinii olan Pastor nazariye-
sine gore de dogru degildir. Vahiy ise bize insanlarin maymunluga inisi®
hakkinda bazi hatirlatmalarda bulunuyorsa da, aksini haber vermiyor. Ve
bize hep bir babanin evlad: olmamiz hasebiyle kardes oldugumuzu hatirla-
tiyor. Su halde esasinda ilmi bir hakikati iceren, tekamiil ve bagkalagim te-
orisinin yanlis bir uygulamasini kabul etmek i¢in bugiin hi¢bir akla uygun
sebep yoktur. Biitiin bunlardan hareketle bilinen bir sey varsa, o da ilk in-
sanin yeryiiziiniin sinesinde dogmus olmasidir. Ve bunda bir se¢im vardr.
Fakat bu se¢me, tabii degil, Allah’a aittir. Adem Allah’in yaratmasidir. Hay-

28 Hgili ayetlerden bazilari: Bakara, 2/35-39; Hicr,15/26; Kehf, 18/37; Hac, 22/5; Mi’'min{n,
23/12-16; Rum, 30/20; Ziimer, 39/6.

» “Stuphesiz siz iginizden cumartesi yasagini ¢igneyenleri bilirsiniz biz onlara ‘agagilik

maymunlar olun’ demistik.” (Bakara, 2/65). Bu ayette cumartesi giinii ¢aliyma yasagini ih-

lal ettikleri i¢in Allah'in maymuna déniistiirdiigii Israil ogullarindan bir gruba isaret edili-

yor.
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vanlarin derecelerinin biitiin tekdmil sinirlarinda bagl basina ilk yapici-
dan gelen ve 6rnekleri gegmediginden dolay1 olaganiistii olan fazladan bir
hadise vardir ve insanda, hepsinden bagka olarak bir killi (tiimel) ruh var-
dir. Insan bir hayvandan dogsayds, yine tabii olmayan bir harika olurdu. Su
halde aradaki gelisme silsilesi, tiimiiyle beraber tabii degil, gayr-i tabiidir ve
Allah>in eseridir.®

Yazir'a gore tabiatta degisme, secilme, gelisme yok degildir. Fakat o se¢imi
ve gelismeyi yapan tabiat degil, tabiatlar tizerinde hakim olan yaraticidir.
Eger tabiat hakim olsaydi, gamur normal olarak kalir, ondan bir stilale ¢1-
kamaz, insan ve nutfe gelismesi ve secilip ¢ikarilmas: olamazdi. Hatta nutfe
yaratildiktan sonra nutfe tabiatindan ileri gecemezdi. Bu takdirde bilinme-
si lazim gelir ki insanin, tabii sayilan nutfeden meydana gelmesi evrelerin-
de de insani yaratan nutfe tabiati degil, nutfeye ve rahime o yaratilig degisi-
mini veren Yiice Yaraticrdir.”

Yazir bu konuda sunlar1 da ilave ediyor: Yeryiiziiniin ve yeryiizii tizerin-
de hayatin kadim olmadi8: fen ve mantik bakimindan bilinmektedir. Orga-
nik kimyada ve doku bilimde hiicrelerin terkipleri ve sekilleri ile ilgili bir
hayli bilgi de vardir. Cansiz birtakim basit maddelerden canli bir organik
hiicre meydana gelmis bulunuyor. Gergi fen bilimleri bu maddelerin sanat-
la terkibinden bir hiicre yapamiyor. Fakat hiicrenin bilesik ve yaratilmis ve
sonradan olma oldugu da her stipheden uzak olarak biliniyor. Zaten zincir-
leme dogum tasavvuru da her hiicrenin olus ve sonlulugunu tasavvur et-
mektir. $u halde, “hiicre iginde hiicre ve daha 6nce yeryiiziinde ilk insan
veya ilk hayvan veya ilk bitki hiicresi nasil ve nereden yapilmistir?» soru-
su vardir. Deneysel ilimler bunun nasil ger¢eklestiginin bilinmedigini fakat
her haliikarda hiicrenin yerytiziintin basit maddelerinden yapildigini itiraf
etmektedirler. Bu noktada mesele kimyadan ve hayat bilgisinden «ayikla-
ma kanunu» ile ilahi hikmet sahasina gegmektedir. Sebepsiz, kendi kendine
«sonradan olma» manasina «Jenerasyon spontane» dogum veya bizzat do-
gum, haddizatinda ¢eliski oldugu i¢in, akil ve ilim bakimindan zorunlu ola-
rak imkansiz ve ayni zamanda hiicrenin sonradan olma ve yaratilmis oldu-
gu da kesin olarak bilindiginden, bu konuda Pastor teorisi «ayitklama» dii-
stincesine gerek gostermeden fenni, dogrudan dogruya Yaraticrnin kudre-

tine dayandirmgtir.”

30 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 329.
31 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3431.
32 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1869-1872.
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Sonug itibariyla Yazir, insanin kendi kendine var olmus ve olgunlagmis,
baslangici olmayan bir varlik olmadigini, onun bir anda yaratilivermis ba-
sit bir yaratik da olmadigini, Allah'in dilemesiyle zamanin baslangicindan
bu yana devir devir, asama asama yaratilagelmis ad1 san1 ge¢meyen seyler-
den stiziiliip birbirlerine katila katila birlestirilmis ve terbiye edile edile bir-
takim nitelik ve 6zellikler ilave olunarak yetistirilmis karigimlardan meyda-
na getirilmis bir nutfeden yaratildigini ifade etmektedir.

b) Mekanik Kainat Tasavvuru ve Determinizmi Elestirisi

Evrimci Pozitivizmin beraberinde mekanik bir kainat tasavvurunu ve
varliklar aras: iligkilerde ise kati bir determinist diistinceyi dogurdugunu
daha 6nce soylemistik. Mekanik kéinat tasarimi, hayat dahil her seyi hare-
ketlerin degismesine ve intikaline baglayan fiziksel, kimyasal, biyolojik, psi-
kolojik ve sosyal olaylar1 mekanik kanunlar ve verilerle agiklayan, hareket-
lerin degismesinin her ¢esit olay1 aciklamada yeterli olacagini iddia eden
felsefi meslektir.® Bu felsefi yaklagima gore kainat bastan asagi mekanik
olup basing ve ¢arpma yasalarina gore isleyen bir makine gibidir. Kéinatin
isleyisinde Allaha ihtiyag yoktur. Allah tabiat1 yarattiktan sonra, tabiat ar-
tik kendi kendine her seyi siki bir zorunluluga baglamistir. Tabiat kendi
kanunlarina gore islemektedir. Onun igin tabiat kendi i¢inden a¢iklanma-
lidir. Newton (1642-1727)’un ¢ekim kanunlarini, William Harvey (1578-
1657)’in o sirada kan dolasimini kesfetmesi, evrimci pozitivizmin meka-
nik kainat tasariminin kabuliinti kolaylastirmistir. XIX. Yiizyilda Laplace
(1749-1827) ve Poisson (1781-1840) mekanizmi yeni bir sekle sokmuslar-
dir. Baz1 yeni diisiinceler de ekleyerek bu felsefi ekole “determinisme” (de-
terminizm) adini vermiglerdir.*

Determinizm, zorunluluk ve hiir iradeyi kabul etmeyip biitiin olaylar:
birtakim zaruri sebepler zincirinin tayin ettigini iddia eder. Determinist-
ler, bu anlayislari ile tabiatin ve alemin disinda bir sebebi, yani teist anlam-
da Allah’in varligini kabul etmezler. Onlar, tabiat kanunlarinin genel ve dii-
zenli olusunu delil gostererek imkan, tesadiif, mucize ve hiir irade gibi kav-
ramlar1 reddederler. Bunun i¢in tabiatta bir ilk sebebin ve mutlak bir bas-

langicin olmayacagini iddia ederler.”

* Bolay, a.g.e., 309-310; Cevizci, a.g.e., s. 469.
* Bolay, a.ge., s. 43-44.
* Bolay, a.g.e., s.61-62.
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Kur’an kainatin mutlak gii¢ kudret, ilim ve irade sahibi alemlerin Rabbi
olan Allah Tealanin yaratmast ile var oldugunu ve O'nun tasarrufuyla var-
ligin stirdiirdiigiint bildirmektedir. Hamdi Yazir kainatta isleyen yasalarin
varligini kabul eder; fakat o s6z konusu yasalarin kendi bagina var olmus
Allah’a ragmen varhigin stirdiiren mistakil giigler olarak kabul edilmesini
reddeder. Ona gore mesela ¢ekim kuvveti, madde ile olan iligkisi a¢isindan
maddi bir kuvvet gibi ele alinirsa da bagli oldugu madde kiitlesinin bulun-
dugu yerden ¢ok uzak mesafelere kadar ilgili olmasi bakimindan, kuvvetin
maddeden soyutlanip ayricalik kazanmasina giizel bir misaldir. Bu konu
ancak agirliklar arasindaki muvazene nispetiyle ele alinabilir. Nitekim Rah-
man suresinde “Ve mizan koydu.”* buyurulmas: bunu agiklar.

Hamdi Yazir’a gore yerkiirenin ay1 ¢ekim alani i¢inde tutmasi, giinesin de
yerkiireyi ¢ekip yoriingesinde tutmasi, bir direk tizerindeki litks lambasi-
nin direge dayanmasi gibi yalnizca maddi agidan goriilen bir kuvvet degil-
dir. Iki kiitle arasinda uzaktan uzaga aklen ele alinan bir denge orantisidir
ki, biz bunu bir kanuna baglamadan tasavvur edemedigimiz i¢in konuyu
taraf durumunda olan kiitlelere izafe ederek ele aliriz. Yoksa bir cekim kuv-
veti tasavvuru gerekce bir “melek” tasavvurundan bambasgka bir sey degil-
dir. Konu atalet ve ¢ekim kanunlari ile ele alinan gok cisimlerinin mekanik
iliskiler icinde olusu, her seyden 6nce bize sunu anlatir ki; uzaydaki diizen-
de gok cisimlerinden her birinin konumu ve hareketi kendi disindan gelen
bir basinca ve etkiye baglidir. Hig birinin hareket kaynagi kendisinde degil-
dir. Yani tabii degildir. Hig stiphe yok ki, her biri kendi disindan etkilenen
zerrelerin ve kiirelerin hepsi de boyledir. Biitiiniin hareketi de zaruri olarak
hepsinin tstiinde bir etkileyiciye baglidir. Binaenaleyh kéinat makinasinin
yaraticisy, yapicisi ve harekete geciricisi tabiat alemi denilen bu makinanin
kendisinde degildir, onun tstiindedir. Diger bir ifade ile tabiat kanunla-
r1 hakim degil mahktimdurlar. Ve genel ¢ekim kanunu denilen s6z konusu
denge kanunu da ancak o Yaraticrnin bir kudretidir. Goklere direksiz yiik-
seklik veren O»dur. Siiphe yok ki, giines gibi bir madde kiitlesinden bir ¢ek-
me ve itme kuvveti seklinde herhangi bir kuvvetin yayilmasi ve uzaktaki bir
baska kiitleye etki etmesi bir faaliyettir. Maddenin tabiatinda mevcut olan
«atalet» ise bunun tam ziddidir. Demek ki, maddeye boyle bir faaliyetle et-

% Rahman, 55/7.
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ki giicti verilmesi, kendi 6ztinden degil, kendi disindan verilen bir 6zellik-
tir. Iste ona bunu veren Allah’tir.’”” Gok cisimlerinden her biri belli bir ece-
le dogru akip gitmektedir. Allah bunlari iste boyle emrine boyun egdirmis
ve ars tizerine kurulmustur. Hepsinin tizerinde mutlak hitkiimran olarak
emri tedbir ediyor, isi bizzat kendisi yonetiyor. Yaratmis oldugu varliklarin
her biriyle ilgili fonksiyonu ve gorevi bizzat kendisi tayin ediyor ve hepsi-
nin bir biitiin olarak ahenk ve uyum i¢inde hareket etmesini sagliyor. Var-
liklarin meydana ¢ikmasina, onlarin zuhura gelmesine karar verdigi gibi,
onlarin gérevleri ve omiirleri iizerinde de kendisi hitkiimran oluyor. Son-
suz kudretine ve ytice hikmetine sahitlik eden delilleri, alametleri, isaretle-
ri, kainati ilk yarattig1 seklinde oldugu gibi toplu halde ve tek diize oluslar
ve basit atomlar halinde birakmiyor, onlari gesitli bilesikler ve degisik mad-
deler halinde cok cesitli ve farkli 6zelliklere sahip varliklar ve canlilar héline
getiriyor. Tipk: Elif-Lam-Ra gibi tek tek harflerden manali kelimeler, onlar-
dan da hikmetli ctimleler, ibretli ayetler ve muhkem kitaplar meydana ge-
tirdigi gibi ilk yaratilista hece harfleri durumunda olan atomlardan, mole-
kiiller, onlardan da gesitli 6zellikte degisik maddeler ve zengin bir kéinat
yaratiyor. Allah kitabini ayet ayet indirdigi gibi, ¢esitli hadiseleri, canlilari,
degisik tabiat olaylarini ve sosyal gelismeleri de bir diizen i¢inde asama aga-
ma meydana getiriyor, onlari ¢esitlendirip ¢ogaltiyor.”®

Yazira gore kainatin bu sekilde yaratilmasi ve isleyisi insanlarin her tiir-
li siipheden uzak olarak Allah’in huzuruna kavusmaya yakinen inanmalar1
i¢indir. Yakinen bilinmelidir ki, bir giin olup o gokteki yildizlar gibi insan-
larin da eceli gelecek, onlarin da hareketleri son bulacak yaptiklarinin hesa-
bini vermek tizere, ister istemez Allah'n huzuruna ¢ikacaklardir.*

Hamdi Yazir, Allah'in Rab ismini acgiklarken de evrimci pozitivistlerin
mekanik kéinat tasavvurlarini soyle elestirir: Birtakim filozoflar kainatin
seklinin boyle yavas yavas gerceklesen bir terbiye ve olgunlasma kanunu ta-
kip ettigini gorememis. Bunlardan bir kismi hepsinin bir defada sebepli ve-
ya sebepsiz olarak birdenbire meydana gelmis oldugunu, bir kismi da tabi-
at kanunu iddiasi ile kainatin sonradan meydana geldigini inkar edercesi-

ne kéinatin bugiinkii seklinin ve varlik diizeninin baglangicinin olmadigini

37 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2948-2949.
38 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2950.
% Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2949.
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iddia etmeye kadar varmistir. Bunlara gore biitiin kdinatta eskiden beri var-
liklarin her cesidi serpilmis, uzayda hicbir ortak diizeni takip etmeyen can-
s1z cisimler ve cansiz cisimlerde sayillamayacak kadar varlik cesitleri kendi-
lerine ait biitiin tabiatlariyla eskiden beri var olan bir zorunluluk ve gerek-
lilik i¢inde yiizer giderler.*

Yazira gore bu sozler, hem deneylere ve hem de akla taban tabana aykir
birer katmerli cahilliktir. Hepimiz tamamen gozlemimiz altina girebilen es-
ya ¢esitlerinin diin yok iken ufaciktan meydana gelip yavas yavas biytidii-
glinii ve bunun tersine yine yavas yavas kaybolup gittigini her giin tecriibe
ile goriiyoruz. Gozlemlerimizin kapsamina giremeyen seylerin de bdyle ol-
dugunu delillerle, aklimizla biliyoruz. Surada bir adacik ortaya ¢ikiyor, sii-
ziilmiis topraklar taslasiyor, taslar eriyor, madenler filiz veriyor, kayalarin,
topraklarin arasinda tohumcuklar ve o tohumcuklardan cesitli otlar, agag-
lar, tiirlii tiirlt hayvanlar tiiriiyor, tiriiyor, siimiik gibi bir spermanin igin-
de yiizlerce insan tohumu figkiriyor. Oyle ki hi¢bir zaman bugiinkii 4lem,
diinkii 4lemin her agidan aynisi olmuyor ve biitiin bunlarin 6tesinde biitiin
bu akintilar1 ortaya koyup ve baglayarak bize daima Allah’in birligi suurunu
veren titkenmez kudret sahibi daimi kalan bir gercek, her vakit her an var-
ligini ilan ediyor ki biz o ana, o vakte simdiki zaman diyoruz. Ve bu simdiki
zaman icinde gecmis ve gelecek zamani yasayarak o gercege kavusuyoruz.
Gergek daima gergektir. Kainat ise her an degisen ve birbirine bagl olarak
araliksiz ve diizenli degisen, bu baglilik ve diizen ile akil ve fikrimiz o ger-
¢egin yansimalarini, kalp ve idrakimiz de o durum i¢inde bizzat onun tecel-
lilerini goriiyor. Bundan dolay1 gézle gormenin, tecriibenin, aklin ittifakla-
riyla meydana gelen bu anlatim ve 1srarlar1 karsisinda; kdinattaki sonradan
peyda olma, terbiye ve olgunlasma gibi hususlar1 inkér etmek, korliikten,
katmerli cahillikten ve ruhi bunalimdan meydana gelmis bir sapikliktir.*!

Yazir pozitivistlerin nedensellik anlayislarini da soyle elestiriyor: Neden-
sellik yasasina gore «Yok iken var olabilenin mutlaka bir sebebi vardir». Ya-
ni «Sonradan var olan her seyden 6nce bir varlik vardir ve onun etkisi al-
tindadir» kuralindan anlagiliyor ki, yokluk varligin sebebi olamaz, yoktan

hicbir sey meydana gelemez. Yani yok iken var olan seyler, kendilerindeki o

40 Elmalih Hamdi Yazir, “flhad Ne Biiyiik Cehalettir!”, Sebiliirresad, say1: 623, (1 Rebiiilahir
1343) s. 385-388; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 64-65.

4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 65-67.
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yokluktan yine kendi kendilerine degil, Vacibu’l-Viiciit olan Yaraticrnin ya-
ratma etkisi ile meydana gelir. Kisacasi, olaylarin kendinden 6nce bir sebebi
vardir. Sonra sebep ile sonucun bir iliskisi, bir orantisi vardir. Oyle ki sebep
bitince sonug da biter. Sonuglar bilinince sebebi mutlaka veya kesin olarak
biliriz ve neticeler ne kadar ¢ok olursa olsun sebepler toplaminin kuvvetini
gecemezler, onunla denk olurlar. Mesela bir okkalik kuvvet, iki okkayi ce-
kemez. Bagka bir ifade ile noksan fazlanin tam sebebi olamaz. Ciinki boy-
le bir durumda yoklugun varliga sebep olmasi gerekir. Falan sey yok iken
kendi kendine yoktan var olmus demek gerekir. Bu ise sebebiyeti inkar et-
mek ve dolayisiyla ilmin kendisini iptal etmektir. Anlayigsiz cahiller bunu
soylerse de bugiin ilimleri ve tabiat fenlerini okuyup anlamis olanlar bunu
bilerek soyleyemezler.*2

Tabiatla ilgili biittin ilimlerde nedensellik ve nedenselligin uyumu kanu-
nunun mutlak bir hakimiyeti vardir ki, bu biiyiik kanun, bazen degisim,
kendini koruma oraniyla, bazen sebebin uygunluk ve ilgi oraniyla ve kali-
timi terimi ile ifade edilir. Olaylarda idrak, ilim, akil gibi neticeler goriiliip
dururken, bunlarin tam ve mutlak sebeplerini, bunlarla hicbir ilgisi olma-
yan kor bir kuvvet, kor bir tabiat gibi diisiinmek manasina gelen tabiatgili-
g1, tabil ilimlerde de yeri yoktur. Bunun i¢in tabiat bilginleri, tabiatta ya-
ni diinyada, tekdmiil kanununun varligini kabul ederken kér, noksan bir ta-
biatin her seyin baslangi¢ noktas: ve sebebi olmasini degil, Vacibirl-Viicud
olan Allah Teal&’y1 sonsuz kemali ile diigtinmek ve kabul etmek sarti ile ta-
biatta olgunlasmayi kabul etmisler ve agiklamiglardir. Ciinkii boyle olma-
sayd1 olgunlagma kanunu ilmin, sanatin 6zii olan nedensellik ve nedensel-
lik orantilar1 kanununa aykir1 olacagindan bilimsel olamazdi.*

Yazir yukaridaki goriislerini bir bugday tanesi tizerinden séyle agiklar:
Bir bugday tanesi topraga diiser ve gerekli sartlarini bulunca biter, acilir,
biiyiir, siimbiillenir, nihayet bir bagakta yiiz bugday tanesi verebilir. Bunu
bir defa daha, bir defa daha katlayiniz, biitiin diinyalar bugday ile dolar ta-
sar. Iste bu, nicelikte olgunlasma kanununun en basit 6rneklerinden biridir.
Goriilityor ki, bu yavas yavas meydana gelen olgunlasmada tam sebep ilk
bugday tanesi ise, biitiin bu olgunlagmayi ilk tek tanenin tabiatindan ¢ika-

racak isek bu olgunlagsmanin baslangicindaki bir olgunluk, tiremenin sonu-

42 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 67.
# Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3032.
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cunda ytiz ve nihayet sonsuz oldugundan bdoyle bir olgunlagsma iddias1 «Bir
carp1 bir esittir yiiz eder.» demek gibi bir ¢eliski meydana getirir. Halbuki
olgunlagma hi¢ olmazsa bir ile birkag say1 arasinda «1+2+3+4+5=15» gibi
olumlu veya olumsuz bir oran takip eder. Her seyi yalniz kor tabiata terk
etmek «1=15» demek olur ki, bunu ilim ve sanat séyle dursun en basit akil
dahi kabul edemez. Ciinkii bunda yoklugun varliga sebep oldugunu var-
saymak, aklin ve ilmin {izerinde kuruldugu nedensellik kanunu ile ¢eliski-
ye diismek vardir. Dogrusu bir tabiatta her gelismenin son sinirinda kendi
disindan gelen bir olgunluk vardir. Bu ise normal bir gelisme degil, terbi-
ye ile elde edilen gelismedir. Bunun i¢indir ki, biitiin ilim ve sanatlar, felse-
fe ve hikmet «Noksandan tam ¢ikmaz, fakat tamdan noksan ¢ikabilir.» te-
mel kuralina baglidir.**

Hamdi Yazira gore gercegin farkinda olan, s6yledigini anlayarak sdyleyen
ilim ve hikmet ehli kimseler tabiatin, tekdmiil kanununa mahktim oldugu-
nu soylerken bu tekamiiliin ve bu tabiatin bizzat kayitsiz sartsiz en miikem-
mel olan ilk sebebin yani, Allah Teal&nin kayitsiz sartsiz kemalinden fayda-
landigini unutmayarak séylerler. Tabii tekdmiil kanununun en son savunu-
cusu sayilan filozof Spencer bile bunun i¢in Allah’in varliginin gerekli oldu-
gunu ve tabiatin gercekten sinirli olan tekdmiiliiniin iistiinde varlig1 zorun-
lu olan Allah’in sinirsiz ve sonsuz kemalinin hitkiimran bulundugunu, bi-
zim tam ve gercek sebep olan mutlak kemali kavramaya, sinirli ve izafi olan
bilgimiz ve idrakimiz yetmeyeceginden, tecriibi bilimlerimiz, bunun yal-
nizca tabiatta, yani gozle goriilebilen alemde mevcut tekdmiil kanunu ¢er-
cevesinde gegerli olabilecegini anlatmis ve ortaya koymus iken, sozde il-
me baglilik iddiasinda olanlar, «Tabiatta tekamiil vardir.» derken, Allah’ ve
O’nun yiice kemalini unutuyorlar ve s6z konusu tekdmiilii terbiyeden yok-
sun bir tekamiil saniyorlar. Aslinda bunlar pratikte kendi teorik goriislerini
badylece her giin, her an gegersiz kiliyor ve bozmus oluyorlar. Ciinkii «edo-
kasyon, pedagoji» ad1 altinda terbiye ve ¢ocuk terbiyesi davasindan vazgeg-
miyorlar ve tam can atarcasina terbiyeci olmaya ¢alistyorlar. Diisiinmiiyor-
lar ki, tabiat tizerinde Cenab-1 HakK'n terbiyesi yoksa, biitiin terbiye iddi-
alar1 yok olur gider.*

4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 67-69.
4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 69-70.
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d) Hissi Mucizeleri Kabul Etmeyenlere Yonelttigi Elestiriler

Hamdi Yazir her seyi mucize ve keramete baglayan mucizevi bir din soy-
lemine kars1 oldugu gibi pozitivist bir yaklasimla her tiirlii mucizeyi ve ke-
rameti inkar edenlere de karsidir. Ona gore diger bir kisim insanlar da mu-
cizeler nazariyesine sarilarak, genellikle aklin ve ilmin konusuna giren ke-
sin gergekleri inkar etmeye ve gormezlikten gelmeye ¢alismislardir. Bun-
larin birincisi ifrat, ikincisi ise tefrittir. Yaratilisin biitiin sir ve incelikleri-
ni, ne tekdiize tekrarlara dayanan prensiplere bagli olarak deneysel ilmin
ve fennin belli sinirlar i¢ine hapsetmege hakkimiz var ne de aklin ve ilmin
kural ve ilkelerini bir kenara iterek, her seyi yalnizca harikalarla agiklama-
ga hakkimiz vardir.*

Yazir'a gore mucizeyi inkar edenler genellikle bir harika olan ilim ve irade
olayina, adet ve tabiat denilen seyin mutlak hakim olmadigini gosteren ce-
sitli tlirlere ayrismasina kars: kor bir tabiat¢ilik taassubunda 1srar eden do-
nuk kafali kendini begenmislerdir ki, farkliliklar1 sayilamayacak kadar ¢ok
olan biitiin 4lemin en biiyiik olagan uyumunun, bir hiidts ve degiskenlik
prensibine dontistiigiinii ve birer prensip olarak ele alinan ¢esitli ve degisik
oluslardan her birinin daha 6nce benzeri gériilmemis bir sonradan olus ve-
ya bir degisme harikasiyla baglayageldigini ve biitiin tekdmiil asamalarinin
da hep boyle bir 6zel harika olusla meydana geldigini diistinemezler. Bun-
lar her giin, her lahza camit varliklarin hayata doniisiip durdugunu goriirler
de gordiikleri bu degisikligi sart ve mutlak sanirlar. Bu anlayistaki bir tabi-
at davasinin batil oldugunu gosteren sey, aslinda yine tabiat olaylarinin ce-
reyan seklidir. Tabiat davasinin gegersizligini ortaya koyan asil degisme ve
atilimlar1 miimkiin ve olagan tanirlar ve her degisiklige o degiskenin tabia-
t1 izerine disaridan etki eden bir etkenin gerektigi konusunda da tereddiit
etmezler de sonra o degisikligin hizinda ve siiresinde bazi derece farklari-
n1 mutlak olarak imkéansiz gibi goriirler ve bunun imkansiz oldugunu id-
dia ederler. Diistinmezler ki, bir asanin siire agimu ile ¢iirtiytip komiir olarak
uzviyet degistirmesi olagan oldugu ve bu olayda hicbir ¢eliski bulunmadi-
&1 gibi ayn1 hadisenin birdenbire ve daha biiyiik 6l¢iide olabilecegini tasav-
vur etmekte ve boyle bir olay1 gozlem veya haber vermekte tabiattaki atilim

acisindan hicbir ¢eligki yoktur. Buna gére 6biiriinii kabul ve itiraf edenle-

40 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VIIL, s. 5341.
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rin berikine miimkiin géziiyle bakmamasi akildan degil, akilsizliktan ve asil
hayatin sirrina erememekten ve ilk yaratilis olayindaki kudreti hesaba kata-
mamaktan dogan bir cehalettir.”

Hamdi Yazir, pozitivizmin etkisiyle Kuranda beyan edilen bazi mucize-
leri tahrife varacak derecede tevil eden Islam alimlerini de ¢ok sitemkar bir
sekilde elestirir. Bilindigi gibi Muhammed Abdubh, $ibl-i Numani ve Seyyid
Ahmed Han gibi kimi Miisliiman aydinlar medeniyet bakimindan Miislii-
manlarin geri kalmigliklarinin sebebini bilimsel zihniyete sahip olmama-
ya baglamislar, pozitivizmin ilerlemeci sdyleminden etkilenmisler ve kendi
cografyalarinda inkérci yonlerine karst ¢ikmakla birlikte pozitif (miispet)
bilimlere 6zgli metot ve anlayislarin yerlesmesinin uygun bir yol oldugunu
distinmislerdir. Dolayisiyla s6z konusu diisiincelere sahip alimler, hurafe-
lere bogulmus tembellik asilayan dini yorumlara kars1 bu tiir yorumlar: 6ne
cikarmiglardir. Bunu yaparken de bazen 6l¢iiyii kagirmislardir. Yazir onla-
rin iyi niyetle bu distinceleri savunduklarini bilmekle birlikte bu diisiin-
celerin Islam inanglar1 agisindan son derece sakincali oldugu gérdiigii icin
elestirmistir. Mesela Fil suresinde ebabil kuslarinin ayaklarinda tagidikla-
r1 pismis camurlari(siccil) aralarinda fillerin de bulundugu ordunun tizeri-
ne birakmasiyla ordudaki askerlerin ve fillerin yapraklar: delik desik olmus
ekinlere donmesini Muhammed Adduh’un tizerinde ittifak edilmis olarak
sabit ve miitevatir olan «kus» ve «tag» fikralarini hazfederek olay1 yalniz i-
cek ve kizamik salginindan ibaret olarak yorumlamasini asla kabul etmez.
Ona gore bu apagik bir tahriftir. Yazir, bu konuda M. Abduha su ctimleler-
le sitem eder: “Bu a¢iklik karsisinda Abduh'un gerek rivayet ve gerek dira-
yet vesikalarini kaybedip eserindeki giizel ve faydali fikirlerini de kiymet-
ten diisiirmesine acinmaz mi? Sonra da ona aldanarak ilgili ayeti «Mik-
roplu taglar attilar.» diye terciime eden bazi miitercimlerin aldanisina acin-
maz mi... Hayat icinde bin dort yiiz sene 6nce olmus bir olay1 bugiin sah-
si bir kiyas ile inkar edivermek, masal deyip ge¢mek kolay gibi goriiniirse
de, onu bir yanls tutmak icin her yonden firsat gozetip duran ¢agdas, goz-
lemci ditjgmanlar karsisinda pervasiz haykirmak kolay degildir. O zaman
Peygambere her taraftan hing piiskiiren diigmanlari bile inkara ve tevile

sapmamisken bugiinkii dostlar1 icinde ona inanamayip da tevile kalkisan-

4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2253.
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lara: Diigman kadar olsun siper et stiret-i hakki, Ey dost Hiiseyin olmaz isen
bari Yezid ol, denmez mi?”*®

1) Yazir'in Mantiksal Pozitivizme Karsi Kullandigi Dini Argiimanlar

Mantiksal pozitivizm 1920’ 1erin basinda Viyana Cevresi'nin kurulmasiy-
la baslamus, baginit Hans Reichanbachin ¢ektigi bazi diistiniirlerin Berlinde-
ki pozitivist etkinligiyle desteklenmis ve 1930’1arin sonunda Carnap’in bir
daveti kabul etmesiyle Chicagoya tasmnmistir. Hareket 1940’larda son bul-
makla birlikte Gilbert Ryle ve Alfred J. Ayer gibi Ingiliz analitik filozoflari-
nin dolayl etkileriyle devam etmistir.*

Mantiksal pozitivizme gore duyu bilgisi en acik bilgidir ve duyu deneyi-
miyle dogrudan ilgisi olmayan herhangi bir kavram gézlem verisine indir-
genmelidir. Metafizik kavramlar basta olmak tizere gozlem ve deney yonte-
mi bakimindan olgular diinyasinda karsilig1 olmadig1 gerekeesiyle anlam-
siz sayilip reddedilmelidir. Mantiksal pozitivizm timevarimcidir (inducti-
vism). Bilim gozlemle baglar ve gozlem kendisinden bilimsel bilginin tiire-
tildigi giivenilir bir temel saglar.” Nesnellik geregi olarak hi¢bir 6n kabul
gozlemle deneyi yonlendirmez ve empirik aragtirma siireci teoriyi daima
onceler. Dogrulugun asil kaynag: gozlem ve deneydir. Bu bakimdan meta-
tizik problemler sozde problemlerdir. Derin bir karmasiklik tagidiklarin-
dan 6tiirii ¢oziimlenemez olduklari i¢in degil ortada ¢oziilecek bir sey ol-
madig1 i¢in boyledirler. Metafizik sorular belki soru formundadir, ancak ol-
gusal gerceklikle ilgili herhangi bir icerikten yoksundur. Boylece mantiksal
pozitivistler mantiktaki dogru ve yanls kategorilerine “anlamli / anlamsiz”
kategorisini eklemislerdir. Bilim 6nermelerin dogru ya da yanlis olduguna
karar verecek, felsefe ise mantiksal analiz yontemiyle 6nermelerin bilimsel
arastirmalar icin anlamli olup olmadigini belirleyecektir. Akima mensup
filozoflar anlamli ile anlamsizin arasini ayirt etmek i¢in “dogrulanabilirlik”
(verifiability) dedikleri bir 6l¢iit ya da ilke dngérmislerdir. Buna gore bir
6nermenin anlamli olmasi dogrulanabilir olmasina, dogrulanabilir olmasi

anlaml olmasina baglidir.”!

4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6112.
¥ Kutluer, a.g.e., XXXIV/336; Hifni, a.g.e., s. 944.
% A. Chalmers, Bilim Dedikleri, gev. Hiisamettin Arslan, Ankara 1990, s. 33-47.

! Mehmet Aydin, Din Felsefesi, {zmir Hahiyat Vakf1 Yayinlari, fzmir 2010, s.116; Kutluer,
a.g.e.,s. 335,
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Hamdi Yazira gore pozitivistlik, fazla miispetcilik bagnazligidir ki, bun-
lar gordiiklerine inanir, gormediklerini yalanlarlar. Gergi hataya dismemek
i¢in mispet/pozitif yliriimek iyidir. Goriiniir gériinmez tehlikelerden ko-
runmak i¢in gerekli olan son yol da budur. Fakat hayattan maksat gordiik-
lerine saplanip da durmak degil, yiiriimek, hatalardan tehlikelerden koru-
narak hak murada, esenlige ermektir. Bu gaye ise goriinen tarafta degil, go-
riinmeyen taraftadir. Asil tehlikeler goriinen yonden degil, goriinmeyen
yonden gelecek olanlardir. Onun i¢indir ki hep goriinene saplanip da on-
dan ilerisini biisbiitiin yok sayip inkar etmek miispetgilik degil, ayn1 safsa-
tacilarin yaptig1 gibi olumsuz bir korliik ve inatciliktan ibarettir. Pozitivist-
ler hep boyle inkér etmeyi, yok saymayi ispat zannederek haberlere, olaga-
niistii seylere inanmamus, akil ve tecriibelerinin tesindeki gercegin atesi-
ne yanip gitmislerdir.”?

Yazira gore bakip gérmek ve denemek insan igin, ilim i¢in en yakin yol-
dur. Fakat deney bize gosteriyor ki gergek, bizim gordiiklerimizden ve kav-
rayabildiklerimizden ibaret degildir. Gordiiklerimizi, denediklerimizi ispat
ederken, gormediklerimizi, kavrayamadiklarimizi, yetisemediklerimizi ka-
bul etmeyip inkara kalkigmak deneycilik degil, ne aklin ne de tecriibenin
onayindan ge¢meyen bir olumsuzluktur. Hicbir bakis, hicbir gozlem, hig-
bir duygu, hi¢bir akil, hi¢bir tecriibe, “goriilen, tekrar tekrar denenen sini-
rin ilerisi yoktur, burada dur, bekle” dememistir. Aksine biitiin denemele-
rin olumlu olarak verdigi kesin hitkiim sudur: Duyup gordiiklerinizin ile-
risi var. Bu nedenle yiiriiyiin. Fakat yolda giderken ilerisini hep gordiikleri-
nizden ibaretmis gibi kabul ederek kisisel kiyaslarla yliriimeyin, gormedigi-
niz, bilmediginiz gerceklere, tehlikelere rastlayacaginiza inanarak yiirityiin.
Haber’i yok sayarak kendiliginden yiiriiyen nefis, kisisel arzu ve hevesleriy-
le tehlikeye gider. Olaylardan haberdar olmak ise basit ve degersiz olan do-
kunma, tatma, koklama duyularindan ibaret olmadig: gibi gérme duyusun-
dan da ibaret degil, isitme ve i¢ duygu ile akilla da ilgisi vardir.”* Hatta ha-

berin en genis sinirlari isitmededir. O, insana akil ve gérme yoluyla kavra-

52 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 5339.

53 Elmalili Hamdi Yazir, “flhad Ne Biiyiik Cehalettir!”, Sebiliirresad, say1: 662, (24 Rebiiilevvel
1343 s. 369-370.
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namayacak haberler getirir. Haber almanin 6nemi biytiktir. Onun i¢indir
ki devletler el¢iliklere pek bityiik 6nem verirler.>*

Mantiksal pozitivizm bilimin ilerleyisinin deneyci-tiimevarimci yorumu,
dogrulanabilirlik ilkesi ve bilimlerin birligi iddialar1 belli bilim ¢evrelerin-
ce de ciddi elestirilere maruz kalmigtir.”® Bu diistinceye yonelik 6nemli bir
elestiri post-pozitivizmin elestirel gercekeilik koluna mensup olan Karl R.
Popperden gelmistir. «Yanlislarimizdan 6greniriz» ilkesinden yola ¢ikan
Popper bir bilimsel teorinin dogrulanmasinin imkéansiz oldugunu, ancak
yanliglanabilecegini savunmustur. Tiimevarimin bir efsane oldugunu 6ne
stiren Popper, gozlem ve deneyin teoriyi 6nceledigini ve dolayisiyla teori-
ye timevarimla ulagildigini savunan mantiksal pozitivizme karg1 teorile-
re ulasmada sezginin roliinii vurgulamistir. Filozofa gore bilimselligin 61-
ciitli yanhislanabilirliktir (falsifiability). Bilimsel ilerlemeyi saglayan yanlis-
lanamaz teorilerin durmaksizin dogrulanmasi degil, yanlislamanin getirdi-
gi eleyici sonuglardir.

Post-pozitivizmin kéktenci kanadina mensup sayilan Thomas S. Kuhn ise
bilimsel aragtirmay1 pozitivist anlamda 6nsel bir akli yonteme dayandirma-
y1 reddetmis, arastirma siireclerinin metafizik inanglar, sosyolojik kabuller
ve nihayet insa edilmis zihni yapilarla iligkisini 6n plana ¢ikarmigtir. Bu fi-
kirler, Paul Feyerabend’in epistemolojik anarsizm olarak da anilan postpo-
zitivist elestirilerinde pozitivizmin acik ve kokten bir reddine dontismiis-
tiir. Pozitivizm aleyhtar1 tutumlarin bir baska 6rnegi neo-Marksist gorisle-
riyle taninan Frankfurt Okulunun elestirilerinde gézlenmektedir. Okulun
Max Horkheimer ve Jiirgen Habermas gibi tinlii filozoflarina gére mantik-
sal pozitivizmin ¢eligkisi kendini tanimaya yonelik bir elestiri imkanindan
mahrum olmasidir. Bu filozoflara gére mantiksal pozitivizmin temel yanil-
g1s1 toplumsal varlik alanini dogal varlik alani olarak gérmesi ve olgu ile de-
ger arasinda mutlak bir sinir ¢izmesidir.”’

Mantiksal pozitivistlerin dini bilgiyi anlamsiz saymalari, Sosyal Poziti-

vistlerin temel bilgi kaynaginin empirik oldugunu savunmakla birlikte bi-

5 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 5340.
5 Safak Ural, Pozitivist Felsefe, Istanbul 2006, 5.136-138.

% Chalmers, a.g.e., s. 82-98.

57 Sezgin Kizilgelik, Pozitivizm ve Elestiricileri: Sosyolojinin Pozitivist Kimligi Uzerine, Izmir
1996, s. 74-90.
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limsel donemle birlikte tabiatin tefsirinin sirf akilla olacag: dini bilgiye ge-
rek kalmayacagi iddialarina yonelik de Yazir'm onemli itirazlar1 oldugunu
goriyoruz.

Hamdi Yazir’a gore akil sahipleri, akillarindan duyu, deney ve tecriibele-
rinin Ozelliklerinden gafil olmamalidirlar. Fakat bu yapilirken akil, duyu,
deney ve tecriibelerin neticelerine, oldugundan fazla kiymet verilip de bun-
larin yiiceligi iistiinde bir yiicelik ve egemenlik yok sayilmamalidir.® Obiir
taraftan bu bilgi sebeplerinin kiymeti de inkar edilmemelidir. Zira vahyin
anlasilmasi bunlara baglidir. Mesela bilgi sebeplerinden biri olan aklin di-
rayeti inkér edilirse, ortada ne akil kalir ne de nakil.”

Akla gereginden fazla deger verenlere Hamdi Yazir su sorular: yoneltir:
Insan ve onun disindakiler, yani enfiis ve afak ayr1 seylerdir. Akil afaktaki-
lerin bilgilerini kendine uyumlu hale getirebilecek yaratici bir gii¢ degil-
se, buradaki ayr1 olugsumlar1 kim uyumlu kilabilir? Felsefe tarihindeki bilgi
probleminin temelini bu soru olusturmustur. Nefis yani i¢sel benlik, nasil
oluyor da dis diinyadaki bir gercegi kesif ve idrak edip ona sariliyor, akil ve
ilim oluyor? Hamdi Yazir bu konunun bilinemeyecegini iddia eden Sofist-
lerin ve umumi fikirlerin ve insan aklindaki kiillilerin sadece zihinde mev-
cut oldugunu, zihnin disinda kendinden veya tecriibenin mahsulii olarak
bulunmadiklarini, onlarin birer hayal ve isimden ibaret olup, esyanin ha-
kikatinin olmadigini iddia eden Nominalistleri (isimciler) elestirir. Agnoz-
tisizm (bilinmezcilik) taraftarlarinin da ayni diigiincede olduklarini belirt-
tikten sonra® aklin mahiyeti ve bilgi iiretme yetenegine dair bilgiler verir.
Ona gore akil, kalp ve ruhun madeninde, beynin 1g1ginda bulunan mane-
vi bir nurdur. Insan akil sayesinde duyu organlariyla hissedilmeyen seyleri
anlar, duyu organlarinin verilerini degerlendirir. Akil yiiriitmek, sebepler-
le sebeplerin meydana getirdigi seyleri, eser ile eseri meydana getiren sey-
ler arasindaki ilgiyi, nedensellik konusu dedigimiz, sebebi neticeye bagla-
yan kanun ve ona bagli gerekli ilgileri kavratir. Ayni zamanda akil yiirit-

mek eserden milessire veya milessirden esere, yahut da bir miessirin iki

8 Yazir, “Mislimanlhik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir’, Sebiliirresad, say1: 546, (4
Zilhicce1341), s. 203-205.

% Yazir, “Ahkam-1 Islamiyyenin Tasnifi - Islam’a Keyfiyet-i Duhul ve Huruc”, Sebiliirresad, sa-
y1:446, (5 Sefer 1338), s. 40-42; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2238.

0 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1V, s. 2718.
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eserinin birinden digerine intikal etmektir. Mantik denilen bu intikal sa-
yesinde hissedilen bir eserden hissedilmeyen bir miiessir anlagilir. Iste his-
sedilenden hissedilmeyene intikale sebep olan veya hissedilmeyen bir ma-
nay1 bizzat ve agiklikla kesfeden idrak vasitasina akil denilmektedir. O bilgi
yaratmaz, bilgiyi alir ve kabul eder. Bunun i¢indir ki, insan ilminin konusu
soyut diisiince degil; olaylar ve onlarla ilgili haberlerdir.*

Yazir, basit bir yarg: ve hedonist bir yaklasimla her seyin miibah olmasi-
n1 iddia edenlere kars1 her seyin akilla bilinemeyecegini bazi seylerin ancak
nas ile bilinecegine dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu konular akla birakil-
sayd1 kimi hep miibah der, kimi hep haram der, kimi de sasirir kalirdi. Nite-
kim Oyle olmus ve olmaktadir. Burada suna dikkat etmek gerekir ki, bu ser-
bestlik, insanlarin tiimiine esit olarak yapilmis; insanlar insan i¢in yaratil-
mamuis ve birbirlerine miibah kilinmamistir. Bunun i¢in insanlarin canlari,
wrzlary, birbirlerine miibah degildir. Hatta bir insan kendi canini, 1rzini bile
diledigi gibi kullanmaya izinli degildir. Insanlar, kendileri igin degil, Allah’a
kulluk i¢in yaratilmiglardir. $u héalde insanlarin kendini éldiirmeye, kendi-
ni veya 1rzini bagkasina satmaya hakk: yoktur. Hasili hayat hakkina, hiirri-
yet hakkina ve namus hakkina hig bir kimsenin karisma hakki yoktur. Bun-
lar insanin dogrudan dogruya Allah hakki olan esasa dair haklaridir. Ve
bunlara saldirma, tecaviiz biiyiik giinahlardandir. Canlarda, 1rz ve namus-

da, akilda, dinde aslolan, miibah olma degil haram olmadir.®

Sonug

Her ¢agda inkarc digiinceler olmustur. Fakat bunlar her zaman azinlik-
ta kalmus fikirlerini de alenen yayma ve pratige aktarma cesaretini goste-
rememislerdir. Modern ¢agda ise bu durum bodyle olmamis materyalizm,
pozitivizm darvinizm gibi inkérci akimlar hayli yayginlik kazanmistir. Hz
Omer, yasadig1 ¢agdaki cahili diisiinceleri bilmeyenlerin Islam’in degerini
tam kavrayamayacaklarina dikkat ceker. Yagadigimiz cagda Islam’in kiyme-
tinin anlagilmasi i¢in Elmalili basta pozitivizm olmak iizere modern ¢ag-
da ortaya ¢ikan inkarci cereyanlar1 detayl bir sekilde 6grenmis ve onlara
kargt Islam inanglarini ve diinya goriisiinii savunmak maksadiyla bilimsel

objektif ve tutarli argiimanlar gelistirmistir. Bunu yaparken zamanla ¢ev-

ol Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c.1, s. 85-86.
2 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 289.
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re kiiltiirlerin de etkisi ile geleneksel Islam diigiincesi igerisinde yer bul-
mus Islam’in temel ilkeleriyle celigen bu anlamda inkarci diisiincelere hak-
lilik pay1 saglayacak kimi dini yorumlari da elestirmekten geri kalmamuistir.

Islam’in inang kiiltiir ve seriati ile Bat’nin ilim ve teknigini bir araya ge-
tirmek isteyen Hamdi Yazir, Batr'ya iistiinliik saglayan unsurlari, ithal edil-
mesi gereken yabanci kaynakli meziyetler olarak degil, temelleri Islam tarih
ve kiiltiirii i¢inde yer alan, asil itibariyla bizde de var olan kavram ve miies-
seseler olarak gérmiistiir. Bu nedenle Elmalili eserlerinde ve makalelerin-
de Miisliimanlari, medeniyet ve gelismisligin zirvesi olan ilk asirlarina bak-
maya davet etmis, Batidan terciimeler yapilabilecegi gibi, geleneksel Islam
kiltiirinti de canlandirarak kitlelere iletmemin geregine sik sik vurgu yap-
mustir. Bu arada bazi Avrupali yazar ve seyyahlarin olumsuz nitelikteki Is-
lam ve Miisliiman tasvirlerine cevap vermek amaciyla, Islam dininin “akil
ve mantik” ya da “ilim ve medeniyet” dini oldugunu 1srarla vurgulama ih-
tiyacini hissetmistir.

Yasadig1 donemlerdeki siyasi karigiklik, onun ve diger ilim adamlarinin
mesailerini ilme teksif etme imkanlarini sinirlamigtir. Bununla beraber Ya-
zir ve onun gibi diisiinen ve ¢abalayan diger ilim adamlarimiz bir¢ok ko-
nuda ¢6ziim teklifleri getirmis, Miisliiman toplumlara entelektiiel bir canli-
lik kazandirmislardir. En 6nemli faaliyetleri ise, Islami ilimlerde yorumla-
ma kabiliyet ve teknigini geri getirmeleridir. Yazir'in ilk kaynaklara inmesi,
Batida dogan pozitivizm vb. inkarc: diisiince akimlarina kars1 orijinal eles-
tiriler getirebilmesi onun ilmi kisiliginin derecesini gostermektedir.
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Bu yazi, Elmalili Hamdi Yazir'in din ve felsefe
iliskisine dair goriislerini ele alir. Ona gore din ve
felsefe arasinda ¢atigma olmayip, butiinliikgii bir
bakis ikisinin bilakis tamamlayici oldugunu tespit
eder. Birinin, felsefenin araci akil iken; digerinin
arac1 ise imandir; ancak iman ve akil serbest
birakildiklarinda gatismaz; sadece farkli boyutlarin
temsilcisi oldugunu ifade ederler. Bu baglamda Bat:
diisiincesinin 6zellikle Modernlesme projesiyle

bilgi lehine ve ontoloji aleyhine ilerlemesi, bilgi ve
deger arasinda mesafenin de agilmasini beraberinde
getirdi. Daha sonra ideolojilerin etkinligi bu mesafeyi
daha da derinlestirdi. Elmalili Hamdi Yazur, ileri
stirdiigti din ve felsefe arasindaki uzlagmanin ve
birbirini tamamlayan boyutlar olusunu, 6zellikle
Islam diigiincesi baglaminda, bilgi-deger-varlik birligi
tizerinden sitirdiirir.
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ABSTRACT

This article considers

the Elmalili Hamdi
Yazir’s opinions about
the relationship between
religion and philosophy.
According to him there
is no conflict between
religion and philosophy.
On the contrary, he
detected that a holistic
view is complementary
of both of them. While
vehicle of philosophy is
mind, the other’s is faith
but faith and reason never
conflict when they are
released. They only express
to be representatives of
different formats. In this
context, by especially the
modernization project
the progress of Western
thought in favor of
knowledge and against
ontology brought about
opening of the distance
between knowledge

and values. Later on the
effectiveness of ideology
has deepened the
distance. Elmalili Hamdi
Yazir asserted that the
reconciliation between
religion and philosophy
and the complementary
dimensions formed
especially in the context of
Islamic thought through
union of knowledge, value
and existence.
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Giris

Imalili Hamdi Yazir yasadigi donemin

(1878-1942) siyasi, diisiinsel ve egitim ba-

kimindan ¢ogu sorununu kavrayabilmis-
tir. Ozellikle Osmanli Imparatorlugu ve devrim-
le kurulan Tiirkiye arasindaki koprii diyebilecegi-
miz bir zaman dilimine tanik olmasi da onu da-
ha kusatic1 distinceye zorlamistir. Bir bakima “si-
nir” kavramini tecriibe etmis dahasi 6zellikle kiil-
tiirel ve toplumsal bakimdan radikal degisim ve
kirilmayr deneyimlemis bir disiiniirdiir. Dolay1-
styla onun felsefi fikirlerini anlamaya baslarken,
bir yandan ona klasik Osmanli'nin pratik zaruret-
lere cevap vermeye calisan bir Islam yorumcusu;
6te yandan da Bat1 diisiincesinin pozitivist dam-
gasinin sonuglarina cevap arayan bir din diisiinii-
rii goziiyle bakmak isabetli olacaktir.

Elmalili Hamdi Yazirn tizerinde disiindigi
dogal konularin basinda, felsefe ve dinin geldigi-
ni soylemek abarti olmayacaktir. Ciinkii yasadi-
g1 donemde vuku bulan dinden uzaklasmaya kar-
s1 toplumsal hafizanin bir reaksiyonu oldugu dik-
kate alinirsa Elmalil'nin din tizerine egilmesi do-
gal bir tavir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dii-
stincelerin rasyonel temelleri 6l¢iisiinde de elbet-
te tutarlilik ve etraflica olusu gibi 6zellikleri de ih-
tiva etmesi Yazir diistincesini 6zellikle din felsefesi
baglaminda miitalaa etmemizi kolaylastirmakta-
dir. Bu konuda yazdiklarini esasta felsefi ve 6zelde
ise din felsefesi catis1 altinda disiinebiliriz. Dola-
yistyla varligin ve bilginin bilimsel olarak aragtiril-
masi olarak ifade edebilecegimiz felsefe ile ilgile-
nen Elmalili Hamdi Yazir, Batili yazarlarin eserle-
rini de terclime etmistir. Bu baglamda Yazir 6zel-

likle, Fransiz felsefecilerinden Paul Janet ve Gab-
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riel Sealles tarafindan ortaklasa yazirlanan Histoire de la Philosophie: Les
Doctrines et Les Ecoles adli eseri Metalib ve Mezahib adiyla Tiirk¢e'ye ce-
virmesi Bat1 diigiincesinin genis bir yelpazesi iizerinde diisiinmesine zemin
hazirlamigtir. Oyle ki onun 6zgiin diisiince ve derinlikli bir din felsefesi ara-
yisinda oldugunu, bu esere yazdig: giristen (dibace) anlamak miimkiindiir.

Metalib ve Mezahib olarak cevirdigi eserlerde ileri siiriilen konulara eles-
tirel yaklasim sergileyen Elmalili Hamdi Yazir, felsefe ve din arasinda cere-
yan eden tartismalara ¢oziim bulmaya ¢aligmistir. Felsefe ve din arasinda
catigma ileri siiren filozoflarin gergegi kavrayamadiklarini belirtmis; akil ile
iman biitiinlestigi zaman gercegin kavranilip dogrulanabilecegi fikrini sa-
vunmustur.

Ozellikle Paul Janetin materyalizm iizerine yazdig1 tahliller onun, Bati
diisiince tutulmasinin koklerini -6zellikle medrese ve din egitimi almuis ol-
mast nedeniyle- daha ¢abuk kavramasina neden olmustur. Ancak Elmali-
1 Hamdi Yazir, diisiince sistemlerinin indirgemeci olmasina gosterdigi di-
reng, ufkunun agik oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir. Ciinkii o,
salt maneviyatgilif1 savunmadig gibi, salt maddeciligi de elinin tersiyle it-
memektedir. Diinya/madde ve mana/uhreviyat ikisi birlikte gercekligi tem-
sil ettiginden ruh ve madde kendi yerlerinde 6nemlidir. Bu nedenle Elma-
lili Hamdi Yazirin, din ve felsefenin ikisinin de kendi yerlerinde bulunma-

s1 gerekliligine dikkat cekmesi de tutarlidir.

1. Din ve Felsefe lliskisi

Elmalili Hamdi Yazir'a gore, felsefe, genel ve biitiinliik¢li, “umumi ve-
ya killi” bakis verir. Dolayisiyla felsefe bilgi tizerine elestirel diigiinme-
dir. Bu bakimdan din felsefesi de dine dair diisiince tiretmektir. Dolayisiy-
la din felsefesi, dinler arasindaki kesismeleri, farkliliklar1 ve tarihi baglanti-
lar1 ele alir.! Diyebiliriz ki, din hakkinda rasyonel diisiinme bi¢imi, din fel-
sefesi etkinligi olarak karsimiza ¢ikacaktir. Kugskusuz bu etkinlik ve tavir
alis, her seyden 6nce varlik karsisindaki tavirdan kopuk degildir. Bu neden-

le de din felsefesi, felsefenin bir subesidir. Ancak din tizerine diiginme kis-

' Elmalih Hamdi Yazir, Metafizik ve flahiyat, (Histoire la Philosophie, Les Problémes et Les
ecoles, 1886), Paul Janet, Gabriel Séailles, Escr nesriyat ve dagitim, Istanbul 1978; http://
www.scribd.com/doc/9210500/07-Hamdi-Yazir-Metalib-Ve-Mezahib-Dibace#scribd,
s. XXXII.
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mina odaklandigimizda, Elmalili Hamdi Yazir'in, din ve felsefe arasinda-
ki gatigmay1 suni ve bir tiir siglastirma refleksi olarak okumasi manidardir.
Ona gore din ile felsefe arasinda bir ¢eliski olmamas: gerekir. Bat1 diisiin-
cesindeki bu ciddi gerilimin, yani din ve felsefe arasindaki ¢atimanin ne-
deni, yukarida da ifade ettigimiz gibi, parcaci ditsiinmedir.? Béylece Hamdi
Yazir'in iman ve akil iliskisi konusunda da tutarl: bir bakisa ulagtigini soy-
lememiz miimkiindiir. Biitiinliik¢ti bir kavramada akil kalbi dislamadig: gi-
bi, kalp de aklin ulastig1 sonugclari reddetmez. Ayni durumu, inanma ve bil-
gi i¢in de séylememiz pekala mimkiindiir.

Osmanlrnin son déneminde dzellikle Jon Tiirkler’le baslayan Batililasma
akimina reaksiyon, ger¢ekte Bat1 uygarligin taklide 6zenen ve kendi me-
deniyetini hakir goren, kimlik kargasas1 yasayan taklit¢i sozde aydinlariy-
di. Ancak bu ¢izgi i¢inde 6zellikle muhafazakar akimda Batrnin her seyi-
ne tepki baslayinca, felsefe de bundan nasibini aldi. Iste tam da bu baglam-
da Elmalili Hamdi Yazir bu reaksiyonun gereksiz oldugunu soyler: Nasil ki
“Kur’ant terciime edip okuyan ve Islam’a karsi onunla da silahlanan Frenk-
ler, Miisliiman olmuyorlarsa, onlarin felsefesini okuyup anlayacak ve ken-
dilerine karsi bununla da silahlanacak Miisliiman ni¢in Frenk oluversin?™?

Elmalili Hamdi Yazir da tipki Bacon gibi, siimullii ve derin bakisa sahip
olanlarin, din ve felsefeyi, ayni hakikatin iki farkli aragla ulagma bi¢imi ola-
rak goreceklerini diistinmesi de, ¢agi itibariyla degerlendirildiginde olduk-
ca ihatali bir bakistir. Cinkii pozitivizm, materyalizm ve sekiiler bilgi para-
digmasinin hakim oldugu bu donemlerde, din neredeyse Comtecu bir ifa-
deyle arkeik bir diisiinsel kalint1 olarak goériilmekteydi. Diigiince gelistikge,
bilim yegéne gerceklik olarak goriilecekti. Bu algiy ileri siiren Comte’un bi-
le dine geri donerek, sevgiliye inanci yeni bir din olarak ifsa edisinin altini
¢izmesi de anlamlidir. * Hatta o, ayni ¢izgiden gelen Spencer’n daha derin
distindiigiine de dikkat ¢eker: Ciinkii Spencer, Comte’un insanlik dini ve-
ya sevgiliyi ilahlagtirmasini elestirerek, isin aslinin, bilim ve felsefenin de
dinden yiikseldigini sdyledigini vurgulamasi olduk¢a mithimdir. Zira Karl

Marx da “Felsefenin bir tiir din elestirisi oldugunu séylemisti”™ Belki de o,

Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. XXXIII.

Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 30.

Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 42.

Aliye Cinar, Mitolojiden Kuramlara, Felsefeye Girig, Emin Yayinlart, Bursa 2009, s. 93.
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bu diigiinceden habersiz olarak yazdi. Ancak derinlikli diisiincelerin kesig-
tigine tanik olmak pekéala miimkiindiir. Felsefenin biitiin manasi iken da-
ha sonra ihtisaslagmaya gitmenin, bilgiyi hem otomize ettigini, hem de da-
ha uzman sonuglara ulagildigini kaydetmesi de, Batrdaki gelismeleri olduk-
¢a iyi okudugunu gostermektedir.®

Dahasi Elmalili Hamdi Yazir, dinin, sadece bilim veya felsefeye tistiinlii-
giinii veya onlara temel teskil etmesini degil, ayn1 zamanda, insan zihninin
kil kirk yaran diisiince kabiliyetine ragmen caresiz kaldig1 bosluklar: yani
diinyanin baslangici, insan ruhunun sonu gibi konulari, aklin cevaplaya-
madig1 alanlarda da dinin 6nemli bir bosluk doldurduguna’ isaret etmesi,
din Gizerine egilmesi gerektigini ve tefekkiir iiretilmesinin zorunlulugunu
gostermesi de hem doneminin bir eksikligini ifade etmesi agisindan 6nem-
li hem de ileriye yonelik genis bir utku vermektedir.

Elmalili Hamdi Yazir, inang (belief) ve iman (faith) arasindaki iligkiye
de dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda Kantin dinin aracinin iman oldugunu
vurgulamasina isaret etmesi dikkatten kagmamaktadir.® Felsefenin araci ise
akil ve bilgi. Bu baglamda her iki disiplin de, insandaki iki 6nemli fakiilte-
yi gostermektedir: Iman ve diisiince. Burada gizlice tek boyutlu insan algi-
sina da bir tiir elestiri vardur.

Metalib ve Mezahib yazari, inang¢ ve iman ayriminda da Kantin 6nem-
li bir kavsak olduguna isaret eder. Ciinkii iman alani bityiik 6lgiide salt te-
orik aklin ulasamayacag bir alandir. Her ne kadar, Bat1 paradigmast igin-
de numen alani, Ibrahimi dinlerin kast ettigi “gayb’olmasa da, aklin tiike-
temeyecegi bir alani gostermektedir. Kantin daha ziyade ahlakin ve esteti-
¢in garantorii olarak Tanri fikrini devreye koymasini anlamli bulan Elma-
lili Hamdi Yazir, ahlakin dayanaginin din oldugunu sdylemek ister. Esasin-
da onun diistincesi sistematik bir bilgi nazariyesi sunmaz gibi goriinse de,
gercekte vicdani eksen koyarak, dini, ahlakli insan olmay: dahast “Viicud™u
bu baglamda okur.

1. Din ve Ahlak
Ote yandan felsefe de, pratik akli da igine aldig1 i¢in kapsamli ve diisiince-
nin derinlikli boyutlarina ulagtigindan “hikmet” adin1 almaya layiktir. Boy-

¢ Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. XXXIV.

7 Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 34.
8 292
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lece hikmet, teorik ve pratik akilla birlikte, bir tiir suur eylemidir ki, haki-
kat karsinda tavir almadir.” Béylece onun Varliktan ziyade Viicut kavramin-
dan bahsettigini séylememiz miimkiindiir.

Nitekim Elmalili Hamdi Yazir’a gore, Allah’in varligina ulasmak esasinda
bir vicdan meselesiyken; bu eylem de vicdan merhalesine bir merhale kata-
caktir.'® Dolayisiyla Hamdi Yazir, rasyonel teolojinin hilafinda oldugunu da
beyan eder. Ona salt teorik akilla ulasmak miimkiin degildir. Bu baglamda
zaten Kant1 tasdik etmesi bu sebeptendi.

Diyebiliriz ki 6zii itibariyla “Islam diigiincesinin en 6zgiin yani varlik-bil-
gi-deger diizlemlerinde ortaya koydugu son derece tutarli ve dayanikl: al-
gilama bicimidir” Bir bagka ifadeyle, Kuran'n anlam biitiinliigiinde iman
(inang- varlik), ilim (bilgi), salih amel (ahlak-eylem) kavramlar: dylesine
birbirine bagli ki, bunlar birbirini hem besleyen hem de gerektiren boyut-
lardir."! Oyle ki bu diisiince bigiminde, bilgi (ilim), hikmet, adalet ve haki-
kati i¢inde barmdiran katmanli bir kavramdir. Hatta “Bilgi, hakiki iman-
dir. Insanin yaratiklar dleminde dogru ve bu yiizden uygun yerini ve yara-
ticist ile olan uygun irtibatini bilmesi ise adalet (adl) olarak bilinen seydir*?
Burada adalet ayn1 zamanda vicdan kavramiyla ayni boyuta gétiiriir. Clin-
kii vicdan sayesinde Allah1 ve diger esyanin onunla baglantisini kavramak
miimkiin iken; Yiice giicti idrak etmek de vicdana boyut katacaktir.

Soziini ettigimiz vicdan ve adalet, bilgiden kopuk degildir. Yine Kuran'in
kulluk kavrami kesinlikle bilgi (marifet) anlamindadir. Zira onun insani
yaratis amaci insanin onu bilmesidir. Ayni sekilde esyanin bitind i¢in-
de kendi yerimizi bilme, durumumuzu tanima ve tasdik etme ve kisinin bu
bilis ve tasdike gore hareket etmesi hem bireysel hem de toplumsal agidan
adaleti getirecek olan edepli olmadir. Bilme, sevme, hissetme, adil olma ve
eylemde bulunmanin hepsini ihata eden bir akil nosyonu var olmakla bir-
likte, pratikte bunun tecessiim ettirilmesi gerekmektedir. Bu anlamda da bir

prototip olma 6zelligini korumaktadir.

9 Elmalili Hamdi Yazir, Metalib ve Mezahib, s.924.

' Riza Kalyoncu, http://www.academia.edu/7096784/Elmal%C4%B11%C4%B1_ve_Felsefe,
s. 5.

" Ahmet Davutoglu, Islam Diisiince Geleneginin Temelleri. Olusum Siireci ve Yeniden
Yorumlanmasi, Divan, 1996/1, s. 4.

1> Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi, -Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami- gev. Lami Giingdren,
Ufuk Kitaplari, 2004. s. 364.
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Oryantalist bir bakis acis1! Islam diisiincesinin bu dayanikli, ekonomik
algisini oldukga iyi fark etmigtir. Ote yandan diisiise gecisin nedeni olarak
da, bu muazzam diisiince ve zihniyet bi¢iminin kaybolmasini gormiistiir.
Franz Rosenthal’a gore, Islam diisiincesinde ilim kelimesinin yerini bilgi al-
maya baslayinca bu, medeniyeti katilagtirmis ve ona gore kabul edilebilir
bilgi i¢ine girmeyen higbir seye niifuz edilemez olmustur. Entelektiiel, ame-
li ve manevi degerlerin bir tek hakim kavram igerisinde erimesi, diigiincede
iktisad1 beraberinde getirmis, bunlarin birbirinden kopmasi ontoloji-deger
arasinda kirilmaya neden olmustur."

Insan varlig1 6lceginde de bu iktisatli kisa formiil carpicidir. Zira insan
varhig1 ahlaki bakimdan gelistikge, Allaha yaklasmasi daha yakindir. Ote
yandan onu kesfettik¢e de, iyi insan olma yolunda siirekli mesafe kat eder.
Kisacas1 Vecd sayesinde, kisinin yiikselmesi ve “Yiice Gii¢’le temasa geg-
mesi mimkiindiir. Bir bakima Allah'n boyasi veya sifatlarindan pay al-
ma durumudur. Bu da vicdan genislemesi yaratacaktir. Vicdan bir bakima,
Viicud’un otagidir. Ote yandan, Viicud agisindan diisiindiigiimiizde de ay-
n1 noktaya ulasiriz. Viicud, vicdanin ve ahlakin garantoriidiir. Buyiik vic-
dan, biitiin varliga ayn1 mesafede, adaleti verendir. Bu adalet, bilgi ve yarat-
madan kopuk degildir.

Elbette vicdani 6ne ¢ikaran Elmalili Hamdi Yazir, dini vicdana indirge-
me tehlikesini ¢ok iyi bilmektedir. Bu nedenle “Evrensel vicdan™* olarak
Peygamber’i gordiigiinii'® kaydeden Yazir peygamberligin de tarihi ve kiil-
tiirel subjektivizmi asan, dogrulanan boyutu oldugunu kaydeder. Bu bag-
lamda mira¢ olayi en bilyiik vecd olarak diisiindiigtimiizde, vahyin ke-
sinlik boyutu tarihsel ve kiiltiirel sartlarda tasdik edilmis ve kesinligi garan-
ti altina alinmugtir ki, Yazir buna “nefsin méaverasinda”' olani “vahiy” ola-
rak duyan kesin bilgidir demektedir. Yazir’a gore akil, “zanda isabet etmek
ve olmus vasitasiyla olacag: bilmektir”'” Dolayisiyla vahiy, akli dislamaz an-
cak akli agan bir boyuttur. Akil timevarim ve tiimdengelim tizerinde ilerler.
Bilginin 6n hazirlig: bir bakima zandir; biz buna inang da diyebiliriz. Oysa

vahiy, slipheye ve inanca yer birakmayan kesin bilgidir.

* Rosenthal, a.g.e., s. 364.

' Recep Kilig, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, 4-6 Eyliil 1991, Elmali-Antal-
ya, ISAM yayinlar, s. 294-295.

15 Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 37-38.

16 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini, Kuran Dili, c. V1., s. 4260.

17 Elmalilh Hamdi Yazir, Dibace, s. 33
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Mirag olayini en biiyiik vicdan temasasi olarak disiindiigtimiizde, Mu-
hammed Tkbal'in deyimiyle, bir tiir “sahitle yiiz yiize gelme” durumu ola-
rak karsimiza ¢itkmaktadir. Bu yiiz yiize gelme durumu ve derecesi dahast
sahitlik diizeyi kemalin ayari olarak zuhur emektedir ki, var olmanin diger
adidir, bu sehadet diizeyi. Siileyman Celebinin mira¢ta Hz. Muhammed’in
en son olusunu ve diger peygamberlere imam olusunu (Pes gecip mihraba
ol hayrul enam, Enbiya ervahina oldu imam) tasviri, vicdanin kademe ola-
rak zuhurunu ve Viicud'un derecesini gostermektedir.'®

Elmalili Hamdi Yazir'in vicdani 6ne ¢ikarmasi, esasinda ahlaki merkeze
koymak i¢indir. Dinin amaci, insani ahlaki bakimdan yiikseltmektir. Ah-
lakli varlik olmak i¢in din gereklidir."” Allah’in ahlaki ile ahlaklanmayz ve-
ya Allah'in sifatlarindan pay alma diisiincesini yedegimize aldigimizda, El-
malili Hamdi Yazir'in tam da Islam'in dinamik pinarini bir iist dile tagi-
ma, dahasi vicdan ontolojisinin tam olmasa da kismen izlerine sahit olmak

mumbkiindir.

1. Varlik-Bilgi ve Deger Birlii

Varlik kavraminin salt zihinsel bir tiimel methum dolayisiyla da 6lii ol-
dugunu séyleyen Nietzsche gibi, Elmalili Hamdi Yazir da, eylem, irade, dii-
stince ile birlikte hikmetin olusacagini séylerken, iyilik yapmanin da bilge-
lige gotiirecegini ima etmesi anlamlidir. Béylece vicdan ve vicdanin balansi
olarak adalet eksenli bir tefekkiiriin izlerinden sz etmemiz pekald miim-
kiindiir. Dolayisiyla din de benzer fakiiltelerden beslenecek ve duygu da
isin i¢inde olarak hikmeti i¢ine alan ancak onunla ¢atigmayan bir varolus-
sal siireg olacaktir. Sonug itibariyla Yazir’a gore, gercek dindar, sadece alim
ve sanatkar degil ayn1 zamanda “insan-kamildir.°

Elmalili Hamdi Yazirin iki tiir din tanimina yer verdigi goriilmektedir.
Dibacede dinin amacinin zorlama oldugunu vurgularken, genis halk kitlesi-
nin dini hakkinda bilgi vermektedir. Ote yandan dinin, en derin idrak bi¢imi
oldugunu ifade ederken de genis anlamda bir dine isaret ettigi dikkatten kag-
mamaktadur. Nitekim o, felsefe ve din dahasi sanat arasindaki miinasebetleri
tahlil ederken, s6ztinii ettigimiz iki tiir din ayrim1 da 6ne ¢ikmaktadir.

'8 Aliye Cnar, Varligin Asaleti, Emin Yayinlari, Bursa 2009, s. 127.
19 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Istanbul 2009, s. 85, 89.
20 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 916.
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Genis anlamda verdigi din tanim1 dogal olarak felsefeyle ¢atigmaz, daha-
s1 felsefeye biitiinliik¢ii bakis vererek bir bakima istikamet de kazandirir. Bu
baglam analiz edildiginde Elmalili Hamdi Yazir'in Osmanli Medresesinde
tedris etmesi de dikkate alindiginda, diisiinsel ufku ve bilimsel vukifiyeti
dikkatten kagmaz. Ciinkii Osmanli medrese sisteminde 6zellikle de son do-
nemde, elestirel diisiincenin az okutuldugu, ona kars: gizli bir reaksiyonun
oldugu gozlemlenebilir. ElImalili Hamdi Yazir'in olumsuz tavir bir yana, bi-
lakis felsefenin pargalanmay1 degil, biitiinliigti besleyecegini vurgulamast
oldukea ileri bir tavirdir. Ona gore, felsefe sistemlerinin en biiyiik faydast,
felsefi miitalaa esnasinda ruhi birligi saglayabilmesidir. Ciinkii ruhi birligi
bozulmus ruhlarin, hakikat ile miinasebetleri kesintiye ugrar. Diisiince da-
ima hareket halinde goriinse bile vicdani kesinlik kalmaz. Her seye bir ba-
kis agisiyla bakmak ve bir seydeki gesitli bakis agilarinin diizenine bakma-
mak vicdan ile viicudun hakiki irtibatindan uzaklasmak demektir. Bunda
ise sahsiyet bozulur toplum zarar goriir”*

Vicdani rafa kaldirip, insan varligini biitiin fakiiltelerini biling {izerinden
degerlendirmek veya bilinci dominant konuma yiikseltmek, varoluscu teo-
log Paul Tillich’in goziinde de, kisilik yapilanmasinda kirilmaya dogru go-
tirtir. Clinki biling bir siire sonra salt diisiincenin tazyikinde kalir ve akil
sinir koymaya baglar. Dolayisiyla olasilik ve belirsizlikler paranteze alinin-
ca, gizlice 6zgiirliik de buharlasir. Dahasi tam da bu noktada, hiirriyetin igi-
nin bosaldigini séyleyebiliriz. Modern diisiincenin asir1 determinist ve zo-
runlukgu algisinin gerisinde de biling odakli kimlik tanimlamalar1 yatmak-
tadir. Tefekkiiriin 6ntiniin acik olabilmesi, suurun etkin kalabilmesi ancak
ve ancak salt aklin 6tesinde daha derinlikli ve kusatic1 bir boyutun devrede
olmasini zorunlu kilar.

Elmalili Hamdi Yazir, Bati diistincesinin bir tiir tutulma yagamasinin ne-
denini bilinci yiikselten rasyonel teolojiye ve ruhu 6nemsizlestiren mater-
yalizme baglar. Ciinkii temelci metafizik veya varlik metafizigi, temele akli
koydugu i¢in salt akilcilik, zorunluluk ve determinizmi besler. Bu da 6zgiir-
lagi iptal eder. Bir tiir zorunluluk diinyasina mahktim olan insanin ruhsal
gelisimi, kendini ger¢eklestirmesi veya riskin gelismeye imkéan tanimasini

iptal eder. Oysa varligin temeli akli kusatan ve onu agan sinirsiz bir gii¢ ol-

2! Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 15.
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dugu zaman, potansiyelden, gelisimden ve insan olmanin yazgisindan s6z
etmek kolaylagir. Ote yandan materyalizm de ruhu énemsizlestirdigi icin,
maddeye dahasi paraya esir olur. Bu ise, ruhun siirgiine gonderilmesi, diin-
yanin ¢oraklagmasi, potansiyel ve ihtimaller diinyasinin belirsizligini daha-
s1 goskusalligini iptal eder. Elmalilt Hamdi Yazir'in yasadigi donemi dikkate
alirsak, onun giris yazdig1 eserin verdigi bilgileri algilayis1 da gostermekte-
dir ki, Bat1 tarihi, kendi bityiik akillarinin (varlik) bir tiir agilimi olarak go-
rilmistiir. Akilcilik veya bilince vurgu 6ncelikle toplumsal hafizanin sonra
da bireylerde zorunluluk eksenli kirilmalar1 beraberinde getirmistir. Ctin-
kit insanin hissetme, irade, eylem ve duygu gibi fakiilteleri de salt akilcilik
tizerinden diiglenmistir. Bu kurgu da, dogal olarak adeta zorunluluga asir1
yiiklenme, boyut kaybini veya tek boyutluluga yani akilciliga mahktimiyeti
getirmistir.

Yazir, Islam’in hem temelci metafizige hem de materyalizme kars: alter-
natif paradigma oldugunu séylemesi, baz1 modernite elestirmenleriyle kri-
tik ettikleri noktada bulugmalari olduk¢a anlamlidir. Temelci metafizigin
tefekkiirii tatile ¢cikardigini sdyleyen Heidegger ile bu noktada mutabik kal-
digini soyleyebiliriz. Hatta Heidegger, varligin temelinin akli kusatan ve
onu agan daha katmanli bir boyuta isaret etmesini dikkate alirsak da, ke-
sisme izlerinden bahsedebiliriz. Ancak Elmal: alternatif bir okuyusla Var-
lik yerine alternatif bir paradigmayla Viicud ontolojisinden bahsetmesi ol-
dukga agiktir. Aklin tek basina viicuda ulagmast miimkiin degildir. Belki de
viicuda ulagsmak icin en kestirme yol ibadetler ve teslim olmaktir. ibadetin
amaci da kisiyi bu bakimdan yiikseltmedir. $ahsiyet kazanmanin ibresi de
bu bilincten gegecektir. Dolasiyla sahsiyet tesekkiilii ile vicdan olusu ayn1
kaynaktan ve referanstan beslenmektedir.

Elmalili Hamdi Yazir, biitiin bir sahsiyet i¢in vicdani kesinlikten s6z et-
mektedir. Bu kesinlik bir bakima vicdanin kesin olarak baglandig: bir gii¢
yoriingesinde yapilanmasiyla miimkiindiir. Esasinda Dibacede verdigi izle-
nimlerle, ¢evirdigi eserde, Bat'nin toplumsal yapisindaki kimlik kirilmasi-
n1 da gormektedir. Ciinkii tek yonlii salt biling eksenli —belki de ideoloji yo-
riingesindeki- bilgi odakli verilen kimliklerde, vicdanin gélgelendigine isa-
ret etmektedir. Her ne kadar diisiince dinamik gibi gériinse de, vicdani ber-
taraf eden bir yapi, gercekte tefekkiir tutulmas: da yasayacaktir. Tek yonlii
ve manipiilasyonlarin yonlendigi diisiincelerin etkisi altindaki kimlikler ta-
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hakkiim altindadir. Sinirli gergeklikleri veya materyalist olusumlar: hedef
olarak goren bir zihniyette diisiince tutulmasi da kaginilmaz olmustur. Do-
gal olarak bu yap1 i¢inde, pargalanmuis kisilikler zuhur etmeye baslayacak-
tir. Diyebiliriz ki, Elmalili Hamdi Yazir, bir yandan Batrnin toplumsal yapi-
sindaki sahsiyet erozyonu dahast deger asinmasi hakkinda gizli bir elesti-
ri yaparken; 6te yandan da vicdan odakli sahsiyet olusumunun izlerini siir-
memizi 6nermektedir.

Elbette 6nerdigi sahsiyet tesekkiiliinde kulluk bilincinin etkili olacagim
soylemektedir. Belki de donemindeki materyalist tartigmalarin bir yansi-
masina cevap olarak, Allah'in kullarin ibadetine ihtiyaci olmadigini, bila-
kis insanlarin ibadet ederek, Yiice Gii¢ pinarindan beslenerek biiyiiytip ge-
lisebilecegini sahsiyet denen elbise icin zorunlu oldugunu hatirlatmakta-
dir. Bunun i¢in “Allah mabud oldugu i¢in Allah olmayip, Allah oldugu i¢in,
mabuddur”?

Allab’in mabudlugu tartigmasi sekiilerizm ve pozitivizm akimlar hakim
olmaya baslayinca, ibadetlerin gereksizligi gibi s1g bir diisiinceyi de 6ne ¢1-
karmasiyla ilgilidir. Sahsiyetin tesekkiilii agisindan bakildiginda bu tartis-
ma gereksizken; “Allah’in ibadete ihtiyacinin olabilecegi” diisiincesi, giz-
li bir ateizm izlerini animsatmaktadir. Bu tartisma ayni zamanda kétiilitk
problemiyle de bitisiktir. “Tanr’nin mitkemmel olup olmadig1” fikri teodi-
se tartigmalarinda onemli yer isgal etmistir. Bu baglamda Leibniz’i anim-
sayabiliriz.

Leibniz de, Tanrrnin dogasi bir sey Tanr1 yarattig: i¢in iyi olmayip, iyi ol-
dugu i¢in Tanri onu yaratmustir. Yani iyilik ya da ahlaki olan Tanrrdan ba-
gimsiz olarak vardir. Bu fikirlerde de Ibrahimi gelenekten farkh salt ras-
yonalizm tavrini agik olarak gérmekteyiz. Zira kartezyen diisiiniirlerin ya-
ratma konusundaki hemen hemen ulastiklar1 uzlasi, “Tanri, yaratmak i¢in
vardir” Ote yandan Ibrahim'’i gelenege baktigimiz zaman, “Tanr1 yaratmak
i¢in degil; Allah oldugu i¢in vardir” Dolayisiyla rasyonel diigiince sinirla-
rinda seyreden bir teoloji, Tanrr'y1 zorunluluk ve determinizmle sinirla-
maktadir. Yaraticrnin ibadete ihtiya¢ duyup duymacag: tartismada, rasyo-
nalist ve Ibrahimi gelenegin ilah algisini ayristirma bakimindan énemlidir.

Felsefenin biitiinliik¢ii bir bilgi nazariyesi olusturmak ve ihatali bir baki-

sa sahip olmak i¢in var oldugunu® séyleyen, Elmalili Hamdi Yazir, dinin

22 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1.,
23 Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 17.
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amacinin ise farkli oldugunun altini ¢izer. Ona gore, din ahlaki kemal i¢in
vardir ve asil yolu da salt diisiinme olmayip, biitiin bu boyutlar: da kusatan,
teslim olma fiiliyatidir.** Belki de burada Yunan akli ve Arap akli arasinda-
ki ayrimi da sezinleyebilmemiz miimkiindiir.

T. Izutsu bu ayrimi oldukga agik bir sekilde yapmustir. Ona gore; “Yunan
zihni bir seye baktiginda, o seye genel bir cihetle genel bir yonelimle ba-
kar, inceler ve analiz eder. Buna karsin Arap zihni (disiincesi) baktig1 seyin
cevresinde dolasir, orada bir gerdanliga baglanamayan ¢esitli tiirlerin gii-
zel incilerini kesfeder”” Elbette bunlar1 yazarken, Elmalili Hamdi Yazirin
Osmanlrnin bakiyesi ve yeni Tiirkiyenin baglangicinda konusan Tiirk kiil-
tiirel yapisinin diisiinme melekesini yansittigini da ifade etmemiz gerekir.
Izutsw'nun degerlendirmeleri 1s181nda diyebiliriz ki, Tiirk toplumsal yapisi-
nin diigiinme bi¢imi hem kismen analiz hem de biitiinciil algiy: i¢ine alan
daha sentetik bir 6zellik arz etmektedir.

Elmalili Hamdi Yazir, Kant'in bir par¢a ahlak tizerinden inang anlatis
sunmasini one ¢ikarirken, gercekte, iman yani teslim olma ve Bati diistin-
cesinin yaslandig1 inangin (belief) birbirinden farkli oldugunu séylemek is-
temesi olduk¢a anlamlidir. Esasinda [zutsu'nun yukaridaki tasviri de gizlice
inang ve haklilandirilmis bilgi olarak kanaatler ile iman arasindaki ayrima
da isaret etmektedir. Zira teslim olma veya iman, biitiinliik¢ii ve kusatici bir
kavrama bi¢imidir. Analitik diigtinme inang tizerinden yiikselen ve hakli-
landirilan inang manzumesi olan bilgiyi esas alir. Belki de Islam diigiincesi
sinirlarinda kalindiginda bilgi veya ilim arasindaki derin farklilik da dikka-
te alinmasi gereken bir durumdur. Bununla asil kastimiz, bilginin sekiilerli-
gi konusunu da giindeme getirmektir. Ciinkii nihai gii¢ ve bilgi sahi olarak
Itahi kabul edip, bu baglilikla bilgiye ve diinyaya bakis ile salt sekiiler bir ba-
kisin algist birbirinden farklidir. Elmalili Hamdi Yazir biyiik 6l¢tide bu ay-
rima da isaret etmektedir. Yagadig1 donemdeki pozitivizm trendi ve alterna-
tif paradigma olarak ifade edebilecegimiz Islam arasindaki temel ayrim da
bu ayrimi zorunlu kilmaktadir.

Sonug itibariyla diyebiliriz ki Elmalili Hamdi Yazir, Islam diisiincesinin

varlik-bilgi-deger birligini ve biitiinliigiinii geldigi gelenekte dahasi mekan

24 Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 28.
% Toshihiko Izutsu, God and Man in the Quran, Islamic Book Trust, Kuala Lumpur 2002, s.
67.
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tezahiirlerinde de deneyimlemis bir kisiliktir. Osmanlrdaki bir kurumu
animsayalim: Kiilliyelerden bahsetmek istiyorum. Kiilliyeler bize, bugiin
pek ¢ok seyin bir arada oldugu-simdiki baglama paralel olarak daha ¢ok
titketim kiiltiiriinii tetikleyen-kompleksleri hatirlatir. Elbette Kiilliye fark-
l1 bir zihniyetin ve diinyanin mimarisiydi. Onun iginde baskdsede camii
vardi, hatta caminin i¢inde hukuki islerin goriildiigti mahkeme mevcut idi.
Bu demek oluyor ki, adalet giiciinii ilahi olandan aliyordu... Demek ki var-
lik ile hukuk arasindaki bagin ¢ok kavi olmasi gerekiyordu. Bilgi merke-
zi olarak medresenin caminin yani baginda olusu tesadiif degildir. Bilginin
varlik/viicud ile arasindaki derin yakinlig1 gosterir. Cok uzaklara gitmeden
medresenin pek yakininda konumlanmis olan Imaret hemen dikkatinizi
ceker. Ahlakin goriiniir kilindig bu yerlerde iyilik yapilarak huzur bulu-
nur. Hatta bu olusumlarin yani baginda hamamlarin insa edilisi, temizligin
olmazsa olmaz temel sart oldugunu gosterir; daha dig bolgelerde yer alan
hanlar ise ticaret ehlinin dinlenme yeridir ki, bu mekénlar toplumsallas-
ma alanlaridir. Iste soziinii ettigimiz “birlik” budur: Cami-medrese-imare-
tin kiilliye olarak bir araya toplanigt mimari tezahiirken; varolus, aksiyon ve
epistemolojinin birligi ve biitiinligii ise teorideki yansimasidir. lyilik yap-
tik¢a, Allah'im huzuruna ¢ikma giicii ve istekliligi olusur; huzurda hazir bu-
lundukga bilgilenme zuhur edebilir, bilgideki artisla da daha ¢ok iyilik yap-
ma istegi meydana gelir. Basiret dedigimiz kavram burada agirlik kazan-
maktadir. Ciinkii teorik bilgiyi okullarda elde edebiliriz ancak basiretli ol-
mak, iyilik yapmaya baglidir. Iyi insan oldukga, kisilere bir tiir gorii ve ufuk
bahsedilir; hatta daha rafine zevklere kavusacagi icin ayni zamanda estetik
boyutu da biiyiir. Cok yonlii bir gelisme adresi. Boyutlardaki fitil ateglenin-
ce, yavas yavas tiim yapiy1 aydinlatan bir mekanizmadir.

Kisacasi, bu arays, ahlak-bilgi ve varolus biitiinliigiinii gerektirir. Varolu-
sumuzun, degerlerimizin, tutkularimizin, begenilerimizin tuz buz olup da-
g1ldig1 simdilerde, “birlik” ve “biitiinliik” eksenli bir paradigmaya diinden
daha ¢ok ihtiyacimiz var gibi... Bu olusum ayni zamanda, hem insan hem
para hem de zaman agisindan “iktisat’l1 bir algidir. Ciinkii birinde yiiksel-
dikge, digerlerinde de dogal olarak biiytirsiintiz. Bunlar1 okurken akillara
geliveren soru malum: Madem bu kadar muazzam bir paradigma, neden
Osmanl iflas etti? Osmanli bu paradigmadan yeni ufuklar acamadig: ve

tekrara diistiigii i¢cin; dahasi diinyayla irtibat1 saglayacak giincel kavramlar
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tiretemediginden, hatta zaman zaman rafa kaldirildigindan deyim yerin-
deyse sistem tikanmustir... Sonugta Oryantalistlerin bile hayran kaldig1 bu
alg1 ve diistinme mekanizmasi tutulmaya maruz kalmistir. Biitiin kayg: ve
kaybedilen yitik miras buydu ve Elmalili Hamdi Yazir'n ¢abasi da bundan
bagkasi degildi.

Sonug

Elmalili Hamdi Yazir, siki bir mantik ilmi vermis olan medrese gelenegi-
nin bir mensubu olarak zor bir doneme taniklik etmistir. Kisacas bir gegis
ve kirllma dénemini miisahede etmistir. Bu dénemin énemli algilama bi-
¢imlerinden biri olan felsefenin medresede kisitlanmasinin sonuglarini da
gormiis olmasi, onun daha stimullii ve derin diistinmesini zorunlu kilmis-
tir. Dolayisiyla bir yandan felsefenin geregini belki de bazi bakimlardan
6nemsiz goriilmiis olmasinin sikintilarini da gercekte felsefenin ne oldugu-
nu izah etmek suretiyle disa vurmaktadir.

Elmalili Hamdi Yazir'in Metalib ve Mezahibe yazdig1 Dibace 6zellikle fel-
sefe ve din iligkisi ve din felsefesi bakimindan dikkate deger bir metindir ve
Tiirkiyede muhafazakar fikir adamlarinin o donemdeki zihinsel ugraklari-
n1 bulmak miimkiindiir. Istikrar icinde degisme seklinde 6zetlenebilecek
bir temel fikrin savunuldugu bu Dibace, ayn1 zamanda, déneminin kiiltiir,
din ve toplum sorunsallarina da isaret eder.

Elmalili Hamdi Yazir “Dinin amaci zorlamak degil, insani1 her tiirli zor-
lamadan korumaktir” derken, toplumsal bir gerilime isaret eder. Varligin
ve bilginin bilimsel olarak arastirilmasi, yani felsefe ile de ilgilenen Elmalili
Hamdi Yazir'in, Bat1 diistincesine niifuz edebilisi dikkate degerdir.

Ote yandan Elmalili Hamdi Efendi, felsefe ve din arasinda cereyan eden
tartismalara ¢6ziim bulmaya caligmistir. Filozoflarin gercegi kavrayama-
diklarini belirtmis, akil ile iman biitiinlestigi zaman gercegin kavranilip
dogrulanabilecegi fikrinde 1srar etmistir. Dolayisiyla da iman-akil geligki-
si suni bir geligskidir. Modern diisiincenin aklinin anlamini salt teknik akil
olarak daraltmasiyla birlikte, sadece din ve felsefe arasinda degil, biitiin an-
lam alanlar1 etkisiz hale getirildi. Esasinda bu durumda, felsefe de fazlasiy-
la ziyan vermisti. Ciinkii Heidegger’in ifadesiyle, modern zamanlarda ade-
ta bir tiir diistince tutulmas: yagandi. Tefekkiir boyutunu bertaraf eden Ba-
t1 diisincesi bundan boyle, teknik akla mahktim oldu. Oysa teknik akil salt

matematiksel islem yapar ancak diigiinmez.
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Elmalili Hamdi Yazir, modern diigiincenin bu agmazini derinden kavra-
mis ve elestiri getirmistir. Din ve felsefenin ¢atismayacagini sdylerken, dine
bilim ve sanat iginde en {ist merci vermesinin nedeni de en kapsaml tefek-

kiir olarak gormesinden kaynaklanmaktadir.?
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Bu ¢aligmanin amaci, Elmalili M. Hamdi Yazirda
(1878-1942) ahlakin dini temelini aragtirmaktir. Bunu
yaparken once, Elmalilrnin ahlak tanimi ve ahlakin
temel unsurlar1 tizerinde durulacak, ardindan din-
ahlak ve insan iligkisi incelenecektir. Elmalili, ahlak:
“glizel huylar” seklinde tanimlamaktadir. Ona gore
dinin muhatab, akil sahibi bir varlik olan insandur.
Dinin temel sart1 ise akil ve irade 6zgiirliigiidir.

Akil, insana iyinin ve kétiiniin bilgisini verir. Insan
davranslarinin ahlaki degerinin kaynag: ve 6l¢iti
Allah'in buyrugudur (vahiy). Onun ahlak anlayisinda
nihai mutluluk, Allah’in rizasin1 kazanmaktir.
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The purpose of this

study is to research the
religious basis of ethics in
understanding of Elmalili
M. Hamdi Yazir (1878-
1942). Firstly, Elmalili’s
definition of ethics and the
basic elements of morality
will be dealt with and
then the relation amongst
religion, morality and
human will be analysed.
He defined morality as
“good habits”. To him,

the addressee of religion
is human who has mind.
The basic requirement

of religion is freedom of
mind and will. Mind gives
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of good and evil. The
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(revelation). According to
his morality, the ultimate
happiness is to earn the
pleasure of God.
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Girig

irminci yiizyllda Osmanl Devletinin son-

lar1 ve Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin ilk

yillarinda yagamis 6nde gelen alimlerden
biri Elmalili M. Hamdi Yazirdir. Hem Islami
hem de akli ilimlerde, yani mantik, hukuk, felse-
fe gibi sahalarda derin bir bilgi hazinesine sahip
Elmalilrnin ilmi vuktfiyeti asil olarak Hak Di-
ni Kuran Dili' adl tefsirinde tezahiir etmektedir.
Cunki mezkir tefsirinde tartigma konusu olan
problemlerde bir yandan Islami ilimlerde 6n pla-
na ¢ikmis distintir ve alimlere birtakim referans-
lar yapmasi diger yandan da Islam diisiincesinde
felsefi kimligi ile taninan bir¢ok diisiintirden ik-
tibaslarda bulunmasi onun Islam entelektiiel ge-
lenegine dair ilgi ve aldkasini gostermektedir. Bu
agidan Elmalilrnin mezkr eserinde Islam ente-
lektiiel geleneginde tartisilan bir¢ok probleme ilis-
kin degerlendirmelerini ve diisiincesini bulmak
miimkiindiir. Elmalilrnin tefsirinde ele aldig1 ko-
nulardan biri de felsefenin (hikmet) bir bolimu
olan ahlaktir. Oncelikle Elmalil’nin ahlaka iligkin
miistakil bir eserinin olmadigini belirtmeliyiz.?
Onun ahlak ile ilgili goriislerini ise tefsirinde ba-
z1 ayetlere iliskin agiklamalarinda bulmaktayiz. Bu
caligmada, onun ahlaki goriislerini ve ahlak anla-
yisinin dayandigi dini temelin mahiyetini ortaya
koymay1 hedeflemekteyiz. Mezktr hedef dogrul-
tusunda da ¢calismada 6ncelikli olarak su sorularin
cevaplari tartisilacaktir;

! Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Kitabe-
vi, Istanbul 1971.

? Elmalily, tefsirinde gerek Islam filozoflar1 gerekse kelam bil-
ginleri ve mutasavviflar tarafindan tartigilan birgok konuyu
ele almaktadir. slam diisiincesinde felsefenin (hikmet) bir
dali olarak ele alinan ve zengin bir literatiiriin olustugu ko-
nulardan biri de ahlaktir. Elmalilrnin ahlak anlayis: tizeri-
ne Mehmet Tiirkeri tarafindan bir ¢alisma mevcuttur. Bk.
Mehmet Tiirkeri, Elmalilrnin Ahlak Felsefesi, Lotus Yayinla-
r1, Ankara 2013.
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Elmalili Hamdi Yazir’a gore ahlak nedir?

Elmalilrnin ahlak anlayiginda nihai deger nedir?

Elmalilrda ahlakin temeli nedir?

Elmalil'nin ahlak anlayisinda iyi ve kétii neye gore belirlenir?

Elbette mezkir sorularin cevaplarinin tespiti, hem ahlak felsefesinde “ah-
lakin kaynagr” problemi tartismasinda Elmalilrnin diisiincesinin nerede
durdugunun belirlenmesini hem de onun ahlakin kaynag: olarak dini ka-
bul etmesinin dl¢iitii ortaya konulmus olacaktir. Ancak Elmalilrda ahlakin
dini temeli sorusturmasina ge¢meden 6nce onun ahlak anlayisinin kurucu
unsurlarinin neler oldugunun arastirilmas: 6nem arz etmektedir.

1. Elmalil’'nin Ahlak Anlayisinin Temel Unsurlar

Islam filozoflar1 felsefeyi, yani hikmeti (el-uliimi’l-hikemiyye/felsefiyye/
akliyye) nazari (teorik) ve ameli (pratik) seklinde iki kisma ayirmaktadir.
Buna gore nazari felsefe salt bilmeye yoneliktir ve gayesi de nefisin nazari
glicliniin yetkinligini kazanmasidir. Ameli felsefe ise amel hakkindaki dii-
stinceyi bilmektir. Bagka bir ifadeyle nazari felsefenin amaci, dogruyu (hak)
bilmek, ameli felsefenin gayesi ise iyiyi (hayr) bilmektir.* Benzer sekilde El-
malili da felsefeyi (hikmet), “her ilmi hasen (iyi ve giizel ilim) ve amel-i sa-
lihin (hayur, iyi amel) adr™ seklinde tanimlamaktadir. Elmalily, Islam filozof-
lar1 gibi agikea zikretmese de felsefeyi nazari ve ameli seklinde ikiye ayir-
makta ve ahlaki da amel-i salih (gtizel fiil) olarak ifade etmektedir.

Elmalil;, ahlak kelimesinin klasik kullanimlarini tercih ederek, ahlakin
Arapgada “seciye, tabiat, huy” gibi manalara gelen “hulk” veya “hulk” kelime-
sinin ¢ogulu oldugunu ifade etmektedir.” Halk ve hulk tek bir sey olmakla bir-
likte, aralarinda kullanim farklilig1 vardir. Ahlak diigtiniirleri, halk kelimesinin
goz ile idrak edilen suretlere ve sekillere, hulk kelimesinin de géniille idrak edi-
len sekil ve durumlara 6zgii oldugunu séylemiglerdir. Bagka bir ifadeyle halk
insanin fiziki, yani bedensel tarafini, hulk ise ruhi yoniinii ifade etmektedir.®

ibn Sina, Mantiga Giris, el-Medhal, nsr. ve trc. Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul
2006, s. 5, 7; a. mlf., Metafizik, I, ngr. ve trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yayincilik,
Istanbul 2004, s. 2; a.mlf,, Risale fi aksami’l-ultimi’l-akliyye, nsr. Abdiilemir Semseddin, el-
Mezhebii't-terbevi ‘inde fbn Sind min hilli felsefetihi’l-ameliyye, Seriketi’l-Alemiyye 1i'l-
Kitab, Beyrut 1988, s. 262.

* Yazir, a.ge., 11, 5. 915.

5 {bn Manzir, Ebir’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, “halk” mad., Lisdnii’l-
arab, I, Dari'l-Lisani’l- Arab, Beyrut 1970, s. 889-890; Yazir, a.g.e., VIII, s. 5268.

¢ Ragib el-Isfahéni, el-Miifredat fi garibi’l-Kurén, ngr. Muhammed Seyyid Kilani, Dariv’l-
Marife, Beyrut (tsz), s. 158; Yazir, a.g.e., VIIL, s. 5268; Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 47; Hiisa-
meddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hii-Er Yayinlari, Konya 2013, s. 13.
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v o

Ahlakin tanimina “hulk” kelimesinin gectigi “Sen elbette yiice bir ahlak
lizeresin.” ayetinin tefsirinde deginen Elmalili, ahlaki “giizel huylar” sek-
linde tanimlamaktadir. O, giizel huylara sahip kisinin ahlakls, ¢irkin huy-
lara sahip kimselerin ise ahlaksiz/kotii ahlak sahibi seklinde nitelendirildi-
gini belirtmektedir. Ona gore ahlakta esas olan yatkinlik (meleke) ve bilgi-
dir (rusuh). Bu yiizden de kisinin aligkanlik (itiyad) kazanmasina nazaran
ahlak, giizel ahlak (ahlak-1 hasene) ve ¢irkin ahlak (ahlak-1 seyyie) seklin-
de ikiye ayrilir. Ona gore ahlak, methumunda ameli olarak bir gayeye yo-
nelmek istenilen seydir.® Buradan hareketle Elmalilrnin ahlak anlayisinin
kurucu unsurlarini yatkinlik (meleke), bilgi (rusuh), aliskanlik (itiyad), iyi
(hayir), kotii (ser) ve gaye (nihai mutluluk) seklinde zikredebiliriz.’

Ahlak anlayiginin kurucu unsurlar: dikkate alindiginda Elmalilrnin ah-
lak taniminin klasik Islam filozoflarinin yapmis olduklar1 tanim ile 6rtiigtii-
gii goriilmektedir. Nitekim Islam felsefesinde ahlak filozofu olarak bilinen
Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) ahlak: “nefiste diisiiniip tasginmaksizin fiilleri-
ni ortaya koymasini saglayan durum”' geklinde tanimlamaktadir. Ibn Mis-
keveyh, tanimda gecen “durum” ifadesinin biri mizacin aslindan olan nefi-
sin tabii hali, digeri aliskanlik ve egitimle kazanilan ahlak olmak tizere iki
anlami ifade ettigini belirtmektedir. Nefiste baslangicta fiiller diisiiniip ta-
sinma ile meydana gelir, daha sonra ise aliskanlik ve huy haline déntistr."
Benzer tanimi ibn Sindda da gérmekteyiz. Nitekim o, ahlaki (hulk), “bir
diisiincenin oncelenmesi olmaksizin fiillerin nefisten kolaylikla meydana
¢ikmasini saglayan meleke”'? seklinde tanimlamaktadir. Dolayistyla Islam
filozoflar1 genel olarak ahlaki su sekilde tanimlamislardir; “Ahlak nefiste
(ruhta) kokli bir sekilde yerlesip kendisinden fiil ve davranislarin, tekrar
tekrar diigiinmeye, zorlamaya ihtiya¢ duymadan, kolaylikla meydana gel-
mesi ve istikrar kazanmasina denir”?

Tefsirinde ortaya koydugu diigiincelerinden Islam ahlak diisiincesine dair
vukifiyeti anlagilan Elmalili, ahlakin tanimi ve gayesi konusunda Islam fi-
lozoflar1 ile hemfikirdir. Bu durum, onun ahlak anlayisinin en temel unsur-

7 Kalem, 68/4.

¥ Yazir, a.g.e., VIIL, s. 5268-5269; benzer ifadeleri Thvan-1 Safida gérmekteyiz. Thvan-1 Safa,
Risdleler, 1, trc. Ali Durusoy ve digerleri, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2012, s. 249.

° Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 48.

1 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak, ngr. Kostantin Ziirek, The American University of Beyrut,
Beyrut 1967, s. 31.

1 fbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak, s. 31.

12 ibn Sina, Metafizik, 11, nsr. ve trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul
2005, s. 176.

* Hiisameddin Erdem, a.g.e., s. 14.
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lar1 agisindan da aynidir. Nitekim Elmalilida ahlakin kurucu unsurlarindan
en onde gelen ikisi, yatkinlik (meleke) ve bilgidir (rusuh). Bu iki unsur ise
Islam filozoflarinda oldugu gibi, Elmalil'nin ahlak anlayiginin bir taraftan
psikolojiye diger taraftan da ontolojiye dayandigini gostermektedir.* Nite-
kim ahlak anlayisinda insanin ontolojik ve psikolojik niteligi tizerinde du-
ran Elmalil'nin varlik hiyerarsisinde insan, ay alt1 aleminin en mitkemmel
varligidir. Elmalilrnin Felak suresinin tefsirinde degindigi bu varlik hiye-
rarsisine gore ay alt1 (kevn ve fesad alemi) aleminde varliklar, asagidan yu-
kariya dogru; nefsani niteliklerden yoksun olan cisimler, beslenme giiciine
sahip bitkiler, dig duyular (havas-1 zahire), i¢ duyular (havas-1 batine), ar-
zu (sehvet) ve otke giiglerine sahip olan hayvanlar ve insanlar seklinde sira-
lanmaktadir.” Mezkar hiyerarside en mitkemmel varlik ise insandir. Insan,
bitkisel ve hayvani nefisin sahip oldugu giiclere sahip olmakla birlikte on-
lardan farkl olarak kendine 6zgii akil giiciine sahiptir.'®

Elmalilr'ya gore ontolojik bir degere sahip olan insan, nefis ve bedenden
miirekkeptir."” Fakat insanin iki unsuru olan nefis ve beden mahiyet baki-
mindan birbirinden farklidir. Nefis ile insanin “ben” dedigi zati, hakikati ve

' Psikoloji ile kastedilen metafizik psikoloji, meleke psikoloji ve rasyonel psikolojidir. Meta-
fizik psikoloji, nefsin mahiyeti, nefis-beden iliskisi ve nefsin 6limden sonraki durumu gi-
bi, hem ontolojik hem de eskatolojik bir muhtevaya sahip olurken ahlakin gayesi ile de il-
gisi ortaya ¢tkmaktadir. Meleke psikolojisi ise insan nefsini bir taraftan akil, 6tke ve arzu
glicleri olmak tizere Platoncu {iglii nefs ayrimi, diger taraftan da insan nefsinin tabiat (fi-
zik) felsefesinin (el-hikmetii't-tabii) bir konusu olarak ele alarak bitkisel, hayvani ve insani
olmak tizere ti¢ mertebede ele alan Aristoteles¢i nefs anlayisi ile ele almaktadir. Rasyonel
psikoloji de insani nefse ve onun melekelerine yer vererek mutluluga ulagmas: bakimimdan
insanin teorik ve pratik akil gii¢lerinin iizerinde durur. {lhan Kutluer, Islam Felsefesi Tari-
hinde Ahlak Iiminin Tesekkiilii, (Basilmamis Doktora Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 1989, s. 9-11; Mehmet Tiirkeri, a.g.e.,s. 25-26.

' Yazir, a.g.e., IX, s. 6380, 6400-6401; krs. Fahreddin er-Razi, Kitdbiin-nefs ve'r-rith ve serhu
kuvahiima, nsr. Muhammed Sagir Hasan Mastimi, Ma’hadﬁ’l—Ebhasi’l—1slémiyye, Tahran
1985, s. 3 vd.; Elmalil, her ne kadar varlik hiyerarsisinde Razi’ye atif yapmis olsa da gergek-
te bu varlik hiyerargisinin Aristoteles’ten intikal eden varlik tasnifinin Farabi ve bn Sina
felsefesinde yeniden formiile edilmis hali oldugu belirtilmelidir. Bk. Farabi, Kitabu drdu
ehli’l-medineti’l-fazila, nsr. Albir Nasri Nadir, Daruw’l-Mesrik, Beyrut 1986, s. 61-63; ibn
Sina, Metafizik, 11, s. 180-182; Elmalili, Felak ve Nas surelerinin tefsirinde alemde var olan
varliklarin (mahlakéat) mertebelerinden s6z edildigine isaret ederek Fahreddin er-Razi'ye
atif yapmaktadir. O, burada Razinin kétiligiin (serr) sadece cisimler aleminde var oldu-
gu diisiincesini dile getirmektedir. Elmalili, Razi'nin cisimleri esiri ve unsuri olmak tizere
ikiye ayirdigini aktarmaktadir. Esiri cisimler, olus (kevn) ve bozulustan (fesad), diizensiz-
likten uzak olan mitkemmel varliklardir. Buna karsilik unsuri cisimler ise olus ve bozulusa
tabi olan ay alt1 varliklaridir. Bk. Yazir, a.g.e., IX, s. 6380; Elmalilrnin Raziye atfen s6yledi-
gi “kotiiliigiin sadece cisimler aleminde bulundugu” diisiincesi esas itibariyle Ibn Sin4 ta-
rafindan ifade edilmistir. Bk. Ibn Sina, a.g.e., II, s. 162.

' Yazir, a.g.e., VIL, s. 5167.
' Yazir, a.g.e., V1, s. 4315.
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kendisi anlagilmaktadir.'"® Mahiyet itibariyle farkli olan nefis, bedenle iligki-
sini kalp vasitastyla saglamaktadir.'” Baska bir ifadeyle Elmalili, Ibn Sind’ya
atifla insanin asil hakikatinin kalp oldugunu séylemektedir. Ciinkii bede-
nin tesekkiil eden ilk uzvu kalptir. Bu yiizden de nefsin biitiin gii¢ ve fiille-
ri kalp araciliftyla bedenin diger organ ve uzuvlarinda kendini gosterir. Or-
negin, nefsin idrak ve hareket giigleri kalpten beyne, beyinden sinirlere ya-
yilir. Ancak daima merkezde kalp vardir. Elmalily, kalbi ruhun kendisi ola-
rak gormekte ve basireti kalbin nazari, akli ruhu ve iradeyi de kalbin kuv-
veti oldugunu ifade etmektedir. Bu yilizden Elmalili, insanin alim, arif olan
ve sorumluluklara muhatap olarak, neticesinde sorumlu tutulan yoniiniin
kalp oldugunu diigsiinmektedir.

Insan ne nefis ne de bedendir. Aksine nefis ve bedenin birlikte bulunugu-
na “ben” yahut insan denilmektedir.’ Bu durumda nefis ile beden arasin-
daki iliskinin nasil gergeklestigi problemi ortaya ¢ikmaktadir. Elmalili, bu
konuda da ibn Sin&’ya miiracaat etmektedir. Nitekim o, Ibn Sina gibi nefis
ve beden arasindaki iliskiyi “kemal” ve “tedbir” kavramlariyla aciklamak-
tadir. Zira Elmalil’nin nefsi, bedenin yetkinligi olarak ifade etmesini Ibn
Sin&nin “tabii organik cismin ilk keméli”* seklindeki nefis tanimina atif
olarak degerlendirebiliriz. Nefis-beden iliskisinde Ibn Sina birinci yetkin-
lik (el-kemalirl-evvel) ve ikinci yetkinlikten (el-kemalii's-sani) soz etmek-
tedir. Burada birinci yetkinlik ile bizzat nefisin kendi varligy, ikinci yetkin-
likle de nefsin fiilleri kastedilmektedir.> Elmalil ise Ibn Sin&’nin “tabii or-
ganik cismin ilk yetkinligi” seklinde nefsin varligini kastettigi birinci yet-
kinligi (kemali) bitkisel ve hayvani nefse 6zgti bir yetkinlik olarak zikret-
mektedir. Elmalhlrnin “mutlak kemal” seklinde zikrettigi ikinci yetkinlik de

'8 Yazir, a.g.e., VIIL, s. 5814; a. mlf., “Metélib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi’, Mesrutiyet-
ten Cumhuriyete Makaleler, haz. A. Ciineyd Kéksal-Murat Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul
2011, s. 374; Elmalilr'ya gore nefis ti¢ anlamda kullanilmaktadir. Bunlar; (i) bir seyin za-
t1 ve kendisi; (ii) ruh ve kalp; (iii) sehvet ve 6tkenin kaynag: olan gii¢. Bk. a. mlf., Hak Di-
ni Kuran Dili, 1, s. 223; nefsin bu ti¢ anlamindan birincisi, bir seyin varligini ifade etmesi
itibariyle bitkiler, hayvanlar ve insanlar igin ortak kullanilir, ikincisi, sadece insanlar i¢in
kullanilirken, tigiinciisii de hem hayvanlar hem de insanlar i¢in kullanilir. Mehmet Tiirke-
ri, a.g.e., s. 31.

Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, s. 210.

» Yazir, a.g.e., I, s. 210; Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, IFAV,
Istanbul 2008, s. 106.

Elmalili M. Hamdi Yazir, “Metélib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi’, s. 374.

ibn Sina, en-Nefs, nsr. E. Rahman, Oxford, 1959, s. 12; a. mlf., Risdle fi’l-hudiid, nsr. Emin
Hindiyye, Tisu Resdil, Matbaatii Hindiyye, Misir 1908, s. 14.

Ibn Sina, en-Nefs, s. 11; benzer diisiinceyi Kindide de gérmekteyiz. Bk. Kindi, “Tarifler
Uzerine (fi'1-Hudtd ve'r-rustim)”, Felsefi Risdleler iginde, ngr. ve trc. Mahmut Kaya, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2014, s. 179.
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koti huylardan arinma ve iyi huylarla donanma imkéanina sahip olan insan
nefsine 6zgiidiir.** Esasen Elmalilinin kemal teriminin iki farkli kullanimi-
na isaret ederek insan nefsine ait yetkinligi ayirmasi ontolojik olarak insa-
nin diger varliklardan farkliligina, yani akil giiciine dair bir vurgudur. In-
sanin bu farklilig ise onun ahlaki bakimdan bir tstiinliigiine neden oldu-
gu belirtilmelidir.

Ibn Sina gibi, Elmalili da nefis ve beden arasindaki iliskiyi bir baska ac1-
dan “tedbir” kavramiyla agiklamaktadir. Buna gore bedeni yoneten, tedbir
eden nefistir. Nefis tipki, sehri yoneten bir yonetici gibidir.”* Elmalilr'ya go-
re insani nefis, fiillerini sahip oldugu giiglerle gerceklestirir.® O, Nas sure-
sinin tefsirinde insan aklinin kavrayamayacag: bir hikmet ile Allah'in in-
san1 farklr iki cevherin birbiriyle iliskisinden meydana getirdigini belirt-
mektedir. Clinkii nefis, basit, serefli, yetkin ve manevi bir cevher iken be-
den tabii unsurlarin birlesimiyle meydana gelmis cisméni bir cevherdir. El-
malil;, Allah'in bedenin karisimini (mizac) tesviye ederek terbiye ettigi-
ni, hak ve hayir yolunda ¢aligmasi i¢in bedeni nefisin kontroliine ve ege-
menligine verdigini soylemektedir. Boylece bedenin sahip oldugu hayvani
nefse ait biitlin giicler (hissi, hayali, vehmi, arzu (sehvet), 6fke vs.) nizami
hayr ile gercek gayesini gerceklestirmesi i¢in yiice ve mitkemmel olan nefs-i
natikanin idaresine verilmistir.” Esasinda Elmalilrnin bu diisiincesi, Islam
filozoflarinin benimsedigi Platon'un (M.O. 427-347) ortaya koydugu, Aris-
toteles (M.O. 385-322) ve Islam filozoflarinin benimsedigi ahlak anlayisi-
dir. Buna gore cevheri itibariyle Yiice Yaraticidan gelen nefis, akil giicii-
ne karsilik gelen hikmet erdemine sahiptir. Beden ise arzu ve 6fke giicle-
rine sahiptir. Arzu ve 6tke giigleri insani tahrik ederek kotii fiiller yapma-
ya zorlar. Ancak akil, bedenden kaynaklanan bu giiglere kars1 koyarak on-
lar1 kontrol altina alir.®®

2 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 5856.

» Yazir, a.g.e., VIII, 5856; IX, s. 6282.

2 Elmalil'nin Ibn Sin&’nin nefis goriisiinii aynen kabul ettigi gérillmektedir. O da tipki Ibn
Sindda oldugu gibi nefis cesitleri ve giileri arasinda bir hiyerarsi gormektedir. Elmalilrda
nefsin gesitleri ve giigleri hakkinda bk. Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 36-37.

¥ Yazir, a.ge., IX, s. 6411-6412; Ibn Sina, “en-Nas”, et-Tefsiru’l-Kurani ve'l-lugatu’s-stifiyye
fi felsefeti Ibn Sina, ngr. Hasan Asi, Miiessesetii’]-Camiiyye, Beyrut 1983, s. 123; Farabi,
Kitabu darau ehli’'l-medineti’l-fazila, s. 87, 89.

% Kindi, “Nefis Uzerine’, Felsefi Risaleler Iginde, nsr. ve trc. Mahmut Kaya, Klasik Yayinla-
r1 Istanbul 2014, s. 244; Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, Birlesik Yayincilik,
Istanbul 2000, s. 79-80; Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, trc. Muammer 1skenderog1u—
Atilla Arkan, Litera Yayincilik, Istanbul 2004, s. 96-97.
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Yukarida da deginildigi gibi, insani nefsin bitkisel ve hayvani nefisten
farkli olarak akil giicti bulunmaktadir. Ahlak anlayislarinda erdemler gi-
bi, bircok noktada hemfikir olan Aristoteles ve Islam filozoflarina gore akil,
ahlaki iyinin belirlenmesinde 6nemli rol oynamaktadir. Zira insan akil va-
sttastyla iyi ve kotiiniin ne oldugu hakkinda bilgi sahibi olmaktadir.”® In-
sanin ahlaki yapisinda belirleyici olan akil giictinii Elmalili ise “ruhun ek-
mel sureti” seklinde tanimlamaktadir. Insani nefisin akil giicii de bilme
(alime/nazari/teorik) ve yapma (amile/pratik) olmak tizere ikiye ayrilir.*!

Elmalil, akil giictiinii “ruhun ekmel sureti” seklinde tanimlarken insanin
idrak ve iradesine isaret etmektedir. Ona gore akil, kaynag: kalp ve ruhta
olan, eseri de beyinde bulunan bir nurdur. Insan akil ile dis duyular ile al-
gilayamadi8 soyut olan seyleri idrak eder. Bagka bir ifadeyle akil, bilinen-
lerden hareketle bilinmeyenin bilgisine;* veyahut hissedilen bir eserden il-
gili bulundugu bir bagka esere ulastirabilir. Elmalili, birinci yargiya goz ile
goriilen bir bal arisindan hareketle balin varligina ulasmayi; ikincisine de
goriinmeyen bir arinin viziltisindan heniiz gériinmeyen bir bali ve yerinin
kesfedilmesi 6rnegini verir. Dolayisiyla akil, ya bes dis duyu ile algilanama-
yan birtakim seyleri idrak eder ya da bes duyu ile algilanamayan bir mana-
y1, bizzat ve birden bire idrak eder. Bu noktada Elmalil, aklin biri “fikir”, di-
geri de “hads (sezgi)” olmak tizere iki tiir islevinden bahsetmektedir. Fikir,
ag1r, tedrici ve zamansal bir diistince tarzidir. Aklin bu islevi, diistiniip ta-
sinmayla ilgilidir ve zaman icinde gelisir. Hads (sezgi) ise bir anda meydana
gelendir.*® Hads, 6ncesinde bir hazirlik gerektirip gerektirmemesi agisindan
iki kisma ayrilir. “Akl-1 mesmu” adi verilen birincisi, uzun bir siire egitim,
deney ve tecriibeyle kazanilan aligkanlik yetisidir. Bu yeti, teorik ve pra-
tik egitime bagl olarak gerceklesir. Dolayisiyla bu yetiyi elde etme gayesiy-
le teorik ve pratik egitim ve ilmi terbiye gereklidir. “Kuvve-i kudsiyye” veya
“akl-1 matbu veya garizi” olarak adlandirilan ikincisi ise dogrudan dogru-
ya insan fitratinda bulunan ve Allahin verdigi bir yetidir. Elmalili, her insa-
nin derecesine gore bu tiir hadsten bir nasibi bulundugunu belirtmektedir.
Hatta bu hadsin bir¢ok derecesi vardir ki, bunlar basit bir zekadan peygam-

» Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak, Aristoteles ve Farabide Ahlakin Kaynagi, Klasik Yayinla-

r1, Istanbul 2014, s. 33.

Yazir, a.g.e., 1, s. 407.

3U Farabi, Kitabu drau ehli’l-medineti’l-fazila, s. 112-113; Ibn Sina, en-Nefs, s. 48.

32 Elmalili, bu noktada mantik ilmine bir atif yapmaktadir. “Bilinenlerden bilinmeyenin bil-
gisine ulasma” geklindeki kiyas formu i¢in bk. Ibn Sin4, ikinci Analitikler, Burhan, nsr. ve
trc. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yayincilik, 2006, s. 22 vd.; Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”,
Felsefi Risaleler kinde, ngr. ve trc. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul 2014, s. 128.

» Yazir, a.g.e., I, s. 566-567.
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berlere kadar siralanir. Bu siralamada en yiiksek mertebe ise ilk akla aittir.**
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirinin bir bagka yerinde insanin yedi
adet bilme yetisi*® oldugundan bahsetmektedir. Hakikatin elde edilmesini
saglayan bu yedi bilgi vasitasindan sonuncusu ve en mitkemmeli ise ilham
ve vahiydir. Elmalilr'ya gore ilham biitiin insanlar i¢in s6z konusu olurken,
vahiy sadece peygamberlere 6zgtidiir.*

Boylece Elmalili, mertebe bakimindan en miikemmel varlik olan insa-
nin en mitkemmellinin peygamberler olduguna isaret etmektedir. O, in-
sanlarin fitrati itibariyle marifetullah (Allah’ bilmek)?” ve muhabbetullal’a
(Allah1 sevmek) kabiliyetli oldugunu séylemektedir. Elbette insan, her ne
kadar belli bir potansiyele sahip olsa da ilk olarak biitiin bilgilerden soyut-
lanmig haldedir. O, bu asamay1 maddi akil (el-aklir'l-heytilani) mertebesi
olarak adlandirmaktadir. Ikinci mertebe, evveliyyat ve bedihiyyat (apagik
seyler) denilen ilk ilimlerin meydana geldigi asamadir. Akl-1bil’-meleke adi
verilen bu seviyede insan, fitri olarak bilinmeyenlerin bilgisine ulasir. Son-
raki asamada bilinmeyenlerin bilgisi ortaya ¢ikarilir. Bu yiizden bu sevi-
ye akl-1 bi'l-fiil olarak adlandirilir. Elmalily, “Insanlarin Rabbine s1iginirim,
de!” ayetini agiklarken insani nefis mertebelerinden ilk mertebeye isaret
edildigini belirtmekte ve bu mertebede de insanin bedihi (apagik) ve kesbi
biitlin ilimlerden uzak bulundugunu ifade etmektedir. Ona gére bu merte-
bede nefis, kendisini terbiye edecek ve o apagik bilgilerle siisleyecek terbi-
yeciye muhtactir.* Burada Elmalili, teorik olarak insanin yetkinlesmesine
vurgu yapmaktadir. Zira onun sik sik atif yaptigi ibn Sina diisiincesinde ol-
dugu gibi, insanin ahlaki bakimdan tam kemale ulagmasi ancak teorik ola-
rak yetkinlesmesine baglidir. Teorik akilda yetkinlesme, ahlaki yetkinles-
meyi beraberinde getirir.

Yukarida deginildigi gibi, insan diger varliklardan farkli olarak akil giicii-
ne sahiptir. Insan bu akil giicii sayesinde kendisini bilgi olarak yetkinlesti-

* Yazir, a.g.e., 1, s. 567; Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 41.

* Elmalilrnin distincesinde bilgi kaynag olarak kabul edilen yedi adet bilme yetisi sirasiyla,
bes duyu, akil-mantik ve ilham-vahiydir. Bk. Yazir, a.g.e., VII, s. 5167.

% Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 41.

¥ Elmalli, tipki EbG Hanife (6. 767/150) ve Sehristani (6. 1153/548) gibi marifetullah’in
(Allah bilmek) fitri oldugunu séylemektedir. Beyazizade Ahmed Efendi, fmam-1 A>zam
Ebii Hanifesnin Itikadi Goriisleri (el-Usillibl-miinife li>l-Tmam Ebii Hanife), trc. ilyas Cele-
bi, iIFAV Yayinlari, istanbul 2000, s. 89-90; Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-keldm, nsr.
Alfred Guillaume, (y.y.), London 1934, s. 123-124; a. mlf., Kitabu'l-musdraa (Filozoflarla
Miicadele), nsr. ve trc. Aygiin Akyol-Aytekin Ozel, Litera Yayincilik, Istanbul 2010, s. 39.

3% Nas, 114/3.

* Yazir, a.g.e., IX, s. 6415-6416; Ibn Sina, “en-Nas’, s. 124.
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rirse meleklerden daha tistiin bir seviyeye ¢ikmasi mimkiin olurken, tersi
durumda da ahlaki deger bakimindan agag: diigme ihtimali s6z konusudur.
Bu durum, esas itibariyla insanin akil giiciiniin beden ile ilgili 6fke ve ar-
zu giigleriyle olan iligkisinin bir neticesidir. Zira akil giiciiniin islam ahlak
distintirlerince heva® olarak adlandirilan 6fke ve arzu giiglerini idare edip
edememesi birtakim ahlaki sonuglara yol agmaktadir. Esas itibariyle arzu
ve Ofke giigleri bizzat kotii degildir. Onlarin kotii olmas: itidal noktasinda
kullanilmayarak ifrat ve tefrit noktalarinin 6n plana ¢ikmasi bakimindan-
dir. Bu giigler, diisiince giicii olan aklin kontroliinde kullanilirsa insanin ni-
hai mutlulugu elde etmesinde yardimc olurlar.*!

Elmalilrnin ahlak anlayisinin temel unsurlarindan biri de aliskanliktir
(itiyad). Onun ahlak anlayisindan aliskanlik (itiyad) ile kastedilen ahlaki
erdemlerdir. Bagka bir ifadeyle, bir davranigin ahlaki kapsamda degerlen-
dirilmesi onun aligkanlik haline, yani huy konumuna gelmis olmasina bag-
lidir. Elmalili, huylarin iyi (hayr) ya da koti (serr) olarak aliskanlik héaline
gelmis olmasina nazaran kisinin giizel ahlakli veya kot ahlakli seklinde ni-
telendirildigini belirtmektedir. Burada giizel ahlaki meydana getiren, iyili-
gin (hayrin) aligkanlik haline gelmesidir. Kotiiliigiin (serr) aligkanlik haline
gelmesi de ¢irkin ahlaki (ahlak-1 seyyie) meydana getirmektedir.*

Elmalil'nin ahlak anlayiginin diger temel unsurlari da iyi (hayr) ve koti-
diir (serr). Ona gore iyi (hayr), “herkesin, her seyin arzuladig sey™; iyili-
gin karsit1 olan kot (serr) ise “kimsenin hoslanmayip yiiz ¢evirdigi zarar-
11 ve kotii seydir”** Diger taraftan iyiyi, “kendinde ve Hak katinda iyi olan
(nefselemirde ve mizan1 hakta)”* geklinde tanimlayan Elmalili, onu amag
ve arag seklinde ikiye ayirarak, amacin, asil iyi olan Allah’in rizasinin kaza-
nildig1 ve uhrevi nimet kabul edilen nihai mutluluk; aracin ise nihai mutlu-
luga ulagtiran yollar oldugunu belirtmektedir.*®

Elmalil'nin ahlak anlayisi da islam filozoflarinda oldugu gibi teleolo-
jiktir. Bagka bir ifadeyle gayecidir. Bu gaye ise mutluluktur (es-saadetii’l-

0 Elmalili, hevéy: “nefsin sehavata meyli” seklinde tanimlamaktadir. Yazir, a.g.e., VI, s. 38205
Islam dininde kotii arzu ve egilimlere heva adi verilmektedir. Mustafa Gagrici, “Ahlak’,
DIA, 11, Istanbul 1989, s. 2.

# Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 137-138.

* Yazir, a.g.e., VIIL, s. 5268-5269.

# Ragib el-Isfahani, “Hyr’, el-Miifredit, s. 160.

“ Yusuf Sevki Yavuz, “Ser”, DIA, XXXVIIL, Istanbul 2010, s. 539.

* Yazir, a.ge.,1,s. 85.

* Yazir, a.g.e., I, s. 85; Farabi, Kitabu’l-mille, ngr. Muhsin Mehdi, Beyrut 1968, s. 52.
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kusva/el-gayetirl-kusvé/el-kemalii'l-aksa).”” Bagka bir ifadeyle ahirette
mutlulugu kazanmaktir. Elmalili, mutlulugu saadet, mutsuzlugu da seka-
vet terimi ile karsilamaktadir.*® Islam filozoflar1 gergek/en yiice mutlulugun
(es-saadett’l-kusvé) ancak, dliimden sonra elde edilebilecegini séylemek-
tedir.” Fakat [bn Sin4, baz1 arif kimselerin diinyada da bu mutluluga ulasa-
bilecegini belirtmektedir.” Elmalili ise mutlulugu diinyevi ve uhrevi olmak
tizere ikiye ayirir, ancak onun i¢in de asil ve nihai gaye olan ahiret mutlulu-
gudur. O, insan i¢in hakiki mutlulugun (saadet) diinyanin elem ve lezzetine
iltifat etmeyip ahireti sevmek oldugunu dile getirmektedir.”!

Fahreddin er-Réaziden atif yaparak, mutlulugu {i¢ dereceye ayiran
Elmalilr'ya gore bunlar; ruhéani, bedeni ve haricidir. Burada Elmalilr'ya go-
re en dnemli mutluluk ruhani olandir. Bu ise ancak insani diger varhiklar-
dan farkli kilan akil giictintin yetkinlesmesi ile mtimkiin olmaktadir. Akil
glicti ise hem nazari akil glictiniin hem de ameli akil glictiniin yetkinlesme-
si ile yetkinlesir. Elmalili, Islam filozoflarinin goriiglerine katilarak nazari
akil glintintin ilim ile, ameli akil glictiniin de giizel ahlak ile yetkinlestigi-
ni séylemektedir.*

Goriildagh tizere, ahlak tanimi ve ahlak anlayisinin temel unsurlari goz
oniine alindiginda Elmalil'nin ahlak diisiincesinde insanin fitrati/yaratili-
s1 ve entelektiiel yetkinligi biiylik 6neme sahiptir. Zira onun diisiincesinde
ahlaki bakimdan bir degere sahip insanin fitrat1 ve var olus gayesi ayni za-
manda ahlaki bir gaye olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Elmalil'nin diigiince-
sinde ahlaki gayenin, bu gayeye ulastiran vasitalarin ve bu vasitalarin nasil
kazanilabileceginin belirlenmesinde temel unsur din olmaktadir.

2. Ahlakin Dini Temeli

Diistince tarihinde “Ahlakin temeli nedir?” sorusu bir¢ok diisiiniiriin zih-
nini mesgul etmistir. Mezktir sorudan kastedilen ahlaki kural ve ilkelerin,
ahlak ile ilgili yargilarin kaynaginin ne oldugu meselesidir. Nitekim bazi
distintirler ahlaki esaslar1 bir dine dayandirirken kimisi de din dis1 temelle-
ri, yani akil, sezgi ve duyguyu ilke kabul etmistir. Ornegin, “Hirsizlik kétii-

7 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 1z Yaymcilik, Istanbul 2001, s. 17-18,
53 vd.

*® Yazir, a.g.e., IV, s. 2824.

° Farabi, Kitabu’l-mille, s. 52.

% bn Sina, [saretler ve Tembihler, el-Isarat ve't-tenbihat, nsr. ve trc. Ali Durusoy-Mubhittin
Macit-Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul 2005, s. 178.

! Yazir, a.g.e., IX, s. 6078; IV, s. 2824.

** Yazr, a.g.e., 11,s. 725,

IS
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diir” seklinde bir yargimizi neye gore soylityoruz. Biz hirsizligin kotii oldu-
gunu duyularimizla bilmekteyiz, yoksa aklimiz mi bize bu bilgiyi vermek-
tedir? Ya da kutsal kitaplara veya sezgilerimize bakarak mi hirsizligin kétii
oldugu sonucuna ulastyoruz?>® Dolayistyla bir davranigin iyi ya da kétii ol-
duguna dair arastirma bizi, insanin irade ile yapmis oldugu fiillerini han-
gi olgiite gore degerlendirilmesi gerektigini sorgulamaya sevk etmektedir.

Ahlakiilkelerini dine dayandiran ahlak teorilerinin temel 6zelligi, Allah'mn
varhig1 ve vahiy gerceginden hareket etmis olmalaridir. Islam diisiincesin-
de bu tiir ahlak teorisine Mu'tezile, Esari ve Maturidinin ahlak anlayisla-
r1 6rnek verilebilir.”* Elmalilinin ahlak anlayisinin ise sentezci bir model
oldugunu séyleyebiliriz. Zira o, bir taraftan Islam filozoflarinin ahlaki gé-
rislerinin ana hatlarini benimserken diger taraftan da Kuran ve hadisle-
ri temel kaynak kabul eden dini ahlaki ahlak ile ilgili goriislerinin zemini-
ne yerlestirmektedir. Nitekim ahlak tanimi ve ahlak anlayisinin temel un-
surlar1 goz oniine alindiginda Elmalil'nin ahlak diisiincesinde insanin en-
telektiiel yetkinligine bagli gayeci anlayzs ile dini temel referans alan diisiin-
ceyi kaynastirdig gortilmektedir. Ciinkii Elmalili, insanin entelektiiel yet-
kinligini g6z 6niinde bulundurmakla birlikte, insan i¢in mutlak degerlerin
bizzat Allah tarafindan belirlendigini ve bu anlamda Kur’an’in (vahyin) sirf
iyilik (mahz hayir) ve beserin saadeti (saadet-i beser) gayesiyle insana gon-
derildigini belirtmektedir.” Boylece Elmalilida ahlakin temelinin din oldu-
gu agikea goriilmektedir.

Islam filozoflar1 gibi Elmalili Hamdi Yazir'in ahlak diisiincesi nihai mut-
lulugu gaye edinmesi sebebiyle teleolojiktir. Elmalili, Kur’ant Kerimde in-
sanin yaratilis amacinin kulluk olarak ifade edildigini belirtmektedir. Kul-
luk ile kastedilen seyin ise insanin bu dlemde iyi ve hayirli igler yapmasi an-
lamini i¢erdigini ifade etmektedir.®

Elmalilr'ya gére insan ontolojik degeri bakimindan diger varliklardan iis-
tindiir. Ancak derece bakimindan tstiin olmasi fiilini gergeklestirme yo-
niinden eksikliklerden ve kusurdan uzak oldugu anlamina gelmemektedir.
Zira insan fitrati/yaratilig1 itibariyle iyiye de kotiiye de meyyaldir. Insanin
potansiyel olarak sahip oldugu kabiliyetlerini ortaya ¢ikarip gelistirmesi ya-
ratiligtan sonra Allah’in emir ve yasak kilmasiyla belirlenip sinirlandirdi-
g1 faaliyet alanina dikkat etmesi derecesiyle orantilidir. Insan Allah’in hik-

>3 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2012, s. 14-16;
Hiimeyra Ozturan, a.g.e., s. 19.

* Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 16, 85 vd.

* Yazir, a.ge., 1, s. 164.

* Yazir, a.g.e., V, “Mukaddime”, s. XIV.
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meti geregi en mitkemmel bir donanimla yaratilmugtir. Insan fitrati ve ya-
ratiligt her ne kadar en giizel surette yaratilmis olma (ahsen-i takvim) 6zel-
ligine sahip olsa da irade giiciiyle Allah'in emrine kars1 ¢ikmas: da imkéan
dahilinde bulundugundan dolay1 agagilarin en asagr mertebelerine diis-
me (esfel-i safilin) olasiligina da sahiptir. Ancak insanin diger varliklardan
farkli kilan akil yetisi, ahlaki iyi ve kotiiyt belirleyebilmektedir. Bununla
birlikte Allah, aklin belirledigi ahlaki ilkeleri emrederek, yerine getirenle-
re sevap vaat etmek ve yerine getirmeyenleri ceza ile korkutmak suretiyle
teorik olarak aklin bildigi ahlaki ilkelerin pratikte uygulanmasini kolaylas-
tirmaktadir. Boylece insanlig1 “esfel-i safilin” seklinde ifade edilen dististen
korumaya yonelik olarak devreye din ve Allah’'in emri (vahiy) girmektedir.””

Insanin yaratilig amacini kulluk yapmak ve iyi isler gerceklestirmek sek-
linde agiklayan Elmalili, ahlaki agidan dini “irade ile yapilan hayirlar i¢in
vazife ve miikellefiyetler yiikleyen ilahi kanunlardan ibarettir”* seklinde
tanimlamaktadir. Bir bagka gekilde ise “Din zevilukdlii hiisn-i ihtiyariyla
bizzat hayirlara sevkeden bir vaz-1 ilahidir™ olarak tanimlar. Dinin birin-
ci tanimindan hareketle insana birtakim sorumluluklar yiiklendigini ifa-
de eden Elmalili, Allah’in adil ve mutlak gani oldugunu belirterek,* O’nun
kendi ihtiyacindan dolay1 degil de genel olarak insanlar arasinda diizen ve
intizamin saglanmasi ve insanlarin nihai mutlulugu kazanmasi: amaciyla bu
gorevlerden sorumlu tutuldugunu sdylemektedir. Bu noktada Elmalili, di-
nin hem vazife® hem de bir nimet olduguna isaret etmekte ve itikadi, ameli
ve vicdani seklinde {i¢ kategoride topladig: dini hiikiimlerin ahlaki boyu-
tunu 6n plana ¢ikartmaktadir. Ona gére Kur'anda yer alan birgok hiikiim,
dlemde goriilen nizam ve intizamin gayesiz olamayacagini ve varliklarin da
sadece bir siire var olup daha sonra yok olmaktan ibaret olmayip onlarin

7 Yazr, a.g.e., I1I, s. 2139-2140.

8 Yazir, a.g.e., IV, “Mukaddime’, s. VIL.

¥ Yazir, a.g.e, 1, s. 83.

% Elmalilrya gére Allah mutlak mitkemmel varliktir. O, mitkemmel varlik oldugundan higbir
seye muhta¢ degildir. Buna karsilik alem ve alemdeki biitiin varliklar O'na muhtagtir.
Elmalily, Thlas suresi tefsirinde “samed” lafzinin tamlik ve eksiksizlik manasi ifade ettigini,
dolayisiyla bu surede Allah'in kusursuzlugunun ve mitkemmelliginin vurgulandigini be-
lirtmektedir. Yazir, a.g.e., IX, s. 6314; Hatice Toks6z, “Elmalili Hamdi Yazir' fhlas Stresi
Tefsirinde Tanr1 Tasavvuru {le lgili Felsefi Kavramlar ve Ibn Sinddaki Temelleri’, Siiley-
man Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2012/1, Say1: 28, Isparta 2013, s. 55.
Yazir, a.g.e., IV, Mukaddime, s. VII; Din taniminda da goriildiigii tizere, ahlak anlayisin-
da vazifeye vurgu yapmasi, Elmalilrnin diisiincesinin Immanuel Kant'in (1724-1804) 6dev
ahlaki ile ortiisiiyor izlenimi vermektedir. Ancak Elmalili, Allah'in buyruklarini bir deger
olarak gormekte ve bu agidan onun ahlak anlayis karakteristik olarak 6dev ahlaki teorisin-
de ayrilmaktadir. Bk. Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 85-86.

61
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bir kaderinin bulundugunu anlatmaktadir. Bu baglamda ahlaki bir degere
sahip olan insana miikellefiyetlerle birlikte irade ve ihtiyar verilmesi de an-
lamsiz degildir. Nitekim Kur’an, insanin yaratilisindaki hikmetin iyi ve ha-
yirli isleri yapmasi oldugunu vurgulamakta ve bu gergevede de onun gergek
mutluluga ulasmasini saglayacak yollar: tasvir etmektedir. Nasil ki, 4lem
bos ve anlamsiz bir sekilde yaratilmamuis ise bu alemde insan gibi, akil sahi-
bi bir varligin var olusu da bos ve anlamsiz degildir. Aksine onun yaratilist
kulluk, yani iyi ve giizel fiiller ger¢eklestirmesi i¢indir.*

Elmalil’nin ikinci din taniminda, dinin muhatab: sadece akil sahibi bir
varlik olan insandir. Buna gore dinin temel sarti, akil ve irade 6zgtirliigii-
diir. Zira akil olmayinca dinin taalluk ve teklifinden; irade ve ihtiyar olma-
yinca da dinin insan davranislarindaki tesirinden soz edilemez. Akil, insan
i¢in en 6nemli bilgi elde etme aracidir. Clinkii insan dini hitkiimleri ancak
akilla anlayabilir ve idrak edebilir. Bununla birlikte, akilla bilmek de tek ba-
sina yeterli degildir. Teorik olarak bilinen hiikiimlerin irade ile tercih edilip,
davranis seklinde ortaya ¢cikmasi gerekir. Akil-heva kutuplasmasinin orta-
ya ¢ikt1g1 bu noktada, insan akil giiciiyle ulasmis oldugu iyi ve kotii deger-
lerinden birini iradesiyle tercih eder. Burada istenilen, akil giiciiniin irade
vasitastyla bedene 6zgii olan 6fke (gazab) ve arzu (sehvet) giiglerini kont-
rol altina alabilmesidir. Ancak tersi de muhtemeldir. Elmalili i¢in akil, in-
sana iyinin ve kétiiniin bilgisini elde etme imkani verir, ancak bu bilginin
ahlaki planda uygulanmas: irade sayesinde olur. Bu yiizden Elmalil'nin ah-
lak anlayisinda irade daha 6n plandadir. Fakat Elmalili, insanin ahlaki ba-
kimdan yetkin ve dindar olmasi i¢in entelektiiel olarak yetkinlesmesini ve
iradeli davranis ortaya koymasini da yeterli gormez. Bu noktada o, sevgi
(mahabbet)®® kavramina basvurur ve bir kisinin dindar ve giizel ahlaka sa-
hip olabilmesini hem dini bilmesi hem de sevmesine baglar. Elmalilrnin
bu disiincesini su sekilde formiile edebiliriz; insanin nihai mutluluga ulag-
masi ahlakli olmasina; giizel ahlak sahibi olmas: dindar olmasina; dindar
olmasi da dini bilme ve sevmesine baglidir.

 Yazir, a.g.e., V, Mukaddime, s. XIII-XIV.

¢ Sozlitkte muhabbet (mahabbet), “hub (hubb)” kékiinden isimdir. Muhabbet, “egilim, me-
yil” anlaminda iradenin es anlamlist olarak kullanilmakta ve “kisinin iyi oldugunu bildigi
veya zannettigi seyi istemesi” manasindadur. Siileyman Uludag, “Muhabbet”, DIA, XXX, Is-
tanbul 2005, s. 386-388.

® Yazir, a.ge., I, s. 84; Elmalili, Maturidi gibi, insanin akil yetisinin ahlaki ilke ve deger-
leri bilebilecegini séylemektedir. Nitekim Maturidi’ye gore insan, akil giiciiyle 4lemdeki
hikmetleri kavrayabilir, iyi ve giizel olani tercih ederek kendisi i¢in sakincali olan seylerden
uzak kalabilir. Bk. Ebtt Manstir el-Maturidi, Kitabii’t-tevhid, trc. Bekir Topaloglu, ISAM Ya-
yinlary, Istanbul 2014, s. 51.
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Dini hiikiimleri itikadi, ameli ve vicdani olarak ti¢ kategoriye ayiran
Elmallrnin disiincesinde iman ve inang ile ilgili olan itikadi hitkiimler,
goriiniiste ahlaki bir igerige sahip olmasa da bu hiikiimlerde asil amagla-
nan, bilgi ve davranis biitiinligtidiir. Nitekim Elmalili, imanin 6ncelikle bil-
gi (marifet) ve sevgi (muhabbet) gibi iki ruhsal durumu igerdigini, sonra
da Allah’in emir ve yasaklarina gore salih amel ve giizel ahlak gerektirdi-
gini soylemektedir. Bu ise imanin biitiin gerekleriyle birlikte, yani bilgi ve
sevginin yani sira uygulama, yatkinlik, alisgkanlik ve itidal gibi unsurlariy-
la birlikte insanda mevcut olmasi manasina gelmektedir. Zira diistiniire go-
re yeni iman etmis bir kimsenin dine kars: sevgisi gii¢lidiir. Fakat bu sev-
gi, bilgi ve imanin gerektirdigi davranislari ortaya koyma noktasinda ahlaki
bakimdan yetkinlige ulasmis bir kimse gibi, yitksek melekelere, etki etme
ve etkilenmede pratik kolayliga ve itidale sahip olmayabilir.®> Dolayisiyla
Elmallrnin insanin nihai mutlulugu kazanmasi noktasinda teorik olarak
dini hiikiimlerin anlagilmasi agisindan bilgi ile imani, pratik olarak da di-
nin emirleriyle ahlaki hayat: mezcettigi goriilmektedir. Zira onun diisiince-
sine gore hem bilgi ve iman hem de erdemli davranislarla Allah’in buyruk-
larinin yerine getirilmesi, asil gaye olan nihai/hakiki mutlulugun elde edil-
mesinde rol oynayan en mitkemmel yetkinligin kazanilmasi a¢isindan vaz-
gecilmez bir durumdur.®

Dini hiikiimlerden ikincisi, yani ameli hiikiimler ise her ne kadar inang
ile ilgili olsa da bizzat amelin, yani ihtiyari fiillerin hak nazarindaki degeri-
ni gosteren hitkiimlerdir. Ugiinciisii olan vicdani hiikiimler de bir taraftan
itikadi, diger taraftan da ameli hiikiimlere dayalidir. Ahlaki vurgusu diger-
lerine nazaran daha giiglii olan vicdani hiikiimler, hem inang hem de dav-
ranis ile ilgilidir ve asil ameli bir gayeye yonelmesi bakimindan ameli ola-
rak degerlendirilmelidir.”

Elmalili, din-ahlak iligkisinden hareketle dinin faydasinin bizzat iyi olan
ameller/fiiller®® oldugunu ifade etmektedir. Din tanimindan hareketle onun
ahlaki yargilarinin kaynaginin din oldugunu soylemeliyiz. Bagka bir ifa-
deyle, Elmalil’'nin ahlaki ele alist dini ahlak® cercevesinde gerceklesmek-

® Yazir, a.g.e., VII, s. 4744; Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 49-50.

% Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 62.

 Yazir, a.g.e., V, Mukaddime, s. XIII; Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 50-51.

% Yazir, a.ge.,1,s. 85.

% Dini ahlak, otoritesini Allah’tan alan ahlak teorisidir. Bu ahlak teorisinde degerin kaynag:
doga-tistii bir varlik olan Allab’tir ve ahlaki kavramlarin, yani eylemlerin iyi veya kotii sek-
linde degerlendirilmesi Allah tarafindan bildirilir. Bk. Mustafa Cagrici, “Ahlak’, s. 2; Fethi
Kerim Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahlak Disiincesi, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2007, s. 27-28; Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s. 211.
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te ve dinden ahlaka gidisi ifade etmektedir.” Elmalilr'ya gére din, insana
birtakim gorev ve sorumluluklar yiiklemistir. Insanin ahlaki kimligi (gii-
zel ahlak veya koétii ahlak) ise ilahi buyruklara nasil cevap verdigi cerce-
vesinde gelismektedir. Dolayisiyla teolojik ahlak diisiincesine sahip gorii-
nen Elmalil'nin ahlak diisiincesinin ve ahlakin dini temelinin agikliga ka-
vugmasi probleme iki pencereden bakmay1 gerekli kilmaktadir. Bunlardan
biri, ahlakin temel referans kaynagi olan din veya Allah’in varlig1 ve vahiy;
digeri de dinin veya vahyin muhatabi olan akil ve irade 6zgiirliigiine sahip
olan insandir.

Elmalilr'ya gore Allah, mutlak kudret sahibidir ve her diledigini diledi-
gi sekilde, eksiksiz ve en miikemmel bir tarzda yapmaya kéadirdir. Biitiin
alemde, diinya ve ahirette tasarruf sahibi sadece Allahtir. O, her seyi kendi
irade ve kudretiyle tedbir eder. Bununla birlikte dlemde meydana gelen hig-
bir sey, O'nun hikmet ve inayetinin disinda gerceklesmez.” Hatta “Rahme-
tim her seyi kusatmistir””* ayetinin tefsirine gore 4lemde Allah’in rahmetin-
den pay almayan higbir varlik yoktur.”” Elmalili, “Allah kendisine rahmeti
yazd1””* mealindeki ayetin tefsirinde de Allah’'in rahmeti tercih ederek, bii-
tiin yaratilmis varliklarina rahmeti ile muamele etmeyi kendisine zorunlu
kildigini ve O’nun rahmeti ahlak edindigini belirtmektedir.”

Diistiniire gore varlik (viictid), her hayrin ve nimetin ashdir. Allah, hayr
tercih ederek, insani yokluktan (adem) varliga ¢ikarmistir.”® Bu baglamda
Allah’in varlik ve yokluk, hayat ve 6liim gibi birbirine zit seyleri yarattigini
soyleyen Elmalili, O’'nun diinya hayatini yaratip, ardindan 6liim ve sonra-
sin1 yaratmasinin bos yere olmadigini sdylemektedir. Ona gore Allah hik-
metiyle, insani diinya hayatina ¢ikararak onun birtakim giizel fiiller ger-
ceklestirmesini istemistir.”” Bu baglamda da Elmalili, Allah ile kullar ara-
sinda “hulki rahmani” olarak da ifade edilen bir s6zlesmenin varligina isa-
ret etmektedir. Zira Allah, insan1 yokluktan varliga ¢ikarmis, onu terbiye
ettikten sonra yine rahmetiyle bir siireligine diinyaya gondermis ve bura-

70 Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 51.

! Yazir, a.g.e., VII, s. 5154.

72 Araf, 7/156.

7 Yazir, a.g.e., IV, s. 2295, 1, 5. 77.

74 Enam, 6/12.

7> Yazr, a.g.e., 111, s. 1886; Elmalilrnin diisiincesinde Allah ile diger varliklar arasindaki ya-
ratma problemine “rahmet” kavrami ekseninde de bakilabilir. Sabri Yilmaz, “Elmalili

Hamdi Yazirin Allabin Rahman ve Rahim Sifatlarin1 Tahlili”, Keldam Arastirmalari, 4, 2
(2006), s. 109.

7% Yazir, a.g.e., 1,s.76,77.
77 Yazr, a.g.e., VII, s. 5155-5157.
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da da insana bir derece ve haysiyet vermistir. Elbette Allah, insan1 diinyada
kendi héline birakmamis, ona birtakim gorev ve sorumluluklar yliklemistir.
Bu noktada Elmalili, insanin kendisine verilen biitiin nimetler karsiliginda
tek sorumlulugunun kulluk oldugunu vurgulamaktadir. O, insanin diinya-
daki taleplerinin, ahiretteki sevabinin karsiligini vermenin Allah’in mah-
za zorunlulugu kapsamina girdigini, bunun ise rahmet ve hikmeti oldugu-
nu soyler. Bu bakimdan da rahmet kullugu, kulluk ise yardim istemeyi 6n-
celer. Dolayisiyla vazife istegi hakki 6nceler. Halbuki rahmeti hak ile mey-
dana gelen hak daha 6nceliklidir. Bu nedenle vazife ve hak arasinda tam bir
baglilik vardir. Hz. Peygamber’in “Allal’in ahlaki ile ahlaklaniniz” hadisin-
de kastedilen de budur.”®

Insan 4lemde en yetkin varliktir. Bu niteligi sebebiyle de insan, Allah’in
emanetini yitkklenerek kendisi disindaki varliklara hitkmetmis ve onlarla il-
gili birtakim tasarrufta bulunmaya gii¢ yetirmistir. Elmalili, insanin Rabbi-
ne, kendisine ve kendi disindaki insanlara olmak {izere ii¢ tiir emanet yii-
kiinden s6z etmektedir. Insanin Rabbine kars1 sorumlulugu kulluktur. Bag-
ka bir ifadeyle, Allahin emir ve yasaklarina riayet ederek biitiin fiillerini
O’nun hosnutlugunu kazanmasi ve sirf iyi oldugu i¢in yapmasidir. Kendi-
sine kars1 sorumlulugu ise biitiin davraniglarinda akil giiciiyle iyi ve kétii
olani belirleyip iradesiyle iyiyi tercih ederek hevasini (arzu ve otke giigle-
rinin istekleri) kontrol altina almasidir. Bu baglamda insanin bilgisizlikten
kaginarak, arzu ve 6fke giiglerini kontrol altina almasi ve itidal noktasinda,
yani arzu giicliniin itidal noktasi iffet ve 6tke giicliniin itidali secaat/yigit-
lik erdemlerine sahip olmas1 beklenmektedir. Insanin diger insanlara karst
sorumlugu ise emanete riayet etmek, adaleti gozetmek seklinde ifade edil-
mektedir.”” Elmalili, insanin biitiin bu sorumluluklar: yiiklenmesini onun
fitrati/yaratilisi itibariyle oldugu diisiincesindedir. Zira Elmalili, tefsirinde
Allah’in rahmetinin kemalinden dolay1 insan1 selim fitrat (fitrat-1 selime)
lizerine yarattigini ve ona akil giicii ve 6zgiir irade verdigini ifade etmekte-
dir.%° Bu baglamda da din, insan i¢in Allal’in bir ihsani ve nimeti olmakta-
dir. Ciinkii din, her ne kadar gérev ve sorumluluklardan ibaret gibi goriin-
se de, gercekte insan i¢in ahlak ile menfaati birlestirmektedir. S6yle ki din,
biitiin insanlarin ihtiyaci i¢in genel menfaatler ve bunlarin muntazam bir
sekilde icra edilmesi amaciyla birtakim kanunlar koymaktadir. Benzer se-
kilde ahlak da biitiin insanlarin genel yararina olarak ve insanlar1 nihai/ha-

8 Yazir, a.g.e., I, s. 109-110.
7 Yazir, a.g.e., II, s. 1371; Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 54.
% Yazir, a.g.e., I1I, 5. 1887.
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kiki mutluluga ulastiracak birtakim yollar gostermektedir. Bu noktada di-
nin kutsi bir gérev olmasi, onun birtakim hayirlardan ibaret bulunmasina
ve bir nimet olmasina engel degildir. Burada dinin ahlaki niteligine isaret
eden Elmalili, dinin insana yiikledigi sorumluluklarin (vazife) yalnizca Al-
lah i¢in ya da iyi oldugu i¢in yapilmasi gerektigi hususunda israrcidir. Esa-
sen din, insana birtakim sorumluluklar yiiklemekle birlikte insanin iradesi-
ne dayal fiiller gerceklegtirmesini amaglamaktadir.®' Insan ise akil yetisiyle
kendisine verilen nimetin farkina varir ve 6zgiir iradesiyle de kendisine bu
nimeti verene tam bir kulluk suuruyla kalp ve siikiir ederek, gérevini yerine
getirirse, ildhi nimetlere kavusmasi kaginilmazdir. Béylece Elmalilinin ah-
lak anlayisinda ahlaklilik ile menfaatin, 6zgiirliik ile vazife tamamen birles-
tirilmis oldugu goriilmektedir.

Din, insanda giizel fiillerin ortaya ¢ikmasina vesile olan en 6nemli un-
surdur. Bu noktada Elmalili, tipki Egari gibi,* Allah'in emrettigi seyleri iyi,
nehyettigi seyleri de kétii olarak degerlendirmektedir. Asil dindarlik da iyi
olani iyi oldugu i¢in tercih edip yapmaktir. Elmalilrnin diisiincesinde iyi-
yi iyi oldugu icin yapmak, ayn1 zamanda Allah i¢in yapmak manasina gel-
mektedir. Insan1 asil olarak nihai mutluluga gotiirecek olan sey de kendisin-
de iyi, yani Allah katinda iyi olandir. Bu tiir fiillerin mutlaka bir miikéafat1
oldugunu séyleyen Elmalili i¢in iyi fiilin en giizeli Allah'in rizasini kazanil-
masi amaglanarak yapilandir.*®

Insanin ahlaki davraniglarinin en temel gayesinin Allah’in rizasini ka-
zanmak olmas gerektigini sdyleyen Elmalili, nihai mutluluga ulagsmak i¢in
iman, bilgi ve giizel davranis arasindaki iliskiye isaret ederek, imanin sa-
dece kalp ile tasdik, dil ile ikrardan ibaret olmay1p, insanin akli ve 6zgiir
iradesini kullanarak ve Allah’in rizasini gozeterek, O'nun emirlerini yap-
mast ve nehyettigi seylerden de uzak durulmas: gerektigini ifade etmekte-
dir. Elmalilr'ya insanin tam bir sekilde yetkinlige ulasip nihai mutlulugu el-
de etmesi, 6ncelikle Allah'in emir ve yasaklarini géz 6niinde bulundurma-
sina, sonra da iman ve bilgi dogrultusunda giizel davranislar sergilemesi-
ne baghdir** Bu baglamda Elmalil'nin insanin ahlaki yapasi ile ilgili {ize-
rinde durdugu 6nemli bir nokta da bilgi-fiil iliskisidir. Konuyla ilgili Elma-
lili soyle der:

81 Yazir, a.g.e., IV, Mukaddime, s. VII.
8 Egarinin ahlak anlayisinda iyi ve kotii, gercekligi Allah'in emir ve yasaklariyla belirlenen
kavramlardir. Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, s. 55.

% Yazir, a.ge.,1,s. 85.
¥ Yazir, a.g.e., IX, s. 6079, 6080, 6092.
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“Zira ilm-ii marifet pek yiiksek bir sey olmakla beraber lafta ve kuvvede
kaldik¢a veya fiilde hilafi olunduk¢a beyhude bir ibtiladan baska bir sey de-
¢ildir, fiil olmasa idi ilmin ilim oldugu tahakkuk edemezdi. Allah Teéla bile
kainat1 bilip de halk etmese idi hikmeti mevcut olmazdi”

Metinden anlagildig: tizere Elmalili, Allah'in 4lemi bildigi halde yaratma-
mis olsaydi, O'nun hikmetinden soz edilemeyecegi 6rneginden hareket-
le insanin ahlaki yapisi igin bilgi-fiil iliskisinin 6énemini vurgulamaktadir.
Ona gore Allah, insanin kendisi i¢in gerekli bilgileri elde edebilmesi i¢in
akil giicti vermistir. Insan da sahip oldugu akil nimetini kullanarak kendi-
si i¢in nihai mutlulugu elde etmeye ¢alisir. Fakat yine de akil tek bagina ni-
hai mutlulugu elde etmede yeterli degildir, bunun igin dinin yol gosterici-
ligi gereklidir. Elmalils, insanin akil giiciiniin dinin hiikiimlerini anlamada
ve idrak etmede 6nemli bir unsur niteligi tasidigini, fakat bilginin davranis
seklinde ortaya konulmasinda iradenin etkin oldugunu vurgulamaktadir.

Elmalily, .. Allah diledigini sasirtir, dalalete diisiiriir...”™ mealindeki aye-
tin tefsirinde de Allah’in insana ciizi irade verdigini su ifadelerle dile getirir:

“Hidayetin sart1 nefsini iradeden c¢ikip Hak Te4l&nin iradesine ikbal ve
tevecciihii ifade eden irade-i ciiz'iyedir... Her sahsin 6mriinde —yek digeri-
ne misavi olmasa bile az ¢ok- bir miiddet vardir ki o miiddet zarfinda hi-
dayeti ihtiyara bir imkan bahsedilmistir. Bu miiddette hidayet ve dalalet ih-
tiyaridir. Fakat o miiddet i¢inde ihtiyarini hiisni istimal ile hakka inabe et-
meyenler i¢in dalalet, cebri bir tabiat olur ki ondan arzu etse de muvaftak
olamaz. Ve iste 1dlal mesiyyeti ilahiyyenin taalluku miimkin olan vaktinde
inabe etmemesi ile alakadar olduguna tenbih i¢inde bu ciimle terdif buyru-
larak cebir itirazina mahal birakilmamustir...”%

Buna gore Allah, insana ciiz’i irade vermistir. Irade, “iki makdurdan bi-
rinin tercihini gergeklestiren sifat”®® olarak tanimlanmaktadir. insan bu
ciiz’i iradesi ile hidayete ermek veya delalete diisme noktasinda muhayyer-
dir. Burada Allah’in keyfi olarak insan1 hidayete erdirmesi veya dalalete dii-
stirmesi gibi bir sey soz konusu degildir. Aksine insan kendi 6zgtir irade-
si ile ortaya koydugu davranislar neticesinde iyi veya kotii bir sonuca ulas-
maktadir. Elmalili, mezkiir metinde de vurguladig: gibi, Allah’in diledigini
hidayet edip diledigini dalalete diistirmesini insanin kendi 6zgiir iradesiy-
le tercihinden sonra insanda ortaya ¢ikan bir durum oldugunu belirtmek-

% Yazir, a.g.e., II, 5. 924.

8 Rad, 13/17.

¥ Yazir, a.g.e., IV, s. 2982-2983.
¥ Yazir, a.g.e., I, s. 75-76.
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tedir. Bu baglamda Elmalil;, ahlak felsefesinde aligkanlik (itiyad) ve insan
fitratina vurgu yaparak insanin diger varliklardan farkli bir kategoride ya-
ratildigini ve yapisi itibariyle de tek bir tabiatta olmadigina isaret etmekte-
dir.* Dolayisiyla iyiye de kétiiye de esit derecede yatkin olan insanin irade-
siyle iyi fiiller yapmas1 ve “ahsen-i takvim” olan fitratini korumasi beklen-
mektedir.”

Elmalili, insana irade 6zgiirliigiintin Allah tarafindan verildigi séylemek-
tedir. Insan da Allah’in kendisine verdigi 6zgiir irade ve kudret ile diinya-
da bir tasarruf hakkina sahiptir.”’ Ancak Allah’in insana vermis oldugu bu
irade ve kudret mutlak anlamda degildir. Zira insanin fiil ve davranisla-
r1 Allah’in irade ve kudretinden bagimsiz degildir. Ciinkii Elmalili, insa-
nin sahip oldugu bu iradeye irade-i ciiz’iye veya kesb adini vermektedir.
Buna gore Allah bir fiil yaratir kul da onu kesbeder.”> Elmalili, Allah’in fiili
ile insanin fiili arasindaki farky, insanin iki fiili oldugundan hareketle agik-
lamaktadir. Ona gore insanin, biri nefes alma, yeme, igme, uyuma gibi zo-
runlu; digeri 6zgiir iradesiyle gerceklesen olmak fizere iki tiir fiili vardir.
Birinci tiir fiillerin sebebi insan olmakla birlikte, asil sebebi Allab’tir. Tkin-
ci tiir, yani iradeyle gerceklesen fiillerde ise insan talep eder ve Allah da o
fiili yaratir. Ahlaki olarak degerlendirilen bu davranislar: insan, 6zgiir ira-
desiyle tercih etmis ve gerceklestirmistir. irade ve niyetin s6z konusu oldu-
gu bu tiir fiillerin faili insanin kendisi, yaratan ise Allah’'tir. Dolayisiyla in-
sanin Ozglr irade ve iyi niyet ile gerceklestirdigi ikinci tur fiiller, ahlaki bir
deger kazanmaktadir.”®

8 Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 106-107.

% Yazir, a.g.e., I1I, s. 2140.

! Yazir, a.g.e., I, s. 299.

°2 Elmalily, irad-i ciiz’iye konusunda Egari ve Maturidi gibi diisinmektedir. Yazir, a.g.e., I, s.
105; krs. Ebuw'l-Hasen Egari, Makalatii’l-islamiyyin ve'htilafu’l-musallin (Ilk Dénem Islam
Mezhepleri), trc. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, Kabalci Yayinlari, Istanbul 2005, s. 381;
Maturidi, a.g.e., s. 387.

% Yazr, a.g.e., I, s. 105-106; IV, Mukaddime, s. IX; insanin iki tiir fiili oldugu noktasinda El-
malili, Maturidi gibi diisiinmektedir. Nitekim Maturidi, beseri fiillerin bir yonden Allal’a
bir yonden de insana ait oldugunu soyleyerek fiiller konusuna farkli bir bakis agis1 getir-
mistir. Birinci yonden insanin biitiin fiillerinin yaraticis1 Allah’tir, ikinci yonden ise insan
fiilleri, 6zellikle ahlaki olarak nitelendirilen fiilleri yapip yapmama konusunda muhayyer-
dir. (Recep Kilig, a.g.e., s. 119) Maturidi’ye gore insan fiilinin iyi ya da kotii sonug verecegini
bilemez. Eger fiillerini kendisi yaratmis olsayd: yaptig: biitiin fiillerin sonucunu 6nceden
bilebilirdi. Halbuki insan yaptig: fiillerin neticesini bilmediginden dolayr bir tercihte
bulunmaktadir. Dolayisiyla onun fiillerin yaraticisi kendisi degil, Allah’tir. Maturidi, a.g.e.,
s. 388.
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[rade-i ciiz’iyeyi “bir sarfi kudret™* seklinde tanimlayan Elmalili, insa-
nin iradesinin “kesb” niteligi tasidigini ve bu yiizden onun 6zgiirligiiniin
Allah’in irade ve kudreti karsisinda sinirli oldugunu vurgulamaktadir. Esa-
sinda insanin iradesinin “kesb” olarak adlandirilmasi, onun ¢aligip ¢aba-
lamas: neticesinde ahlaki olarak kendini yetkinlestirebilecegine dair bir
vurgudur. Zira insan, dncelikle akil giiciiyle iyi ve kétiiniin ne oldugunu
belirler, daha sonra da irade-i ciiz'iyesi ile birtakim tercihlerde bulunur.
Elmalilr'ya gore insan irade-i cliz'iyesini Allah’in yardimi ile O'nun emir-
lerini yerine getirme yolunda kullanmaktadir. Bagka bir ifadeyle vahiy, in-
sana tercihini hangi yonde kullanmas: gerektigi hususunda yol géstermek-
tedir.”

Elmalilrya gére Kur'anda insanin nihai mutlulugu elde etmesinin yolla-
r1 bildirilmistir.” Insanin elde etmedeki yegane amaci olan nihai mutlulugu
Elmalili, “Allal’in rizasin1 kazanmak” seklinde ifade etmektedir. Bu nokta-
da su soruyu sorabiliriz; Insan Allah’in rizasini nasil kazanabilir? Elmalilr'ya
gore insan, Allah’in rizasini ancak akli yetkinlesme ile elde edebilir. Clin-
kil insan Allah’ ne kadar iyi tanir ve severse o nispetle itaat eder ve fiilleri-
ni de O'nun rizas1 dogrultusunda diizenler.”” Burada Elmalili, bilgi-fiil ilis-
kisine vurgu yaparak insanin tercihinin iyi olmasini ve fiillerini de asil ga-
yesi yoniinde gergeklestirmesini teorik bilgisinin yeterliligine baglamakta-
dir.”® Insanin Allah’t tanimasi, ancak akal ile olabilir. Esasen Allah’in insana
hem akil hem de irade vermesini bir nimet olarak degerlendiren Elmalils,
insanin bu nimetler karsisinda sorumlu tutuldugunu belirtmektedir. Zira
insan, akil ile iyi ve kot seklinde birtakim ahlaki yargilar elde edebilmekte
ve 8zgiir iradesi ile de tercihte bulunmaktadir. Insan, sahip oldugu nimetle-
ri (akil ve irade) Allaha yaklasma ve O’nun rizasini kazanma yolunda kul-
lanma veya kullanmama noktasinda 6zgiirdiir. Ancak Allah,

“Ey zevilukul, ey eshabi irade siz digerleri gibi degilsiniz, onlar sade iradei
rahmaniyenin ceberutuna mahkumdurlar. Siz ise benim kemali rahmetimi
tecelli ettiren irade ve ihtiyarimi temsil ederek bana kurbiyet peyda etmeniz
ve ridvani ekberime ermeniz igin yaratildiniz... En nihayet sizi mes'ul ede-
cegimi de ihtar ederim”* diyerek insanin tercihlerinden sorumlu tutuldu-
gunu da agikga ifade etmektedir.

* Yazir, a.g.e., II, 5. 998.

% Yazir, a.g.e., VI, s. 4761.
% Yazir, a.g.e., I, s. 143.

7 Yazir, a.g.e., IX, s. 6078.
% Yazir, a.g.e., II, 5. 924.

% Yazir, a.g.e., 1, 78-79.
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Insanin nihai mutlulugu elde etmesinde bilgi-fiil biitiinliigiine dikkat ge-
ken Elmalili, hikmet olarak ifade edilen teorik yetkinligi bilgi-fiil iligkisi
baglaminda a¢iklamaktadir. Ciinkii Elmalilr'ya gore asil hakikat, bilgi ve fii-
lin birlikteligidir. Bilgi ve fiil hikmetin birer clizidiir. Bagka bir ifadeyle hik-
met bilgi veya fiil degil, ikisinin biitiinlesmis halidir. Esasen Elmalilrnin bu
diistincesi, bilgi olmadan fiilin hikmet olarak degerlendirilmesinin miim-
kiin olmadigini vurgulamaktir. $u halde onun ahlak anlayisinda, bilgisiz
bir davranisin ahlaki olarak degerlendirilmesi miimkiin géritnmemektedir.
Elmalilr'ya gére insanin nihai mutlulugu elde etmesinde birinci yolu olan
teorik yetkinlesme ancak ilahi incelikleri diisiinmekle gerceklesir. Bu dii-
stincesini Elmalily, su sekilde agiklar:

“Alem bir kitabi hikmettir... Bu suretle hikmetin evveli esyaya nazar-ii te-
zekkiir ile fehm-ii ilim, evsat1 din-ii ta’at, ahiri saadeti ahrettir”'®

Elmalil, teorik bilgeligin tam olabilmesi i¢in beraberinde davranisin da
olmasi gerektigini soylemektedir.'”" Bu agidan Elmalili, bilgeligi insanin
ahlaki hayatinda 6nemli olan bilgi, karakter ve davranis iigliisitnden olusan
bir siire¢ olarak gérmektedir. Burada ilk olarak teorik bilgi, ardindan o bilgi
dogrultusunda davranis ve nihayetinde her ikisinin birlikte ortaya ¢ikma-
s1 neticesinde nihai mutluluk olan ahiret mutlulugunun kazanilmas: ger-
ceklesmektedir. Esasen Elmalil’nin Kur’anda giizel ahlaka iliskin buyrukla-
r1 hikmet olarak degerlendirmesi de bu diisiinceyi agiklar gozitkmektedir.'*

Insanin ahlaki yapisinda dini otorite kabul ettigi goriilen Elmalil, insa-
nin nihai mutlulugu elde etmesinde biiyiik rol oynayan erdemleri Kuranda
gectigi sekliyle zikretmektedir. Nitekim Elmalil, Islam ahlak filozoflarinin
genis bir tasnifle kabul edip yer verdikleri erdemler ile fazla ilgilenmez.'*
Ana hatlariyla dort temel erdemi zikreden Elmalili, hikmet, iffet, secaat ve
bu ii¢iiniin toplami olan adalet erdemini genis bir sekilde ele alir. Ancak
onun bilhassa iizerinde durdugu nokta, insana 6zgt olan akil giiciiniin arzu
ve ofke giiglerini kontrol altinda tutmasidir. Ciinkii ona gore insanda giizel
ahlakin ortaya ¢ikmas akil giictiniin insanin hayvanlarla ortak oldugu arzu
ve otke giiclerini denetim altinda tutmasina baglidir. Elmalili, Asr suresinin
tefsirinde nihai mutlulugu elde eden kimseleri, imanlarinin sadece goniilde
ve dilde kalmayp teorik bilgiyi kazanan, iradelerine sahip olan ve fiilleri-
ni iman ve inanca uygun, Allah'in rizasini gozeterek yapan insanlar seklin-

' Yazir, a.g.e., II, s. 925.

"""Yazir, a.g.e., I1, s. 925.

122 Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 125-126.

1% Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 121-122, 131.
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de tasvir etmektedir. Ayrica bu kimseler, giicii yettigi 6l¢tide Allah'in emir-
leri dogrultusunda giizel isler yapmis ve Allah'in yasakladig: seylerden uzak
durmuglardir. Burada Elmalili, iman ve teorik bilgiden sonra iradenin dne-
mine vurgu yapmaktadir. Zira insanin bedeni giigleri olan arzu ve 6tke gii-
cuniin kontroli ancak irade ile miimkiin olmaktadir.'®* Yine Elmalili, Milk
suresinin tefsirinde de insanin diinyada var olus amacini “imtihan” olarak
degerlendirmektedir. Mutlak kudret ve irade sahibi olan Allah, insana din,
akil ve 6zgiir irade gibi nimetler vermis, bu nimetler karsisinda da giizel fi-
iller gerceklestirenleri miikéafatlandiracagini, ancak kendi rizasinin diginda
bos ve faydasiz isler yapanlar1 da cezalandiracagini bildirmistir. Bu nokta-
da Elmalily, insana yaratilisinda akil, 6zgiir irade ve sorumluluk verildigini
vurgulayarak onu giizel ahlaki olusturan seyleri yapmaya ve onun sakavete
yol agan kotii ahlaktan kaginmaya tegvik etmektedir.'®

Goriildugh tizere Elmalils, tefsirinde Kuranda gegen giizel ahlaka iliskin
emir ve yasaklar1 hikmet kapsaminda degerlendirerek ilahi buyruklar: er-
dem olarak gormektedir. Ona gore Kur’an, insan i¢in bir hidayet rehberi-
dir. Insan teorik bilgi olarak ne kadar yiikselirse yiikselsin Kuran'in hida-
yetinden, yani yol gostermesinden uzak kalamaz. Clinki kitabi Kur’an olan
Islam dini, bir taraftan diinya hayatinin nasil yaganabilecegi hususunda yol
gostermekte, diger taraftan da diinya hayatinin mutlak bir gaye niteligi ta-
simadigin1 ve asil gayenin ebedi olan ahiret hayat1 ve mutlulugu oldugunu
soylemektedir.'*

Sonug

Ahlaki “giizel huylar” seklinde tanimlayan Elmalili, Allah’in ahlaki yet-
kinligini gerceklestirebilmesi amaciyla insana bir nimet olarak akil, irade
ve ozgiirliik verdigini s6ylemektedir. Bagka bir ifadeyle, Allah, insana akil,
ciiz’i irade gibi sayisiz nimetler vermis, ancak bu nimetler karsisinda so-
rumlu tutacagini da agikea bildirmistir. Zikredilen liituf ve ihsan karsihigin-
da insandan beklenen ise Allah’in rizasini dogrultusunda kullugunu yap-
masidir. Ayrica mutlak kudret ve irade sahibi sadece Allah’tir. Allah’in irade
ve kudreti karsisinda insan sinirlt bir irade ve kudrete sahiptir. Elmalilr'ya
gore din, insana birtakim miikellefiyetler yiiklemistir. O, insanin bu miikel-
lefiyetlerini Rabbine, kendisine ve diger insanlara kars1 sorumlulugu sek-
linde zikretmektedir.

1% Yazir, a.g.e., IX, s. 6079.
1% Yazir, a.g.e., VII, s. 5154-5156.
1% Yazir, a.ge., I, s. 171;V, 5. 3171.
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Elmalil;, insanin Rabbine kargi sorumlulugunu, vahiy ile bildirilen emir
ve yasaklara riayet ederek biitiin davraniglarini Allab’in hognutlugunu ka-
zanmast ve sirf iyi oldugu icin gerceklestirmesi olarak ifade eder. Insanin
kendisine karsi sorumlulugu ise akil yetisini ve irade 6zgiirligini en yi-
ce mutlulugu elde etmede, yani Allah’in rizasin1 kazanmada amaciyla kul-
lanmasidir. Elmalilr'ya gére insan, akil giictiyle iyi ve kotii hakkinda bilgi el-
de eder ve iradesiyle de kendisini gercek mutluluga gotiirecek fiilleri tercih
eder. Baska bir ifadeyle, Elmalili, insanin akil giiciiniin dinin hiikiimlerini
anlamada ve idrak etmede 6nemli bir unsur niteligi tasidig, fakat bilginin
davranis seklinde ortaya konulmasinda iradenin etkin oldugu sonucuna
ulagsmistir. Clinkdi Elmalil, insan davraniglarinin ahlaki degerinin kayna-
g1 ve olgiitiiniin Allah'in buyrugu (vahiy) oldugunu disiinmektedir. Ayrica
ona gore insan i¢in, mutlak degerler bizzat Allah tarafindan belirlenmistir.
Zira Kur’an (vahiy), sirf iyilik (mahz hayir) ve beserin saadeti (saadet-i be-
ser) gayesiyle insana gonderilmistir. Dolayistyla Elmalili, ahlakin temelinin
din olmasi gerektigi sonucuna ulagmis goriinmektedir.

Sonug olarak, Elmalilr'ya gore fitrati itibariyle iyiyi de kotiiye de meyyal
olan insanin deger bakimindan en ytiksek mertebeye ¢ikarak nihai mutlu-
lugu elde etmesine imkén veren ve en asag1 dereceye inmekten onu koru-
yan saikler din ve ilahi buyruklardir. Ahlak anlayis1 inang dogrultusunda
sekillenen Elmalilida ahlakin dini temelini su formiillerle ifade edebiliriz;

Insanin nihai mutluluga ulasmas ahlakli olmasina; giizel ahlak sahibi ol-
mas1 dindar olmasina; dindar olmasi da dini bilme ve sevmesine bagldir.
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