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A) YAYIN ILKELERI

I.

Diyanet Tlmi Dergi, Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait, dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma
makalelere yer veren bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz Ocak-Subat-Mart, Nisan-Ma-
yis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil, Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde yilda dort say1 ola-
rak yayimlanir.

Diyanet Ilmi Dergi, Diyanet Isleri Bagkanligmin, “Toplumu Din Konusunda Aydinlatma”
amaciyla ortiigen, dini ilimlere katki yapicr nitelikte 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve herhan-
gi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢calismalart ihtiva eder. Belirtilen bu alanlar disindaki aragtir-
malarin yayinlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet Tlmi Dergi Hakemli bir dergidir. Dergi’de kor hakem sistemi uygulanir ve yayimlana-
cak makaleler iki hakem tarafindan incelenir. Makalenin yayimlanabilmesi i¢in iki hakemden
de “yayimlanabilir” goriisii almas1 gerekir. Iki hakemden de “yayimlanamaz” miitalaasi alan
yazilar yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali degerlendirme sonucu olumlu bulunan-
larin yayimlanmasina Yaym Kurulu karar verir.

Yazilarin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir.

Derginin yaym dili Tiirk¢e’dir. Yabanci dillerdeki ¢alismalarin yaymlanmasi, Yaym Kurulu
karariyla miimkiin olur.

Dergide makalesi yayimlanan yazarlara ‘Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve Is-
lenme Hakkindaki Yonetmelik’e gore telif ticreti 6denir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet ay-
r1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yaymlansin-yayinlanmasin iade edilmez.
Makaleler, derginin, ilmidergi@diyanet.gov.tr adl1 elektronik posta adresine veya “Diyanet
Isleri Baskanlig1 Siireli Yayinlar ve Kiitiiphaneler Daire Bagkanligi, Universiteler Mahallesi
Dumlupmar Bulvar1 No: 147/A 06800 Cankaya/Ankara” adresine posta ile gonderilebilir.

B) YAZIM ILKELERI

1.

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak génderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi for-
matinda toplam 30 sayfay1 asmamalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinler pdf olarak eklenmelidir.
Yazilarmn ana basliktan sonraki kismma Ingilizce baslik, her biri 500-1000 arasinda karakter
(bosluklarla) Tiirkge-ingilizce 6zet, en fazla beser kelime olmak iizere Tiirkge-ingilizce anah-
tar kelimeler ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakea eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklari soldan 4,5 cm, sagdan 4,5 cm, Ustten 5,4 cm ve
alttan 5,4 cm seklinde ayarlanmalidir.

Yaz1 bigimi: Metin kism1 Times New Roman yazi tipi, 12 nk ve basliklar bold olarak yazilma-
lidir. Ana metin kismi tam 14 nk satir aralikla, dipnotlar ise tam 10 nk satir aralikla ve metin-
le ayn1 yazi tipinde 8 nk ile yazilmalidir. Arapca metinlerde Traditional Arabic yaz: tipi kulla-
nilmalidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida belirtilen kaynak
gosterme usullerine uyulmalidir:

Kitap: Basilmis eser; yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi (italik), ¢eviri ise ¢evirenin, tah-
kikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin,
yayinevi, kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullanilmalidir.
Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser ad1 (italik), ¢eviri ise ¢e-
virenin adi, yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi, say1 numarasi, sayfasi

Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler makalelerin kay-
nak gosterilis diizeniyle ayni olmalidur.

Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
Ikinci defa gosterilen ayn1 kaynaklar igin; yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad, bir-
den ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biyiik, digerleri kii-
¢iik harflerle yazilmaldir. Farsca, ingilizce vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi
ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.

Birden ¢ok yazari veya hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgiil konmalidir.
Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet no) sirasina gore verilmelidir.
Internet kaynaklarinda yararlanildig tarih belirtilmelidir.

Dipnot referans numaralart noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
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& EDITORDEN

kademik diistincenin ve ilmi birikimin, toplumlarin geleceginin ingasindaki

Cligneminin bilinciyle yayin hayatini siirdiiren dergimizi yeni sayisiyla siz de-

erli okuyucularimizla bulusturmanin huzurunu ve mutlulugunu yastyoruz.

ilim ve kiiltiir tarihine degerli katkilar sunan degerli bilim insanlarinin katkilariyla,

dini alandaki akademik ¢aligmalari ve bilimsel birikimi ilim diinyamizin istifadesine

sunarak dini problemlere 151k tutmay1 ve ¢oziimler {iretmeyi ilke edinen dergimiz,
her bir sayisiyla inga edilen gelecegimize yeni bir tugla daha koymaktadir.

Bu sayida, Prof. Dr. Ahmet Yaman, “Yahudilerin Osmanli Millet Sistemi
I¢indeki Yeri ve Hukuki Konumlari” isimli makalesiyle Osmanli Devleti’nin, gok
kiiltiirlii pargalarin biitiine yonelik aidiyet hissi olusturmasini saglayan sistemini
ve bu sistem icerisinde Yahudilerin yeri ve konumunu analiz etmektedir. Osman-
l1 Devleti’nin farkl din, dil ve irklardan tesekkiil eden toplum yapisini huzur ve gii-
venle bir arada tutabilmek i¢in gelistirdigi bir “millet sistemi” bulunmaktadir. Bu
sistemde farkli din mensuplari ve ziimrelerin din ve diigiince hiirriyetleri garanti al-
tina almmuis; buna ilaveten saglanan bazi 6zgiirliikler cercevesinde, 6zel hukuk ala-
nina giren hukuki islemler ya da olaylar her milletin kendi hukukuna ve 6rfiine go-
re ¢oztimlenmistir.

Osmanli Devleti Rum, Ermeni ve Yahudi ziimrelerin mensuplarina 6zel hukuk
iligkilerinde dini ve kiiltiirel agidan bir alan agmis ve haklarinin korunmasina 6zen
gostermistir. Bu tutumun en agik goriildiigi alanlardan birisi de aile hukukudur.
Bu kapsamda kadilar, kendilerine intikal eden davalarda taraflarin uygulamalari-
na deger vermis ve hiikiim tesisinde bunlar1 dikkate almislardir. Osmanl hukuk
mevzuatinin son ornegi olan Hukuk-1 Aile Kararnamesi hazirlanirken de bu du-
yarlilik aynen sergilenmis ve “Musevilere-Hristiyanlara miiteallik” hiikiimlere ay-
rica yer verilmistir.

[slam dininin ortaya koydugu “orta yol” anlayisiyla insanlarin hem ontolojik
hem de ahlaki olarak agiriliklara kapilmamalari amaglanmistir. Insanin girdabina
kapildig asiriliklarin etkisiyle yasadigi savrulmalarla fitratindan ve yasam gayesin-
den uzaklagmasi kaginilmazdir. Bakara suresi 143. ayetinde zikredilen “mutedil bir
millet kildik” ifadesi havf ve reca kavramlarinda da kendisini gstermektedir. Islam
dininin Miisliimanlara asilamaya ¢alistig1 hayat felsefesinde Miisliimanlarin kor-
ku ve imit halinde orta bir yol takip etmesi gerekliligi yer almaktadir. Umitsiz-
lik hélinde olan bir insan diinya hayatinda edilgen bir hayat yagamaktan kendisi-
ni alamayacaktir. Bu ruh halinin insan psikolojisindeki olumsuz etkilerinin ve sos-
yal yasamda ortaya ¢ikaracagi sorunlarin oniine ge¢mek isteyen Kuran ve Siinnet,
hayatin her alaninda etkin bir gekilde var olan bir Miisliiman portresi tesis etmeye
¢alismistir. Yrd. Dog. Dr. Yakup Biyikoglunun “Ziimer Suresi 53. Ayet Baglamin-
da Kuran'in Umitsizlige Bakisi” baslikli yazist, Islam dininin timitsizlige bakis ai-
sin1 degerlendirmektedir.
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Islam dini insanlarin mal varliklari ile olan iliskilerine dair birtakim ilke ve
hiikiimler beyan etmistir. Hem bireysel hem de toplumsal y6nii olmast itibariyla
zekét kurumunun biiyiik bir 6nemi vardir. Toplumda sosyal adaletin tesis edilme-
si ve gelirlerin adil bigimde dagitilmas1 amaciyla zekat kurumunun islevini stirdiir-
mesi 6nem arz etmektedir. Bunun i¢in zekéatin dogru hesaplanmasi ve amacina uy-
gun yerlere sarf edilmesi elzemdir. “Tevbe Suresi 60. Ayet Baglaminda Zekatin Sarf
Yerleri” isimli makalesinde Dr. Beytullah Aktas, konuya iliskin kelime ve kavram-
lardan hareketle zekétin sarf edilmesi gereken yerlere dair 6nemli bir ¢aligma orta-
ya koymustur.

Ramazan ayimin gelmesiyle birlikte Islam cografyasinda smirlar ddeta ortadan
kalkmakta ve goniiller, dualar ve yakarislar ile birlesmektedir. Islam cografyasi Pey-
gamber Efendimiz déneminden itibaren kesintisiz bir sekilde devam eden teravih
namazlariyla ramazanin manevi iklimini yasamaktadir. Ramazana mahsus ibadet-
lerden biri olan teravih namazinin hitkmi, rekét sayisi ve cemaatle kilinip kilina-
mayacagi hususlar1 ge¢gmisten bu yana zaman zaman tartisma konusu olmustur.
Ehl-i stinnet dlimleri ittifakla teravih namazinin cemaatle kilinmasini megru kabul
ederken; Siiler Ramazan gecelerinin namaz ibadetiyle ihyasini megru, cemaatle ki-
linmasini bidat saymistir. Dog. Dr. Osman Sahin “Ramazan Gecelerini Thy4 Etmek
i¢in Kilinan Teravih Namaz1” isimli makalesiyle teravih namazi ile ilgili gtincel tar-
tismalara cevap teskil edebilecek bir ¢alisma kaleme almistir.

v«

Dr. Ismail Ersahin’in kaleme aldig1 “Bir Diyanet Projesi Olarak Uluslararast {la-
hiyat Programi” adlt makalede Diyanet [sleri Baskanlig1 tarafindan baslatilan Ulus-
lararasi [lahiyat Programi ele alinmistir. Yarim asirlik ge¢misi ile Avrupada yaga-
yan Tiirk toplumunun kiiltiirel gelecegi ile yakindan ilgili olan “Uluslararasi lahi-
yat Program1” bu toplumsal yapinin, bulunduklar: tilkede degerlerinden beslenerek
uyum icerisinde yagamalarini destekleyecek bir yap1 arz etmektedir.

Giiniimiiz yayimn diinyasinda bir yazarin kendi goriislerini ifade etmek igin ele
aldig1 konuyla alakali olarak bagkalarindan iktibaslar yaparak ve kendinden bir
seyler ekleyerek orijinal bir eser meydana getirmesiyle telif hakk: ortaya ¢ikmakta-
dir. Yayin diinyasinin ayni zamanda ekonomik bir sektor haline gelmesiyle birlikte,
telif eserler konusundaki hukuki sorunlar da artmistir. Telif hakkinin bir sahsa ve-
ya kuruma devri karsiliginda mali bir bedel alma; bu hakkin miras hiikiimlerindeki
yeri; yazarin telif hakkini devrettigi yayinevinin bu hak tizerindeki tasarruflarinin
sinir1 ve Gglincii gahislarin, yazarin izni olmaksizin telif tizerindeki tasarruflarinin
durumu konuyla alakali hukuki birer mesele olarak karsimizda durmaktadir. Ah-
met Yasin Kiigiiktiryaki ve Miiserref Kiigiiktiryaki, telif haklarini ¢esitli yonleriyle
ele alan Prof. Dr. Muhammed Burhaneddin Sambhali’nin kaleme aldig1 “Telif Hak-
kinin Fikhi Hitkmiine Bir Bakig” isimli makalesini terciime ederek yayimn diinyami-
za telif haklar1 konusunda 6nemli bir bilgi kaynagi kazandirmislardir.

Akademik diinya ile genis halk kitleleri arasinda bir koprii vazifesi géren der-
gimizin yeni sayisini ilginize sunarken, Ramazan ayinin biitiin Islam 4lemi igin ha-
yirlara vesile olmasini Cenab-1 Hak'tan niyaz ediyor, bir sonraki sayida tekrar bu-
lusmay1 diliyorum.

Dr. Yiiksel Salman
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Istanbul’un fethi ile birlikte “Millet Sistemi” esasina gére
sekillenen Osmanli toplumunda, bu toplumu olugturan
milletlerin, yani farkli din mensuplari ve ziimrelerinin din
ve diisiince hiirriyetleri garanti altina alinmug; buna ilaveten
verilen kimi 6zerklikler dogrultusunda, 6zel hukuk alanina
giren hukaki islemler ya da olaylar her milletin kendi
hukukuna ve 6rfiine gore ¢éziimlenmistir.

Rum ve Ermenilerin yaninda Yahudiler de Osmanli millet
sistemi iginde dnemli bir ziimreyi tegkil etmekteydiler. Iste
boyle ¢ok milletli ve ¢ok dinli bir toplumsal yapiya sahip
olan Osmanli Devleti, 6zel hukuk iligkilerinde bireylerin
din ve kiiltiirlerine sayg1 gostermistir. Bu sayginin en

acik goruldigi alanlardan birisi de aile hukukudur.
Kadilar 6nlerine gelen davalarda taraflarin telakkilerine
deger vermisler ve bunlara gore hitkiim tesis etmislerdir.
Osmanli hukuk mevzuatinin son 6rnegi olan Hukuk-1

Aile Kararnamesi hazirlanirken de bu duyarlilik aynen
sergilenmis ve “Miisevilere-Isevilere miiteallik” hiikiimler
ayrica dermeyan edilmistir.

Bu tebligde, 6nce Yahudilerin Osmanli toplum diizenindeki
yerlerine ve hukuki durumlarina deginilecek; ardindan
1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi 6zelinde Osmanli
Yahudilerine uygulanan aile hukuku kurallari, Yahudi
gelenegi ile mukayese edilerek bazi degerlendirmeler
yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yahudi, Osmanli, Hukuk-1 Aile
Kararnamesi, gayr1 miislim, zimmet, aile hukuku.

Bu makale, XVI. Tiirk Tarih Kongresinde (20-24 Eyliil 2010,
Ankara) sunulan ayni isimli teblig metnine dayanmaktadur.
Sunumundan sonra tebligi okuyup degerli katkilarda bulunan
Dog. Dr. Nuh Arslantaga tesekkiir ederim. Makalenin Ingiliz-
ce yayimi i¢in bkz. Ilahiyat Studies, 4/2 (2013), ss. 209-238.

ABSTRACT

After the conquest of Is-
tanbul, the Ottoman soci-
ety was formed on the ba-
sis of the “Millet System”, in
which freedom of faith and
thought was granted for the
members of the commu-
nities which included vari-
ous religions and parties of
the society. In addition, in
the line of given autonomy
with regard to certain rights,
judicial acts and cases that
concerned private law were
resolved according to the
laws and customs of each
community. Along with the
Rums and Armenians, Jews
constituted an important
branch of the Ottoman Mil-
let System. Due to its multi-
national and multi-religious
social structure, the Otto-
man Empire respected the
religions and cultures of in-
dividuals in the sphere of
private law. This can be seen
clearly in the field of fami-
ly law. The Qadis, in the cas-
es before them, took the re-
ligious identity of the par-
ties into consideration and
made their decisions in ac-
cordance with these provi-
sions thereof. This sensitivi-
ty was exhibited in the prep-
aration of the last example
of Ottoman legislation, the
Huqugqi ‘A’ila Qarar-namasi
(Huk(k-1 Aile Kararname-
si [The Decree of the Fam-
ily Law]), and “the provi-
sions regarding Jews and
Christians” were established
separately. This study will
examine the place of Jews

in the Ottoman social order
and their judicial status. The
study will be concluded with
some evaluations compar-
ing Jewish customs and the
rules of family law that were
applied to the Ottoman Jews
within the framework of
Hugquqi ‘A’ila Qarar-namasi,
dated 1917.

Keywords: Jews, Ottoman
Legislation of 1917, fami-
ly law, non-Muslims, dhim-
mah, dhimmi.
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Giris

ultan Mehmet Resad’in (6.1918) 8 Muhar-

rem 1336 /25 Ekim 1917 tarihli irade-i se-

niyyesi ile ytriirliige giren Hukuk-1 Ai-
le Kararnamesi, Osmanli Devletinin Mecelle-i
Ahkam-1 Adliyye ile baslayan modern anlam-
daki kanunlagtirma ¢aligmalarinin son halkasi-
n1 teskil etmektedir. Esbab-1 Mucibe Layihasrnda
acitklandigr tizere kimi endiselerden dolay:
“kanun” degil, kanun hitkmiinde “kararname”
niteligini tasiyan bu diizenleme ayni zamanda,
Islam diinyasinda yiiriirliige giren ilk aile hukuku
kodu olma 6nceligini tasimaktadir.'

Gerek Islam gerek Osmanli hukuk tarihleri agi-
sindan bir¢ok yenilikler getiren s6z konusu Karar-
name, ylrirlik kazandig: tarih itibariyle hala bir
imparatorluk hiiviyeti tasiyan Osmanli Devletinin
bitiin vatandaglarina uygulanacak tarzda diizen-
lenmisti. Daha agik bir ifadeyle Kararname, sa-
dece Miisliiman tebea tizerinde degil, gayrimiis-
lim tebea iizerinde de hitkimferma idi. Bu sebep-
ledir ki Kararnamede “Musevilere miiteallik” hii-
kiimler ile “Isevilere miiteallik” hiikiimler de der-
meyan edilmisti.

Boyle yapilmakla daha onceleri, kendilerine ta-
ninan hukuki 6zerklik baglaminda gayrimiislim
cemaatlerin kendi aralarinda icra ede geldikle-
ri nik4h-talak islemleri ve bunlara bagl davalar,

Devletin kontroliine alinmis ve bir anlamda yarg:

! Bu Kararnameden daha once, muhtemelen 1292/1875
yiinda Misirda Adliye Nazir1 Muhammed Kadri Pa-
sa (0.1306/1888) tarafindan hazirlanan 647 maddelik el-
Ahkamu’s-ser’iyye fi'l-ahvalis-sahsiyye (Bulak 1292) isimli
calisma, tasar1 halinde kalmis ve yiirtirlik imkan: bulama-
mugtir. Bkz. M. Akif Aydin, “el-Ahkdmu’s-ser’iyye fi'l-ahvali’s-
sahstyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1,
557.
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birligini temin yoluna gidilmis oluyordu. Fatih Sultan Mehmet'ten itibaren
Osmanli Devletinde uygulanan “Millet Sistemi’nden ayrilip Tanzimat Fer-
mani ve ardindan Kantin-1 Esast’lerde taninan esitlik ilkesi geregince biitiin
Osmanl: tebeasi i¢in kanun koyma siyasetinin {iriinii olan bu uygulama,
aslinda Tanzimat hareketiyle baslayan reformlar siirecinin bir sonucuydu.
Biz burada, Hukuk-1 Aile Kararnamesi cercevesinde Osmanli Yahudile-
rine uygulanan aile hukuku kurallarini iki adimda yakin plana almaya ¢a-
lisacagiz. Once Yahudilerin Osmanli millet sistemi icindeki yerlerine ve
hukuki konumlarina deginecek, ardindan Kararname ¢ergevesindeki dii-

zenlemeyi degerlendirecegiz.

. Osmanli Millet Sistemi icinde Yahudiler ve Hukuki Konumlari

Bilindigi gibi Osmanli toplumu, Istanbul’un fethi ile birlikte “Millet Sis-
temi” esasina gore sekilleniyor, milletlere yani farkli din mensuplarina ve
ziimrelerine taninan kimi 6zerklikler dogrultusunda, 6zel hukuk alanina
giren hukuki iglemler ya da olaylar her milletin (irkin degil, dinin) ken-
di hukukuna ve orfiine gore ¢6ztimleniyordu.” Her ne kadar tam anlamiy-
la bir 6zerklikten bahsedilemese de -ki, devletin egemenlik vasfina ters bir
durum olacagindan bu zaten disiiniilemezdi- gayrimiislimler 6zel hukuk
iliskileri bakimindan kendi dinlerinin gereklerini yine kendi ruhani 6nder-
lerinin rehberliginde yerine getirmekte tam bir 6zgiirliik icindeydiler. Oyle
ki, Osmanli Devleti'nin temel yasasi ve referans cercevesi olan Islam’in ke-
sin olarak yasak saydig: kimi fiiller bile kendi aralarinda rahatlikla icra edi-
lebiliyordu.’

“Her tiirlti umdr ve hususlar1 patrik-i mezbtir marifetiyle goreler” ferma-
ninin 6zetledigi bu genis 6zerkligi yine de siipheyle karsilayanlar®, konu ai-
le hukukuna gelince gayrimiislim cemaatlerin bu alanda neredeyse sinir-

s1z bir hukuki 6zerklige sahip olduklarini ve evlenme-bosanma ile bunlara

? Joseph R. Hacker, “Ottoman Policy toward the Jews and Jewish Attitudes toward the Otto-
mans during the Fifteenth Century”, Christians and Jews in the Ottoman Empire I-1I (Ed.
Benjamin Braude - Bernard Lewis), New York 1982, s. 117, 122; ilber Ortayli, “Millet:
Osmanlida Millet Sistemi”, DIA, XXX, 66-67; bkz. M. Macit Kenanoglu, Osmanli Millet Sis-
temi: Mit ve Gergek, Istanbul 2004, s. 34, 44, 245.

? Soz gelimi igki imal etmek, domuz beslemek ve yemek, mahremlerle evlenmek gibi uygula-
malar burada hatirlanabilir.

* Mesela Benjamin Braude, Kevork Bardakciyan, Joseph R. Hacker ve Macit M. Kenanoglunun
bazi siipheleri igin bkz., Kenanoglu, a.g.e., s. 38-56, 245.
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bagli diger muamele ya da davalarin tamamiyla ruhani liderlere birakildi-
gini itiraf etmekten geri duramazlar.’

Gergekten de Osmanli merkezi yonetimi, nikahla kurulusundan bilinen
yollarla sona ermesine kadar, aileyi ilgilendiren hukuk alanini cemaat 6n-
derlerine birakmakla kalmamis, bu alana digaridan hatta Misliimanlardan
gelebilecek miidahalelere de firsat vermemistir. Kadilara ve imamlara buy-
ruklar gonderilerek, gayrimiislimlerin nikéh islerine karismamalari isten-
mis; kadilara kendi yarg: ¢evrelerinde duyarli olmalar: talebiyle, mahalle
imamlariin yetkilerini asarak gayrimiislimlerin nikahlarini kiyip kiyma-
diklarini denetlemeleri emri verilmistir.® Dahasi gayrimiislimlerin nikah-
talak islemlerini kendi dinlerine, belgelerdeki 6zgiin ifadeyle “kendi ayinle-
rine gore” yapip yapmadiklari bile denetlenmis, bu denetlemeyi yapan Ehl-i
orfe, s6z konusu olan hangi dini ziimre ise onlarin hukuk ve telakkilerine
gore caiz sayllmayacak islemlerin iptali yetkisi verilmistir. Bunun yanin-
da ehl-i 6rf’iin, riigvet alarak gayrimesru evlilikleri onaylamalari i¢in ru-
hani 6nderlere bask: yapmalar1 da engellenmeye ¢alisilmistir.” Aile alani-
ni, benimsenen dinin hiikiimlerine gére diizenlemedeki Osmanli duyarli-
1181 o kadar ileri boyutlardadir ki, kendi inanglarinin onaylamadig: evlilik-
lere g6z yuman din adamlarinin siirgiin ve hapis gibi cezalara ¢arptirildi-
g1 bile gorilmistiir.®

Bagta Hristiyanlar ve Yahudiler olmak iizere diger din mensuplarinin
kendi seriatlerini uygulamalar1 hususunda bu denli hassas olan bir devle-

tin, bagka konularda gayrimiislim vatandaslarina® baski yapmasi herhalde

® Bkz., Stanford J. Shaw, The Jews of the Ottoman Empire and the Turkish Republic, Hong Kong
1991, s. 60-61; Yavuz Ercan, Osmanli Yonetiminde Gayri Miislimler: Kurulustan Tanzima-
ta Kadar Sosyal, Ekonomik ve Hukuki Durumlari, Ankara 2001, s. 203; Kenanoglu, a.g.e., s.
245; Colin Imber, Osmanli Imparatorlugu 1300-1650, (gev. $.Yalin), Istanbul 2006, s. 283-
284; Joseph R. Hacker, “agmk’, s. 117; Joseph R. Hacker, “Jewish Autonomy in the Ottoman
Empire”, The Jews of the Ottoman Empire (Ed. Avigdor Levy), Princeton 1994, s. 153 vd.;
¢ Kiilliyyat-1 Kavanin, c. 2, No: 3991; c.3, N0:3992'den nakleden Kenanoglu, a.g.e., s. 246.
7 Kiilliyyat-1 Kavanin, c. 3, No: 3993; c.4, No: 3994den nakleden Kenanoglu, a.g.e., s. 246-
247; Ercan, a.g.e., s. 204.
8 Kenanoglu, a.g.e., s. 247.
° Azinlik veya ekalliyyet kelimelerini 6zellikle kullanmadigimiza dikkat edilmelidir. Zira Is-
lam toplumlarinda azinlik olmaz; dini ve irki ne olursa olsun devlete sozlesmeyle bag-
L1 “vatandag” olur. Bu toplumlarda bulunan yabancilar ise ya turist/miistemen veya diis-
man savas¢l/harbi sifatiyla bulunurlar ve bu sifatlarina uygun hukuk rejimine tabi olurlar.
Osmanlida azinlik methumunun olmadigina, ekalliyyet tabirinin Imparatorluk'un son
on yilinda kullanildigina dair fikirler i¢in bkz., Ilber Ortayli, “Gayri Miislimlerin Hukuki
ve Giinlitk Yasamdaki Durumlari-Osmanli Imparatorlugundan Tiirkiye Cumhuriyetine”,
Tiirkiye ve Avrupada Cok Dinli Yasam-Gegmiste ve Giiniimiizde (Konrad-Adenauer-Stif-
tung), Ankara 2006, s. 19; a.mlf., “Millet:Osmanlrda Millet Sistemi”, DIA, XXX, 67.
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distintilemez. Esasen binlerce arsiv belgesinin ve mahkeme sicilinin taran-
masina dayali onlarca arastirma'?, gayrimiislimlerin Osmanl topraklarinda
belli bir hukuk cergevesinde 6zgtirce yasadiklarini ispatlamaktadir. Sadece
su iki 6rnek bile bu noktada fazla séze ihtiyag birakmamaktadir:

* Gayrimiislimlerin Islam’1 kabule zorlanmalarini bertaraf etmek igin,
mithtedinin, kimseden baski gormeden kendi istegiyle Miisliiman oldugu-
nu mahkemede gahitler veya son dénemlerde konsolosluk terctimani huzu-
runda beyan etmesi usulii benimsenmisti."!

* Kibris ser’iyye sicilleri tizerinde yapilan bir aragtirmaya gore 1786-1834
yillar1 arasinda yani elli yillik bir dénemde, gayrimiislimlerle Miisliimanlar
arasinda cereyan eden davalarin sayisi sadece yedidir ve taraflardan birisi
Miisliiman oldugu i¢in ser’t mahkemelerde goriilen bu yedi davadan alti-
sinda gayrimiislim taraf hakli bulunmustur.'

Ozet bir sunumu yapilan isbu Tanzimat éncesi Osmanli uygulamasi,
esasen kendisinin ana referans cercevesini olusturan Islam’in zimmet an-
layisina dayanmaktadir. Bir toplumdaki dini ¢ogulculugun Allah’in ken-
di murad: oldugunu vurgulayan Kur’an®, din ve diisiince hiirriyetini temi-
nat altina alacak hiitkiimler getirmistir."* Miislimanlarin hakim olduklar:
cografyalarda gayrimislimlerin vatandas sifatiyla, tistelik hayli genis bir
hukuki-kazai 6zerklikten istifadeyle yasamalar1 demek olan zimmet miies-
sesesini’® Hz. Muhammed de (s.a.s.) gerek sahsi uygulamalari gerek verdi-
¢i bircok talimat ile somutlagtirmigtir.

Hukuk tarihinin bilinen ilk yazili anayasasi olarak bilinen Medine Sahife-
sindeki “Yahudilerden bize tabi olanlara, haksizlik yapilmaksizin ve aleyh-
lerindekilere de destek olmaksizin yardim edilecek ve iyi muamelede bu-

lunulacaktir” ile “Avf yahudileri miiminlerle beraber bir iimmet olusturur-

5

Eksik de olsa bu noktada fikir verecek bir arastirma listesi i¢in bkz., Erhan Afyoncu, Tan-
zimat Oncesi Osmanli Arastirma Rehberi, Istanbul 2007, s. 489-493.

Giilnihal Bozkurt, Gayrimiislim Osmanli Vatandagslarinin Hukuki Durumu (1839-1914),
Ankara 1996, s. 134.

Ahmet B. Ercilasun, “Hiristiyan Tebeya Kars1 Tiirk Toleranst”, Tiirk Kiiltiirii, sy.:264 (Nisan
1985), s. 39-40; bkz. Kenanoglu, a.g.e., s. 283.

Maide, 5/48; Yanus, 10/99.

Bakara, 2/26; Yanus, 10/99; Kehf, 18/29; Gé@iye, 88/21-22.

Ayrintilar igin bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkamu ehli’z-zimme, Beyrut 1983; Abdiilke-
rim Zeydan, Ahkamu’z-zimmiyyin ve'l-miistemenin fi dari’l-Islim, Beyrut 1988; Ahmet Ya-
man, Islam Hukukunda Uluslararas: Tliskiler, Ankara 1998.
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lar. Yahudilerin dinleri kendilerine, miiminlerin dinleri kendilerinedir. Bu
hiikme, haksizlik yapmadikga ve sug islemedikge gerek mevlalar: gerek biz-
zat kendileri déhildirler. Haksizlik yapip sug isleyen, ancak kendisine ve ai-
lesine zarar verir'¢ gibi taahhiitler bir yana, Hz. Muhammed (s.a.s.) kendi
otoritesinin uzaginda kalan yerlerdeki gayrimiislimlerin haklarini da koru-
yacak adimlar atmigstir. Mesela Giiney Arabistandaki Himyer kralina gon-
derdigi bir mesajda, Yahudi ve Hristiyan olarak eski dinlerinde kalmak is-
teyenlere herhangi bir miidahalede bulunulmamasini sart kosmus; Necran
Hristiyanlarina verdigi emannamede, onlarin mallarina, canlarina, dini ha-
yat ve uygulamalarina, ailelerine ve mabetlerine bizzat kendisinin kefil ol-
dugunu bildirmistir."”

Biitiin bu ilahi yonlendirmeleri esas alan Miisliman hukuk¢ular “Onlar
da tipki Miisliimanlar gibi hak ve yiikiimliiliiklere sahiptirler” genel kura-
l1 gergevesinde gayrimiislimlerin “inanglariyla bas baga birakilmasi gerekti-
gini” vurgulamiglardir.'®

[slam diinyasinda zimmiler en fazla aile ve miras hukuku alanlarinda
tam anlamiyla bir hukuk 6zerkligine sahiptirler. Islam bilginlerinin genel
kanaatine gore bu iki alan zaten dogrudan dini, daha dogru bir ifadeyle,
ibadet karakterli alanlar olarak telakki ediliyordu. Bu sebepledir ki, Hz.
Peygamber’in verdigi “onlar1 dinleriyle bas baga birakmak” emri, bu saha-
larda Islam’in kesinlikle cevaz vermedigi islem veya tasarruflara onay kapist
acmuistir. Bunun bir gostergesi olarak Hasan Basri (6. 110/728) zimmilerin
Islam hukuku bakimindan gegersiz sayilmasi gereken nikahlarina devletin
karigip karigamayacagini soran Emevi halifesi Omer b. Abdilazize
(6. 101/720) “Onlar kendi inanglarina gore yasayabilmek icin bize cizye 6dii-
yorlar” diyerek karisilmamas: gerektigini belirtmigtir."

Bu bakimdan Osmanli Devletinin 1856 Islahat Fermanrnda gayrimiislim va-

tandaglarin haklar: konusunda uluslararasi topluma verdigi taahhitler, bu top-

' Nakledilen 16 ve 25. maddeler ile birlikte Sahifenin bitiini i¢in bkz. Muhammed
Hamidullah, Mecmilatii’l-vesdikis-siyasiyye Ii’l-ahdin-nebevi ve'l-hildfetir-raside, Beyrut
1987, s. 59-62.

'7 Belgeler ve kaynaklari i¢in bkz. Hamidullah, a.g.e., s. 175, 220.

18 Serahsi, el-Mebsiit, Istanbul 1983, XIII, 137; Kasani, Beddiu’s-sandi, Beyrut 1982, VI, 280.

' Antoine Fattal, le Statut Legal des Non-Musulmans en Pays d’Islam, Beyrut 1958, s. 128den
nakleden Mehmet Akif Aydin, “Osmanlida Hukuk’, Osmanli Devleti Tarihi I-III (Ed. Ek-
meleddin Thsanoglu), Istanbul 1999, 11, 420.
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raklarda yiizyillar tesine giden bir gelenegin tescilinden bagka bir anlam tagi-
mamaktadir.

Tebligin esas konusunu olusturan Yahudiler de Osmanli Millet Sistemi
icinde 6nemli bir ziimreyi teskil etmektedir. Millet-i Yehtid, Yehtd Taifesi,
Musevi milleti gibi terimler ile ifade edilen Yahudiler®, Osmanli toplumun-
da Rum ve Ermenilerin yaninda, ti¢iincii milleti teskil ediyorlardi®’.

[stanbul fatihi Sultan Mehmet, Bizans'ta zor sartlar altinda hahamlik
gorevini yliriitmeye ¢alisan Rabbi Moses Capsali (Mose Kapsali)’yi Yahu-
di taifesinin yetkili hahami olarak tayin etmisti. Devletin yetkilendirdigi bu
ve takip eden hahamlarin biitiin Yahudi milletini mi, yoksa sadece Istanbul
ve civar sehirlerdeki Yahudi ziimresini mi temsil ettigi meselesi tartismali
olmakla® birlikte, tarih kaynaklar1 bu dénemden itibaren Yahudi cemaati-
nin dini-hukuki liderligini yapan isimleri 6zenle kaydederler.”

Yahudi varligi ve onlara yonelik zimmet hukuku tatbikati Osmanl
Devletinde aslinda ¢ok daha 6nceki tarihlere, neredeyse kurulus tarihleri-
ne uzanmaktadir. Orhan Bey 1326 yilinda Bursanin anahtarlarini teslim al-
diginda, orada tekfurlarin siirekli asagilamasina maruz kalmis bir Yahudi
toplumuyla karsilasmisti. Fethi takiben, bugiin hala Etz ha-Hayyim (Hayat
Agaci) sinagogu olarak bilinen mabedi yapma izni veren Orhan Gazi, bas-
hahamlarinin idaresinde kendi islerini yiiriitiip davalarini gorebilecekleri

bir hoggorii ortamini onlara bahsetmisti.”*

% Osmanli tarihi uzmanlari ilging bir bilgi olarak, hiristiyan tebea igin kullanilan kefere tabi-
rinin klasik devir kayitlarinda yahudiler i¢in kullanilmadiginy; belgelerde “kefere ve yehiid
tdifesi” ayiriminin yapildigini kaydederler. Bkz., Ortayl;, “Millet:Osmanlrda Millet Siste-
mi”, DIA, XXX, 69.

Aryeh Shmuelevitz, The Jews of the Ottoman Empire in the Late 15" and 16™ Centuries, Le-
iden 1984, s. 20-21; Avram Galanti, Fatih Sultan Mehmet Zamamnda Istanbul Yahudileri,
Istanbul 1953; Ahmet Hikmet Eroglu, Osmanli Devletinde Yahudiler, Ankara 2000, s. 165
vd.; Kenanoglu, a.g.e., s. 44; Joseph R. Hacker, “Ottoman Policy toward the Jews and Jewish
Attitudes toward the Ottomans during the Fifteenth Century”, s. 122.

Shmuelevitz, a.g.e., s. 20-21; Naim Giileryiiz, Tiirk Yahudileri Tarihi I, Istanbul 1993, s. 51-
52; Kenanoglu, a.g.e., s. 130 vd.; A.Hikmet Eroglu, a.g.e., s. 165 vd.; Hacker, “agmk?, s. 122.
Mesela bkz., Shmuelevitz, s. 20-21; Naim Giileryiiz, Istanbul Sinagoglart, fstanbul 1992;
Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, Istanbul 1947; Sevilla Moshe, Tiirkiye Yahudileri, Is-
tanbul 1992; Harry Ojalvo, Osmanli Padisahlar: ve Musevi Tebaalart, istanbul 2001.
Ojalvo, a.g.e., s. 22; Shmuelevitz, a.g.e., s. 17-18, 85; Sevilla Moshe, Tiirkiye Yahudileri, s.
31; Kenanoglu, a.g.e., s. 131; Bozkurt, Gayrimiislim Osmanli Vatandslarinin Hukuki Duru-
mu, s. 12-13; Giileryiiz, a.g.e., s. 43.; Eva Groepler, Islam ve Osmanl Diinyasinda Yahudiler
(ev. S. Kaya), Istanbul 1999, s. 29-30; http://en.wikipedia.org/wiki/History of the Jews
in_Turkey (10.02.2009).
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Roma ve Bizans dénemlerinde sik sik siirgiin ve soykirima maruz kalan
Yahudiler, Bursanin fethinden sonra gérdiikleri bu miisamaha iledir ki, o
donem diger Avrupa tilkelerinde olmayacak 6lgiide ilk defa megru bir top-
lumsal kimlige kavusmus oldular.”® Hatta Romaniot Cemaati yonetiminde-
ki Edirne Yesivasi (Talmud Okulu), I. Murad doneminde (1362-1389) civar
tilkelerin hahamlarinin yetistigi bir teoloji merkezi haline gelmisti.*

Takip eden yillarda Fransa ve Macaristan gibi iilkelerden baz1 Yahudi-
ler Osmanli cografyasina go¢ edip gelmis ve fethedilen Balkan topraklarin-
da yasamakta olanlar1 zimmi statiisti kazanmig olsalar da* XV. Yiizyilin so-
nunda Ispanya, Portekiz ve Italyadan gd¢ eden ve Ispanyolca konustuklar
i¢in Sefarad denen Yahudiler ile Osmanl toplumunda daha hissedilir ha-
le gelmislerdi. Oyle ki, Kudiis'te 1488 yilinda 70 Yahudi ailesi varken XVL.
yiizyilin baslarinda bu say1 bir anda 1500% yiikselmisti. Istanbuldaki havra
say1s1 44°; Yahudi sayis1 30 bine ¢ikivermisti?®. Ozellikle Osmanli Yahudile-
rine hasrettigi caligmalariyla tanidigimiz Joseph R. Hacker da 1477 yilinda
Istanbulda 1647 Yahudi ailesinin yasadigini yazmaktadir® ki, bazi Yahudi
aragtirmacilar bu rakamlarin Istanbul’'u Avrupa’nin en biiyiik Yahudi mer-
kezi haline getirdigini séylerler.*

O donem itibariyle hi¢ de azimsanmayacak bir niifusa sahip olan Yahudi-
lerin sayilari ilerleyen zaman diliminde daha da artmistir.* Biraz sonra ele

# L. Stavrianos, The Balkans since 1453, NYU 2000'den nakleden http://en.wikipedia.org/wi-
ki/History_of the Jews_in Turkey (10.02.2009); Hacker, “Ottoman Policy”, s. 117; Mary
W. Montgomery, “Turkey”, Jewish Encyclopaedia, s.279dan nakleden Ercan, a.g.e.,s. 65.
Yavuz Ercan bu konuda su ¢alismaya da isaret etmektedir: Klaus Schwarz, Osmanische Sul-
tansurkunden des Sinai-Klosters in Turkischer Sprache, Feriburg 1970, s. 41, 42.

Groepler, Islam ve Osmanl Diinyasinda Yahudiler, s. 30.

Bilgi igin bkz., Christians and Jews in the Ottoman Empire I-II (Ed. Benjamin Braude - Ber-
nard Lewis), New York 1982; Halil Inalcik-Leon Picon- K.C. Kevenk, Turkish-Jewish Rela-
tions in the Ottoman Empire, Chicago 1982; Naim Giileryiiz, Tiirk Yahudileri Tarihi I, Is-
tanbul 1993; Bernard Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler (gev. B.S. Sener), Ankara 1996.
Montgomery, “Turkey”, Jewish Encyclopaedia, s. 280den nakleden Ercan, a.g.e., s.65-66;
Groepler, Islam ve Osmanl Diinyasinda Yahudiler, s. 31; http://en.wikipedia.org/wiki/His-
tory_of the Jews in Turkey (10.02.2009).

Hacker, “Ottoman Policy toward the Jews and Jewish Attitudes toward the Ottomans during
the Fifteenth Century”, s.123.

Groepler, Islam ve Osmanl Diinyasinda Yahudiler, s. 31. O yillarda Istanbul niifusunun %
11’inin Yahudi oldugu yoniinde bilgiler bulunmaktadir. bkz. Groepler, a.g.e., s. 33.
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Osmanli devletindeki Yahudi varliginin tarihine, teskilatlanmasina, isleyis ve keyfiyetine
iligkin genis bir literatiire dayali giizel bir 6zet i¢in bkz., Kenanoglu, Osmanli Millet Siste-
mi: Mit ve Gergek, s. 130-145; genis bilgi i¢in bkz., Giilerytiz, Tiirk Yahudileri Tarihi I, s. 43
vd.; Groepler, Islam ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, s. 28 vd.
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alacagimiz Yahudilerle ilgili aile hukuku hitkiimlerini de igeren Hukuk-1 Ai-
le Kararnamesi'nin yiiriirliige girdigi tarihlerde Osmanli iilkesinde yasayan
Yahudi niifusunu goz oniine alirsak bu artigin boyutlarini fark edebiliriz.
Alliance Israelite Universelle'in tespitine gére 1908de Istanbulda 65 bin,
Edirnede 17 bin, Selanik’te 90 bin, Izmirde 35 bin, Halep ve Samda 12’ser
bin, Kudiiste 40 bin ve Bagdat’ta 45 bin Yahudi yasamaktayd1.*? Judische
Statistik ve The Jews of Today kaynaklarina gére 1902-1913 yillar1 arasinda
Osmanlrdaki toplam Yahudi niifusu 10. binlere kadar ¢ikmust1.”

Ortaya ¢ikan bu sonug ayni zamanda, Hukuk-1 Aile Kararnamesinin kag
kisilik bir Yahudi cemaatini ilgilendirdigi konusunda da bizi fikir sahibi yap-
maktadir.

Iste 1917 tarihli bu kararname, bastan beri ézellikle de aile hukuku alanin-
da belli bir hukuk 6zerkligine sahip olagelmis Yahudileri de kusatmis; her
ne kadar aile meselelerindeki yarg yetkilerini diger “ruesa-y1 rahéaniyye” ile
birlikte kisitlamis olsa da** yine kendi din ve telakkilerini esas alarak koydu-
gu hitkiimlerle onlara olan miisamahasini siirdtirmiistiir.

Osmanli Devletinin kendilerine gostere geldigi bu genel miisamahakar
tutuma bir tesekkiir sunumunda bulunmak tizere diinyanin degisik bolge-
lerinde etkin olan Musevi orgiitlerinin tiimii 1877 yilinda bir Istanbul Kon-
ferans: diizenlemigler ve Musevilerin Osmanl {ilkesinde iyi muamele gor-
mils olduklarini ve mutlu bir hayat yasadiklariny; buna karsilik Osmanl
hékimiyetinden ¢ikan yerlerdeki Yahudilerin korkung zuliimlere ugradik-

larini oybirligiyle kayit altina almiglardir.®

32 Paul Dumont, “Jewish Communities in Turkey during the Last Decades of the Nineteenth
Century in the Light of the Archives of the Alliance Israelite Universelle”, Christians and
Jews in the Ottoman Empire I-II (Ed. Benjamin Braude - Bernard Lewis), New York 1982,
I, 231. M.A. Ubicini, 1844 y1li itibariyle Osmanli Devletinde toplam 170 bin yahudinin ya-
sadigini, bunun da niifusun % 0.48’ine karsilik geldigini kaydetmektedir. Ayni sayima gore
tebeanin % 58.13’(1 musliiman, % 38.84’i rum-ortodoks, % 2.55’i katoliktir. Bkz.Bilal Er-
yilmaz, Osmanl Devletinde Gayrimiislim Tebanin Yénetimi, Istanbul 1990, s. 76.

? Justin McCarthy, “Jewish Population in the Late Ottoman Period”, Christians and Jews in the
Ottoman Empire I-1I (Ed. Benjamin Braude — Bernard Lewis), New York 1982, I, 376. Teyit
icin bkz., Enver Ziya Karal, Osmanh Imparatorlugu’nda Ilk Niifus Sayim: 1831, Ankara 1950.

Hukiik-1 Aile Kararnamesi (bundan sonra HAK kisaltmasiyla gosterilecektir), md. 156.

w
R

Avrupa ve Amerikada Bulunan Biitiin Musevi Cemiyetlerin 1877de Istanbul Konferansina
Verdikleri Miisterek Muhtira (Tiirkgeye cev. I. Akant; Ingilizce'ye gev. S. Shaw), Istanbul
1992; Ispanya-Portekiz engizisyonundan kagarak Istanbul’a gelen Gracia Mendes isimli ka-
dinin hatiralarinda, Osmanlrnin kendilerine nasil kimliklerini koruyup adeta yeniden insa
edecekleri firsat1 verdigi, sitkran duygulariyla anlatilir; bkz., Marianna D. Birnbaum, Gra-
cia Mendes: Bir Sefaradin Uzun Yolculugu (gev. M.Uluengin), Istanbul 2007; ayrica bkz.,
Esther Benbassa, Son Osmanl Hahambagisimin Mektuplar: (gev. 1.Yalgin), Istanbul 1998.
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Il. Osmanh Yahudilerine Uygulanan Aile Hukuku Kurallari

Sadece Miislimanlari degil biitiin Osmanli vatandaglarini ilgilendiren bir
hukuk diizenlemesi olan Hukuk-1 Aile Kararnamesi, 1mparatorlugun son
ylzyilina damgasini vuran reformlar siirecinin bir triiniidiir. Tanzimatla
birlikte baslayan reformlarla cesitli milletlere dahil olan gayrimiislim tebe-
anin hukuki statii farkliliklar kaldirilmaya baslanmis, zimmi konumu yeri-
ne Miislitmanlarla birlikte “Osmanli vatandast” statiisii benimsenmeye bas-
lamust1.*

Aileyi ilgilendiren hukuki ve kiiltiirel alan, bagtan beri Islam'in éngdrdii-
gl nazariye-uygulama diizleminde seyrettigi icin esasen bir mahrumiyet-
ten s6z edilemezdi. Tanzimat sonrasinda biiyiik 6l¢tide terctimeler yoluy-
la iktibas edilen (resepsiyon) yeni sekiiler kanunlarda®” vatandaglar arasin-
da herhangi bir ayirim yapilmiyordu. Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye de esasen
bu ¢erceveye dahildir ve biitiin Osmanli vatandaslarina hitkiimferma ol-
mustur. Bununla birlikte ser‘i serife uygun olarak hazirlanan kanun ya da
kararnamelerde gayrimiislimlerin kendi dinlerine, kadim Osmanli belgele-
rindeki ifadeyle “kendi ayinlerine” gére muhatap olacaklar1 hitkiimler varsa
bunlar ayrica tasrih edilmistir. Béyle bir yontemin izleniyor olmasi, ¢ok hu-
kuklu bir mevzuat yapisinin bulunmasi anlamina gelmiyordu. Miilkilik il-
kesi dogrultusunda yine biitiin vatandaslara uygulanacak mevzuat ¢ikarili-
yor, bu arada dini farkliliklar ayni diizenlemenin iginde miistakil bir madde
olarak sevk ediliyordu. Ahmet Cevdet Paga’nin (6. 1895) diliyle soylersek,
boylece “Ehl-i Islama gore ahkdm-1 ger’iyye olup, tebaay-1 gayrimiislimeye
dahi kanun itibar olunmak tizre™ bir genel diizenleme yapilmis oluyordu.

Daha 6nceleri Mislimanlar i¢in emr-i sultdni ve irade-i seniyyeler ile fi-
kih kitaplar1 ve fetva mecmualarina, gayrimislimler igin ise kendi dinleri-
nin geregini esas alan ruhani cemaat otoritesine havale edilen aile kurumu,

bu kararname sayesinde kanun giiciiyle de korunmus oldu.

¢ Bozkurt, Gayrimiislim Osmanli Vatandagslarimin Hukuki Durumu, s. 2; Eryilmaz, Osmanl
Devletinde Gayrimiislim Tebanin Yonetimi, s. 95 vd.

7 Bkz., Giilnihal Bozkurt, Batt Hukukunun Tiirkiyede Benimsenmesi, Ankara 1996, s. 39 vd.;
Cengiz Otaci, Hukukun Laiklesme Siireci, [stanbul 2004, s. 146 vd.; Mustafa Sentop, “Tan-
zimat Donemi Kanunlagtirma Faaliyetleri Literatiiri”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Der-
gisi, c. 3, sy. 5 (2005), s. 647-672.

% Ahmed Cevdet Pasa, Ma'riizat, (haz. Y. Halagoglu), Istanbul 1980, s. 200.
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Her ne kadar gayrimuslimlere ait cemaat mahkemelerinin aile alanindaki
yargi yetkilerini kaldirmasr®® yoniiyle Yahudi ve Hristiyan taifenin kimi iti-
razlarina maruz kalsa da* Hukuk-1 Aile Kararnamesi onlarin haklarini ko-
rumak ve kendi inanglarina gore aile alanini diizenlemek hususunda 6te-
den beri var olan hiirriyetgi anlayist aynen stirdirmistiir. Bu ciimleden ola-
rak “Musevilere ve Isevilere miiteallik hiikiimler” ayr1 bagliklar altinda sevk
edilmis, bu hiikiimlerin tespitinde de yine kendilerine miiracaat edilmistir.
Bu durum Kararname gerekgesinde su ciimlelerle belirtilmistir:

“... Miislim olmayanlara mahsus olarak lazimi’'t-tatbik olan mesaili ay-
r1 ayri zikr ve tasrih etmek stretiyle onlarin akaid-i diniyyelerine riayet ve
tadad olunan biitiin mahzurlarin bertaraf edilmesi kabil oldugundan, tertib
olunan layiha-y1 kintiniyyede bu esas takib edilmis ve gayrimiislimlerin
ahkamini cem ve tertib ve tanzim hususunda da miislim olmayan erbab-1
ihtisasin malumatlarindan istifade edilmistir... Milel-i gayrimiislimeye aid
mevad ahkdmi da elyevm hahamhéne ve patrikhanelerce meri ve mute-
ber ahkdm-1 diniyye ciimlesinden olmakla, bunlar hakkinda dahi ayrica
esbab-1 mucibe ityanina liizm goriilmemistir. ”

Aslinda ayr1 dinleri olsa da uzun yiizyillarin yogurdugu ortak kiiltiir cog-
rafyasini paylastiklar: icin Yahudi ailesi de sonugta bir Osmanli ailesiydi.
Bunlarin kiltiirlerinde farkliliklardan ¢ok, ortak yonler hakimdir. Osman-
I1 ailesinin yeryiiziinde bir tipoloji oldugunu vurgulayan ilber Ortayli, Os-
manli ailesi terkibinin sinirini, bireylerin ya da ailelerin dinleri degil ortak
kiltirtin belirledigini sdyler. Buna gore “bir Hollandali aile ile Osmanli Er-
meni ailesi arasindaki fark, Ermeni ile Osmanli Tiirk arasindaki yakinliga
gore daha buytktir*!

Bu ortak anlayis sebebiyledir ki, gercekte dini-hukuki bir engel bulunma-
makla birlikte Osmanl tebeasindan bir Yahudi kadinin boyle olmayan bir
Yahudi erkekle evlenmesi mesru goriilmemistir. Gayrimiislimler kendi ce-
maatlerine ait kadinlarin bagka devletlerin gayrimiislim bireyleriyle evlen-
mesine izin vermemis, bu minvaldeki tasarruflari siki bir denetime tabi tut-

mustur.*” Bunun bir gostergesi olarak mesela, Selanik’teki Musevi kadinla-

¥ HAK, md. 156.

0 Bkz., Mehmet Akif Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, Istanbul 1985, s. 208-212, 222.
! flber Ortayly, Osmanl Toplumunda Aile, Istanbul 2001, s. 2, 7, 70-71.

# Ortayly, a.g.e., s. 30, 74, 94-95.

S
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rin burada yagayan Toskana tebeal1 Musevi erkeklerle evlenmeleri tizerine
bunu yasaklayan 17 Sevval 1266/1850 tarihli bir ferman ¢ikmis ve tebea tef-
rik memuru (uyrukluk komiseri) Ahmet Rasim Bey’in olay tetkiki ve ma-
ni olunmast istenmistir.**

Aile, tipki Islam kiiltiiriinde oldugu gibi Yahudilikte de sosyal kimliginin
otesinde dini bir kurum olarak goriliir. Yaratilan ilk insanin tek basina kal-
masinin iyi olmadigini sdyleyen mevcut Tevrat*, onu yalnizliktan kurtar-
mak icin Allal’in kadini yarattigini ve ikisinin biitiinlestigini beyan eder.*
Tevrat'taki su ctimleler evliligin ne kadar tegvik edilen bir kurum oldugu-
nu, dolayisiyla ailenin Yahudilikteki konumunu daha agik bir tarzda orta-
ya koyar:

“Karilar alm ve ogullar ve kizlar babast olun ve ogullarimza karilar alin
ve kizlarimizi kocaya verin de ogullar ve kizlar dogursunlar ve orada ¢oga-
lin, azalmayin!”*

“Ve Allah insam kendi suretinde yaratti, onlari erkek ve disi olarak yaratti.
Ve Allah onlari miibarek kildi ve onlara dedi: Semereli olun ve ¢ogalin! Yer-
yiiziinii doldurunl.”¥

Yahudilikte bu denli 6nemli bir kurum olarak goriilen aile, yahudi kutsal
metinlerindeki diizenlemelerle hukuki ve ahlaki bir yapiya da kavusmustur.
Kimlerle evlenilemeyecegi, nikdhin feshi, ¢ok evlilik, dul kadinlarin huku-
ku, mehir, bosanma ve buna bagli sonuglar gibi konular basta olmak tize-
re aileye iliskin hukuk kurallar1 gerek Tevrat gerek Misna ve Talmudlarda*®

siralanmistir.

3 BOA, Ir-Har, No: 5109dan nakleden Ortayls, a.g.e., s. 96.

4 Tekvin, 2/18.

4 Tekvin, 2/24; 3/16.

 Yeremya, 29/6.

¥ Tekvin, 1/27-28. Yahudilikte ailenin yeri konusunda ayrica bkz. Hakki $ah Yasdiman, Ya-
hudi Kutsal Metinleri Isiginda Kadinin Evlilikteki Yeri, (yayimlanmamus doktora tezi), Iz-
mir 2000; a. mlf., “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, Dokuz Eyliil Univ. Tlahiyat Fak. Dergisi, sy.
14 (Izmir 2001), s. 241-266; Nuh Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, Istanbul 2008, s.
347-348; bkz. Yusuf Besalel, “Aile”, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul 2001-2002, 1, 42 vd.;
L.M. Epstein, The Jewish Marriage Contract, New York 1927.

8 Yahudi kutsal metinleri hakkinda bkz. Omer Faruk Harman, Metin Muhteva ve Kaynak
Agisindan Yahudi Kutsal Metinleri (yayimlanmamus dogentlik tezi), Istanbul 1988; Baki
Adam, Yahudi Kaynaklarma Gore Tevrat, Ankara 1997; Zaferi'l-islam Han, et-Talmid
tarihuh ve ta’limuh, Beyrut 1967.
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Medeni iliskiler ag1 icinde dini telakkilerin en fazla etkili oldugu alan ai-
le oldugu igin, laik karakterli yasama faaliyetleri disarida tutulursa, bu ala-
na iligkin mevzuat diizenlemeleri, 6teden beri dini duyarliliga saygili olma
ilkesini benimsemistir. Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi de bu duyarlili-
g1n bir geregi olarak, az 6nce de ifade ettigimiz tizere Yahudilerin benimse-
digi hitkiimleri ayr1 ayr1 tespit etmistir.

Acaba tespit edilen bu hiikiimler, gercekten Yahudilerin inang ve gelene-
giyle uyumlu muydu? Onlarin Kitab-1 Mukaddes'inde izine rastlanmayan
kurallar buraya derg edilmis miydi? Iste bu noktadan sonra Ahd-i Atik yani
Tevrat merkezli olarak s6z konusu sorularin cevabini arayacagiz.

Oncelikle sunun altin1 bir kere daha cizelim ki, Kararname’yi hazirlayan
komisyon, Yahudilerle ilgili hiikiimleri bizzat kendi uzmanlarindan sora-
rak tertip etmistir. Bes kisiden olusan Hukuk-1 Aile Komisyonu, 6nce alt
komisyonlara ayrilarak ti¢ dine ait aile hukuku esaslarini tespit etmis, son-
ra bunlar1 bir araya getirip esas olarak Miisliimanlara ait hiikiimleri ortaya
koymustur. Hiristiyan ve Yahudi aile hukuku hitkiimlerinden Miislitman-
likla bagdagsmayan ve ayr1 bir karakter tasiyan kurallar ayrica belirtilerek
Kararname meydana getirilmistir.*’

Az once de belirtildigi gibi Komisyon, ¢alismalar sirasinda ilgili dini
ziimrelerin uzmanlar1 yaninda Hahamhane ve Patrikhane’ye miiracaat
ettigi ve Kararname’ye alinan gayrimislimlere yonelik maddeler bu
kurumlarca da “meri ve muteber” sayildig: i¢in bunlarla ilgili ayrica bir
esbab-1 mucibe yazilmamistir. Buradan su sonug ¢ikmaktadir: Hukuk-1 Ai-
le Kararnamesinin farkli dinlere gore ayrica diizenledigi maddeler ile gay-
rimiislimlere uygulanmayacagini belirttigi maddeler disinda kalan hiikiim-
leri, herhangi bir ayirim yapilmaksizin biitiin Osmanli vatandaslarina tat-
bik edilecektir. Esasen Kararname “Isbu fasil ahkami, Museviler hakkinda
dahi caridir”®; “Isbu faslin ahkami, gayrimiislimler hakkinda cari degildir”'
derken bu hususa isaret etmis olmakta; “Isbu Kararnamede gayrimiislim-
ler hakkinda istisnden beyan olunan ahkdma muhalif olmayan mevad,
sarahat-i mahstisa olmadike¢a onlar hakkinda dahi caridir”** derken de s6z

konusu isareti, metin diizeyinde somutlagtirmaktadir.

* Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s. 163-164.
" HAK, md. 39.

! HAK, md. 51, 91.

2 HAK, md. 155.
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Biz burada, Miisliimanlar ilgilendirmeyip 6zellikle Yahudilere yonelik
olarak diizenlenen maddelerin Tevrat ya da Yahudi gelenegindeki kaynak-
larin1 bulmaya galigacagiz. Kararnamedeki siraya gore Yahudiler hakkinda-
ki ilk ozel fasil, kendileriyle evlenilemeyecek olanlarin sayildig: fasildir. 20
ila 26. maddeleri ihtiva eden ve “Museviler Hakkinda Nikah1 Memnu Olan-
lara Miitedairdir” baghigini tasiyan fasilda su maddeler yer almaktadir:

20. Bir kimse ber-hayat olan zevce-i mutallakasinin hemsiresiyle izdi-
va¢ edemez.

Tevrat'n tiglincii kitab1 olan Levililer’in 18. babinin 18. ayetine dayanan
bu madde, bosanmis es hayatta oldugu siirece onun kiz kardesiyle yani bal-
dizla evlenmeyi yasaklamaktadir. Maddede agik¢a zikredilmemekle bera-
ber, iki kiz kardesle ayn1 anda evli olmanin da evleviyetle yasak kapsaminda
oldugu anlasilmaktadir. Nitekim mezkir Tevrat ayeti bu durumu sarahaten
belirtmistir: “Bir kadini, kendi kiz kardesi tizerine, onu kiskandirmak, o ha-
yatta iken kendi yaminda ¢iplakligini agmak icin almayacaksin!™>

21. Ale’l-1tlak zevcinden ayrilmis olan bir kadin, sahs-1ahar ile izdivag
edip ondan da ayrildiktan sonra zevc-i evveliyle izdiva¢ edemez.

Hangi sebeple olursa olsun ayrilmis eslerin tekrar evlenmesini her du-
rumda yasaklayan bu hiikiim, Tevratin besinci kitabi Tesniye'nin 24. babi-
nin 1-4. ayetlerine dayanmaktadir. Her ne kadar s6z konusu ayetlerde ele
alinan evlenme engeli, ayriligin kadindan kaynaklanmasi haline 6zgii gibi
goriinse de Oyle anlasiliyor ki, Yahudi gelenegi bu yasag: biitiin ¢esitleri ve
sebepleriyle ayriliklarin tiimiine tesmil etmistir. Konunun Tevrat'taki dii-
zenlemesi su sekildedir: “Bir adam bir kadm alip onunla evlendigi zaman
vaki olacak ki, onda ‘utanilacak bir sey™ buldugu icin, kadin onun goziinde

% Tevrat, Levililer, 18/18. “Ciplakligi agmak” zina degil, evlenme ve ona bagl olan zifaf anla-
mina gelmektedir. Yahudilerde Hz. Musa’ya gelinceye kadar iki kiz kardesle ayni anda ev-
li olmak caiz iken, Hz. Musadan sonra bu uygulama yasaklanmus; iki kiz kardesi ayn1 an-
da nikah altinda tutmak haram kabul edilmistir. Konu ile ilgili olarak bkz. Arslantas, Islam
Toplumunda Yahudiler, s. 348 vd.

> Yahudi literatiiriinde bu durum “ervat davar” olarak terimlesmistir. Kadinda bulunan uta-
nilacak seyler, Tesniye Kitabrnin 22/13. ayetine dayanarak, Talmudik literatiirde detaylan-
dirilmigtir. Talmud'ta erkegin karisinda bir takim bedensel kusurlar bulmasi ya da miizmin
bir hastaligin teshis edilmesi durumunda karisini bosayabilecegi ifade edilir. Viicudunda
(képek 1s1r1g1 vb.) kalicr izlerin olmasy; agiz, ter vb. kotii koku sagmasi; yashlik; sara, cliz-
zam vb. bulasict ve miizmin hastaliklar; bed seslilik; memelerinin orantisizlig: gibi kusur-
lara sahip olmasi durumlarinda da kadin bosanabilir. Benzer sekilde erkek, kizla saghkli
oldugunu zannederek evlenir, ancak evlilik sonrasinda kizin hastalig1 ortaya ¢ikarsa, ko-
canin, ketubasini (mehir) vermeksizin kadini bogayabilecegi kabul edilmistir. Bkz. Arslan-
tas, Islam Toplumunda Yahudiler, s. 418-419. Baz1 yazarlar, ‘utanilacak gey'den kastin onun
bakire ¢ikmamasi, sadakatsizlik veya yemegi yakmast gibi seyler oldugunu séylerler. Bkz.
Besalel, “Bosanma’, Yahudilik Ansiklopedisi, 11, 127.
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lLiituf bulamazsa, onun igin bos kagidr yazacak ve onun eline verecek ve onu
evinden gonderecektir. Ve evinden ayrildiktan sonra kadn, gidip baska bir er-
kegin karisi olabilir. Ve sonraki adam da ondan nefret ederse ve onun igin bos
kagidini yazarsa ve onun eline verip onu evinden gonderirse yahut onu ken-
disine kari olarak almis olan sonraki adam Oliirse, onu gondermis olan ev-
velki kocasi, kadin murdar edildikten sonra, onu kendisine kari olarak tekrar
alamaz; ¢iinkii Rabbin éniinde bu mekruh bir seydir...”

22. Bir kimsenin, kardesinin kiz evlat ve ahfadiyla izdivact memnu de-
gildir.

Yegenlerle ve onlarin ¢ocuklariyla evlenmeye izin veren bu maddenin bi-
rebir dayanagy, elimizdeki muharref Tevrat metninde bulunamamuigtir. Fa-
kat evlenme engellerini ve dolayisiyla kendileriyle evlenilemeyecek olan-
lar1 sayan Tevrat ayetlerinde® boyle bir yasaktan s6z edilmemistir. Her ne
kadar tahrif edilen hiikiimlerden biri oldugu izlenimi uyansa da Ahd-i
Atik’te agikca yasaklanmadigina ve Yahudi tarihinde bu yénde uygulama
ornekleri bulunduguna goére Kararname’nin bu maddesi de Yahudi huku-
kuna uygun goriinmektedir. Nitekim Yahudilerde amcalarin (dayilarin de-
¢il) yegenlerle evlenmesinin mesru oldugu hitkmii, Hz Peygamber (s.a.s.)
zamaninda yapilan boyle evliliklere iligkin bilgilerimizle de teyit edilmekte-
dir.*” Bazi ¢agdas Yahudi aragtirmacilar da ana ¢izgiyi temsil eden Rabbani
(Ortodoks) Yahudilikte yegenlerle evlilige izin verildigini, ancak Karailer ve
Dimask Sézlesmecileri gibi kimi marjinal Yahudi mezheplerinin bunu ya-
sakladiklarini belirtirler.®

23. On dokuzuncu maddede dordiincii sinif olarak beyan olunan
meharimde, miicerret akit ile memnuiyyet-i miisahera sabit olaca-
g1 gibi, takarrub vuku bulsun bulmasin ale’l-1tlak nikéh-1 fasit ile dahi

memnuiyyet-i miisahera sabit olur.

> Tevrat, Tesniye, 24/1-4.

%6 Bkz. Levililer, 18/6-18; Tesniye, 22/13-21, 30.

57 Bkz. Nuh Arslantas, “Hz. Peygamber’in Cagdag: Yahudilerin Inan¢-Ibadet ve Dini Hayat-
lar”, Marmara Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 34 (2008/1), s. 91.

58 S.D. Goitein, Yahudiler ve Araplar Caglar Boyu Iliskileri, (gev. Nuh Arslantas-E.Buket Sag-
lam), Istanbul 2004, s. 77. Sadece yazili Tevrat1 benimseyip Sozlii Tevrat olarak da nitele-
nen Talmud’'u kabul etmeyen Karailerin Hz. Peygamberden bir asir sonra; haklarinda fazla
bilgi bulunmayan Dimagk S6zlesmecilerinin tig asir sonra (bkz. George Foot Moore, “The
Covenanters of Damascus; A Hitherto Unknown Jewish Sect”, Harvard Theological Revi-
ew, Vol. 4, No. 3, July 1911, s. 2) ortaya ¢ikmis olmasi, bu mezheplerin s6z konusu yasagi
Islamdan etkilenerek koymus olabilecegi izlenimini uyandirmaktadir.
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Atif yapilan 19. madde, hurmet-i miisdhera veya kararnamedeki ifadesiy-
le memnuiyyet-i miisahera denilen evlenme sebebiyle meydana gelen ev-
lenme engeli konusunu diizenlemekte ve bu gercevede kendileriyle evle-
nilemeyecek olan kayin hisimlarini saymaktadir. Bu hisimlik, 6lim veya
bosanma ile sona ermeyeceginden devamli bir evlilik engeli olarak kabul
edilmistir. 19. maddede sayilan gelinler, kayinvalideler, tivey valideler, iivey
kizlar ve torunlar ile olan evlilik yasag1 Yahudilerde de aynen bulunmak-
tadir. Gerek dogumdan gerek hisimliktan kaynaklanan evlenme engelleri,
Tevrat'ta su sekilde siralanmigtir:

“Sizden higbiri kendi yakin akrabasindan birine onun ¢iplakhgimi agmak
icin yaklasmayacaktir; ben Rab’'im. Kendi babanin ¢iplakligini ve ananin ¢ip-
lakligini agmayacaksin; senin anandir onun ¢iplakligini agmayacaksin. Baba-
nin karisimin giplakhigini agmayacaksin; o senin babanin ¢iplakhigidir. Kendi
kiz kardesinin, babanin kizinin yahut anamn kizimn ¢iplakhigini, evde dog-
mus olsun yahut disarida dogmus olsun onlarmm ¢iplakligini agmayacaksin.
Senin oglunun kizimin yahut kendi kizinin kizinin ¢iplakhgini agmayacaksin;
¢iinkii onlarm ¢iplakhigi seninkidir. Babanin karisimin kizimn giplakhigin
agmayacaksin; ¢iinkii babandan olan senin kiz kardesindir. Babanin kiz kar-
desinin ¢iplakligini agmayacaksin; o senin babanin yakin akrabasidir. Anamin
kiz kardesinin ¢iplakligini agmayacaksin; o senin ananin yakin akrabasidr.
Babanin kardesinin karisina yaklasmayacaksin; ¢iinkii o senin yengendir.
Kendi gelininin ¢iplakligimi agmayacaksin; oglunun karisidir.  Kardesinin
karismin  giplakhigini  agmayacaksin;  ¢iinkii kardesinin  ¢iplakligidir.  Bir
kadmla onun kizimin ¢iplakhigimi agmayacaksin. O kadimin oglunun kizin
yahut kizinin kizini almayacaksin; zira onlar yakin akrabadir, bu algakliktir.
Bir kadini, kendi kiz kardesi iizerine, onu kiskandirmak, o hayatta iken kendi
yamnda ¢iplakhigini agmak icin almayacaksin!™

Kararname’nin 23. maddesi, iivey kizlar ve iivey torunlar ile ebediyen ev-
lenememe sonucunu doguran hisimhigin, Yahudilikte sirf nikah akdinden
dogdugunu, bu noktada ardindan zifaf gerceklegsin ya da gerceklesmesin
akdin fasit olarak kurulmus olmasinin da bir 6neminin bulunmadigini, di-

ger bir ifadeyle bunun da ayni sonucu doguracagini tespit etmektedir.

% Tevrat, Levililer, 18/6-18. Ayrica bkz. Tesniye, 22/30 ve 27/20-23. Goriildugi tizere Mislii-
manligin aksine Yahudilikte, amcalarin esleriyle yani yengelerle evlenmek kesinlikle yasaktir.

% Islam hukukunda, hanimin furt’u yani iivey kizlar ve torunlar ile evliligin yasak hale gel-
mesi igin sadece nikah akdinin yapilmis olmas: yeterli degildir; nikdhin yaninda cinsel bir-
lesmenin varlig1 da sarttir. Daha agik bir ifadeyle, nikahtan sonra hanimla cinsel birlesme
olmadan boganma s6z konusu olmugsa, o hanimin bagka erkekten olma kiz1 ile evlenmek
miimkiindiir. Fakat hanimla cinsel birlesme olursa artik tivey kizlarla hi¢bir sekilde evleni-
lemez. Bkz. Nis, 4/23; Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku, Istanbul 2008, s. 41.
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24. Zina sebebiyle tefrik olunan kadini tekrar tezevvii¢ memnudur.

Zina yaptig1 iddiasiyla kocasi tarafindan kahine (kohen) sikayet edi-
len kadin, Tevratin Sayilar Kitabr'nda ayrintisi verilen belirli bir yemin ve
lanet isleminden sonra kahin kararryla boganmig sayilmaktadir.® Iste zina
sebebiyle bu sekilde ayrilan esler, kesinlikle bir daha evlenememektedirler.
Ayni zamanda bu kadin, zina ettigi erkekle de evlenememektedir.®

25. Evlad1 oldugu halde vefat eden biraderin zevcesini tezevvii¢ mem-
nudur.

Yirmi tigiincti madde altinda uzunca iktibas ettigimiz Levililer Kitabrnin
18. babindaki su ayet, bu hitkmiin dayanagini olusturmaktadir: “Kardesi-
nin karisimin ¢iplakhigini agmayacaksin; ¢iinkii kardesinin ¢iplakligidir” 25.
maddenin hem lafzindan hem mefthumundan, ¢ocugu olmayan kardeslerin
hanimlariyla, onlardan sonra evlenilebilecegi sonucu ¢ikmaktadir. Yukari-
daki Tevrat ayeti boyle bir ayrintiy1 dikkate almaksizin genel bir yasak ko-
yuyor gibi géritnmekle birlikte bagka ayetler, soz konusu yasagin tipki mad-
dede tasrih edildigi tizere, sadece ¢ocugu olan kardeslerin hanimlarina 6z-
gl oldugunu gostermektedir. Hatta dyle ki, boyle bir durumda ¢ocuksuz
olarak dul kalan bir kadinin, 6len kocasinin kardesiyle evlenmesi, Tevrata
gore adeta bir zorunluluktur. Yahudi geleneginde yivum (levirat/kaymbira-
derle nikdahlanma)® olarak adlandirilan bu evliligin® uygulamasi séyle ce-
reyan etmektedir:

¢ Bkz. Tevrat, Sayilar, 5/11-31. Semavi bir sese miiracaat, ac1 su smav gibi fizik kurallariy-
la gelisen ve akil dis1 uygulamalarla dolu olan bu yemin ve lanet islemi, zamanla daha ma-
kul bir bigime evrilmistir. Bkz. Zeev W. Falk, “Yahudi Hukuku”, (¢ev. Bilal Aybakan), flam
Arastirma Dergisi, 3/1 (1998), s. 174.
¢ Yahudilikte buna “asur le-baal ve le-boel” (kocasina da ask yasadigi/zina yaptig1 erkege de
haram) kurali ad1 verilmektedir. Osmanli 6ncesi donemde konu ile ilgili bazi mahkeme
kararlari i¢in bkz. Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, s. 386-387. Konu ile ilgili ayr1-
ca bkz. Haim Cohn, “Eherecht’, Jiidischen Lexikon, s. 78den naklen Fatmatiizzehra Ekin-
ci, Islam Hukuku ile Tevrat Hiikiimlerinin Karsilastirmali Olarak Incelenmesi (yayimlanma-
mus yiiksek lisans tezi), Konya 2003, s. 90; Besalel, “Evlilik’, Yahudi Ansiklopedisi, 1, 167.
Hanimina zina isnad1 sebebiyle hdkim huzurunda yeminlesme ve lanetlesme anlamina ge-
len miild‘ane ya da lién islemi, Islam'da farkli bir uygulamaya sahip olmakla birlikte (Nar,
24/6-9) Ebu Hanife ve Muhammed es-Seybéni disinda kalan fukaha ¢ogunluguna gore ay-
nen yahudilikte oldugu gibi ebedi evlilik engeli olarak kabul edilmistir. Bkz. Yaman, Islam
Aile Hukuku, 91-92.
Tevrat, Levililer, 18/16. Goriildiigii iizere miisliimanligin aksine yahudilikte, gocugu olan
kardeslerin hanimlariyla yani ailenin ¢ocuklu gelinleriyle evlenmek kesinlikle yasaktir.
Yivum, erkek kardeslerin bir arada yasamalar1 ve bunlardan birisinin bir ¢ocuk birakma-
dan 6lmesi durumunda, 6len kimsenin erkek kardesinin, 6len kardesin dul hanimiyla ev-
lenmesidir. Bu evliligin gayesi, 6len kardesin ismini devam ettirmek ve aile miilkiiniin da-
gilmasini ya da bagkasina gegmesini 6nlemektir.

% Bkz. Cohn, “Leviratehe”, Jiidischen Lexikon, s. 114 ve Johnson, Yahudi Tarihi, s. 547den
naklen Ekinci, a.g.e., s. 84.

o
4

o
kS



28 | DIYANET iLMi DERGI « CILT: 51 « SAYI:2 « NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2015

“Birlikte oturan kardeslerden biri oglu olmadan oliirse, 6lenin dulu ai-
le disindan biriyle evlenmemeli. Olenin kardesi dul kalan kadina gidecek.
Onu kendine kar1 olarak alacak, ona kayinbiraderlik gorevini yapacak. Ka-
dinin doguracagi ilk ogul, 6len kardesin adini siirdiirsiin. Oyle ki, 6lenin
adi Israilden silinmesin. Ama adam kardesinin dul karisiyla evlenmek is-
temiyorsa, dul kadin kent kapisinda gorev yapan ileri gelenlere gidip soy-
le diyecek: ‘Kayinbiraderim Israilde kardesinin adini yagatmayi kabul etmi-
yor. Bana kayinbiraderlik gorevini yapmak istemiyor. Kentin ileri gelenle-
ri adami ¢agirip onunla konusacaklar. Eger adam, ‘Onunla evlenmek iste-
miyorum’ diye iistelerse, kardesinin dul karisy, ileri gelenlerin 6niinde ada-
min yanina gidecek, onun ayagindaki ¢arig1 ¢ikaracak, yiiziine tiikiirecek ve
‘Kardesine soy yetistirmek istemeyen adama boyle yapilir’ diyecek. Adamin
soyu Israilde ‘Carigi1 ¢ikarilanin soyu’ diye bilinecek.”®

Dolayisiyla madde, Yahudi hukuku ve ona kaynaklik eden Tevrat ile
uyum arz etmektedir.

26. Rada mevani-i nikdhtan ma’dad degildir.

Siit akrabaliginin Yahudilikte bir evlilik engeli olmadigini beyan eden
madde, hem Tevrat ile hem de Yahudi gelenegiyle ortiismektedir. Zira Hz.
Musa (a.s.) zamaninda siitannelik kurumunun varlig: bilinmekle birlikte®”
Tevrat'ta evlenilmesi yasak olan kisiler sayilirken siit akrabaligina deginil-
memistir®. Iste bu tarihi verilere istinaden kararname, Yahudiler igin siit
akrabaliginin s6z konusu olmadigini belirlemistir.*®

1917 tarihli Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesinin Yahudiler hakkinda-
ki ikinci 6zel fasli, nikdhin fesat ve butlaninin konu edildigi fasildir. 59 ila
62. maddeleri ihtiva eden ve “Musevilere Miiteallik Nikdhin Fesdt ve Butldni

Hakkindadir” bashigini tastyan fasilda su maddeler yer almaktadir:

 Tevrat, Tesniye, 25/5-10.; bkz. Tekvin, 38/8-10. Levirat evliligini akici bir anlatimla sun-
dugu i¢in bu ayetlerde http://kutsal-kitap.net/bible/tr/index.php?id=186&mc=1&sc=161
(15.08.09) adresindeki ¢eviri benimsenmistir.

¢ Tevrat, Cikis, 2/1-10; Kasas, 28/7, 12.

6 Tevrat, Levililer, 18/6-8; Tesniye, 22/30; 27/20-23. Ancak Islamdan sonra ortaya ¢ikan
Karailik gibi baz1 Yahudi mezhepleri, Islamiyetin etkisi ile siit kardesligin evlilige engel tes-
kil ettigini kabul etmislerdir. Bkz. Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, s. 351.

® Ayrica bkz. Ahmet Yaman, “Islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum: Siit Akrabaligr”, Selcuk
Univ. llahiyat Fak. Dergisi, 13 (Konya 2002), s. 58-59. Bilindigi iizere, sartlar1 gergeklesmis
bir siit akrabalig slam’a gore (Nis, 4/23; Buhari, “Nikah”, 20; Miislim, “Rad#’, 1) stirekli
evlenme engeli sayilmaktadir.
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59.13,14,16,17,19, 20, 21, 22, 23, 24, 25. maddeler Mucibince nikahi
memnu olan bir kadin1 nikéh fasittir.

Son altisin1 metin olarak yukarida ele aldigimiz bu maddelerin on dor-
diinciisti harig digerleri de yukarida yer verdigimiz Tevrat ayetlerine dayan-
maktadir. “Nikdh1 Memnu Olanlar Hakkindadir” bashig: altinda yer bulan
s6z konusu maddeler, Miisliiman tebeayi ilgilendiren evlilik engellerini s1-
ralamaktadir. Buna gore bagkasiyla evli olan veya iddet bekleyen bir kadin-
la evlenmek, birbirlerine mahrem olan yani herhangi birisini erkek saydi-
gimizda digeri ile evlenemeyecek yakinlikta olan iki kadini nikéhta cem et-
mek, birinci derecede kan/nesep yakinligi bulunan akraba ile evlenmek ve
nikéh sebebiyle yakin hisim haline gelen kimselerle evlenmek yasaktur.

Yukarida yirmi tiglincii madde altinda uzunca naklettigimiz Levililer
Kitabrnin 18. babina, bunun yaninda Tesniye, 22/30 ve 27/20-23% gére bu
yasaklar, Yahudiler hakkinda da aynen gecerlidir ki, kararname bu yonde
bir diizenleme yapmis olmaktadir. Bununla birlikte Yahudiler hakkinda da
gecerli oldugunu bildirdigi 14. madde dikkati ¢ekmektedir. “Menkitha ve-
ya mu'‘tedde olarak dort zevcesi bulunan kimsenin diger bir kadin ile izdiva-
ct memnudur” ciimlesiyle poligamiye cevaz veren ancak bunu dort ile si-
nirlandiran bu madde, Yahudiler i¢in de gecerli sayilinca onlarda da 4 ile
sinirl bir teaddiid-i zevcat anlayiginin bulundugu izlenimi uyanmaktadir.
Fakat “Eger kendisine baska bir kadin alirsa, evvelkinin nafakasini, esvabini

270

ve karilik hakkini eksiltmeyecektir”™ ayetine gore her ne kadar Yahudilikte
ayn1 anda ¢ok kadinla evlilik caiz ise de” bu noktada, tespit edilebildigi ka-

dariyla Tevrat'ta herhangi bir sayisal belirleme ya da sinirlandirmadan s6z

70 Tevrat, Cikis, 21/10; ¢ok kadinla evliligi onaylayan ayetlere 6rnek olarak bkz. Tekvin, 4/19;
16/1-4; 29/16-30; Tesniye, 21/15-17; krs. Tesniye, 17/17.

7! Krs. Besalel, “Monogami ve Poligami”, Yahudi Ansiklopedisi, 11, 427-428; Yasdiman, “Ya-
hudi Dininde Ailenin Yeri, Dokuz Eyliil Univ. flahiyat Fak. Dergisi, sy. 14, lzmir 2001, s.
254-255; Ekinci, a.g.e., s. 84. Israil Devleti kuruldugunda Yemenden Israile gelen bir grup
gogmen yahudi, iki-ii¢ hanimini da yaninda getirmis, bu durum gégmen biirosu yetkili-
lerini olduk¢a zor durumda birakmusti. Baglangigta devlet, yurt digindan getirilen hanim-
lar1 yaninda tutma izni vermesine ragmen birgok erkek Israile geldikten sonra eslerinden
bosanmist1. Bosanmayanlarin ise mevcut durumlari korunurken, yeni evlilik yapmalarina
miisaade edilmemisti. Ancak 1959 yilinda gikan bir kanunla Israilde ¢ok eslilik yasaklan-
mistir. Bkz. Goitein, Yahudiler ve Araplar Caglar Boyu Iliskileri, s. 227.
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edilmemistir.”* Fakat baz1 Talmudik yorumlarda ayni anda en fazla dort ka-
dinla evli bulunulabilecegi hitkmii bulunmaktadir.”?

Hal boyle olunca Osmanli Yonetimi, evliliklerin belli bir disiplin altinda
tutulabilmesi amaciyla olsa gerek, bu yorumu benimsemis ve Kararnamenin
esbab-1 mucibesinde beyan edildigi tizere Hahamhane ile de gortiserek, Ya-
hudi vatandaslarina tesmil etmistir.

60. Bab-1 evvelin fasl-1 sanisinde muharrar mevad mucibince tara-
feynden biri serait-1 ehliyyeti haiz bulunmazsa nikah fasit olur.”

61. Hin-i akitte tarafeynden birinin nef’ine olarak dermeyan edilen
suriit bade’l-akd tahakkuk etmezse nikah fasit olur.

62. Akd-i nikdhta hazir bulunan suhtd, evsaf-1 matliibeyi haiz bulun-
mazsa nikah fasit olur.

Evlilik akdiyle ilgili teknik bazi hususlar1 diizenleyen bu ii¢ madde, yahu-
dilikte cok 6nemsenen ve yazili olmasina 6zen gosterilen evlilik sozlesme-
sinin (ketuba)” kurallara uygun olmasini temine matuf gériinmektedir. Bu
ayrintilarin Tevrat'ta ayniyla lafzi karsiliklarini bulmak tabiatiyla zordur. Fa-
kat Yahudi kaynaklari, evliliklerin belli bir yasa gelmis kimseler arasinda,
diigiin cadirinda veya sinagogda, aslinda sart olmamakla beraber 15. yiiz-
yildan itibaren bir din adami1 (Rabbi) ve iki sahidin huzurunda yapilacagi-

ni, tek tarafl yarar saglayan sartlarin kogulabilecegini, bu sartlarin ketuba-

72 Yahudilerde Hakimler Doneminde daha 6nceki iki veya ti¢ evlilik gelenegi yasiyorken
sonraki dénemlerde bu uygulama yerini daha fazla eslilige birakmigtir. Tevrat'ta Davud’'un
alt1 veya yedi, Siileyman’in ise pek ¢ok hanimla evlendigi zikredilir. Tevrat'ta sadece pey-
gamberlerin degil, 6nde gelen kral ve idarecilerin de ¢ok evlilik yaptig1 kaydedilmistir. Gi-
deon ile 18 hanim ve 60 kadar cariye alan Rehoboam’in ¢ok evlendigi bilinmektedir. Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) ¢agdast bazi yahudilerin ¢ok evlilik yaptig1 belirtilir. Islami dénem-
de de Serira Gaon (967-1006) gibi yahudi din adamlari, 18 hanim ve sinirsiz cariye alma
kuralinin sadece krallar1 bagladigini belirterek eslerin yiyecek, giyecek ve cinsel ihtiyagla-
rin1 ihmal etmemek sartiyla ok eslilikte bir sinir olmadigini belirtmislerdir. Konu hakkin-
da bkz. Nuh Arslantas, “Hz. Peygamber’in Cagdasi Yahudilerin Sosyo-Kiiltiirel Hayatlar1-
na Dair Bazi Tespitler”, ISTEM (Islam Sanat Tarih Edebiyat Musiki) Dergisi, 11 (2008), s. 27.

73 A. Cohen, Le Talmud, s. 218-219dan nakleden Ali Osman Ates, [slama Gore Cahiliye ve

Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Istanbul 1996, s. 326.

Yahudilerde “ketuba”, evliligin yazili belgesi olup nikahi gerceklestiren din adaminin, iki

tanik huzurunda damada imzalatip gelin tarafina teslim ettigi “anlagma belgesi’dir. Yahu-

dilikte kocanin, boganmasi ya da 6lmesi durumunda hanima bir mal verilmesi taahhiidii
olan ve kadinin ekonomik giivencesini temin eden bu belge, tam anlamiyla kadin lehine
hazirlanmus sosyal bir akittir.

74
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ya eklenebilecegini, sahitlerin belli nitelikler tasimasi gerektigini belirtirler.”
Biitiin bunlar bize, Kararname’nin ilgili maddelerinin Yahudilikle uyumlu
oldugunu gostermektedir.

148. Musevilerde ale’l-1tlak akd-i sahih veya fasitte talak veya fesih ve-
ya zevcin vefat: vukiiunda iddet lazim gelir. Miiddet-i iddet doksan bir
giindiir. Su kadar ki, hamil veya zat-1 veled olan kadinin iddeti, cocugu
iki yasim1 ikmal edinceye kadar imtidad eyler. Cocugun vefat: halinde
iddet, tarih-i vefattan itibaren doksan bir giindiir.

Ne sekilde olursa olsun evliligin sona ermesi halinde, kadinlarin belli bir
stire iddet bekleyeceklerini diizenleyen maddenin Tevrat'ta birebir lafzi da-
yanagini bulamadik. Bununla birlikte Yahudi kaynaklarda, hikmeti “ka-
dinin hamile olup olmadiginin anlagilmasi” ve “kadinin ge¢mis hayatini
unutmaya vesile olmas1” olarak agiklanan iddet, genel anlamda ¢ocugu ol-
mayan hanimlarda 90 giin, bebekli kadinlarda ise ¢ocugunun siitten ke-
silmesi’ ya da yirmi dort aylik bir siire olarak kabul edilmektedir’” ki, bu
durum maddenin Yahudi gelenegiyle ortiistiigii sonucunu verir. Bu arada,
ehl-i kitaba mensup kadinlarin iddet beklemeyecekleri yéniinde bazi fikih
kaynaklarimizda yer alan bilgilerin gozden gegirilmesi gerektigini de kay-
dedelim.

Sonug
[stanbul'un fethinden itibaren “Millet Sistemi” esasina gore ydnetilen

Osmanli toplumunda Yahudiler, sayisal olarak Hristiyanlar kadar olmasa

75 Bu sartlar “Ilave ketuba”ya (Ketuba tosefet) kaydedilirdi. Yahudilerde ketubalar iki kisimdan
olusmaktadir: “Asil ketuba” (Ikar) ve “llave ketuba” (Tosefet). “Asil ketuba”, damadin kadi-
na 6demesi gereken asgari mehir miktarinin kaydedildigi ketubadir. “Tlave ketuba” ise me-
hirlerin yan1 sira evlilikle ilgili anlagmaya varilan diger sartlarin bulundugu ketubadir. Bkz.

Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, s. 364-365. Ayrica bkz. T.C. Hahambasiligi belge-

leri ile birlikte diger yahudi kaynaklarina istinaden Besalel, “Evlilik’, Yahudi Ansiklopedi-

si, 1/161-167; Isidore Singer, J. F. McLaughlin, Solomon Schechter, Julius H. Greenstone ve

Joseph Jacobs, “Marriage”, http://www.jewishencyclopedia.com/view.jsp?artid=213¢letter=M

(18.08.2009); Asife Unal, Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve Islamda Evlilik, Ankara 1998, s. 22,

39; ayrica bkz. L.M. Epstein, The Jewish Marriage Contract, New York 1927.

Konu ile ilgili ortagag yahudi hukuk literatiriindeki hiikiimler ve uygulamas: igin bkz.

Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, s. 430-431.

7 Bkz. Besalel, “Bosanma’, Yahudilik Ansiklopedisi, 1, 128; a.mlf., “Evlilik’, a.g.e., I, 167; Unal,
a.ge., s. 62; Solomon Schechter ve David Werner Amram, “Divorce’, http://www.jewis-
hencyclopedia.com/view.jsp?artid=398¢letter=D (18.08.2009); ayrica bkz. Hakki Sah Yas-
diman, Yahudi Kutsal Metinlerine Gore Kadimin Evlilikteki Yeri (yayimlanmamig doktora
tezi), [zmir 2000.
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da 6nemli bir kesimi olusturmustu. Osmanl cografyasinda Tanzimata ka-
dar zimmi vatandas, ondan sonra ise esit anayasal vatandas statiisiinde ya-
samis olan Yahudiler, genis bir din-vicdan ve 6zel hukuk 6zgiirliigiine de
sahiptiler. Bu 6zgiirliik baglaminda kendi aralarindaki 6zel hukuk iliskile-
rini, benimsedikleri dini kural, telakki ve gelenege gore sekillendiriyorlar;
dolayisiyla dini bir kurum olarak degerlendirdikleri aileyi de kurulmasin-
dan, isleyis ve sonlandirilmasina kadar Yahudilik esaslarina gore diizenli-
yorlardi.

Osmanli idaresinin Orhan Gaziden itibaren diger milletlerle birlikte ken-
dilerine tanidig1 dini ve yar1 hukuki 6zgiirliik, Devlet-i Aliyye'nin kapsamlt
son hukuk diizenlemesi olan 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesine de
yansimigtir. Burada yer alan kanun hitkmiindeki kararlarda, Yahudi cema-
atinin benimsedikleri kurallar dikkate alinmis ve kendileriyle ilgili ayr1 fa-
sillar Kararname’ye derg edilmistir.

Yaptigimiz arastirma, Yahudilerle ilgili maddelerin tamaminin ya dogru-
dan kutsal kitaplar1 Tevrata veya Tevratin yorumu olan Talmuda ya da za-

manla olusup yerlesen Yahudi gelenegine dayandigini gostermistir.
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Bu ¢alisma, Kur’an baglaminda timitsizlik (yeis)
vakasina bakigt, Islam ile ters diigen iimitsizligin
yasaklanmasini ele almaktadir.

Caligmanin giris boliimiinde din psikolojisi
baglaminda timitsizlik ele alindi. Birinci boliimde;
{imitsizligin kuramsal olarak Islamda ne ifade

ettigi islendi. ikinci boliimde; Kuran'in timitsizlik
olgusuna bakis1 dini ve diinyevi baglamda iki
kisimda degerlendirildi. Uciincii béliimde de, Kur'an
ayetlerinin timitsizlige dair ortaya koydugu sonuglar
izah edilmeye ¢alisildi.

Sonug olarak, Islam’in hayat dini oldugu, hayatin da
imit var olmay gerektirdigi gergegiyle timitsizligin
tiim insanhiga, 6zellikle inananlara yasaklandig
tespiti ortaya konmustur.
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ABSTRACT

In this study, the
perspective of the
Quran regarding
despair and prohibition
of despair which
contradicts with Islam
have been discussed.

In the introduction,
despair has been
discussed in the context
of the psychology of
religion. In the first
part, the theoretical
expression of despair
in Islam has been
expressed. In the
second part, the
perspective of the
Quran regarding
despair has been
evaluated under
religious and secular
context. In the third
section, the results
which the Qurianic
verses revealed about
desperation were tried
to explain.

As a result, the study
has been concluded
with the reality of that
Islam is the religion of
life and the life requires
being hopeful therefore
despair is banned for all
mankind especially for
the believers.
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Giris

uran-1 Kerime bakildiginda, tmitsiz-
lik anlaminda kuntt ve yeis (yes) keli-
meleri sozliikte birbirinin yerine kul-
lanilmaktadir. Bu kavramlardan hareketle genel
olarak Kuranda yeis/timitsizlik; iman 6ncesi du-
rumlara bagli olarak bagislanmaya ve iman sonra-
s1 glinahkérliktan kurtulmaya dair hususlar; inang
konusunda problem teskil eden diinyevi seyler-
de vuku bulan durumlar seklinde iki kisimda tas-
nif edilebilir. Kuranda yeis konusuna tiimel ola-
rak bakildiginda, imana miiteallik olarak timitsiz-
lik olgusuna isaret edildigi acik¢a goriiliir. Nite-
kim dinde iimitsizligin sonuglarinin, imanin ziddi
olan inkara dair husussularla alakali oldugu aras-

tirmamizda bariz olarak goriilecektir.
Umitsizligin i¢ diinyadaki tezahiirii hakkinda
Din Psikolojisi' baglaminda degerlendirme yapa-
cak olursak, gogu insanlarda giiclinii takatini asan,
insani ¢aresizlik icinde birakan tehlike ve felaket-
ler karsisinda tabiatiistii kurtarici bir varliga sigin-
ma duygusu vardir. Béyle durumlarda insanlar, is-
ter ilkel, ister medeni olsun dualarla askin gordiik-

leri ve ilah addettikleri varliklara siginma, ¢agri-

' Genel olarak Din Psikolojisinin konusu ve metotlar:
hakkinda bilgi icin bkz. Habil §entiirk, Din Psikolojisine
Giris, Iz Yaymncilik, Istanbul 2010, s. 50-59. Din psikolojisi
sadece hayatimizdaki su an1 amaclamaz, ayni zamanda
yasamdaki bilingli ve bilingsiz sorumluklari, hayatin ve
olimiin sirlarini irdeler. Yine insan ¢evresinde pek ¢ok
vakialarin  oldugu, insanin bunlarin gizemliliklerinin
yalniz anlamayacag1 ve din teriminin nasil anlagilacag: da
din psikolojisinin ¢aligmalar1 kapsamina dahildir. Bkz. G.
Stephens Spinks, Psychology and Religion, Beacon Pres,
Boston 1967, s. 6; yine Din Psikolojisi baglaminda dini
davraniglar, ozellikle de dua gesitlerinin dindar kigilerde
olusturdugu psikolojik etkiler ve haller i¢in bkz. Kate M.
Loewenthal, The Psychology of Religion, Oxford 2004, s. 27
vd.
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da bulunma ihtiyacinda olmuglardir.? Zira insan yerine gére hem emane-
ti yitklenecek kadar giiclii, bazen de ¢ocukluk evresinde oldugu gibi giig-
stiz bir varliktir. Bu durumda zayif diisen insan giiclii olana yonelir. Pozitif
bilim 15181nda psikolojik baglamda insanin acizligini dillendiren Freud da,
dini anlayisa ters olan faydaci indirgemeci bir yaklasimla, din duygusunun
insanin toplum ve tabiat karsisindaki giigstizligiiniin, ¢aresizligin iriinii
oldugunu iddia eder.’ Bu diinyevi bakis a¢isinin, dini amag ve hedef degil,
arag olarak gordiigii bir hakikat olarak karsimizda durmaktadir.

Askin bir varliga inanma ve teslim olma geklinde goriilen dindarlagma ol-
gusunun, fert izerinde etki biraktig1 din psikolojisi baglaminda bir takim
hisler vardir. Bunlara dini hisler denilmektedir. His, herhangi bir tesir kar-
sisinda duyarlilik ve duygulanmak olarak insanda viicut bulan fitri bir isti-
dat ve kabiliyettir. Din duygusu ise, bir insanin kutsal tanidig1 varlik kars:-
sinda duygulanmasi ve bu varliga kars1 duyarli olmas: anlaminda kullanil-
maktadir. Dolayisiyla dini hisler, diger duygular gibi insanin tabiatina ve
yaradilisina bagli olarak olusur. Bu sebeple hisler dini olsun ya da olmasin
ogretilmez, bagkasindan da alinmaz. Bunlar, tabiat ve yaradilis olarak her-
keste ve her yerde birdir.* Nitekim dini baglamda her dogan ¢ocugun fit-
rat tizere dogmast hadisi,” bu durumla 6rtismektedir. Boylece insan doga-
sinda Allah’a ve koymus oldugu esaslara karsi bilkuvve olarak bir temayiil
olusacaktir. Bu duygular, din psikolojisi alaninda dini hisler seklinde vasif-
lanmaktadir. Islam’in fitri ve asli bir din olmasi hasebiyle, tabii sekilde olu-
san dini his ile fitrata dayali séylemler arasinda bir uyusmazlik s6z konu-
su olmayacaktir.

Yeis kavrami giinah ve tevbe baglaminda psikolojik agidan ele alinacak
olursa, fitri bir 6zellige sahip olan insanin giinaha miitemayil oldugu ifa-
de edilebilir. Zira dini alginin var oldugu yerde pek ¢ok dindar insanda
giinahkarlik hissinin bulunmast tabii olacaktir. Insan giinahkarlig1 sebebiy-

le yaraticisiyla arasinin agildiginin farkinda ve idrakindedir. Bu durum, sa-

* Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV. Yay., Ankara 1996, s. 87.

* Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yay., Istanbul 2008, s. 77-78.

* Osman Pazarli, Din Psikolojisi, Remzi Kitapevi, Istanbul 1982, s. 94-95. His safhasinda
miiphem ve duyarlilhk ve kabiliyet seklinde goriilen bir din duygusuna heniiz din adi
verilmez. Zira bu duyguda suur ve idrakin bir miidahalesi yoktur. Diger duygular gibi, 6zel
bir duygulanma ve istidattir. Bkz. Pazarly, a.g.e., s. 95-96.

5 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih, “Cenaiz”, 92, el-Mektebetir’l-Islami, Istanbul 1979.
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mimiyetle inanan birey i¢in ruhsal bir gerginlik ve huzursuzlugu berabe-
rinde getirecektir. Hi¢ olmazsa birey yaraticisiyla bas basa kaldig1 zaman,
isledigi giinah i¢in Rabbine hesap verememenin acisini vicdaninda hisse-
decektir. Boylece giinahlari sebebiyle kendisini ruhen kirlenmis gorecek; i¢
huzuru kagmis oldugundan kullugunda kendini kotii bir durumda hisse-
decek, boylece tabii olarak bu kirlenmislikten arinmanin ve Rabbi ile ba-
risik olmanin yollarini arayacaktir. Sonra da yeniden huzura ermeyi ve fe-
raha kavusmay isteyecektir.® Ayni sekilde insan, giinahkarlikta oldugu gibi
diinyevi meselelerde de imanin suuruna varamamasi, baska bir deyisle di-
ni 6ziimseyememesi nedeniyle diinyevi zorluk, bela ve musibetler karsisin-
da da direnemeyecek hemen timitsizlige diisiiverecektir.

Psikolojik agidan timitsizligin zidd: timitvar olmanin ruh ve beden saglig
bakimindan 6nemi biiyiiktiir. Umitsizlik ise insan1 perisan eden bir haldir.
Dolayisiyla hayra ve iyilige inanan kimseler, iimit ve dileklerinin gergekle-
secegine inanirlar. Umitsizligin aksine hal ve istikbali karanlik gérmezler,
manevi sitkunet ve huzur igerisinde yasarlar. Yine ¢esitli tabii afet ve kaza-
larla karsilastiklarinda ilahi kudretin imdatlarina kosacagina giivenleri var-
dir. Bu dayanma giicli ve emniyette olma hissi onlara enerji verir; bunun-
la hayat miicadelesine azimle devam ederler.” Buradan hareketle kiyas ya-
pacak olursak giinahkarlik konusunda da Miiminler, akibetleri konusunda
hemen yeise diismeden timitvar olma ¢abasinda olurlar. Tevbelerin kabulii
konusunda yalniz yiice iradeye siginirlar.

Unmitsizlik konusunun sinir1 ve kaynaklarinin tespitinde metodumuza
gelince; benzer anlamdaki “kuntt ve yeis” kavramlarinin gegtigi ayetleri,
ulagabildigimiz ilk ve son donem tefsirler 15181nda ele aldik. Ayrica kav-
ramlar1 temellendirirken konuyla alakali 1stilahlar1 ve buna dair ¢alisma-
lar1 dikkate almaya calistik. Sunu 6zellikle belirtelim ki, konumuzun sinir-
larint agmamak adina Kurana gore timitsizlik hususunu 6nceledik. Dola-
yistyla bu alanla ilgili makale diizeyinde galismalar yapildigindan ve tekra-
ra diigmemek icin kelam baglaminda yeis konusuna teferruath olarak gir-
medik. Yine gerek psikoloji gerekse Islami literatiir ile ilgili kitap ve maka-

le tiirii eserlere gerekli gordiigiimiiz 6l¢iide bagvurmay1 da ihmal etmedik.

¢ Hiseyin Certel, Din Psikolojisi, Andag Yayinlari, Ankara 2003, s. 130.
7 Pazarly, a.g.e., s. 195-196; Peker, a.g.e., 130-131.
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|. Dinf Literatiirde Umitsizlige Dair Kavramlar

Kur’an-1 Kerimde {imitsizlige dair anlamlarda kuntit ve yeis kelimeleri
gecmekte olup, her ikisi de iimitsizlik anlami igerir. Kuranda gecen bu iki
kavrama baktigimizda benzer anlama geldikleri goriliir. Zira umutsuzluga
distip yikilmak anlaminda “kgi8 yw3es” seklinde® ikisi de bir ayette zikredil-
mistir. Ziddinin da recé ile es deger oldugu goriiliir. Recé kelimesi Kur’an-1
Kerimde baz1 yerlerde havf ile karsit olarak- ¢esitli kiplerde, cogu muzari fi-
il olmak tizere yaklagik yirmi yedi yerde ge¢cmektedir.

Ziimer Suresi 53. ayet merkeze alinip diger ayetlerle ilintili olarak deger-
lendirme yapildiginda, inanca dair bir imitsizlik durumu agik¢a goriliir.
Bu ayette zikredilen kunfit ifadesi, Kuranda miistaklariyla alt1 defa ge¢mek-
te olup; biri fiili mazi, gt fiili muzari, biri ism-i fail ve biri de mastar kali-
binda kullanilmgtir. {leride gorecegimiz iizere kunttun ise yeis anlaminda
oldugu hususu da ayet ve liigatlerde zikredilmektedir. Kur’anda, yeis ifade-
si ise miistaklariyla birlikte on iki yerde zikredilmektedir. $6yle ki, alt1 yer-
de fiili mazi, tig yerde fiili muzari, iki yerde mastar ve bir yerde de sifat ola-
rak gecmektedir.

Unmitsizlik anlaminda Kur'anda zikredilen kunat; liigat olarak yeis an-
lamina gelmektedir. Zira Halil b. Ahmed (6. 170/791)e gore, kunt; yeise
diisme anlami ifade eder. 1 fiilinin ikinci babtan geldigi s6ylenir. Bagka
sozliiklerde birinci babtan da geldigi goriiliir.” ibnu Cinni (6. 392/1002) de,
bu fiilin saz olarak ti¢iincii babtan geldigini belirtir. Fiil tefil babinda bag-
kalarini timitsizlige diigsiirmek anlamina gelir. Yine bu kelimenin, men et-
me anlami da vardir. Tabii anlam olarak, “suyu men etme” anlamu ifade et-
tigi gibi, “kesilme, kopma” anlamlarina da gelir. Benzer anlamda kullanilan
yeis/uts ise; “bir geyde asir1 imitsizlige diismek” olarak tanimlanmaktadir.
Kelime anlami olarak ise, timitsizlik ve imidin bozulmast (yitmesi) demek-
tir.! Kuranda, istifal kalibinda sl biitiin umudunu yitirmek “;»” ile

8 Fussilet, 41/49.

° Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, Thk. Mehdi el-Mahztimi, {brahim es-Samerai, Muessesetu’l-
AlemiI7'1-Matbtrat, Beyrut 1988, V, 105. Yine, “Bir seyde asir1 iimitsizlige diisme anlaminda
da kullanilmistir”. Bkz. Muhammed b. Miikerrem Tbn Manziir, Lisinu’l-Arab, Daru Sadir,
Beyrut trs., VII, 386.

1 Muhammed b. Muhammed Murteza Zebidi, Tacu’l-arus, Thk. Ibrahim et-Terezi, Kuveyt

1983, XX, 56-57.

ibn Manztr, a.g.e., VI, 259.
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umudunu kesmek'? anlaminda kullanildig1 da goriiliir. Isfehani (425/1034)
de kuntitu, hayirdan imidi kesme olarak tanimlar.”® Es anlamli olarak yei-
se de, imit ve istegin son bulmasi seklinde anlam verir."* Yeis, “baskasindan
bir gey umma ve bekleme” anlaminda tama’ kelimesinin karsit1 olarak fazi-
letli bir tutum anlaminda da kullanilmigtir."®

Kuran-1 Kerimde timitsizlikle alakali ¢cevre lafizlardan ve timitsizlik sii-
recinde bir hal olan “korku/wegs” yiiz yirmi dort defa gegmekte olup keli-
me olarak: “Zan emaresiyle istenen bir seyde tama’ ve reci olugmas: gibi,
zan veya bilinen karinesiyle bir seyin kerih olarak zannedilmesi” demek-
tir. Ayrica Kuranda havfa yakin anlamda; takva, hasyet, ru’b, feza, rahbet,
rav, isfak, vecel ve vecs kelimeleri gegmekte olup, bu kullanimlarin biitiini-
ne bakildiginda, yine siyak-sibak ve niizul sebepleri baglaminda ayetler in-
celendiginde korkunun hangi vasiflarda tezahiir ettigi goriilecektir.'® Nice-
lik olarak Kur'anda en ¢ok kullanilan ve imitsizlige sebep olan korku/hav-
fin z1dd1 da emn/giivendir". Buradan hareketle korku kavrami, diinyevi ve
uhrevi islerde kullanilir ve inang olarak Allaha baglilikta korku etkili bir
glidiidiir. Zira birey korktugu seylerde korkudan emin olabilmesi ve kendi-
ni gitvende hissedebilmesi, yine ferahlik bulmasi i¢in hemen Allaha sigin-
ma ihtiyac1 duyabilmektedir.®

Kur’ana baktigimizda @imitli olma anlaminda recanin, havf ile karsilik-
l1 olarak kullanildig: goriiliir. Korku/havf ise, Allah'in rahmetinin dilenme-
si ve azabindan korkulmasy," sirkle korku arasinda bir baglant: kurulma-

s1 ve dolayisiyla miisriklerin korku sahibi olmas1,? tama’ (umma-bekleme)

“Ondan timitlerini kesince..”(Yasuf’un onlara verdigi cevapla, doniis olmayacagi
anlagilinca), (Yasuf, 12/80).

Ragib el-Isfehéni, , Miifredat, Daru’s-Samiye, Beyrut 1997, s. 685.
Isfehani, a.ge., s. 892.

>

“Bu anlam, “hi¢ kimseye timit baglamamak, bagkasindan bir sey beklememek ve tok gozlii
olmak” seklindedir. Bu ahlaki tarz, tasavvufta baskasinin elinden timidi kesip Hak’tan
beklemek olarak telakki edilmistir. Hz. Omer bu meyanda: “Yeiste zenginlik, tama’ da
fakirlik ve rahatlikta uzlet” der. Bkz. Abdullah b. Muhammed ibn Abdilber, Behcetii’l-
mecalis, Thk. Muhammed Miirsi el-Hali, Kahire 1962, I, 159.

Kur’anda korkuya dayal1 kavramlarin analitik degerlendirilmesi hususunda genis malumat
icin bkz. Ali Galip Gezgin, ‘Esanlamlilik Baglaminda Kuranda “Korku” ifade Eden
Kelimeler Uzerine Analitik Bir Degerlendirme), [slami Arastirmalar Dergisi, Cilt:16, Say:1,
Istanbul 2003, 5. 38-62.

Isfehani, a.g.e., s. 303.

N

Peker, a.g.e., s. 82.
Isra, 17/57.
En’am, 6/81.
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gostermenin, korku ile beraber zikredilmesi,” esler arasinin agilmasina da-
ir korku® seklinde farkli baglamlarda ele alinir. Kur’anda Allah korkusu,
aslan korkusu hissi gibi bir seyden korkma olarak anlagilmamalidir. Bila-
kis bu giinah ve isyandan korkmak ise, itaat konusunda gayret gostermek
seklinde anlagilmalidir. Bundan dolays, giinahi terk etmeyen kimse, korkak
sayllmaz. Allah korkusuna gelince, burada sakinmaya tegvik vardir. Béy-
lece Kuranda Allah, benimseterek kullarini giinahlardan sakindirir , yi-
ne bagka bir ayette seytan korkusundan sakindirmaya dikkat ¢ekilir ki, sey-
tan kullarda eksiklik birakir. Bu durumda kulda korkunun olusmasi kagi-
nilmaz olur.* Ayrica seraitin gozetilmemesinden din nizaminin korunma-
masindan bahsedilir. Bunlar, bazi cahillerin zannettigi gibi malina da varis
olamazlar.® Ayrica Kuranda insanin korku haline biiriinmesi anlatilir.? Yi-
ne benzer olarak korkunun kullanimiyla korku durumlarindan haber veri-
lir”” Bazen de ayette korku lafzinda tembih olarak tahsis vardir. Buradaki
korku da onlarin ayirt edemedikleri gerekli olan bir korkudur.?® Son olarak
da Kur’anda kiside korku halinin zuhur etmesi® zikredilir.*®

Kuniit ve yeisin zidd1 anlamda korku ile karsilikli zikredilen reca ise,
Kuran-1 Kerimde miiteferrik yerlerde gecer. Soyle ki reca; kuyu, gogiin ve
bu benzeri seylerin yani veya kenar1” anlaminda kullanilir. Mesela, “melek-
lerin onun kiyilarinda oldugu’,*! yine sevingle hasil olan seyin geregi seklin-
deki zan anlami tagir ki, “size ne oluyor da Allah i¢in vakar (O’nun biiyiiklii-
glunil) ummuyorsunuz?”.*> Dolayisiyla bu kullanim da havf ile reca iki arka-
das gibidir. Yine Kuranda, “...iistelik siz Allah’tan onlarin timit edemeyecegi
seyleri umuyorsunuz?”*, “digerleri de Allahin emrini umuyorlar™* seklinde

«. .

gecer. Ayrica Arapgada “asLll w.»)f” tabiri; devenin yavrulamasinin yaklas-

21 Secde, 32/16.

22 Nisa, 4/3, 35.

2 Ziumer, 39/16.

* Al-i Imran, 3/175.
» Meryem, 19/5.

2 Taha, 20/ 67.

¥ Rad, 13/13.

28 Rim, 30/28.

2 Nahl, 47/16.

3 {sfehani, a.ge., s. 303-304.
31 Hakka, 69/17.

32 Nh, 71/13.

3 Nisa, 4/104.

3 Tevbe, 9/106.
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mast1 gerceklesmesi seklindeki bir deyimdir. Zira bu durum yavrulama yak-
lagsmast durumunda sahibinin nefsinde iimit olusturur.*

Hadislere baktigimizda kuntitun, Kuranda oldugu gibi yeis anlaminda
kullanildig: goriliir. Soyle ki, “..sayet inkdrci Allahin yaninda olani ve rah-
metini bilseydi, kimse Onun cennetinden iimidini yitirmezdi.”,*® “Allahin rah-
metinden timit kesen kimseler...”,”” “Allah iimitsizlige diisen kuluna giildii.”®;
tefil kalibinda ise, “Gergek fakih Allahin rahmeti konusunda timitsizlige dii-
siirmeyen, Allah'in biiyiik giinahlar konusunda ruhsat tamimadigi kimsedir”.*
Yeis kelimesinin hadislerde gecen kullanimlar ise, ‘cennete girenin iimit-
siz olmayacagi™, “cehennem ehlinin de oradaki biitiin hayirlardan tamamen
iimidini yitirecegi™', “Allahin rahmetinden timit kesilmeyecegi™*?, “Allahin

243

rizkindan iimit kesilmeyecegi j 44

, “earesizlik, yeis amnda dua edilmesi™ ve
“peygamberlerin kavimleri tarafindan yalanlanmasi nedeniyle tamamen

umutlarim yitirmeleri™ seklinde siralanabilir.

II. Kur'an’in Umitsizlik Olgusuna Yaklagimi

A-Dini Konularda Umitsizlik

Kur'an-1 Kerimde dini hususlarda timitsizlige bakildiginda, iki anlam-
da yeise diisiilmesinden bahsedilir. Bunlar, iman dairesine gecenlerin ya
da miicrimlerin agirtya gidenlerin giinahlarinda timitsizlige diismesi, dige-
ri inkércilarin kiiftr ve fiicurlarina dair timitsizligi seklinde iki ana baglik

ve alt baghiklar seklinde detaylandirilabilir.

w
b

“Ercuvan/yle>,” lafz1 da iimit uyandiran kirmizi renk anlamina gelir. Bkz. Isfehani, a.ge.,

s. 346.

Mislim, Sahih, “Tevbe’, 23, Daru Taybe, Riyad 2006; Tirmizi, Siinen, “Deavat’, 99, Cagr1

Yay. Istanbul 1992.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Thk. Suayib Arnavudi, Miiessesetiir-Risale, Yrs. 1999,

XXXIX/368, No: 6, 19.

% Tbn Mace, Siinen, “Mukaddime” 13, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagri Yay., Istanbul
1992; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXV1/106, 118, No: 4, 11, 12.

¥ Ebt Davud, Stinen, “Mukaddime”, 29, Cagr Yay., Istanbul 1992.

Buhari, Sahih, “Rikak”, 19.

Tirmizi, Siinen, “Cehennem’, 5.

Buhéri, Sahih, “Enbiya’, 19.

4 {bn Méce, Stinen, “Zithd”, 14.

* Darimi, Siinen, “Salat’, 9, Cagr Yay., Istanbul 1992.

Buhéri, Sahih, “Enbiya’, 19.
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1. iman ve Giinahkarlik baglaminda Umitsizlik
Bu kisimda iman dairesine girmis ancak onceki yasamindaki giinah-
lar hususu ve yine inanan kimselerin giinah sonrasinda diismiis olduklar1

halet-i rtihiye ile ilgili timitsizliklerden bahsedecegiz.

a- Allah’in Rahmeti/Affi Konusunda Umitsizlik

Kuranda timitsizlige diismeme konusunda merkezi konumda olan Zii-
mer suresindeki ayette soyle buyrulmaktadir: “De ki: Ey kendilerine kar-
s glinahta asiriya giden kullarim! Allahin rahmetinden iimidinizi kesmeyin.
O giinahlarin hepsini bagislar. Dogrusu O, ¢ok bagislayan ve cok merhamet
edendir’*® Bu ayet hakkinda af ve magfiret konusundaki ihtiva ettigi anla-
ma binaen ‘Kur'anda en iimit veren ayet’ tabiri kullanilir.*” Zira icerik ola-
rak en bilyiik miijdeyi kapsamaktadir.*®

Ayetin indigi zaman ve ilgili hadiseye muttali olmak i¢in ayetin sebeb-i
niizuliine bakacak olursak, ibn Abbas’tan nakledilen rivayette, cahiliye do-
nemi ve Islam ncesi hayatinda insanlar, sirk, adam 6ldiirme ve zina gibi
suglar isliyorlardi. Sonra Vahsi gibi giinahla irtikap eden bu insanlar, Hz.
Peygambere gelip bu halleriyle Islam’a girmelerinin miimkiin olup olmadi-
gin1 sormalar1 ve kendileri i¢in bir kolayligin haber verilmesini istemeleri
lizerine ayet nazil olmustur. Bu ayet sonrasinda onlar, sirk, zina ve kan dok-
me konusunda “timitsizlige diismeyin/...lslaias ¥” nehyi ile tevbenin olaca-
g1 distindiiler/zannettiler. Bu sekilde ¢ok az iimit olsa dahi giinahlarin
bagislanacag: vaadi onlara bildirildi.* Taberi de bu ayet ile neyin kastedil-
digi konusunda tevil ehlinin ihtilaf ettigini sdyleyerek yukaridaki rivayete
benzer niizul sebebini tercih etmistir.*

1 Zumer, 39/53.

47 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, trs., VI, 4133.

8 Tebsirin tevbe kaydiyla mukayyet kilinmas: hususlarinda bkz. Muhammed b. Ali es-
Sevkani, Fethu’l-kadir, Misir 1964, 1V, 469-471.

* Ali b. Ahmed Vahidi, el-Vasit fi Kurani’l-mecid, Kiitiibi’l—ﬂmiyye, Litbnan 1994, III, 586-
587.

% Bu ayetle miigrik bir toplum kast edilmistir. Onlar, Allaha imana davet edildiklerinde
Hz. Peygambere: Sirk kostugumuz, zina ettigimiz halde nasil inaniriz. Zira Allahin
haram kildig1 nefisleri/canlar1 6ldiirditk. Muhakkak ki Allah, béyle yapanlarin ates ehli
olacagini belirtiyor. Onceki yasananlar dururken Allah bize (bagislanmada) nasil bir fayda
saglayacak dediler ve bunun iizerine ayet nazil oldu. Bkz. Muhammed Ibn Cerir et-Taberi,
Camiw’l-beyan an te¥ili ayi’l-Kurian, Kahire 2001, XX, s. 224 vd.
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Maturidi (6. 333/944) bir takim tevil ehlinden iktibas ederek Allah’in rah-
meti konusunda en {imit veren bu ayeti agiklarken niizul sebebini hususi-
lestirerek farkli bir varyantla soyle der: “Bu ayet Vahsi'nin durumu tizerine
indi. Oyle ki bu zat, cdhiliye de Hamza b. Abdilmuttalib’i 61diirmiistii, sonra
da Miislitman olmak istemisti. Ona kendisinin, Hamza'y1 6ldiiren kimse ol-
dugu zikredildiginde, o da bu biiytik cinayetten 6tiirii giinahinin kabul ol-
mayacagini zannetti. Bu minval iizerine ayet, Nebi (s.a.s.)’ye indirildi. Son-
ra affolunacag diisiincesiyle Miisliman oldu”. Yine, bazi miifessirlerin, bu
ayetin niizul sebebinin bagka oldugunu, cahiliye déneminde katil, zina gi-
bi pek ¢ok giinaha bulaganlara ait oldugunu baska bir varyantla naklettik-
lerini sdyler. Boylece bu ayetle onlar, tevbenin kabul olmamasina dair sef-
kat edilerek Islam’a davet olundular. Digerlerinde bir umursamazlik olus-
tu ve haddi astilar. Sonra Maturidi rivayetler arasinda tercih goriigiinii be-
lirterek, bu son niizul sebebinin ayetin anlagilmasinda daha yakin bir ifade
olacagini soyler. Tercihini de: “Vahsi, kim oluyor da Allah, hakkinda ayet
indiriyor?”!, seklinde agiklar. Yine Maturidi, tarihi agidan degerlendirme
yaparak Ali b. Ebi Talib'ten rivayetle, bu ayet disinda tiim surenin Mekkede
nazil oldugunu, sadece bu ayetin Medinede nazil oldugunu, bu hususta
Allah’in en iyiyi ve dogruyu bilen oldugunu séyler.*

Maturidinin ayet yorumu niizul sebebi hakkindaki izahatlarindan hare-
ketle bir degerlendirme yapacak olursak bu ayetin; Hamza’y1 6ldiiren Vah-
si hakkinda degil de, cahiliye doneminde katl, zina gibi biiyiik giinahlar is-
leyenler hakkinda oldugunu soylemek yerinde olacaktir. Zira Allah bu aye-
ti, sirk icinde olanlar1 tevbeye ve Islam’a davet igin indirmistir. Maturidi’ye
gore ayetin tevilinde muhtemel iki yon vardir:

1. Sanki burada; Ey nefisler tizerinden cinayet igleyenler, Allah'in rahme-
tinden imidinizi kesmeyin. $ayet Allahin rahmetinden timidinizi keserse-
niz yeise diisersiniz. Bu da sizin i¢in en biiyiik kopukluk olur” denilmektedir.

2. Sizler kotiiliikte ve giinahkarlikta agiriya giderseniz. Sayet Allah'in em-
rinden ayrilirsaniz, bulundugunuz durumdan 6tiirii tevbe ettiginiz takdir-
de, Allah'in rahmetinden timidinizi kesmeyin. Ciinkil timitsiz olursaniz

tevbeye de sarilamazsiniz. Nitekim kisi azabini ancak tevbeyle uzaklastirir.”®

5! Eb Manstr Maturidi, Tevilat Thk. M. Yavuz, B. Topaloglu, Daru’l-Mizan, Istanbul 2008,
XII, s. 353-354.

*2 Maturidi, a.g.e., XII, 355.

3 Maturidi, a.g.e., XII, 354.
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Niizul sebeplerinden sonra ayetin tefsirlerdeki yorumlarina baktigimiz-
da “..Iskias ¥7 ile Gimitsizlik/yeis nefiy bildirilerek yasaklanmigtir. Taberd,
Allah’in rahmetinden timitsizlie diigmeyin ifadesini Allah'in rahmet ve
magfiretinden timidinizi kesmeyin seklinde yorumlar. Béylece Allah, ima-
n1 bir bitinlik gercevesinde timitsizlige diismekten kullarini sakindirir.
Umitsizligin yerine z1dd1 olan {imit ve reciy1 gostererek, kullarina ubudi-
yette nasil yiiceleceklerini gosterir. Bu ayetle ukbé/ahiretteki vaadin zikre-
dildigi diistintiliirse, rahmetinin genisligi ve magfiretinin biiytikliigii anla-
silir. Allah Teala bu durumu, peygamberine bildirdi ve ayetle miijdeleme-
yi emretti. Burada ifratta asiriliktan maksat, giinahkéarhikta agirihik ve gii-
nahlar1 ¢ogaltmaktir.* Tiim niizul sebepleri baglaminda bir degerlendir-
me yapilirsa bu ayetin; adam dldiirme, sirk gibi biiyiik giinahlar islendigin-
de, bunlarin cezalarinin bagislanmayacagindan korkan bir grup hakkinda
umum ifade ettigi sdylenebilir. Ancak ayetin mekki bir sure i¢inde oldu-
gu distintildiigiinde, ayetin indigi donemde kisas gibi had cezalarinin daha
uygulama sathasinda olmadig: ve dolayisiyla sugla irtikép edenlerin kendi-
leri i¢in kefaret baglaminda bagislanmak bir yol aradig: dikkate alinmalidur.
Sayet ayetle birlikte bu surenin, medeni olmasi dikkate alindiginda Vah-
si gibi insanlarin Islam dncesi halleriyle alakal olarak endise ve buna bagh
olarak timitsizlik yasadiklari, 6nceki hallerinden emin olmak, bagiglanmak
i¢in ne yapmalar1 konusunda haber bekledikleri anlasiimalidir.

Zimer 39/53. ayetinde ki Allah'in rahmeti, tevbe ve af ile alakalidir. Ni-
tekim bu ayetle ilgili zikredilen hadislerin tamami, tevbe etmek suretiyle
glinahlarin bagislanabilecegine delalet etmektedir.”® Dolayistyla bir kulun,

Allah’tan iimidini kesmemesi gerekir. Zira islemis oldugu gtinahlari ne ka-

* Tabert, a.g.e., XIII, 314-315.

55 Tevbe, kelime olarak donmek ve vazge¢mek anlamlarina gelir. Ister biiyiik, ister kiigiik
olsun tiim giinahlarin tevbesi miimkiindiir. Tevbe edilince bagislanma da olacaktir. Gazali,
tevbeyi ti¢ basamakta anlatir: Birincisi bilmek; ikincisi, pismanlik; tigtinciisii de geregini
yerine getirmektir. Gazali'ye gore bu tig unsur bir araya gelince tevbe olur. Yoksa sadece dil
ile soyleyerek tevbe olmaz. Zira tevbe giinahlara duyulan pigmanliktir. Bkz. Muhammed
Gazali, Ihydu uliimid-din, Cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yay. istanbul 1977, IV, 9-10. Yine
Tasavvuf alaninda tevbe ve tevbeyle benzer anlamda kullanilan tanimlamalar igin bkz.
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalct Yay., Istanbul 2012, s. 356. Ayrica
Din Psikolojisi olarak tevbe; bireyin giinahkarlik ve sugluluk duygusunda kapilmasini
6nleyen, kapilmigsa da bu duygulardan kurtaracak en 6nemli ruhi bir unsurdur. Bkz.
Peker, Din Psikolojsi, s. 135-136.
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dar ¢ok ve biiyiik olsa® da Allah'in tevbe ve rahmet kapisi genistir. ibn Ke-
sir, Kur'an’1 Kur'an'la tefsir cihetine giderek, Tevbe 9/104, Nisa 4/110, miina-
fiklar hakkindaki Nisa 4/145-146, Maide 5/73-74, Burtic 85/10. ayetlerinin
de anlam biutinligi olusturduguna dikkat geker. Bu ayetten yola ¢ikarak
Hasan el-Basri; “Su kerem ve giizellige bakar misin? Onun dostlarini 6ldii-
rerek biiyiik giinah islediler. Sonra Mevla, onlar1 tevbe ve magfirete ¢agiri-
yor” seklinde Allah’ tazim eder.” Ancak Mevdadji, ibn Kesire karsit olarak,
buradaki hitap tiim insanlar i¢indir, yoksa sadece glinahkar iman sahiple-
rine degil diyerek; timitvar olma hususundaki hitabs, tevbe sartiyla tiim in-
sanliga samil kilmigtir.*®

Yine bu baglamda “...1skias ¥” iimit kesmeme halinin tevbe sartiyla oldu-
gu soylenir.”® Ciinkii bu sart Kuranda ¢okga zikredilmektedir. Kuran hii-
kiim olarak tek bir kelamdir ve onda tenakuz bulunmaz. Zemahseri, ayn:
anlama gelen kiraat farkliliklarini verdikten sonra “diledigine/sLau 1” kira-
at ziyadesiyle burada maksadin, tevbe eden kimse oldugunu soyler. Ciinkii
Allah’in dilemesinin miilkiine ve zorlamasina degil, bilakis O’'nun hikmeti-
ne ve adaletine tabi olduguna vurgu yapar.®® Dolayisiyla tevbe ettigi takdir-
de Allah o kulunu elbet bagislayacaktir. ElImalil'ya gore, ayetin inis sebe-
binin; inkércilarin Miisliiman olusu hakkinda oldugu, biitiin isyan eden-
lerin tevbesinin kabul edildigi siiphesizdir.  ay &ly sy of yasy ¥ alvf of ” ayeti

geregince, sirkin affedilmemesi de tevbe edilmedigi takdirdedir.®*

5 fslamidaki mezhep anlayislarina bakildiginda, biiyiik giinah ve kiigiik giinahlar seklinde
ikili tasnif yapilmigtir. Ancak hangi davranig kiigiik giinah olur, hangisi bityiik giinaha
girer konusunda ihtilaflar olmustur. Allah’in ceza tayin ettigi, azabiyla tehdit ettigi her sey
biiyiik giinahtir. Bkz. Cihat Tung, “Kelam {lminde Biiyiik Giinah Meselesi”, A. U.LF. Dergisi,
Ankara 1978, Cilt: XXIII, ss. 325 vd. Din Psikolojisi baglaminda dini sug ya da giinah
duygusu, Allab'in kanununu ¢ignemekten 6tiirii, kiside olusan uzun ruhi bir yolculugun
dritiniidiir. Bkz. Hokelekli, Din Psikolojsi, s. 105.

Rivayetlerin devaminda iman, &hiret, giinahlarin yeri gogii doldurmas: ve nefisle ilgili
hadisleri siralar. Bkz. Eb’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Riyad 1999, VII,
106-107.

% Ebu’l-Ala Mevdadi, Tefhimu’l-Kurin, Trc. Ahmed Asrar, Bengisu Yay., Istanbul 1997, V,
249.

Burada timidinizi kesmeyin tabiri iman 6ncesi ve sonrasi islenen biiyiik giinahlar i¢indir.
Biitiin kelami mezhep anlayiglarinda giinahin biyiikligi ne olursa olsun yegéne sart
tevbedir. Kebire/fisk-bilyiik giinah tarifi, sayis1 ve zikredildigi eserler igin bkz. A.Saim
Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldma Giris, Ensar Yay., Istanbul 2014, s. 66-67.

Zemahgeri, Mahmd b Omer, el-Kessaf, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, 1V, 138.
“Allah kendine ortak kosani affetmez. Bunun disinda diledigini bagislar...” (Nisa, 4/116).
Elmalily, a.g.e., VI, 4134.
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Islam akaidi ve kelam ilminde biiyiik giinah isleyene miirtekib-i kebire
veya fasik denilmektedir. Iman hususunu, tasdik, ikrar ve amel biitiinlii-
glinde goren Haricilere ve Mutezileye gore fasik miimin degildir. Haricilere
nispeten kafir, Mutezileye gore de “Menzile beyne’l-menzileteyn”®, iman
ile kiiftir arasindaki bir mertebededir. Sayet fisk konumunda birisi tevbe et-
meden oliirse ebedi cehennemlik, tevbe ederse miimin olur. Ehl-i Stinnete
gore, cesitli sebeplerle ameli terk eden (fasik) kimse miimin konumunda-
dir.** Fakat biiyiik glinah isledigi i¢cin ceza gorecektir ve bu kimse i¢in tevbe
kapisi agiktir. Allah kebire isleyen kulu dilerse affeder, dilerse giinahi 6l¢ii-
stinde cezalandiracaktir. Zira Kur'anda sirk kiifiir disinda biiyiik giinah is-
leyenlerin inkarci olmayip, miimin olduklar: belirtilmigtir.®®

Zimer suresindeki ilgili ayete yakin anlam ifade eden Yusuf suresi 87.
ayette miiteradif anlamda kullanilan yeis de nehiy kalibryla kullanilmigtir.%
Dolayisiyla “Allahin rahmetinden/ &) 5, o~ tabiri, Allah'in rahmetinden
timitsizlige diismemek anlamindadir. Daha sonra “43)” zamiriyle bu durum
bildirilmektedir. Clinkii kim iman ederse, o bilir ki muhakkak ki Allah,
rahmet ve nimetini kendisine déndiirecektir. Inkarci ise Allah’in rahmeti-
ni bilemez. Nimet inkérciya donmez, dolayisiyla o da Mevlanin rahmetin-
den timidini keser. Zira bu duygularla Hz. Yusuf’un kardeslerinin, Misir’a
donmek tizere babalariin yanindan ¢iktiklar: ayette belirtilir.*” Burada ha-
yirda bulunmak hususunda tahassiis vardir. Zidd1 olan tecessiis ise, serde
bulunmaktir. Zira babalar1 (Hz. Yakup), onlar1 uyandiriyor, miijdeliyor ve
Allah’in rahmetinden timit kesmemelerini kendilerine tavsiye ediyor. Ayri-
ca burada, iman hususunda onlar umut ve emellerini Allah’tan kesmesin-

¢ Butanim, Mu'tezile mezhebin bes esasindan biridir. Mu’tezile’ye gore kebire isleyen mi'min
iman dairesinden ¢ikar. Zira onlara gore amel imandan bir ciizdiir. Bu nedenle biiyiik
giinah isleyen kisi/kebire kiifre girmez. Zira kendisinde mevcut olan iman tezahiirleri ve
imana dair iyilikleri inamla bagdagmaz. Bu nedenle kebire, iman ile kiifiir arasinda bir
yerde, yani iki menzile arasi bir yerde bulunur. Oliinceye degin de Miisliiman muamelesi
goriir. Sartlara riayet gostermek suretiyle tevbe ederse imana doner, sayet tevbe etmeden
dliirse, o andan itibaren kéfir olur. Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, Damla Yayimevi,
Ankara 2014, s. 175.

¢ Kilavuz, a.g.e., s. 67-68.

Bu konuda Bkz. Bakara, 2/178, Hucuréat, 49/9, Tahrim, 66/8.

“Ey ogullarim, gidin Yusuf u ve kardesini iyice arayn. Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin.

Kugskusuz Allahin rahmetinden ancak inkarcilar timidini keser” (Yasuf, 12/87).

¢ Ebt]l-Berekat en-Nesefi, Meddriku’t-tenzil ve hekdiku’t-tevil, Daru’l-Kelimi't-Tayyib,
Beyrut 1998, 1, 131.
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ler seklinde bir tavsiye vardir. Nitekim kafirlerden bagka kimse racasini kes-
mez ve iimidini yitirmez.®®

Yusuf 12/87. ayetteki “alif 7o, terkibinin iki tevilinin oldugu soylenir: il-
ki, Muhammed b. Ishak’in bahsettigi iizere Mevla'nin kolaylik gosterip ra-
hatlagtirmasi gibi, verdigi genislik ve ferahliktir. Digeri ise, Katade'nin be-

« A

yan ettigi tizere, Allah’in rahmeti hususudur ki bunun igin de “rih” kelime-
sin kullanildig1 sdylenir.®’ Zira burada Allah darliklar1 agacak, daralmuis si-
nelere nefes aldirip ferahlik verecektir. Dolayisiyla burada, siz inanglisiniz
inkércilar gibi Allab'in rahmetinden imidinizi yitirmeyin denmektedir.”
Arif bir kimse bir halden bagka hale doniistiiginde timidini kesmez veya
kendisine bildirilen seyden emin olur. Nitekim Ibn Abbas da bu konuda:
“Kul Allah’tan hayur ister, belada timitvar, genislikte hamt eden olur™”* der.

Goruldigt tizere her iki ayet cercevesinde rahmetten iimidi kesmek ya-
saklanmaktadir. Asiriya gitmek seklindeki israf normalde malda olur ki
kullanilmasindaki asirihig1 ifade eder. Ancak burada mecaz olarak soyle
denmistir: Kuntit, insanoglunun yaptig1 her eylemde haddi asmasidir. Bu
harcama konusunda kullanim olarak meshur olmustur. Zahiri hakikat an-
laminda boyledir. Mecazi anlamda giinahkarlik {izerinde asiriya gittikle-
ri i¢in burada hakiki anlamda kullanilmas: gerekmez. Tesrif olarak denil-
di ki: “Ey giinahkar kullar, siz yiice ve her seyden miinezzeh olan Allah’'in
magfiretinden timidinizi kesmeyin. Rahmet, magfireti gerektirir. Zira ba-
gislanma s6z konusu olmayan i¢in rahmet tasavvur edilemez. Allah biitiin
glinahlar1 bagislar”. Ancak giinahlardan bagislanma hususu tevbe ile kayit
altina alinmistir.”

Mecazin yaninda, ayetle ilgili olarak safi yaklasima dair, “Allahin rah-
metinden timit kesmeyin” ifadesini, “Allah burada, sayet kapima degisik bir
nefisle (nefsin diisiik mertebelerinden gecip) donerseniz sizleri kabul ede-
rim.” seklinde yorumlanmistir. Zira Yahya b. Muaz: Allah’in kitabinda bii-
tiin miiminlerin affi i¢in gerekli hazineler oldugunu, bunlardan birinin de
Zimer suresi 53. ayet oldugunu soyler.”

% {bn Kesir, a. g.e., IV, 406.

% Ebtrl-Hasan el-Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, Daruw’l-Kiitiibi’ 1-Ilmiye, Beyrat trs., III, 72.

7 Elmalily, a.g.e., IV, 2910.

7' Eb@’l-Fadl Sihabuddin el-Aléisi, Rihu’l-medni, Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut trs.,
XII1, 44-45.

2 Altsi, a.g.e., XXIV, 13-14.

73 Ebli Abdirrahman es-Siilemi, Hekdiku't-tefsir, Daru’l-Kiitiibi - Ilmiyye, Beyrut 2001, II, 201.
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Sia kaynaklarina gore, Ziimer suresi 53. ayeti dncesindeki miimin ka-
vimden haber verilmesi hasebiyle burada, nefislerinde agiriya gidenlerden
giinahkar olanlar kast edilmistir. Ayetin devaminda “..l3k:a5 ¥” derken,
Allah’in magfiretinden yeise diisiilmemesi kastedilmis olup bu baglamda
Hz. Peygamber’in; “Diinyada hi¢cbir sey bu ayet kadar bana sevimli olmamis-
tir” hadisi nakledilmistir.” Sonra da Hz. Aliden rivayetle, Abdullah’in Mus-
haf’inda “sLin ol Lera> wgsill pis, alll of” yazili oldugu iizere, tevbe etmek-
sizin 6len muvahhidin akibetinin Allaha kaldig1, dilerse ona azap edecegi
ve dilerse fazlindan onu bagislayacag: belirtilmistir. Boylece Allah, kullari-
n1 tevbeye cagirir. Onlara, giinahlari i¢in tevbe edip bagislanma dilemele-
rini emreder.”

Son olarak bu baglikta timitsizlikle baglantili olmas1 hasebiyle Kuranda
Firavun'un iman etmesi meselesine deginmekte yarar goriiyoruz. Zira
Maturidi, Ziimer suresi 53. ayette Allah'in, rahmetinden timit kesilmemesi
seklinde uyardig1 “Asiriya giden kullar” ifadesinin, iki manaya hamledilece-
gini soyler. Birinde: “Ey cinayetler isleyip nefislerinde biiyiik giinahlarla hela-
ke gidenler ve bunlarla {imitsizlige diisenler. Sayet timitsizlige diiserseniz ye-
is halinde kalirsiniz. Bagislanma olmayinca da biiyiik bir facia olur. Nitekim
birisi nefse doner, digeri ise Allah'in rahmeti ve fazlina doner” der. Ikinci ola-
rak: “Sizler ki kotiiliiklerde asiriya gittiniz. Boylece i¢inde bulundugunuz gii-
nahta tevbe ettiginiz takdirde Allah'in rahmetinden iimidinizi kesmeyin. $a-
yet eski durumunuza donerseniz, elinizde tevbelerin kabul edilmesi i¢in va-
kit varken haddi asmayin. Eger vakit kaybederseniz tevbeniz kabul olmaz ve
azap vakti gelir ki, iste bu 1ztirar-1 tevbe vaktidir. Bu esnada bir bakmissin
azap gelmistir. Zira bu hususta Mi‘min 40/84-85. ayetlerde” Firavun'un ye-
is halindeki iman durumu zikredilmistir””” seklinde sdylemlerini tamamlar.

Goriildiigh tizere Maturidi, Firavun'un ismini zikreder. Ancak erken do-
nem miifessirlerden Taberi (6. 310/922) ise yukaridaki ayetleri tefsir eder-
ken Firavun'un isminden bahsetmez. Genel anlamda ayette ifade edildigi

7 Ebt Ali Fazl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu’l-beydn, Daru’l-Marife, Beyrut 1986, VIIL, s. 784.

7> Ayetin vahsi hakkinda indigini sonradan vahsinin Miisliman oldugu, Hz. Peygambere
ayetin hususi mi yoksa umumi mi oldugu soruldugunda umumi oldugunu séyledigini,
hususi olmayacagini soylemistir. Zira bu ayet Mekke de nazil olmustur. Ancak vahsi
seneler sonra Miisliman olmustur. Dolayisiyla ayeti, umuma hamletmek gerekir. Zira
Allah, tévbe edenleri bagislar. Bkz. Tabersi, a.g.e., VIIL, 785.

76 “Dehgetli cezamizi gordiiklerinde, Allahin birligine inandik, vaktiyle tanrisal nitelikler

yiikledigimiz seyleri reddediyoruz’ derler. ‘Ama azabimizi gordiiklerinde artik inanmalart
kendilerine fayda vermeyecektir. Allahin kullari hakkinda Gteden beri uygulanan yasas
béyledir. Iste o zaman inkarcilar hiisrana ugramiglardir” (Mii'min, 40/84-85).

77 Maturidi, a.g.e., XII, 354.
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lizere isim vermeden su a¢iklamalar1 yapar: “ Kendilerine génderilen pey-
gamberleri yalanlayan topluluk azabi gordiigiinde veya peygamberlerin on-
lara vaat ettigi Allah'in azabini goriip gevsediklerinde, Allah'in birligini ik-
rar ettik ve tasdik ediyoruz, O'ndan bagka ilah yoktur derler. Yine 6nce-
ki zamanlarda Allah’a ibadette O’na ortak kostuklarimizi artik tanimiyoruz
ve O’nun yaninda ortak kostugumuz ilahlardan uzagiz derler. Ancak onlar
Miimin Suresi 85. ayette belirtildigi {izere, dogrulamanin fayda vermedigi
zamanda tasdik yoluna gittiler. Ancak azap geldikten sonra tevbe bir fay-
da vermeyecektir. Dolayisiyla bu durumdaki iman beyan: da artik bir fay-
da saglamayacaktir. Gegmiste yaptig1 gibi, Allah tevbelerini kabul etmeye-
cek, onlar1 bulunduklar: hal iizere birakacak ve iman etmeleri de bir fay-
da vermeyecektir”’® Azabi gordiikleri, Allah'in emri geldigi vakit (Miimin
40/78) hiisrana ugrayip perisan olacaklardir.”

Gegmise bakildiginda Firavun, Nemrut gibi fertler ya da maddi giigleri-
ni, eserlerini, sosyal ve siyasal konumlarini haklilik olarak zanneden toplu-
luklar; azginlik ve sapkinliklar yiliziinden felaketlerle karsilaginca, mevcut
gliglerinin kendilerini kurtaramayacagini goérmiislerdir. Boylesi bir tecrii-
beden sonra iman ettiklerini sdylemislerse de inandik demeleri kendileri-
ne bir fayda vermemistir. Sevkaninin de dedigi gibi iman durumu, hiir ira-
deyle gayba iman degil, zorunlu ve goériineni kabul etmek, hale gore hare-
ket etmek olarak zuhur etmistir. Bu iman da sahibine bir fayda getirmez.
Bu sebeple yeis aninda olanlarin imanina itibar edilmemistir. Zira bir son-
raki ayette de haber verildigi tizere ilahi yasa geregi, imani noktada umde-
leri dikkate almayanlarin sonunun hiisran oldugu belirtilmektedir.*® Bura-
dan hareketle birka¢1 disinda pek ¢ok alim, Firavun yaptig1 gibi yeis halin-

de imaninin muteber olmayacagi;® bu sebeple ihtiyari imanin muteber ola-

7% Taberi, a g.e., XX, 373-374.
7 Zamahseri, a.g.e., IV, 188.

% Sevkani, Fethu’l-kadir, IV, 503; Komisyon, Kuran Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, D.LB. Yay.,
Ankara 2006, IV, 681-682.
81 Kisinin 611“1rn aninda biitiin timitleri titkenip ahiret kaygis1 duydugu sirada imana gelmesine

“iman-1 ye’s’, ayn1 durumda tevbe eden giinahkérin tevbesine de “tevbe-i ye’s” denir. Bu
iman ve tevbenin kabul edilip edilmeyecegi; dolayisiyla “Israil ogullarnin inandig
Allah’tan bagka ilah olmadigina inandim” (Yanus 10/60) ayetinde belirtilen Firavunun
bogulma esnasindaki iman etmesinin gegerli olup olmadig: tartigilmistir. Islam alimlerinin
biiyiik kism: bu hususla ilgili ayetlere dayanarak beis ya da yeis halinde imanin kabul
edilmeyecegini sdylemis; Bakillani, Muhyiddin [bn Arabi ve Celaleddin ed-Devvani gibi
bir grup ulema bu savin aksine beyanda bulunmuglardir. Bkz. Mustafa Cagrici, “Yeis”
Mad., TDV. Islam Anszklaped:sz Istanbul 2013, XXXXIII, 398. Bununla beraber, Iman-1
ye'sin gegersiz, tevbe-i ye’sin gegersiz oldugunu iddia edenlerde vardir. Bkz. Elmalili, a.ge.,
IL, 1316; III, 2107. Yine kelami agidan ve iman ve amel baglaminda timitsizlik hakkimda
degerlendlrmeler igin bkz. Resul Oztiirk, “Kelami Agidan Umitsizlik (Yeis) ve Iman-Amel
Nigkisi”, EKEV Akademi Dergisi, -Sosyal bilimler-, Erzurum 2008, cilt: XII, say1: 34, s. 43-46.
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cagi, aksi sekilde 1ztirar1 imana sahip olanlarin hiisrana ugrayacagini be-

lirtmistir.

2. Inkarcilar Baglaminda Umitsizlik

Burada inkarci baglaminda derken, inanmayan kimselerin diistiigi timit-
sizlik vasfi 6rnekliginden yola ¢ikarak bir degerlendirme yapilacaktir. Do-
layisiyla bu hususun ele alindig1 ayetlerde inkarcilar {izerinden inanan kim-

selere bir telmih yapildig: rahatlikla gortilebilir.

a- Dinden Umidi Kesmek

Inkarcilarin, inananlarla miicadele icine girdikleri ve dinlerine dahil et-
me siirecinde bunlarin timitsizlige diistiikleri Kuranda belirtilir. $6yle ki,
“...Bu giin kdfirler sizin dininizden artik iimitlerini kestiler.../...;uid puiy podl
S o lgyaS...” (Maide 5/3) ayeti bu durumu ibraz etmektedir. Maturidi
bu hususta: “Inkarcilar, Ehl-i Islam’ kendi dinlerine sokmaya kendilerine
dondiirmeye bir gayret gostermislerdi de Allah’ta bu konuda onlar: yeise
diisiirmiigtii. Boylece bu ayetle Allah, sizi Islam iizere birakt;; miiminlere
de artik onlardan korkmayin yalniz benden korkun, seklinde idrak verdi’®
der. Bu hususta farkli bir yaklagim olarak, bu tiir kotii ve benzeri seyleri he-
lal kilma veya onlarin galebe gelecegi seyleri iptal etme anlaminda yorum-
lar yapildig1 goriiliir.®* Inkarcilar da onlar1 dinlerine déndiirme konusunda
yeise diistiiler. Nitekim bu ayet, Mekke'nin fethinde nazil olmustur.** Dola-
yistyla Medine doneminde inkarcilardan boyle bir durum vaki olmamigtir.
Fakat ayetlerin evrenselligi baglaminda inkércilarin, inananlar1 yeise dii-
stirmek icin tesebbiislerinin her daim olabilecegi muhtemeldir.

Ayette belirtildigi tizere, inkarcilar, dinde galebe gelme hususunda yei-
se distiiler. Ciinkii Allah dininin tamaminda ortaya koydugu iizere vadin-
de vefa gosterir. Boylece “onlardan korkmayin/esssinss 3" seklinde mii-
minlere; “din izhar olduktan sonra, inkarcilardan korku sona erdiyse, ga-
lip durumdayken sonra yenik ve perisan olan inkarcilardan korkmayin”

8 Maturidi, a.g.e., IV, 149-150.

8 Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Enviru’t-tenzil ve esraru’t-tevil, Daru 1hyéi’t-Ti'1rési,
Beyrut trs., I, 115.

# Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kuran, Beyrut 2006, VII, 291.
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mesajl verilmektedir. Allah, bana olan korkunuzda samimi olun® diye-
rek Miiminlerin, kendisinden bagka hic¢bir seyden korkmamas: gerektigi-
ne vurgu yapar. Yine Razi (6. 606/1209) de, dinden imit kesmek konusun-
da inkércilarin, inananlara galebe gelme isteklerinde timitsizlige diigmeleri
seklinde farkli agiklamalar da bulunur.®

Hulasa, Kur'an1 Kerimde Allah, inkarcilarin inananlari istikamet {ize-
re olduklar1 yoldan alikoymasi, inkércilarin bu dini bozmalari, inananlari
kendilerine ¢evirmeleri veya dine karsi inananlara tistiin gelmekten timitle-
rini kesmeleri gibi hususlarda Miiminlere agik beyanda bulunur. Zira aye-
tin devamindaki, “Yalniz benden korkun.” seklindeki ifadesi de bu durumu
teyit etmektedir. Ayrica Allah, bu ayetle, nimetlerinin eksizsiz olusundan
bahsettigi gibi, ubudiyetle ilgili olan amel ve akidelere dair ne varsa bunla-
rin en giizelini ortaya koyun buyurarak, imana dair yasayisin 6nemine dik-
kat cekmektedir.¥”

b. Ahiretten Umidi Kesmek

Bu konuda nazil olan, “Ey Iman edenler! Allahin gazabina ugrams bir
kavmi dost edinmeyin. Zira onlar, kdfirlerin kabirlerinde yatan éliilerden
iimitlerini kestikleri gibi, ahiretten iimitlerini kesmislerdir.” (Miimtehine
60/13) ayetinde, iman edenlere nida edilerek kabir ehlinden timitsiz olan
inkércilarda oldugu gibi, ahiret konusunda timitsizlige diisen bir topluluk-
tan haber verilmektedir.

»

Taberi, “...kabir ashabindan iimitsizlige diisen kdfirler gibi...” ibaresin-
den oliilerinden iimit kesen kafirlerin kastedilmekte oldugunu séyler. Zi-
ra inkarcilarin tamamy, kabir ashabinin geri dondiiriilmesinden timit kes-
tikleri gibi, onlar da dirilme konusunda timidini keserler. Baz1 miifessirler,
inkércilarin, ahirette kendilerine Allah’in merhamet edeceginden timitsiz-
lige dustiklerini soylerler. Buradan hareketle kafirler, yeise diisme konu-

sunda kabir ashabi gibidirler. Yani tipki bunlar 6liip kabir ehlinden oldular

8 Zemahseri, a.ge., I, 639.

8 Soyle ki: 1. Diger miifessirlerle mutabik olarak inkarcilar, Allab'in haram kildiktan sonra
bu kotii seylerin helal olmasi konusunda timitsizlige diserler. 2. Sizin dininize karsi
galip gelme konusunda timitsizlige diserler. Zira Allah, bu dini diger dinler tizerinde
yliceltecegini vad etmistir. Allah bu yardimini gergeklestirdi. Boylece korkuyu tamamen
yok etti. Galip iken kafirleri maglup kildi. Onlar zorba iken, Allah onlar1 zor duruma
diigiirdii. Bkz. Fahruddin er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, XI, 139-140.

8 Elmalily, a.g.e., ITI, 1567-1568.
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ve ahirette aftan ve Allah'in rahmetinden de timitlerini kesmislerdir. Ciin-
kii Allah’in azabi onlara yakin oldu. Bu hususta farkli goriisler dikkate ali-
nirsa Miicahid’in, “Ashébu’l-kubtir’u kabirlerde ahiretten timidini kesen-
ler; Ikrimenin ise, “Kabir ashabi’ni, ahiretten {imidini kesenler seklinde ni-
telendirdigi goriiliir. Kelbi de ahiret konusunda timitlerini kesenlerin Ehl-i
Kitab oldugunu soyler. Nitekim onlar da, kafirlerin atesi gordiikleri tizere
cennetten timitlerini kestikleri gibi, ahiretteki sevap ve ikramlardan imit-
lerini kesmislerdir.®®

Ahiretten iimidini kesenler, Iblis gibi firsat buldukca her fenalig1 yapar,
kendisine uyanlar1 da timitsizlige sevk ederek cehenneme siiriikler. Burada
“J0eill bl o” ifadesinde iki anlam vardir. {lki; “0” harf-i beyaniyyedir.
Bu ayette kiifiir ehli, bunlar kabirler ashibi olarak beyan edilmekte, bu s1-
fatta olan inkarcilarin @imitsizligi zikredilmektedir. Nitekim oliip kabre git-
mis inkarcilar, cehennemdeki ebedi kalacaklart mevkilerini gormiisler, ahi-
ret nimetlerinden mahrum kalacaklarini anlamiglar ve artik hig bir seyin
degismeyeceginden imdada gerek olmadig: idrakiyle imitsiz seklinde nite-
lenmislerdir. Digeri ise, “;»” ibtidaiyye olup bu da yeise miitealliktir. Bura-
da inkarcilarin kabir ashabindan timitsiz olmalari, dliilerin diriltilmesinden
hayat bulacaklarindan imit kesmeleri anlamina gelmektedir. Velhasil Yasuf
suresindeki, “Allahin rahmetinden iimidinizi kesmeyin.../...ze, o lgsiss ¥y
alif” ayeti geregi iimitsizligin de kiifiir oldugu agiklanmugtir.*

Miimtehine suresinde ifade edildigi iizere, 6liilerin diriltilmesi ve haya-
ta dondiiriilmesi konusunda timitsizlige diisenlere dair kabirler ashabi be-
yani, kéfirler i¢indir. Yani kabirdekiler, ahirette olan hayirdan iimidini ke-
serler. Clinkil onlar, hallerinin kétiliigiini ve diistiikleri kotii akibetleri-
ni goriirler™. Bu hususta Ibn Abbas sdyle der: “Yahudiler Hz. Muhammed
(s.a.s.)’i yalanlhyorlardi. Miisliimanlar da onlarin hacetlerine binaen Miis-
limanlarin durumlarindan Yahudilere haber veriyorlardi. Sonra boyle dav-
ranmalar1 yasaklandi. Oysaki onlar, Hz. Muhammed’in peygamber oldu-
gunu biliyorlardi. Onu tekzip etmekle ahiretlerini feda ettiler. Béylece on-
lar, inkércilarin kabir ehlinden timidini kesmesi gibi ahiret konusunda da
tmitlerini kestiler”. Bura da zahiri bir kayit vardir. Nitekim inkarcilar, diin-

% Taberi, a.g.e., XXII, 602-604.
% Elmalily, a.g.e., VII, 4921-22.
% Zemahseri, a.g.e., IV, 521.
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yada perigan olarak kiifiir izere ve ahiret konusunda nasipsiz; Kelbinin de
soyledigi gibi cennetten timitsiz bir sekilde oliirler. Hasan el-Basri de bu
ayetten hareketle kafirlerin dirilerinin olilerinden timitlerini kestiklerini
soylemigtir.”

Sonug olarak bu ayetin hitkmiiyle beraber, Allah'in gazabina ugramigla-
rin inkércilar oldugunu ve bunlarin 6nemli yonlerinin 6ldiikten sonra di-
rilme konusunda timitsiz olduklarini, dolayisiyla inananlar tarafindan bun-
larin dost edinilmemesi gerektigi belirtilir. Boylece ayette ahirete ve inanca
dair yeis hastaliginin inananlara bulagsmamasi hususunda kafirlerden uzak
durulmasina vurgu yapilmustir.

B- Diinyevi Konularda Umitsizlik

Bu boliimde iman-ahirete miiteallik olmakla birlikte, insanoglunun diin-
ya hayatinda ¢esitli sebeplere bagli olarak diistiigii timitsizlik durumlarin-
dan bahsedilecektir. Kur’an-1 Kerime gore insanin zafiyetinden kaynak-
l1 diinyevi meselelerde, 6zellikle tabiat olaylarinda diistiigii ¢aresizlik® ve
tmitsizlik hali su baglik altinda tasnif edilebilir.

1. Bir Kotiiliik (Ser) Sebebiyle Umitsizlige Diismek

Kur’an-1 Kerimde insanin ser ile alakali olarak iimitsizlige diismesinden
bahsedilir. $6yle ki: “Biz insana nimet verdigimiz zaman aldirmaz, yan ¢i-
zerek uzaklagir, ancak kendisine ser dokundugu zaman da timitsizlige kapi-
lir.” (Isra 17/83). Bu ayet soyle yorumlanabilir: Biz zalim ve cahil olan insa-
na nimet verdigimiz zaman nimetlerle simarir. Nimet veren zata kars1 yiiz
gevirir ve nankarliik eder. Yine kendisine ser dokununca da yeise diiser. Zi-
ra nimet halinde siikiir, ser halinde imit ve dua hasleti bulunmayanlar za-
lim kimselerdir. Bunlar, tebsir ile de tenzir ile de yola gelmezler.”*

Fussilet suresi 49. ayetteki, “Insan hayir istemekten usanmaz da kendi-
sine bir ser dokunuverse hemen timidini keser, yeise diiser.” ibaresi de ben-
zer anlami ihtiva eder. Ayette insana ser dokunmasindan, darlik ve fakirlik
kastedilmistir. Burada iki yonden miibalaga vardir. Yeisin, fa'tl kalibinda

(yetisun/kantitun) seklinde gelmesi, timitsizligin tekrar edilip ¢ogalmas1 ve

1 Razi, a.g.e., XXIX, 310.

°2 Din Psikolojisi agisindan insanin ¢aresizligi ve felaketlerde tavri i¢in bkz. Hokelekli, Din
Psikolojisi, s. 87-92.

> Elmalily, a.g.e., V, 3196.
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timidin kirilma izlerinin belirginlesmesi anlami ifade eder. Bagka bir deyis-
le Allah'in rahmetinden iimidin kesilmesidir. Umit kesmek de Yasuf suresi
87. ayette belirtildigi gibi inkércilarin temel vasiflarindandir.®

Isré suresinde belirtildigi tizere, Insanogluna kétiiliik ve siddet dokundu-
gu zaman genislik ve rahmetten imidini kesecegini soyler. ibn Abbas bu-
radaki yeisi, kuntit ile es anlamli goriir. Katade de; “Insana ser dokundu-
gu vakit hemen yeise diiser” der. Yani Allah’in genislik vermesi hakikatin-
den ve bunun sonucu rahmetinden timidini keser.” Bu ayetteki, “Ona ser
dokundugundal i1 asualsly” ibaresinden; insana fakirlik, yaghilik veya tiziintii
seklinde bir sikint1 geldiginde onun timitsizlige kapilmasi anlagilir. Clinkii
boylelerinin, Allahin fazlina olan giivenleri saglam degildir.”® Dolayisiyla
Kur’anda, insanin Rabbine kars1 nankor olmasini® ifade eden ayetle, kendi-
ne bir nimet verildiginde mutlu, ama kendine bir ser dokundugunda iimit-
sizlige diistiiglini ifade eden ayet insanin miinkir vasfini agik¢a ortaya ko-
yar. Bilakis O’'nun rahmetinden timit kesmemek ise Kur’an ve stinnette vur-

gulanan imana dair gerekli bir husustur.

2. Kendi Eliyle Umitsizlige Diismek

Kendi ytiziinden kisinin éimitsizlige diismesi konusunda Kur'anda séyle
buyrulur: “Biz insanlara rahmet tattirdigimiz vakit ona seviniyorlar da, ken-
di elleriyle baslarina bir azap/kotiiliik geldigi zaman biisbiitiin iimidi kesive-
riyorlar.” (Rtm 30/36). Ayetten anlasildig: iizere, insan fitrat olarak sikistig
zaman Allah'a yalvarir. Rahatlik tattirilinca buna giivenir ve hemen simarir.
Nitekim Allah’in rahmetiyle sevinmek, ikram edeni taniyarak siikiirde bu-
lunmak ferahliktir. Bu vasifla zikredilenler de nimet vereni dikkate almayip
sadece nimete odaklanan ve simarip hevesine uyan kimselerdir. Bunlar iba-
detlerini menfaate dayali olarak yaparlar. Dolayisiyla bu vasiftakiler, sirf ni-
mete giivendikleri i¢in kendi elleriyle baglarina bir kétiilitk geldiginde yei-
se dugiip derhal Allah'in rahmetinden timitlerini kesiverirler. Ciinkii onla-

rin tevecciithi, baki olana degil fani olanadir.”® Burada insanlara rahmet tat-

% Zemahseri, a.g.e., IV, 210.
% Taberi, a.g.e., XV, 65

% Kurtubi, a.g.e., XIII, 164.
7" Adiyat, 100/6.

% Elmalily, a.g.e., VI, 3827.
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tirmaktan maksat, ekinin ve yagmurun ¢oklugudur. Zira onlara bir kotiilitk
gelmesi de kitlik ve yagmurun az olusu demektir. Zira bu durum igin kor-
ku ve bela da denmistir. Ayetin son ifadesinden hareketle sdylenecek olur-
sa onlar Allah'n rahmetinden yeise diigerler. Bu da miiminin vasfinin hila-
fina olan bir durumdur ki, inanan kul nimet buldugunda siikreder, sikinti-
ya distiigiinde de Rabbine kars: timit var olur.”

Ayette kullarin kendi elleriyle diistiikleri ser/kotiiliik derken, Allah’a em-
rinin aksi olarak 6nceden edindikleri kétii eylemler anlatilmaktadir. Béy-
lece bu kimseler, biiyiik giinah islediler ve ferahliga kavusma konusunda
tmitsizlige distiiler. Zira kendilerinden kaynakl bir kétiiliikle karsilastik-
larinda, hemen timitsizlige diigmeleri onlarin bariz bir vasfidir.'® Ozetle
kendi elleriyle kétii bir seyin isabet etmesi, kuraklik veya darlik veya has-
talik demek olup bunlarin sebebi de onlarin glinahkarligindan miitevellit
ugursuzluklarindan kaynaklanmaktadir. Bu tiir ginahkérliklardan dolays,
Allah’in rahmetinden timitlerini keserler.'"” Sonug olarak, hayat 6l¢eginde
talep nasilsa neticenin oyle ¢ikacagindan hareketle, kulun kendi iradesiyle
isledigi fiilleri Allah da yaratip zuhura getirecektir. Yoksa Ehl-i stinnet inan-
cinda Allah’in adaleti geregi Allah kullarina zulmetmez. Ayrica, kul her da-
im bir imtihan igerisindedir. Ortaya ¢ikan tiim olumsuzluklar da bu imtiha-
nin bir geregi olarak anlagilmalidir.

Yine diinyevi konularda gerek insanin yaptiklari, gerekse imtihana ta-
bi tutulmasi baglaminda kulun nimetlerden imidini kesmesi, “O, insanlar
umutlarini kestikten sonra yagmuru indiren, rahmetini yayandir. O, dost ve
hamda layik olandir.” (Stira 42/28) ayetinde haber verilmektedir. Ayetin yo-
rumunda, pek cok muhtelif hususlara deginilir. $6yle ki ayette 6ncelikle in-
sanoglunun yagmur nimetinden timidini kesmesi anlatilir. Boylece nimet-
lerin olugmasi ve ¢ogalmasinda temel unsur olan yagmurun kesilmesiyle
diinyevi baglamda diisiilen imitsizlik ¢esidinden bahsedilmis olur.

Ayetin “...O rahmetini yayandir.../...aie>, ;... bolimiinde, yagmu-
run bereketi ve faydalari kastedilmektedir. Bu bereket ise, ekinden edinilen
mahsuldiir. Ayni zamanda, ‘Amr (r.a.)dan rivayet edildi ki, “kitlik siddetli

oldu ve insanlar timitsizlesti”. Oyleyse bu ayetle, her seyde O'nun rahmeti-

** Ebt Muhammed el-Begavi, Daru’t-Taybe, Medlim't-tenzil, Riyad 1988, VI, 272.
1 Taberi, a.g.e., XVIII, 501.
10! Zemahseri, a.g.e., 111, 486.
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ni istemenin caiz oldugu anlagilmalidir. Sanki Allah Teala s6yle der: “O rah-
met olacak yagmurunu indirir. Bununla da genis olan rahmetinden dag:-
tir. O, “ Js1” adryla kullarina ihsanla bakar. Boylece O'nu ancak itaat sahip-
leri 6ver.'” Buradan hareketle O’'nun, nimetlerini yaymak kadar toplamaya
da kadir oldugu, ayn1 zamanda bunun 6liilerin tekrar diriltilip toplanmasi-
ni1 inkér edenlere bir cevap oldugu anlagilir.'”®

Ayrica bu ayette, ey insanlar, yagmurun yagist ve gelisinden timitsizli-
ge kapildiktan sonra, Allah size yagmuru indiriyor ve onunla sizi bereket-
lendiriyor seklinde bir agiklama vardir. Zira Allah, rahmetini yarattiklarina
yaymaktadir. Gokten indirdigi bereketli yagmur rahmetiyle bunu yapmak-
tadir. Bu hususta Katadeden; “Hz. Omer’e bir adam geldi, Ona: ‘Ey Miimin-
lerin emiri yagmur kitlig1 oldu ve insanlar yeise diistiiler’ Hz. Omer de on-
lara: ‘Bu ayetle yagmur size vardr” seklindeki rivayet, ayeti tebyin etmekte-
dir."" Ebu Sutid (982/1574)’a gore, ayetteki “gays/cne” tabiriyle kuraklikta
gonderilen yagmur anlatilmaktadir. Bu durumda yagmur, kendinden fay-
dalanan kimseye tahsis edilmistir. “Onlar iimitsizlige diistiikten sonra.../...
lolaid Lo a2y 3o ibaresiyle, yagmurdan timidini kesmeleri anlatilmaktadr.
Nimetin kemalinin anlatilmasiyla da, O’'nun zat1 olmaksizin yagmurun ger-
ceklesmeyecegi kayit altina alinmistir. O rahmetini yayandir derken; hay-
vanlar, bitkiler, daglar, ovalar dahi her seyde yagmurun faydalar: ve bereketi
anlatilmaktadir. Bagka bir deyisle burada O’nun diizenli ve genis olarak ik-
ram ettigi rahmeti zikredilmistir. O’'nun ayette zikredilen veli vasfinin anla-
mui da, ithsanla rahmetini yayarak kullarini sahiplenmesi demektir. Velhasil,
hamda layik olan bagkalar1 degil, nimetleri bahseden bizzat O’'nun zatidir.'®

Tiim nimetleri yaratiklarina ikram eden Yiice Allah, nimetlerin meyda-
na gelisinde yagmuru temel unsur kilmistir. Zira kanimizca ayetin hedefi,
diinyevi hususlarda dahi, O’nun verecegi ikramlardan ve engin rahmetin-
den timit kesmenin, imana dair sorun olacaginin bilinmesidir. Dolayisiyla

inanan kisinin yapacag1 sey duaya sarilip iimitvar olmaktur.

2Bu ayetin tefsirinde kiraat farkliliklarindan bahsedilir. $6yle ki, “kanatu” kelimesi, nfin
harfini fetha ve kesresi ile de okunmustur. Zemahseri, a.g.e., IV, 228. Burada “Veliden,
yarattigi tim mahlukatin iglerini tstlenmis olan ve kullarin ihtiyaglarini temin
sorumlulugunu kabul etmis olan varlik kast edilmistir. Mevdidi, a.g.e., V, 394.

1% Mevdadi, a.g.e., V, 394-395.

1% Taberi, a.g.e., XX, 511.

105 Muhammed el-imadi Ebt Sud, Irsadu aklis-selim, Thk. Abdulkadir Ahmed Ata, Riyad
trs., V, 98.
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IIl. Kur'an’a Gore Umitsizligin Sonuglari

Yiice Kitaba bakildiginda Allah (c.c.), iimitsizligin sonucu olarak olum-
suz anlamda bazi halet-i rthiyelerin zuhur etmesinden bahseder. Bunla-
rin sonuglarinin imana aykir1 olmasi baglaminda, Islam Dini miintesipleri-
ni yeise ditgmekten sakindirir. Kur'ana gore timitsizligin meydana getirdigi
sonuglar1 temel olarak iki baglikta toplayabiliriz.

A-Nankorliige Sebep Olmasi

Insana bir bolluk genislik ve afiyet tattirildig1 zaman -Yahya b. Selam bu-
nu nimet ve yagmur olarak yorumlar- ayni sekilde hemen bununla sevinir.
Fakat onlara kendi giinahlarindan otiirii bir kétilik dokundugunda (yag-
mur kitlig1), Allah'in rahmeti ve genisliginden 6tiirii hemen timitsizlige dii-
serler. Imanin, tam olarak kalbine yerlesmedigi kisinin durumu da béyle-
dir. Imanin kalbine yerlestigi miimine gelince, o nimet aninda siikreder,
siddet ve zorluk aninda da timitvar olur.!%

Kuranda daha 6nce belirttigimiz {izere, insanlarin kendi elleriyle basina
bir kotiilitk geldiginde timitsizlige diistiikleri hal gibi,'” benzer anlamda da
“Biz insana bir sey tattirirsak, sonra da bunu ondan alverirsek sonra muhak-
kak o iimitsiz ve nankor olur” (Htd 11/9) seklinde ayetle de timitsizligin so-
nucu bildirilir. Ayete gore, insan cinsinden birine Allah tarafindan bir rah-
met tattirilir, sonra bu gekilirse o ilerisi i¢in biitiin olarak iimidini keser. Al-
lah tekrar verir demez ve gegmisi hemen unutur. Bu giin vermediyse diin
vermisti demez, giikiir de etmez ve bu hal tizere nankoér olur. Hepsini inkér
edip kiifre diiser. O, tevbe ve istigfar1 hatirina bile gelmez. Bir sonraki ayet-
te belirtildigi gibi, ona bir nimet tattirildiginda, hasta iken iyilestiginde, zii-
gurt iken diizeldiginde, zelil iken aziz oldugunda ve diismiisken ayaga kalk-
tiginda, artik benden biittiin kotiilikler gitti, artik bagima bir sey gelmeye-
cek zannna kapilir. Béylece sevinir siikredecek yerde gururlanir durur. Ni-
met sirf kendi esiriymis gibi gelecekten emin olup ferahlar. Sonra iftihar
eder. Boylece insan siirekli imtihan oluverir. Burada zikredilen tiim inkar
ve istihzalar bu halet-i ruhiye ile alakalidir.'®

Taberi, ayette gecen Allah'in rizkindaki bolluk ve genisligi, rizkin diinya-
daki insanlara yayilmas: seklinde yorumlar. Bu, O'nun daha 6nceki ayet-

1% Kurtubi, a.g.e., XVI, 434-435.
107 Rtim, 20/36.
1% Elmalily, a.g.e., IV, 2767-2768.
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lerde benzer sekilde zikrettigi rahmetidir. Sonra bu nimetler insandan ¢e-
kip alindiginda, aksine musibetler gelir ve zorluklar onu timitsizlige gotii-
rir. Boylece Allahin rahmeti konusunda timitsizlie devam eder. Burada
yels ve keftr birer sifat olup, bunlar kendine nimet verene yapilan nankéor-
ligt ifade eder. Ayni zamanda bu ifadelerden, kendisine hibe ile hayir ve
fazilette bulunulan kisinin siikriindeki azhi1 da anlagilir. Ozetle Taberi’nin
ifadesiyle Allah burada; “Ey Adem, Allah sana genislik, giiven ve afiyet ver-
diginde nankérliik edersin. Senden bu rahmeti aldigimizda bundan sakin-
mani istememize ragmen, rahmet konusunda hemen yeise diiser ve timidi-
ni kesiverirsin. Kafirler ve miinafiklar da boyledir™® seklinde beyanda bu-
lunmustur.

Ozetleyecek olursak nimet (rahmet) gekilip alindiginda, geri déndiiriilme-
si hususunda insanda siddetli bir yeis olusur. Béylece insan sabir gostermek-
sizin Allah’in fazlinin genisliginden timidini keser. Sonra O’nun hitkmiine
teslim olmay1p nankor olur. Allah'in nimetlerini unutmadan 6tiirti ve nime-
tin tekrar geri gelmesi hususunda kul bityiik nankérliik i¢inde olur.!'® Bu du-
rum da insanin Kur’an ve siinnette belirtilen potansiyel bir vasfidir. Bundan
ancak tam teslimiyet ve O'nun ihsanina kars: timitvar olmakla sakinilir.

B- Sapkinhga Gotiirmesi

Bu hususta Kuranda Allah: “Dedi ki, Allahin rahmetinden sapkinlar-
dan baska kim umudunu keser?”(Hicr 15/56) buyurur. Ayetin anlaminda
istithdm-i inkari vardir. Yani burada kul iimit kesmez denmektedir. Onlar,
Allah’in rahmetinin genisligini, ilminin kemalini ve kudretini bilemediler
ve hataya diistiiler. “Yakub (a.s), Allahin rahmetinden inkdrci topluluktan
baska kimse iimidini kesmez”'"" ayetin de Hz. Yakub nebi olarak, “Allah’tan
yeise ditsme ve Allah’in rahmeti konusunda bende timitsizlik yoktur diye-
rek’, belig bir ifade kullanmistir''>. Bunu ise, sadece Allah'in rahmetinden
timit kesmek i¢in degil, Allah'in koydugu hiikiimlere boyun egme anlamin-

da soylemistir.'"?

19 Taberi, a.g.e., XII, 339-340.
110 Zemahseri, a.g.e., I, 362.
Ysuf, 12/87.

"2Ebt Sutd, a.g.e., 111, 316.
113 Zemahseri, a.g.e., II, 543.
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Hz. Ibrahim, ayette oldugu iizere onlara sdyle demisti: “Dogru yolda ha-
taya diisen topluluk disinda kim iimitsizlige diiser”. Taberi ayeti, iimitvar
olan da pisman olmadigina goére, Allah'in dinini tercih edin ve tstiin tu-
tun, seklinde yorumlar.'"* Bu ayetten hareketle, iimitsizlige diisenlerin dog-
ru yoldan ayrilan yalancilar oldugu ifade edilir. Ibrahim (a.s.) yasinin bii-
yikliigii nedeniyle cocuk edinmeyi vakia alarak kendine uzak gérmiistii.
Misafirler de ona telkin olarak timitsizlerden olma dediler. Yoksa Hz. Ibra-
him, Allah’n rahmetinden asla @imidini yitirmemisti.'®

Onceki ayetlere bakildiginda Hz. Ibrahim’in gelen misafirlerin kendisi-
ne evlat miijdelemesi, diinyevi bir istekteki ihtimal karsisinda diistiigii hal-
den bahsedilir.""® Yoksa bu misafirlerin dedigi, “timitsizlerden olma” ha-
linden Peygamberler masumdurlar. Zira onlar, diinyevi de olsa higbir sey-
de Allah’tan timitlerini kesmezler. Boylece Yiice Allah, bu sdylemden Hz.
Ibrahim’i ve onun iizerinden tiim kullarini ister diinyevi, ister uhrevi ol-
sun biitlin hususlarda timitsizlige diigmekten sakindirmigtir. Aksi bir du-
rumun vuku bulmasinin ise dinde sapma (sapkinlik) olacag: tiim insanli-

ga hatirlatilmigtir.

Sonug

Kur’an-1 Kerin’in, iman oncesi glinahkarlikta ve iman sonrasinda tiim
insanhig1 sakindirdig: seylerden biri de timitsizliktir. Zira Kuranda: “(On-
lar) biz sana gercegi miijdeledik, sakin iimitsizlerden olma dediler. (Ibrahim)
dedi ki: Allahin rahmetinden sapiklardan baska kim umudunu keser?” (Hicr
15/55-56) seklinde bir yasagin oldugu, timitsizlikten sakinilmadig: takdir-
de dinde dogru yoldan ¢ikilacag: haberi verilmektedir. Dolayisiyla bu ¢a-
lismamiza gore Allah (c.c.), Hz. Ibrahim 6rneginden, timitsizlige diigme-
nin inang boyutu agisindan tasvip edilen bir durum olmadigini 6nemle be-
yan eder.

Kur’anda timitsizligin yeise diisme ve hayirdan timidi kesmek anlamin-
da kullanilmistir. Calismamiz sonunda goriilmektedir ki, bu konuda Zii-

"4 Taberi, a.g.e., XIV, 85.

5 Kurtubi, a.g.e., XII, 224.
Y“Hani misafirler Ibrahim’in yanina girmis ve ‘Selam’ demiglerdi. O da, ‘gercekten biz
sizden korkuyoruz demisti. Onlar korkma ‘biz sana bilgin bir bilgin evlat miijdeliyoruz’
dediler. Ibrahim, ‘bana yashhk gelip ¢atmis iken beni mi miijdeliyorsunuz? Bana neyi

miijdeliyorsunuz?’ demisti” Hicr, 15/52-54).
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mer suresi 53. ayet timitsizlik konusunda merkezi bir konuma sahip olup
muhtevasindan hareketle en imit veren ayet seklinde nitelenmistir. Nite-
kim sebeb-i niizuliniin umum ifade etmesi nedeniyle bu ayette, iman da-
iresine girdikten sonra ister biiytik ister kiiclik olsun ge¢mis giinahlarin af-
folunacag1 miijdesi verilmistir. Ayni sekilde bu ayetle inananlarin giinah
isledikleri zaman, samimi tevbe ettikleri takdirde magtfirete ulasacaklari,
dolayisiyla Mevlanin rahmetine mazhar olacaklar1 bu ayetle ifade edilmis-
tir. Kur’an butiin insanlar1 akibetleri, ahiretteki ahvalleri konusunda timit-
sizlige dlismekten ve bu hususta asiriya gitmekten nehyetmistir. Yine Zii-
mer suresindeki ayetin yani sira, diger ayetlerdeki inkércilarin inananlarin
dininden ve ahiretteki akibetlerinden timit kesecekleri seklindeki iki bariz
vasfi, Miiminlere hatirlatilmistir. Béylece inananlar, timitsizlige diismekten
sakindirilmistir.

Diger bir bolimde diinyevi olarak imanla alakali olmakla birlikte diinya-
da bir ser sebebiyle ya da kendi eliyle bir azapla karsilagtiginda insanin yi-
ne yeise diiseceginden bahsedilmistir. Ayrica Kuranda hayat kaynag ola-
rak bilinen yagmurun inisinden dahi insanin timitsizlige diisecegi hatirla-
tilmistir. Boylece bunun tevekkiil baglaminda imana dair bir durum oldu-
gu, Cenab-1 HakKin rahmeti ve rizki yaymada yegéane siginilacak varlik ol-
duguna vurgu yapilmistir. Nitekim Hz. Peygamber, tiim nimetlerde oldu-
gu gibi yagmur nimetinde de dua etmek suretiyle yalniz Allah’a yonelip ye-
ise diigilmeyecegi ve her darlikta recé sahibi olunacagi hususlarinda asha-
bina karsi 6rnek olmustur. Ayni sekilde bunun imanin bir geregi oldugu-
na vurgu yapmistir.

Sonuglari itibariyla Kuranda yeise baktigimizda {imitsizligi yitirmenin,
insan1 nankorliige ve sapkinliga (yoldan ¢ikmighiga) gotiirecegi hakikati or-
tadadir. Umitvar olundugunda imana mugayir olan bu iki olumsuz halden
kurtulacag: zikredilmektedir. Nitekim Islam hayat dini oldugundan, kamil
imana dair bir hayatin uhdesinde timitsizlige mahal olmayacaktir. Ziimer
Suresindeki ayetten hareketle Yiice Allah rahmet ve magfiret boyutunu or-
taya koymustur. Diger ayetlerde de beyan edilen nehiyle timitsizlik yasak-
lanmistir. Boylece iman payesi sonrasinda tiim insanlar, giinahkarlik bata-

gina dair tevbelerinin kabulii hususunda timitvar olmaya davet edilmistir.
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Zekatin sarf yerleri sadece Tevbe suresinin 60.
ayetinde bir arada sayilir. Bu makalede 6ncelikle
ayette gegen “innemad” edati, sadaka kavrami ve
harf-i cerler, fikih ve tefsir gelenegi ekseninde
tasvir edilerek, zekatin sarf yerlerinin anlagilmasina
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In this article, firstly
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Giris
ekat, farziyeti kesin mali bir ibadettir. S6z-
liklerde artmak, biiytimek, gelismek; iyi
olmak ve temizlenmek gibi anlamlara ge-
len zekat!, terim olarak ise, belli bir malin belli bir
miktarinin, belirli kimselere zorunlu olarak veril-
mesi® seklinde tarif edilebilir.

Kur'an'in niizul siireci dikkate alindiginda di-
ger pek ¢ok hiikiim gibi zekatta da tedrici bir ge-
lisim goze ¢arpmaktadir. Mekke déneminin orta-
larindan itibaren zekat kavrami Kuranda yer al-
maya baglamistir.’ Mekke donemi, Miisliimanla-
rin zekét ibadetine hazirlandiklar: birinci donem
olarak kabul edilebilir. Zekatta ikinci asama Medi-
ne déneminin ilk yillaridir. Bazilarina gore zekat,

bu dénemde hicri ikinci yilda farz kilinmistir.* Bu

! Bkz. el-Halil bin Ahmed el-Feréahidi (v. 170/786), Kitabu’l-
ayn, 1-1V, thk. Abdulhamid Henedévi, Daru’l-Kitubir'l-
Hmiyye, Beyrut 2003, “z-k-v” md., ¢. II, s. 189; Ceméliiddin
Ebu’l-Fazl Muhammed bin Mikerrem Ibn Manzir (v.
711/1311), Lisanii’l-Arab, 1-VI, Darul-Mearif, Kahi-
re, ty, “z-k-v’ md.,, c. III, s. 1849; Seyyid Muhammed
Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi (v. 1205/1790), Tacii’l-ariis
min cevahiri’l-kamiis, I-XL, Kuveyt 2001, “z-k-v’ md., c.
XXXVIIL, s. 220.

2 Abdullah b. Mahmiid b. Mevdud el-Mevsili (v. 683/1284),
el—fhtiyur li-ta’lili’l-muhtar, 1-V, talik: Mahmud Ebu Daki-
ka, Cagr1 Yay., Istanbul 2005, c. I, 5. 99.

* Zekatkavraminin getigi Mekki ayetler i¢in bkz. Araf, 7/156;
Meryem, 19/31, 55; Enbiya, 21/73; Mi'mindn, 23/4; Neml,
27/3; Rtim, 30/39; Lokman, 31/4; Fussilet, 41/7. Bu surele-
rin Mekki olduguna dair goriisler i¢in bkz. Bedreddin Mu-
hammed bin Abdillah ez-Zerkesi (v. 794/1392), el-Burhdn
fi ulumi’l-Kuran, thk. Muhammed Ebi’l-Fazl {brahim,
Daru’t-Tiras, Kahire, ty, c. I, s. 193; Celaleddin Abdurrah-
man b. Ebi Bekr es-Suytti (v. 911/1505), el-Itkan fi ulumi’l-
Kuran, Micemmeu’l-Melik Fahd li Tibaati'l-Mushafi’s-
Serif, Medine ty, c. I, 5. 49 vd.

4 Bkz. Ebirl-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir (v. 774/1373),
Tefsiri’l-Kurani’l-azim, I-VIII, thk. Sami b. Muhammed es-
Selame, Daru Tibe, 2. bs., Riyad 1999, c. V, s. 462; Ahmed
bin Ali Ibn Hacer el-Askalani (v. 852/1449), Fethii'l-bari bi
serhi sahthi’l-Buhari, I-XVII, Déru Tibe, Riyad 2005, c. IV, s.
209-210; Abdullah b. Abdurrahman el-Bessam, Tavzihii’l-
ahkam min  buligii’l-meram, 1-VII, Mektebetii']l-Esedi,
Mekke 2003, c. I1I, s. 288-289.
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yillarda zekatin nisabi ve oranlari belirlenmis bir farz haline geldigi soyle-
nebilir. Istikrarin kazanildigi, Medine ve gevresinde giivenligin saglandig1,
gerektiginde toplanan zekatlar1 yolda kaybetme endisesi olmadan tagima
imkanlarina kavusuldugu iigiincii dénemde -hicri dokuzuncu yil- ise Tev-
be suresi nazil olmus® ve zekatin harcama kalemleri bildirilmistir. Heyetler
yili olarak bilinen ve Arap yarimadasinin dort bir tarafindan halkinin Miis-
liman oldugunu bildirmek tizere temsilcilerin Medine’ye geldikleri bu dé-
nemde zekat, artik tamamen kurumsallagmis ve bu isle ugrasacak vazifeli-
ler tayin edilmistir.®

Mevdiadi'ye gore Hz. Peygamber’in elinde tiim Arabistanda gortlme-
yen miktarda servet toplaniyordu. Tabii olarak gercekte ahiret inanci ta-
simadiklari icin diinyaya ve mala asir1 diigkiin miinafiklar, Miisliiman go-
riintiileri altinda bu maldan miimkiin oldugunca ¢ok pay almak istiyor-
lard1. Fakat zekat fonundan kullanmay1 kendi sahsina ve akrabalarina ya-
saklayan Hz. Peygamber’in, hak etmeyen kimselere zekattan pay verme-
si beklenemezdi. Bu nedenle istediklerini elde edemeyen miinafiklar, Hz.
Peygamber’in toplanan zekétlarin dagitiminda adaletsizlik yaptigini ve ta-
raf tuttugunu soylityorlardi.” Nitekim Tevbe suresinin 58 ve 59. ayetlerinde
bu konuya isaret edilerek miinafiklar kinanmaktadir: “Onlardan sadakala-
rin (taksimi) hususunda seni ayiplayanlar da vardir. Sadakalardan onlara da
(bir pay) verilirse razi olurlar, sayet onlara sadakalardan verilmezse hemen
kizarlar. Eger onlar Allah ve Resuliiniin kendilerine verdigine razi olup, ‘Al-
lah bize yeter, yakinda bize Allah da littfundan verecek, Resulii de. Biz yal-
niz Allal’a ragbet edenleriz’ deselerdi (daha iyi olurdu.)”

Tevbe suresinde dnce musriklere verilen tiltimatomdan, sonra da Tebiik seferinden ve bu
sefere farkli mazeretlerle katilmayan miinafiklardan bahsedilmektedir. Ultimatom da, Te-
biik seferi de hicri dokuzuncu yilda meydana gelen hadiselerdir. Bu durumda zekétin sarf
yerlerini bildiren ayetin, Miisliimanlarin giiglii ve bolgeye tam hakim oldugu bir dénemde
nazil oldugu anlagilmaktadir. Hicri dokuzuncu yil olaylar1 ve bu donemde nazil olan ayet-
lerle ilgili olarak bkz. ibn Hisam (v. 218/833), es-Siretiin-nebeviyye, I-IV, thk. Omer Abdus-
selam Tedmiiri, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 3. bs., Beyrut 1990, c. I, s. 543 vd.
¢ Bkz. Bessam, Tavzihu’l-ahkam, c. 111, s. 288-289; Seyyid Ebu’l-Hasan Ali Nedvi (v. 1999),
Zekat, gev. Yusuf Karaca, Nehir Yay., Istanbul 2004, s. 42; Muhammed Hamidullah (v.
2002), Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, Irfan Yay., 5. bs., Istanbul 1991, c. I, s. 271-272.
Zekattaki tedrici gelisimle ilgili olarak ayrica bkz. Salih Tug, Islam vergi hukukunun ortaya
¢tkisi, Marmara Universitesi ﬂahiyat Vakf1 Yay., fstanbul 1984; Mehmet Erkal, Islamin
Erken Doneminde Vergi Hukuku Uygulamalari, TDV Islam Aragtirmalari Merkezi Yay.,
Istanbul 2009.
7 Ebu’l Ala Mevdadi (v. 1979), Tefhimu’l Kuran: Kuranin Anlami ve Tefsiri, I-VII, ¢ev. Mu-
hammed Han Kayani v.d., Insan Yay., Istanbul ty, c. 11, 5. 239.
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Tevbe suresinin 60. ayetinde ise, tiim itirazlara ve beklentilere cevap ola-
rak, zekatin sarf yerleri Cenéb-1 Hak tarafindan tek tek bildirilmektedir:
“Sadakalar Allak’tan bir farz olarak fakirlere, miskinlere, (zekdt) memur-
larina, goniilleri (Islama) 1sindirilacak olanlara verilir; kélelerin, borclula-
rin, Allah yolunda olanlarin ve yolcularin ugrunda sarf edilir. Allah Alimdir,
Hakimdir” Bu ¢alismada, Tevbe suresi 60. ayetten ¢ikarilabilecek bazi hii-
kiimler tizerinde durulacaktir.

1. Tevbe Suresi 60. Ayeti Yorumlamada Onemli Bazi ifade ve Kavramlar
Zekatin sarf yerlerinin beyan ve tahdit edildigi s6z konusu ayetteki bazi
ifade ve kavramlari ele alan miifessirler ve fakihler ayeti bu ifade ve kavram-

larin yardimiyla yorumlamiglardir.

a) “innema” Edati

Ayet “innem4” edati ile baslamaktadir. Bu edat, ispat ifade eden “inne” ve
nefy ifade eden “m4” nin birlesmesiyle meydana gelen bir edattir ve hasr
(stirlandirma) anlamu bildirir. Bu birlesim zikredilen seylerin sabit olma-
sin1 ve bunlarin disindaki seylerin ise bulunmamasini gerektirir. Dolay1-
siyla bu ayette “innema” edati, zekatin sadece bu sekiz sinifa verilecegine
delalet eder.?

Zekatin ayette sayilan sekiz sinifa hasredilmesi 6nemlidir. Zira tarih, sii-
rekli halk istese de istemese de toplanan ve krallarin, yoneticilerin arzula-
r1 istikametinde harcanan vergi tiirlerine sahit olmustur. Cenab-1 Hak ise
Kuranda zekatin harcanacag yerleri sinirlandirarak yoneticilerin keyfi uy-
gulamalarina miisaade etmemislerdir. Boylece onlarin taraftarlik duygula-
riyla akraba ve yakinlarina diledikleri sekilde harcama yapmalarinin 6niine

gectigi gibi, bu hazir mallara goz diken aggozliilere de firsat vermemistir.’

¢ Bkz. Fahreddin er-Rézi (v. 604/1207), Tefsiri kebir: Mefatihii’l-gayb, 1-XXXII, Darw’l-Fikr,
v.y., 1981, ¢. XV, s. 107; Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame (v. 620/1223), el-
Mugni, I-XV, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
Daru Alemi’l-Kiitiib, 3. bs., Riyad 1997, c. IV, s. 125; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-
Kurtubi (v. 671/1273), el-Cami li ahkdmi’l-Kuran, I-XXIV, thk. Abdullah bin Abdulmuhsin
et-Tiirki, Miiessesetiir-Riséle, Beyrut 2006, c. X, s. 245; Muhammed b. Yusuf Ebt Hayyan
(v. 745/1344), Tefsirii’l-bahri’l-muhit, 1-VIII, Daruw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1993, c. V, s.
58; Ebtt Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni (v. 855/1451), el-Bindye fi serhi’l-hidaye,
[-XII, Daru’l-Fikr, 2. bs., Beyrut 1990, c. III, s. 521.

° Yasuf el-Kardavi, Fikhu’z-zekdt, Miiessesetiir-Risale Nasirtin, Beyrut 2007, s. 366-367.
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Hz. Peygamber de devlet geliri olan zekatin, yalniz kendisi i¢in degil akra-
balari i¢in de haram oldugunu ilan etmistir."

b) “Sadaka” Kavrami

Ligatte sadaka kelimesi, kizbin (yalan) ziddi olan sidk (dogruluk) ko-
kiinden tiiretilmistir."! Réazi, dil bilginlerinin sadaka kelimesinin tiiredigi
“s-d-K” kelimesindeki harflerin bu sirayla sihhat ve kemal manasina geldi-
gini soylediklerini nakleder. “Dosta, sevgisinde dogru oldugu i¢in “sadik’,
nikéh akdi kendisi ile tamamlandig1 ve kemale erdigi i¢in mehre “sadak”
denilmistir. Allah Teal, mal kendisi ile sthhat ve kemal buldugu igin, zekat
da “sadaka” diye adlandirmigtir. Sadaka, ya malin kemali ya devam etmesi
i¢in bir sebep oldugu ya da kulun imaninda sadik ve kamil oldugunu gos-

terdigi i¢cin bu isimle anilmigtir”'?

ifadesiyle zekatin sadaka olarak isimlen-
dirilmesini gerekgelendirir.

“Sadaka” kavrami Kur'anda sadece Medine déneminde inen surelerde yer
alir.”? Klasik sozliiklerde dikkati ¢eken husus da, kelimenin cahiliyye done-
mindeki kullanimina iliskin herhangi bir atifta bulunulmamis olmasidir.
Bu durumda, bizzat “sadaka” kelimesinin Kur’an’la birlikte kullanima girip,
hayatiyet kazandig: diistintilebilir.*

Kur’an1 Kerimde sadaka kavrami, hem farz-nafile tim harcamalar1 kas-

tetmek tizere mutlak olarak kullanilmis hem de sadece nafile harcamalar

' Bu konuda hadis kaynaklarinda ¢ok sayida rivayet yer almaktadir. Bazi misaller icin
bkz. Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhéri (v. 256/870), el-Camiu’s-sahih, I1-1V,
el-Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire 1400, “Zekat”, 57; 60; Ebt Hiiseyin Miislim b. Haccéc (v.
261/874), Sahih-i Miislim, 1-V, thk. Muhammed Fuad Abdilbéki, Daru’l-Hadis, Kahire
1991, “Zekat”, 161; 175; Ebti Isa Muhammed b. Isa Tirmizi (v. 279/892), Siinenii’t-Tirmizi,
I-V, thk. Ahmed Muhammed $akir, Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve
Evladihi, yy., 1968, “Zekat”, 25; Eba Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Neséai (v. 303/915),
es-Siinenti’l-kiibrd, I-XII, Milessesetii’r-Risale, Beyrut 2001, “Zekat”, 99; 100.

Ibn Manzgr, Lisanii’l-Arab, “s-d-K” md., c. IV, 5. 2417.

Razi, Mefatihu’l-gayb, c. VIL, s. 77.

Mekki son donemde sadece Ytisuf suresi 88. ayette, sidk kokiinden tiireyen “tesaddak” fi-
ili ile ism-i fail sigasinda zikredilen “miitesaddikin” kelimeleri yer almistir. Sadaka kavra-
minin yer aldig1 ayetler igin bkz.: Bakara, 2/196; 263; 271; 276; Nisa, 4/114; Tevbe, 9/58,
60, 79, 103; 104; Miicadele, 58/12, 13. Bu surelerin Medeni olduguna dair bkz. Zerkesi,
Burhan, c. 1, s. 194; Suyti, Itkan, c. 1, s. 49 vd.

Mustafa Oztiirk, “Sadaka Kavraminin Kur’andaki Anlam Cergevesi: Semantik Bir Tahlil
Denemesi’, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 12-13, s. 463;
Burhan Stimertas, Kuran-1 Kerimde Sidk Kavrami (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Dokuz
Eyliil Universitesi SBE, 2009, s. 16.
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kastedilerek kullanilmistir.'® Bazi 4limlere gére de Kuranda mutlak olarak
gelen sadaka lafizlari, farz olan zekat manasina kullanilmigtir.'®

Tevbe suresi 60. ayette de sadaka kavrami kullanilmistir. Bu ayette sadaka
kavraminin, zekat yerine kullanildig1 ve ayette sayilan sekiz sinifin zekatin
harcama kalemlerini olusturdugu genel kabul géren bir husustur.”” Ayetin
basindaki “innem&” edatinin zekati, sadece ayette sayilan sekiz sinifla sinir-
landirmasi ve ayetin sonundaki “Allah’tan bir farz olarak” ifadesi, bu ayet-
te kastedilenin farz olan sadakalar (zekat) oldugunu gosteren kuvvetli bir
delildir."®

Sadakanin 6rfiimiizde sadece nafile infak ve hayirlar i¢cin kullanilmasi bir
anlam daralmasidir. Zira sadaka lafz1 yukarida zikredilen naslara ilaveten
bazi ayet ve hadislerde de zekat anlaminda kullanilmaktadir. Bu manada
Tevbe suresinin 103. ayetinde gegen sadaka kavraminin da zekéat anlamin-
da kullanildig1 ¢ok sayida fakih ve miifessir tarafindan ifade edilmektedir."

!> Sadaka kavramuiyla nafile harcamalarin kastedildigi agik olan ayetlerden birisi Miicidele
suresinin 12. ayetidir. Ayette; “Ey iman edenler! Peygamber ile gizli bir sey konusacaginiz
zaman bu konusmamzdan once bir sadaka veriniz. Bu sizin igin daha hayirl ve daha te-
mizdir. Sayet bir sey bulamazsaniz, bilin ki Allah bagislayandir, esirgeyendir” buyrulur. Bu
ayette nafile sadakalarin kastedildigi agiktir. Bir sonraki ayette; “Gizli bir sey konusmaniz-
dan once sadakalar vermekten ¢ekindiniz mi? Bunu yapmadigimiza ve Allah da sizi affettigi-
ne gore artik namazi kilin, zekati verin Allaha ve Resuliine itaat edin. Allah yaptiklarinizdan
haberdardir” buyrularak ayrica zekattan bahsedilmesi de bu hususu desteklemektedir. Ba-
kara suresinin 196. ayetinde ise kefaret olarak sadakadan bahsedilmektedir: “Hacct ve um-
reyi Allah i¢in tam yapin. Eger (bunlardan) alikonursaniz kolayimiza gelen kurbani gonderin.

Kurban, yerine varincaya kadar baslarimzi tiras etmeyin. Sizden her kim hasta olursa yahut

bagsindan bir rahatsizligt varsa, orug veya sadaka veya kurban olmak tizere fidye gerekir”

Bkz. Ebti Bekr Muhammed b. Abdullah Ibn’iil-Arabi (v. 543/1148), Ahkdmii’l-Kuran, I-1V,

Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, Beyrut 2003, c. II, s. 522; Kurtubi, el-Cdmi li ahkami’l-Kuran, c.

X, s. 245.

Misal olarak bkz. Muhammed b. Idris es-Safii (v. 204/820), el-Umm, I-XI, thk. Rifat Fevzi

Abdulmuttalip, Daru’l-Vefa, y.y., 2001, c. IIL, s. 181; Ebirl-Hasen Ali b. Muhammed b.

Habib el-Maverdi (v. 450/1058), el-Ahkamii’s-sultaniyye ve'l-veldyatiid-diniyye, thk. Ah-

med Miibarek el-Bagdavi, Daru ibn Kuteybe, Kuveyt 1989, s. 155; Semsiiddin es-Serahsi (v.

483/1090), el-Mebsiit, I-XXXI, Daru’l-Marife, Beyrut 1989, c. 111, s. 8; ibn Arabi, Ahkamii’l-

Kuran, c. 11, s. 519-520; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XVI, s. 116.

18 Bkz. Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XV1, s. 118; Ebt Hayyan, Tefsirii'l-bahri’l-muhit, c. V, s. 62.

19 Bkz. Safii, Umm, c. 111, s. 179-180; Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (v. 310/922),
Camiii’l-beyan an tevili dyi’l-Kuran, I-XVI, thk. Abdullah bin Abdulmuhsin et-Tiirki,
Daru’l-Hicr, Kéhire 2001, c. X1, s. 659; Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cassas (v. 370/981),
Ahkamii’l-Kuran, 1-V, thk. Muhammed es-Sadik Kamahavi, Daru Ihyéi’t—Tiirési’l-Arabi,
Beyrut 1992, c. IV, s. 356; Serahsi, Mebsilt, c. I, s. 149; Ibn Arabi, Ahkamii’l-Kuran, c. 11, s.
579; Alaeddin Ebt Bekr b. Mestid el-Késani (v. 587/1191), Bedadiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serai’,
1-X, Déru’l—Kiitiibi’l—Ilmiyye, 2. bs., Beyrut 2003, c. II, s. 371; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XV1,
s. 182; Tbn Kudame, el-Mugni, c. IV, s. 93.

£
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Ayette soyle buyrulur: “Onlarin mallarmdan sadaka al; bununla onlar: te-
mizlersin, onlart aritip yiiceltirsin.” Hz. Ebu Bekir zamaninda zekat vermek
istemeyenler bu ayeti delil gostererek, ayetteki hitabin Hz. Peygamber’e has
oldugunu iddia etmisledir. Hz. Ebu Bekir ve diger sahabiler ise bu goriisii
reddetmis ve zekatlarini verene kadar onlarla savagmislardir.?® Bu da ayetin
zekatla ilgili olduguna dair bir fikir vermektedir.

Hz. Peygamberin de zekatin nisap miktarlarindan bahsederken sadaka
kavramini kullandig1 goriilmektedir.?* Yine Muaz hadisi olarak bilinen ha-
disin bazi rivayetlerinde sadaka kavrami kullanilmistir. Bu hadiste Hz. Pey-
gamber, Hz. Muaz1 Yemene gonderirken ona §oyle séylemistir: “Sen ehl-i
kitap bir kavme gidiyorsun. Onlar: davet edecegin ilk sey Allaha ibadet ol-
sun. Allaht tamdilar mi, kendilerine Allahin mallarinda sadakay: farz kil-
mis oldugunu, zenginlerinden alimip fakirlerine dagitilacagini onlara haber
ver. Onlar buna da itaat ederlerse, halkin kiymetli olan mallarindan sakin.
Mazlumun bedduasini almaktan kork. Zira Allak’la bu beddua arasinda per-
de yoktur*

Sahébilerden Ziyad bin Haris es-Sudéi de bu konuda su hadiseyi nakle-
der: “Hz. Peygambere gelip biat ettim. O sirada bir adam gelerek: ‘Bana sa-
dakadan ver!’ dedi. Hz. Peygamber adama: Allah, sadakalar hususunda, ne
herhangi bir peygambere ne de bir baskasina hiikiim verme yetkisi tanimad,
hiikmii bizzat kendisi verdi. Ve sadakalar: sekiz hisseye ayirdi. Eger sen bun-
lardan birine girersen senin hakkini sana veririm’ buyurdu.” Bu hadisten
de anlagildig tizere, Tevbe suresi 60. ayetteki sadakalardan kasit, farz olan
zekatlardir. Zira harcama yapilacak siniflar, zekatta belirlenmistir. Nafile sa-

dakalarda béyle bir sinirlama s6z konusu degildir.

2 {bp Kesir, Tefsirii’l-Kurani’l-azim, c. IV, s. 207.

2! Bkz. Buhari, “Zekat’, 32 vd.; Siileyman b. Eg'as Ebti Davud es-Sicistani (v. 275/889), Stinen-i
Ebit Davud, 1-V, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1997, “Zekat”, 1 vd.; Tirmizi, “Zekat”, 3 vd.; Nesai,
“Zekat”, 5, 10, 19.

2 Buhari, “Zekat’, 1; Mislim, “Iman’, 29; Tirmizi, “Zekat”, 6; Ebt Davud, “Zekat”, 4; Nesai,
“Zekat’, 46. Hadisin ilgili bolimiiniin metni soyledir: - i it e Bis pels A o Lt
i 2 5 '

23 Ebti Davud, “Zekat”, 23.
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Kuranda zekatin sarf yerleri, baz1 siniflari itibariyla “infak”, “taam™,

«it’émnzﬁ, «ité’ay’ “hak”zg, “ihsan”zg, «birr»m’ «ganimet»31

ve “fey”** kavrami-
nin gectigi ayetlerde; toplu héalde ise “sadaka” kavraminin gegtigi Tevbe su-
resinin 60. ayetinde yer almaktadir. Dikkat ¢eken nokta ise zekatin sarf yer-
lerine “zekét” teriminin gectigi ayetlerin hig birisinde temas edilmemesi-
dir.*® Bu 6nemli ayrmtinin ve semantik yapinin bize verdigi mesaja dair
Elmalil'nin su tahlili orijinaldir: Insan, sadece malinin sinirli ve belli bir
oranini (zekét) harcayarak, ‘Vazifemi yerine getirdim’ diisiincesine kapil-
mamalidir. Bazen bu oranin ¢ok iizerinde harcamaya ihtiya¢ duyulabilecek
sartlar olusabilir, bazen de kisinin, yakinlari, dini ve milleti ugrunda biitiin
mal varligini harcamasi bile gerekebilir.* Ozellikle boyle olaganiistii sart-
lardaki ihtiyaglarin kargilanabilmesi i¢in, zekéatin harcama kalemlerinin in-
fak ve sadaka kavramlarinin gegtigi ayetlerde yer aldig1 sonucunu ¢ikarmak
miimkiin goriinmektedir. Ayrica ayette sayilan sarf yerlerinin, sadece zekat
verilecek kimseler degil, ayn1 zamanda nafile sadakalarla da yardima kosul-
mast gereken kimseler olduklar: sdylenebilir.

c¢) Harf-i Cerler’in Anlama Katkisi

Tevbe suresi 60. ayette zekatin sarf yerleri “li” harf-i cerri ile baglamistir.
Ik dort sinif (fakirler, miskinler, zekat memurlar1 ve miiellefe-i kultib) sa-
yildiktan sonra “fi” harf-i cerrine ge¢ilmis diger dort sinif (rikab, garimin,
sebilullah ve ibnii’s-sebil) sayilmistir. Diger bir ifadeyle zekéatin kimlere ve-
rilecegi anlatilirken ilk dort sinif icin “li” harf-i cerri, son dort siif icin ise
“fi” harf-i cerri kullanilmistir. Bu ayrint1 bazi miifessirler ile fukahanin dik-
katini ¢ekmis ve s6z konusu harf-i cerlerin ayetin anlamina katkisini izah
etmiglerdir.

24 Bkz. Bakara, 2/215, 273.

2 Bkz. Hakka, 69/34; Insan, 76/8; Fecr, 89/18; Matin, 107/3.

% Bkz. Beled, 90/14.

¥ Bkz. Nr, 24/22.

28 Bkz. [sra, 17/26; Rim, 30/38.

2 Bkz. Bakara, 2/83; Nisa, 4/36.

30 Bkz. Bakara, 2/177.

31 Bkz. Enfal, 8/41.

* Hagr, 59/7, 8.

% Celal Yenigeri, [slamda Devlet Biitcesi, Samil Yay., Istanbul 1984, s. 31.

* Elmalilh Hamdi Yazir (v. 1942), Hak dini Kuran dili: Tiirkce tefsir, Eser Kitabevi, Istanbul ty,
c. 11, s. 944-945.
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Hanefilere ve Malikilere gore ayetteki “li” harf-i cerri temlik icin degil,
tahsis ve tebyin (zekétin sarf yerlerini agiklamak) i¢in kullanilmistir.*® Bazi
Hanefi fakihleri son dort sinifta “fi” harf-i cerrine doniilmesinden, bu sinif-
larin, zekat almada daha koklii ve zekat almaya daha layik olduklari sonu-
cunu ¢ikarir.* Safiilere gore ise, ayetin basindaki “li” harf-i cerri temlik ifa-
de eder ve tiim siniflara samildir.*”

Ayetteki iki farkli harf-i cerri dikkate alarak bir degerlendirme yapan-
lar ise 6zellikle Hanbeli fakihleri olmustur. Onlara gore “li” harf-i cerrin-
den sonra gelen ilk dort sinif, zekat: daimi, kalic1 ve miilk olarak alirlar. Al-
diktan sonraki durumlarina bakilmaz ve aldiklar1 zekéat: hicbir sekilde ge-
ri vermeleri gerekmez. “Fi” harf-i cerrinden sonra gelen diger dort sinifa
ise, durumlarina bakilarak zekat verilir. Eger hak ettikleri yonde sarf eder-
lerse zekata sahip olurlar. Degilse bu mal kendilerinden geri alinir. Ayrica
ihtiyaglarini giderdikten sonra aldiklar1 zekattan artan olursa, onu da ia-
de ederler.®

Kessaf tefsirinde Zemahseri, harf-i cerlerdeki degisimi yorumlayarak,
zarfiyet ifade eden “fi” harf-i cerrinden sonra gelen son dort sinifin zekat,
hak etmede daha koklii ve zekat almaya daha layik siniflar oldugu kanaa-
tini ifade eder.”” Ibni’'l-Miineyyir (v. 683/1284) ise bagka bir ayrintiya dik-
kat ¢ekmistir: Ik dért sinif kendileri muhtag olup, zekat1 miilk olarak ala-

% Bkz. Kasani, Bedditis-sandi, c. 11, s. 465; Ebi'l-Hasan Ali b. Ebi Bekr b. Abdulcelil el-
Merginani (v. 593/1197), el-Hidadye fi serhi bidayeti’l-miibtedi, I-11, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut ty, c. I, s. 111; Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kuran, c. X, s. 244; Sihabuddin
Ahmed b. 1dris el-Karafi (v. 684/1285), ez-Zahira, thk. Muhammed Hiicci, Daru’l-Garbi’l-
fslami, Beyrut 1994, c. 111, s. 140-141.

* Ebubekir b. Ali b. Muhammed el-Haddad (v. 800/1397), el-Cevheretiin-neyyire, el-

Matbaatu’l-Hayriyye, y.y., ty, c. I, s. 487; Ayni, Bindye, c. 11, s. 521. 1, 5. 487. Ayrica bkz. Ebi

Hayyan, Tefsirii'l-bahri’l-muhit, c. V, s. 62; Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin Imadi

Ebussutd (v. 982/1574), Tefsiru Ebiissuud: Irsadii’l-aklis-selim ila mezdya’l-kitabi’l-Kerim,

I-V, thk. Abdulkadir Ahmed At4, Mektebeti'r-Riyadi'l-Hadis, Riyad ty, c. IL, s. 567.

Bkz. $afii, Umm, c. 111, s. 181; 200; Ebirl-Hiiseyin Yahya b. Ebir'l-Hayr b. Salim el-imrani

(v. 558/1162), el-Beyan fi mezhebi’l-Imam es-Safii, -XIV, Daru’l-Minhac, Beyrut ty, c. I1,

s. 405; 429-430; Ebti Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi (v. 676/1277), el-Mecmii’

serhi’l-miihezzeb lis-Sirazi, -XXIII, Mektebeti’l-irsad, Cidde ty, c. VI, s. 205-206.

Bkz. Ibn Kudéme, el-Mugni, c. IV, s. 130; Ebi'l-Hasan Ali b. Siilleyman b. Ahmed el-

Merdavi (v. 885/1480), el-Insaf fi marifetir-racih mine’l-hilaf, 1-XXXII, Hicr 1i’t-Tibaati

ven-Nesri ve't-Tevzil’ ve'l-T1an, y.y., 1995, c. VI, s. 264-265.

Bkz. Carullah Ebiil-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri (v. 538/1144): el-Kessdf an

hakaiki gavamizi't-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicithi’t-tevil, I-V1, Mektebeti’'l-Abikan, Ri-

yad 1998, c. III, s. 60-61.
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cak kimselerdir ki, temlik 1dmu ile zikredilmislerdir. Son dort sinif ise veri-
len zekat: temlik etmezler. Zekat onlara degil, onlarla ilgili bir maslahat i¢in
verilmektedir. Mesela kole i¢in verilen zekat, kdlenin elinde kalmamakta,
kolenin sahibine verilmektedir. Ayni sekilde borglular: borgtan kurtarmak
i¢in alacaklilarina zekat verilir. Yine “fi sebilillah” ve “yolcu” siuflar igin
de benzer yorumlar yapilabilir.*” Razi'ye gore de harf-i cerrin degismesinin
mutlaka bir hikmeti olmalidir. O bunu da séyle agiklar: “Ilk dort grup, ve-
rilen zekatta diledikleri gibi tasarrufta bulunabilirler. Ama son dort grup-
ta zekat, bizzat kendilerine verilmez, aksine zekattan pay almalarina sebep
olan 6zelliklerine gore uygun ihtiyaclarina harcanir”* Sonraki donemlerde
bazi miifessirlerin de bu goriise katildiklar: gorillmektedir.*?

Resit Riza ise, sadece basinda “fi” harf-i cerri bulunan iki sinift (fi se-
bilillah ve fir-rikdb) ayri, diger siiflar1 ayr1 olarak degerlendirmektedir.
Ona gore basinda “fi” harf-i cerri bulunan iki sinifta Islami maslahatlar
s6z konusudur ve sahsi temlik bulunmamaktadir. Diger alt1 sinif ise, ihti-
yag duyduklari sebeple zekét: temlik etmektedirler.* Bu goriisii tenkit eden
Kardavi'ye gore, “Bir kelimenin yakinina atfedilmesi uzagina atfedilme-
sinden daha iyidir”, Arapca dil kurali, bu goriisii ¢liriitmektedir. Ona gore,
Kuran'in belagatina daha layik olan, kendilerine zekatin verildigi “li” harf-i
cerrine atfedilen siniflarin bir arada, ugurlarinda zekatin harcandig “fi”
harf-i cerrine atfedilen siniflarin ise bir arada olmasidir.**

Sonug olarak harf-i cerler dikkate alinarak bir degerlendirme yapildigin-
da, “li” harf-i cerrinden sonra gelen ilk dort sinif i¢in temlikin sart kosula-

A

bilecegi goriilmektedir. “Fi” harf-i cerri ile sayilan son dort sinif i¢in temli-

10 Zemahseri, Kessdf, c. I11, s. 60-61. Ibnit'l-Miineyyir'in Zemahserinin Kessdfindaki Mu’tezili
goriisleri elestirtigi “el-Intisaf fima tedammenehii’l-Kessaf mine’l-i'tizal” adli eseri Kegsaf
kenarinda basilmgtir.

41 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XV, s. 115.

42 Bkz. Burhaneddin Ebirl-Hasan Ibrahim b. Omer el-Bikai (v. 885/1470), Nazmiid-diirer
fi tendsiibi’l-ayati ve's-siiver, I-XXII, Daruw’l-Kitabi'l-Islami, Kahire ty, c. VIIL, s. 505; Is-
mail Hakk: Bursevi (v. 1137/1724), Rithu’l-beyan, 1-X, Matbaatii Osmaniyye, v.y., 1330, c.
111, s. 453; Sehabeddin es-Seyyid Mahmut el-Altist (v. 1270/1853), Ruhii’l-meani fi tefsiri’l-
Kurani’l-azim ve’s-seb'il-mesani, Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty, c. X, s. 124; Mu-
hammed Tahir ibn A§ﬁr (v. 1973), Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir, I-XXX, ed-Daru’t-Tinisiyye,
Tunus 1984, c. X, s. 236-237.

# Muhammed Resid Riza (v. 1935), Tefsirii'l-Kurani’l-hakim: Tefsirii’l-mendr, I-XII, Daru’l-
Mendr, 2. bs., .y, 1947, ¢. X, s. 587.

* Kardavi, Fikhu’z-zekat, s. 415.
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kin sart olmadig1 séylenebilir. Bu smniflar namina bagka kimselere / yerlere
zekat verilebilecegi veya bunlara ait bir maslahati gerceklestirmek amaciyla

harcama yapilabilecegi anlagilmaktadir.

2. Ayetteki Tertip ve Tasnifin Onemi

Kur’an'n mucizevi yonlerinden birisi de secilen kelimeler, harfler, bunla-
rin dizilisi ve bunlar arasindaki miinasebetlerdir.** Bu a¢idan Tevbe suresi
60. ayet incelendiginde, ayette sayilan siniflarin siralamasi ve pes pese sayi-

lan siniflarin ikiserli olarak gruplandirilabilmesi dikkat cekicidir.

a) Ayetteki Tertibin Anlama Katkisi

Tevbe suresi 60. ayette, zekatin sarf yerleri arasinda, ilk iki sirada fakirler
ve miskinler sayilir. Bu kavramlari tanimlarken, Hanefi ve Maliki fakihleri
fakiri, miskinden daha iyi durumda olan kimse olarak kabul ederler.* Fa-
kiri miskinden daha muhtag¢ kimse olarak tanimlayan Safii ve Hanbeliler
ise, ayette once fakirlerin yer almasini, onlarin daha muhta¢ durumda ol-
duklarini gosteren bir delil olarak alirlar. Zira Araplar 6nemli olanla s6-
ze baglamaktadirlar.” Bu goriislerin diginda genellikle Kur'an ayetlerin-
den istidlalde bulunarak fakirleri farkli sekillerde tanimlayanlar da ol-
mugtur. Hz. Omer ve Tkrime’ye gore fakirler, Miislimanlarin muhtaglari-
dir.*® Hasan-1 Basri ve Miicahid gibi bazi 4limlerle Mukatil bin Siileyman,

Taberi ve R4z gibi miifessirlere gore, ihtiyaglarini gizleyen ve dilenmeyen

# Elmalili bu hususta soyle demektedir: “Kur’anda sureler, ekser surelerde kissalar, kissalar-
da ayetler, ayetlerde kelimat, kelimatta huruf ve biitiin bunlar arasinda zahir veya hafi, lafzi
veya manevi birgok viicuhtan bir tenasiibi tam ve bir nizami belig vardir” Bkz. Yazir, Hak
Dini Kuran Dili, c. 1, s. 50-51.

¢ Genis bilgi ve diger deliller i¢in bkz. Serahsi, Mebsiit, c. I11, s. 8; Merginani, Hidaye, c. 1, s.
110; Muhammed bin Ahmed Ibn Riisd (v. 595/1198), Biddyetii’l-miictehid ve nihayetii’l-
muktesid, I-1I, Daru’l-Marife, 6. bs., y.y., 1982, ¢. I, s. 277; Karafi, Zahira, c. 111, s. 143-144.

¥ Genis bilgi ve diger deliller i¢in bkz. imrani, Beyan, c. 111, s. 413-414; Razi, Mefatihu’l-gayb,
¢. XV s. 109; Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Kafi, I- VI, thk. Abdullah
b. Abdulmubhsin et-Tiirki, Daru’l-Hicr, y.y., 1998, c. I, s. 195; Ebir'l-Ferec Abdurrahman
b. Muhammed b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi (v. 682/1283), es-Serhii’l-kebir, I-XXXII,
Hicr 1i’t-Tibati ve'n-Nesri ve't-Tevzii’ vel-T'lan, y.y., 1995, c. VII, s. 207.

* Taberi, Camiii’l-beydn, c. XI, s. 513-514; Ebu Muhammed el-Hiiseyin bin Mestid el-Begavi
(v. 516/1122), Mealimu’t-tenzil, I-VIII, Déaru Tibe, Riyad 1409, c. IV, s. 62; Kurtubi, el-Cami
li ahkami’l-Kuran, c. X, s. 255.
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kimselerdir.** Abdullah bin Abbas ve Ferra'ya gore, ehl-i suffedir.”* Dahhak
ve bazi alimlere gore ise fakirler, hicret eden muhacirlerdir.®' Kanaatimiz-
ce Kur’an, hepsi de Medeni surelerde yer alan ve fakirlere yardimdan bah-
seden ayetlerinde,*” belli vasiflara vurgu yaparak fakir kavramina yeni bir
anlam ytklemistir. Buna gore fakirler, kendilerini Allah yoluna adayan ve
gecimlerini temin etmek i¢in ugras(a)mayan kimseler olarak tanimlanabi-
lir.”* Kanaatimizce bu sinifla, ayette daha sonra zikredilen “fi sebilillah” sini-
f1 arasindaki fark ise harf-i cerlerin degisimiyle ortaya ¢ikmistir. Buna gore
kendilerini Allah yoluna adayan fakirlerin zekat: temlik edecekleri; “fi sebi-
lillah” sinifinda ise temlikin sart olmadig1, kurumsal bir yapi i¢in veya bun-
lara ait bir maslahati gergeklestirmek amaciyla harcama yapilabilecegi an-
lagilmaktadir. Dolayisiyla Cenab-1 Hak ilk sirada sayarak, bu sinifa verdigi
onemi gostermis ve ozellikle ilim tahsil etmek, Islam’t anlatmak gibi ulvi ga-
yelerle mesgul oldugu i¢in gecimini temin ile ugrasamayan fakirlerin gahsi
ihtiyaglarinin kargilanmasina 6ncelik vermistir.

Miskin kavraminin ise ilk donem Mekki surelerden itibaren Medeni son
donem surelere kadar Kur'an'in niizul siirecinin her asamasinda yer aldig1

gorilmektedir. Kavramin yer aldig1 ayetlerde miskinler 6zellikle insanlarin

* Mukatil bin Siileyman (v. 150/767), Tefsir, thk. Abdullah Mahmud Sahata, Miiesseseti’l-
Tarihi’l-Arabi, Beyrut 2002, c. I, s. 176; Taberi, Camiii’l-beydn, c. XI, s. 509 vd.; Razi,
Mefatihuw’l-gayb, c. XV1, s. 113; Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kuran, c. X, s. 249-250.

% Ebti Zekeriyya Yahya bin Ziyad el-Ferra, (v. 207/822), Medni’l-Kuran, Alemir]-Kiitiib, 3.
bs., Beyrut 1983, c. I, s. 443, Réazi, Mefatihu’l-gayb, c. XVI, s. 111.

°! Dahhak (v. 105/723), Tefsiru Dahhdk, thk. Muhammed Siikri, Daru’s-Selam, Kahire 1999,
c.I, s. 410; Taberi, Camiti’l-beyan, c. XI, s. 511-513; Rézi, Mefatihu’l-gayb, c. XVI, s. 113;
Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kuran, c. X, s. 250.

*2 Fakirlere yardimin s6z konusu edildigi ayetler sunlardir: Bakara 2/271: “Eger sadakalart
agiktan verirseniz ne ala! Eger onu fakirlere gizlice verirseniz, iste bu sizin icin daha hayirli-
dir” Bakara 2/273: “(Yapacaginiz hayirlar), kendilerini Allah yoluna adamus, bu sebeple yer-
yiiziinde kazang icin dolasamayan fakirler icin olsun. Bilmeyen kimseler, iffetlerinden dolay:
onlari zengin zanneder. Sen onlart simalarindan tanirsin. Ciinkii onlar yiizsiizliik ederek is-
temezler. Yaptiginiz her hayr1 muhakkak Allah bilir” Hasr, 59/8: “(Allah’in verdigi bu gani-
met mallari,) yurtlarindan ve mallarindan uzaklastirilmis olan, Allah’tan bir liituf ve riza di-
leyen, Allal'in dinine ve Peygamberine yardim eden fakir muhacirlerindir. Iste dogru olanlar
bunlardir” Hac, 22/28: “Ta ki kendilerine ait birtakim yararlar: yakinen gormeleri, Allah’'in
kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlar tizerine belli giinler de Allah»in ismini
ansmlar. Artik ondan hem kendiniz yeyin, hem de yoksula, fakire yedirin.”

>3 Fakir kavramu ile ilgili genis bilgi ve yeni bir tanim denemesi igin bkz. Beytullah Aktas,
Kurana Gére Zekatin Harcama Kalemleri (Yayimlanmamus Doktora Tezi), Istanbul Uni-
versitesi SBE, Istanbul 2013, s. 64 vd.
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mallarinda haklar1 bulunan® ve doyurulmaya muhtag kimseler® olarak bil-
dirilir. Yine bunlar fidye ve kefaretlerde doyurulmas: veya giydirilmesi ge-
reken kimselerdir.®® Ayrica ganimetin beste biri ile fey’in dagitilacag: kim-
seler arasinda yer almaktadirlar”’. Ayetler bir biitiin halinde ele alindigin-
da, kanaatimizce, miskin kavraminin mutlak manada yoksul kimseleri ifa-
de ettigi sdylenebilir.*® Sonucta Tevbe suresinin 60. ayetinde miskinler ikin-
ci sirada zikredilerek, zekatin 6ncelikli hedeflerinden birinin de yoksulluk
probleminin ¢dziimii oldugu gosterilmistir.

Sarf yerlerinin arasinda zekidt memurlarinin yer almasi, zekitin devlet
eliyle idare edilmesi gereken bir yapisinin oldugunu gosterir. Eger devlet ta-
rafindan idare edilen bir zekat kurumu bulunmuyorsa, Miisliimanlarin, ku-
racaklar: glivenilir milesseseler vasitasiyla zekatlarini toplayip dagitmalari
gerektigi diigiiniilebilir.” Kuranda ¢ogu zaman birlikte zikredildigi nama-
zin karakteri nasil cemaatle kilinmasini gerektiriyorsa, ayni sekilde zekéatin
karakteri de, onun 6ncelikle bir yerde toplanmasini ve oradan dagitilmasini
gerekli kilmaktadir.® Dolayisiyla zekét ferdi-ihtiyari bir yardim ve miikelle-
fiyet olarak kalmamali, mutlaka kurumsal hale getirilmelidir.

Kanaatimizce zekat memurlarinin {i¢lincii sirada yer almas, ilk iki sinifin
(fakirler ve miskinler), zekat miiesseselesmeden de yardim edilmesi gere-
ken kimseler oldugunu gosterir. Bu siralamadan ilk iki sinifin ortak paydast
olan yoksullugun, diger siniflarda sart olmadigi sonucuna da; zekat, devlet
tarafindan toplanip dagitilsa bile miikelleflere, kendi ¢evrelerindeki fakir ve
miskinlere dagitmak tizere belli bir miktar harcama hakkinin verilebilecegi
sonucuna da ulagilabilecegi kanaatini tasiyoruz.

Ayette dordiincii sirada miiellefe-i kulab (kalpleri Islam’a 1sindirilacak-
lar) sinifi yer alir. Islamiyetin yayilip giiclendigi ve Miislimanlarin kuv-

vetlendigi gerekgesiyle Hz. Omer’in miiellefe-i kultib smnifin1 zekatin sarf

54 Bkz. Isr4, 17/26; Riim, 30/38.

55 Bkz. Hakka, 69/34; Miiddessir, 74/44; insan, 76/8; Fecr, 89/18; Beled, 90/16; Matin, 107/3.
¢ Bkz. Bakara, 2/184; Maide, 5/89; 95; Miicadele, 58/4.

7 Bkz. Enfal, 8/41; Hasr, 59/7.

% Genis bilgi i¢in bkz. Aktas, Kurana Gore Zekdtin Harcama Kalemleri, s. 73 vd.

% Bkz. Muhammed Ebu Zehra (v. 1974), Uygulamalr Zekat Hukuku: Temel Kaideler, gev. Os-
man $ekerci, Selguklu Matbaasy, y.y., 1978, s. 86-87.
% Nedvi, Zekat, s. 90.



80 | DIYANET ILMiDERGI « CILT: 51 « SAYI: 2 = NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2015

yerlerinden ¢ikardigi nakledilmektedir.®' Buna dayanarak 6zellikle Hanefi,
Maliki alimleri miiellefe-i kultiba artik zekét verilmeyecegi kanaatindedir-
ler.*? Safii mezhebine mensup fakihler, kéfirlere zekét verilemeyecegi kana-
atinde olduklar1 i¢in, bu sinifin gayrimiislimlerine de zekét gelirlerinden
degil, diger gelirlerden verilebilecegini soylerler.®®

Ancak Hanbeliler basta olmak iizere bu sinifa her zaman zekét verilebile-
cegini savunan alimler de bulunmaktadir.*

Ayette miiellefe-i kultibun, zekidt memurlarindan sonra yer almasindan,
kurumsallagmis zekatin ilk hedefinin, insanlari {slam’a 1sindirmak oldugu
sonucu ¢ikarilabilir. Dolayisiyla miiellefe-i kultiba zekét ferdi olarak degil,
kurumsal bir yapr tarafindan verilmelidir.®® Yine bu sinif, 6nceki ti¢ sinif gi-
bi “li” harf-i cerrinden sonra gelmistir ki, kanaatimizce bu da zekatin on-
larin sahislarina verilecegini ve onlarin bunu temlik edecegini gostermek-
tedir.

Ayette zekati bizzat kendileri alacak ve temlik edecek ilk dort siniftan
sonra “fi” harf-i cerri ile ugurlarinda zekatin sarf edilebilecegi diger dort s1-
nifa gecilmektedir. Bunlarda da 6nce belli 6lgiide hiirriyetleri sinirlanan ko-
leler ve bor¢lular yer almis, sonra da “fi sebilillah” ve yolcu siniflar1 sayila-

rak zekatin sarf yerleri toplu halde bildirilmistir.

b) ikili Tasnifin Anlama Katkisi

Tevbe suresi 60. ayette, zekatin sarf yerleri ikiserli olarak gruplandirilabil-

6

Bkz. Cassas, Ahkamii’l-Kuran, c. 1V, s. 325; Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid ibnir’l-
Hiimam (v. 861/1456), Serhu fethii’l-kadir, I-X, Daruw’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, Beyrut 2003, c. I,
s. 265.

Bkz. Yakup b. Ibrahim Ebt Yasuf (v. 182/798), Kitdbii'l-harac, Daru’l-Marife, Beyrut 1979,
s. 81; Ebti Abdillah Muhammed b. Hasen es-Seybani (v. 189/804), Kitabii'l-asl: el-Mebsiit,
I-V, Daru Alemi’l-Kiitiib, Beyrut 1990, c. II, s. 155-156; Serahsi, Mebsit, c. 111, s. 9; Ibn
Rigd, Bidayetii’l-miictehid, c. 1, s. 275; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kuran, c. X, s. 265;
Karafi, Zahira, c. I11, s. 146.

Bkz. Safii, Umm, c. I11, s. 190; Ebu Ishak Tbrahim b. Ali b. Yasuf el-Firtizabadi es-Sirazi (v.
476/1083), el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imam es-Safii, I-111, Darw’l-Kiitiibi'l-limiyye, Beyrut 1995,
c.1,s. 315; Imrani, Beyin, c. 111, s. 416.

Bkz. Taberi, Camiii’l-beyin, c. XI, s. 523; Ibn Arabi, Ahkdmii’l-Kuran, c. 11, s. 530; Ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kurani’l-azim, c. 1V, s. 167-168; Ibrahim b. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed
Ibn Miiflih (v. 884/1479), el-Miibdi’ serhii’l-mukni’, I-VIII, Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut
1997, ¢. 11, s. 407; Merdavi, Insdf, c. V1L, s. 232; Manstir b. Yiinus el-Buhuti (v. 1051/1641),
er-Ravzil-miirbi’ serhii zadi’l-miistekni’, Darw’l-Miieyyed, y.y., ty, s. 219-220. Konuyla ilgili
genis bilgi i¢in bkz. Aktas, Kurana Gore Zekdtin Harcama Kalemleri, s. 85 vd.

% Kardavi, Fikhu’z-zekat, s. 391.
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mektedir. {lk grup fakirler ve miskinlerdir. Bunlar yoksulluk ortak paydasi
altinda toplanabilecek iki siniftir.

Ikinci grup ise, zekat memurlari ile miiellefe-i kultib siniflaridir. Bu sinif-
lar Kur'anda sadece Tevbe suresi 60. ayette ge¢cmektedir. Bu sure son nazil
olan surelerdendir. Dolayistyla bu iki sinifa Miisliimanlarin giiglii ve bolge-
ye tam hakim oldugu bir donemde zekat verildigi anlagilmaktadir.® Kana-
atimizce zekat memurlari ancak toplanan zekétlar1 tasimak i¢in yol emni-
yeti ve bolgede giivenlik saglandiktan sonra vazife yapabilecektir. Yine bii-
yik miktarlarda harcama yapilan miiellefe-i kultiba hem kaynak bulabil-
mek icin, hem de onlara etki edebilmek i¢in Musliimanlarin gii¢lii olma-
s1 onemlidir. Zira zayif kimselerin / kurumlarin yapacagi yardimlar, -ge-
nelde etkili ve giiglii kimselerden olusan miiellefe-i kultib gibi- giiglii kim-
selere / kurumlara fazla etki etmeyecek ve harcamalar gereksiz yere yapil-
mis olacaktir.

Ugiincii grup olan koleler (esirler) ile borglular arasinda da yakin bir mii-
nasebet vardir. Kolelikten ve esirlikten kurtulmak icin 6demesi gereken fid-
ye sebebiyle kisi borglularla ayn1 kategoride degerlendirilebilir. Yine kolele-
rin bir bedel karsiliginda hiirriyetini elde edebilmesi i¢in efendisiyle anlas-
masini ifade eden miikatebede® de, kole efendisine bor¢lanmaktadir. Borg-
lu kimseler ise, borglar1 sebebiyle bir manada kole / esir gibi kabul edilebi-
lirler. Hatta tarihte bor¢lularin kolelestirilmesi gibi uygulamalara da zaman
zaman rastlanmigtir.®

Son grup ise “fi sebilillah” ve “yolcu” siniflaridir. Elmalili “yolcu” sinifi-
nin “fi sebilillah” atfinin bu iki sinif arasindaki yakin iliskiyi gosterdigini
belirterek “fi sebilillah” i¢cin su degerlendirmeyi yapar: “Yani bunlarda bir
yolculuk, bir sefer-ii gurbet manasi: bulunduktan bagka bu yolun Allah yolu
olmasi ve bunlarin o yolda bir ihtisas ve mahsuriyyeti bulunmas: bir seferi
mahsus ile bir ibadet-i hassay1 cami’ bir hali inhisarda bulunmalar1 manasi
vardir”® Iki sinif arasindaki iligkiden yola ¢ikarak, yolcu sinifinda da ézel-
likle teblig, Islam’1 tanitma gibi gayelerle yolculuk yapanlarin ihtiya¢larinin

karsilanmasi 6ncelenmistir denilebilir.

6 Bkz. Taberi, Camiii’l-beydn, c. X1, s. 523; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kurani’l-azim, c. IV, s. 167-
168.

¢ Fahrettin Atar, “Miikatebe”, DIA, Istanbul 2006, c. XXXI, s. 531.

% Hasan Tahsin Fendoglu, Islam ve Osmanli Hukukunda Kélelik ve Cariyelik, Beyan Yay., Is-
tanbul 1996, s. 29.

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2578-2579.
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Sonug

Tevbe suresi 60. ayet zekatin sarf edilecegi yerleri toplu halde bildiren
yegane ayettir. Bu ayette yer alan kavramlar, edat ve harfler zekat verilecek
siniflar1 anlamaya yardimei oldugu gibi bu siniflarin siralamasi ve tasnifi de
anlama katki saglamaktadir.

Ayetin “innema” hasr edati ile baglamasi, zekatin sadece bu siniflara veri-
lecegine delalet etmektedir. Ayette ilk dort sinifin “li” harf-i cerrinden son-
ra gelmesi, bu simiflar i¢in temlikin sart kosulabilecegini gostermektedir.
“Fi” harf-i cerrinden sonra gelen diger dort sinifta ise temlikin sart olmadi-
g1 ve bu siniflarla ilgili maslahatlar gerceklestirmek icin zekatin harcanabi-
lecegi neticesi ortaya ¢cikmaktadir.

Ayette zekatin sarf yerlerinin “sadaka” kavramu ile ifade edilmis olmasini,
ozellikle olaganiistii sartlarda, zekatin ¢ok tizerindeki harcamalara Miislii-
manlarin yardimina kosulmasi gerektigine bir isaret olarak anlamak miim-
kiindiir. Zira sinirh olan zekétlarla bu ihtiyaglarin karsilanmasi miimkiin
olmayacaktir.

Ayette ilk iki sirada fakirler ve miskinler yer almistir. Bu siralama yoksul-
luk ortak paydasi altinda toplanabilecek bu siniflara Cenéb-1 Hakkin verdi-
gi onemi gostermektedir.

Zekatin sarf yerleri arasinda memurlarin yer almasi, zekatin toplanmasi
ve dagitilmasinin kamusal veya kurumsal bir mahiyette olmasi gerektigine
dair bir fikir vermektedir.

Ayette miiellefe-i kultibun zek4t memurlarindan sonra yer almasindan,
bu sinifa ferdi olarak degil, kurumsal olarak zekat verilmesi gerektigi ve ku-
rumsallagmis zekatin ilk hedefinin, insanlari Islanm’a 1sindirmak oldugu so-
nuglari ¢ikarilabilir.

Ayette pes pese zikredilen “kéleler” ile “borglular” arasinda oldugu gibi,
“fi sebilillah” ile “yolcu” siniflar1 arasinda da bag kurmanin miimkiin oldu-
gu ve bunun anlama katki sagladig1 goriilmektedir.

Netice olarak bu galigmada, ayetten ilk bakista ¢ikarilabilecek bazi hii-
kiimler ele alinarak, tahlil ve analiz edilmeye gayret gosterilmistir. Ayetin
nahiv, belagat, siyak, sibak ve surenin genel muhtevasiyla miinasebeti yo-
niinden incelenerek yeni hitkiim ve derin inceliklerin ortaya ¢ikarilmasi,

yeni arastirmalar gerektirmektedir.
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* RAMAZAN GECELERIN
IHYA ETMEK IGIN KILINAN
TERAVIH NAMAZ|
TARAWEEH PRAYER WHICH
S PERFORMED IN ORDER
TO APPRECIATE RAMADAN
NIGHTS
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Teravih Islam kiiltiiriinde genel kabule gére
“Ramazan ayma mahsus olmak tizere yatsi
namazindan sonra kilinan namaz” anlamini

ifade eder. Ramazan gecelerinin namaz ibadetiyle
ihya edilmesinin mesruiyeti konusunda goriis
birligi varken, sirf bu gecelere 6zel teravih adiyla
bir namazin olup olmadig1 noktasinda ihtilaf
edilmistir. Yine teravihin hitkmii ve cemaatle kilinip
kilinamayacag da tartigilan konular arasindadir.
Ehl-i stinnet alimleri ittifakla teravih namazinin
cemaatle kilinmasini megru kabul ederken, Siiler
Ramazan gecelerinin namaz ibadetiyle ihyasin
mesru, cemaatle kilinmasini bidat saymus, Rafiziler
ise bizzat teravih namazini bidat kabul etmislerdir.
Mesrii oldugunu kabul edenler agisindan bir bagka
tartigma konusu ise kag rekat oldugudur.

Anahtar Kelimeler: Teravih, Ramazan,
Mesruiyet, Bidat, Rekat

ABSTRACT
According to general
acceptance in the
Islamic culture,
taraweeh means “the
specific prayer of
Ramadan month which
is performed after isha
prayer”. While there
has been consensus
regarding legitimacy
of appreciating the
Ramadan nights by
prayer worship, there
has been disagreement
on whether there is

a specific prayer for
these nights called
Taraweeh. However,
its provision and
whether it is performed
as a communal or
individual prayer have
been among discussed
the issues.

The Ahl al-Sunnah
scholars have

agreed legitimacy

of communal
Taraweeh prayer.
Shiites have agreed

on the legitimacy

of appreciating the
Ramadan nights by
prayer worship but
they accepted as bid’at
to perform Taraweeh
in congregation.
Rafiziis have accepted
Taraweeh prayer as
bidat. Another issue
of discussion for

those who accept the
Taraweeh as legitimate
is the numbers of
raKats of the Taraweeh.

Keywords: Taraweeh,
Ramadan, legitimacy,
bid’at, rak’at
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ameri aylardan biri olan ramazan ay1
Miisliimanlarca kutsal sayilan bir aydir.
ira tiim insanliga hidayet rehberi olan
Kuran-1 Kerim bu ayda indirilmeye baslanmis,’
orug bu ayda farz kilinmigtir.> Vahyin ilk zaman-
larindan beri her geceyi namaz ibadetiyle geciren
Hz. Peygamber, hicretin ikinci yilinda orucun farz
kilinmasinin ardindan ramazan gecelerinde kil-
dig1 namazlar1 neredeyse gece boyu siirecek ka-
dar uzun tutmus,’ ashabini da ramazan gecelerini
bu sekilde ihya etmeye tesvik etmistir.* Daha son-
ra “teravih” adiyla anilacak olan bu ibadete, bas-
ta Restlullah’in ashabi olmak iizere iimmet biiyiik
bir tevecciih gostermistir.
Iste bu makale, bu kiymetli namazi incelemeyi
konu edinmistir. Bu makalede teravih kavrami
basta olmak iizere, bu namazin ge¢irdigi tarihi

stireg ile hitkmii ve rekat sayisi ele alinacaktir.

A- Teravih Kavrami

Terviha s6zctigiiniin gogulu olan teravih, Arap-
cada “rahatlatmak, dinlendirmek” anlamina gel-
mektedir.’

Esasen bu namaz, Hz. Peygamber’in hadislerin-
de “kiydmu sehri ramazan” (ramazan ayinin na-
maz1)” veya “ihydu leydli ramazan” (ramazan ge-
celerinin ihyas1) seklinde yer almaktadir. Rama-
zan gecelerinin ihyasinin namaz kilmak, Kur’an ve

hadis okumak veya dinlemek, tesbihat ve salat-ii

' Bakara, 2/185. Ayrica bkz. Kadr, 97/1-5.

2 1. Kafi Dénmez, “Orug (Islamida Orug)”, DIA, Istanbul 2007,
XXXIII, 417.

3 Ebt Davad, “Tetavvu”, 27; “Vitir”, 20.

* Bkz. Buhari, “Salatit’t-teravih’, 1; Nesai, “Styam’, 39.

5 ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, Daru’l-Meérif, ty., III, Kahire
1768.
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selamda bulunmak gibi her tiirli ibadet sekliyle olabilecegi kabul edilmis®
ise de ileride agiklanacag tizere “kiyam” ifadesi namazi temsil ettigi iin, it-
tifakla “ramazan geceleri kiyami, teravih namazi” seklinde anlagilmistir.”

Teravih kelimesinin ilk zamanlardan itibaren kullanildig: bilinmektedir.?
Bu baglamda Ibn Abbas’in (6. 68/687) Hz. Peygamber’in yalniz basina kil-
dig1 namazla ilgili olarak dort rekatta bir dinlenerek (z,x oLs) yirmi rekat
kildigina dair rivayeti’ ile Hz. Aise’nin “Resitlullah gece dort rekat kilar sonra
dinlenirdi (zsyn &3). Ardindan uzun uzun namaz kilardi. Sonunda ona aci-
dim ve Anam babam sana feda olsun Ya Restilallah! Allah senin gegmis ve ge-
lecek gtinahlarini bagislad: ya!” dedim, bana “ben siikreden bir kul olmayayim
m1” buyurdu” rivayetinde'® dinlenme ifadesi kullanilmigsa da teravih adinin,
Hz. Omer (6. 23/644) déneminde mescitte kilinan séz konusu namazlarda
her dort rekatta bir istirahat (terviha) uygulamasindan'' sonra yayginlik ka-
zandigini diisiinmekteyiz.'?

Bu ibadet, fikih ve hadis literatiiriinde yaygin bir sekilde “teravih” adry-
la yer almakla birlikte kimi klasik kitaplarda ilgili hadislere uygun olarak
“kiydmu ramazan” (Ramazan gecesi namazi) ismiyle de anilmigtir."?

Terim anlamina gelince teravih genel olarak “ramazan ayina mahsus ol-
mak tizere yatsinamazindan sonra kilinan namaz” seklinde tanimlanmustur.

Teravih namazinin hitkmii ve rekat sayist konusuna gegmeden dnce tera-

¢ Detay i¢in bkz. “Salatir't-teravih’, el-Mevsuatii'l-fikhiyye el-kuveytiyye (Mv.F.), XXVII, 136.

7 Ibn Hacer, Fethu’l-bari serhu sahihi’l-Buhari, Daru Tayyibe, Riyad 2005, V, 444; Sevkani,
Neylii’l-evtar, Daru ibni’l-Cevzi, Riyad 1427H., V, 171; “Salati’t-teravih’, Mv.F., XXVII,
137.

8 Saffet Kose, “Teravih”, DIA, Istanbul 2011, XL, 482. Mehmed Kervanci, “Teravih Namazr’,

Diyanet Tlmi Dergi, 1970, c. IX, sy.100-101, s. 301.

Abdiilvehhab es-Sarani, Kesfii'l-gumme an cemii’l-iimme, by., ty., I, 166; Kamil Miras,

Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, DIB. Yay., Ankara 1985, IV, 70.

Ebt Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, thk. M. Abdilkadir Ata,

Daru’l-Kiitiibi’ l-Ilmiyye, Beyrut 2003, II, 700.

Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, II, 700; Abdurrahim b. ibrahim b. Abdirrahman, Hiikmii’t-

teravih ve’z-ziyadeti fihi ald ihda asera rekaten, Daru Ibni’l-Cevzi, ty., s.10-11.

2 Tabiunun terviha ve teravih ifadeleri i¢in bkz. Ebt Abdillih Muhammed b. Nasr el-

Mervezi, Muhtasaru kiyami’l-leyl, Hadis Akademi Yay., Pakistan 1988, s. 221-222.

Ornek olarak bkz. Ebir'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr el-Mergmnani, el-Hiddye, el-

Mektebetil’l—islamiyye, I, 70; Ebti Bekir b. Ali el-Haddadi, el-Cevheretiin-neyyira, Fazilet

Nsr., Istanbul 1978, I, 125; Ebw’l-Hiiseyn Yahya el-Yemeni, el-Beydn fi mezhebi imam es-

Safii, Daru’l-Minhéac, Beyrut 2000, II, 274.

4 Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-bari, V, 443; Kose, “Teravih”, XL, 482; Nureddin Turgay, “Teravih
Namazr’, Samil IA., Istanbul 2000, VIII, 56.

5

>
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vihin gegirdigi tarihi siireci gérmek ilgili konular1 daha iyi anlamaya yar-
dimcr olacaktir.

B- Teravih Namazinin Tarihgesi

Hz. Peygamber daha vahiy déneminin ilk yilarinda, Miizzemmil suresi-
nin niiztliinden itibaren her gece tehecciid namazi kilmis ve vefat edene ka-
dar bu namaza devam etmistir.”” Hadis mecmualarinda Hz. Peygamber’in
gece ibadeti ve tehecciidiiyle ilgili ayrintili bilgiler mevcuttur. Mesela Hz.
Aise (8. 59/678) ve Ummii Selemenin (6. 62/681) verdigi bilgiye gore
Restilullah -ramazan ay1 disinda- gecenin sadece bir kismini ibadetle gegir-
mekte, yani gecenin belirli bir vaktini tehecciide,'® kalan kismini uykuya ve
dinlenmeye ayirmakta idi."” Gece ibadetinde kiraati ¢ok uzun tuttugu igin,
Hz. Peygamber 6zellikle hayatinin son dénemlerinde, tehecctid namazlari-
nin biyiik bir kismini oturarak kilmistir.'s

Ayrica hicretin ikinci yilinda orucun farz kilinmasindan sonra, Hz. Pey-
gamber ramazan ayinda itikifa girmeye baslamuis, ilk zamanda ramazanin
ilk on giintinde,"” sonra ortadaki on giiniinde, daha sonraki yillarda ise
son on giiniinde itikafta bulunmaya devam etmis, bu uygulamay1 vefat ede-
ne kadar stirdirmustiir.*! Hatta ramazanda itikafi yapamadiginda, onu uy-

gun zamanlarda kaza etme yoluna gitmistir.>> O hayatta iken, itikafta bulu-

15 Kose, “Tehecctid”, DIA, istanbul 2011, XL, 325. Hz. Peygamber’in hastalig1 sebebiyle birkag
gece tehecciid kilamadig1 olmustur. Ibn Hacer, Fethu’I-bari, 111, 512; Miras, Tecrid-i Sarih,
1V, 34-35.

Tehecciid namazinin gecenin son tigte birlik diliminde kilinmasinin daha faziletli sayildi-
gin1 belirten hadisler i¢in bkz. Miislim, “Salati’l-miisafirin’, 24; Ebti Davad, “Tetavvu™, 22.
17 Ebti Davad, “Tetavvu”, 27; “Vitir”, 20.

Buhari, “Tehecciid”, 16.

Malum oldugu tizere Hicretin ikinci yili ramazan ayinin sekizinci giinii Bedir Harbi igin
yola ¢ikilmis (Asim Koksal, Islam Tarihi, Risale Yay., [stanbul 1987, IX, 82), on dokuz glin
sonra ramazan bayramindan birka¢ giin 6nce zaferle Medine’ye doniilmistiir. (Ali Him-
met Berki ve Digerleri, Hatemii’l-Enbiya Hazret-i Muhammed ve Hayati, DIB Yay., Ankara
1981, 5.252; Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi’, DIA, Istanbul 1992, V, 326-7) ilk bayram na-
mazi Medinede kilinmustir. (Kéksal, Islam Tarihi, IX, 230) Rivayetler arasinda on tigtincti,
on yedinci, on dokuzuncu, yirmi yedinci giin Medineden ¢ikildig: rivayetleri varsa (Bkz.
Berki, Hazret-i Muhammed s. 242; Fayda, “Bedir”, V, 326) da bu tarihlerde ¢ikilip on dokuz
glin sonra doniildiigiinde tarihi olarak sabit olan bayram kutlamasi imkéansiz olmaktadir.
Halid Ali el-Miiseykih, Fikhu'l-itikaf, Riyad 1419, s. 28, 35.

Hz. Aise rivayeti i¢in bkz. Buhari, “ftikaf”, 1; Miislim, “Itikaf”, 1.

Rivayetlere gore Hz. Peygamber ramazan ayinda on giinliik itikafi tamamlayamadig tak-
dirde onu sevval ayinda tamamlamis (Buhari, “Itikaf”, 14; Mislim, “Itikaf”, 2.), yolculuk
vb. sebeplerle hi¢ yapamadiginda sonraki senenin ramazaninda —on giinii kaza seklinde-
yirmi giin olarak itikafa girmistir (Buhari, “Itikaf”, 17; Miiseykih, Fikhu’l-itikaf, s. 43).
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nan esleri® ve ashap* da vefatindan sonra itikafi terk etmemislerdir.

Diger taraftan, ilgili rivayetlerden anladigimiz kadariyla Hz. Peygam-
ber yine orucun farz kilindigs ilk yildan itibaren ramazanda namaz ibade-
tini neredeyse gece boyu siirecek kadar uzun tutmaya baslamistir. Bu ge-
celerden birine sahit olan Huzeyfe b. el-Yeman (6. 36/565), namazin ilk
rekatinda Bakara, Al-i Imran ve Nisa surelerinin tamamini agir agir oku-
dugunu, riika ve secdelerini de neredeyse kiraati kadar uzun yaptigini nak-
letmigtir.”

Hz. Peygamber, daha sonra teravih diye anilacak bu namazi ashabina
mescitte cemaat halinde de kildirmigtir. Bu uygulamanin iki veya ii¢ giin
devam ettigi, cemaatin ¢ogaldigini goriince mescide ¢ikmadigi, bunu da
Allah’in farz kilabilecegi endisesiyle acikladig: rivayet edilir.?

Teravih namazinin ne zaman tegri’ kilindig1 konusunda iki farkli goriis
ileri stirtilmiistiir. Birisi orugla birlikte hicretin ikinci yilinda tesri’ kilinmis
olabilecegi goriisii, digeri ise Hz. Peygamber’in teravih namazi kildirdigi-
na dair rivayetlerin tek bir yila ait oldugu ve Hz. Peygambere uygulamaya
dair sorular sorulmadig: diistincesiyle teravihin risaletin son yilinda tesri’
kilinmis olmasi gerektigi goriistidiir.?”

Bize gore Hz. Peygamber teravih namazini ilki hicretin ikinci yilinda, di-
geri vefatindan 6nce olmak iizere iki ayr1 yilda cemaatle kilmais, arada kalan
yillarda ise kendisi yalniz kilmaya devam ederken, ashabini tesvik etmis ve
bu tegviklere uyarak mescitte teravih kilanlari tebrik etmistir. Bu baglam-
da Hz. Peygamber’in mescitte Ubey b. Ka'bin imamliginda teravih kilanla-
r1 goriince onlar1 “giizel yapiyorlar, isabet ediyorlar” diyerek 6vdiigii riva-

yet edilmistir.”®

2 tikafin tarihgesi hk. bkz. Miiseykih, Fikhu’I-itikdf, s. 35 vd.
# Miseykih, Fikhuw’l-itikaf, s. 35.

2.

A »

Miislim, “Salatir’l-miisafirin’, 27. Ayrica ibn Abbasin gozlemi i¢in bk. Miislim, “Salatir’]l-
miisafirin®, 26; Ebta Davad, “Tetavvu”, 27.

% Kose, “Teravil’, XL, 482. Hz. Aiseden gelen rivayet i¢in bkz. Buhari, “Salati’t-teravih’, 1;
Miislim, “Salati’l-miiséafirin’, 25. Zeyd b. Sabit rivayeti icin bkz. Buhari, “Edeb”, 75; Ebll
David, “Vitr”, 11. Ayni, Hz. Peygamber’in endisesinin cemaate devam etmesi halinde tim-
metin onu vacip zannedeceginden kaynaklandigini ileri siirer. Bedriiddin Eba Muham-
med Mahmd el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhu sahihi’l-Buhari, Déru’l—K(itﬁbi’l—ﬂmiyye, Bey-
rut 2001, XI, 181.

Siileyman b. Omer el-Ezheri Cemel, Hdsiyetii'l-cemel ala serhi’l-menhec, Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2006, I, 489; Kose, “Teravih’, XL, 482.

Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 694.
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Hz. Peygamber’in kildig1 ilk teravih namazinda cemaat kendiliginden
olusmus, fakat o birka¢ giin sonra mazeret bildirerek cemaate devam etme-
mistir. Bu olayla ilgili gelen rivayetlerde Hz. Aisenin “uzunlugunu ve gii-
zelligini 6vdiigii”*® namazlar basta olmak lizere, diger rivayetlerde de “bu
hélin vefat edene kadar stirdigi” agiklanmigtir. Bu da teravihin ilk zaman-
lar baslayip uzun yillar siirdiigiinii ifade etmektedir. Ustelik hicretin ye-
dinci yilinda Medine’ye yerlesen ve Hz. Peygamber’in yanindan ayrilma-
yan® Ebt Hiireyrenin, Hz. Peygamber’in ramazan gecelerini ihya etme-

' ama cemaat yapmadig1 yoniindeki agiklamasi®* da Hz.

yi tesvik ettigi,
Peygamber’in cemaatle teravih kilisinin yedinci yildan 6nceki bir dénemde
oldugu kanaatini gii¢lendirmektedir. Kaldi ki, ramazana 6zel bir 6nem ve-
rerek, orugla birlikte, itikaf gibi diger aylarda yapmadig: bir ibadete basla-
yan Hz. Peygamber’in, teravih namazina sonraki yillarda baslamas: diisii-
niillemezdi.”

Hz. Peygamber’in vefatindan once kildirdigini disiindigiimiiz teravih
namazina gelince, —~6ncekilerden fakli olarak- bu namazlar1 Hz. Peygamber
bizzat kendisi organize ederek kildirmistir. Detay: ileride gelecegi tizere bu
namaz hakkindaki rivayetler sahih senetle sahabeden Ebt Zer* ile Numan
b. Besirden® gelmistir. Bu rivayetlerde Restilullah’in ramazan ayinin son on
glinil i¢inde giinasir1 olarak, yirmi @i¢iincii gecesi gecenin tigte birine kadar,

yirmi besinci gecesi gecenin yarisina kadar, yirmi yedinci gecesi ise gecenin

29 Buhari, “Tehecciid”, 16; Miislim, “Salati’'l-musafirin’, 17.

% Detay igin bkz. M. Yasar Kandemir, “Ebt Hiireyre’, DIA, Istanbul 1994, X, 160-167. Ebti
Hiireyre hicretin sekizinci yilinda gérevli olarak Bahreynde bulunmus ise de (Kandemir,
“Ebu Hiireyre’, X, 160; Osman Giiner, Ebii Hureyre'ye Yonelik Elestiriler, insan Yay., Istanbul
2001, s. 48-49) ayn1 senenin ramazaninda Hz. Peygamber de fetih sebebiyle Mekkede bu-
lunmus (Berki, Hazret-i Muhammed, s. 357vd.), dolayisiyla Medinede ramazani yagsamaya
firsat olmamustir.

w

Miislim, “Salati’]-miisafirin”, 25. Benzer bir rivayet Hz. Aiseden de gelmistir. Bkz. Nesai,
“Sryam”, 39.

Ebu Hiireyre Restilullah’in ramazan nafilesine tesvik ettigini duydugunu, fakat cemaat yap-
madigini aciklamistir. Bkz. Ebir'l-Hasen Ntriiddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecmeu’z-
zevdid, Daru’l-Fikr, Beyrut 1412, 111, 401.

? Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisine gére de teravih Hicretin 2. yilinda 1 Rama-
zan/26 Subat’ta basladi. Bkz. “Hz.Peygamber Devri Kronolojisi’, DIA, Istanbul 2005, XXX,
479.

Ibn Mace, “Tkametu’s-Salat’, 173.

* Nesai, “Kiyamu’l-Leyl ve Tetavvuu’n-Nehar”, 5; Ebt Abdillah el-Hakim, el-Miistedrek ale’s-
sahihayn, thk. M. Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’ 1-Ilmiyye, Beyrut 1990, I, 607.
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neredeyse tamaminda cemaate namaz kildirdigs, hatta yirmi yedinci gece-
de esleri ile aile fertlerini de namaza ¢agirdig: belirtilmektedir. Ravilerden
biri olan Numan b. Besir'in hicret yilinda dogmus oldugu® dikkate alindi-
ginda onun bu namazi kilabilmesi ancak hicretin son yillarina dogru miim-
kiin olacaktir. Bu durumda bu namazlar esasen teravih namazi olmasina
ragmen, Hz. Aise ve Ebti Hiireyre'nin agiklamalarinda yer vermeme sebe-
binin de cevaplanmasi gerekmektedir. Rivayetler gosteriyor ki her iki saha-
biye gelen sorular genel uygulamaya yoneliktir. Oysa son yildaki uygulama
daha ¢ok Kadir gecesinin ihyas1 olarak gériilmektedir. Kanaatimizce bu se-
beple her iki sahabi bu 6zel namazi dikkate almamuslar, gelen sorulara bag-
l1 olarak genel uygulamay: agiklamislardir.

Vahiy doneminde ashabin, teravihi yalniz olarak (miinferiden) kildiklar:
gibi, Mescid-i Nebide cemaat halinde kildiklar1 da olmustur.

Hz. Ebt Bekir'in (6.12/634) iki yillik hilafet dénemi getin ridde olaylar,
Hz. Omer déneminin ilk yili ise toparlanma ile gegtiginden her iki halife-
nin de bagka ise bakacak firsatlar1 olmadig: icin s6z konusu ti¢ yillik do-
nemde teravih namazi tek bagina veya daginik cemaatler halinde kilinmaya
devam edilmigtir.’ Nihayet Hz. Omer, hilafetinin ikinci yili olan hicri 14.
(635 M.) yilda, teravih namazinin mescitte diizenli bir cemaat hélinde ki-
linmasina karar vermistir.*® Bu kararinda Hz. Ali'nin (6. 40/660) yogun tes-
viki oldugu da nakledilmektedir.*

Hz. Omer cemaati erkek ve kadin cemaat olarak ikiye ayirmus, erkek ce-

maate imam olarak Ubey b. K&'b’, kadin cemaat icin ise Silleyman b. Ebi

¢ Genel kabule gore Numan b. Besir hicretten on dort ay sonra dogmus ve hicretten sonra

ilk dogan sahabi unvanini almistir. Buhari’ye gore hicret yillarinda dogmustur. Numan'in

yaptig1 rivayetlerini dikkate alan Irak ehline gore ise hicretten de dnce dogmus olmalidir.

(Detay i¢in bkz. Ibrahim Hatipoglu, “Nu’'man b. Besir”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, 233)

Ibn Hacer hicrette dogan Abdullah b. Ziibeyr'in Numan'in kendisinden alt ay biiyiik oldu-

gu soziinii rivayet eder. Bkz. Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, thk. Ali Muhammed el-

Becavi, Beyrut 1412, IV,90; VI, 440

Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefdtih serhu miskati’l-mesabih, thk. Cemal Aytani, Daru’l-Kiitiibi'il-

Hmiyye, Beyrut 2001, III, 334; Miras, Tecrid-i Sarih, 1V, 77. Ridde olaylar1 hk. bkz. Fayda,

“Ridde (Ridde Olaylar1)”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 91-93. Hz. Omer’in ilk yili igin bkz.

Fayda, “Omer”, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 45.

3% Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Halef ibn Battal, Serhu sahihi’l-Buhdri, Riyad: Mektebetiir-Riisd, ty.,
1V, 147; Kése, “Teravih’, XL, 482; Biinyamin Erul, “Ubey b. Ka'b”, DIA, Istanbul 2012, XLII,
273.

¥ Hakim, el-Miistedrek, 1, 607.
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Hasme ile Temim ed-Dar{’yi gérevlendirmistir.* Saib b. Yezid Hz. Omer’in
Ubey ve Temim’in kildiracagi namazi, her rekatinda miin denilen uzun su-
relerden* okunmasi sartiyla (vitir dahil) on bir rekat olarak belirledigini,
bdylece kiyamin uzun siirmesinden dolayr ashabin yorgunluktan degne-
ge dayandiklarini, mescitten ancak fecre yakin bir zamanda dagildiklari-
n1 belirtir.” Ilk uygulamanin on ii¢ rekat oldugu da gelen rivayetler arasin-
dadir.* Bu namazin agirhigindan dolayr Hz. Omer her dort rekatta bir ha-
cet goriip abdest alacak kadar bir zaman (~10%) cemaate zorunlu istirahat
(terviha) yaptirmistir.*

Ne var ki bu gekildeki uygulama insanlara agir gelince, Hz. Omer da-
ha sonra teravih namazinda kiraat miktarini azaltma yoluna gitmis, buna
karsilik rekéat sayisini da yirmiye ¢ikarmistir.* Nitekim yine Saib b. Yezid
Hz. Omer déneminde yirmi rekét teravih kilindigini haber vermistir."” Hz.
Omer bu defa okuma hizin1 dikkate alarak*® gorevlendirdigi ayn1 imamla-
rin birine otuz ayet, birine yirmi bes ayet, digerine ise yirmi ayet okumasi-

n1 emretmistir.*

0 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 695. Ubey b. K&'b Restlullah’in mihrabinda kildirirken, Sii-
leyman b. Eba Hasme ise mescidin kuzeydogu kdsesinde kadinlar i¢in yapilan Butayha ad-
I1 revakta kildirtyordu. Nebi Bozkurt ve Digerleri, “Mescid-i Nebevi”, DIA, Ankara 2004,
XXIX, 228.

Ibn Hacer, Fethu’l-bari, V, 447; Molla Ahmed b. Abdilkadir er-Rtimi, Mecdlisii’l-Ebrar, trc.
Muhammed Mansur “Hazinetii’l-esrar” adiyla, tab. Muhammed Hiiseyin Han, 1283, s. 198.
Ubey b. K¥bin ilk yirmi giin teravih namazi kildirip evine gekilmesinin ardindan kalan on
giinde Temim ed-Déri'nin erkeklere imamlik yaptig1 nakledilir. Yement, el-Beydn, 11, 276.

4

4

s}

Ibn Mes’tid Ahkaf suresi (35 ayet) gibi ayet sayisi otuzu gegen surelere miin/uzun sure de-
diklerini belirtir. $arani, Kesfu’'l-gumme, I, 169. Kehf, Meryem, Taha vb. sureler de miin
olarak kabul edilir. Mervezi, Muhtasar, s. 142.

# Malik, Muvatta, es-Saldt fi Ramazdn, 1; Ebi]-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
es-Styti, el-Mesabih fi salati’t-teravih, thk. EbG Haris Ali b. Hasan, Déaru’l-Kabes, Amman
1986, s. 38.

Mervezi, Muhtasar, s. 220; ibn Hacer, Fethu’l-bari, V, 448; Adevi, Ebi AbdillaAh Mustafa,
Bahs fi adedi rekedti kiyami’l-leyl, Daru Macid Useyri, Cidde 1999, s. 43, 45.

Abdurrahim b. Ibrahim, Hiikmii’t-teravih, s. 10-11.

ibn Abdilber, el-Istizkar, Daru’l-Va'y, Kahire 1993, V, 154; ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ah-
med, Mecmiuiatii’l-fetava, Daru’l-Vefa, Manstira 2005, XXIII, 68.

Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 699; Mervezi, Muhtasar, s. 220; StiyGti, el-Mesabih, s. 42.
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 700; Mervezi, Muhtasar, s. 223.

Ebt Zekeriya Muhyiddin en-Nevevi, Kitabii’l-mecmii’ serhu’l-miihezzeb, thk. M. Necib el-
Muti’i, Cidde: Mektebetl'i’l—iméd, 1980, 111, 528; Ali el-Kari, Mirkat, 111, 343; Miras, Tecrid-i
Sarih, 1V, 77.
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O zamanlar teravih yatsidan hemen sonra gecenin ilk kisminda kilindi-
gindan® rekét sayisinin artirilmasina ragmen, kiraat miktari azaltildigi igin,
teravih namaz1 daha erken saatlerde sona ermeye baslamigtir. Bu sebeple
Hz. Omer gece kalkip namaz1 gecenin son kisminda kilmanin, hemen ilk
kisminda kilmaktan daha efdal oldugunu belirtiyor,”* kendisi de bu sekilde
evinde kilmayi tercih ediyordu.®

O doénemdeki uygulama baglaminda Ubey b. Ka'bin sadece teravihi kil-
dirdigy, vitri ise Hz. Omer’in kildirdig1 gelen rivayetler arasindadir.®

Boylece, teravihin dizenli olarak mescitte cemaatle kilinmasinin Hz.
Omer déneminde basladigi goriilmektedir.** Nitekim Hz. Omer’in “Bu
giizel bir ddet (bidat) oldu” s6zti de buna isaret eder. Eba Hil4l el-Askeri
(6. 400/1009) Islam medeniyetindeki ilkleri yazdig1 el-Evail adli eserin-
de ramazan kiyamini (teravihi) hicri 14 yilinda ilk defa stinnet kilanin Hz.
Omer oldugunu agiklamig,* Taberi de ayn1 bilgiyi paylasmanin yaninda,
Hz. Omer’in gehirlere emirname géndererek erkek ve kadinlarin ayri ay-
r1 imamlar arkasinda teravih kilmalar1 talimatini verdigini kaydetmistir.>®

Hz. Osman (6. 35/655) donemine gelince, o erkek ve kadin cemaate ayr1
ayr1 imam tayin etme yerine, biitiin cemaate teravih namazi kildirmak tize-
re’’ Stileyman b. Ebi Hasme'yi gorevlendirmistir.® Hz. Ali zamaninda ise
Hz. Omer dénemindeki erkek ve kadin cemaate ayr1 imam tayini uygula-
masina geri dontilmiis, kadinlara namaz kildirmak tizere Arfece es-Sakafi

imam tayin edilmistir.>

0 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, 11, 695.

51 Buhari, “Salati’t-Teravih” 1.

52 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, V, 447; Ayni, Umde, X1, 178. Tkrime, Ibn Abbas’in da gecenin son
kisminda kilmay1 efdal gordiigtinii bildirmektedir. Mervezi, Muhtasar, s. 225.

53 Kemaliiddin Ibni’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2003, 1, 487;
Zeyniiddin b. Ibrahim el-Misri Ibn Niiceym, el-Bahru'r-raik serhu kenzid-dekaik, Daru’l-
Kiitiibi I-Tlmiyye, Beyrut 1997, II, 122.

5 {bnirl-Himam, Fethu’l-kadir, 1, 484; Ibrahim el-Halebi, Halebi-i Kebir, Dersaadet 1325, s.
400.

> Bkz. Ebt Hilal Askeri, el-Evdil, thk. M. es-Seyyid el-Vekil, Daru’l-Besir, Kahire 1987, s. 57;
Styati, el-Mesabih, s. 36-37.

% Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-iimem ve'l-miiliik, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut
1407, 11, 569-570.

%7 Suytti, el-Mesabih, s. 38.

%8 Ali el-Kari, Mirkat, 111, 343; Miras, Tecrid-i Sarih, 1V, 77.

% Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, 11, 695.
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Mekke halkindan Kabede namaz kilanlar, teravih namazinin aralarinda-
ki istirahati firsat bilerek Kabe'yi tavaf edip, iki rekat tavaf namazi kilarlar,
sonra teravih namazina kaldiklar1 yerden devam ederlerdi. Iste bu uygu-
lamaya 6zenen Medine halki, Mekkedeki sevaba nail olabilmek i¢in tera-
vih aralarinda -ikisi tavaf, ikisi tavaf namazina karsilik olmak iizere- dor-
der rekat daha kilmak suretiyle otuz alt1 rekat teravih namazi kilmaya bas-
lamislard1.®® Medinedeki uygulama hicri birinci asrin sonlarina dogru orta-
ya ¢ikmig, Hz. Osman’in oglu Eban (6. 105/723) ile Omer b. Abdiilaziz’in (6.
101/735) valilikleri sirasinda goriilmiis,®' ibn Omer’in (6. 72/691) mevlas
Nafi‘(6.117/735)%* ile Malik (6. 179/795) ve Safii (8. 204/819) de o devre ye-
tistiklerini agiklamiglardir.® Hal boyle devam ederken, Medine valisi Cafer
b. Siileyman’'in teravihin rekét sayisini yirmi rekat olarak uygulama istegiyle
kendisine haberci gondermesi tizerine Imam Malik, “6teden beri insanlarin
bu sekilde uygulaya geldigi” gerekgesiyle otuz alt1 rekatin devam etmesi y6-
niinde tavir koyar.®*

Diger yanda Ebt Hanife (6.150/767) ramazan boyunca hatim yapabilmek
amactyla her rekatta zammi sure olarak onar ayet okunmasini kural ola-
rak benimsemesine® ragmen, ii¢ kisa ayet okunabilecegine de fetva vermis-
tir. Bu hafiflestirmenin illetini Hanefi fakihler cemaatin sayisini artirma-

© Bkz. Nevevi, el-Mecmiy’, 111, 527; Rami, Mecdlis, s. 199; Yemeni, el-Beydn, 11, 278. Otuzar

ayetlik yirmi rekat uygulamasinin da agirhigindan dolay1 Muaviye zamaninda kiraat azalti-

larak otuz alt1 rekata ¢ikarildig: bilgisi de vardir. Bkz. ibn Battal, Serhu’l-Buhari, TV, 148.

Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, Mektebetiir-Riisd, Ri-

yad 2004, III, 395; Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-

muktesid, Daru’l-Ma'rife, 1982, I, 210; Mervezi, Muhtasar, s. 221. Eban b. Osman 76 (695)

yilindan itibaren yedi y1l (Selahattin Polat, “Eban b. Osmén b. Affan”, DIA, X, 66), Omer b.

Abdiilaziz ise 87 (706) yilindan itibaren yaklasik yedi yil emirlik yapmistir. (Ismail Yigit,

“Omer b. Abdilaziz”, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 53).

2 Suyti, el-Mesabih, s.32.

63 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, V, 449. Imam Safii Mekkede yirmi rekat kilindigini gérdiigiinii de
acikliyor. Eb Muhammed el-Hiiseyn b. Mestid el-Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-
Arnavut- M. Zitheyr es-Savis, Mektebir’l-islami, Beyrut 1983, 1V, 123.

¢ Bkz. Mervezi, Muhtasar, s. 222. Bu say1ya vitir dahil olmalidir. Bir rivayete gore de “Yiiz kii-
sur yildir uygulama bu sekildedir” demistir. A.g.e., a.y.

® Semsiiddin es- Serahsi, el-Mebsiit, Daru’l-Maife, Beyrut ty., II, 143; Burhaniiddin Mah-
mud b. Ahmed Ibn Maze, el-Muhitw’l-burhani fi’l-fikhi'n-nu'mani, thk. Abdiilkerim Sami
el-Ciindi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2004, 1, 459 Hanefilere gére teravih namazini
bir hatim ile kilmak siinnettir. A.g.e., a.y. Ayrica Ibn Abbasin nakline gére Hz. Peygamber
“Gece namazini onar ayet ile kilan gafillerden yazilmaz..” buyurmustur. $arani, Kesfu’l-
gumme, I, 169.

¢ Damad Efendi, Mecmeuw’l-enhur fi serhi miilteka’l-ebhur, Daru Ihyéi’t—Tﬁrési’l-Arabi, ts., I,
137.

2
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nin, kiraati uzun tutmaktan efdal oldugu seklinde yorumlamaktadir.®” Ay-
rica Hanefilerden Kadihan (6. 592/1196), teravihin gecenin biiyiik bélimii-
nii (ekser) kapsamasinin efdal oldugunu vurgulamistir.®® Namaz aralarin-
da yapilan istirahatlar zamanla zikir ve salavat gibi ibadetlerle degerlendi-
rilmeye baglanmis,* bu baglamda Osmanlrda her tervihada farkli makam-
larda ilahiler okunmaya devam edilmistir. Glintimiiz Tiirkiye'sinde ise vitre
kadar bir defa, vitirden 6nce ise ii¢ defa olmak tizere salat-1 immiye okun-
mast tercih edilmistir.”® Boylece teravih iimmetin siér1 olarak asirlarca de-

vam etmektedir.”!

C- Teravih Namazinin Hikmii

Oncelikle belirtelim ki, islam alimleri ramazan gecelerinin namaz ibade-
tiyle ihya edilmesinin mesrti olduguna ittifak etmislerdir.”> Ancak bu gece-
lere 6zel teravih adiyla bir namazin olup olmadigy, var ise hitkmii ve cema-
atle kilinip kilinamayacag: hususlarinda goriis ayriliklar: bulunmaktadr.

Hanefilere gore teravih namazi kadin erkek her Miisliiman i¢in miiekket
stinnettir.”> Hatta Eb Hanifeden teravihin terkinin caiz olmadigina dair bir
goriis de nakledilmigtir.”*

Ibn Omer gibi baz1 sahabilerin teravihi evlerinde kildigini dikkate alan
Hanefilerin ¢ogunlugu teravihin cemaatle kilinmasinin stinnet-i kiféye ol-
dugunu séylemislerdir.”” Buna gére bir mahallede bir grubun teravihi mes-
citte cemaatle kilmasi ile siinnet yerine gelmis olur, ancak hi¢ kimse ce-

maatle kilmazsa, hepsi glinahkar olur.” Temelde ayni goriisii paylasan Ebt

o7 RGmi, Mecdlis, s. 201.

% {bn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, I, 119.

® “Teravih Namazi ve Buna Ait Hitkiimler”, Diyanet [lmi Dergi, 1966, c. V, sy. 12, s. 344; K&-
se, “Teravih”, XL, 482.

70 Mustafa Uzun, “Ramazan flahisi’, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 437-438.

7! Takiyyiiddin Ebu’l-Hasen b. Abdilbaki es-Siibki, Israku’l-mesabih fi salati’t-teravih, thk. M.
Es-Seyyid Ibrahim, (Fedailii alamati leyleti’l-kadr ile birlikte), Mektebetit'l-Kuran, Bulak
ty., s. 85. Ayrica bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 11, 145.

72 “Salati’t-teravih”, Mv.F., XXVTI, 136; Kose, “Teravih”, XL, 482.

7 Ayni, el-Bindye fi serhi’l-hiddye, Daru’l-Fikr, Beyrut 1990, II, 662; Damad Efendi,
Mecmeu’l-enhur, 1, 135.

Halebi, Halebi-i kebir, s. 400. Benzer bir diisiince el-Leys'ten de nakledilir. ibn Battal, Serh,
111, 119-120.

7> Bkz. Merginéni, el-Hiddye, 1, 70; ibn Niiceym, el-Bahr, 11, 120.
76 Ibn Niiceym, el-Bahr, 11, 120; Rimi, Mecalis, 5.197.
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Yusuf (6. 182/798) cemaatle kilinan namazda oldugu gibi hakkini vermek
kaydiyla,”” Tahavi (6. 321/933) ise mescitleri bos birakmamak sartiyla tera-
vihin evde kilinmasini daha faziletli goriirler.”

Safiller ve Hanbeliler ile bazi Malikilere gore de bu namaz miiekket
stinnettir. Ayrica Maliki ve Safillerin ¢ogunluguna gore mescitleri bos
birakmamak sartiyla teravihin evde kilinmasi miistehaptir.”

Siilerden Zeydilere gore ramazan nafilesini (teravih) tek basina kilmak
miistehap, cemaatle kilmak bidat sayilmis,* ayn1 goriisii paylasan Ca‘ferilere
gore ise teravih olmak {izere ramazan ay1 boyunca toplam bin rekattan faz-
la nafile namaz kilmak miistehap olarak kabul edilmisgtir.*!

Islam mezhepleri arasinda Rafiziler®? teravihi mesru gérmemis,® Fatimi
yoneticiler de teravih namazini kendi yonettikleri beldelerde resmen ya-
saklamuglardir.®* Zira onlara gore teravih Hz. Omer’in ¢ikardig1 bir bidat-
ten ibarettir.%

Teravihin miiekket siinnet hitkmiinde bir ibadet oldugu, Hz. Peygamber’in
kavli, fiili ve takriri siinnetine, ayrica sahabenin uygulama ve icmasina da-

yandirilmigstir. $imdi bunlar sirasiyla gorelim:

1) Siinnet

Stinnetin teravih namazina kaynaklig1 bes yonde gerceklesmistir.

R
N}

Serahsi, el-Mebsiit, 1, 144; ibn Maze, Muhit, 1, 457; Rami, Mecalis, s. 197.

Ebt Ca'fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu medni’l-dsar, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye,
Beyrut 1987, I, 352; Ibn Battal, Serh, III, 120.

Ibn Abdilber, el-Istizkar, V, 158; Kose, “Teravih’, XL, 482.

Bkz. Sevkani, es-Seylii’I-cerrdr, thk. Mahmud Ibrahim Zayid, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Bey-
rut ty., I, 326; Fatih Yiicel, “Zeydiyye”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 336. Sevkani’ye gore ise ce-
maatle kilinmasi dahil teravih bidat degil mesrudur. $evkani, es-Seylii’l-cerrar, 1, 329.

<
@

N
e}
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%

Mezhep kaynaklarinda hangi gecelerde kag rekéat namaz kilinacagina dair bilgi verilmek-
tedir. Bkz. Ebtt Cafer Muhammed b. Hasen et-Tusi, el-Hildf, Miiessestiin-Nesri'l-Islami,
Kum 1407, 1, 530-531.

82 Rafizi terimi imam olarak kabul ettikleri Zeyd b. Ali’yi Hz. Ebt Bekir ve Omer’i mesrii ha-
life kabul ettigi gerekcesiyle terkeden Imamiler ile ilk iig halifenin hilafetini reddeden bii-
tiin Sii gruplar1 ve Sii unsurlar1 tagtyan bazi batini gruplari ifade eder. Bkz. Mustafa Oz,
“Rafiziler”, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 396-397.

Serahsi, el-Mebsiit, 11, 143; Ayni, el-Bindye, I1, 658; Ahmed b. Muhammed et-Tahtavi, Ha-
siye ald merdky’l-felah, Bulak 1318, s. 270.

Bkz. M. Ali Sonmez, “Ibnu’'n-Nablusi’, DIA, XXI, 163; Oz, “Ubeydullah el-Mehdi”, DIA, Is-
tanbul 2012, XLII, 25; a.mlf,, “Hakim biemrillah’, DIA, istanbul 1997, XV, 199.

8 Tahtavi, Hdsiye, s. 224.
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a) Hz. Peygamber teravih namazini immetine siinnet kildigini beyan et-
mistir.

Bu konuda Abdurrahman b. Avf ve Ebt Selemeden su rivayetler gelmis-
tir.

- Ebt Selemenin, babast Abdurrahman b. Avf’tan naklettigi bir ha-
diste Hz. Peygamber “Siiphesiz Allah ramazan orucunu farz kildi, ben de
ramazan gecelerini ihya etmeyi stinnet kildim (asls caiw). Her kim inana-
rak ve sevabim Allah>tan bekleyerek ramazam orugla, gecelerini namazla ih-
ya ederse, anasindan dogdugu giinkii gibi giinahlarindan temizlenmis olur.”
buyurmugtur.®®

Bu hadis-i gerifler teravihin stinnet olduguna agik bir sekilde (sarahaten)
delalet eder.¥” Zira malum oldugu tizere hadislerde gecen “gece kiyam:” te-
rimi “gece nafile namaz:” demektir.®® Buna gore bu hadis-i seriflerde ra-
mazan gecelerinde siinnet kilinan kiyam da farz namazlarin diginda kili-
nan nafile namazlardir. Bu sebeple bu namazlarin teravih namazi oldugun-
da ittifak edilmistir.” Buna gore teravih namazini siinnet kilan bizzat Hz.

Peygamberdir.”

b) Hz. Peygamber ashabini teravih namazi kilmaya tesvik etmistir.

- Hz. Aise® ve Ebt Hiireyreden gelen rivayetlerde Hz. Peygamber “Rama-
zan aymi inanarak ve sevabini Allah’tan bekleyerek ihya eden kimsenin geg-
mis gtinahlari bagislanir.” buyurmustur. >

- Yine Ebti Hiireyre Hz. Peygamber kesin bir sekilde emretmeden rama-
zan kiyamini (teravih) tesvik eder “Her kim inanarak ve karsihigini Allah’tan
bekleyerek ramazani ihya ederse, gegmis giinahlar: bagislanir.” derdi. Bu tav-

r1 o vefat edene kadar siirdii, denilmistir.”®

% Bkz. [bn Mace, “Ikametis-Salat’, 173.

87 {bn MAze, el-Muhitu’l-burhani, 1, 456; Ayni, el-Bindye, 11, 662; Haddadi, Cevhere, I, 125.

8 Nitekim Hz. Peygamber’in “Yats: namazini cemaatle kilan gecenin yarisimi namaz kilmus gi-
bi olur..” hadisinde (Miislim, Mesacid, 47.) “kiyam” agik¢a nafile namaz yerine kullanil-
mustir. Bkz. Stirtinbiilali, Meraki’l-feldh, Déru’l—Kiit(ibi’l—Hmiyye, Beyrut 2002, s. 154.

% Ayni, Umde, XI, 176; Kervanci, “Teravih’, s. 301.

% Yemeni, el-Beydn, I1, 274. Burada Sahabeden 6nce Hz. Peygamber’in siinnet kildig1 vurgu-
lanmuigtir.

1 Nesai, “Siyam’, 39.

92 Buhari, “Iman”, 26; Miislim, “Salati’l-miisafirin’, 25.

% Buhari, “Salati’t-teravih’, 1; Miislim, “Salati’l-misafirin”, 25; Tirmizi, “Savm’, 83.
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- Enes b. Malik'ten gelen benzer rivayetlerde ise “Annesinden dogdugu
glinkii gibi olur.” eki vardir.”*

Ramazan gecelerini ihyay: tegvik eden bu rivayetler, teravihin siinnet ol-
dugunu gosterir.”

- Detay1 asagida gelecek olan Ebti Zer rivayetinde gegcen Hz. Peygamber’in
“imamin namaz bitinceye kadar onunla kilan” ifadesi de kavli siinnet ola-

rak teravih namazinin mesruiyetine delalet etmektedir.”

¢) Hz. Peygamber teravih namazini bizzat kilmistir.

- Enes b. Malik’ten gelen bir rivayette Hz. Peygamber’in mescitte na-
maz kilarken kendisi dahil arkasinda cemaat olustugu, arkasindakileri fark
edince acele ile kildig1 namazi bitirip hiicresine gectigi ve kalan kismi ora-
da tamamladig: bildirilmektedir.”

- Huzeyfe b. el-Yemén da Hz. Peygamber’in mescitteki hurma liflerin-
den yapilan odasinda bir ramazan gecesi kalkip uzun uzun dort rekat na-
maz kildigini ve bu namazda Bakara, Al-i Imran, Nis4, Maide ve EnAm su-
relerini okudugunu, bu namazin Bilal'in sabah ezanina kadar siirdiigiinii ri-

vayet etmigtir.”®

d) Hz. Peygamber teravih namazini cemaate de bizzat kildirmistir.

Bu konuda gelen rivayetler daha 6nce deginildigi tizere iki gruptur.

Birinci grup, ashabin Hz. Peygamber’in namazina kendiliklerinden kati-
lip iki veya ii¢ gece onunla cemaat halinde namaz kildiklarin belirten ri-
vayetlerdir:

- Hz. Aiseden gelen rivayetlerden birinde o su a¢iklamay: yapmustir:
“Restilullah bir gece mescitte namaz kildi. Cemaat de ona uydu. Ikinci ge-
ce yine ayni sekilde namaz kildi. Derken cemaat ¢ogaldi. Uciincii yahut dor-
diincii gece cemaat yine topland, fakat Restilullah onlarin yanina ¢ikmadi.
Sabah olunca (cemaate) Yaptigimzi gordiim! Ashnda sizin yaniniza ¢ik-
mama bir engel yok idiyse de, bu namazin size farz kilinacagindan endi-

4 Sarani, Kegfii'l-gumme, 1, 166.

> Ayni, Bindye, II, 662.

% Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Saldtu’t-teravih, el-Mektebirl-Islami, Beyrut 1985, s.
15.

97 Mervezi, Muhtasar, s. 216.

% Nesai, “Kiyamu’l-Leyl ve Tatavvuu’n-Nehar’, 38.
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se ettim (de bu sebeple ¢ikmadim)’ buyurmustur™ Yine Hz. Aiseden Hz.
Peygamber’in kendisine odas: 6niinde hasir sermesini istedigi ve ii¢ gece
arka arkaya teravih kildirdig, dordiincii gece hasir: toplatarak uygulamay1
biraktig: rivayeti de gelmistir.'®

Bu rivayetin disinda Zeyd b. Sabit'"' ve Cabir b. Abdillah’tan gelen'® ri-
vayetler de bir birine yakin ifadelerle Hz. Peygamber’in ramazanda iki ve-
ya {i¢ gece ashabina yatsidan sonra cemaatle nafile namaz (teravih) kildir-
digin1 belirtmektedir.

Hz. Peygamber’in birkag giin fiilen teravihi cemaatle kilip, ardindan farz
kilinir endisesiyle devam edememesine mazeret gostermesi teravihin siin-
net oldugunu gosterir.'” Yine bu rivayetlerden, Ebti Hanife'nin de dikkat
cektigi tizere farz kilinma ihtimali olmasaydi Hz. Peygamber’in teravihe
devam edecegi de anlasilmaktadir.'® Hanefi 4limlerden Ayni (6.855/1451)
de Hz. Peygamber’in bu namazi kilmaya devam etmesi halinde, hitkmii-
niin vacip olacagina dikkat ¢ekmektedir.'® Cilinkii Hanefilere gore Hz.
Peygamber’in devamli yaptig1 fiiller vacip hitkmiinii kazanir.'®

Ikinci grup ise son on giin i¢inde giinasir1 olarak bizzat Hz. Peygamber’in
teravih namazi kildirdigini agikga belirten rivayetlerdir. Bu rivayetler Ebti
Zer ile Numan b. Besirden gelmistir.

- Ebt Zer der ki: “Biz Restilullah ile orug tuttuk, o ramazamn son yedinci
gliniine kadar bize hicbir gece, (farzdan baska) namaz kildirmadi. O (yirmi
iictincii) gece, ilk tigte biri gecene kadar bize namaz kildirds. Son altinci (yir-
mi dordiincii) gecede namaz kildirmad. Son besinci (yirmi besinci) gecede ge-
ce yarisi gecene kadar namaz kildirdi. Ben: ‘Ya Restilallah! Gecenin kalan kis-
minda da bize nafile kildirsaydimiz (da geceyi tamamen ihya etmis olsaydik)’
dedim. Cevaben: Tmam namaz: bitirinceye kadar onunla namaz kilan kimse

% Mislim, “Salati’]l-Miusafirin’, 25.

100 Mervezi, Muhtasar, s. 215.

101 Buhéri, “Edeb”, 75; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 29; Ebt Davad, “Vitr”, 11.

12Bkz. Ebu’l-Kasim Siilleyman et-Taberani, el-Mutemu’l-evsat, Daru’l-Harameyn, Kahire
1415, 1V, 108.

19 Merginani, el-Hidaye, 1, 70.

104 Bkz. Serahsi, Mebsut, I, 145; Mergimani, Hidaye, 1, 70. Nitekim onun vefat: ile ihtimal or-
tadan kalktig1 igin sahabe teravihi diizenli olarak kilmaya baglamustir. Ae., a.y.

19 Ayni, el-Bindye, 11, 662.

106 Bkz. Abdulali Muhammed b. Nizdmiiddin el-Ensari, Fevdtihu'r-Rahamiit, thk. A. Mah-
mud Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut 2002, II, 225-226.
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biitiin geceyi ihya etmis gibi sevaba nail olur’ buyurdular. Son dérdiincii (yir-
mi altinct) gece yine bize namaz kildirmadi. Ramazamn bitmesine ii¢ giin ka-
la (yirmi yedinci gecesi) Resillullah ailesini, hanumlarim ve ashabini toplad:
ve biitiin gece bize namaz kildirdi. Namaz o kadar uzads ki, sahuru gegirece-
gimizden korktuk.”%”

- Numan b. Besirden gelen sahih rivayetlerde de ayni agiklama yapilmus,
fakat son namazda “ailesini, hanimlarini ve ashabini topladi” ifadesi yer al-
mamuistir.'%®

Fukahanin teravih namazi olarak tefsir ettigi bu namaza ait rivayetler,'”

teravihin cemaatle kilinmasinin mesruiyetine agik¢a delalet etmektedir.!

e) Hz. Peygamber teravih namazi kilanlara engel olmamis, aksine onlari
ovmistr.

Bu konudaki rivayetler Ebt Hiireyre ve Cabir b. Abdillah ile tabiundan
Salebe b. Ebi Malike dayanmaktadir.

- Ebti Hiireyre'nin naklettigi bir hadiste Rastilullah’in ramazan ayinda, as-
haptan bir grubu, mescitte Ubey b. Ka’bin arkasinda cemaatle namaz kilar-
ken gordigii ve “Dogru yapiyorlar, iyi yapiyorlar.” diyerek tasvip ettigi ha-
ber verilmistir.!!

- Salebe b. Ebi Malik'ten gelen miirsel'* rivayette de ayni olay anlatil-
maktadir.'??

- Cabir b. Abdillah’tan gelen hasen'' bir rivayete gore ise Ubey b. Ka'b Hz.
Peygambere gelerek Kur’an okuyamayan kadinlarin onun arkasinda namaz
kilmak istediklerini, kendisinin de sekiz rekét kildirip, ardindan vitir kildi-
gin1 belirtmis, Hz. Peygamber de ona bir sey dememis,'® boylece onun bu

uygulamasini onaylamistir (takrir).

17Ebt Davad, “Sehru Ramazan”, 1; ibn Mace, “Ikametu’s-Salat’, 173; Tahavi, Serhu mednil-
asdr, 1, 349.

1% Nesai, “Kiyamu’l-Leyl ve Tatavvu’un-Nehar”, 5; Hakim, el-Miistedrek, 1, 607.

19 Tahavi, Serhu mednil-asar, 1, 349.

110 Serahsti, el-Mebsiit, 11, 144; Elbani, Teravih, s. 13.

" Ebt Davad, “Sehru Ramazan”, 1 (Ebti Daviid bu hadisin kavi olmadigini belirtmistir).

12 Miirsel: Isnadinda, sahabi olan ravisi veya diger ravilerinden biri zikredilmeyen hadistir.
Salahattin Polat, “Miirsel”, DIA, Istanbul 1994, XXXII, 52-54.

13 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 697.

4 Hasen hadis: sahih hadisin sartlarin1 tagimakla beraber ravisinin zabti sahih hadisin

ravisine nisbetle daha az olan hadis ve dini konularda delil olarak kullanilan makbul hadis
gesididir. Miicteba Ugur, “Hasen’, DIA, Istanbul 1997, X VI, 374.

115 Mervezi, Muhtasar, s. 217.
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Teravih namazinin hitkmiine dair gelen rivayetler bunlarla sinirl degil-
dir. Biz tekrar olmamasi i¢in bunlardan bir kismin1 rekat sayisini belirten
rivayetler boliimiine biraktik.

Bu kisimda son olarak belirtelim ki, Hz. Peygamberden bu konuda gelen
rivayetleri degerlendiren $evkani (6.1250/1834), bu rivayetlerin ramazan
kiyaminin/teravihin mesru olduguna ve bu namazin cemaat halinde veya

ferdi olarak kilinabilecegine delélet ettigini belirtir.''®

2) Sahabe Uygulamasi (Eser)
Teravihin mesruiyetine dair sahabeden gelen rivayetler ise birka¢ grup-

ta ele alinabilir:

a) Sahabe teravih namazini mescitte fahri imam arkasinda cemaat halin-
de kildigi gibi, teravih kildirmak icin resmi imamlar da gorevlendirilmistir.

Daha o6nce tarihgede anlatildig: iizere Hz. Ebli Bekir dénemi ile Hz.
Omer’in hilafetinin ilk yilinda teravih Mescid-i Nebide cemaat halinde fah-
ri olarak kilinmig, Hz. Omer’in hilafetinin ikinci yilindan itibaren baslaya-
rak, Hz. Osman ve Hz. Ali donemi de dahil olmak tizere teravihin cemaat-
le kilinmasi igin resmi imamlar tayin edilmistir. Ustelik Hz. Omer’in teskil
ettigi cemaate Hz. Osman, Hz. Ali, Ibn Mes'ud, Abbas, oglu Abdullah, Tal-
ha, Ziibeyr, Muaz b. Cebel’in aralarinda bulundugu Muhacir ve Ensardan
sahabiler ragbet gostermis, ona muvafakat ve yardim etmisler, ayrica bu na-
maza devam ederek insanlar1 tegvik etmiglerdir.!” Béylece Hz. Omer esa-
sen Hz. Peygamber’in siinnet kildig1 ve uygulanmasini arzu ettigi bir ibade-
ti hayata gecirmis olmaktadir.''® Hatta Hz. Ali bu vesileyle Hz. Omer’i 6v-
miis ve “O mescitlerimizi nurlandirdigi gibi Allah da onun kabrini nurlandir-
sin.” diyerek hayir duada dahi bulunmugtur.'*?
Bunlarin disinda teravih namazinda imamhik yapan bazi sahabiler isim

olarak da zikredilmistir. Mesela Hz. Ali’nin imamlik yapip yirmi rekét ola-

16 Sevkani, Neylii’l-evtdr, V, 182; ibrahim b. Muhammed es-Sabihi, Adedii salati’t-teravih, Ri-
yad 1409, s. 21.

17 Siibki, Israku’l-mesabih, s. 69.

118 Siibki, Israku’l-mesabih, s. 80.

19 Damad Efendi, Mecmeu’l-enhur, 1, 136. Hz. Omer déneminde mescit kandillerle aydinla-
tildig1 i¢in Hz. Alinin bu sozii s6yledigi de rivayet edilmistir. Bkz. Mervezi, Muhtasar, s.
218.
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rak kildirdig1,'* Hz. Osman zamaninda yirmi giin kildirip, (daha uzun ki-
labilmek i¢in) sonra evine gekildigi haber verilmis; ibn Mes'ud’'un da rama-
zan gecelerinde cemaate nafile namaz (teravih) kildirdigi, Ubey b. Ka'bin
vefat etmesinin ardindan Zeyd b. Sabit'in imamlik yaptig1 nakledilmistir.'*
Ayrica Hz. Omer’in ramazanda umre i¢in Mekke’ye geldiginde cemaatin te-
ravih kildigini gérdigii ve onlarla birlikte teravih kildig1 da gelen rivayet-

ler arasindadir.’?

b) Bazi sahabiler evlerinde teravih kilmislardir.

Bu sahabilerden bir kismi teravihi evinde miinferiden (yalniz olarak), ki-
misi de cemaatle kilmstir.

Mesel4d Hz. Aise kendi evinde kolesi Zekvan'in arkasinda cemaat olmayi,'?
Hz. Omer, Ibn Omer ve ibn Abbas ise yalniz kilmayi tercih edenlerden idi.
Hz. Omer'* ve Ibn Abbas'® gecenin son kisminda kilmay: efdal gordiikleri
icin evi tercih ederken, Ibn Omer Hz. Peygamber’in teravih hakkindaki “Bu
namazi evlerinizde kilin, kisinin farz namazlar disindaki namazinin en efdali
evindekidir.”'** hadisiyle amel ettigi i¢in evi tercih ediyordu.'”

Tabiundan Ibn Omer’in oglu Salim, mevlasi Nafi’ ile el-Kasim b. Muham-
med (6. 107/725?), Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) ve Alkame b. Kays (o.
62/682)"* ile $afii de teravihi evinde kilmayi tercih edenlerdendi.'®

Netice olarak Hz. Peygamber’in “Benim siinnetime ve benden sonra da

Ragsit halifelerin stinnetine sarilin.”'* hadisini de dikkate alan Hanefiler,

120 Ali el-Kari, Mirkat, 111, 343; Miras, Tecrid-i Sarih, IV, 78.

121 Mervezi, Muhtasar, s. 218.

122 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 400; Serahsi, el-Mebsut, IV, 9.

12 Malik, Muvatta, “es-Saldt fi Ramazan”, 2. Hz. Aigenin evde mevcut ise yegeni Abdullah b.
Abdurrahman b. Ebi Bekir’in arkasinda kildig1 (Mervezi, Muhtasar, s. 226), bazen de Hz.
Hasan'n ona imamlik yaptig1 nakledilir (Haddadi, Cevhere, I, 127).

124 Malik, Muvatta, “Salatir’l-Leyl’, 3.

125 Mervezi, Muhtasar, s. 225.

126 Tahavi, Medni’l-dsar, 1, 350.

¥ Ayni, el-Bindye, 11, 639; ibn Niiceym, el-Bahr, 11, 120.

128 Topluca bkz. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 399-400; Ayni, el-Bindye, 11, 659; a.mif.,
Nuhabii’l-efkar, V, 463; ibn Maze, el-Muhitw’l-burhani, 1, 457. Bagka gahislar i¢in bkz.
Mervezi, Muhtasar, s. 230-232; Ayni, Nuhabii'l-efkar, V, 469-472.

12 Safiinin evde kilmasinin amacinin daha fazla kiraat yapmak oldugu bildirilmistir. Bkz. Bi-
lal Aybakan, “$afii”, DIA, Istanbul 2010, XXXVTII, 224.

1% Eb( David, “Siinne”, 6; Tirmizi, “Ilim, 16.
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Hz. Omer basta olmak {izere Hz. Osman ve Hz. Ali'nin rasit halifeler ola-
rak teravihin kilinmasini saglamalarini ve kendileriyle birlikte sahabenin
cemaatle diizenli olarak kilmalarini bu namazin miiekket siinnet hitkmii
kazanmasina delil saymiglar, Hz. Peygamber’in devam etmemesine mazeret
gostermesini de bunun teyidi olarak gormiislerdir.”*' Bununla birlikte kimi
Hanefiler bazi sahabenin teravihi miinferiden evinde kilmas: sebebiyle ce-
maatle kilmayi stinnet-i kifaye kabul etmislerdi.'*?

Yine sahabenin devaml olarak kildigindan hareketle teravihi sahabenin
stinneti olarak goren Hanefiler de vardir."**

Kanaatimizce teravih namazi, Hz. Peygamber’in siinnetidir."** Zira siin-
netin olugmasi igin Hz. Peygamber’in ramazan gecelerine ayr1 bir 6nem
vererek devamli surette namazla ihya etmesi (fiili siinneti) yeterli oldu-
gu halde, kavli siinnetiyle de onu tegvik etmis, hatta ashabina imamlik bile
yapmustir. Bu konuda sahabeye stinnet atfedilecekse, Ebi Hanife'nin dikkat
cektigi'* lizere sadece teravihin diizenli olarak cemaatle kilinmasinin nis-

pet edilmesi daha uygun olacaktir.'*

3) icma

Oncelikle belirtelim ki, fakihler bir gecenin faziletli olduguna dair nas
varid olmus ise, o gecenin ibadetle ihya edilmesinin mendup oldugunda
ittifak etmistir.'”” S6z konusu ramazan geceleri olunca yukaridan beri bu
gecelerin faziletinin daha fazla oldugu ve Hz. Peygamber tarafindan kavli
ve fiili olarak namaz yoluyla ihyasinin tegvik edildigi asikardir. Ustelik saha-
beden bu namazin caiz olmadigina dair herhangi bir rivayet de gelmemis,

aksine sahabenin bir sekilde teravih kildig1 veya kildirdig1 yogun bir rivayet

1 Bkz. Mergmnani, el-Hiddye, 1, 70; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud el-Hanefi el-
Baberti, el—fmiye serhu’l-hidaye, (Fethu’l-kadir’le birlikte), Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut
2003, I, 484; Halebi, Halebi-i kebir, s. 400-401. Bu bilgilerden hareket eden Begavi de tera-
vihin bidat olmayip, siinnet oldugunu kabul eder. Begavi, Serhu’s-stinne, IV, 119.

132 Bkz. Merginani, el-Hiddye, I, 70; Ayni, el-Bindye, II, 659.

13 Muhammed eg-§eybéni bunlardandir. Bkz. Alauddin Ebti Bekr el-Késani, Beddiu’s-sandi’ fi
tertibis-serai’, Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 2003, I, 274.

13 Ayrica bkz. Tahtavi, Hasiye, s. 270; Siibki, f§rdku’l—mesdbih, s. 17.

13 Merginani, el-Hidaye, 1, 70.

136 Krs. Tbn Battal, Serh, III, 120.

137 “1hyaul—leyl”, Mv.FE, 11, 232.
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zinciriyle nakledilmistir."* Biitiin bunlar gosteriyor ki, teravihin megruiyeti
icma ile de sabittir."* Hanefilere gore de teravihin mesruiyeti sahabenin ic-
masi ile sabittir. Bu sebepledir ki, onlara gore teravihi inkédr eden dalalete
diismiis bidatgidir. Bunlarin sahadetleri de kabul edilmez.'*

D- Teravih Namazinin Rekat Sayisi

Teravih namazinin rekat sayisi baglaminda sekiz, on, on alti, yirmi, otuz
alt1, otuz sekiz hatta kirk gibi sayilar ileri siirtilmiistiir."*! Ancak bu sayilar
daha ¢ok tabiun déneminde bireysel anlamda kilinan teravihlerin rekat sa-
yilaridir. Bunlar arasinda yirmi rekat sayisi genel kabul gormekle birlikte,
Hz. Aige’nin meshur rivayetine bagli olarak sekiz rekét sayisini savunanlar
da bulunmaktadir. Bunlarin disinda teravih namazi igin say1 belirlemenin
caiz olmayacag1 goriisiinii savunan da vardir. Biz 6ne ¢ikan bu ii¢ gorisii
ele alacagiz.

1) Teravih Namazinin Belirlenmis Bir Rekat Sayisinin Olmadigi Gorisi

Teravih namazi igin belirlenmis bir rekét sayisinin olmadigi, bu sebep-
le miikellefin istedigi miktarda kilabilecegi goriisiinii savunan, Celaliiddin
es-Stiytti (6.16-6/411) olup konu ile ilgili risalesine “Hz. Peygamber teravi-
hi yirmi rekat gibi belirli bir rekétta kilmig midir?” sorusuna “hayir” cevabi-
ni1 vererek baslayip, kanaatini asagidaki bes delil ile ispatlamaya ¢alismistir:
a) Hz. Peygamber’in yirmi rekét kildig1 sabit degildir. Ibn Abbas’tan gelen
Hz. Peygamber’in tek bagina yirmi rekét kildigina dair rivayetler son dere-
ce zayiftir. b) Hz. Aise Hz. Peygamber’in ramazan déhil sekiz rekét kildigini
belirtmistir. Hz. Peygamber basladig: bir ibadete devam ederdi. Dolayisty-
la bir kere yirmi rekat kilmis olsa, ona devam ederdsi, tistelik Hz. Aisenin
bundan bir sekilde haberi olurdu. ¢) Hz. Omer olusturdugu teravih cema-
atine bidat demistir. Bu da rekét sayis1 d4hil teravihin Hz. Peygamber dev-
rinde belli bir geklinin olmadigini gosterir. d) Ulema sayida ihtilaf etmis-
tir ki, bu belirli bir sayinin sabit olmadigini gosterir. ) Mekke halk: yirmi
rekat kilarken, Medine halki otuz alt1 rekat kilmistir. Oysa teravih i¢in nas

ile sabit bir say1 olsaydy, ilave yapmak caiz olmazdi.'*?

1% Rivayetleri toplu olarak gérmek i¢in bkz. Mervezi, Muhtasar, s. 211 vd.
139 Nevevi, el-Mecmii’, 111, 526.

140 Bkz. Damad Efendi, Mecmeuw’l-enhur, 1, 135.

41 Bkz. Mervezi, Muhtasar, s. 220-222; Ayni, Umde, XI, 179.

142 Bkz. Stiytti, el-Mesabih, s. 14-50.
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Burada belirtelim ki, Suyttinin Hz. Omer’in teravih hakkindaki bidat
benzetmesinden hareketle onun Hz. Peygamber devrinde olmadig: ¢ika-
rim1 yerinde degildir. Zira Hz. Omer’in bidat kelimesini bidatin umum
manasina déhil edip Hz. Peygamber doneminde olmayan bir seyi icat ma-
nasinda degil, ddet manasinda sarf ettigi anlagilmaktadir.'* Bununla birlik-
te onun teravih namazinin kendisine degil, camide diizenli olarak cemaatle
kilinmasina bidat dedigi asikardir. Ustelik bidati tanimlayan hadisler, Rasit
halifelerin uygulamasini bidat kapsami disinda tutmaktadir.'** Bu sebeple
mesela Hanefilerden Molla Ahmed er-Rami, bidati sahabeden sonraki do-
nemde olusacagini, bunun da $ari’in ister kavli, ister fiili, acik veya isaretle
izni olmaksizin dinde ekleme veya ¢ikarma yapmak seklinde gerceklesece-
gini vurgulamistir.'* Diger yandan belirsizlik fukahanin ihtilaflarina da da-
yandirilamaz, zira malumdur ki, ihtilafin bircok sebebi oldugu igin, onla-
rin ihtilaflar1 tizerinden istidlalde bulunmak yerinde olmayacaktir.'* Bun-
lar disinda kalan deliller agsagida yeri geldikce degerlendirilecektir.

2) Teravih Namazinin Sekiz Rekat Oldugu Goriisii

Teravih namazinin sekiz rekat oldugu goriisii son donemlerde ileri sii-
rilmeye baslanmistir. Kamil Miras'in (6. 1958) da tespit ettigi gibi bu dii-
stince sahipleri esasen Hz. Peygamber’in ramazan dahil devamli kildig: ge-
ce namazinin vitirle birlikte on bir rekét oldugunu ifade eden Hz. Aigenin
meshur rivayetine dayanmaktadirlar. Bunlar vitri ii¢ rekat kabul ederek te-
ravih namazinin sekiz rekdt oldugunu savunurlar.'” Temelde ayni rivayet-
ten hareket eden merhum Elbani (6. 1999) teravih namazinin rekat sayisi-
nin vitir dahil on bir rekéat oldugunu kabul etmekte, ancak vitrin rekat sa-
yisinin tam olarak belli olmadigini diisiindiigiinden teravihin rekat sayisi-

nin tam olarak belirlenemeyecegini, ayrica 6zel bir namazi degistirmek an-

14 Miras, Tecrid-i Sarih, 1V, 76; Muhsin Kocak, Hz. Omer ve Fikh, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Izmir 1987, s. 69.

144 Mesela bkz. Riimi, Mecdlis, s. 131.

145 Rtimi, Mecdlis, s. 132. Bidat genel olarak Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢ikan seyler ola-
rak anlagilmaktadir. Detay icin bkz. Rahmi Yaran, “Bidat”, DIA, Istanbul 1992, VI, 129-
131.

!¢ Elbani, namaz tekbirlerinde elleri kaldirmada oldugu gibi, hakkinda nas varid olan konu-
larda bile ihtilaf olabildiginden hareketle, ihtilafa dayandirilan bu delilin gegersiz oldugu-
nu savunur. Elbani, Salatu’t-teravih, s. 25, 31-33.

147 Kamil Miras'in kendi dénemindeki tespiti i¢in bkz. Miras, Tecrid-i Sarih, IV, 96.
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lamina geleceginden on bir rekattan fazla kilmanin caiz olmayacagini ileri
stirmektedir. Elbaninin dayanaklari su sekilde 6zetlenebilir: a) Hz. Aise’nin
aralarinda bulundugu bazi sahabilerin tespitine gore Hz. Peygamber rama-
zan ve diger gecelerde vitir dahil on bir rek‘attan fazla namaz kilmamistir.
S6z konusu rivayet soyledir: Hz. Aise’ye Hz. Peygamber’in ramazan nafile-
si (teravih) sorulunca, o “Allah resulii ne Ramazanda, ne de diger zaman-
larda on bir rekdttan fazla namaz kilmazdi. Dort rekat namaz kilards ki, gii-
zelligi ve uzunlugunu sorma! Nihayet ii¢ rekdt daha kilardi. Bir defasinda, Ey
Allalin Resulii! Vitir namazim kilmadan uyuyor musun, diye sordugumda
Aise! Benim gozlerim uyur, fakat kalbim uyumaz’ buyurdu” demistir."*® Ri-
vayetin degerlendirilmesi asagida yapilacaktir. b) Hz. Peygamber’in ve sa-
habenin yirmi rekat kildigina dair rivayetler zayif'* oldugu igin delil alina-
maz. c) Ustelik yirmi rekat tizerinde icma da olusmamuistr.

Bu delillere dayanan Elbaniye gore ilgili rivayetlerde belirtildigi tizere
Hz. Peygamber’in on bir rekata devam etmesi tizerine ziyade yapilamaya-
cagini gostermektedir. Ancak kilinacak teravihin kiyam, riik ve secde sii-
releri siinnetin ruhuna uygun olarak uzun tutulmalidir.’*

3) Teravih Namazinin Yirmi Rekat Oldugu Gorisi

Teravih namazinin yirmi rekat oldugunu benimseyenler basta Hanefi,"!
Maliki,'* §afii" ve Hanbeli mezhebi™ olmak {izere, Siifyan es-Sevri
(6.161/778), Ibnirl-Miibarek (6. 181/797)'%5 ve Davad ez-Zahirtnin (6.

157

273/884)"* de aralarinda bulundugu fukahanin biiyitk ¢ogunlugudur.

148 Buhari, “Tehecciid”, 16; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 17.

14 Zayif: Sahih ve hasen hadisin sartlarindan birini ya da birkagin1 tasimayan rivayetlerdir. M.
Emin Ozafsar ve Digerleri, “Zayif”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 157-160.

1°0Elbani, Salatu’t-teravih, s. 16-85.

151 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 144; Kasani, Beddius-sandi’, 11, 274.

12 Ahmed Ebu’l-Berekat ed-Derdir, Serhu’s-sagir ald akrabi’l-mesalik, Isa el-Babi el-Halebi,
ty., I, 552, Abdurrahman b. ibrahim, Hiikmii’t-teravih, s. 27.

153 Nevevi, el-Mecmil’, 111, 527. Imam $afii nafile namazlarda sinir bulunmadig; igin teravihte otuz
alt1 rekétin caiz olacagini, ancak yirmi rekatin daha efdal oldugnu belirtiyor. Yement, el-Beyan,
11, 278.

154Jbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Daru Alem{’l-Kiitiib, Ri-
yad 1997, 11, 604.

155 Begavi, Serhu’s-stinne, IV, 123; Ensari, Ismail b. Muhammed, Tashihu hadisi salati’t-teravihi
isrine rekaten ve'r-red ala Elbani fi tad’ifih, Mektebeti'l-Imami’y Safii, Riyad 1988, s. 12.

156 fbn Riigd, Biddye, I, 210; Nevevi, el-Mecmit’, 111, 527; Ensari, Tashih, s. 12-13.

17 ibn Abdilber, el-Istizkar, V, 157.
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Imam Malikten yirmi rekati tercih ettigi nakledildigi gibi, Ibni’l-
Kéasimdan otuz alt1 rekat: miistahsen gordiigii de bildirilmektedir."*® Ne var
ki MaliK’in konuyla ilgili agiklamalar incelendiginde ona gore esas olanin
yirmi rekét oldugu, otuz alt1 rekét sayisini ise sadece Medine’ye ait bir uy-
gulama olarak onayladig1 kanaati hasil olmaktadir.

Teravih namazinin yirmi rekat oldugu hususunda mezhebin gériistini
benimseyen Hanefilerden Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457), onun hitkmii ko-
nusunda farkli bir yorumla ilk sekiz rekatinin siinnet, sonrasinda kilinan
on iki rek‘atin ise miistehap oldugunu soylemistir.'>

Bu grup goriislerinde sahabe uygulamasini ve bu uygulama iizerinde
meydana gelen icmay1 kullanmakta, ayrica degisik bakimlardan Kuran ve
stinnetten de yaralanmaktadirlar.

a) Kur’an ve Siinnet

Kur’an ve siinnette teravih namazi ve kag rekat kilinacag acikea belirtil-
miyorsa da diger gecelere nispetle ramazan gecelerinin namaz ibadetiyle
ihyasi daha ileri seviyede tesvik edilmektedir.'®

Kuran-1 Kerimde, gecelerin ibadetle ihya edilmesinin 6énemini vurgula-
yan bir¢ok ayet bulunmakta, “Gece ona secde et ve uzun bir vakit (namaz ki-

larak) onu tesbih et.”1%!

ayetinde oldugu gibi, bunlarin bir kisminda dogru-
dan Hz. Peygambere hitap edilirken,'®* bir kisminda gece vakti Allaha kul-
luk i¢in 6zel ¢aba harcayan Miisliimanlari 6viicii ve 6zendirici ifadeler yer
almakta,'® bir ayette ise Ehl-i kitap icerisinde inan¢larinda samimi olan ve
geceleri Allah'in ayetlerini okuyup secdeye kapanan bir grubun varligindan

soz edilmektedir.'® Goriilldigii tizere bu ayetlerde ramazan ayrimi yapilma-

158 fbn Riigd, Biddye, I, 210; Serahsi, el-Mebsiit, 11, 144; Ensari, Tashih, s. 12-13.

1 [bnirl-Hitmam, Fethii’l-kadir, 1, 486; Ibn Niiceym, el-Bahr, 11, 117.

10 Krs. Adevi, Aded rekeati kiyami'l-leyl, s. 8.

16! {nsan, 76/26.

192 fsra, 17/79; Taha, 20/130; Kaf, 50/40; Tar, 52/49; Miizzemmil, 73/1-7, 20; Insan, 76/25. Te-
hecciid namazi, adini Isré suresinin 79. ayetinde gegen “fetehecced bihi” (tehecciid namazi
kil) kelimesinden almakla birlikte Restl-i Ekreme gece namazi kilmasi daha peygamber-

ligin baslangicinda nazil olan Miizzemmil suresinin ilk ayetleriyle (73/1-7) emredilmistir.
Kose, “Teheccud”, DIA, XL, s. 323.

163 Al-i Tmran, 3/17; Enbiya, 21/20; Furkan, 25/64; Secde, 32/16-17; Ziimer, 39/9; Zariyat,
51/15-18.

164 Al-j imran, 3/113.



110 | DIYANET ILMi DERGI « CILT: 51 « SAYI: 2 = NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2015

dan genel olarak gecelerin biiytik bolimiiniin namazla gecirilmesi tesvik
edilmektedir.'®® ste bu ayetlerin delaletinin delaleti (mefhumu’l-muvafaka)
ile diger gecelerden daha faziletli olan ramazan gecelerinde, teravihi uzun
zaman alacak sekilde kilmak evleviyetle tegvik ediliyor, demektir. Teravihi
yirmi rekat olarak kilmanin da bu amaca hizmet edecegi agiktir.'*

Stinnete gelince, teravihin rekat sayisina delaleti konusunda iki ihtimal
vardir:

a) Ya Hz. Peygamber kendisi mutadi olan namaza devam etmis ve rekét
sayisini belirlemeyi immetine birakmistir.

Burada oncelikle Hz. Peygamber’in gece namazi konusunda mutadinin
kag rekat oldugunun tespit edilmesi uygun olacaktr.

- Bu konuda meshur olan Hz. Aise rivayetine bakacak olursak, Hz.
Peygamber’in hem ramazanda hem de diger zamanlarda mutat olarak on
bir rekat namaz kildigi, ancak ramazanda {i¢ rekathik vitirden 6nce dor-
der rekét halinde sekiz rekét kildig ve bu sekiz rekatlik kismin giizelligi ve
uzunlugu methedilmistir.'”

Bu rivayete gore Hz. Peygamber’in ramazanda kildig: teravih namazi se-
kiz rekat olarak hesaplanmaktadir. Oysa Hz. Peygamber’in uzunca kildig1
sekiz rekatlik gece namazlarindan 6nce diizenli olarak iki rekatlik kisa/hafif
bir namaz kildig1 Hz. Aisenin de aralarinda bulundugu bazi sahabiler tara-
findan nakledilmigtir. Bu rivayetlerden bazilari sunlardir:

- Hz. Aiseden gelen rivayete gore Restilullah gece namazina kalktigin-
da once iki rekat kisa/hafif bir namaz kilmakta, sonra gece namazina bas-
lamaktaydi.'s®

- Ayni sekilde Hz. Aiseden gelen rivayetlerden birinde Restilullah’in gece
namazini on ti¢ rekdt kilmakta oldugu, sabah ezanini duyunca kisa iki rekat
ile sabahin siinnetini kildig: belirtilmistir."™

- Yine Ibn Abbas, Zeyd b. Halid el-Ciiheni ve Cabirden degisik ortam-
larda Restlullah’in gece namazini on ii¢ rekat kildigina dair tespitler gel-

mistir.!”°

165 Sabihi, Adedii salati’t-teravih, s. 15, 24.

166 Sabihi, Adedii salati’t-teravih, s. 22.

167 Buhari, “Tehecciid”, 16; Mislim, “Salati’l-Misafirin”, 17.
18 Rivayetler igin bkz. Miislim, “Salati’l-Miisafirin’, 26.

16 Buhari, “Tetavvu”™, 4.

170 Detay i¢in bkz. Mervezi, Muhtasar, s. 122, 124; Ayni, Umde, VI, 298; Nevevi, el-Minhdc,
VI, 18.
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- Ustelik Ebti Hiireyreden gelen rivayete bakilirsa Hz. Peygamber gece
namazlarina iki kisa rekatla baglamayi ashabina da emretmistir.'”!

Konu etrafinda yapilan aragtirmalarda kilinan bu iki rekatin yatsinin son
stinneti olmadig1 gibi, sabah namazinin ilk siinnetiyle de ilgisi bulunma-
dig1 tespit edilmistir.'”> Buna gére Hz. Peygamber’in mutadinin sekiz de-
¢il, on rekat oldugu daha giiglii ve sahitli rivayetlerle kuvvet kazanmakta-
dir.'”® Nitekim ilk dénem siyer ve megazi yazarlarinin en meshurlarindan
Ibn Ishak (6.151/768) da kendine ulagan haberler arasinda en saglaminin
(esbet) Hz. Peygamber’in (vitirle birlikte) on ¢ rekéat kildig1 yoniindeki
rivayet oldugunu soyler.'”*

Bu tespitten sonra, gelen rivayetlerden gorebildigimiz kadariyla Hz. Pey-
gamber, ramazanda mutadi olan rekat sayisini genel olarak artirmamas, ki-
yam, ritk(i ve secdeleri sair zamanlara nispetle daha da uzatarak, béylece
slinnette esas olanin gecenin biiyiik bir bolimiinii namaz ibadetiyle ihya
etmek oldugunu ortaya koymustur. Ashabini bu yonde tesvik, ayr1 veya ce-
maat halinde namaz kilanlar1 da tebrik ve tasvip etmistir. Bununla birlik-
te o -revatip siinnetlerde yaptiginin aksine- agik olarak rekat sayis: verme-
1175

digi'” gibi, cemaatle kilanlarin rekét sayilari iizerinde de durmamustir. Oy-

le anlagiliyor ki, uzun siiren rekatlara herkes dayanamayacagi'’®

icin Hz.
Peygamber rekat sayisin1 miikelleflere birakmustir.

Burada Hz. Peygamber’in rekat sayisini artirarak niye daha kolay bir uy-
gulamaya gecmedigi sorusu akla gelmektedir. Bu konuda Hz. Aise’nin dik-
kat gektigi Hz. Peygamber’in bagladig1 bir ibadete devam etme arzusundan'”’
hareket edildiginde, ramazanda namazlarin rekat sayisini artiracak olsa, ra-
mazandan sonra da bir 6miir boyu ona devam edecek, bu ise bir insan ola-
rak kendisine agir gelecekti. Nitekim Siiytiti'nin tespitine gore Hz. Peygam-

ber ikindi sonrasinda nafile namaz mekruh oldugu halde, gecen bir 6gle

171 Rivayetler i¢in bkz. Miislim, “Salati’l-Miisafirin’, 26.

12 Detay igin bkz. Adevi, Adedii rekedti kiyami’l-leyl, s. 17-22,28; Abdurrahim b. Ibrahim,
Hiikmii’t-teravih, s. 23.

173 Krs. Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XXII, 164.

174 Mervezi, Muhtasar, s. 220; ibn Hacer, Fethu’l-bari, V, 449.

175 Mesela Ummii Habibe'nin rivayetine gére Hz. Peygamber “Gece giindiiz on iki rekat nafile
kilana cennette bir bina yapilir” buyurmustur. Mislim, “Salati’l-Misafirin”, 15.

176 fbn Mes'ud’un dayanamadigina dair bir tecriibesi i¢in bkz. Buhari, Tehecciid, 9.

177 Buhéri, “Tehecciid”, 7; Mislim, “Salati’l-Misafirin’, 17.
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namazinin nafilesinin kazasini kilinca bu vakitte benzer bir namaz kilmaya
devam etmis,'”® Ziihri'nin (6.124/741) haberine gore de itikafa bagladiktan
sonra vefat edene kadar bunu terk etmemistir.'”

Bu durumda goérev immetin 6nderi olan rasit halifelere intikal etmis, on-
lar mescitte diizenli kilinan namazlarda rekat belirleme zaruretinden do-
lay1 stinnetin ruhuna uygun olarak rekét sayisini belirlemeye gayret gos-
termis, diger sahabiler de onlara destek vermistir. Zira cemaatle kilinma-
s1 megril olan bir namazin, cemaatin devamini saglayabilmek icin, diger
namazlarda oldugu gibi, belirli ve herkes tarafindan bilinen rekét sayisin-
ca kilinmasi bir zorunluluktur. Ciinkti miktar: imamin takdirine birakilmig
ve degiskenlik gosterebilecek bir uygulama cemaatin toplanmasina engel
olabilir. Iste boyle bir zorunluluk karsisinda Hz. Omer, 6nceleri siinne-
te tam uyum saglamak amaciyla teravihin, Hz. Peygamber’in mutat ola-
rak kildig1 siire ve sayiya uygun olarak on bir veya on ii¢ rekat kilinmasi-
n1 emretmis, fakat insanlar bu uzun kiyamlara takat getiremediklerini go-
riince kiraati azaltmis ve hi¢ olmazsa siinnetin gecenin biiylik bolimiinii
ibadetle gecirme amacini gerceklestirebilmek igin rekéat sayisini artirarak
yirmi rekdta ikarmigtir." Tabii ki, Hz. Omer bu degisikligi yaparken, Y-
ce Allah'in namaz hakkindaki “Kurandan kolaymiza geleni okuyun.” aye-
ti'*! ile Hz. Peygamber’in “Sizden biri insanlara imam oldugunda (nama-
z1) hafif tutsun. Zira zayifi, sakati, hastast vardir. Yalniz kildiginda ise di-

2182

ledigi kadar uzatsin.”'® soziinii dikkate almig olmalidir. Ancak onun, Eba

Hanife'nin “Kendisinin bildigi ser’i bir esasa ve Hz. Peygamber’in bir va-

183

siyetine dayanarak boyle yapmustir” soziinde dikkat ¢ektigi'®® gibi, asagi-
da gelecek olan Ibn Abbas’in rivayetinde Hz. Peygamber’in yalniz bagina

kildig1 beyan edilen olaydan da haberdar olarak bunu yapmis olmas: kuv-

178 Stiyati, el-Mesdbih, s. 36.

17 Serahsi, el-Mebstt, 111, 114-115; Miseykih, Fikhu’l-itikaf, s. 36-37.

1% {bn Battal, Serh, IV, 148; Ibn Abdilber, el-Istizkdr, V, 154; Siiytti, el-Mesabih, s. 39.

181 Miizzemmil, 73/20.

182 Buhari, “el-Cemda ve'l-Tmame”, 33, 34; Miislim, “Salat’, 37. Bu hadiste gegen “hafif tutsun”
ifadesi farz ve nafile biitiin namazlar1 kapsamaktadir. Sabihi, Adedii saldti’t-terdvih, s. 25.

183 fbn Niiceym, el-Bahr, 11, 117.
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vetle muhtemeldir."** Kald: ki, sahabenin itiraz etmeden belirlenen say1y:
benimsemesi de bunun Hz. Peygamber’in siinnetine dayandig (tevkif) ih-
timalini artirmaktadr.

Diger taraftan Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in gece namazlarinin
rekatlarinin ¢ok sayida olabilecegini gosteren su tesviklerinden yararlan-
mis olmalar1 da miimkiindiir.

- Ibn Omer’in nakline gore Hz. Peygambere birisi gelip gece namazinin
nasil kilinacagini sormus, o da “Ikiser ikiserdir. Sizden biri (bu sekilde uzun
uzun kildigi namaz sonucu) sabah namazini kagirmaktan korkarsa, bir rekat
vitirle kildigi namazi tamamlar? buyurmustur.'®

- Yine Abdullah b. Amrin rivayetine gore Hz. Peygamber “... Allah
Teala'nin sevdigi namaz Davud a.sim namaziydi. O gecenin yarisinda kal-
kar iicte biri kadar namaz kilardi. Kalan altida birinde de uyurdu.” buyur-
mustur.'$

- Ayrica Sevbandan gelen rivayete gére Hz. Peygamber ona ¢ok secde
etmesini tavsiye etmistir.'"” Sahabenin bir¢ogu da kiyamin uzunluguna nis-
petle rekat sayisinin fazla olmasini daha faziletli bulmaktadir.'#®

Netice olarak bu ihtimale gore degerlendirme yaptigimizda Hz.
Peygamber’in ramazan gecelerini uzun siirecek sekilde namaz ibadetiyle
ihya etmeyi tesvik ettigi, sahabenin bunun herkes tarafindan uygulanabi-
lir ¢6ztimiindi yirmi rekatta buldugu, asagida gelecegi iizere sahabenin ile-
ri gelenlerinin agik¢a yirmi rekathik teravihi kilmasi veya kildirmasi, diger
sahabilerin de buna itiraz ettiklerine dair her hangi bir rivayetin gelmemis
olmasi dikkate alindiginda en azindan fikih usuliinde yer alan siikati icma-

nin olustugu kabul edilmelidir.

184 Bu konuda akli izah yapmaya calisanlar da olmustur. Mesela nafilelerin farz ve vacipler-
deki kusurlar1 tamamladigindan hareket eden Ibrahim el-Halebi (6. 956/1549), teravihin
giinliik farz ve vacip namazlarmin toplam rekat sayisina denk getirildigini (Ibn Niiceym,
el-Bahr, 11, 117), Safiilerden el-Halimi ise ramazan disindaki miiekket siinnetlerin on
rekat oldugunu, ramazan ayinda yirmi rekat teravihle buna iki kat1 daha nafile namaz ilave
edildigini ifade eder. Bkz. Remli, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Nihdyetii’l-muhtdc
ild serhi’l-minhdc, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984, 11, 126-127.

185 Buhari, “Mesacid”, 50; Miislim, “Salati’l-miisafirin’, 20.

18 Buhari, “Tehecciid”, 7; Miislim, “Siyam”, 35.

187 Mislim, “Salat’, 43.

18 {bn Hacer, Fethu’l-bari, 111, 531.
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b) Ya da Hz. Peygamber mutadina devam etmenin yaninda, degisik se-
beplerle bazen farkli sayilarda kildig: nafileler arasinda yirmi rekat kildig:
da olmustur.

Yukarida tespit edildigine gore, Hz. Peygamber’in gece namazlarindaki
mutad1 on rekat olmakla birlikte, vakit genisligi veya darlig1 ya da uyku,
hastalik vb. sebeplerle onun mutadi disina ¢ikarak bazen bu sayidan az ve-
ya ¢ok kildig1 da olmugtur.'®

Bu konuda Hz. Aise’nin aralarinda bulundugu bazi sahabilerden cesitli
rivayetler nakledilmistir. Nitekim meshur Buhari sarihi Ibn Hacer’in (6.
852/1448) vurguladig: Gizere sahih yolla gelen rivayetlerde Hz. Aise Hz.
Peygamber’in farkli zamanlarda {i¢ rekat vitir dahil olmak tizere yedi, do-
kuz, on bir hatta on ii¢ rekét seklinde kildigini agiklamistir.'® Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in degisik mazeretlerle az da olsa mutadinin digina ¢iktig
goriilmektedir. O halde cemaatin uzun rekatlara dayanamama mazeretine
binaen bazi teravihleri yirmi rekat halinde kilmis veya kildirmis olmasi da
miimkiin goziikmektedir.

- Ibn Ebi Seybenin biiyiik babasi Ebi Seybe Ibrahim b. Osman’in yalniz
olarak yaptig1 rivayete gore Ibn Abbas Hz. Peygamber’in ramazanda cema-
atsiz yirmi rekdt namaz kilmakta oldugunu agik¢a belirtmistir.""

S6z konusu ravinin zayiflig1 sebebiyle Siiytti gibi alimler tarafindan bu
rivayet zayif kabul edilmis ve delil olmaya yeterli bulunmamaigsa'? da cum-
hura gore bu rivayetin zayiflig1, sahabenin ameli ve icmasi vasitasiyla teyit-
li bir sekilde giderildigi i¢in, delil olmaya elverisli hale gelmistir."® Haddi-
zatinda hadis usuliinde isnadi sahih olmayan rivayetler, genel kabul gor-
digiinde (telakki bi’l-kabtil) sahih olarak kabul edilmektedir. SiiyGtinin
de kabul ettigi bu hadis usulii kuralina'®* gére s6z konusu hadis teravih
konusunda delil olarak alinabilir. Nitekim Sarani (6. 973/1565) de dort

% Nevevi, Ebt Zekeriya, el-Minhdc serhu sahihi Miislim, el-Matbaati’l-Ezheriyye, Misir
1929, VI, 18-19.

19 Rivayetler i¢in bkz. ibn Hacer, Fethu’l-bari, 111, 533.

! {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 395; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 698.

92 Stiyat, el-Mesdbih, s. 15-20; Elbani, Teravih, 19-21. Hanefilerden Tahtavi de rivayetin zayif
oldugunu onaylamustir. Bk. Tahtéavi, Hdsiye, s. 270.

193 Miras, Tecrid-i Sarih, IV, 75.

9 Stiyatd, Tedribu'r-ravi, thk. Abdulvehhab Abdullatif, Déru’l—Kiitiibi’l—ﬂmiyye, Beyrut 1979,
I, 67.
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stinni mezhebin delil kabul ettigi hadisleri derledigi'*> Kesfirl-gumme ad-
li eserinde Ibn Abbas’in rivayetine yer vererek amel etmeye deger oldugu-
nu gostermek istemistir.'”

Bunlara ek olarak, Safiilerden Ebii Ali et-Taberi (6. 350/961), el-Isfah ad-
l1 eserinde Hz. Peygamber’in cemaate teravih kildirdigr gecelerin ilkinde
yirmi rekéit namaz kildirdigs,'*”
Ekmeliiddin el-Baberti (6.786/1384) de el-Inaye adli eserinde ilk iki gece

yirmi rekat kildirdig1 yoniinde rivayet bulundugunu bildirerek'® Ibn Abbas

yine Safiilerden er-Rafii"* ve Hanefilerden

rivayetini desteklemislerdir.
Burada Ibn Abbas rivayetini teyit eden sahabe uygulamasina goz atmak-

ta yarar vardir.

b) Sahabe Uygulamasi (Eser)

Daha 6nce de ifade edildigi iizere Hz. Omer, ilk zamanlarda vitirle bir-
likte on bir veya on {i¢ rekat olarak kilinmasini emrettigi teravih namazini
yirmi rekat olarak devam ettirmistir.**° Bu konuda bir¢ok raviden rivayetler
gelmistir. Bunlar arasinda Sib b. Yezid rivayeti* ile Malik'in Muvattainda
yer verdigi Yezid b. Ruman rivayeti?®> Hz. Omer zamaninda vitirle birlikte
yirmi ti¢ rekat kilindigini ortaya koymaktadir.?®

Hanefilere gore, teravih namazinin rekat sayist Hz. Omer’in uygulamasi-
na dayanir. Onlar bu konuda daha 6nce gecen Hz. Peygamber’in “Benden
sonra benim siinnetimden ve rasit halifelerin siinnetinden ayrilmayin” hadi-

sine?™ dayanmiglardir.*

195 Hayri Kaplan, “Saran{i”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 349.

19 Sarani, Kesfu'l-gumme, s. 166.

1" Yemenli, el-Beydn, 11, 275 (Ebu Alj, el—Ifsdh’tan naklen).

198 Bkz. Stiytti, el-Mesabih, s. 34.

19 Baberti, el-Indye, 1, 484.

200 fhn Kudame, el-Mugni, 11, 604; Miras, Tecrid-i Sarih, IV, 81-82. Ayrica bkz. ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, 111, 394.

2! Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, 11, 699; Mervezi, Muhtasar, s. 220; Stytti, el-Mesabih, s. 42.

202 Malik, Muvatta, “es-Salat fi Ramazan”, 2; Ibn Riman Hz. Omer devrine yetisemedigi i¢in
rivayet munkati ise de onun miirsel rivayetleri kabul gormektedir. Miras, Tecrid-i Sarih, IV,
79.

2% 1bn Niiceym, el-Bahr, 11, 117.
204 Eh(y Daviad, “Stinne’, 6; Tirmizi, “Ilim”, 16.
205 Merginani, el-Hidaye, 1, 70; Halebi, Halebi-i kebir, s. 401.
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Bunun diginda teravih namazinin yirmi rekat kilindigi konusunda genel

olarak sahabeye atif yapan rivayetler®

yaninda, bizzat sahabe ismi veren ri-
vayetler de vardir.

- Daha 6nce de gectigi gibi Hz. Omer’in yirmi rekat kilmak iizere teskil
ettigi cemaat Hz. Osman, Hz. Ali, ibn Mes'ud, Abbas, oglu Abdullah, Tal-
ha, Ziibeyr, Muaz b. Cebel'in aralarinda bulundugu Muhacir ve Ensardan
sahabiler tarafindan ragbet goérmiis, sahabe bu konuda ona muvafakat ede-
rek yardim etmislerdir.?

- Hz. Osman ve Hz. Ali zamaninda yirmi rekat kilinmaya devam edildigi"
bilgisine ek olarak, Ebti Abdirrahman es-Stilemiden gelen rivayete gére Hz.
Ali ramazanda giizel Kuran okuyanlar1 (kurrd) ¢agirip iglerinden birine
yirmi rekat namaz kildirmasini emretmis, kendisi de bazen sadece vitri kil-
dirdig1 gibi, yirmi rekat olarak teravihi kildirdig: da olmustur.®”

- Yine Ibn Mes'ud'un cemaate yirmi rekdt teravih kildirip, gece sonuna
dogru ayrildig1 nakledilmis,?’* Ameg de Ibn Mes’tid’un yirmi rekat teravih
ve li¢ rekét vitir kildirdigini bildirmistir."!

- Ayrica Ubey b. Ka'b ramazanda yirmi gece teravih kildirir, son on gece
evine gekilir ve ibadetle mesgul olurdu.?’? Ibn Teymiyye (6. 728/1328) Ubey
b. Ka'bin ramazanda yirmi rekét teravih, ti¢ rekat vitir kildirdiginin sabit
oldugunu belirtirken, >* Ibn Abdilber (6. 463/1071) de ondan gelen bilgi-
nin sahih oldugunu ve sahabe arasinda hilaf bulunmadigini vurgulmargtir.*

- Diger yandan Ibn Asakir (8. 571/1176) Abdurrahman b. Ebi Bekre gi-
bi bazi sahabilerin yirmi rekdt teravih kilip, iki kere hatim yaptiklarini tes-

pit etmistir.*?

206 Ata b. Ebi Rebah'in (6. 114/732) rivayeti i¢in bkz. Mervezi, Muhtasar, s. 221.

207 Rtimi, Mecdlis, s. 198. Hz. Omer déneminde mescit kandillerle aydinlatildig1 igin Hz.
Ali’nin bu s6zii soyledigi de rivayet edilmistir. Bkz. Mervezi, Muhtasar, s. 218.

208 Miras, Tecrid-i Sarih, IV, 82.

29 Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibra, 11, 699; ibn Abdilber, el-Istizkar, V, 158.

210 Ayni, Umde, X1, 179-180; Miras, Tecrid-i Sarih, IV, 78.

U Mervezi, Muhtasar, s. 221; Miras, Tecrid-i Sarih, TV, 78. Amegin Ibn Mesuda yetismemis
olmast sebebiyle rivayet munkati bulunmusg (Bkz. Elbani, Terdvih, s. 71) ise de Ibn Mes'ud
Kufe fakihi oldugu icin, Ameg’in yaygin bir haberden yararlanmasi kuvvetle muhtemeldir.

22 Erul, “Ubey b. KA'b”, DIA, XLIL, 273.

22 1bn Teymiyye, Mecmilu’l-Fetavd, XXI11, 68; Ensari, Tashih, s. 13. Ayrica bkz. Adevi, Adedii
rekeadti kiyami’l-leyl, s. 36-42.

24 Ensari, Tashih, s. 12.

215 Ebw’l-Kasim Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimegk, thk. Ali Siri, Daru’l-Fikr, ty.,
XXXVI, 13.



RAMAZAN GECELERINI IHYA ETMEK IGIN KILINAN TERAVIH NAMAZI | 117

Konu baglaminda Kamil Mirasin tdbiun devrinde yirmiden daha az
rekat ile teravih kilindigina dair hi¢bir haber nakledilmedigini ve ayrica Ata
b. Ebi Rebah (6. 114/723) ve Hasan el-Basri (6. 110/728) gibi tabiunun ile-
ri gelen fakihlerinin de sahabe yolundan yiirtidiigiinii belirtmesi ilgi ¢eki-
cidir.?'®

c) icma

Hz. Omer teravih namazini yirmi rekit olarak uygulatmaya bagladiktan
sonra, ashabin buna itiraz etmeyip, iistelik cemaate istirak ederek destek
verdigini dikkate alan Hanefiler teravihin yirmi rekdt oldugunda sahabe ic-

27 fbn Kudame ise icmaya yakin bir kabul te-

218

masinin meydana geldigini,
sekkdl ettigini ileri sirmustiir.

Bu durumu Ibn Abdilber sahabe arasinda ihtilaf vuku bulmadig1 seklinde
ifade ederken,? Ibn Niiceym (6. 970/1563) de kendi déneminde Doguda
ve Batida biitiin herkesin teravihi yirmi rekét olarak kildigini belirterek

tiimmetin de bu konuda ittifakinin olustugunu ima eder.?

Sonug

Miisliimanlarin kutsal saydig1 ramazan ayini ihya etmek amaciyla kildik-
lar1 teravih namazi hakkinda yaptigimiz arastirmanin sonucu sunlardir:

1) Vahiy doneminde, teravih namazi, hicretin ikinci yilinda orucun farz
kilinmasinin ardindan Hz. Peygamber tarafindan kilinmaya baglamistir.
Hz. Peygamber’in mescitte teravih namazini kildigini géren ashap onun ar-
kasinda cemaat olmus ve bu cemaat gittikce arttig1 i¢in teravih iimmete farz
olur endisesiyle sonraki zamanlarda Hz. Peygamber mescitte kilmayi birak-
mis, bu namazi evinde kilmaya devam etmistir. Ayrica bu siiregte ashabini
teravih kilmaya tesvik etmis, mescitte miinferiden veya cemaat héalinde na-
maz kilanlar1 goriince onlar: tebrik ve tasvip etmistir. Vahiy déneminin son
yilina kadar bu uygulama bu sekilde devam etmistir. Ilgili rivayetlerden an-

ladigimiz kadariyla vahiy doneminin son yilinda, ramazanin yirmi tigiinct,

216 Miras, Tecrid-i Sarih, IV, 84. Ayrica bkz. Ayni, Umde, XI, 180.

27 Kasani, Beddiu’s-sandi’, I1, 275; Tahtavi, Hdsiye, s. 270 Bu icma tespitine itirazlar i¢in bkz.
Elbani, Teravih, s. 72-74.

281bn Kudame, el-Mugni, 11, 604.

29 {bn Abdilber, el-Istizkar, V, 157.

20 1bn Niiceym, el-Bahr, 11, 117.
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yirmi besinci ve yirmi yedinci gecesi olmak iizere Hz. Peygamber teravihi
bizzat cemaate kildirmis, hatta son cemaatine aile fertlerini de ¢agirmistir.

2) Vahiy déneminden sonra ise teravih Hz. Omer déneminden (H.14)
itibaren diizenli bir cemaat halinde kilinmaya baslanmistir. Hz. Osman, Hz.
Ali, Ibn Abbas, Ibn Mes'td, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit gibi sahabenin ile-
ri gelenleri basta olmak tizere sahabenin geneli bu uygulamaya katilmis ve
destek vermistir.

3) Dort mezhebin dahil oldugu Ehl-i siinnet alimleri teravihin mesruiye-
tini ittifakla kabul ederken, hitkmii konusunda ise ihtilaf etmistir. Cogun-
luk teravihi miiekket siinnet olarak gérmekte, kimi fakihler miistehap ka-
bul etmektedir. Diger taraftan Siilerden Réfiziler ve Fatimiler teravihi red-
detmekte, daha ilimli davranan Zeydiler miinferiden kilinmasini, Caferiler
ise teravih yerine ramazan ay1 boyunca toplam bin rekat nafile kilinmasini
miistehap gérmektedir.

4) Teravih namazinin rekat sayisina gelince, bu namaz esasen nafile bir
namaz oldugu igin seleften rekat olarak sekiz, on, on alti, yirmi, otuz alty,
otuz sekiz hatta kirk rekét olarak kilanlarin oldugu rivayet edilmistir. An-
cak bu konudaki esas hitkmiin ne olduguna yonelik ii¢ farkli goriis ortaya
¢ikmistir.

Bunlar arasinda a) Suyti, selefin uygulamasina uygun olarak teravihin
belli bir rekatinin olmadigini ve isteyenin diledigi kadar kilabilecegini sa-
vunurken, b) son asirda ortaya ¢ikan diger bir grup Hz. Peygamber’in ra-
mazanda ve ramazan disinda on bir rekattan fazla kilmadigini ifade eden
Hz. Aise’nin meshur hadisini esas alarak, vitir ti¢ rekéat olduguna gore tera-
vihin de sekiz rekét olmasi gerektigini savunur. Bu grup sahabenin uygula-
masini dikkate almadig: gibi, Hz. Peygamber’in yirmi rekat kildigina dair
[bn Abbas’tan gelen rivayeti de ravi kusurundan dolay1 zayif oldugu gerek-
cesiyle delil olarak kabul etmemektedir. c) Ibadetle ilgili baz1 diizenlemele-
ri Rasit Halifelerin mesru yetkileri dahilinde géren cumhur ise Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali gibi rasit halifelerin zamanindan beri yirmi rekat
kilindig1, buna sahabenin destek verdigi, zayif da olsa Ibn Abbas rivayetinin
sahabenin ameli ve icmasi vasitasiyla teyitli bir sekilde giderildiginden delil
olmaya elverisli hale geldigi, haddizatinda hadis usuliinde isnadi sahih ol-

mayan rivayetlerin genel kabul gordiigiinde (telakki bi’'l-kabtl) sahih ola-
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rak kabul edildigi, tistelik yirmi rekat kilinan teravihin iimmetin siari haline
geldigi vb. gerekgelerle yirmi rekatin siinnet oldugunu kabul eder.

5) Gelen rivayetlere bakilirsa Hz. Peygamber’in gece namazlarindaki mu-
tadi, meshur oldugu sekliyle sekiz rekat degil, on rekattir. Diger yandan Hz.
Peygamber’in daha ¢ok sahsi gerekcelerle mutadi olan rekat sayisini rama-
zanda artirmay1p, kiyam, riik(i ve secdeleri sair zamanlara nispetle daha da
uzattig1 goriilmektedir. Boylece Hz. Peygamber ramazan gecelerini ihya et-
menin gecenin biiyiik bir boliimiinii namaz ibadetiyle gecirmek suretiyle
hasil olacagini ortaya koymaktadir.

6) Miikelleflerin teravih namazini kag rekat kilacagi hususuna gelince, Hz.
Peygamberden bu konuda hi¢bir agiklama nakledilmemistir. Bu da gosteri-
yor ki, miikellef ferdi olarak gecenin ¢ogunu ibadetle gecirmek kaydiyla di-
ledigi rekét sayisinca teravih kilabilecektir. Haddizatinda seleften kirk rekéata
kadar kilindig1 nakledilen uygulamalarin nitelik ve nicelik bakimindan siin-
netin amacini gerceklestirme gayesiyle yapildig1 anlasilmaktadir.

7) Diizenli bir cemaat olugturmaya gelince, cemaatin devamini saglaya-
bilmek icin diger namazlarda oldugu gibi, belirli ve herkes tarafindan bi-
linen rekét sayisinca kilinmasi zorunluluk arz etmektedir. Iste immetin
onderi olan Rasit Halifeler s6z konusu rekat belirleme zaruretinden dolay1
stinnetin ruhuna uygun olarak teravihi yirmi rekét olarak belirlemis, diger
sahabiler de buna destek vermistir. Bu durumda cemaatle kilindiginda te-
ravihin yirmi rekat olarak kilinmasi, hem siinnetin gecenin biiyiik kismini
ibadetle gecirme amacini gergeklestirmede hem de timmetin siarini koru-
yarak birlik ve beraberligi saglamada 6nem arz edecektir.

Netice olarak, iilkemizde genel olarak yarig halinde kilindig1 goriilen yir-
mi rekatlik teravih namazi, say1 bakimindan devam ede gelen uygulamaya
uygun olsa da, Hz. Peygamber’in ramazan gecelerini ihya etmek amaciyla
kildig1 ve kilinmasini tesvik ettigi teravih namazinin niteligini karsilamak-
tan uzaktir. Bunun ¢6ziimii olarak a) hatimle teravih kilinan camilerin sa-
yilar1 artirilabilir, b) isteyen miikelleflerin stinnete uygun teravih kilabilme-
lerini saglamak i¢in, bir birine yakin camilerin bulundugu sehir merkezle-
rinde veya mahallelerde camilerden biri pilot uygulama olarak segilebilir ve
buralarda kiraatlerin daha uzun siirdiigi, aralarda ilahilerin okunacag: ve
ayn1 zamanda abdest tazelenebilecegi stirelerde istirahatlarin (terviha) ya-

pildig1 teravih namazlar: kilinabilir.
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Diger camilerde ise 6ncelikle din gérevlilerinin birlik halinde kiraatleri
tertil ile okumaya 6zen gostermeleri dini bir sorumluluk olup, hi¢ olmaz-
sa namaz aralarinda yakin zamana kadar devam eden ama ¢ogu yerde terk
edilen salati immiyelerin okunmaya devam edilmesi de bu hususta farkin-

dalik olusturacaktur.
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Giris

’ slam Dininin inanglari, ibadet ve ahlak esas-
lar1 ile ilgili isleri yiiriitmek, din konusun-

da toplumu aydinlatmak ve ibadet yerleri-

ni yonetmek' olarak gorev cercevesi ¢izilen Diya-
net Isleri Bagkanligrnin, kurulusundan giiniimiize
kadar belirlenen esaslar dairesinde hizmet alanla-
rinda 6nemli yeniliklerin ortaya ¢iktig1 goriilmek-
tedir. Ulkemizde Kur'an kurslar1 araciligs ile yay-
gin din egitimi hizmetlerinin Bagkanlik¢a siirdii-
riilmesinin yaninda, yurtici ve yurtdiginda cesitli
egitim kademelerinde egitime destek verilmesi bu
genislemenin 6rnekleri olarak siralanabilmektedir.

Bagkanlik¢a, 90’1 yillarin basinda Orta Asya
Tirk Cumhuriyetlerinden 6grenci getirilmesi ile
dini yiiksekogrenim diizeyinde 6grencilere destek
verilmeye baglanmigtir. Onemli ve stratejik bir ¢a-
ligma alani olarak ortaya ¢ikan bu faaliyet, o yillar-
da egitim destegi alaninda yiiriitiilen hizmetlerin
6nemli bir ayagini olusturmustur. Bu yolla uzun
yillar Sovyet rejimi altinda yagamak zorunda ka-
lan Orta Asya Tiirk Topluluklarimin din egitimi ve
din gorevlisi ihtiyacina katk: saglanmaya ¢alisil-
muigtir.”

Yeni yiizyilin basinda Tirkiyenin kiiresel ve
bolgesel diizeyde farkli roller tstlendigi gozlen-
mektedir. Yurtdiginda yasayan Tiirk toplumunun
bir diaspora olarak etkinliginin ve giictiniin, iilke-

! 633 sayili Diyanet Isleri Bagkanligi Kurulus ve Gorevleri
Hakkinda Kanun.

2 2014-2015 egitim-6gretim yili itibariyle DIB ve TDV is-
birligi ile gesitli egitim kademelerinde 1.216’s1 Uluslarara-
st Anadolu Imam Hatip Liselerinde, 1.328’i ilahiyat lisans,
yiiksek lisans ve doktora diizeyinde olmak iizere diinyanin
101 tlkesinden 2.544 6grenci, tilkemizde egitim gérmek-
tedir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Haber Biilteni, Eyliil - Aralik
2014, Say: 115, s. 62.
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nin gelecekteki roliinii de giiclendirecegi siiphe gotiirmemektedir. Ulusla-
rarasl iligkilerde ekonomik ve siyasi giiciin inkér edilemez bir etkisinin ol-
dugu soylenebilir. Ancak sosyal gelismeler ve hareketler de siyasi ve ekono-
mik giicti etkileyerek gelecegin insasinda 6nem kazanmaktadir.

Din egitimi konusu, kiiltiirel diizeyde toplumun varlig ile yakindan ilgi-
lidir. Tiirkiye'nin gelecek vizyonunun dini ve kiiltiirel ilerlemeyi ihmal ede-
rek gerceklesmesinin miimkiin olmayacagi da aciktir. Bu sebeplerle gelecek
perspektifi olusturmada ekonomik, siyasi, sosyal vb. gelismeler ile dini ve
kiiltiirel dontisimii uyum icerisinde yiriitmek hayati 6nem tagimaktadir.

Bagkanlik 2000’1i yillarda yeni bir egitim girisimi ile yurtdisinda yagayan
vatandas ve soydaslarina yonelik bir 6grenim programi projesi gelistirmis-
tir. Fiilen 2006 yilinda baglayan Uluslararasi [lahiyat Program ile Diyanet
Isleri Bagkanlig1 yurtdisinda yagayan Tiirk toplumuna yénelik dini yiikse-
kogrenim imkani olugturmustur. Diyanet Isleri Baskanliginin projelendir-
digi ve halen koordinesini sagladigi Uluslararasi {lahiyat Programinin 8 yil-
lik stirecte uluslararas: diizeyde yiiksek bir ilgi uyandirdig goriilmektedir.?

Uluslararasi [lahiyat Programi (UIP) ile Avrupa iilkelerine gogler ile olu-
san yurtdigindaki Tiirk toplumunun uzun yillardan beri devam eden din
egitimi taleplerine Bagkanlik aracilig1 ile karsilik verilmistir. 1960’11 yillar-
da Avrupaya is gocii olarak baslayan ancak gelinen noktada gé¢menlikten
¢ikip vatandasliga doniisen, ti¢iincii ve dordiincii kusaga ulasan Tiirk top-
lumunun geng nesillerine bu program, 6z degerler ile yeniden tanisma fir-
sat1 vermistir.

Programin on yila yakin bir ge¢mise sahip olmasi, isleyis ve sonuglari
tizerinden degerlendirmeye tabi tutulmasi ihtiyacina karsin konu ile ilgili
akademik arastirma ve degerlendirmeler heniiz ortaya ¢itkmamaistir. Bu ma-
kalede program ¢ergevesinde tartisilmaya ihtiya¢ duyulan konulara bir gi-
ris yapilmaya ve dikkat ¢ekilmeye ¢alisilmistir. Yontem olarak agirlikli ola-
rak gozlem benimsenmistir. Yeri geldik¢e 6grencilerin ve program paydas-
larinin degerlendirmeleri literatiir ve basin tizerinden taranarak ¢alismaya

yon vermistir.

1. Programi (UiP) Ortaya Cikaran Sebepler

Gliniimiiz Misliimanlar: bireysel ve toplumsal olarak diinyanin degi-

* Programa her yil yaklasik 600 civarinda aday bagvururken, bunlardan yaklasik 200 kadar1
kabul edilmektedir.
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sik cografyalarinda oldugu gibi Avrupada da kritik bir stirecten ge¢mekte-
dir. 11 Eyldl olaylar1 sonrasi Batrda olugan negatif Miisliiman algsi, glinii-
miizde bagka olaylarla destek bulmaktadir. Son olarak Fransanin bagken-
ti Paris’te yaganan teror olay: diinya kamuoyunda gozleri yeniden Miislii-
manlarin iizerine yoneltmistir.* Uluslararas: terdr ve siddet olaylari, yan-
lis ve eksik dini yorumlarla Islami referanslar iireterek varliklarini siirdiir-
mektedir. Miislimanlar ile iliskilendirilen bu olaylar, 6zellikle Avrupa iilke-
lerinde ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli toplumlarda onlarin hayatlarini giin geg-
tikce daha da zorlagtirmaktadir.

Yanlis dini bilgiler ile beslendigi tizerinde neredeyse ittifak edilen dini
soylemli Orgiitsel yapilarin Avrupa iilkelerinden insan kaynag: olarak des-
tek bulmasi diistindiiriiciidiir. Toplumsal bir olay olarak sadece tek bir se-
beple agiklanmasi miimkiin olmayacak ve eksik kalacak bu tablonun, din
egitimi ile olan iliskisi gézden uzak tutulmamalidir. Her tiirlii agirilik ve
siddetten uzak, dogru ve sahih bir 6grenim miifredat1 ve din dili kullanil-
masini saglayacak girisimler bu asamada 6nem kazanmaktadir.

Yurtdisinda yagayan Tiirk Toplumunun biiyiik ¢ogunlugu kendisini Miis-
liman olarak tanimlamaktadir. Aragtirmalar yurtdisindaki Tiirk toplumu-
nun dindarlik diizeyinin yiiksek oldugu, Miisliimanligin bireysel kimlik
taniminda 6nemli etken oldugu yoniinde sonuglar ortaya ¢ikarmaktadir.
Bu toplumun kiiltiirel arka planlarina bakildiginda dini ve milli unsurlarin
baskin sekilde belirleyici oldugu goériilmektedir. Bir¢ogu kisisel ve sosyal
hayatlarini bu referanslar ile siirdiirmektedir. $u halde bu insanlarin yasa-
diklar1 toplumla uyum i¢inde olmalarini saglarken dini degerlerinden ko-
parmadan, hem gelenegi hem de dogru dini bilgi ile beslenmelerini sagla-
mak varliklarinin geregi olarak goriilmelidir.

Diyanet Isleri Bagkanhig1 yurtdisi hizmetlerini bazi ilke ve hedefler dog-
rultusunda yiiriitmektedir. Bagkanlik, Uluslararasi ilahiyat Programini bas-
latan ve yiiriiten kurum olarak Islam ve Miisliiman kimligine ait yanls al-
ginin giderilmesi, yasanilan toplumla uyum igerisinde birlikte yasama, en-

* 7 Ocak 2015te Pariste Charlie Hebdo dergisine yonelik gergeklesen silahli saldir1
zanhlarinin Miisliman olmasi, konu ile ilgili yeni bir tartismay baglatirken, Avrupada ve
diinyada Misliiman algst ile ilgili olumsuz yargilara mesnet olugturmustur.

> Mehmet Ali Akinci, “Fransadaki Tiirk Gogmenlerinin Etnik ve Dini Kimlik Algilarr’,
BILIG, Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi, Sayt: 70, Yaz 2014, s. 41. Ayrintil bilgi icin
ayrica bkz. Ismail Saglam, Bat: Avrupada Yasayan Tiirklere Gére Din Gorevlileri ve Cami
Etkinlikleri Yeterligi (Fransa Ornegi), Emin Yayinlar1, 2009.
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tegrasyon c¢aligmalarinin dogru bir zeminde yiiriitiilmesi vurgusu yapmasi,
yurtdisi egitim faaliyetlerinin zeminini olusturmas: bakimindan ayrica an-
lam tagimaktadir.®

Avrupada yasayan yeni nesil genglerin yerel dil ile olan iliskilerinin eski-
lere gore daha giiclii oldugu goriilmektedir. {1k kusak Tiirk toplumu dil ba-
kimindan daha fazla Tiirk¢e’ye bagh kaldiklar: halde, geng kusaklarin ana-
dil ile bu bag1 koruyamadiklar: goériilmektedir.” Yeni nesiller yerel dil tize-
rinden dini degerlerini olusturmaya basladiklarinda, farkli dini yorumlarla
insanlar1 motive eden gruplar ile karsilagmalar1 kolaylasmustir. Zira Avrupa
tilkelerinde 1990’lardan sonra gesitli akimlardan beslenerek yeni Selefi an-
lay1sin yayginlastig: gozlenmektedir.® Kisinin kendisini besledigi dini bilgi-
nin kaynag ve referanslarinin 6nemi bu tablo ile daha da net olarak orta-
ya ¢ikmaktadir.

Yukarida sayilan konular Avrupali genglerin Tiirkiyede ilahiyat 6greni-
mini anlaml kilan unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger yandan
Tiirkiye ilahiyat fakiiltelerinin akademik birikimi ve tecriibesi de uygula-
manin zeminini gliclendirmektedir. Tarihi bir gelenegin giiniimiiz uzanti-
lar1 olarak faaliyet gosteren ilahiyat fakiilteleri otekilestirici, dislayici, agir1
anlayiglar1 besleyici bir dilden uzak kalmis, Islam’in yorumunu sosyal ger-
ceklik ile bir arada yapmay1 bagarmigtir. Yurtdisinda yasayan genglerin l-
kemizdeki ilahiyat fakiillerinde 6grenim gormeleri, tilkelerinden getirdik-

¢ Bagkanlik Dis Iliskiler Genel Miidiirliigiiniin konu ile ilgili ilke ve hedefleri sunlardir:

% Bireyler aras: saygt ve anlayisi engelleyen Islam ve Miisliiman kimligine dair tagman
yanlis bilgi veya on yargilarin kaynaklarina isaret ederek gerilimlerin giderilmesine katk:
saglamak; Islam dininin dogru anlasilmasini saglamak;

% Bati iilkelerinde yasayan vatandaglarimizin kendi kimliklerini koruyarak, yasadiklar:
toplumla uyum iginde esit bireyler olarak her tiirlii hak ve firsatlardan yararlanmalarin
tesvik ederek, entegrasyon calismalarmmin dogru bir zeminde yiiriitiilmesine destek
saglamak;

%  Huzurlu bireyleri ve toplumlari amaglayan, yaratihsin birer hikmeti olarak dini ve
fikri farkhiliklarla birlikte yasamay: 6giitleyen Islam'in ahlak &gretilerine, en genel
anlamda i¢inde yasadigimiz cevre ve diinyamiza karst duyarli olmamizi talep eden ana
fikrini isleyerek, ¢evremizde ve diinyamizda yasanan olumsuz gelismeler karsisinda
insanlarimizin sagduyulu algilarim gelistirmek;

http://www2.diyanet.gov.tr/DislliskilerGenelMudurluguSayfalar/%C4%B0lkelerveHedef

ler.aspx, (erisim: 15.01.2015).

Bkz. Mehmet Ali Akinci, “Fransadaki Tirk Gégmenlerinin Etnik ve Dini Kimlik Algilarr’,

BILIG, Tiirk Diinyas: Sosyal Bilimler Dergisi, Sayt: 70, Yaz 2014, s. 40.

Samir Amghar, “Salafism And Radicaisation of Young European Muslims”, European Islam

Challenges for Public Policy and Society, Centre for European Policy Studies, Brussels 2007,

s. 38.

<
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leri yerel kiiltiir ve tecriibeleri ile bu ilahiyat nosyonunu birlestirmelerine
imkan saglamaktadur. {lahiyat fakiiltelerinin ilan ettikleri misyon ve vizyon
yonergeleri incelendiginde yetistirilmek istenen bireylerde bilimsel zihni-
yetin yani sira digerini dislamadan farkliliklara saygi temelinin dncelik ta-
simas1’ 6nemli faktorler olarak ortaya ¢cikmaktadir.

[lahiyat fakiiltelerinin bilimsel ¢alijma metodu ve edindigi tecriibelerle
yetistirdigi 6grencilerini, glintimiizde yeni selefilik gibi olusumlarla ortaya
¢ikan anlayiglar ve yorumlarin disinda tutmayi basarmasi da ayrica dikka-
te degerdir. Ankara ve Marmara [lahiyat Fakiiltelerindeki 6grencilerin dini
koktencilik ve radikalizm konusunda olduke¢a duyarli olduklari, dini anla-
yislarin siyasal ve ideolojik bakis agilarindan uzak tutulmasi, 6zgiirliiklerin
arttirilmast, orta yol anlayisinin benimsenmesi ve egitimin temel ¢6ziim ze-
mini olarak kabul edilmesi gerektigini diistindiikleri yapilan arastirmalarda
ortaya ¢ikmaktadir.”® Lisans ve lisanstistii 6grencilerinin konu gercevesinde
kullandiklar: dikkatli ve duyarli dilin insasinda ilahiyat fakiiltelerinin insan
yetistirme anlayisinin katkist oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

UIP diger bazi uluslararasi 6grenci uygulamalarinin disinda 6zellikler
tasimaktadir. Tiirkiye bu program ile iilkeye ekonomik bir girdi saglama
amaci giitmemektedir. Zira program, 6grencilerin burslu olarak 6grenim
gormeleri ongoriilmektedir. Programin giittiigli amaglarin yurtdisinda ya-
sayan Tiirk toplumunun geleceginin insasi ile dogrudan ilgili oldugu goriil-
mektedir.

50 yilin tizerinde bir zamandir Avrupa iilkelerinde yasayan Tiirk toplu-
munun go¢menlikten ¢ikip yurttashga ve yerlesik hale ge¢mesi ile sosyal,
siyasi, hukuki, kiiltiirel ve dini pek ¢ok alanda ihtiyaglarinin ortaya giktig1
goriilmiistiir. Uzunca bir stire ihmal edilen ve gérmezlikten gelinen bu so-

runlarin kisa ve orta vadede ¢ozillmemesi durumunda ortaya ¢ikabilecek

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, misyonunda su maddeleri 6n plana gikarmustir:

« Yapicr elestirilere ve farkli goriislere sayg: duyan,

« Bilgiyi igsellestirerek kendini gelistirmeye ve erdemli olmaya ¢aba gosteren, dini miras:
oziimseyen ve insanliga yararli olacak her tiirlii yenilige ve siirekli gelismeye a¢ik olmanin
gerekliligine inanan,

« Birikimini insanliga hizmet igin toplumla paylagabilen bireyler yetistirmek amag¢lanmak-
tadir. Bkz. http://www.divinity.ankara.edu.tr/?page id=104 (erisim: 15.02.2015).

Ayrintili bilgi i¢in bakiniz, Halil Aydinalp, (2011). Alternatif Oneriler Baglaminda Dini
Koktencilik: Marmara ve Ankara lahiyat Ornegi, Toplum Bilimleri Dergisi. Sayt: 8. C. 5, s.
126-152.
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problemler ise sadece Tiirk toplumunu etkilemeyecek, o cografyada yasa-
yan diger insanlari1 da etkisi altina alacaktir.

Avrupa iilkelerinde sivil toplum kuruluglari, dernekler ve vakiflar ile din
hizmetlerini yiiriiten Tiirk toplumu bu hizmetleri saglamak ve ihtiyaci kar-
silagmak iizere ¢cok sayida yetismis din adami ve dini sosyal hizmet uzman-
larina ihtiyag duymaktadir. Gliniimiizde AB tilkelerinde 15-20 milyon Miis-
limanin yasadigi tahmin edilmektedir.! Niifusun géz ard: edilemeyecek
kismini 8grencilerin olugturdugu bu toplumun Islam din dersleri gretmeni
talepleri ile birlikte diistiniildiigiinde bu ihtiyacin katlandig1 goriilmektedir.

Miisliiman toplumun din adami yetistirme ihtiyacinin karsilanmama-
s1, yerel makamlarca ¢oziimii geciktirilen problemlerden biri olarak orta-
ya ¢ikmaktadir. Zira 50 yili agkin siiredir yagadiklar: tilkelerde ¢oziileme-
yen bu konunun, son zamanlarda kisa vadede mahallinde ¢oziillmesi gibi
bir beklentiye girilmistir. Glintimiizde bazi Avrupa iilkelerinde din gorevli-
si yetistirmek iizere ¢alismalar olsa da bir yont ile ge¢ kalinan uygulamala-
rin yeterli diizeye erismesi, toplum nezdinde akademik kadronun yeterligi
ve giivenirligini ispat etmesi uzun vadeli bir ¢alisma gerektirecektir. Bu se-
beple Tiirkiye ve diger bazi Miisliiman {iilkeler, din gorevlisi taleplerini ken-
di tilkelerinden gorevli gondermek suretiyle karsilama yoluna gitmislerdir.
Avrupada yasayan vatandaslarin din hizmetleri taleplerini karsilamak ama-
ciyla 30 yildan beri din gorevlisi gdnderen Diyanet Isleri Baskanligi, son
donemde bazi iilkelerin yasal diizenlemeleri ile bu faaliyeti sinirlandirmak
ya da sonlandirmakla kars1 kargtya kalmustir.'? Ozellikle Avusturyada kabul
edilen “Islam yasas1” gibi diizenlemelere kars1 tepkisini deklare eden Diya-
net Isleri Bagkanhig1" bu agig1 Tiirkiyede egitim almis Tiirkiye kokenli geng-
lerle doldurmayi planladigini' da agiklamigtir. Yaklasik 10 yil 6nce basla-
yan UIP’in Avrupa iilkelerindeki sz konusu gelismeler 15181nda degerlen-
dirildiginde ne kadar 6nemli bir a¢181 dolduracag: da netlesmektedir.

" Muslims in Europe a Report on 11 EU Cities, Open Society Institute, New York - London
- Budapest 2010, s. 22. Bkz. http://www.opensocietyfoundations.org/sites/default/files/a-
muslims-europe-20110214 0.pdf (erisim: 20.12.2014).

12 Avrupa iilkelerinden Avusturya, Subat 2015 tarihinde Federal Mecliste gikardigi “Islam
Yasast” olarak nitelenen diizenleme ile maaslarini bagka iilkelerden alan imamlar ile
birlikte, Tiirkiyeden gonderilen din gorevlilerinin de tilkede ¢alismalarini yasaklamugtir.

1 http://www.diyanet.gov.tr/tr/icerik/%E2%80%9Cbu-yasa-avusturya%E2%80%99vya-
ve  avusturya%E2%80%99nin-tarihine-yakismamistir%E2%80%A6/26588  (erisim:
08.03.2015).

' http://www.hurriyet.com.tr/gundem/28336913.asp (erisim: 05.03.2015)
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Uluslararasi [lahiyat Programr'nin amaglari géyle siralanmustir.

1. Avrupa iilkelerinde yasayan insanimizin milli, dini, kiiltiirel, toplum-
sal ve psikolojik ihtiyaglarini yakinen taniyan kisilerin ytiksek din egitimi
alarak yurt disinda giiniimiiz sartlarina uygun kaliteli bir din hizmeti ver-
meleri.

2. Avrupa giindeminin 6n siralarinda yer alan din egitimi ve din hizmet-
leri konusunda soz sahibi olabilecek yetkin ve temsil giicii yiiksek insanla-
rin yetistirilmesi.

3. Avrupa iilkelerinde Islam din dersleri verecek ve/veya bu derslerin
programlarini hazirlayacak kisilerin yetigtirilmesine yonelik adimlarin atil-
masl.

4. Yurt disinda yagayan vatandaslarimizin yasadiklar: topluma uyum sii-
recinde kendilerine rehberlik edecek Islam’in ahlik eksenli dindarhigini,
toplumsal paylasim ve katilimi destekleyici 6zelligini bilen ve tilkemiz kiil-
tiir ve birikimini temsil liyakatini haiz vasifli kadrolarin yetistirilmesi.

5. Avrupadaki Islam ve Miisliimanlarla ilgili tartiymalarda Tiirkiyede ye-
tismis elemanlarin soz sahibi edilmesi ve bu suretle Tiirkiye ilahiyat biriki-
mi ve din anlayisinin bu tartismalarda belirleyici rol almasi.

6. Uluslararas: standartlarda bilim yapacak ilahiyatcilarin yetistirilmesi
ve yliksek diizeyli ve uluslararasi katilim ile din arastirmalarinin yapilmasi.'

Programin amaglarinin birka¢ noktada yogunlastig1 gorillmektedir. Yu-
karidaki amaglarda 6zellikle din hizmetleri, din egitimi ve ilahiyatcilik ola-
rak ti¢ konuya vurgu yapilmaktadir. Bu ii¢ baghgin yurtdisinda yasayan
Tiirk toplumunun inang baglarinin kopmasini 6nleyecek, gelecek nesilleri-
ne aktarilmasini saglayacak ve ilmi bir disipline déniistiirerek sdylem olus-
turacak ve bilginin yenilenmesini saglayacak referanslara isaret ettigi go-
rilmektedir.

2. UiP’in Yetistirmek istedigi insan Modeli
Her bir egitim ¢abasinin yetistirmek istedigi bir insan modelinin olma-
s1 beklenir. Yetistirilmek istenen insan tipolojileri egitim felsefelerinin ¢a-

ligmalari ile olgunlastirilmis ve egitim siireglerine yon vermistir. Yani sira

15 Diyanet Isleri Baskanligrnin 23/01/2006 tarih ve B.02.1.DIB.0.76.00.03-282-328 sayili
yazist ile Yiiksekdgretim Kurulu Baskanligina gonderdigi Uluslararasi Ilahiyat Programi
Proje Taslag1.



BIR DIYANET PROJESI OLARAK ULUSLARARASI ILAHIYAT PROGRAMI ‘ 133

uzun bir siire¢ olan egitim-6gretim, maddi kaynaklar ile insan kaynaklari-
nin yerinde kullanimina da 6zen géstermek durumundadir. Biitiin yonle-
ri ile analiz edilmis, 6gretim programina doniigmiis, biit¢elendirilmis egi-
tim uygulamalar1 hem konusu ve hem de {iriinii olarak degerlendirilebile-
cek insan unsurunun (6grenci) riske edilmesini 6nlemeye yonelik ¢alisir.

Yurtdisinda yasayan Tiirk toplumunun kiiltiirel, dini ve sosyal unsur-
lartyla geleceginin ingasinda yeni bir dini séylem olusturmas: énemli bir
ihtiyagtir. Bu sdylemin orada yasayan topluma hem yerel kiiltiir, hem de
Tiirk kiiltiiriine ait soyleyecek sozii olan bir 6zelligi olmas1 beklenmekte-
dir. Bu sdylemin olusturulmasinda diger unsurlar ile birlikte UIP kugaginin
da 6nemli rol oynayacag: diisiiniilmektedir. Dini ve sosyal hizmetler bag-
laminda yiiriitiilen mevcut faaliyetlerin devamyi, bunlari ileriye ve gelecege
tagimak icin bu yeni kusak genglerin yapacagi ¢aligmalar yol agic1 olacaktir.

Uluslararasi Ilahiyat Programinin yetistirmek istedigi insan tipinin kod-
lar1 programin amaglarinda ortaya ¢ikmaktadir. “Yurt disinda yasayan va-
tandaslarimizin yasadiklar1 topluma uyum siirecinde kendilerine rehber-
lik edecek Islam’in ahlak eksenli dindarhigini, toplumsal paylasim ve katili-
mu1 destekleyici 6zelligini bilen ve tilkemiz kiiltiir ve birikimini temsil liya-
katini haiz vasifli kadrolarin yetistirilmesi”® yonelik amag ile bu konu be-
lirginlestirilmistir.

Yukaridaki maddede, ahlak eksenli dindarlik modeli ile uyum stirecinin
desteklenmesi ve Tiirkiye'yi temsil edecek kadrolarin yetistirilmesi nitelik-
leri 6n plana ¢ikmaktadir. Burada UIP yoluyla yurtdisindaki vatandaslarin
uyum ve entegrasyonlari ile yasadiklari topluma katilimlarinin desteklenip,
bu siirecin yetisecek olan kadrolar ile yonetilmesi noktas: dikkat ¢cekmek-
tedir. Tiirkiyeden yetisecek olan kadrolarin uyum siirecini olumsuz yonde
etkileyecegi 6ngoriileri, UIP neslinin gérev almalari ile test edilmeye bas-
lanmistir.

Gegen yiizyilin ve icinde yasadigimiz dénemin egitim ile ilgili anahtar
kavramlarindan birisi de ¢ok kiiltiirlii egitim olmustur. Mesafeler ile birlik-
te kiiltiirel olarak da birbirine yakinlagan insan topluluklarinin birlikte ya-
sama kiiltiirti gelistirmeleri gerekmektedir. Bu program ile Avrupa kiilti-

rii ierisinde yetisen genglerin Tiirkiyede 6grenim gérmeleri ve geri done-

5 Agy.
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rek i¢inde yasadiklar1 toplumla yeni bir tanisma zemini olusturmas: bek-
lenmektedir. Bulunduklar: iilkelerde artik yerlesik hale gelen Tiirk toplu-
mu, ister istemez yerel toplum ile birlikte yasamak durumundadir. Bu du-
rum hem go¢menlikten ¢ikma-yerlesik olma durumunda olan Tiirk toplu-
munca, hem de yerel halk tarafindan kabullenilmelidir. Bu nitelikleri baki-
mindan UiP’in yerelden beslenerek evrensele ulasma gabasi olarak tanim-

lar1 yapilan ¢ok kiiltiirlii egitimin amaglarina hizmet ettigi sdylenebilir.

3. Ogrenci Profili

UIP yurtdisinda yasayan Tiirk vatandaslari ve toplumunun iiniversite a-
gindaki genglerine yonelik olarak ortaya ¢ikmistir. Hedef kitlesi lise mezu-
nu gengler olan programa, ortadgretim sonrasi Tiirkiyede ilahiyat fakiilte-
si 6grenimi gérmek isteyen 6grenciler bagvurmakta ve kabul edilmektedir. '

Programa yurtdisinda yasayan Tiirk toplumunun her katmanindan 6g-
rencilerin katildig1 gozlenmektedir. Halen 6grenim goéren 6grenciler ara-
sinda kiz-erkek dagilimi kiz 6grenciler lehine %55-60 civarindadir. Prog-
ram tanitim kitapgiklarinda, mezuniyet sonras: yiiriitiilecek olan hizme-
tin geregine ve personel ihtiyacina dikkat ¢ekilerek %60 oraninda erkek 6g-
rencilere kontenjan taninacag1'® belirtilmekle birlikte, ortaya ¢ikan sonug
bu oranin kiz 6grenciler lehine gerceklestigini gostermektedir. Bu sonucun
gerek basvuru sayisi olarak kizlarin ¢ogunlukta olmasi ve gerekse yapilan
se¢me sinavlar1 sonucunda kiz &grencilerin daha basarili olmasi sebebiy-
le olustugu soylenebilir.

Halen 6grenim goéren 6grencilerin %50’sini Almanyadan gelenler olus-
turmaktadir. Bu yoni ile yurt disinda yasayan Tiirk vatandaslarinin sayisi-
nin oransal olarak bu tabloya da yansidig1 gortilmektedir.

17 Kalkinma Bakanlig: tarafindan 2015 yili igerisinde Tiirk tiniversitelerine yurt digindan
gelen Ogrenci sayisinin artirilmasi i¢in yapilmasi gereken iyilestirme ve diizenlemeleri
tespit etmeyi ve politika onerileri gelistirerek ilgili kurumlarin degerlendirmesine sunmay1
amaglayan bir proje yayinlanmis ve bu projede Uluslararasi {lahiyat Programinin tiim
uluslararast 6grencilere yonelik olacak sekilde kapsaminin genisletilmesinin Tiirkiyenin
markalagsmasina ve bolgesinde yumusak gii¢ elde etme potansiyeline katki saglayabilecegi
gorisi dile getirilerek teklif edilmistir. Bkz. T.C. Kalkinma Bakanlig, Yitksekogretimin
Uluslararasilagmast Cercevesinde Tiirk Universitelerinin Uluslararast Ogrenciler Icin
Cekim Merkezi Haline Getirilmesi Aragtirmasi Projesi, Aragtirma Projesi Raporu,
Kalkinma Aragtirmalar1 Merkezi, 2015, s. 52.

18 Uluslararas1 Uahiyat Programi Tanitim Kilavuzu, 2012, s. 8.
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Sira _ Uluslararast [lahiyat Programi
Ulkelere Gore Ogrenci Dagilimi 2015

Ulke Toplam
Almanya 374
ABD 17
Avustralya 16
Avusturya 13
Belcika 62
Danimarka 10
Fransa 175
Hollanda 37
Ingiltere 5
Isve¢
Isvigre
Italya 14
Japonya 1
Kanada
Norveg 5

Genel Toplam 744

Tablo: Uluslararasi ilahiyat Programi Ulkelere Gore Ogrenci Dagiimi, Uluslararasi ilahiyat
Programi Tanitim ve Basvuru Kilavuzu, 2015, s. 7.

Uluslararasi ilahiyat Programina ilgi duyan ve katilan égrencilerin yurt-
disinda olusan kimliklerinde milliyet ve din gibi iki unsurun 6n plana ¢ik-
tig1 gorillmektedir. Kendilerini bu iki unsuru belirtmeksizin tanimlama-
lar1 neredeyse miimkiin olmamaktadir. Bu hassasiyetlerini Tiirkiye'ye gel-
diklerinde de siirdiirdiikleri, 6n plana ¢ikardiklar: ve gelistirme ¢abasi ice-
risinde olduklar1 gozlenmektedir. Yasadiklari toplumda kimliklerini koru-
manin temel geredi olarak goriilen bu unsurlar, gen¢ kusaklarda da hassa-
siyet olusturmaktadir.

Programa 18-25 yas arasi gengler bagvurabilmektedir. Yaslar1 itibariyle
gelismeye, 6grenmeye ve aragtirmaya meyilli olan bu yas grubu 6grenci-
ler, diger yandan karakter gelisimi bakimindan da uygun donemi olustur-
maktadir. Her ne kadar ailelerinden belirli diizeyde ve nispeten teorik kiil-
tiirel alt yap1 edinseler de, yasayan sosyal yapinin olusturdugu kiiltiirel or-
tam, gengler tizerinde daha kalic1 etkiler birakmaktadir.
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4. Mezuniyet Sonrasi Durum

Programin amaglarina bakildiginda yurtdisinda din hizmetleri ve din
egitimi kapsamli istihdam alanlarinin 6ngérdiigii anlasilmaktadir. Bu agi-
dan bagvuru sartlarindan olan ilgili iilke vatandasligini tagimak, bu alan-
lardaki istthdam konusunda kolaylik saglamaya yonelik bir 6n kosul olarak
anlam tagimaktadir.

UIP 6grencilerinin geldikleri iilkelere dénmeleri, mahallinde din hiz-
metleri, egitim, akademi ve diger alanlarda yer almalar1 Baskanlik¢a tes-
vik edilmektedir. UIP mezunlarinin sézlesmeli statiide din gorevlisi ola-
rak istihdam edilmeleri bu amaca matuf bir uygulama olarak gériilmekte-
dir. Oransal olarak bakildiginda her ii¢ mezundan birisinin bu géreve talip
oldugu goriilmektedir. Gorev alani yurtdisinda din hizmetleri kapsaminda
caligmak olarak cizilebilecek bu pozisyona olan talep, programin amacina
ulagsmasi bakimindan énemli bir veri sunmaktadir. UIP mezunlarinin iig-
te birlik bir oraninin bu goreve talip olmasi farkl sekillerde yorumlanabi-
lir.” Oncelikle S6zlesmeli Din Gérevliligi yeni ihdas edilen bir kadro olarak
yurtdigt hizmetlerinde yer almaktadir. UIP mezunlarinca bu gérevin tani-
my, igerigi, hizmet alani, ¢alisma sartlari, sosyal ve 6zlitk haklar: gibi konu-
larda tereddiitler olustugu gozlenmektedir. Ayrica 6grenim siirecinin ba-
sinda din hizmetleri alaninda ¢alismak istedigini belirten 6grenciler, 6gre-
nim siireci sonunda Tiirkiyedeki imkanlari ve firsatlar: tanidiktan sonra bu
diisiincesinden vazgegip bagka alanlara yonelebilmektedir.

Program mezunu 6grencilerin %401 Tiirkiyede ya da bir Avrupa iilke-
sinde lisanstistii ¢alismalarina devam etmektedir.? Lisansiistii 6grencilerin-
den gerek Tiirkiyede ve gerekse iilkesinde iiniversitede arastirma gorevlili-
gi kadrosuna gegenlerin de oldugu gozlenmektedir.?' Yurtdisinda geldikle-
ri tilkelerde lisansistii caligmalar yapmalar: konusunda tegvik ve yonlen-

dirmeler yapilmasina ragmen mezunlarin Tiirkiyede lisansiistii 6grenime

1 2014 yili verilerine gore sinavlarin yapildig1 tarihteki 143 UIP mezunundan 50 kadar:
Yurtdis1 Sozlesmeli Din Gorevliligi sinavina bagvurmus ancak yapilan sinavlarda bagari
saglayarak gorev alanlarin sayisi 28 olmustur.

20 UIP dgrencilerinin mezuniyet sonrasi yerlestikleri isler ve istihdam durumlarini gosterir
akademik bir arastirma ya da rapor heniiz yaymnlanmamstir. Elde edilen ve makalede
sunulan bu veriler 6grenciler ile yapilan goriismeler ve konu ile ilgili alanda bulunanlardan
elde edilmis verilere dayanmaktadir.

' Arastirma gorevlisi kadrosunda yurtiginde 5 ve yurtdiginda 2 mezun bulunmaktadir.
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ilgi duymalar1 da iizerinde durulacak bir konudur. Zira lisans 6grenimini
Tiirkiyede tamamlayan bu 6grencilerin lisansiistii egitimini de ayni tiniver-
sitede siirdiirmenin tercih sebebi oldugu gozlenmektedir. Bu egitimlerinde
yabanci dil avantajini kullanan 6grenciler, diger akademik alanlarda kendi-
lerini gelistirmeleri halinde fark olusturmaktadirlar.

Programa basvuru siirecinde ve miilakatlarda 6grencilerin hemen hemen
tamami, mezuniyet sonrasi geldikleri tilkelere geri donmek tizere katildik-
larin ifade etmektedir. Ogrencilerin ailelerinin de geldikleri tilkelerde ya-
sadig1 gz 6ntinde bulunduruldugunda bu ifadenin dogal bir sonug olmasi
beklenmektedir. Ancak mezuniyet sonrast lisansiistii egitime devam eden-

ler ile evlilik yaparak Tiirkiyede kalanlarin oldugu bilinmektedir.

5. UP ve Akademik Konular

Programin bagladigi 2006 yilindan giiniimiize kadar UIP iin yedi fakiil-
tede Ogrenim imkéani olusturulmus ancak, 2012de agilan Samsun Ondo-
kuz Mayis Universitesi 6grencileri 2014 yilinda diger fakiiltelere nakledile-
rek alt1 fakiilteye diigiiriilmiistiir. Halen Ankara, Marmara, Istanbul, Bursa-
Uludag, Konya-Necmettin Erbakan Ilahiyat Fakiilteleri ile 29 Mayis Uni-
versitesi Uluslararasi Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi olarak 5 devlet iini-
versitesi ve 1 vakaf iiniversitesinde 6grenim devam etmektedir.

[lahiyat fakiiltelerinin mevcut programlari geregi Temel Islam Bilimleri,
Felsefe ve Din Bilimleri ile Islam Tarihi ve Sanatlari®? alanlarinda UIP 6§-
rencilerinin de 6grenim gérmesi benimsenmektedir. Ozellikle bahsi gegen
alanlar dikkate alindiginda Tiirkiyedeki ilahiyat fakiiltelerinin birikim ve
tecriibeleri ile Uluslararasi {lahiyat Programinin Tiirkiyede uygulanmasini
6nemli hale getiren unsurlarin baginda geldigi s6ylenebilir.

Mevcut ilahiyat fakiiltelerinin lisans programlari ilim ile insan1 bulustu-
ran, bunu insan hayatina katki saglayan bireysel ve toplumsal bir faydaya
dontistiiren, dinin temel kaynaklarindan beslenen ve bununla glintimiizii

22 Temel Islam Bilimleri: Kelam, Tefsir, Hadis, Islam Hukuku, Tasavvuf, Islam Mezhepleri
Tarihi, Arap Dili ve Belagat: ile Kuran-1 Kerim Okuma ve Kiraat {Imi.
Felsefe ve Din Bilimleri: Din Egitimi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Dinler
Tarihi, Felsefe Tarihi, Islam Felsefesi ve Mantik.
islam Tarihi ve Sanatlari: Islam Tarihi, Tiirk islam Sanatlar1 Tarihi, Tiirk Islam Edebiyat1 ve
Tirk Din Musikisi baglikli ilim dallar: yer almaktadir.
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degerlendirip ¢6ziim tiretebilen Kisiler yetistirmeyi 6ngérmektedir.* Tevhi-
di Tedrisat Kanununda “yiiksek diniyat mitehassislari yetistirmek™* olarak
belirlenen bu temel amag, “Kur’ani referans alan, kiiltiirel miras1 degerlen-
direbilen, yasanan hayati yorumlayabilen ve problemlere ¢6ziim tiretebilen

»25

ilahiyatcilar yetistirme™? olarak formiile edilmis ve dersler de bu amaca yo-
nelik iceriklerle planlanmuistur.

Uluslararasi Ilahiyat Programinin ilahiyat fakiiltesi programi igerisine
entegre edildigi ve temel ilahiyat programinin takip edildigi gortilmekte-
dir. 3. ve 4. siniflarda programa eklenen se¢meli derslerle program icerigi
zenginlestirilmistir.?® Fakiilteler program kapsamindaki derslerin “ilmi di-
siplinler arasinda koordinasyonu saglayici bir anlayisla planlandigini” ilan
etmektedir. Temel derslerin yani sira, “disiplinler arasi ¢alisma anlayisiy-
la, 6grencide dersler arasi bilgi akigini ve biitinligiinii gerceklestirebilecek

28 se¢meli dersler konulmustur. Fakiilte

zihniyeti saglamaya yo6nelik olarak’
bazinda farkliliklar goriilse de 6zellikle se¢meli dersler icerisinde bazi ders-
ler dikkat ¢ekmektedir. Islam-Hristiyanlik Iligkileri Tarihi, Mukayeseli Din
Terminolojisi, Yeni Dini Hareketler, Almanca/Ingilizce/Fransizca Dini/Is-
lamiyat Metinleri, Batida Din Devlet ve Toplum Hi§kileri, Batida Dini Ku-
rumlar ve Din Egitimi, Glinlimiiz Felsefe Akimlari, Education Religieuse
Formelle/Informelle, Christology gibi UIP icin énem tastyan dersler prog-
ramda yer bulmustur.

Fakiilteler 6grenim hayatlar1 sonunda 6grencilerde temel dini disiplin-
ler hakkinda bilgi sahibi olma, gegmisten giiniimiize Islam bilimlerini kav-
rama, glintimiizii bu gercevede yorumlama, bu alanda gelisime ve yenilige
acik olma gibi tutum ve beceriler olusturmay1 planlamaktadir. Programin

Ogrenci bazinda ¢iktilar: 14 madde halinde soyle siralanmaktadir.

# Bir taraftan bilimsel etkinliklerle ilim diinyasina ve insan hayatina katki saglamak ve top-
lumun alanimizla ilgili taleplerini karsilamak, diger taraftan da bireysel ve toplumsal so-
runlara ¢6ziim 6nerebilen, Islam dinini ve diger dinleri ana kaynaklarina inerek degerlen-
dirme ve yorumlama giiciine sahip, milli ve ahlaki degerlere bagli, sorumluluk duygusu-
na haiz, farkliliklarla saygili 6gretmenler, din gorevlileri ve ilahiyat¢ilar yetistirmektir. Bkz.
http://ilahiyat.uludag.edu.tr/index.php/tr/fakultemiz/misyon-vizyon (erisim: 05.05.2015).

2 3/3/1340 (1924) tarih ve 430 say1li Tevhidi Tedrisat Kanunu Md. 4.

= http://www.divinity.ankara.edu.tr/?page id=288 (erisim: 15.12.2014).

* Ayrintilh  bilgi i¢in  bkz. http://www.divinity.ankara.edu.tr/?page_id=448 (erigim:
15.12.2014).

7 http://ll]p.marmara.edu.tr/organizasyon.aspx?kultur=tr-TR&Mod=1&ustbirim=1400&
birim=1402&altbirim=-1&program=70&organizasyonIld=88&mufredatTurld=932001
(erigim: 16.12.2014).

8 http://www.divinity.ankara.edu.tr/?page_id=288 (erisim: 15.12.2014).




BIR DIYANET PROJESI OLARAK ULUSLARARASI ILAHIYAT PROGRAMI ‘ 139

Temel dini metinleri okuyup anlama.

Islam bilimlerine iliskin temel kavramlari 6grenme ve dogru kullanma.
Islami ilimlerin gelisim siirecleri hakkinda bilgi edinme ve kavrama.
Islam tarihi, kiiltiirii, sanat ve edebiyat1 alaninda bilgi ve beceri kazanma.

MRS

Din, bilim ve felsefe alanlarinda bilgi edinme ve saglikli degerlendir-
me yapabilme.

6. Din, mezhep ve cagdas dini akimlar hakkinda bilgi edinme, karsilas-

tirma ve degerlendirme yapabilme.

7. Islam dininin evrensel degerleri 1s1¢1nda toplumun dini-ahlaki ihti-

yaglarina ¢oztimler tiretebilme.

8. Sosyal ve kiiltiirel gelismeler paralelinde milli, dini ve ahlaki degerleri

ve erdemleri taniyip 6ziimseme.

9. Bilim ve teknoloji alanindaki ¢cagdas egitim-6gretim arag ve geregleri-

ni ilahiyat alaninda kullanabilme becerisi.

10. Iginde bulundugu toplumun dilini, kiiltiiriini, tarihi dokusunu ve

sosyal yapisini bilme.

11. Ogretim ve egitim hizmetlerinde dgretici, yol gosterici olma.

12.Din hizmetleri, din 6gretim ve egitimi alanlarinda gérev yapabilme

yeterliligine sahip olma.

13. Kltiirler aras1 diyaloga a¢ik olma, bir arada yasama ve uzlag: kilti-

riine sahip olma.

14. Bireyin hayatinda dinin yerini ve 6nemini kavrama.”

Programin ilk yillarinda UIP 6grencileri ayr1 siniflarda egitim gérmiisler-
dir. Fakiilteler zamanla dezavantaj olusturdugunu diisiindiikleri bu duru-
mu, siniflar: birlestirerek agmaya calismislardir. Her iki durumda da olum-
lu ve olumsuz etkiler olustugu sdylenebilir.

Imam Hatip Lisesi altyapisi ile gelmeyen grencilerin hazirlik sinifindan
baslamak tizere diger 6grencilerle ayni sinif ortaminda, ayni diizeyde egi-
tim goérmeleri, 6lgme ve degerlendirmenin ayni kriterlere gére yapilmasin-
da UIP 6grencileri aleyhine sonuglar ortaya ¢ikarmaktadir. Bireysel basa-
rilar istisna tutulacak olursa, bu durum 6grencilerin basari ¢itasinin diistik
olmasinin énemli bir sebebi olarak gosterilebilir. Ayni sinif ortaminda bu-
lunmalarinin en 6nemli sunucu olarak basari kriteri olarak ortaya ¢ikmak-
tadur.

29 Agy



140 | DIYANET ILMiDERGI « CILT: 51 « SAYI: 2 = NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2015

Ogrencilerin ayr1 siniflarda bulunmalari kendi aralarinda bir vasat1 tut-
turma agisindan 6nem tagisa da ozellikle diger fakilte 6grencileri ile bir
arada yasama ve sosyal ortamlar olusturma konusunda sorunlar ortaya
cikmaktadir. Genellikle ayr1 bir yurtta kalan 6grencilerin fakiiltede de ay-
r1 siniflarda 6grenim gormeleri 6grencilerin uyum siirecini geciktirmekte-
dir. Programun temel amaglarindan birisi olan “Avrupa tilkelerinde yetisen
genglerin yerel kiiltiir ile iilkemiz kiiltiiriinii bir araya getirebilecek olmala-
r1” konusunda bir engel olusturmustur. Halen uygulamada olan birlesik si-
niflarda 6grencilerin daha kolay uyum sagladiklari gozlenmektedir.

Fakiiltelerin 6gretim programlari ve ders akiglarina bakildiginda UIP 63-
rencilerine yonelik din hizmetleri alaninda ihtiya¢ duyulacak meslek ders-
leri ve pratige yonelik uygulama derslerinin eksikligi goze ¢arpmaktadir.
Ayni zamanda programin en 6énemli amaglarindan olan yurtdisinda din
hizmetleri alaninda istihdam edilecek olan 6grenciler i¢in bu konularda
orgiin egitim siireci icerisinde yeterince ders saglanamamaktadir. ilahiyat
programlarinda yaygin din egitimi, hitabet, din hizmetlerinde rehberlik ve
iletisim bagliklarinda se¢meli dersler bulunsa da, imam hatip lisesi altyapist
olmayan 6grencilerin ihtiya¢larini kargilamada yetersiz kalmaktadur.

Diyanet sleri Baskanligi dini mesleki pratikler ve uygulamalar konula-
rinda Orgiin egitim programi disinda takviye egitimler diizenlemektedir.
Egitim-6gretim donemleri boyunca ya da tatil donemlerinde camilerde staj
ve egitim merkezlerinde seminer programlari ile 6grencilerin mesleki do-
nanimlari olusturulmaya ¢alisiimaktadir.

6. Ogrencilerin Bilgi Altyapilari ve ilahiyat Egitimi

Adaylar tlkelerinde lise seviyesinde 6grenim gérmiis olmak kosulu ile
Uluslararasi {lahiyat Programina bagvurabilmektedir. Program igerisinde
Ogrencisi bulunan 14 iilkenin egitim sistemlerindeki farkli tablolar prog-
rama da yansimaktadir. Avrupa tlkelerindeki liselerin genel lise ve mes-
lek liseleri olarak kabaca tasnifi yapildiginda; genel liseler akademik baga-
r1 diizeyi yiiksek 6grencilerin gittikleri ve tamamlayabildikleri okullar olur-
ken, meslek liseleri genel lise basar1 seviyesine ulasamayan 6grencilerin de-
vam ettigi okullar olarak nitelenebilir. Pek ¢ok Avrupa iilkesinde tiniversite
egitimine devam igin genel lise diplomas: gerekmektedir.*® Teknik ve mes-

% Avrupada Egitime Iligkin Onemli Veriler 2012, Eurydice, Britksel 2012, s. 12. http://

eacea.ec.europa.eu/education/eurydice/documents/key data series/134TR.pdf (erisim:
30.12.2014).
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lek liseleri kendi alanlarinda 6n lisans ve yiiksekokul seviyesinde 6grenim
imkanlar1 sunmaktadir. Tiirkiye makamlarinca her iki lisenin diplomasina
da lise denklik belgesi verilmektedir. Dolayisiyla bu belgeye sahip olan 6g-
renciler UIP i¢in bagvurabilmektedir.

UIP 6grencilerinin Tiirkiye'ye geldiklerinde karsilastiklar: ilk sinif Arap-
¢a hazirlik sinifi olmaktadir. Ogrencilerden bir yandan Arapga 6grenirken
diger yandan iiniversite ve egitim sistemine uyum saglamalar1 beklenmek-
tedir. Ayrica yagadiklari cevre de 6grencilerin hizli bir bigimde uyum sagla-
malar1 gereken diger bir etken olarak karsilarina ¢ikmaktadir.

Yasadiklar tlkelerde aile ve sosyal ¢evreden 6grendikleri sinirh Tiirkge
ile gelen 6grenciler i¢in bu durum, akademik ortamda bir probleme doniis-
mektedir. UIP 6grencilerinin Tiirkge altyapilarinin genellikle giinliik ko-
nusma dili ve orta seviyede yazma diizeyinde oldugu gozlenmektedir. Ders-
lere katilim ve sinif ortaminda tartigmalara katilma bir problem olmasa da,
siav kagidina diigiincelerin aktarilmasinda sorunlarla karsilastiklar: 6g-
rencilerin biiyiik bir ¢cogunlugu tarafindan ifade edilmektedir. Konugma,
yazma ve o dille disiinme seviyesinde dil hakimiyeti saglayamadiklar1 icin
ilk y1l, Tiirkge 6grenimi de bir problem olarak karsilarina ¢ikabilmektedir.

Hazirlik yilinda dil yeterliklerini gelistirmek durumunda kalan 6grenci-
ler, ge¢miste bagarili 6grenci olsalar bile bu siireci iyi yonetemediklerinde
basarisizlikla kars: karsiya kalabilmekte ve depresif durumlarla karsilasa-
bilmektedir. Bu sebeplerle basladig1 halde basarisizlik sebebiyle program-
dan ayrilan 6grencilerin bitytik cogunlugu ilk yil igerisinde ayrilmaktadir.®

Kiiltiirel kodlar olarak aile ve yaganilan toplumda olugan edimlerin, 6g-
rencilere Tirkiye'ye uyum konusunda yardime1 oldugu goriillmektedir. Kil-
tiirel arka plan bakimindan degerlendirildiginde 6grencilerin Tiirkiyede bir
“kiiltiir soku” yasadiklar1 sdylenemez. Bununla birlikte farkli bir kiiltiirel
yap1 igerisinde dogup-biiylimenin getirdigi etkilerden de tamamen siyrila-
madiklar: goriilmektedir.

7. UiP ve Avrupa’da Birlikte Yasama Kiiltiirii Olusturma Cabasi

Avrupa tilkelerinde yasayan 4 milyon kadar Turk ntfusun sosyal, siyasi,
kiiltiirel hayata bir sekilde katilmalariyla i¢inde yagadiklar1 toplum ile etki-
lesime ge¢meleri zorunlu bir sebep-sonug iliskisi olugturmaktadir. Sosyal

! Programin bagladig1 2006 yilindan 2012 yilina kadar 51 6grencinin cesitli sebeplerle
ayrildigr gorilmistar.
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bilimlerin gé¢men topluluklar tizerinde tirettikleri teoriler ile ¢ok kiiltiir-
laliik, entegrasyon, asimilasyon, marjinallesme ve ayrimecilik gibi farkl: ta-
nimlamalar olsa da, her bir bélgenin kendine has tarihi ve sosyal tecriibesi
birlikte yasamanin belirleyici unsuru olmaktadir. Cogu zaman gogmen top-
lumun direng gosterdigi bu uygulamalarin basarisi ya da basarisizligindan
soz etmek heniiz miimkiin degildir. S6z konusu uygulamalar i¢inde yasa-
nan basat toplumun gelecegi i¢in gerekli goriiliirken, gogmen toplum tara-
findan hayatin her bir alanina dogrudan miidahale olarak algilanmaktadir.

Avrupadaki Tirk toplumunun yukarida sayilan teorilerden bagimsiz ola-
rak diisiiniildiigiinde birlikte yasama yolunda 6nemli mesafeler kat ettigi
gorilmektedir. Geng kusaklar iizerinden degerlendirildiginde daha net ola-
rak goriilen bu degisim, yerel dilin kullanimi, karma evlilikler, vatandaglik
tercihi, tanimlanan kimlik unsurlarinda yaganan toplumun ortak degerle-
rine atiflar ile somut veriler sunmaktadir. Siraladigimiz bu konular, birlikte
yasami hayatin icerisine katmis bir toplum fotografi ortaya ¢ikarmaktadir.”

Gog ile olugan yeni sosyal yapilar ve Avrupadaki Tiirk toplumunun bu ya-
p1icerisinde aldig: sekil, dolayli olarak dini-sosyal yapilara da etki etmistir.
Avrupadaki Tiirk toplumunca olusturulmus dini-sosyal yapilar, vakiflar ve
derneklerin toplumsal uyum siirecine etkisi de diisiiniildtigiinde konu iize-
rinde ayrintili arastirmalara olan ihtiya¢ da ortaya ¢itkmaktadir. Burada go¢
ve uyum konularinin ayrintili analizinden ziyade UIP 6grencilerinin konu
ile olan iliskisine kisaca temas etmekle yetinip, konuya giris yapilarak ay-
rintil aragtirmalara kapi aralanmak istenmektedir.

Son dénemde Avrupada yiikselise gecen ve bu yolla kitleleri harekete ge-
cirmeye calisan Islamofobik akimlarin, Tiirk toplumu iizerinde de yogun
bir ¢aba igerisine girdigi goriilmektedir. Almanyada 2000-2007 yillar1 ara-
sinda asir1 guruplardan NSU tarafindan Tiirkiye kokenli insanlarin hedef
secilerek islenen cinayetlerin Islam diismanligi ile dogrudan iliskilendiril-
digi ortaya cikmugtir. Ulkedeki Almanya Miisliimanlar1 Koordinasyon Kon-
seyi (KRM) tarafindan NSU cinayetler ile Miisliiman toplumda olusan te-
dirginlik ve resmi makamlarca alinmasi gereken tedbirlere dikkat ¢cekilmis-

32 Almanya ve baz1 Avrupa tilkeleri uyumun 6niinde engel olarak gérdiikleri evlilikler yoluy-
la Avrupaya gogii 6nlemek amaciyla 2007 yilinda evliliklerde temel diizeyde dil bilme sar-
t1 getirmistir. Bu uygulama ile Almanya zorla evlendirmelerin 6niine gegecegini ve enteg-
rasyonu giiglendirecegini savunmus olsa da ailelerin pargalanmasina ve aile kurumunun
yipranmasina sebep oldugu goriilmiistiir. Bu uygulama 10 Temmuz 2014’te Avrupa Birligi
Adalet Divani karar1 ile AB yasalarina uygun olmadig: gerekgesiyle kaldirilmugtur.
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tir.** Ortaya ¢ikan bu tablonun benzer 6rneklerle desteklenmesi miimkiin-
diir. Avrupada yasayan Tiirk toplumunun igerisine ¢ekilmeye ¢alisilan bu
asiriliklardan uzak kalmaya caligtig1 bilinmektedir. Tiirk toplumunun olus-
turdugu dini, sosyal ve dernek yapilanmalarinin iki toplum arasinda duvar-
lar 6riillmesini, farkliliklarin koriiklenmesini, agirilik ve fanatizmi besleyen
bir dil kullanilmasini saglayan herhangi bir ¢aba icerisinde olmadig ilgili
tilkelerin resmi makamlarinca da dile getirilmektedir. Artik Avrupada gog-
men olmaktan ¢ikip vatandas olan Tiirk toplumunun, ge¢miste yasanan bu
olaylardan ayr1 degerlendirilerek birlikte yasamanin saglam temelleri tesis
edilmelidir. Bu durumda yerel resmi makamlar da ortaya ¢ikan problemle-
re tarafsiz olarak yaklasip, ¢6ziim odakli ilerlediklerinde ortak zeminin bu-
lunmas kolaylagacaktir. Ulkemizde dini yiiksekdgrenim goren UIP ogren-
cileri bu durumda her iki taraf i¢in de bir firsat olarak degerlendirilmelidir.
Kendi kiilttirel degerleri ile barigik geng kusaklarin, yerel ve evrensel deger-
lere de agik bir zihin yapisinda olmalar1 bu firsatin kazanima dontisecegi
umudunu gii¢lendirmektedir.

Universite 6greniminde egitim tercihlerini Tiirkiyede kullanan UIP 6g-
rencileri de ti¢lincti ve dordiincii kusak nesilleri olugturmaktadir. Bu geng-
ler Avrupa iilkelerinde yagayan Tiirk toplumunun karakteristik ozellikle-
rini ve kodlarini tasiyorlar. Diger yandan mahalli birimlerce nasil yorum-
lanmaya, sekillendirilmeye ya da dizayn edilmeye ¢alisilirsa ¢alisilsin arag-
tirma verilerine gore inan¢ konusundaki tercihlerin ve dini hassasiyetle-
rin kolay vazgecilecek unsurlar olmadig: goriilmektedir.** Bununla beraber
ozellikle dini konularda Tiirk toplumunun ihtiya¢ ve talepleri, kendi dina-
mikleri ile ¢oziildiigiinde daha uzun vadeli neticelerin alinabilecegi soyle-
nebilir. Bu yonii ile UIP yurtdisinda yasayan Tiirk toplumunun kendi ener-
jisini kullanarak gelecegini tayin etme ¢abasi olarak goriilmektedir. Dogup
biiytidiikleri, egitim aldiklari, sosyal ¢evre edindikleri, yerel kiiltiire asina
olan bu 6grenciler, Tiirkiyede kok degerleri kesfedip yeniden yorumlaya-
rak icinde yasadiklari toplumun birlikte yasama ¢abasina pozitif katk: sag-
layabileceklerdir.

* http://www.dw.de/m%C3%BCsl%C3%BCmanlardan-ortak-%C3%A7a%C4%9Fr%
C4%B1/a-16447754 (erisim: 28.05.2015).

* Mehmet Ali Akincy, Fransadaki Tiirk Go¢menlerinin Etnik ve Dini Kimlik Algilari, BILIG,
Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 70, Yaz 2014, s. 34.
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Diyanet Isleri Bagkanliginin yurtdisi ilke ve hedeflerinin birlikte yasama-
ya olan vurgusunun® sadece cami i¢i din hizmetleri ¢ergevesinde kalmayip
gelistirilmeye, biiyiitiilmeye ve yayginlagtirilmaya ¢alisildig1 egitim konu-
sundaki bu faaliyeti ile daha net bir bicimde anlagilmaktadir.

Sonug

Diyanet Igleri Bagkanligi yurtdisi din hizmetlerini biiyitk oranda
Tiirkiyeden gonderdigi din gorevlileri eliyle yiiriitmektedir. Ilgili iilkelerde-
ki Tirk toplumunun sosyal ve kiiltiirel dokusuna bakildiginda Tiirkiyeden
giden din gorevlileri 6nemli bir sorumluluk ile kars1 karsiya kalmakta, son
zamanlarda da eski kugak ile yeni kusak arasinda dini-manevi 6zgtin bir dil
olusturmalar1 beklenmektedir. UIP $grencilerinin gorev almalarr ile birlik-
te yurtdist hizmetlerinde 6zellikle gen¢ kusaklar ile iletisim ve onlara yone-
lik faaliyetlerde yeni bir ivme yakalanmas1 umulmaktadir.

Yurtdigindaki Tiirk toplumunun 6zellikle eski neslin imam-hatipten/din
gorevlisinden beklentileri daha 6nce gorev yapanlar tizerinden sekillenmis-
tir. Bu gorevlilerin temel din hizmetleri ile birlikte dini kiiltiirii de temsil
etmeleri beklenmektedir. Bu beklentiler UiP’lilerin de ayni standartlarda
hizmet sunmalar1 yoniinde gerceklesecektir. Bu sebeple ozellikle sozlesme-
li statiilii olarak gorevlendirilen UIP mezunlarinin hazirlayici ve hizmet igi
egitimleri son derece 6nem kazanmaktadir.

UIP ile Diyanet Isleri Bagkanlig yurtdisinda yasayan Tiirk toplumunu
yanlis dini cereyanlardan korumak ve dinin dogru bilgi kaynaklarindan
beslenerek yetismelerini saglamak icin 6nemli bir adim atmigtir.

UIP yurtdisinda yasayan toplumumuzun yasadiklar: topluma uyumu ve
entegrasyonu konusunda olumlu sonuglar ortaya ¢ikaracaktir. Uyumun bir
asimilasyon olmamas: yoniindeki yeni paradigmanin, kok kiiltiirel deger-
lerden beslenerek yerel toplumla ¢atigmasiz, birlikte yasama zemini olus-
turmay1 6ngdrdiigii disiiniildigiinde, UIP $grencilerinin yasadiklar: top-
lumda ¢ok kiiltiirlii yapiya yeni degerler katacagi sGylenebilir.

UIP sonrast Avrupa iilkelerinde Islam ilahiyatlari ile din gorevlisi yetis-
tirme programlarinin ortaya ¢ikisinda UIP’in pozitif etki olusturdugu go-
rillmektedir. Avrupa iilkelerindeki bu ilahiyat programlarinin Miisliman
toplum tarafindan kabul gérmesi ve akademik bir yapiya ulasmalar1 zaman

% Bkz.http://www2.diyanet.gov.tr/DisIliskilerGenelMudurlugu/Sayfalar/%C4%
BOlkelerveHedefler.aspx, (erisim: 15.01.2015).
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alacaktir. S6z konusu programlarin Tiirkiye ilahiyat tecriibesi ve UIP me-
zunlar ile desteklenerek yapilandirilmasinin Miisliiman toplum tarafindan
kabul edilebilirligine pozitif etki saglayacaktir.

Fakiiltelerin ders programlarinin UIP 6grencilerinin gereksinim duy-
duklar: alanlardaki agig1 kapatacak bicimde yapilandirilmas: bir ihtiyag
olarak ortada durmaktadir. Mevcut programlarda se¢meli dersler ile bel-
li oranda ihtiyag duyulan alanlarda dersler eklense de, UIP’in miistakil bir
baslikta programa doniismesi ve derslerin o ¢ercevede planlanmasi progra-
min gelecegi i¢in 6nem tagimaktadir.
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Telif, herhangi bir yazarin kendi gorislerini ifade etmek igin
ele aldig1 konuyla alakali olarak baskalarindan iktibaslar
yaparak ve kendinden de bir seyler ekleyerek orijinal bir
eser meydana getirmesidir. Yazarin ortaya koymus oldugu
eseri tizerinde maddi veya manevi hakki ise telif hakk:
olarak ifade edilmektedir. S6z konusu hakkin bir sahsa veya
kuruma devri karsiliginda méli bir bedel alma; bu hakkin
miras hitkiimlerindeki yeri; yazarin, telif hakkini devrettigi
yaymnevinin bu hak tizerindeki tasarruflarinin siniri ve
tiglincti sahislarin, yazarin izni olmaksizin telif tizerindeki
tasarruflarinin durumu konuyla alakali hukuki birer mesele
olarak karsimizdadir. Biz bahsettigimiz meselelerle alakali
olarak Prof. Dr. Muhammed Burhanuddin Sambhali’ye ait
olan, ilmi kiymeti haiz ve meselelere farkli bir bakis sunan
bu makaleyi Tiirk okuyucuyla bulusturmanin istifadeli
olacag1 kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Telif, Telif Hakki, Basim/Yayin Hakk:

Miiellif Hindistanin Sambhal bolgesindendir. Egitim ve hukuk alaninda
pek gok gorevi ayni anda yiiriitmektedir. Hindistan — Lucknow Alimler
Birligi Darwl-Ulum Universitesi Seri Aragtirmalar Meclisi Genel
Sekreterligi gorevinin yami sira aymi iiniversitede hadis, fikih ve usul
Ogretim tiyeligi yapmaktadir. Hindistan Ahval-i $ahsiyye komisyonu
kurucu yo6netim kurulu iyesi ve merkezi Hindistan'in Uttar Pradesh
bolgesinde bulunan Islam Adalet Konseyi baskanidir. Halen hayatta olan
miiellif Hindistan fslam Hukukgular1 Birligi baskan vekilligi gorevini de
stirdiirmektedir.

(cadlall g cawintll 33 o, il oS3 Joo a5 dg>g) Mecelletu Mecmai’l-Fikhi’l-
Islami: Rabitatibl- Alemi>l- Islami, 1424/2003, sayt: 1, s. 241-255 [Makaleyi
tercime ederken olabildigince aslina sadik kalmaya galistik. Metin kismina
herhangi bir ilavemiz s6z konusu degildir. Ancak bazi dipnotlarda kiigiik
bazi degisiklikler yaptik. Miellifin dipnot verme ihtiyaci hissetmedigi
birkag yerde ise dipnotu biz verdik. Ayrica bazi kavramlarin kisa tariflerini
dipnotta belirtmeye ¢ahstik. Miellifin atifta bulundugu bazi konularin
daha iyi anlagilabilmesini saglamasi agisindan yine dipnotta kisa bir not
paylastik.]

ABSTRACT
Compilation (Telif) is
to prepare an original
work by citing other
studies and putting
author’s own thoughts
about the subject
he/she examines.
Copyright is called the
exclusive rights of the
author over the work.
Taking a payment if
the right is passed

to another person or
institution; the place of
the right in inheritance
law; publisher’s right
in the enjoyment of
copyright and the
state of third person’s
enjoyment without
the permition of the
author are judicial
issues regarding the
topic. We think that
Prof. Dr. Muhammed
Burhanuddin
Sambhali’s scholarly
significant article which
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is useful for Turkish
readers.
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(\" elif hakk: ve tescili meselesi yarim yiizyil-

dan beri arastirmacilarin dikkatini ¢eken
J ve zihinlerini mesgul eden bir meseledir.
Bu konunun ¢6ztime kavusturulmas: ve geri hiik-
miini aragtirmak icin pek ¢ok caligma yapilmis-
tir. Fakat bu konuda (Hindistanda) arastirma ya-
panlar ki aralarinda ilimde derinlesmis 4limler de
var, sanirim kesin ve ikna edici bir sonuca ulasa-
madilar. Konunun oldukg¢a genis ve ucu agik ol-
dugunda siiphe yok. Tam da bu nedenle, yeni bir
bakis agisiyla, bu meseleyi ele almak istedim ve
aragtirma yaptim. Umarim aragtirmam sirasinda
Allah’in yardimiyla dogru sonuca ulasir ve bir ¢6-
ziim ortaya koyabilirim. Kabul ederlerse teyid icin
ve eger tartigmaya acik bir alan varsa fikrimi ifade
i¢in aragtirmamin 0ziind ilim erbabina takdim et-
mek istiyorum.

Bu konuyu ele almamin yegine sebebi budur.
Fakat varacagim sonug nihai ve kesin bir hiikiim
degildir. Ancak meselenin fikhi olarak ¢6ziimii
i¢in bir inceleme ¢alismasi niteliginde miitevazi
bir girisimdir.

Konu ele alinirken bu meselenin gesitli yonleri-
nin oldugu akildan ¢ikarilmamalidir. Bu hususlar
sunlardir:

1. Yazara ait taslak, (Satim1 ve Satin alinmasi)

2. Yazarin, mali bir bedel almak suretiyle basim-
yayin hakkini herhangi birine vermesi

3. Yayinevinin, mali bir bedel karsiliginda, ya-
zardan almis oldugu, basim-yayin hakkini bagka-
sina vermesi,

4. Yazarin veya yayinevinin hakki tescil etme-
si ve tescile aykir1 davrananlar ve izinsiz baski ya-
panlar icin ceza talep etmesi,

5. Telifin yazarin veya yayimevinin izni olmaksi-

zin basilmasi,
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Calismamuzin ilerleyen kisimlarinda meselenin biitiin yonlerinin fikhi
hitkmiinii Kuran, siinnet, fikih ve fetvalar 15181nda incelemeye yonelik ciddi
bir gayret sarf edilecegi goriilecektir. Isabet etmigsem Allah’tan; hata etmis-
sem sahsimdandir. Ingallah dogru sonuca ulagabilirim.

[lim erbabindan, bu ¢aligmay1 6nemseyerek itidalle degerlendirmelerini
ve sonrasinda goriis/6nerilerini belirtmelerini rica ediyorum. Bu, din ve se-
ri serifin hatta biitiin Islam @immetinin maslahati i¢in bityiik bir hizmet ol-

mast dolayisiyla Hakk katinda ecre miistehak bir husustur.

Telif Hakkinin Satimi

Telif ve yazim hakk: miellifin, elini tasin altina koymak suretiyle zah-
metlere katlanarak, degerli vaktini harcamasi ve belki de biiyiik bir servet
feda ederek kitap kaleme almas: demek olduguna gére yazmis oldugu ki-
tabindan veya ortaya koydugu bir eserden istifade edilmesi karsilig1 mali
bir gelir elde etmesi kadar dogal bir sey yoktur. Bu konuda baz: sartlara ri-
ayet edilmesi durumunda genis bir alan ve izin sz konusudur. Onde gelen
alimlerin adetini dikkate alarak seri ustllere bakilabilir. Bu, miiellifin ese-
rini hazirlarken gayret, vakit ve servet harcamasi sebebiyledir. Bu nedenle-
dir ki yazar birtakim triinler imal eden bir {iretici mesabesindedir." Nite-
kim tretici, seri olarak, tiretmis oldugu iiriinden kazang elde etme hakki-
na sahiptir. Bu nedenle yazar da kaleme aldig1 eseri dolayisiyla s6z konusu
haktan ayni sekilde istifade edebilir.

Uretici, imal etmis oldugu iiriinden istifade firsat1 verme ve ticretli/iic-
retsiz sekilde buna méni olma muhayyerligine sahiptir. Ayn1 sekilde ya-
zar da bu muhayyerlikten faydalanir/faydalanabilir. Hatta bununla bera-
ber diledigine izin veya engel olabilme hakk: vermesi de uygundur. On-
ceki dénemlerde muhaddis ve alimlerin rivayetleri konusunda diledikleri-

ne izin verdiklerini, konuya ehil olmadiklarini diisiindiikleri kisileri ise on-

' Ancak aradaki fark sudur: Kitap, akil ve kalbin gereklerinden olup zihni daha islevsel hale
getirirken genel anlamda tiretilen diger esyalar ise cisim ve bedenler igin gereklidirler veya
onlara kolaylastirici birtakim 6zellikler sunmaktadir. Buna ilaveten akil, bazi durumlarda
cisme de faydalar saglamaktadir. Nitekim bir usta, tiretmis oldugu bir tiriinii sattiginda o
tirtin onun miilkiyetinden ¢ikar. Ayni sekilde bir kimse telifin bizzat kendisini sattiginda
miisterinin s6z konusu telifi diledigine satma hakk: vardir. Fakat yazar sadece satim izni
vermigse bu durumda miisteri yine onu satabilir mi satamaz mi? Iste makalemizde bu
soruya cevap vermeye caligacagiz.
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dan men ettiklerini goriiyoruz. Bustanu’l-Muhaddisin?® isimli eserde Héris
b. Usameden oldugu gibi, (rivayet karsilig1) bir bedel alma bazi muhaddis-
lerden rivayet edilmistir. Ibn Salah meshur ve kiymetli kitabinda (Mukad-
dimetu Ibn Salah) rivayet ettikleri hadisler kargiliginda mali karsilik alanlar
hakkindaki alimlerin goriislerini su sekilde zikretmektedir:

“Hadis imamlarindan bir topluluga gore hadis rivayet etme karsilig1 ola-
rak {icret alanin rivayeti kabul edilmez... Ebu Nuaym el-Fadl b. Dekin, Ali
b. Abdilaziz el-Mekki ve diger bir grup 4lim ise bu konuda ticret alinmasi-
na ruhsat vermislerdir. Bu, Kuran 6gretme veya buna benzer bir durumdur.
Yalniz orf agisindan bu konuda miiriivveti zedeleyen bir durum soz konu-
sudur. Cikar hesabinda olmak, bu hususu mazur kilacak bir 6ziir bulunma-
dikea kisiye zarar verir. Ebu Ishak el-Sirazi hadis rivayet etme karsiliginda
ticret almanin caiz oldugu yoniinde fetva vermistir”

Bu acgiklamalar hadis rivayeti karsiliginda ticret almanin, her ne kadar ba-
z1 limler caiz oldugu goriisiinde olsalar da, giizel bir sey olmadigina aksi-
ne genel bir vasifla mekruh olduguna isaret etmektedir. Kitabin baskisini
gergeklestirmek kitaptan en verimli/yaygin istifade sekillerindendir. Ancak
bunun da yazarin iznine dayanmasi gerekmektedir. Giiniimiizde matbaaci-
lik gelismis baski sekillerindendir. Bu esasa gore yalnizca yazar bask: izni-
ne hak sahibidir. Bu, yazarin, kendisine basim veya yayin izni verdigi 6zel
ve tiizel kiginin onun temsilcisi oldugu ve s6z konusu ¢aligmadan istifade-
nin onun araciligryla miimkiin olacagi anlamina gelmektedir. Kitabin basi-
lan niisha sayisini belirleme hakki ise yalnizca yazara aittir. Ciinkii adedin
belirlenmesi diger kimselere kitaptan faydalanma hakki vermek olarak de-
gerlendirilebilir. Fakat baskis1 yapilan s6z konusu niishalarin fiyatini ve el-
de edilecek gelir tizerindeki hak edisleri belirleme hakki yayinciya aittir. Zi-
ra s6z konusu niishalar1 yayinci bizzat kendisi veya onu temsil eden kisi te-
min etmektedir ve niishalar yayinciya ait miitekavvim* birer ticari mal sa-
yilir. Malumdur ki herhangi bir seye sahip olan o seyde tasarrufta bulunma
hakkina da sahip olmaktadir.

Buraya kadar temas ettiimiz detaylardan hareketle seran soyle séylene-

bilir: Yazarin dogrudan veya dolayl: olarak kitabindan istifade edenlerden

2 Abdiilaziz Dihlevi, Bustanu’l-muhaddisin, s. 25
> Mukaddimet-u Ibn Salah, s. 56 (Matbaa Kayyime, Mebai 1357 h.)
* Dinen yararlanilmasi miibah olan mal anlamindadr. (DIA, “Miitekavvim’, XXXII, 189)
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mali bir bedel almasi caizdir. Fakat aligageldigimiz uygulama genel anlam-
da kitaplarin kiymetine gore yayincinin kendince belirledigi bedelin yayin-
crya 6denmesi seklindedir. Dolayisiyla bu sekildeki bir uygulama ile tic-
ret almak iizere sozlesme yapmak caiz midir degil midir? Bu durumda an-
lasmazlik ve 6deme siiresi 6nceden genel bir sifat ile belirlenmemektedir.
Hatta belki herhangi bir esas {izerinde anlasilmadan kalmaktadir. Ancak
onun belirlenmesi telifin kendisiyle olusacagi icab ve kabule dayanmakta-
dir. Bu son durumda hem bedelde hem de meydana gelisinde bir belirsiz-
lik s6z konusudur. Bu nedenledir ki bu tarz, garar igermektedir. Garar® ice-
ren satim hakkinda hadis-i serifte kesin bir yasak mevcuttur. Bu hadis sa-
hih hadis kitaplarinda yer almaktadir. Biz burada Miislin’in Sahih'inde ge-
cen lafziyla s6z konusu hadisi naklediyoruz: Resulullah (s.a.s.) Garar iceren
satis1 yasakladi1”® Meghur Safii alimi imam Nevevi serhinde s6yle demekte-
dir: “Garar igeren satigin yasaklanmasi satim konularindaki mevcut asilla-
rin bityiik ve 6nemlilerindendir. Bu nedenle Imam Miislim bu hadisi dnce-
lemistir. Ve bu meseleye mechul veya madum’ olanin, teslim edilemeyecek
olanin ve sahip olunmayan malin satis1 gibi pek ¢ok konu dahildir. Bitiin

bunlarin satimi batildir. Ciinkii garar s6z konusudur.”

Teliften Istifade Karsiiginda Bedel Almak

Genel olarak, bedelde ve 6deme zamaninda herhangi bir kapaliligin ol-
madig1 ve Islam hukukunun akitler hakkindaki esaslarina aykir: olan bir
sart veya durumun kendisinde bulunmadig bir sekilde bedel alma ve 6de-
me tizere bir sozlesme gerceklesirse bu konunun mesruiyetinde bir genis-

lik s6z konusudur.

Telif Hakkina Varis Olma
Daha 6nce temas ettigimiz tafsilat, telifin, kiymeti haiz miinferit bir var-
l1g1 olan bir sey olduguna isaret ediyor. Sadece sirf (mutlak) bir hak degildir.

Bundan dolay1 da agik¢a ortadadir ki Islam hukukunun kurallarina gore te-

Akdin haksiz kazanca yol agacak &lgiide kapalilik tasimasi anlamindadir. (DIA, “Garar”,
XIII, 366)

Miislim, “Biyd”, 2.
Akit yapildig1 sirada satilan mevcut olmayan mal anlamindadir. (DIA, “Bey”, V1, 15)
& Nevevi, el-Minhac, X, 156.
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lif tizerinde veraset gerceklesir. Ayni sekilde sayet terikede yer alacak olur-
sa miiellifin telifi dolayisiyla hak etmis oldugu bedelde de veraset cereyan
eder. Mitellifin hayatta iken imzalamis oldugu sozlesme neticesinde orta-
ya ¢ikan mallar da yine ayn1 hitkme tabidir. Elbette ki bu, birtakim fikhi te-
orilere ve seri esaslara dayanmaktadir. Mesela; Hanefi fikhina dair meshur
bir fikih kitab1 olan (Reddi’l-Muhtar Serhud-Diirri’l-Muhtar)da esas ola-
bilecek “mutlak hakka varis olunur” genel kuralini buluyoruz. Bu prensip-
ten hareketle denilir ki: Imamin payina (yani ona vakiftan tahakkuk eden

gelire) mirasg1 olunur.’

Veraset Hakkinin Satimi

Seriatte miras¢1 olma hakkinin satilmasina izin verilmedigi gibi ayni se-
kilde, hi¢bir varisin telifi kargiliginda alacak oldugu bedele miras¢i olma
hakkini satmasi da caiz degildir. Yani bu hakk: devretme karsilig1 yeni bir
sozlesmeyle bir bedel almak caiz degildir. Ciinkii miras¢1 olma hakki, esa-
s1 lizere hakiki bir sey (yani miitekavvim bir mal) elde edilmedik¢e alim1
ve satimi caiz olmayan sirf bir hak olarak degerlendirilir. Fakat telif bizzat
mevcutsa (muellif bir mal karsiliginda onu satmamigsa) o da bir maldir ya-
ni miitekavvim bir seydir. Bu seyin bizzat kendisinde yani telifin asil niis-
has1 ve semeninde'® miras hiikiimleri gecerlidir. Buradan, herhangi bir ya-
yincinin miitekavvim oldugunu zannederek elde etmis oldugu yayin iznini
satmasinin caiz olmadig1 sonucuna ulagilabilir. Bu gibi izin (veya esas tize-

re bulunan hak) miitekavvim degildir.

Baski Hakkinin Satimi

Miislin’in Sahih'inde gegen ve vela'! hakkinin satimini yasaklama konu-
sunda varit olan su hadis miicerret bir hakkin satilmasinin yasaklanma-
sina da delalet etmektedir: (Resulullah (s.a.s.) velanin satilmasini ve hibe

edilmesini yasakladi.)'? Vela hakkinin zayiflig1 s6z konusu hakkin zayifligi-

9 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, Mektebe-i Osmaniyye, Hindistan, s. 12.
10 Satim akdindeki satis bedeli anlamindadir. (DIA, “Semen”, XXXVI, 465)

1" Azat olmaktan veya muvalat sézlesmesinden dogan hitkmi akrabalik bagidir. (DIA, “Vel#’,
XLIIL 11)

12 Miislim, “Itk,” 3.
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na benzemedigi bilakis mutlak haklar kabilinden oldugu i¢in durum boy-
ledir. Bu baglamda seriatin satilmasina izin vermedigi vel4 hakkina miras-
¢t olunmasi caizdir. Basimci veya yayinci herhangi birine bir bedel karsi-
liginda basim-yayin izni verdiginde bu durum genellik ve kapsamina go-
re (yaninda olmayan seyin satimi) konusuna dahil olur. Bu durumun ya-
saklanmasi sahih ve sarih hadislerde gegmektedir. Mesela Ebu Davud’un
Stinen’i”?, Tirmizi'nin Camii'* ve diger hadis kitaplarinda bu rivayetler yer
almaktadir. Bu rivayetlerden bazilar1 “yaninda olmayan seyi satma’, “borg
verme sartiyla satim ve yaninda olmayan seyin satimi1 helal degildir” seklin-
dedir. Tirmizi birinci hadis hakkinda “hasen”, ikincisi i¢inse “hasen ve sa-
hihtir” demektedir.

Bir yayincinin diger bir yayincidan baski izni karsilig1 bedel almasi, iize-
rinde diistinmeyi ve derin bir bakisi hak eden bir durumdur. Bu 6rnek-
te sanki ilk yayinci, miiellife 6demis oldugu mal mukabilinde bu bedeli al-
maktadir. Bu ise genel anlamda fazlaliktan bagka bir sey degildir. Belki de
s6z konusu mal faize konu olabilen mallardandir. Boylelikle riba veya riba
stiphesi (en azindan gergeklesme ihtimali) ile karsilasilacaktir. Neredeyse
sarih nassin nehyettigi seyleri kapsamaktadir. Bu itibarla gida maddesi olan
hububat: satin alan miisterinin hentiz satin aldig1 seyi kabzetmeden (tes-
lim almadan) satmasi caiz degildir. Nitekim sahih bir hadiste “Kim bir gida
maddesi satin alirsa onu teslim alincaya kadar satmasin” buyrulmaktadir.
Ibn Abbas: “Her seyi gida maddesi gibi degerlendiriyorum” demistir. Hadi-
sin ravisi olan Ibn Abbas’a bu yasagin sebebi soruldugunda ise soyle dedi:
“Altin ve gida maddesiyle bahge(de heniiz yetismemis olan1) satin alanlari
gormityor musun?” dedi.'”” Bunun konumuza bakan yonii daha 6nce ifade
ettigimiz sekildedir. Nitekim bunu, hadis sarihi muhakkik Molla Ali Kari
el-Herevi Migkatu’l-Meséabil'in serhi olan Mirkat’ta beyan etmistir:'¢

“Hadisin manasi, bir kimsenin belli bir stire sonra 6denecek sekilde bir
dinar karsilig1 gida malzemesi satin almasi sonrasinda heniiz teslim alma-

dan iki dinara satmasidir ki bu caiz degildir. Ciinkii bu durum altinin altin-

13 Ebu Davud, “Feraiz”, 14.

' Tirmizi, “Buyt’, 20.

'* Miislim, “Biiyd”, 8.

16 Molla Ali el-Herevi el-Kari, Mirkat, V, 1931.
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la satilmas: gibidir. Gida malzemesi heniiz ortada yoktur. Miisteri sanki gi-
da malzemesi satin alan, bir dinarini iki dinara satmus gibidir ki bu ribadir”"

Buna ilaveten haklarin satiminin yasaklanmasi hakkindaki delillerin en
kuvvetli ve agik olan1 Miislim’in Sahih’inde, Imam Malik’in Muvattainda
basit bir farkla yer alan rivayettir. S6z konusu rivayet Miislim’in Sahih’in-
de lafzen su sekilde ge¢mektedir: Ebu Hureyreden rivayet edilmektedir ki o
Mervan’a s6yle dedi: Riba satigini helal mi yaptin? Bunun tizerine Mervan
“Hay1r, yapmadim” dedi. Ebu Hureyre, “Resulullah (s.a.s), tamamini teslim
almadan gida malzemesinin satisini yasaklamisken sukak (kiymetli evra-
kin) satisin1 helal mi goriiyorsun?” dedi. Bunun {izerine Mervan insanlara
hitapta bulunarak s6z konusu satis1 yasakladi. Silleyman, “daha sonra ben,
gorevliyi insanlarin ellerinden onlari toplarken gérdiim” demistir.'®

Imam Nevevi bu rivayetin serhinde soyle der: “siL<.s kelimesi cLs kelime-
sinin ¢oguludur. Burada kastedilen, hak sahibi olan i¢in tizerinde emiri’l-
mi'mininin vermis oldugu “bir kimse i¢in belirli miktar gida ve benzeri
hakki vardir” yazili olan ve yazilan seyleri kabzetmeden (almadan) 6nce
herhangi birine sattig1 belgedir"

Bu rivayetten hareketle Imam Ebu Hanife ve diger imamlar, “sukik sati-
s1 mutlak sekilde caiz degildir” demislerdir. Suktk satis ise haklarin sati-
sindan bagka bir anlama gelmemektedir. Fakat imam Malik ve Imam Safii,
suktikun sadece ilk sahibine satisina miisaade etmislerdir. Tkinci ve ti¢iin-
cii sahibine satiginin haramlig1 konusunda iki imam da Ebu Hanife gibi dii-
stinmektedirler.

Nevevinin Miislim serhi ve Imam Malikin Muvattisinin “Evcezii’l-
mesalik” isimli serhi gibi giivenilir hadis serhlerinde bu detaylar fazlasiy-
la yer almaktadir.

Imam Malik ve digerlerinin segmis oldugu tevilde de basim ve yayinci

disinda sadece ilk sahip pozisyonunda bulunan mtiellifin bedel almas: ko-

17 Stinen-i Ebi Davud’un kenarinda, II, 138, Hindistan.
18 Mislim, “Biiyd”, 8; Malik, Muvatta, “Biiy”, 19.
19 Sahih-i Miislim Maas-Serh, II, 6; Nevevi, Serhu’l Miislim, X, 171.

20 (Imam MaliK'in Muvatta’sinin serhi konuyu daha kisa ele almigtir.) Muhammed Zekeriya

el-Kandehlevi el-Hindi, Evcezu’l-mesalik, V, 78, Hindistan.
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nusunda genislik gosterilmistir. Basim ve yayinct her héliikarda ikinci ve
tigiinci sahip pozisyonundadirlar.

Hindistanl bazi alimler, giiniimiizde, Hanefi mezhebinde (bedel kargili-
g1 gorevden vazgecme seklinde) bilinen bir mesele ile basim hakkinin caiz
olmasi konusunda istidlal ederler. (Reddii’l-Muhtar, ITI, 386; Ithafu’l-Ebsar
ve'l-Besair, 237)*! Bu, meseleyle alakali olarak rivayet olunan bazi fakihle-
rin goriislerinin temelini teskil eder. Fakat s6z konusu istidlal, ¢c6kmiis bir
temel {izerine bina inga etmekle ayni anlama gelmektedir. Her seyden 6n-
ce meselede ihtilaf s6z konusudur ve Hanefi fakihlerin ¢ogunlugu cevazin
bulunmadig1 goriisiinii tasimaktadirlar. Hem sonra gorev hakkindan vaz-
gecmek karsilig1 bedel almak ile basim hakki(nin devri) i¢in bedel almak
ayni degildir. Ciinkii vazifeler, hak sahibi i¢in hak edisin kesin ve saglam
oldugu seyler kabilindendir. Hatta konunun cevazi noktasinda goriis bil-
diren alimlerin séyledikleri tizerinde bir imal-i fikirde bulundugumuzda
soz konusu cevazin, miistehikin (hak edenin) payinin belirli olarak vekili-
ne ulastiginda ve sadece hak sahibinin kabzetmesinin eksik oldugu durum-
larda oldugu goriiliir. Bu nedenledir ki goérev hakki ve basim hakki birbir-
lerine kiyas edilemeyecek seviyede esasa dair farklar iceren iki seydir. Vazi-
felerin karsilig1 olan haklar, vazifeler dl¢iisiinde belirlenir ve onu ele gegir-
mek, ona sahip olmak kesin bir seydir; ancak basim hakk: -6zellikle iilke-
mizde- karsiliginda kesin olarak mali bir menfaat elde edilmesi s6z konusu
degildir. Dolayisiyla fark budur. Cogu zaman da s6z konusu mali menfaat
belirli degildir ki bu durum s6z konusu seyin satimini bey-i garar hitkmii-
ne dahil etsin. Hatta mali menfaat bir yana basim, bazen ciddi fahis zararla-
ra bile sebep olmaktadur. Islam hukukunun prensiplerine gére mevcut mal-
larda meghulluk yani bilinmezlik varsa, madum yani yok hitkmiinde iseler
ve haklarinda tehlike s6z konusuysa bunlarin satimi garar icermesi dolayi-
siyla sahih degildir. Hal boyle iken belirli ve kesin olmayan 6zellikle de teh-
likeye maruz kaldiginda haklarin satimi nasil sahih olur?

Bazi alimler konunun caiz olusuna, Resulullah’in (s.a.s.) torunu Hasan b.

Alinin (r.a.) (babast Hz. Alinin) halifeliginden sonra bu gorevi kabul et-

2 thafw'l-ebsar ve'l-besdir isimli eser, Misirhh Hanefi fakihi Ibn Niiceym’in Esbah ve'n-
nezair’inin tertibine géredir.
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mesi seklindeki (mal karsilig1 gérevden vazge¢meyi) meseleyi*” delil olarak
kullanirlar. Fakat bu istidlal alimler tarafindan kullanidmamaistir. Bu durum,
ehlince malumdur ki Hz. Hasan, s6z konusu tcreti kabul ederken sadece
halifelikten istifasinin bedeli olarak diisiinmemis arka planinda diger birta-
kim maslahatlar da etkili olmustur. Hem sonra bu ticretten sadece kendisi
faydalanmamis aksine sahabe, tabiin ve sonraki dénemlerde Miisliimanlar
da belli 6l¢tide faydalanmistir. Bu nedenledir ki tereddiit etmeksizin “Haki-
katin ortaya ¢ikmasini istemeyen ve bu sekilde inanmak isteyenler diginda
hi¢ kimse Imam Hasan'in (r.a.) gorevini halifelikten istifasinin bir karsihigt

olarak degerlendirmemistir” diyebiliriz.

2 Hz. Hasan'in tarihi bir sahsiyet olarak ortaya ¢ikmasi, babasi Hz. Alinin sehit edilmesi
sonrasi, Ktfelilerin kendisine baghlik bildirerek halife se¢cmeleriyle baglar. Hz. Hasan (r.a.)
beyattan sonra “el-Mescidii’l-Camiye” ¢ikip, uzunca bir hutbe okudu. Hemen sonrasin-
da Iraklilar, babasinin 6ldiirillmesini Hz. Hasana hatirlatarak, Samda hiikiim stiren Mua-
viye b. Ebi Siifyan ile savagmasi i¢in, onu $am iizerine yiirimeye tesvik ettiler. Hz. Hasan
da onlara inanarak bir ordu hazirladi ve savagmak {izere yola ¢ikt1 (Zirikli, a.g.e., II, 214);
(Ayr1 bir goriis igin bk. Ibn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye, Beyrut 1407/ 1987, s. 554) Hz.
Muaviye, Hz. Hasan (r.a.)'m kendisi ile savagmak iizere yola ¢iktiginin haberini alinca der-
hal $amdan hareket ederek el-Enbar’in kazalarindan biri olan Mesikene gelerek konaklad1
(Taberi, V;159). Hz. Ali’nin sehit edilmesi {izerinden heniiz on sekiz glin ge¢misti, iki tara-
fin ordusu sirf siyasi kaygilarla karsi karsiya geldiler (Ya'kubi, II, 214) Hz. Hasan (r.a.) igin-
de bulundugu durumu gézden gegirdi. Glivenemeyecegi bir ordu ve giiclii bir diigmanla
karg1 karstya oldugunu anladi. Ayrica fitne ve kan dékmekten de hoglanmayan bir mizaca
sahip oldugu icin, gerek kendi sahsi, gerekse Islam iimmetinin selameti igin halifeligi Hz.
Muaviye'ye birakarak, bu isten feragat etmekten bagka bir ¢are bulamadi. Anlagma yolla-
rin1 arastirmaya ve her iki tarafin da razi olacagi ¢oziimler aramaya bagladi. Amr b. Sele-
me el-Erhébtyi ¢agirarak onu anlagma teklifini i¢eren bir mektupla Muaviye’ye gonderdi
(el-Isabe, I, 327-330). Muaviye aldig1 ve bekledigi bu teklifi derhal kabul etti. Hz. Hasana
el¢i olarak Abdullah b. Amir el-Kiireyz ve Abdurrahman b. Semure’yi génderdi. Bu iki el-
¢i Medaine geldiler ve Hz. Hasan’a, ne isterse hepsinin kendisine verilecegini bildirmekle
kalmayip, kendilerini kefil gostererek, bu anlagmay taahhiit edeceklerini de ona séylediler
(ibn Hacer, Fethu’I-bari fi serh-i sahthi’l-buhdri, Misir 1959, V1. 235, Buhari rivayeti) Niha-
yet Hz. Muaviye'nin elgileri Hz. Hasan ile anlagtilar. Anlagmaya gore, sayet, Hz. Muaviye,
Hz. Hasandan 6nce oliirse, Hz. Hasan halife olmak sarti ile, hilafeti Muaviye’ye birakiyor-
du. Ayrica Kiife hazinesindeki bes milyon dirhem Hz. Hasan'in olacakti. Hz. Muaviye, Hz.
Ali ve taraftarlarina hutbede s6vme adetine son verecekti (Taberi, V, 158-159). Karg: taraf
bu teklifleri kabul etti. Anlagmay1 yapan Hz. Muaviye'nin elgileri Hz. Hasan'in yanindan
ciktiklarinda “Restilullah’in oglu sayesinde kan dokiilmesi onlendi, fitne sona erdi, sulh ya-
pild1” diyorlard: (Ya'kubi, IT, 214-215) Yapilan anlagma tizerine Hz. Muaviye Medaine gel-
di. Hz. Hasan1 yanina alarak Kufe'ye girdi. Hz. Hasan kendi eli ile hicri 41 yilinin Rabiu’l-
Evvel ay1 sonlarinda Kafe'yi Muaviye'ye teslim etti. Hz. Hasan (r.a.), Muaviye'nin huzuru-
na ¢iktiginda, Muaviye ona “Seni, senden 6nce hi¢ kimse i¢in goriilmemis sekilde ve sen-
den sonra da kimse igin s6z konusu olmayacak bir miikafatla miikafatlandiracagim.”” de-
di ve ona 400.000 (dirhem) verdi (el-Isabe, I, 327-328). Ayrica her sene bir milyon dirhem
maag bagladi. Ama bunlarin ¢ogunu sonradan kisitladi ve ona gok az bir sey verdi.
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Buraya kadar yapmis oldugumuz degerlendirmelerden yalnizca basim
hakki i¢in bedel (iicret) almanin Hz. Peygamber’in hadisleri, islam Huku-
kunun prensipleri ve fikhi kaidelerde yerinin olmadig: ortaya ¢ikmaktadir.
Bu (kendisine basim hakki verilen kisiye ait olan) hak, insanlara eserden is-
tifade etme noktasinda izin verme mesabesinde olan bir durumdur. Ciinkii
miiellif, eserin niishalarinin temini noktasindaki sorumlulugu ona (basim-
ciya) havale etmistir. Bu ise baskalarina istifade izni verme mesabesindedir
ve esast itibariyle mali bir menfaati hak etmektedir. Fakat miiellif, daha 6n-
ce detayl: sekilde isaret ettigimiz birtakim sartlarla, telifine karsilik olarak
bir bedel aldiginda bu caiz olacaktr.

Arastirmanin Ozeti

Sonug olarak, yazarin, telif ettigi caligmay1 yazili bir degerlendirme yap-
ma gorevi dolayisiyla yerine getirmemis olma sartiyla telifine karsilik ola-
rak seran ticret alma hakki vardir. Daha sonra yazar, bu telifini bedel kars:-
1181 birine satarsa bunun da hitkmii yine cevazdir. Clinkii satilan sey seran
kendisinden istifadesi miimkiin olan faydali bir seydir. Kitabin ashini (mii-
ellif niishasini) satmayip sadece ondan istifade ettirme karsilig1 bir ticret al-
mas1 da yine seriatin miiellife izin verdigi konulardandir. Daha 6nce bah-
settigimiz gibi son déonemde bazilarinin adeti oldugu iizere kitaptan istifade
edeceklerin sayisinin belirlenmesi ise baska bir seydir. Yazar, herhangi bir
yayinciya baski yapma izni verse bu, s6z konusu basimci/yayinci vasitasty-
la insanlarin kitaptan istifade etmelerine miisaade etme anlamina gelmek-
tedir. Bu nedenledir ki baski sayisini belirleme hakki yazara aittir. Boylelik-
le (yazardan izin almis olan) basimci/yayinci okuyucular ve yazar arasin-
da bir arac1 mesabesindedir. Kitabin niishalarini temin (bask: yapma) so-
rumlulugu ona aittir. Ayni sekilde okuyucudan ticreti teslim alma ve yazara
ulagtirma konusunda da yine aracilik gérevi onun sorumlulugundadir. Ya-
zarin, kitabindan istifade eden herkesten mali bir bedel alma hakkinin ol-
dugunu daha 6nce ifade etmistik. Bu (istifadenin en yaygin) yollarindan bi-
ri de basilmig niishalarindan birini (satin) almaktir. Yazarla anlagan yayin-
c1 s6z konusu bedeli tahsil etme konusunda yazarin vekili konumundadir.
Baskis1 yapilan niishalari temin etme gorevi yayinciya aittir ve bu gérevi do-

layisiyla ticreti de hak etmektedir.
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Her ne kadar teliften istifadenin ticretini belirleme hakki yazara aitse de
bu esasa gore yazar, basilmis her bir niisha i¢in bir bedel belirleyebilir. An-
cak yaymncinin elinde bulunan basilmis niishalarin (ki bunlar miitekavvim
birer maldirlar) iicretlerinin belirlenmesi, yazara degil yayinciya aittir. Bu-
nun yani sira kitabin kendisine izin verilen yayincidan satin alinmasi, dog-
rudan veya dolayli olarak, istifade etme izni alma mesabesindedir. Neti-
ce olarak basilmis niishalarin ticretini belirleme ve onu tahsil etme basim-
c1/yayinciya aittir. Ama teliften istifadenin karsihigini belirlemek yazara ait-
tir. Yazar, belirlenen bedeli tahsil etme ve kendisine ulagtirma gérevini ba-
sumctya havale ederse ve basimci da bu anlagmaya onay verirse soz konu-
su gorevden basimci sorumlu olur. Bununla beraber yazar, yayinciya, ma-
li bir kargilik olmaksizin diledigine istifade izni verme hakkini havale eder-
se yayinci kitabi istedigine ticretli veya ticretsiz olarak verebilir. Sayet ya-
zar, Ucretsiz istifade icin bir sinir koymugsa yayinci sadece bu oranda ticre-
ti hak etmez.

Pekiyi, telif bir eserin yazarinin izni olmaksizin ticretli veya {icretsiz ola-
rak yaymlanmasi ve dagitimi caiz midir degil midir? Bu satirlarin yazari s6z
konusu durumun caiz olmadigina dair saglam bir delil bulamamuistir. Fakat
yazar, kitabini yasadig1 devletin kanunlarina uygun sekilde tescil etse bu
durumda yazarin izni olmaksizin kitabinin yayin ve dagitimi seran da ya-
sak olur. Bu durum, uluslararas: teamiillere tabi olan yiiriirlitkteki 6n anlas-
malara uygun olarak bu sekildedir. Devlet yonetimi herhangi bir maslaha-
ta istinaden aslinda mubah ve seran yasak olmayan bir seye yasak getirebi-
lir. Devlet yonetimi helali haram, harami helal yapmayacak sekilde bir uy-
gulama yaptiginda seriat bu yasaga genel uyum akdi geregi itibar eder. Bu-
na ragmen yazar, izni olmaksizin kitabini basan ve satanlardan mali bir ce-
za (tazminat) talep edemez. Fakat izinsiz olarak soz konusu faaliyeti gercek-
lestirenler kanuna aykir1 davranmalar1 dolayisiyla cezay: hak ederler.

Bununla beraber zikrettigimiz detaylardan hareketle, yazar kitabindan
bir niisha sattiginda miisteri satin almis oldugu niishay diledigine diledi-
gi fiyata satabilir. Fakat yazar bir kimseye yalnizca yaym hakkini vermisse
yayinci bu hakki satamaz. Yani bir bagkasina ticret karsilig1 yayin izni vere-
mez. Ciinkd salt izin ser’an alim-satim1 miimkiin olan seylerden degildir.

ilim ehlinden istegim:
Daha 6nce isaret ettigimiz gibi igerisinde bazi goriis, diisiince ve deger-
lendirmelerin de bulundugu bu ¢alisma bir hiikiim veya fetva degildir. Ak-
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sine bir ilim talibi ve bir aragtirmaci olarak ele aldigimiz meselenin ¢6ziimii
noktasinda ciddi ve objektif bir gayrettir. {lim ehlinden, ¢aligmami dikkat
ve derinlikle miitalaa etmelerini ve ilmi kiymeti haiz goriis ve yapict elesti-

rilerini sunmalarini istirham ediyorum. Miikafat Allah’tandir.








