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A) YAYIN iLKELERi

1.

Diyanet [lmi Dergi, Diyanet isleri Baskanligi’na ait, dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma
makalelere yer veren bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz, Ocak-Subat-Mart, Nisan-
Mayis-Haziran, Temmuz-A gustos-Eyliil, Ekim-Kasim-Aralik dénemlerinde yilda dort say1
olarak yayimlanir.

Diyanet {lmi Dergi, Diyanet isleri Baskanliginin, “Toplumu Din Konusunda Aydinlatma”
amaciyla Ortiisen, dini ilimlere katki yapic nitelikte 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve her-
hangi bir yerde yayimlanmamis ilmi calismalari ihtiva eder. Belirtilen bu alanlar digindaki
arastirmalarin yaymlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet {lmi Dergi Hakemli bir dergidir. Dergi’de kér hakem sistemi uygulanir ve yayim-
lanacak makaleler iki hakem tarafindan incelenir. Makalenin yayimlanabilmesi icin iki
hakemden de “yayimlanabilir” gériisii almasi gerekir. ki hakemden de “yayimlanamaz”
miitalaas1 alan yazilar yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali degerlendirme sonu-
cu olumlu bulunanlarin yayimlanmasina Yayin Kurulu karar verir.

Yazilarin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir.

Derginin yayn dili Tirk¢e’dir. Yabanci dillerdeki caligmalarin yayinlanmasi, Yayin Kurulu
karartyla miimkiin olur.

Dergide makalesi yayimlanan yazarlara ‘Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yénetmelik’e gore telif iicreti ddenir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi)
adet ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yaymlansin-yayinlanmasin iade edil-
mez.

Makaleler, derginin, ilmidergi@diyanet.gov.tr adli elektronik posta adresine veya “Diyanet

Isleri Baskanlig1 Siireli Yaynlar ve Kiitiiphaneler Daire Baskanlig1, Universiteler Mahallesi
Dumlupinar Bulvart No: 147/A 06800 Cankaya/Ankara” adresine posta ile gonderilebilir.

B) YAZIM iLKELERIi

1.

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi for-
matinda toplam 30 sayfayir asmamalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinler pdf olarak eklenmelidir.

Yazilarin ana basliktan sonraki kismina Ingilizce baslik, her biri 500-1000 arasinda karakter
(bosluklarla) Tiirkge-ingilizce 6zet, en fazla beser kelime olmak iizere Tiirkce-Ingilizce
anahtar kelimeler ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar1 soldan 4,5 cm, sagdan 4,5 cm, iistten 5,4 cm
ve alttan 5,4 cm seklinde ayarlanmalidir.

Yazi bigimi: Metin kism1 Times New Roman yaz1 tipi, 12 nk ve basliklar bold olarak yazil-
malidir. Ana metin kism1 tam 14 nk satir aralikla, dipnotlar ise tam 10 nk satir aralikla ve
metinle ayni yaz tipinde 8 nk ile yazilmalidir. Arapga metinlerde Traditional Arabic yazi
tipi kullanilmalidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gére diizenlenmeli ve asagida belirtilen kay-
nak gosterme usullerine uyulmalidir:

Kitap: Basilmis eser; yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser ad1 (italik), geviri ise ¢evire-
nin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya



hazirlayanin, yaymevi, kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.
Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullanil-
malidir.

Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya eser ad1 (italik), ¢ceviri
ise ¢evirenin adi, yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi, say1 numarasi, sayfasi

Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler makalelerin
kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile ve-
rilmelidir. Ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar igin; yazarin soyadi veya meshur adi,
eserin kisa adi, birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biyiik, digerleri
kiigiik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanli
Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bag harfleri bityiik olmalidir.

Birden ¢ok yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgiil kon-
malidir.

Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet no) sirasina gore
verilmelidir.

Internet kaynaklarinda yararlamldig tarih belirtilmelidir.

Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.

IImi Dergi

(93]






Editorden

Namaz, Sari’ tarafindan vakitleri tayin edilmis bireysel ve toplumsal agidan pek
¢ok hikmeti i¢inde barindiran temel bir ibadettir. Yiice Kitabimiz Kur’an-1 Kerim bes
vakit namazin farziyetini ortaya koyarken, hadisi serifler namazin nasil kilinacagin-
dan, rekatlarinin sayisina, baslangic ve bitis vakitlerine kadar ayrintili bilgileri higbir
siipheye mahal birakmayacak sekilde beyan etmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) namazi
kendisinin kildig1 gibi kilmamiz1 istemistir. Ozellikle son yillarda namaz vakitlerinin
baslangi¢ ve bitis zamanlari muhtelif vesilelerle tartisma konusu yapilmaktadir. Yatsi
namazinin vakti konusundaki rivayetler ele alindiginda, Hz. Peygamberin yatsi na-
mazini genellikle safak kaybolduktan sonra gecenin iigte biri gecinceye kadarki vakit
icinde eda ettigi, bazen gecenin ortasinda kildigi, istisnai olarak da gecenin ¢ogunun
gectigi vakte kadar tehir ettigi goriilmektedir. Bu konudaki  siipheleri ortadan kaldir-
mak {izere, konuya iliskin ayrintili bilgileri Taha Nas’in makalesiyle ilginize sunduk.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, ilmi kisiligi ve islam diinyasmnin sorunlarina
karst duyarliligi ile son donemde 6ne ¢ikan miinevver sahsiyetlerimizden biridir.
Osmanli’nin son déonemlerinde yetisen ve Cumhuriyetin ilk yillarina da taniklik eden
Elmalil1, felsefi, igtimai ve fikhi meseleler lizerine tefekkiir etmis ve bu alanlarda ¢ok
onemli eserler vermistir. “Hak Dini Kur’an Dili” isimli tefsiri klasikler arasindaki
yerini almistir. Elmalili, Islam fikhinda en ¢ok tartisilan konulardan biri olan talak
konusuna, ilgili ayetlerin tefsirinde genis bir yer vermistir. Ona gore bogsama ser’i bir
hak olmakla beraber Allah katinda istenilen ve tesvik edilen bir sey degildir. Prensip
olarak bosama hak ve yetkisinin 6ncelikle erkege ait oldugunu belirten Elmalili, evli-
ligi sona erdirmede ‘talak, hul’ ve tefrik ’seklinde kadina ve hakime de yetki verildi-
gini aciklamistir. Evlilige son veren terimlere dair kapsamli bilgi ve degerlendirmeleri
Emine Giimiis Boke nin kalemiyle okuyacaksiniz.

Giliniimiizde teknolojinin gelismesiyle birlikte ortaya ¢ikan imkanlar bilgiye ula-
simi1 kolaylagtirmis ve kiiresel 6lgekte iletisimi hizlandirmistir. Buna bagli olarak bazi
sorunlari da beraberinde getirmistir. Bu sorunlardan biri de insanlarin kendi inanci-
ni1, diigiincesini, fikrini mutlak hakikat olarak gormeleri, farkli fikir ve diisiincelere
kars1 saygida yasanan sorunlar, takinilan olumsuz tavirlardir. Bu sorun baglaminda
gliniimiizde en ¢ok dile getirilen konulardan biri dini ¢ogulculuktur. Kuskusuz farkl
diistincelere kars1 saygi ilkesel anlamda esas olmakla birlikte; degisik mezhebi ve dini
yaklagimlara karst ne dl¢iide bir hosgorii takinilacagi ve nasil bir tavir gelistirilecegi
onemlidir. Bu konuda Islam’in ortaya koydugu ilke ve esaslarin ortaya konmasi hem
dogru bir tavir gelistirme, hem de Islam’in 6ziine uygun davranma noktasinda dnem
tasir. Dini ¢ogulculuk konusundaki yorumlar Liitfi Bozkale ile ele aldik.

Her tiirlii kaba s6z ve davranisi, sertligi, muhatabina zarar vermeyi ve hak gaspimni
ifade eden siddet, gagimizin en yaygim sorunlarindan biri haline gelmistir. insan, fit-
ratindan uzaklasip 6ziindeki merhameti unuttuk¢a kendisini bir siddet sarmalinin ige-
risinde bulmaktadir. Bazilarinin ifade ettigi gibi siddeti insanin dogasindan gelen bir
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Diyanet

diirtii olarak kabul etmek, onu mesrulastirmaktan dteye gegmez. Bu bakis agisi, hayatin
cesitli alanlarinda giiclii olanin varligini devam ettirecegini, zay1f olanin ise yok olmaya
mahklim olacagini mesru goren bir anlayisi beraberinde getirecektir. Bati diinyasina
oranla iilkemizde siddetin daha az oldugunu ifade etmekle birlikte, siddetin kiireselles-
me ile birlikte ortaya ¢ikan sorunlar nedeniyle artan bir ivme kazandig1 ifade edilmekte-
dir. Miisliiman toplumlardaki siddetin sebeplerini Ejder Okumus bizimle paylasti.

Din, toplumun en temel gergeklerinden biri olarak tarih boyunca hep var olmustur.
Miisliiman toplumlarda insan hayatin her alanina din penceresinden bakmis, Kur’an-1
Kerim’in idealize ettigi bir miimin olabilmek i¢in gayret etmistir. Kendisinden 6nceki
nesillerin emanet ettigi dini degerleri kendisinden sonraki nesillere aktarmak igin ge-
sitli mekanizmalar gelistirmistir. Ulkemizde din egitimi yaygin ve drgiin olmak iizere
iki sekilde verilmektedir. Orgiin din egitimi Milli Egitim Bakanlig1’nin gézetim ve de-
netimindeki egitim kurumlarinda; yaygin din egitimi ise Diyanet Isleri Bagkanligi’nca
camilerde ve Kur’an kurslarinda verilmektedir. Diyanet Isleri Bagkanligi yaz Kur’an
kurslarinda sistemli bir din egitiminin verilebilmesi i¢in kur sistemine ge¢cmis, bu kurs-
larda egitim verecek ogreticilere hizmet i¢i egitim kurlar1 diizenlemis, ayrica 6gretici ve
ogrencilerin ihtiya¢ duydugu yazili ve gorsel materyalleri hazirlamistir. Kur sistemine
dair degerlendirmelerin bu alandaki hizmetlere katki saglayacag diisiincesindeyiz.

Giilmek en dogal insani davramslardan biridir. insana dair higbir konuyu géz ard
etmeyen Islam, gerek genel ahlak ilkeleri gerekse dogrudan ilgili ayetler ve hadis-
lerle konuya temas etmistir. Giiniimiizde giildiirii sanat1 adi altinda insanlarin sah-
siyetlerinin ¢ignendigine, yaratilis 6zelliklerinin mizah konusu edildiginde ve ger-
¢eklesmemis olaylarin vuku bulmus gibi aktarilarak bir yaniltmaya gidildigine sahit
olmaktayiz. Boyle bir mizah anlayiginin insani iligkilerin bozulmasina ve toplumda
ahlaki yozlagmanin ortaya ¢ikmasina yol agtigin1 hepimiz gérmekteyiz. Islam, mizah
yapilirken yalan sdylememek, alay etmemek, insanlar1 incitmemek ve dini degerleri
zedelememek gibi genel kaideler ortaya koymustur. Hi¢cbir zaman kahkahayla giilme-
yen Peygamberimiz ince, zarif, zeka iiriinii mizah tarziyla Islam dininin bu konuda
ortaya koydugu ilkeleri uygulamalariyla bize 6gretmistir. Mizaha dair bilgileri Hiise-
yin Akyiiz bizimle paylast1.

Dergimizin bu sayisinda yer verdigimiz Taha Nas’in “Yatst Namazimin Son Vak-
tine Dair Tartismalara Bir Katk1”, Emine Giimiis Boke’nin “Elmalili Hamdi Yazir’da
Evlilige Son Veren Terimler Anlayis1”, Liitfi Bozkale nin “Dini Cogulculuk Uzerine”,
Ejder Okumus’un “Miisliiman Toplumda Gériilen Siddet Igerikli Davramslar”, Ah-
met Ali Canakcr’nin “Yaz Kur’an Kurslarindaki Kur Sistemine Ogreticilerin Baki-
s1”, Hiiseyin Akyiiz’{in “Peygamberimizin Mizahla Ilgili Hadislerinin Senet ve Metin
Yontinden Tenkidi” baglikli yazilarinin ilmi birikimimize katkilar sunmasini temenni
ediyorum.

Dr. Yiiksel SALMAN
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Yats1 Namazinin Son Vaktine Dair Tartismalara
Bir Katki

Taha NAS®

Ozet:

Namaz, vakitleri belirlenmis bir ibadettir. Kur’an ayetleri bu iba-
detin vakitlerini, baglangic ve bitis noktalarini belirlemeksizin genel
olarak ve zanni bir delaletle beyan etmistir. Siinnet ise namaz vakit-
lerinin baslangi¢ ve bitis noktalarini agik bir sekilde belirlemistir. An-
cak bazi vakitlerle ilgili gelen farkli rivayetler veya kullanilan ifadeye
verilen farkli anlamlar, bunlarla ilgili goriislerin farkli olmasima sebep
olmustur. Yats1 namazinin son vakti de kendisine dair farkl: rivayetlerin
bulundugu bu tiir vakitlerdendir. Bu rivayetler bir araya getirildiginde,
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in genelde yatsi namazini, safak battiktan sonra
gecenin tigte biri geginceye kadarki vakit arasinda kildig1 ve genelde
bu vakitten sonraya tehir etmedigi, bazen ise gece yarisina kadar tehir
ettigi, istisna olarak da gecenin ¢ogunun gegctigi vakte kadar tehir ettigi
sOylenebilir. Bu farklilik fakihlerin goriislerine de yansimustir. Bir kis-
mi yatst namazinin vaktinin gece yarisina kadar, bir kismi fecre kadar,
az bir kismi ise gecenin {igte birine kadar uzadigimi savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Namaz, Yats1 namazi, Gecenin tigte biri, Ge-
cenin yarisi, Fecir.

A Contribution to Discussions regarding the Last Time of
Isha Prayer

Abstract:

Salat (prayer) is time fixed worship. The Qur’anic verses affir-
med the times of prayers without determining certain times for the
start and end points. However, the Sunnah specified clearly the start
and end points for the times of prayers. However, the different narra-

*  Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi [lahz'yat Bilimleri Fakiiltesi
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tions concerning some prayer times or the different meanings of the
expressions, caused the differentiation of opinions about them. The end
point of the time of Isha-prayer is one of this type, because there are
different narrations about it. When these traditions are brought together,
it can be said that the Prophet (pbuh) generally prayed Isha-prayer star-
ting from the beginning of night (after disappearance of the redness on
the horizon) in one third of the night, and he did not delayed after that
time. Sometimes, he delayed till midnight and he exceptionally post-
poned it after midnight until before the dawn. This difference has been
reflected in the opinion of jurists, a small group advocated the one third
of the night as the time of Isha, but another part of scholars accepted the
midnight as the end point for time of Isha. Some other scholars said that
the time of Isha prayer lasts till the dawn.

Key Words: Salat/Prayer, Isha Prayer, one third of the night, Mid-
night, Dawn.

Giris

Biitiin dinlerde, mensuplarinin inandiklari ilaha karsi kullugun bir gostergesi ola-
rak yaptiklar1 fiiller vardir ki bunlar ibadet olarak nitelenir. islam’da da bu anlamda
ibadetler vardir ve bunlar kiyasa kapali, teabbiidi konular i¢inde degerlendirilir. Bun-
lara dair yerlesmis, genel kabul gérmiis bicim ve sekle dair hiikiimleri ikinci plana
iterek, naslardan elde edilenin disina ¢ikmak bir¢ok bakimdan sakincali goriilmistiir.
Bu ibadetlerin en 6nemlisi ve akil - balig biitiin Miisliimanlar1 kapsayacak, unutma ve
uyku halleri disinda kazaya bile birakilmasi caiz goriilmeyecek sekilde farz olan na-
maz ibadetidir. Namaz giiniin belirli zaman dilimlerinde yerine getirilmesi emredilmis
bir farzdir. Bu itibarla vakit, namazin viiciibunun sebebi ve kilinabilmesinin sartlarin-
dan biridir. Kur’an ve Siinnet birlikte namazlarin baslangi¢ ve bitis vakitlerini izah
etmis, Islam alimleri de Kur’an ve Siinnetin bu konudaki beyanlarin1 anlamaya ve
maksatlarini detayli bir sekilde ifade etmeye ¢aligmislardir. Boylece kimi lafizlardan
veya farkli rivayetlerden kaynaklanan bazi namazlarin baslangic veya bitig vakitlerine
dair kimi ihtilaflar bulunmakla birlikte, genelde delillere dayali olarak kabul gérmiis,
yerlesmis namaz vakitlerinden s6z etmek miimkiindiir.

Son yillarda, sabah namazinin ilk vakti ve yatsi namazinin son vakti ile ilgili tar-
tigmalar devam ede gelmistir. Sabah namazimnin ilk vakti aynt zamanda imsak vakti,
yani bir giinliikk oruca baglama vakti oldugu i¢in bu vakitle ilgili tartismalar 6zellikle
ramazan aylarinda yogunlagmistir. Ancak gegmisten beri, bu konuyla ilgili tartismalar
bu vaktin baglangicinin alametinin ne olduguna dair olmayip, herkes tarafindan s6z
konusu vaktin alameti olarak kabul edilen fecr-i sadik’in hemen dogma anina mi, yok-
sa dogup etrafa yayilma zamanina mu itibar edilmesi gerektigi hususuna dair olmustur.
Giintimiizdeki tartismalar da ayn1 dogrultuda denilebilecek tiirden, ortaligin goreceli
bir sekilde aydinlanmasinin gerekli olup olmadigi ve fecr-i sadik’in dogusunun ¢iplak
gbzle mi yoksa astronomi ilminden istifade edilerek yapilacak bir hesap ile mi olacagi



Yats1 Namazinin Son Vaktine Dair Tartigmalara Bir Katki

konusunda yogunlastigi goriilmektedir. Bu bagka bir makalenin konusu olabilecek bir
tartismadir.

Yats1 namazinin son vakti ise islam hukuk ekollerinin olusup gelistigi ilk donem-
lerde tartisilmis ve sonraki donemlerde uzun siire, yeni bir tartismanin konusu olma-
yacak sekilde irdelenmistir. Ancak son yillarda yatsi namazinin son vakti meselesi
Abdiilaziz Baymdir tarafindan giindeme getirilmis ve hazirladigi namaz vakitleri
programinda yats1 namazinin son vaktini, Misliimanlar tarafindan bilinen, genel ka-
bul gormiis vakitten farkl bir vakit olarak belirlemis ve bunun Kur’an’a, Siinnet’e ve
ilk donem fakihlerinin igtihatlarina dayandigini iddia etmistir. Bu belirleme ve iddia,
konuyu bir makale formatinda, Kur’an, Siinnet ve islam hukuk ekollerinin goriisleri
baglaminda ele alip incelememize sebep olmustur.

I. Namaz Vakitleri

A. Kur’an ve Siinnette Namaz Vakitleri

Kur’an’m B3 LES Guadall e G685 4l ) “Siiphesiz namaz miiminlere vakitli
olarak farzdwr”" ayetinde, namazin vakitlere bagl olarak farz kilindig: ifade edilmis-
tir. Miifessirler de, Kur’an ayetlerinde yer alan bazi kelime ve ifadelerin namaz vakit-
leriyle ilgili oldugunu ve bes vakit namazi a¢ikladigini dile getirmislerdir. Bunlardan
bazis1 sunlardir:

1. Co SIS (580 IS R i il ) I (e W5 I A0 83U T “Gindliiziin
iki tarafinda ve gecenin ziilfelerinde namaz kil. Lyilikler kotiiliikleri giderir. Bu, 6giit
alanlar igin bir hatirlatmadir.”” Bu ayetin bes vakit namazi ifade ettigini savunan
alimlerden bazis1, ayette gegen, J&) &)L “giindiiziin iki tarafinda” ifadesinin, sabah,
6gle, ikindi; Jil G Wl “gecenin ziilfelerinde (glindiize yakin kisimlarinda)” ifadesi-
nin ise, aksam ve yatsi namazini ifade ettigini soylerken; bir kismui ise, “gilindiiziin iki
tarafinda” ifadesinin 6gle ile ikindi; “gecenin ziilfelerinde” ifadesinin ise aksam, yatsi
ve sabah namazlarini ifade ettigini belirtmistir.?

2. laseia (& )M” S & jﬂs‘ s g Gt o el BRG] & “Giinegin kay-
masindan gecenin kararmasina kadar namaz giizel kil, bir de kiraatiyle miimtaz olan
sabah namazini, zira sabah Kur’an’1 hakikaten siihuda mazhardw:.”* Miifessirler, bu
ayette gecen “diiliiku’s-sems” ifadesinden neyin kastedildigi konusunda ihtilaf etmis-
tir. Glinesin gokyiiziiniin ortasindan batiya kaymasinin kastedildigini sdyleyenlere

1 Nisa, 4/103.

2 Huad, 11/114.

3 Taberi, Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir (6.310/922), Camiu’l-beyan an te 'vili ayi’l-Kur 'an, thk. Ab-
dullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Déaru’l-hicr, Kahire 2001, XII, 601-611; Kurtubi, Ebi Abdillah Mu-
hammed ibn Ahmed el-Ensari (6. 671/1273), el-Cami’ li ahkdami’l-Kur'dn, 1-XX, Dar-u alemi’l-kiitiib,
Riyad 2003, IX, 109-110; Yazir, Elmahli Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, I-IX, Azim baskisi, istanbul
1960-1962, V, 19.

4 Isra, 17/78.
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gore ayet, bes vakit namazin tamamini dile getirmektedir.’

Ayrica bazi Alimler; Taha suresi 130, Rum suresi 17-18 ve insan suresi 25-26’ nci
ayetlerin de bes vakit namaza delalet ettigini savunmustur.®

Alimlerin yukaridaki ¢ikarimlarma ragmen, sunu ifade etmek gerekir ki, namaz
vakitleri ve bunlarin sinirlart Kur’an ayetlerinde siipheye yer birakmayacak tarzda,
beyan edilmemistir. Ayetler miicmel olup konuyla ilgili delaletleri zannidir. Zira bazi
alimlerin bes vakti ifade ettigini sdyledigi bir ayeti, bir baska alim bunun ii¢ vakti
ifade ettigini sdylemistir. Hz. Peygamber’in kavli ve fiili siinneti ise, cok az sayida-
ki nokta harig, namazlarin vakitlerinin simirlarini ihtilafa yer birakmayacak sekilde
ve Kur’an’mn miicmelini beyan ederek ortaya koymustur. Bu rivayetlerden, Cebrail
(a.s.)’in Hz. Peygamber (s.a.s.)’e imamlik yaptigi ve namaz vakitlerine esas teskil
eden hadisi burada aktarmakla yetinecegiz.

Ibn Abbas (r.a.)’m bildirdigine gére Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurmustur:

“Cebrail Kabe'nin yamnda bana iki kere imamlik yapti. Birincisinde dgle
namazini, golge bir ayakkabi kayisi kadar iken kildwrdr. Sonra her seyin kendi golgesi
kadar oldugu zaman ikindiyi kildirdi. Giinesin battigi ve oru¢lunun iftar ettigi saatte
aksam namazun kildirdi. Safagin kayboldugu saatte de yatsiyi kildwrdi. Sonra sabah
namazni tan yeri agarmnca ve orug tutana yemek haram olunca kildirds.

Cebrail ikinci kez imamlik yaptiginda 6gle namazini, diinkii ikindi vaktinde, her se-
yin gélgesinin kendi boyu kadar oldugu vakitte kildirdy. Ikindiyi, her seyin gélgesi ken-
dinin iki misli oldugu vakitte kildwrdi. Sonra aksam namazin ilk giinkii vaktinde kildirdi.
Sonra yatst namazint gecenin tigte biri gegtiginde kildirdi. Sabah namazint da yeryiizii
biraz aydinlaninca kildirdi. Sonra Cebrail bana déndii ve dedi ki; «Ya Muhammed! bu
senden onceki peygamberlerin ibadet vaktidir. Namazlarin vakti bu iki vaktin arasidir.””

B. Fikih Ekollerinde Namaz Vakitleri

Bu boliimde sabah namazindan baglayarak, bes vakit namazin baslangic ve bitis
vakitleri; ihtiyar, cevaz, idrak veya zaruret vakitleri birlikte géz 6niinde bulunduru-
larak, mezheplerin i¢inde genel kabul gérmiis anlayisa gore dzet olarak verilecektir.

5 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hasan (6.606/1210), Mefatihu’l-gayb: et-Tefsiru’l-kebir,
Daru’l-fikr, Beyrut 1981, XXI, 26-27; Kurtubi, e/-Cdmi’, X, 303-305; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida imadiiddin
Ismail b. Omer (6.774/1372), Tefsiru 'I-Kur ani’l-azim, Daru Ibn Hazm, Beyrut 2000, 5.1129-1130.

6 Bkz. Taberi, Cami’u’l-beydn, XVI, 209, XVIII, 475; Razi, Mefatih, XXII, 133-134, XXX, 259;
Kurtubi, e/-Cami’, XIX, 150.

7  Tirmizi, “Ebvabu’s-salat”, 113. Lafiz farkliliklariyla bkz. Ebu Davud, “Kitabu’s-salat”, 2. Ayrica na-
maz vakitlerini soran kisiye Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ilk giin ilk vakitlerinde ikinci giin son vakitlerin-
de namazlar kildirarak 6gretmesini anlatan hadisler i¢in bkz. Miislim, “Mesacid ve mevadi’u’s-salat”,
3. Lafiz farkliliklariyla bkz. EbG Davud, “Salat”, 2; Nesai, “Mevakit”,15.
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Sabah Namazi: Biitiin mezheplerin alimlerine gore, sabah namazinin vakti ufukta
yayilan fecrin dogmasi anindan (fecr-i sadik) baslar ve giines doguncaya kadar devam
eder.?

Ogle Namaz: Biitiin mezheplerin fikih alimleri, 6gle namazinin ilk vaktinin, gii-
nesin tepe noktasindan batiya meyletmesi ile bagladigi konusunda ittifak etmistir.’
Oglenin son vakti ise, Cumhura gore; fey-i zeval (giinesin tam tepe noktasinda ol-
dugu anki golge) hari¢ her seyin golgesinin kendi misli kadar oldugu zaman'®, Ebt
Hanife’ye gore ise, fey-i zeval hari¢ her seyin golgesi iki misli oldugunda ¢ikar ve
ikindi namazinin vakti girer."!

ikindi Namazi: Cumhura gére, her seyin golgesinin bir misli, Ebii Hanife’ye gore
ise, iki misli oldugu andan itibaren baslar ve ittifakla giinesin batti1 zamana kadar
devam eder.'?

Aksam Namazi: Biitlin fikih ekollerinde ittifakla, aksam namazinin vakti, giines
battig1 an baglar.'* Ancak diger namazlar gibi aksam namazi da genis bir vakte sahip-
tir diyen cumhura gore vakti, kizil safagin kaybolmasiyla'¥, Ebu Hanife’ye gore ise,
beyaz safagin da batmasiyla sona erer.'”” Malikilerdeki meshur goriiste ve Safii’nin
kavl-i cedid’inde ise aksam namazinin vakti dar olup, giines battiktan sonra abdest al-
mak, avret yerlerini drtmek, ezan okumak, kamet getirmek ve uzun olmamak kaydiyla
bes rekat namaz kilmak i¢in ge¢en zaman dilimini kapsar.'®

8  Serahsi, Semsu’l-Eimme Ebi Bekr Muhammed b. Ebi Sehl (6. 490), Kitabu I-mebsit, Daru’l-ma’rife,
Beyrut, 1, 141; Karafi, Sihabuddin Ahmed b. Idris (6. 684), ez-Zehire, thk. Said A’rab, Daru’l-garbi’l-
islami, 1994, 11, 18-19; Nevevi, Eba Zekeriya Yahya b. Seref (6. 676), Minhdcu t-talibin (Sirbini’nin
Mugni’l-muhtag serhiyle birlikte), Daru’l-ma’rife, Beyrut 1997, 1, 192-193; ibn Kudame, Muvakkud-
din Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed (6. 620), e/-Kafi, thk. Abdullah b. Abdiilhasan
et-Turki, Daru’l-hicr, I, 210; Tusi, Seyhu’t-taife Eba Cafer Muhammed b. Hasen b. Cafer (6. 460),
el-Mebsiit fi fikhi’I-Imamiyye, Daru’l-kutubi’l-islami, Beyrut, I, 78; Ibn Hazm, Ebt Mahammed Ali b.
Ahmed b. Said (6. 456), El-Muhalla, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Idaretu’t-tibaati’l-miinire, Misir
1347, 11, 164.

9  Serahsi, el-Mebsit, 1, 142; Karafi, ez-Zehire, 11, 13; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 189; Ibn Kudame,
el-Kafi, 1, 203; Tusi, el-Mebsiit, 1, 72; Ibn Hazm, El-Muhalla, 11, 163.

10 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 142; Karafi, ez-Zehire, 11, 13; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 189; ibn Kudame,
el-Kafi, 1, 203; ibn Hazm, EI-Muhalla, 11, 163.

11 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 142.

12 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 142-144; Karafi, ez-Zehire, 11, 13-14; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 190; ibn Ku-
dame, el-Kafi, 1, 206; ibn Hazm, El-Muhalla, 11, 163-164.

13 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 144; Karafi, ez-Zehire, 11, 15; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 190; ibn Kudame,
el-Kafi, 1, 207; Tusi, el-Mebsiit, 1, 74; Ibn Hazm, El-Muhalla, 11, 164.

14 Serahsi, el-Mebsit, 1, 145; ibn Kudame, el-Kafi, 1, 207; Tusi, el-Mebsiit, 1, 74; ibn Hazm, El-Muhalla,
11, 164; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 190-192.

15 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 144-145.

16 Karafi, ez-Zehire, 11, 15; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 190; Zuhayli, Vehbe, Fikhu'l-Islami ve edilletu-
hu, Daru’l-fikr, Dimesk 1985, I, 510-511.
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Yats1 Namazi: Cumhura gore, yats1 namazinin vakti, bat1 ufkunda kizil safagin
kayboldugu andan itibaren baslar.!” Ebi Hanife’ye gore ise kizil safaktan sonra beyaz
safagin da kaybolmasiyla baslar.!® Yats1 namazinin son vakti ise bu makalenin ana
konusu olup, bundan sonraki baslik altinda incelenecektir.

II. Yats1 Namazinin Son Vakti

Bu baslik altinda, 6nce Kur’an ayetlerinde yatsi namazinin son vaktine dair de-
laleti bulunan lafiz veya ifadeleri, sonra Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ifadelerinde veya
uygulamalarinda konunun nasil yer aldigi, ardindan da fikih ekollerinin bu konuyu ele
alislar1 incelenmeye ve degerlendirilmeye caligilacaktir.

A. Kur’an’da Yats1 Namazinin Son Vakti

Yukarida bes vakit namaz ile ilgili olarak zikrettigimiz ayetler, yats1 namazinin
vakti ile 11g111 olarak degerlend1r11ebllecek bazi ifadeler icermektedir. Bunlardan biri
Ji G 55 D ok B3 il “Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin ziilfelerinde na-
maz kil” ayetinde gecen d—\ﬂ\ Se W “gecenin ziilfeleri” ifadesidir. Ancak bu ifade-
yi S @)L “giindiiziin iki tarafinda” ifadesiyle birlikte degerlendirmemiz gerekir.
“Giindiiziin iki tarafinda” ifadesiyle ne kastedildigi alimler arasinda ihtilaf konusu
olmustur. Bazilari, “giindiiztin iki tarafi”nin, giinesin dogus ve batis an1 oldugunu, za-
ruret hali diginda bu iki vakitte namaz kilmanin mesrti olmadigini, dolayisiyla bunun
hakiki anlaminda degil, mecaz anlaminda alinmasi gerektigini, bunun da “giindiiziin
iki yanina en yakin olan zamanda namaz kil” anlamina geldigini belirtmislerdir. Ay-
rica bu ifadenin Taha siiresi 130. ayette gecen “giinesin dogusundan ve batisindan
once” ifadesiyle ayni manayi ifade ettigini, dolayisiyla sabah ve ikindi namazlarini
kasdettigini, “gecenin ziilfeleri” ifadesinin de “gece vakitlerinde tesbih et” ifadesiy-
le ayn1 oldugunu ifade etmislerdir.!” Hatta Kurtubi, giindiiziin iki tarafindan birinde
kilinacak namazin sabah namazi olduguna dair Taberi’nin goriistinii aktarir ve sabah
namazinin giindliz namazi oldugunu destekleme mahiyetinde soyle sdyler: Fecir dog-
duktan sonra kasith bir sekilde yemek yiyen veya cinsel iligskiye giren kisinin oruglu
sayllmayacagi, ona kaza ve kefaretin gerekli oldugu konusunda ittifak bulundugunu,
bu da fecr-i sadiktan itibaren giindiiz sayildigi anlamina gelir.? Kimi alimler ise “giin-
diizlin iki tarafinda” ifadesinde taraflardan birinin sabah namazi, digerinin 6glen veya
6glen ve ikindi ya da aksam oldugunu; veya taraflardan birinin 6glen digerinin ikindi
oldugunu séylemislerdir.!

17 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 145; Karafi, ez-Zehire, 11, 17; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 192; ibn Kudame,
el-Kafi, 1, 208; Tusi, el-Mebsiit, 1, 75; ibn Hazm, El-Muhalla, 11, 164; Zuhayli, Fikhu 'I-Islami, 1, 511.

18 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 145.
19 Razi, Mefdtih, XVIII, 74-75.
20 Kurtubi, e/-Cami’, IX, 110.

21 Taberi, Cami’u’l-beydn, XII, 601-606; ibn Arabi, Ebi Bekr Muhammed b. Abdullah (5. 543),
Ahkamu’l-Kur 'an, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, 111, 28; Kurtubi, e/-Cami’, IX, 109-110.
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Ayette “yakinlik, derece ve mevki” anlamlarina gelen “ziilfe”nin ¢ogulu “ziilef”
kelimesi kullanilmis olup, i G W55 jfadesi gecenin ilk boliimleri, glindiize yakin
olan boliimleri anlamina gelir. Gecenin giindiizden ve giindiiziin geceden aldig1 va-
kitler de denilmistir.** Arapgada ¢ogulun en az miktari ii¢ olarak kabul edildiginden,
“gecenin ziilfelerinde” ifadesi Ibn Arabi’nin tercih ettigi sekliyle {ic namaza, yani ak-
sam, yatsi ve sabah namazlarina delalet eder ki*, Kurtubi bu goriisii, sdyleyeni be-
lirsiz veya zayif anlamia gelen “J#” ifadesiyle aktarmistir.> Bu durumda & @)Jn
“giindiizlin iki tarafinda” ifadesi, Taberi’nin sdyleyenini bilmedigimiz ve ¢ok zayif
olarak degerlendirdigi, Kurtubi’nin de sdyleyeni belirsiz veya zayif anlamina gelen
ifadeyle aktardig1 goriige tekabul eder ki, o da 6gle ve ikindi namazlarina delalet ettigi
seklindedir.®

Bircok alime gore ise “gecenin ziilfelerinde” namaz kilmaktan maksat, yatsi veya
aksam ile yats1 namazlaridir.*® Hatta aksam ve yatsi namazlari olduguna dair Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)’den de bazi rivayetler aktarilmistir.?” Razi ise “gecenin iki tarafi’ndan
maksadin sabah ve ikindi namazlari oldugunu, “gecenin ziilfelerinde” ifadesinin ise
iic namaza delalet ettigini ve bunlarin aksam, yats1 ve vitir namazi oldugunu, dolayi-
styla bu ayetin Ebti Hanife’nin vitir namazinin vacip olduguna dair gorisiiniin daha
isabetli olduguna delalet ettigini belirtir.?® Bu ifade ile vakit tayini olmaksizin gece
namazinin kastedildigi de soylenmistir.?

Islam alimlerinin bu iki ifade ile ilgili olarak sdylediklerinin tamamini géz 6niinde
bulundurdugumuzda sunlari séylemek miimkiindiir: Bu ifadelerin gerek bes vakit na-
maza delaleti hususunda gerekse bunlardan hangisinin hangi namazlara delalet ettigi
konusunda bir ittifak bulunmadigi goriilmektedir. Ayrica ¢ogul olan “ziilef” ifadesi de
kimi alimlere gore bir, kimine gore iki, kimine gore ise {i¢ namaza delalet etmektedir.
Biitiin alimler bu ifadenin {i¢ ayr1 namaza delalet ettigini sdylememektedir. Dolayisiy-
la bu kelimenin ¢ogul oldugunu bildikleri halde bir tek yatst namazina veya aksam ile
yats1 namazlarina delalet ettigini soyleyenler, muhtemelen bu ifadenin ii¢ ayr1 namaza
degil, gecenin farkli vakitlerinde bir namazin kilinmast veya farz namazlar digindaki
vitir ve tehecciid gibi diger namazlarin da bu delalete dahil oldugu kanaatindedirler.
Buna gore ayetin bes farz namazin vaktine veya i¢indeki iki ifadeden birinin iki farz
namazin, digerinin ise {i¢ farz namazin vaktine delaleti nass/kat’1 degil, zahir/zannidir.
Oyleyse bu ayetteki ifadelerden yola ¢ikarak namazlarin ikisi giindiiz, iicii de gece

22 Ibn Manzur, Lisanu l-arab, Daru’l-ma’arif, Kahire, “zlf” md.
23 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kur an, 111, 29.
24 Kurtubi, el-Cami’, 1X, 109.

25 Taberi, Cami 'u’l-beydn, X1I, 605-606; ibn Arabi, Ahkamu’l-Kur an, 111, 28-29; Kurtubi, el-Cdami’, IX,
109.

26 Taberi, Cami’u’l-beydn, X1, 607-611; Kurtubi, e/-Cami’, IX, 110.

27 Taberi, Cami u’l-beydn, X1, 609-610; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim, s. 970.
28 Razi, Mefatih, XVIII, 74-75.

29 Kurtubi, el-Cami’, 1X, 110.
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namazi demek kesinlik ifade etmez. Ayrica Arapgada iki sayisini da ¢ogul kabul eden
goriis bulundugu gibi, ¢ogul ifadesinden kimi zaman iki kastedildigi, hatta bir kaste-
dildigi de olmugstur. Nitekim ¢ogul olan JLQ—‘M Gl bl “giindiiziin uclarinda” ifadesiyle
kastedilenin )L«-J‘ @)J:- “glindiiziin iki tarafinda” ile ayn1 anlam oldugu sdylenmistir.*°

Yats1 namazinin son Vaktlyle ilgili ele alinmas1 gereken ayetlerden biri de ULAS‘ Al
A S0k g Gt & o) & S “Giinegin kaymasindan gecenin kararmasina kadar
namazi giizel kil, bir de sabah namazini” ayetidir. “Diillok” kelimesi sozliikte, ovmak
ve meyletmek anlamlarina gelir.*! Bu manalara gore “diilikii’s-sems” ifadesi giinesin
1sinlarindan dolay1 gozlerin ovulmasi veya giinesin meyletmesi anlamina gelir ki her
iki mana da giinesin zeval vaktinde veya batmaya yiiz tuttugu zamanda gercekles-
mektedir. Bu sebeple, miifessirler ihtilaf etmis ve bir kismi, bu ifadede kastedilenin
giinesin batmaya yiiz tuttugu andaki meyli oldugunu, bazist da bu ifadenin, giinesin
gokyliztiniin ortasindan batiya kaymasini ifade ettigini savunmustur.*

Ayette yats1 namazinin son vakti ile ilgili olarak gecen en dnemli ifade S eV ‘_.,J'l
“ila gasaki’l-leyl” ifadesidir. Sozliikte “gasak”, akmak, dokiilmek ve kararmak anlam-
larma gelir. Ancak bunlardan temel anlam “akmak™ olup, gézyasinin akmasi, dokiil-
mesi i¢in kullanilir.® Bu anlamda cehennemliklerden akan sivi i¢in “gassak” ifadesi
kullanilmistir.* Buna gore “gasaku’l-leyl” ifadesi de gecenin karanliginin diinyanin

tizerine akmasi, ¢c6kmesi anlamindadir.’

Miifessirler ve fakihler, bu ifadenin gecenin karanligi ile ilgili oldugu konusunda
ittifak etmekle birlikte, bu karanligin hangi anini ifade ettigi konusunda ise ihtilaf
etmislerdir. Bazilar1 bu ifadeden maksadin gece karanliginin baslamasi, ilk an1 oldu-
gunu soylerken, bazilar1 da, gecenin iyice toplanip karanligi ile bastirmasi oldugunu,
kimisi de kastedilenin safagin kaybolmasi oldugunu belirtmistir.>¢ Buradaki safaktan
maksadin kizil safak veya beyaz safak olmasi durumlarinda kastedilen vakit de de-
gisir ki, kizil safak karanligin ilk anini, beyaz safak ise karanligin iyice bastirmasi
vaktini ifade eder ve yukaridaki ilk iki mana ile birlesir. Alimlerin gogunlugu tarafin-
dan tercih edilen goriis, safagin kaybolup gece karanliginin iyice ¢cokmesi seklindeki
anlamdir.’” Ibn Arabi, “gasak”in “karanlik” anlaminda oldugunu, karanhigm da bir
baslangici ve sonu bulundugunu, baslangict gecenin baslamasi, sonu safagin kaybol-
mast oldugunu belirtir.3

30 ibn Manzur, Lisanu l-arab, “trf” md.

31 Ibn Manzur, Lisanu 'l-arab, “dlk ” md.

32 Razi, Mefdtih, XXI, 26-27; Kurtubi, e/-Cami’, X, 303-304.

33 ibn Manzur, Lisanu’l-arab, “gsk” md.; Razi, Mefaitih, XXI, 27-28; Kurtubi, el-Cami’, X, 304.
34 Sad, 38/57; Nebe, 78/25.

35 Razi, Mefdtih, XXI, 27-28.

36 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kur an, 111, 209-210; Razi, Mefatih, XXI, 28; Kurtubi, el-Cami’, X, 304.
37 Razi, Mefdtih, XXI, 28; Kurtubi, e/-Cami’, X, 304.

38 ibn Arabi, Ahkamu I-Kur an, 111, 210.
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Biitiin bu degerlendirmelere gore ayetteki ifadelerin en genis anlamlari kastedil-
diginde, bes vakit namaza, dar anlamlar1 kastedildiginde ise ii¢ vakit namaza delalet
eder. Kanaatimizce “diiliikii’s-sems” ifadesi 6glen giinesin batrya meyletmesi anla-
mindaki zeval vaktini, “gasaku’l-leyl” ifadesi ise gece karanligimnin iyice toplanip
bastirdig1 vakti, hatta sdzliikteki “akmak™ anlaminda, gecenin karanliginin bastirip
akip gitmesi seklindeki genis bir vakti ifade eder. Zira bu sekilde anlama, hem sozliik
manasina daha uygun hem de siinnetteki farkli ifadeleri ve alimlerin farkli degerlen-
dirmelerini daha kapsayicidir. Ancak ayet, farz namazlarin vakitlerine isaret etmekle
birlikte, baglangi¢ ve bitig vakitlerini net bir sekilde ortaya koymay1 amaglamamak-
tadir. Nitekim bu ayette net olarak ii¢ vakitten séz edilebilir: Oglen namazinin bas-
langic vakti, yats1t namazinin baslangic veya bitis vakti (Abdiilaziz Bayindir’a gore
yats1 namazinin son vakti) ve sabah namazinin baslangi¢ vakti (“fecr” kelimesi buna
delalet eder). Dolayisiyla ayet, ti¢ namazin birer vaktini belirtmektedir. Onlarin biitiin
vakitlerini belirtmedigi gibi diger namazlarin da baglangi¢ ve son vakitlerini de ifade
etmez. Ayrica yukarida zikrettigimiz diger ayetlerdeki ifadeler de namazlarin baslan-
gi¢ ve bitis vakitlerini beyan etmeksizin onlarin vakitlerine delalet eder. Dolayisiyla
Kur’an’m konuyla ilgili ayetlerinden yatsi namazi dahil, namazlarin baslangic ve bitis
vakitlerini ¢ikarmaya ¢aligmanin dogru olmadig1 goériilmektedir. Zira Kur’an’in ko-
nuyla ilgili karakteri baglangic ve bitis belirtilmeksizin, namazlarin vakitlerine genel
delalet seklindedir. Nitekim Islam Alimleri de namazlarin baslangic ve bitis vakitlerini
Kur’an ayetlerinden ¢ikarmaya c¢aligmamiglardir. Bu konu i¢in Siinnet’in beyanina
miiracaat etmislerdir.

B. Siinnette Yats1 Namazinin Son Vakti

Kur’an ayetlerinde iistii kapali bir sekilde isaret edilen namaz vakitlerinin ¢ogu,
stinnette baslangic ve bitis noktalar1 agikca ifade edilerek beyan edilmistir. Ancak bazi
vakitlerle ilgili gelen farkl: rivayetler veya kullanilan ifadeye verilen farkli anlamlar bu
vakitlerle ilgili goriiglerin farkli olmasina sebep olmustur. Yatsi namazimnin son vakti de
kendisine dair farkli rivayetlerin bulundugu bu tiir vakitlerdendir. Hadis kitaplarinda
gegen bu rivayetleri topluca degerlendirdigimizde sunlart sdylemek miimkiindiir:

Hz. Peygamber (s.a.s.), yatst namazini kildirmada cemaatin durumunu goz dniinde
bulundurmustur. Bununla ilgili olarak Buhari, “insanlar toplandiginda veya gecik-
tiginde yatst namazinin vakti” seklinde bir bab basligi da agmistir. Buna gore Hz.
Peygamber, yatsi namazini kimi zaman vakit girer girmez kildirirdi kimi zaman da
tehir ederdi. Yani cemaati kalabalik goérdiigiinde, acele eder ve yatsi namazini erken
kildirirdi. Cemaati az gordigiinde ise artsin diye tehir ederdi.’* Nitekim Buhari’nin
muallak olarak aktardigi, Nesai’nin ise senedini de verdigi hadiste* Eb Berze, Hz.

39 Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 21; Ebt Davud, “Salat”, 2; Nesati, “Mevakit”, 18.

AR

40 Bu hadis ve yats1 namazinin son vaktiyle ilgili Nesai’den aktardigimiz veya aktaracagimiz diger hadis-
lerin tamami Elbani tarafandan yapilan tahkikte sahih olarak nitelenmistir.
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Peygamber’in yatsi namazini tehir etmeyi sevdigini*!, Enes de Hz. Peygamber’in yat-
s1 namazini tehir ettigini ifade etmistir.*> Hz. Omer, Ebti Musa el-Es’ari’ye gonderdigi
mektupta “yatsiy1 uyuyacagin vakte kadar tehir et” seklinde emir buyurur.*® Tirmizi
yats1 namazinin tehir edilmesi ile ilgili konunun sonunda; ilim ehli sahabe, tabiin ve
digerlerinin yats1 namazinin tehir edilmesini uygun gérdigiinii ifade eder.*

Hz. Peygamber’in geciktirdigi bir yats1 namazi ile ilgili olarak gelen rivayetlerde,
Allah’in Resilii, Islam iyice yayilmadan (yani Mekke’nin fethinden) énce bir gece
yats1 namazini karanlik iyice bastirincaya kadar geciktirdi ve evinden ¢ikmadi ta ki,
Hz. Omer, “kadmlar, ¢ocuklar uyudu” deyinceye kadar. Bunun iizerine ¢ikt1 ve mes-
cittekilere “yeryiiziinde sizin disinizda bu namazi bekleyen yoktur.” buyurdu.* Ebi
Musa’dan gelen rivayette, Hz. Peygamber’in birtakim islerinin bulundugunu, bu yiiz-
den gece yildizlarla aydinlanincaya kadar yatsiy1 geciktirdigini, sonra ¢ikip kildirdi-
gin1 ve ardindan cemaate s0yle sdyledigini aktarir: “Miijdeler olsun, bu vakitte sizin
disimizda namaz kilan kimsenin olmamasi Allah’in sizin iizerinizdeki nimetindendir. ”*
ibn Omer o gece, Hz. Peygamber’in yatsiy1 o kadar geciktirdigini ta ki, mescitte uyu-
yup sonra uyandiklarini, sonra tekrar uyuyup uyandiklarini, sonra Hz. Peygamberin
cikip geldigini ifade eder.” Ibn Abbas’tan gelen rivayette de insanlarin iki kere uyu-
yup uyandiklar ifade edildikten sonra Hz. Peygamber’in $oyle buyurdugu belirtil-
mektedir: “Ummetime mesakkat vermeyecek olsam, onlarin yatsi namazini bu sekilde
(bu vakitte) kilmalarinmi emrederdim.”*

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yatst namazini ne zaman kildigini ifade eden hadislerden
biri de Numan bin Besir’den gelen rivayettir ki o, “Yats: namazinin vaktini insanlarin
en iyi bileniyim. Peygamber (s.a.s.) ii¢ giinliik ayin (her ayin (sehr) ti¢tincii giinti ayin)
battig vakitte kilardr (A3 adll k 8ul) 74 der. Yats1 namazinin son vakti bu ifadeden
anlasilmadig gibi, ayin hareketleri ile ilgili gesitli degerlendirmelerden dolay: ifade-
nin kastettigi vakti de belirlemek zordur. Zira normalde bir giinliik aym dogusu ile
batist arasindaki siire yaklasik 52 dakikadir ve ii¢ giinliikk aymn batmasi, dogusundan
2 saat 26 dakika 17 saniye sonra gerceklesir. Ancak gerek ayin ilk giiniindeki hilalin
goriinmesinden hemen sonra batmast ile 52 dakika sonra batmasi arasindaki farklilik,
ti¢ giinliik ayin batacagi vakti de degisken kilmaktadir. Ayrica ii¢ giinliik ayin batacagi
vaktin kisalik ve uzunlugunun aylara gore de degisken oldugu ifade edilmistir. Nite-
kim ge¢miste hazirlanan baz1 takvimlerde giinesin batisindan ti¢ gilinliik ayin battigi

41 Bubhari, “Mevakitu’s-salat”, 20, 25; Nesai, “Mevakit”, 20.

42 Bubhari, “Mevakitu’s-salat”, 20.

43 Muvatta, “Vukitu’s-salat”, 7.

44 Tirmizi, “Ebvabu’s-salat”, 124.

45 Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 22; Miislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 218.

46 Bubhari, “Mevakitu’s-salat”, 22; Miislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 224.

47 Bubhari, “Mevakitu’s-salat”, 24.

48 Bubhari, “Mevakitu’s-salat”, 24; Miislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 225; Nesai, “Mevakit”, 20.
49 Tirmizi, “Ebvabu’s-salat”, 123; Eba Davud, “Salat”, 7; Nesati, “Mevakit”, 19.
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vakte kadarki siirenin aylara gore ¢ok degisken oldugu ve yats1 namazinin vaktinin
ii¢ giinliik ayin battig1 vakte gore belirlenmedigi, safagin batmasina gore belirlen-
digi goriilmektedir.® Ayrica Numan b. Besir’in belirttigi bu vaktin, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in yats1 namazini normalde kildig1 vakti degil, bazen kildig1 vakti ifade ettigini
sOyleyebiliriz.’! Zira genelde safak battiktan biraz sonra kildigini ifade eden hadisler
vardir ki, bu iki tiir hadisin belirttigi vakitlerin arasini birlestirmek miimkiin olmayip,
genel kanaat safak ile ilgili hadisler tarafindadir. Ciinkii ii¢ giinliik ayin battig1 vakit
ile kiz1l safagin battig1 vakit arasinda yaklasik bir buguk saat, beyaz safagin battigi
vakit arasinda ise bir saat fark vardir. Bununla birlikte ii¢ glinliik ayin battig1 vakit
ile ilgili hadisten, ayin durumu g6z oniinde bulundurularak Hz. Peygamber’in yatsi
namazint her zaman ayni vakitte kilmadigini, degisik vakitlerde, biraz erken biraz geg
vakitlerde kildigini da ¢ikarmak miimkiindiir.

Yukarida stinnetten aktardigimiz ifadelerde Hz. Peygamber’in yats1 namazini ba-
zen bir siire tehir ettigini ve tehir etmeyi sevdigini anlayabiliyoruz. Ancak bu gecik-
tirmenin miktarini, gecenin hangi vaktine kadar oldugunu bu hadislerden anlayami-
yoruz. Fakat diger baz1 hadislerde gegen cesitli ifadelerden, geciktirmenin miktarinin
da belirtildigini gorebiliyoruz. Bu tiir hadisleri su sekilde tasnif etmek miimkiindiir.

Yatsinin son vaktinin ne zaman oldugunu ifade eden hadislerin bazisinda “safak
battiktan sonra gecenin ilk ligte birine kadar (Js¥! Jill &b ) yatsi namazini kil-
diklar1” dile getirilmektedir.’> Baz1 hadislerde ise, Hz. Peygamber’in yats1 namazini
geciktirdigi bir gecede “gecenin iigte biri gegince veya daha sonra (sax s Julll CuBy”
cikip mescide geldigi®’, bazisinda ise “yatsiy1 gece yarisma (Jlll ,hs) veya nerdeyse
gecenin yarisinin gegecegi vakte kadar™* veya “gece yarisina yakin bir vakte kadar
geciktirdigi™” ifade edilmektedir. Buhari, yats1 namazinin vaktinin gece yarisina ka-
dar olmasina dair bir bab agmis ve Hz. Enes’ten aktardigi hadiste sdyle buyrulmus-
tur: “Hz. Peygamber yatst namazint gece yarisina (S —w=d) kadar tehir etti. Sonra
namazi kildi ve soyle buyurdu: Insanlar namaz kildi ve uyudu, ama siz namazi bek-
lediginiz siirece namazda sayilirsiniz (namaz kilyyormug gibi sevap kazanirsiniz) ™
Muvatta’da ise Hz. Omer’in Ebti Musa el-Es’ari’ye gonderdigi mektupta “yats1 na-
mazini vakti girdikten sonra gecenin iicte birine kadar kil, sayet tehir edersen gece ya-

50 Tirmizi’nin Stinen’ini tahkik eden Ahmed Muhammed Sakir, bu farkliliga isaret etmekte ve aylara gore
Kabhire sehrinde ii¢ giinliik ayin battig1 vakitlerin iki farkl: tarihteki tablosunu vermektedir. Bu tablolara
gore U¢ giinliik ayin gokte en az ile en ¢ok kaldig: siireler arasinda yaklasik 1 saat 40-45 dakika fark
vardir ki bu, yaklasik olarak ayn iki giinliik bekleme siiresine tekabiil eder ki, kanaatimizce bu tutarli
degildir. Bkz. Tirmizi, “Ebvabu’s-salat”, 123, tizerindeki 4 nolu dipnot.

51 Bkz. Tirmizi, “Ebvabu’s-salat”, 123, tizerindeki 4 nolu dipnot.

52 Muvatta, “Vukitu’s-salat”, 6; Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 24; Nesai, “Mevakit”, 21. Buhari’nin ifadesi
tercime edilmistir.

53 Miislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 220; Eba Davud, “Salat”, 7; Nesai, “Mevakit”, 21.

54 Mislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 222.

55 Miislim, “el-Mesécid ve Mevadi’u’s-salat”, 223; ibn Mace, “Kitabu’s-salat”, 8.

56 Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 25.
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risina (J ,k3) kadar tehir edebilirsin ve (namazdan) gafil olanlardan olma” seklinde
talimat verdigi aktarilmaktadir.’” Kimi rivayetlerde ise Hz. Peygamber’in “gecenin
¢ogu (Al &de) gecinceye kadar” yatsi namazini tehir ettigi ifade edilmektedir.’® Bas-
ka bir rivayette de ... zayif ve hasta olanlar olmasayd: bu namazi gece yarisina ( fas
Q) kadar tehir etmek isterdim” buyrulmaktadir.® Bazi rivayetlerde “yats: namazinin
vakti gece yarilanmadik¢a (J) —asiy ol W) devam eder” buyrulmaktadir.® Buhari’nin
aktardigina gore, Ibn Omer, kendisine uyku galebe galip vaktini kagirmaktan korkma-
diginda yatsiy1 erken kilma ile tehir etme arasinda fark gérmezdi ve kilmadan 6nce de
uyurdu.®! Cabir bin Semura da kendi dénemindekilere séyle der: “Hz. Peygamber’in
kildig1 namazlarmn (vakitleri) sizin simdi kildiginiz namazlarin (vakitlerine) yakindi.
Fakat yats1 namazini sizin kildiginiz vakitten biraz daha geg kilardi.”*

Hadis kitaplarindan aktardigimiz bu ifadelerde agikg¢a goriildiigii iizere yatst na-
mazinin Hz. Peygamber doneminde kilind1g1 vakit icin veya bu namazin kilinabilecek
en son vakti i¢in degisik ifadeler kullanilmistir. Bunlar ¢ogunlukla “ii¢ glinlik ayin
battig1 vakit (A3 il b séul)”, “gecenin ligte biri () &7, “gecenin yarist (Jilll caad)
(B Lhi)” ve “gecenin gogu (JV le)” ifadeleridir. Bunlardan en sik kullanilani
“gecenin lgte biri” ve “gecenin yarist” ifadeleridir. Gecenin ii¢ kisma ayrilmasi du-
rumunda bu, takribi kisimlar da olabilir, beyaz kizilligin kaybolmasi ve fecr-i sadigin
dogmasi ile belirlenebilecek boliimler de olabilir. Bu durumda “gecenin tigte biri” ifa-
desi, beyaz kizilligin kaybolmasini veya karanligin ¢cokmesini (gasaku’l-leyl’i) kat’i
bir sekilde ifade etmez. Nitekim hadis-i seriflerde de, “gecenin tigte biri” ifadesinin,
karanligin ¢okmesi (gasaku’l-leyl) veya beyaz safagin kaybolmasi anlamina geldigine
dair agik bir delalet goriilmemektedir. Hatta yatsi namazinin “safagin kaybolmasi ile
gecenin {gte biri arasindaki vakitte” kilinacagina dair rivayetler, bu iki ifadeyle farkli
vakitlerin kastedildigini ortaya koymaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in yats1 namazini
geciktirdigi ve bunun {izerine Hz. Omer’in “insanlar, cocuklar uyudu” seklinde uyar-
dig1 hadisin bir rivayetinin sonunda Hz. Aise, “normalde yatsi namazini gasaku’l-leyl
ile gecenin ii¢te biri arasinda kilarlardi” der.®®* Buna gore Hz. Aise, gasaku’l-leyl ile
gecenin licte birini birbirlerinden farkli iki vakit olarak degerlendirmekte ve muhte-
melen gasaku’l-leyl’i safagin battig1 vakit i¢in kullanmaktadir. Sif fikith¢1 Tus’nin ise
Hz. Ali tarikiyle aktardig1 bir hadiste, Hz. Peygamber (s.a.s.), “Ummetime mesakkat
verecegimden korkmasaydim, yatsi namazini gecenin tigte birine kadar tehir ederdim.
Ayrica gece yarisina kadar ise tehir edebilirsin, bu da gasaku’l-leyl dir... ”** Bu ifade-
ye gore de gasaku’l-leyl’den maksat gece yarisidir.

57 Muvatta, “Vukitu’s-salat”, 8.

58 Miislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 219; Nesati, “Mevakit”, 21.
59 ibn Mace, “Kitabu’s-salat”, 8; Ebti Davud, “Salat”, 7.

60 Nesai, “Mevakit”, 15.

61 Buhari, “Mevakitu’s-sxalat”, 24.

62 Mislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 227.

63 Tahavi, Serhu meani’l-asar, 1, 157.

64 Tusi, el-Istibsdr, thk. Allame Muhammed Cevad el-Fakih, Daru’l-edvé, Beyrut 1992, I, 407. Tusi’nin ak-
tardig1 bagka bir hadiste de “yatsmnin son vakti gece yarist olan gasaku’l-leyl’dir.” Bkz. el-Istibsar, T, 399.
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Ayrica “gecenin yarisi (S caai) (Qlll ki) ” ifadesinin de Abdiilaziz Baymdir’m
iddia ettigi gibi gecenin ii¢ boliimiinden ortanca kismini ifade ettigine® dair herhangi
bir delil bulunmayip, bdyle bir iddia dildeki kullanimlarina da aykiridir. Zira (<)
ve (Ukd) kelimeleri dilde bir seyin {i¢ pargasindan birini degil, bir seyin iki pargasin-
dan birini kastetmek tizere kullanilir.®® Gecenin ti¢ boliimiinden ortanca kisim olan ve
gecenin biiyiik boliimiinii teskil eden bu kismin diger iki boliime denk oldugunu bu
sebeple “gecenin yaris1” ifadesinin bunun i¢in kullanildigini sdylemek de bu kelime-
lerin dildeki kullanimlarina uygun degildir. Ayrica Hz. Peygamber ve sahabe donemi
olan ilk donemlerde gecenin ti¢ béliimiiniin tekabiil ettigi sinirlarin daha sonra degis-
tigini sdylemek de saglam delillere dayanmamaktadir. Zira ilk donemlerde gecenin
boéliimlerinden neyin kastedildigi hususu, ilk donem hadis eserleri ile fikih eserlerinde
aktarilanlar olsa gerektir. Halbuki bu eserlere bakildiginda bu konularda bir ittifakin
bulunmadigr goriiliir. Ornegin giindiiziin, giinesin dogmastyla m1 yoksa tan yerinin
agarmastyla m1 baslayacagi hususu ihtilaflidir. Bununla baglantili olarak gecenin ii¢
boéliimiinden biri olan son bdliimiin hangi vakit dilimine tekabiil ettigi de ihtilafl1 olur.
Dolayisiyla gerek “gecenin iigte biri” gerek “ gecenin yaris1” gerekse “gecenin gogu”
ifadelerinin, net bazi simirlart degil, takribi bazi zaman dilimlerini ifade ettigini de
soylemek miimkiindiir.

Hadis-i seriflerde gegen “gecenin tigte biri” ile “gecenin yaris1” ifadelerinin ayni
zaman dilimine isaret ettigini sOylemek de isabetli degildir. Zira birinci ifade, gecenin
ii¢ boliime ayrilmasi durumunda ilk boliimiin sonuna kadarki kisma, ikinci ifade ise
gecenin esit iki boliime ayrilmasi durumunda ilk béliimiin sonuna kadarki kismi ifade
eder. Gerek aktardigimiz gerekse aktarmadigimiz hadis-i seriflerde gecen ifadelere
bakildiginda bu iki ifadenin ayr1 vakitlere delalet ettigi gortiliir. Sonraki donemlerde
oldugu gibi ilk dénemde de bu iki ifadenin farkli zaman dilimlerine isaret ettiginin
acik bir delili Hz. Omer’in Eb(i Musa el-Es’ari’ye gonderdigi mektuptaki su ifade-
sidir: “Yats1 namazini vakti girdikten sonra gecenin ticte birine kadar kil, sayet tehir
edersen gece yarisina (Jll ki) kadar tehir edebilirsin.”®’

C. Fikih Ekollerinde Yats1 Namazinin Son Vakti

Hanefi Mezhebi: imam Muhammet, yatsi namazinin vaktinin ne zaman oldugunu
Ebl Hanife’ye sorar. O da, “safagin kaybolmasindan gece yarisina kadar oldugunu”
ifade eder. Bunun iizerine Imam Muhammed, “bir kimse, gece yarilandiktan sonra
ve fecir dogmadan 6nce bu namazi kilarsa ne dersin?” diye sorar. Ebu Hanife, bu
kisinin namazinin gegerli oldugunu ancak bu vakte kadar geciktirmesini hos gormedi-
gini belirtir.®® Buna gére Eba Hanife, yats1 namazinin normal olarak gecenin yarisina

65 http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kuranda-namaz-vakitleri.html
66 Tbn Manzur, Lisanu l-arab, “nsf (<e=3)” ve “str (L&) md.
67 Muvatta, “Vukitu’s-salat”, 8.

68 Seybani, Ebii Abdillah Muhammed b. Hasen (6. 189), Kitabu 'l-asl : el-Mebsiit, Alemu’l-kiitiib, Beyrut
1990, I, 146.
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kadar tehir edilebilecegini sdylemektedir. Ondan sonraki kisimda ise hos gérmemekle
birlikte caiz gérmektedir. Ayrica imam Muhammed, “gecenin yaris1 gegtikten sonra”
seklinde bir ifade kullanarak soru sormustur. Bu ifade gecenin ikiye bdliinmesi duru-
munda birinci yarisinin bitmesinden sonraki vakti ifade eder. Sayin Bayindir’in iddia
ettigi gibi li¢ bolime ayrilan gecenin ikinci boliimiinii ifade etmez. Zira bu iddiay1
dogru kabul edecek olursak, yukaridaki ifade gecenin ti¢ béliimiinden birinci bdliimiin
bitimini degil, ikinci bolimiin bitimini ifade eder ki bu, iddia sahibinin savundukla-
rin1 desteklemez, aksine ¢iiriitiir. Dolayisiyla “gecenin yaris1” ifadesini “ligte biri”
ifadesiyle esitlemek zorlama ve higbir delili olmayan bir iddiadir. Ciinkii bu durumda
“gecenin yarisi gectikten sonra” ifadesine dogru anlam vermek imkansizlasir. Ayrica
Ebu Hanife’nin yukaridaki goriisiine bakildiginda, yats1 namazinin idrak vaktini fecre
kadar uzatanlarin sadece sonraki donem alimleri olmadig1, en azindan Ebu Hanife ile
baslayan bir goriis oldugu goriilmektedir.

Serahsi, Hanefi mezhebinde, yatsi namazini gecenin iigte birine kadar kilmanin
miistehap, gece yarisina kadar tehir etmenin caiz, gece yarisindan sonraya tehir etme-
nin ise mekruh oldugunu belirtir. Miistehap vakit i¢in yukarida siinnetten aktardigi-
miz, “Hz. Peygamber yatsi namazini gecenin ii¢te birine kadar tehir etti... ve hasta ve
zay1f kisiler olmasaydi yatsiy1 bu vakte tehir ederdim” hadisi ile “limmetime mesak-
kat vermeseydim yatsiy1 gecenin iicte birine tehir ederdim” hadisini ve Hz. Omer’in
Ebl Musa el-Es’ari’ye gonderdigi mektubu delil olarak aktarir.® Serahsi, vakitlerde
asil olanin Cibril hadisinde belirtilenler oldugunu, bu hadiste Hz. Peygamber’in ikinci
giin sabah namazini ortalik sararip aydinlandiginda kildigini belirtmektedir. Halbuki
sabah namazinin vakti giines dogana kadar devam etmektedir. Yine bu hadiste yatsiy1
gecenin tigte biri gectiginde kildigini belirtir, vakit ise ondan sonra devam etmektedir.”
Bu sebeple Kasani, Cibril hadisinin miistehap vakti 6grettigini belirtir.”

Serahsi, yats1 namazinin tehiri miibah vaktinin gece yarisina kadar, idrak vaktinin
ise ikinci fecre (fecr-i sadik’a) kadar oldugunu; bu sebeple fecirden 6nce kafir bir kisi
Miisliiman olsa, bir ¢ocuk buluga erse o giiniin yats1 namazini kilmasi gerektigini
belirtir. Idrak vaktinin fecre kadar uzadigma delil olarak Ebti Hureyre’den aktardig
“vatsimin son vakti fecrin dogusudur” hadisi ile saz oldugunu belirttigi “bir namazin
vakti girmeden diger namazin vakti ¢ikmaz” hadisi ve “yatsi gece namazidir, gece
devam ettikge yatsinin da vakti devam eder” mantiki gerekgeyi aktarir.’”> Hidaye sarihi
Ayni, Serahsi’nin rivayetini Ebli Hureyre’ye nisbet ettigi hadisin, isnadi sahih olmadi-
&1 halde birgok sarih tafindan delil olarak aktarilmasina hayret ettigini belirtir.”

69 Serahsi, Mebsiit, 1, 147-148. Kasani de ayni delilleri aktarir. Bkz. Kasani, Alauddin Ebu Bekr b.
Mes’ud (6. 587), Bedai'u s-sanai’ fi tertibi’s-serai’, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1986, I, 126.

70 Serahsi, Mebsiit, 1, 143.
71 Kasani, Bedai'u’s-sanai’, 1, 124.
72 Serahsi, Mebsiit, 1, 145.

73 Ayni, Ebll Muhammed Bedreddin Mahmiid b. Ahmed (6. 855), el-Binaye fi serhi’l-hidaye, Daru’l-fikr,
Beyrut 1990, 11, 34.
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Tahavi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yatsi namazini hangi vakite kadar tehir ettigini
ifade eden hadisleri su sekilde siralar: Once gecenin iigte birine kadar tehir ettigini ifa-
de edenleri, sonra gecenin yarisina kadar tehir ettigini ifade edenleri, sonra gecenin
¢ogu (Jll Ade) geginceye kadar diyen Hz. Aise hadisi ile Hz. Omer’in Eb(i Musa’ya
gonderdigi mektubun “yatsi namazini, gaflete kapilmaman kaydiyla, gecenin diledi-
gin vaktinde kil seklindeki bir rivayetini ve yatst namazini kagiracak kadar ifratin ne
oldugunun Ebii Hureyre’ye sorulmasi iizerine, ‘‘fecrin dogmast” oldugunu sdyledigi
rivayetini aktarir. Tahavi aktardigi rivayetler arasinda bir zithigin goriilmemesi ve bun-
larin dogru anlasilmast igin rivayetlerin tamamini géz oniinde bulundurarak séyle bir
degerlendirme yapar: “Yats1t namazinin vakti safagin kaybolmasindan baslar ve gecenin
tamami gecinceye kadar devam eder. Fakat bunun fazilet bakimindan dereceleri vardir.
Gecenin iigte biri geginceye kadar kilinmasi en faziletli vakittir. Bundan sonra gece ya-
risina kadar kilinmasi ondan daha asag: fazilettedir. Gece yarisindan sonra fecre kadarki
vakitte kilinmast ise fazilet bakimindan en alt derecededir.”” Tahavi’nin bu fazilet de-
recelendirmesi ile birlikte, idrak vaktinin fecre kadar oldugunu sdyleyen Hanefi fakih-
ler genelde, gece yarisindan sonraya birakmanin mekruh oldugunu ifade etmislerdir ki,
Kasani, bunu sdyle gerekgelendirir: “Gece yarisindan sonraya birakmak, kilamamakla
kars1 karstya kalmak demektir. Zira gece yarisina kadar uyumayan ve sonra uykunun
galebe calmasiyla uyuyan kisi normalde fecre kadar uyanmaz. Dolayisiyla namazi ka-
¢irma tehlikesinin bulunmasi tehir etmenin mekruh olmasini gerektirir.””

Maliki Mezhebi: ibnu’l-Kasim, sinirlarda nobet tutan kisilerin yatsiyr gecenin
iicte birine kadar tehir ettiklerini Malik’e sorduklarini, Onun, bu uygulamayi siddetle
kinadigini ve sanki “insanlarin kildig1 gibi kilmalilar” dedigini, yatsiy1 safagin batma-
sindan biraz sonraya tehir edip kilan insanlarin kildig1 vakti hos goriir gibi oldugunu
ve sdyle dedigini aktarir: “Allah’in Elgisi (s.a.s.), Eb Bekr ve Omer bu namazi kildi-
lar ve bu kadar geciktirmediler.””® imam Malik’in bu tavr1 yats1 namazinin son vaktine
dair degil, Hz. Peygamber ve sahabenin genelde yaptiklar1 ve Cibril hadisinde gecen
safagin kaybolmasindan sonraki vakit olan ilk vakitte kilinmasini arzulamasiyla ilgili-
dir. Zira Cibril hadisinde ikinci giin yatsi namaz1 zaten gecenin {igte birine kadar tehir
edilmistir ki, Imam Malik’in buna kars1 ¢ikmas: diisiiniilemez.

Karafi, nass ve icma bulunmadigi halde Hanefilerin yats1 namazinin son vaktini
fecre kadar uzattigini ve alimlerin ¢ogunun da bu konuda onlara muhalif oldugunu,
yatsinin ihtiyari son vaktinin gecenin tigte biri veya gecenin yarisi olduguna dair de-
lillerin bulundugunu ifade eder.”” Hattab da et-Tiraz’da soyle soylendigini aktarir:
Ummet yatsinin son vaktinin uzadigi konusunda ihtilaf etmemistir. Ancak bu uzama-
nin sonu konusunda ihtilaf etmislerdir. Mezhebin meshur goriisii Hz. Omer hadisinde

74 Tahavi, Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet el-Ezdi (6. 321), Serhu meani 'l-asar, thk. Muham-
med Seyyid Cadiilhak - Muhammed Ziihri en-Neccar, Alemu’l-kiitiib, Beyrut 1994, 1, 156-159.

75 Kasani, Bedai’'us-sanai’, 1, 126.
76 Sahnin, ibn Said et-Tentihi (5. 240), el-Miidevvenetu l-kubrd, Matbaatu’s-saade, Misir 1323 h., I, 56.
77 Karafi, ez-Zehira, 11, 18.
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gectigi gibi gecenin iigte birine kadar uzamas: seklindedir. Bu, imam Malik, Ibnu’l-
Kasim ve Esheb’in de goriisiidiir. ibn Habib ve ibn Mevvaz ise yatsmin son vaktinin
gece yarisina kadar uzadigini savunurlar. Bu her iki goriise de delalet eden hadisler
bulunmaktadir.” Bu belirtilen vakitlerden sonra fecre kadar ise aksam ve yatsi namaz-
larinin zaruri vaktidir. Yani 6ziir olarak kabul edilen bazi hususlardan birine sahip olan
kisi fecre kadar bu namazlari kilabilir.”” Dolayistyla Maliki mezhebinde 6zrii bulun-
mayan bir kisi, yats1 namazini, kimine gore gecenin tigte birine kadar, kimine gore ise
gecenin yarisina kadar kilmalidir. Aksi takdirde namazi eda etmis olmaz.

Safii Mezhebi: Imam Safii el-Unm adli eserinde, “ister sehirde ister sehir disin-
da, ister mukim isterse misafir olsun, yatsi namazi gecenin ii¢te birinden sonraya tehir
edilmez. ™ Ayrica Safii ayni eserinde s6yle der: “Yats: namazinin son vakti gecenin
ticte birinin ge¢mesine kadardir. Gecenin ilk iicte biri gecince bana gore bu nama-
zin vakti ge¢mistiv. Zira bu onun son vaktidir ve Hz. Peygamber (s.a.s.) den gelen
rivayetlerin hi¢biri bu vakitten sonra yatsimin vaktinin ¢ikmadigina delalet etmez. ™!
Maverdi, Safii’nin kavl-i kadiminde ve Iml4’sinda® yatsinin son vaktini gecenin yari-
s1, kavl-i cedidinde ise gecenin tigte biri olarak kabul ettigini aktarir.®* Safii alimlerin
cogunlugu, imam Safii’nin bu iki kavlini ayr1 birer gériis olarak benimsemistir. Bun-
larn bir kismi1 gecenin iite biri goriisiinii tercih etmis ve Ibn Abbas’m aktardig: Cib-
ril hadisinin ikinci giinle ilgili “yatsi namazint gecenin ii¢te biri gegince kildirdigi”
rivayetini delil olarak sunmuslardir. Diger kisim ise gecenin yarist goriisiini tercih
etmistir ve Abdullah b. Amr’in Resulullah (s.a.s.)’tan rivayet ettigi “yatsinin vakti
gece yarisina kadardw” hadisi ile Enes b. Malik’in “Resulullah (s.a.s.) gecenin yarist
gecince bize yatsiyi kildirdr” hadisini delil olarak aktarirlar. Ibn Siireyc ise, gerek siin-
netteki rivayetlerin gerekse Safii’nin kavillerinin farkl iki goriis olarak aktarilmasini
kabul etmemekte ve onlari namaza baslama ve bitirme durumu ile ilgili bir ihtilaf
olarak degerlendirip cemetmektedir. Ona gore gecenin iigte biri ile ilgili olan rivayet,
yats1 namazina baglamanin son vaktini, gecenin yarist ile ilgili rivayet ise yatsi nama-

78 Hattab, Ebt Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman (6. 954), Mevdhibu’l-celil li serhi
muhtasari halil, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1995, II, 32.

79 Hattab, Mevahibu’l-celil, 11, 44. Delilik, bayginlik, cocukluk, kiifiir, hayiz, nifas ve unutma birer 6ziir
olarak kabul edilmistir. Bir kimsede bir namazin ihtiyari vakti bitinceye kadar bunlardan biri varsa, o
mazur goriilmiis ve ihtiyari vakitten sonra zaruri vakit diye bir zaman diliminde namazi kilabilecegi
ifade edilmistir. Bkz. Karafi, ez-Zehira, 11, 34-35; Hattab, Mevdahibu’l-celil, 11, 50 vd.

80 Safii, Muhammed b. Idris (6. 204), el-Umm, thk. Rif’at Fevzi Abdiilmuttalip, Daru’l-vefi, Mansure
2001, II, 157.

81 Safii, el-Umm, 11, 164.

82 el-imla (el-Emali): Safii’nin bizzat yazmayip dgrencilerine dikte ederek olusturdugu kitaplara denir.
Bu isimle miistakil bir eser giiniimiize intikal etmemis ancak Safii fiird literatiirii ile tarih ve tabakat
kitaplarinda mezhep imamina bu isimlerde eserler atfedilmistir. Daha genis bilgi igin bkz. Aybakan,
Bilal, DIA, “Safii” md.

83 Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Mahammed b. Habib (6. 450), el-Havi'l-kebir (Serhu muhtasari’l-
miizeni), thk. Ali Muhammed Muavvid - Adil Ahmed Abdiilmevcad, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1994, 11, 25.
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zin1 bitirmenin son vaktini ifade etmektedir.®*

Yats1 namazinin yukarida ifade edilen son smnurt ihtiyari vaktini ifade eder. Safii
mezhebindeki genel kanaat, ihtiyari vakitten sonra cevaz vaktinin baslayacagi ve ikin-
ci fecre kadar devam edecegi seklindedir. Nitekim Safii kavl-i kadiminde “bir nama-
zin vakti girmeden 6nceki namazin vakti ¢itkmaz” demistir. Ayrica gecenin tigte birin-
den sonraki vakitte vitir namazi eda edilebildigine gére ve vitir namazi yatsi namazina
tabi olduguna gore yats1 namazinin da eda edilebilmesi gerekir. Zira sabah namazinin
iki rekatlik siinnetinde oldugu gibi, tabi olan namaz (vitir), ancak tabi olunan namazin
(yats1) vaktinde kilinir. Ebu Said el-istahri’ye gére ise gecenin iigte biri veya yaris
gecince yatsi namazinin hem ihtiyari hem de cevaz vakti ¢ikmis olur ve bundan sonra
kilinan namaz kaza olarak kilinmis olur.®

Nevevi, yatst namazinin faziletli, ihtiyari, cevaz ve 6ziir olmak iizere dort vakti
bulundugunu séyler. Faziletli vakti ilk vaktidir. Thtiyari vakti ise, en dogru goriise
gore gecenin ligte birine kadar, diger goriise gore ise gece yarisina kadar devam eder.
Cevaz vakti de ikinci fecrin dogusuna kadardir. Oziir vakti ise yolculuk veya yagmur
sebebiyle aksam namazi vaktinde cem’ edilmesidir.%

Hanbeli Mezhebi: Yatsi namazinin vaktine dair Ahmed b. Hanbel’in sdyle s6y-
ledigini oglu Ebu’l-Fadl aktarir: “Yatst namazinin vakti gecenin {igte biri bitinceye
kadar devam eder. Bazilar1 gece yarisina kadar devam ettigini soylemistir. Bu konuda
ihtilaf bulundugundan durumun genis ve esnek olmasini iimit ederim. Ayrica birden
fazla hadiste yatst namazinin tehirinin miistehap oldugu ifade edilmistir. Bazilar1 da
gecenin tgte ikisi geginceye kadar yatsi namazinin vakti devam eder demistir.”®’

Ibn Kudame, yats1 namazinin son vaktinin gecenin iicte birine kadar oldugunu
sOyleyen hadisler ile gece yarisina kadar oldugunu sdyleyen hadislerden bazisini ak-
tardiktan sonra, evla olan yatsi namazini gecenin li¢te birinden sonraya tehir etme-
mek, sayet gece yarisina kadar tehir ederse, bunun caiz oldugunu belirtir. Gece yari-
sindan sonra ise zaruret vaktidir ve hiikiim ikindi namazindaki hiikiim gibidir. Zaruret
vakti ise ikinci fecir doguncaya kadar devam eder.®® Buna gore Hanbeli mezhebinde
durum Maliki mezhebindeki gibi ihtiyari vakit en son gece yarisina kadardir. Ondan
sonra fecre kadar zaruret vaktidir.

Caferi Mezhebi: Kiileyni, yats1 namazinin son vaktine dair kimi hadisler aktarir
ki bunlar, yukarida aktardigimiz ifadelerin benzerlerini igerir, Bunlar yats1 namazinin

84 Maverdi, el-Havi, 11, 25; Nevevi, Ebl Zekerya Muhyiddin b. Seref (6. 676), Kitabu I-mecmu’: Serhu’l-
miihezzeb li’s-girazi, thk. Muhammed Necib el-Muti’1, Mektebetu’l-irsad, Cidde t.y., 11, 42.

85 Maverdi, el-Havi, 11, 25-26; Nevevi, el-Mecmu’, 111, 42.

86 Nevevi, el-Mecmu’, 111, 43.

87 Ibn Ahmed, Abdullah, Mesailu I-Tmam bin Ahmed, thk. Ziiheyr es-Savis, el-Mektebetii’l-islami, Bey-
rut 1981, s. 52.

88 [bn Kudame, Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed (6. 620), el-Mugni,
thk. et-Tiirki - el-Halavi, Daru alemi’l-kiitiib, Riyad 1997, II, 27-29.
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son vaktinin gecenin {igte birine ya da gecenin yarisina kadar uzadigini ifade eden
hadislerdir.®

Tusi ise, yats1 namazinin ihtiyari vaktinin sonunun gecenin {igte birine kadar ol-
dugunu, ondan sonra gece yarisina kadar ise zaruret vakti oldugunu, mezhepteki bazi
alimlere gore ise zaruret vaktinin fecre kadar oldugunu ifade etmistir.”® Buna gore,
Caferi mezhebindeki ¢ogunluga gore yats1 namazinin ihtiyari vakti gecenin {igte biri-
ne kadardir. Bir grup da gece yarisina kadar oldugunu sdylemistir.

Zahiri Mezhebi: ibn Hazm, gecenin ilk yarisinm bitip ikinci yarisinin baslama-
sina kadar yatst namazinin vaktinin devam ettigini, gecenin ikinci yarisinin basinda
tekbir getiren birinin kerahet ve zaruret olmaksizin yats1 namazina yetismis olacagini,
bu siirenin Gtesine gegildiginde ise yatsi namazina baslama vaktinin ¢gikmis olacagini
ifade etmistir.”!

Sabah Namazi1 Gece Namaz1 m1 Yoksa Giindiiz Namazi midir?

Burada ek bir bilgi olmasi agisindan, gecenin ii¢ boliimii ile baglantili olarak sunu
aktarmamiz yerinde olacaktir. Abdiilaziz Bayindir’a gore ii¢ boliime ayrilan gecenin
iiglincli boliimii, sabah namazinin vakti olup, tan yerinin agarmasiyla (ikinci fecir)
baslar ve giines doguncaya kadar devam eder. Buna gore sabah namazi da gece na-
mazlarindan biridir.”> Maverdi bu konuyu ele alir ve Huzeyfe b. Yeman, Sa’bi ve
Hasan b. Salih’e gore sabah namazinin gece namazi oldugunu aktarir. Bunlar Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in “cuma ve bayramlar harig, giindiiz namazlarinda kiraat sessiz
olur” hadisine dayanmiglardir.”* Dolayisiyla sabah namazinda kiraat a¢ik okundugu-
na gore, glindiiz namazlarindan degil, gece namazlarindandir. Ayrica glinesin batma-
sindan sonraki vakit nasil geceden sayiliyorsa, giinesin dogmasindan dnceki vaktin de
geceden sayilmasi gerektigini sdylemislerdir.”*

Bazi alimler ise sabah namazinin ne giindiiz ne de gece namazi oldugunu soy-
lemisler ve uyku namazi diye tabir etmislerdir. Bunlar, “Geceyi giindiize katarsin,
giindiizii de geceye katarsin” *° ayetini delil olarak sunmuslardir. Dolayisiyla fecirden
gilinesin dogmasina kadarki vaktin, yani sabah namazinin vaktinin ne geceden ne de
giindiizden sayildigini sdylemislerdir.”

89 Kiileyni, Eba Cafer Sikatii’l-Islim Muhammed b. Yakub b. Ishak (6. 329), Furu 'u’l-kafi, Daru’t-tearuf,
Beyrut 1992, 1, 265-267.

90 Tusi, el-Mebsut, 1, 75; a. mlf., el-Istibsar, 1, 407.
91 ibn Hazm, el-Muhalla, 111, 164.
92 http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kuranda-namaz-vakitleri.html

93 Sehavi’nin aktardigina gore Nevevi “bunun hadis olarak bir aslinin bulunmadigini”, Darekutni de “Hz.
Peygamberden boyle bir seyin gelmedigini, bunun bazi fikihgilarin sozii oldugunu” belirtmistir. Bkz.
Sehavi, Semsuddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman (6. 902), el-Makasidu’l-hasene, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1979, s. 265.

94 Maverdi, el-Havi, 11, 29.
95 Al-i imrén 3/27.
96 Maverdi, el-Havi, 11, 29-30.
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Ebu Hanife, imam Malik ve Imam Safii’ye gore, sabah namaz giindiiz namazidir
ve giindiizlin ik namazinin vakti fecrin dogmastyla baslar. “Giindiiziin iki tarafinda
namaz kil” 7 ayeti buna delalet etmektedir. Ayette ifade edilen taraflarin ilki ile sabah
namazint kastetmis ve giindiize izafe etmistir. Aksam namazi vaktinde gecenin karan-
lig1 glindiiziin aydinlig1 tizerine geldigi gibi fecirde de giindiiziin aydinlig1 gecenin
karanlig1 iizerine gelmektedir. Nasil ki aksam vaktinde itibar gidene degil gelene olup
aksam namazi gece namazi sayiliyorsa, fecir vaktinde de itibarin gidene degil gelene
olmasi ve sabah namazinin glindiiz namazi sayilmasi gerekir.”®

Sadece sabah namazi ile ilgili yapilan bu degerlendirme bile giindiiz ile gecenin
sinirlart konusunda ittifakin bulunmadigi, aksine konuyla ilgili cok farkli degerlendir-
melerin yapildigi goriilmektedir. Dolayisiyla ayetlerdeki ifadelere verilen manalar da
buna gore degismekte ve birgogu ile ilgili farkli degerlendirmeler ortaya ¢ikmaktadir.
Bu da, ilgili ayetlerin bir manaya, kati bir sekilde delalet etmesini engellemektedir.

Sonuc ve Degerlendirme

Namaz vakitleri ve bunlarin sinirlart teabbiidi konulardan olup, Kur’an ve
Siinnet’in belirlemesine ihtiyag duyarlar. Kur’an’dan konuyla ilgili ele alinan ayetler
miicmel olup delaletleri zannidir. Hatta bu ayetlerin, yats1 namazi dahil namaz vakit-
lerinin baslangi¢ ve bitis noktalarini beyan etmedikleri ve bu amag i¢in gelmedikleri,
sadece genel olarak namaz vakitlerine delalet ettikleri, bu sebeple islam alimlerinin
de namazlarin baslangi¢ ve bitis vakitlerini Kur’an ayetlerinden ¢ikarmaya calisma-
diklari, konuyla ilgili siinnete miiracaat ettikleri goriilmektedir. Namaz vakitleri ile
ilgili ayetlerde yats1 namazinin son vakti ile ilgili olarak ele alinabilecek tek ifade
“ila gasaki’l-leyl” ifadesidir. Onun da farkli anlamlara; safagin kaybolmasi, gece ka-
ranligmin baslamasi veya gecenin iyice toplanip karanligi ile bastirmasi anlamlaria
geldigi ifade edilmistir. Bu ifade kanaatimizce gece karanliginin baglamasi, iyice bas-
tirmas1 ve akip devam etmesi anlaminda genis bir periyodu ifade eder. Zira bu anlam,
hem s6zlilk manasina daha uygun hem de siinnetteki farkli ifadeleri ve alimlerin farkl
degerlendirmelerini daha kapsayicidir.

Siinnette ise namaz vakitleri baglangi¢ ve bitis noktalari ile agikca ifade edilerek
beyan edilmistir. Ancak bazi vakitlerle ilgili gelen gesitli rivayetler veya kullanilan
ifadeye verilen farkli anlamlar, bunlarla ilgili goriislerin degisik olmasina sebep ol-
mustur. Yatst namazinin son vakti de kendisine dair farkl: rivayetlerin bulundugu bu
tiir vakitlerdendir. Hadis kitaplarinda gegen bu rivayetler topluca degerlendirildiginde
sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

Hz. Peygamber (s.a.s.), yatst namazini kildirmada cemaatin durumunu géz 6ntin-
de bulundurmustur. Bu sebeple, yatsi namazini kimi zaman vakit girer girmez (ilk
vaktinde) kildirmig, kimi zaman da tehir etmistir. Yani cemaati kalabalik gordiigiinde

97 Hud 11/114.
98 Maverdi, el-Havi, 11, 30.
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namazi ilk vaktinde kildirmig, az gordiigiinde ise geciktirmistir. Nitekim Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)’in yatst namazini kildirdig1 vakit i¢in veya yatsinin son vakti i¢in, “zi¢
glinliik ayin battigi vakitte (A )8l 1 )| “gecenin iigte biri (JA) &), “gecenin
yarwst (Gl i) (JA L, ” ve “gecenin ¢ogu (JA) dsle) “gectikten sonra” gibi de-
gisik ifadeler kullanilmistir ki, her biri digerinden farkli ve takribi bir vakte delalet
eder. Dolayisiyla yukarida detayli bir sekilde ele aldigimiz tizere, “gecenin iigte biri”
ve “gecenin yarisi” ifadeleri ayn1 vakti ifade etmez. Ayn1 zamanda “gecenin yarist”
ifadesi gecenin ii¢ boliimiinden ortanca kismini da ifade etmez. Ayrica ilk donemlerde
gecenin ti¢ boliimiiniin tekabiil ettigi sinirlarin daha sonra degistigini sdylemek de
saglam delillere dayanmaz. Yats1 namazinin son vakti ile ilgili sahih hadislerdeki fark-
11 ifadeleri, rivayetler arasinda bir zitligin gériilmemesi ve bunlarin dogru anlasilmasi
icin tamaminit goz oniinde bulundurarak soyle bir degerlendirme yapmak miimkiin-
diir: Hz. Peygamber (s.a.s.) genelde safak battiktan kisa bir siire sonra yatsi namazini
kilardi. Fakat tehir ettiginde genelde gecenin {igte birine kadar tehir ederdi. Safagin
batmasindan gecenin iigte birine kadarki bu vakit yats1 namazi i¢in en faziletli vakit-
tir ve hadislerin ¢ogu bu vakti ifade etmektedir. Ancak ¢ok sayida hadiste, gecenin
yarisina kadar da tehir ettigi ifade edilmistir. Dolayisiyla gecenin iigte birinden sonra
gece yarisina kadarki vakitte kilinmasi fazilet bakimimdan daha diistik olmakla birlik-
te sahihtir. Baz1 hadislerdeki “gecenin ¢ogu gecinceye kadar tehir ettigi” ifadesinden
yola ¢ikarak, gece yarisindan sonra da, gece diye nitelenebilecek vakitte, fecre kadar
yats1 namazinin kilinabilecegini sdylemek miimkiindiir. Ancak gece yarisindan son-
raya birakmanin ¢ok uygun olmadigi da goriilmektedir. Ciinkii bu durum bir taraftan,
Hz. Peygamber’in genel siinnetine aykirt diismekte, ote taraftan faziletten yoksun,
fakihlerin sihhatinde ihtilaf ettigi, hatta bazisinin mekruh gordiigii bir vakte isabet
etmektedir.

Nitekim fikih ekolleri arasinda ve her ekoliin kendi iginde bu konuda farkli goriis-
ler ileri siiriilmiistiir. EbG Hanife, gece yarisina kadar tehir edilebilecegini sdylerken,
ondan sonrasini hos gérmemekle birlikte caiz gormiis, diger mezhep imamlari ise
gecenin ligte birine kadar kilinmasi gerektigini ifade etmislerdir. Ancak Hanefi ve
Safil mezheplerinde genel kanaat, yatsi namazinin idrak vaktinin fecre kadar siirdigii;
Maliki, Hanbeli, Caferi ve Zahiri mezheplerinde ise gece yarisina kadar siirdigii sek-
lindedir. Dolayisiyla bazi fikihgilara gore yatst namazi gecenin ligte birinden sonraya,
cok sayida fikihgiya gore de gece yarisindan sonraya birakilmamalidir. Eger birakilir-
sa 0 namaz eda edilmis sayilmaz.

Bu degerlendirmelere ilave olarak su da soylenebilir: Namazlarin ilk ve son vakit-
lerini belirleyen hadiste Cebrail, ikinci giin gecenin {igte biri gegince yats1 namazini
kildirmasina ve namazlarin bu iki vakit arasinda oldugunu sdylemesine ragmen, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’den gelen kimi rivayetlerde, onun yatst namazint gece yarisina
kadar tehir ettigi ve tehir etmeyi sevdigi ifade edilmektedir. Bu, vaktin esnekligine ve
gece yarisindan sonra da fecre kadar yatsi namazini kilmanin cevazina delalet eder.
Ancak sahih hadislere ittiba etmek, ihtilaftan kurtulmak ve eda sayilmasinda siipheye



Yats1 Namazinin Son Vaktine Dair Tartigmalara Bir Katki

diismemek i¢in gece yarisindan sonraya birakmamanin daha isabetli bir yaklagim ol-
dugu goziikmektedir.
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Diyanet

Elmahlh Hamdi Yazir’da
Evlilige Son Veren Terimler Anlayisi

Emine Giimiis BOKE"

Ozet:

Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942) , ilmi kisiligi ve fikih ilmindeki
yeri bakimindan Osmanli’nin son dénemde yetistirdigi ve kendisiyle
iftihar ettigimiz ender sahsiyetlerdendir. Elmalili’ya asil iiniinii kazan-
diran eseri “Hak Dini Kur’an Dili” adli meshur tefsiridir. Onun fikihla
ilgili caligmalari, somut yansimalarini tefsirindeki ahkam ayetleriyle il-
gili boliimlerde gormek miimkiindiir. Muhammed Hamdi Yazir’in fikhi
yoniinii konu edindigimiz bu ¢alismada onun tefsirindeki evliligi sona
erdiren terimlerle ilgili goriislerine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Talak, Talak yetkisi, Iddet, Hulle, Lian, fla,
Zihar

Elmahlh Hamdi Yazir’s Understanding regarding the
Locutions that End Marriage

Abstract:

Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942) was one of the unique persons
who brought up at the latest periods of Ottoman State whom we are
proud of his scientific personality and his place in jurisprudence. The
principal work which brought to Elmalili his reputation is his well-
known commentary Hak Dini Kur’an Dili. His works regarding juris-
prudence and its reflections can be seen in interpretations of the verses
of Ahkam in the sections of his commentary. In this study we deal with
some ideas of Muhammad Hamdi Yazir which were given in his com-
mentary regarding the locutions that end marriage.

Key Words: Talaq (divorce), Talaq Authorization, Iddah.
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Giris

Cagdaslari arasinda benzerine az rastlanan genis kiilttirlii miitefekkir bir din alimi
olan Elmalili Hamdi Yazir ayn1 zamanda hukukcu bir kisilige sahiptir. Fikih ilmini
senelerce Medresetii’l-Kudat’ta okutmus, Islam hukukunun enginligini, gelisip yiik-
selmesini ve igtimai degerini biiyiik bir salahiyetle izaha ¢alismig ve nice hakimlerin
yetismesinde dnemli hizmetlerde bulunmustur'.

Elmalil;, Osmanli Devleti’nin Tanzimat’la birlikte yiiz yiize kaldig1 farkli prob-
lemlerin yasandigi bir donemde hayatini siirdiirmiistiir. Cok yonli bir kisilige sahip
olan Elmalili giinlimiizde daha cok tefsirciligi ile taninmaktadir. Bu ¢alismamiz onun
fikhi yoniine bir pencere agmaktir. Zira Muhammed Hamdi Yazir, insanligin bekasi
olan medeniyetin ayakta durmasi igin Islam hukukunun iistiinliigiinii gosterebilme
gayreti igine girmistir>. Karsilasilan zorluklara sahip oldugumuz zengin Islam huku-
ku teorilerinden yararlanilmasi gerektigini vurgulamistir. ilmi kariyerinin énemli bir
boliimii fikih ilmine dair ¢alismalarla gegmis olmakla beraber onun fikhi mesaisinin
geregince incelenmis oldugu séylenemez. Bu ¢alismada Merhum H. Yazir’m bir hu-
kukgu olarak “talak” konusuna nasil yaklastig1 tizerinde durulacaktir. Tefsir’indeki
aciklamalarindan hareketle bu konudaki tespitlerini ele almaya calisacagiz.

Kavram Olarak Talak

Sozlik anlami itibariyle talak, “bag: kaldirmak, ¢ézmek, serbest birakmak, bosa-
mak” anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise Elmalili “nikah ile sabit olan hukuki
bagi kaldirmak” seklinde ifade etmistir.®> Fikih terminolojisinde talakin 6zel anlami
“bosama”dir. Ancak bu kavram, tek tarafli irade beyaniyla yapilan bosamanin yani
sira, eslerin anlasarak evlilige son vermelerini ve mahkeme karartyla bosanmay1 da
kapsar bir genislikte kullanilmigtir.*

Talak Yetkisi

Bosamanin hukuki bir deger tagimasi i¢in bu hakki kullanacak kisinin yetkili olmasi
gerekir. Kur’an ve siinnetin, bosama hukukuyla ilgili getirmis oldugu esas ve hiikiim-
lerden, “bosama yetkisinin” prensip olarak oncelikle erkege ait oldugu goriilmektedir
(Bakara, 2/230, 231, 232, 236; Ahzab, 33/49; Tahrim, 66/5). Konuyla ilgili olarak El-
malili, Bakara suresi 228. ayetini “Bosanan kadinlarin hamile olup olmadiklarini gizle-
melerinin caiz olmayacag1” seklinde yorumladiktan sonra, iddet siiresinde erkek kavlen

1 Yavuz, Yusuf Sevki, “Elmalili Muhammed Hamdi”, Did, istanbul 1995, c. XI, 57-62; Giirkan, Men-
deres, “Elmalili M. Hamdi Yazir’m (1878-1942) Ilmi Kisiligi ve Fikih Ilmindeki Yerine Bakis”, Islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi, Konya 2005, say1: 6, s. 211-232.

2 Caliskan, Ibrahim, “Muhammed Hamdi Yazir’in Hukukeulugu”, Elmahli Muhammed Hamdi Yazir
Sempozyumu, Ankara 1993, s. 187-196.

3 Yazr, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (Sadelestirenler, ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin
Bolelli, Abdullah Yiicel) Azim Dagitim, fstanbul 1992, c. VIII, 5.100.

4 Heyet, (Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, [brahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis) “Kur’an Yolu
Tiirk¢e Meal ve Tefsir”, Ankara 2003, c. V, s. 309.
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veya fiilen evlilige donmek ister de kadin razi olmazsa soziin erkege ait oldugunu ifade
etmektedir.’ Konuyla ilgili bir diger ayet ise mealen soyledir: “Kadinlar: bosadiginiz
da iddetlerini bitirdiler mi, artik kendilerini ya iyilikle tutun veya iyilikle salin, yoksa
haklarina tecaviiz i¢in zararlarma olarak tutmayn...”.*

S6z konusu ayetin tefsirinde Elmalili s6yle demektedir: “Kadinlar1 bosadiginizda
iddetleri sirasinda eger ciddi olarak onlara donmek isterseniz doniin. Eger bosamakta
kararlt iseniz giizellikle onlar1 serbest birakin. Onlara eziyet etmek veya muhaleaya
zorlamak i¢in igi siiriincemede birakmayiniz. Ciinkii bu niyetle isi siiriincemede bi-
rakan, kendine zulmetmis olur’. Iddet bittikten sonra ise, evlilige tekrar donmek igin
hem kadinin rizas1 hem de yeniden mehir ve nikah gerekir. Bu konuda kadina hig
kimse baski yapmamalidir. Ancak koca ii¢ talak hakkini da kullandiysa kadin baska
birisiyle ciddi bir evlilik yapmadan tekrar eski kocasiyla evlenemez.”

Elmalil, “Ey Peygamber, kadinlari bosadiginiz zaman...”” ayetinin tefsirinde ise
sOyle aciklamada bulunmustur:

“O kadinlart bosadiginiz, yani bosamak istediginiz takdirde...” Bu sart (6nce) bo-
samanin sadece erkeklere ait ve onlarin iradelerinde bulunan bir is oldugunu gosterir.
Koca hanimini bosayinca bosama sabit olur. Aksi halde olmaz. Bundan dolayidir ki,
bir hadiste “Bosama yetkisi, kadinla cimada (cinsel iliskide) bulunan kocaya aittir. "
buyurulmustur. O hélde kadmin bunda dogrudan bir tercih hakki yoktur. Meger ki
diledigi zaman kadina kendisini bosamakta serbest olduguna dair nikah akdi esna-
sinda veya sonrasinda erkek tarafindan bir hak taninmis (tevfiz) olsun. Bu olmadig1
takdirde kadin ancak hul ile (fidye vermek suretiyle) esiyle anlasarak bosanabilir.”"!
Nitekim bu husus “O zaman kadimin (ayrilmak igin) verdigi fidyede ikisine de bir
giinah yoktur”'? ayetinde de agikca ifade edilmistir.

Ancak uyusmazligin esler arasinda ¢oziilmesi miimkiin olmadigi takdirde hakimin
eslerin ailelerinden gonderecegi hakemler vasitasiyla gerekli sulh tesebbiisiinde bu-
lunmasi da, bosanma 6ncesi Kur’an-1 Kerim’in gostermis oldugu hususlardandir.'

Kadimin Bosama Yetkisi

Elmalili’ya gore Kur’an ve slinnetin, bosanma hukuku ile ilgili getirmis oldugu esas
ve hiikiimler incelediginde, evliligi sona erdirme hak ve yetkisinin sadece erkegin tekeli-

5 Elmalil, a.g.e., c. 11, s. 106.
6 Bakara, 2/231.
7  Elmalily, a.g.e.,c. I, s. 112.
8 Elmalily, a.g.e, c. II,s. 112-113.
9  Talak, 65/1.

10 Ibn Mace, “Talak”, 31.

11 Elmalli, a.g.e., c. VIIL s. 105.
12 Bakara, 2/229.

13 Nisa, 4/35.

IImi Dergi

w
w



Diyanet

Emine Giimiis BOKE

ne ve insafina birakilmadigi bu konuda “talak, hul’ve tefrik” seklinde kadina ve hakime
de yetki verildigi goriiliir. 1917 tarihli Osmanli Hukuk-i Aile Kararnamesinde (HAK)'*
de bosanma hakkinin esas itibariyle kocaya ait oldugu belirtildikten sonra kararnamenin
119-131. maddelerinde “hiyar-1 tefrik” ayrilmay1 segme hakki baglig altinda kadina da
bazi hallerde hakime miiracaat ederek evlenmeye son verme hakki tanmmuigtir.'>

Kur’an-1 Kerim’de kadmin tefviz-i talak yontemiyle evliligi sona erdirebilecegi-
ne soyle isaret edilmistir: “Ey Peygamber! Hamimlarina de ki: Eger siz diinya ha-
yatini ve nimetini istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi (miita) vereyim de
hepinizi giizellikle salivereyim. Yok eger siz Allah’1, Peygamberi ve ahiret yurdunu
istiyorsaniz, stiphe yok ki Allah, i¢inizden giizel hareket edenler i¢in biiyiik bir miikafat
hazirlamigtir”.'® Elmalil tefsirinde tefviz-i talak miiessesiyle ilgili olarak kadinin ni-
kah akdi esnasinda veya sonrasinda bosama hak ve yetkisinin kendisine verilmesini
sart kosarak bu konuda hak sahibi olabilecegini ifade etmektedir.!” Bogsanma hakkinin
tefvizi, ayn1 zamanda temliki bir tasarruf sayilir. Bu sebeple esine bosanma hakk1
veren koca bundan donemez.

Tefviz olmadigi takdirde kadinin ancak hul’®® ile (fidye vermek suretiyle) kendi-
sini kurtarmak i¢in miiracaat edebilecegini ifade eden Elmalili bu hususta, Bakara
suresinin 229. ayetini “O zaman kadinin (ayrilmak i¢in) verdigi fidyede ikisine de bir
gtinah yoktur” delil getirmektedir. Bu durumda hakim, Hanefilere gore ya iki taraftan
da hakem tayin ederek, ya da dogrudan sulh girisiminde bulunarak koca tarafina fidye
verme teklifini yapar. Kocanin veya vekilinin teklifi kabul etmesi de bir tiir bosama
kabul edilir. Elmalili bu tiir bosamanin Safiilere gore fesih oldugunu agiklamistir."

Nikah akdi esnasinda veya sonrasinda “tefviz-i talak” hakkina sahip olamayan
ya da muhalea yontemiyle bosanmay1 elde edemeyen kadn, evlilik hayati kendisi
icin ¢ekilmez héle geldiginde mahkemeye basvurarak bogsanma talebinde bulunabilir.
Hakim karariyla ger¢eklesen bosanmalara “tefrik” denilmektedir?®. Tefrik talebi kar-
sisinda hakimin durumu ¢ogu zaman tespitinden ibaret olup takdir hakki umumiyetle
sinirhidir. Bu durumda tefrik karari veren hakim, kocanin esine arzu edilmeyen fiil ve
davraniglarda bulunmasi, nafakasini temin etmemesi, evini terk etmesi, kendisinden
haber alinamamas1 vb. hallerde kadinin lehine takdir hakkini kullanabilir. Hakimin
karar1 bain talak kabul edilir.?! Kadinin bosanma talebinde bulunabilme sebeplerinin

14 Kanunlagtirma déneminin ilk tiriinlerinden olan Aile Hukuku Kararnamesinde, boganma ile ilgili hii-
kiimler dort mezhebin esaslarindan istifade edilmek suretiyle tanzim edilmistir. Bosanma sebepleri
ise daha ziyade Malikilerin goriisleri dogrultusunda diizenlenmistir. Dalgin, Nihat, Isldm Hukukunda
Bosama Yetkisi, ifav yay., Istanbul 2001, s. 180.

15 Cin, Halil, Eski Hukukumuzda Bosanma, S.U.Yaymlari, s. 126, Konya 1988.

16 Ahzab, 33/28-29.

17 Elmalili, a.g.e., c. VIII, s. 105.

18 Taraflarin anlagarak bosanmasi, diger ifadeyle bedele dayanan bosanma.

19 Elmalily, a.g.e., c. VIII, s. 105.

20 Karaman, Hayrettin, Isidm da Kadin ve Aile, Ensar Nesriyat, Istanbul 1995, s. 255.
21 Cin, a.ge.,s. 105-111; Dalgin, a.g.e., s. 180 vd.
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naslar tarafindan diizenlenmemesi, bogama sebepleri nazariyesinde degisik igtihatla-
rin olmasini gerektirmis ve degisik ortamlarda yeni sebeplerin olusabileceginin kabu-
linii gerekli kilmigtir.??

Islam hukukunda esler arasinda siddetli gegimsizlik ve fena muamele bas goster-
diginde, cemiyeti ve devleti temsilen hakimin, ge¢imsizligin kaynagmni aragtirmak ve
sorusturmak {izere eslerin ailelerinden birer hakem tayin etmesi olayina, “tahkim usulii”
denilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu durumla ilgili olarak sdyle buyrulmaktadir. “Eger
kari-kocanin aralarimin agilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve ka-
dimin ailesinden bir hakem génderiniz. Sayet bu hakemler esleri uzlastirmak isterlerse,
Allah onlarin aralarini bulur...”? Elmalili bu ayetin tefsirinde, ayetin hitkmii geregin-
ce gecimsizligin kaynagini aragtirmak ve sorusturmak iizere eslerin ailelerinden birer
hakem gondermesi gerektigini sdylemektedir.* Zira aile anlasmazliklarinin, taraflarin
ailelerinden segilecek hakemler vasitasiyla halledilmesi en uygun yoldur.

Hukuku aile kararnamesinin 130. maddesinde de yer aldig: lizere esler arasinda
zuhur eden gecimsizlik sebebiyle eslerden biri hakime miiracaat ederse, hakim taraf-
larin ailelerinden birer hakem tayin eder. Boylelikle uzlagtirma yoluna gidilir. Ancak
uzlastirma miimkiin olmadig1 takdirde, kusurlu taraf koca ise hakem heyeti bosanma-
ya karar verir. Sayet kadin kusurlu ise, kadinin mehrin tamami veya bir kismini koca-
ya birakmasi kargiliginda bosanmaya hiikmeder. Bu durumda kararname, tahkim usu-
line gore meydana gelen boganmanin bir bain talak sayilacagini kanunlastirmigtir.?

Netice itibariyle, islam hukuku bosanmada talak, hul’ ve tefrik seklinde bir diizenle-
me getirerek bu konuda erkege oldugu gibi, kadina ve hakime de yetki vermistir. Prensip
olarak talak hakki dncelikle erkege, hul’ ve tefrik hakki da dncelikle kadina verilmistir.

iddet

Iddet, muayyen say1 ve bunun son haddi, topluluk anlamlarina gelmektedir. islam
hukukunda ise, evliligin 6liim, bosanma veya fesih sebeplerinden birisiyle sona er-
mesi halinde yeniden evlenebilmek i¢in kadinin beklemesi zorunlu olan miiddettir.*
Iddetin gaye ve hikmeti dncelikle kadimnin hamile olup olmadiginin anlasilmasini sag-
lamaktir. Bununla beraber bosama eger ric’1 ise evlilik hayatina tekrar devam etmesi
icin kocaya belli bir siire diisiinme firsat1 tanimak, eger koca 6lmiis ise haniminin ona
olan hiirmet ve vefasini gostermek icin kadina belli bir siire firsat vermek gibi nokta-
lar da iddetin gaye ve hikmetleri arasindadir.?’

22 Acar, H. ibrahim, Isldm Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, Erzurum 2000, s.149.
23 Nisa, 4/35.

24 Elmalili, a.g.e., c. II, s. 559.

25 Cin,a.g.e.,s. 131-132.

26 Yaman, Ahmet, Islam Aile Hukuku, Miiify yay., Istanbul 2008, s. 100.

27 Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, Nesil Yaymlari, istanbul 1996, c. I, s. 382; Soysaldi,
Mehmet, Kur an ve Siinnet e gire Evlenme ve Bosanma, Sule yayinlari, Istanbul 1999, s. 100.
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Konuyla ilgi dért durum vardir. Bu durumlar kadinin kocasinin 6liimii nedeniyle
iddet beklemesi,?® kadinin hamile olmayip bosanma nedeniyle iddet beklemesi,* ha-
yiz gérmeyen kiiciiklerin ve hayizdan kesilen yaslilarin iddet beklemesi* ve hamile
kadinin iddet beklemesidir.*!

Bakara suresi 228. ayette bosanan kadinlarin beklemesi gereken iddet diizenlen-
mektedir. Bu ayetin tefsirinde Elmalili, genel olarak bosanan kadmlarin ti¢ kuru’?
beklemeleri gerektigini belirtmistir. Elmalilt burada Hz. Aise’nin bir ifadesini delil
olarak gostermektedir.® Konuyla ilgili bir bagka ayet Bakara suresi 234. ayettir. Bu
ayette vefat eden kisinin esinin bekleyecegi iddet diizenlenmektedir. Ayetin tefsirinde
Elmalili, vefat iddeti bekleyen kadmin dort ay on giin bekleyerek, digerlerine nikah
edilemeyecegi, siislenemeyecekleri, goriicliye ¢ikamayacaklari, renkli elbiseler giye-
meyecekleri, makyaj yapamayacaklari ve giizel koku siiriinemeyecekleri ifade etmek-
tedir.** Bununla beraber Elmalili talakta iddetin adet gorenler i¢in kuru’ ile, ayiseler
icin aya gore hesaplandigini; 6liim halinde ise, iddetin herkes i¢in ayni sekilde dort ay
on giin oldugunu ifade etmektedir.*

Iddet ile ilgili durumlardan biri de hayizdan kesilmis olan kadinlarin ve hamilele-
rin durumudur. Bu durum Talak suresi 4. ayette beyan edilmistir. Elmalili bu ayetin
tefsirinde hayiz adeti gérmeyenlerde iddetin {i¢ ay oldugunu belirtmektedir. Bunlar
gerek on yedi yasindan kiiclik olup heniiz buluga ermemis olduklarindan dolay1 ha-
y1z gdrmemis olanlara ve gerek bulug yasinin azamisi olan on yedi yasini ge¢mis ve
yas itibariyle buluga ermis olduklari halde hayiz adeti gérmeyenleri kapsamaktadir®.
Elmalili bunun gerekgesini, “Acizane kanaatim bu gibi durumlarda hamilelik siiphe-
sini dikkate alarak, hamilelik miiddetinin en tist sinirina kadar bekletmektir” seklinde
ifade etmektedir’’. Hukuku aile Kararnamesi ise hi¢ hayiz gérmeyen kadinlarin dokuz
ay iddet bekleyecegi hiikmiini kanunlastirmistir ( md. 140).

Hiille

Fikhi bir terim olarak hiille, “U¢iincii bosamadan sonra eski kocasiyla tekrar evle-
nebilmesinin ser’an caiz (helal) olabilmesi i¢in, kadinin ikinci esle sahih olarak yapmis

31

oldugu evliligi” ifade etmektedir.*® islam hukuku ailenin saglam esaslara oturmast, bo-

28 Bakara, 2/234.

29 Bakara, 2/228.

30 Talak, 65/4.

31 Talak, 65/4.

32 Kurd, hayiz ve tuhur (temizlik) anlamlarina gelen ortak bir sozciiktiir.
33 Elmalily, a.g.e., c. 11, s. 105.

34 Elmalily, a.g.e., c. II,s. 118-119.
35 Elmalil, a.g.e.,c.1I,s. 119.

36 Elmalili, a.g.e.,c. VI, s. 117.
37 Elmalil, a.g.e., c. VIII, s. 118.
38 Karaman, a.g.e., c. I, s. 379.
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sama hakkinin kdtiiye kullanilmamasi, ¢ocuklara ve ¢evreye kotii 6rnek olup aile haya-
tinin hafife alinmasinin 6nlenmesi gibi hikmetlere bagli olarak bosayip tekrar evlenme
say1simi sinirlamis, tiglincii bosamadan sonraki birlikteligi agir sartlara baglamistir.*

Konu, Bakara suresinin 230. ayetinde mealen s0yle gecmektedir: “Eger erkek ka-
dni bir daha bosarsa (iigtincii defa), bundan sonra kadin bir baska erkekle evlienme-
dik¢e onu almasi kendisine helal olmaz. Eger bu kisi de onu bosarsa, (her iki taraf
da) Allah’in sinwrlarimi muhafaza edeceklerine inandiklar: takdirde, yeniden evlen-
melerinde beis yoktur. Bunlar Allah’in sumirlaridir. Allah bunlari bilmek, o6grenmek
isteyenler i¢in agiklar™

Elmalili ayeti tefsir ederken sozii edilen iki bosamadan sonra kocanin, o bosadigi
kadin1 ona dondiikten sonra veya iddet i¢cinde iken bir daha bosamasi durumunda, bir
baska deyisle bu ii¢ bosamadan sonra o kadinin, erkege higbir sekilde helal olmaya-
cagmni ve bu acik hiikme karsilik ona helal demenin kiifiir olacagini belirtmistir. Bu
haramligin, o kadin kendini diger bir kocaya tam anlami ile nikah edinceye kadar
devam edecegini sdyleyen* Elmalili tefsirin devaminda Cenab-1 Allah’in tige kadar
bosamaya miisaade ettigini ve bunlarin da kadinin temiz bulundugu “tuhur” zamanla-
rinda yapilmasinin siinnet oldugunu ifade etmistir. Ancak birinci ve ikinci bosamanin
birer deneme dersi oldugunu ifade eden Elmalili, bu denemelerden sonra {igiincii kez
bosamay1 gerek goren ve Hakk’1n bahsettigi bu tecriibe dersinden yararlanmay1 hic de
takdir etmeyen bir erkekle o kadin arasinda ciddi bir aile hayati olacagina ihtimal ve-
rilemeyecegini belirtmistir. Islam alimlerinin gogunlugu hiilleyi kesin olarak haram
goriitken, Elmalili, agik¢a uygun bulmamakla beraber hiillenin bir ders oldugunu
belirterek buna agik kapi birakmigtir.*?

Kanaatimizce de hiille amaciyla yapilan evlilik gegici bir evliliktir. Islam’mn
ruhuna aykirt oldugu gibi insanlifa da sigmayan bir fiildir. Ancak ayete gore, hiille
niyeti olmaksizin bir baskasiyla evlenen ancak o erkekle de anlagamayan bir kadinin
iddetini bekledikten sonra yeniden ilk kocasina donmesinde herhangi bir sakinca yok-
tur.* Sunu belirtmek gerekir ki, Islam hukukgculari, {i¢iincii bosanmadan sonra kadini
eski kocasina helal kilmak i¢in anlagsmali hiille evliliginin de, ser’an caiz olmadig1
hususunda ittifak etmislerdir. Boyle bir evlilik cumhura gére haram sayilirken, Hane-
filer tahrimen mekruh olacagini sdylemislerdir.** Bu agidan olsa gerek ki, hukuku aile
kararnamesi de anlagmali hiille evliligini, eski eslerin yeniden bir araya gelebilmeleri
icin muteber gérmemistir (md. 118).

39 Karaman, Islam da Kadin, 264-265; Topaloglu, Bekir, “Islam 'da Kadin”, Yagmur Yaynlari, istanbul
1988, s. 159 vd..

40 Elmalili, a.g.e., c. 11, s. 102.
41 Elmalil, a.g.e., c. 11, s. 108.
42 Elmalily, a.g.e., c. 11, s. 109.
43 Ates, Siileyman, Kur'an’a Gore Evlenme ve Bosanma, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, s. 79.
44 Yilmaz, ibrahim, Islam Hukukunda Bosama Yetkisi, (Yiiksek Lisans Tezi), Bursa 1996, s. 54.
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Lian

Hakim karariyla bosanma sonucunu doguran sebeplerden birisi de lidndir. Kelime
anlamu itibariyle lanetlesme demek olan lidn, bir hukuk terimi olarak sdyle tanimlan-
maktadir. Hanimini zina yapmakla suglayan ama bu sug isnadini dort sahitle ispatla-
yamayan kocanin, mahkeme huzurunda hanimryla 6zel bir sekilde ve karsilikli olarak
yeminlesmeleridir.** Su ayet-i kerime, bu uygulamanin delilini tegkil etmektedir: “Es-
lerine zina isnadinda bulunup da kendilerinden baska sahitleri olmayanlara gelince;
onlarin her birinin sahitligi, kendisinin dogru soyleyenlerden olduguna dair dort defa
Allah adina yemin ederek sahitlik istemesi, besinci defa da eger yalan séyleyenlerden
ise Allah in lanetinin kendi iizerine olmasini dilemesidir. Kadinin da, kocasinin yalan-
ctlardan olduguna dair Allah’t dort defa sahit tutup yemin etmesi, besinci defasinda
da kocast dogru sdyleyenlerden ise Allah’in gazabinin kendi tizerine olmasini dileme-
si, kendisinden cezayi kaldirir. "%

Insanin kendisine sahitligi kabul edilmemesine ragmen, lidnda caiz goriilmesi,
gizli mekanda islenen zina sugunun dort sahitle ispatinin zor olmasindan dolayidir.
Dinin hiikiimlerine gore, yalan sdyleme ortadan kalkacagindan yeminle sehadet te-
yit edilmektedir. Zina fiili dort sahitle ispat edilecegi ig¢in de yemin dort defa tekrar
edilmektedir. Besincisinde ise, eger yalan sdyleyenlerden ise Allah’in lanetinin kendi
iizerine olmasini dilemesidir.

Lianin asil amaci, haniminin zinasini tespit etmek ve zina mahsulii cocugun kocaya
nispet edilmesini dnlemektir. Evlenmenin sona ermesi bu amacin zorunlu bir sonucu-
dur. Zira koca hanimini zina halinde sugiistii yakaladigi zaman veya kadinin evlilik es-
nasinda ortaya ¢ikan gebeliginin kendinden olmadigi kanaatinde ise lidndan baska bir
yol yoktur. Yeminlesmeye once erkegin basladigi miildane islemi tamamlaninca hakim,
esleri ayirir ve bu ayirma Hanefilere gore bir béin talak sayilir.*” Elmalili ayetin tefSirin-
de konuyla ilgili olarak miildanenin hakim huzurunda yapilmasi neticesinde esler ara-
sinda ayriligin meydana geldigini ifade etmektedir.*® Bununla beraber lidn yapmaktan
kaginan bir taraf agisindan kazif cezasi, diger taraf agisindan da zina cezasi yerine ge-
¢ecek olan lianin her iki taraf i¢in bir kurtulus ¢aresi oldugunu belirten Elmalili, bunun
Allah’1n insanlara merhametinin bir gostergesi oldugunu agiklamustir.

f1a

Bir kimsenin dort ay ve daha fazla bir zaman igin karisina yaklagmayacagina,
Allah tizerine yemin etmesi veya yaklagsmay1 agir bir ibadete baglamasina ila denir.
Cahiliye devrinde kdtiiye kullanilan ve kadinlara bir zuliim araci olarak kullanilan bu

bosanma tiirtinii Kur’an-1 Kerim kayit ve sartlara baglamistir: “Kadinlarina yaklas-
mamaya yemin edenler dort ay beklerler. Eger (bu miiddet i¢inde) kadinlarina doner-

45  Amir, Abdulaziz, Islam’da Aile Hukuku , Mektup Yayinlari, Istanbul 1997, 105; Yaman, a.g.e., 91.
46 Nar, 24/6-9.

47 Dalgmn, a.g.e.,s. 170.

48 Elmalili, a.g.e., c. V,s. 555.
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lerse, siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, ok merhamet edicidir.

S6z konusu ayetten anlasildig: iizere Islam éncesi donemde, kadinlara zarar ver-
mek amaciyla yapilan bu uygulamanin sinir1 islam tarafindan dort aya gekilmis ve
bu miiddet sonuna kadar, kocanin bu tavrindan vazgegmemesi halinde, evliligin sona
erecegine hilkmedilmistir.

Hanefilere gore, ilanin hem diinyevi, hem de uhrevi hitkmii vardur. flada ilk olarak
yeminini bozma durumu vardir ki, koca yemininden donerse, yemin kefaretini yerine
getirmesi gerekmektedir. Tkinci olarak ise yeminini tutma durumu vardir ki bu, hakime
miiracaata gerek olmadan evliligin bain taldkla son bulmasi demektir.® Elmalili s6z ko-
nusu ayetin tefsirinde 114 ile donmeyip, bosamaya karar vermek konusunda selef bilgin-
lerinin goriis ayriligina diistiiklerini belirterek ibn Abbas, ibn Mesud, Hz. Osman, Hz.
Ali, Zeyd b. Sabit ve Osman b. Affan’in goriislerine yer vermistir. Elmalili bu konuda
dort aym sonunda bain bir taldk meydana geldigini belirterek Hanefilerin goriisiinii be-
nimsemistir.’! Zira ila yapilarak kadina yiiklenen zulmii, ancak bain talakla kaldirmak
miimkiin olmaktadir. Ancak koca bu siire icinde hanimiyla beraber olacak olursa yemin
kefareti verir ya da ilay1 bir ibadete baglamigsa onunla miikellef olur®.

Zihar

Kelime itibariyle sirt anlamina gelen ziharin 1stilahi manasi; “Erkegin haniminin
bir organini, aralarinda ebedi evlenme engeli bulunan bir kadinin bakilmasi ve doku-
nulmasi yasak olan organina benzetmesidir.** Cahiliye doneminde boyle bir benzetis,
ayirict bosanma sonucunu doguran bir yemindir. Ancak, Kur’an, ziharim bu karak-
terini degistirmis ve boyle bir hareketin dogru olmamasi nedeniyle, erkege kefaret
cezas1 6ngdrmiistiir. Konu ile ilgili ayet soyledir: “I¢inizden zihdr yapanlarin kadin-
lary, onlarin analari degildir. Onlarin analart ancak kendilerini doguran kadinlardir.
Siiphesiz onlar (zihdr yaparlarken) ¢irkin bir laf ve yalan séyliiyorlar. Kuskusuz Allah
¢ok affedicidir, cok bagislayicidr.

Kadinlarindan zihdr yaparak ayrilip sonra da sdylediklerinden déonecek olanlar, eg-
leriyle temas etmeden once, bir kéle azat etmeleri gerekir. Size ogiitlenen budur. Allah,
yaptiklarmizdan hakkiyla haberdardir: Kim (kéle azat etme imkani) bulamazsa, hani-
muyla temas etmeden dnce art arda iki ay orug tutmalidw:. Kimin de buna giicii yetmezse
altmug fakiri doyurmalidir. Bunlar Allah’a ve Rasuliine hakkiyla iman edesiniz, diyedir.
Iste bunlar Allah i hiikiimleridir. Kafirler icin elem dolu bir azap vardu:. >

49 Bakara, 2/226; Elmalily, a.g.e., c. I, s. 103-105; Cin, a.g.e., s. 83.
50 Amir, a.g.e.,s. 105.

51 Elmalili, a.g.e., c. 11, s. 105.

52 Karaman, a.g.e., c. 1, s. 376.

53 Dalgm, a.g.e., s. 167; Cin, a.g.e., s. 85.

54 Miicadele, 58/2-4.
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Elmalil1 tefsirinde ziharin islam’dan 6nce Araplarin Adetlerine gore haramlik ifade
eden bir fiil oldugunu ve bunun helale ¢evrilmesine dair bir ¢éziim yolu olmadigini
agiklamustir. Ancak, Kur’an, zihar olarak sdylenen soziin Islam’a yakigmayan, yadir-
ganan ve ¢irkin bir yalan oldugunu beyan etmis oncelikle ondan sakinilmasi lazim
geldigini, sdylendigi takdirde de hi¢ hiikiimsiiz kalmayip yine haram hiitkmiinii ifade
edecegini belirtmistir. Ancak, miinker olarak sdylenen o soziin bir kefaret ile telafi
edilecegini bildiren Kur’an, zikredilen adeti kismen ortadan kaldirarak degistirmistir.

Elmalil, o ¢irkin soziin kadinin serefini ve varligini yok etmek manasina gelme-
si itibariyle bir insani hata sonucu 6ldiirmek fiili kadar biiyiik bir giinah oldugunu
belirtmistir. Bu nedenle de zihar ancak ona benzer bir kefaretle affedilebilir. Zihar,
kocanin hanimina el slirmesine mani bir giinah oldugundan dolay1, zthdrdan dénmek
isteyen kocanin temizlenmesi i¢in kefaret olan kdle azat etme isini, hanimryla iliskiye
girmeden dnce yapmasi gerektigini ifade eden Elmaliya gore, kéle azadindan 6nce bu
muamele gergeklesirse koca haram islemis ve giinaha girmis olur. Bununla beraber
kadinin zihar yapan kocasini kefarete ve geri donmeye zorlayabilecegi gibi kefaret
yerine getirilmedigi takdirde kendisiyle birlikte olamayacagi belirtilmistir. Bu durum-
da kadinin zararini ortadan kaldirmak i¢in hakim kocaya hapis ve ta’zir cezas1 vermek
suretiyle kefarete zorlama hakkina sahiptir.%

Eger koca keffareti 6dedigini sdylerse ve bu kisinin yalan sdyledigi bilinmiyorsa
hakim onun sdziine itibar eder. Elmalili tefsirinde bu durum ile ilgili olarak kocanin
“kefaretimi yaptim” demesiyle-yalancilikla meshur olmadikga- soziine itibar edilece-
gini belirtmistir.’® Netice itibariyle zithar bir bosanma tiirii degildir. Ancak yapildigi
andan itibaren esler arasinda bir cinsi miinasebet yasagi baslamaktadir. Bu sebeple
koca s6z konusu ayette gecen kefareti yerine getirmedikge esine yaklasamaz.>” Elma-
I1l1, kocanin agzindan ¢ikan ¢irkin bir s6z olan ziharin kadinin hay1z zamanindaki ezi-
yete benzer bir haramlik ifade ettigini belirtmistir. Bununla beraber Allah’in affedici
oldugunu acgiklayan Elmalili, giinahkarlara, tovbe ve giinahlarindan donmekle o s6zii
geri alma ve bir kefaret ile o ¢irkinligi ortiip temizleterek af ve magfiretine kavusma
yolunu agmis, bunun da yolunu ayette gostermistir.>®

Sonuc¢

Osmanli Devleti’nin son devrinde yetisip Cumhuriyet’in ilk yillarini idrak eden
Elmalili felsefi, itikadi, fikhi, tasavvufl ve igtimai meseleler lizerinde derinligine dii-
stinen bir din alimidir. Elmalili’ya asil tiniinii kazandiran eseri Hak Dini Kur’an Dili
adli meshur tefsiridir. Tefsirinde fikhi konular ele alirken genellikle Hanefi kaynaklar
ile yetinmistir. Kur’an’1 tefsir ederken déneminin tartisma konularia da yer verip
bunlardan Kur’an’a uygun olan goriigleri belirlemeye ¢aligmustir.

55 Elmalily, a.g.e., c. VII, s. 452-455.
56 Elmalili, a.g.e., c. VII, s. 455.

57 Cin, a.g.e., s. 86.

58 Elmalili, a.g.e., c. VII, s. 453.
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Elmalili tefsirinde talak konusunu oldukga genis bir sekilde ele almistir. Ona gore
bosama ser’i bir hak olmakla beraber Allah katinda istenilen ve 6viilen bir sey degil-
dir. Zira bosanma hakkinda Peygamberimiz “Allah’in en sevmedigi helal”> olarak
zikretmistir. Elmalili, Talak suresinin tefsirinde bu hususta birgok hadise yer vermis
ve bosamay1 tesvik eden higbir delilin olmadigini beyan etmistir.® Bununla beraber
Elmalili, prensip olarak bosama hak ve yetkisinin 6ncelikle erkege ait oldugunu be-
lirterek evliligi sona erdirmede talak, hul ve tefrik seklinde kadina ve hakime de yetki
verildigini agiklamistir.

Elmalili Hamdi Yazir’in talak anlayisini ancak tefsirindeki agiklamalarindan tesbit
edebiliyoruz. Yazir, bu konuda mezheplerin meveut goriislerine de yer vererek konu-
yu incelemistir. Son devrin 6nde gelen disiiniirlerinden olan Yazir’in tefsirinde ortaya
koydugu talakla ilgili goriislerinin onun fikhi yoniine bir pencere agacagini diistiniiyor
ve bu anlamda daha genis ¢aligsmalara atilacak bir adim olmasini temenni ediyoruz.
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Ozet:

Evren ruh ve &zgiirliikle ilgili bilgilerimizi apriori aklin prensiple-
riyle temellendirme girisimlerimiz, metafizik alana giren bu kavramlari
aciklamada yetersiz goriinmektedir. Varligimizi cepecevre kusatan bu te-
mel sorularimizi yetkin bir sekilde agiklayan din fenomeni, ayni zamanda
bize vahyin 6nemini ve Tanriyla ilgili inanglarimizi, varolussal baglamla-
11 i¢erisinde agiklamaktadir.

Dini ¢ogulculuk ise bu baglamlarin insandaki istencin ortak taraf-
larm1 yorumlamaya c¢aligma iddiasindadir. Tarihsel siiregte teologlar ve
diistiniirler tarafindan yapilan ¢aligmalarla varligini devam ettiren dini
cesitlilik, diigiiniirlerin arastirmalarina konu olmaya devam etmistir. Bu
da konunun 6nemini gostermektedir. Makalemiz, cagdas diistiniir John
Hick’in ¢ogulculukla ilgili argiimani ile buna karsi ¢ikan diisiiniirlerin
arglimanlarini baglamlari icerisinde ortaya koymaya galigmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dini ¢ogulculuk, Metafiziki alan, Ahlaki
alan, Gorecelik.

On Religious Pluralism

Abstract:

Our knowledge regarding with universe, spirit and freedoms which
are in the metaphysical field seems inadequate in explaining them by the
principles of mind. The phenomenon of religion explains these questions
that surrounds us. At the same time, it describes the importance of the rev-
elation, and our beliefs about God within their existential context as well.

*  Din Hizmetleri Uzmani, Sehzadeler Miiftiiliigii
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Religious pluralism claims to interpret common sides of human de-
sire in these contexts. In the historical process, religious diversity main-
tained its existence with the works of theologians and philosophers. On
the other hand, it has continued to be the subject of research of philos-
ophers. This shows the importance of the subject.

This article introduces the contemporary philosopher John Hick’s
argument about pluralism and arguments of other philosophers against
him within their contexts.

Key Words: Religious pluralism, metaphysical area, moral area,
rolativizm.

Giris

Din felsefesinin ana ekseninde yer alan ve en ¢ok tartisilan konulardan biri de dini
cogulculuk konusudur. Bu konunun merkezinde diger din mensuplarinin sahip olduk-
lar1 dini inanglara karsi hosgoriilii olma ve onlarin kiiltiirel ve sosyolojik alandaki var-
lik iddialarma cevap verip vermeme vardir. Ozellikle kullandiklar1 din dilinin kutsal
olana kars1 ortak referans noktalarimin olup olmadigini tespit etmeden 6nce, dinlerin
ve dini inanglarin aralarindaki benzerliklerin epistemolojik anlamda, neleri igerdigini
anlamak gerekmektedir. Gliniimiizde kiiresellesen diinyada birbirleriyle eskiye oranla
daha ¢ok iletisim kuran insanlar; bu iletisimle birlikte iktisadi ve kiiltiirel anlamda
daha ¢ok bir araya gelmektedir ve bu durum beraberinde birgok sorunu ortaya ¢ikar-
mistir. Bu sorunlardan biri de; teolojik anlamda birbirleriyle farkli doktrinlere daya-
nan dini inanglara sahip olmalar1 yoniiyle, dindar insanlarin birbirlerinin inanglarina
nasil baktiklar1 ve bu baglamdaki, dini ¢ogulculuk sorunudur.

Insanin tabiatinda kendisine uygun olan terakkisi ve tekamiilii agisindan dine ve
dini inanglara dogru bir meyil vardir. Dogal olarak insanin kiiltiirel varliginin sinir-
larmni; biiytik 6l¢iide iginde dogdugu ve yasadigi sosyal c¢evresi belirlemektedir. Bu
noktada tartigmaya c¢alisacagimiz konu; belli bir kiiltiirel ¢evrede dogan insanlarin
sahibi olduklari dini inang¢larin, evrensel birtakim dogrulara referansla ne derecede bir
hakliliga sahip olup olamayacaklaridir. Dini ¢ogulculuk 6zetle ifade etmek gerekirse,
biitiin dinlerin ya da en azindan biiyiik dinlerin; insanlarin dine olan dogal ihtiyac ve
istenglerine fitri anlamda cevap aramalar1 bunun neticesinde de bu dinlerin her birinin
esit dlglide insanlar1 kurtulusa gotiirebilecegi iddiasini ileri siirerek, dini inanglar ara-
sinda farkliligin agilabilecegini iddia eden bir yaklagimdir.!

Dini ¢ogulculukta; dini inanglarin farkliligi tizerinden bu farkliliklar agiklama id-
diastyla ortaya ¢ikan problemlerden biri de; acaba dini ¢ogulculuk kavrami {izerinden
hangi dinler birbirine yakindir ve bu yakimlik; sadece Islam, Hristiyanlik ve Yahudilik
gibi semitik ve evrensel dinleri mi kapsayacaktir, yoksa bu kapsama Budizm ve Hindu-
izm gibi Uzak Dogu dinleri de girebilecek midir? Bu problemin ¢oziimii pek de kolay

1 Regber, Sait; Altuntas, Hayrani; Kilig, Recep; Saruhan, M. Selim, Din ve Ahlak Felsefesi, Ankara Univ.
Yayinlari, Ankara 2006, s. 159.
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goziikmemektedir. Ciinkii sadece epistemolojik acidan degil sosyolojik acidan da biitiin
dinlerin en azindan ayni tanriya inandiklar1 veya bu tanrinin sifatlar1 konusunda ayni
anlamui ifade eden sifatlara iman ettikleri s6ylenemez. Burada olsa olsa semitik (Miislii-
manlik, Hristiyanlik, Yahudilik) dinlerin, kutsal metinlerinden hareketle, tanr1 ve sifatla-
r1 konusunda benzer inanglara sahip olduklari sdylenebilir.? Biiyiik diinya dinleri olarak
adlandirdigimiz dinlerden her biri, kendisinin yegane dogru din oldugu ve kurtulus i¢in
en dogru yolu, insanlara 6greten bir yapiya sahip oldugu gibi igsel egilimlere sahiptir.
Oyle ki, kendisinin diginda baska dogru din ve vahiylerin de oldugu seklindeki ifadeler
bu dinsel geleneklerin kendi mutlaklik iddialariyla tezat teskil etmektedir. Ancak gii-
niimiiz diinyasinda insanlarin sadece kiiltiirel agidan degil, ayn1 zamanda dinsel a¢idan
da ¢ogulcu bir yap1 arz etmesi dini ¢ogulculuk konusunun ve mevcut dinsel ¢esitliligin
entelektiiel anlamda ne anlama geldigini arastirmak agisindan 6nemini korumaktadir.?
Bu baglamda kalmak kaydiyla makalemiz Cogulcu modeli ileri siirenlerin argiimanla-
riyla birlikte buna karsi ¢ikanlarin ileri siirdiikleri argiimanlari, tartisarak felsefi agidan
cogulculugu temellendirme arayiglarini anlamak {lizerinde yogunlagacaktir.

Oncelikle insan olmanin birbirinden ¢ok farkli olmayan Kkiiltiirel yollarnim iginde
zuhur eden Gergeklik ya da Mutlak Gergeklik yorumlar: farkli idraklere ve telakkilere
yol agsa da onlarin her birinde insan varliginin ben/ birey- merkezlilikten, gerceklik
merkezlilige doniisiimii agik bir sekilde vuku bulur diyen ¢ogulculuk taraftarlarinin
argiimani sunu iddia eder: “Tanriy1 tecriilbe etme veya nihai gergeklik olarak tecriibe
edilen seyin delaleti ayn1 hakikate dogru vuku bulur.” Bu John Hick’in iddiasidir ki bu
vuku bulus, beser tecriibesinin ve gdzleminin ifade edebilecegi kadartyla cogunlukla
aym derecede olmaktadir.* Bu ifadeyi agarsak su anlama gelir; inanglarimiz hakkin-
da mutlak, dogmatik iddialarda bulunmak yerine dinlerin ortak teolojilerinde yer alan
pratik ahlak ilkelerinin dindarlarca takip edilmesini saglamak ve bunun pratik faydalari
iizerinde durmak gerekir. Ciinkii Cogulculuk modelini savunan John Hick’in temel tezi:
Cogulculuk, ger¢ekligin nihai olarak tiim tanimlamalarinin Stesinde uzanir, bu da gesitli
dinlerin farkli tanimlarindaki ortak yone isaret eder ki bu su tema tizerinde kuruludur:
Onlar (dinler) komsuya karst sevgi dolu ve merhametli bir davranig ve inananlarin ya-
samlarindaki benmerkezliligi ortadan kaldirarak, tiim insanlara ait sosyal ve tabii bir
cevre iiretmek suretiyle evrensel bir fenomen sunarlar. Yani Hick’e gore dinin merke-
zinde, teolojik dogrulardan daha ¢ok, dinin birey ve toplum hayatinda yol a¢tig1 ahlaki
doniisiim yer alir. Fakat burada Recep Kili¢’in hakli olarak ifade ettigi su sakinca ortaya
cikar ki John Hick’in savundugu “dini ¢ogulculuk™ tezi, kigi merkezli vahiy anlayisina
sahip bir din i¢in gegerli olmakla birlikte, Islam dini gibi énerme formunda bildirilen
6zel vahiy merkezli bir din agisindan savunulabilir bir anlayis degildir.’ Burada Kilig’m
isaret ettigi kisi merkezli vahiyle, 5nerme merkezli vahiy anlayislarinin ne anlama gel-
digini belirtecek olursak; tanrinin vahyetmis oldugu hakikatleri, 6nerme formunda ma-

2 Ozcan, Hanifi, Maturidi’de Dini Cogulculuk, Marmara Ilahiyat Fak. Yaymlari, Istanbul 1999, s. 15.
3 Aydin, Mahmut, Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialar, Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s. 15.
4  Aydm,ag.e.,s.52.

5 Kilig, Recep, Dini Anlamak Uzerine, Otiiken yay., istanbul 2004, s.74.
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lumatlar olarak peygambere bildirmesi onun dnerme merkezli vahiy oldugunu gosterir.
Kisi merkezli vahiy anlayisinda ise tanrinin kendisini insana ifsa etmesi s6z konusudur.
Bu ifsa edis ise bir Hristiyan nazarinda tanrinin isa Mesih aracilig ile kendini tarihte or-
taya koyus siirecinin adidir. Buradaki vahiyden maksat; tanrimin kendisini kutsal metin-
de bildirmesinden ziyade, siijjeden (tanridan), siijeye insan araciligi ile yine kendini ifsa
etmesidir. Bu anlayis bir Hristiyan icin agiklayici olabilir. Ama ayni sey bir Miisliiman
icin s6z konusu olamaz. Ciinkii bir Miisliiman igin vahyin anlami; Tanri’nin kelami-
n1 Peygamberine 6nermesel olarak bildirmesidir ve Miisliimanlar igin Allah kelaminin
kendisi, kutsal Kur’an metnidir ve bu metin bizatihi vahiydir. Dolayisiyla metafiziksel
yonden bu iki anlayis doktrinel olarak birbirinden gok farklidir. Bir dinin dogruluk id-
diasimi da bu doktrinel ve metafiziksel yon belirler. Kili¢’a gore; vahiy merkezli dinler
s6z konusu oldugunda “dini bilgi ” denilince birbirinden mahiyetce farkl iki tiir bilgiyi
birbirinden ayirmak gerekir.

Bu dini bilginin birincisi; Allah tarafindan insana bildirilen bilgidir. Kaynagi
mutlak varlik (Tanr1) olan bu bilgi, mutlak karakterdedir; zaman, mekan ve kiiltiire
gore degigsmez. Dolayistyla Tanrt ve onun dininin dogruluk degeri hakkinda insan,
bu bildirilen bilgiye (vahye) muhtagtir. Dini bilgi ikincisinde ise; insanin bu mutlak
karakterdeki bilgiden edindigi fakat mutlak olmayan bilgilerde ise edinme s6z konusu
oldugundan, edinme yoniiyle insanidir ve mutlak olmasi diigiiniilemez.® Dinlerin teo-
lojik, metafiziksel yonleri; mutlak karakterdeki doktrinel 6gretilerini ortaya ¢ikarir ve
buradaki iki 6greti, inang mahiyet yoniinden birbirinden farklidir. Ancak bu 6gretiler;
ahlaki ve kiiltiirel yonleri insani olmalar1 yoniiyle birbirine benzeyebilir. Dinde degis-
ken olmayan mutlak bilgiyle (vahiy), degisken olan insani bilgi (uzman kisilerin dini
konulardaki yorumlar1) bir aradadir. Dolayistyla séz konusu olan din Islam dini olun-
ca dindarlar veya diger din mensuplari arasinda, genel statiisel farklar tizerine insa
edilen ve geleneksel paradigma lizerinden yiiriitiilecek olan bir iliski daha mantiklidir.
Buna gore: Bir Miisliiman igin Islam’m diger dinlerle iliskisi, Allah tarafindan O’nun
vahyi olan, Kur’an’la tesis edilmistir. Bu sebeple hi¢bir Miisliman bunu inkar ede-
mez. Tasarimsal olarak Islam’in evrenselligini yansitan bu iliski diger dinlere ve onla-
rin mensuplarma tanidig statiisel tasarimdir. Bu tasarimsal iliski, Islam’in, Yahudilik
ve Hristiyanlikla iliskisi, ehlikitabin statiisii olarak belirtilmistir. Yine islam’mn diger
dinlerle alakal iliskisinde sayg1 temelinde bir statii s6z konusudur.” Ornegin Islam’mn
Yahudilik ve Hristiyanlikla ve onlarin kutsal metinlerine ve kurucularma gosterdigi
saygi bir iltifat degil, bilakis dini hakikatin tasdikidir. islam onlar1 diinyada hosgd-
riilmesi gereken olarak degil, de-jure olarak yani vahy- edilen dinler olarak goriir.
Onlarim kuruculart; Ibrahim, Musa, Davut ve Isa Allah’in peygamberleridir ve onlara
inanmamak —hatta onlar arasinda ayrim yapmak- dinden ¢ikma anlamina gelir. Ayrica
Kur’an; onlara iltifat ederek digerlerine yapmadigi su ¢agriy1 yapar: De ki, Ey kitap
ehli, Bizim ilahimiz ve sizin ilahiniz birdir (aynt ilahtir). Biz O ’na teslim olmusuz.® De

6 Kilig,a.ge. s.93
7 el-Faruki Ismail Raci, Islam ve Diger Inanglar, Gev. Ejder Okumus, Insan Yay., Istanbul 2011, s. 110.
8  Ankebiit, 29/46; S0ra,42/15.
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ki ey kitap ehli sizinle bizim aramizda miisavi olan su kelimeye gelin. Allahtan baska
ilah tanimayalim ve O 'na hi¢hir seyi ortak kogmayalum.’ Ehlikitap olmayan, diger din
mensuplarma gelince, Islam’a gore Allah, ilahi kanunu 6gretmesi i¢in her kavme bir
peygamber gondermistir: “Hicbir timmet yoktur ki, aralarinda bir uyarici gelip, geg-
mis olmasin.”"° Agikgast Islam evrensel olgulardan biri olan peygamberlik olgusuyla,
biitiin insanlik ailesini muhatap kabul ederek mutlak sosyal esit¢ilik ¢ergevesinde, her
peygamberi kendisine gittigi kavmin dilinde gondermis ve kendisine peygamberin
daveti ulasmayan insan1 da mazur saymistir.

Bu yiizy1lin ikinci yarisindan itibaren islam’a iliskin yeni anlamlandirma ve insa
hareketleri ortaya ¢iknustir. Bu hareketler ve mensuplarina gére islami cagri, bozulmus
rejimlere ve yonetimlere karsi Islami adalet talebinde bulunmaktadir. Islam’a iliskin
bugiinkii birgok olusum, sekiilerlesmis ve batmakta olan Hristiyanligin terk ettigi batiya
kars1 siddetli bir muhalefete dahil olmaktadir. Bu durumda gercek tehlike olarak Hris-
tiyanlik degil, ahlak ve yalmzlik konusundaki sonuglar ile birlikte “’sekiilerlesme” ve
“materyalizm” gosterilmektedir. Tiim bu insalar, Islam’in dini y&nlerini giiclendirmekte
ve dinin yoklugunu sert bicimde elestirmektedir. Uluslararas1 sahnede Islam’m ¢agdas
ingalarinda Miisliimanlarin ¢ogu zaman diyaloga agik ve insanligin refahina katkida bu-
lunma arzusu, onlarin 6nemli bir aktor olduklarmin gostergesidir.!! Ahlaki olarak dini
cogulculuk ve bu sorun ger¢evesinde diger din mensuplarina nasil yaklagmak gerektigi
sorusu ve bu soruya cevap arama faaliyetleri onlarm dogruluk iddialarina onay vermek
anlaminda algilanmamalidir. Burada s6z konusu yapilan sey; “Cogulculuk taraftarlari-
nin da hakli olarak vurguladiklar: gibi farkli dinsel geleneklerden olan dostlar, dindarlar
olarak farkli tecriibelerine ragmen birbirleriyle saglikli bir iletisime girebilirler.'? konusu
iizerinde odaklanmadir diyebiliriz. Felsefi olarak insanin iki temel yetenegi oldugunu
bunlardan birinin bilmeyi konu edindigini, digerinin ise “neyi yapabiliriz?” in iizerinde
yogunlastigint kabul edersek, eylemlerimizin ahlakiligi iizerinde yogunlagmis oluruz.
Ciinkii gergekten “Uistiin olan insani hayatin, nelerden ibaret oldugunu bilmek ve nasil
davranmak gerekir?” sorusunun cevabini aramak insani hayatin en zaruri ihtiyacidir.
Haddizatinda tarihi siirecte, islam dini; cesitli dinlere mensup insanlar arasinda genel
olarak, ahlaki bir perspektif tizerinden karsilikli dayanigsma ve sevgi atmosferi olustur-
may1 basarmis, dindarlarm baskin oldugu bir medeniyet insa etmeyi hedeflemistir. Fa-
kat bu durumdan, ¢ogulculuk taraftarlarinin iddia ettigi gibi bizim kendi inancimizla
birlikte, diger inanglarm da dogru olabilecegi anlami ¢ikmaz ve hatta bu durum, onlara
atfedilen yanlis inanglar1 onaylamak da hi¢ degildir. Ciinkii ayni tarihi siire¢ bir bakim-
dan da vahye dayali olarak Yiice Allah tarafindan génderilen dinin, beser miilahazasiyla
nasil bozulduguna ve insan faktoriiniin, dinin asli unsurlar1 {izerinde yol agtig1 tahrifati
g6z ontinde bulundurmamizi zorunlu kilmaktadir. Bu konuda bize gore bir kavram kar-
gasasi s0z konusudur. Bu sorunu asmak iginse; sunu teklif edebiliriz. Felsefi bir tabirle

9 Al imran, 3/64.

10 Fatir, 35/24.

11 Wardenburg, Jacques, islam ve Din Bilimleri, Cev.: Ramazan Adibelli, iz Yay., Istanbul 2011, s. 67.
12 Aydm, Mahmut, a.g.e., s. 187.

IImi Dergi

N
~



Diyanet

Liiti BOZKALE

soyleyecek olursak: Dikey olarak Tanri tarafindan gonderilen Islam dini, bir exs nihilo
(yoktan ortaya ¢ikmis) olmayip en son din olmasindan dolay1 kendinden 6nceki dinlerin
sahih gelenegine sahip ¢ikar. Onlar1 tamamlar. Bu nedenle de epistemolojik olarak bir
yetkinlik ve gelismislik yoniine sahiptir. Cagrisini ise; yatay olarak, beser tecriibesi-
ni de hesaba katarak dogmatizme diismeden, insanin 6zgiir iradesiyle tercihini yapip,
rasyonel ve elestirel olarak digerlerini ikna etme tizerine kurar ve dinin otantik, orijinal
daveti olan tevhit, Allah’in birligi inancina, biitiin insanlarin sadakatle bagli kalmalarini
ongoriir. Ayrica Islam, her dini cemaate kendi dini inancina gore hayatini diizenleme
hakki veren, evrensel bir pax islamica’dir. Bu yoniiyle Islam, diger dinlerle iliskisini
diyalog zemininde onlara karsi saygi ve mensuplariyla alaka tizerine kurmustur.”® Bu
perspektif, dinin ve dindarligin baskin oldugu bir diinya goriisii tizerinden yiiriitiilecek
olan bir tavrin ortaya konulmasi demektir ki bu psikolojik olarak bireyin, koklesmis dini
duygularindan dolay1 gurur duymasina ve onun inang diinyasinda 6zgiir olduguna dogal
bir kap1 aralamak anlamma gelecektir. Inang alaninda dinin éngérdiigii prizma iizerin-
den, 6zgiirliik¢ii ve dogallik iizerine kurulu bu anlayis ise, insan yasaminin kaginilmaz
bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Burada dikkat etmemiz gereken diger bir nokta da; dini dgretilerin salt ahlaki 6greti-
ler olarak degerlendirilmeleri gibi, indirgemeci bir anlayistan uzak durmamiz gerektigi-
dir. Dinler arasinda ortak kavramlar ve anlayislarin olmasi, her dinin kendine 6zgii farkli
gercekliklerinin oldugunu géz ardi etmemize yol agmamalidir. islami prizma iizerinden
gelistirecegimiz yeni arayislarda dinimizin temel prensipleri ile de ¢elismememiz gere-
kecektir. Nitekim ¢ogulculuk konusunda gekincesi olan diigiiniirlere gore; Kiiresellesme
stirecinde gegerli bir din anlayisi olarak takdim edilen dini ¢ogulculuk; inang konularin-
da temel mantik hatasi yapan dinle, yapmayan dinlerin arasinda bir ayrim yapilmamasi
gerektigini savunmaktadir ki kanaatimize gore de bu tavir basit olanla, mantikli (formel)
olani esitleme hatasina diistiigii i¢in hatali ve yanligtir. Kili¢’in da iizerinde 1srarla dur-
dugu gibi; dinler arasi iliskinin yogunlasip hizlandig1 gliniimiizde, bu iliskinin bir tarafi
olan Hristiyanlarim, dini otoriteye sahip bir gelenekleri ve gii¢lii kurumlar vardir ve bu
kurumlar, dinler arasi iligski konusunda 6zel olarak ¢aligmakta, yeni yontemler gelistir-
mekte, projeler tiretmekte, tirettigi projeleri uygulamak iizere organize olabilmektedir-
ler. Miisliimanlar ise kiliseye tekabiil eden bir kuruma sahip olmadigindan daha hazir-
liksiz bir durumda gézitkmektedir.'* Ayrica dini geleneklerin olusturup bigimlendirdigi
ve dindarlarin sahip oldugu sosyal statii iizerinden yiiriitiilecek bu ¢alismalarda anahtar
kavram vahiy olmalidir. Ciinkii asli anlamda dinin hakikat degerini vahiy belirler. Oner-
mesel anlamda vahiy, bu hakikat degerlerinin neler oldugunu bize agiklar. Dinler ara-
sinda ortak kavramlar ve bu kavramlara yiiklenen ortak anlayislar olmakla birlikte her
dinin kendine 6zgii gergekliklerinin oldugu unutulmamalidir.

13 el-Faruki, ismail Raci, a.g.e., s. 130.
14 Kilg, a.ge.,s. 59.
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Dini Cogulculuk

Dini ¢esitlilik konusunda ti¢ genel yaklagim oldugunu sdyleyebiliriz: Dislayicilik,
¢ogulculuk ve kapsayicilik. Dislayiciya gore, kurtulus, 6zgiirlesme, insanin kemale er-
mesi ya da dinin nihai amaci olarak kabul edilen sey, her ne ise o, sadece hususi bir
dinde bulunur veya onun araciligiyla elde edilir. Her ne kadar diger dinler de hakikat-
ler ihtiva etseler de, kurtulus veya 6zgiirlesme yolunu saglamada yalnizca bir din, tek
basima etkindir ve diger din mensuplari, dindarliklarinda ne kadar samimi olsalar da,
kendi dinleri araciligiyla kurtulusa eremezler. Kurtulmak igin biricik yoldan haberdar
olmalar1 ve onu kabul etmeleri zorunludur."® Kapsayiciliga gelince; eger biz farkli din
mensuplarinin, imgesel olarak fitri dini ihtiyaclar1 dogrultusunda yiice ve kutsal olan bir
yaratictya, tanrtya inanma gereksinimlerinin dogal bir durum oldugunun kabuliinden
yola ¢ikarsak, diger taraftan da kurtulus i¢in sadece sahih kaynaklara dayanan bir dine
mensup olmanin sart oldugunu benimsersek, “kapsayiciligi” benimsemis oluruz. Su
halde kapsayicilik, diglayiciliktan farklidir ve onun 6tesine uzanir. Zira bir dinin mutlak
dogruluguyla ve kurtulus basaristyla ilgili diglayici iddialar ortaya atsa da kapsayicilik;
Hak dinin belirledigi sartlarin meydana gelmesine bagl olarak, bagka din mensuplari-
nin da kurtulusa ermesine imkan saglar. Felsefi bir dille s6ylersek, hususi bir kurtulus
hadisesi ya da yolu, ontolojik olarak kurtulus i¢in zorunlu olabilir. Fakat epistemolojik
olarak zorunlu olmayabilir. !¢ S6yle ki bu durum; burada dogru ve sahih bir dinin varlig
sarttir ve insan ancak o dine inanirsa, kurtulur anlaminda algilanir. Bununla birlikte bu
hususta, sahih dinin varligmin bilgisi, kendisine ulasmamis insan i¢in*, kurtulusa ula-
sabilir anlaminda bir mana daha vardir diyebiliriz. Kapsayicilik taraftarlari, bir taraftan
diglayicilarla birlikte, kurtulus icin sadece bir dinde bildirilmis olan mutlak bir sart ol-
dugunu da benimserler. Diger taraftan, ¢ogulcularla birlikte, kapsayicilar muhtelif yol-
lar ve dinler araciligiyla tanriyla karsilagabilecegini, O’ nun liitfunun muhtelif yollarla
cesitli dinler araciligiyla tezahiir edebilecegini benimserler.”” Cogulculugun daha 6nce
yaptigimiz tanimina ek olarak su tanimi da verebiliriz: “Her ne kadar farkli dinler ilahi
gerceklige farkli cevaplari izhar etseler de, onlardan her biri kurtulusa ve 6zgtirlesme-
ye yardim edebilir.” Bu tanimi agacak olursak tiim insanligmn dinsel tecriibesini sdyle
aciklayabiliriz; dogrusu diinyanin biiytlik dinsel geleneklerinin, her birinde veya her biri
vasitastyla erkek ve kadin tiim insanlar kurtulusa ulagsmayi, kemale ermeyi veya tanri ta-
rafindan kabul edilmeyi beklerler. Bu biitiin dindarlarm ortak arzusudur ve tanriya olan
sonsuz giiven ve inanglarini simgeleyen bu temel beklenti, ayn1 zamanda onlara kendi
dini geleneklerine siki sikiya baglanmay1 da dikta ettirir. Bu bakis agisindan hareketle
etnik mensubiyet yoniiyle, otekilere kiyasla kisinin kendi inanc1 ve ona bagliligiyla il-
gili anlayis1 dogal karsilanabilir. Fakat ontolojik ve epistemolojik anlamda dogru din

15 Peterson, Michael; Hasker, William; Reichenbach, Bruce; Basinger, David, Akil ve Inan¢, Cev.: Rahim
Acar, Kiire yay. Istanbul 2006, s. 383.

16 Peterson, Michael; Hasker, William; Reichenbach, Bruce; Basinger, David, a.g.e., s. 399.

*  [slam dininin geleneksel Kelam anlayiginda; bu durumda ki yani kendisine sahih olan dinin bilgisi
ulagsmamus bir insanin, akil yoluyla Tanrmin varligini bilmesi ve ona inanmasi gereklidir.

17 Peterson, Michael; Hasker, William; Reichenbach, Bruce; Basinger, David, a.g.e., s. 399.
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kavramryla ilgili temel hakikatleri hesaba katmak gereklidir. Cilinkii dinin asli unsuru,
onun ilahi olmasini ve vahye dayali olmasini gerekli kilar. Vahiy; dinin ilahi ve evren-
sel yoniinii ifade ederken, onun hak din olarak dogrulugunu da belirler. Ornegin dinin
vahiyle belirlenmis, olmazsa olmaz konularindan birisi olan ulihiyet meselesi, onun en
temel dgretisidir ve en azindan Islam dini gibi, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi dinlerde
bu temel inanct temsil etme iddiasindadirlar. Fakat Budizm, Hinduizm ve diger kutsal
kitab1 olmayan dinlerde, aynt durumun gegerli oldugu sdylenemez. Zira bu dinlerde
¢oziime kavusturulmast imkansiz goriinen ulihiyet problemi vardir. Islam, Yahudilik ve
Hristiyanlik gibi teistik dinlerde; askin bir varlik olarak tanr1 “zat” olarak goz dniinde
bulundurulmaktadir. Fakat ayn1 durum Budizm ve Hinduizm’de gegerli degildir. Hatta
bu dinlerde s6z konusu tanrinin varligi bile tartigilir bir diizeydedir. Budizm’de bir tan-
rinin varhigma dahi inanilmamaktadir. O halde, dini ¢ogulculugun temelini olusturmak
iizere ileri stiriilen; dini geleneklerin belirledigi yaklagimlari, dolayistyla da dinlerin yer-
lesmis “inang sistemlerini” dikkate almayan her yaklasim problemli olacaktir.'®

Felsefede ise dini ¢cogulculuk, birbirleriyle rekabet eden farkli dini gelenekleri ve
gerceklikle ilgili farkli iki tasavvuru ifade eder. Bu iki tasavvurdan birincisi: Nihai
Hakikat fikrinden hareketle inanglarini olusturan uzak dogu dinleridir ki Budizm,
Hinduizm, Cin ve Japon dinleri bu gruba girerler. Ikincisi ise ilahi Hakikat noktasin-
dan hareketle kutsal olanla iliskili olarak inanglarint olusturan semitik anlayistir ki
Islam, Yahudilik ve Hristiyanlik bu gruba girerler ve vahye dayali olarak Tanr1 tasav-
vurlarini olustururlar. Yani biiyiik diinya dinleri; biri nihai hakikat fikrini merkeze ala-
rak, digeri ise ilahi hakikat fikrini merkeze alarak kutsala bakig agilarinda farklilik arz
ederler.!” Ayrica ilahi hakikati, Tevrat’in Yahve’si olarak tecriibe eden bir toplumun,
Kuran’m Allah’in1 da ayni tamlik ve giivenilirlikle tecriibe ettigini sdylemek ¢ok gii¢
bir durumdur. Ayni sekilde semavi olmayan baska bir dini gelenekte de ayn1 hakikat
zat niteligi tasimayan bir Brahman olarak tecriibe edilebilmektedir. Burada sormamiz
gereken soru da dolayistyla su olmaktadir: “Acaba insanlar arasindaki bu farklilik-
larin olumlu bir bakis agistyla karsilanmasi hatta bu durumun faydali yanlarinin 6n
plana ¢ikarilmasi miimkiin miidiir?” Tarih boyunca bu tiir farkliliklarin ¢6ztimii nok-
tasinda bir kisim alternatifierin iiretilmis olmas1 da muhtemel olmakla birlikte bunla-
rin insanlar arasindaki sorunlarin ¢oziimii konusunda yeterli basarty1 elde edemedigi
aciktir. Clinkii insanlar kendileri gibi diisiinmeyen ve inanmayan kisileri 6teki olarak
diglayict bir sekilde degerlendirmektedir.?® Bunun sebebi de insanlarin sahip oldugu
dini gelenekten elde ettigi fikri birikimleridir. Boyle bir gelenekte yetisen kimse de
ister istemez, kendi dini geleneginin temsil ettigi “uldhiyet anlayisini” ve o gelenegin
ongordiigi dini hayat tarzin1 yegane dogru hayat tarzi olarak kabul edecektir. Aslinda
entelektiiel diizeye sahip kisilerin; dini ¢ogulculuk baglaminda insanlarin sahip olduk-
lart bu farkliliklarinin gériiniirde bir farklilik olmasindan hareketle olumlu bir bakis
acisina sahip olduklar1 sdylenebilir. Fakat bu entelektiiel diizeyin diger insanlar tara-

18 Ozcan, a.ge., s.14-15.
19 Ozcan, a. g.e. s. 11
20 Yazoglu, Ruhattin, Dini Cogulculuk Sorunu, iz yay., Istanbul 2007, s. 10.
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findan benimsenmesi miimkiin géziikmemektedir.?! Giiniimiiz insan tecriibesinin tek-
¢i diistincenin tecriibesiyle sinirli olmadigr gergegini dikkate alacak olursak ve amag
insan olmaksa, yaganmig ve yasanmakta olan bagka tecriibeleri dikkate alarak hareket
etmek gerekecektir. Ahlaki anlamdaki evrensel dogrular, farkli inangtaki insanlar1 bi-
rer yabanci ve diisman olarak telakki etmenin yanligligini ortaya koyar. Temel bir kav-
ray1s bigimi olarak tiim insan tecriibesini, bir basar1 ve varliga getirilis yontemi olarak
gormek gerekir. Dinde ve sosyopolitik hayatta yanlis adin1 alan seyler s6z konusu
ediliyorsa, bu temelde dnceliklerimiz ahlaki bakis agilarina ihtiya¢ duyuyor demektir.
Islam diisiince gelenegindeki 6nemli yeri agisindan Gazali’nin de kendi donemindeki
yerlici kiiltiirel iddialarinin sekillendirdigi dinsellikler, 6zcli metafizikler ve tahak-
kiimcii teolojilere kars1 insa ettigi ihya hareketi, Cabiri’nin de ifade ettigi gibi ikiserli
catismadan ¢ok, biitiin yapilari kapsayan genel bir ¢atisma goriintiisiine karsi diglama
agirlikli degil, dahil etme agirliklidir. Bu yiizden Nizamiye ekolii bir orta yol ingasidir
ve farkli toplumsal yapilarin, siyasal, dinsel, kiiltiirel gruplarin karsilagsmalarina veri-
len bir cevaptir.”> Gazali eserlerinde tabir yerindeyse cemaatin hayatiyla kolektif bir
organizma olarak dini hayat1 6zdeslestirmek istemektedir. Bu da onun dislayiciliktan
ziyade kapsayicilig1 6ngordiigi seklinde agiklanabilir. Ayrica onun ihya hareketini bir
medeniyet insa faaliyetinin, basarili bir fikr boyutu olarak goriiriiz.

Dinlerde Hakikat

Bir insan i¢in gergeklikle ilgili nihai sorunun ¢6ziimii noktasinda onun hakikat ile
baglantis1 6onemlidir. Genel olarak bu gerceklik, metafiziksel vizyonlar yoluyla dini
tecriibelere dayanir. Bu agidan bakildiginda fenomonolojik olarak din, biitiin varlig
kusatan metafizik ve ontolojik gergeklige uygun bir 6gretiye sahip olmalidir. Ciinkii
inanca konu olan sey, ger¢ekligin 6znel, mistik ve psikolojik tecriibesini de igermeli-
dir. Tanrtya olan inanci noktasinda; dogru inancin, kisinin nihai sadakatiyle de ilgili
olarak mensubu bulundugu dinin, yukarida agiklanan yonlerden yeterli olup olmadi-
giyla ile ilgili oldugunu sdyleyebiliriz. Dogru bilgiyi aramanin amaci inanci ve haki-
kati kapsadig1 kadar iyi bir insan olmanin amagclarina ulasmay1 da kapsar. Psikolojik
bakimdan, bireyin kendisinin bir varlik degeri olarak, yalniz basma olan varliginin
sinirlarini 6grenmesi noktasinda din énemlidir. Clinkii insan; tabiatin muhtesem gii-
ciiyle karsilaginca, bazen ondan gelen bir belayla yiiz yiize gelince 6nce korkar ve
ne yapacagini bilemez olur. Ancak sonra anlar ki goriindiigii kadar garesiz degildir.
Ciinkii her ne kadar akli ve iradesiyle tabiati ve olaylar1 yorumlayip birtakim ¢ikar-
samalar yapsa da, se¢imi ile ilgili yanilsamalardan kurtulamaz. Bu agidan bireyler
kendi baslarina kaim oluyor gibi goziikiirler. Boylece hayatin bir anlaminin olmadigi
ve higbir sey ifade etmedigini iddia eden bir insan vardir ve bu kimse hayatint bu
temel iizerinde siirdiiriir. Fakat bu temel {izerine kurulmus bir toplulugun imkansiz
olusu gostermektedir ki, bu ve benzerlerinin, hayatin bir anlaminin olduguna inanan-

21 Yazoglu, a.g.e., s.11.

22 Sahin, Naim, “Gazali’de Etik-Estetik [liskisi” Biiyiik Miitefekkir Gazali, D.1.B. Yayinlari, Ankara 2013,
s. 156.
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lara nispetle “negatif” bir durus sergiledikleri ortadadir. Hayatin bir anlaminin oldu-
guna inananlarin ise daha “tatminkar” bir yasayisa sahip olduklari miisahede edilen
bir gergektir. Eger bir kimse hayati anlamli kilan belli bir goriisiin dogru olduguna
karar verirse, kendini bu goriis tizerine temellendiren bir toplulukla iliskilendirir.?
Entelektiiel anlamda dinle ilgili olarak aslinda dinin kokeni, insanda bulunus bigimi
ve fitriligine uygun olarak dolayisiyla da ice ait olma yonii ve insanin degismeyen
tapinma ihtiyact géz oniine alindiginda dini inanglarin, biitiin dinleri i¢ine alacak bir
tanim olarak kutsalin tecriibe edilmesi baglaminda ortak yonleri bulunmaktadir. Bu
yoniiyle dini inanglar; disa yansiyan ve dini geleneklere gore degisebilen bir ima ve
anlami da ihtiva etmektedir. Din bir kimsenin hayatini bir tanrinin varligina baglamasi
olarak tanimlanir ve bu tanimda biiyiik bir hakikat pay1 vardir. Olgun insanin davet
edildigi temel baglilik, iki yonlidiir: Tefekkiiri bir sentezin dogruluguna olan inang ve
bu sentez iizerine kurulmus bir toplulukla aktif birliktelik. Bir kimse hayatt anlaml
ve mitkemmel kilan belli bir goriisiin dogru olduguna karar verdiginde ve bu goriis
iizerine temellenen toplulukla kendini iliskilendirdiginde onun bu diisiincelerinin, bu
toplulugun temel doktrini veya dogmasi tarafindan kurulan ¢ergeve icerisinde olmast
gerekir. 2 Watt’a gore; bu tefekkiiri sistemin veya dinin temel dogmasinin hayata
yansimasi, 6zelde dini cemaatler vasitasiyla olur ve bu cemaatler genellikle kendi
anlamliklarinin ne igerdiginin kesin bilincindedirler. Bu da ¢ogu kez onlari, kendi
cemaatlerininin diger cemaatlere veya dinlere karsi iistiin oldugu fikrine gotiirmek-
tedir. islam’in kendisiyle ilgili sahip oldugu goriisleri, kesinlikle vahye dayanir ve
Miislimanlarin, aralarinda bu vahyin hukukunu icra eden bir cemaatleri vardir. Fikri
seviyede bir¢ok dini toplulugun anlamlilik yonii onlarin tarihteki yeri ile ilgilidir.?
Monoteist dinlerde tanrinin isimleri ve sifatlar1 bu baglamda onun vahyinde zikre-
dilmis; insanlarin bu sifatlar fitri zekalar1 ve kavrayis kapasiteleri ile dogru orantil
olarak anlayabilecekleri bir seviyede bu sifatlar aciklanmistir. Ozellikle Islam vahyi
s6z konusu edilen tanrinin bu sifatlarint Onun ultihiyeti ¢er¢evesinde en uygun tarzla
verir ki bunu goyle izah edebiliriz: Allah’in zat1 bakimindan oldugu gibi isimleri ve
sifatlar1 bakimindan da, yarattigi kullariyla herhangi bir ortakligindan séz edilemez.
Bununla birlikte O’nun isim ve sifatlarin bir kismi — O’nunkilerle mukayese edile-
meyecek derecede kusurlu olarak — kullarinda da vardir. Bunlarin insanda bulunmasi
onun insan olarak kemalini ve varlik degerini eksik olmas1 ise mutlak kemalin Allah’a
ait oldugunu gosterir. Allah’ta mutlak kemale delil olan bu sifatlarin bulunmasi da
ulbhiyetinin geregidir. Kuran’da birtakim isim ve sifatlarin — eksiksiz ve kusursuz
olarak- Allah’ta bulundugunun zikredilmesi de O’nun — benzetme yapmadan- tanin-
masini saglar.?® Kitab-1 Mukaddes’te goriilenin aksine, Kur’an’da; inananlarla ilgili
kissalar biitiin detaylartyla verilmez. Cilinkii anlatilanlar 6l¢iisiiz bir tarzda detaylan-

23 Watt, Montgomery, Dinlerde Hakikat, iz yay. Istanbul 2002, s. 190.
24 Watt, a.g.e., s. 190.
25 Watt, a.g.e., s. 83-84.

26 Karaman, Hayrettin, Cagrici, Mustafa, Dénmez, 1. Kafi, Giimiis, Sadrettin, Kur 'an Yolu Tiirk¢e Meal
ve Tefsiri, D. I. B. Yayinlari, c. I, Ankara 2006, s. 30.
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dirtldiginda olayin tarihi macera yonii agir basar ve asil mesaj gdzden kagar. Ayrica
muhtevasal perspektiften bilindigi tizere Kur’an geldiginde Hz Peygamber de dahil
Araplar ne ilahi, ne de beseri bir kitabi tanimiyor, bilmiyorlardi. Hz. Peygamber oku-
ma yazma bilmeyen bir zat olarak ancak kendisine gelen vahiy sayesinde, agzindan
¢ikan, hepsinin de dogru oldugu ve daha sonra zamani gelince dogrulugu anlasilan
mesajiyla, bu mesajin yakin ¢cevredeki bu dinlere ait yanliglar1 diizelten yonii de dahil
olmak iizere Kur’an’daki bu mucize muhtevayi teblig etmistir. Bu muhtevadaki bil-
ginin kaynagi da sadece Allah’tir.”” Belli ki Hristiyan vahyinin bu sebeple 6nermesel
yoniinden ziyade, tarihsel, kisi merkezli olarak algilanmasi1 onun kissalarinin agir1 bir
sekilde detaylandirilmis olmasindandi. Hz. Isa’ya ait bu kissalar abartil, dinin 6ziin-
den kopuk bir tarzda kutsaninca Sakrementler ve ayinlerde bu tarihsel hatiralar ve
fsa’nin ¢armiha gerilmesi olay1 tanrinin kendini isa’da ifsa edisi olarak yorumland.
Bu da sonugta onlar1 teslis doktrini gibi anlasilmaz bir probleme siiriiklemistir. Burada
epistemolojik yonden dini inanista bir bilgi bozuklugundan s6z edebiliriz. Su halde
sorunun kdkeninde bilginin bozukluguna bagl olarak, dini inangta da bir bozulma
olmustur diyebiliriz.

Biiyiik bir Islam bilgini olan Maturidi; yukarida anlattigimiz dine verilen bu an-
lamlar1; marife, tevhit ve hudu kavramlariyla tarif eder ki bu kavramlar en azindan
dinin ice ait bir duygu olmas1 yoniiyle biitiin semavi dinleri, i¢ine alacak bir tanima
kavusmasi anlamina gelebilir. Fakat fitri olmasina ragmen, bu anlamda dinin giiglii bir
sekilde nasil ortaya ¢ikarilacagi ve dile getirilen bu anlamin, epistemolojik degerinin
yani dindeki hakikatin nasil ortaya konabilecegi problemine kars1 Maturidi, dinleri;
Hak ve Batil dinler olarak nitelemektedir.?®

Maturidiye gore; bu “hak din” ve “tevhit dini”’nin ayn1 zamanda fitri din olarak algi-
lanmasinin sebebi sudur: “Fitri dinin anlami ayni zamanda Allah’1in varligina isaret eden
delilleri bizzat Allah’in kendisinin; basta insan olmak tizere biitiin varliklarin yaradilis
ve tabiatlarina yerlestirmis olmasi demektir. O halde, hak din, fitri din ve tevhit dini
Allah’in dini demektir ve bizzat kendisi bir delil olarak sunulan din demektir. Biitiin
bunlardan da anlasiliyor ki din ve ul{ihiyet kavramlari birbiriyle ayrilmaz bir baga hatta
cok siki bir iliskiye sahiptir. Neticede dinin hak olmasi, uldhiyete layik yegane var-
lik olan Allah’in, hak dini; O’nun belirledigi din olmasiyla kayitli kilmasi demektir.”?
Burada Maturidi’nin dinin tarifi konusundaki kavramlarina bagvurmaktaki amacimiz;
dinin epistemolojik yonden ne anlama geldigini belirlemek ve genel olarak da dini
inanglar bakimindan biitiin dinlerin sahip oldugu ortak noktalarinim neler oldugunu be-
lirlemek igindir. Tarihi olarak Miisliimanlarin su veya bu sekilde iliskiye girdikleri diger
din mensuplarina karsi takinilacak tavir konusunda bize bir 6n fikir vermesi noktasin-
da Maturidi gibi 6nemli bir kelam bilgininin fikirleri elbette ki 6nem arz etmektedir.
Maturidi meseleye, fitri yon agisindan bakar ki bu su anlama gelir: Uldhiyet ve din

27 Karaman ve digerleri, a.g.e., s. 33.
28 Ozcan, a.ge., s.44.
29 Ozcan, a.g.e., s. 49.
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kavramlari birbirleriyle sik1 bir iliski i¢cindedir ve din; Hak ve gercek olma 6zelligini bu
kavramlar arasindaki siki iligkiden alir. Bu ylizden Maturudi’ye gore; insanlarm akillari-
n1 kullanarak Allah’in varligimi ve birligini bilmesinin miimkiin oldugu, dolayisiyla her
insanin bundan sorumlu tutulacagini ve bu sorumlulugu aklin gerektirdigini dikkatten
uzak tutmamamiz gerekir. Oyleyse basta Islam dini olmak iizere diger semavi dinlerin
gonderilis amaci; temelde Tevhit inancina dayanir ve karsilagtirmali olarak diger dinler
de, temelde bu fitri yone yani tevhit inancina dayanmalidir. Ciinkii Maturidi’ye gore
dinin; tevhit dini olmasi, onun genel ve tek din olmasi demektir.*

Dini Cogulculuk sorunuyla ilgili olarak yapilan ¢alismalarin, klasik teoloji aci-
sindan oldugu kadar felsefe agisindan da 6nemli tartigmalara yol agtig1 bilinmektedir.
Filozoflarin bakis acisiyla konu miizakere edildiginde, merkezi diisiinceyi, tanrinin
zat olmasi olusturur. Tanrinin zat olmasi; O’nun bir kavram degil, yasayan bir 6zne
olarak, miiminin kendisiyle iliskiye gectigi bir zat olmas1 anlamina gelir.*!

Giliniimiiziin 6nde gelen ¢ogulcu diisiiniirii John Hick agisindan; miiminin nazarinda
tanrinin, bir kavram ya da ide olmayip, tecriibe edilen bir gerceklik, bir zat oldugu son
derece 6nemlidir. Ayrica tanrinin varliginin mantiksal olarak ispat edilip, edilmemesinin
de, zorlama (coercion) bir form olacagini bunun da, yarattig1 insanlari zgiir ve sorumlu
kisiler olarak kabul eden tanrinin, agik niyetiyle bagdagmayacagi apaciktir. Burada kas-
tedilen inancin, tanrinin varligryla ilgili olan fitri delillerle ¢elismesinden ziyade, felsefi
anlamda bu inanca karsi olan fitrat1 bozuk insanlarla alakasi vardir. Pascal’in dedigi
gibi: “...Her seyin tanrinin varligini agikca gosterdigi ya da gizlediginden ziyade, dogru
olan; tanrinin kendisini, yanlis degerlendirecek insanlardan gizledigi, kendisini arayan-
lara ise varligini agikca gosterdigidir.” Alvin Plantinga’ya gore ise; bir delil olmaksizin,
tanrinin varliga olan inang, tamamiyla dogru, rasyonel ve uygun bir inangtir. Ciinkii
mantikta biitiin 6nermeler, kendilerinin disindaki bagka inanglar ve bilgilerin dogrulu-
guna dayanan delillerle ispatlanmak zorunda degildir. Plantinga’ya gore dini inanglari-
miz ve tanriya iman, delil gerektirmeyen temel inanglardir.*?

Biitiin bu miilahazalardan ortaya ¢ikan sonug; tanrt inancinin, insanin istese de is-
temese de vazgecemeyecegi varolussal temel bir ‘form’da oldugudur ki Maturidi’nin
iizerinde diistincelerini yogunlastirdigi nokta budur. Kanaatimize gore; Yiice Allah’n,
insanin igine attig1 bu fitri ihtiyag hali, insanin dine olan ihtiyacini vurgulamasinin ya-
ninda, iinlii psikolog Jung’unda belirttigi gibi; dini olgularimizin kaynagini Freud ve
Marx gibi sadece siginma ve giiven arayisi duygusuna indirgemez. Ciinkii Jung’a gore
bunlar dinin fonksiyonel tarzlardir ve bu fonksiyonel yaninin ¢ok 6tesinde din, tiim Psi-
sik hayati diizenleyen ve boylece kisilik biittiinligiinii saglayan essiz bir fenomendir.*
Jung; biitiinciil bir form olarak bireylesme siirecinin nihai hedefi, dini tasavvurlarla, tan-
11 inanctyla yansima bulur der. Ona gore, dollenmis bir yumurtanin organik gelisimini

30 Ozcan, a.ge, s. 65.

31 Yazoglu, a.g.e., s. 34.

32 Yazoglu, a.g.e., s. 36-37.

33 Bahadir Abdiilkerim, Jung ve Din, iz Yay. Istanbul 2010, s. 278.
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tamamlanmis bir insan yavrusuna evrimlesmesi ne ise, Psikolojik gelisiminde, temel
hedefi psisik anlamda kendini gerceklestirme, yani kisisel bireylesmedir.>* Burada Jung
bireylesmeyi (kendi olabilme, sahsiyet), dzsel bir bagla tanri inanciyla iliskilendirir.
Bireylesme ise existansiyel bir varlik tarzi oldugu igin filozoflara gore, insan geligimi-
nin nihai hedefidir. Plantinga gibi Hick’de; bir delil olmaksizin tanriin varligina olan
inancin, rasyonel bir inang¢ oldugunu sdyler ve inanilan seyin degil, inanmanin akliligi
tizerinde durur.®® Bu agiklamalardan hareketle Hick; tanrinin insani etik (ahlakli) ve bu
anlamda kutsal olana cevap verebilecek kapasitede akilli ve mitkemmel bir canli olarak
yarattigini, buna karsin insan aklinin yegane temel bilgi kaynagi olarak kabul edileme-
yecegini, ancak akla da uygun bir rol verildiginde, onun dini hayat i¢erisinde 6nemli bir
yere sahip olacagini sdylemektedir. Hick diinyanin, dinin aydinlatmis oldugu bir akilla;
daha anlagilir bir duruma geleceginin de altini ¢izmektedir.*®

John Hick, dini kiltiirler olarak ifade etmektedir. Hick boyle yapmakla dini haya-
tin ve tecriibenin tek bicimi olmadigini agiklamaya ¢alismaktadir. Ona gore farkli tec-
riibe bi¢imleri diye adlandirilan sey ¢ogulculuktur.’’” Bu problem ona gore; yani dini
tecriibelerimizin tek bi¢imde olmamasi durumu, semavi olmayan dinlerin de hesaba
katilmasi anlamina gelmektedir. Fakat bu durum; daha oncede belirttigimiz; felsefi
ve teolojik diizeyde bir ¢6ziime kavusturulmas: pek de kolay goziikmeyen ulthiyet
problemi’ni giindeme getirir ve bu durum dinlerdeki birikimsel geleneginde etkisiy-
le halledilmesi gli¢ bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.® O halde en azindan
semavi olmayan dinleri disarida tutmak dolayistyla dini ¢ogulculugu, Ibrahimi dinler
diye nitelendirilen ve temeli vahye dayanan dinlerle siirli tutarak, tabir yerindey-
se kismi ¢cogulculugu mu giindeme getirecegiz? Burada Ozcan’in da degindigi gibi;
6nemli bir din bilgini olan Maturidi’nin dinlere bakisi, dogruluk ve mesruluk kapsa-
mina sadece semavi dinleri alacak nitelikteki kapsayici tutumu, tabir yerindeyse kismi
¢ogulculugun tipik bir 6rnegi olarak gorilmelidir.*

Maturidi’ye gore semavi dinler; vahiy kdkenli olduklari i¢in belli bir gelismislik
diizeyine sahiptirler. Bununla birlikte genel olarak monoteist dinlerin dziinde; boyun
egme, itaat etme, teslim olma, inanma ve baglanma gibi anlamlar ortak bir geleneksel
birikim olarak yer almaktadir. Aslinda bu anlamlar, insanlarin dogustan sahip olduk-
lar1 ve yine bu terimlerle ifade edilen duygularimin karsiligidir. Bu duygular, insanda
fitri olarak bulunduguna gore din bu duygularin, hakikatte karsilig1 olur. Bu dogal din
duygusunun ve dine olan bu ihtiyacin kendisini, tatmin edebilmek i¢in insanin yone-
lecegi Yiice Varligi bulmasini saglayacak akli meleke de yine insana dogustan veril-
mistir. Maturidi’ye gore, bu meleke dogru kullanildiginda insani siginilmaya layik

34 Bahadir, a.g.e., s. 158.
35 Bahadir, a.g.e., s. 39.
36 Bahadir, a.g.e., s.41.
37 Yazoglu, a.g.e., s. 41.
38 Ozcan, a.ge., s. 18.
39 Ozcan, a.ge.,s. 19.
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olan tek varliga gotiiriir. Felsefe diliyle syleyecek olursak, bu nihai varliga insanin
ulasma istegi fitrl ve zorunlu bir durumdur. Maturidi’nin dini; akli ve fitri olan din
diye nitelendirmesi de buradan kaynaklanmaktadir. Oziinii yol ve siinnet anlamlarmin
olusturdugu seriat ise insanlarin dini kiiltiirlerinin, i¢inde yasadiklart dini ¢evreleri-
nin yorumlarmin dine yansimasidir. Insan bunu, kendi sosyal ¢evresinde hazir bu-
lur. Insanlarin tabi oldugu; ahlaki, ameli kurallar manzumesi buradan ortaya ¢ikar.*
Maturidi’nin dinlere bakisina yon veren ve onun kapsayiciliginin, temelinde yer alan
anlayisin1 da din ve seriat kavramlarina iligkin ayrimi énemli rol oynar. Yani din;
kaynagi itibartyla tevhit inancidir, seriatlar ise sosyal ¢evreyle bagintili hakikatlerdir.
Maturidi’nin, din ve seriat kavramlarinin tahlilinde ortaya koydugu bu fitri din anlay1-
s1, aslinda psikolojik agiklamalarla da desteklenecek niteliktedir. Ornegin makalemiz-
de daha dncede agiklamalarma yer verdigimiz Jung’un kisilik yapisi ile ilgili teorisi,
dinin fitriligini temellendirmeye elverisli goziikmektedir. Clinkii St. Augustin’e ve
hatta Platon’a kadar uzanan agirlikli 6lgiide bir duygusal unsur ihtiva eden evrensel
bir diisiinme form’u (idea) diyebilecegimiz arketip kavrami kullanilarak bu teoride
dile getirilen; kisilik yapisint meydana getiren, sistemlerden biri olan kolektif suural-
tinin bir tiir yapisal unsuru durumundaki tanr1 arketipi dyle gortiniiyor ki Maturidi’nin
aciklamalarina uygun diismektedir.

Burada Monoteizm’ in kaynagiyla ilgili olarak -ki filozoflar da dinin fitriligini,
kendi kavramlariyla formiile ederler. Hak din veya Ibrahimi din olarak tarif edilen
sahih dinin kaynagiyla, filozoflarin diisiincelerinin temelinin ayn1 hakikat’e referans
edebilecegini, belirtmemiz gerekir. Bir 6z niteligindeki bu din, tevhit inanci olarak
bilinir. Bu inan¢ degismeyen tek din olarak ifade edildigine gore; din tektir, cok olan
ise seriatlardir Maturidi de bunu agiklikla dile getirmektedir.*!

Dini ¢ogulculugun; felsefe ve sosyoloji agisindan tanimlanabilecek en belirgin
6zelligi, onun farkl tecriibe bigimleri olarak adlandirilan yoniidiir. Hick bunu kiil-
tiirler olarak ifade etmektedir. Hick’e gore tanriy1 “olarak tecriibe etme” noktasinda;
Samuel’in Yahvesi’ni isitme tecriibesi, Muhammed’in Cebrail’in sesini Kur’an olarak
isitmesi tecriibesinden farklidir. Hick burada ayni tecriibenin, farkli gsekillerinin oldu-
guna isaret etmektedir. Dini tecriibenin, bireye yonelik olabilecegi gibi toplumsal ola-
bilecegi gibi farkli yogunluk seviyelerinde meydana gelebilecegini de sdylemektedir.
Ancak biitiin bu tecriibelerin hepsi, bizden askin olan tanrinin farkli sekillerde de olsa
olarak tecriibe etmenin kapsamina girer. Bu nedenle dini tecriibe belli zamanlarda ya-
sanan Ozel bir tecriibe olmayip, inanan herkesin imani araciligiyla siirekli yasadigi bir
tecriibedir.*? Sonug olarak Hick’e gore, hayati ve evreni dini yonden tecriibe etmenin
manasi; inanmayan insanlarin teki diinyanin varligina inanip farkinda olmamalari
degil, dindar olmayanlarin da 6liimden sonra gelecek bir hayati kabul edip onaylama-
laridir. Diinyanin tanri tarafindan yaratildigi ve yonetildigi inanci, Hick’e gore temel

40 Ozcan, a.ge., s. 22.
41 Ozcan, a.ge., s. 23-25.
42 Yazoglu, a.g.e., s. 50.



Dini Cogulculuk Uzerine

bir inangtir. Dolayistyla diinyanin varliginin hakikati ve bazi objektif ahlaki dogru-
lar hakkinda tartisilmayacak inanglardir. Ayrica John Hick’in iizerinde durdugu dini
tecriibe; kimi seckin insanlarin yasadiklari “tanriy1 gérme” ya da “onunla bulusma”
anlamina gelen mistik ya da sezgisel bir tecriibe olmayip, tiim inananlarin imanlari
araciligryla evrende olup bitenleri, tanrinin fiilleri olarak algilama tecriibesidir.*

Maturidi’nin de iizerinde yogunlastigi fitri din anlayisina benzer olarak, Hick’in;
diinyanin tanri tarafindan yaratilip, yonetildigi inancinin temel bir inan¢ oldugunu
sOylemesi, dinin hakikati ve fitriligi noktasinda ortak bir diisiinceye sahip olduklari
anlamia gelebilir. Ancak insanlik tarihin bircok doneminde; insanlarin ibrahimi ve
fitri olan bu dindeki tevhit esasin1 bozmayacak tarzda bir ulthiyet anlayisi ortaya
koyamadiklar1 da bir ger¢ektir. Bu durumun bilinmesi; isin aslinda dini anlayisla-
11, ele alirken onu tevhit boyutuyla ele almamizi zaruri kilacaktir. Bu da su anlama
gelir: Tahrif olmamig sekliyle semavi ve kutsal kitaplardaki; itikadi inanglarin hatta
ahlaki konularin, gecerliligi ve baglayiciligi devam etmektedir. Bu sebeple Islam di-
ninde; Miisliimanlarin, biitiin peygamberlere ve kutsal kitaplara inanmasi zorunlu bir
inanctir. Semavi kitaplar, birbirinin devamidir ve vahiyde bir devamlilik vardir. Son
seriat olan Islam olusurken, eski seriatlarin devami olarak tahrif olmamus sekliyle,
onlarin 6nemli noktalarini kendinde toplamistir. Felsefi terminolojiyle ifade edersek
bu, diger dinlerde oldugu gibi islam’da da bir birikimsellik ve kismi bir kapsayicilik
ozelliginin bulunmasi1 demektir.* Maturidi’ye gore islam; sadece diger seriatlarmn bir
araya toplanmasindan ve birbirinden bagimsiz inanglarin, birbirini tamamlamasindan
ibaret degildir. Ciinkii Islam seriati, yenilik ve orijinalli§inin yaninda entelektiiel bir
istliinliige ve gelismislige de sahiptir. Nitekim son seriat olmasindan dolayi, digerle-
rine gore daha kamil ve yetkin bir konumdadir ve her yonden mitkemmel bir dindir.

Cogulculuk konusuna donecek olursak; dini ¢ogulculukla ilgili 6nemli konulardan
biri de din dili ve ondan dogan sorunlardir. Din dili dedigimiz faaliyette, ¢esitli bakis
acilarindan olusan, belli bir inang tarzinin, tutum ve davranislarimizin belli bir dilde
ifade edilmesidir. Yani dini ritiiellerde ve ahlaki tutumlarimizda, belli normlara riayet
etmemizdir. G. C. Jung’un da ifade ettigi gibi; insanlar1 diinyanin her bir kosesinde
her zaman birbirine baglayan 6ge onlarin ruhlarmin derinliklerinde kdok salmis dini
6zleridir. Her insanda mevcut olan psisik ortakliklarin bu dini 6zle pekismesi sonucu,
tabii dinsel islev ortak bir gergeklik olarak temayiiz eder. Her ne kadar din dis1 go-
rlinlirse goriinsiin tiim toplumsal degisim projelerinde bile dini igerikler ve ifadelerin
bulunmasi — Freud ve arkadaslarinin iddiasinin aksine- dinin kolektif biling disinda en
biiyiik ortak tecriibeye sahip oldugunun kanitidir. Kolektif biling dis1 arketiplerinin,
dini dogmalarin karsiliklar1 oldugu argiimani giiclii bir arglimandir ve bilinen tiim
dini goriislere uygun diistiigii hususu, deneysel olarak ispatlanabilir. Jung’a gore ar-
ketipler, biiyiik 6l¢iide deneyim ve dogmalarla ortiilii, orijinal bi¢imlerinden siyrilmig
bulunabiliyorsa da, psisede dini inancin merkez dgeleri olarak islevlerini siirdiiriirler.

43 Yazoglu, a.g.e., s. 50.
44 Ozcan, a.g.e.,s. 28-29.
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Fakat Jung’a gore bu dogmalar eger ici bos formlar halinde donup kalirlarsa, giigleri-
ni yitirirler ve inancin sonmesine paralel olarak insani1 i¢ ve dig tehlikeler karsisinda
savunmasiz birakirlar. Modern diinyada kendini dinden soyutlayan, teknoloji ve akla
dayali bat1 uygarhiginin igine diistiigli durum, buna canli bir 6rneklik teskil eder.®
Buna gore tanriya inanmayan veya bagli olmayan insanin, diinyanin yikici faktorleri
karsisinda, kisisel pozisyonuyla bas edebilmesi imkansiz bir hal alir. Dinin huzur ve-
rici yonlendirmesi olmadan, yasanilan bu dis faktorler tirkiitiicii olurlar ve insan din
olmadan kendi disinda cereyan eden bu olgular1 agiklayamaz. Insan aklinin zorunlu
bir idesi olarak tanr1 inanci, Kant’a gore: her ne kadar varlig1 kanitlanamasa bile; tan-
11, bilgi yapan salt teorik insan akli i¢in yadsinmasina olanak olmayan ve biitiin insan
bilgisini ¢evreleyen kavramdir. Oyle ki Insan aklinda, her zaman duyularin tesine,
kosulsuz olana dogru bir yiikselme ¢abasi vardir.*® Kant’in bu kosulsuz olana yiiksel-
me ¢abasi olarak tanimladigi sey dini inanca dayanan 6zsel ¢abalarimizdir.

John Hick’in din dili hakkindaki diisiinceleri ile dini realizm anlayis1 arasindaki ilis-
kiyi inceledigimizde ise, Hick dini realizmden; dini ifadelerin agkin bir gerceklige teka-
biil ettigini anlar. Bu agidan bakildiginda; islam, Hristiyanlik ve Yahudilik gibi dinlerin,
tanr1 hakkindaki kullandiklari din dilini realist bir sekilde kullandiklarini s6yleyebiliriz.
Bundan kastimiz; bu dinlere mensup olanlarin tanr1 hakkindaki sifatlart ifade sekil-
lerinin, kutsal metinlerdeki sifatlar ne ise o sekilde kullanmalaridir. Inananlar tanriy1
Kur’an, Incil ve Tevrat’taki vasiflar1 ne ise o sekilde taniyip bilirler ve tanr1 zatmi ve
kendini bize bildirirken, toplum lisaninda var olan kavramsal sisteme gore bildirir. Her
ne kadar Hick’e gore dinin 6zii, teolojik dgretiler degil, kisisel doniisiim ise de yine de,
dini akideler ve tarihsel iddialar, insanin varolusu ve ilahi olani tecriibe etme tesebbiis-
leri olarak dini tecriibelerimiz, reel olan hakikatin betimlenmesidir. Onun dini akideye
ilgisi dini tecriibeye ilgisinden daha azdir. Ama Hick’e gore din 6nemlidir. Ciinkii insan
varolusunu ben merkezlilikten, gergeklik merkezine dogru doniistiirir.” Soyle ki, bir
miiminin nazarinda, onun kendi hayati, insanlik tarihi ve diinya tanrinin faaliyet alani-
dir. Onun bakis agisindan, tabii olaylar ve insani eylemler alaninda yasanan ve hayatta
karsilasilan her sey, insanlarin 6zgiir mukabeleleri araciligi ile tanrinin sonsuz hikmeti
ve ylice gayesinin icra edilmesidir. Bu agidan bakildiginda Hick’e gore ibadet, tanriyla
bulusmak demektir. Gergeklik konusu olmasi yoniiyle tanriimn varligina dair inancimiz
kendi bilincimize, kisisel tecriibemize dayanir.*®

Felsefi agidan imani temellendirmeye yonelik olarak Hick’in bu agiklamalar
onemli agiklamalardir. Fakat dinin hakikatini anlama noktasinda rolativizme yol ag-
t181 igin elestirilmistir. Hick’i dini ¢ogulculuk hipotezini ortaya koymaya géotiiren iki
neden vardir. Bunlar: a) Dini tecriibelerimiz, b) Dogustan getirdigimiz dini temayiil-
lerimizdir. Hick, dinf tecriibenin, bireysel ya da toplumsal olabilecegi gibi, farkli sekil

45 Bahadir, Abdiilkerim, a.g.e., s. 107.

46 Heimsoeth, Heinz, Kant in Felsefesi, Cev. Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yay., Ankara 2007, s. 118.
47 Peterson, Michael; Hasker, William; Reichenbah, Bruce; Basincer, David, a.g.e., s. 388.

48 Uslu, Ferit, Felsefi A¢idan Imani Temellendirme, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s. 140.
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ve yogunluk seviyelerinde meydana gelebilecegini sdylemektedir. Ona gore bu farkli
sekil ve yogunluklar, askin varlikla dolayli bir iligki igerisinde olma gibi bir sembol
ya da idoliin dinsel tecriibesini; kutsal anlamin kabulii gibi bir ritiiel veya festivale
katilim1; kutsal eylemler ya da karma kanununun bir eylemi gibi belirli bir olayn tec-
rlibelerini ve tanrinin sdzleri gibi kutsal yazilari okumay1 vb. kapsar. Bundan dolay1
Hick, dini tecriibeye ve dogustan getirdigimiz dini egilimlere, ¢ogulculuk kuraminda
ozel bir yer ayrrmustir. Ozellikle William James’in, Hick’in fikri gelisimindeki etkisi,
onu dini tecriibe kavramindan Hristiyanligin tek dini deger olmadig1 sonucuna gotiir-
miistiir.** Burada Hick’in tizerinde yogunlastigi dini tecriibenin dinde insani olan bilgi
tiiriine igaret ettigi agiktir ve bu nokta sorgulanmaya agiktir. Her ne kadar Hick pey-
gamberlere gelen vahyi bilgiyi de, dini tecriibe kapsaminda ele aliyorsa da burada séz
konusu olan din, érnegin 6zel olarak islam oldugunda, dgretimi yapilacak olan bilgi
iizerinde baska bir agidan diisiinmek gerekir. Islam’da 6gretimi yapilacak olan bilgi,
belli bir 6lgiite gore dogrulanabilen ya da yanlislanabilen tiirden bir bilgidir. Dogrula-
ma ve yanlislama 6l¢titii vahiydir. Dolayistyla kisinin 6zel dini tecriibeleri sonucunda
edindigi ilham kaynakli bilgiler dogrulugu ve yanlislig1 tahkik edilemeyen bilgi tiirii-
ne girdigi i¢in dini epistemolojide herhangi bir degeri yoktur. Bu tarzda bir bilginin
ogretime konu edilmesi de miimkiin degildir. Ayrica dogrulugu ya da yanliglig: tahkik
edilemeyen bilgi tizerine temellendirilen dinin, biiyi ile karigtirilma ihtimali vardir.>
Dinlerde mevcut oldugu iddia edilen farkliliklart izah etmek ya da uzlastirmak i¢in
bir yontem gelistirmeye ¢alisan Hick sonunda bizzat dinlerin kutsal varliklarini teh-
likeye diisiirecek bir sonuca ulagsmaktadir. Clinkii onun ortaya koydugu kurama gore
dinler, tanrinin merhameti sebebiyle insanlari diinya ve ahirette kurtulusa ulastirmak
icin gonderilmis ilahi inang ve ibadet sistemleri olmaktan ¢ikmakta, insanin ferdi dini
tecriibesi sonucunda ortaya ¢ikardigi, icinde dogru ve yanlislarin bulundugu yart mi-
tolojik inang sistemleri haline gelmektedir.>!

Din ve ahlak iki ayr1 alan olmakla birlikte, ikisi arasinda i¢sel bir bagin oldugu ve
kagmilmaz bir 6ncelik ve sonralik anlamindaki bu iligskide her birinin insanin hayati ile
dogrudan bir baginin oldugu bir gergektir. Fakat buna gore de iyi ile ilgili tiim gercek-
lesmeler sonludur. Her bir toplum kendi yetkinlik bi¢imine sahip olmakla birlikte bazi
kusurlari da barindirir. Téim tecriibe unsurlart da dahil din hakkinda 6grenilecek yanlis-
lar, o 6grenilenin yanlis yapilmasina yol agacaktir. Burada dini bilgi, terbiyenin karsi-
1181 olup, ahlak egitiminin de baslangici anlamindadir. Gazali’nin de belirttigi gibi bu
manadaki dini egitimle ahlakin gelismesi ve olgunluga ulasabilmesi saglanir. Bu insa-
nin tiim edimlerinde, dinin kanun ve yasalarini uygulamasiyla gergeklesir. Aslinda tim
duygulanimlarin ve ahlaki erdemlerimizin kaynaginda dogru ve sahih kaynaga dayanan
Hak din olgusu yatar. Gegmisin dilini kullanan birikimsel dini gelenekler, kaynaklarimin
eksikligi ve bilgi olmayan1 bilgi olarak sunmalari nedeniyle batil fikirlere meyleder.

49 Yazoglu, a.g.e., s. 98-99.
50 Kilg, a.ge.,s.95.
51 Yazoglu, a.g.e.,s. 102.
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Gazali’ye gore bu insanlar, gergek olarak kabullendikleri Peygamber ve onun bilgisin-
den uzaklagmislardir. Bunun karsilig1 Gazali’ye gore tek kaynakliliga dayali bilgilen-
dirme formuna yonelik eksikliktir. Gazali bu 6nermesini s6yle formiillendirir. Gergegin
bilfiil varlig1 yok olsa da onun yeni bilfiil varligi, ge¢mis olan1 yeniden hayata sunar.>
Dinin kokeni lizerinde kafa yoran insan, yaratiligi ve varolusu i¢in hissettigi dogal din
duygusunun sadece i¢inde yasadig1 cevreye ve gelenegine ait olmadigint anlar. Ciinkii
hakikatte bu duygu yaratilmanin ve varolusun borcudur ve anne-babasi da dahil olmak
iizere bidayetten beri tiim insanlarin bizatihi kendisi gibi benzer siiregten ge¢cmis olduk-
larm1 bilir ve ruhunun tanriy1 Rabb’i olarak itiraf ettigini idrak eder. Varolugsal anlamda
din duygusu, insanin asli dogasina doniisii anlamima gelmektedir ve insanin zihninde
&i dinin kendisiyle dzdestir. Dogru yol iizere olan insan kendisini yaratanin hizmetine
vermek anlaminda dogasinin, tabiatinin geregi olarak kulluga yonelir. Kur’an-1 Kerim’e
gore biitlin dinler ister istemez tanrinin kiilli iradesine teslim olmalar1 anlaminda bir dini
yastyor olmaktan vareste kalamaz. Bu sebeple din terimi, Islam’dan baska dinleri ifade
etmek icinde kullanilir. Yalmz ne var ki Islam’1 diger dinlerden farkli kilan sey, islam’da
Allah’1n iradesine teslimiyetin i¢ten ve kiilli (total) bir tarzda gerceklesmesi ve bu tesli-
miyetin O’nun vahyettigi yasaya tam bir itaat seklinde ve isteyerek olmasidir.>* Bu fikir
Kur’an’da muhtelif yerlerde ima edilir:

“Allah’in dininden bagka bir din mi artyorlar? Oysa géklerde ve yerde her ne
varsa (isteyerek ya da istemeyerek) O nun iradesine teslim olmustur ve sonunda da
O ’na dondiiriileceklerdir.

“Kim Islam’dan baska bir din arzularsa, bu asla O’nun tarafindan kabul
edilmeyecektir. "
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“Hig siiphesiz Allah nazarinda din Islam’dir:

Din felsefesi cenahinda da icerisinde teslimiyetin ifa veya ifade edebilecegi bigim
olarak dinin; otantik, orijinal bir form olarak, tanriya baglilik ve teslim olma girisimi
oldugu agiktir. Bu tarzda bir girisimin basarili olmast; dini tutumlarin, ahlaki ve ma-
nevi davranislarin tesis alanin yine tanrinin bizatihi kendisi tarafindan belirlenmis,
vahye dayali, sahih gelenege dayanmasi anlamma gelir. Kendi beseri tecriibesi ve
gelenegini, vahye dayali gelenekle sentezleme sonucu olusmus birikimsel gelenekler
ise bu anlami1 karsilamaktan uzaklasmislardir.

52 Albayrak, Mevliit, Gazali ve Tamamlayici Ahlak Felsefesi, Biiyiik Miitefekkir Gazali, s. 104.

53 Attas, Nakip, Islam, Sekiilerizm Ve Gelecegin Felsefesi, Cev. M Erol Kilig, Insan yay., istanbul 1995,
s. 89.

54 Al-i Imrén, 3/83.
55 Al-i Imran, 3/85.
56 Al-i Imran, 3/19.



Dini Cogulculuk Uzerine

Sonug¢

Kiiresellesme siirecinde 6ne ¢ikan dini anlayis ‘dini ¢ogulculuk’ olarak goziik-
mektedir. Dini ¢ogulculuk, kisaca, biitiin dinleri, 6zellikle de yasayan biiyiik diinya
dinlerini, tanrrya esit seviyede ulastiran yollar olarak kabul etmekte ve aralarindaki
farkliligr gormezden gelmektedir. Bdylece, ¢ok kiiltiirliiliik, gorecelilik ve postmo-
dernizmin etkisiyle dinler konusunda yeni bir bakis agist olusturulmaktadir. Makale-
mizde tartismaya ¢alistigimiz konunun iki vechesi vardir. Birinci veghe sudur: Cesitli
dinlerin ve onlarin mensuplarinin kendilerini serbestce ifade edebilmeleri anlamin-
daki kiiltiirel cogulculuktan ziyade dinler arasindaki hakikat degeri agisindan bir fark
gormeyen, her dinin iddiasini esit seviyede dogru kabul eden metafizik gogulculuktur
ve bu ikisi arasinda ciddi farklar vardir. Dolayistyla birincisinin dogru olmasi, ikin-
cisinin de mantiken dogru olmasi anlamina gelmez. Maturidi’nin de belirttigi gibi
metafiziksel bakimdan dinler hak ve batil dinler olarak Yiice Allah tarafindan vahiyle
belirlenmistir.

Konumuzun diger veghesinde ise su vardir: Modern insan, maddi diinyanin 6ne-
mini miibalagali bir bakisla kabul etmektedir. Bunun sonucu olarak; niceligin nite-
ligi oldirdigi, dikey boyutun yatay boyuta indirgendigi Bati uygarliginda, hakikat
anlayis1 dikey anlamdaki vahyi bilgiyle, yatay olan (insani) bilgi yer degistirmistir.
Dogrusu din, mantikla hareket etmek demektir ve maddi diinyanin degerini de inkar
etmez. Her ne kadar Islam, Hristiyanlik ve Yahudilik arasinda bu konuya bakis acila-
rinda bazi farkliliklarin oldugu géze carpsa da, 6zellikle islam ve Hristiyanlik, maddi
diinyanin, insan yagam ve yazgisini belirlemeye basladiginda maddeciligi inkar nok-
tasinda en gii¢lii dinlerdir. Her iki dinde sunu iddia eder: Maddi olandan daha yiiksek
bir diizen vardir ve o da manevi diizendir. Evrendeki Nihai Kontrol ise manevi diizene
aittir. Insan tecriibesine goére bilgi; iki tiirliidiir: Biri tanridan miilhem olan, yalniz
tanrinin liitfuyla insanin ulastigi, yine tanri tarafindan yaratilan insandaki bil kuvve,
i¢ gorii ile elde edilen bilgi. Ikincisi ise; rasyonel olan insanin akli kapasitesiyle elde
ettigi bilgidir. Tanridan miilhem olan bilginin tabiati diger bir bilgi tiirii olan rasyonel
bilgiden farklidir. Biri dikey olarak kesin, mutlak tarzda bilgi olarak kendini gosterir.
Digeri ise yatay ve degiskendir. Mutlak tarzdaki bilgi kesinlikle degismez ve yatay
olarak elde edilen bilgiye indirgenemez. Bu bakimdan metafiziksel boyutuyla dinleri
esitlemek hepsinin birden dogru oldugu ve insani kurtulusa gotiirebilecegini iddia
etmek ciddi bir yanilgidir. Yenilikgilik adina gelistirilen bu tiirden bir gogulculuk epis-
temolojik yoniiyle problemli géziitkmektedir. Giiniimiizde insanin maddi ve kiiltiirel
tirtinlerini, birikimlerini evrensellestirme adina kiiresel anlamda gelistirilmeye ¢aligi-
lan yenilik¢i anlayigtan din de nasibini almis bunun sonucu olarak da dinler arasi diya-
log ad1 altinda bir ¢aligma baslatilmistir. Burada dogru olan ifade, zaten tarihi siiregte
de oldugu gibi dinler arasi diyalogdan ziyade dindarlar arasi diyalog olabilir. Top-
lumsal iliskilerde, fertler arasinda nazik ve miisamahakar olmak kars1 taraftaki insan1
anlama noktasinda anahtar bir rol oynar. Giiniimiiz diinyasinda; hakikat itibariyla en
gelismis ve dogru din olan islam dini mensuplarinin, dindarlar arasinda diyalog gibi
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hassas bir konuda kiiltiirel yonden hazirlikli ve donanimli olmalart gerekir. Dinlerin
ve dindar insanlarin teorik olarak da pratik olarak da ¢atismact bir diyalektikleri yok-
tur. Makalemizde vurgulamaya c¢alistigimiz gibi dinin 6ziinde, vurgulanan; ¢atigsma ve
otekilestirmeden ziyade tanri inancinin gerektirdigi ¢ergeve igerisinde dini yasamak
ve Yiice Allah’a baglanmaktir. Bu Tanr1 sevgisi ve inancinin baglaminda ise kamil
insan1 insa etme vardir. Insani insa edici olan bu siirecte (dini yasam ve ameller) dini
olanla, insani olani esitlemeyip, bu iki figiirii birbirinden ayirmak gereklidir. Modern
kiiltiir, dini ve dindar insan1 da i¢ine alarak kendi bencil ve slipheci paradigmasi i¢inde
insant ve ona ait degerleri yeniden yorumlarken bu degerlerin i¢ini bosaltip, yozlas-
maya yol agtig1 i¢in problemlerin arkasindaki asil mesele goriinemez hale gelmistir.
Ard1 arkast gelmez ampirik denemeler ve siipheci septik bakis agisi, bilimselligi tesis
adina insana ait en gii¢lii manevi fenomeni, onun varligini taglandiran yapiy1 yikmaya
calismaktadir. Bunun sonucunda; ruhsal bir varlik olan insan ve onun sahip oldugu
i¢csel manevi diizen kaginilmaz olarak altiist olmustur. Semavi dinlerin kutsal metinle-
rinde amel, inang ve dini ritiiellerde benzerliklerin olmasi bu dinlerin kaynaginin ayni
oldugu ger¢egine dikkatleri ¢eker. O halde bu dinlerin birbirleriyle tamamen irtibatsiz
oldugu diisiincesi yanlistir. Hatta ilkel dinlere mensup insanlarda bile insanin, inan-
cina konu olan tapinma hallerinde hakikat yoniiyle degil de, imgesel manada tek bir
ilaha yonelis iddias1 vardir. Sosyolojik yonden birtakim hakikatlerin bu dinlerde de
oldugu yadsinamaz bir gergektir. Dolayisiyla ahlaki anlamda ¢esitli dinlere mensup
insanlarin kendi inanglarindaki dogruluk iddialariin bir bakimdan hakikate yonelik
oldugu, buna bagl olarak Miisliimanlar olarak i¢inde yasadigimiz diinyada diger din
ve inanglara mensup insanlara karsi ahlaki sorumluluklarimizin oldugu unutulmama-
lidir. Bu baglamda dini ¢ogulculuk gibi hassas bir konuda; Islami diinya gériisiiniin
ana karakterleri, Kur’an ve Hz. Peygamber’in hatlarini ¢izdigi prizma iizerinden yii-
riitiilecek bir ¢aligsma daha kayda deger olacaktir.
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Miisliiman Toplumda Gériilen Siddet Icerikli Davramslar

Ejder OKUMUS"

Ozet:

Bu makalenin temel konusu, Miisliman toplumda goriilen siddet
icerikli davraniglardir. Arastirmada Tiirkiye 6rnegi temelinde Miis-
liiman iilkelerde goézlemlenen siddet igerikli, zarar verici ve yikici
davranis ve olaylar ele alinmaktadir. Arastirmaci, konuyla ilgili yazi-
It kaynaklara ek olarak i¢inde yasadigi toplumda siddete dair yaptigt
gozlemlerden de yararlanmis ve bu cercevede nicel ve nitel arastirma
tekniklerine de bagvurmustur. Calismada oncelikle aile i¢i siddet ele
alinmaktadir. Bu gergevede ailenin toplumsal hayattaki yeri, aile i¢i sid-
detin boyutlari, aile i¢inde yaslilara, kadina ve ¢ocuklara yonelik siddet
cesitli yonleriyle islenmektedir. Aile i¢i siddetten sonra gesitli toplum-
sal alanlarda gozlemlenen siddet tiirleri incelenmektedir. Bu baglamda
egitimde, trafikte ve sporda siddet konular1 ele alinmaktadir. Ayrica
ilerleyen sayfalarda bir siddet tiirii olarak intihar, kan davasi, adam ka-
¢irma, toreye dayali siddet, kavga ve gatisma, siyasal siddet konulari ve
nihayet medyada siddet olgusu anlasilmaya calisilmaktadir. Biitiin bu
konular ele alinirken yeri geldikce elestirel yaklasima ve Islam yaklagi-
mina basvurularak Tiirkiye gibi Islam iilkelerinde yanls gériilen siddet
davraniglarinin durumunun degerlendirilmesi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Siddet, Tiirkiye, Islam, Aile, Kadm.
Violent Behaviors Seen in Muslim Society

Abstract:

The main topic of this article is violent conducts seen in Muslim
society. In the study, violent, damaging and destructive behaviors and
events seen in Muslim countries are discussed in the case of Turkey.

*  Prof. Dr, Eskisehir Osman Gazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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The researcher, in addition to written sources on the subject, benefited
from his own observations on violence in the society where he lives and
resorted to quantitative and qualitative research techniques in this context.
In the research, domestic violence is handled first. In this framework, the
study discusses family’s place in social life, aspects of domestic violence,
and violence against the elderly women and children within the family in
various dimensions. Then it examines the types of violence observed in
various social areas. In this context, violence in education, traffic, and sport
is discussed. Also suicide as a form of violence, blood revenge, kidnapping,
honor-based violence, strife and conflict, issues on political violence, and
finally the phenomenon of violence in the media are tried to understand.
When considering all of these issues, it has been aimed to understand cor-
rectly the situation of violent behaviors in Islamic countries such as Turkey,
by reference to Islam and critical approaches where necessary.

Key Words: Violence, Turkey, Islam, Family, Woman.

Giris

Fert, topluluk veya gruba ruhen yahut bedenen zarar veren, yaralayan, sakat bi-
rakan ya da oldiiren bireysel veyahut grupsal davranislar olarak anlasilabilecek olan
siddet, gorece olumlusu ve olumsuzuyla maalesef toplumsal gercekligimizin ayril-
maz bir yoniinii teskil etmektedir. Siddet, genel anlamda her tiirlii kabalig1, sertligi,
yumusak karsitligini, zarar vermeyi, hak ¢ignemeyi ifade etmektedir.! Siddette sal-
dirganligin varligi s6z konusudur. Siddet fiziksel olabildigi gibi psikolojik ve sembo-
lik veya metaforik de olabilir.? Saldirganligin insanda dogal bir diirtii olup olmadigi
konusunda cesitli gortsler ileri stiriilmiistiir.®> Fakat saldirganhigin insanda dogal bir
diirtii oldugu goriisii, tartismal1 bir gériistiir. insanda dogustan dogal olarak var olann,
saldirganlik diirtiisti degil, tehlikeye karsi savunmaya gecme diirtiisii oldugu goriisii
daha tutarli géziikmektedir. Durum bu ise, insanlar, toplumlar, devletler, kiiltiirler ve
medeniyetler arasindaki catismalari neyle izah etmek gerek? Siddet eylemciliginin in-
sanin dogustan gelen bir 6zelligi oldugunu sdyleyerek bu sorunun izah edilemeyecegi
aciktir.* Siddetin, siddet eylemlerinin, gesitli psikolojik, sosyolojik, siyasal, kiiltiirel
vb. sebep ve boyutlarindan bahsedilebilir. Sonugta ¢atigma, insanlarin yaptiklart pek
cok davranislardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ve saldirganligi besleyen de ¢a-
tismalardir.’ Ortiilii siddetten agik siddete, dolayl siddetten dolaysiz siddete, 6fkeden

1 Erten, Yavuz; Ardali, Cahit, “Saldirganlik, Siddet ve Teroriin Psikososyal Yapilar1”, Cogito. Kis-Bahar
1996, s. 143.

2 Erten, Yavuz; Ardali, Cahit, “Saldirganlik, Siddet ve Teroriin Psikososyal Yapilar1”, s. 33-46.

3 Erten, Yavuz; Ardali, Cahit, “Saldirganlik, Siddet ve Ter6riin Psikososyal Yapilart”, s. 143-163;, Kon-
rad Lorenz, “Saldirganligin Spontanligi”, Cev. Mijjgan Sahinoglu, Cogifo. Kig-Bahar, 1996, s. 165-
168; Balcioglu, Ibrahim, Siddet ve Toplum, Bilge Yay., Istanbul 2001, s. 36-47.

4 Bkz Balcioglu, 1. Siddet ve Toplum, s. 37.
5 Elias, Norbert, “Siddet ve Medeniyet: Fiziki Siddet Uzerindeki Devlet Tekeli ve Bunun ihlali”, Cev. A.
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hakarete, sozel siddetten, 6rnegin agizdan ¢ikan kotii sdzden fiziksel siddete, drnegin
bedene indirilen bir yumruk darbesine, nazardan, kotii bakistan bedene fiili miidaha-
leye, tehditten tazyike, ¢ocuk istismarindan her tiirlii cinayete, cinsel giindelik hayat
iliskilerindeki siddet igerikli davranislardan terdr olaylarina, 6zneler arasi siddetten
devlet siddetine, iki kisi arasindaki kavgadan savaslara kadar insana zarar veren sid-
detin ¢esitli bicim ve tiplerini, diinyanin biitiin cografyalarinda gérmek miimkiindiir.

Gergekten de insanlik tarihine ve giliniimiize insan iligkileri ve toplumsal olay-
lar temelinde bakildiginda, sebep ve kdkenleri nasil izah edilirse edilsin siddetin ¢ok
yaygin oldugu goriilebilir. Ayn1 zamanda belki de biitiin inang, kiiltlir ve dinlerin te-
melinde, teorik veya kitabi diizlemde, olumsuz/yanlis siddet icerikli davranis ya da
eylemler, 6zellikle de insana veya herhangi bir nesneye yonelik yikict davranis, yani
saldirganlik anlaminda siddete olumsuz bakildig: da goriilebilir.

Insan, yapicilik, merhamet, yumusaklik, iyilik gibi olumlu niteliklere sahip oldugu
gibi baski, yikicilik, saldirma, iskence, eziyet gibi baskasina siddet uygulamayi iceren
ozelliklere de sahiptir. Insandaki siddetin kaynag gesitli bicimlerde ele almabilir; ni-
tekim bu konuda siddetin ruhsal, toplumsal, kiiltiirel, ekonomik, siyasal boyutlarina
verilen agirliga gore cesitli teoriler ortaya atilmistir.® Fakat 6nemli olan insanda boyle
bir 6zelligin oldugunu bilmek ve onu dogru anlamaya galigmaktir. Ayrica 6nemli olan
bir husus daha vardir ki o da, siddetin, yikiciligin, saldirganligin, zarar vermenin mo-
dernlikle birlikte diinyada gegmise oranla daha yaygin hale gelmesidir. Kiiresellesen
diinyada siddetin de biitiin yonleriyle kiiresellestigi goriilmektedir; ayrica siddet geg-
miste oldugundan ¢ok farkli bir bigimde giindelik hayatin ayrilmaz bir parcast haline
gelmis, glindelik insan iligkilerinde, ailede, siyasette, ekonomide, egitimde, dinde vb.
stirekli etkin bir fenomen olmustur. Bagta Bati toplumlart olmak iizere diinyanin pek
¢ok cografyasinda siddetin artan etkisini gérmek miimkiindiir. islam toplumlar1 ve bir
Islam iilkesi olan Tiirkiye de bundan nasibini almaktadir. Ancak bu noktada su hususu
da belirtmek gerek. Tiirkiye ve bircok Islam iilkesi, yikic1 ve zarar verici siddet acisin-
dan, ozellikle de sug isleyerek baskalara zarar verme agisindan birgok Batili iilkeyle
mukayese edildiginde, gerilerde oldugu, daha kiigiik oranlara sahip bulundugu anlasi-
lir. Bu boyle olmakla birlikte kendi iginde bir degerlendirme yapildiginda da, mesela
Tiirkiye’nin siddet durumunda, bilhassa modernlesme, kiiresellesme ve hizli degisimin
getirdigi gogler, sehirlesmeler, altiist oluslar, drselenmeler, yeni hayat tarzlari gibi neden
ve boyutlarla agiklanabilecek 6nemli bir artis oldugu da bir gergektir. Bundan dolay1 bu
siddet gercekliginin Tiirkiye gibi bir Islam toplumundaki durumunun yakindan izlen-
mesi, tespit edilmesi ve ona gore ¢dziim yollarinin arastirtlmast gerekmektedir.

Siddet, mana agisindan i¢inde muglakliklar tagtyan bir konudur. Esasen sozel, fizik-
sel, duygusal, ekonomik, cinsel vs. tiir ve bi¢cimleriyle siddetin tanimi ve anlam igerigin-
deki muglaklik kadar nerede, nasil oldugu, hangi birey ve toplumda ne sekilde gergeklik

Cigdem-L. Koker, Sivil Toplum ve Devlet, Der. John Keane, Ayrmti Yay., Istanbul 1993, s. 197.

6  Bkz. Fromm, Erich, Insandaki Yikicihigin Kokenleri, c.1, Cev. Siikrii Alpagut, 2. bs. Payel Yay., Istan-
bul 1993.
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buldugu, hangi tiir siddetin olumsuz goriildiigii veya goriilecegi ve 6zelde “Miisliiman
iilkelerde olumsuz ve yanlis goriilen siddet icerikli davranis ve olaylar” konusu da mug-
laktir. Biitlin siddet tiirlerine olumsuz ve yanlis bakilamayacagi aciktir. Bu durumda
hangi siddet tiiriine yanlis siddet tanis1 konulabilir? Konulabilirse, bu neye, hangi dlgiite,
hangi etik ve dini kurallara, hangi anayasa, yasa veya yasal diizenlemelere gore yapi-
labilir? Ayni1 sorular1 yanlis gortilmeyen siddet bigimleri i¢in de sormak miimkiindiir.

Bu caligmada Tiirkiye 6rnegi temelinde Misliiman tilkelerde gézlemlenen ve yan-
lis oldugu diistiniilen siddet igerikli, zarar verici, yikict vs. davranig ve olaylar ele
alimmaktadir. Teorik anlamda siddetin ne oldugu, ne anlama geldigi, kaynaklarinin
neler oldugu, siddetle ilgili goriis ve kuramlar bu ¢alismanin sinirlart disinda olup
inceleme, konuyla ilgili mevcut ¢alismalardaki verilerden yararlanilarak yapilmistir.
Arastirmaci, i¢inde yasadigi toplumda siddete dair yaptigi gozlemlerden de yarar-
lanmistir. Ayrica 2012 yilinin Ocak-Subat aylarinda 143 tniversite 6grencisine yazili
olarak sordugu agik uclu siddet sorularina ve ayni sekilde bu 6grencilerden 35’iyle
yaptig1 yliz yiize goriismelerde sordugu siddet sorularina aldig1 cevaplari da galisma-
sinda degerlendirmistir. Bunlarin disinda Eskigehir’de Subat 2012°de 80 ilkogretim
7. ve 8. siif 6grencisine yonelttigi agik uclu siddet sorularina verilen cevaplart da
calismasina katki sunmasi bakimindan islemis ve degerlendirmistir.

1. Aile i¢i Siddet

Sosyal gercekligin aile boyutuna bakildiginda, aile i¢i siddetin, Tiirkiye ve diinya-
nin en énemli sorunlarindan biri oldugu goriliir. Aile i¢i siddet, aile efradinin hayatini,
fiziksel veya psikolojik biitiinliiglinii ya da bagimsizligini tehlikeye sokan, kisiligine
zarar veren, yaralanmasina, sindirilmesine, dfkelendirilmesine veya duygusal baski
altina alinmasina yol a¢an hareket veya davraniglardir. Aile i¢i siddet, toplumsal ger-
¢ekligimizin olumsuz yonlerinden biridir. Aile i¢i siddet denildiginde genellikle kadin
ve ¢ocuklara yonelik siddet anlasilir. Erkek esin aile icinde siddet gérmesi, kadin ve
¢ocuklara oranla oldukca azdir.

Aile i¢i siddetin insan ve toplum i¢in ne kadar yikict ve yakici sonuglara yol agti-
ginin ve acacaginin anlasilabilmesi icin ailenin 6dnemi, ailenin saglam temellerde tesisi
ve idamesinin ehemmiyeti iizerinde durmak gerek. Her seyden once aile sosyal ahlaki
bir kurumdur. Toplum, ailelerin bir araya gelmesiyle olusur. Toplumsal bir varlik olarak
insan i¢in aile hayati asildir, yani evlenmek ve bir yuva kurmak. Evlenmek ve bir yuva
kurmak, toplumun en kii¢iik birimini meydana getirmek, insa etmek demektir. Toplumu
olusturan aktorler, farkh 6zellikleriyle farkli ailelerde diinyaya gelir ve yetisirler. Aileler,
cocuklarini yetistirir ve topluma verirler. Ailede diinyaya gelen bireyler, orada sahsiyeti-
ni bularak ve kazanarak toplumun birer {iyesi olurlar. Sosyallesme siirecinde aile birincil
derecede rol oynar. Aile, dogum olaymnin gerceklestigi, neslin devaminin saglandigi,
bireylerin toplumsallagsma siireglerinin tamamlandigi bir kurumdur.

Aile, toplumun en temel kurumlarindandir, belki de en temel kurumu demek daha
dogru olur. Nitekim toplumlarin ilk gelisim asamalarinda din, siyaset, egitim, ekonomi,
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ahlak, hukuk gibi diger toplumsal kurumlar, aile kurumu iginde bir bigim ve igerik ka-
zanir ve zaman iginde topluma mal olur, aileden bagimsiz héle gelirler. Aile kurumu,
toplumun temel yapi tasidir; bu nedenle toplumlar saglam aile yapisi tesis etmeye gali-
sirlar. Islam toplumunda da ailenin saglam esaslar {izerine kurulmasi esastir. Toplumun
gelisimi, giiglenmesi, medeniligi ile ailenin bu sekilde olusu arasinda dogru orantili bir
iliski vardir. Aile, toplumun bagimsizligi, medeniligi, giiclenmesi vd. i¢in hayati bir rol
oynar. Insanlar, aileden aldiklar egitim sayesinde toplumu s6z konusu 6zelliklerle do-
natirlar. Kiiltiiriin nesilden nesile aktarilmasinda en biiyiik rolii aile oynar.

Tabiat1 geregi huzur ortami olmasi gereken aile,” maalesef ¢esitli nedenlerle huzur-
suzluga yol agan siddetin siklikla goriildiigii bir merkez haline gelebilmektedir. Aile
i¢i siddetin, Miisliiman toplumlarda, &zellikle de hizli degisimin neden oldugu gele-
neksel ile modern arasinda gerilim hali yasamaktan dolay1 gozle goriiliir diizeylerde
kendini hissettirdigi soylenebilir. Aile igin siddet, esler arasi, gocuklar arasi, anne ve
baba ile cocuklar arasi siddet olarak farkli tiplerde gézlemlenebilir veya ele alinabilir.

Toplumun huzuru ailenin huzuruna baglidir. Ailenin huzuru ise kadin erkek ilis-
kilerinin sthhatine baghdir. Islam genel esitlik anlayisina uygun olarak kadinla erkek
arasinda esitligi esas almistir. Islam, insan1 oldugu gibi goriir; kadma da erkege de
oncelikle insan olarak bakar. Islam, toplumun olusumu ve biitiinlesmesinde, sevin-
cinde ve iiziintiisiinde kadin ve erkege adalet temelinde roller verir. Islam’da kadinin
insan olarak degerini ve erkekle esit diizeydeki konumunu Kur’an’dan ve Siinnet’ten
hareketle ele almak ve anlamak en iyi yol olarak goriilmektedir. Belirtilmelidir ki,
genel anlamda esitlik adalet demek degilse de burada adalet baglaminda ve anlaminda
kullanilmaya ¢alisilmaktadir.

Kadin-erkek esitliginden bahsedildiginde ayn1 zamanda paradoksal olarak kadin-
erkek esitsizliginden de bahsediliyor demektir. Zira kadinla erkek arasinda birtakim
farkliliklar olduguna gore, bu farkliliklar: da ayni ¢ercevede ele almak ve farklilikla-
rin korunmasinin da kadin-erkek esitligi agisindan 6nemli oldugunu diigsiinmek duru-
mundayiz.

Kur’an’1n insan olmak bakimindan kadina yaklasimi, erkege yaklasimidan farkli
degildir. Bazi1 ayetlerde yaratilista kadin ve erkegin esit statiisiinden bahsedilmekte ve
zimnen millet ve kabileleri de kadin ve erkegin esit olarak birlikte olusturdugundan
s6z edilmektedir.®

Ayetler, Kur’an’in kadin erkek ayrimi yapmaksizin insanin yaratilisina dair yakla-
simini ortaya koymaktadirlar.’

Ayetlerden agik¢a Kur’an’in, kadinin ve erkegin hem bireyler olarak hem de
toplumun tiyeleri olarak esit diizeyde islev gordiiklerini kabul ettigi anlagilmaktadir.
Kur’an, ana konularini insana sunarken kadini erkegin bir tiirii olarak miitalaa etmez.

7  Ram, 30/21. Ayrica bkz. Nahl, 16/72; Nar, 24/32.
8  Hucurat, 49/13; Rtm, 30/21; Nisa, 4/1; A’raf, 7/189; Ziimer, 39/6; En’am, 6/98; Furkan, 25/56.
9  Sad 38/71-72; Tin 95/4; Mii’min 40/64; A’raf 7/27.
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“Erkek ve kadin, kendilerine ayn1 veya esit itibar verilmis ve ayn1 veya esit potansi-
yelle techiz edilmis insan tiiriiniin iki kategorisidir. Kur’an, kadin olsun erkek olsun
biitiin insanlari, inanglarini fiiliyata dokmeye tesvik eder ve bunun i¢in onlara biiyiik
bir vaatte bulunur. Yani Kur’an, yaratilig, Kitab’in gayesi ve vaat ettigi miikafat aci-
sindan kadin ve erkek arasinda hi¢ bir ayrim yapmaz”.'’

Kur’an’in kadina bakigt baglaminda 6nemli bir konu, ailede ve toplumda top-
lumsal statli bakimindan kadin-erkek esitligi meselesidir. Bu noktada 6zellikle bazi
ayetler,"! kadinin erkek karsisindaki pozisyonuyla ilgili tartismalarin kaynagi olmus-
tur. Ornegin Bakara 2/228’de, Kur’an islevsel bir yaklasimda bulunarak kadmn ile er-
kek arasinda gorev taksimi yapmakta ve kadinla erkek arasinda yapabilecekleri seyler
bakimindan bir fark gozetmektedir.'? Nisa 4/34 ayetini ise erkeklerin, Allah’in kendi-
lerine bagisladigi nimetler ve sahip olduklar1 servetten yapabilecekleri harcamalarla
kadinlar1, koruyup gozetmeleri seklinde anlamak miimkiindiir. Bu ayet de diger ayet
gibi kadin ve erkegi “sosyolojik agidan” islevsel olarak ele almakta, fiili durum itiba-
riyle erkegin kadindan “@istiin” oldugunu ifade etmektedir. Burada iistiinlik, yaratilis-
tan gelmemektedir. Dolayisiyla bir mahiyet iistinliigl degil, bir gorev stiinliigl s6z
konusudur." Fazlurrahman’in deyimiyle burada tistiinliik, etkinlik itibariyledir.'* Yani
burada ontolojik bir tstiinliik degil, islevsel bir farklilik s6z konusudur.'® Kur’an, in-
san olarak erkekle kadini esit gérmekte, “erkek veya kadindan her kim inanip iyi isler
yaparsa cennete gireceklerini”!® belirtmektedir. Bu noktada Kur’an’in temel goriisii-
niin, insanlik amaci olan ilahi sevgide, dolayisiyla insanlik deger ve haklarinda kadin
ve erkek arasinda mutlak esitlik ve gorevlerde uyumluluk esasina dayali ve yaratilis/
tabiat kanunlarina uygun bir isbdlimii oldugu!” sdylenebilir.

Gergekten de Islam dini, gerek ontolojik diizlemde gerekse dini sorumluluk,
hukuki ehliyet, temel hak ve hiirriyetler noktasinda esitligi savunur. islam, sosyal
hayatta dil, renk, cinsiyet, irk, servet, gii¢ vs. farkliliklarin1 oldugu gibi onaylayip
mesrulastirmakta, ancak onlarin istismar edilmesine, kotiiye kullanilmasina, bir kisim
insanlarin bir kisim insanlara kars: iistiinlik kurmada vesile edinmelerine vs. karst
¢ikmaktadir. Burada dinin, toplumsal uzlasma ve entegrasyonu saglamaya yonelik
tedbir aldig1 anlagilmaktadir.'®

10 Amine Vedid-Muhsin, Kur’'an ve Kadin, Cev. N. Sisman, Yénelis Yay., Istanbul 1997, s. 33, 41-42.
11 Bakara, 2/228; Nisa, 4/34 vd.

12 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev. A. Agikgeng, Fecr Yay., Ankara 1987, s. 126.

13 Seyyid Kutup, Islam da Sosyal Adalet, 2. bs., Cev. M. B. Eryarsoy, Arslan Yay., Istanbul 1982, s. 82-86.
14 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an,s. 127.

15 Aydin, M. Akif, “Islam’da Kadm”, TDVIA, c. 24, TDVY, Istanbul 2001, s. 89.

16 Nisa, 4/124; Nahl, 16/97; Mii’min, 40/40.

17 Hatemi, Hiiseyin, Ilahi Hikmette Kadin, Isaret Yay., istanbul 1988, s. 10.

18 Okumus, Ejder, “Toplumsal Esitsizliklerin Mesruiyet Kazanmasinda Din”, C.U. Sosyoloji Tartismalart
Dergisi, Say1: 1, s. 58.
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Bu baglamda Islam dininin &rnegin 1rk, dil, cinsiyet vs. farkliliklarina getirdigi
izah, hem o farklilig1 mesrilastirmakta, hem de o farkliligin nasil anlagilmasi gerek-
tigi konusunda izah getirmektedir. Kur’an’da, yukarida ifade edildigi gibi, insanlarin
bir erkek ve kadindan yaratildigi, birbirleriyle tanigmalart i¢in halklar ve kabilelere
ayrildigi, ancak bunlarin insanlarin birbirlerine listiinliik kurmak i¢in asla 6l¢iit olma-
digi, Allah katinda tek tistiinliik 6l¢iisiintin takva oldugu belirtilmektedir.' Buradan
anlasilmaktadir ki Islam, esasinda sosyal farkliliklar1 ve esitsizlikleri, adaletsizlige,
haksizliga, toplumun esitlik¢i temelde yapilandirilmamasi yoniinde kullanmaya karsi
¢ikmaktadir.?

Islam kadin ile erkegi, sosyal hayatta ¢alisma konusunda esit olarak ele almak-
tadir.?! Ayetlerden anlasilmaktadir ki kadin ve erkek insanlikta birlesmekte, erkekte
insan olarak var olan biitiin 6zellikler, kadinda da goriilmekte ve kadmn ve erkegin
calismada birbirinden dstiinliiklerinin olmadigi belirtilmektedir. Nitekim baska bir
ayette, “Insana calismasindan baska bir sey olmadig1”?* vurgulanmaktadir. Bu ayette
de kadin erkek ayrimi yoktur. Kur’an’da bazi ayetlerde de erkekler ve kadinlar ayri
ayn zikredilerek esitlik pekistirilir.?3

Ayrica Kur’an, kadina sevgiyle davranilmasi gerektigini, evlilik baglarmin sevgi
ve sefkat hisleriyle devam edebilecegini,* kadin-erkek iliskilerinde kadinlarin erkek-
lerle esit oldugunu,” kadimnlara sefkatli ve comert davranmak gerektigini ve kadin
haklarmna riayet edilmesi gerektigini*® ve dul bir kadinin tivey oglu ile evlenmemesi
gerektigini?’ belirtmektedir.

Kur’an’da toplum icinde kadin ile erkegin esit iliskilerine de agikca isaret edil-
mektedir. Tevbe 9/71-72’de, toplumda iyilikleri yayip kétiiliikleri reddetmek gibi son
derece zor ve hayati bir gorevi kadin ile erkegin dayanisma icinde birlikte ifa etme-
leri istenmektedir. O halde Kur’an’in mantiginda kadin erkekten daha asagi bir po-
zisyonda degildir. Bazi durumlarda erkeklerin kadin karsisinda 6ncelikli olmalar1 da
tamamen verili sosyal baglamla iliskili bir nokta olup erkegin siirekli kadin karsisinda
iistlin konumda bulundugu gibi bir genellemeye gitmeyi hakli ¢ikarmaz. Gortldigi
gibi Kur’an ayetlerinde gerek yaratilis gerekse hak ve miikellefiyetler bakimindan
erkeklerle esit statiide olan bir kadin portresi resmedilmektedir.?®

19 Hucurat, 49/13.

20 Okumus, Ejder, “Toplumsal Esitsizliklerin Mesruiyet Kazanmasinda Din”, s. 59.
21 Al-i imran, 3/195. Ayrica bkz. Nahl, 16/97.

22 Necm, 53/39; Tar, 52/21; Miiddessir, 74/38.

23 Mesela bkz. Ahzab, 33/35.

24 Ram, 30/21.

25 Bakara, 2/187.

26 Nisa, 4/19-22; Bakara, 2/229-232.

27 Nisa, 4/23, 19.

28 Aydin, M. A., “Islam’da Kadm”, s. 87.
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Kur’an, aile ve toplum i¢inde erkeklerle kadinlar arasinda cinsiyet agisindan ay-
rim yapilmasini Miisliimanlara siddetle yasaklamistir. Kiz ¢ocuklarini kiz olduklarin-
dan dolay1 kiigiimsemek, onlar1 utang duyulacak kotii seyler olarak gérmek, Kur’an
tarafindan reddedilmektedir. K1z cocugunu diri diri topraga gémmek ise, islam’m ge-
lisiyle birlikte tarihin ¢opligiine atilmigtir.?

Toplumumuzda kismen de olsa dogan ¢ocuk kiz gocugu ise, 6zellikle ilk ¢ocuk kiz
cocugu ise, ayette belirtildigi gibi ¢ok acik bir bigimde ve siddetle hosnutsuzluk sergi-
lenmiyorsa da, bir sekilde buruklugun hissedilebildigi 6rneklere rastlanabilmektedir,
Daha da ilginci, toplumumuzda sirf erkek ¢cocuk sahibi olmak i¢in ¢ocuk sahibi olmak
isteyenlere tanik olabiliyoruz.

Belirtmek gerekir ki, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (s.a.s.), aile iginde
kadma siddet uygulanmasini asla tasvip etmemektedir. Kadina siddet uygulamay1
Kur’an’dan veya hadislerden hareketle tecviz etmek miimkiin gérinmemektedir. Nisa
suresinin 34 numarali ayeti, kadina siddete delil olarak getirilemez. Ayete dikkatlice
bakildiginda, asil hedeflenen seyin aileyi korumak oldugu goriiliir. Nitekim bu ayet-
ten hemen sonraki ayet*® bunu agik¢a beyan etmektedir. Bu ayet, evli ¢ift arasinda
anlagmazlik ¢ikmasindan korkulmasi durumunda, erkek ve kadinin ailelerinden birer
hakem tayin edilmesini, iki tarafin da isi diizeltmesini istemeleri durumunda Allah’in
onlar1 uzlastiracagini belirtmektedir. Sonugta Hz. Peygamberin Siinnet’inde ese vur-
ma, kadin1 dévme diye bir sey yoktur. Peygamber yasayan Kur’an ise, o hdlde Kur’an
ayetlerini Peygamber’e gore anlamak durumundayiz.

Kur’an’1 en iyi sekilde anlamig ve en giizel bir bigimde yasamis bir insan olarak Hz.
Peygamber, Miisliimanlarin kadinlara yaklasiminda en giizel 6rnekligi ortaya koymus-
tur. O giizel insan, en iyi Misliimanin ailesine en iyi davranan Miisliiman oldugunu
sOylemektedir. Hz. Peygamber’in bizzat kendisi de hayatinda bize en giizel aile ve en
giizel kadin-erkek iliskisinin nasil olacagint miikemmel bir sekilde gostermistir.

Kadina kétii yaklasimlarin tamami, Islam’a aykiridir. Hz. Muhammed’in hayati,
kadina kars1 sergiledigi tutum ve tavir, Miisliimanlarin kadina nasil bakacaklari konu-
sunda en iyi modeldir. Hz. Peygamber’in kadinlara hakaret ettigi, siddet uyguladigi
veya dovdiigii vaki olmamigtir. Hz. Aise’nin verdigi bilgilere gére Rasulullah, eslerini
katiyen dovmemistir.*!

Hiilasa Kur’an ve Siinnet, bize kadmin erkek karsisinda kot bir konumda olma-
digin1 6gretmekte, erkeklerin kadia siddet uygulamasini son tahlilde yasaklamakta,
sevgiye dayali aile ve toplum yapisi i¢inde erkeklerle kadinlarin yardimlagsmasini is-
temektedir. Islam, kadin ve erkege cinsiyet temelinde degil, insanlik temelinde bak-
maktadir. [slim’a gore, kadin ve erkek esittir ve birbirlerini tamamlayan varliklardir.

29 Tekvir, 80/9; Nahl, 16/58-59; Zuhruf, 43/17; Mimtehine, 60/12; Isra, 17/31; En’am, 6/140, 151.
30 Nisa, 4/35.
31 Ibn Mace, “Nikah”, 51.
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Islam’1n anlayisinda ne kadin kadin oldugu icin ikinci simftir, ne de erkek erkek ol-
dugu i¢in birinci siniftir.

Bu bakimdan Miisliiman bir toplumda kadin, tore, gelenek, din vs. adina higbir
surette siddete, zuliim ve 6liime maruz birakilamaz. Insanlarin suglart varsa, onunla
ilgilenecek olan hukuktur. Islam adina veya baska bir sey adina kadia yapilan zuliim
hicbir sekilde mesru goriilemez. Kadin toplumun insasinda temel rolii icra eder ve bu
anlamda da statiisii ¢ok yiiksektir.

Esler arasinda veya ¢ocuklarla ebeveyn arasinda ve ¢ocuklarin kendi aralarinda
siddete bagvurmak aile hayatinin diismanidir. Islam Peygamberi siddeti yasaklamustir.
Buna ragmen Miisliiman toplumlarda aile iginde siddetin dikkati ¢ekecek boyutlarda
olmast manidardir.

2012 yilinin Ocak-Mart aylarinda Eskisehir’de 143 iiniversite 6grencisine yonelt-
tigimiz siddet sorularina cevaben bir erkek dgrenci sunlari sdylemistir:

“Aile i¢inde baba, anneye siddet uyguladig1 zaman, annenin de bunun acisini gocuk-
lardan ¢ikardigini biliyoruz. Siddet goren bir insanin bunun acisin1 mutlaka bagkasindan
¢ikarma egilimi vardir. Soylemek istedigim sey su: Siddetin ana kaynagi ailedir.”

Bir bagka 6grenci (cinsiyet itibariyle erkek) de yaklasik ayni seyleri ifade etmektedir.

Universite greniminin iigiincii yilinda bulunan bir kiz 6grenci ise ailesinde baba-
sindan annesine yonelik siirekli hakaretlerin ve kendisine yonelik sozli ve fiziki sid-
detin ¢ekilemez oldugunu ve bundan dolay1 basarisiz bir intihar girisiminin oldugunu
sOylemistir. Ayni 6grenci ¢ok yakin bir akrabasinin hanimint ve ¢ocuklarimi siirekli
olarak dovdiigiinii, hem de yaralayacak boyutlarda dayak attigini, kendisinin de bu
siddet durumlarindan olumsuz etkilendigini belirtmistir. Bu 6grenci aile igi siddetin
en ¢ok erkeklerden kaynaklandigini su sézleriyle ifade etmistir:

“Tirkiye’de erkek egemen bir toplumda yasiyoruz. Erkeklerin otorite oldugu bir
ortamda dogal olarak siddet iceren tavirlarla karsilasiyoruz. Aile i¢i siddet i¢in ¢cok
uzaklara gitmemize ya da televizyonlara bakmamiza gerek yok aslinda. Ciinkii siddet
oncelikle i¢imizde var. Kendi ailemizde, kendi akrabalarimizda erkeklerin eslerine
uyguladigi siddetle kars1 karsiyayiz.”

Tiirkiye’de aile i¢i siddetin gittikge arttig1 sdylenebilir. Ankara Cumhuriyet Bagsav-
ciliginca kurulan Aile I¢i Siddet Biirosuna, 2011 yili son ¢eyreginde (Ekim, Kasim,
Aralik) yaklagik bin 650 basvuru evraki ulagtigi diisiiniiliirse, bu durum daha net goriile-
bilir veya anlasilabilir. Ankara Adliyesi’ndeki Aile Mahkemeleri, 2011 yilinda “aile igi
siddet” nedeniyle 16 bin 900 tedbir karar1 vermistir. Aile ici siddetle ilgili sikayet ve
sorugturmalarin tek elden hizl bir sekilde yiiriitiiliip, tedbir kararlarmin hizl bir sekilde
uygulanmasi amaciyla yaklasik 6 ay once kurulan Aile I¢i Siddet Biirosuna, giinde or-
talama 30 sikayet ve sorugturma evraki gelmektedir. Biiro, 2011 Ekim, Kasim ve Aralik
aylarinda, yiizde 94’1 kadin, yilizde 6’s1 erkek olmak tizere yaklasik bin 650 kisinin
sikayetini degerlendirdi. Resmi nikahsiz birlikte yasayanlarin da kapisimni ¢aldig biiro-
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ya yapilan sikayetlerin yiizde 49’unu darp, yiizde 25’ini tehdit, yiizde 26’smn1 ise diger
suglar olusturdu. Biiroya sikayette bulunan kadmlarin yiizde 75’1 ilkokul mezunu ya
da egitimsiz, yiizde 25’1 ise lise veya yiiksekogretim mezunu oldugunu belirtti. Aile igi
siddet blirosuna gelen sikayetler, igsizlik ile aile i¢i siddet arasindaki iligkiyi de ortaya
koyuyor. Biiroya, siddet gordiigiinii belirterek basvuranlarin yiizde 81’1 bir iste ¢aligma-
digini, yiizde 19’u ise bir isinin oldugunu beyan etti. Siddete maruz kalanlarin biiytik
bir bolimiinii ise ev hanimlart olusturuyor. Magdurlarin yiizde 77’si eslerinden, yiizde
10’u eski eslerinden, yilizde 7’si cocuklarindan, yiizde 4’1 birlikte oldugu kisiden, yiizde
2’si ise babasindan siddet gordiigiinii belirtti. Magdurlarin yiizde 89’u, siddet gordiigii
kisi hakkinda mahkemeden uzaklastirma talebinde bulundu. Aile I¢i Siddet Biirosunun
faaliyete gecmesiyle birlikte verilen tedbir karar1 sayisinda da dnemli artis yagandi. Bii-
roya basvuranlarin yiizde 90’1, idari makamlarm islemlerini yetersiz bularak, can gii-
venliginin savcilar tarafindan saglanmasini talep etti. Alkol ve uyusturucu bagimlisi aile
fertlerinden siddet gérenlerin ylizde 25’1, bu kisilerden sikayet¢i olmayarak tedavileri-
nin yapilmasi i¢in yardim istedi. Bir¢ok kez siddet gordiigii halde bosanmak istemeyen
kadinlar da biiroya bagvurarak eslerinin ikaz edilmesi isteginde bulundu.*? Tiirkiye’de
aile i¢i siddetin dikkat ¢ekecek boyutlara ulastigi gériilmektedir ki bunu siddete maruz
kalanlara gore asagida basliklar hdlinde gérmek miimkiindiir.

1. 1. Esler Arasi Siddet

Esler arasi siddet denildiginde hem erkegin hem de kadinin muhatap veya konu
oldugu siddet kastedilmektedir. Hanim aile iginde kocasi tarafindan hakarete, baskiya,
dayaga maruz kalabilmektedir. Bunun tersi de dogrudur, fakat realiteye bakildiginda
en ¢ok kadmin kocanin siddetine maruz kaldig1 goriilmektedir.

Aile i¢inde kadina yonelik siddet, en yaygin siddet tiirlerindendir. Aile i¢i kadina
siddet olus bigimi, nitelik ve niceligi itibariyle kiiltiirden kiiltiire, toplumdan topluma
degismekle birlikte evrensel bir olgudur.

30 Nisan 2002’de kabul edilen, Avrupa Konseyi Bakanlar Komitesinin {iye dev-
letlere kadinlarin siddete karst korunmasina iliskin tavsiye kararinda kadina yonelik
siddetin anlam igerigine dair sunlar ifade edilmektedir:

“Kadinlara kars1 siddet’ ifadesi, cinsiyete dayali, kadinlara fiziksel, cinsel ya da
psikolojik zarar veya sikinti veren ya da vermeye yol agabilecek her tiirlii siddet fii-
lini ya da tehdidini ifade eder. Kamusal alanda ya da 6zel hayatta karsilagilan baski
veya keyfi olarak 6zgiirlikkten yoksun birakmay1 da i¢eren bu ifade asagida sayilanlari
kapsamakla birlikte bunlarla siirli degildir:

a. Fiziksel ve ruhsal saldirganlik, duygusal ya da psikolojik istismar, cinsel istismar,
ensest, evlilik i¢i veya evlilik dist ¢iftler arasi tecaviiz, tore adina islenen suglar,
kadn cinsel organlarmin miitilasyonu ve zorla evlilik gibi kadinlara zarar veren
baska toresel uygulamalar dahil, aile i¢inde ya da hanede karsilasilan siddet;

32 http://www.haber7.com/haber/20120113/Aile-ici-siddetin-urkuten-fotografi.php, Erisim;13. 01. 2012.
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b. Irza ge¢cme, cinsel istismar, isyerinde, kurumlarda veya baska alanlarda cinsel
taciz ve gozdagi dahil, genel olarak toplumda, kurumlarda ya da bagka alanlar-
da karsilasilan siddet, cinsel ve ekonomik somiirii amaciyla kadin ticareti;

c. Devlet ya da devlet gorevlileri tarafindan islenen veya gbz yumulan siddet;

d. Silahli catisma ve 6zellikle rehin alma, zorla iskan, sistematik irza gegme, cin-
sel kolelik, zorla gebe birakma ve cinsel ve ekonomik somiirii amaciyla insan
ticareti durumlarinda kadinlarin insan haklarinin ihlali.?

Koca, gesitli nedenlerle karisini siddete maruz birakabilmekte, dovebilmektedir.
Yetersiz kisilik, alkol alma, asir1 kiskanclik, issizlik, egitimsizlik, sosyokiiltiirel ¢cevre
ve yapi gibi ¢esitli neden ve boyutlariyla kadin esinden dayak yiyebilmekte veya sid-
detin herhangi bir tiiriine muhatap olabilmektedir.**

Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi Kadmin Statiisii Genel Midiirliigii tarafindan
yaptirilan bir aragtirmanin bulgularina gore “esi/birlikte oldugu kisi(ler) tarafindan
uygulanan siddetin kadmlarin yasaminda en ¢ok karsilagtiklar: siddet tiirii oldugu-
nu gostermektedir. Bu durum yabanci ya da tanidiklar kisiler tarafindan taciz ya da
tecaviize ugrama durumundan da yaygindir. Arastirma, NUTS- 1 bolgeleri arasinda
farkliligin oldugunu da gostermektedir. En az bir kez evlenmis kadinlarin %26 ile
%357’sinin, esi/birlikte oldugu kisi(ler) tarafindan fiziksel veya cinsel siddet yasadik-
larint gostermistir. Saglik durumunun bozulmasi esi/birlikte oldugu kisi(ler)den siddet
yasamis kadinlarda siddet yagsamamis kadinlara gore iki kat daha fazladir. Esi/birlikte
oldugu kisi(ler) tarafindan siddet yasayan her 4 kadindan biri yaralandiklarimni ifade
etmislerdir. Esi/birlikte oldugu kisi(ler) tarafindan fiziksel veya cinsel siddete ugramis
kadinlarin, siddete ugramamis kadinlardan {i¢ kat daha fazla oranda intihar1 diistindii-
gii ve dort kat daha fazla oranda intihara tesebbiis ettigi ortaya ¢ikmistir. Her 10 ka-
dindan biri gebeligi siiresince dayak yedigini ifade etmistir. Siddet yasayan kadinlarin
neredeyse yarist gorliisme yapilmadan 6nce hi¢ kimseye yasadiklarini anlatmamustir.
Bu durum esi/birlikte oldugu kisi(ler) tarafindan uygulanan siddetin saklanan bir so-
run oldugunu ve kadinin bu konuyu konusmakta zorlandigini gostermektedir. Rapor,
ulusal sorumlulugun gelistirilmesi ve kadina yonelik siddete karst harekete gecilmesi
baglaminda 6nerilerle sonlandirilmaktadir.”*

Insanin iizerinde hakki olan kisilerin baginda aile fertleri gelmektedir. Ciinkii kisi-
nin sevincini ve liziintiisiini ilk 6nce paylastig1 kimseler aile fertleridir. Hz. Peygam-
ber cesitli vesilelerle erkeklerin kadinlar {izerinde, kadinlarin da erkekler iizerinde
haklar1 bulundugunu sdylemistir. Kadilar hakkinda Allah’tan korkulmasini, onlara

33 Avrupa Konseyi Bakanlar Komitesi, Bakanlar Komitesinin “30 Nisan 2002’de kabul edilen, iiye devletle-
re kadmlarin siddete kars1 korunmasina iligkin tavsiye karar1 Rec (2002)5 ve Izahat Belgesi”. http:/www.
coe.int/t/dghl/standardsetting/equality/03themes/violence-against-women/Rec(2002)5_Turkish.pdf

34 Balcioglu, 1., Siddet ve Toplum, s. 22 vd.

35 Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi Kadinin Statiisii Genel Mudiirlugii (KSGM), Tiirkiye 'de Kadina
Yonelik Aile I¢i Siddet Arastirmast, Ankara 2008 (http://www.ksgm.gov.tr/tdvaw/anasayfa).
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haksizlik yapilmamasini istemistir. Kocasini sikayet i¢in kendisine gelen kadinlarin
sayisi artinca bu tiir davranista bulunanlarin iyi kimseler olmadigini sGylemistir.>® Ha-
nimlarina iyi davranmisg, onlart ddvmemistir. Kendisi bunu yapmadigt gibi, hanim-
larint dévenleri de “Kadinlarinizi nasil doviiyor, sonra da aksam olunca ayni yataga
giriyorsunuz™’ diyerek kinamistir. Kadmlarin doviilmemesi, hele yiize hi¢ vurulma-
mast, kotl sozlerle tahkir edilmemesi ve evinin terk edilmemesi konularinda*® ikazda
bulunmustur. “Kadinlar1 ancak kotiileriniz dover”® demistir.

Kur’an aileyi ve aile i¢inde kadini korudugu, kadina siddeti asla tasvip etmedigi,
Hz. Muhammed kadina siddete kesinlikle karsi ¢iktig1 ve bize aile hayatiyla kadina
siddetsiz bir aile 6rnegini en iyi bir bicimde gosterdigi halde giiniimiizde kadina karsi
siddetin dikkat ¢ekecek derecede yayginlik kazanmasi, Miisliimanlarin bu noktada
Islam’a aykir1 hareket ettiklerinin gdstergesidir.

Aile i¢inde kadna yonelik siddet, cogunlukla koca, erkek kardesler, babalar veya
ogullar tarafindan uygulanmaktadir. Kendilerine yazili olarak siddet {izerine sorular
sorulan 143 iiniversite 6grencisinden biri (kiz 6grenci) aile i¢inde kadina yonelik sid-
det hakkinda sunlar1 s6ylemektedir:

“Aile i¢i siddet giiniimiizde ¢ok yaygindir. Her giin onunla ilgili ¢ok sey duyuyo-
ruz. Aile i¢i siddet ¢ocuklari ¢ok etkilemektedir. Mesela evde annesini doven babasini
goren cocuk, okulda ve sokakta kavgact oluyor, psikolojik yonden gii¢siiz olanlar1 da
ezme egilimindedir. Ya da evde babasi annesini doverken gidip kendisi de vurabilir
annesine. Bazen erkekler de siddet gorse de kadinlar daha ¢ok siddet goriiyorlar. Ka-
dinlarin bir kismi1 da kendilerine yapilan siddeti normal goriiyor zaten. Arada sirada
kocalarindan dayak yemek onlar i¢in sorun tegkil etmiyor. Eger bir evde keyfi olarak
erkek kadmna cani sikkin diye siddet uygularsa o evde insanlarin birbirlerine saygi
duymasi beklenemez. Bu, ¢ocuklara da yansir. Erkek ve kadinlar birbirlerine saygili
olup diinyay1 yasanacak diizeye getirmelidirler. Baskalarina saygisi olmayanlarin ¢ev-
resindekilere hi¢ olmaz. Siddeti ailesinde goren ¢ocuklarin nasil olur da iyi bir birey
olmas1 beklenir ki zaten. Mesela kendi istegiyle kacan kizlar genelde siddet goriirler
ve bunu kabul de ederler, kimseye sikayet etmezler. Bu da ¢ok iiziiclidiir gercekten.
Hig kimse diger insanlara ve canlilara zarar veremez. Buna haklar1 yok.”

Kiz 6grencilerden biri ise babasinin siirekli olarak annesini ve ablasini dovdiigiini
ifade etmistir. Ayn1 6grenci dedesinin de annesini defalarca dovdiigiinii annesinden
dinledigini belirtmistir.

Baska bir kiz 6grenci, evlerinde annesinin ve kendisiyle birlikte diger iki kiz kar-
desinin babas1 tarafindan siklikla siddete maruz kaldigini, 6rnegin bir kez babasindan

36 Ibn Sa’d, VIIL, 205; ibn Mace, 1, 639; Eba Davud, II, 608-609; Darimi, Siinen, istanbul 1981, s. 543.
37 Ibn Hanbel, IV, 17.

38 ibn Hanbel, V, 5; Eba Davud, II, 606-607.

39 Ibn Sa’d, VIIL, 204.
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beyzbol sopasiyla dayak yediklerini, hayatinda ¢ok etkilendigi ve psikolojik sagligini
kaybedecek duruma geldigi bir aile i¢i siddete maruz kaldigini anlatmstir.

Bir erkek 6grenci babasinin annesine uyguladigi siddete dair sunlar1 sdylemistir:

“Ben ¢ocuklugumda aile i¢i ve yakin akrabalarimdan siddet goren birisiyim. En
¢ok etkilendigim konu ise babamin annemi hi¢ acimadan dévmesiydi. Bir keresinde
demir sisle dovdii. Annemin garesizligi gézlerimin 6niinden hi¢ gitmez. Ne zaman
hatirlasam gozlerim dolar, yiiregim kanar. Ne annem ne de babam okumus. Babam,
siddet egiliminden dolay1 beni kendisinden uzaklastirdi. Bu yiizden anneme daha ya-
kin hissederim. Babam bana hep itici gelmistir. Tabii bizler biiyldiikten sonra baba-
min siddet yonii biraz gerilere ¢ekildi. Yedi yil dnceydi, yani artik ben bir seylerin
farkindaydim; babam annemi dévmeye kalkti, ama ben karsi ¢iktim ve babam beni
evden kovdu. Bir ay digarida kaldim. Geceleri arkadaslarimda kaldim, giindiizleri de
ingaatlarda calistim. Sonra beni eve geri ¢agirdi, barigtik.”

Bir bayan &grenci, oturdugu apartmanin alt ve {ist dairesinde oturan iki ailede
siirekli olarak esler arasinda kavga ¢iktigini, 6zellikle kadinlarin hakarete ugrayip da-
yak yediklerini ve her seferinde ¢ocuklarin ¢iglik attiklarint séylemistir. Yine dort kiz
6grenci komsularinda babanin anneyi siirekli dovdiigiinii belirtmistir.

Yine Ocak 2012°de aragtirmacinin kendileriyle yliz ylize goriistigi iki erkek ve
bir kiz 6grenci babalarinin annelerine sozIi siddet uyguladiklarini, hakaret ve sovgii
yoluyla siddete bagvurduklarini; erkek 6grencilerden biri de babasinin annesini dove-
rek siddet uyguladigini sdylemistir.

Bir aileyle Ocak 2012°de iki kez yaptigimiz goriismede aile reisi, hanimini az da
olsa dovdiiglinii, ama daha ¢ok sozlii siddete maruz biraktigini, cocuklarina da elinde
olmadan sozlii siddet uyguladigini anlatmistir.

Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig1 Kadinin Statiisii Genel Mudiirliigii tarafindan
2008 yilinda yaptirilan bir aragtirmaya gore;

- Ulkemiz genelinde esi veya eski esi tarafindan fiziksel siddete maruz birakilan
kadinlarin oran1t % 39’dur.

- Hayatinin herhangi bir déneminde duygusal siddet yasayan kadinlarin orani %
43,9’dur.

- Sadece cinsel siddete maruz kalan kadinlarin oran1 % 15,3 tiir.

- Fiziksel veya cinsel siddetin birlikte yagsanma yiizdesi 41,9’ dur.

- Kentte fiziksel siddet oran1 % 38 iken kirsalda % 43’tiir.

- Yasadiklar1 fiziksel siddet sonucunda yaralanan kadinlarin orani % 25’tir.

- En az bir kez fiziksel veya cinsel siddete maruz kalmis kadinlardan egitimi ol-
mayanlarin oran1 % 55,7, lise ve iizeri diizeyde egitim alanlarin orani ise % 27’dir.
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- “Bazi1 durumlarda erkekler eslerini dovebilir” ifadesine katilan kadinlarin orani
% 14,2’dir.

- Yasadiklar1 siddeti kimseye anlatamayan kadinlarin orani % 48,5tir.

- Siddet yasayan kadinlarin saglik sorunlar1 yasama, intihar etmeyi diistinme ya da
deneme olasiliklari en az iki kat artmaktadir.

- Her 10 kadindan biri gebeligi sirasinda fiziksel siddete maruz kalmistr.

- Cinsel siddet birgok durumda fiziksel siddet ile birlikte yasanmaktadir; kadinla-
rin % 42’si fiziksel veya cinsel siddete maruz kaldiklarini belirtmislerdir.

- Sadece egitim diizeyi diisiik olan kadinlar siddete maruz kalmamaktadir. Egitim
diizeyi daha yiiksek olan kadinlar arasinda bile her 10 kadindan 3’ esleri tarafindan
fiziksel veya cinsel siddete maruz kalmistir.

- Evlenmis kadinlarin hayatlarindaki en yaygin siddet eslerinden gordiikleri sid-
dettir.

- Kadmlarin % 7’si ¢ocukluklarinda (15 yasindan 6nce) cinsel istismar yasadiklarini
belirtmislerdir.*

1997 yilinda Tiirkiye’de Aile Aragtirma Kurumu Baskanliginca yapilan bir calis-
mada kadmlarin % 10’u eslerinden sik sik (% 3.5) ve ara sira (% 6.5) dayak yedik-
lerini bildirirken, erkeklerin % 2.1’inin sik sik, % 1.2’sinin ara sira esleri tarafindan
fiziksel siddete ugradiklari tespiti yapilmaktadir.*!

Diyanet Isleri Baskanligi’na bagh olarak 11 Miiftiiliikleri biinyesinde gorev yapan
Aile Irsat ve Rehberlik Biirolarinin faaliyetlerini dini damigmanhk baglaminda ince-
leyen bir ¢alismada,* bu biirolara bagvuran kadmlarin eslerinden siddet gordiikleri
ve bazi kadinlarin s6zlii ve fiziki siddetin ¢ekilmezligi karsisinda bosanma yoluna
gittikleri tespit edilmektedir. Bu ¢alismada yer aldig1 tizere bir kadin, esinin siddetini
su sozlerle ifade etmektedir:

“Esim bana kars1 siddet uyguluyor. Her seyi bahane ederek sorun ¢ikartiyor. Bu
bir temizlik bahanesi de olabiliyor ya da komsuya neden gittin seklinde basit nedenler
de olabiliyor. En sonki siddet olayinda annemi evimden kovdu, ben de ¢ok korktugum
i¢in bir gey yapamiyorum.™?

Ayni1 ¢aligmanin belirttigine gore bir bagka kadin, esinin kendisine kars1 uyguladi-
&1 siddete dair sdyle demektedir:

40 Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi Kadinin Statiisit Genel Mudiirliigii (KSGM), Tiirkiye 'de Kadina
Yonelik Aile I¢i Siddet Arastirmast, Ankara 2008.

41 Aile Arastirma Kurumu Baskanligi, Aile Icinde ve Toplumsal Alanda Siddet, Ankara 1998.

42 Sahin, T. Kevser, Dini Danismanhk Baglaminda Aile Irsat ve Rehberlik Biirosu Faaliyetleri, Selguk
Universitesi SBE Yiiksek Lisans Tezi (Danisman: Adem Sahin), Konya 2010.

43 T. K. Sahin, Dini Damismanlik Baglaminda Aile Irsat ve Rehberlik Biirosu Faaliyetleri, s. 60-61.
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“Kocama elimden geldigi kadar hizmet ediyorum. Bir dedigini iki etmiyorum.
Ancak ufak bir kusurumu gorse eli havada. Dayaktan iyice yildim. Ne yapacagimi
bilmiyorum. Bazen sinirlendigi zaman ”Ahirette hakkimi alacagim” diye laf atiyo-
rum. O da “dinimiz bana dovme hakkini vermistir” diyor. Evimi terk edip gitmeyi
bile diisiiniyorum. Dayaktan iyice biktim. Gergekten dinimiz boyle emretmis mi?”*

Ailede kadinin esinden siddet gormesi; kadinin travma yasamasi, bunalima girme-
si, mutsuz olmasi, ¢ocuklarina ve ¢evresine anormal davranmasi, ailenin dagilmasi,
cocuklarin dengesizlesmeleri, dengesiz davraniglar i¢ine girmeleri, siddeti 6grenme-
leri gibi aile, aile bireyleri ve dogal olarak toplum i¢in olumsuz sonuglarin dogmasina
yol agmaktadir. Nitekim bir 6grenci arkadasginin annesinin babasindan siddet gordiiga
icin bosandigini belirtmistir. Ayrica kendisiyle goriisme yaptigimiz bir kadin, kocasin-
dan siirekli siddet gordiigii, dayak yedigi icin bosandigini sdylemistir. Bu kisi, yasadi-
&1 ve sahit oldugu siddete dair sunlar1 sdylemistir:

“Esimle ¢ok konusmaya calistim, dayak atmamasini sdyledim, ama fayda etme-
di, ben de careyi ayrilmada buldum. Bir de bu siddet konusu sadece esimle benim
aramda degildi. Kardesi de evliydi ve o da hanimimi déviiyordu. Amcasi yengesini,
hatta babasi hanimini, yani kaymvalidemi doviiyordu. Neden diye sordugumda kadini
dévmenin normal oldugunu sdyliiyorlards... Insanlarin cehaletlerinin ve dini yeterince
anlayamamis olmalarinin, onlar1 konusup anlagsmak yerine siddete yonelttigini diisii-
nliyorum.”

1. 2. Yashlara Siddet

Aile i¢i siddetten yaslilar da nasibini almaktadir. Gliniimiizde yaslilara siddet kap-
saminda ya anne babanin veya torunlarin biiyiik anne ve babasina, ya ¢gocuklarin anne
babasina ya da eslerin birbirlerine karst siddetinden bahsedilebilir. Tabii ki buradaki
siddete maruz kalan anne babalar yaslilik donemlerindeki anne babalardir. Zira anne
ve babalar her donemde siddete maruz kalabilmektedirler, ancak yaslilik doneminde,
ozellikle de zay1f, engelli ve bakima muhta¢ durumda iken siddete daha ¢ok ugramak-
tadirlar.

Yaglilar aile i¢inde de, disinda da siddete maruz kalabilmektedirler. Aile bireyleri-
nin disinda bakicilar da yaglilara kotii muamelede bulunabilmektedir. Yaglilar, her ne-
reden gelirse ve her ne sekilde olursa olsun, psikolojik, fiziksel, ekonomik vb. siddet
tiirlerine muhatap olabilmektedirler.

Yapilan bazi ¢alismalarda (Keskinoglu 2004) Tiirkiye’de diger aktorlere yapilan
siddete nispetle az olsa da yaslilara kars1 fiziksel siddetin, istismarin, ihmalin oldugu
ortaya konulmustur. Siddetle ilgili soru yonelttigimiz kiz 6grencilerden biri, kendi
evlerinde dedesinin kendisinden 25-30 yas kiigiik esi tarafindan sozlii ve fiziki siddete
maruz birakildigini belirtmistir.

44 Sahin, T. Kevser, Dini Danismanlik Baglaminda Aile Irsat ve Rehberlik Biirosu Faaliyetleri, s. 61.
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Miisliiman toplumda nasil olup da yaslilara siddet uygulanabildigi hususu da, bii-
tiin boyutlariyla arastirilmasi gereken bir konudur. Islam Peygamberi Hz. Muhammed
(s.a.s.), hadis-i seriflerinde yaslilara hiirmetin gerekliligini vurgulamaktadir.*® Bizzat
kendisi de hayatinda yaslilara saygiy1 gostermistir. Islam, Miisliimanlardan anne baba
basta olmak tizere yaslilara “6f1” bile dememelerini istemektedir.*

1. 3. Cocuklar Aras: Siddet

Aile i¢i siddette ¢ocuklar arasi siddet de, bahsedilmeden gecilemeyecek siddet
tiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cocuklar, saglikli olmayan ailelerde ¢ocukga de-
nilebilecek ve ylizeysel olarak gecistirilebilecek siddetin dtesine gecerek birbirlerine
degisik tiirlerde siddet uygulayabilmektedirler. Bu duruma gore siirekli hakaret ve
kavgadan yaralama ve dévmeye, oradan cinsel siddete kadar gidebilmektedir. Co-
cuklar arasi siddette dikkati ¢eken dnemli bir husus, daha ¢ok erkek ¢ocuklarinin kiz
cocuklarina siddet uygulamalaridir. Bunun 6rnekleri ¢ok goriilmektedir.

1. 4. Ebeveyn ile Cocuklar Arasi Siddet

Aile i¢i siddette zikredilmesi gereken bir siddet alan1 da ebeveyn ile ¢ocuklar ara-
sindaki siddettir. Bu siddete ¢esitli aile durumlarina ve yasa gore ebeveynler ve ¢o-
cuklar birbirlerine siddet uygulayabilmektedirler. Kiiciikken ve zayif olduklarinda,
yani bebeklikten itibaren kendi ayaklari iistiinde duruncaya kadar ¢ocuklar anne-ba-
balarindan kotii muameleye, kotii sozlere, dayaga, aileden kovulmaya vs. diicar ola-
bilmektedirler. Ozellikle yaslandiklarinda ise ebeveynler ¢ocuklari tarafindan siddete
maruz birakilmaktadirlar.

Anne, baba ve biiyliklerden ¢ocuklara yonelik istismar ve diger siddet tiirleri bu
noktada 6zellikle ele alinmaya degerdir. Anlasildig1 kadariyla Tiirkiye’de ¢ocuk istis-
mart aile igindeki boyutuyla dikkat ¢ekici bir durumdadir. Cocuklara ¢ok rahat dayak
atilmakta, hakaret veya benzeri agir sozlerle siddet yoneltilmektedir.

Kendileriyle goristiigiimiiz kiz 6grencilerden biri, kiigiikken annesinden ¢ok da-
yak yedigini, annesinden yedigi dayaklari asla unutamadigini belirtmistir. Bir bagka
6grenci babasindan siddet gordiigiinii sdylemistir.

Bir bayan 6grenci de s0yle demektedir:

“Siddet gercekten benim hayatimi ¢ok etkiledi. Su anda gézlerim doluyor. Ozel-
likle sozli siddete cok maruz kaldim ve bunun etkilerini yasantimda goériiyorum. Hig
unutamiyorum, anne babamdan yedigim dayaklari. Cok dayak yedim. Ben ¢ocuklari-
ma ayn1 seyi yapmak istemiyorum. Insanin kisiligini zedeliyor ¢iinkii dayak.”

Bir erkek 6grenci de benzer bir bigimde anne babasindan hep siddet gordiigiinii
belirtmistir.

45 Bkz. Tirmizi, “Birr”, 15.
46 Tsra, 17/23-24.
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Ocak 2012°de kendileriyle yiiz yiize goriistiiglimiiz iki erkek ve bir kiz 6grencinin
tamami biiyiik ¢ocuklarin ve anne babalarin kiigiiklere karsi siddete bagvurduklarini
paylasmislardir. Kendi ailelerinde bunu gézlemlediklerini, hatta yasadiklarimi ifade
etmislerdir. Ayrica bu {i¢ kigiden kiz 6grenci anne babasindan dayak yemedigini, ama
s0zIi siddete maruz kaldigimi sdylerken, erkek 6grencilerden biri annesinden bugiine
kadar (22 yas) dayak yedigini, ama kii¢lik yaslarda daha ¢ok dayak yedigini, digeri ise
ebeveyninden, ama &zellikle babasindan soz1ii siddete ugradigini belirtmistir.

Yine ayni tarihlerde yiiz yilize gortistii§iimiiz bir 6gretim elemani, babasinin anne-
sine dayak atmadigini, ama ona karsi rahatca hakaret ve sovmeye bagvurdugunu ifade
etmistir. Ayrica akrabalarinda kocanin karisina karst siklikla dayak da dahil cesitli
siddet tiirlerini icra etme 6rneklerinin bol miktarda oldugunu séylemistir.

Eskisehir’de kendilerine yazili olarak siddet sorulart yoneltilen 80 ilkogretim 68-
rencisinin (7. ve 8. siniflar) yazdiklar1 da, aile iginde so6zli ve fiziki siddetin yaygin
oldugunu ortaya koymaktadir.

Aile i¢i siddetin Miisliiman bir toplumda Miisliiman ailelerde goriilmesi ve Batili
toplumlarla, hatta genel olarak diinyanin diger iilkeleriyle karsilastirildiginda oldukga
gerilerde olsa da kendi i¢inde gittik¢e yayginlik kazanmaya baglamast, iizerinde biitiin
boyutlariyla, neden ve sonuglariyla diistintilmesi gereken bir konudur.

Aile i¢inde ¢ocuklara yonelik siddet, toplumda gocuklarin sagliksiz iligkilere ve yan-
lig davraniglara itilmelerinde 6nemli bir etkendir. Gergekten de gliniimiizde yapilan bazi
caligmalarin da ortaya koydugu gibi 6rnegin sokak ¢ocuklugunun ve dolayistyla sokak-
ta ¢ocuklarin veya sokak ¢ocuklarinin suga itilmelerinin en dnemli nedenlerinden biri,
anne babalarin ¢ocuklara karst siddet davraniglaridir (Okumus, 2005a; 2005b; 2006a).
Ozellikle dayak ve cinsel istismarin yogun oldugu aile ortaminda yasayan cocuk igin
sokak yasami her tiirlii tehlikesine ragmen cazip bir hal almaktadir. Bazi durumlarda
ise ¢cocugun kisa stireli evden kagislari ailelere “benimle ilgilenin” ¢agrist durumunda-
dir. Bu ¢agrilara cevap alamayan c¢ocuk, ¢oziimii tamamiyla uzaklasarak aileyi ceza-
landirmada bulabilmektedir. Su ya da bu sekilde sokakta yasamaya baslayan ¢ocuklar,
sokak yasaminin geregi olarak siddet, fiziksel veya cinsel istismara maruz kalmakta;
uyusturucuyla tanigip gesitli suglara itilmektedirler.*” Su halde zor zamanlarin insanlart
olarak sokak ¢ocuklari, sokakta ¢alismanin yani sira suga da itilebilmekte, 6rnegin hir-
sizlik veya kapkaggilik yapabilmektedirler. Sokak ¢ocuk ve gencleri suga egilimlerini
bir yandan sokak hayatinin zorluklarma baglarken, bir yandan da sugun bir statii sorunu
oldugu, grup iginde gii¢c gosterisi amacini tagidigt da goriilmektedir. Buradan hareketle
denilebilir ki geng veya ¢ocuklart sokakta suga iten faktor, sokaktaki hayat ve gecim
miicadelesinin yani sira statii ve kendini kabul ettirmedir.*

47 Giines, Sadik; Kalayci, A. Rasim, “Sokakta Yasayan/Calisan Cocuklar: Tespitler ve Coziim Onerileri”,
Basbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Miidiirliigii, Ankara 2004, s. 6-7.

48 Permien, Hana; Zink, Gabriela, “Sokakta Giinliik Yasam ve Sug”, ¢cev. Hakan Hakeri, Cocuklar ve
Sug-Ceza, Seckin Yay., Ankara 2005, s. 203 vd.; Okumus, Ejder, “Cocuk Suglulugunun Onlenmesinde
Islam Maneviyatinin Rolii”, Diyanet Aylik Dergi, Say1: 184, 2006, s. 17-19.
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2. Kadina Yonelik Siddet

Toplumda kadina yonelik siddet hem aile i¢inde hem de aile digsinda olmak {izere
iki yonden gelmektedir. Miisliiman toplumlarda hizl1 degisim, kentlesme, modernles-
me gibi siiregler, kadina yonelik siddeti tetikleyen unsurlardir. Kendi kiiltiirel kod-
larindan kopan, ama yerine yenisini koyamayan toplumlarda kadmin yiikii daha da
artmistir. Bu durumda gerek aile i¢inde, gerek toplumun cesitli alanlarinda, is yerle-
rinde kadma yonelik siddet de artmistir veya artabilmektedir. Geleneksel toplumda
calismayan kadin, evinde ¢ocuklarina bakar, ev i¢ini idare eder, mutfak islerini yapar-
ken, modernlesme siirecinde ise girip ¢alismakta, ama hemen geleneksel yap1 ortadan
kalkmadig1 i¢in onceki toplumsal durumda sahip oldugu sorumluluklar veya roller
hala tizerinde bulunmaya devam etmekte ve dolayistyla sirtinda ¢ok biiytik bir is yiikii
toplanmaktadir. Bu basli basina kadina yonelik bir siddettir. Ayrica bu yiikii tasimada
gosterdigi zafiyetlere karsi da toplumun ¢esitli kesimlerinden, 6zellikle patronlardan
ve erkeklerden ekstra siddete maruz kalabilmektedir. Hatta bu kadar yiikiin altinda
kendisi de siddete bagvurma noktasina gelebilmekte, suca yonelebilmektedir.* Go-
rildiigu gibi kadin bu durumda iki yonden, kendisi tarafindan ve de kendi disindaki
6znelerden siddetle karsi karsiya gelmektedir.

Kadina siddet kapsaminda isaret edilmesi gereken 6nemli bir husus da, tilkemizin
bazi cografyalarinda kadinlarin haklarinin verilmemesinden dolay1 kadinlarin siddet
gormeleridir. Ornegin kadinlara mirastan paylarinin verilmedigi yerler var. Buralarda
kadinlarin miras haklart verilememektedir. Bu da ister istemez bir magduriyet hissi
uyandirmakta, duruma itiraz eden duyarli veya egitimli kadinlara ise siddet uygula-
nabilmektedir. Yapilan bazi gozlem ve aragtirmalar bu durumun bazi bolgelerimizde
yasayan insanlar arasinda gecerli oldugunu ortaya koymustur.>

Goriisme yapilan 6grencilerin tamami Tiirkiye’de toplumda kadina yonelik sidde-
tin goriiniir bir diizeyde olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Gergekten de insan, sokakta,
caddede, carsida, pazarda yiiriirken, televizyon izlerken, gazete okurken, ¢aligirken
kimi zaman kadinlara hakaretten tutun dayak atmaya, hatta bicak, tabanca gibi aletler-
le 6ldiirmeye kadar siddet uygulandigina tanik olabilmektedir. Ayrica tore geregi ¢ok
agir siddet magduru kadnlari, hatta 6liimle cezalandirilan ve dldiirtilen kadinlari da
bu cercevede zikretmek gerekir.

Kadina yonelik siddet s6z konusu oldugunda kiz ¢ocuklarina yonelik siddete ayri-
ca igaret etmek lazimdir. Kiz ¢ocuklarinin, 6zellikle sokakta ¢alisan veya sokagin kiz
cocuklarinin, barindiklart devlet kurumlarinda barinan kiz ¢ocuklarmin ¢esitli siddet
tiirlerine, bilhassa da cinsel siddete maruz kaldiklar1 sdylenebilir. Toplumumuzun bazi
bolgelerinde kiz ¢gocuklarinin kiz olmasindan miitevellit agir bir yiik olarak gériilmesi
ve o nedenle erkek cocuga daha fazla 6nem verilmesi, ailede kiz ¢ocugunun olup
erkek ¢ocugunun olmamasini seref ve gurur meselesi yapilmasi da bu baglamda zik-

49 Balcioglu, 1., Siddet ve Toplum, s. 23.

50 Okumus, Ejder, “Sokak Cocuklarinin Sosyolojisi —Diyarbakir Ornegi-”, Din Bilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi (elektronik dergi). IX/1, 2005, s. 9-37.
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redilmesi gereken bir durumdur. Bdyle bir bakis agisinin gegerli oldugu yerde ailede
ve akrabalar arasinda huzursuzluklar bas gostermekte ve hatta bazen erkek ¢ocuk ver-
medi diye fatura kadina ¢ikarilmakta, bosanma yoluna gidilmekte, boganma olmasa
da ikinci, tiglincii, dordiincti evlilikler yapilabilmektedir. Goriildiigii gibi biitiin bu du-
rumlarda da kiz ¢ocuklar1 ve anneler siddete maruz kalmaktadirlar.

3. Cocuklara Yonelik Siddet

Cocuga yonelik siddet, aileden, aile i¢inden geldigi gibi toplumun c¢esitli alanla-
rinda da kendini gosterebilmektedir. Genel olarak sokakta, okulda, savasta vs. cocuga
kars1 her tiirlii istismar, her tiirlii eziyet, baski, kot muamele, dayak gibi siddet tiirleri
uygulanabilmektedir. Cocuga yonelik siddet, dongiisel bir etki yapmakta, cocugun da
topluma kars1 siddete ve suca itilmesine veya yonelmesine yol agmaktadir.

Ogrencilerle yaptigimiz gériismelerde, onlara sordugumuz sorulara aldigimiz ce-
vaplarin bir kisminda ¢ocuklarin toplumda gerek ailede gerekse kamuda siddete ma-
ruz kaldigina sahit olundugu ifade edilmistir.

Tiirkiye’de ¢ocuk algist ve anlayisinda siddetle, sozlii siddet ve dayakla egitimin
olumlu yeri oldugunu sdylemek c¢ok abartili olmayacaktir. Zira ailede, okulda, so-
kakta, is yerinde, tarlada, bagda, bah¢ede vs. ¢cocuklara karst sozlii siddet her firsatta
uygulanmakta, fiziki siddet de ¢ok sik icra edilmektedir. Cocugu dévmenin ¢ocugun
daha iyi yetismesinin dnemli bir araci oldugu disiiniilmektedir. Pek ¢ok insanla yap-
tigimiz goriismelerde gocuk egitiminde dayagin kalici olumlu etkilerinin olduguna
inanildig tespit edilmistir. Belki bu genel anlayistandir ki, tilkemizde camilere gelen
cocuklara kars1 da nispeten sert davranildigina, kimi zaman g¢ocuklarin gesitli gerek-
celerle camilerden kovulduguna tanik olunmaktadir.

Gerek adet, anane veya gelenek adina, gerek din adina ¢ocuga siddet, cocugu dov-
mek, ona hakaret etmek, kaba ve sert davranmak, onu hirpalamak, érselemek, hig stip-
hesiz yanlistir. Cocuklara siddet uygulanmasi, toplumun gelecegi olan ¢ocuklarimizin
dengesiz, tutarsiz, 6z giivenden yoksun kisilige sahip bulunan, daha kotiisti siddet
ireten insanlar haline gelmesine ve dolayisiyla toplumun dengesizlesmesine yol agar.
Bu sebeple ¢ocuklara sevgiyle yaklasilmasi, onlarin sevgi ve sefkatle biiyiitlilmesi
saglikli toplumun ikame ve idamesi i¢in elzemdir.

4. Egitimde Siddet

Egitim, Islam toplumlarinda yanlis gériilebilecek siddetin uygulanabildigi ve
gozlemlenebildigi bir alandir. Egitimde siddet denildiginde, hem egitimcilerden, 6g-
retmenlerden 6grencilere yonelen siddet, hem de &grencilerin birbirlerine yonelttigi
siddet anlagilmaktadir.

Egitimde siddette hi¢ siiphesiz egitim isinde bas aktér konumundaki 6gretmen-
lerin biiyiik rolii bulunmaktadir. Kendileri de siddet gorerek egitim alip 6gretmenlik
meslegine yonelen dgretmenler, dgrencilerine siddet uygulamaktadirlar. Tlkogretim
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ve ortadgretimde fiziki siddetten sdzel siddete siddetin birgok drnegini gérmek miim-
kiindiir. Yiiksekdgretimde de 6grenciler fiziki olmasa da sozel ve psikolojik siddete
maruz kalabilmektedirler.

Kendileriyle goriistiigiimiiz ve yazili olarak siddeti sordugumuz 6grencilerden bir
kisminin cevaplari egitimde siddetin gesitli boyutlarini yansitmasi bakimindan énem-
lidir. Ogrenciler genelde sozlii siddete maruz kaldiklarin1 beyan ederken bir kisim
ogrenci ise 6gretmenlerden fiziki siddete maruz kaldiklarini ifade etmektedir. Bir 6g-
renci §0yle demektedir:

“Egitim alaninda yapilan siddete 6rnek, tiniversite 6grencilerinin istemedigi halde
bazi seyleri mesela not korkusuyla yapmasi.”

Bir erkek 6grenci de s0yle demektedir:

“Ozellikle ilkogretimde siddet ¢ok goriilen bir seydir. Ogretmenin dgrenciye da-
yak atmasi gibi.”

Bir kiz 6grenci, ilkogretimde iken okul miidiirii ve yardimcilarindan so6zlii haka-
reti ¢ok isittigini, arkadaslarimin da sozlii ve fiziki siddete ugradiklarini ifade etmistir.
Ogrencilerden biri de ilkdgretimde okurken okul miidiiriiniin dgrencilere cok hakaret
ettigini ve dayak attigini belirtmigtir.

Bir bagka kiz 6grenci soyle demektedir:

“Ailemden siddet gérmedim, ama ilkokul ii¢lincii sinifta iken bir giin matematik
dersinde 6gretmenim bir soruyu sonuna kadar ¢6zemedim diye kafama vurmus ve ha-
karetler etmisti. Belki ¢cok basit gibi goriinen bu siddet, kalbimi incitmisti. O giinden
sonra matematik problemleri bana hep siddeti hatirlatir. Ayn1 6gretmenin arkadaglari-
ma yaptigi eziyetler de cabas1.”

Bir kiz 6grenci sunlari ifade etmektedir:

Siddet noktasinda ilkokul 4. Smifta yasadiklarimi hi¢ unutmuyorum. Sinif 6gret-
menimiz (6gretmen demek bile gelmiyor i¢imden) ¢ok siddet yanlisi biriydi. Sordugu
soruya cevap verememek bir yana en ufak bir harekette, hatta sebepsiz yere 6grenci-
leri doverdi. Beni de déverdi tabii ki. Oyle kiz erkek ayrimi da yapmazdi. Hem sozlii
hem de fiili siddet uygulardi. Siniftaki erkek arkadaslarimizdan birini tekme tokat
doviip burnunu kanatmisti. Teneffiislere ¢ikarmazdi bizi. Diisiiniin daha kag yaginda-
y1z. Ailemizde gormedigimiz hakaretleri ve diger siddet tiirlerini gordiik. O seneyi hig
unutmuyorum, unutamtyorum. Ve o dgretmene hakkimi helal etmiyorum...

Siddet sorusu yoneltilen kiz 6grencilerden birgogu ise, hem ilkdgretimde, hem de
lisede siddete maruz kaldigini beyan etmistir. Bes erkek 6grenci de benzer bigimde
ilkogretim ve ortaggretimde dgretmenlerinden ve idarecilerinden dayak yediklerini ve
hakaret gordiiklerini belirtmistir.

Eskisehir’de yazili olarak siddet sorular1 yoneltilen 80 ilkogretim 6grencisinin (7.
ve 8. smiflar) ifadelerinden de 6gretmenlerinden ¢ogu zaman s6zlii, kimi zaman da
fiziki siddet gordiikleri anlagilmaktadir.
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Ogrencilerin sdyledikleri arasinda dikkate deger bir husus da, siddete bagvuran
ogretmenlerin erkek dgretmenler arasindan da, bayan 6gretmenler arasindan da ¢ik-
masidir.

Ogrencilerin bir kismu iiniversitede de hocalardan sézlii siddete maruz kaldiklarimi
beyan etmislerdir.

Tiirkiye’de ilkogretimin alt siniflarindan orta dgretimin son sinifina kadar nere-
deyse biitiin kademelerinde dgrenciler cesitli sebeplerle birbirine sézlii ve fiili sal-
dirilarda bulunabilmektedirler. Bu saldir1 veya yikict hareketlerde 6grencilerin grup
olusturduklart, bir tiir gete kurduklart ve grup halinde diger 6grencilere siddet uygu-
ladiklar1 bilinmektedir. S6z konusu siddet, sozlii siddetten tutun bigak, sopa ve silahli
saldir1 ve dolayisiyla yaralama ve 6ldiirmelere kadar genis boyutlara uzanabilmekte-
dir. Yukarida matematik d6gretmeninden siddet gordiigiinii sdyleyen 6grenci bu gete
6grenci grubu konusunda yasadigi bir olaydan hareketle sunlart soylemektedir:

“Yedinci smifa gelmistim. Nobetci oldugum bir giindii. Hava sicak ve giizel, oku-
lun bahgesi 6grenci dolu. Bu okuldaki siddet yanlist 6gretmenlerin yetistirdigi iki ti¢
kendini bilmez bir ¢gember olusturmus ve ortada oziirlii bir kiiciik ¢ocuk, itis kakis
ordan oraya savruluyor, o kadar zor bir durumda ki... Ona kimse yardim etmiyor.
Grup ¢ete diye kimse yaklasmiyor. Yaklagsmadiklariyla kalmiyor, bir de ¢irkin ¢irkin
giiliiyorlardi. Daha fazla dayanamadim ve gidip o ¢ocugu onlarin elinden kurtardim.
Beni de itip kakmaya ¢aligtilar, ama o ¢ocuk kadar incinmedim...”

Egitim s6z konusu oldugunda, din egitimi alaninda siddet konusuna ayrica isaret
edilmesinde fayda bulunabilir. Tiirkiye’de din 6gretimi ve egitimi yapilan okullarda ve
camilerde, Kur’an kurslarinda ve ailede din dgretimi ve egitimine tabi tutulan gocuga
siddet uygulandig1 durumlara rastlanmaktadir. Dinin geregi olarak ¢ocuga siddet uygu-
lamak, dayag1 din egitiminin bir araci olarak gérmek ciddi bir yanlistir. Egitim ve 6g-
retimde ¢ocuga kalici, etkili bilgiler kazandirmak ve onda kalict davranig degisiklikleri
meydana getirmek i¢in siddet ve zorlamanin olmamasi, sevgiyle yaklasilmasi esastir.

5. Cinsel Siddet

Cinsel siddet, kisiye cinsel tacizde bulunmak, kisinin istegi disinda cinsel iliskide
bulunmak veya zarar verici cinsel davranista bulunmak seklinde anlasilabilir. Cinsel
siddet, sozel, sdzel olmayan ve fiziksel cinsel yikicilik veya saldiriy1, zorla pornografi
izletmeyi ve tecaviizii vs. igerir.

Miisliman toplumlarda goriilen siddet tiplerinden biri de cinsel siddettir. Cinsel
siddet, her tiirlii cinsel istismari, erkek veya kiz cocuklara, geng, yetiskin veya yasl
kadinlara kars1 uygulanan cinsel igerikli veya boyutlu siddet tiirlerini ifade eder. Ge-
rek arastirmalarla ortaya ¢ikan bulgulardan, gerekse medyadaki haberlerden cinsel
siddetin Tiirkiye’de dikkati cekecek boyutlarda oldugu anlasilmaktadir.

Cinsel siddet, ailede, okulda, toplu ulagim araclarinda, sokakta, biirokraside, is
yerinde gériilebilen bir siddettir. Ornegin bir kiz 6grenci lisedeyken otobiisle okula
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gidip gelirken erkeklerin cinsel siddetine maruz kaldigini ifade etmistir. Ayrica bir kiz
ogrenci lisede iken arkadaslarinin cinsel tacize ugradigini sdylemistir.

6. Trafikte Siddet

Tirkiye’ye bakildiginda hemen fark edilebilecek olan trafik siddeti; siirliciilerin
birbirini sikistirmasi, gereksiz inatlasmalara girilmesi, kuralsizca arag¢ kullanarak di-
ger stirlictilere eziyet etmek ve trafigi olumsuz etkilemek; hiz siirlarin1 agmak, 151k
kurallarina uymamak ve kazaya sebebiyet vermek; hatali solama yapmak; tahammiil-
stizliik gostermek; diger siirticiilere karsi nezaketsiz davranmak, 6rnegin hakaret et-
mek, saldirmak gibi farkli bigimlerde kendini gostermektedir.

Tiirkiye’ye baktigimizda hemen gorebilecegimiz gibi trafikte goriilen veya sebep
olunan siddetin kaynaginda, bencillik, egosentrizm, asir1 hirs, rasyonel olmamak,
paylasimci olmamak, baskalarinin hakkini ihlal etmek gibi unsurlar bulunmaktadir.
Kul hakkina riayeti bir arada yasamanin en énemli sartlarindan biri olarak goren Islam
gibi bir dinin mensuplarinin kardeslik yaklasimryla trafige ¢cikmalari ve evrensel trafik
kurallarma uymalar1 gerekirken bunun tersinin olmasi nasil agiklanabilir?

Trafikte en kiiglik siddetten trafik terdriine kadar her tiirlii siddetin ¢okca goriildi-
8, ¢esitli kazalara, yaralama ve 6ldiirmelere, maddi kayiplara yol acan trafik siddeti-
nin savaglar1 andiracak boyutlara vardigi iilkemizde ve diger bazi1 Miisliiman toplum-
larda durumun ciddiyetinin ivedilikle tespit, teshis ve tamirinin gerekliligi ortadadir.

7. Sporda Siddet

Sporda siddet, kiiciimsenemeyecek bir siddet alan1 ve tiirii olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Ozellikle futbolda karsit taraftarlarin birbirilerine sozlii ve fiziki siddetin
her tiirliistinii gérmek miimkiindir.

8. intihar

Intihar, ister basarili olsun isterse basarisiz olsun, sonugta agik bir siddet bicimi-
dir. Esasen intihar girigiminde bulunan kisi hem kendisine hem de topluma siddette
bulunmaktadir.

Bu tiir siddetin, 6zellikle mutsuzluk ve huzursuzlugu, dolayistyla anlamsizlig: ge-
tiren hizl degisimlerin yasandigi toplumlarda,’' Miisliiman iilkelerde veya sehirlerde
daha ¢ok meydana geldigi sdylenebilir. Tiirkiye 6rneginde 6zellikle 2000°1i yillarin
baglarinda Batman, Diyarbakir gibi sehirlerimizde meydana gelen intiharlar 6rnek
olarak zikredilebilir.>

51 Durkheim, Emile, Intihar, Cev. Ozer Ozankaya, TTK., Ankara 1986.

52 Goéneng, Ismail, Sosyal Bir Fenomen Olarak Intihar: Batman Ili Ornegi (1995-2002), Yaymevi Yay.,
Ankara 2010.
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9. Kan Davasi

Kan davasi, iginde siddetin ¢ok karmasik ve yogun bir hal aldigy; kiiskiinliiklerin, kor-
kularin, kagmalarin, kovalamacalarin, siirgiinlerin, goglerin, aile pargalanmalarinin, her
tiirli aragla 6ldiirmelerin, katliamlarin yasandigi bir siddet sarmali olarak tanimlanabilir.

Tiirkiye’nin bazi bolgelerinde kan davasinin pek ¢ok drnegine rastlamak miimkiin-
diir. Kan davasi demek tabii ki, bir¢ok eziyet, takip, siirgiin, yaralanma ve 6liim demek-
tir. Kan davasiyla gelen biitiin bu siddet tiirlerine, ¢ocuk, kadin, erkek, yash geng her
yastan ve cinsiyetten insan maruz kalmaktadir. Bazen ceviz kabugunu dahi doldurma-
yacak basit seylerden kaynaklanan ve gercekte insan enaniyet ve gururuna dayali olarak
kendini gosteren kan davasi olaylari, kimi zaman nesilleri i¢ine alacak bigimde genis
bir zaman dilimini i¢ine alabilmektedir. Bu da, o 6l¢iide kan dokmek demektir, o dl¢iide
eziyet vermek ve géormek demektir, o dlgiide siddet demektir. Nitekim arastirmacinin
bazi koy, belde ve sehirlerde, hatta bolgelerde 2000-2007 yillari arasinda yaptigi goz-
lemlerde ve bizzat tanik oldugu bazi durumlarda onlarca yil siiren kan davalarinin oldu-
gu ve bu kan davalarinda onlarca insanin 6ldiriildiigi, birgok kisi ve ailenin yasadiklari
memleketlerini terk etmek ve baska bir yere tasinmak zorunda kaldig1 ortaya ¢ikmistir.

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Veda Hutbesinde “biitiin kan davalar1 ayaklarimin al-
tindadir” buyurarak reddettigi ve yasakladigi kan davasi, nasil oluyor da bugiin Miis-
liman toplumda yaygin bir bigimde gerceklik buluyor? Bu soru ve ona verilecek ce-
vabin ne kadar anlamli oldugu ve olacagi ortadadir.

10.Toreye Dayah Siddet

Tirkiye’de sonu 6liimle bitenler de dahil téreye dayali siddet, burada isaret edil-
mesi gereken bir siddet tiirii veya kaynagidir. Cesitli aragtirmalarin ve gozlemlerimi-
zin de teyit ettigi gibi tore baz1 yerlerde insanlar arasi iliskilerde etkili bir norm ko-
yucu olarak iglev gormektedir. O kadar etkili ki, insanlarin 6liimleri de dahil pek ¢cok
siddet icerikli cezalar, toreden kaynakli verilmekte ve uygulanmaktadir. Kendileriyle
goriistiigiimiiz 6grencilerden bir kismi da Tiirkiye’de dikkat ¢ekici ve etkili bir siddet
tiiri olarak tére ve namus cinayetlerine isaret etmislerdir.

Tore kaynakli siddette yine en ¢ok kadinin olumsuz etkilendigi, en ¢ok kadina
siddet uygulandig1 sdylenebilir. Ornegin ailenin istedigi kimseyle evlendirilmek is-
tenen bir kiz ¢ocugu veya bir kadin, bunu reddeder ve yapmazsa ya da bir baskasiyla
evlenirse, térenin sert ve acimasiz yiiziiyle karsilasir ve sonu 6liimlere kadar gidebilen
cezalara carptirilabilir ya da baska kimselerin de siddete maruz kalmasina da yol acan
bir dizi siddeti yasayabilir.

Bir erkek dgrenci tore cinayetleri hakkinda sunlari sdylemektedir:

“Tore cinayetleri genelde namus davalari olarak adlandiriliyor. Ornegin
Gilineydogu’da bu daha ¢ok yogundur. Erkegin bir kiz1 kagirmasi, bunun en biiyiik

sebeplerindendir. Tore cinayeti sadece kadina yonelik degildir. Erkek de bu cinayet-
lerin kurbant oluyor.”
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Tiirkiye’de tore ve namus cinayetleriyle ilgili yapilan ¢aligmalara bir biitiin olarak
bakildiginda, tore cinayetleri veya tore kaynakli baska cezalandirmalarin, Islam dini-
nin ana kaynaklarryla uzaktan yakindan ilgisi bulunmadigi halde kimi zaman popii-
ler dindarlik algisi iginde din ile de mesrulastirilarak gergeklestirilen bir olgu oldugu
soylenebilir. Tére gerekce gosterilerek islenen cinayetlerin islam’da yerinin olmadig1
hususunda Diyanet Isleri Bagkanlarindan Prof. Dr. Ali Bardakoglu’nun sdylediklerini
burada iktibas etmek anlamli olacaktir:

“Insan haklar1 ve bunun &nemli bir parcasini teskil eden kadin haklari, sadece insan-
lik tecriibesinin gliniimiizde ulastigi ortak bir sdylem degil, ayn1 zamanda yiice dinimi-
zin insanliga getirdigi mesajin 6ziinde yer alan temel degerlerden de biridir. Dinimiz,
saygi deger ve serefli bir varlik olarak yaratilan insanin yagama hakkini ve onun diger
temel haklarimi dokunulmaz/mukaddes haklar olarak ilan etmistir.

Bunun i¢indir ki, insan haklar1 alaninda ¢evremizde olup biten olumsuzluklar ve
ihlaller karsisinda duyarsiz kalmamak, bunlarin giderilmesi ve iyilestirilmesi yoniinde
bilinglenmek ve c¢aba gostermek, bu konuda yiice dinimizin evrensel mesajindan ve
temel dgretisinden yararlanmak hem dini, hem de insani bir gorevdir.

Tore veya namus cinayeti denilen olay, tilkemizde kadinlarin maruz kaldigi sorun-
lardan sadece biridir. Esasen kadinlarin, modern Bat1 toplumlart da dahil giintimiizde
yasadig1 daha pek ¢ok sorun vardir. Bu sorunlarin arka planinda sosyal, kiiltiirel, ekono-
mik birgok sebep, dinden degil tarih ve cografyadan gelen pek ¢ok unsur bulunmaktadir.
Tore cinayetlerinin temelinde ise biiylik 6l¢lide ataerkil zihniyetin, erkek varligini ve
haklarmi 6nceleyen ya da merkeze alan bir anlayisin kadmlarla ilgili algt ve kabulleri
yatmaktadir. Kadini kendi varolus seriiveninin 6znesi kabul etmeyen bu anlayis, do-
gumundan itibaren onu erkekten asag1 ve ikinci bir cins olarak algilama ve kodlama
yanligina diismekte, ikinci agsamada da bu yanlisi dine onaylatma gayretine girmektedir.
Halbuki Islam kadin ve erkegi Yaratici kargisinda esit bireyler olarak tanitmakta, Kur’an,
her déonem toplumunda az veya ¢ok varligini siirdiiren bu anlayisi agik¢a kinamaktadir.™

Kur’an vahyinin tamamlanmasinin iizerinden on dort asir gegmesine ragmen ka-
din haklari, kiz gocuklarina kars1 izlenen ayrimeilik konusunda hala Yiice Yaratici’nin
kinadigir durumda olmamiz gergekten esef verici ve diisiindiiriicii bir olaydir. Diger
taraftan Hz. Peygamberin babaligin1 6rnek alabildigimiz sdylenebilir mi? O, kizlarina
kars1 son derece yakin, sefkatli ve merhametli bir babaydi. Geng kiz ve kadinlarin hor
goriilmesine, doviilmesine, zorla evlendirilmesine asla miisaade etmiyordu. Kizlarini
iyi egitip yetistiren babalar1 cennetle miijdeliyordu.

Kur’an’m biitiin uyarilart ve Hz. Peygamberin 6rnekligine ragmen, 21. yiizyila
girdigimiz bir ddnemde kiz gocuklarimizin ve kadinlarimizin egitilmeleri ve iyi yetis-
tirilmeleri konusunda her birimizin {izerine diisen farkli sorumluluklarin bulundugu
aciktir. Ozellikle ataerkil zihniyetin hakim oldugu, cinsiyet farkliliginin hiyerarsik ve
kat1 kaliplar icinde algilandig1 bolgelerimizde, kiz ¢ocuklari ve kadinlarin tére cina-

53 Nabhl, 16/ 58-59; Zuhruf, 43/17-18; Tekvir, 81/8-9.
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yeti, aile i¢i siddet, egitim ve cinsiyet ayrimciligt gibi bir dizi olumsuzluklara hedef
olmasi isin belki de en iizlicli yanidir.

Namus kavraminin ve onunla yakin igeriklere sahip iffet ve 1rz kavramlarinin ¢ok
daha genis bir kapsami, insanin diislince, niyet ve biitiin davranislariyla baglantilari bu-
lundugu hélde bunlarin, sadece kadinin bedeniyle iliskilendirilmesi ve dar bir ¢ergevede
anlamlandirilmasi, yine bunlarin sadece kadma diisen bir sorumluluk olarak goriilmesi
de s6z konusu zihniyetle, sosyal yapiyla ve gelenekle beslenen bir bagka yanlis anlayistir.

Hayati ve 6liimii yaratan da, insana hayat hakkini bahseden de Yiice Rabbimizdir.
Insanin hayat hakki, diger her bir haktan daha énemli ve éncedir. Kisilere, resmi ve
yasal otoriteden bagimsiz olarak yargilama ya da cezalandirma yetkisi taninamaz.
Ortada bir sug varsa kisilerin ancak yetkili mercilere sikayette bulunma ve dava agma
hakki vardir. Higbir aile meclisi mahkeme olmadigi gibi toreler de kanun degildir.
Kendilerinde boyle bir hak gorenlerin bu saikle igledikleri cinayetler hicbir sekilde
din ile mesrulastirilamaz ve asla hakli gosterilemez. Bu cinayetleri igleyen kisiler,
hem toplum nazarinda hem de islami 6gretiye gore Allah katinda sucludurlar.

Namus ya da tore cinayetleri, kadina kars1 yaygin siddetin en ug tezahiirlerinden
biridir. Bu ylizden giiniimiizde artik siddet kiiltiiriiyle yiizlesmek ve miicadele etmek
zorundayiz. Ancak bunun ¢ok yonlii ve uzun soluklu bir miicadele oldugunu da bil-
meliyiz. Devletin pek ¢ok biriminin ve kadin 6rgiitleri basta olmak iizere sivil toplum
kuruluslarinin is birligi ile bu sorunun temelleri, boyutlar1 ve ¢6ziim siireci ile ilgili
calismalar yapilmali ve siddetle miicadele bir devlet politikasi haline getirilmelidir.
Buna egitimcisinden sosyologuna, sivil toplum orgiitlerinden basin yayin kurulusla-
rina kadar herkes katki saglamalidir. Ozellikle yazili ve gorsel yayinlarm namus, tore
ve yerel kiiltiirler adina siddeti onaylayici motiflerden arindirilmalar: da bu hedefin
gerceklesmesinde ayri bir Snem tagimaktadir.

Diyanet Isleri Baskanlig1 olarak iilkemizin kadin sorunlarina kars1 duyarli olmayi
ve bu sorunlarin ¢éziimiinde aktif rol almay1 kalici bir politika olarak benimsemis
bulunuyoruz. Bu kararli tavrimizi bir an 6nce pratik hayata aktarabilmek i¢in kadin
sorunlariyla ilgili ¢aligmalar yiiriiten ¢esitli birimlerle ve kadin kuruluslariyla goriis-
meler yapmaktayiz. Bu konuda dinin yanlis1 onaylayici bir referans olmasini 6nleyip
dogruya destek veren bir aydinlik olmasini, birlikte ve barig iginde yasadigimiz, bir-
birimize insan olarak saygi ve sevgi duydugumuz bir diinyay1 ingada yiice dinimizin
kalic1 6gretisini yapi tast kilmak istiyoruz.”*

11. Teror ve Anarsi

Teror, orgiitsel siddet olup mevcut siyasal diizene, toplumun ¢esitli kurumlarina,
yonelen bir siddet tiiriidiir. Gerek toplum igindeki bir grup tarafindan gerekse dogru-
dan devletler eliyle gergeklestirilen teror, en etkili, en zarar verici ve en yanlis siddet
tiirli olarak vasiflanabilir. Miisliiman toplumlarda varlik gdsteren terér olaylarmin bii-

54 Bardakoglu, Ali, “Basin A¢iklamas1”. 08.03.2004 “http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isle-
ri-Baskanligi-Duyuru-314.aspx.
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yiik bir kismu gesitli siyasal amag ve hedefler igin ortaya ¢ikan, uluslararasi giiglerce,
hatta farkli devletler tarafindan ve siyasal gruplarca desteklenen olaylardir.

Anarsiye gelince; daha ¢ok toplum iginde otorite ve kural tanimayip kargasa ¢i-
karma ve baski kurma, yaralama, 6ldiirme, hatta katliam yapma gibi siddet bigimle-
rini igeren bir toplumsal olaydir. Anarsi de aslinda karmasik bir olgudur. Tiirkiye’de,
Afganistan’da, Pakistan’da vs. ¢ok orneklerini gorebilecegimiz bir siddet tiirii olarak
anarsi, ulusal, yerel ve uluslararas1 boyutlariyla toplumu huzursuzluga iterek planla-
nan birtakim igleri gergeklestirmek icin devreye sokulabilmektedir.

Tiirkiye’de kdy, ilge ve sehir merkezlerinde terér orgiitii veya Orgiitleri tarafindan
yapilan ¢esitli saldirilarda, bombalamalarda, yakip yikmalarda, adam kagirmalarda
siddetin pek ¢ok tiirii gortilebilmektedir: Yaralamalar, dldiirmeler, cinsel istismar, ¢o-
cuk istismari, ekonomik istismar vd. diger Islam iilkelerinin bir kisminda ise teror
olaylari hi¢ eksik olmamaktadir.

Biitiin bunlarin diginda diinyanin ¢esitli yerlerinde meydana gelen terér olaylarinin
Miislimanlar ve Miisliimanlikla iliskilendirildigi durumlar da hi¢ eksik olmamakta-
dir. Islam’1n siddet ve terdr yiiziiyle sunulmasi ve “Islami siddet” ve “Islami terérizm”
gibi ifadelerle Islam’la siddet ve terdriin bulusturulmasi, “bilimsel” ¢aligmalarla da
desteklenmektedir. Meshur “islam ve Ortadogu uzmani” Bernard Lewis’in calisma-
lar1 buna en iyi orneklerdendir. Lewis, 2001°de The New Yorker’da yayinladig1 bir
makalesine dayanarak yazdigi ve 2003’de yayinlanan The Crisis of Islam, Holy War
and Unholy Terror adli kitabinda Islam’la ilgili Amerika’nin resmi ve sivil ilgililerini
tahrik edici bir bigimde bilimsellik kisvesi altinda, ama hi¢ de bilimsellik arz etmeyen
su cimleleri sarf etmektedir:

“Miisliimanlarin cogu fundamentalist degildir, gogu fundamentalist de terdrist degil-
dir; fakat bugiinkii terdristlerin ¢ogu Miisliimandir ve bunlar, kendilerini dviinerek boy-
le tanimlamaktadir. Miisliimanlarin medyanin terorist hareket ve eylemlerden “islami”
diye bahsettiginde sikayet etmeleri ve medyanin neden benzer bigimde Irlanda ve Bask
terdrist ve terdrizmlerini “Hristiyan” olarak nitelendirmedigini sormalart anlasilir bir-
seydir. Cevap basit ve agiktir. Onlar kendilerini bdyle tanimlamiyorlar. Miisliimanin
sikayeti anlagilir fakat haberi rapor edenlere degil, yapanlara yoneltilmelidir.”>

Gortldigi gibi B. Lewis, kurdugu climle ve kullandig: ifadelerle bir tiir dil oyu-
nu yaparak Islam’1 terérizmle iliskilendirmeye ¢alismakta, zihinleri karistirmaktadir.
Oysa Islam’ tarihsel pratigine ve giiniimiize bakildiginda, Miisliimanlarin diger bazi
din mensubu toplumlara gore ¢ok az terér olaylarina karistigi tespit edilebilir. Eger
terdr eylemleri kimden gelirse gelsin terdr olarak addedilecekse bu bdyledir. Burada
amag, teror diye nitelenebilecek eylemleri aklamak veya mesrulastirmak degildir. El-
bette terdr, kimden gelirse gelsin terordiir. Ama terdr, onu gergeklestiren insana aittir,
dine degil, Islam’a degil.

55 Lewis, Bernard, The Crisis of Islam, Holy War and Unholy Terror, Modern Library, New York 2003, s.
137-138 vd.
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Islam’1n kiiresellesme siirecinin beraberinde getirdigi “kiiresel durum problemi”
icinde insanlig1 en fazla tedirgin eden siddet ve terdr sorununa karsi séz konusu 6zel-
liklerine ve ortaya koydugu uygulamalara bakildiginda, kiiresellesmenin siddet, teror
ve savaginin ideolojik teorisyenligini yaparak bir bakima siddeti mesrulastiran Samu-
el Hungtinton’un ¢atismaci yaklagiminin yanlisligi da anlagilmaktadir. Miisliimanlar
acisindan bakildiginda bugiin zaten savag miimkiin degildir, olsa olsa goriildiigii iizere
tek tarafli bir savag olabilir.

Diinyanin ¢esitli yerlerinde meydana gelen siddet ve terér olaylarina salt tanim-
lama amagli terdr diyerek isin i¢inden styrilmak miimkiin degildir. Filistinlilerin tep-
kisel davranislari, Irak’taki olaylar vs., Israil’in, ABD’nin ve Bati’nin bu bolgede ve
diinyada izledigi ve uygulamaya koydugu politikalarin sonucu olarak gelisen kar-
masik bir tablo ortaya koymaktadir. Bunlar eylem degil, bir tepkidir. Nitekim bu tiir
olaylar Bati’da Miislimanlarin disindan gelebilmekte ve 6rnegin Amerika’ya yonele-
bilmektedir. Mesela “Oklahama bombacist Timoty McVeigh bir Amerikali’ydi. 9/11
olaylar1 da karmasiktir. Aslinda 9/11°de kiiresellesmenin siddet ve terdr iiretiminin
cok biiyiik bir drnegi olarak karsimiza getirilmesi drnegiyle kars1 karstya bulunuldu-
gu soylenebilir. Son tahlilde konuya yaklasirken biitiin boyutlarini hesaba katmak ve
ondan sonra terdriin kimlerden geldigine karar vermek gerekir.

Ozetle Islam’m genellikle pratigine iliskin sozii edilen hususlar, onun siddet dini
degil, baris dini oldugunu ortaya koymaktadir. Kur’an’da savasla ilgili ayetler, ken-
dine 6zgii sosyal, kiiltiirel, siyasal, tarihsel baglamlarda gelmektedir. Kaldi ki bunlar,
Islam’in siddet boyutuna delil getirilmek istenirse, o takdirde Bible’daki siddet ve
savag ayetlerine ne demeli? Kur’an’daki “siddet” icerikli pasajlar, Bible’daki siddet
icerikli pasajlardan daha siddetli degildir.® Genel olarak ve bir biitiinliik i¢inde bakil-
diginda goriiliir ki, Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in hadisleri, siddet ve terorii ya-
sakladigini ifade etmektedir. Kur’an®’, haksiz yere bir insan 6ldiirmeyi, biitiin insanlig
6ldiirmek, bir hayat kurtarmay1 da biitiin insanlig1 kurtarmak olarak tarif etmektedir.
Kur’an’a gore®® barig i¢inde yasamak farzdir ve barisa aykiri davranmak seytan isi-
dir, seytanin pesinden gitmektir. Kur’an’da aslolan baristir.> “Alemlere rahmet olarak
gonderilen” Hz. Muhammed, Miisliiman’1, dilinden ve elinden kimsenin rahatsiz ol-
madig1 insan olarak tarif etmektedir.® Islam Peygamberi’nin “Hi¢ kimse, kendisi i¢in
istedigini baskasi igin de istemedikge iman etmis olmaz”! hadisi, Miisliiman’in nasil
bir ahlaki, kiiltiirel ve sosyal iliskiyi tesis etmesi gerektigini belirtmektedir.

Bunlarin disinda Kitap Ehli ve diger insanlarla iliskilerin hukuksal yonleriyle
ilgili ayetlerde ve siinnette de savas sartlarmin ve birlikte yasamanin yollarinin in-

56 Smith, Huston, Islam A Concise Introduction, HarperSanFrancisco, New York 2001, s. 8.
57 Maide, 5/32.

58 Bakara, 2/208.

59 Bakara, 2/192, 194; Nisa, 4/90; Enfal, 8/ 61 vd.

60 Buhari, “Kitabu’l-fman”, 5.

61 Buhari, “Kitabu’l-iman”, 7.
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sani temelde belirtildigini gorebilmekteyiz. islam Peygamberi’nin savaslarinda hep
savunmanin esas alindigr goriliir. Miislimanlara, zayif insanlara gelecek zararlarin
onlenmesi amaciyla veya yapilan saldirilara karsilik savaglar yapilmistir.®> Ayrica bu
sartlarda savasirken dahi yaglilara, kadinlara, ¢ocuklara, tabiat eserlerine, kiiltiirel ve
din mirasa, savagmayanlara dokunulmama esas1 getirilmistir. Miisliimanlara dokun-
madiklari siirece insanlara saygiyla yaklasmak Islam’da en énemli ilkelerdendir. Ki-
tap Ehli’nin yiyecekleri Miislimanlara, Miisliimanlarin yiyeceginin de Kitap Ehli’ne
helal kilinarak® sosyal hayatta birlikte yasamanin énemli bir boyutu tesis edilmistir.
Bunun diginda Ehl-i Kitap ile iliskilerde siklikla ortak noktalarin vurgulanmasinin
istenmesi® de birlikte yasamayi tesis yolunda en 6nemli emirlerdendir.

Bunlardan baska ve ¢ok 6nemli bir husus, insanligin tabii haliyle oldugu gibi ka-
buliiniin esas alindigini ifade eden ve gogulculugu esas alan ayetlerin varligidir. Bu
baglamda Islam’da Maide Suresi 48. ayeti kerimede zikredildigi gibi insanlarin farkl:
yollarda olmasiin normal ve kagiilmaz oldugunun vurgulanmasi ve iyilikte insan-
larin yarigmasinin istenmesi; Hucurat Suresi 13. ayetinde insanlarin cinsiyet, kabile
ve kavim yoniinden farkli olmasinin yaratilisin bir geregi oldugunun belirtilmesi ve
bu anlamda insanlarin birbirlerine asla iistlinliiklerinin olmadiginin ve Allah katinda
istlinliiglin takva sahibi olmakla elde edilebileceginin ifade edilmesi gibi hususlar
zikredilebilir. Bu ve benzeri ayetler ve Hz. Peygamber’in siinnetinde ¢ogulculuk en
genis anlaminda sadece ele alinmamis, ayn1 zamanda Miisliimanlarca yaganmugtir.

Buna benzer ayet ve hadisleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak konumuzun sinirlari
icinde bunlar, s6ylenmek isteneni ifade etmek icin yeterlidir. Ayrica belirtmek gerekir
ki son zamanlarda artis gosteren “Islami terér”iin kaynagm “kutsal savas” olarak
tanimladiklar1 “cihad”la izah etme gabalar1 da, ideolojik yaklasimlardir veya islam’1
bilmemekten kaynaklanmaktadir. Cihadin tek anlami olmadigi gibi Kur’an’da savas-
makla ilgili ayetlere bakildiginda da, onlarin her birinin bir baglaminin oldugunu, o
baglamdan kopartilarak Miisliimanlarin yaptig1 her siddet icerikli olay1 cihadla izah
etmenin yanlis oldugu anlasilir. Bu ¢ercevede Ortadogu ve baska yerlerde Miisliiman-
lar tarafindan yapilan siddet eylemleri ve savaslarinin, siyasal amagli oldugunu ve
cihadla, kutsal savasla karistirilmamasi gerektigini unutmamak gerekir. Ayrica bu sid-
det igerikli olaylarin bir kisminin da iki taraf arasinda savas oldugunu g6z ardi etme-
mek gerek. Bu olaylarda dinin mesrulastirimina bagvurulsa dahi durum degismez.%

12. Siyasal Siddet

Siyasal siddet, siddet alan veya tipleri i¢inde en dikkat ¢ekici, en komplike ve en
aldatict olanidir. Siyasal siddet, Miisliiman iilkelerde oldukca aleni haldedir. Modern
zamanlarda emperyalizm doneminde ve sonrasinda gii¢lii grup, ziimre veya kesimler,

62 Bakara, 2/190-195; Nisa, 4/75; Hac, 22/60 vd.

63 Maide, 5/5.

64 Ornegin bkz. Al-i Imrén, 3/64; Ankebat, 29/46; Maide, 5/48 vd.

65 Okumus, Ejder, “Kiiresel Durum-Problemi, Evrensel Baris ve islam”, Diyanet Ilmi Dergi, 44/3,2008.
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zayiflara kargt siddet politikas: glitmiiglerdir. Devlet erkini elinde tutan elitler, halka
zulmetmis, siirekli baski uygulamis, halkin iradesine ipotek koymus, itiraz eden veya
kars1 ¢gikma potansiyeli olanlara kars1 iskence politikasi tercih edilmis, toplumun dii-
stince, ifade ve inang 6zglirliigl kisitlanmis, askeri miidahaleler yapilmistir. Bunlarin
farkli 6rnekleri, diinden bugiine cesitli Miisliiman tilkelerde goriilebilir. Irak, Suriye,
Cezayir, Suudi Arabistan, [ran, Fas, Yemen gibi Miisliimanlarin toplumun kahir ek-
seriyetini olusturdugu iilkelerde s6z konusu siddet ¢esitlerinin varlig siiphe gotiirme-
yecek denli agiktir. Tirkiye’de de 6zellikle karisik ortamlarda, darbelerle olusturulan
olaganiistii durumlarda toplumun biitiiniine veya belli sosyal kesimlerine yonelik si-
yasal baski, yasaklama, iskence, faili mechul olaylari, zgiirlikkleri kisitlama gibi si-
yasal siddet kapsaminda degerlendirilebilecek durumlarin varligindan bahsedilebilir.

Siyasal siddetin gegerli oldugu durumlarda toplumda siddetin terér boyutlarina
ulasacak denli varlik gosterecegi, yayginlasacagi ve nitekim bu tiir toplumlarda ger-
cekten de siddetin yogunluk ve yayginlhigmin gortilebildigi soylenebilir. Siyasal sid-
det, 6zellikle devlet merkezli siddet, tabiat1 geregi, yukaridan agagi topluma yayilir ve
toplumda siddeti koriikler, gecer akge haline getirir, mesrulastirir; illegal hareket ve
orgiitlerin ¢gikmasina yol agar.

13. Medyada Siddet

Arastirmamizda son olarak Misliiman toplumda medyada siddet konusunu ele
almak uygun goriilmiistiir. Ciinkli basta televizyon ve internet olmak {izere medya
organlarinda Tiirkiye’de ve diger Islam iilkelerindeki siddetin izlerinde yansimalar
okumak ve ayrica medyanin iirettigi siddeti gérmek, konunun daha iyi anlasilmasina
katki sunacaktir.

Medyada siddet iki tipte mevcut olmaktadir. Biri, gorsel, yazili ve s6zlii medyada
cesitli programlarda ve haberlerde siddet igerikli konu ve haberler verilmek suretiyle
siddetin islenmesi, digeri ise filmlerde siddetin bol miktarda gosterilmesidir.

Tiirkiye’de son dénemlerde medyada, 6zellikle de gorsel medyada siddetin olduk-
ca ¢ok yer aldig1 goriilmektedir.

Universite dgrencilerine sordugumuz sorulara verilen cevaplarda medyada siddet
konusunun ¢ok 6ne gecirildigi ve gerek sinema gerekse dizi filmlerinde siddetin yo-
gun bir bi¢cimde yer aldig1 veya islendigi hususu dikkati ¢gekmektedir. Bir kiz 6grenci
sOyle demektedir:

“Hemen her dizide, filmde, haberde, magazinde siddeti gormekteyiz. Onceleri giz-
liyken simdi yapilan siddet gz oniindedir.”

Bir basgka kiz 6grenci sunlari soylemektedir:

“Giliniimiizde medyada kadina olan siddet asir1 derecede one ¢ikarilmis; ama her

alanda siddet vardir. Insanlar maneviyattan, dinden uzaklastirildik¢a birbirlerine olan
saygl, sevgi azalmis ve degerler asinmigtir.”
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Bir bagka kiz 6grencinin sozleri de soyledir:

“Giiniimiizde siddetin biiyiik nedeni televizyonlardir. Cinsel siddet daha ¢ok di-
ziler sayesinde asilanir. Kisi etrafinda ne goriirse onu yapar. Bilgisayar ve internet
oyunlarinda bile siddet 6ne ¢ikmaktadir.”

Bir erkek 6grenci soyle demektedir:

“Eskigehir Ticaret Meslek Lisesi oniinde 3 6grencinin bigaklanmasi olayi: Bu
olayda medyanin, dizilerin, filmlerin etkisi biiyiiktiir. O filmleri, dizileri izleyen ¢o-
cuklar, birbirlerine zarar verme metodunu 6greniyor. Bu olaylarin dizilerde iyi, onurlu
bir sey olarak gdsterilmesi, ¢cocuklarin siddeti olagan, uygulanmasi gereken, gurur
verici olarak gdrmesine enden olmaktadir. Bu siddet olaylarini tetiklemektedir.”

Medyada her tiirlii siddet sunumu veya gosteriminin, toplumda siddeti tetikledi-
gine, bazi insanlar1 ve gruplar siddete yonlendirdigine dair yaklasimlar mevcuttur.
Ornegin Freedman ve Sears, televizyonda siddet eylemlerini izlemenin saldirganlik
duygusunun uyarilmasina yol agacagi kanaatindedirler.®® Bu goriis elbette tartismaya
aciktir; ama medyada gosterilen ve aktarilan siddetin bazi toplumsal aktorleri, bil-
hassa ¢ocuklart ve gengleri etkilemesi, hatta yonlendirmesi, siddete tesvik etmesi
dogaldir. Nitekim ¢esitli televizyon program veya filmlerinden etkilenerek birtakim
siddet olaylarna karisan insanlarm oldugu bilinmektedir. Suras: bir gercektir: Ozel-
likle televizyonda ve internette gozlenen veya izlenen siddet, insanlarda, toplumda
oldugundan ¢ok daha fazla bir yogunlukta siddet oldugu hissi uyandirtyor. Aslinda bu
bile baz1 ¢ocuk, geng ve yetiskinleri siddete yoneltebilecek niteliktedir.

Sonuc¢

Miisliiman toplumlarda goriilen yanls siddet 6rneklerine bakildiginda, aile igi sid-
detin, aile i¢inde kadn, ¢ocuk ve yaslilara siddetin, toplumun genelinde veya kamuda
cocuk ve kadinlara yonelik siddetin, yaslilara yonelik siddetin, kan davalarinin, tore
ve namus cinayetlerinin, terdr olaylarinin, trafik kaynakli siddetin, cinsel siddetin,
egitimde, sporda, 6zellikle futbolda siddetin, siyasal siddetin, medyada siddetin 6ne
ciktig1 gortilebilir.

Belirtmek gerekir ki Miisliiman toplumlarda goriilen olumsuz siddetin her tiirliisti
acik bir bigimde yanlistir, islam’a, islam’in ana kaynaklaria, kutsal metinlerine ay-
kiridir ve reddedilmelidir. Yanhs siddet egilimi ve uygulamalarmin kaynag: islam’in
kendisi degil, insanlardir; Misliimanlar din ve inanglarinin geregini yerine getirseler,
negatif siddet asla boyle yaygin olmaz, tersine azalir.

Elbette Miisliman toplumda olmamasi veya az olmasi lazim gelen yanls sid-
det davranis ve uygulamalarinmn, Islam’m agik hiikiim ve yaklagimlarina ve Hz.
Muhammed’in 6rnekligine ragmen nasil var oldugu konusu, ayrica arastirilmasi gere-

66 Freedman, Y.L.; Sears, D.O.; Carlsmith, J.M., Sosyal Psikoloj, Cev. A. Déonmez, imge Kitapevi, Anka-
ra 1993.
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ken ve ona gore tedbir alinmasi gereken bir husustur. Siddetin ailevi, sosyo-kiiltiirel,
ekonomik, siyasal, ahlaki, egitimsel, yerel ve kiiresel sebep ve boyutlar: interdisip-
liner bir yaklasimla bilim adamlari tarafindan arastirilip incelenmesi sarttir. Yone-
ten-yonetilen, sivil-resmi biitiin sorumlu aktorlerin de bilim adamlarinin elde ettigi
bulgulara gore careler gelistirmesi elzemdir.
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Yaz Kur’an Kurslarindaki Kur Sistemine
Ogreticilerin Bakisr”

Ahmet Ali CANAKCI™

Ozet:

Bu calisma, 2005 yilindan itibaren yaz Kur’an kurslarinda uygu-
lanmakta olan “Kur Sistemi” nin bugiinkii durumunu, amaglarmin ger-
ceklesme diizeyini Ogreticilerin bakisiyla degerlendirerek, bu siirecte
uygulamalarda ortaya ¢ikan aksakliklari ve karsilagilan problemleri
tespit edip, bu problemlere ¢éziim Onerileri getirmeyi amaglayan bir
alan arastirmasidir.

Arastirmaya Balikesir il merkezi ve merkez kdylerinde gorev ya-
pan 371 yaz Kur’an kursu dgreticisi katilmistir. Arastirmada, veri top-
lama arac1 olarak anket teknigi kullanilmig, bunun yaninda gézlem, yiiz
yiize goriisme/miilakat, odak grup tartismasi/goriismesi teknikleri ve
konuyla ilgili olarak yapilmis benzer ¢aligma bulgularindan/sonugla-
rindan faydalanilmistir.

Ayrica caligmada, arastirmanin konusu, problemi, amact, dnemi, si-
nirliliklari, yontemi, denenceleri, bulgulari tizerinde durulmus, bulgular
ve yorumlardan elde edilmis sonug ve onerilere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ogrenm_e-ogretme Stireci, Yaygin Din Egitimi,
Yaz Kur’an Kursu, Kur Sistemi, Ogretim Programi, Kur’an Ogretimi.

*  Bu¢alisma, 2014 yilinda tamamlanan “Ogrenme ve Ogretme Siireci Agisin-
dan Yaz Kur’an Kurslar (Balikesir Ornegi) “adli doktora tezimizin verileri
esas alinarak hazirlanmustir.

**  Dr, Balikesir Karesi Fatih Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogret-
meni
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View of Instructors regarding the Level System Applied in the
Summer Qur’an Courses

Abstract:

This study is a field research regarding the present state of “Level
System” which has been applied in the summer Qur’an Courses since
2005 and it deals with the fulfillment rate of goals according to the in-
structors. It also tries put forth problems which have been seen through
the process with the aim of giving ideas to help in solving these prob-
lems.

This research has been conducted on 371 instructors who work in
the summer Qur’an Courses of Balikesir province and its villages. In
this survey we used data gathering, observation, face-to-face discus-
sion/interview, focused group discussion techniques and also findings
and results of similar researches have been used.

Moreover it has been dealt with the topic, problem, aim, impor-
tance, boundries, method, assumptions and findings of the research.

Key Words: Teaching—Learning Process, Mass Religious Educa-
tion, Summer Qur’an Course, Level System, Education Programme,
Teaching the Qur’an.

Giris
1. Problem

Toplumun vazgegilmez temel unsuru olan din, tarih boyunca oldugu gibi giinii-
miizde de ilizerinde nemle durulmasi ve arastirilmasi gereken bir olgudur. Ciinki
giinlimiizde insanin manevi sikinti ve problemlerini nihayete erdirebilmek igin her
seyden Once birey ve toplumun bu ihtiyaglariin ilmi aragtirmalarla tespit edilmesi
gerekir. Buna bagli olarak ferdin ve toplumun manevi istek ve ihtiyaglarina cevap ve-
rebilecek bilgili, kiiltiirlii, kendi alaninda uzmanlagmis, toplumdaki gelismeleri takip
edebilen din egitimcilerine ihtiyag vardir.

Din, insan hayat1 i¢in ne kadar 6nemliyse, din egitimi-0gretimi ve uygulayicisi da
en az o kadar énemlidir. Ulkemizde din egitimi-ogretimi iki sekilde yapilmaktadur.
Birincisi: “Orgiin Din Egitimi”dir. Bu egitim MEB’in gdzetim ve denetimindeki il-
kokul, ortaokul ve liselerde (DKAB dersleri'), imam-Hatip Liseleri, yiiksek 6grenim
diizeyindeki ilitamlar, {lahiyat Fakiilteleri / Islami {limler Fakiilteleri ve IDKAB Og-
retmenligi Boliimlerinde gerceklestirilmektedir. ikincisi ise DIB’ce gerceklestirilen
din egitimidir ki buna “Yaygin Din Egitimi” denir.? Yaygin din egitiminin igerisine

1 Ayrica gliniimiizde se¢gmeli Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in Hayati, Temel Dini Bilgiler dersleri.

2 Buyrukgu, Ramazan, “Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretiminin Kisilik Gelismesine Etkisi”, Avrupa

L

gisim Yayinlari, Istanbul 2002, s. 236; Asikoglu, Nevzat, “Din Hizmetleri Personelinin Yetistirilmesi
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Diyanet Isleri Bagkanliginca yaz aylarinda camilerde ve Kur’an kurslarinda &grenci-
lere yonelik olarak agilan iki aylik “Yaz Kur’an Kurslar1” da girmektedir.

Yaz Kur’an kurslarinda, sekiz yillik kesintisiz zorunlu egitim basladiktan sonra
Kur’an 6gretiminde olusan (yaygin din egitimi alanindaki) bosluk doldurulmaya ¢a-
listlmis ve bu kurslar yaygin din egitiminin en 6nemli kanallarindan biri haline gel-
mistir. Bu nedenle yaz Kur’an kurslarinda 6grenme ve 6gretme siirecinde dgreticilerin
egitim diizeyleri, mesleki yeterlikleri, kullandiklar1 yontem-teknik ve materyaller ile
ogretim programi/kur sistemi goz oniinde bulundurularak bu siiregte neyin (igerik,
bilgi, beceri, davranig, tutum), nasil (slire¢, yontem, strateji, teknik), ne kadar (6l¢me,
degerlendirme, testler, siavlar, projeler, iiriinler) 6grenilecegi ve dgretilecegi’ biyiik
6nem arz etmektedir.

Bu hedefe ulasmay1 kolaylastiracag: diisiincesiyle Diyanet Isleri Baskanligi’nin
“Kur Sistemi’ne* gectigi goriilmektedir. Buradan hareketle bu arastirmada Diyanet
Isleri Baskanligi’nin bu konudaki uygulamalar1 ve ¢alismalari, 6grenme-6gretme sii-
reci agisindan ele alinarak, 2005 yilindan itibaren yaz Kur’an kurslarinda uygulanan
kur sisteminin gliniimiizdeki durumu 6greticilerin bakiglariyla degerlendirilmektedir.
Ayrica bu siiregte karsilasilan problemler ele alinmaktadir.

Bunlara bagl olarak yapilacak aragtirmanin temel problemini soyle belirtebiliriz:
“Qgreticiler, yaz Kur’an kurslarinda uygulanan kur sistemini nasil degerlendirmek-
tedir?”

2. Amac¢-Onem

Ogrenme ve ogretme siirecinin Hz. Peygamber (s.a.s.)’den giiniimiize farkh
mekanlarda kesintisiz devam ettigi ve informel bir anlayisla Islam toplumlarinda gele-
neksel bir mahiyet arz ettigi bilinmektedir. Giiniimiizde de yaygin din egitiminin biitiin
Islam toplumlarinda oldugu gibi iilkemizde de hem ailelerde hem de kurumsal nitelikte
devam ettigi goriilmektedir. Bu stiregte Kur’an egitim ve 6gretimin verildigi yaz Kur’an
kurslart da yaygin din egitimindeki dnemli kurumlar arasinda yerini almistir.

Sorununa Ogretim Programlar1 Agisindan Yeni Bir Yaklasim” Yaygwn Din Egitiminin Sorunlari Sem-
pozyumu (28-29 Mayis 2002), IBAV Yayinlari, Kayseri 2003, s. 91; Aydin, M. Sevki, “Agilis Konus-
malar1”, Yaygin Din Egitiminin Sorunlart Sempozumu (28-29 Mayis 2002), IBAV Yaymlari, Kayseri
2003, s. 11; Oztiirk, Siikrii, “Din Egitiminde Diyanet Isleri Bagkanligi’nin Gorevleri ve Sorunlari”,
Avrupa Birligi 'ne Giris Siirecinde Tiirkiye de Din Egitimi ve Sorunlart Sempozyumu, (Ed.: Suat Cebe-
ci), Degisim Yayinlar, Istanbul 2002, s. 30-43.

3 Saban, Ahmet, Ogrenme Ogretme Siireci, Nobel Yayinlari, Ankara 2009, s. 1.

4 Kur sistemi, isteyen 0grencinin, istedigi bilgiyi, istedigi zaman diliminde alabildigi, hatta grencinin
ailesinin yaz tatilini ve izin programii buna gore ayarlayabildigi sistemdir. Kur sisteminin, 6zellikle
ogrenenlerin, 6grenme alanlarindaki bilgi ve beceri diizeyleri dikkate alinarak yapilandirilmas: esastir.
Bkz. Yaz Kur’an Kurslari Ogretim Programlar:, TDV Yaymlari, Ankara 2005, s. 8; Yaz Kur'an Kurs-
lar1 Ogretim Programlari, TDV Yaymlar1, Ankara 2009, s. 8; Ata, Ulvi, “Yaz Kur’an Kurslar1 Ogretim
Programlar1”, Yaygin Din Ogretimi Baglaminda Yaz Kur’an Kurslart Sempozyumu (09-11 Temmuz
2010), Hermes Tanitim Ofset, Erzurum 2013, s. 23, 24; Aydin, M. Sevki, Bir Din Egitimi Kurumu
Olarak Kur’an Kursu, DIB Yaymlar1, Ankara 2008, s. 93-100.
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Arastirmanin amaci, yaygin din egitimi alaninda yapilan ¢aligma ve arastirmala-
ra katkida bulunmak {izere yaz Kur’an kurslarinda uygulanan kur sisteminin bugiin-
kii durumunu, uygulanabilirligini, yeterliligini, 6greticilerin bakisiyla degerlendirip,
islevselligini ortaya koymak, bu siirecte karsilasilan problemler ve bu problemlere
¢Ozlim onerileri getirmektir. Boylece yaz Kur’an kurslari ile yapilacak yeni diizenle-
melere de 151k tutmaktir.

Diyanet Isleri Bagkanliginin son yillarda yaz Kur’an kurslarina verdigi énem art-
maktadir. Bu kurslara katilan 6grenci sayisinin 3 milyona ( 2012 yilinda dgrenci say1si
2.731.569’dur.%) yaklastig1 gorillmektedir. Kur’an kurslari ile ilgili yapilan arastirma-
larda 6nemli bulgu ve yorumlara ulasilirken, bu ¢aligmalara paralel olarak yaz Kur’an
kurslart ile ilgili yeterince akademik ¢alisma yapilmadigi anlagiimaktadir. Yapilan bu
alan arastirmasinin, bu eksikligin giderilmesine ve bundan sonra yapilacak ¢alismala-
ra da katki saglamas1 bakimindan 6nem arz edecegi diisiiniilmektedir.

Bu arastirmadan elde edilen sonuglarin teorik yonden oldugu kadar, 6grenci, 6gre-
tici hatta velilere/ailelere de pratik faydasinin olacagi beklenmektedir.

3. Smirhhiklar

Bu arastirma;

1. Gergeklestigi donemde Balikesir il merkezi ve merkez kdylerindeki yaz Kur’an
kurslarinda gorev alan greticilerle,

2. Yaz Kur’an kurslartyla ilgili anket formunda bulunan sorularla ve bu sorularin
uygulandig1 zamanla siirlandirilmistir.

4. Arastirmanin Yontemi

4. 1. Veri Seti

Bu arastirmada farkli teknikler arasi is birligi stratejisi takip edilmis ve birden ¢ok
veri toplama teknigine bagvurulmustur:

a. Gozlem
*Dolayl1 /Vasitali/Belgesel Gozlem
*Dolaysiz/Vasitasiz/Dogrudan Gozlem
b. Anket
¢. Goriisme/Miilakat
d. Odak Grup Tartismasi/Goriismesi

5 DIB 2003-2012 istatistikleri, Ankara, (17.04.2013).
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4. 2. Evren ve Orneklem

2011 yilinin Haziran ayimnin son haftasinda agilan ve Agustos aymin son haftasi
sona eren 9 haftalik yaz Kur’an kurslarinda gergeklestirilen bu arastirmada kurs 6gre-
ticilerine anket uygulanmistir.

Buna gore ¢aligma evrenini, 2011 yili yaz doneminde Balikesir il merkezi ve mer-
kez kdylerinde DIB’e bagl yaz Kur’an kurslarinda gorev yapan tiim dgreticiler (371
Ogretici) olusturmaktadir. Burada 6greticilerin tiimiine ulasma imkan1 oldugundan 6r-
neklem se¢ilmemis, “tam sayim” uygulamasina gidilmistir. Ayrica dgreticilerle “yiiz
ylize gorigsme/miilakat” i¢in 18 kisilik ve odak grup tartigmasi/goriismesi igin bir grup
temsil kitlesi se¢ilmis, buradan elde edilen sonuglar, anket formunu diizenlemede ve
anket sonuglariin yorumlanmasinda/degerlendirilmesinde kullanilmustir.

Caligma evreni olarak Balikesir merkez ilge ve kdylerinin segilmesinin nedeni;
arastirmacinin alana/konuya olan ilgisi, bu ilde gdrev yapiyor olmasi ve daha dnce bu
ilde bdyle bir ¢alismanin yapilmamis olmasidir.

4. 3. Uygulama ve Degerlendirme
a. Uygulama

On hazirlig1 tamamlanan anket sorulartyla ilgili, 2011 y1linin Nisan-Haziran aylari
arasinda bir pilot uygulama yapilmistir. Pilot uygulama sonuclarindan yararlanilarak
taslak bir anket formu hazirlanmis ve bu form alaninda ilgili uzmanlarin elestiri, oneri
ve tashihlerine sunulmustur. Uzman goriislerinin de dikkate alinmasryla yapilan ge-
rekli diizeltmeler neticesinde Temmuz 2011°de anket formuna nihai sekli verilmistir.
2011 y1il1 yaz doneminde Balikesir merkez ilge ve kdylerinde gorev yapan 371 gre-
ticinin “Imam-hatip, miiezzin-kayyim ve Kur’an kursu greticilerinin” 79’una 2011
yilinin Temmuz ve Agustos ay1 i¢inde, 292’sine ise Eyliil ayinda miiftiiliikte diizenle-
nen mutat ay basi toplantisinda anket formlar1 dagitilmistir. Ancak 24 adet anket for-
mu cesitli sebeplerle degerlendirilmeye alinamamistir. Bu nedenle degerlendirmeye
alman 6gretici anketi sayist 347°dir. Ayrica uygulama sirasinda deneklerin sorulari
cevaplanmis ve uygulamanin tamami bizzat arastirmaci tarafindan yapilmaistir.

Aragtirmada, yaz Kur’an kurslarindaki 6grenme-6gretme siirecini ve kur sistemini
daha derinden gozlemleyebilmek, anlayabilmek ve bu alanda tecriibe kazanabilmek
amactyla Balikesir il miftiliigiinden 2012 yili yaz Kur’an kursu déneminde &gretici-
lik, gozlem, goriisme/miilakat ve inceleme igin izin alinmistir. Buna bagli olarak da
2012 yili Temmuz-Agustos ayinda II. kur donemi boyunca Balikesir Merkez Hafiz
Mehmet Arabacioglu Camii Yaz Kur’an kursunda bilfiil 6greticilik gorevi tecriibe
edilmistir. Bu esnada 6greticilerle sik sik goriismelere/miilakatlara bagvurulmustur.
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b. Degerlendirme

Anket sorularinin 6lgek tiirti, bliylik cogunlugu itibariyle nominal (isimsel) olup;
degerlendirme asamasinda nominal dlgek tiirlerine uygulanabilecek istatistiksel tek-
nikler kullanilmistir. Ogreticilere uygulanan anket formlarindan elde edilen verilerin
istatiksel analizi SPSS (Statical Package for Social Science) programui ile yapilmaistir.
Bu cergevede Balikesir merkez ilge ve koylerindeki dgreticilere ait anket sorulariin
frekans ve yiizde degerleri tespit edilmis; bagimli ve bagimsiz degiskenler arasr iliski-
lerin istatiksel degerlendirilmesinde ise Ki Kare () testi kullanilmistir.® Ayrica sosyal
bilimlerdeki aragtirmalarin cogunda oldugu gibi bu aragtirmada da Ki-Kare sonuglari-
nin anlamlilik/manidarlik’” derecesine P < 0,05 diizeyinde bakilmistir.

5. Arastirmanin Denenceleri(Hipotezleri)
1. Ogretici A¢isindan

1. Yaz Kur’an kurslarindaki fiziki/sosyal donanim yeterli degildir.

2. Kurslardaki giinliik {i¢ ders saati yetersizdir.

2. Kur Sistemi Acisindan
1. Kur sistemi Yaz Kur’an kurslarinda ¢ogunlukla uygulanmaktadir.

2. Kur sistemine gore diizenlenen 6gretim programiyla yaz Kur’an kurslarinda
ogrencilere gerekli temel dini bilgiler verilmektedir.

3. Yaz Kur’an kurslarinda uygulanan kur sistemi 6greticiler agisindan mem-
nuniyet vericidir.

4. Yaz Kur’an kurslarinda uygulanan kur sistemiyle egitim ve 6gretimde iste-
nilen amaca ulasilmigtir.

5. Yaz Kur’an Kurslarindaki 6grenme-dgretme siirecinde anlamli 6grenme
gergeklesmektedir.

6  Cinkii anket sorularmin 6lgek tiirii, bilyiik ¢ogunlugu itibariyle nominal/isimsel olup; bu 6lgek diize-
yinde elde edilen verilerde kullanilan uygun istatistik islemi “Ki-Kare Testi” dir. Bkz. Nilgtin Kokli,
Sener Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler I¢in Istatistige Giris, Pegem A Yayimlar1, Ankara 2000, s. 10, 11.

7  Manidarlik: Veri gruplarmmn frekans dagilimlart arasindaki farkin manidarligini belirlemede uygula-
nan ve sikc¢a basgvurulan istatistik ¢oziimleme islemlerinden biri de Ki kare testidir. Bu test gozlenen
(deneklerden elde edilen) frekansla beklenen (teorik) frekans arasinda bir farkin bulunup bulunmadi-
g1 belirleme esasina dayanir. Test sonucunun anlamli bulunmasi, iki degisken arasinda bir iligskinin
oldugunu gosterir. Once gozlenen y* degeri bulunur, sonra da serbestlik derecesi ve segilen manidarlik
diizeyine gore beklenen y? degeri bulunur. Bu iki deger karsilastirilir. Gozlenen deger beklenen deger-
den biiytik ise iki degisken arasinda anlamli bir iliski var demektir. Bkz. Cebeci, a.g.e., s. 142, 148.
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6. Bulgular ve Tartisma

6. 1. Demografik ve Sosyokiiltiirel Profil
6. 1. 1. Cinsiyet ve Yas

Tablo 1. Yaz Kur’an Kursu Ogreticilerinin Cinsiyete Gére Dagihm

Cinsiyet n %
Kadin 66 19,0
Erkek 281 81,0
Toplam 347 100,0

Ankete katilan 6greticilerin % 81 ile biiylik ¢cogunlugunu erkekler, % 19’unu ise
kadinlar olusturmaktadir.

Tablo 2. Yaz Kur’an Kursu Ogreticilerinin Yas Gruplarina Gore Dagilim

Yas n %
18-30 48 13,8
31-40 96 27,7
41-50 172 49,6
51 ve yukarist 31 8,9
Toplam 347 100,0

Tablo 2’de 6greticilerin yaklasik yarisinin 41-50 yas grubunda ve yaklasik dortte
birinin 31-40 yas grubunda yer aldig1 goriilmektedir.

1.1.2. Kadro Durumu

Tablo 3. Yaz Kur’an Kursu Ogreticilerinin Kadro Durumuna Gére Dagilimi

Kadro durumu n %
Imam-Hatip 201 57,9
Kur’an Kursu Ogreticisi 55 15,9
Miiezzin-Kayyim 69 19,9
Vekil 22 6,3
Toplam 347 100,0

Ornekleme giren dgreticilerin yarisindan ¢ogunun imam-hatip oldugu ve bunu
yaklasik beste birlik bir oranla miiezzin-kayyimlarin takip ettigi goriilmektedir. Ayrica
Ogreticilerin % 6,3 {inlin ise vekil oldugu anlagilmaktadir.
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1.1.3. Yerlesim Cevresi/Birimi

Tablo 4. Yaz Kur’an Kursu Ogreticilerinin Yerlesim Birimine Gore Dagilimi

Gorev yapilan yerlesim birimi n %

il Merkezi (Kentsel alan) 199 57,3
Merkez Kdy/Kasaba (Kirsal alan) 148 42,7
Toplam 347 100,0

Tablo 4’e gore dgreticilerin % 57,31 kentsel alanda, % 42,7’si ise kirsal alanda
gorev yapmaktadir.

1.1.4. Mesleki Kidem

Tablo 5. Yaz Kur’an Kursu Ogreticilerinin Mesleki Hizmet Siiresine Gore

Dagilim
Mesleki hizmet siiresi n %
1-9 y1l 101 29,1
10-19 y1l 63 18,2
20-25 yil 117 33,7
26 y1l ve yukarist 66 19,0
Toplam 347 100,0

Tablo 5’¢ bakildiginda dgreticilerin tigte birinin 20-25 yillik 6gretici, yaklasik di-
ger Uigte birinin 1-9 yillik 6gretici oldugu, bunlar1 da yakin oranlarla ( % 19-% 18,2)
26 yil/yukart ve 10-19 yillik dgreticilerin takip ettigi goriilmektedir.

1.1.5. Gelir

Sekil 6. Yaz Kur’an Kursu Ogreticilerinin Ayhk Gelir Dagilimi

Ortalama ayhk gelir n %
Diizenli bir gelir yok 8 2,3
500-1000 TL 10 2,9
1001-1500 TL 34 9,8
1501-2000 TL 279 80,4
2001-2500 TL 9 2,6
2501 TL ve yukarisi 7 2,0
Toplam 347 100,0
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Ortalama aylik gelir dagilimindan, &greticilerin bilyiik ¢ogunlugunun 1501-2000
TL aylik gelire sahip oldugu anlagilmaktadir.

1.1.6. Ogrenim Durumu

Tablo 7. Yaz Kur’an Kursu Ogreticilerinin Ogrenim Durumuna Gére
Dagilimi

Ogrenim durumu n %
[HL 82 23,6
M.Y.O. ( Onlisans ) 177 51,0
[lahiyat Fak /Y. Islam Enst. 38 11,0
[lahiyat Fak. / Y. Islam. Enst. diginda bir

.. 50 14,4
fakiilte mezunu
Toplam 347 100,0

Tablo 7, 6gretici 6rnekleminin yaklasik yarisnin M.Y.O./Onlisans mezunu oldu-
gunu, dortte birinin lisans mezunu, dértte birine yakiminin da THL mezunu oldugunu

gostermektedir.

1.1.7. Hafizhik Durumu
Tablo 8. Yaz Kur’an Kursu Ogreticilerinin Hafizhk Durumu
Hafizhik durumu n %
Evet 89 25,6
Hayir 258 74,4
Toplam 347 100,0

Ankete katilan 6greticilerin yaklasik dortte birinin hafiz oldugu anlagilmaktadir.

1.1.8. Medeni Durum
Tablo 9. Yaz Kur’an Kursu Ogreticilerin Medeni Duruma Gére Dagilimi
Medeni durum n %
Evli 311 89,6
Bekar 36 10,4
Toplam 347 100,0

Tablo 9’a bakildiginda, dgreticilerin % 90 gibi biiyiik cogunlugunun evli oldugu,
bir baska ifade ile yaklasik her on 6greticiden dokuzunun evli oldugu, birinin ise be-
kar oldugu goriilmektedir.
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6. 2. Tartiyma: Yaz Kur’an Kurslarinda Uygulanan Kur Sistemi

6. 2. 1. Kur Sisteminin Uygulanma Durumu

Sekil 1: Kur Sistemini Uygulama Durumu

50,0 47

30,0 4
%%

20.0 H

10.0

Evet Kismen Hayu

Kur sistemini uygulayabiliyor musunuz?

Sekil 1 incelendiginde arastirmaya katilan 6greticilerin % 36’s1 kur sistemini uy-
guladigini, % 47’si kismen uyguladigini, % 17’si ise uygulamadigmi/uygulayama-
digimi belirtmektedir. Ulasilan bulgulara gore dgreticilerin % 83 ile ¢ogunlugunun
kur sistemini bazi olumsuzluklara ve eksikliklere ragmen uyguladiklari/uygulamaya
calistiklart anlasilmaktadir. % 17 gibi azimsanmayacak bir oranin ise kur sistemini
tam anlamiyla anlayamadiklari/benimseyemedikleri, kurun isleyis bigimine hakim
olamadiklari® ve kur sistemini uygulamada sorun yasadiklar1® sdylenebilir.

Demir’in 2010 yilinda yaptig1 arastirmada dgreticilerin % 23’1 kur sistemini uy-
gulayamadigini, % 55,31 kismen uygulayabildigini, % 21,3’l de uygulayabildigini
ifade etmistir. Bu arastirmaya gore ogreticilerin bilylik cogunlugunun (% 76,6) kis-
men de olsa kur sistemini uygulamaya ¢alistig1 anlasilmaktadir.'® Trabzon, Rize, Ya-
lova, Sinop, Glimiishane ve Bayburt’ta yaptig1 alan arastirmasinda Kog da % 72,5
oraniyla dgreticilerin kur sistemini uyguladigimi tespit etmistir.!! Unsal ve Ocal’in
yaptigi calismalarda da benzer sonuglara ulasilmis ve dgreticilerin % 60,2 / % 69,9 ile
yaridan fazlasi, 6gretim programini uygulanabilir buldugunu belirtmistir.'” Yine 2006
yilinda Corum’da gergeklestirilen bir aragtirmada, biiyiik cogunlukla (% 93,9) 6greti-

8  Isikdogan, Davut; Korukeu, Adem, “Yaz Kur’an Kurslarinda Kur Sistemi ve Kur’an Kursu Ogreticile-
rinin Bu Sisteme Bakis1”, 4UIFD, Ankara, 2008, say1 1, s. 217.

9 Kog, Ahmet, “Yaz Kur’an Kurslar1 Uzerine Bir Arastirma”, Diyanet Ilmi Dergi, Ankara, 2011, c. 47,
say1 2, s. 36.

10 Demir, Recep, Yaz Kur an Kurslarinda Kur 'an Ogretimi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2010, s. 96.

11 Kog, a.gm., c. 47,s. 36.
12 Unsal, Adem, Yaz Kur'an Kurslarinda Din Egitim ve Ogretimi (Denizli Ornegi), Yaymlanmamis Yiik-
sek Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2009, s. 58; Ocal,

Mustafa, “Miizakere”Yaygin Din Egitimi Sempozyumu (30 Mart-01 Nisan 2012), DIB Yaynlari, An-
kara 2013, s. 258.
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cilerin kur sisteminin i¢erigi hakkinda az da olsa bilgi sahibi oldugu, bu sistemi yararl
buldugu ve buna gore de dgreticilerin dnemli bir béliimiiniin kur sistemini uygulama
gayreti iginde oldugu ifade edilebilir."* Bu sonuglara gére hem Demir, Kog, Unsal ve
Isikdogan ile Koruk¢u’nun ¢alismalarinda, hem de bu ¢aligmada kur sisteminin 6gre-
ticiler tarafindan ¢ogunlukla uygulandigi anlagilmaktadir.

Diger taraftan kur sisteminin uygulanmasi ile yaz kurslarinda yapilan seviye be-
lirleme sinavlarina gére 6grencilerin seviyelerine gore kurlara/donemlere ayrilmast,
aralarindaki yas/6grenim diizeyindeki farkliliklardan dogan problemlerin en aza in-
dirilmesi, herkese sartlari/imkanlar elverdigi dlciide, etkin bigimde yaz kurslarindan
yararlanmanin yolunu agmasi, dgrencilerin yaz kursunu artik rastgele herhangi bir
noktada birakip gitmesinin 6niine gegmesi, sistemli, diizenli bir bilgi biitiiniini elde
etmeyi saglamasi, iic donem takvimi ile kurlar hakkinda velilerin bilgilendirilmesinin
saglanmasi, yeni Kur’an kursu programlarimin 6gretime gergeve ¢izip onun dogrul-
tusunu belirlemesi ve esneklik kazanmasi, 6greticinin elini kolunu baglamayip ona
inisiyatif vermesi, 6gretimi olabildigince 6grencilerin ihtiyaglarini, beklentilerini kar-
silayacak sekilde diizenlenme konusunda 6greticinin elini giiclendirmesi ve kurslarin
verimlilik diizeyinin yiikselmesi'* hedeflenmektedir.

Biitiin bu sebeplerden dolay1 kur sisteminin 6gretici-6grenci ve veliler tarafindan
¢ok iyi anlagilmast ve uygulanmasi, kurslarda amaglarin ve anlamli 6grenmenin ger-
¢eklesmesini saglama agisindan oldukca 6nemlidir.

Seldl 2: Kur Sistemini Uygulama Ile Cinsiyet Arasmdald Iliski

60,0 - mKadin
*
S5 9.5 Eskek
50,0
=
40,0 36,4 * =
32,4 o
% 300 - o
=
“
20,0 - 18,1 s
12,1 ho3
> - :N
0,0 . .
Evet Kismen Hayr

Kur sistemini uygulayabiliyor musunuz?

Sekil 2’deki veriler y? testinin sonuglari agisindan ele alindiginda, kur sistemini
uygulama ile cinsiyet arasinda bir iligki oldugu ve diger bagimsiz degiskenler arasin-
da ise herhangi bir iliskinin olmadig1 anlasilmaktadir. Bir baska deyisle y? analizleri,
orneklem grubuna giren ogreticilerin “Kur sistemini uygulayabiliyor musunuz?” so-
rusuna verdigi cevaplar ile yas, kadro durumu, yerlesim birimi, mesleki kidem, gelir,

13 Isikdogan, Korukgu, a.g.m.,s. 217, 218.
14 Aydin, a.g.e., s. 94-98.
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6grenim durumu, hafizlik ve medeni durum arasinda herhangi bir iligki olmadigini
gosterirken, cinsiyet arasinda ise bir iligki oldugunu ortaya koymaktadir. Buna gore
kur sistemini uyguladigini belirtenlerin orant kadin 6greticilerde erkek dgreticilerin
yaklasik iki katidir. Diger bir ifade ile kadin dgreticiler, erkek dgreticilere oranla kur
sistemini daha fazla uygulayan gorevliler olarak goriilmektedir.

Aragtirma esnasinda bizzat yapilan gozlemlere bakilarak bu sonucun ortaya ¢ik-
masinda etkili olan faktdrler iizerine pek cok sey sdylenebilir. Ornegin; kadin 6g-
reticilerin gérev yaptig1 yerlerin/ortamin daha ¢ok sinif/derslik tarzi, erkek ogreti-
cilerin ise camiler oldugu ve kadinlarin gorev yaptig1 yerlerin kur sistemi i¢in daha
elverigli bulundugu anlasilmaktadir. Kadin 6greticilerin gorev yaptigi bu mekanlarda
fiziksel sartlarinin iyi olmasi, zaman zaman birden fazla dgreticinin gérev yapmasi,
kur sistemine gore dgrencileri donemlere/seviyelerine ayirma isleminin daha kolay
gerceklesmesi, siniflarin kalabalik olmayisi, derslerde ¢cagdas 6gretim, yontem ve tek-
niklerinin kullanilabilmesi ve teknolojik materyallerden faydalanilmasi gibi sebepler
ile kadinlarin erkeklere gore kur sistemini daha fazla anladiklari, benimsedikleri ve
uyguladiklari goriilmektedir. Erkeklerde ise daha ¢ok kursa camide devam edilmesi,
buralarin fiziksel agidan yetersiz olmasi, ¢ok kalabalik olmasi, kurslarda 6gretici sayi-
sinin az olmasi, ayni anda birden fazla kura devam edilmesi, geleneksel yontemlerin
kullanilmasi, teknolojik materyallerin kullaniminin zorlugu gibi nedenlerden dolay1
kur sisteminin kadin 6greticilere gore daha az anlasildigi/uygulandig1 ve daha fazla
uygulama sorunu yasandigi disiiniilebilir.

Kur sisteminin uygulanabilirliginin arttirilmasi ise bu sistemin iyice anlasilmasi/
anlatilmasi, kurslarin fiziksel yeterliklerinin iyilestirilmesi, 6gretici sayisinin arttiril-
masi, 6grenci sayisinin azaltilarak siniflarin kalabalik olmasinin 6niine ge¢ilmesi, kur
sisteminin donemlere ayrilmasi, 6grencilerin yas ve bilgi diizeylerindeki farkliliklarin
en aza indirilmesi, ders kitaplarindan azami 6l¢iide faydalanilmasi, derslerin fark-
It yontem-teknik ve ¢agdas dgretim teknolojileri/materyalleri ile zenginlestirilmesi,
DIiB’in bu konuda alacag1 tedbirlerle ve diizenleyecegi etkin hizmet igi egitim semi-
nerleri ile miimkiin olabilecektir.
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6. 2. 2. Kur Sisteminin Uygulanmama/Uygulanamama Sebepleri

Sekil 3: Kur Sisteminin Uygulanamadigini Belirten
Ogreticilere Gire Bunun En Onemli Sebebi
Suuflarm cok kalabalik olmasi

Kur sisteminde siirenin y etersiz olmasi
Ders kitaplarinin y etersiz olmasi

Yeterl fiziksel donanimun olmamasi 39

onemli sebebi nedir?

16,9
T T T T T 1

0.0 10,0 20.0 30,0 40,0 50,0

Diger

Kur sistemini uy gulay amadiy saniz bunun en

0

Sekil 3’e bakildiginda, kur sistemini uygulayamadigini belirten 59 ogreticiye
gore, bunun en 6nemli sebepleri, ylizdelik oranlarina gore biiyilikten kiiglige dogru
sOyle siralanabilir:

1. Yeterli fiziksel donanimin olmamasi

2. Kur sisteminde siirenin yetersiz olmasi
3. Siniflarin ¢ok kalabalik olmasi

4. Ders kitaplarinin yetersiz olmasi

Kurslarda yeterli fiziksel donanimin olmamasi ve kur sisteminde siirenin yetersiz
olmast ile ilgili bu verilerin 1.1 ve 1.2 numarali denenceleri kismen dogruladig an-
lastlmaktadir.

Ayrica “diger” seceneginde, “tek Ogreticiyle/tek smifla kur sisteminin uygulan-
masinin zor olmasi1”, “kur sisteminin gereksiz olmas1” ve “bu sistemin formalite ol-
mas1” gibi hususlara vurgu yapilmaktadir. Ulagilan bu sonuglara gore, kur sistemi-
nin uygulanmamasinda ve bu sistem ile ilgili aksakliklarin/zorluklarin yaganmasinda
kursun fiziksel donaniminin yetersizligi 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlarin yaninda kur
sisteminde siirenin yetersiz olmasi, siniflarin ¢ok kalabalik olmasi, ders kitaplarinin
yetersiz olmas1 ve bunlarin digindaki diger faktorler de bu siirecin verimli bir sekilde
uygulanabilirliginin 6niine gecen engeller olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ote yandan arastirma esnasinda yaz Kur’an kurslarinda yapilan gozlemler ve 63-
reticilerle yiiz yiize goriigmelere gore kur sisteminin' islevselligini sekteye ugratan,
bazi faktorlerden de soz edilebilir. Bunlar, siniftaki 6grenci sayilarinin fazlaligiyla
paralel olarak &gretici sayisinin yetersizligi, tek gérevlinin ayni anda ii¢ kura birden
ders vermesinin olumsuzluklari, seviye tespit sinavi ile 6grencilerin seviyelerine gore

15 Kur sistemiyle ilgili bkz. Isikdogan, Korukeu, a.g.m., s. 207-212.
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siniflara ayrilmamasi, bazi 6grencilerin kursa isteksiz gelmesi, 6grencilerin kursa de-
vam zorunlulugunun olmamasi, kur/kurs siiresinin yeterli olmamasi, teknolojik 6gre-
tim materyali imkaninmn kisithligi, kur sistemi icin DIB/il miiftiiliigiince diizenlenen
hizmet i¢i egitim seminerlerinin yetersizligi, bu sistemin 6greticiler tarafindan tam
olarak idrak edilememesi/benimsenememesi, dgreticilerin bilgi/tecriibe eksikligi, bu-
nun 6grencilere/velilere olumsuz yansimasi, 6grencilerin/velilerin bu sistemi yeterin-
ce tantyamamasi, 6grenci-ogretici-velilerin is birligi icersinde bu siirecte aktif olarak
yer almamasi, bu sistemin daha ¢ok teorik ¢ergevede kalmasi ve pratikte uygulama
alan1 bulamamasi'® gibi bu siirecte 6nemli rol oynayan ve dikkat ¢eken unsurlar olarak
ifade edilebilir.

O halde kur sistemin uygulanabilirlik diizeyini/verimliligini arttirmak igin, kurslarin
fiziksel yeterliklerin arttirilmasi, kurslarin teknolojik 6gretim materyalleri/dokiimanla-
r1 agisindan elverisli héle getirilmesi, 6greticilerin pedagojik alandaki eksikliklerinin
tamamlanmasi, hizmet i¢i egitim seminerlerinde bu sistemin daha iyi anlasilmasimnin
saglanmasi ve farkli uygulama 6rnekleri ile zenginlestirilmesi elzemdir.

6. 2. 3. Kur Sistemine Gore Seviye Belirleme Sinavi ve Donemlere Ayirma
Isleminin Gerceklestirilme Durumu

2005 yilinda uygulanmaya baslayan kur sistemi, 6grenenlerin bilgi ve becerilerine
uygun olarak gruplara ayrilmalarina imkan saglamaktadir. Ogrenmede esneklik sag-
ladig1 gibi bireysel farkliliklarinin g6z 6niinde bulundurulmasina da firsat vermekte,
ogrencilerin ¢esitli aktiviteler i¢in kendi zamanlarini planlayarak bu kurslara devam
edebilmelerini kolaylastirmaktadir.'” Bu siiregte basarili olabilmek i¢in dncelikle ders
kaydi sirasinda &grencilere seviye belirleme sinavinin uygulanmasi ve bu sinava gore
bilgi diizeyleri belirlenen 6grencilerin seviyelerine gore {i¢ kurdan birine kaydedilme-
si On plana ¢ikmaktadir/6nem kazanmaktadir.

Sekil 4: Kayit Yaptuwmaya Gelen Ogrencilere Seviye
Belirleme Smavini Uygulama Durumu

G600 53.6

46.4
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Evet Hayvr

Kayit yaptirmaya gelen 6grencilere seviye belirleme siavi uyguladimiz mi1?

16 Demir, a.g.t., s. 97, 98; Kog, a.g.m., s. 36-38; Unsal, a.g.t., s. 58-60.

17 Bkz. Yaz Kur'an Kurslart Ogretim Programlar, s. 8.
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Sekil 5: Yaz Kur'an Kursunu Kur Sistemine Gére
Dédnemlere Aymwrma Islemini Gerceklestirme Durumu

80.0 -
65.1
60,0 -
% 40.0 34.9
20,0
0.0 T
Evet Hayr

Yaz Kur'an kursunu kur sistemine gére donemlere ayirma islemini
gergeklestirebildiniz mi?

Sekil 4 ve 5’teki bulgulara gore, 6greticilerin yaridan fazlasi, kayit yaptirmaya
gelen 6grencilere seviye belirleme smavi uyguladigini (% 53,6) ve yaz Kur’an kur-
sunu kur sistemine gore donemlere ayirma islemini gerceklestirdigini (% 65,1), ligte
birinden daha fazlasi ise, seviye belirleme siavint uygulamadigini /uygulayamadi-
gin1 (% 46,4) ve yaz Kur’an kursunu bu sistemine gore donemlere ayirma islemini
gerceklestiremedigini (% 34.9) belirtmektedir. Bu verilere gore dgreticilerin agirlikls
olarak kayit yaptirmaya gelen 6grencilere seviye belirleme sinavi uyguladigi ve buna
gore de yaz kursunu donemlere ayirma islemini gerceklestirdigi goriilmektedir. Bu
soruya olumsuz cevap verenlerin orani ise oldukca diisiindiiriictidiir.

Nitekim Demir’in ulastigimiz bu sonugla uygunluk gosteren bir alan arastirma-
sinda da 6gretici drnekleminin 6nemli bir béliimiiniin &grencilere seviye belirleme
sinavi yaptigi (% 51) ve onlar1 kur sistemine gore donemlere ayirdig: tespit edilmis-
tir.'s Ogrencilerin seviye belirleme sinavi ve kur sistemine gore dénemlere ayirma
islemiyle ilgili elde edilen bu veriler, bulgularimiz1 desteklemesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Ayrica kur sisteminin daha planli, programli, sistemli ve hedeflendigi gibi
uygulanmas1 ve DiB/miiftiiliiklerce bu yonde gerekli nlemlerin alimast ile bu siste-
min/programin islevselligi azami dl¢iide artacaktir.

Bununla birlikte kur sistemini uygulayan ve bu sistemin Kur’an ve temel din1 bil-
giler 6gretimine olumlu katki yaptigini diisiinenlerin buna paralel olarak 6grencilere
seviye belirleme sinavi yaptig1 ve kur sistemine gore donemlere ayirma isleminde
daha basarili oldugu anlasilmaktadir.

Diger taraftan kur sisteminde seviye belirleme sinaviyla 6grencilerin seviyelerine
gore donemlere ayrilmasi, beraberinde 6gretici, 6grenci ve veliler igin birgok kolaylik
getirmektedir. Bu sistem, velilerin yaz aylarima iligkin planlarii buna gére belirleme-
lerine, hangi dénem veya donemlerde ¢ocuklarint yaz Kur’an kursuna génderebile-

18 Demir, a.g.t.,s. 101, 102, 107, 108.
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ceklerini ve hangi donemde hangi kuru tercih edeceklerini kararlastirmalarina imkan
hazirlamaktadir.

Ayrica kur sistemiyle ilgili bilgilere genel olarak bakildiginda sekil 1, 4 ve 5’teki
veriler, kur sisteminin kurslarda ¢ogunlukla uygulandigini 6ngéren 2.1 numarali de-
nencenin biiyiik oranda dogrulandigini gostermektedir.

Ote yandan konu bir de degiskenler acisindan incelendiginde, ¥ testi sonuglarmnin,
ogreticilerin “Kayit yaptirmaya gelen 6grencilere seviye belirleme sinavi uyguladiniz
mi1?” sorusuna ve buna paralel olarak sorulan “Yaz Kur’an kursunda kur sistemine
gore donemlere ayirma islemini gergeklestirebildiniz mi?” sorusuna verdikleri cevap-
lar ile cinsiyet arasinda anlamli bir iligki bulundugunu ortaya koydugu goriilmektedir.
Buna gore yaz Kur’an kurslarinda kayit yaptirmaya gelen 6grencilere seviye belirle-
me sinavi uyguladiklarini ve kur sistemine gore donemlere ayirma islemini gergekles-
tirdiklerini belirtenlerin biiyliik ¢ogunlugunu kadinlar olusturmakta olup, bunlarin da
oran olarak erkeklerden yaklasik % 20 daha fazla oldugu goriilmektedir.

Bu yoniiyle seviye belirleme sinavinin uygulamasi, donemlere ayirma isleminin
gerceklestirilmesi ve bu sistemin bagarili bir sekilde uygulanmasiyla ilgili verilere ve
konuyla ilgili 6greticilerle yapilan yiiz ylize goriigmelere bakildiginda, kadin greti-
cilerin daha basarili oldugu sdylenebilir. Bu basarida, kadin 6greticilerin velilerle is
birliginin daha iyi olmasinin, velilerin kayit islemlerine katilmalarimni saglamalarinin,
donemlere ayiracak yeterli 6grencilerinin olmasinin, kur sistemini iyi anlamig olmala-
rinin ve kurs binalarmin fiziksel donanimlarinin yeterli olmasinin biiyiik etkisi oldugu
sOylenebilir.

6. 2. 4. Kur Sistemine Gore Dénemlere Ayirma isleminin
Gerg¢eklestirilmesini Engelleyen Nedenler

Sekil 6: Kur Sistemine Gore Dénemlere Aynma Islemini
Gerceklestirmeyen/Gerceklestiremeyen Ogreticilere Gire
Bunun En Onemli Sebebi

Donemlere aviracak derecede yeterli
ogrenci olmamasi

ayuma

2811

Velilerin lkayit iglerine gelmemeleri

Odrencilerin her ti¢ kur dénemine de
devam etme 1stekler
Kur gisteminin heniiz anlasilamanug ve

30,6
oturmamig olmast

onemlisebebinedir?

Diger
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Sekil 6 incelendiginde, yaz Kur’an kursunu kur sistemine gére donemlere ayirma
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islemini gergeklestirmedigini/gerceklestiremedigini belirten 6greticilerin % 30,6’s1
bunun en 6nemli sebebi ile ilgili olarak kur sisteminin heniiz anlasilamamis ve otur-
mamis olmasi, % 28,1’1 dénemlere ayiracak derecede yeterli 6grenci olmamasi, %
248’1 6grencilerin her {i¢ kur donemine de devam etme istekleri, % 11,67s1 velilerin
kayit islemlerine gelmemesi ifadelerine yer vermektedir. % 5 ile “diger” kategorisine
yonelen 6 6gretici ise bu konuda, Elif-Ba okuyanlar ve Kur’an’a gecenler seklinde
iki dereceli kur sisteminin daha uygun olmasi, dénemlere ayirma isleminin 6grenciler
icin bir sey ifade etmemesi, kursa yeni baslayan dgrencilerin sayisinin fazla olmasi ve
kur sisteminin gereksiz olmasi gibi hususlara dikkat cekmektedir. Bu veriler ile 2.4
numaralt denencenin kismen yanlislandigt da anlagilmaktadir.

Buradan hareketle 6grencilere seviye belirleme sinavinin uygulanmamasi/uygu-
lanamamasi ve kur sistemine gore donemlere ayirma isleminin gerceklestirilmemesi/
gerceklestirilememesi ile ilgili olarak arastirma esnasinda yapilan gozlemler ve 6g-
reticilerle yiiz yiize goriismeler de dikkate alindiginda bunun, velilerin ¢ocuklarinin
kayit islemlerine gelmemeleri, velilerin bu konuda ilgisizligi, bu sinavlarin yapilacagi
ve farkli kurlara ayrilacak yeterli dersliklerin, mekanlarin olmamasi, kurslarin fiziksel
elverigsizligi, 6gretici yetersizligi, tek ogreticili kalabalik siniflarda bunlar1 yapma
imkaninin olmamasi, bazi kurslarda 6grenci sayisinin ¢ok az olmasi ve kur sisteminin
ogretici-6grenci-veliler tarafindan tam olarak anlagilamamasi gibi nedenlerden kay-
naklandigi sdylenebilir.

Isikdogan ve Korukgu tarafindan 2006 yilinda Corum’da gergeklestirilen bir aras-
tirmada da benzer sonuglara ulasilmis olup, 6greticilerin kur sistemiyle ilgili en biiytik
sikintilar1 konusunda, bu sistemin isleyis bigimine hakim olamamalar1 gercegiyle kar-
silagilmaktadir.”” Demir’in ¢alismasinda ise Kocaeli’deki 6greticiler bu konuda daha
¢ok, donemlere ayiracak derecede yeterli 6grenci olmamasi iizerinde durmaktadir.?’
Buna gore ¢alismamizla Isikdogan ve Korukgu’nun ulastigi bulgular birbirini tamam-
larken, Demir’in bulgular: farklilik gostermektedir. Bir baska ifade ile Balikesir ve
Corum’daki yaz kurslarinda goérev yapan dgreticiler daha ¢ok kur sisteminin heniiz
anlagilmamis olmasindan, Kocaeli’dekiler ise donemlere ayiracak yeterli 6grenci ol-
mamasindan yakinmaktadir. Bu degerlendirmeler, kur sistemiyle ilgili Tiirkiye profi-
linin ortaya ¢tkmasina katki saglamasi agisindan dnemlidir.

19 Isikdogan, Korukeu, a.g.m., s 217.
20 Demir, a.g.t.,s. 102.
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6. 2. 5. Kur Dagilimi

Sekil 7: Avni Anda Ders Verilen Kur Sayisi Dagilumni
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o
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Avnianda kag¢ kura birden ders veriy orsunuz?

Orneklem grubuna giren dgreticilerin % 25°i aym anda/ders saatinde bir kura, %
44 4°1 iki kura, % 29,7’si de {i¢ kura birden ders verdiklerini belirtmektedir. Sekil
7’deki degerlerin 2.1 numarali denenceyi kismen dogruladigt sdylenebilir.

Ayrica ulasilan bu verilere gore 6greticilerin ayni anda ders verdikleri kur sayilari
sOyle siralanabilir:

1. iki kur
2. Ug kur
3. Bir kur

Kur sisteminde dgretici azligi ve tek gorevlinin ayni anda birden fazla kura ders
vermesi, kur sistemimim saglikli bir sekilde uygulanmasini ve derslerdeki dgretimin
kalitesini olumsuz yonde etkilemektedir.

Buna gore 6greticilerin daha ¢ok ayn1 anda iki ve ii¢ kura birden ders verdigi gorii-
lirken, Demir’in yaz kurslar1 lizerine yaptig1 ¢alismada ise 6greticilerin daha ¢ok bir
ve iki kur lizerinde yogunlastig1 anlagilmaktadir.?' Bu durum, Balikesir’deki 6gretici-
lerin Kocaeli’dekilere gore daha fazla kura ayni anda ders verdigini gostermekle bir-
likte, Balikesir’deki dgreticilerin kur sistemini uygularken birtakim olumsuzluklarla
daha fazla karsilasabilecegini de ortaya koymasi bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir.

Bu olumsuzluklar1 en aza indirebilmek i¢in yetkililerce acilen 6gretici sayisi-
nin yeterli hale getirilmesi ve kurslar fiziksel acidan donanimli héle getirip, egitim
mekanlarinin yetersizligi sorununa ¢6ziim bulunmasi gerekmektedir.

Diger yandan sekil 7, degiskenler agisindan degerlendirildiginde y? analizleri, ders
verilen kur sayisi ile yerlesim birimi degiskeni arasindaki iligkinin anlamli oldugu-
nu gosterirken, cinsiyet, yas, kadro durumu, mesleki kidem, gelir, 6grenim durumu,
hafizlik ve medeni durum degiskenleri arasinda ise herhangi bir iligki olmadigini or-
taya koymaktadir. Buna gore yaz Kur’an kurslarinda ayni anda ii¢ kura birden ders

21 Demir, a.g.t., s. 100.
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verenlerin orani kirsal alanda gdrev yapan dgreticilerde kentsel alandaki gorevlilerin
yaklagik iki katidir. Ug kura birden ders verenler kirsal alanda yogunlasmaktadir.

Kentsel ve kirsal alandaki kurslarda yapilan gozlem ve goriismeler de kirsal alan-
da derslerin kent merkezine gore daha ¢ok tek ogretici ile tek sinifli Kur’an kurslarin-
da/camilerde yapildigini, bu mekanlarda fiziksel yetersizligin ve 6grenci sayilarinin
da 6n plana ¢ikmasiyla ti¢ kurun ayni anda uygulandigini géstermektedir. Buna gore
yaz Kur’an kurslarinda siirenin, fiziksel donanimin, gorsel ve isitsel materyallerin
yetersizliginden dolayi ti¢ kurun ayn1 anda tek sinifta uygulanmasi, kur sistemindeki
aksakliklar/olumsuzluklar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yaz Kur’an kurslarinda gorev yapan bazi dgreticilerin pedagojik formasyon agi-
sindan da eksikliklerinin olmasi ayni anda birden fazla kura ders verme noktasinda
birtakim olumsuzluklara neden olabilmektedir. Bu sorunlarin ¢dziimiinde ve 6greti-
cilerin mesleki/pedagojik formasyon seviyelerinin yiikseltilmesinde hizmet i¢i egitim
seminerlerine agirlik verilmelidir. Ayrica hizmet i¢i egitim seminerlerinin disinda da
ogreticilerin mesleki ve pedagojik anlamda kendilerini gelistirecek alan igi-dis1 kay-
naklari, program ve kur sistemi ile ilgili yayinlar1 takip etmeleri yararli olacaktir.

Sekil 8: Kurlar Bitirip Tleri Diizeyde Kur'an-1 Kerim
Okuyan Ogrenci Sayis1 Dagilimi
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Yok Liitten belirtiniz

Kurlari bitirip ileri dirtzey de Kur'an-1 IKerun
okuyvan kag¢ tane &é&renciniz var?

Aragtirmaya katilan 6greticilerin neredeyse dortte biri, kurlari bitirip ileri dii-
zeyde Kur’an-1 Kerim okuyan 6grencisinin olmadigini, yaklasik dortte ticii ise ileri
diizeyde Kur’an-1 Kerim okuyan &grencisinin oldugunu ifade etmektedir. fleri dii-
zeyde Kur’an-1 Kerim okuyan 6grencisinin oldugunu belirten dgreticilerin, 6grenci
sayilartyla ilgili “Liitfen belirtiniz” seklindeki agik uclu soruda, 6grenci sayilarimin
kurslardaki yogunluga gore lile 60 arasinda degistigini belirttigi ve bunlarin da daha
¢ok 15-35 arasinda yogunluk gosterdigi anlasilmaktadir. Ayrica bu acik uglu soruya
bazi 6greticiler, kurslarindaki 6grenci sayisini bilmedigi ve ikinci kurda okuyan higbir
Ogrencisinin olmadigi cevabini vermistir. Ayrica kur sisteminde 1. Kur: Elif-Ba ki-
tap¢igini okuyan, 2. Kur: Kur’an okumaya yeni gecen, 3. Kur: Kur’an’1 usuliine gére
giizel okuyanlardan olustuguna gére bu bulgular 6grencilerin dortte birinin 1. kurda,
onemli bir boliimiiniin ise 2 ve 3. kurda oldugunu gostermektedir.
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6. 2. 6. Kur Sisteminin Dersler Uzerindeki Etkisi

Sekil.?: Kur sisteminin Kur'an ve Temel Dini Bilgiler
Ogretimine Olumlu Katki Saglama Durumu
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Eur sisteminin Kur'an ve temel dini bilgiler 6&retimine olumilu katka
gagladiZini dugiuniy or musunuz?

Sekil 9’dan anlasildigina gore, ogreticilerin % 38,9 u kur sisteminin, Kur’an ve te-
mel dini bilgiler (itikat, ibadet, siyer, ahlak) dgretimine olumlu yonde katki sagladigini
belirtmektedir. Kur sisteminin olumlu katki saglamadigini diisiinenlerin oran1 % 18,2
iken, kismen katki sagladigini ifade edenlerin orani ise % 42,9’dur. Bir baska ifade ile
ogreticilerin % 81,8 ile biiyiik bir boliimiiniin bu konuda kismen de olsa olumlu goriis
belirttikleri gortilmekle birlikte olumsuz diisiincede olanlarin orani da dikkat ¢ekicidir.

Bu verilerden hareketle yaz Kur’an kurslarinda kur sistemini uygulayan 6gretici-
lerin orani (% 83), yine bu sistemin Kur’an ve temel dini bilgiler 6gretimine olumlu
katk1 yaptig1 diisiincesinde olanlarin orani (% 81) ile paralellik gostermektedir. Buna
gore sekil 9 ile sekil 1’in bulgularinin ortiistiigli sdylenebilir. Ayrica sekil 9 ve 10’un
verilerinin 2.1 numarali denencenin dogrulanmasini bir kez daha biiyiik oranda des-
tekledigi anlasiimaktadir.

2010’da Kocaeli evreninde dgreticiler lizerinde gergeklestirilen bir yaz Kur’an
kursu ¢aligmasinda, 6gretici drnekleminin % 27°si kur sisteminin Kur’an 6gretimine
katkisinin olmadigini, % 44’t kismen katki sagladigini, % 27,3’ ise katki sagla-
digin1 diistinmektedir. Buna gore 6rneklem grubunun % 71,3’t Kur’an 6gretiminde
kur sistemi ile ilgili kismen de olsa olumlu goriis belirtmektedir.? Bu bulgularin, ¢a-
lismamizin verileriyle paralellik gdsterdigi soylenebilir. Yapilan benzer ¢aligmalarin
sonuglarindan genel bir degerlendirme yapilacak olursa, kur sisteminin Tiirkiye’deki
yaz Kur’an kurslarindaki Kur’an 6gretimini olumlu yonde gelistirdigi sonucuna vari-
labilir. Zira bu, sevindirici olmakla birlikte, Kur’an 6gretimi ve kurslardaki 6grenme-
ogretme siirecindeki/kur sistemindeki verimliligin daha da arttirilmasi igin tizerinde
6nemle durulmasi gereken bir durumdur.

Diger yandan arastirmamizda ulastiimiz bu sonuglarla, kur sisteminin uygulanip,
uygulanmamast ile ilgili sekil 1’in bulgularinin birbiriyle ortiistiigli soylenebilir. Buna
gore kur sistemini uygulayan 6greticiler, ayn1 zamanda bu uygulamalarin derslere

22 Demir, a.g.t., s. 99, 100.
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pozitif/olumlu* yonde yansidigi diisiincesinde iken, bu sistemi uygulamayan/uygula-
yamayan dgreticiler de bu sistemin derslere herhangi bir faydasinin olmadig: diisiin-
cesini savunmaktadir.

DIiB’in kur sistemini daha etkili, profesyonelce, kurslardaki 6grencilerin hazir
bulunusluk diizeyleri dikkate alinarak, basitten karmasiga, kolaydan zora, yakindan
uzaga, somuttan soyuta, bilinenden bilinmeyene, ekonomiklik ilkeleri** goz 6niinde
bulundurularak yapilacak hizmet i¢i egitim seminerleriyle desteklemesi ve 6greticile-
rin kur sistemi iyice benimsemelerini saglamasi ile hem bu sistemin hayata gegirilme-
si kolaylagacak hem de bunun etkisiyle derslerdeki hedeflenen verime en iist diizeyde
ulasilabilecektir.?

Sekil 10: Kur Sisteminin Kur'an ve Temel Dini Bilgiler (521‘@(11’.1\9
Olumlu Katk Saglama Duwrumu Ile Cinsiy et Arasindald Iliski
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Kur sistem inin Kuran ve tem el dini bilgler ogretimine olum s katk: sagadigm
diginiyor musunuz?

Sekil 10, 6gretici 6rnekleminde kadilarin erkeklerden kur sisteminin yaz Kur’an
kurslarindaki 6gretime daha fazla olumlu katki sagladigini diistindiiglinii gostermek-
tedir. X2 testi de bu gozlemi desteklemekte ve kur sisteminin Kur’an ve temel dini
bilgiler 6gretimine katkisi ile cinsiyet arasindaki iliskinin istatistiksel diizeyde oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Buna goére orneklem grubunda kur sisteminin Kur’an ve
temel dini bilgiler 6gretimine olumlu katki sagladigini diisiinenlerin orani kadin 6gre-
ticilerde erkek ogreticilerden yaklasik % 20 daha fazladir. Ayrica kadin 6greticilerin
kur sistemini daha ¢ok benimsedikleri, erkek dgreticilere gore kur sistemini daha iyi
uyguladiklari, bununla da Kur’an ve temel dini bilgiler 6gretimine daha ¢ok olumlu
katki sagladiklar1 anlagilmaktadir. Buna gore sekil 2 ve 10’un birbiriyle paralellik
gosterdigi sdylenebilir.

23 Isikdogan, Korukgu, a.g.m., s. 219, 220.

24 Ogrenme ilkeleri ile ilgili genis bilgi igin bkz. Kiigiikahmet, Leyla, Ogretim Ilke ve Yontemleri, Nobel
Yayin Dagitim, 12. Baski, Ankara 2001, s. 37-41; Kiigiikahmet, Prof. Dr. Leyla, Ogretimde Planlama
ve Degerlendirme, Nobel Yayin Dagitim, 12. Baski, Ankara 2001, s. 39-44.
Ayrica yaz Kur’an kurslarinda 6grenme-6gretme siirecindeki ilkelerle ilgili bkz. Yaz Kur’an Kurslar:
Ogretim Programlari, s. 9.

25 Isikdogan, Korukegu, a.g.m., s. 219, 220.
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Konuyla ilgili yapilan analizler ve yiiz yiize goériismelerden hareketle, bu konu
hakkinda soyle bir agiklama yapilabilir: Kadi 6greticilerin kur sistemini daha iyi
anladigi, benimsedigi, gérev yaptig1 yerlerin/mekanlarin bilyiik ¢ogunlukla derslik
tarzi siniflar olmasi, fiziksel donaniminin yeterli olmasi, arag-gere¢ ve materyallerden
kolaylikla faydalanmalari, 6grencilerin seviyelerine gore ayrilmalarini saglamalari ile
kur sistemini daha saglikli uyguladiklari, buna bagli olarak da Kur’an / temel dini bil-
giler 6gretiminden olumlu doniitler aldiklar1 ve 6grencilerin kursa olan ilgilerini artir-
diklar1 anlagilmaktadir Erkek 6greticilerin ise 6zellikle camilerde kalabalik gruplarda
kur sistemini uygulamada zorluk yasadiklar1 ve bunlardan olumlu doniit alamadiklar1
goriilmektedir. Ayrica kur siteminin mevcut sartlarda temel dini bilgilere gére Kur’an
ogretiminde daha rahat uygulama imkani buldugu da sdylenebilir.

Ayrica dgreticilerin kurs sisteminin Kur’an ve temel dini bilgiler 6gretimine olum-
lu katki saglamasiyla ilgili diigiinceleri y? analizleri acisindan tekrar ele alindiginda,
bu konu ile mesleki kidem arasinda da manidar bir iligkiden sz edilebilir. Buna gore
kur sisteminin Kur’an ve temel dini bilgiler 6gretimine olumlu katki sagladigini diisii-
nenlerin orani en yiiksek seviyesine 1-9 yillik geng 6greticilerde, en diisiik seviyesine
10-19 yillik 6greticilerde ulasirken, bu oranin yasin artmastyla azaldig1 goriillmektedir.

Aragtirma esnasinda yapilan gozlem ve goriismelerden hareketle bu sonucun orta-
ya ¢ikmasinda etkili olan faktdrler sdyle siralanabilir: Geng dgreticilerin kur sistemini
diger yas gruplarina gore daha iyi anladigi, 6grencilerin 6grenme-6gretme siirecinde
aktif olarak yer almasii sagladiklari, onlarin seviyelerine daha kolay inebildikleri,
seviyelerine gore farkli yontem-teknik ve 6gretim materyallerini etkin bir sekilde kul-
landiklari, bunlarin neticesinde kur sistemini daha rahat uyguladiklari ve bu sistemin
Kur’an ve temel dini bilgiler 6gretimine olumlu katki sagladigi sdylenebilir.

1.1.7. Kur sistemiyle Amaca/Hedefe Ulasma Durumu
Sekil 11: Kur Sistemiyle Egitim ve Ogretimde Tstenilen
Amaca Ulasma Durumu
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Size gore vaz Kur'an kurslarmdauy gulanan kur sisteniyle egitun ve
agretimde 1stenilen amaca ulasilmis muado?

Aragtirmaya katilan &greticilerin % 18,5°1 yaz kurslarinda uygulanan kur siste-
miyle egitim-6gretimde istenilen amaca ulasildigini,®® % 55’1 kismen ulagildigini

26 Kurslarda amaca ulasabilmek ve din egitim ve 0gretimini basarili olarak yiiriitebilmek i¢in baz1 sart-
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belirtmektedir. Ogreticilerin % 26°5’inin ise istenilen amaca ulasiimadigini/ulagila-
madigint ifade etmesi oldukga diisiindiiriiclidiir. Bir bagka deyisle dgreticilerin % 74
gibi ¢ogunlugu kur sistemiyle egitim-6gretimde istenilen amaca kismen de olsa ula-
stldigint ifade etmektedir.?’

Bayraktar’in ¢caligmasinda da buna yakin bir sonugla karsilasiimis ve 6greticilerin
% 58,49 gibi bilyiik cogunlugu kurslarin dgretimindeki amacinin kismen, % 33’1 de
tamamen ve biiyiik dlclide gerceklestigi seklinde kanaat belirtmistir. Gergeklesme-
digi kanaatinde olanlarin orant % 8,49’dur.”® Bu bulgu, verilerimizle bilyiik oranda
ortismekte iken amacin gergeklesmeme orani, ¢calismamizdaki oranin yaklasik yari-
sidir. Ayni sekilde yaz kurslarindaki uygulanan programin/kur sisteminin amacinin
gerceklesme orani Isikdogan ve Korukgu’nun yaptigi arastirmada % 80,7 olarak tespit
edilmis ve Buyruke¢u, Yildirim ile Bekoz de kurs igin hazirlanan “Yaz Kur’an Kurs-
lar1 Ogretim Programlar1” ¢ok biiyiik oranda amaca ulasmada kismen de olsa yeterli
bulmustur.” Ayrica kurslarin bu siiregteki durumunun degerlendirilmesine 6grenci
goziiyle bakildiginda yine Ergiin’iin Isparta evreninde Kur’an kurslar1 6grencileri-
nin dini tutum ve davranislar lizerine yaptigi calismada dgrencilerin tamamina yakini
Kur’an kurslarinin ger¢ek fonksiyonunu yerine getirmeye ¢alistigini belirtmektedir.*
Oztiirk iin Konya’da Kur’an kurslari iizerine gerceklestirdigi caligmada da 6grencile-
rin biiyiik kismi kismen de olsa kurslardan aldiklari din egitiminin yeterli oldugunu/
amaca ulasildigini diisiinmektedir.’’ Bu duruma gore Istanbul, Isparta, Burdur, An-

larm (a. Ogreticilerin iyi yetistirilmesi b. Miifredatin uygulanmasi c. Kitap ve materyallerin seviyeye
uygun ve anlasilabilir olmast) 5nceden hazirlanmasi gerekir. Bkz. Ocal, Mustafa, Din Egitimi ve Ogre-
timinde Metodlar, TDV Yayinlar1, Ankara 1999, s. 20.

27 2006 yilinda Balikesir”de yapilan bir baska ¢alismada ise ankete katilanlarin % 44,6 ‘s1 yaz Kur’an
kurslarini basarili buldugunu, % 55,4 gibi yaridan fazlasi ise bu kurslar1 basarili bulmamaktadir. Bkz.
Canakc1, Ahmet Ali, Balikesir ve Merkez Koylerinde Imam-Hatiplerin Mesleki Yeterliligi ve Yaygin
Din Egitimindeki Rolii, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti, Konya 2006, s. 117) Ayrica ayni ilde farkl yillarda (2006-2013) yapilan bu iki ¢caligmada, aradan
7 y1l ge¢mesi ve bu siiregte bir takim olumlu gelismelerin (yeni 6gretim programi ve kur sisteminin
benimsenmesi, dgreticilere ek ders iicretinin tahakkuk ettirilmesi, yas siirimin kaldirilmasi, DIB ile
Genglik ve Spor Bakanlig1 arasinda imzalanan protokol, ders kitaplarinin ve Elif-Ba kitap¢iklariimn
ticretsiz verilmesi vb.) art arda yaganmasi, yaz Kur’an kurslarindaki basarinin da olumlu yonde artis
gostermesini beraberinde getirmistir/getirmektedir.

28 Bayraktar, M. Faruk, Egitim Kurumu Olarak Kur’an Kurslari, Uzerine Bir Arastirma, istanbul 1992,
s. 106, 107.

29 Buyruk¢u, Ramazan, Kur’an Kurslarinda Din Egitimi ve Ogretiminin Verimliligi Uzerine Bir Aras-
tirma (Géller Bolgesi Ornegi), Fakiilte Kitabevi, 1.Baski, Isparta 2001, s. 73; Isikdogan, Korukgu,
a.g.m., s. 219; Yildirim, Nail; Bekoz, Mustafa, Uygulayicilara Gére Yaz Kur’an Kurslart Uygulamasi
ve Denetimi Uzerine Degerlendirme (An Assessment of Summer Koran Courses Practice and Audit
With Respect to the Practitioners), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2011, say1
25, s. 302; http://www.sosyalbil.selcuk.edu.tr/dergi/sayi25/YILDIRIM,%20Nail%20vd pdf (erisim:
21.01.2013)

30 Ergiin, Ayhan, Kur'an Kursu Ogrencilerinde Dini Tutum ve Davramislar (Isparta Ornegi), Yayinlanma-
mus Yiiksek Lisans Tezi, Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2002, s. 57.

31 Oztiirk, Fatma Zehra, Kur'an Kursu Ogrencilerinin Sosyo-Ekonomik Kiiltiirel Temelleri ve Sorunlart
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talya, Corum, Tokat ve Konya’da gergeklestirilen tiim bu ¢aligsmalarin sonug¢larinin
bulgularimizi destekledigi, kurslarda 6gretim programinin/kur siteminin ve istenilen
amacin ¢ogunlukla gerceklestigi bir Tiirkiye profilinin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Diger yandan yaz kurslarinda yapilan gozlemler gergevesinde kur sistemiyle he-
deflenen amacin ger¢eklesmemesinde, 6grenciler igin yas sinirlamasimin olmasi®,
bazi dgrencilerin kursa ailelerinin zorlamasiyla gelmesi, kursa ilgisiz olmasi, kurs-
larin fiziksel elverigsizligi, baz1 kurslarin ¢ok kalabalik, bazilarinin ise ¢ok az 6gren-
cisinin olmasi, 6gretici sayisinin yetersizligi, oyun alanlari/sosyal aktivite agisindan
kurslarin sartlariin heniiz olgunlasmamast, kurslarin fiziki yapilarinin farkli yontem-
teknik ve arag-gereglerin kullanimina izin vermemesi, velilerin kurslara olan ilgisizli-
gi, saglikli 6grenci-ogretici-veli iletisimin kurulamamasi, 6greticilerin mesleki/peda-
gojik formasyon agisindan yetersizlikleri ve kur sistemini anlayip, benimsememeleri/
benimseyememeleri gibi faktorlerin 6n plana ¢iktig1 sdylenebilir.

Ayrica konuya denenceler agisindan bakildiginda, sekil 11 ile ulasilan verilerin,
2.2, 2.4 ve 2.5 numarali denenceleri kismen dogruladig sdylenebilir.

Sonuc ve Oneriler

Aragtirmaya katilan 6greticilerin kur sistemiyle ilgili goriisleri incelendiginde,
ulasilan bulgular bize % 83 gibi biiyiik bir oranla yaz Kur’an kurslarinda bazi olum-
suzluklara ve eksikliklere ragmen bu sistemin kismen de olsa uygulandigini/uygulan-
maya caligildigint gostermektedir. Azimsanmayacak bir 6gretici grubunun ise (% 17)
ise kur sistemini uygulamadigi/uygulayamadigi, bu sistemi tam anlamiyla anlayama-
diklari, benimseyemedikleri, kurun isleyis bigimine hakim olamadiklari, uygulamada
sorun yasadiklart anlagiimaktadir. Kur sistemini uygulamadigi/uygulayamadigin be-
lirten dgreticiler ise bunun sebebini dncelikle, kurslarin yeterli fiziksel donaniminin
olmamasina, kur/kurs siiresinin yetersiz olmasina, siniflarin ¢ok kalabalik olmasina
ve ders kitaplarinin yetersiz olmasina baglamaktadir. Ayrica bu sistemin uygulanma-
styla ilgili olarak arastirmaya katilan ogreticilerin yaridan fazlasi tarafindan, kayit
yaptirmaya gelen 6grencilere seviye belirleme smavinin ve buna gore donemlere
ayirma isleminin gergeklestirildigi goriilmekteyken, donemlere ayirma iglemini ger-
ceklestirmeyen, gergeklestiremediklerini ifade eden Ogreticiler ise bunun en 6nem-
li sebebini sirayla kur sisteminin anlagilamamis/benimsenmemis olmasi, donemlere
ayiracak derecede yeterli 6grenci olmamasi, dgrencilerin her ii¢ kur donemine devam
etme istekleri, velilerin kayit islerine gelmemeleri seklinde belirtmektedir. Ote yan-

(Konya Ornegi), Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya 2007, s. 58.

32 2012 yili yaz Kur’an kursu déneminden itibaren DIB’e bagli yaz Kur’an kurslarinda yas siirlamast
uygulanmamaktadir. (17 Eyliil 2011 tarihinde Resmi Gazetede yayimlanarak yiiriirlilige giren 633 Sa-
yili Diyanet Isleri Bagkanligi Kurulus ve Gorevleri hakkinda kanunda, kararname (Kanun Hiikmiinde
Kararname) ile degisiklik yapilarak Kur’an kurslarma yas sinirlamasi getiren diizenleme yiirtirliikten
kaldirilmistir. Buna bagli olarak yeni diizenleme 18 Haziran 2012/17 Agustos 2012 tarihleri arasinda
acilmis olan yaz Kur’an kurslarinda uygulanmastir.)
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dan dgreticilerin daha ¢ok ayni anda iki kura birden ders verdigi de tespit edilmistir.
Ayni sekilde konuyla ilgili 6greticilerle yaptigimiz goriismeler de bu bulgularimizi
desteklemektedir. Ayrica kur sisteminin uygulanma durumu, kayit yaptirmaya gelen
ogrencilere seviye belirleme ve donemlere ayirma islemini ger¢eklestirme durumuna
dair bulgular, bu sistemin kurslarda ¢ogunlukla uygulandigini 6ngdren 2.1 numaral
denencenin biiyiik oranda dogrulandigini, ayn1 anda kag¢ kura ders verildigi ile ilgili
degerler ise kismen dogrulandigini géstermektedir.

Yine kur sisteminin uygulanamamasi ile ilgili olarak kurslarda yeterli fiziksel do-
nanimin olmamasi ve kur stiresinin yetersiz olmast ile ilgili verilerin 1.1 ve 1.2 nu-
marali denenceleri kismen dogruladigi goriilmekle birlikte yaz Kur’an kursunu kur
sistemine gore donemlere ayirma islemini gerceklestirmedigini/gergeklestiremedigini
belirten dgretici goriisleri ile de 2.1, 2.3 ve 2.4 numarali denencelerin kismen yanlis-
landig1 anlasilmaktadir. Buradan hareketle yukaridaki ulasilan sonuglara genel olarak
bakildiginda, ¢* analizlerinin, 6greticilerin “Kur sistemini uygulayabiliyor musunuz?”
sorusuna verdigi cevaplar ile cinsiyet arasinda, “Kayit yaptirmaya gelen 6grencilere
seviye belirleme sinavi uyguladiniz mi1?” sorusuna verdigi cevaplar ile cinsiyet, yas,
mesleki kidem arasinda, yine buna paralel olarak sorulan “Yaz Kur’an kursunda kur
sistemine gore donemlere ayirma iglemini gergeklestirebildiniz mi?” sorusuna ver-
dikleri cevaplar ile cinsiyet, gelir arasinda, “Kur sistemine gore donemlere ayirma
islemini gerceklestirmediyseniz/gerceklestiremediyseniz bunun en 6nemli sebebi
nedir?”’sorusuna verdikleri cevaplar ile yerlesim birimi arasinda ve “Ayni anda kag
kura birden ders veriyorsunuz?” sorununa verdigi cevaplar ile de yerlesim birimi ara-
sinda anlamli bir iliski bulundugunu ortaya koydugu goriilmektedir. Konu farkli agi-
dan degerlendirildiginde, denencelerle ve y? analizleri ile ilgili ortaya ¢ikan bu sonug-
larin, dgretici ve dgrencilerle yiiz yiize yapilan goriismeler ve yaz Kur’an kurslarinda
yapilan gozlemler tarafindan da dogrulandigi/desteklendigi sdylenebilir.

Bunlarin disinda elde edilen bulgular, gézlem ve 6greticiler ile yiiz ylize goriisme-
ler, dgreticilerin yaklasik dortte birinin (% 24,8) 6grencilerinin kurlart bitirip ileri dii-
zeyde Kur’an-1 Kerim okumadigini/okuyamadigini ortaya koymaktadir. Dortte tiglitk
bir oranla (% 75,2) ileri diizeyde Kur’an-1 Kerim okuyan 6grencisi oldugunu sdyleyen
Ogreticilerin ise bu 6grenci sayisinin en fazla 60’a ulagtig1 goriilmektedir. Ayica kur
sisteminde birinci kur Elif-Ba kitap¢igini okuyan, ikinci kur Kur’an okumaya yeni
gegen, Uglincll kur, Kur’an’t usuliine gore giizel okuyanlardan olustuguna gore, bu
bulgular bize dgrencilerin dortte birinin birinci kurda, 6nemli bir béliimiiniin ise iki
ve t¢iincil kurda oldugunu da ortaya koymaktadir.

Diger yandan kur sisteminin Kur’an ve temel dini bilgiler 6gretimine olumlu kat-
ki saglama durumuyla ilgili 6greticilerin % 81,8 ile biiyiik bir boliimiiniin bu konu-
da kismen de olsa olumlu goriis belirttikleri goriilmekle birlikte olumsuz diistince-
de olanlarin orani da (% 18,2) dikkat ¢ekici olmakla beraber ulasilan sonuglar, yaz
Kur’an kurslarindaki 6grenme-6gretme siirecinin verimliligi hakkinda bilgi vermesi
acisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu verilerden hareketle yaz Kur’an kurslarinda

—
—_
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kur sistemini uygulayan 6greticilerin orani (% 83) yine bu sistemin Kur’an ve temel
dini bilgiler 6gretimine olumlu katki yaptig1 diisiincesinde olanlarin orani (% 81,8) ile
tamamen paralellik gostermektedir.

Kur sistemiyle istenilen amaca ulagsma durumu incelendiginde ise dgreticilerin
cogunluguna (% 74) goére kur sistemiyle egitim ve 6gretimde istenilen amaca ulasil-
dig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu oran sevindirici olmakla birlikte yaz Kur’an kurslarinin
verimliligi agisindan daha da arttirilmasi elzem olan bir orandir. Konuya bir de degis-
kenlerin degerlendirilmesi agisindan bakildiginda, yaz Kur’an kurslarinda uygulanan
kur sistemiyle istenilen amaca ulasma ile y? testi sonuglarina gore cinsiyet ve hafiz-
lik agisindan anlamli iliskiler bulundugu gériilmektedir. Sonug itibariyle yaz Kur’an
kurslarindaki bagar1 durumu ile ilgili genel olarak bir degerlendirme yapildiginda ise
sekil 11°in 5.1, 5.2, 5.3, 5.4 ve 5.5 numarali denencelerin kismen dogrulandigini gos-
termesi dikkat ¢ekicidir.

Bu sonuglar 1s1ginda su onerilere yer verilebilir:

1. Anket verilerine ve gozlemlere gore, yeterince anlasilmayan ve hakkinda bilgi
sahibi olunmadig: tespit edilen kur sistemi hakkinda dgreticiler yeterince hiz-
met i¢i egitim seminerlerine tabi tutulmalidir. Ayrica bu seminerler islerlik yo-
niiyle denetlenmeli ve bu siirecte basarilt olan 6greticiler ddiillendirilmelidir.

2. Ogreticiler, veli ve dgrencileri yaz Kur’an kurslarindaki 6grenme-dgretme sii-
reci (hedef, amag, yontem-teknik, arag-gere¢/materyal, 6gretim programi, kur
sistemi ve dlgme-degerlendirme) hakkinda yeteri kadar bilgilendirmelidir.

3. Ogreticilerin cagdas 6gretim teknolojileri/materyaller ve gorsel-isitsel aracla-
r1 saglikli bir sekilde kullanmalari saglanmalidir/tesvik edilmelidir. Ayrica bu
materyallerin kullanimi hizmet i¢i egitim seminerleriyle de daha fazla destek-
lenmelidir.

4. Ogreticiler, ayn1 anda birden fazla kura ders vermek ve standardin iizerinde
ogrenciyle ilgilenmek zorunda kaldig1 i¢in 6grencilere yeteri kadar faydali ola-
mamaktadir. Bu nedenle ihtiya¢ halinde bu eksikligi gidermek i¢in yardime1
ogreticiler gorevlendirilmelidir.

5. Ogrencilerin kurslara daha fazla katilimimi saglamak i¢in hayirsever vatandas-
larla ve resmi kurumlarla da daha fazla is birligi yapilarak sosyal aktivitelere
(oyun, piknik, gezi, tiyatro/drama, piyes, yiizme havuzu, izcilik vb. ) ve 6diil-
lere/ikramlara daha ¢ok yer verilmelidir.

6. Yaz Kur’an kurslarinda 6grenci, 6gretici ve veli arasinda diyalogu saglama ve
var olan/olabilecek problemleri en aza indirmek i¢in rehber 6gretmen veya psi-
kolojik danigman gorevlendirilmelidir. Bir bagka deyisle rehberlik hizmetleri
aktif hale getirilmelidir.
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7. Ogretim programinin ve kur sisteminin daha saglikli ve verimli uygulanabil-
mesi i¢in kurs ve kur siiresinde sartlara/ihtiyaca gore degisiklik yapilmalidir/
yapilabilmelidir.

8. Yaz Kur’an kurslarinin fiziksel, sosyal sartlari/donanimlari (spor salonu, futbol
sahasi, bahge, kantin/kafeterya, kiitiiphane, tuvalet, engelli asansorii, engelli
oyun sahasi, internet/bilgisayar salonu, cagdas 6gretim teknolojilerinin/gorsel-
isitsel araglarin kullanim alani vb.) iyilestirilmeli ve yeterli/elverisli hale geti-
rilmelidir.
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Diyanet

Peygamberimizin Mizahla ilgili Hadislerinin
Senet ve Metin Yoniinden Tenkidi

Hiiseyin AKYUZ"

Ozet:

Giintimiizde insanlar1 giildiirmek adina stand-up tiirii eglence tarz-
lart yaygimlik kazanmistir. Kisilerin alay konusu edildigi ve amiyane
ifadelerin kullanildig1 boylesi eglence tarzlarmin ahlaki sinirlarinin be-
lirlenmesi gerekmektedir.

Gililmek ve giildiirmek beserl yapimizdan kaynaklanan ihtiyaglar-
dandir. Bu iki ihtiyag, Hz. Peygamber tarafindan cevapsiz birakilmamis
ve Ol¢iilii olmak sartryla caiz goriilmiistiir. Nitekim Hz. Peygamber, za-
man zaman yaptig1 sakalarla glilmeye ve giildiirmeye olumlu yaklasti-
g1 gostermistir. O, bazi hadislerinde de insanlar1 giildiirenlerin dikkat
etmeleri gereken ahlaki kurallari ifade etmistir. Iste bu rivayetlerden
bazilari, calismamizin konusunu teskil etmektedir. Insanlar giildiirmek
icin yalan sdylenilmemesi gerektigini vurgulayan bu rivayetler, maka-
lemizde hem senet hem de metin tenkiti agisindan incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Giilmek, Giildiirmek, Hz. Peygamber, Mizah,
Saka.

Textual and Sanad Criticism of Narrations regarding
the Art of Humor

Abstract:

Today, various humor types like stand-up comedy have been popu-
lar. Since people are taken as the topic of mockery and vulgar expressi-
ons are used in such funs, the moral limits must be determined for them.

*  Yrd. Dog. Dr., Abant Izzet Baysal Universitesi [lahiyat Falkiiltesi

{Imi Dergi
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Laughing and making people laugh are needs which arise from our
human nature. These needs have not been left unanswered by the Prophet
(pbuh) and they are permitted provided that measured and temperate. The
Prophet Muhammad (pbuh) who had a cheerful character drew the bound-
aries of laughing and making people laugh by making many jokes in his
life. He also set up several moral rules which humoristic people should be
careful about. Some narrations regarding the issue is the subject of this ar-
ticle. These narrations which emphasize not to lie for making people laugh
will be examined in terms of both textual and sanad criticism.

Key Words: Laughing, making laugh, the Prophet, humor, joking in
Islam.

Giris

Giilmek, psikolojik acidan rahatlamanin bir ifadesi olarak diglerin goriinmesi ve
yiiziin gerilmesi hali olarak tanimlanmistir. Giilme esnasinda 6n disler ortaya ¢iktig1
icin 6n dislere ¢ls) sl denilmistir.! Araplar, yeryiiziinde bitkilerin bitmesini, cicek-
lerin agmasini, kadinin hayiz alameti gérmeye baslamasi durumunu “ds=" fiiliyle
ifade etmislerdir. Liigatlerde “&aial kelimesi, hayret, beyaz on dis, bal, ¢igek, hedef,
yol, varilacak yer manalarinda kullanilmistir. Bu kelime mecazi anlamda da ise alay
etmek manasina gelmektedir.?

Giilmenin ilk mertebesi tebessiimdiir.® Bir diger ifadeyle tebesstim, giilmenin hafif
olan derecesidir. Tebessiim yani giilimsemek, insan iligskilerinde olumlu bir isaret ola-
rak kabul edilmistir.* Etkileyici ve sevimli bir gliliimseme, toplumda kisiler arasi ilig-
kilerde kabul ettirici bir 6zellige sahiptir. Giilmenin yiiksek sesle olanina ise kahkaha
denilmektedir.’

Giilmek, zihnin bir faaliyeti oldugu i¢in insana has bir davranis olarak kabul edil-
mektedir.® “Insan giilen bir varliktir” denildiginde “giilen” kavram biitiin insanlar igin
ortak ve ayrilmaz bir 6zelligi gostermektedir.” Giilme, ifade ettigi incelikler bakimin-

1 Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin Muhammed, el-Miifredat fi garibi’l-Kuran, thk. Safvan
Adnan Davudi, Daru’l-kalem, Beyrut 1412, s. 501-502; Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin
Muhammed, ez-Zeri a ild mekdrimi’s-seri’a, thk. Ebu’l-Yezid Ebt Zeyd el-‘ Acemi, Daru’s-selam, Ka-
hire 1428/2007, s. 202.

2 ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ifriki el-Misri, Lisdnu l-arab,
Daru’s-sadr, Beyrut 1375/1956, X, 459-461.

3 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, Esdsu 'I-beldga, thk. Muhammed
Basil Uytinus’s-Stid, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1419/1998, 1, 61.

4 Kasapoglu, Abdurrahman, “Giilme Davranistyla ilgili Ayetler Hakkinda Psikolojik Bir Degerlendirme”,
Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Cilt: 1, Say1: 2, Malatya 2008, s.75.

5 Ibn Manziir, a.g.e., XIII, 531.
6  Ragib el-Isfahani, ez-Zeri’a, s. 202.
7 Cagrict, Mustafa, “Giilme”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1999, XIV, 243.



Peygamberimizin Mizahla Ilgili Hadislerinin Senet ve Metin Yéniinden Tenkidi

dan cesitli sekillerde ortaya ¢ikabilir. Tyiliksever bir giilimsemenin yaninda, seytanlik
dolu, kiigiik goren, hakir bulan, alay eden, utandiran giilimseme tiirleri de mevcuttur.®

Insanda giilme etkinligi, bebeklik déneminin ilk haftalarindan itibaren baglayan
icglidiisel bir davranigtir. Bebekler hosnutluklarini, mutluluk ve sevinglerini giiliim-
seme ile ifade ederler. Bebekler, dogumdan birka¢ hafta sonra anne giivenini hisset-
tikge, giiliiciik ve giilimsemelerle tepkilerini ortaya koyarlar. Onlarin giilimsedigi ilk
seyler, tamamen hissi hayatla (tanidik yiizler, biberon gibi) ilgilidir. Giilme etkinligi,
cocugun gelisme siirecine bagli olarak zamanla taklit yoluyla 6grenilen bir davranisa
doniismektedir.’

Giilme lafzinin Kur’an’daki kullanislaria baktigimizda, insanin giilme yetisine
sahip olduguna ve giilme eyleminin bizzat Yiice Allah tarafindan yaratildigina isaret
edildigi goriilmektedir: “Siz ise onlarla alay ediyordunuz. O kadar ki onlar size beni
anmay1 unutturdu. Onlara hep (&sSai=5) giililyordunuz™.? (0 sSasd) Giiliyorsunuz
da aglamiyorsunuz!”."" “Siiphesiz O, (daial) giildiiriir ve aglatir”.'> “Bunun iizeri-
ne Siileyman (a.s.), onun séziine (8al) giilerek tebessiim etti”.!3 “(ELS,AUb) Giilerler,

sevinirler”.'*

az giilsiinler, ¢ok aglasinlar”'® seklindeki ikaziyla giilmenin az yapilmasini tavsiye
etmektedir. Kur’an’in ilk muhatab1 ve uygulayicist Hz. Peygamber de “Benim bil-
digimi siz bilseydiniz az giiler, ¢ok aglardiniz”!® buyurmakla ¢ok giilmenin zararh
olabilecegine isaret etmektedir. Buna ilaveten Hz. Peygamber’den rivayet edilen bazi
hadislerde onun niikteli sdzlere tebessiim ettigi ve bazi hareketler karsisinda giildii-
§ii nakledilmistir.'” Hatta O, yasadigi donemdeki insanlarin en giiler yiizliisii olarak
tarif edilmektedir.'® Bu konuda esas olan ilk donem Islam bilginlerinden Cahiz’in
(6.255/869) dedigi gibi her seyin bir dl¢iisii, yeri ve zamani vardir. Yerinde aglamak,
yerinde giillmek, yerinde tebessiim ve yerinde ciddiyet sahibi olmak gerekir.'

8 Kasapoglu, a.g.m., s. 75.

9 Kasapoglu, a.g.m., s. 73-75.
10 Mi’mindn, 23/110.

11 Necm, 53/60.

12 Necm, 53/43.

13 Neml, 27/19.

14 Abese, 80/39; Bu ayetlerden bazilarmin Islam’da mizahin olmadigina delil olarak gosterilmesine dair
tenkitler igin bk. Dogan, Yusuf, “Hz. Peygamber ve Mizah”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, Cilt: VIII, Say1: 2, Sivas 2004, s. 194-195.

15 Tevbe, 9/82.

16 Tirmizi, “Ziihd”, 9; ibn Mace, “Ziihd”, 19; Darimi, “Rikak”, 26; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 432,
453, 502.

17 Buhari, “Edeb”, 68; Ebli Davud, “Edeb”, 54.

18 Tirmizi, “Menakib”, 10; ibn Hanbel, el-Miisned, IV, 190, 191.

19 Caéhiz, Ebt Osman ‘Amr b. Bahr, et-Terbi’ ve t-tedvir, Resailu’l-Cahiz, ngr. Abdusselam Muhammed
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Giilmenin insan1 psikolojik agidan rahatlattig1 herkes tarafindan bilinen bir ger-
cekliktir. Nitekim giiniimiizde insanlar gerginlik, stres, 6tke ve sikintilarini unutmak
veya azaltmak icin stand-up gosterilerine katilmaktadirlar. Insanlar1 giildiirmek icin
mizah tarzinda komik konusanlarla ilgili olarak klasik hadis kaynaklarimizda tespit
edebildigimiz rivayetler sunlardir:

1- Muaviye b. Hayde’den nakledildigine gore O, Hz. Peygamber’in sdyle buyur-
dugunu isitmistir: “Yaziklar olsun insanlart giildiirmek icin yalan sozler soyleyene!
Yazik ona, yazik ona!”*

2- Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Kisi, arkadaslarim giildiirmek i¢in bazi sozler soyler de, bunlar sebebiyle Arz’la

Stireyya yildizi arasindaki mesafe kadar atesin derinliklerine diiser”.'

3- Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Muhakkak bir kul, insanlari onunla giildiirmek igin bir kelime séylerse, o soyledi-
gi sebebiyle cehennemde, yeryiizii ve gokyiizii arasindaki en uzak bir yere diiser. O,

22

ayaklarindan daha ¢ok dilinden saptigindan dolay: sapikliga diiser”.

4- Eb( Said el-Hudri’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber s6yle buyurmus-
tur: “Stiphesiz kisi sadece insanlar giildiirmek icin herhangi bir séz sdyler ve onda
bir sakinca gérmezse, o soyledigi sebebiyle (cehennemde) gokyiiziiniin en uzak yeri
kadar bir derinlige diiser”. >

Calismamizda giildiirme sanati ile ilgili olarak Hz. Peygamber’e atfedilen bu ri-
vayetleri hem senet hem de metin yoniinden incelemeye calisacagiz. Giildiirmenin
yeniden kazang sektorii haline geldigi giiniimiizde,* giildiirme sanatinin dl¢iisiiniin ne
olmasi gerektigi tespit edilecektir. Yani giinimiizde profesyonelce icra edilen sahne

Harun, el-Mektebetu’l-hanci, Misir 1399/1979, 111, 80.

20 Abdulah b. el-Miibarek, Ebli Abdurrahman, Kitdbii z-ziihd ve r-rekdik, thk. Ahmed Ferid, Daru’l-mirac,
Riyad 1415/1995, 1, 576; Abdulah b. el-Miibarek, Ebli Abdurrahman, Miisned, thk. Subhi el-Bedri es-
Samerrai, Mektebetu’l-mearif, Riyad 1407/1987, 5.10; Ebd David, “Edeb”, 80; Tirmizi, “Zithd”, 10; ibn
Vehb, Eblt Muhammed Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Kuresi el-Misti, el/-Cami’fi 'I-hadis, thk. Mustafa
Hasan Hiiseyin Muhammed Ebii’l-Hayr, Daru ibni’l-Cevzi, Suudi Arabistan 1416/1996, 11, 634; Ibn Han-
bel, el-Miisned, V, 2, 5, 7, Darimi, “Isti’zan”, 66; Nesai, Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Kitdbu s-
stineni’l-kiibrd, thk. Hasan Abdulmenaim Selebi, Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut 1421/2001, X, 74, 327,
Hennad b. es-Seri b. Mus’ab et-Temimi ed-Darimi, Kitdbu z-ziihd, thk. Abdurrahman b. Abdulcebbar
el-Firyevai, Daru’l-hulefd 1i’l-kitabi’l-Islami, Kuveyt 1406, 11, 553-554; Riiyani, Ebd Bekir Muhammed
b. Harlin, Miisned, thk. Eymen Ali Ebli Yemani, Miiessesetii Kurtuba, Kahire 1416, I, 116.

21 Abdulah b. el-Miibarek, Kitdbii 'z-ziihd, 11, 706; Ibn Hanbel, Miisned, 11, 402; Ibn Ebi’d-Diinya, Eba
Bekr Abdullah b. Muhammed b. ‘Ubeyd, Kitdbu s-samt ve ddabi’l-lisdn, thk. Ebi Ishak el-Huveyni
el-Eseri, Daru’l-kitabi’l-arabi, Beyrut 1410/1990, s. 76-78.

22 Abdulah b. el-Miibarek, Miisned, s.10.

23 ibn Hanbel, 111, 38; Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib, el-Mu cemu ’l-evsdt, thk.
Abdulmuhsin b. ibrahim el-Huseyni, Daru’l-Harameyn, Kahire 1415, 1V, 344.

24 Emeviler déneminde de bu is parayla yapilmistir. Bkz. Altinay, Ramazan “Islam Mizahinin Ortaya
Cikis1 ve Ilk Ornekleri 17, Niisha-Sarkiyat Arastirmalart Dergisi, Y1l: IV, Say1:15, 2005, s. 86-90.
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sanatlarindan stand-up tiiriinde dikkat edilmesi gereken kurallar siinnet merkezli ola-
rak ele almacaktir.

A- Giildiirme Sanatiyla lgili Rivayetlerin Senet Tenkiti

1. Muaviye b. Hayde’den Gelen Rivayet

Hz. Peygamber’in insanlari giildiirmek i¢in yalan sdylenilmesini elestiren ilk ha-
disi, sahabeden sadece Muaviye b. Hayde nakletmis, ondan da tabin neslinden oglu
Hakim b. Muaviye ve ondan da ayni tabakadan oglu Behz b. Hakim rivayet etmistir.
Bu soz tabi(in tabakasindan sonra ise birgok tarikle nakledilmistir. Caligmada bu ta-
riklerdeki raviler, tarihi kronolojik bir siralamayla tanitilip genel bir degerlendirme
yapilacaktir.

a. Rivayetin Tarikleri

Yukarida zikredilen hadisin sahabe, tabii tabakasindaki ravilerinin ve farkl tarik-
lerinin isnad semasi sOyledir:

Bu hadisin Behz b. Hakim an ebihi an ceddihi eda sigasiyla rivayet edilmis olmasi,
rivayetin bir aile isnadina sahip oldugunu gostermektedir. Bir kisinin babasindan, de-
desinden ve onun da Hz. Peygamber’den yaptigi rivayetlere aile isnadi ad1 verilmek-
tedir. Ancak boyle bir siga ile nakledilen bu hadiste bir miiskiiliin izah1 kag¢inilmazdir.
Bu miiskiil, “ceddin” yani “dedenin” kim oldugunun belirlenmesidir. Ciinkii Behz
b. Hakim, isnadinda kullandig1 “dede” lafziyla kendi dedesini kastetmis olabilecegi
gibi, babasinin dedesi olan biiyiik dedesini de kastetmis olabilir. Bu isnaddaki “an
ebihi” lafz1 Behz’in hadisi, babasi Hakim’den rivayet ettigine acikca delalet etmek-
tedir. “an ceddihi” lafziyla kastedilen ise ya sahabi Muaviye b. Hayde b. Muaviye el-
Kuseyri veyahut sahabi Hayde b. Muaviye el-Kuseyri’dir. Ancak Hayde b. Muaviye
el-Kugeyri sahabi olsa da Hz. Peygamber’den hadis rivayet etmemistir.”> Bu durumda
“an ceddihi” lafziyla kastedilen sahabinin Muaviye b. Hayde b. Muaviye el-Kuseyri
oldugunu soyleyebiliriz.?

“Behz b. Hakim an ebfhi an ceddihi” isnadinda “baba” ve “dede” lafizlariyla ki-
min kastedildigini belirledikten sonra bu isnadin giivenilirligi konusundaki goriisleri
degerlendirelim. Miinekkit muhaddisler, “Behz b. Hakim an ebihi an ceddihi” isnad
formu ile ilgili degisik goriisler bildirmislerdir. Bu isnad formunu tenkit edenler ol-
dugu gibi tevsik edenler de olmustur. Yahya b. Main’e Behz b. Hakim an ebihi an
ceddihi isnadi hakkinda soruldugunda; “bu isnad sahihtir” seklinde cevap vermistir.”’

25 Sehavi, Muhammed b. Abdurrahman, Fethu I-mugis bi serhi elfiyyeti’I-hadis li 'I-Irdki, thk. Abdulkerim
b. Abdullah b. Abdurrahman el-Hudayr ve Muhammed b. Abdullah b. Fuheyd Ali Fuheyd, Mektebetii
dari’l-minhac, Riyad 1426, IV, 157.

26 Ayricabkz. Ibnu’s-Salah, Ebd Amr Osman.b. Abdirrahman es-Sehreziird, Uliimu 'I-hadis (Mukaddime-
tu ibnu 5-Saldh), Matbaatu’s-seade, Misir 1326, s.128.

27 1Ibn Abdilberr, Ebt Omer Yusuf, el-Isti ’ab fi ma rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-
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Ebu Davud ise, “Behz b. Hakim an ebthi an ceddihi” isnadini, “Amr b. Suayb an ebthi
an ceddihi” formundaki isnada tercih etmistir.?® Ancak ibnu Ebi Hatim (327/938),
babasina “Amr b. Suayb an ebthi an ceddihi isnadinin mi, yoksa “Behz b. Hakim an
ebihi an ceddihi” isnadinin m1 daha iyi/sevimli oldugunu” sordugunda; onun “Amr
bana daha iyi/sevimli geliyor” seklinde cevap verdigini sdylemistir.?

b. Rivayetin Ravileri

Hadisin sahabi ravisi Muaviye b. Hayde b. Muaviye el-Kuseyri, Basra ehlinden
sayllmaktadir. Muhammed b. Sa’d, onun Hz. Peygamber’e gelerek sohbette bulundu-
gu, baz1 seyler sordugu ve Hz. Peygamber’den hadis rivayet ettigini belirtmistir. Bir
rivayete gore Horasan’a gelmis ve orada vefat etmistir.*® Onun rivayetlerinin ¢ogu,
torunu Behz tarafindan babasi vasitasiyla rivayet edilmistir. Bu rivayetlerden bazilari,
Stinenlerde nakledilmigtir. Buhari de Sahih’inde bir kismina muallak olarak yer ver-
mistir. Clinkii bu senet, onun sartlarina uygun degildir.?!

Ibn Hacer el-Askalani onun hakkinda sdyle demistir: “el-Hakim, Muaviye b.
Hayde’den sadece oglunun rivayet ettigini iddia etmistir. Ancak ben, Urve b. Ruveym
el-Lahm1’nin ondan nakilde bulundugunu tespit ettim. Hatta el-Mizzi de Humeyd el-
Yezni’nin ondan hadis aldigini sdylemistir”.3?

Hakim b. Muaviye b. Hayde el-Kuseyri el-Basri: Tabilin alimlerinden olup ba-
basindan rivayette bulunmustur. Kendisinden ise oglu Behz ve Said b. Ebi lIyas el-
Ceriri rivayette bulunmustur. Ibn Hibban onu es-Sikat adli eserinde zikretmistir. Icli
(6.261/875), sika oldugunu sdylemistir. ibn Hacer el-Askalani ise onu sadiik olarak
nitelemistir. Nesai, “leyse bihi be’s” diyerek, ona diger tenkit¢ilere gore daha disiik
bir seviyede giivenilirlik derecesini layik gérmiistiir. Bunlara ilaveten onun sahabeden
oldugu iddia edilse de bu diisiince hatal bir goriistiir.*

Behz b. Hakim b. Muiviye b. Hayde el-Kuseyri, Ebi Abdulmelik el-Basri
(6.160/777): 6. Tabakadan sayilan Behz, babasindan rivayette bulunmustur. Kendisin-

cil, Beyrut 1412, I11, 1415-1416.

28 Zehebi, Semsuddin Eb Abdillah Muh. b. Ahmed b. Osman, Siyeru a’lami’n-nubeld, thk. Suayb el-
Arnavut ve digerleri, Miiessesetu’r-risale, Beyrut 1413, V, 169.

29 ibn Ebi Hatim er-Razi, Eba Muhammed Abdurrahman Muhammed b. idris, Kitdbu I-cerh ve t-ta dil,
Daru ihyau’t-turasi’l-arabi, Beyrut 1372/1952, 1X, 238.

30 Buhari, Ebdi Abdillah Muh. b. Ismail, et-Tdrihu 'I-kebir, thk. es-Seyyid Hasim en-Nedvi, Daru’l-fikr,
Beyrut ts., VII, 329; ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., VIII, 376; ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed Ebil
Hatim el-Busti, Kitdbu s-sikat, thk. es-Seyyid Serefuddin Ahmed, Daru’l-fikr, y.y., 1975, 111, 374; ibn
Abdilberr, a.g.e., 111, 1415-1416.

31 Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisu I-hasis serhu ihtisart uliimi’l-hadis, Daru kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
ts., s. 199.

32 Ibn Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali, el-Isdbe fi temyizi s-sahdbe, thk. Ali Mu-
hammed el-Becavi, Daru’l-cil, Beyrut 1412/1992, VI, 149.

33 Buhari, et-Tdrihu 'l-kebir, 111, 12; ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., 111, 207; ibn Hibbén, Kitdbu s-sikat, IV,
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den ise Hammad b. Seleme, Hammad b. Zeyd, Ma’mer, Ibnu’l-Miibarek ve Yezid b.
Harun gibi alimler nakilde bulunmustur.’* Behz’in hadis rivayetine ehliyeti hususunda
hadis tenkitgileri ihtilaf etmislerdir. S6z gelimi Yahya b. Main (6.233/847), Nesaive Ali
b. el-Medini (6.234/848), onu giivenilit/sika bir ravi olarak nitelemislerdir. Ebli Hatim
(6.277/890), “onun hadisi yazilir; fakat onunla ihticac olunmaz” demistir. Ahmed b.
Hanbel (6.241/855), Ishak b. Rahiiye (6. 238/652) ve Buhari (6.256/870) —Sahih’i di-
sinda- bu ravinin rivayetini delil olarak kullanmiglardir. Buhari’nin Sahih’inde Taha-
ret, Nikah ve diger boliimlerde nakledilen rivayetler ise, bu raviden senet zincirini tam
olarak verilmeksizin aktarilmistir. Bununla birlikte Buhari’ye gore Behz, hakkinda
ihtilaf edilen bir ravidir.** Imam Safii (6.204/819), bu ravinin kendisi ile delil getiril-
meye elverigli olmadigini soylemistir. Tirmizi ise onun hakkinda; “Su’be (6.160/777)
bu raviyi tenkit etmistir. Ancak hadisgiler nazarinda bu zat giivenilir bir kimsedir ve
pek ¢ok hadis imami kendisinden nakilde bulunmustur” demistir.*

Ibn Adiyy, Behz’in miinker rivayetlerine rastlamadigini ve onun hakkinda hadis
rivayetinde zararsiz oldugunu belirterek “1a be’se bih1” seklindeki ta’dil ifadesini kul-
lanmugtir. Hadis miinekkitlerinden ibn Hibban ise onun hakkinda; “Cok hata eden
birisidir. Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Tbrahim onu hiiccet olarak kabul etmisler ve
ondan rivayette bulunmuslardir. Bizim imamlarimiz ise ondan rivayeti terk etmistir.
Sayet O, ‘...Kim de zekdti vermezse Yiice Rabbimizin haklarindan bir hak olarak
onu ve malimin yarismnt muhakkak aliriz...”®” anlammdaki hadisi rivayet etmeseydi,
Behz’i sikalar arasinda zikrederdim” demistir.*® Ibn Hazm’a (6.456/1063) gore adaleti
meshur olmayan bir ravidir. EbQl Ziir’a da onu salih fakat meshur bir ravi olmadigt
seklinde tanmitmustir. Zehebi (6.748/1347) ise onunla ilgili olarak soyle sdylemistir.>
“Alim olan bir sahis, kesinlikle onun rivayetini terk etmemistir. Ancak onunla ihticac
konusunda ise alimler, tevakkuf etmislerdir.” Bir diger eserinde ise “sadiktur, ancak
onda gevseklik vardir. Hadisi ise hasen mertebesindedir” seklinde bir degerlendir-
mede bulunmustur.*® Hakim en-Neysabiri (6.405/1014) de Behz’in hadis ehli imam-
larinin ekseriyetine gore ta’dil edildigini ifade etmistir.*' Bir rivayette ise “Behz b.

161; Ibn Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali, Tehzibu t-tehzib, Daru’l-fikr, Beyrut
1404/1984, 11, 387; ibn Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali, Takribu t-tehzib, thk.
Muhammed Avvame, Daru’r-resid, Haleb 1986, s. 177.

34 Buhari, et-Tarihu I-kebir, 111, 142.

35 Zehebi, Semsuddin Ebld Abdillah Muh. b. Ahmed b. Osman, Mizanu 'l-i tidal fi nakdi r-rical, thk. Ali
Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed Abdulmevcut, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1995, 11, 72.

36 Tirmizi, “Birr”, 1 (IV/309 h.no:1897).

37 Eba Davad, “Zekat”, 5.

38 ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed Ebt Hatim el-Busti, e/-Mecriihin, thk. Mahmud Ibrahim Zayed,
Daru’l-va’y, Halep ts., I, 194.

39 ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., I, 430; Zehebi, Siveru a’lami’n-nubeld, V1, 253; Zehebi, Mizdnu’I-
i tidal, 11, 71; Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, 1, 437.

40 Zehebi, Semsuddin Eba Abdillah Muh. b. Ahmed b. Osman, e/-Mugni fi 'd-duafd’, thk. Nurettin Itr,
Idaretu ihyai’t-tiirasi’l-islami, Katar 1987, y.y., ts., I, 181.

41 Hakim en-Neysaburi, Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed, e/-Mustedrak ale s-sahihayn, thk.
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Hakim, hadisleri toplanilan sika ravilerdendir. Ancak Sahih adl1 eserde onun hadisleri
muallak olarak yer almaktadir. Clinkii “an ebthi an ceddihi” formundaki senetle nak-
lettigi rivayetler, sazdir. Onlarim miitabi’i bile yoktur” demistir. Bunlara ilaveten Behz
b. Hakim hakkinda; Ali b. el-Medini, “Behz b. Hakim’den rivayet eden raviler sika
olursa onun hadisleri sahihtir”, Ebu Davud ise “bana gore Behz, hiiccettir” seklinde
soylemislerdir. Ayrica onun satrang oynadigi da iddia edilmistir.*?

Ebii Urve Ma’mer b. Rasid el-Basri es-San’ani (6.152/769): Hadis hafiz1 olan
Ma’mer yasadigi devrin en alimi, Ziihri’den rivayette bulunanlarin en giiveniliri
olarak kabul edilmistir. Hadis bilginleri tarafindan hafiz, sika ve sebt gibi sifatlarla
nitelendirilmistir. EbG Hatim er-Razi ise onun i¢in bir ta’dil ifadesi olan “salihu’l-
hadis” terimini kullanmistir. Ancak bdyle diisiinmeyenler de olmustur. Mesala Yahya
b. Main, Ma’mer’in, hocas1 Sabit b. Eslem el-Basri’den yaptig1 rivayetlerin zay1f ol-
dugunu sdylemis, Imam Malik kendisini takdir etmekle birlikte Katade’den yaptig1
tefsire dair rivayetler sebebiyle Ma’mer’i elestirmistir. Kendisine yoneltilen tenkitlere
ragmen Ma’mer b. Rasid, hadisgilerin nazarinda son derece giivenilir ve hadis ilminde
otorite bir ravidir.*

Cerir b. Hazim b. Zeyd b. ‘Abdillah b. Suca’ el-Ezdi, Ebi’n-Nadr el-Basri
(6.170/786): Tabitin’un kii¢iiklerinden olup Katade’den rivayette bulunmustur. Ken-
disinden ise es-Sevri, Yahya b. Said el-Kattdn ve Siileyman b. Harb hadis naklet-
mistir. Abdurrahman b. Mehdi onun hakkinda; “Omriiniin sonunda ihtilat etmistir.
Ancak rivayetleri karistirdigi anlasilinca hi¢ kimse ondan rivayette bulunmamistir”
demistir. Ayrica hakkinda hafiz, imam ve sika gibi sifatlar kullanilarak hadis ilminde-
ki yerine dikkat gekilmistir. Ornegin onun hakkinda icli “sika”, Nesai ise “leyse bihi
be’sun” ifadelerini kullanmislardir. ibn Hibban’a gore cogunlukla ezberinden hadis
rivayet ettigi i¢in hata yapiyordu. ibn Hacer el-Askalani onu sika saymasina ragmen
Katade’den yaptig1 rivayetlerde zayiflik oldugunu ve hafizasinin zayiflamasi nedeniy-
le ezberden naklettigi rivayetlerde vehme diistiigiinii belirtmigtir.*

Ebii Mu’aviye Yezid b. Zuray’ el-Aysi el-Basri (6.182/798): Eyy(b es-Sahtiyani
ve Sa’id b. Eb1 “Artibe’den hadis rivayet etmistir. Kendisinden ise Miisedded ve Mu-
hammed b. el-Minhal gibi alimler nakilde bulunmuslardir. Ahmed b. Hanbel, onun
Basra’nin son derece saglam hadisgilerden oldugunu sdylemistir. Yahya b. Main
“sika”, “me’mun”; Eb( Hatim ise “sika” ve “imam” ve Ibn Hacer el-Askalani de
“sika” ve “sebt” gibi lafizlarla onu ta’dil etmislerdir. Ayrica ibn Hibban da onu zama-

Mustafa Abdulkadir ‘Ata, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1411/1990, 1, 108.

42 Zehebi, Mizdanu’l-i tidal, 11, 71.

43 [bn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., VIII, 256-257; ibn Hibban, Kitdbu s-sikat, VII, 130; Zehebi, Mizdnu 'I-
i tidal, TV, 236; ibn Hacer el-Askalani, Takribu t-tehzib, s.331; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib,
VI, 87.

44 Ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., 11, 504; Tbn Hibban, Kitdbu s-sikat, V1, 144-145; Zehebi, Mizdnu I-
i tidal, 11, 117; ibn Hacer el-Askalani, Takribu t-tehzib, s.138; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib,
11, 60-62.
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nindaki insanlarin en takvalisi olarak nitelendirmistir.*

ismail b. ibrahim b. Miksem el-Esedi el-Basri (6.193/809): ibn ‘Uleyye diye
maruftur. Hadis bilginleri tarafindan son derce giivenilir bir ravi olarak kabul edil-
mistir. Sika, sebt, hafiz, imam ve sadik gibi lafizlarla ta’dil edilmistir. Siifyan es-
Sevri’den rivayette bulunmustur. Kendisinden de Ahmed b. Hanbel ve bagkalar1 na-
kilde bulunmustur.*

Ebii Said Yahya b. Said b. Ferriih el-Kattan el-Ahvel et-Temimi el-Basri (6.
198/814): Kiinyesi Ebt Said olup, pamuk ticaretiyle mesgul oldugu icin ‘el-Kattan’
lakabi ile gohret bulmustur. Kendi ¢agimin imami olarak kabul edilen Yahya b. Said
hicri 120 yilinin baslarinda dogmustur. Pek ¢ok kimseden hadis rivayet etmistir. Bun-
lar arasinda Humeyd et-Tavil, Hisam b. ‘Urve, Siifyan es-Sevri ve Ikrime b. Ammar
bulunmaktadir. Kendisinden ise Miisedded b. Miiserhed, Ali b. el-Medini ve Ahmed
b. Hanbel gibi pek cok kimse hadis rivayet etmistir. ibrahim b. Muhammed et-Teymi,
“Rical’i Yahya’dan daha iyi bilenini gérmedim” seklindeki ifadeleriyle onun rical bil-
gisine isaret etmistir. Nesal ise “Hz. Peygamber’in hadisi konusunda Allah’mn (c.c.)
yeryiizindeki emin kullar1 Malik, Su’be ve Yahya el-Kattan’dir” diyerek, onun mu-
haddisler nazarindaki konumuna dikkat ¢ekmistir. Bunun yani sira Ali b. Medini, Yah-
ya b. Said’den daha sebt (saglam) birini gérmedigini ifade etmistir. Ahmed b. Hanbel
onun hakkinda, “gdzlerim onun gibisini gormedi” demis; bir bagka rivayete gore “on-
dan daha sebt birini gérmedim” ifadesini kullanmustir. Tbn Sa’d onu sika, hiiccet ve
me’miin olarak sifatlandirmistir. Ebl Ziir‘a ise, onu hafiz sikalar arasinda saymuistir.
Bunlara ilaveten Ibn Hacer el-Askalani, onun hakkinda “sika, mutkin, hafiz ve imam”
gibi ifadeler kullanirken; Zehebi de cesitli ta’dil lafizlarini kullanarak giivenilir bir
ravi oldugunu ortaya koymustur. *7

Yezid b. Harun b. Zazey/Zazan b. Sabit es-Siilemi (6.206/821): Kiinyesi Ebl
Halid olup 118/736 yilinda dogmustur. Vasit’ta oturdugu rivayet edilen Yezid b.
Harun’un, 6mriiniin sonlarinda gozlerinin gérmedigi séylenmistir. Onun 23 bin hadisi
ezbere bildigi rivayet olunmustur. Déneminin ilim ve amelde 6nderi olarak kabul edil-
mistir. Bir rivayete gore onun meclisinde yetmis bin kisinin ayn1 anda hadis imla ettigi
nakledilmistir. Hadis bilginleri tarafindan ittifakla sika bir kimse olarak taninmakta-
dir. Icli, “sika” ve “sebt” oldugunu sdylemistir. Yahya b. Ma’in (6.233/847), Ali b.
el-Medini (6.234/847) ve Ibn Sa’d ise onun sika oldugu kanaatindedirler. Bir rivayete
gore Ali b. el-Medini, onun i¢in “ben Yezid b. Harun’dan hifz1 daha kuvvetli birini
gormedim” seklinde bir ifade kullanmistir. Yine Ebt Bekr b. Ebi Seybe onun hakkin-
da; “Yezid b. Harun’dan daha saglam hafizali birini gérmedim” demistir. Ebt Hatim

45 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, VIII, s. 335; ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., IX, 263-264; ibn Hibban,
Kitabu s-sikat, V11, 632.

46 Ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., 11, 153; Zehebi, Mizdanu'l-i tidal, 1, 373-377; ibn Hacer el-Askalani,
Takribu t-tehzib, s. 105; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, 1, 241-243.

47 Ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., IX, 150; Ibn Hibban, Kitdbu s-sikat, V11, 611; Zehebi, Siveru a’lami n-
nubela, 1X, 175187, ibn Hacer el-Askalani, Takribu t-tehzib, s.591; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu -
tehzib, X1, 190-193.
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EEINT3

ise onu “sika” “imam” ve “sadiik” olarak degerlendirmistir. Ahmed b. Hanbel ise
“hafiz”, “hadiste saglam” ve “hadisleri sahihtir” gibi ifadelerle onu ta’dil etmistir.*

Ebii Bekir Abdurrazzik b. Hemmam es-San’ani el-Himyeri (6. 211/826-27):
Ma’mer’in talebesi olup hadis bilginleri tarafindan en giivenilir alimlerden sayilmis-
tir. Malik b. Enes, es-Sevri, Ibn Uyeyne, Ebi Hanife gibi bircok alim ve miictehitten
ders almustir. Sika, saglam ve hafiz olarak nitelendirilmistir. Hafizasiin giigliiliigii ve
zekasinin keskinligi ile sohret bulmustur. En ¢ok rivayette bulundugu hocalarmdan Ibn
Ciireyc ve Ma’mer’in hadislerinde en giivenilirdir. Ahmed b. Hanbel onun hakkinda;
“Abdiirrezzak’tan daha giizel hadis bilen gérmedim” demistir. EbGi Hatim ise onun ha-
dislerinin yazilabilecegini ancak delil olarak kullanilamayacagini belirtmistir.*

Ebu’l-Hasan Miisedded b. Miiserhed b. Miiserbel el-Esedi el-Basri (6. 228/843):
Muhaddis, hafiz ve hiiccet olarak tanitilan Miisedded, onuncu tabakadan sayilmaktadir.
Meshur hadis tenkitgilerinden Yahya b. Main’e gore sika ve sadik bir ravidir. Aslinda
hadis bilginlerinin ¢oguna gore sika ve giivenilir bir ravi olarak kabul edilmistir.*

Ebu’l-Hasan Osman b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kufi (6. 239/853): Hadis
hafizlarindandir. Siireyk, Ismail b. Iyas ve Ibnu’l-Miibarek gibi alimlerden hadis din-
lemistir. Ondan da Buhari, Miislim, Ebti David ve Nesai gibi musanniflar rivayette
bulunmuslardir. Yahya b. Main, onun sika ve emin bir zat oldugunu sdylemistir. Ah-
med b. Hanbel’e onun halini sorduklarinda, “hakkinda hayir ve iyilikten baska bir sey
bilmiyorum” demistir. EbGi Hatim er-Razi ise onun sadik oldugunu belirtmistir. Ibn
Hibban, es-Sikat adli eserinde onu zikretmistir.’! bn Hacer el-Askalani de onu mes-
hur giivenilir hadis hafizlarindan saymis ve vehm sahibi oldugunu belirtmistir. Bunla-
ra ilaveten el-Ezdi de onun hadislerine mutabi’ bile aranmayacagi goriisiine sahiptir.>

Siiveyd b. Nasr Siiveyd el-Mervezi (6. 240/854): ibn Hacer’e gore 10. tabaka-
dan olup Ibn Uyeyne ve Ibnu’l-Miibarek’ten nakilde bulunmustur. Ibn Hibban onu
es-Sikat adli eserinde zikretmis ve hadis ilminde mutkin yani saglam oldugunu soy-
lemistir. Bununla birlikte Nesai, Ibn Hacer el-Askalani ve Zehebi de onu “sika” ve
“me’mun” olarak kabul etmislerdir.>

48 [bn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., IX, 295; Ibn Hibban, Kitdbu s-sikat, VII, 632; Hatib el-Bagdadi, Ebt
Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Tdrih-u Bagdad, Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, Liibnan ts., XIV, 339-342; ibn
Hacer el-Askalani, Takribu t-tehzib, s.606; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, X1, 321-322.

49 Buhari, et-Térihu I-kebir, V1, 130; Ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., V1, 38; ibn Hibban, Kitdbu s-sikat, VIIL,
s. 412; Zehebi, Mizdnu 'l-i tidal, IV, s. 342-346; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, V1, 278-280.

50 Buhari, et-Tdrihu l-kebir, V1IL, 72; ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., VIII, s. 438; Ibn Hacer el-Askalani,
Takribu t-tehzib, s. 528; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, X, 98.

51 Ibn Hibban, Kitdbu s-sikat, VIII, 454.

52 Ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., VI, 166; ibn Hacer el-Askalani, Takribu t-tehzib, s. 384; ibn Hacer el-
Askalani, Tehzibu t-tehzib, V11, 135-136.

53 ibn Ebi Hatim er-Rézi, a.g.e., IV, 239; Ibn Hibban, Kitdbu s-sikdt, VIII, 295; ibn Hacer el-Askalani,
Takribu t-tehzib, s. 260; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, IV, 245.
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Ebu’l-Hasan Ali b. Hucr b. ‘Iyas es-Sa’di el-Mervezi (6. 244/859): Buhari’nin
belirttigine gore hicri 244 senesinde vefat etmistir.** ismail b. Ca’fer, ismail b. ‘Uleyye,
Cerir ve Ibnu’l-Miibarek gibi alimlerden rivayette bulunmustur. Buhari (6. 256/870)
ve Miislim’in (6. 261/874) kendisinden hadis rivayet ettigi Ali b. Hucr (6. 244/859),
hadiste hafizdir. Merv ve Bagdat sehirlerinde ikamet etti. ibn Hibban’a gére sika bir
ravidir.® Diger bircok hadis tenkitcisinin onun hakkindaki kanaatleri de olumludur.

S6z gelimi Mervezi onun i¢in “hafiz” derken, Nesai ise “sika”, “me’mun” ve “hafiz”
ve Hatib el-Bagdadi de “sadik” degerlendirmesinde bulunmuglardir.

Nasr b. Ali el-Cehdami (6. 250/864): Onuncu tabakadan olup pek ¢ok otorite
tarafindan tevsik edilmistir. Ahmed b. Hanbel onun hakkinda sika anlamina gelen “ma
bihi be’s/rivayetinde sakinca yoktur” demistir. Yahya b. Main, Nesai ve ibn Hacer el-
Askalani’ye gore sika ve sadik bir ravidir.’’

Ebii Bekir Muhammed b. Bessar b. Osman b. Davud b. Keysan el-Abdi el-Hafiz
el-Basri el-Biindar (6. 252/866): Abdulvehhab es-Sekafi, Muaz b. Higdm, Yahya el-
Kattan ve Ebt David et-Tayalisi’den hadis rivayet etmistir. EbG Hatim, “sadik” diyerek
onun adaletine hitkmetmistir. Hadis otoritelerince giivenilir kabul edilip kendisinden ha-
dis alinmugtir. Hadisteki bu yerine ragmen, her kitaptan hadis rivayet ettigi sdylenmistir.
Buna ilaveten el-Fellas tarafindan yalanci olarak nitelendirilmistir. Ancak Zehebi, onun
bu tekzibini hi¢ kimsenin dikkate almadigini belirtmistir. Yahya b. Main’in yaninda Mu-
hammed b. Bessar’ adi zikredilince, onu pek dnemsememis ve zayif bir ravi olarak
tanitmistir. Icli onun “sika” ve “kesiru’l-hadis” oldugu kanaatindedir. Nesaf ise “salih”
ve “la be’se bih/zararsiz” ifadeleriyle onu ta’dil etmistir. Bu degerlendirmelerin yani sira
Ibn Hacer el-Askalani de onun sika oldugu gériisiine sahiptir.*®

c. Rivayetin Sihhat Yoniinden Degerlendirilmesi

Incelemeye ¢alistigimiz hadisin miintehasinda kullanilan lafizlar (an ebihi an ced-
dihi) dikkate alindiginda; senedin aile i¢inde gergeklesen bir rivayet oldugu anlasil-
maktadir. Ancak bu ¢esit ibarelerde, ¢ogu zaman dedenin/ceddin tayininde miigkiller
ortaya ¢ikmaktadir. Ogul, ¢ogu zaman kendi dedesini yani babasinin babasin1 kastet-
mis olmakla beraber, bazen de babasinin dedesini kastetmis olabilir.*® Senet tenkitine
tabi tuttugumuz hadisin Ebti Daviid’daki rivayetinde “an ebihi an ceddihi” lafz1 yerine
“haddeseni ebi an ebihi eda” sigas1 kullanilmistir.®® Yine Tirmizi ve Ibn Hanbel’deki

54 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, V1, 272.
55 ibn Hibban, Kitdbu s-sikat, VII, 214.

56 ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., VI, 183; Hatib el-Bagdadi, a.g.e., IX, 418; Ibn Hacer el-Askalani,
Tehzibu t-tehzib, VI, 259.

57 Buhari, et-Tarihu l-kebir, V111, 88; ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., VIIL, 466; Ibn Hacer el-Askalani,
Tehzibu t-tehzib, X, 384.

58 1ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., VII, 214; Zehebi, Mizdanu l-i tidal, V1, 79-80; Ibn Hacer el-Askalani,
Takribu t-tehzib, s. 469; Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, IX, 61-62.

59 Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1985, s. 16.
60 Eba Davad, “Edeb”, 80.
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bir rivayetinde “an ebfthi an ceddihi” ibaresi yerine “haddeseni ebi an ceddi” eda la-
fizlar1 kullanilmistir.®' Bu lafizlar dikkate aldigimizda isnaddaki ceddihi ibaresindeki
“ha” zamirinin ogula matuf oldugunu ve bundan da Behz b. Hakim’in dedesi Muaviye
b. Hayde b. Muaviye el-Kuseyri’nin kastedildigi sonucuna ulasabiliriz. Bunlara ilave-
ten Hakim b. Muaviye’nin dedesi Hayde b. Muaviye el-Kuseyri’nin sahabi oldugunu
ancak Hz. Peygamber’den hadis rivayet etmedigi dikkate alinirsa, yukarida varilan
sonucun dogrulugu kanitlanmis olmaktadir.

Senedin ortak/miisterek ravisi Behz b. Hakim, giivenilir olmakla birlikte hata ya-
pan, gevsek davranan ve rivayetleri hasen derecesinde kabul edilen, kisacasi hakkinda
tartismalarin bulundugu muhtelefun fih bir ravidir.®> Bu ravi hakkinda sdylenenler,
az da olsa senedin sihhatine zarar vermektedir. Dolayisiyla senet bu haliyle hasen
hiikmiinti almalidir. Nitekim Tirmizi de bu hadisi “hasen” mertebesinde degerlendir-
mistir.?* Elbani de bu rivayetin “hasen” oldugunu zikretmistir.** Yine Mustafa Hasan
Hiiseyin Muhammed Ebu’l-Hayr da Iibn Vehb’in (8. 197/812) el-Cami’ fi’l-Hadis adli
eserine yaptig1 tahric ¢calismasinda bu senet hakkinda ayni sonuca varmigtir.*®

Bunlara ilaveten senedin diger ravilerinin giivenilir kimseler oldugu goriilmekte-
dir. Zira Behz b. Hakim, Cerir b. Hazim ve Osman b. Ebi Seybe hari¢ senedin diger
ravileri hakkinda dikkate deger bir cerh yoktur. Hoca-talebe iligkileri agisindan bakil-
diginda, s6z konusu hadisin senedinin miintehasi da dahil olmak iizere muttasil bir
isnada sahip oldugunu séyleyebiliriz.

2. Ebii Hureyre’den Gelen Rivayet

Hz. Peygamber’in insanlar1 giildiirmek i¢in yalan sdylenilmesini elestiren iki ve
igiinci hadisi, sahabeden Ebli Hureyre (r.a.) nakletmistir. Hadisin bu varyanti Abdul-
lah b. el-Miibarek tarafindan rivayet edilmistir. Bu tariklerdeki raviler de kronolojik
bir siralamayla tanitilip akabinde genel bir degerlendirme yapilacaktir.

a. Rivayetin Tarikleri

Yukarida zikredilen hadisin sahabe ve diger tabakalardaki ravilerinin isnad semasi
sOyledir:

61 Tirmizi, “Ziihd”, 10; ibn Hanbel, el-Miisned, V, 5.

62 Azimabadi, Ebu’t-Tayyib Muhammed Semsu’l-Hakk, Avnu'l-ma’biid serhu siineni ebi Ddvid, thk.
Abdurrahman Muhammed b. Osman, el-Mektebetu’s-selefiyye, Medine 1388/1969, XIII, 335.

63 Tirmizi, “Ziihd”, 10.

64 Elbani, Muhammed Nasiruddin, Gdyetu l-merdm fi tahrici ehddisi’l-heldl ve’l-hardm, el-Mektebu’l-
islami, Beyrut 1400/1980, s. 216; Elbani, Muhammed Nasiruddin, Sahihu t-tergib ve t-terhib,
Mektebetu’l-me’arif, Riyad 1421/2000, III, 127; Elbani, Muhammed Nasiruddin, Sahihu siineni ebi
David, Mektebetu’l-me’arif, Riyad 1419/1998, III, 226; Elbani, Muhammed Nasiruddin, Sakhihu
stineni t-Tirmizi, Mektebetu’l-me’arif, Riyad 1420/2000, II, 530.

65 1ibn Vehb, a.g.e., 11, 635.
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b. Rivayetin Réavileri

AAAAA

memektedir. Hicretin 7. senesinde Miisliiman olmus, bu tarihten itibaren Hz. Peygam-
ber (s.a.s.)’in yanindan ayrilmamaya calismis, ilim arzusundan dolay1 Suffa’da kalmus,
¢ogu zaman a¢ kalmasina ragmen buradan ayrilmayip ilim 6grenmeye gayret etmistir.®

Ebi Muhammed Ata b. Yesar el-Hilali el-Medeni (6. 94-103/713-721): Tabiin
devrinde Medine’de yetisen alimlerdendir. O, birgok sahabi ile goriismiis ve onlardan
ilim almistir. Hocalar1 arasinda EbG Hureyre de (r.a.) yer almaktadir. Hadis ilminde
sika (giivenilir) bir alim olarak kabul edilmektedir. Birgok hadis rivayet etmistir. ibn
Hibban es-Sikat adl1 eserinde onu giivenilir raviler arasinda zikretmistir. Ibn Sa’d da
onun sika ve saglam oldugunu belirtmistir. Ayrica ibn Main, Eba Zur’a, en-Nesai,
Ibn Hacer el-Askalani ve diger baz1 hadis miinekkitleri onun giivenilirligi konusunda
ittifak etmislerdir.®’

Ebii Abdullah Safvan b. Siileym el-Kuresi el-Medenti (6. 132/749): Tabiinden
taninmis meshur bir hadis alimidir. Atd b. Yesar gibi alimlerden hadis rivayet etmistir.
Hadis ilminde giivenilir bir alim olarak kabul edilmistir. Medine’nin abid ve zahid
kisileri arasinda zikredilen Safvan “imam”, “hafiz”, “fakih” ve “kesiru’l-hadis” va-
siflartyla nitelendirilmistir. icli, Ebi Hatim, en-Nesai ve Yakub b. Seybe gibi cerh

66 ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, XII, 288.
67 1Ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., VI, 338; ibn Hibban, Kitdbu s-sikat, V, 199; ibn Hacer el-Askalani,
Takribu t-tehzib, s. 392; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, VI, 194.
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alimlerine gore sika ve sebt bir ravidir. Hakkindaki tek olumsuz kanaat ise kaderi
goriislere sahip oldugudur.®

ez-Ziibeyir b. Said b. Siilleyman b. Said b. Nevfel b. el-Haris b. Abdulmuttalib
b. Hasim el-Kuresi el-Medeni (6. h.150°den sonra): Safvan b. Siileym ve Muhammed
b. el-Miinkedir gibi alimlerden ders almistir. Kendisinden ise Abdullah b. el-Miibarek
rivayette bulunmustur. Hadis tenkitcileri, Safvan hakkinda cerh ifadeleri kullanmistir.
Ornegin Ahmed b. Hanbel ve ibn Hacer el-Askalani onun rivayetleri tahammiil ederken
gevsek davrandigini iddia etmiglerdir. Yahya b. Main ise “leyse bi-sey’/bir sey degil”
lafziyla onu cerh etmistir. Bir diger degerlendirmede ise onun zayif bir ravi oldugunu
vurgulamustir. Ayrica Ibnu’l-Medini (6. 234/848), Zekeriyya es-Saci (6. 307/919) ve
Nesai de onu zayif olarak nitelemislerdir. Eba David es-Sicistani ise hadisleri arasinda
miinker rivayetlerin oldugunu belirtmistir. Bu degerlendirmelerin aksine Ibn Hibban,
onun ismini es-Sikat’ta zikretmis ve bir rivayete gore Yahya b. Main de onu sika kabul
etmistir. ed-Darekutni ise ona itibar edilebilecegini belirtmistir.

Abdullah b. el-Miibarek b. Vadih el-Hanzali el-Mervezi (6. 181/797): Hammad
b. Zeyd, Evzal ve Siifyan es-Sevri gibi bilginlerden ders almistir. Muhaddis, hafiz,
miifessir, kari’, fakih, tarih¢i, abid ve zahid gibi nitelemelerle meshur olmustur. Hadis
ve ricél konularindaki bilgisine gore “hiiccet” ve “emiru’l-mii’minin” olarak vasif-
landirilmistir. Yahya b. Main onun hakkinda “Abdullah b. el-Miibarek zeki, iyi tespit
edici, glivenilir (sika), hadisleri sahih olan bir alimdir. Rivayet ettigi yazili hadisleri
yirmi veya yirmi bir bindir” diyerek hadis ilmindeki yerine isaret etmistir.”

Ebu’l-Hasan Ali b. ishak es-Siilemi el-Mervezi (6. 213/828): Aslen Tirmiz’lidir.
Ibnu’l-Miibarek ve en-Nadr b. Muhammed es-Seybani gibi alimlerden hadis rivayet
etmistir. Kendisinden ise Ahmed b. Hanbel ve Ebt Bekir b. Ebi Seybe rivayette bu-
lunmustur. ibn Main onun sika ve sadiik oldugunu belirtmistir. Ayrica ibn Sa’d ve
en-Nesai de onu giivenilir alimlerden saymiglardir.”

Ubeydullah b. Abdullah b. Mevhib el-Kuresi Ebii Yahya et-Teymi el-Medeni
(6. 7): 3. tabakadan olup Yahya b. Ubeydullah’in babasidir. Ebi Hureyre (r.a.)’den hadis
nakletmistir. Ahmed b. Hanbel hadislerinin miinker oldugunu séylemistir. ibn Hibban
onun ismini es-Sikat adli eserinde zikretmis ve giivenilir oldugunu belirtmistir. Bunlara
ilaveten miinker rivayetlerinin de oglundan kaynaklandigini sozlerine eklemistir. ibn
Hacer el-Askalani ise Ubeydullah’1 “makbtl” derecesiyle vasiflandirmigtir.”

68 ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., IV, 423; ibn Hibban, Kitdbu s-sikat, V1, 468-469; ibn Hacer el-Askalani,
Takribu t-tehzib, s. 276; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, IV, 373.

69 ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., 111, 582; Zehebi, Mizdnu 'I-i tidal, 111, 99; Zehebi, el-Mugni fi’d-duafa’, 1,
237; ibn Hacer el-Askalani, Takribu t-tehzib, s. 214; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, 111, 271.

70 ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., V, 179-181; ibn Hibban, Kitdbu s-sikat, V11, 7-8; ibn Hacer el-Askalani,
Takribu t-tehzib, s. 320; Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, V, 334-338.

71 ibn Hacer el-Askalani, Takribu t-tehzib, s. 398; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, V11, 249.

72 ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., V, 321; ibn Hibban, Kitdbu s-sikt, V, 72; Zehebi, Mizdnu 'I-i tidal, V, 16;
ibn Hacer el-Askalani, Tukribu t-tehzib, s. 372.
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Yahya b. Ubeydullah b. Abdullah b. Mevhib el-Kuresi et-Teymi el-Medeni
(6. ?): Yahya b. Ubeydullah zayif bir ravi olup “miinkeru’l-hadis”, “metrik”, “daif”,
“metriku’l-hadis”, “leyse bi sika” ve “la yuktebu hadisuh” gibi lafizlarla cerh edil-
mistir. Yahya b. Said el-Kattan, onu “daifu’l-hadis” olarak nitelendirip kendisinden
hadis rivayet etmeyi terk etmistir. Zekeriya b. Yahya es-Saci onun ziihd ve rekaik
konularindaki rivayetlerinin kabul edilebilecegini ancak ahkam konularindaki hadis-
lerinin ise delil alinamayacagini belirtmistir.”

Hasan b. isa b. Masercis (6. 239/853): 10. tabakadandir. Ibnu’l-Miibarek ve
Cerir’den hadis rivayet etmistir. Imam Miislim ve Eb Daviid ondan hadis nakletmis-
lerdir. Onceleri Hristiyan olup ibnu’l-Miibarek vesilesiyle Miisliiman oldugu rivayet
edilmistir. Cerh alimleri tarafindan sika ve vera sahibi bir ravi olarak nitelendirilmigtir.”*

c. Rivayetin Sihhat Yoniinden Degerlendirilmesi

Bu bilgiler 1s181nda her iki senedin de ittisal acisindan problemli olmadiklar1 go-
riilmektedir. Dolayisiyla hadisin bu tarikleri muttasildir. Ancak ibn Said el-Hasimi (6.
318/930), ez-Ziibeyr b. Said kanaliyla gelen rivayetin sadece Ibnu’l-Miibarek tarafin-
dan nakledildigini sdylemistir.” Ebi Nuaym el-Isbehani (6. 430/1039) de s6z konusu
rivayet hakkinda “Bu hadis garibdir. ez-Ziibeyr b. Said, Safvan kanaliyla naklettigi bu
rivayette teferriid etmistir” diye kanaatini belirtmistir.”

Bunlara ilaveten zabt yoniinden bazi ravilerin tenkit edildikleri tespit edilmistir.
Ozellikle ez-Ziibeyr b. Said ve Yahya b. Ubeydullah hakkinda verilen hiikiimleri dik-
kate aldigimizda, bu iki hadisin zay1f olduklarmi ve en iyi ihtimalle itibar igin kulla-
nilabileceklerini soyleyebiliriz.

3. Ebii Said el-Hudri’den Gelen Rivayet

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in insanlart giildiirmek i¢in yalan sdylenilmesini elestiren
dordiinci hadisi ise sahabl Eba Said el-Hudri (r.a.) (6. 74/694) rivayet etmistir. Ha-
disin bu varyantt Ahmed b. Hanbel ve Taberani tarafindan nakledilmistir. Diger ii¢
hadiste oldugu gibi burada da raviler, kronolojik bir siralamayla tanitilip miiteakiben
genel bir degerlendirme yapilacaktir.

73 ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., IX, 167; Zehebi, Mizdnu I-i tidal, V11, 201-202; Zehebi, el-Mugni fi'd-
duafa’, 11, 740; Ibn Hacer el-Askalani, Takribu t-tehzib, s. 594; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib,
XI, 221.

74 Ibn Hibban, Kitdbus-sikat, VII, 174; Ton Hacer el-Askalani, Takribu t-tehzib, s. 163; Ibn Hacer el-
Askalani, Tehzibu t-tehzib, 11, 271.

75 Ibn Ebi’d-Diinya, Kitdbu s-samt ve adabi l-lisan, s. 77.

76 el-Isbehani, EbG Nuaym Ahmed b. Abdullah, Hilyetu l-evliyd ve tabakétu’l-asfivd, Daru’l-kiitiibi’l-
arabi, Beyrut 1405/1985, VIII, 188.
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a. Rivayetin Tarikleri

Yukarida zikredilen hadisin sahabe ve diger tabakalardaki ravilerinin isnad semasi

sOyledir:

b. Rivayetin Ravileri

Hadisin sahabi ravisi Ebl Said el-Hudri (r.a.) (6. 74/694), Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
on iki gazasinda yer almistir. En ¢ok hadis rivayet eden sahabeden biridir.”’

Ebu’l-Hasan Atiyye b. Sa‘d b. Ciinade el-Avfi el-Cedeli (6. 111/729): Hadis ko-
nusundaki giivenilirligi tartisilmistir. Hadis miinekkitlerinin ¢oguna gore zay1f kabul
edilmistir. Ornegin Ahmed b. Hanbel ve en-Nesai onun zayif oldugunu, Ebt Hatim
ve Yahya b. Main ise zayif olmakla beraber hadislerinin degerlendirmeye tabi tutmak
maksadiyla yazilabilecegini sdylemislerdir. Bunlara ilaveten ¢ok hata yapmak ve mii-
dellis olmakla da cerh edilmistir.”®

Yunus b. Ebi ishak Amr b. Abdullah el-Hemedani Ebd Isril el-Kafi (6.
159/776): Ebl Hatim’e gore hadis ilminde sadik bir ravidir. Ancak onun hadisleriyle
amel edilmez. Diger hadis alimleri de onu sadik lafziyla ta’dil etmekle birlikte onda
bir beis olmadigini ve az da olsa vehmettigini séylemislerdir.”

Ebi israil ismail b. Ebi ishak Halife el-Miilai el-Absi (6. 169/785): Hadis
alimlerine gore kuvvetli biri degildir. ibn Hacer el-Askalani onun hakkinda “Sadiktur,
hafizas1 yani ezberi kotudiir. Siilikte asirt gittigi iddia edilmektedir” demistir. Zehebi

77 Tbn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi s-sahdbe, 111, 78-79.

78 Ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., VI, 382; Zehebi, Mizdnu'l-itidal, V, 101; Tbn Hacer el-Askalan,
Tehzibu t-tehzib, V11, 200-201.

79 Zehebi, Mizdnu’l-i tidal, VI, 318; ibn Hacer el-Askalani, Takribu t-tehzib, s. 613; ibn Hacer el-
Askalani, Tehzibu t-tehzib, X1, 381.
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ise “onu zayif addettiler” diye sdylemistir. EbG Hatim, onun hadisinin giizel, hatasi-
nin ¢ok ve ezberinin kotli oldugunu, hadisinin yazilabilecegini ancak onunla ihticac
olunamayacagini belirtmistir. en-Nesai de “sika degildir” ve “zayiftir” gibi lafizlarla
onu cerh etmistir.%

Ebii Abdurrahman el-Esved b. Amir Sazan (6. 208/823): Hadis alimleri onun
hakkinda olumlu ifadeler kullanmiglardir. Hadis ilminde sika ve sadik lafizlariyla
ta’dil edilmistir. Ibn Main de onun hakkinda “hadisinin alinmasinda bir beis yoktur”
demistir.?!

Gassan b. er-Rebi’ el-Ezdji (6. 226 h.): Onun hakkinda ed-Darekutni “zay1f” de-
mistir. Zehebi ise “vera sahibi birisi ancak hadiste hiiccet degildir” diye soylemistir.®?

Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Aziz et-Temimi (6. 288/912):
Bagdat’ta ikamet etmistir. Hatib el-Bagdadi onun sika oldugunu séylemistir.3

c¢. Rivayetin Sihhat Yoniinden Degerlendirilmesi

Bu bilgiler 1s181nda hoca-talebe iliskisi agisindan hadisin senedinin muttasil oldu-
gu goriilmektedir. Ancak raviler hakkinda sdylenenlerin tamamini dikkate aldigimiz-
da, bu hadise de zayif hilkkmiinii vermek miimkiindiir.

B- Giildiirme Sanatiyla ilgili Rivayetlerin Metin Tenkidi

Inceledigimiz birinci hadisin metni, klasik hadis kaynaklarimizda ¢ok kiigiik ke-
lime farkliligi ve ufak tefek takdim ve tehirlerle yer almaktadir. Bu metinlere bak-
tigimizda anlami degistirecek bir farklilik gézilkmemektedir. Hadis metinlerinin ta-
mami, aynt muhtevaya sahiptir. Biitiin musannifierin hadisin metnini ayni lafizlarla
rivayet etmeleri, metnin tutarlihigini gdstermesi agisindan dnemlidir. Oyle anlasiliyor
ki raviler tarafindan hadisin metnine harici unsurlar karistirllmamis ve metin aynen
muhafaza edilmeye ¢alisilmistir. Bu tespitler 1s1ginda hadisin bize verdigi mesajlari
anlamaya g¢alisalim.

Oncelikle muhaddislerin bu hadisi nasil algiladiklarina, hangi konu ve alt bashklar
altinda ele aldiklarina goz atmak gerekir. Hadisin zikredildigi yerlerdeki islevsel de-
gerlerini tespit etmek, onu anlama ve yorumlamaya 6nemli katkida bulunacaktir. Eba
David, s6z konusu rivayeti “Edeb” bdliimiiniin “Yalan Hakkinda Gelen Siddetli Teh-
ditler” baglig: altinda ele alir. Hadisin bu baslik altinda zikredilmesi, musannifin ha-
disin muhtevasindaki “yalan sdyleme” mefhumunu dikkate aldigin1 gostermektedir.
Muhtemelen ona gore bu hadiste yalan sdylemenin Edeb dis1 bir hareket ve cezasinin

80 ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., 11, 166; Zehebi, Mizdnu l-i tidal, V11, 326-327; ibn Hacer el-Askalani,
Takribu t-tehzib, s. 107; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, 1, 256.

81 1Ibn Ebi Hatim er-Razi, a.g.e., I, 294; Ibn Hibban, Kitdbu s-sikat, VIII, 130; Ibn Hacer el-Askalani,
Takribu t-tehzib, s. 111; Ton Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, 1, 297.

82 Zehebi, Mizdnu’l-i tidal, V, 403.
83 Hatib el-Bagdadi, Tdrih-u Bagdad, X, 92.
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da siddetli olacag1 vurgulanmak istenmis olabilir. Bir diger Siinen sahibi Tirmizi, bu
hadise “Zahidlik” boliimiiniin “Bir S6z Séyleyip Insanlar1 Giildiiren Kimse Hakkin-
da” basliginda yer vermistir. Tirmizi’nin bu baslig1 verirken muhtemelen hadisteki
“giilme veya giildiirme” gibi anahtar kavramlar1 dikkate aldigini sdyleyebiliriz. Belki
de o, insanlari giildiirmeye ¢alisan kimselerin ziihde aykir1 hareket ettiklerini vurgula-
mak istemis olabilir. Zira bir zahid, diinyaya ragbet etmemeli, diinyadan yiiz ¢evirmeli
ve diinyanin lezzet verici seylerini azaltmalidir. Darimi ise bu hadisi, “izin isteme” bo-
liimiiniin “Insanlar1 Giildiirmek Igin Yalan Séyleyen Kimse Hakkinda” seklindeki alt
basliginda zikretmistir. Goriildiigii gibi bu baslik, hadisin muhtevasini tamamen yan-
sitmaktadr. Isti’zan béliimiinde zikredilmesi ise muhtevanin edeb konusuyla alakali
olmasindan kaynaklanmis olabilir. Bu hadisi Nesai, Siinenu’l-kiibra’sinin “Tefsir”
boliimiinde iki kez nakletmigtir. Bunlardan ilki, “Onlar bir baska sdze dalincaya kadar
onlarla oturmayin™; digeri ise “Olgii ve tartida haksizlik yapanlarin vay haline!”"
ayetlerinin akabinde zikretmistir. Oyle anlasiliyor ki Nesai, Hz. Peygamber’in sz
ve uygulamalariin Kur’an’in tefsiri niteliginde oldugunu ispatlama gayesiyle hadisi
nakletmistir. O, hadisin muhtevasini daha ¢ok birinci ayette “s6z”, ikinci ayette ise
“vay haline” anahtar sozciiklerle yansitmaya ¢alismistir. Hennad b. es-Seri b. Mus’ab
et-Temimi ed-Darim1 (6. 243/857) ise soz konusu rivayeti “Allah’t 6fkelendiren sey-
leri soyleyen adam ve giilmenin mekruhlugu” alt bagliginda zikretmistir. Bu durumda
onun yalandan ziyade giilme kavramin dikkate aldigini soyleyebiliriz.

Mubarekfari (6. 1353/1935) bu hadisin yorumunda sunlari sdylemektedir: “Hadi-
sin mefhumu mubhalifinden, hak ve dogru sozlerle insanlar giildiirmekte bir sakinca
yoktur. Nitekim rivayetlerde bunun 6rnekleri vardir. Gazali (6. 505/1111), mesru olan
mizahin Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi olmasi gerektigini sdylemistir. O, sakasinda
yalniz hakki sdylemis, kimsenin kalbini kirmamis ve saka konusunda ifrata kagma-
mistir. Ey dinleyici, bu esaslar dahilinde ara sira mizah yapmanda bir sakinca yoktur.
Ancak sakaciligi meslek haline getirmek, ona devam edip asir1 gitmek, sonra da Hz.
Peygamber’in uygulamasidir deyip ona sarilmak biiyiik bir gaflet ve yanliglik olur.”%¢

Hadiste zikredilen “Veyl/Jss” lafzi, biiylik bir helak veyahut cehennemde bir vadi
anlamlarina gelmektedir.?” Hadisin sonunda bu lafzin tekrar edilmesi, yalan soyleye-
rek insanlar giildiirenin azabinin siddetli olacagini tekit etmek i¢indir. Ciinkii yalan,
tek bagina biitiin ¢irkinliklerin bag1 ve biitiin kottliiklerin anasidir., 8

84 Nisa, 4/140.
85 Mutaffifin, 83/1.

86 Mubarekfuri, Ebu’l-Ala Muhammed b. Abdirrahman b. Abdirrahim, Tuhfetu I-ahvezi bi serhi camii t-
tirmizi, thk. Abdurrahman Muhammed b. Osman v.dgr., I-X, Daru’l-fikr, Beyrut, ts., VI, 604-605; krs.
Ebt Haimid Muhammed bin Muhammed, Gazali, /hydu uliimi’d-din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, Bedir
Yayinevi, Istanbul 1989, III, 289-290.

87 Azimabadi, a.g.e. XIII, 334.

88 Mubarekfiri, a.g.e., VI, 605.
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Hadisten anlasildigina gore yalan sozlerle insanlari giildiirmek i¢in mizah tarzin-
da komiklik yapanlar elestirilmektedir. Ciinkii yalan sdylemek haramdir.®* Ancak bir
kisim rivayetlerde bazi zaruretlere binaen yalan sdylenilmesine miisaade edilmistir.*
Bu zaruretler arasinda insanlari giildiirmek i¢in yalan sdylenebilecegine dair bir bilgi
mevcut degildir. Stiphesiz insanlart glildiirmek amaciyla sdylenen yalan, giinahlarin
en ¢irkini, ayiplarin en fenasi, kalpleri karartan biitiin kotiiliiklerin anasidir.”!

Bu hadis 15181nda birilerini giildiirmek i¢in saka maksatl yalan sozler sdylemenin
bile sakincali oldugu anlasilmaktadir. Yalan, bir seyin gerceginin aksini sylemektir.
Bu durumda insan onur ve serefinin ayaklar altina alinmasi miimkiindiir. Boylesi bir
yalan neticesinde insanlar arasinda kin ve nefret duygular yeserebilir. Bu sebeple
eglence gayesiyle bile olsa dogru s6zlii olmak ve yalan sdzden kagcinmak gerekir.

Inceledigimiz bu rivayet, yalan olmamak sartryla mizahin yapilabilecegini ortaya
koymaktadir. Kur’an incelenecek olunursa giilmenin dolayisiyla mizahimn fitrl oldugu-
nun vurgulandig1 goriilecektir.”? Nitekim Hz. Peygamber de dini 6gretmek, ahlaki ter-
biye etmek, Allah rizasmi kazanmak, sevgi ve muhabbet bagi kurmak; gam, keder ve
sikintilarini gidermek amaciyla sahabeden bazilarina sakalar yapmustir.”> Ancak O, saka-
larinda sadece dogruyu soylemistir. Hz. Peygamber’in yaptig1 sakalart ve sakalarindaki
seviyeyi goren sahabenin ileri gelenleri de zaman zaman birbirleriyle sakalagmiglardir.*

Hz. Peygamber’in bu konudaki uygulamalarindan ¢ikarilabilecek sonug, insanlarin
sahsiyetini ayaklar altina alan mizahin yasaklandigidir. >* Yiice Allah, mizahina yalan
ve iftira karigtirmayan ve dogruluktan ayrilmayan mizahgiyi hesaba ¢ekmeyecektir.”®

Insanlar1 giildiirmek icin yalan sdylenilmemesi gerektigini vurgulayan ikinci ve
ticlincli rivayetler, muhtemelen Tirmizi’nin “Bu konuda Eba Hiireyre’den de hadis
rivayet edilmistir™” anlamindaki soziinde kastedilen hadistir. Son ii¢ rivayetten anla-
sildigina gore Hz. Peygamber, arkadaglarini giildiirmek igin bazi sozler sdyleyenle-
rin atesin derinliklerine diisecegini ifade etmistir. O (s.a.s.), bu sozleriyle giilmek ve

89 Seharenfuri, Halil Ahmed b. Mecid, Bezlu'I-mechiid fi halli ebi David, ta’lik: Muhammed Zekeriyya
b. Yahya el-Kandehlevi, Daru kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ts., XIX, 227-228.

90 ibn Sihab bu konuda soyle der: “Insanlarin sdylediklerinden hig birinde yalana ruhsat verildigini duy-
madim. Ancak {i¢ sey miistesna: Harpte, insanlarin arasini bulmakta, kocanin karisina, karinin kocasina
soylediklerinde”. Bkz. Miislim, “Birr”, 101.

91 Miinavi, Muhammed Abdurralf, Feydu l-kadir serhi camius-sagir, Mektebetu’t-ticariyyeti’l-kiibra,
Misir 1356, VI, 368.

92 Dogan, Hz. Peygamber ve Mizah, s. 195.

93 Cahiz, et-Terbi’ve t-tedvir, 111, 96; Dogan, Hz. Peygamber ve Mizah, s. 198-201; Altinay, Isldm Miza-
himin Ortaya Cikist ve Ilk Ornekleri, 1, s. 84-86.

94 Dogan, Yusuf, “Rasit Halifelerin Mizah ve Niikte Anlayislar1”, Niisha-Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi,
Yil: VI, Say1: 22, 2006, s. 97.

95 Dogan, Hz. Peygamber ve Mizah, s.196, 201.
96 Miinavi, a.g.e., I1, 279.
97 Tirmizi, “Ziihd”, 10.
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giildiirmek hususlarinda 6l¢iilii olmayi tavsiye etmistir. Ayn1 zamanda bu konularda
diisiilebilecek ifratlara da dikkat cekmistir. Insanin bir kelime bile olsa sirf eglence
olsun diye yalan veya zararli sdzler sdylemesi uygun bir davranis degildir.

Biitiin bu rivayetler, insanlar1 giildiirmek i¢in yalan konusan kimselerin ahiret-
te azabin en siddetlisine maruz kalacaklarini ifade etmektedir. Ibn Teymiyye (6.
728/1328) de ister insanlar giildiirmek isterse bagka gayelerle olsun yalan sozler
soyleyenlerin Allah’a ve Resuliine asi olduklarmi belirtmistir. Nitekim Abdullah ibn
Mesud (6. 32/653) da ne ciddi ne de saka olarak yalan sdylemenin uygun olmayacagi
ve bir insanin ¢ocuguna bir sey vaat edip de sonra onu yerine getirmemesinin de kabul
edilemeyecegi gortisiindedir. Bunlara ilaveten yalan sézle Miislimanlara diigmanlik
ediliyor ve dine zarar veriliyorsa, boylesi bir davranig kesinlikle haramdir.”® Dolayi-
styla giilmek ve giildiirmek gibi hususlarda 6l¢iilii olmak gerekmektedir. Mizahi ayet
ve hadislerle stislemekte ise herhangi bir beis yoktur.”®

Sonug¢

Hz. Peygamber, giiler yiizlii bir el¢i olup belli dlgiiler igerisinde giilmeye ve giil-
diirmeye kap1 aralamistir. Kahkahayla giilmeyen bir Peygamber (s.a.s.), insan i¢in
giilmenin bir ihtiya¢ oldugunu uygulamalariyla ortaya koymustur. Onun bu uygula-
malarinda glilmek tamamen yasaklanmamis, ancak mizah tarzinda komik konusanla-
rin insanlart giildiirmek ugruna yalan sdylemeleri caiz gorilmemistir. Nitekim senet
yoniinden hasen ve zayif oldugu sonucuna ulastigimiz bu hadislerde insanlar1 giildiir-
mek i¢in yalan sdyleyenleri siddetli bir sekilde elestirmistir. Her ne kadar inceledigi-
miz hadislerin bazi tarikleri zayifsa da birbirlerini takviye ettikleri asikardir.

Yalan sdylemeden, kimseyi incitmeden, kirict olmadan, kiigimsemeden ve ala-
ya almadan yapilacak bir mizahin sakincas1 yoktur. Dini degerlerin hice sayildig1 ve
Miisliimanlarin alaya alindig1 mizah anlayisi, Hz. Peygamber’in siinnetine aykir1 bir
davranistir. Seviyesiz mizahlarin kol gezdigi giinlimiizde, Hz. Peygamber’in asirlarca
once ortaya koydugu bu 6lgiilerin biiyiik bir dnemi vardir. O, bu 6l¢iileriyle hem miza-
ha farkli bir bakis ag¢is1 kazandirmisg hem de mizahin gelismesine katkida bulunmustur.

Hz. Peygamber’in yaptig1 sakalar seviyeli olup hak ve hakikati ifade etmeye
matuftu. Ancak asrimizin sorunlarindan neset eden stresin etkisini azaltmak adina
stand-up tiirii eglencelere katilanlar1 giildiirebilmek i¢in yalan ve uydurma hikayelere
s1ginilmasi, nebevi bir anlayisin {iriinii olamaz. Insanlar1 eglendirirken bile ahlaki si-
nirlara dikkat edilmelidir. Boylesi eglencelerde dogru sozliiliikten uzaklagmak, mizah
konusunda timmetine model olan Hz. Peygamber’in tasvip edemeyecegi bir davra-
nistir.

98 ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim, Mecmiiatii’l-fetdvd, haz. Amir el-
Cezzar-Enver el-Baz, Darii’l-vefa, Manstra, 2005, XXXII, 160.

99 Altinay, Ramazan “Islam Mizahinin Ortaya Cikis1 ve {lk Ornekleri 11, Niisha-Sarkiyat Arastirmalart
Dergisi, Yil: V, Say1:16, 2005, s. 78.
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