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DIYANET iLMi DERGI YAYIN iLKELERIi VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

1- Diyanet {Imi Dergi, Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait, dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma
makalelere yer veren bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz, Ocak-Subat-Mart/Nisan-Ma-
yis-Haziran/Temmuz-Agustos-Eyliil/Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde yilda dort sayisi olarak
yayimlanir.

2- Diyanet ilmi Dergi, Diyanet Isleri Baskanligimin, “Toplumu Din Konusunda Aydinlatma”
amactyla Ortiisen, dini ilimlere katki yapici nitelikte 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve herhangi
bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢alismalari ihtiva eder. Belirtilen bu alanlar digindaki aragtirma-
larin yaymlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

3- Diyanet ilmi Dergi Hakemli bir dergidir. Dergi’de kér hakem sistemi uygulanir ve yayrm-
lanacak makaleler en az iki hakem tarafindan incelenir. Makalenin yayimlanabilmesi igin iki
hakemden de “yayimlanabilir” goriisii almasi gerekir. ki hakemden de “yayimlanamaz” miita-
laas1 alan yazilar yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali degerlendirme sonucu olumlu
bulunanlarin yayimlanmasina Yaym Kurulu karar verir.

4- Yazilarm bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir.

5- Derginin yayin dili Tiirk¢e’dir. Yabanci dillerdeki caligmalarin yayinlanmasi, Yayin Kurulu
karariyla miimkiin olur.

6- Dergide makalesi yayimlanan yazarlara ‘Kamu Kurum ve Kuruluslarmca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yonetmelik’e gore telif iicreti 6denir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet
ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yayinlansin-yaymlanmasin iade edilmez.

7- Makaleler, derginin, ilmidergi@diyanet.gov.tr adli elektronik posta adresine veya “Diyanet
isleri Baskanlhig1 Siireli Yaymlar ve Kiitiiphaneler Daire Baskanlhigi, Universiteler Mahallesi
Dumlupinar Bulvar1 No: 147/A 06800 Cankaya/Ankara” adresine posta ile gonderilebilir.

B) YAZIM KURALLARI

1- Yazilar elektronik posta ya da CD olarak gonderilmelidir. Terciime ve sadelestirmelere ori-
jinal metin de eklenmelidir.

2- Yazarlar ad ve soyadlari ile birlikte, unvanlarini, gérev yaptiklart kurumlari ve e-mail adres-
lerini belirtmelidirler.

3- Yazilarin 50-100 kelimelik Tiirkge &zeti ve bu &zetin Ingilizce gevirisi (Abstract) verilmeli-
dir. Makale basliklar1 Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmalidir. Ozetler, Derginin; www.diyanet.
gov.tr adresindeki web sitesi araciligiyla uluslararasi bilim diinyasina sunulmaktadir.

4- Yazilarda TDK’nin yazim kurallart esas alinmalidir.

5- Gonderilen yazilar Microsoft Office Word ve iizeri programlarda 12 punto, Times New Ro-
man ve 1.5 satir aralikli yazilmis olmalidir.

6- Dipnotlar 10 punto ile yazar ad1 ve soyadi, eser ad1 (italik), (varsa) cildi, yayincisi, yeri ve
yili seklinde yazilmalidir. Ayetler (sure adi, sure numarasi/ayet numarasi) ve hadisler (birinci
kaynak hadis kitabinin adi, bab1 ve numarasi) seklinde bilimsel usulle verilmelidir.

7- Yazilar (resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla 20-25 sayfay1 gegmemelidir.
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Her ilim dali i¢in bir tesekkiil ve gelisim siireci vardir. Fikih ilminin ve usuliiniin
dogusu, gelismesi ve bu siiregte etkili olan sahislar ve diisiince ekolleri, mezheplerin
karakteristik 6zelliklerini ve sosyolojik degisime bagli olarak ictihat farkliliklarimi
tanimada bizlere 6nemli ipuglart verir. Fikhin gelisim siirecinin segkin isimlerin-
den biri olan Imam $afii, fikih ilim geleneginin temel yapr taslarindan biridir. Ozel-
likle usul alaninda gelistirdigi yontemle, usulii fikhin kurucu isimlerinden biridir.
Er-Risale adli eseri, bu alanda nesredilmis ilk eser olma 6zelligi yaninda, giiniimiize
kadar etkisini siirdiirmesi acisindan da muhalled bir ¢aligma mahiyetindedir. Bu iti-
barla imam Safii’nin ve eserlerinin taninmas, fikir ve diisiince diinyasinin kesfedil-
mesi iImam Safii ekoliiniin kavranmasi acisindan oldukca énemlidir. Ahmet Yaman
ve Adnan Kosum’un ele aldig1 makaleler, bu konuyu ayrintilartyla irdelemektedir.

[lahi mesajin peygamberlere ulagsma vasitasi olan vahiy, tarihi siiregte farkl agilar-
dan hep tartigilmistir. Vahiy esnasinda Hz. Peygamber’in yasadiklarindan, vahyin lafiz
ve mana biitiinliigline sahip olarak gelip gelmedigine varincaya kadar birgok konu,
Islam alimlerince degerlendirilmistir. Geleneksel kanaat, bu konuda lafiz ve mana ay-
rimina gitmenin vahiy olgusu agisindan miimkiin olmadigi yoniindedir. Ciinkii ilahi
mesajin lafiz ve manadan olusan bir biitlinliik i¢inde ve anlasilmak {izere gonderildigi
hususu pek ¢ok alim tarafindan kabul edilmektedir. Miicteba Altindas’in ilahi hitabin
niizuliine iliskin tespitleri bu konudaki pek ¢ok noktaya 1s1k tutmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, getirdigi ilkeler ve sundugu hakikatlerle evrensel bir mesajdir.
O’nun biitiin insanlik i¢in hayat kitab1 olugu, her renkten, her irktan insana yonelik
kusatici hitabi, muhataplarinin onu anlama ¢abalarini ve evrenselligini de beraberin-
de getirmistir. Islam dinini kabul eden, ancak ana dili Arap¢a olmadig1 i¢in Kur’an’1
anlamakta zorluk ¢eken toplumlarin Kur’an’in ¢agrisina kulak verebilmesi ve O’nu
anlayabilmesi i¢in Kur’an’in baska dillere terciime edilmesine ihtiyag duyulmustur.
Ik donemlerden itibaren ortaya ¢ikan terciime faaliyetleri her asirda yenilenerek ve
gelisen bilgi ve teknigin 1s181nda tazelenerek devam etmistir. Kuskusuz bu ¢aligma-
lar ilahi hitabin ¢agin insaninin dil ve idrakiyle bulugmasi1 baglaminda da degerlidir.
Ismail Pirlanta’nin konuyla ilgili makalesinde eski Tiirkce ve Osmanlica dzelinde
terclime siirecini daha yakindan tanima imkani1 bulacagiz.

Kur’an’in her ayeti engin anlamlar tasir. Bu yilizden her ayet {izerinde sistematik,
karsilagtirmali bilimsel ¢aligmalar yapilmistir. Tevbe Suresi altinci ayeti de lafzi an-
lam1 yaninda sosyolojik ve insani vurgulart bakimindan dikkat ¢ekicidir. S6z konusu
ayet, farkliliklara ragmen barig, uzlas1 ve toplumsal ahengin nasil gergeklestirile-
bilecegini metodik bigimde ve merhaleler halinde bizlere sunmaktadir. Buna dair
kapsamli bilgileri Sadik Kili¢’in degerlendirmeleriyle ilginize sunuyoruz.

IImi Dergi
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Seyhiilislam Ibn Kemal, Osmanl1 devletinin yetistirdigi 5nemli sahsiyetlerden bi-
ridir. O’nun yetisme tarzi, fetvalari ve Yavuz Sultan Selim’le olan iliskisi, kendisini
hem ilmi hem de devlet ricaliyle iliskiler baglaminda farkli bir konuma getirmistir.
Ibn Kemal’in 6zellikle Kur’an’n i’caziyla ilgili goriisleri ve bu goriislerini ihtiva
eden risaleleri ilgi cekicidir. Bu konudaki detaylar1 Ali Oge’nin kaleminden okuya-
caksiniz.

Bilindigi gibi hac, Islam’dan 6nce de var olan bir ibadettir. Ancak Islamiyet’ten
sonra uygulama seklinde ciddi farkliliklar bulunmaktadir. Haccin iki 6nemli boyu-
tundan biri zaman digeri de mekandir. Haccin zamani ve mekani vahiyle belirtilmis
ve sartlarini tagiyan miisliimanlarin s6z konusu zamanda belirtilen mekanlari ziyaret
etmeleri farz kilinmistir. Haccin insani tarihe gotiiren ve tarihsel tecriibeyi yasatan
ozelligi yaninda, ibadet hayatinda kisiyi daha hassas kilan, ahirete iliskin biling taze-
leyen, insanlar1 hak ve hukuka daha fazla riayet etmeye sevkeden yoniiyle de insant
olgunlastiran ve Allah’a yaklastiran bir etkisi bulunmaktadir. Haccin bu doniistiirt-
cli etkisini Zekiye Demir ele aldi.

Din, insan hayatinda merkezi konuma sahip bir hayat tarzidir. Bu yiizden her
toplum kendi inang sistemini gelecek nesillere aktarmanin gayreti i¢inde olmustur.
Kuskusuz bunu yaparken dinin saglikli bilgisine sahip olmak, dinin dogrularini, et-
kili ve uygun bir metotla insanlara aktarmak gerekir. Yine dini yetkin ve alaninda
uzman kisiler eliyle teblig etmek kadar, dini samimiyetle yasayan kisilerden 6gren-
mek de oldukca onemlidir. Ciinkii insanlar, 6zellikle din alaninda muhataplarinin
sdyledikleri kadar yaptiklarindan ve yasantilarindan etkilenirler. “fhsan” suurunun
din hizmetlerinde saglayacag etkinlik ve verimliligi Thsan Kara bizimle paylasti.

Dergimizin bu sayisinda yer verdigimiz Ahmet Yaman’in, “Fikhin Sosyolojik
Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, Adnan Kosum’un “imam Safii’nin er-
Risale’sini Yazdig1 Ortam ve er-Risale’ye Etki ve Yansimalari”, Miicteba Altindag’in
“Ilahi Hitabin Niizul Asamalar1”, Ismail Pirlanta’nin “Kur’an-1 Kerim’in Eski Tiirk-
¢e ve Osmanlica Terclime Siirecine Bir Bakis”, Sadik Kili¢ i “Tevbe Suresi Altinct
Ayeti Baglaminda Kur’an Hosgoriisii ve Dini Cogulculuk Paradigmasi”, Ali Oge’nin
“Seyhu’l-Islam Ibn Kemal’in Kur’an-1 Kerim’in I’caziyla Ilgili Gériisleri”, Zekiye
Demir’in “Haccin Kadnlar1 Déniistiiriicii Etkisi” ve Thsan Kara’nin “Din Hizmet-
lerinde Kalite Baglaminda “Thsan” Suurunun Yeri ve Onemi” baslikli makalelerini
begeninize sunuyor, ilmi birikimimize katkilar sunmasini temenni ediyorum.

Dr. Yiiksel SALMAN
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Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda
Fetvada Degisim

Ahmet YAMAN"

Ozet:

Yetkin bir fakihin, ameli hayata iliskin bir meselenin dini-hukuki
hitkkmiine dair verdigi cevap olarak tanimlanabilecek olan fetva, di-
namik bir karakter tasir. Clinkli ibadetler disindaki ameli hayat yani
birey veya toplumun giinliik iliskiler ag1 canli olup degisime ve geli-
sime aciktir. Ibadet, haram-helal ve naslardaki sayisal ser’i hiikiimler
(mukadderat) alan1 ise dini niteligi dolayisiyla degisime kapalidir. Di-
ger taraftan fikih mirasi i¢inde tarihsel karakterli hiikiimler bulundugu
gibi evrensel nitelikte olanlar da bulunur. Iste yoruma acik alanlarda
veya tarihsel nitelik tasiyan hiikiimlerde olmak tizere daha 6nce verilen
fetvalar; zamanin, mekanin, durumun, 6rfiin, bilginin, ihtiyacin, siyasi,
iktisadi ve sosyal sartlarin, imkan ve giiciin degisimine veya umimii’l-
belvaya bagli olarak degisebilecektir. Aksi tutum, fikhin belli bir tarih-
sel zaman-mekan-algi-orf-ihtiya¢ sarmalina hapsedilmesi anlamina ge-
lecektir. Giiniin algi ve taleplerine hitap edemeyen bir hukuk sisteminin
sosyolojik yiiriirliiglinden bahsetmek de miimkiin degildir.

Anahtar Kelimeler: Fetva, ictihat, Fikih, Degisim

The Change in Fatwa within The Context of Socoilogical
Effectivity of Figh

Abstract:

A fatwa, which can be defined as an answer by a qualified faqih to a
problem related to the daily life vis-a-vis its religious and legal aspect,
has a dynamic character.

*  Prof. Dr., Diyanet Isleri Baskanhgi Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi; NEU.
Ilahiyat Fakiiltesi

ilmi Dergi
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Ahmet YAMAN

Because, apart from the rituals, the daily life, that is the daily in-
teractions of individuals and society, is active and open to change and
development.

The field of rituals, haram-halal and the legal quantitative provi-
sions in the sources (muqaddarat) is closed to change due to its religious
nature.

On the other hand, within the figh heritage there can be found de-
crees with historical character as well as with universal nature. Thus,
the fatwas issued within the fields open to interpretation or about the de-
crees that have historical nature are open to change upon some change-
able conditions, which are time, space, situation, tradition, knowledge,
need, political, economic and social conditions, the change in ability
and strength or depending on a general hardship. A counter attitude on
this issue means confining figh within the limitations of a historical
process that is bound with time, space, perception, tradition and need. It
is impossible to talk about the sociological effectivity of a legal system
that cannot address the perceptions and needs of the day.

Key Words: Fatwa, Interpretation, Figh, Change.
Giris
Fetva usiliiniin en dikkat ¢ekici konusu, 6nceki fetvalarin baz1 gerekcelere bagl
olarak degisip degismeyecegi meselesidir. Bu mesele etrafinda birisi tefrit digeri ifrat

sayilabilecek iki u¢ tavir yaninda, metodik ¢er¢evede daha dengeli bir degigim teorisi
Oneren tiglincii bir tutum bulunmaktadir.

Her nasilsa verilmis olan fetvanin asla degismeyecegini savunan tefrit yaklagima,
klasik fikih doktrinini, ilgili oldugu konuyu nihai olarak ¢éziime kavusturan ve son
noktay1 koyan hiikiimler mecmuasi olarak gérmektedir. Hal boyle olunca mezhep-
lerde yerlesik hale gelen fetvalar “nas” telakki edilip adeta kutsallagtirilmaktadir. Bu
goriiste olanlara gore fetvanin dayanaklarimi yitirmesi, delilinin zayifliginin ortaya
¢ikmasi, hitkiimden beklenen hedefe artik ulagtiramiyor olusu, verildigi zamana goére
sartlarin, toplumsal durumlarin, 6rfiin bagkalasmis olmasi onu degistirme gerekgesi
yapilamaz. Fetvayi, onu iireten tarihsel kodlara hapsetmek ve orada dondurmak anla-
mina gelen bu tutumun, gelisen ve degisen hayat karsisinda onunla beraber yiiriiyen
bir fikih tiretemeyecegi ortadadir. Bu dar bakis, sonugta ya “dindar” kalma ugruna
magdur olan ve geri kalan, ya tamamen koklerinden kopan ve baska hukuk havzalari-
na yelken agan ya da ¢ift kisilikli, takiyyeci ve miinafik karakterli birey ve toplumlar
iiretir. Oysa Ibn Abidin’in ifadesiyle “Miifti, zamaninin sartlarin1 goz ardi edip mez-
hebin zahiri’r-rivaye nakilleri lizerinde donup kalmamalidir. Béyle yaparsa, birgok
hakkin ¢ignenmesine sebep olur ki, fayda verecegim derken kat kat fazlasiyla zarar
vermis olur.”!

1 ibn Abidin, “Nesru I-Arf”, 11, 130; Karafi’nin benzer ifadeleri i¢in bk. el-Furik, 1, 177; 11, 109-110;
Karafi, el-Ihkam, s. 136.
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Bu dar tutumun tam karsisinda konuslanan ifrat goriisiine gore ise biitliniiyle
furd hiikiimler, tiretildigi tarihsel ve toplumsal sartlarla kayithidir. Hatta Kur’an ve
Stinnet’in belirledigi fer’1 hitkkiimler bile bu niteliktedir. Dolayisiyla sadece igtihatla
belirlenen fikh1 hiikiim ve fetvalar degil, ahkdm ayet ve hadisleri dahi tarihseldir. Oy-
leyse toplum ve sartlarin degisimine paralel olarak ciiz’i-fer’1 hiikkiimler de degisme-
lidir. S6z konusu diisiinceye sahip olan Fazlurrahman’m (6. 1988) ifadesiyle “Ictihat,
kural igeren bir nassin veya gegmisteki emsal bir durumun manasini anlama ve o
kurali 6yle bir sekilde tesmil, tahsis ya da aksi halde ta’dil ederek degistirme ¢abasidir
ki, bulunan yeni ¢6ziim vasitasiyla bu kural, yeni durumu igersin.”

S6z konusu ifrat yaklasimi, kanunun, yiirtirlige konulmasindan sonra kanun ko-
yucunun iradesine bagli olmaktan ¢iktigini, yani kaynagi ile baglantisinin kesildigi-
ni, dolayistyla 6nemli olanin, kanun koyucunun basta ne istemis oldugu degil; fakat
simdiki sartlar goz oniinde tutularak ondan ¢ikarilabilecek anlam oldugunu, kanunun
uygulanmasi anindaki yarar veya ¢ikar uyusmazliklarina en uygun gelecek bigimde
kanunun yorumlanmasi gerektigini savunmaktadir.’ Radikal bir yorumla, muamelat
alaninin tamamiyla maslahat dogrultusunda degisebilecegini iddia eden Necmeddin
et-TGf1’yi (6. 716/1316) bu modern yaklasimin klasik zamanlardaki temsilcisi saymak
miimkindiir.*

“Ezmanin tegayyuru ile ahkdmin tegayyuru inkar olunamaz™ kiilli kaidesini asil
maksadinin digina ¢ikararak kuralsiz ve kiilliyen degisimin anahtari olarak kullanan
bu ifrat bakisi, fikih mirasini biitiintiyle g6z ardi eden, hemen her konuda beseri hukuk
ile entegre olmus, ilk vahyedildigindeki dini boyasindan arinmis ve neredeyse “aydin-
lanmaci1” bir sekiiler hukuk anlayisini benimsemeye gotiirecektir.®

Daha dengeli ve yontemsel olarak daha tutarli olan {igiincii yaklagima gore, genel
hiikiim getiren naslarin tamami ve fer’1 hiikiim koyan naslarim g¢ogunlugu tarih stii-
diir. Bu naslar arasinda ilk donemlerin toplumsal ve kiiltiirel sartlariyla kayitli olanlart
son derece azdir. Fikih mirasi i¢indeki hiikiimler arasinda tarihsel karakterli olanlar

2 Fazlurrahman, Isldm ve Cagdashik, s. 77. Bu diisiince tarz1, Kara Avrupasi’nda ortaya ¢ikan ve “kanu-
nun metni ile bagl kalmaksizin tamamen serbest bir sekilde adil sayilan bir ¢dziime varilabilecegini,
hatta bu ¢6ziimiin kanunun metnine aykir: (contra legem) olabilecegini kabul eden” serbest yorum
metodunu hatirlatmaktadir. bk. Donmez, 1.Kafi, “islam Hukukunda Miictehidin Naslar Karsisinda-
ki Durumu ile Modern Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese”,
MUIF Dergisi, s. 30,45.

3 Tarihselci bakisin temel savlart ve elestirisi igin bk. Uyanik, Mevliit, Kur ‘an in Tarihsel ve Evrensel Oku-
nusu, Ankara 1997; Kur’an’t Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, istanbul 2000; Kotan, Sevket,
Kur’an ve Tarihselcilik, Istanbul 2001; Pagaci, Mehmet, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, Ankara
2000; Kosum, Adnan, Naslar: Anlama ve Yorumlamada Yontem Sorunu: Fazlurrahman Ornegi, Istanbul
2004; Ogiit, Salim, Modern Diisiincenin Kur 'an Anlayisi: Bir Zihniyet Elestirisi, istanbul 2008.

4 Tuafi’nin gorisleri i¢in bk. Kitabu t-Ta 'yin fi Serhi’l-Erbain, Beyrut-Mekke 1997.

5  Hadimi, Mecdmiu’l-Hakdik, s. 46 ; Mecelle 39. md.

6  Allal el-Fasi, bu ikinci grupta yer alanlar1 “yeni mutezile” ve “yeni isrdiliyyat devsirmecileri” olarak
niteler. bk. Makdsidii s-Seriati’I-Islimiyye ve Mekdrimiihd, s. 94-95, 101-103.
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bulundugu gibi evrensel nitelikte olanlar da bulunur. Diger taraftan ibadet, haram-
helal ve naslardaki sayisal ser’i hitkiimler (mukadderat) alani ilkesel olarak degisime
kapalidir. Degisimin ilkesel olarak yani dini karakteri dolayisiyla miimkiin olmadig:
bu alanlar disinda kalan fikhi hiikiimler ise dayanaklar1 ve amaglart itibariyle degisi-
me konu olabilirler.

Son derece dikkat ve dzen isteyen isbu degisim konusunda, bilebildigimiz kada-
riyla “Maslahat, Niyet, Sart, Ortam ve Zamanin Degigmesine Gore Fetvanin Degis-
mesi” baghg1 altinda ilk miistakil ve kapsamli degerlendirmeyi yapan ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350) sunlar1 sdylemektedir:

“Bu, ¢ok faydali ve 6nemli bir konudur. Bu bilinmedigi i¢in, fikith adina biiyiik
hatalar islenmis ve birtakim mesakkat, sikint1 ve iistesinden gelinemeyen zorluklar
ortaya cikarilmigtir. Halbuki maslahat prensibine riayette zirvede bulunan bu {istiin
hukukun, béylesi seylerden uzak oldugu, bilinen bir gercektir. Ciinkii Is1am’mn temel
gayesi, insanlarin diinyevi ve uhrevi maslahatlarini temindir. Islam hukuku biitiiniiyle
adalet, biitlinliyle rahmet, biitliniiyle maslahat, biitiinliyle hikmettir. Bundan dolay1
adalet, merhamet, maslahat ve hikmete ters diisen hicbir sey islam’dan sayilamaz.
Aksini ispat hususunda yapilacak her tiirlii tevil ve yorum bosuna yorulmaktan iba-
rettir. Zira Islam, Allah’mn, kullar1 arasindaki adaleti, yaratiklar1 arasindaki rahmeti,
yerytizindeki golgesi, kendisine ve Peygamberinin sadakatine en biiyiik ve en dogru
delaletidir.””

1. Fetvada Degisimin Boyutlar:

Ibadet, haram-helal ve naslardaki sayisal ser’i hiikiimler (mukadderat) alanmnin
dogrudan Sari Tedla’nin hakki oldugu ve irrasyonel niteligi yani akli/rasyonel gerek-
¢elendirilmelerinin miimkiin olmayis1 sebebiyle ilkesel olarak degisime kapali olacagi
takdir edilecektir. Ozleri itibariyle nasil telakki edilmisse o sekilde aynen benimsenip
uygulanmasi gereken bu sahalarda, olsa olsa ibadetlerin edasinda ilave bazi diizen-
lemeler yapma, gerekiyorsa mukadderata ilavede bulunma ve goriilen liizum lizerine
helalleri belli bir siire yasaklama tiiriinden bir tasarruf s6z konusu olabilir.?

Mesela Hz. Omer’in Basra ve Kife gibi yeni kurulan sehirlerde yasayanlarin
Kabe’ye gelis yollar1 lizerinde yeni mikat yeri belirlemesi, Hz. Osman’in cuma na-
maz1 i¢in ikinci bir ezan ihdasi, bayram namazi vaktinin girdigini duyurmak tizere
Muaviye’nin ezan okutmasi, Mescid-i Haram’daki saf diizeninin Haccic zamaninda
dairevi hale getirilmesi ibadetlerin esasina degil vesailine ve edasina iliskin degisik-
likler olarak hatirlanabilir.

Keza Hz. Omer déneminde icki igme sugunun cezasina ilavede bulunulmasi, deve
fiyatlariin yiikselmesine bagli olarak diyetin parasal karsiliginin artirilmasi, bugda-

7 Ibn Kayym el-Cevziyye, I"ldmu’I-Muvakkiin, 111, 11.

8  Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, s. 126-143; Kahraman, Abdullah, Isldm Hukukunda
Degisim ve Ibadetler, Istanbul 2012.
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yin 6nemli bir gida maddesi haline gelmesi {izerine sahabe doneminde fitir sadakasi
olarak onun da verilebilecegine karar verilip oranimin hurma ve arpa fiyatlart mihenk
alinarak yarim sa’ olarak tespiti, daha sonralar1 bugday fiyatlarinin diismesi iizerine
yiikiimliiliigiin bir sa’a ¢ikarilmasi, mukadderat alaninda yapilabilecek degisikliklere
ornek teskil etmektedir.

Amme velayetini haiz kisi ve kurumlarin kamu yararini temin amaciyla miibah-
larda kisitlama yapabilme yetkisine sahip bulunduklari kuralina® dayanarak helallerin
gegici olarak yasaklanabilecegine ise Hz.Omer’in (r.a.), et arzinin az oldugu bir do-
nemde kisilerin haftada pes pese iki giin et alimini yasaklamas1'®; yine onun, mislii-
man kadinlarin evde kalmasi tehlikesi belirdiginde Ehl-i kitabin muhsan hanimlariyla
evlenme iznini" askiya almasi'? 6rnek verilebilir.

Orneklerden anlasilacag: iizere, beser yorumuna kapali naslara dayanan ibadat,
mukadderat ve helal-haram sahasindaki hiikiim ve fetvalar, esastan degisime konu
olamazlar. Zira mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur. Dolayistyla bazilarinca dile
getirilse de soyle yeni ictihatlar ileri siirtilemez:

- Annesi gibi gelismis goriinen kuzunun kurban edilebilecegine kiyasla iki yasini
doldurmamis bile olsa giiniimiizdeki beslenme imkanlari dolayisiyla sanki o yastay-
mis gibi semiz goriinen dana kurban edilebilir.

- Gliniimiizlin gelismis anlayis1 bir sosyal devlet gergegini ortaya ¢ikardigindan,
bu devlet de sadece sosyal degil, siyasi, askeri vs. biitiin ihtiya¢lar1 gidermeyi kendine
gorev bildiginden, topladigi vergileri de zaten bunlar i¢in harcadigindan zekatin islevi
de kendiliginden goriilmiis olmaktadir. Oyleyse zaman, oran, matrah ve sarf yerleri
acisindan ayr1 bir zekat kurumuna ihtiya¢ kalmamistir. Devlete verilen vergi zekat
yerine geger.

- Kur’an-1 Kerim’de belirlenen miras oranlari, hanimlarin sorumluluklart ve ev
idaresine ekonomik katkilar1 arttig1 i¢in degisebilir. Gebelik gliniimiizde ¢ok basit bir
teknikle hemen tespit edildigi i¢in bosanmis hanimlarin ii¢ hayiz (veya tuhr) siiresince
iddet beklemelerine gerek yoktur.

- Bayram hutbesi, bayram namazindan once irad edilmelidir.

- Kurban ibadeti, kurbanlik hayvani fakire ya da hayir kurumuna canli bagisla-
makla da eda edilebilir.

Su halde, esasli degisimin taabbiidi degil aksine muallel (aklen gerekg¢elendiri-
lebilir, rasyonel) olan muamelat alaninda olabilecegini sdyleyebiliriz. Bu vesileyle

9 Saubi, el-Muvafakat, 1, 130 vd.; Karafi, e/-Furiik, 11, 33; bk. 11, 122-131.

10 ibni’l-Cevzi, Siretii Omer, s. 68 ve Sa’rani, et-Tubakatii’I-Kiibrd, 1, 18’den naklen Burhani, Muham-
med H., Seddii’z-Zerdi, s. 595.

11 Maide, 5/5.
12 Cassas, Ahkdamu’I-Kur’an, 11, 459; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, V11, 172.
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fikh1 hiikiimlerin 6ncelikle taabbiidi degil talili nitelikte degerlendirilmesi gerektigini;
bir baska ifadeyle taabbiid alanini oldugundan fazla genisletmemek gerektigini ifade
etmeliyiz. Eger boyle yapilir da kismen ibadat ama daha ziyade muamelat ile ilgili ve
illeti akilla kavranabilir olan ahkam ayet ve hadisleri, lafz/literal anlamlartyla don-
durulursa, onlarin gelisen ve degisen sartlara hakim olma kabiliyetleri ortadan kalkar.
Boyle olursa o zaman bazi miigtehitlerce ileri siiriilmiis olan sdyle tuhaf fetvalarla
karsilagilir:

- Fitir sadakasi, sadece ilgili hadiste gecen maddelerle 6denebileceginden kutup-
larda yasayan miisliimanlar hurma, kuru {iziim, arpa veya kes (yag1 alinmis peynir)
bulmak zorundadirlar.

- Musarrat yani miisteri gekmek maksadryla bir siire sagilmayarak siitii bol gdste-
rilen bir hayvan ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.) “Birisi bdyle bir hayvani satin
almis ve siitiinii de sagmissa iki seyden birini yapabilir: Ya bu haliyle razi olur ya da
hayvani iade eder ve ayrica bir sd’ (yaklagik 3 kg.) hurma verir.” buyurdugundan,
hurmay1 bilmeyen iilkelerin insanlar1 bile musarrat karsiliginda hurma vermelidirler.
Baska bir seyden verirlerse caiz olmaz.

- Malmin zekatint zamanindan 6nce 6deyen kisi, tipki giinesin zevalinden once
0gle namazini veya fecrin dogmasindan dnce sabah namazini kilan kiginin namazlari-
n1 iade etmesi gibi yeniden zekat yiikiimliisii olur.

- Hz. Peygamber (s.a.), kiginin yaninda olmayan veya kabzetmedigi mali satmasi-
n1 yasakladigindan, katalog ya da numune {izerinden yapilan satim akdi fasittir.

Iste boyle sonuglara ulastiracag: igindir ki, muhakkik fakihler hiikiimlerdeki te-
mel ilkenin ta’lil oldugunu séylemiglerdir.”® Su halde, yoruma agik alanlarda olmak
lizere daha once verilen fetvalar; zamanin, mekanin, durumun, 6rfilin, bilginin, ihti-
yacin, siyasi, iktisadi ve sosyal sartlarin, imkan ve giiclin degisimine veya umamii’l-
belvaya bagli olarak degisebilecektir.*

Fetvada Degisimin Gerekgeleri

Bu baslik altinda, fetvanin degisiminde etkili olan s6z konusu gerekgeleri yedi
maddede yakin plana alip 6rneklendirmeye calisacagiz.

A. Zamanin Degismesi

Bundan maksat, insanlarin ve anlayiglarin zaman iginde olumsuz yonde degisme-
sidir. Literatiirde fesadii’z-zaman kavramiyla ifade edilen bu durum, genel ahlakin

13 Gazali, el-Mustasfa, s. 282-283, 294 vd.; Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, s. 398; Selebi, Ta 'lilii’I-Ahkam,
s. 105, 109, 381.

14 ibn Abidin, “Nesru I-Arf”, 11, 125-128; Erdogan, a.g.e., s. 163; Karadavi, Miicibatii Tegayyiiri’l-Fetva
fi Asrind, s. 39-40; Belmehdi, Ytsuf, e/-Bu 'dii 'z-Zemani ve 'l-Mekani ve Eseruhumd fi’I-Fetvad, Cezayir
ts. (Vizaratii’s-Sutini’d-Dinlyye ve’l-Evkaf).
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bozulmasi, takva duygusunun, adalet bilincinin ve haklara sayginin zayiflamasi sek-
linde tezahiir etmektedir. Bu haliyle fesadii’z-zaman daha sahabe doneminde bile bir
endise kaynagi ve hitkiimde degisim sebebi olarak giindeme gelmistir. Mesela fit-
nenin yayginlagmasi sonucu kadinlarin camiye ¢ikmalar tartigilmis, sorumluluk ve
emanet duygusunun zayiflamasi sebebiyle zanaatkarlarin kendilerine teslim edilen
esyay1 bundan boyle tazminle sorumluluklarinin olduguna karar verilmis, giiven duy-
gusunun eksilmesiyle yakin akrabanin sahitligi artik kabul edilmez olmus, esnafin
tamahkarlhigina ve karaborsaya firsat vermemek icin eski hiikmiin aksine narh koyma-
ya cevaz verilmis, ayni anda verilen ii¢ talak, dini duygular1 zayiflayan erkekleri terbi-
ye ve 1slah amaciyla ii¢ sayilir olmustur. Omer b. Abdilaziz’in dedigi gibi “insanlarin
bozulmas: 6lgiistinde hiikiimler de degismistir”.

[fta sorumlulugunu tagtyanlar, hem dini ve degerleri hem hukuku hem de toplumu
korumak i¢in eski fetvanin bunu yapamadig1 durumlarda yeni hiikiim tesisini glinde-
me alacaklardir. Aksi halde ibn Abidin’in “Yasadig1 zamanin insanlarini/toplumunu
bilmeyen kisi cahildir”'® saptamas1 miifti hakkinda da gegerli olacaktir. Bu climleden
olarak:

1. Diyani olan yani bireyin dini duyarliligina birakilan alan, yargisal denetim kap-
samina alinarak kazai hale getirilebilir. Hz. Osman’in diliyle “Kur’an ile yola gel-
meyen, devlet giiciiyle yola getirilir”. Mesela zekat, resmi bir kurum araciligiyla de-
netime tabi tutulabilir, nikahin tescili sart kosulabilir, kocanin verecegi mehir, resmi
senede baglanabilir, din egitimi zorunlu hale getirilebilir, miilkiyetin kullanim hakk1
komsuluk hukukuyla simirlandirilabilir, belirli 6zellikteki yakin akrabaya vasiyette
bulunmak gerekli goriilebilir, ge¢imsiz koca muhaleaya zorlanabilir.

2. Daha 6nce belirlenen cezalara ta’zir cinsinden ilaveler yapilabilir. Mesela uyus-
turucu iireticisi ve saticilar1 agir bir bigimde cezalandirlabilir, Insan kagiranlara idam
cezast verilebilir; kirmizi 151k ihlali yaparak 6liimlii kazalara neden olanlar kasith
(amden) ya da kastin asilmasi suretiyle (sibh-i amd) adam dldiirmek sucuyla yargila-
nabilir.

3. Genel kurallardan istisna yontemi isletilebilir. Son tahlilde “istihsan” sayila-
bilecek bu yontemle mesela Hanefiler, menfaatlerin tazmin edilmeyecegi yoniinde-
ki mezhep igtihadindan, daha sonralar1 yetim malini, vakif malin1 ve gelir getirmek
iizere hazirlanmig mali istisna etmis ve bunlari gasp eden kimseleri tazminle sorumlu
tutmuslardir. Ayn1 yontemle akit serbestisi kuralindan vakif bina ve arazilerinin uzun
siireli kiraya verilmesi, kadinlarin yanlarinda mahremleri olmadan sefere ¢ikamaya-
caklar1 hilkmiinden giivenligi saglanan kadinlarin yolculuk yapmalar: ve hacca git-
meleri; taat cinsinden amellere karsilik ticret alinamayacagi kuralindan meslek olarak
Kur’an 6gretme, imamlik ve miiezzinlik yapma karsiliginda iicret almalart istisna edi-
lebilir.

15 ibn Abidin, “Negru’l-Arf”, 11, 128-129, 130.
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4. Vaktiyle cevaz verilmis bazi islemler yiiriirlikten kaldirilabilir. Mesela istismar
edilecegi endisesi varsa, yetimin malinda vasinin mudarabe (emek-sermaye ortakligi)
yapabilecegi fetvasi; faize ve tefecilige yol agma tehlikesi varsa bey bi’l-vefa (geri
alim sarth satim) mesruiyetini kaybedebilir.

5. Yirtrliikten kaldirilan bir fetva, eski durumun avdet etmesi tizerine tekrar glin-
deme gelebilir. “Erkegin bir baska memlekete gitmesi halinde, karisinin ona tabi ol-
mas1 mecburiyeti meselesi, bu konuda bir 6rnektir. Onceki fukaha, o devirde insanlar
arasindaki gliven ve asayisin yerlesmis olmasi dolayistyla bu hiikmii vermislerdi. Ne
zamanki insanlarin ahlak ve durumlar1 degismis ve bazi erkekler, gurbet diyarinda
kendisini ve haklarini koruyacak kimsesi olmayan zavalli kadinlara eziyet etmeye ve
kot muamelelerde bulunmaga baslamis, iste o zaman sonraki fukaha fetvalarini de-
gistirmigler ve kadindan zarar1 defetmek maksadiyla, kocasinin baska bir memlekete
gitmesi durumunda ona tabi olma mecburiyetini kaldirmislardir.

Glinlimiizde ise, is icab1 sik sik bir yerden bagka bir yere, bir iilkeden bagka bir
iilkeye gitmek gerekli hale gelmistir. Bu durumda sayet kadin kocasiyla birlikte git-
meyecek olursa, bu defa kadin kocasini sikint1 ve zarara sokmus olacaktir. Diger ta-
raftan bugiin kadinin diin oldugu gibi, gurbet dolayisiyla akraba ve diger yakinlardan
tamamen kopmasi korkusu da bahis konusu degildir. Ciinkii posta, telefon ve telgraf
gibi haberlesme vasitalartyla, goriisme ve haberlesme, olduk¢a kolaylagmistir. Bundan
otiirii, igsbu fetvanin bir kez daha degismesi ve ilk hiikme yeniden doniilmesi gerekli
olmustur.”'®

6. Mezheplerdeki mercih goriislerden istifade edilebilir. Mesela Hasen b. Ziyad’in
(6. 204/819) Zahirii’r-rivayeye aykiri oldugu i¢in Hanefilerce benimsenmeyen hiir,
akillt ve ergin kizlarin dengi olmayan erkeklerle yaptiklar1 evlilik akdinin sahih olma-
yacagi rivayeti, son ylizyillarda fesddii’z-zaman gerekgesiyle tercih edilir olmustur.'’
Sadece Hanefl mezhebinin miifta bih kurallarini esas almayi ilke edinen Mecelle’nin
“muamele-i asriyyeye muvafik”, “hiikm-i zaman EbQ Yusuf hazretlerinin kavlini
miirevvi¢ gdrmesiyle”, “ihtiyacat-1 zamana evfak”, “fi zemanina pek ziyade tekessiir
ederek”, “nasa erfak ve maslahat-1 asra evfak™ gibi gerekgelerle boyle tercihler yap-
t181 bilinmektedir. Misir’da 1910 yilinda ¢ikarilan 21 nolu kanunun, dncelikle Hanefi
mezhebindeki kuvvetli ictihatlarla amel edilecegini beyan etmekle birlikte zamanin
ihtiyaclart gerekgesiyle bazi konulart mercih goriise gore diizenlemesi de bir bagka
ornek olarak hatirlanabilir. Mesela lehine ikrarda bulunulan sahsin, ikrar edenin ya-
lanct oldugu iddiasina karsilik yemin ettirilmeyecegi; nerede oldugu bilinmeyen gaip
kisinin aleyhine hiikiim verilecegi; kendisine yemin tevcih edilen kisinin mahkemeye
gelmemesinin niikdl sayilacag: hitkiimleri, mercih olmakla birlikte kanunlagmigtir.'®

16 Karadavi, Isldam Hukuku, s. 169-170.
17 ibn Abidin, “Nesru I-Arf”, 1, 127.
18 Meragi, el-Ictihdd fi’l-Islam, s. 53.
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Zamanin de@ismesi kapsamindaki degisiklikler, Hanefilerin, Imam Ebt Hanife ile
Imameyn (Ebd Yitsuf ve Muhammed) arasindaki farkl igtihatlara getirdikleri yorum
gibi “devir ve zaman ihtilaflar1 olup, delil ve burhan ihtilaflar1 degildir.”

B. Mekanin Degismesi

Kirsalin durumu sehirden, bedevinin hali sehirliden, sicak bdlgelerin ihtiyact so-
guk bolgelerden, darulislam ise darulkiifr ve darulharbten farklidir. Buna bagli olarak
hiikiimler de farklilik arz edebilir. Onun i¢indir ki Hz. Peygamber bedevinin sehirli
aleyhine sahitlik edemeyecegini bildirmistir."

Mekanin fetva iizerindeki etkisinin en bilinen &rnegi, herhalde imam $afii’nin
Bagdat’tan Misir’a taginmasindan sonra degistirdigi igtihatlart olsa gerektir. Onun
kavl-i kadim denen 6nceki goriislerini terk ederek yeni goriigler (kavl-i cedid) ortaya
koymasinda metodik ve bilgisel farkliliklar yaninda, degisen mekanm da etkisi ol-
mustur.

Eb Yasuf’un mescitle ilgili su ictihat degisikligi de bu gerekceyle izah edilebilir.
Bir yer mescit yapiliyorsa ilke olarak onun iist ve alt1 da ayn1 hiikiimde olur, dolayisiy-
la alt1 ev iistii mescit veya tersi tarzinda bir diizenleme yapilamaz goriisiinde olan Ebi
Yisuf, Bagdat’a geldiginde konut sikintis1 sebebiyle binalarin bir katinin ev, diger
katinin mescit yapilmak zorunda kalindigini goriince i¢tihadini degistirmistir.?

Bu gerek¢eyle mesela ¢ok soguk bolgelerde, su bulundugu halde hasta olma tehli-
kesine binaen teyemmiime cevaz verilebilir; toprak ya da toprak cinsinden bir madde-
nin bulunamadigi yerlerde yeryliziinde ne varsa onunla mesela kar-buz ile teyemmiim
diistiniilebilir; kutuplara yaklastikca namazlarin cem edilme ihtiyact daha ¢ok hisse-
dilip namaz vakitlerinin belirlenmesinde “takdir” bigimleri farklilik arz edebilir; fitir
sadakasinin verilebilecegi gida maddeleri gesitlendirilebilir.

C. Orfiin Degismesi
Fetvanin degisim sebeplerinden birisi de o konuyla ilgili 6rfiin degismesidir.

“Safil, Maliki ve diger mezhep alimlerinin, kendi zamanlarinda mevcut orf ve
adetlere bagli olarak verdikleri birtakim kesin hiikiimler vardir ki, bunlar hakkinda
isabetli olan goriis nedir? Yani, s6z konusu orf ve adetler degismis, o zamanki dela-
letlerinin aksine bir sekil almislarsa, o takdirde fukahanin kitaplarindaki o fetvalar
hiikmiinti yitirecek ve yeni ortaya c¢ikan adetlerin muktezasinca yeniden fetvalar m1
verilecektir? Yoksa ‘Bizler mukallidiz; igtihada ehil olmadigimiz i¢in, yeni hiikiimler
koymaya hakkimiz yoktur. Binaenaleyh, miictehitlerden nakledilmis olan kitaplardaki
hiikiimlere gore fetva vermeye devam etmeliyiz’ mi diyecegiz?” sorusuna Karafi’nin
cevabi sudur:

19 Eba David, Akdiye, 17; ibn Mace, “Ahkam”, 30.
20 Merginani, el-Hiddye, 111, 19; Ibnii’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, V, 63°den naklen Erdogan, a.g.e., s. 251-252.

IImi Dergi

—_
W



Diyanet

—_
[o)}

Ahmet YAMAN

“Kaynagimni orf ve adetlerin teskil ettigi ahkam {izerinde -bu orf ve adetler de de-
gistigi halde- 1srar etmek ve bu ahkdmla amel etmeye devam etmek, icmaya aykirt
bir tutumdur ve dini bilmemektir. Islim hukukunda 6rfe bagl olarak verilmis olan her
hiikiim, 6rf degistiginde yeni orfiin gerektirdigi sekilde degisir. Bu is, mukallitlerce
yeni bir igtihat yapmak degildir ki bunda igtihat ehliyeti aransin! Aksine bu, ulemanin
ictihat ettikleri ve lizerinde icmaya vardiklar bir kaidedir. Binaenaleyh biz, yeni bir
igtihat s6z konusu olmaksizin bu hususta onlara itaat etmis oluruz.”*!

Ayni1 yondeki su ikaz da ona aittir:

“Her ne zaman yeni bir orf ortaya cikarsa onu dikkate al ve yiiriirlilkten kalkan
orflere itibar etme! Omriin boyunca kitaplar iizerinde donup kalma! Kendi bdlgen
disindan biri sana fetva sormak tizere geldigi zaman, onu kendi bélgenin orfiiyle mii-
kellef tutma! Kendi beldesinin 6rflinii sorarak onu kendi orfiiyle degerlendir ve dyle
fetva ver. Yoksa kitaplarinizda yazili olanlara ve kendi 6rfiintize gore degil!”*

Hanefi fakih Ibn Abidin, 6rf iizerine bina edilen fetvalarm degisimini konu edin-
digi meshur risalesinde benzer vurgularda bulunmaktadir:

“Halkin orflinlin degismesi, zaruretlerin ortaya ¢ikmasi ve devrin insanlarinin bo-
zulmasi gibi sebeplerden dolayi, zamanin degismesiyle bir¢ok hiikiim degisir. Zira
eger hiikkiim oldugu sekliyle kalacak olursa, bundan mesakkat dogar, insanlar zarara
ugrar ve diinya diizenini en giizel bir sekilde saglamak, kolaylik ve zarar ile fesad1
defetme esaslar iizerinde yiikselen Islam ilkelerine ters diiser... Bilesin ki, Hanefi
mezhebinin fikih kitaplarinda yazili bulunan 6nceki miigtehitlere ait birtakim mesele-
lere, sonrakilerin muhalefet etmelerinin sebebi, zaman ve 6rfiin degismesidir. Sonraki
fukaha biliyordu ki, mezhep sahibi miictehit (EbG Hanife) sayet kendi zamanlarin-
da yasasaydi, aynen onlar gibi fetva verecekti... Ancak (surasi unutulmamalidir ki),
miiftl ve hakimlerin saglam bir goriis sahibi olmalari, ¢ok ¢aba sarf etmeleri, ser’i
hiikiimleri iyi bilmeleri ve bu konuda, riayet edilmesi gereken sartlar1 gézden 1rak
tutmamalar1 ka¢inilmazdir!”?

Oyleyse eskiden muriieti/sahsiyet saygmligini gideren ve sahitlik ehliyetini etkile-
yen fiiller olarak goriilen yolda yiiriirken yemek yemek ve erkegin basi agik gezmesi,
simdi normal karsilandigi i¢in ayn1 sonucu dogurmayacaktir. Garanti sartli satislar
orf haline geldigi i¢in eski fetvanin aksine akdi ifsat etmeyecektir. Elektronik trans-
fer yoluyla ulastirilan seyin kabzi, internet tizerinden akit gibi islemlerde, gliniimiiz
orfliiniin miisamahayla karsiladig1 gecikmeler veya ilave sartlar artik akdi ifsat sebebi
sayllmayacaktir. Devlet bagkaninin adaletini ve beden sagligini kaybetmedigi siirece
kayd-1 hayat sartiyla gérev yapmasi hitkkmii, belli bir siireyle kayitlanabilecektir.

21 Karafi, el-Ihkdm, s. 218; Karafi, el-Furiik, 1, 176-177.
22 Karafl, el-Furiik, 1, 176-177.
23 ibn Abidin, “Nesru I-Arf”, 10, 125, 128.
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“Nas1n isti’mali bir hiiccettir ki onunla amel vacip olur”, “Orfen ma’ruf olan sey,
sart kilinmig gibidir”, “Beyne’t-tliccar maruf olan sey, beynlerinde mesriit gibidir”,
“Orfile tayin, nas ile tayin gibidir”, “Adet ancak muttarid yahut galib oldukta muteber
olur”, “itibar galib-i sayi’adir, nadire degildir”, “Adeten miimteni’ olan sey hakikaten
miimteni’ gibidir” “Adetin delaletiyle mana-y1 hakiki terk olunur” gibi kiilli kaideler,
orfiin hitkiimler tizerindeki iglevini a¢iklamaktadir.

D. Durumun/Halin Degismesi

Icinde bulunulan durumun degismesi, ilgili fetvanin da degismesini gerektirebilir.
Zira darlik ile bolluk, sefer ile ikamet, hastalik ile saglik, savag ile baris, korku ile
emniyet, ihtiyarlik ile genglik bir degildir. Miiftinin bu gercekleri bilerek davranmasi,
ustaliginin isaretidir.

Hz. Peygamber’in (s.a.) ve ashabin fetva siyasetlerinde bunun 6rneklerini bul-
mak miimkiindiir. Oruglu iken esini Opmenin zarar verip vermeyecegini soran genci
bundan nehyeden Resil-i Ekrem (s.a.s.), ayni soruyu soran ihtiyara izin vermistir.*
Amellerin en degerlisi sorusuna, kisilerin durumuna gore farkli cevaplar vermistir.

Konuyla ilgili su fetva 6rnegi Ibn Abbas’tan (r.a.) gelmektedir. “Kasitl olarak
bir miisliimani &ldiiren birisinin tévbe hakki var midir?” diye soran birisine Ibn Ab-
bas “Hayr, ancak ates vardir” cevabini verir. Soran kisi oradan ayrildiktan sonra ibn
Abbas’a “Bize boyle mi fetva veriyorsun? Oysa daha 6nce katilin tovbesinin makbul
oldugunu séylityordun?” itirazi yoneltilince su yorumu yapmustir: “Ben bu kisiyi, bir
miisliimani 6ldiirmeyi tasarlayan kizgin birisi olarak gordiim.” Gergekten de pesinden
gidip arastirdiklarinda soru soran kisinin aynen boyle oldugunu fark etmislerdir.*

“Mesakkat teysiri celbeder”, “Bir is dik oldukta miittesi‘ olur”, “Zaruretler memna
olan seyleri mubah kilar”, “Zarar izale olunur”, “Zarar bi kaderi’l-imkan def olunur”,
“Zarar-1 esed, zarar-1 chaf ile izale olunur”, “Zarar-1 ammi def i¢in zarar-1 has ihtiyar
olunur”, “Hacet umumi olsun hususi olsun zardret menzilesine tenzil olunur” gibi
kiilli fikih kaideleri, aynt zamanda durumun/halin degigsiminin farkl seviyelerine gore
nasil tavir alinacagini da agiklamaktadir.

Bu baglamda mesela gayri mislim iilke (darulkiifiir) vatandasligina gegmek?,
gayrimiislim iilkelerde onlarin kanunlarina tabi olarak is yapmak, gayrimiislim iilke
vatandasi olarak askerlik yapmak gibi eskiden cevaz verilmeyen eylemlerin hiikmii,
gliniimiizde durumun degismesine bagli olarak gézden gecirilebilir. Yine deve idrarty-
la tedavinin cevazi, gayrimiislim iilkelere basta Mushaf olmak iizere dini yayinlarin
ihracinin adem-i cevazi, devletlerarasinda siiresi on yili agsan baris antlagmasi yapila-
mayacag hilkmi, baz1 durumlarda kap-kacag: toprakla temizlemenin zorunlulugu,

24 bk. Eba Davad, “Savm”, 38; Tirmizi, “Savm”, 31; Muvatta, “Styam”, 17-20; Darimi, “Savm”, 21.
25 Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kuran, 1V, 97.

26 Hasen el-Benna’nin menfi goriisii etrafindaki bir yorum i¢in bk. Karadavi, Miicibatii Tegayyiiri’I-Fetva
[fi Asrind, s. 64-66.
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futbol kuliibii isletmenin hitkmii bu ger¢evede ele alabilir. Bu kapsamda mesela
sosyal medyada yer almay1 soran bir gence verilecek cevapla yetiskine verilecek ce-
vap ayni olmayabilir.

E. Bilginin Degismesi

Fetvanin en kolay ve tartismasiz degisim sebebi, dayanagi olan teknik ve bilim-
sel bilginin yanlisliginin ortaya ¢ikmasidir. Bu durumda s6z konusu fetvanin yeni/
dogru bilgi istikametinde degigsmesi kaginilmazdir. Mesela hamileligin en uzun sii-
resinin Hanefilerin sdyledigi iizere 2 y1l veya Malikilerin goriisii lizere 5 yil oldugu
yoniindeki fetvalar, igine taze balik veya ekmek atilmak suretiyle hamrin sirke haline
getirilebilecegi igtihadi (zira giiniimiiz bilimine gore bdyle yapmakla alkol sirkeye
doniismez), suyun bulunamadigi zaruret halinde susuzlugu gidermek icin icki igile-
bilecegi fetvasi (zira bilimsel bilgiye gore bu durumda 6liim daha da hizli gergekle-
sir), sigaranin mubah veya tenzihen mekruh oldugu kanaati, ceninin 120 giinden dnce
canli olmadig1 gerekgesiyle gebeligin ilk dort ay1 i¢inde sonlandirilabilecegi igtihadi,
yeni bilgiler 15181nda gézden gegirilmelidir.

Bilimsel bilgiden -siirli olmakla birlikte- ibadet alaninda da istifade ve buna bagl
olarak hiikiim degisimi miimkiindiir. Mesela klasik goriislere gore bir su, rengi, koku-
su ve tadi degismedigi slirece hem ser’1 temizligin saglanmasinda hem de igmede kul-
lanilabilir. Radyasyona maruz kalan suda bu ii¢ 6zellik goriiniirde degismemektedir.
Buna gore radyasyonlu suya, klasik fetvayi esas alip ‘kullanilabilir’ hitkmii mii verile-
cektir, yoksa radyasyonun zararina iligkin bilimsel bilgiye dayanarak ‘kullanilmasinin
caiz olmayacagi’ hitkmii mii?

Ayni sekilde, kavusum (ictima/iltika) an1 denen diinya, ay ve giinesin ayni diizlemde
bulustugu zaman, ayin diinyanin higbir yerinden goriilemeyecegini modern astronomi
kesin olarak ortaya koymusken, kavusumun oldugu giin hilali gordiiklerini sGyleyenleri,
konuyla ilgili klasik fetvaya dayanarak onaylamak ne kadar dogru olacaktir??’ Yine kola
veya kalgaya yapilan enjeksiyonun mideye ulasacagi bilgisinin dogru olmadigi anlasi-
linca, igne vurdurmanin orucu bozacagi fetvasi gegerliligini koruyacak midir?

F. Thtiyaclarin Degismesi

Bilimsel ve teknolojik gelismeler ile kiiltiir ve medeniyetteki degisimler, zorun-
lu olarak hayata aksetmekte, yeni durumlar ve ihtiyaclar dogurmaktadir. Tahsiniyyat
kabilinden olan seyler haciyyat, daha once hi¢ hatira gelmeyen pek ¢ok sey hacat-1
asliyye sayilmaktadir. Hal bdyle olunca fetvada degisim kaginilmaz olmaktadir.

Mesela buzdolabs, telefon, bilgisayar, sicak bolgelerde klima, zorunlu egitim gi-
derleri, yangina ve hirsiza karst alinacak emniyet tedbirleri, 1sinma ve aydinlanma
giderleri neredeyse zaruriyyat derecesine ulagmis, dolayistyla zekat sorumlulugu ko-
nusulurken hesaba katilmak konumuna gelmistir.

27 Bu son ornek i¢in bk. Karadavi, a.g.e., s. 81-82.
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G. Umimi Belva

Toplumun genel olarak miiptela oldugu, kaginilmasi giic, herkese bir sekilde ilisen
ve ¢ok¢a vuku bulan hususlar (ma teummu bihi’l-belva) olarak resmi ¢izilebilecek?
umlmi belva veya belvayr am (umdmii’l-belva; el-belva’l-am) fetva iizerinde etkili
olan bir bagka sebeptir. Hatirlanacagi tizere umumi belva, daha 6nce normun esneme-
sini saglayan nedenlerden biri®® olarak sayilmisti.

Bu baglamda mesela dogum giinii, evlilik y1ldontimii, anneler giinii gibi aslinda
Bati toplumlarinin adeti olan bir¢ok kutlama, glinlimiizde biitiin diinyada, bu arada
miislimanlar arasinda ¢ok yayilmis bulundugundan bunlar1 benimsemeyi, gayri miis-
limlere benzemek olarak telakki eden fetva; bazi Islam beldelerinde miisliiman erkek-
lerin sakalsiz ve biyiksiz olmalar1 neredeyse genel goriiniim haline geldigi i¢in sakali
kesmeyi murQete aykirt bulan fetva; yazili, gorsel ve elektronik medya resimsiz ve
videosuz olamayacagi i¢in canli resmini yasaklayan fetva; kredi kart1 kullanmayan
neredeyse kalmadigi i¢in vekalet ve kefélet islemleri sirasindaki faiz giiphesinin bile
faiz sayilacagi fetvasi; dini programlar bile misikisiz yapilamadigi i¢in miizik aletleri
ve icrastyla ilgili olumsuz fetva; kadinlarin is ve egitim hayatinda neredeyse erkekler
kadar bulunur hale geldigi i¢in kadinin evin disina ¢ikmasini ancak ¢ok gerekli ne-
denlere baglayan fetva, esyanin 6zel ambalaji1 i¢cinde satimi adet haline geldigi i¢in
mebiin goriilmesiyle ilgili fetva, sehir sartlarinda ve yogun ig ortaminda takvimlere ve
imsakiyelere miiracaat gerekli hale geldigi i¢in ibadet vakitlerini ¢iplak gozle tespitin
esas oldugu fetvasi gliniimiizde gézden gegirilmistir.

Umami’l-belvanin fetva iizerindeki etkisini doktrindeki klasik drneklerle de teyit
edebiliriz. Mesela Imam Muhammed es-Seybani (6. 189/804) sigir pisliklerini hafif
necasetlerden sayar ve bundan korunmanin miimkiin oldugu 6ngoériisiiyle elbisenin
dortte birinden fazlasina bulasmasi halinde o elbiseyle namaz kilinamayacagini sdy-
lerken, bu kanaatini Rey sehrine yaptig1 yolculuktan sonra degistirir. Ciinkii Rey’de
yasayanlarin —muhtemelen ¢ok bulundugu ve onlarla i¢ ice yasandigi igin- kendile-
rini sigir pisliklerinden koruyamadiklarini ve bunun genel bir sorun oldugunu goriir.
Bunun iizerine eski goriisiinden vaz gecerek, imam Malik’in fetvas1 gibi ¢ok da olsa
elbiseye bulagan sigir pisliginin namaza engel olmayacagini sdyler.*

Ayni sekilde cadde ve sokaklardaki atik sulardan ve ¢amurlardan sakinmak zor
oldugu i¢in, bunlarin i¢inde genellikle bulunan necaset yok farz edilmis ve bulastik-
lar elbise ile namaza cevaz verilmistir. Oruglunun bogazina kagan sinegin, dumanin
ve un tozunun bunlardan bazi sektdrlerde ¢alisanlarin kaginmasi ¢ok zor oldugu i¢in
orucu bozmayacagi soylenmistir. Kurbanlik hayvanin yatirilmasi veya kesimi sirasin-
da meydana gelen ve hayvani ayipli hale getiren kusurlar, bunlardan sakinilmasi gii¢

28 Diseri, Miislim b. Muhammed, Umiimii’l-Belva, s. 41 vd.

29 Izz b. Abdisselam, el-Fevdid, s. 58-60; Suyti, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s.77-78; ibn Niiceym, el-Esbih
ve’n-Nezdir, s. 75-81.

30 ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 1, 142°den naklen Erdogan, a.g.e., s. 251.
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oldugu i¢in engel sayilmamigtir.’!

Umimii’l-belva, zamanla miiftilerin mezhep i¢i tercihlerini de etkilemektedir.
Mesela Ebli Hanife nin miizaraay1 onaylamayan goriisii ile mevkafun, onu vakfede-
nin miilkiyetinden ¢ikmayacag goriisii sonraki Hanefilerce belva sebebiyle terk edi-
lerek imameynin aksi yondeki igtihatlari tercih edilmisgtir.*?

Umami belvanin fetvada etkisi, 6rneklerden izlenecegi iizere kolaylagtirma ve ha-
fifletme yoniinde olmaktadir. Bu anlamda onun “Mesakkat teysiri celbeder”, “Bir
is dik oldukta miittesi‘ olur”, “Zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur”, “Zarar izéle
olunur”, “Zarar bi kaderi’l-imkan def olunur” gibi genel kurallarla yakin alakas1 var-
dir. Bu sekilde bir islev gdrebilmesi icin umimi belvanin su nitelikleri haiz olmasi
gerekir®:

1. Kaginilmaz durum, sanal (miitevehhem) degil kesin (miitehakkik) olmali,
2. Nas ile gatigmamali,

3. Miikellefin gevsekliginden degil, o seyin bizzat kendi tabiatindan ve yapisindan
kaynaklanmali,

4. Asli hikiimden kurtulmak (terahhus) amaciyla giindeme gelmemeli,
5. Kacinilmaz olarak yapilacak fiil, giinah bir fiil olmamali,

6. Bu fiil, kaginilmasi zor olan o halin mevcudiyetiyle sinirli olmali.

Sonuc¢

Iste buraya kadar sayilan sebepler, yetkin miiftilere eski fetvay1 gdzden gegirme ve
usiliince yeni fetva verme kapisini agmaktadir. Fikhin hem goniillere hem de hayata
hakim olabilmesi i¢in bu kapidan girmek kaginilmazdir. Aksi tutum, fikhin belli bir
tarihsel zaman-mekan-algi-orf-ihtiya¢ sarmalina hapsedilmesi anlamina gelecektir.
Gliniin alg1 ve taleplerine hitap edemeyen bir hukuk sisteminin sosyolojik yiiriirlii-
giinden bahsetmek de miimkiin degildir.

Fikhin ve dolayistyla fetvanin dinamizmi, yukarida ¢izilmeye calisilan gergeve-
de kalmak ve usiilince gergeklestirmek kaydiyla, bunlarin degisime agik olmasina
baglidir. Sik sik fikih-degisim iliskisine vurgu yapan Ibn Kayyim el-Cevziyye nin (6.
751/1350) ifadesiyle:

“Iste gercek fikith budur. Orf, Adet, zaman ve durumlarin farkliliklarina ragmen in-
sanlara hala kitaplarda nakledilegelen (eski) goriislerle fetva veren kisi, kendisi sapti-
&1 gibi baskalarini da saptirir. Boylelerinin dine karsi isledigi cinayet, tip kitaplarinda-

31 bk. Suyiti, el-Esbih ve n-Nezdir, s. 78; Ibn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s. 76. Bagka drnekler icin
ayrica bk. Dlseri, Umiimii’l-Belva, s. 72, 363 vd.

32 ibn Abidin, “Nesru l-Arf”, 11, 126.
33 Diseri, a.g.e., s. 338-352.
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ki (eski) bilgilerle yola ¢ikip insanlari tedaviye kalkisan doktorun cinayetinden daha
bliyliktiir. Cahil miifti ile cahil doktor, iste bu ikisi insanlarin dinleri ve bedenlerini
mahvederler. Allah yardimcimiz olsun”.**
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Imam Safii’nin er-Risale’sini Yazdig1 Ortam ve
er-Risale’ye Etki ve Yansimalari

Adnan KOSUM"®

Ozet:

Imam Safii’nin Islam diisiincesindeki yeri 6teden beri bir takim gev-
relerde tartisma konusu olmustur. Bu ¢aligmada onun yasadigi ortam ve
donemden hareketle diigiince diinyasi belirginlestirilmeye ve meshur
eseri er-Risaleye yansimasi ortaya konulmaya ¢alisilmigtir. Sonug iti-
bariyle Safii’nin bir takim bilimsel kaygilarla yola ¢iktigi, donemindeki
bilimsel kaosu engelleme, fikri birligi ve naslarin otoritesini saglama
diistincesiyle hareket edip yontemini teorik olarak mezkir esaslar iize-
rinde temellendirmeye ¢alistig1 sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: $afii, er-Risale, Fikih ustlii, Ehl-i re’y, Ehl-i
hadis.

The Environment in which Imam Al-Shafii Wrote his
al-Resalah and its Impact and Reflections on it

Abstract:

The role and place of Imam al-Shafii in Islamic thought has been
criticised by some scholars for a long time. In this study, we tried to
focus on his way of thought which based on the context of the period in
which he lived (d.204/811), and the impacts of this environment on his
famous book “al-Resalah”. As a result, it would be said that al-Shafii
set rules to prevent a scientific chaos in his time and defended Sunnah
vigorously as a sound evidence in extracting “ahkaam/adjudications”,
as well as a means to provide unity of thinking. In other words, al-Shafii
formed his methodology on the foundations of the matters which were
mentioned above.

Key Words: al-Shafii, al-Resalah, Islamic Law Methodology, Ahl
al-Ra’y, Ahl al-Hadith.
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Giris

Fikih ilminin ve onun us@liiniin tesekkiiliiniin hangi merhaleler gegirdigini, ba-
sit ve sade bir halden olgunlasmaya dogru nasil gelistigini ve zikredilen asamalarda
kimlerin miithim rol oynadigini bilmek Snemlidir. Zira fikhin ve usGliiniin tarihini
incelemek kismen onu 6grenmek sayilir. Bu nedenle oryantalist camiada ilk donem-
lere 6teden beri var olan bu ilgi, giiniimiizde de yogun bir sekilde mevcudiyetini siir-
diirmektedir. S6z konusu donemin incelenmesine son zamanlarda Islam diinyasinda
da ehemmiyet verilmeye baglanmistir. Tesekkiil doneminin miimeyyiz ve bir o kadar
da 6nemli ve etkileri giinlimiize kadar uzanmis olan sahsiyetlerinden biri kuskusuz
Imam-1 Safii’dir (5. 150-204/767-820). O, eserleri ve diisiinceleri ile kendisinden
sonra gelen hemen hemen biitiin ekolleri ve bilginleri derinden etkilemis, Islam dii-
stincesi ve bakis agisinin olusumunda ve sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Bu
konuda farkli kanaatler dile getirilse de fmam-1 Safii’nin zikri gegen doneme damga
vurdugunda siiphe yoktur.! Bu yiizden Safii’yi tanimadan ve anlamadan klasik Islam
diisincesini anlamak ve yorumlamak kanaatimizce kafi degildir. $afii’yi anlamak y6-
niinde onun “er-Risale”’si 6nemli bir dokiimandir. Bu nedenle s6z konusu eser aras-
tirmamizin mihverini olusturmaktadir. Ancak Safii hayati boyunca s6z konusu eseri
iki kez kaleme almistir. Ilki, dénemin hadis imamlarindan Abdurrahman b. el-Mehdi
(6. 135-198/752-814)’nin talebi lizerine kaleme alinan? kadim er-Riséle, ikincisi ise,
Misir’da yazdigi ve goriislerinin nihai sekli olan ve bize kadar da ulasan yeni er-
Risale’dir. ik er-Risale’nin ve sonrakinin yazilisini bir takim sartlar, dis unsurlar
gerektirmistir. Ozellikle birinci er-Risale’nin kaleme almmasinda goriiniisteki sebep
Abdurrahman b. el-Mehdi’nin talebi olsa bile, birinci ve daha sonra Misir’da yeniden
yazdigi ikinci er-Risale’de yaymaya ¢aligtigt diisiincelerin onun zihninde filizlenme-
sinin daha baska gergek sebepleri vardir. Bir diger ifadeyle, konu iyi arastirilip ince-
lendiginde Safii’nin er-Risale’sini yazmasinda miicerret bir ilim adaminin talebinin
Otesinde, derinlerde ve tarihsel arka planda ana saik olarak bir takim hususlar s6z ko-
nusudur. “Usial” tizerindeki miicadelelerde sosyal, fikri, siyasi ve baska boyutlarinin
da oldugunu diisiindiigiimiiz bu arka plani, elinizdeki ¢aligmada ana hatlariyla ortaya
koymaya calisacak ve bunun er-Risale’ye yansimalarini ele alacagiz.

1 Aksi kanaat i¢in bk. Hallaq, Wael, Was the Shafi Master of Architect? Safit Hukuk Ilminin Bas Mimart
muydi? Gev. 1. Hakki Unal, s. 49-72 (Siinni Paradigmanin Olusumunda Safii nin Rolii, Hazirlayan: M.
Hayri Kirbasoglu, Kitabiyyat iginde).

2 Eba Zehra, Muhammed, es-Sdfii, Hayatiihii ve asruhii-Araiihii ve Filhuhii, Daru’1-Fikri’l-Arabi, 1978,
s. 147. Mamafih genellikle hadisgiler er-Risdle’yi hadis usulil eseri gibi gérme egilimindedirler. Zira
onlara gore o, bu eserini hadisi savunmak ve ona bir metodoloji tesis etmek amaciyla kaleme almistir.
(6rn. bk. Nazlhgiil, Habil, fmam Safii nin Hadis Kiiltiiriimiizdeki Yeri, (Basilmamis Doktora Tezi),
A.U.S.B.E., Ankara 1993, s. 57; Kirbasoglu, Siinni Paradigmanin Olusumunda Safii nin Rolii, s. 205.)
Fakat icindeki konular tamami goz 6niinde bulunduruldugunda onu salt hadisi savunusu ve tabii ki
hadis usulii olarak gérmenin isabetli bir yaklasim olmadig1 sdylenebilir.

3 Eski (kadim) Riséle giiniimiize kadar ulagmamistir. Bugiin miitedavil olan ikinci kez kaleme alinandir.
Bununla birlikte Aybakan, iki Risale arasinda pek fazla bir fark olmadigi kanaatindedir. /mam Safi,
Imam Sadfii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, 1z yaymcilik, Istanbul 2007, s. 128.
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Safii’nin Usiil-ii Fikihtaki Yeri

Safii’nin hangi saiklerle ve sartlarda eserini kaleme aldig1 meselesine gegmeden
once, onun fikih ustlii’nde isgal ettigi yere muhtasar da olsa deginmek gerekir. Safii,
Islam Hukuk tarihinin déniim noktasinda durmaktadir. Hukuk teorisinin gelisimin-
de onunla birlikte yeni bir donem baglamaktadir. Hukuk prensiplerine bakisinda onu
Onyargilt yapacak veya sinirlayacak fikhi faaliyetlerin yiiriitiildigii belli bir merke-
ze kesin bir baglilig1 yoktur. Zaten onun zamanina kadar ilk donem mezheplerinin
her biri kendi bolgelerinde kendi fikhi diistincelerini sistematize etmislerdir. Dogal
olarak aralarinda ihtilaflar vardir, fakat bunlar esasa miiteallik olmayip fikhi prob-
lemlerin detaylariyla ilgilidir. Ara sira ortaya ¢ikan siddetli ihtilaflar haricinde, temel
akil yiiriitmeleri ve meselelere yaklasimlar az ¢ok aynidir. Ancak Safii’nin ik dénem
okullartyla farki esasa miitealliktir. Bu sebeple onlarla ayni kefeye konulmasi isabetli
goriinmemektedir. Safii’nin tesekkiil donemi mezhepleri ile ihtilafinin sebebi, onun
ihatali fikhi faaliyetinde farkli bolge hukukgulariyla tartigmasi sonucu, fikihta yeni
kesin prensipler formiile ederek onlari siki bir sekilde takip etmesidir. Bu prensipler
onun eserlerinde 6zellikle “er-Risale”de serpistirilmistir. Seleflerinin doktrinlerinde
kendi koydugu teori ve prensiplere aykirt gordiiklerini reddetmistir. Boylece o, son-
raki fakihler tarafindan uygulanacak olan bir hukuk sisteminin onciisii olmustur. Safii
kendi sistemini gelistirmis ve ona belirli bir sekil vermistir. Bazi ilaveler diginda Safii
tarafindan kullanilan terimler seleflerinin kullandiklarinin aynisidir. Ne var ki sz ko-
nusu terimlerin tatbiki ve yorumlamasi onun sisteminde degismistir.*

Séafii’nin er-Risale’sini Yazdig1 Ortam ve er-Risile’ye Etki ve Yansimalari

Cagdas yazarlardan Nasr Himid Ebu Zeyd (6. 1943-2010), “Imam Safii ve Ortayol
Ideolojisinin Tesisi”* adli eserinde er-Risile metnini veri analizine tabi tutmak sure-
tiyle Safii’nin diisiincesi ve donemi hakkinda anlamlar yakalamaya ¢aligir. Ad1 gecen
yazarin yontemi kanaatimize gore, $afii’nin disiincesi ve yasadigr donem ve ortam
ikinci plana konuldugunda ve nihai tahlilde, er-Risale’nin ilmi ve usili endiselerle ya-
zilmig bir eser degil ideolojik bir savunma oldugu ve Safii’yi asir1 bir Arap milliyetgisi
kabul etmek gibi sonuglara gotiirmektedir. Tasnif olarak usul-i fikhin temellerini atan
Imam Safii’nin er-Risile’de ortaya koydugu esaslar, muhtemelen hareket alanlarini
daraltip istedikleri manevralar1 yapmalarina mani oldugu i¢in Modernistler tarafindan
bu kitabin ilmi bir eser degil, ideolojik bir ¢alisma olarak sunulmasina yol agmistir.®

4 Burada $afii’nin usil ilminin kurucusu olup olmadig: ile ilgili tartismalardan dogrudan konumuzla
ilgisi bulunmadigindan dolay1 sarfi nazar ediyoruz. $afii’nin usil-ii fikihtaki yeri konusundaki tartig-
malar icin bk. Hallaq, Wael B., Was the Shafi Master of Architect? Safii Hukuk IIminin Bas Mimart
mwydi? Cev. 1. Hakki Unal, (Siinni Paradigmanin Olusumunda Safii’'nin Roli, Hazirlayan: M. Hayri
Kirbasoglu, Kitabiyyat, Ankara 2003 kiinyeli eser iginde), s. 49-72; Coulson, Noel J., 4 History of
Islamic law, Edinburgh University Press, Edinburgh 2001, s. 53; Aybakan, a.g.e., s. 128-129.

5 Ebi Zeyd, Nasr Hamid, el-Imdm es-Safii ve Te sisii’l-Ideolociyyeti’l-Vasatiyye, Sina 1i’n-Nesr, Kahire
1992, s. 16.

6  Siinni Paradigmamin Olusumunda Sdfit 'nin Rolii isimli M. Hayri Kirbasoglu imzali secki de, bu teze
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Bu caligmada ise, Himid’in yonteminin aksi yapilacak, yani Safii’nin doneminden ve
sartlarindan hareketle er-Risale’de temellendirmeye ¢aligtigt hususlar tespit edilmeye
caligilacaktir.

1. Safii’nin Bulundugu flmi Ortam

Safii, sahabe, tabiin ve kendisinden 6nceki fikih imamlarindan intikal eden fikhi
serveti hazir bulmus, gesitli gorlislere sahip olanlarin miicadeleleriyle kargilagmis-
tir. Gormistiir ki Medine fakihleri ile Irak fakihleri arasinda devamli miinakasalar
yapilmaktadir. Bu miinakasalara olgunlagmis disiinceleriyle kendisi de miidahil ol-
mustur. Imam Malik’ten (6. 179/796) aldig1 Medine fikhini, Muhammed b. Hasan
es-Seybani’den (6.189/805) dgrendigi Irak fikhini ve dogup biiyiidiigii memleket olan
Mekke fikhini iyi bildigi i¢in bu miinakasalar ona, igtihat faaliyetindeki dogru ve yan-
lis1 ayirt edecek olgiileri koyma diisiincesini ilham etmistir. Ozellikle, Safii’nin Eba
Hanife’nin (6. 150/768) talebesi ve ayni zamanda Hanefl mezhebinin miidevvini ve
nakili diyebilecegimiz Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin tedrisatinda bulunma-
st ve onun ¢evresiyle irtibat halinde olmasi ve bu suretle de Hanefi eserlerine muttali
olmasi onun fikih anlayis1 ve yontemi iizerinde derin etkilere sahip oldugu gibi,” bu
¢evrelerin hukuk diisiincesine ve yontemlerine karsi bir eser kaleme almasinda da
etkin ve 6nemli bir saik oldugu soylenebilir.®

Diger taraftan Safii’nin bulundugu ¢ag Islami ilimlerin tedvin cagidir. islami
ilimler alaninda eserlerin yazimi hizlanmigtir. Abbasiler devri bu 6zelligiyle temayiiz
etmistir. Emeviler devrinde ilim daha c¢ok sifahi olup, bilhassa dini ilimler semaen
nakledilirken, Abbasiler devrinde ilimler tedvin edilmeye baslanmistir. Her ilimle ayr1
ayrt mesgul olan alimler vardir. Bu ¢agda Basra ve Kiife ekolleri, nahiv kaidelerini
koymus Halil b. Ahmed (6. 718-786) ve Sibeveyh (6. 194/8097?), aruz ilmini meydana
getirmis® ve Cahiz (6. 767-869), edebi tenkit usiliinii tespite ¢alismistir. Bu durumda
stiphesiz fikhin da istinbat kaideleri tespit edilmelidir. Zikri gecen tedvin faaliyet-
lerinin $afii’nin de boyle bir faaliyete yonelmesinde etkili oldugu ve onun mezkir
faaliyetlerden esinlendigi ileri stiriilebilir.!°

derli-toplu bir katkida bulunmak amaciyla olusturulmustur.

7  Khadduri, Majid, al-Shdfii s Risdla, Treatise on the Foundations of Islamic Jurisprudence, The Islamic
Texts Society, Cambridge 1987, s. 12.

8 el-Hinn, Mustafa Said, Dirase Tarihiye li’l-Fikh ve Usuliihii, Dimask 1404/1984, s. 167.
9  Ebu Zehra, Muhammed, es-Sdfii, Hayatiihii ve asruhii-Araiihii ve Fikhuhii, Daru’1-Fikri’l-Arabi, 1978,
s. 55-56.

10 Cabiri, Safii’nin mezkur kisilerden ve onlarin eserlerinden sekil ve igerik olarak da etkilendigi ka-
naatindedir. Bk. Arap Aklinin Olusumu, ¢ev. Ibrahim Akbaba, iz Yaymcilik, Istanbul 1997, s. 142,
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2. Naslarin Otoritesini Savunma Gayesi ve Hadis/Siinnet Etrafindaki
Tartismalar

Safii’nin yasadigi donem olan hicri II. asirda, en etkin olan diisiince sistemi
ilk Islam rasyonalistleri olarak niteleyebilecegimiz Mu’tezile’dir. Ne var ki Safii,
Mu’tezile’den ve tartigma usullerinden hi¢ hoslanmamistir. Mu’tezile’nin naslar
karsisindaki rasyonel tutumu Safii’yi naslarin otoritesini savunmaya sevk etmistir."
Safit’ye gore naslar dinde mutlak bir giice sahiptir. Bu sebepledir ki o, naslarin otorite-
sini tesis i¢in biiyiik bir gayret gostermistir. Bu iki otoritenin mutlak olusunu ise, eser-
lerinde defalarca vurgulamaktadir. Dolayisiyla ona gore naslarin otoritesi her tiirlii
miilahazanin tstiindedir.> Bu yiizden Safii’nin biitiin gayret ve ¢abasi, glinliik hayatta
ortaya ¢ikan yeni hadise ve problemlere olabildigince naslarin 1g1ginda ¢dziim bulmak
ve bunun yontemini tesis etmekten ibarettir. Zira onun kanaatine gore, mutlaka bir
noktada naslarla irtibat kurulmalidir. Aksi takdirde keyfiligin yolu agilmis olur. Bu
yiizden istihsani tamamen dislamis, birer akli ¢abadan ibaret olan igtihat ve kiyas me-
totlarini ise naslarla olaylar arasindaki benzerlik temeline oturtarak sistemlestirmistir.
Bu nedenle Safii’nin, istihsanla naslardan bigane kalinarak sirf akli istidlalde bulu-
nulma ihtimaline ve yine bu prensibe dayanarak, akli melekeleri Ser’1 hiikiimlerde
hakim kilma zihniyetine kars1 ¢ikarak, Islam hukukunda aklin hakim bir pozisyonda
olmasinin, dolayisiyla hukukta aklilesme siirecinin oniine gegmeyi amagladigi'® ileri
stirdlmustr.

Ayn1 sekilde Safii’nin doneminde, onun Kur’an’in sahih yorumunun giivence-
si olarak gordiigli Siinnet, tesriin ikinci kaynagi olarak mesruiyetinin saglanmasi-
na muhtactir. Hadis uydurma olayimin ¢igirindan ¢ikmasindan dolayi, hadisin bazi
cesitlerine olan gliven konusunda farkli diisiinceler olusmustur. Ortada, Kur’an’in
yeterli oldugunu dolayisiyla dogrulugunu ve vahye nispet derecesini bilmenin zor
oldugu hadis ve siinnetlere ihtiyacin olmadigini diisiinenler vardir. Bunlar Kitap’in
delaletinin, rivayetlere hakim oldugu goriisiindeydiler. Goriildiigl kadariyla bunlar,
bazi sahabenin kimi rivayetleri, Kur’an’in bazi naslarinin delaletiyle ¢elismesi sebe-
biyle almama tutumlarinin yani sira, goriislerini de destekleyen bir takim rivayetlere
dayanmaktaydilar.'* Bu saiklerden dolay1 Safii, Siinnet’i, sadece Kur’an’1 agiklayan

11 Safii, kelamcilar diye de niteledigi bu kisilerle olan tartismalarin er-Risdle’nin yani sira Cimdu’l-[im
adli eserine de almistir. Mu’tezili alimler istisnalar disinda, genel anlamiyla re’y taraftar1 olduklar: gibi
fikihta da ¢ogunlukla Hanefi mezhebine mensupturlar. Hansu, Hiiseyin, Mu tezile ve Hadis, Kitabiyat,
Ankara 2004, s. 74.

12 Ozen, Siikrii, Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci, (Yayimlanmans Doktora Tezi), MUSBE,
Istanbul 1995, s. 384, 449.

13 Ozdemir, Mubhittin, Sdfii’ye Gore Istihsan, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), IUSBE, Istanbul
2001, s.92, 117-118.

14 Ebh Zehre, Muhammed, Ebii Hanife, s. 256-257; Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Darun-Nahdati’l-
Misriyye, Kahire 1982, s. 242-244. Mu’tezile i¢inde bir grup siinneti tamamen reddetmis, onu bir tesri
kaynag1 olarak gérmemistir. Bir diger grup haber-i vahidi kabul etmeyip sadece, miitevatir hadisleri
kabul etmistir. Hicri ikinci asrin ilk yarisinda Mu’tezile hadislere sadece sened bakimindan degil, akli
olarak da elestiri getiriyordu. Iste Safii’nin hadis konusunda hedef aldig1 kitle bu gruptur. er-Risdle’de
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ve tefsir eden bir vasita degil, bilakis onu, delalet ¢esitlerinin arasina sokmaya ve
Kur’ani nassin yapisina 6zsel ve organik bir par¢a olarak sokusturmaya ve kurmaya
caligmaktadir.'> Bu durum, er-Riséle’sinde siinnete 6zellikle vurgu yapmasina ve ona
ayricalikli bir yer tanimasina neden olmustur. Ahmet Sakir’in tahkikli niishasinda er-
Riséle’nin toplam 257 sayfasimin 130 sayfasi tamamen hadis konularma ayrilmistir.
Istihsan ve kiyas gibi diger konularin tartisildig1 yerlerde bile, bu yaygin tema ayni
kalmaktadir. Bir bagka ifadeyle, hiikiim istinbatinda Kur’an ve siinnet {izerine daya-
nilmasi gerektigi iizerinde durulmustur. Has-am gibi dil konular1 ele alinirken bile
baslica amag, Siinnet’in Kur’an’1 tahsis edebilecegini gostermektir.

Yine Safii, hadislerin kullanimindan kaynaklanan metot probleminin giderilmesi
gayretiyle hadisi, fikih kaynaklarindan birisi olarak ele almis ve Mu’tezile ile bir ki-
sim re’y ehli fakihlere karsi cevap vermeye c¢alismis ve bu metot problemine ¢dzim
Onerisi olarak, er-Risale’yi ortaya koymustur.'s Safii ehl-i re’y kesimini hadisten ko-
puk fikhi faaliyet yapmakla suclamistir. Ona goére hadislerle temellendirilmemis bir
fikhi yap1 dini temsil etme agisindan mesruiyet sorunuyla karsi karstyadir. Bu nedenle
er-Riséle megru fikih olusturma yoniindeki tesebbiisiin bir {irlinii olarak goriilebilir."”
Ehl-i hadis’in bu minval ve ¢ercevedeki ihtiyaglar1 ve talepleri de onun bu eseri ka-
leme almasinda 6nemli etkenlerden birini teskil etmektedir. Bunun er-Risale’ye etki
ve yansimasini gdrmek miimkiindiir. Ayni1 zamanda bir hadis ustlii eseri de kabul edi-
len er-Risale’sinde Safii, fikhin kaynaklarini, siinnetin konumunu, bir rivayetin sthhat
sartlarin1 ve re’yin sinirlarini tespit etmis ve fikih usGliine dair farkli uygulamalari
ortadan kaldirmak istemistir.'® Yine onun haber-i vahid aleyhinde gordiigii Mu’tezile
kelamcilari, Kaderiye, Réfiziler, Hariciler, Cehmiyye, Miircie ve Maniheist inang ka-
litilarina inanan bir ziimreye (Zenadika) karsi, haber-i vahid’in dinde bilgi kayna-
g1 oldugu, “stinnetin mesruiyetini Kur’an’dan aldigi”"?, “siinnetin Kur’an’da gecen
hikmet demek oldugu?, “siinnetin vahiy mahsulii oldugu™' gibi konular {izerinde
durmasi, s6z konusu tartismanin er-Risale’ye yansimasinin tezahtirleridir.

Sah Veliyyullah (6. 1341), Safif doneminde hadisin konumu ve hadis kullanimin-
dan kaynaklanan yontem ihtilafi ve bu ihtilaflarda Safii’nin rolii hakkinda gunlar1 sdy-
lemektedir: “Safii’den once alimler, biitiin belde hadislerini toplamaz, yalniz kendi

hadise iligkin kisimlar bunlara cevap olarak yazilmistir. Bkz. Abdiilmecid, Mahmud Abdiilmecid, e/-
Itticahatii’l-Fikhiyye inde Ashdbi’l-Hadis fi’I-Karni s-Salisi’I-Hicri, Mektebetii’l-Hanci, 1399/1979, s.
101-2.

15 Nasr Hamid Ebd Zeyd, fmam Safii ve Ortayol Ideolojisinin Tesisi, (cev. Salih Ozer), s. 105.

16 Safii, er-Risdle, thk. Ahmet Muhammed Sakir, Kahire 1358/1939, s. 369-471; Cabiri, Arap Aklinin
Olusumu, gev. ibrahim Akbaba, Istanbul 1997, s. 153.

17 Aybakan, a.g.e., s. 80.

18 Fahruddin Razi, Muhammed b. Omer, Mendkibu’I-Imami ’s-Safit, thk. Ahmed Hicazi es-Seka, Beyrut
1413/1993, s. 143-144.

19 Safii, er-Risdle, md. no: 58, 269-281.
20 Safii, er-Risdle, md. no: 96, 252.
21 Safii, er-Risdle, md. no: 101-102, 613.
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beldelerindeki hadisleri toplarlardi. Kendi beldelerindeki hadisler arasinda bir tearuz
olursa, bir ¢esit ferasetle bu tearuzu gidermeye calisirlardi. Halbuki Safil asrinda
biitiin beldelerin hadisleri toplandi. Bu durumda hadisler arasindaki tearuz da ikiye
katlandi. Bir taraftan ayr1 belde hadisleri gatisirken, diger taraftan fakihlerin igtihatla-
rina mesnet yapmak igin sectikleri hadisler ¢atisiyordu. Boyle olunca her alim, kendi
seyhlerinin hadisleriyle yetinmeye basladi. Hile yayilip bozgunculuk artti. Hesapta
olmayan birgok ihtilaflar ortalig1 sardi. Insanlar hayret ve dehset i¢inde kaldilar. Bir
¢ikig yolu bulamiyorlardi. O zaman Rablerinden kendilerine bir yardimci geldi. Allah
Teala Safii’ye bu ihtilaflarin cem kaidelerini ilham etti. Bu suretle Safii, kendinden
sonrakiler i¢in yeni bir kap1 agt1.”??

Diger yandan Safii’nin fikih usaliinii kaleme almasinda donemindeki haber-i
vahidle ile ilgili tartismalarin dnemli etkisi olmustur. Bu tartigmalarin basinda, haber-i
vahidlerin fikhin bir kaynagi olarak kabul edilip edilmeyecegi meselesi gelmistir.
Zira bu mesele, hem Mu’tezile kelamcilari, hem de re’y taraftari fakihler tarafindan,
Ashabu’l-hadis’in goriislerine muhalif bir sekilde ele alinmaktadir.”® Hanefilerin ha-
dis yerine zaman zaman istihsan prensibini kullanmalar1 da ehl-i hadis ile fakihleri
kars1 kargiya getirmistir. Safii’nin doneminde etkisi ve otoritesi gii¢lii olan Mu’tezile
ayn1 zamanda biitiin hadislerin sahih oldugu konusunda da isteksiz davranmaktadir.
Mu’tezili alimler hukuki hiikiimlerde haber-i vahidi kabul etmemekte, bir hadisin bir-
den fazla ravisi olmasi gerektigine inanmaktaydilar.** Mamafih bu diigiincenin daya-
nagi, alimin yanilir olmasi prensibi degildir. Ciinkii onlara gére hukuki hiikiimlerin
teyit edilmesi igin iki sahit gerekmektedir.”* Bagka bir ifadeyle Mu’tezile ve ehl-i re’y,
bir raviden yapilan rivayeti, sahitlige kiyaslamislar ve sahitlikte nasil tek bir kisinin
s6zii kabul edilmiyorsa, ayni sekilde hadis rivayetinde de kabul edilmemesi gerek-
tigini ileri siirmiislerdir. Ehl-i hadis alimleri ve Safii, bu argiimana kars1 ¢ikarak bu
teze tatminkar bir cevap vermislerdir. Safii, er-Risdle’de sahitlik ile hadis rivayeti

22 Dihlevi, Sah Veliyyullah, el-Insdf fi Beyani Sebebi’l-Ihtilaf, Kahire 1978, s. 53.

23 Unal, ismail Hakki, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara
1994, s. 133-135.

24 Safii’nin Mu’tezile karsisinda haber-i vahidin otoritesini savunmasi, sadece er-Risdle’de sdylenenlerle
simrh degildir. Ozellikle Cimdu I-Ilm, Ihtilfi’l-Hadis ve diger eserlerinde zaman zaman haber-i vahi-
din miidafaasint yapmaktadir.

25 Genellikle Mu’tezile’nin hadisleri reddettiklerine inanilir. Ancak bu diisiince gergegi yansitmamak-
tadir. Mu’tezile’nin tamamini ayni kategoride degerlendirmek miimkiin degildir. Safii’nin ¢agdasi olan
ibrahim b. ismail b. Uleyye (&. 218), ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 221/835), Ca’fer b. Harb (6.
236/850), Ca’fer b. Miibessir (6. 234/848), Muhammed b. Abdillah el-Iskafi (6. 240/855) gibi mu’tezili
bilginler genel mu’tezili egilimin aksine haber-i vahidi kabul etmemektedirler. Sonraki donem Mu’tez-
ili alimleri haber-i vahidi kabul etmekte ancak kabulii i¢in ¢ok siki sartlar ileri stirmektedirler. Bk.
Hansu, Hiiseyin, Mu tezile ve Hadis, Kitabiyat, Ankara 2004, s. 156-8. Kabul etmeyenler goriildagii
gibi genel Mu’tezili egilim i¢inde marjinal bir gruptur. O halde $afii’nin muhatap aldig1 kisilerin de
86z konusu grup oldugu sdylenebilir. Bahsi gegen kisilerin bir diger 6zellikleri fikih usuliindeki kiyasi
reddetmis olmalaridir. Bk. Kosum, Adnan, islam Hukuk Tarihinde Kiyasin Olusum ve Gelisim Siireci
(Baslangicindan Mezheplerin Tesekkiiliine Kadar, izmir 2010, s. 62.
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arasindaki farklar tizerinde uzun uzadiya durmustur.?® Sonugta Mu’tezilenin haberi
vahid itiraz1 agirligini kaybetmis, alimler bunu kabul etmeye baslamislardir. Safii,
Hz. Peygamber’in hayatindan bir kisinin kanitina/rivayetine dayanmis birkag olay1
secerek soz konusu diisiinceyi ¢iiriitmeye ¢alismistir. S6z konusu drneklerden biri,
Hz. Peygamber’in sabah namazindan sonra kiblenin yoniiniin Kudiis’ten Kébe’ye de-
gistigini bildirmek i¢in bir adam gonderme hadisesidir. Malik (b. Enes)’in Abdullah
b. Dinar vasitastyla (Abdullah) ibn Omer’den aktardig: rivayet: “Iinsanlar Kuba’da
sabah namazi kilarken biri geldi ve ‘Hz. Peygamber’e Kur’an ayetleri indi ve kible
olarak Ka’be’ye donmesi emredildi, siz de ona doniin’ dedi. Onlarin yiizleri Sam’a
doniiktii. Bunun lizerine Ka’be’ye dondiiler”” seklindedir. Safii’ye gore sahabe boyle
bir haberin, ancak kendilerince dogru olan biri vasitasiyla geldiginde huccet oldugunu
bilerek, namazda yonlerini kibleye ¢evirmislerdir. Kiblenin degistirildigine dair Hz.
Peygamber’den gelen haber-i vahidi kabul etmeleri, aslinda onlar igin bir farzdir.?® Bu
olayda Hz. Peygamber yalnizca bir kisi gondermistir. Namaz esnasinda cemaatin Ku-
diis yerine Kabe’ye yonelmelerini istemistir. Sahabe bir kisinin sdziine gore hareket
etmislerdir. Bu olay, Hz. Peygamber déneminde bir kisinin rivayetiyle bir amelin delil
olarak alindigini ispatlar ve Hz. Peygamber’in emirlerinin iki kisi tarafindan rivayet
edilmedikge desteklenmeyecegini ifade eder. Safii baska bir 6rnekle konuyu teyit et-
meye caligir. Bir giin Medine’de Hz. Peygamber tarafindan tayin edilen bir adam, tek
basina igki hakkindaki yasagi ilan etmistir. Meshur sahabi Enes, ¢ocuklugunda sahit
oldugu bu olay1 bize soyle aktarir:

Malik (b. Enes), bize Ishak b. Abdillah b. Ebi Talha vasitasiyla Enes b. Malik’in
soyle dedigini haber verdi: “Ben, Ebu Talha ve Ebu Ubeyde b. el-Cerrah ile Ubey
b. Ka’ba hurma ve hurma korugundan yapilmis sarap veriyordum. Birisi geldi ve
‘sarap haram kilind1’ dedi. Bunun {izerine Ebu Talha, ‘Ey Enes! Kalk git, su kiiple-
11 kir’ dedi. Ben de kalkip dibek tasimizla onlarin altlarma vurdum. Sonunda hepsi
kirildi.”? Safii, sahabenin verilen haber iizerine derhal sarap i¢meyi biraktiklarini,
onlarm haber-i vahidi kabul etmemeleri gerekseydi Hz. Peygamber’in kendilerini
onu kabul etmekten yasaklayacagini® ifade etmektedir. Nihayet Safii, 6rnekleri or-
taya koyduktan sonra, haber-i vahidin kabul edilmemesinin sahabe ve tabiinin uy-
gulamalariyla celistigini, onun tek basina dinde huccet/delil olacagini belirtmekte,
boylelikle kendi doneminde tartismali olan ve hakkinda ¢agdasi olan Mu’tezililerin

26 Safii, er-Risdle, no: 1007-1086, 1109-1122. Rivayeti sahitlige kiyas ederek say1y1 esas alan ve adalet
ve zabt sahibi en az iki ravi olmasi gerektigini ileri siiren kisinin Safii’nin ¢agdasi ve onunla haber-i
hususunda tartismalarda bulunan Mu’tezili fakih [brahim b. ismail b. Uleyye (8. 218) oldugu ileri
stiriilmiistiir. Hansu, Hiiseyin, Haber Tartigmalar1 Baglaminda Safii-Mu’tezile iliskileri, Uluslaras
Imam Safii Sempozyumu, Mayis 2010, s. 288. Imam Safii’nin yontemini olusturmasinda Mu’tezili
bilginlerle olan bu iliskisinin 6nemli bir etkisinin bulundugu soylenebilir.

27 er-Risale, md. 1113; Buhari, el-Ahad, 1; en-Nesai, es-Salat, 24, el-Kible, 3; el-Muvatta, el-Kible, 6;
Ahmed b. Hanbel, 11/113.

28 er-Risale, md. 1116, 1119; Buhard, Esribe, 3, 11, el-Ahad, 1.
29 er-Risale, md. 1120; Buhari, Esribe, 3, 11, Ahad, 1; el-Muvatta, Esribe, 13.
30 er-Risédle, md. 1121-1124.
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olusturdugu g¢evrelerde olumsuz goriislerin oldugu haber-i vahidin delilligine vurgu
yapmakta, sartlarini tasiyan haber-i vahidle amel edilmesi gerektigini belirtmektedir.
Zira ona gore tesri’(yasama) ile ilgili hiikiimlerin ¢ogu, bu yolla nakledilmistir; sayet
bunlar ilga edilirse, dinin ¢ogu ortadan kalkar. Dolayisi ile kolayina kagarak, rivayetin
ve ravilerinin zayifligin ileri siirerek haber-i vahidleri reddetmek yerine, giivenirlik
olgiitlerini tespit etmeye ¢alismak daha yerinde bir davranistir.

3. Oznel, Keyfi ve Hatali Yorumlar1 Onleme Cabasi

Safii’nin usulle ilgili eser kaleme almasinda ve ustliinde stirekli ve 1srarlt bir sekil-
de nassa (Kur’an ve siinnete) vurgu yapmasinda 6nemli rol oynayan hususlardan biri
de naslarin saglikli bir sekilde yorumlanmasi ve 6zellikle zamaninda yayginlasan keyfi
ve 6znel yorumlarla miicadele/basa ¢ikma kaygi ve ¢abasidir?! Zira o, Kur’an ve Hz.
Peygamber’in siinnetinin 6tesine gitme egilimi gdsteren her tiirlii dini bilgi sistemine
karsidir. er-Riséle’nin ilk boliimiinde, Safii’nin bu diislince diinyasinin yansimasi sa-
yilabilecek su ifadelere rastlanmaktadir: “Allah’in dinine mensup olanlarin karsilasa-
caklar1 hi¢bir mesele yoktur ki, Allah’in kitabinda o konuda yol gosterici nitelikte bir
delil bulunmasin’?. Daha sonra, “Allah’mn hiikiimleriyle ilgili bilgiyi gerek nass gerekse
istidlal yolu elde eden kimsenin Allah tarafindan, bildigini dile getirmeye ve onunla
amel etmeye muvaffak kilinirsa, dinde imamlik mertebesini hak edecegini’? sdyleyen

ER RT3

Imam Safii, bu béliimden sonra anlatmaya basladig1 “beyan”, “nesh”, “umum-husus”,
“emir-nehiy”, “icma” ve “kiyas” gibi meselelerle aslinda er-Risale’yi telif amacini gos-
termekte, hiikiimlerin nassla ve istidlalle nasil sabit olacaginin keyfiyetini/usuliinii orta-

ya koymak suretiyle 6znel ve keyfi yorumlarin 6niine gegmeyi hedeflemektedir.

Yine $afii er-Risale’yi 6znelligi ve keyfiligi onleme gayesi dogrultusunda ilahi hu-
kukun iki temel kaynagina, Kur’an ve hadislere uygulanacak bir “beyan=agiklama” te-
orisi ger¢evesinde kurgulamis ve usuliinii s6z konusu kavram etrafinda olusturmustur.®*
O beyan kavrami kapsaminda fikhin asli kaynagi olarak Kur’an’1 ele almis, yaklagik
220 ayete atifta bulunmustur. Ayrica onun eserinde beyan kavraminin hareket noktasi
olmast “Arap dili”’ne vurguyu ve ilahi hitabin dili olan Arap¢a’nin dogru anlama ve
yorumlamada vazgegilemez olmast diisiincesini de beraberinde getirmistir. Zira Kur’an
ve stinnetin hitabt Arapc¢a’nin iisliip ve 6zelliklerini tagimaktadir. Bu sebeple Safii’nin
er-Riséle’sinde Arapga’ya olan vurgusu®® Nasr Himid Ebl Zeyd’in ileri stirdiig gibi

31 Aybakan, Bilal, a.g.e., s. 63.

32 Safii, er-Risdle, no: 48.

33 Bkz. es-Safii, er-Risdle, no: 46.

34 Lowry, Joseph E., The Legal-Theoretical Content of The Risdla of Muhammad b. Idris al Shafii, Uni-

versity of Pennsylvania, 1999, Copyright by Bell & Howell Information and Learning Company, USA,
2000, s. 19.

35 Safii, er-Risdle, no: 138-9, 143-178, 605, 1471, 1478. Ote yandan naslarm anlagilmasinda Arapga’ya
vurgu hususunda Safii tek degildir. Benzer vurguyu Satibi’de de gormek miimkiindiir. Bk. Ibrahim b.
Miisa Ebi Ishak es-Satibi, el-Muvdfakat fi Usiili s-Seria, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1411/1991,
11, 62.
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ideolojik tarafgirlikten (Kureysli olusundan)®® degil, dile olan derin vukifiyetinden ve
naslarm anlasilmasinda saglam bir dil bilgisinin kaginilmaz olusunu vurgulamak iste-
mesinden kaynaklanmaktadir. Zira onun esas kaygisi ilahi hitabr dogru anlamak ve uy-
gulamaktir. Bunun i¢in Arapga’nin biitlin incelikleriyle bilinmesi gerekli ve 6énemlidir.
Arapga zorunlu olarak dogru anlamanin bir pargasidir.’” Beyan kavramu ile de Arapla-
rin diliyle ifade ve edebi fasihlikle ve Arap¢a’nin iisliplart dogrultusunda inen Kur’ani
soylem kastedilmektedir. Usal-furd iliskisini belirleyecek olan, Arapga bilgisidir.*® Arap
dilinin mantig1, ifade sekilleri ve beyan isliiplarin1 bilmeyenlerin, sagliklt bir ser’1 hii-
kiim istinbatinda bulunmalart miimkiin degildir. Zira Arap dili, dinin ve seriatin dilidir.
Bu minvalde yine o, Kur’an hiikiimlerinin, miicmel olsun zahir olsun, yoruma agik bu-
lunmasi hallerinde, yorumun Arap dilinin imkanlart ¢gergevesinde yapilmasini zorunlu
goriir. Zira lafizlarin delaletindeki kapalilik veya zannilik siinnet devreye sokulduktan
sonra mutlaka Arap¢a’min dil imkéanlar ¢er¢evesinde ¢oziilmek zorundadir*® Nitekim
kendisi devamla meseleyi soyle anlatmistir: “Kur’an’m, bagka bir dilde degil de, Arapga
ile indirildigi ile (konuya) bagslamamin sebebi, Arap¢a’nin (anlam konusundaki) engin-
ligini, ifade tarzlarinin ¢oklugunu, anlamsal birlesmeleri ve ayriliklart bilmeyen kim-
senin, Kitap’ta yer alan miicmel bilgilerin agiklamasini bilemeyecegidir. Bunu bilen
kimse, Arapga bilmeyen kimselerin kargilagtig1 stiphelerle karsilasmaz.” O halde onun
hareket noktasi naslardaki “hakikatin bilgisi”’ne ulagma kaygisidir. Onun Arapga’yla il-
gili ifadeleri yukarida da belirtildigi tizere, Arap dili iizerine olup, dili konusanlarla ve
onlarin Gistinliigi (fazileti) ile ilgili degildir. Yani dil konusunda Araplarin daha avantaj-
11 olduklarint belirtmek istemektedir.

Yine o donemde fetihlerin geniglemesi ve bu miinasebetle fethedilen iilkelerdeki
Arap olmayanlarin Islam’a ve Islam toplumuna dahil olmas1 hasebiyle Acemlik yayil-
mis, Arapc¢a’da naslarin anlagilmasi ve delaletinde ihtimallerin ve karigiklarin ortaya
¢ikmasina gotiiren lahin (bozulma) ve zayiflama baglamistir. Tabii ki bu durum ayn1
sekilde naslari anlagilmasinda Arapga’ya olan vurguyu ve Arap¢a’nin dnemini 6zel-
likle belirtmeyi gerektirmistir.

Diger taraftan Arapga’ya verdigi deger ve Kur’an’da Arapca disinda kelime bu-
lunmadigina dair diistincelerinden dolay1*!, Safii’ye bazi sert elestiriler de yoneltilmis-
tir. Ne var ki, simdiye kadar ki tartismalarda goriildiigi iizere, Safii’nin, “Kur’an’da
a’cemi (Arapg¢a olmayan) kelime yoktur” tezi de, tamamen o giinkii tartisma ortamin-
da, Kur’an’in tefsir ve yorumlarinda Arap dilinin esas alinmasi gerektigi ilkesinden
hareketle ortaya konan bir diisiinceden ibarettir ve bunun Arap ve Kureys ideologlugu

36 Nasr Hamid Ebd Zeyd, [mam Safii ve Ortayol Ideolojisinin Tesisi, (¢ev. Salih Ozer), s. 94, 201.
37 Safii, er-Risdle, no: 169, 177, 605, 1471, 1478.

38 el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklimin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba, iz Yay., [stanbul 1997, s.
143.

39 §dfii, er-Risdle, no: 168; Aybakan, a.g.e., s. 73.
40 Safii, er-Risdle, no: 169, s. 50.
41 Safii, er-Risdle, no: 149-160.



Imam Safii’nin er-Risale’sini Yazdig1 Ortam ve er-Risale’ye Etki ve Yansimalari

(asabiyeti) ve kavmiyetgilikle bir ilgisinin varligindan s6z etmek zordur.*> Bu nedenle
meseleyi sathi bir bakisla bir nevi Safii’nin Arap milliyetgisi oldugu tezine dayanak
saglamak icin kullanmak isabetli bir tavir olmasa gerektir. Nitekim o, Arap olma-
yanlarin da —Araplardan 6grenmek suretiyle- Arap diline vakif olabileceklerini kabul
etmektedir.* Fakat o donemde hakim olan Sufibiyye hareketinin bu konuda ve diigiin-
cede belki sinirlt bir etkisinden sz edilebilir.* Bunlarin yaninda Kur’an’da Arapca
disinda bagka bir kelime bulunmadigi ve buradan hareketle Arapg¢a’nin tevkifi oldugu
iddiasin1 kanitlama ¢abasinin altinda, ayni zamanda o donemde siirdiiriilen “Halku’l-
Kur’an” tartigmalarina kars1 bir tepki ihtimalini de g6z ardi etmemek gerekir.

Ote yandan Sfif, yasadigi donemde terciime hareketleriyle birlikte dénemin Miis-
liiman entelektiiellerinin Grekgeye yonelmesinden endise duymustur. Nitekim Safii,
Celalettin es-Suytti’nin (6. 911/1505) kendisinin de istirak ederek aktardigi gibi,
Kur’an ve Siinnet naslarindaki hiikiim ve hikmetlerin Yunan dili ve Aristo mantig1
ile aciklanmaya calisilmasim bidat olarak nitelemistir.* Hafiz 1zzeddin Abdiilaziz (5.
767h.) konuyla ilgili olarak Safii’nin su sozlerini aktarir: “Insanlarmn cahilligi ve ih-
tilaflari, Arap dilini terk edip Aristo’nun diline meyletmeleridir.”*¢ Dolayisiyla Safi,
nassin anlasilmasi i¢in mutlaka Arap¢a’nin bilinmesi gerektigini, baska bir ifadeyle
Arapga vasitasiyla nassin anlasilabildigini ifade ederken, Yunan mantigini veya baska
bir yabanci kaynagi almanin isabetsizligini vurgulamak istemistir. $afii’nin, Yunan
diline olan bu ilgiyi Arapga’y1 6n plana ¢ikartmak suretiyle 6nlemek istedigi, Grekge
karsisina Arapga’y1 koydugu soylenebilir.

4. Fikih Alaninda Artan Karmasa ve ihtilaflar

Safii’nin zamaninda, Kitap ve Stinnete dayandigini ve hiikiimlerini bunlardan istin-
bat ettigini iddia eden fakihler arasinda pek fazla ihtilaf meydana gelmis ve uygulama
kargasas1 dogmustur. Hatta s6z konusu kargagsanin Safii’den yarim asir 6ncesine kadar
giden bir mazisi vardir. Safii ve onun evveliyati hukuki hayati tasvir sadedinde Abdul-
lah Tbn Mukaffanin (6. 145/762) er-Risale fi’s-Sahabe adli eseri 6nemli bir dokiimani
olusturmaktadir. Buradan anlagildig1 kadartyla Emevilerden beri hukuk uygulamalarin-
da tam bir kargasa yasanmaktadir. O, 6zellikle kendi zamaninda, fikih alaninda mevcut
anarsiye dikkat cekmis, eserinde Islam fikhinin tesekkiil siirecine ve bu siirecte yasanan
problemlere isaret etmistir. Ona gore, ilk dénem otoritelerince fikih sahasinda re’yin

42 Arslan, Gryasettin, fmam Sdfii nin Kur'an Okumalari, Ragbet Yay., Istanbul 2004, s. 164. Safii’nin
kavmiyetgilik yapmadigini fikhi diisiincesinde de gérmek miimkiindiir. Kureysli olmasina ragmen ev-
lenmede denkligi nesepte degil, dinde gérmesi bunun agik bir gstergesidir.

43 Safii, er-Risdle, no: 146-7.

44 Lowry, a.g.e., s. 389-394.

45 Suyuti, Eb@’l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebt Bekr, Savau’'I-Mantik ve'l-Kelam, an Fenneyi'l-
Mantik ve'l-Kelam, Ta’lik: Ali Sami en-Nessar, y.y., t.y, s. 15; Muhammed Ali Muhammed, Mahmad,
el-Alika beyne’l-Mantik ve’l-Fikh inde Miifekkiri'l-Islami, Kirde fi’l-Fikri’l-Es ari, Kahire 2000, s.
27.

46 Muhammed Ali Muhammed, e/-Aldka beyne’l-Mantik, s. 27.
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¢ok sik kullanilmasi ve muhtelif siinnet algilar1 farkli bolgelerde kaos ortamint yarat-
mustir.’ Yazarin tasvirine gore ihtilaf o derece biiytimiistiir ki, Hire’de helal sayilan bir
sey, Kiife’de haram sayilmustir. Ayni sehir i¢inde bile bu tiir ihtilaflarla karsilasiimak-
tadir. Bir mahallede helal sayilan bir sey baska bir mahallede haram sayilmaktadir. Bu
durumu: “Hire bolgesinde adam 6ldiirme ve zina ile ilgili bir fiil helal sayilirken, bu iki
fiil Kafe’de haram sayilmaktadir. Bu farkliliklar ve goriis ayriliklari, Kafe icinde bile
mevcuttur. Hatta Kife’nin bir tarafinda helal olan bir mesele, bagka bir tarafinda haram
sayllmaktadir. Oyle ki biitiin bu farkliliklar, Miisliimanlarin kanlar1 ve mahremiyetleri-
ni ilgilendiren alanlarda dahi uygulanmaktadir™?® ifadeleriyle dile getirir. Abdullah b.
Mukaffa’nin verdigi bilgilere gére bu hiikiimlerin kaynagi sorgulandiginda bunun re’y
ve farkl siinnet algilar oldugu anlasilmaktadir.** Goriildugii tizere, ikinci asirda alimler
arasindaki ihtilaflar rahatsiz edici boyutlara ulasmis, hukuki alanda birlik, 6zellikle ida-
reciler igin uygulama birligi arayislar1 Safii dncesinde baglamustir.

fbn Mukaffa énce hukuk alanindaki farkli uygulamalara yol agan sebepleri ¢o-
ziimlemeye baslayarak ise girisir. ibn Mukaffa’ya gore bu farkli uygulamalarin
nedeni, daha sonralar1 $afii’nin de ileri siirdiigii gibi, kendilerini ehl-i re’y olarak
adlandiran grubun, miisliimanlar ilgilendiren 6nemli konularda Kitab ve siinnete da-
yanmadan re’y ile hiikiim vermelerinin yaninda, bir usul eksikliginden, yani heniiz
tam olarak sekillenmemis olan siinnet, kiyas ve icma’nin kullaniminda sistematik bir
anlayisin heniiz gelismemesinden kaynaklanmaktadir. Bu durum da, hukuk alaninda
bir bagibosluk meydana getirmektedir.’® Emevilerin idari uygulamalar1 ve mahalli ge-
lenekleri Hz. Peygamberin siinneti ile karisarak siinnetin kapsami genislemektedir.
Sozgelimi stinnet alaninda, kadilara siz “bu uygulamay1 hangi siinnete gére yapryor-
sunuz?” diye soruldugunda; “bugiine kadar uygulama boyleydi” ya da “Abdulmelik
b. Mervan veya bunun gibi bazi emirlerin boyle yaptigini1” sdylemekteydiler.” Ayrica
stinnet ile amel edilmedigi durumlarda kadilar icmaya dnem vermeden orfe gore ha-
reket ettiklerinden,* fakihlerin “evvelkilerin siinneti (Medadu’s-Siinne)”>* dedikleri
mabhalli baz1 icmalarin siinnetin yerine gegmesi de s6z konusudur: “Hiikiimlerin ¢esit-

47 Ahmad Hasan, The Early Development of Islamic Jurisprudence, Islamabad 1988, s. 134.

48 Abdullah ibnii’l-Mukaffa, “Risdletii 5-Sahdbe”, nsr. Ahmet Zeki Safvet, Cemheratu Resaili’l-Arab fi
Usiri Arabiyyeti’z-Zéhira, el-Mektebetii’l-[lmiyye, Beyrut t.y., III, 39. Ancak bu tiirden bir karmasa
gergekte ne dlgiide ve hangi yaygimlikta yasanmistir? Yoksa bazi 6rnekler genellestirilmis midir? Bu
durum ayrica arastirmaya muhtag ve miistakil inceleme konusu olabilecek bir konudur.

49  Ozen, Siikrii, Aklilesme Siireci, s. 367.

50 ibn Mukaffa, er-Risdle fis-Sahdbe, 111, 40.

51 er-Risdletii s-Sahdbe, 111, 39-40; imam Muhammed b. Hasan es-Seybani (189/805), davacinin yemine
ilave olarak ek bir sahit getirme sartini, Emevi halifelerinden Muaviye ve Abdulmelik b. Mervan’in
uygulamalarina dayandirmisti. Muhammedi b. Hasan es-Seybani, e/-Muvatta, Deoband ty. s. 363.

52 Goitein, s. 72-73; A. Emin, Duhal-Islam, 11, 209.

53 Nitekim Ebu Yusuf, Evzai ve Hicazli alimler tarafindan “evvelkilerin siinneti(medadu’s-siinne)” ded-
ikleri seyin, bir vali yada emir tarafindan verilmis hiikiim olma ihtimaline dikkat ¢eker. Bkz. Eba Yu-
suf, er-Redd ala Siyeri’l-Evzar, Ebu’l-Vefa Afgani, Kahire, ty, s. 11, 41, 46, 76.; a.mlf., Kitabu I-Hardic,
Kahire 1302, s. 33, 99, 105.
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li ve farkli olmasinin sebeplerine gelince, bu genellikle iizerinde “icma” olmayan ve
oncekilerden (seleften) tevariis eden seylerden kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu hiikiim-
leri bir grup bu sekilde yorumlarken digeri baska bir sekilde yorumluyor...”** Bundan
dolay1 Hicazlilarin kararlart ile Iraklilarin kararlari bir birinden oldukga farklilasabil-
mektedir. Nitekim bu Risale’nin yazildigi yillarda Said b. Miiseyyib (6. 94/715) ile
Rabiatu’r-Re’y (6. 136) arasinda, siinnete gore ictihat ve reye gore ictihat ¢ergevesin-
de sert tartismalar yasanmustir.S Rivayete gére Humeyd (6. ?), ibn Mukaffa’dan daha
once Emevi halifesi Omer b. Abdulaziz’e (99-102/717-720) “insanlari bir sey iizerine
toplasan?” diyerek biitiin {ilkede hukuk birligine gidilmesi teklifini yaptiginda Omer
b. Abdulaziz “onlarin ihtilaf etmemis olmalari beni sevindirmez” karsiligint vermis ve
sonra ¢esitli memleketlere yahut sehirlere mektup génderip her kavmin kendi fakihle-
rinin birlestikleriyle hiikiim vermelerini emretmistir.*

Hukuk alanindaki ihtilaf ve farklilasmanin bir diger sebebi, kiyasin ilkelerine uy-
mamaktan ve yanhs yerde kiyas yapmaktan kaynaklanmaktadir. Oyle anlasiliyor ki
bu donemde kiyasta heniiz ortak bir temel unsur (illet) ile bir birine bagh biiyiik ve
kiigiik mantiki énermeler diisiincesi gelismemistir. Kiyasa dayanarak igtihat yapanlar
ya kiyasin kurallarmi bilmemekte ya da her konuda kiyasla hiikiim vermeye kalkis-
maktadirlar. Ibn Mukaffa bu durumu sdyle dile getirir: “Ihtilafin esas kaynagi, kiyas
yapilirken kiyasin ilkelerine uymamaktan ve bir takim yanlishklarin yapilmasindan
dogmustur. Sonugta hi¢ aldkasiz bir durum ortaya ¢ikmustir. Thtilaf ve farkliliklar, bazen
kiyasa fazla dayanmaktan da kaynaklanmaktadir.”>” Bu sebeple kiyasa bagl kalmarak
verilmis hiikiimler arasinda ciddi farkliliklar ¢ikmaktadir.®® Bu sorunlarin nereden kay-
nakladiginin gok iyi farkinda olan Ibnii’l-Mukaffa, kiyasmn kullanimini metodolojik bir
disipline sokmak ve bu siirecin hizlanmasina katkida bulunmak amacuyla, terciime faa-
liyetleri agisindan erken sayilabilecek bir devirde Aristo’nun Mantik kitaplarinin kiyas
ile ilgili boliimleri olan, Kategoriler, Barmenyas, Analitikler ve Ferforyos’un Isagoji’si-
ni Farsga’dan Arapga’ya terciime etmistir.® Tbn Mukaffa’min eserinde kiyasin hukuk
alaninda yanlis uygulanmasini karmasanin bir sebebi olarak ortaya koymasi dikkate
alinirsa, onun Aristo’nun mantik kitaplarini tercime etmekteki temel hedefinin, hukuk
alaninda kiyasin yanlig kullanimini 6nlemek ve fikih usuliinde kiyasi sistematik hale ge-

54  er-Risdletiis-Sahdbe, 111, 40.

55 Ik devirde siinnet etrafindaki tartismalar ve gelisimi hakkinda genis bilgi igin bkz Ahmed Hassan,
Islam Hulkukunun Dogusu ve Gelisimi, trc: A. H. Cavusoglu-H. Esen, Istanbul 1999, s. 120 vd; Rabia-
tu’r-Reyy Irak’tan Medine’ye dondiigiinde soyle demisti: “Geldigim yerde dyle bir millet gordiim ki
helallerimiz onlarm harami, haramlarimiz onlarin helali olmus™ demisti. Bkz. Ahmed Emin, Duha 'l-Is-
lam, 11, 210.

56 Darimi, Abdullah b. Abdurrahman es-Semerkandi, es-Siinen, Beyrut 1987, 1, 59.

57 er-Risdletii s-Sahdbe, 111, 40.

58 Bk. A. Hassan, The Early Development, s. 156-166.

59 1ibn Ebi Usaybia s. 413; Paul Kraus, “et-Tericimu’l-Aristotalis el-Mensiibetu ila ibnii’l-Mukaffa”,
Turdsu’l-Yundni fi’l-Haddratu'l-Islamiyye iginde, Derleyen: Abdurrahman Bedevi, Kahire 1980, s.
101-120.
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tirmek, bu suretle de hukuk alanindaki karmasaya son verme amacina matuf oldugu ne-
ticesine varilabilir. Muhtemelen Safii de Ibn Mukaffa gibi zamaninda re’ycilerin hukuku
serbest bir sekilde yorumlamalarina tepki gostererek bu tepkisini er-Riséle’sinde kiyas
konusundaki teorisini ortaya koyarak yansitmis, bu suretle hukuk alanindaki ihtilaf ve
karmaganin 6niine gegmek istemistir.®® Buradan hareketle sunu da ifade edebiliriz ki
Safii, kiyasi sistematik hale getirme ve teorik kayitlar altina alma tesebbiisii konusunda
ilk degildir. Bununla birlikte Ibn Mukaffa bunu Aristo mantigm ithal etmek suretiyle
gerceklestirmek isterken, Safii tamamen eldeki kaynaklardan yararlanma ve onlari daha
diizenli hale getirme ¢abasina girismistir. O, akil yiiriitmenin serbest sekli olan ve kendi
kanaatine gore ihtilaflara kap1 agan re’yi® diglamis, bunun yerine kurallara baglanmis
kiyasi ileri stirmiistiir. Ancak ikisinin de ortak endise ve kaygilart toplumda fikhi ve
yargt ihtilaflarinin bir kaos yaratacak lgiide cogalmis olmasi ve bir an 6nce hukuk bir-
ligini (glivenligini) saglayacak tedbirlerin alinmasidir. Bu baglamda er-Risale’nin o do-
nemdeki fikri karmasaya yontem bazinda bir ¢6ziim 6nerisi oldugu ifade edilebilir. Bu
yiizden o er-Riséle’de, “Hig kimse ilim ciheti olmaksizin hicbir sey i¢in helal ve haram
diyemez. ilim ciheti ise, Kitap veya siinnetten bir haber, icma veya kiyastir” ilkesini
getirir. Buradan hareketle onun, fakihler arasindaki goriis farkliliklarini azaltacak yeni
bir yéntem saptamay1 ve bir doktrin birligi saglamay1 amagladig ileri siiriilebilir.> icma
tizerinde 1srarla durmasinin, re’ye dayali kiyas, istihsan, istislah gibi delilleri reddetme-
sinin de bu diisiinceden kaynaklandig1 soylenebilir.

Netice itibariyle Ibn Mukaffa tarafindan getirilen elestirilerin ve daha sonralar1 da
devam eden ve gittik¢e de artan ihtilaflarin, fikih alaninda Safii gibi alimler iizerinde
sistematik bir usul gelistirme arayisinda tesvik edici tesirinin oldugu sdylenebilir.

5. Sosyolojik Saikler

Sosyal ve siyasi bir takim olaylarin Safii’nin er-Risale’yi kaleme almasinda tetik-
leyici bir rol iistlendigini sdyleyebiliriz. Emevilerin son déonemlerine dogru, siyasi ya-
pmnin bozukluguyla beraber, diislince yapisinda da bulanikliklar mevcuttur. Ciinkii h.
II. yiizyilin baginda miisliiman olan Yahudi, Mectisi ve Dehrilerden olusan topluluk-
larin zihinleri hala kendi inang ve kiiltlirleriyle doludur. Miisliimanlar, onlara itikadi
konularda yeterli ve ikna edici delilleri sunamamislardir. Dolayisiyla, boylesi sartlar-
da, onlarin delilleriyle onlara kars1 koymak gerekmektedir. Bu durum ise, felsefe ve
mantiga olan ihtiyaci daha da artirmaktadir. Ozellikle Abbasi dénemine gelindiginde,
Islam diinyasin1 daha biiyiik fikri tehlikeler tehdit etmektedir. Bu sebeplerden dola-
y1, kendilerinden medet umularak felsefe ve mantik kitaplari terciime edilmeye bas-
lanmustir. Ote taraftan Halife Me mun (813-833) déneminde ortaya ¢ikan Kur’an’in
mahlik olusu, ru’yetullah’in inkar1 gibi meseleleri ortaya ¢ikaranlarin Arap dilini bil-

60 Coulson, Noel J., 4 History of Islamic Law, Great Britain 2001, s. 60.
61 Safii, Umm, VII, 279, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1393.

62 Hazne, Heysem, Tatavvuru’l-Fikri’l-Usili’l-Hanefi (Dirdse tdrihiyye, tahliliyye, tatbikiyye), Da-
ru’r-Rézi, Amman 1428/2008, s. 37.
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mediklerinden, Kur’an ve Siinnet naslarimi Yunan diliyle ve Aristo mantigiyla izah
etmeye caligmalart da® geleneksel usiillerle Aristo mantigi arasinda bir gerilim dog-
masina, naslarin otoritesini savunan ve gelenege siki sikiya bagli olanlarm tepkilerine
yol agnustir. Iste Safii, yasadigi dénemde mantigin Miisliimanlar arasinda oldukea
yaygin oldugu gergegiyle yiiz yiize gelince, onlarin mantigi bir yontembilim olarak
kabullenmelerinden ve bunun kendilerini giinaha diistireceginden endise duymustur.
Bunun flizerine, er-Risale’yi kaleme alarak, Aristo mantiginin karsisina usali’l-fikhi
koymustur.®* Safii’nin usiliinii ortaya koymak suretiyle donemindeki Helenistik aki-
ma kars1 durmak ve Islami ilimleri korumak istedigi sdylenebilir.

Diger yandan $afii’nin diisiincesini, kendisini olusturan ¢agin diisiinsel baglamu igi-
ne koyarken, fikih usulii alaninda ehl-i hadis ve ehl-i re’y arasindaki fikri miicadeleleri
de g6z ardi etmemek gerekir. Aksi takdirde onun er-Risale’sinde ileri siirdiigii tezleri
hakkiyla anlamak miimkiin olmaz. Zira imam Safif doneminde akil-nakil/din iliskisi ve
bunlarmn naslarin yorumlanmasinda ne 6l¢iide kullanilacagi ile ilgili tartigmalar yogun
bir sekilde yapilmaktadir. Safii’nin, er-Riséle’yi kaleme aldig1 dénem, propagandalarin,
cesitli akim ve gruplarin ortaya ¢iktig1 hicri ikinci asir baglarinda, akil-nakil geriliminin
¢ok yogun oldugu bir donemdir. Safii, yetigmis bir fakih olarak bilim diinyasina ¢ikti-
ginda hadis ve re’y taraftarlar1 arasindaki fikri miicadeleyi her iki ortamda da bulunmak
suretiyle tenefflis etmis durumdadir. O, yasadigi donemde ehl-i re’y ve taraftarlarinin,
din ve iimmet sorunlarinda pratik aklin hakemligine kosusmalarindan nasil rahatsiz olu-
yorsa; Hicaz ve Sam fakihlerinin, maruf ve miitedavil olan her seye, Miislimanlarin
bir siinneti olarak yapismalarindan veya anlama ve uygulama agisindan bunlar1 Kur’an
nassina bile hakim kilacak kadar bir kutsallastirma ve onlara asir1 giivenme cihetine
gitmelerinden de o kadar rahatsiz olmaktadir.®® Fikih ustlii sahasinda ehl-i re’y ile ehl-i
hadis arasindaki siddetli catismay1 yakindan yasayan Safii, Medine’de ehl-i hadisle bir-
likte ilim tahsil etmesi, ardindan Irak’a giderek orada ehl-i rey’den de yararlanmasi ve
onlarla ilging miinazaralar yapmasi neticesinde fikth ustliiniin tespiti ve re’yin kuralla-
ra baglanmas1 yolunda calismaya baslamistir. imam Safii kendi devrinde ehl-i re’y ve
ehl-i hadis arasindaki tartismalara da miidahil olmus, hayatinin son doneminde iki grup
arasindaki tartigmalarda orta yolu bulacak ve sentez teskil edecek bir ustl eseri kale-
me almay1 diisiinmiistiir. Iste bu noktada usfil ilmini vaz etmeye ydnelmis, s6z konusu
tartigmalar da er-Risale’ye yansimustir. Tartigmalarin esasini olusturan re’ye sistematik
bir karakter kazandirip kiyas bi¢imine sokmus, hadis konusunda 6lgiiler koyarak iki
tarafi uzlastirma gayretine girmistir. Naslarin yorumlanmasi keyfiyetinde yapilacak bu
kurallagtirma, bir yandan fikih alaninda basini alip giden “kargasa”ya son verecek diger
yandan da re’y ve hadiste goriilen enflasyonu durdurabilecektir.® Bu baglamda $afii,
ehl-i hadis’le ehl-i re’y arasindaki ugurumun kenarlarini birbirine yakinlastirmis ve re’y

63 Suyti, Savau’l-Mantik, s. 15.
64 Oztiirk, Mustafa, Kur'an Dili ve Retorigi, Kitabiyat, Ankara 2002, s. 91.

65 es-Seyyid, Rudvan, $dfi’i ve er-Risdle, cev. Salih Ozer, (Siinni Paradigmamn Olusumunda Safii 'nin
Rolii iginde), Ankara 2003, s. 74.

66 Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Aklinin Olusumu, Kitabevi, 2000, s. 103-104.
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taraftarlariin da sonucta “hadis”lere dayanmasi gerektigini diigiindiigiinden dolayi te-
razide ehl-i hadis’in tarafi digerlerininkinden daha agir basmistir.*” Bu iki ifrat yakla-
simin, Safii’nin er-Risale’de her iki ekolii ortada bulusturan bir metot benimsemesine
yol actig1 sdylenebilir. Nitekim Mustafa Abdurrazik’in ifadesine gore de $afii’nin usuli
fikht koymaktaki amaci, re’ye ekolil ile hadis ekolii arasindaki mesafeyi yakinlastir-
maktir.® Safii er-Risdle’sinde akil ve nakil arasinda bir sentez girisimini teorik olarak
ortaya koyarken, bir yandan hiikiim ¢ikarmada Hz. Peygamber’in hadislerinin otorite-
sini savunmus, diger yandan da kiyasi tamamen diglamamis, kiyasin mesruiyetini kabul
etmis ve sistematik bir forma biiriindiirmiis, kiyasi bir takim kayitlarla baglamistir. Ehl-i
re’yi muhatap alarak hadis ve siinnete vurgu yapmustir. Safii’nin selefleri, az veya ¢ok
kendi re’ylerine basvurmus ve Siinnet’e daha az ilgi gostermislerdir. Safii ise re’yi kiyas
bi¢iminde diizenleyerek, yonteminin zorunlu bir pargasi olarak kalmasina ragmen ona
vahye dayali kaynaklar kargisinda tali bir rol tayin etmisgtir.”

Fahreddin Réazi’ye (6. 606/1209) gore ise, Safil ushl-i fikhi re’y taraftarlarina kars
geligtirmistir.”® Bu sebeple Safii’nin er-Risale’sindeki diyalog usliibunda da Hanefi’lere
karst olan tartismalarin etkisinden sz edilebilir. Bununla birlikte J. Shacht’a gore,
Safii’nin er-Risale’deki diyaloglari, 6zellikle Iraklt muhalifleriyle ilgili hararetli fikir
aligveriglerini ve gergek tartigmalar1 yansitmis olsa da, ¢ogunlukla hayalidir. Safii’nin
temel ifade tarzi, genel olarak isimsiz bir muhatapla yapilan hayali konusmalar sek-
lindedir. O, bu edebi formu, Iraklilar’m ‘Eraeyte/ ne dersin, ne diisiiniirsiin?’ seklinde,
gergek tartismalarinda kullandiklari kadim usliiba dayanarak gelistirmigtir.”!

Yine George Makdisi’ye gore Safii’nin ¢aligmalarinda temel motivasyon ve amag
Peygamber’in siinnetini Kur’an seviyesine yiikseltmek ve kiyasin kullanimina belirli
smirlar cizmek suretiyle hadis ekolii i¢in, kendisinin hasim olarak gordiigii rasyonalist
Mu’tezile ile birlikte anilan iyi temellendirilmis kelam ilmine kars1 kullanabilecekleri
bir ilim tesis etmektir.”> Goriildiigi tizere, er-Risale’deki diisiinceler hadis taraftarlar
lehinde olmakla birlikte kime kars1 konuldugu meselesindeki kanaatler farklidir. Bu
nedenle er-Risale’de ileri siiriilen diisiinceler ne re’y ne de hadis ekoliiyle tam olarak
ortiismemektedir. Safii’nin teorisi bu ekollerden hig birine hitap etmemekte, fakat iki-
si arasinda uzlastirici/eklektik bir tavir takinmaktadir ve bu teorisini er-Risale’de or-
taya koymustur. Bu tavrinda hocalar1 arasinda re’y ekoliine mensup alimlerin bulun-
mas1 ve Safii’nin onlarin kanaatlerini bilmesinin de etkili oldugu sdylenebilir. Ahmed

67 Cabiri, Arap—fslam Aklimin Olusumu, s. 107.
68 Abdurrazik, Mustafa, et-Temhid li Tarihi’l-Felsefeti’l-Islamiyye, yy., 1944, s. 237.

69 Kosum, Adnan, The Emergence, Reasons and Characteristics of The Synthesis of Ra’y and Hadith in
Islamic Law, Hamdard Islamicus, vol. XXXIV, no: 1, pp. 17.

70 Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, Menakibu 'I-Imam es-Safii, (nesr. Ahmed Hicazi es-Sekka), Ka-
hire 1986, s. 394.

71 Shacht, Joseph, “Safii’nin Hayat: ve Sahsiyeti Uzerine”, ¢ev. ishak Emin Aktepe, Hadis Tetkikleri
Dergisi, c. 111, sy. 1, Istanbul 2005, s.123-124.

72 Makdisi, George, “The Juridicial Theory of Shafi’i”, 1975, s. 12.
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b. Hanbel Safii’nin er-Risdle’de disa vurdugu uzlagsmaci tavrini “Biz re’y ekoliinii,
onlar bizi lanetler dururduk; Safii geldi aramizi buldu™” sozleriyle dile getirmistir.
Safi’’nin herhangi bir bélgeye asir1 bagliliginin olmamasi onun diisiince sistemine de
yansimis ve iki ekol arasinda sentezci bir yol tutmustur. Bununla birlikte onun tam
ortada oldugunu séylemek miimkiin degildir. er-Risale ve diger eserleri géz dniinde
bulunduruldugunda ehl-i hadis tarafinin agir bastig1 sdylenebilir.

6. Kiilli Kaideleri Tespit Saiki

Imam Safii zekas1 ve kavrayis1 kuvvetli bir zattir. Akli melekesi saglamdir. Ge-
nellikle meselelerin 6ziinii kavramaya g¢alisir. Bu nedenle olaylart ve hiikiimleri ince-
lerken onlari kiilli kaideler altinda toplamay1 amaglamistir. incelemeleri kiilli kaide-
lere, genel teorilere yonelmistir. Kuskusuz kiilli kaidelerin 6grenilmesi giiglii bir akil,
keskin bir zeka, ince bir basiret ister. Ciiz’i meselelerin incelenmesinde ise bunlara
ihtiya¢ duyulmaz. Safii’nin ciiz’1 meselelere degil de kiilli kaziyelere ve problemle-
re yonelmesi onu, usulii fikih ilmini ve esaslarini vaz’etmeye, baska bir deyisle er-
Risale’yi yazmaya gotiirmiistiir.”

7. Yeni Usiil Anlayist

Esas itibariyle ¢aligmanin bagindan itibaren ortaya koydugumuz hususlar $afii’nin
ustil konusundaki farkli ve bir bakima yeni anlayigimni yansitmaktadir. htilafu’l-
Hadis’in girisinde, Cimau’l-Ilm adli eserinde ve er-Risle’nin cesitli yerlerindeki
aciklamalarindan anlasildigina gore Safii’yi usiliinii kaleme almaya sevk eden baslica
sebep; yeni teessiis etmekte olan Hanefi ve Maliki mezheplerinin usil ve furGi’una ba-
kinca ayn1 yontemleri takip etmesini engelleyen asagidaki hususlar goziine carpmustir.

-Hanefi ve Malikilerin miirsel ve munkati’ hadislerle amel etmeleri. $afii’ye gore
bu miirsellerin birgogu ya asilsiz veya miisned hadislere muhaliftir.

—Birbirlerine zit gibi goriinen naslarin uzlastirma kurallarinin mazbut olmayisi-
nin bazi ictihat hatalarina sebep olmasi.

—Kimi sahih hadislerin, tabilin alimlerine ulagmamig bulunmasi sebebiyle; s6z
konusu alimler amel etmediler diye mezk{ir imamlar tarafindan da reddedilmesi. Hal-
buki tabitn alimleri olsun, sahabe olsun devamli arastirmada bulunurlar, sahih bir
hadise rastlayinca derhal ona ruct ederlerdi.

-Bazi sahabe fetvalari toplaninca bazilarinin, sahih hadislere muhalif bulundugu-
nun ortaya ¢ikmasi. Iste zikredilen bu sebepler Safii’yi usiil alaninda bir eser telif
etmeye gotirmiistiir.”

73 Kadi Iyaz, Musa b. Iyaz es-Sebti Ebu’l-Fazl, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesdlik i Ma rifeti
A’lami Mezhebi’l-Imam Malik, (nesr. Ahmed Biikeyr Mahmiid), Beyrut-Trablus 1965, I, 95, 386-7.

74 Ebu Zehra, Muhammed, es-Safii, Hayatiihii ve Asruhii-Araiihii ve Fikhuhii, Daru’1-Fikri’l-Arabi, 1978,
s. 36-7.

75 Dihlevi, Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim, Huccetullihi’I-Baliga, nesr. Seyyid Sabik, Misir 1966,
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Nevevi (6. 676/1277), Safit’'nin yeni bir usul belirleme hususundaki konumunu
sOyle betimlemistir: “Safii, fikih kitaplarinin sistematik olarak tespit ve tasnif edildigi,
ahkamin karar kildig1 ve diizenlendigi bir zamandan sonra geldi. O, 6ncekilerin mez-
heplerini inceledi ve 6nde gelen alimlerin goriislerini 6grendi. Zamaninin en ehliyetli ve
dirayetli alimleriyle miinazaralarda bulundu, goriislerini arastirdi ve tahkik etti. Biitiin
bunlardan sonra Kitab, siinnet, icma ve kiyastan olusan yeni bir yol (usiil) ortaya koydu.
0, digerlerinin yaptig1 gibi bu kaynaklar arasindan birini 6tekine takdim etmedi.”’® Bu
ifadelere bakildiginda Safii’den 6nce fikih ilmi, re’y ehline mensup kimselerin elinde
sistemli bir sekilde tedvin edilmis ve belli ustllere bagli olarak fikhi mezhepler ortaya
¢ikmigtir. Ancak bu dénemde, ehl-i hadis i¢in ayni seyi sdylemek zordur. Zira onlarin
ilim anlayis1 sistematik bir hale gelememistir. Bu ugurda en 6nemli adimi Safii atms”
ve ustliinii er-Risale adiyla kaleme almistir. Safii’nin, bu eseriyle zikri gegen iki ekol
arasinda yonteme yonelik tartigmalara bir son vermek istedigi’® ileri siiriilebilir.

Netice itibariyle Imam Safii, hadislerin sihhat acisindan degerlendirilmesine ilis-
kin kurallarin tespiti, fikih kaynagi olarak siinnetin tevsiki ve hadisin bir metoda ka-
vusmas! i¢in gayret sarfetmistir. Ote yandan o, yerine gore rivayetlerin ihmal edil-
mesine sebep olan kiyas ve benzeri istihsan gibi delillerin, belirli esaslara baglanarak
siirlarint ¢izmistir. Béylece, ehl-i hadis’le ehl-i re’y arasindaki en énemli tartigma
konusu olan fikhin kaynaklartyla ilgili bir “ustl” belirlemeye gayret etmistir.”

Degerlendirme ve Sonug¢

er-Risale zahirde her ne kadar Abdurrahman el-Mehdi’nin talebi iizerine kaleme
alinsa da tarihsel arka planda Safii’yi buna gotiiren bir takim temel saikler olmustur.
Abdurrahman el-Mehdi boyle bir talepte bulunmasaydi bile, $afii kendisini telife zor-
layicr zikri gegen sartlarin varligi sebebiyle soz konusu eseri yine de kaleme alacagt
ileri siiriilebilir. Abdurrahman el-Mehd1’nin talebinin tetikleyici unsur oldugu sdyle-
nebilir. Mezkir sartlarin bir kismi fikih usiliiyle dogrudan iliskili olan 6zel, bir kismi1
da (s6zgelimi Islami ilimlerin tedvini gibi) fikih ustliiyle dogrudan ilgisi olmayan
genel sebepler olmak tizere iki tiirliidiir.

Calismanin basindan beri ortaya koydugumuz hususlar, kimi ¢agdas yazarlar tara-
findan 1srarla vurgulandigi gibi, Safii’nin er-Riséle’sini ileri stirmede ideolojik ve kav-
miyet¢i kaygilarin yeri olmadigini agik bir sekilde gozler 6niine sermektedir. Onun
asil endisesi doneminde cereyan eden olaylar, ortaya ¢ikan fikri akimlar karsisinda
naslarin otoritesini savunmak suretiyle dinin 6ziinden uzaklagmamak, bir yontem et-

I, 308-311; a. mlf,, el-Insdf fi Beyani Sebebi’l-Ihtilaf, Misir 1372, s. 9-10.

76 Nevevi, Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, Tehzibii'l-Esma ve’l-Lugat, Daru’l-Fikr, Beyrut
1996, 1, 70-71.

77 Nazhgil, a.g.e., s. 82.
78 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 202; Eb Zehra, Imam Safii, s. 78-79.

79 Yusuf Misa, Tdrihu 'l-Fikhi’l-Islami, Da’vetiin Kaviyyetiin li Tecdidihi bi’r-Ruci’1 li Masadirihi’1-Ul4,
Kahire 1378/1987, s. 202; el-Hinn, a.g.e., s. 167-8.



Imam Safii’nin er-Risale’sini Yazdig1 Ortam ve er-Risale’ye Etki ve Yansimalari

rafinda Misliimanlar1 bulusturarak fikri birligi saglamak ve artan ihtilaflarin, kaosun
oniine gegmektir. Safil ideolojik degil ¢agin fikri krizlerini iliklerine kadar hisseden
Miisliiman bir aydin kisvesiyle hareket etmistir. O, eserini iste zikredilen tiim bu kayg1
ve saiklerin tesiri altinda kaleme almgtir.

Elbette ki yukarida zikrettigimiz bilimsel, sosyolojik ve siyasi konjonktiir, er-
Risale’yi kaleme almadaki tesir ve etkinlikte ayn1 dlciide degildir. Ayrica zikredilen
bu gerekgeler daha ¢ogaltilabilir. Bizim tespit edemedigimiz veya dikkatten kagan
dogrudan veya dolayli daha baska gerekceler de s6z konusu olabilir.

Safi’nin yonteminin olustugu bilimsel ortami ve tarihsel arka plani goz ard1 edip,
sadece er-Risale’nin metninden yola ¢ikilarak yapilacak degerlendirme, analiz ve ¢1-
karimlarin yanlis sonuglara miincer olmasi kaginilmazdir.

Diger taraftan er-Risale’nin ortaya ¢ikmasinda bazi saik, sebep ve kaygilarin etki-
li olmasi gliniimiizde er-Risale hakkinda kaleme alinan ve Safi’yi ustliin miidevvini
gormeyen caligmalarin sonuglariin ne kadar veya ne 6lgilide isabetli oldugunu ortaya
koyar. Zira er-Risale, fikih ustliiniin biitiin konularinin ele alinmasi ve incelenmesi ta-
sarlanarak ortaya konulmus bir eser olmadig1 gibi, tartigmali da olsa bu alanda ilk olarak
yaztya dokiilen bir eserdir. Bu nedenle onda kamil manada ustliin biitiin konularini ve
yeterli sekilde incelenmesini ve ele alinmasini beklemek anlamini yitirmis olmaktadir.
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ilahi Hitabin Niizul Asamalar

Miicteba ALTINDAS"

Ozet:

Vahiy, Yiice Yaratici ile insan arasinda ger¢eklesen bir konusma
cesididir. Kur’an, vahyi anlatmak i¢in farkli kavramlar kullanmaktadir.
Yaratict, insanlarla vahiy yontemiyle konusmaktadir. Vahyin niizul asa-
malarryla ilgili olarak farkli tartigsmalar dikkati cekmektedir. Bu klasik
tartigmalara baktigimizda farkli niizul teorileri tretildigini gérmekte-
yiz. Bu da vahiy anlayisimizi netlestirmesi gerekirken daha da karma-
sik bir hale getirmistir. Kuran vahyin niizul asamasinda dort énemli
kavrami stirekli vurgulamaktadir. Bunlar levh-i mahfuz, vahiy melegi,
peygamber ve kitap kavramlaridir. Bu kavramlar ayn1 zamanda vahyin
korunmuslugunu ve giivenilirligini vurgulayan 6zel kavramlardir.

Anahtar Kelimler: Vahiy, Levh-i mahfuz, Vahiy melegi, Peygam-
ber, Kitap

Stages of Revelation
Abstract:

Revelation is a kind of a conversation that took place between the
Almighty Creator and people. To describe the revelation the Qur’an uses
different concepts. The Creator speaks to people through the way of the
revelation. Different arguments regarding phases of revelation attract our
attention. When we look at these classical arguments, we see that there are
different theories produced about revelation. Thus, these debates made our
understanding of revelation more complicated instead of clarifying it. The
Qur’an points out constantly four essential concepts regarding the stages
of revelation. These are: Lawh al-Mahfiiz, Angel of Revelation, Prophet
and the Book. At the same time, these concepts are specific concepts that
emphasize reliability and being protected of the revelation.

Key Words: Revelation, Lawh al-mahfiiz, Angel of revelation,
Prophet, The book

*  Yrd. Dog. Dr., Afyon Kocatepe Universitesi Islami [limler Fakiiltesi
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Giris
Vahiy Kavrami:

Arapga “v-h-y” kokiinden bir mastar olan vahiy terimi ani ve siiratli bir isaret, giz-
lice bildirmek, fisildamak, ilham etmek, hizli ve gizli fisildamak, yaziyla bildirmek,
emretmek, ima veya isaret etmek, acele etmek, kitabet ve yazi yazmak gibi anlam-
lara gelmektedir.! Bu tanima gore vahyin 6z, hizli ve gizlilik igerisinde yapilan bir
bildirimden olusmaktadir. 2 Oyleyse vahiy, Allah’m insanlardan se¢mis oldugu kim-
selere alisilmisin disinda gizli bir yolla bildirmek istedigi seyleri haber vermesidir.?
Allah, peygamber olarak se¢mis oldugu elgileri vasitasiyla gerekli bilgileri insanlara
aktarmaktadir. Bu anlamda vahiy, Yaratici’nin peygamberine gizli bir yolla bildirerek
kalbine yerlestirdigi, peygamberin de onu anlayip metne aktardig ilahi bir kelamdir.*

Tanimdan da anlasildig1 gibi vahyin peygambere gelis sekli esas olarak bir sirdir.
Ancak ortaya ¢ikan ilahi mesajlar ilahi iradenin s6zel bir ifadesidir.> Vahiy olayinda
mesajin asil sahibi Allah’tir.® Bu anlamda vahiy insanhigin kendi ¢abasiyla ulasabi-
lecegi bir bilgi degildir.” Bu yiizden vahiy olgusunda insanin sahip oldugu duyularla
elde edemeyecegi bilgileri aktaran peygambere ihtiya¢ vardir.® Peygamberlik insanlar
i¢in bir rahmet ve bagis olup sadece ilahi irade ile ilgilidir.” Vahyin bes temel unsuru
bulunmaktadir. Vahyin kaynagi olan Ilahi irade, vahiy, vahiy elcisi melek, vahiy gon-
derilen peygamber ve vahyin tiim insanliga teblig edilmesidir.'

Yaratici’nin konusmasi olan vahiy kendi iradesini dil aracilig1 ile bildirmesidir.
Fakat insana ait olmayan bir dille degil insanin agik¢a anlayabilecegi bir dille ko-
nusmasidir. {lahi iradenin yaptig1 bu konusma olmasa gercek manada hicbir din ol-
maz. Yaratici insana insanin anladigi dille hitap etmistir .!! “Ey Muhammed! Andol-
sun ki sana da, senden 6nceki peygamberlere de vahyolunmustur.”!? “Muhakkak biz,

1 Ibn-i Manzur, Ebul Fadl Cemaleddin Muhammed, Lisdnu 'I-Arab, Kahire 1970, c. 3, s. 892; Ragib, Ebu’l
Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’I-Kur 'an, Daru’l-Marife, Beyrut, s. 515.

2 Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, Bdsdir Zevi t-Temyiz fi Letdifi I-Kitabi'l-Aziz, 1986, c.
1,s.81.

Zerkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilii 'I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’an, 1980, c. 1, s. 63.
Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, el-Itkdn fi Ulumi’l-Kur 'an, Beyrut 1987, c. 1, s. 138.
Izutsu, Toshihiko, Kur 'an’da Allah ve Insan, gev: Siileyman Ates, Ankara 1975, s. 128.
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Watt, W. Montgomery, Modern Diinyada Islam Vahyi, ¢ev: Prof. Dr. Mehmet Aydin, Hiilbe Yayinlari,
Ankara 1982, s. 35.

7  Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, Istanbul 1980, c. 2, s. 781.
8  Yahya b. Hiiseyin, Resdilu’l-Adl ve t-Tevhid, 1971, c. 1, s. 240.
9  Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Serhu 'I-Mevalkaf, istanbul 1321, c. 2, s. 408.

10 Razi,, Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn et-Taberistani, Tefsir-i Kebir
(Mefatihu’l- Gayb), Komisyon, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1995, c. 19, s. 481.

11 Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 143.
12 Zimer, 39/65.
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Nuh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik.
Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, torunlarina, isa’ya, Eyyub’a, Yunus’a, Harun’a
ve Siileyman’a da vahyettik. Davud’a da Zebur’u verdik. Daha 6nce sana anlattigimiz
peygamberlerle, anlatmadigimiz bagka peygamberlere de vahyettik. Ve Allah Musa
ile de konustu. Peygamberleri miijdeciler ve azap habercileri olarak gonderdik ki,
peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin. Allah mutlak
stiindiir, yegane hikmet sahibidir."

Yiice Yaratici insanlarla konusma sekillerini ayette aciklamaktadir. “Allah bir
insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur yahut bir el¢i génderip
izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir.”'* Ayete gore Allah, insanlarla
bu ii¢ yontemle konugmaktadir. Perde arkasindan konusma sekli yine sozli bir ko-
nusmay1 gostermektedir. Dinleyen konusani1 gérmez ancak hitap eden varlig1 hisseder
ve bilir. El¢i araciligi ile yapilan konusmada peygamber konusulan sozleri isitmekle
kalmay1p konugan Cibril’i de bizzat gormektedir.'> Gérme olaymin da gergeklestigini
ayetler teyit etmektedir.'® Bu anlamda peygamberler, kendilerine gelen ilahi bilginin
dogrulugu veya Allah’tan geldigi konusunda higbir siipheye diisemezler."?

Allah ile insan arasinda varliksal mahiyet farklilig1 oldugu i¢in vahiy aninda pey-
gamberin durumu tartisilmistir. Bu tartisma vahiy alirken peygamberin insani tabia-
tinin degisip degismedigidir.!® Yine bir diger onemli tartigma konusu, vahyin lafiz ve
mana biitiinliigline sahip olarak gelip gelmedigidir. Kur’an’in Arapca lafzinin vahiy
melegine mi yoksa peygambere mi ait oldugu uzun uzadiya tartisilmistir.'” Halbuki
lafiz ve manada boyle bir ayirima gitmek vahiy olgusu agisindan miimkiin degildir.°
Zira ilahi irade gondermis oldugu mesajin oldugu gibi eksiksiz ve tam olarak anlasil-
mak i¢in gonderildigini vurgulamaktadir.

13 Nisa, 4/163-165.
14 Sara, 42/51.
15 lizutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 153.

16 Necm, 53/1-14, “Arkadasimiz deli degildir. Andolsun ki O, Cebrail’i apagik ufukta gérdi.” (Tekvir,
81/22-23)

17 Atay, Hiiseyin, Islam i Inan¢ Esaslar:, Ankara 1992, s. 180; Golciik, Serafeddin- Siileyman Toprak,
Kelam, Konya 1988, s. 288.

18 Suyuti, El-Itkdn, c. 1,s. 138.

19 Vahyin lafiz mana iligkisine yonelik genis tartismalar icin bkz. Suyuti, El-ftkdn, c. 1, s. 139; Zerke-
si, Bedreddin Muhammed b. Abdullah, e/-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, Haleb, 1957, c. 1, s. 229-230;
Zerkani, Mendhilii'I-Irfan, c. 1, s. 43-48, Kattan, Menna, Mebdhis fi Ulumi’l-Kur an, Beyrut, 1976,
s. 35-36; Ciiveyni, Abdulmelik b. Abdullah b. Ebi’l Meali Imamu’l Harameyn, el-frsad ila Kavaidi'l-
Edille fi Usuli’l-Itikad, Misir 1950, s. 135.

20 Bukonuda ¢ok ilging tezler gelistirilmistir. Buna gére vahyin iki kisimda nazil olmasi immete kolaylik
saglamasiyla iligkilendirilmistir. Sayet vahyin biitiinii lafziyla rivayet edilmis olsayd: immete bir zor-
luk olurdu. Veya mana ile rivayet edilmis olsayd: tahrife ugramasindan emin olunamazdi. (Suyuti, E/-
Itkdn, c. 1,s. 141) Boyle bir diisiincenin usiil kitaplarinda savunuluyor olmasi izahi gii¢ bir durumdur.
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Vahiy bir konusma ¢esidi olup Kur’an, vahyi anlatmak i¢in “kelam” kelimesi-
ni kullanmaktadir. Bu ilahi konusma esrarengiz olmakla birlikte insan konugmasinin
Ozelliklerini tagir.?! Kur’an’in vahyi anlatmak i¢in insan konusmasina ait “kelime”?
ve “kavl”® gibi diger kavramlart da sik sik kullanmasi bu niteligi vurgulamaktadir.
Bu anlamda vahiy, ilahi iradenin s6z seklindeki ifadesidir.?* Yaratic1, insanlarla olan
iletisimini s6zel yoldan bu sekilde gergeklestirmektedir. Vahyi ifade eden bir diger
kavram da “tenzil” kelimesidir. “N-z-1” kokiinden tliremis bir mastar olan tenzil, bir
seyi yukardan asagiya indirmek anlamina gelmektedir.® Ancak klasik kiiltiirimiizde
tenzil ve inzal kelimeleri karsilastirilarak farkli bir niizul teorisi iiretilmistir. Vahiy
anlayisimiz netlesmesi gerekirken bu diisiince sonucunda giderek bulanik hale gelmis
ve karmakarigik bir yapiya biirlinmiistiir. Bu teoriye gore tenzil kelimesi Kur’an’in
parga parga indigine delalet etmekte, inzal kelimesi ise bir defada toptan indirildigine
isaret etmektedir.? Inzal, levh-i mahfiizdan diinya semasina intikal ettirme, tenzil ise
diinya semasindan peyderpey yeryiiziine indirme olarak anlasilmaktadir.?’ Zira niizul
olaymin bu sekilde ger¢eklesmek zorunda olmasi birgok hikmetlere dayandirilmak-
tadir.® Ancak boyle bir anlayis sonucunda vahyin niizul asamalar1 ¢ogaltilmis ve ara
formiiller tiretilmistir.

1. Kitab-1 Mekniin: Levh-i Mahfiiz

Kur’an’da vahyin indirilisi ile baglantili olarak en ¢ok tartisma konusu olan kav-
ramlardan birisi de levh-i mahf{iz kavramidir. Bu kavram tamlama seklinde sadece bir
ayette gegmektedir. “O, Levh-i mahfiizda olan yiice bir Kur’an’dir.”® Ayetteki levh
kavrami, sozliikte genis ve yassi tahta, diiz satih, kiirek kemigi ve {izerine yaz1 yazilan
nesne anlamlarina gelmektedir.*® Cogulu elvah olan bu kavram Hz. Musa’ya verilen
Tevrat levhalari igin de elvah ifadesiyle kullanilmistir.*’ Ayrica Hz. Nuh’un gemisine
de tahtalardan yapilmis anlamina gelen “zat-1 elvah” denilmistir.*?

21 izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 145.

22 “Rabbinin Kitabi’ndan sana vahyedileni oku. O’nun kelimelerini degistirebilecek yoktur. O’ndan bag-
ka bir siginak da bulamazsin.” (Kehf, 18/27).

23 “Siiphesiz biz sana agir bir s6z vahyedecegiz.” (Miizzemmil, 73/5).
24 Amidi, Seyfuddin, Gayetii'I-Merdm fi Ilmi’l-Kelam, Kahire 1971, s. 111.
25 ibn-i Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 3, s. 619.

26 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, CdmiuI-Beyan, Kahire 2001, c. 24, s. 542-543; Suyuti, El-
Itkén, c. 1, s. 130-131; Firuzabadi, Basdir, c. 1, s. 81.

27 Taftazani, Saduddin Mesud b Omer, Serhu I-Akaidi 'n-Nesefiyye, Dersaadet 1326, s. 92.
28 Suyuti, El-Itkdn, c. 1,s. 132-134.

29 Burlc, 85/22.

30 Ibn-i Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 2, s. 584; Ragib, Miifiedat, s. 456.

31 A'raf, 7/145, 150, 154.

32 Kamer, 54/13.
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Tamlamadaki mahfiiz kelimesi ise korunmus, muhafaza edilmis anlamlarina
gelmektedir. Buna gore levh-i mahfiiz kavrami korunmus, muhafaza edilmis levha
demektir. Ayrica ayetteki mahfiiz ifadesini “levh”in degil de Kur’an’in sifati olarak
okuyarak anlam verenler de vardir.>* Bu durumda anlam “korunmus olan Kur’an bir
levhadadir” seklinde olmaktadir. Ancak bdyle bir anlam verilirse ayetin ifade etmis
oldugu bu 6zel kavramin anlam alan1 bozulacagi igin dzel bir tanimlama olan levh-i
mahfiiz kavrami ortadan kalkacaktir.

Ragib Isfehani, levh-i mahfiizun Kur’an’da “el-Kitab” kelimesi ile ifade edildigini
fakat igerigi hakkinda bilgi verilmeyip insanin anlayisina kapali bir alan oldugunu
soylemektedir.** Kitap kelimesiyle baglanti kurdugu bu kavrami ayetlere dayanarak
her seyin sayilip kendisinde kaydedildigi*’, yer ve gokteki biitiin gizlilikleri kapsa-
yan*®, olacak her seyin biitiin bilgilerini saklayan®’ bir kavram olarak yorumlamakta-
dir. Ibni Teymiye, levh-i mahfiizu Kur’an’in indirilmeden 6nceki yazili oldugu levha
olarak anlarken®® Zerkani, Kur’an’in asil niishasinin levh-i mahfizda oldugunu, eli-
mizdeki mushafin da bu asil niishaya uygun olarak tertip edildigini savunmaktadir.®
Bu bakis agisina gére Kur’an’in indirilmeden dnce tamamen bu levhada yazili oldugu
iddia edilmektedir. Elmalili ise levh-i mahflizu yazici meleklerin ilahi ilmi kaydettik-
leri yer veya semavi kitaplar1 oradan istinsah ederek Cebrail’e sunduklar1 bir makam
olarak diigiinmektedir.** Goriilecegi gibi Kur’ani bir kavram olan levh-i mahfiz hak-
kinda birbirinden farkli yorumlar dikkati ¢gekmektedir.

S6z konusu kavramla ilgili tanimlamalarin tizerinde en ¢ok yogunlastigi alan ilahi
ilimle ilgilidir. Genelde bu kavramla, kitap kavrami ve ilahi ilimle iliskilendirilerek
sonsuz ilmin sembolik anlamda somutlastiriimasi saglanmstir. ilahi ilmin tiimiiyle
yazili oldugu levha olarak yorumlanan “levh-i mahfiz” kavrami, “Gmmi’l-kitab”
kavramiyla es anlamli goriilerek ilahi ilmin anlam alanina sokulmustur. Halbuki farkli
bir anlama gelen iimmii’l-kitab kavrami ana kitap olarak ifade edilen kanunlar biitii-
nilini simgelemektedir.

Genel anlayiga gore sonsuz ilahi ilmi sembolize ettigi diisiiniilen ve vahyedilen
biitiin ilahi kitaplarin ana kaynagi olan iimmii’l-kitab, levh-i mahfiizla aynilestiril-

33 Zemahseri, Muhammed b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gavaimi t-Tenzil ve Uyiinu’l-Ekavil fi Vuciihi t-
Te vil, 1307, c. 2, s. 536; Ates, Siileyman, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar, Istanbul 1988,
c. 10, s. 402.

34 Ragip, Miifredat, s. 456.
35 Yasin, 36/12.

36 Neml, 27/75.

37 Kaf, 50/4.

38 ibn-i Teymiye, Ebu’l Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam, Mecmii 'u Fetava, Ri-
yad 1381, c. 12, s. 126.

39 Zerkani, Mendhilii’l-Irfan, c. 1, s. 48-49.
40 Elmalili, Hak Dini, c. 8, s. 534.
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mektedir.! Boyle bir anlamlandirmada etkili olan unsur kitap ve ilahi ilim kavram-
larinin ayetlerde birlikte kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.*> Halbuki bdyle bir
tanimlamaya ayetler imkan vermemektedir. Higbir seyin ilahi bilgi disinda gergekles-
meyecegini, her seyin ilahi bilgi igerisinde oldugunu vurgulayan bu tiir ayetlerin ilahi
ilmin bir kitap i¢inde oldugu seklinde lafzi olarak yorumlanmasi tutarsiz diistinceleri
beraberinde getirmistir.

Hadis kaynaklarindaki rivayetler de levh-i mahfiz kavramina yiiklenen anlamlar
yansitmasi agisindan oldukga dikkat ¢ekicidir.** Buhari’deki rivayetlerde levh-i mahfiz,
ummi’l-kitab, aslu’l-kitab ve ciimletii’l-kitab kavramlarmin birbirinin yerine kullanil-
dig1 goriilmektedir.** Kimi rivayetlerde ilahi emirlerin tamaminin bulundugu bir levha
olarak kabul edilen levh-i mahfiiz kimi rivayetlerde ise ezeli ilmin bir yansimasi olarak
kader ve kaza levhasi olarak tanimlanmaktadir. “* Byle bir anlamlandirma siirecinde bu
kavram, Kur’ani kavramlardan olan Kitab, Ummii‘l-kitib ve Kitab-1 miibin gibi farkli
anlam alanlarina sahip kavramlarla aynilestirilerek anlam kaymasina ugramistir.

Kur’an’1n niizul siireciyle ilgili olan bu 6zel kavram hakkinda yapilan tartigmalara
bakildiginda bir kavram kargasasi yasandig1 ortadadir. Konuyla ilgili ayetler biittinliik
icerisinde ve Kur’an zemininde ele alinmig olsayd: bu anlam kaymasinin 6niine geci-
lebilirdi. Vahiy siireci icerisinde vahyin kaynagi olan Allah ile vahiy melegi Cebrail
arasinda ontolojik bir zorunlulugun sonucu olan bu 6zel alan tamamiyla vahiyle ilgili bir
kavramdir. Bu anlamda levh-i mahfiiz emir alma merkezi olup emirlerin verildigi yeri
ifade eden mecazi bir kavramdir.*® Yaratici bu kavramla vahye karst siiphe ve sartlan-
mislik icerisinde olan inkarcilara kars elgisiyle arasindaki mesajin gergekligini ve ko-

41 Ates, Cagdas Tefsir, c. 8, s. 238.
42 Bkz. Ra’d, 13/43; En’am, 6/39, 59.

43 Hadis kaynaklarindaki levh-i mahfiz ile ilgili en erken rivayet oldugu kabul edilen haber bu bakis
agisini yansitmaktadir: “Ey Temimogullari, miijdeyi kabul edin! Onlar da iki kere, Ey Allah Resulii,
siiphesiz sen bizi miijdeledin, bize diinyalik da ver, dediler. Allah Resulii daha sonra Yemenlilere: Ey
Yemenliler! Temimogullarinin kabul etmedigi miijdeyi siz kabul edin! dedi. Onlar da, kabul ettik, biz
sana bu yaratilis isinin baslangigta nasil oldugunu sormaya geldik, dediler. Hz. Peygamber de soyle bu-
yurdu: “Allah var iken higbir sey yoktu. Arsi su lizerinde idi. Gokleri ve yeri yaratti ve daha sonra her
seyi Zikr’e yazdi.” Bu sirada birisi, Ey imran deven bagindan kurtuldu, dedi. O da; hemen arkasmdan
gittim ve benimle devemin arasini kesen serapta onu géremedim. Keske deveyi biraksaydim da Hz.
Peygamberin sozlerini dinleme firsatini kagirmasaydim, dedi.” (Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b.
Ismail, el~-Camiu s-Sahih, 1315, (Kitab u Bed’i’l-Halk), c. 4, s. 73)

44 Buhari, a.g.e, c.6,s.38; ibn-i Abbasa dayandirilan bir rivayette ise konu hikayemsi bir karaktere biiriin-
diiriilmektedir. “Allah beyaz mercandan bir levha yaratti. Levhanin iki kenari yesil zebercet tagindan-
dir. Kalemi ise nurdur. Allah diriltmek, 6ldiirmek, yaratmak, rizik vermek, aziz yapmak, zelil kilmak
ve diledigini yapmak i¢in bu levhaya her giin 360 defa nazar eder.” (Ibn-i Kesir, imaduddin Ebi’l Fida
Ismail, Tefsiru’l- Kur ani’l-Azim, Kahraman Yaynlari, Istanbul 1992, c. 8, s. 350).

45 Ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetdvd, c. 12, s. 387-388.

46 Wensinck, Levh-i mahfiizu ilahi emirleri iceren levha olarak gormektedir. Wensinck, A. J, Levh, 1A,
Maarif Basimevi, Istanbul 1957, c. 7, s. 48; krs; Fazlurrahman, ¢ev: Alpaslan Acikgeng, Fecr Yayinlari,
Ankara 1987, s. 158.
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runmuslugunu vurgulamaktadir.’ Bu yiizden levh-i mahfiizu ilahi ilmin tiimiiyle yazil-
dig1 bir kitap veya levha olarak kabul etmek ayetin anlam 6rgiistiyle uyusmamaktadir.*®
Onyargil1 ve tahmine dayali yapilan yorumlar farkli anlamlandirmalara neden olmustur.

Levh-i mahfizu ilahi bilginin kayith oldugu bir mekan veya kitap olarak algi-
lamak, ilahi sifatlara mekan izafe etmek anlamina gelecektir ki bunun Kur’an’dan
dayanag1 yoktur. Boyle diisiiniildiigii takdirde sonsuz olan ilahi ilmin yazildig1 sonsuz
sayfalar gerekecek ve bu kitap da Allah’in yaninda bulunacaktir. Varlik boyutu olarak
askin bir varlik i¢in bunu diisiinmek muhaldir. Zira bu durumda Yaratici’nin yanin-
da ezeli olan baska nesnelerin varligini kabul etmek gerekecektir ki varliksal agidan
bdyle bir sey imkansizdir. Bu ylizden levh-i mahfiizun yeriyle ilgili yedi kat semanin
istiinde, dogu ve bati arasi kadar bir yerde® gibi rivayetler bu maddi kitap i¢in yer
arama sorununun bir yansimasidir.

Mekan problemini agmak i¢in levh-i mahflizun ilahi bilgiyi sembolize eden soyut
ve sembolik bir kitap oldugu iddia edilirse, Yiice Yaratici’nin boyle bir seye ihtiyact
yoktur ve ayetler bdyle bir imada bulunmamaktadir. Zira ilahi bilgiyi somut veya so-
yut olarak bir kitapta toplamak, onu siirlandirmak anlamina gelecektir. Ilahi bilgiyi
en giizel sekilde ifade eden ayet boyle bir anlayisi reddeder niteliktedir: “Yerytiiziinde-
ki agaclar kalem, denizler de miirekkep olsa, sonra yedi deniz daha eklense Allah’in
sozleri yazmakla tilkenmez. Ciinkii Allah kudret ve hikmet sahibidir.”

Kur’an’da levh-i mahfiizla es anlamli olarak kullanilan bir diger kavram Kitab-1
meknin kavramidir. Kitab-1 mekniin kavrami ayette su baglam igerisinde gegmek-
tedir: “Dogrusu O, Kur’an-1 Kerim’dir. Sakli bir kitaptadir. Ona arinmig olanlardan
baskasi dokunmaz. Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.”>' Ayet, levh-i mahfiiz
kavramini, sakli ve korunmus kitap anlamima gelen kitdb-1 mekniin tamlamasiyla
farkli bir sekilde ifade etmektedir.

Mekniin kelimesi bir seyi korumak, saklamak ve ortmek anlamlaria gelen “ke-
nene” fiilinden tliremis ismi meful olup korunmak i¢in gizlenip saklanilmis sey de-

47 Burlc, 85/22.

48 Bu baglamda M. Abduh sunlar1 sdylemektedir: Yedi kat gogiin iistiinde, su kadar mesafede ve ilahi
ilmin kendisinde yazili bulundugu séylenen Levh-i mahfiiz Kur’an’da gegmez. Bu gayb alemine ait
bir sey oldugu i¢in ona inanmak da gaybe imanla ilgili bir konudur. Gaybe iman ise konuyla ilgili olan
naslarin sinirinda durmakla olur. Ancak Levh-i mahfizla ilgili olarak ileri siiriilen goriislere inanmay1
gerektiren bir nass yoktur. (Resid Riza, Muhammed, Tefsiru 'l-Kurani’l-Hakim, Menar matb, Misir
1353, c. 2,s. 162).

49 Zemahseri, Kessdf, c. 2, s. 536; Suyuti, ed-Diirrii'I-Mensir fi t-Tefsir bi 'l-Me siir, Kahire 2003, c. 15, s.
344; Ici, Muhammed b. Abdurrahman, b. Muhammed, Camiu "I-Beyan fi Tefsiri’[-Kur 'an, Beyrut 2004,
c. 4,s.472; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 8, s. 114; Resid Riza, Levh-i mahfiizla ilgili rivayetlerin Ibn-i Abbas
ve diger tefsircilerden rivayet edilen goriiglerden ibaret oldugunu ifade ederek rivayet tefsiri ile ugra-
san tefsircilerin bu tiir rivayetlerin etkisinde kalarak bu konu hakkinda Kur’an’da ve sahih siinnette
olmayan goriisler ileri siirdiiklerini sdylemektedir. (Riza, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Hakim, c. 7, s. 471-472).

50 Lokman, 31/27, ayrica bkz. Kehf, 18/109.
51 Vakr’a, 56/77-80.
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mektir.”> Maddi anlamda koruyucu 6zelligi olan seyler i¢in kullanildigi gibi mecazi
anlamda koruyucu 6zelligi olan seyler i¢in de bu fiilden tiiretilmis kelimeler kulla-
nilmaktadir. Bu iki anlam ¢esidini de ayetlerde gormek miimkiindiir. Kur’an’da insa-
nin iginden gecirdigi niyet ve diisiinceler,* kalplerdeki anlamaya engel olan ortii ve
kapalilik,** daglardaki siginak ve barinaklar,* cennet kizlar1 hurilerin el degmemisligi
ve safligi®® ifade edilirken bu kokten tiireyen kelimeler kullanilmigtir.

Miisrikler vahiy olgusunu reddediyor, hi¢bir insanin vahiy alamayacagini iddia
ediyorlardi. “Bu bir insan séziinden baska bir sey degildir.”>” “Allah higbir besere
vahiy indirmemistir.”>® “Rabbimiz eger bu ger¢ekten senin indirdigin bir vahiy ise
gokten bize tas yagdir veya bir azap gonder de anlayalim.”® Iste miigrikler bu tiir
gerekeelerle daima vahyi yalanlamis ve ilahi kelamin Hz. Peygamberin kendi uydur-
mast oldugunu iddia etmiglerdir.

Kur’an, miisriklerin bu itirazlarina, Kitab-1 mekntn/korunmus kitap tanimlama-
styla cevap vermektedir. Kitab-1 meknun kavrami vahiy meleginin mesaj1 aldig1 kay-
nak olan levh-i mahfiizun bir diger ismidir.®® Kur’an niizul siirecinde mesajin alindigi
yer olan levh-i mahfiiz/kitab-1 meknun’da kendisine zarar verebilecek her tiirlii mii-
dahaleden korunmustur. Bu da vahyin saglamligini ve giivenilirligini gostermektedir.
Vahyin niteligi ve gelis sekli 6zellikle vurgulanarak miisrik itirazlarmin dayanaktan
yoksun oldugu ifade edilmektedir. “Peygamberin size okudugu Kur’an kendisine bil-
dirilen vahiyden bagka bir sey degildir.”®!, “Siiphesiz O, serefli bir elginin soziidiir.
O, bir sairin ve kahinin sozii degildir.”®? “Siiphesiz Kur’an serefli, gii¢lii, arsin sahibi
katinda giivenilen bir elginin getirdigi s6zdiir.” &

Miisriklere ve inkarcilara verilen diger bir cevapta ise vahyin tamamen koru-
ma altinda oldugu vurgulanmaktadir. “Kur’an’1 seytanlar indirmedi. Bu onlarin isi
degildir, zaten buna gii¢leri de yetmez. Seytanlar vahyi igitmekten kesinlikle uzak

52 Ragib, Miifredat, s. 442; Firuzabadi, Basdir, c. 2, s. 161; Ibn-i Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 3, s. 305.
53 Bakara, 2/235; Neml; 27/74; Kasas, 28/69.

54 En’am, 6/25; isra, 17/46; Kehf, 18/57; Fussilet, 41/5.

55 Nahl, 16/81.

56 Saffat, 37/49, 52; Tar, 52/24; Vaki’a, 56/23.

57 Miiddessir, 74/25.

58 En’am, 6/91.

59 Enfal, 8/32.

60 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 3, s. 103; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'ani 'I-Azim, c. 8, s. 21; Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l
Ferec Cemaleddin Abdurrahman, Zddii’I-Mesir fi [Imi t-Tefsir, Beyrut 1965, c. 8, s. 152; Kurtubi, Ebu
Abdullah Muhammed b. Ahmed, e/-Cami li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut 1966, c. 17, s. 225; Suyuti,
Diirrii’I-Mensir, c. 14, s. 220.

61 Necm, 53/4.
62 Hakka, 69/40-42.
63 Tekvir, 81/19-21.
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tutulmuslardir.”s Inkarcilar, bu peygamberin kendi soziidiir, bunu kendisi uydurdu
seklinde iftirada bulununca Allah, Kur’an okunandir, peygamber onu okumustur diye
karsilik vermistir. Inkarcilar ise Kur’an ona okunmussa, bu cinlerin séziidiir diyerek
itirazda bulunmuglardir. Bu sefer de Allah “O, korunmus bir kitaptadir” ifadesiyle
vahyin saglam ve giivenilir bir kaynaktan alinarak peygambere getirildigini vurgula-
mistir. Bu da baska varliklarin vahye herhangi bir miidahalede bulunmalarinin miim-
kiin olmadigin1 gostermektedir.> Vahyin Kur’an, yani okuma olarak nitelendirilmesi,
vahiy elgisi tarafindan peygambere okundugu i¢in adeta, bunu kendisi uyduruyor, di-
yenlere kars1 tutarh bir reddiyedir. ¢

Kur’an-1 Kerim’in sakli bir kitapta olmast demek, onun orada yazil bir kitap ol-
masini gerektirmez. Korunmus kitap kavramiyla vurgulanan bu ifade mecazi bir an-
latimla vahyin alindig1 yer olan levh-i mahfiizun korunmuslugunu, dolayisiyla vahyin
saglamligini ve gergekligini onaylamaktadir. Kitab-1 mekntin ifadesi, Kur’an’in lafiz
ve mana olarak korunmuslugunu ve giivenilirligini ifade eden 6zel bir kavramdir.”’
Kur’an’in tahrif ve degisimden korunmuslugunu bildiren ayetlerde tegbih yoluyla ko-
nunun iyice anlasilmasi i¢in vahyin alindig1 kaynagi vurgulamak amactyla Kitab-1
meknln veya levh-i mahfiz kavramlar1 kullanilmistir.

Vahyin niizul siirecinde levh-i mahfuzla ilgili yanlis algilamalardan birisi de
Beytii’l- izze formiiliidiir. Bu kavram Kur’an’in levh-i mahfiizdan, 6nce diinya sema-
sinda bir mekan olan Beytii’l-izze’ye, oradan da Hz. Peygambere indirilmesini ifade
eden bir kavramdir. Buna gore levh-i mahfiizda bulunan Kur’an, ilk dnce bir biitiin
olarak Beytii’l-izze ye indirilmis, oradan da ¢esitli zaman dilimi igerisinde parca par-
¢a Hz. Peygambere gonderilmistir.®® Bu durumda vahiy iki asamali bir siirecte nazil
olmaktadir.

Kur’an agisindan higbir dayanagi olmayan bdyle bir niizul teorisi, ibni Abbas’a
dayandirilan rivayetlerle desteklenmektedir. “Kur’an diinya semasina Kadir Gecesin-
de toptan indirildi, oradan da yirmi kiisur y1l boyunca peyderpey nazil oldu.”® Boyle
bir anlayisin nedeni ise Kur’an’a iligkin giipheleri ortadan kaldirmak, ona olan giive-
ni saglamak ve Hz. Peygamberin serefini artirmak gibi hikmetlere dayandirilmistir.”

64 Su’ara, 26/210-212.
65 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 29, s. 168.
66 Razi,a.g.e.,c.29,s.168.

67 Kitab-1 meknin, Kur’an’in lafiz ve manasinin ilahi ilim, irade ve emirlere uygunlugunu ifade eden bir
istiaredir. (ibn-i Asur, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve t-Tenvir, trsz, c. 27, s. 333).

68 Zerkesi, Burhan, c. 1, s. 228; Suyuti, El-Itkdn, c. 1, s. 130-131.

69 Nisaburi, Nizamuddin Hasan b. Hiiseyin el-Hakim, Miistedrek ale 5-Sahihayn, Beyrut 2002, c. 2, s.
578; Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyin, Kitabu I-Esma ve s-Sifat, Beyrut, s. 234-235; Ibn-i Ebi
Seybe, A. b. Muhammed, el-Musannef fi Ehddisi ve 'I-Asar, Daru’l-Fikr, Beyrut 1989, c. 7, s. 191.

70 Zerkani, Mendhilii’I-Irfan, c. 1, s. 42; Kur’an’in diinya semasina bir defada indirilisindeki hikmet Kur’an’in

ve resuliin yiiceligini ifade etmektir. Bu yiicelik en serefli immete gonderilmis son peygambere indirilen
Kur’an’in son oldugunu yedi kat gogiin sakinlerine duyurmakla gergeklesir. Diger bir hikmeti de Kur’an’in
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Ayrica, vahyin bir kerede diinya semasina peygamberlikten 6nce mi yoksa sonra mi1
indirildigi de tartisma konusudur. Her iki ihtimalin de miimkiin oldugu ancak 6nce
indirilmesinin daha faydal oldugu kabul edilmistir.”! Boylece levh-i mahfiz ile Hz.
Peygamber arasina ayni anlama gelen Semaii’l-ulya, Semau’d-diinya, Semau’s-siifla,
Beytii’l-izze gibi kavramlar konulmustur. Bazi yorumcular Beytii’l-ma’mur kavrami-
n1 da Beytii’l-izze ile ayn1 anlamda kabul etmiglerdir.”> Ancak bu kavram Kur’an’da
gecen bir isim olup farkli bir anlama gelmektedir. Tasavvufculara gore ise Beytii’l-
izze, hakta fena olma hali olan cem makamina ulastiran kalptir.”

Ayetlerdeki yukaridan asagiya indirmek anlamina gelen “n-z-1” kok fiili mastar
olarak tenzil ve inzal kalibiyla ikiye ayrilarak farkli anlamlar verilmistir. Bu anlay1-
sa gore Inzal, levh-i mahfiizdan diinya semasina intikal ettirmedir. Tenzil ise diinya
semasindan peyderpey yeryiiziine indirmedir. Zira tef’il babi fiilin ¢okluguna isa-
ret etmektedir. Kur’an bir defada levh-i mahfiizdan diinya semasina inmis, melek-
ler onu sayfalara yazmisg, sonra olaylara gore ve maslahat geregi kisim kisim Hz.
Peygamber’e indirilmisgtir.™

Kur’an’in Ramazan ayinda indirildigine isaret eden ayetler’> Kur’an’in bir gecede
toplu olarak indirildigine delil olarak kullanilmaktadir. Ayetlerdeki enzelna ve iinzile
fiilleri, mazi kalibiyla geldigi i¢in tamamiyla olmusg bitmis bir eylem olarak diisii-
niilmiis ve inme olayinin bir gecede gerceklestigi dne siirtilmistiir. Boyle bir sonuca
gotliren diisiince ise Kur’an-Mushaf 6zdesliginden hareket edilmesidir. Ezeli kelam
fikriyle baglantili olarak ayetlerdeki Kur’an ibaresi, Kur’an’in biitiinii olarak diisii-
niildiigii icin Kur’an’in bir biitiin halinde levh-i mahfizda olan varlig1 beyti’l-izze
denilen bir mekana aktarilmistir.’® Zira indirdik ifadesi bu isin tamamiyla bittigini

once diinya semasina inigi onu insanlara yaklastirmaktir. Sayet hikmeti olaylara gore indirilisi gergeklesme-
seydi onceki kitaplar gibi yerytiziine bir defada biitiin olarak inerdi. Fakat Allah diger kitaplar arasinda bir
fark gozetmis ona dnce bir biitiin halinde sonra da parga parga indirilme gibi iki ayr1 6zellik vermistir. Bu
Hz. Peygamber’in diger peygamberlere nazaran yiice serefini de gosterir. (Suyuti, El-Itkdn, s.132).

71 Zerkesi, Burhan, c.1, s. 230; Ebu Same, Sihabuddin Abdurrahman b. Ismail, Miirsidii I-Veciz, Ankara
1986, s. 25.

72 Tabatabai, M. Hiiseyin, El-Mizan fi Tefsiri'I-Kur an, gev: Vahdettin ince, Kevser Yayinlari, istanbul
1998-2009, c. 2, s. 27.

73 Tahanevi, Muhammed Ala b. Ali Ibnu’l Kad1, Kessdfit Istildhati’l-Fiiniin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1998, c. 1, s. 150.

74 Taftazani, Serhu 'l-Akaid, s. 92, Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 24, s. 542-543, Suyuti, El-Itkan, c. 1, s. 130.
75 Bakara, 2/185; Kadr, 97/1; Duhén, 44/3.

76 Yaygin inanca gore her sey ezeli bir belirlemeye gore ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamberin peygam-
berlik oncesi hayat1 bile bu yaklagimla birlikte ele alinmakta ve tarih iistii bir sahsiyete dontismektedir.
Ilahi bilgi ile ilgili ayetlerin yanlis anlagilmasindan kaynaklanan Kur’an metninin ezelden beridir yazili
oldugu diisiincesi ile niizula iligkin tarihi malumat arasindaki ¢eliskiyi giderme konusunda ise beytii’l-
izze formili yardima yetismektedir. Buna gore Kur’an ezeli haliyle boyle isimlendirilen semavi bir
makama indirilmis ve sonra peyderpey yeryiiziine génderilmistir. Bu diisiinceye gore ezeli olan Kur’an
ile niizul doneminin verili durumu arasindaki uyum herhangi bir sorun olusturmamaktadir. Bu yiizden
tarih iistii bir kitap kabul edilmesine ragmen tarihsel bir hitap muamelesi gérmiistiir. (Ozsoy, Omer,
Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, Kitabiyat, Ankara 2004, s. 55).
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ifade etmektedir.”’

Ancak Kur’an kelimesi Kur’an’in tamaminin Ramazan ayinda indirildigine degil
bir kismi olan ilk ayetlerinin indirildigine isaret etmektedir. Vahyin tamamina Kur’an
denildigi gibi bir kismina da Kur’an denilir.”® “Enzelna” fiili gegmis zamanda olmus
bitmis bir eylemden bahsetmekle birlikte siirmekte olan bir eylemi de haber vermek-
tedir. Zira vahiy stireci devam etmekte iken Kur’an’in boyle bir iislup kullandigina
dikkat edilmelidir.” Oyleyse Kur’an’m indirilmesinden kasit ilk ayetlerin miibarek
bir gecede indirilmesidir. “Enzelnahii” fiilindeki zamir, Alak suresi ile inzali baglayan
Kur’an’1 isaret etmektedir. Kur’an’mn her bir pargast Kur’an olarak isimlendirildigi
i¢in bu fiildeki zamir mecaz degil gergek bir durumu ifade etmektedir.*

Gortilecegi gibi Kur’an’in levh-i mahfiizda tiimtyle yazili ezeli bir varlig1 oldugu
anlayisi, Kur’an’in ilahi irade tarafindan olguya dikte ettirilen dnceden mevcut bir
kitap olarak algilanmasina neden olmustur. Boyle bir diisiince Kur’an’t anlam ifade
eden dilsel bir metin olmaktan ¢ikararak salt mukaddes bir objeye dontistiirmiistiir.
Kutsalligini ideler alemindeki aslindan alan bir Mushaf ise yaganan olgudan tamamry-
la soyutlanmistir.®! Kur’an’in diinya semasindaki varligiyla levh-i mahftizdaki varligi
arasinda bize hidayet olmasi bakimindan bir fark bulunmamaktadir. Kur’an’in diinya
semasina nazil olmasinda ve bu inzalin insanlara bildirilmesinde bir fayda yoktur. Bu
gOriis sahipleri tiim semavi kitaplarin Ramazan ayinda nazil oldugunu ileri stirmiisler-
dir. Ancak bu konuda sabit naslarla yetinilmeli ve daha ileri gidilmemelidir.®2

77 Ebu Same bir defada bir biitiin olarak indirilenin ne oldugunu sorgulayarak buna iki sekilde cevap
vermektedir. 1. Ayetin manasi kadir gecesinde indirilmesine hiikmettik, bunu boylece ezelde kararlas-
tirip takdir ettik demektir. 2. Indirme fiili mazi fiille ifade edilmistir. Manasi istikbale matuftur. Boyle
olunca manas1 Kur’an’1 bir defada indirecegiz demektir. (Suyuti, El-Itkdn, c. 1, s. 132).

78 Tahanevi, Kessdf, c. 2, s. 1159; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dili Kur’an Dili, Ankara
1986, c. 1, s. 162; Bir biitiiniin adinn pargasina, bir par¢anin adinin biitiine ya da cinsin adinin tiire,
tiirin admnin cinse verilmesi dilde kendine ¢ok¢a basvurulan bir sanattir. Nitekim belagat alimlerinin
zikr-1i kiil, irade-i ciiz, (biitiinii zikredip parcay1 kastetmek) zikr-i ciiz, irade-i kiil (pargay: zikredip bii-
tiinii kastetmek) tabirleriyle ifade ettigi bu kuralin s6z konusu ayetler i¢in de gegerli oldugu gercektir.
(Ciindioglu, Diicane, Séziin Ozii, Tibyan Yayinlari, Istanbul 1996, 5.103).

79 Nisa, 4/174; Yanus, 10/94; Ta-Ha, 20/2-3; Ankebat, 29/47; Zimer, 39/2; Yiasuf, 12/2; ibrahim, 14/1;
Sad, 38/29.

80 ibn-i Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. 30, s. 456; Kasimi’ye gore fiilin mazi kullanilmas: isin biiyiik-
lugiinii gostermektedir. Niizuliin baslangict bu gecedir. Kitabin geri kalan kismi ise daha sonradir.
Bu da gelecekte tamamlanacak olan dinin baslangicina isaret etmektedir. (Kasimi, M. Cemaleddin,
Mebhasinii t-Te 'vil, 1960, c. 17, s. 98).

81 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, /lahi Hitabin Tabiati, gev: M. Emin Masali, Avrasya Yayinlari, Ankara 2001,
s. 93

82 Ruza, Tefsiru’l-Kur’an, c. 2, s. 162; Rivayet asrindan itibaren tefsirciler s6z konusu ayetlerle ilgili
problem gérmiisler ve bu sorunu ¢6zmek i¢in Kur’an’in diinya semasina inmesini uygun gormiislerdir.
Ancak bu iddia ayete terstir. Bu tiir rivayetlerin sayisi ¢ogaltilmistir. (Riza, a.g.e., c. 2, s. 161).
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Ayetler Kur’an’in Ramazan ay1 igerisinde serefli ve miibarek olarak isimlendirilen bir
gecede inmeye bagladigim sdylemektedir.®® Niizul siirecinde levh-i mahfiizdan bahsedil-
mekle birlikte beytii’l-izze diye bir kavramdan sz edilmemektedir. Ancak rivayetlerle
Kur’an’da olmayan kavramlart delillendirmeye ¢alisanlar Kur’an’in miibarek bir gecede
indirilmesini® yanlis yorumlamislardir. Birgok yorumcu Kur’an’m Ramazan ayindaki
miibarek bir gecede indirilmesi ifadesinden hareketle Kur’an’m tamaminin bir gecede na-
zil oldugunu savunmuslardir. Halbuki ayet vahyin ifade edilen geceden itibaren inmeye
basladigim vurgulamaktadir. Iste bu problemi ¢dzmek igin rivayetlere dayanarak ara bir
formiil bulunmustur. Bu ara formiile gére Kur’an, Ramazan ayindaki gecede bir sefer-
de tamamen levh-i mahfiizdan diinya semasindaki beytii’l-izze’ye indirilmistir.35 Halbuki
Kur’an vahyin Ramazan aymda®, serefli ve miibarek bir gecede®” Hz. Peygambere indi-
rilmeye bagladigini vurgulamaktadir. Bu inig bir defada olmayip beytii’l-izze’den degil,
levh-i mahfiizdan gergeklesmistir.®® Bu ylizden ayetler niizul siirecinde oldukga agik bilgi
vermesine ragmen bdyle anlamsiz bir teori iiretilmesini anlamak miimkiin degildir.

Kur’an’1n toptan indirilmesi anlayis1 yasanan tarihi olgulara da terstir. Ayetler bel-
li bir stireg igerisinde yasanan olaylara bagli olarak bir realite lizerine gelmistir. Zaten
Kur’an’1n bir hidayet rehberi olmasinin anlami da budur. Bu anlamda kitap, yasanan
olguyla ilgili olarak ilahi yonlendirmenin somutlagmis ve yaziya gecirilmis halidir.
Kur’an’1 6nceden kurgulanmis bir metin olarak okumamizi imkansiz kilan en énemli
gergek Kur’an’in metinlesme tarihidir.* Bu yiizden heniiz olaylar yasanmadan once
bu olaylardan bahseden ayetlerin levh-i mahfizdan diinya semasina inmesinin bir iza-
h1 ve mantig1 yoktur.”® Kur’an’m maddi bir kitap gibi levh-i mahfiizdan alinarak baska
bir mekana indirildigini ifade eden rivayetler ger¢egi yansitmamaktadir. *'

83 Bakara, 2/185; Kadr, 97/1; Duhén, 44/3.
84 Kadr, 97/1; Duhén, 44/3.

85 Krs. Riza, Tefsiru’l-Kur’an, c. 2, s. 162; Kasimi tefsirinde, Hz. peygamberden miitevatir bir haber
olmadik¢a Kur’an’in Kadir gecesinde toptan beytii’l-izze’ye nazil oldugu tiiriinden rivayetleri akaide
sokmanin caiz olmadigini, bu tiir rivayetlerin kabul edilemeyecegini sdylemekte ve Musliimanlarin bu
konuda hassas davranmadiklarindan sikayet etmektedir. (Kasimi, Mehasinii t-Te 'vil, c. 17,s. 215-219).

86 Bakara, 2/185.

87 Kadr, 97/1; Duhan, 44/3.

88 Vaki’a, 56/77-80; Buric, 85/22.

89 Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, s. 57.
90 Ates, Cagdas Tefsir,c. 11,s.23.

91 Ates, Cagdas Tefsir, c. 1, s. 307 bkz. Salih, Subhi, Mebdhis fi Ulumi’l-Kuran, Beyrut 1965, s. 51; Ebu
Zeyd, llahi Hitabin Tabiat, s. 132.
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Hareket noktas1 Kur’an’inin bizzat kendisi olmasi gerekirken vahiyle ilgili kavram-
lart anlamada farkli noktalardan hareket edilmesi anlam kaymasina ve tutarsizliga ne-
den olmustur. Vahyin giivenilirligini ispatlamak i¢in levh-i mahfiizla kiyaslayarak vahyi
bir biitiin halinde baska bir mekana indirmenin Kur’an agisindan bir tutarliligi yoktur.

2. Vahiy Melegi Cibril

Vahyin niizul agamasinda dnemli olan bir kavram da el¢i kavramidir. Levh-i
mahfiizdan sonraki asama vahyin buradan alimip insanlara ulastirilmasidir. ilahi
mesajlarin biitlin insanlara ulagtirilmasinda el¢i olarak segilen varliklarin 6nemi bii-
yiiktiir. Vahyin bu boyutu gaybi bir dzellik tasidigi i¢in segilen elginin bu aleme ait
ozellikler tasimas1 gerekmektedir. Vahyin insanlara aktarilarak teblig edilmesi ise el-
cilerden birinin insanlardan olmasini gerektirmektedir.

El¢i anlamina gelen resul kelimesi hem peygamberler hem de melekler i¢in kul-
lanilmakta olup sézii ve risaleti yiiklenmis kisi anlamima gelmektedir.”? ilahi iradenin
iletilmesinde vahyin birinci aracisi, bir varlik kategorisi olan meleklerden seg¢ilmistir.
Ikinci araci ise insani 6zelliklere sahip olan peygamberlerdir.”® Yaratic1 insanlara yol
gosteren vahyini bir melek araciligiyla peygamberlerine bildirmistir. Kur’ani ifadeyle
vahyin meleklerden secilen elginin ismi Cibril’dir. Bu isim ii¢ ayette ge¢gmektedir.
“De ki: Cibril’e kim diisman ise sunu iyi bilsin ki Allah’in izniyle Kur’an’1 senin kal-
bine bir hidayet rehberi, dnce gelen kitaplar1 dogrulayici ve miiminler i¢in de miijdeci
olarak o indirmistir. Kim, Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cibril’e ve Mikail’e
diisman olursa bilsin ki Allah da inkércilarin diismanidir.”*

Vahiy melegi Cibril i¢in ayetlerde bir ¢ok farkli isim kullanilmaktadir. Bu isimler,
Ruh,” Ruhu’l-Kudiis,”® Ruhu’l-Emin,”” ve Resul’diir.”® Vahiy meleginin farkl isim-
lerle tanimlanmasi ona verilen 6nemin ve degerin bir gostergesidir. Zira bir¢ok ayette
Cibril’in, 6viilerek arsin sahibi katinda degerli, gii¢lii, giivenilen, sozii dinlenilen se-
refli bir el¢i oldugu ozellikle vurgulanmaktadir.”® Siret kaynaklarinda Cibril’i isaret
eden bagka isimler de kullanilmaktadir. Ehl-i Kitap alimleri vahiy melegini namus
olarak isimlendirmektedir.!® Namus ise sir saklayan, gizli bir takim bilgilere sahip

92 Ragib, Miifreddt, s.195.
93 “Allah meleklerden de insanlardan da elgiler secer. Siiphesiz Allah isitendir, gérendir.” (Hac, 22/75).
94 Bakara, 2/97-98; Ayrica bkz. Tahrim, 66/4.

95 Nahl, 16/2; Meryem, 19/17-22; Isra, 17/85; Enbiya, 21/91; Mii’min, 40/15; Me’aric, 70/4, Nebe’,
78/38; Kadr, 97/4.

96 Bakara, 2/87; Maide, 5/110; Nahl, 16/102.
97 Su’ard, 26/193-195.
98 Meryem, 19/17-19.

99 Hakka, 69/40; Necm, 53/5,6; Tekvir, 81/19-21; Razi, Allah’in Cebrail’i risalet, kerem, kuvvet, ¢ok
muteber, s6zii dinlenilen ve giivenilen olarak alt1 sifatla nitelendirdigini sdylemektedir. (Razi, Tefsir-i
Kebir, c. 22, s. 533-535).

100 Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesinin Hiristiyan bir alim olan Varaka b. Nevfel’e anlatilmast so-
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olan kimse demektir.'”! Boylece namus Cibril’i isaret eden bir baska isim olmaktadir.
Boyle bir ismin verilis nedeni de emanet edilen vahyi gerektigi gibi koruyup muhafa-
za etmesinden dolayidir.

Vahyin tabiati, vahyin ilk muhataplar1 tarafindan anlasilamadig: i¢in Kur’an bu
konuda agiklama yapmustir. “Sana Ruh hakkinda soruyorlar. De ki ruh Rabbimin em-
rindendir. Size bu konuda ilimden az bir sey verilmistir.”' Ayetteki ruh teriminin
anlamu iizerinde farkli yorumlar yapilmis ve genel olarak bedenin karsitt anlamindaki
ruh kavramiyla izah edilmistir. {1k ¢ag felsefi diisiincesinin olusumundan itibaren ruh
beden ayrimina gidilmis ve bu diistince klasik kiiltiirimiizii de etkilemistir. Ruhun
ne oldugunun bildirilmemesi, ilahi hikmetin bir eseri olarak goriilmektedir. Zira bu
hususun agiklanmama gerekgesi ilahi ilim karsisinda insanin acziyetini bilmesi ola-
rak yorumlanmaktadir. ' Oysa ayetteki bu terimin bedenin karsiti anlamindaki ruh
kavramryla bir ilgisi yoktur. Bu terim, Kur’an’da vahiy ve vahiy melegini tanimla-
mak i¢in kullanilmaktadir.'™ Buradaki ruh, hayatin karsiligi olan ruh degil, Kur’an’1
indiren Ruh’tur.'®

Cahiliye Arap toplumunda sairle cin arasinda ¢ok yakin bir iliski kurulmustur. Her
sairin ara sira kendisine gelip ilham veren 6zel bir cini vardi. Kendi cinini samimi bir
arkadas olarak goren sair, bu cinin ilhamin1 daima gokten asag1 gelen bir sey olarak
hissederdi. Siir ilhamimin bu 6zelligini anlatmak icin genellikle asagi inme mana-
sina gelen niizul kelimesi kullanilirdi.'® Bu inanglarindan dolay1 Araplar Kur’an’in
da cinler tarafindan gokten c¢alinip Hz. Peygamber’e verildigini sanmiglar, bu ne-
denle kéhin, sair ve mecnun lakaplarini yakistirmiglardir.'”” Ancak Kur’an bu yanlis
algilayist siddetle reddetmektedir. “Ey cin ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin
uclarindan bucaklarindan gecip gitmeye giicliniiz yeterse gecip gidin. Cok 6zel bir
gii¢ olmadikca gecip gidemezsiniz. Uzerinize atesten alev ve duman génderilir de

nucu heyecanlanarak soyle dedigi rivayet edilir. Kuddis, Kuddiis! Eger dogru soyliiyorsan ona gelen
Musa’ya gelen vahiy melegi Namus’dur. (Ibn-i Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, es-Siretu n-
Nebeviyye, Misir 1936, c. 1, s. 254, bkz. Buhari, Sahih, (Babu Bed’i’l Vahy), c. 1, s. 3) Onun bdyle bir
ifade kullanmasi vahiy gelenegini ¢ok iyi bildigini gostermektedir.

101 Herevi, Ebu Ubeyd Kasim b. Selam, Garibu'l-Hadis, Darul Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut 1986, s. 315;
Ibnu’l Esir, Mecdiiddin b. M. b. Muhammed, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Hayriye Matbaast,
Mistr, c. 4, s. 188; Namus kelimesi liigatte sahibu’l-sirri’l-hayr, casus kelimesi ise sahib-u sirri’s-ser
manasina gelir. Nemestu’s-sirra onu gizledim, nemestu’r-racule ise onunla sirlarimi paylagtim demek-
tir. (Ibn-i Manzur, Lisdnul-Arab, c. 3, s. 722).

102 isra, 17/85.

103 Ruhun mahiyeti hakkinda yapilan genis tartismalar i¢in bkz. Kastallani, Ebu’l Abbas Ahmed b. Mu-
hammed, Mevdhibu Lediinniye Tercemesi Medlimu'l-Yakin, miitercim: Sair Abdulbaki, 1316, s. 43.

104 Bu nedenle Ruh kelimesi klasik anlaminin diginda “emr” kelimesinin anlam alani i¢inde anlagilmalidir.
Sakir Kocabas, Islam’da Bilginin Temelleri, iz yayincilik, Istanbul 1997, s. 139.

105 Derveze, izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, 1962, c. 3, s. 263.

106 zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 159.

107 Elik, Hasan, Kur 'an 'in Korunmuslugu Uzerine, MUIFV Yay, Istanbul 1988, s. 77.
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birbirinizi kurtaramaz ve yardimlagamazsiniz.”'%* Goriilecegi gibi cahiliye anlayist
vahiy melegi yerine cinleri koyarak vahiy olgusunu inkar etmistir. Bu yiizden Kur’an
vahiy esnasinda Hz. Peygamberin vahiy el¢isini canli bir sekilde miisahade ettigini
vahiy olgusunu kabullenemeyen insanlara ifade etmektedir.!” Bu ifadelerde Hz. Pey-
gamberin bir hayal gérmedigi, vahyi Cibril’den alarak gergek bir tecriibe yasadigi
vurgulanmaktadir.

Vahyin vahiy melegi tarafindan levh-i mahfiizdan alinarak Hz. Peygamber’e ulas-
tirilma olaymin mahiyeti farkli sekillerde yorumlanmistir. Vahyin indirilisi hakkinda
ii¢ goriis vardir. 1. Vahiy, Arapga lafizlardan olusur. 2. Cebrail sadece manalari indirir,
Hz. Peygamber bu manalar1 kavrar, Arapga olarak ifade eder. 3. Cebrail’e sadece mana
verilmis, bu manay1 Arapga olarak lafza ¢evirmis, bunlari oldugu gibi indirmistir.''

Vahyin levh-i mahfiizdan Cebrail tarafindan alinis1 kesin ve agik olmasina rag-
men kaynaklarda ilahi bilginin “sefera” denilen bir grup yazici melek tarafindan
Cibril’e yazili belgeler seklinde verildigi goriisii hakimdir.'!! Bir diger goriis de
Cebrail’in vahyi beytii’l-izzeye getirerek kiramen katibine veya meleklere yazdirarak
Hz. Peygamber’e ulastirdigini iddia etmektedir.!’> Her iki farkli yorumun da hareket
noktas1 ayni ayetlerdir. “Hayir! Siiphesiz bu ayetler, degerli ve giivenilir katiplerin
elleriyle ylice ve tertemiz kilinmis mukaddes sahifelerde yazili bir &giittiir; dileyen
ondan 6giit alir.”!'3 Ayetteki “sefera” kelimesi melekler olarak yorumlanip vahiy elgisi
meleklerin birden fazla oldugu sonucuna ulasilmistir. “Sifr” kelimesi kitap anlamina
gelmekte olup “Safir” kelimesi de katip anlamina gelmektedir. Sefera ise safir kelime-
sinin ¢ogulu olup katipler anlamindadir. Katibe bu ismin verilmesi bir seyi agiklamasi
anlamiyla yakindan ilgilidir.'"* Bu anlama gore Sefera’nin vahiy katipleri olmasi daha
dogrudur. Bu elgiler, vahyi insanlara ulastirdiklari i¢in dviilmektedir. Yaptiklart gore-
vin yiiceligine atfen de ayetteki giizel sifatlarla nitelendirilmislerdir.!®

108 Rahman, 55/33,35.

109 Necm, 53/1-14; Tekvir, 81/22-23; Ayrica bu konudaki rivayetleri topluca gormek i¢in bkz. Beyhaki,
Mevsuatii’I-Esma ve s-Sifat, Beyrut 20006, c. 1, s. 564-569.

110 Suyuti, El-itkdn, c. 1, s. 139.

111 Zerkani, Mendhilii’I-Irfan, c. 1, s. 46-47; Zerkesi, Burhan, c. 1, s. 229; Suyuti, El-Itkdn, c. 1, s. 131-
132; Bu anlayisa gére Cebrail goksel aleme has bir yaz1 seklinde aldigi vahyi sdze doniistiirmekte,
86z kaliplarina dokerek insan diizeyine indirgemektedir. Bu asamada séze biiriindiirme melek Cebrail
tarafindan oldugu i¢in nasil oldugunu bilemiyoruz. Bu s6z haline gelme bizim dilimizdeki gibi bir s6ze
doniisme degildir. Simge ve semboller soze doniistiiriilmiisse bu da bir terciimedir. Bu sefer sembol
ve isaretlerin s6ze doniisme seklinde terciime yasanmistir. Bu asamada sembollere mana verilmesi,
onlarin anlasilir hale getirilmesi s6z konusudur. (Hidayet Aydar, “Kur’an ve Terciime”, Divanet [Imi
Dergi, Ankara, 2010, c. 46/3, s. 112).

112 Zemahseri, Kegsdf; c. 2, s. 554; Suyuti, El-Itkdn, c. 1, s. 140.

113 Abese, 80/11-16.

114 ibn-i Manzur, Lisdnu’I-Arab, c. 2, s. 155.

115 ibn-i Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. 30, s. 118.
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Kur’an’a gore vahiy elgisi melek bir tane olup birden fazla oldugunu kabul et-
mek tutarli degildir. Zira Kur’an vahiy meleginin ismini agiklamig ve vahiy gorevini
sadece bu elgiye tahsis etmistir. Ancak tartismalara baktigimizda melekler boyutun-
da vahiyle ilgili farkli kategoriler iiretilmesi vahiy anlayisimizi bulandirmistir. Vahiy
elgilerinin sayisinin ¢ogaltilmasi vahyin giivenilirligiyle iliskilendirilse de Kur’an
acisindan tek bir el¢inin farkli isim ve sifatlarla nitelendirilmesi onun giivenilirligini
daha da kuvvetlendirmektedir. ''® Zira elginin gorevi de aldigi mesaji tam ve eksiksiz
olarak istenilen yere ulagtirmaktir.'”

3. Peygamber

Vahyin niizul asamasinda ikinci el¢i peygamberdir. Vahiy melegi el¢i olarak ifade
edildigi gibi peygamber de elgi olarak gorevlendirilmistir. Yaratici, iradesini insanlara
bildirmek icin insanlardan da bir el¢i segmektedir. ilahi iradeyi insanlara aktarmada
kullanilan birinci araci insaniistii bir varlik olan melek, ikinci araci ise peygamberler-
dir. Bu anlamda peygamberler sadece vahyi almakla degil, ayn1 zamanda insanlara
aktarmakla da gorevlidir.

Ayetler 6zellikle peygamberlerin elgilik gorevine biiyiik bir vurgu yapmaktadir.
“Ey Restl! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun elgili-
gini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Allah, kafirler
topluluguna rehberlik etmez.”!'*, “Ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ediyorum
ve size nasihat ediyorum. Sizin bilmediginiz seyleri de Allah tarafindan gelen vahiy
ile biliyorum.”!?®, “Size Rabbimin vahyettiklerini teblig ediyorum ve ben sizin i¢in
giivenilir bir 6glitgtiytim.”!?

Elgilik gorevini ifade eden Resul ve Nebi kavramlari vahiy olgusuyla dogrudan
iliskilidir. Nebi haber veren demektir."”! Bu anlamda nebi, kendisine verilen gayb ha-
berlerini insanlara ulastiran kimse demektir. Ancak nebi kelimesinin gelecekten haber
vermek anlamindaki kehanetle higbir ilgisi yoktur.!?> Zira Kur’an’a gére peygamber
gelecekten haber veren kimse degil, ilahi iradenin bildirmis oldugu kadar gaybden

116 Siiphesiz O Kur’an, degerli, gii¢lii ve Ars’in sahibi katinda itibarli, orada itaat edilen, giivenilir bir
el¢inin getirdigi sozdiir. (Tekvir, 81/19-20).

117 Elgi vahyi oldugu gibi indirir. Bu da hiikiimdarin elgisine mektup vererek bunu falana oku diye emret-
mesi elginin bunu eksiksizce okumasi gibidir. (Suyuti, el-Itkdn, c. 1, s. 141).

118 Maide, 5/67.

119 A’raf, 7/62.

120 A’raf, 7/68; krs; “Suayb onlardan yiiz ¢evirdi ve iginden dedi ki: “Ey kavmim! Ben size Rabbimin
gonderdigi gergekleri duyurdum ve size 6giit verdim. Artik kafir bir kavme nasil acirim!” (A’raf, 7/93);
“Daha 6nce gelip gegen o peygamberler, Allah’in vahiylerini teblig eden, Allah’tan korkan, bagka hi¢
kimseden korkmayan kimselerdir. Allah, hesap goriicii olarak yeter.” (Ahzab, 33/39); “Benim yaptigim
ancak Allah katindan olani, O’nun gonderdiklerini tebligdir. Artik kim Allah ve Restlii’ne kars: gelir-
se, bilsin ki ona i¢inde ebedi kalacaklari cehennem atesi vardir.” (Cin, 72/23).

121 ibn-i Manzur, Lisdnu’I-Arab, c. 1, s. 561.
122 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 172 krs. Fazlurrahman, A4na Konularyla Kur’an, s. 135.
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haber veren kimsedir.'”® Bu yiizden uyarict ve miijdeleyici 6zelligine sik sik vurgu
yapilmaktadir. “Ey Nebi, Siiphesiz biz seni bir sahit, miijdeleyici ve uyarict olarak
gonderdik.”!?*

Resul ise el¢i anlamina gelmektedir.'* Bu kavram daha ¢ok peygamberlerin Allah
ile insanlar arasindaki elgilik vasfin1 vurgulamaktadir. Fakat klasik kelamda resul ve
el¢i kavramlari birbirinden ayri tutularak farkl sekilde tanimlanmiglardir.'*® Ancak
Kur’an’in baz elgileri hem nebi hem de resul olarak adlandirmasi boyle bir ayrimi
gliclestirmektedir.'”’

Resul ve nebi kelimelerinin ayni ayette kullanilmis olmalar1 onlarin birbirinden
farkli oldugu anlamina gelmez. Yaratici bizim nebimiz ile diger nebileri ayirmistir.
Isimlendirme farkliliklarini disarida birakmamak igin her iki kelime birlikte kullanil-
maktadir. Nebi haber veren, resul el¢i anlamina geldiginden iki kavram da ayni seyi
ifade etmektedir.!?® Nebi’yi resul yapan alinan mesajin bagkalarina aktarilmasidir.'
Bu yiizden iki kavram es anlamli olup, ayni1 sey farkli isimlerle vurgulanmaktadir.

Kur’an’da Peygamberligin siirekli olarak vurgulanan yond hatirlatan, uyaran
ve 0giit veren anlamina gelen miizekkir olmasidir.”*® Dolayisiyla mesaja da tezkire,
yani hatirlatict ve uyarici denilir. Bu daha 6nce bilinen ve unutulan bir seyin zihnen
hatirlatmak degil, daha ¢ok bir seyi zihinde tutmak ve ona uygun davranisi benim-
setmektir.”*! Boylece kelimenin Kur’ani kullanim1 uyari anlamiyla ilgili olmaktadir.

123 “O, gaybi bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak diledigi peygamberler bunun disindadir.
Ciinki O, 6nlerinden ve ardindan gézciiler salar ki boylece onlarmn Rablerinin gonderdiklerini hakkiyla
teblig ettiklerini bilsin. Allah onlarin nezdinde olup bitenleri ¢epecevre kusatmis ve her seyi bir bir
saymistir.” (Cin, 72/26-28).

124 Ahzab, 33/45; ayrica bkz: Fetih, 48/8; Bakara, 2/119; Isra, 17/105; Furkan, 25/56; Sebe’, 34/28; Fatur,
35/24; Fussilet, 41/4; Hicr, 15/89.

125 ibn-i Manzur, Lisdnu I-Arab, c.1, s.1166.

126 Genel anlamda bu iki kelimenin ayr1 seyleri ifade ettigi diistiniilmektedir. Resul, kendisine kitap veri-
len ve kendinden 6nceki peygamberin seriatini kaldiran peygamberdir. Oysa nebi peygamber olmak-
la birlikte kendisine kitap verilmeyen kimsedir. Dolayisiyla nebi kendinden 6nceki resuliin seriatini
neshedemez ve ona uymak durumundadir. (Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed,
Usulu’d-Din, Istanbul 1928, s. 154; Pezdevi, Ebu’l Hasan b. Muhammed b. Hiiseyin, (Usulu d-Din)
Ehl-i Siinnet Akaidi, ¢ev: Prof. Dr. Serafeddin Gélciik, Istanbul 1980, s. 320); Resul ve nebi ayrim1
hakkinda yapilan uzun tartigmalar icin bkz. (Eyyubi, A. b Salih, Hasiye ala Hasiyeti’l-Hayali, 1. Efendi
matb., Istanbul 1307, s. 12,13); Farkli bir yoruma gére ise Nebi kelimesi sadece Yahudi ve Hristiyan
gelenegine ait peygamberler i¢in kullanilmaktadir. (Watt,, Kur 'an’a Giris, ¢ev: Siileyman Kalkan, An-
kara Okulu Yayinlari, Ankara 2000, s. 43).

127 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 136.

128 Kadu, Serhu’I-Usiili’I-Hamse, Kahire 1965, s. 567-568; Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine,
Birlesik Dagitim, Ankara 1992, s. 59.

129 Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat, s. 83.

130 “Artik sen 6giit ver! Sen ancak bir 6giit vericisin.” Gasiye, 88/21; krs. En’am, 6/70; Kaf, 50/45; Zariyat,
51/55; Tar, 52/29; A’la, 87/9.

131 Watt, Kur’'an’a Giris, s. 42.
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Uyaricinin esas gorevi mesaj1 insanlara aktarmaktir. Zira Hz. Peygamber’den, gore-
vinin kendisine verilen mesajlar1 aktarmaktan ibaret oldugunun insanlara agiklanmast
istenmektedir. “De ki: “Allah dilemedikg¢e ben kendime bir zarar verme ve bir fayda
saglama giicline sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor olsaydim, daha ¢ok hayir elde
etmek isterdim ve bana kotiiliik dokunmazdi. Ben inanan bir kavim i¢in sadece bir
uyarici ve bir mijdeciyim.”!3?

Hz. Peygamber, sorumluluk endisesiyle vahyi alirken aceleci davranmistir. Bu
davranis bigimi onun vahiy altindaki agir sorumlulugunun psikolojik bir yansimasi-
dir. Ancak ilahi irade mesajin1 elgisine teslim ederken ilahi destek altinda oldugunu
hatirlatmaktadir. “Res@liim! vahyi ¢arcabuk almak i¢in dilini kimildatma. Siiphesiz
onu toplamak ve okumak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman, sen onun
okunusunu takip et. Sonra onu agiklamak da bize aittir.”'** Bu yiizden sik¢a iddia
konusu yapilan vahye herhangi bir sey karismasi, eksiklik ve yanlislik gibi durumlar
miimkiin degildir.

Kur’an’m bir 6zelligi olan siirsel anlatim tarzi ile biiyii ve cinler arasinda bir bag-
lant1 kuruldugu goriilmektedir. Cahiliye doneminde baz: siir sekilleri biiyii ile ilgili
amaglarla kullanilmstir. Olgiilii satirlarla ve benzer seslerle sylenmis kelimelerin
biyiik bir bliyii giicii tasidiklarina inanilirdi.'** Kur’an’in kafiyeli siirsel islubu ile
yaygin cahiliye kiilttiri birbirine karistirilmistir. Bu yiizden dénemin toplumu Hz.
Peygamber’i siklikla cinlenmis sair, biiyiicii ve kahin sifatlariyla itham etmiglerdir.!*
Zira onlarin inancina gore sairler ilhamini tabiatiistii bir varlik olan cinlerden almak-
taydilar.'*

Bu yiizden Kur’an, miisriklerin Yaratici ile cinler arasinda varliksal bir baglanti
kurduklarint sdyleyerek bu anlayisi siddetle reddetmektedir. “Allah ile cinler arasin-
da da nesep bagi kurdular. Oysa cinler de kendilerinin Allah’in huzuruna getirile-
ceklerini bilirler. Allah, onlarn nitelendirdigi seylerden uzaktir, ylicedir.”'*” Ayrica
Hz. Peygamber’in vahyin gelisi esnasinda gosterdigi siddetli ruhsal ve fiziksel de-
gisimler de cinlerin yonettigi bir sair anlayisina yol agmustir.'*® Ancak ayetler Hz.
Peygamber’in bu varliklarla bir baglantis1 olmadigimi vurgulayarak dogru anlayist
ortaya koymaktadir. “Restliim! Sen 6giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde sen ne bir

132 A’raf, 7/188.
133 Kiyame, 75/16-19.
134 izutsu, Kur 'an’da Allah ve Insan, s.172.

135 “Biz, mecnun bir sair i¢in ilahlarimizi mu terk edecegiz? diyorlardi.” Saffat, 37/36; “Dediler ki: Ey
kendisine Zikir indirilen kimse, Sen mutlaka bir mecnunsun!” (Hicr, 15/6); ayrica bkz. Su’ara, 26/27,
Duhan, 44/14; Zariyat, 51/39,52; Kalem, 68/51.

136 Bu anlayisa gore sairler ve kahinler, goriinmez alemin bilgisine sahip olduklarini sdyleyen kimselerdi.
Aldiklar bilgileri tabiatiistli varliklardan aldiklarini sdyliiyorlardi. Bu varliklar onlara gore cinlerdi.
(izutsu, Kur 'an’da Allah ve Insan, s.161).

137 Saffat, 37/158-159.
138 izutsu, Kuran’da Allah ve Insan, s.161.
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kéhinsin, ne de bir deli.”'*, “Kaleme ve satir satir yazdiklarina andolsun ki Sen Rab-
binin nimeti sayesinde mecnun degilsin.”'*

Kur’an, Hz. Peygamber’in iimmi olusuna vurgu yapmaktadir. “Onlar, yan-
larindaki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklari Resile, o immi peygambere uyan
kimselerdir...”"! Ayetlerde gecen iimmi kavrami Hz. Peygamber’in okuma yazma
bilmedigine delil olarak kullanilmaktadir. Kur’an’in hi¢ okuma yazma bilmeyen bir
el¢i tarafindan teblig edilmis olmas1 onun mucizevi 6zelligini giiclendirmektedir.'*?

S6z konusu ayetler 6nyargisiz okunursa kelimenin en tabi anlami, yazili kutsal
kitaplari olmayan kavimlerle ilgilidir. Ayetler imminin Yahudi olmayan anlamina gel-
digini kesin olarak ortaya koymaktadir. Bu durumda timmi yerli, yani Arap topluluk-
larina ait olan anlamina gelmektedir.!** Bu anlamda Araplara gonderilen peygamber,
Yahudi gelenegine ait olmayip kendi iglerinden ¢ikmis yerli bir peygamberdir.'* Yine
ehli kitap ve immi kavramlarinin karsilikli olarak kullanilip aralarinda kesin bir ay-
rim yapilmasi da bu diisiinceyi desteklemektedir.'*> Oyleyse bu konudaki ayetler Hz.
Peygamber’in okuma yazma bilmedigiyle ilgili olmayip Yahudi ve Hiristiyan kitap
gelenegini bilmedigiyle ilgilidir.

Hz. Peygamber’in yazi yazmay1 bilmedigi seklinde yorumlanan ayet de aslinda
ayn1 gercegi ifade etmektedir. “Sen bundan dnce herhangi bir kitab1 okumus yada
kendi elinle onu yazmis degildin. Oyle olsaydi, batila uyanlar kusku duyarlardi.”'¢
Ayet, Hz. Peygamber’in 6nceki din adamlar1 gibi kendi kitaplarmi okuyup yazma-
dig1 anlamina gelmektedir. Eger 6yle olsaydi miisriklerin vahiy hakkindaki iddialari
haklilik payma sahip olacak ve vahyin dnceki kitaplarin bir tekrart oldugu diistincesi
ciiriitilemeyecekti.'¥” Zira vahye kars1 sartlanmighk iginde bulunanlar siirekli olarak

139 Tdr, 52/29.
140 Kalem, 68/1-2; ayrica bkz. Tekvir, 81/22.
141 A’raf, 7/157.

142 Alusi, Ebu’l Fadl Sahabuddin Muhammed el-Bagdadi, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’I-Kur ani’l-Azim ve s-
Sebi’l- Mesdni, Beyrut 1997, c. 5, s. 231.

143 Watt, Kur’an’a Giris, s. 49; Ehl-i Kitap Israilogullari gelenegini devam ettiriyor, immiyyun ise kendi
kabilelerinin dinini devam ettiriyorlardi. (Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim, e/-Milel ve 'n-Nihal,
Misir 1910, c. 1, s. 485).

144 “Ummilere iglerinden, kendilerine ayetlerini okuyan, onlar1 temizleyen, onlara Kitab’1 ve hikmeti
ogreten bir peygamber goénderen O’dur. Kuskusuz onlar 6nceden apagik bir sapiklik i¢indeydiler.”
(Cum’a, 62/2).

145 Al-i imran, 3/20,75; i¢lerinde bir takim timmiler vardir ki, Kitab’1 bilmezler. Biitiin bildikleri kulaktan
dolma seylerdir. Onlar sadece zan ve tahminde bulunuyorlar. (Bakara, 2/78).

146 Ankebut, 29/48.

147 Fazlurrahman bu ayetin tg fikir ortaya koydugunu sdylemektedir. En belirgini daha 6nceki peygamber
hikayelerinin 6gretildigini ileri stiren Mekkelilerin ithamlarina karsilik cevap vermektir. Sayet pey-
gamber bu hikayeleri teblige baslamadan 6nce okuyor ve yaziyor ise onlarin siiphesi dayanak bulurdu.
ikinci nokta ise Hz. Peygamber peygamber olacagini higbir zaman tahmin etmemis ve gayret sarf
etmemistir. Ugiinciisii ise bu ayetteki sen onu yazmiyordun ciimlesinde eski kitaplar1 yazan fakat bagh
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vahyin eskilerin masallari oldugu diisiincesinde 1srar etmektedirler. “Bu ayetler, onun,
baskasina yazdirip da kendisine sabah aksam okunmakta olan, eskilerin masallaridir,
dediler.”'*® Arap toplumu daha 6nceki kitaplar1 bilmeyen iimmi bir toplum olduguna
gore Hz. Peygamber’in Kitab-1 Mukaddes’i hi¢ okumadig1 ve kendisine okunmadigi
acikca ortadadir.'®

Hz. Peygamberin iimmiligiyle baglant1 kurulan bir diger konu da diger kutsal ki-
taplarin bir kerede toplu olarak indigi algilayisidir. “Inkar edenler: Kur’an ona bir
defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestir-
mek i¢in parga parca indirdik ve onu tane tane okuduk.”'>® Bu ayet Kur’an digindaki
kitaplarin bir defada indirildigi seklindeki genel kaniya delil olarak gosterilmektedir.
Buna gore inkarcilar bu sozleriyle 6nceki kitaplarin bir defada indirildigini kastet-
mektedir.'””! Bundan dolayr Hz. Musa, okuma yazma bildigi i¢in Tevrat bir kerede
indirilmis, Hz. Peygamber okuma yazma bilmedigi i¢in farkli zamanlarda indiril-
mistir.'>? Vahyin aralikli olarak inmesi diger peygamberlerin aksine ayetleri kolayca
ezberleme amacina yoneliktir. Boyle bir anlayis da diger peygamberlerin okuryazar
olup Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmedigi 6n kabuliinii dogurmustur.'>* Halbuki
Kur’an’1n peyderpey gelis yonteminin amaci siirekli ilahi baglantiy1 saglayarak vahiy
el¢isini kuvvetlendirmektir.'>*

Kur’an, peygamberlik olayin1 bir biitiin kabul ederek evrensel bir olgu olarak gor-
mektedir. lahi irade elgileri vasitastyla insanlarla konusmaktadir. Bu yiizden insanla-
rin ihtiyaglar1 dogrultusunda her dénemde farkli bélgelere elgiler gdndermistir. Ilahi
mesajin elgisi olan peygamberler dncelikle kendi kavimlerine gonderilmekle birlikte
teblig gorevleri evrensel bir 6zellik tasimaktadir. Biitiin peygamberlere iman etmenin
imanin zorunlu sartlarindan birisi olmasi da bu gercegi onaylamaktadir.

kalmayan kisileri elestiren bir ifadenin bulunmasidir. (Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.222).

148 Furkan, 25/5; ayrica bkz. En’am, 7/25; Enfal, 8/31; Nahl, 16/24; Mi’mindn, 23/83; Neml, 27/68;
Ahkaf, 46/17; Kalem, 68/15; Mutaffifin, 83/13.

149 Maturidi bu konuda sunlari sdylemektedir: Hz. Peygamber daha 6nce kendi kiiltiiriine ait olmayan
yabanci kitaplardaki bilgileri bilmedigi halde ehli kitap ve miisriklere okuyordu. Zira Hz. Peygamber
peygamberliginden dnce bu iki grup tarafindan kendilerine ait herhangi bir kitab1 okumadigi ve yazma-
dig1, sairlerinin yaninda bulunmadigi, nesep ilmini ve kaynaklarmi bilmedigi biliniyordu. (Maturidi,
Ebu Mansur, Te 'vildtii'I-Kur ‘an, Mizan Yayinlari, Istanbul 2005, c. 5, s. 283).

150 Furkan, 25/32.

151 Suyuti, el-ftkdn, c. 1,s. 134.

152 Zerkesi, Burhan, c. 1,s. 231.

153 Suyuti, el-ltkdn, c. 1,s. 134.

154 Bedevi, Ahmed, min Belagati’l-Kur an, Misir, trsz, s. 286.
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4. Kitap

Peygamberlerin uyarict ve 6giit verici olmalari onlarin teblig gorevini agiklamak-
tadir.’> Teblig, evrensel bir gorev olup aslinda biitiin zamanlar1 ve insanlar1 kapsa-
maktadir. Din tek oldugu i¢in biitiin peygamberler bu dinin temsilcileridir. Bu an-
lamda elgilerin yaptigi gorev, peygamberlik zincirinin kendilerine diisen halkasini
tamamlamaktir. Tevhit boliinmez bir halka oldugundan dolay: biitiin peygamberler
aldiklar1 sorumlulugu titizlikle yerine getirmislerdir.

Peygamberlerin teblig gorevinin en 6nemli sonucu biitiin vahiyleri i¢ine alan bir
kitap ortaya koymalaridir. Bu yiizden vahiylerin toplami olan kitap, el¢ilik gérevinin
onemli bir aract olmaktadir. Zira vahyin biitiin insanlara ulastirilmasinda evrensel bir
teblig aracina ihtiyag vardir. Ayetlerde peygamberligin siklikla kitap ve hikmetle zik-
redilmesi bu nemi gostermektedir. “Andolsun, biz Niih’u ve Ibrahim’i peygamber
olarak gonderdik. Peygamberligi ve kitab1 onlarin soylarina da verdik. Onlardan kimi
dogru yola ermistir, ama i¢lerinden bir¢ogu da fasik kimselerdir.”'3¢ “Onlar kendileri-
ne kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir...”">” Bu anlamda peygam-
berlik ve kitabin verilmesi ilahi bir nimet olmaktadir. “Iste boylece sana da emrimizle
Kur’an’1 vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu kullarimiz-
dan diledigimizi kendisiyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik. Siiphesiz ki sen
dogru bir yolu gostermektesin.”!*

El¢inin getirmis oldugu mesajin temel gorevi kilavuzluk yaparak insanlar1 hida-
yete ulagtirmaktir. Kur’an, hidayeti yol kavramiyla birlikte kullanmaktadir.'® Yolu
ifade eden sebil, sirat ve tarik kavramlari bir yol gostericiyi gerekli kilmaktadur. ilahi
ayetlerle gosterilen yol dogru yoldur ve kisiyi kurtulusa ulastirir.!®® Bu yola ulasti-
racak olan da mesajlariyla insanlara kilavuzluk yapacak olan elgileri génderen ilahi
iradedir. “Sana Kitabi, ancak ayriliga diistiikleri seyleri onlara agiklaman i¢in ve iman
eden bir topluma dogru yolu gdsterici ve rahmet olarak indirdik.”'¢' Oyleyse Kur’an

155 “Bu, kendisiyle insanlar1 uyarman, inananlara 6giit vermen i¢in sana indirilen bir kitaptir. Artik bu
hususta kalbinde bir siiphe olmasin.” (A’réf, 7/2).

156 Hadid, 57/26.

157 En’am, 6/89; “Biz, Allah’a ve bize indirilene; ibrahim, ismail, ishak, Yakup ve nesillerine indirilene,
Musa ve Isa’ya verilenlerle Rableri tarafindan diger peygamberlere verilenlere, onlardan higbiri ara-
sinda fark gézetmeksizin inandik ve biz sadece Allah’a teslim olduk, deyin.” (Bakara, 2/136); “Onlar
kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir...Iste o peygamberler Allah’in hi-
dayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy. De ki: Ben peygamberlik gérevime karsilik sizden
bir ticret istemiyorum. Bu Kur’an alemler i¢in ancak bir 6giittiir.” (En’am, 6/89-90)

158 Sara, 42/52.

159 En’am, 6/153-154; Nisa, 4/68, 175; Fetih, 48/2, 20; Fatiha, 1/6; Ta-Ha, 20/135; Saffat, 37/118; Ahzab,
33/4, Kasas, 28/22.

160 izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.136.

161 Nahl, 16/64; “Gergekten onlara, inanan bir toplum i¢in yol gosterici ve rahmet olarak, ilim tizere

acikladigimiz bir kitap getirdik.” (A’raf, 7/52); “O giin her @immetin i¢inden kendilerine birer sahit
gonderecegiz. Seni de hepsinin tizerine sahit olarak getirecegiz. Ayrica bu Kitab’1 da sana, her sey
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yol gosterici ve rahmet olarak ifade ettigi mesajlar biitiinlinii siirekli kitap olarak isim-
lendirmektedir.

Kutsal kitaplar, Allah ile mesaj gonderdigi insanlar arasinda birer ahitlesme or-
negidir.'> Bu agidan Tevrat, Incil ve Kur’an esas itibariyla birbirinden farkli degil-
dir. “O, sana Kitab1 hak ve kendinden oncekileri dogrulayici olarak indirdi.”'®* Her
risalet ve kitap oncekinin yenilenmesinden baska bir sey degildir. Béylece tevhitin
peygamberler ve kitaplar konusundaki birligi elde edilmektedir.'** Zira tevhit, resuller
ve kitaplar arasinda bir ayirim yapmama anlamina gelmektedir.'®> Ancak Ehli kitap
bu tevhit zincirini koparmistir. Haniflik olarak tanimlanan peygamberler zincirinin
temsil ettigi dinlerin temelde birligi diisiincesini yok etmislerdir.'* Bu yiizden Kur’an
onlarin bu tavrini siddetle elestirmekte ve sikg¢a dnceki kitaplarin devami oldugunu ve
onlari tasdikledigini vurgulamaktadir.'®’

Ayetlerde peygamberlere kitabin ve hikmetin verilmesi insanlar arasinda hiikiim
vermenin ve bilginin kaynagi olarak goriilmektedir. Kitap ve hikmet insanin bile-
meyecegi seylerin 6gretilmesiyle yakindan ilgilidir. “Allah sana Kitab’1 ve hikmeti
indirmis ve sana bilmedigin seyleri 6gretmistir.”'®® Ayetlerde gegen kitap ve hikmet
ikilemesindeki hikmet kavrami farkl sekillerde yorumlanmigtir. Bazi1 tasavvufculara
gore hikmet, ayetlerin gizli anlamina isaret etmekte ve bu anlamlar 6zellikle miitesa-
bihatta gizlenmektedir.'”® Bu yiizden bu tiir ayetlere ilging batini anlamlar yiiklenip
tuhaf bir yorum mantig1 gelistirilmistir. Baz1 fikih¢ilara gére de hikmet peygamberin
stinnetini tanimlamaktadir. Zira kitap Kur’an olup hikmet kitapla birlikte anildig1 i¢in
stinnet anlamina gelmektedir.!™

Ancak yapilan farkli tanimlar bu kavramin ger¢ek anlamini tam olarak ortaya
koymamaktadir. Hikmet kavraminin i¢inde bilgi ve fiil olmak tizere iki dnemli unsur

icin bir agiklama, bir hidayet ve rahmet kaynagi ve Miisliimanlar i¢in bir miijde olarak indirdik.”
(Nahl, 16/89); “Kendilerine okunmakta olan Kitab’1 sana indirmemiz onlara yetmemis mi? Elbette
iman eden bir kavim i¢in onda rahmet ve ibret vardir.”(Ankebut, 29/51); “Sen, bu kitabin sana verile-
cegini ummuyordun. Ancak o, Rabbinden bir rahmet olarak sana verildi. Oyle ise kafirlere sakin arka
¢ikma.”(Kasas, 28/86).

162 Diizgiin, Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yayinlari, Ankara 2005, s. 248.

163 Al-i imran, 3/3; ayrica bkz.: Maide, 5/44, 46, 48.

164 Pacaci, Mehmet, Kur 'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2000, s. 83.

165 Bakara, 2/136.

166 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 214.

167 Al-i Imran; 3/78, 98, 99, 105; Nisa, 4/47; En’am, 6/20; Ankebiit, 29/46, Furkén, 25/35.

168 Nisa, 4/113; ayrica bkz.: Al-i Imran, 3/48, 81, 164; Bakara, 2/129, 151; Nis4, 4/54, 105; Maide, 5/110;
Cum’a, 62/2.

169 Rabbani,, Ahmed Faruki Serhendi, Mektiibdt-1 Rabbani, gev. A. Akgicek, Cile Yayinlari, Istanbul 1979,
c. 1, s. 865; bkz. Kasani, Kemaleddin Abdurrezzak, Letdifit’l-I’lam fi Isarati Ehli’l-Ilham, Tahran
2000, s. 251; Bursevi, ismail Hakk1, Ruhu’l-Beyan, 1926, c. 1, s. 235-236.

170 imam Safii’nin bu konudaki diisiincesi soyledir. “Allah, kitab1 zikretmistir ki o, Kur’andir. Hikmeti de
zikretmistir. Kur’an ilmine vakif olanlardan begendigim birinden, hikmet, peygamberin siinnetidir, de-
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bulunmaktadir. Bu anlamda esyanin tabiatinin kavranmasi, fiilin diizenli ve saglam
olmasimin sebebidir.'”! Hadid-25 ayeti bu konuda agiklayici bir bilgi sunmaktadir.
“Andolsun biz peygamberlerimizi acik delillerle génderdik ve insanlarin adaleti yeri-
ne getirmeleri i¢in beraberlerinde kitab1 ve mizani indirdik.” Ayetteki mizan kelimesi,
kitap ve hikmet ikilemesinde oldugu kitap kelimesiyle ayni sekilde gegmektedir ve
hikmetle es anlamlidir. O halde Hikmet, aslinda mizan olup kitabin {izerine oturdugu
akilc1 temeldir. Dengeli bir yagam siirdiirme konusunda insana yardim eden bir 6zel-
liktir."”” Bu anlamda mizan esitligi saglayacak olan hukukun 6l¢iisii olmaktadir.!”

Hz. Peygamberin daha 6nce kitap ve imanla ilgili konulardan haberi olmadigini
ifade eden ayet bu konuda vahyin gerekliligini ortaya koymaktadir.'” Iman hususunda
akil yeterli olmayip vahiy ile agiklanmasi gereken noktalar vardir. Bu anlamda iman
etme gereklilik ve sartlarinin yeterince bilinmesi Kitap olgusuna baglanmaktadir.'”
Zira vahyedilen kitabin okunmasinin Hz. Peygamberden istenmesi'” ona uymayi ve
yiktimliiliiklerinin yerine getirilmesini vurgulamaktadir.'’”” Bu yilizden Kitab’1 teblig
hususunda Peygamberlerin de mutlaka sorguya ¢ekilecekleri hatirlatiimaktadir.'” Bu
acidan vahyin iniginden itibaren topluma saglikli bir sekilde teblig edilmesi ve sonraki
nesillere bozulmadan iletilmesi dnemli bir gérevdir. Bu da vahyin yanlistan korunmus
bir sekilde dogru olarak ulastirilmasi agisindan 6nemli olup teblig gérevinin sorumlu-
lugu ve agirhigini gostermektedir.

digini isittim. Allah bilir, ancak bu onun sdyledigi gibidir. Ciinkii Kur’an zikredilmis hikmette ona tabi
kilmmustir. Allah, insanlara kitap ve hikmetin dgretilmesinin onlara kendi Litfu oldugunu zikretmistir
ki, buna gore, burada hikmetin ancak, peygamberin siinneti oldugu séylenebilir. Zira hikmet, Allah’n
kitabiyla birlikte anildig1 igin, peygambere itaat farzdir. Kur’an, insanlar1 kesin olarak peygamberin
emirlerine itaate ¢agirir. Bu nedenledir ki, Allah’in kitabinda ve Hz. Peygamber’in siinnetinde yer
almayan bir s6z i¢in, bu farzdir, denilmez. Bu durumda $afii’ye gore Siinnet, Allah’in murat ettigi
manay1 agiklayan, vahyin genelini ve 6zelini gosteren bir delildir.” (Safii, Ebu Abdillah Muhammed b.
Idris, er-Risale, gev. Abdulkadir Sener, ibrahim Caliskan, Ankara 1996, s. 51-52).

171 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tusi, Makdsidu’I-Feldsife,
Beyrut 2003, s. 126.

172 Abdiillatif, Seyyid, Kur’an ' Zihni Insasi, ¢ev. Kiirsat Atalav, Pmar Yayinlari, Istanbul 1995, s. 60.

173 Herevi,, Tefsiru Haddiku r-Ravhi ve r-Rayhdn, 2008, c. 26, s. 69.

174 Stra, 42/52; Kasas, 28/86; Ankebit, 29/48.

175 Elmalili, Hak Dini, c. 7, s. 40.

176 “Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku. O’nun kelimelerini degistirecek higbir kimse yoktur.
O’ndan bagka asla bir siginak da bulamazsin.” (Kehf, 18/27).

177 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 15, s. 162.

178 “Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, gonderilen peygamberleri de mutlaka sorgu-
ya ¢ekecegiz! Ve onlara yaptiklarini tam bir bilgi ile mutlaka anlatacagiz. Biz, onlardan uzak degiliz.”
(A’réf, 7/6-7).
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SONUC

Esas itibariyla peygamberlere gelis sekli bir sir olan vahiy olgusu ilahi iradenin
s6zel bir ifadesidir. Yiice Yaratici’nin konusmasi olan vahiy, kendi iradesini dil araci-
l1g1 ile insanlara bildirmesi anlamina gelmektedir. Bu konusma insana ait olmayan bir
dille degil insanin agik¢a anlayabilecegi bir dille gergeklesmektedir.

Allah ile insan arasinda varliksal mahiyet farkliliginin bir sonucu olan vahiy re-
alitesi farkli acilardan tartisilmistir. Vahiy esnasinda peygamberin insani tabiatina
dair tartigmalardan vahyin lafiz ve mana biitiinliigiine sahip olarak gelip gelmedigine
kadar bir ¢ok husus tartisma konusu yapilmistir. Kur’an’in Arapga lafzinin aidiyeti
sorunu farkli teorilerin liretilmesine neden olmustur. Ancak klasik tartismalarda da
goriilecegi gibi lafiz ve mana ayirimina gitmek vahiy olgusu agisindan miimkiin go-
rinmemektedir. Zira ilahi mesajin lafiz ve manadan olusan bir biitiin halinde ve anla-
stlmak iizere gonderildigi ortadadir.

Kuran vahiyle ilgili olarak niizul siirecine dair temel kavramlardan bahsetmekte-
dir. Bu unsurlar Kur’an’in kavramsal ¢ergevesi igerisinde dogru vahiy algisini orta-
ya koymaktadir. Kur’an, vahyin kaynagi olan ilahi iradeden sonra vahyin niizul asa-
masinda dort 6nemli kavrami siirekli vurgulamaktadir. Bunlar levh-i mahfuz, vahiy
melegi, peygamber ve kitap kavramlaridir. Zira biitiin bu unsurlar inkarcilara karsi
vahyin gercekligini ve tutarliligini vurgulamaktadir.

Klasik kiiltiiriimiizde tenzil ve inzal kelimelerinin karsilastirilarak farkli bir niizul
teorisi iretildigini gérmekteyiz. Kur’an’da vahiyle ilgili temel kavramlarin siklikla
vurgulanmasi vahiy anlayisimizi netlestirmesi gerekirken bdyle bir anlayis sonucun-
da giderek daha karmagik bir yapiya biirlinmiistiir. Zira niizul olayina bdyle bir bakis
acis1 birgok hikmetlere dayandirilmaktadir. Ancak bdyle bir anlayis sonucunda vahyin
niizul asamalar1 ¢ogaltilmis ve ara formiiller tiretilmistir. Halbuki Kur’an agisindan
bdyle bir niizul teorisini savunmak miimkiin gériinmemektedir.
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Kur’an-1 Kerim’in Eski Tiirkce ve Osmanlica
Terciime Siirecine Bir Bakis

ismail PIRLANTA"

Ozet:

Kur’an-1 Kerim getirdigi ilkeler ve verdigi mesajlarla evrensel, ila-
hi bir emirler manzumesidir. O’nun ¢aglar iistii olan hitabi, irk ve millet
ayrim1 yapmadan biitiin insanlar1 igine almaktadir. Bu baglamda, Islam
Dini’ni kabul etmis Tiirk ve Fars gibi Arap olmayan kavimler, Kur’an’1
okumak, anlamak, 6ziimsemek ve onun emirlerini eksiksiz olarak tat-
bik etmek istemislerdir. Tabiatiyla, bu insanlardan her biri, Kur’an’1
okumak ve O’nu tam olarak anlamak i¢in O’nun orijinal dili olan Arap-
cay1 bilmemekteydiler. Arapga bilmeyen insanlarin Allah’mn emirlerini
anlamalarina imkan verebilmek, Kur’an’in baska dillere terciime edil-
mesi ile miimkiin olmustur. Bu kutsal amaci1 gerceklestirme yolunda
Tiirkler, diger Arap olmayan milletler gibi, Islamiyet’le sereflendikten
sonra tarih boyunca pek ¢ok defa Kur’an’1 kendi dillerine ¢evirmisler-
dir. Tste biz bu galigmamizda, Tiirklerin Kur’an-1 Kerim’i kendi diline
cevirme siirecine tarihi bir bakis yapmay1 amaglamaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Kur’an terciimesi, Eski
Tiirk¢e, Osmanlica, Tefsir.

An Overview for the Translation Process of the Holy Qur’an
to Former Turkish and Ottoman Turkish

Abstract:

The Holy Qur’an with its message and principles is universal and
is a book of divine orders. Its everlasting message includes whole
people without any distinction of race and nationality. In this con-
text, non-Arab nations, such as Turks and Persians after accepting
Islam wanted to read, to understand and to embrace the Qur’an, and
to fulfill its orders completely. Naturally, these people didn’t know

*  Yrd. Dog. Dr., Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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Arabic, -the language of the Qur’an, in order to read and to understand
the Qur’an completely. Ensuring to understand God’s orders for these
people only became possible by letting the Qur’an to be translated into
other languages. After embracing Islam, in order to perform this sa-
cred goal, Turks translated the Qur’an into their language many times
throughout history. In this study, we aim to overview the translation
process of the Qur’an into Turkish throughout history.

Key Words: The Holy Qur’an, Translation of the Qur’an, Former
Turkish, Ottoman Turkish, Commentary.

Giris

Islam Dini’nin miintesipleri hayatlarmin her yéniinii ilahi iradeye uydurmak ve
ona aykir1 davraniglardan siddetle kacinmak durumundadirlar. Kurtuluslari, baska bir
deyisle yeryliziinde mutluluk ve huzur icinde yasayabilmeleri ve ahirette de sonsuz
nimetlere kavusabilmeleri boyle hareket etmelerine baglidir. Arap dilini bilmeyen ki-
silerin bu emele nail olmalarinin yolu kutsal kitaplar1 Kur’an-1 Kerim’i anlamadan
geemektedir. Bu insanlarin Allah’in kelamini hakkiyla anlamalar ise Kur’an’in kendi
dillerine ¢evrilmesi ile miimkiindiir. Hz. Peygamber bu gercegi ¢ok iyi bildiginden
dolay1 hem bu is hem de dis iliskilerde kullanmak i¢in yabanci dil bilen sahabilerin
yetismesi yolunda gayret sarf etmis, onlar1 bu konuda tesvik etmistir. [branice ve Siir-

yaniceyi ¢ok kisa bir zamanda miikemmel bir sekilde 6grenen Zeyd b. Sabit onun bu
istegini yerine getiren sahabilerdendir.!

Hicri birinci asirdan itibaren Kur’an’m diger dillere terciimesi meselesi Islam
alimleri arasinda ele alinan ve hakkinda fikir yiiriitiilen bir konu haline gelmistir. Bu
noktada onlarin fikir ayriligia diistiikleri temel husus, Arapga’dan bagka bir dil ile
ibadetin yapilip yapilamayacagi hususudur.? franlilarin Selméan-1 Farisi’den Fatiha
suresi’ni Farsga’ya terclime etmesini istemeleri, onun da terciime edip gondermesi,
bu terciimeyi Iranlilarm namazda okumaya baslamalar1, bu hususun Hz. Peygamber’e
arz edildigi zaman onun bundan onlari men etmemesi alimlerin miinakasalarinda bas-
vurduklar rivayettir.?

Hz. Peygamberin Selman-1 Farisi’nin yaptig1 bu uygulamayi kotii goriip onu men
etmemesi boyle bir terciimenin cevazini bize gostermektedir. Hicri ikinci yiizyilda
fakihler, Islam ordularinin yeni fetihleri sebebiyle genisleyen topraklarda yasayan
Arap haricindeki insanlarin Kur’an-1 daha iyi anlamalar1 i¢in bu terclime meselesiyle
daha yogun ilgilenmislerdir. Ozellikle Hanefi alimler bu konuda, diger mezheplere
gore daha fazla malumat vermislerdir. Bunun nedeni, Hanefi Mezhebi’nin yayildig1
¢evrenin niifus itibariyle ¢ok fazla yabanci unsur barindirmig olmasiyla agiklanabilir.

1 Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi s-Sahdbe, Misir 1910, s. 561.
2 Salih Akdemir, Cumhuriyet Donemi Kur’'an Terciimeleri (Elestirel Bir Yaklagim), Ankara 1989, s. 33.

es-Serahsi, Semsu’l-Eimme Eba Bekr Muhammed b. Ebi Sehl, e/-Mebsiit, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
(Liibnan) 1414/1993, 1, s. 37; Osman Keskioglu, Kur'an Tarihi, Istanbul trz., s. 272.
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Biitiin mezhep alimleri Kur’an-1 Kerim’in baska dile ¢evrilmesi hususunda hem
fikirdirler.* Bu konuda Zemahseri’nin su sézleri olduk¢a manidardir: “Peygamber yal-
niz Araplara degil, biitiin insanlara hatta insii cinne gonderilmistir. Onlarin ise dilleri
muhteliftir. Kur’an-1 Kerim kendi lisanlari ile oldugundan Araplar onu anlar, fakat
baska milletlere teblig ne ile olur derseniz, cevaben deriz ki: Biitiin dillere niizuliine
hacet yok, ¢ilinkii tercime bunun yerini tutar. Her dille inzal edip uzatmaya lizum
kalmaz.””> Fukahanin Kur’an’in baska bir dile terciimesi konusundaki 1limli tavirlar
daha sonra gelen alimlere de 151k tutmus ve Kur’an yiizyillar boyu biitiin bat1 ve dogu
dillerine ¢evrilmistir. Nitekim Muhammed Hamidullah’in tespitine gére Kur’an yiiz-
den fazla dile terctime edilmistir.®

Kur’an-1 Kerim’in Arapga digindaki bir dile terciimesi iki sekilde olmaktadir:
a) Kur’an-1 Kerim’in kelime kelime bagka bir dile tercime edilmesi.
b) Kur’an-1 Kerim’in ciimle halinde diger bir dile terciime edilmesi.

Bu yontemlerden en ¢ok tercih edileni kolayligi itibariyle kelime kelime bir bagka
dile yapilan terciime yontemidir. Kelime kelime yapilan terciimelerin tercih edilme-
sinde, bu terciimelerin {slam alimlerinin ¢ogunlugunun onayii almis olmasi kusku-
suz etkili olmustur.” Arapca lafizlarin altlarina hangi dile terciime edilecekse o dildeki
karsilig1 yazilarak yapilan bu terclimelerde en 6nemli eksiklik, iki dilin climle terkip-
lerinin uygun olup olmadigina pek dnem verilmeden terciime isleminin yapilmasidir.
Bu tiir ¢evirilere Farsgaya yapilmig Kur’an gevirileri 6rnek olarak verilebilir. Fars-
¢a gevirilerin mazisi Hz. Peygamber donemine kadar gitmektedir.® Terciime husu-
sunda diller arasinda herhangi bir ayrim yoktur. Eserlerde Farsca’nin gegmesi 6rnek
kabilindendir. Nitekim: “Fars¢a’dan baska herhangi bir lisan ile de okusa caizdir.”
ibaresi bu durumun bir agiklamasidir.

4 Osman Keskioglu, “Fatih Devrine Ait iki Kur’an-1 Kerim Terciimesi” Vakiflar Dergisi, 1V, Ankara
1961, s. 91-92 ; Salih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur'an Terciimeleri (Elestirel Bir Yaklasim), s.
33; Islam Ilmihali (Komisyon), TDV, I, Istanbul 1999, s. 242-243.

5 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kastm Muhammed b. Omer, el-Kessdf an — Hakdiki t-Tenzil ve ‘Uyiini I-Ekavil fi
Viiciihi t-Te 'vil, Tahkik ve tahric. Abdiirrezzak el-Mehdi, Dar-u Thya-i Turasi’l-Arabi, Beyrut 1997, II,
s. 506-507; Osman Keskioglu, “Fatih Devrine Ait iki Kur’an-1 Kerim Terciimesi”, IV, s. 92.

6 Muhammed Hamidullah, Kur’'an-1 Kerim Tarihi, Istanbul 1965, s. 64-68; Bu sayi, Muhammed
Hamidullah’m kendi zamanindaki kayitlara gore vermis oldugu bir sayidir. Giiniimiizde Kur’an’n
¢evrildigi dil sayist kuskusuz daha fazladir. (Hidayet Aydar, Kur’an’in Terciimesi, http://www.enfal.
de/kuran17.htm 02.08.2011)

7 Osman Keskioglu makalesinde bu alimlerin goriiglerinden ornekler sunmaktadir. Bu 6rneklerden
bazilari su sekildedir: Kemal ibn Hiimam Fethii'l-Kadir adli eserinde: “Kur’an’1 yazarak her harfin
yani kelimenin tefsiri ve terciimesi yazilsa caizdir.”demektedir. Nefhatii’I-Kudsiye ‘de ise : “Arapgasi-
n1 yazar ve her kelimenin terclimesini yazarsa caizdir. Kur’an’1 Fars¢a olarak yazsa ciiniip ve hayizli
olan kimselerde ona dokunsa bu durum icmaen haramdir. Sahih olan da budur.” seklinde gegmektedir.
(Osman Keskioglu, “Fatih Devrine Ait iki Kur’an-1 Kerim Terciimesi”, IV, s. 92.)

8  Selman-1 Farisi’nin yapmis oldugu Fatiha suresi tercimesine yukarida temas edilmistir.

9  Osman Keskioglu, “Fatih Devrine Ait Iki Kur’an-1 Kerim Terciimesi”, IV, s. 92.
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Bagka bir dile ciimle halinde yapilmis olan Kur’an terciimeleri say1 bakimindan
kelime kelime yapilan tercimeler kadar fazla degildir. Bu tiir terciimeler bir nevi tef-
sirli terctimelerdir. Arapga lafizlar tek bir kelime olarak agiklanmaktan ziyade biitiin
bir ayet uzun ciimleler halinde agiklanmaktadir. Bu tarz bir tercimenin eksik olan
yonii ayetler uzun ciimleler halinde agiklandigi igin terciimede gegen kelimelerin han-
gi Arapga kelimenin karsilig1 oldugunun kestirilememesidir.

Eski Tiirkce ve Osmanlica Kur’an Terciimeleri

Tiirkler Miladi onuncu asrin ortalarinda toplu bir bigimde Islam Dini’ne girdikten
sonra Islam’a girmis her kavmin yaptig1 gibi yeni dinlerinin ilkelerini 6grenmek igin
Kur’an-1 Kerim’i anlamak istemislerdir. Bunun en giizel yolunun da Allah’in kelami-
nin kendi dillerine ¢evrilmesi ile olacaginin farkindaydilar. Ama bu is o kadar kolay
degildi. Clinkii Kur’an Arap dilinin en miciz ve en bilyilik kaynagi oldugu i¢in O’nun
Tiirkgeye terciime edilmesi hemen olabilecek bir sey olarak goriinmemekteydi.

Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢eye terciime edilmesi tarihi bir siire¢ i¢erisinde gercekles-
mistir. Samanilerden Emir Mansur b. Nuh devrinde (350 — 365/ 961 — 976) Allah’in
kelami1 Farsgaya ¢evrilmistir.!° Bu ¢eviride kaynak olarak Taberi Tefsiri kullanilmistir.
Zeki Velidi Togan bu terciime isini, i¢erisinde Tiirk alimlerin de bulundugu Horasan’l1
ve Maveralinnehir’li bir heyetin gerceklestirdigini sdylemektedir.!" Yine Togan, bu
heyetin icerisinde yer alan Tiirk alimlerin Kur’an-1 Kerim’i ilk kez Tiirk¢eye terciime
ettiklerini de dile getirmektedir. Satir arasi kelime kelime yapilan bu ¢eviride kaynak
olarak Taberi Tefsiri’nden Fars¢a’ya ¢evrilmis metin kullanilmistir.'> Ama ne yazik ki
bu tercime zamanimiza kadar ulasamamistir. Kur’an’in ilk Tiirk¢e terciimeleri hak-
kinda farkli rivayetler de mevcuttur. Bu rivayetlerden birine gore ilk terctimenin Tiirk-
lerin toptan Islamiyet’e girmelerinden bir asir sonra yapildig tahmin edilmektedir.'?
M. Fuat Kopriilii’ye ve Abdiilkadir Inan’a gore ise Farsca terciimeden yapilmis olan
ilk Tiirk¢e Kur’an terciimesi, Kur’an’in Farscaya terciime edilmesinden yaklasik bir
asir sonra yani Miladi on birinci ylizyihn ilk yarisinda yapilmigtir.'4

Glintimiizde mevcut olan Kur’an’in Tirk¢e terciimelerinin en eskileri Mila-
di on {iglincli ve on dordiincii yiizyillara aittir. Bunlarin igerisinde, Z. V. Togan’in
Tiirkistan’da eksik bir sekilde buldugu, halen Petersburg’daki Asya Miizesi Kitap-
lig1 yazmalar1 arasinda Anonim Tefsir ad1 ve 1914-2475 numara ile kayitli bulunan
niisha en eski Tirk¢e Kur’an tercimesidir. Timur devrinde istinsah edilen bu niis-

10 Ahmet Topaloglu, Muhammed b. Hamza XV. Yiizyil Baslarinda Yapilmis satir-arasi Kur’an Terciimesi,
I, Istanbul 1976, s. 2.

11 Zeki Velidi Togan, “Londra ve Tahran’daki Islami Yazmalardan Bazilarina Dair”, Islam Tetkikleri Ens-
titiisti Dergisi, 111, 1959 — 1960, s. 135.

12 Zeki Velidi Togan, “Londra ve Tahran’daki islami Yazmalardan Bazilarna Dair”, s. 135.
13 Mehmet Sofuoglu, Tefsir Dersleri, Istanbul 1983, s. 69 — 70.

14 M. Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul 1926, s. 192 ; Abdiilkadir Inan, Kur’'an-1 Kerim'in
Tiirk¢e Terciimeleri Uzerinde Bir Inceleme, Ankara 1961, s. 8.
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hanin aslinin Bati1 Tiirkistan’da Hicri dordiincii yiizyilin sonunda veya besinci yiiz-
yilin basinda yazildig1 diisiiniilmektedir.'> Ote yandan Istanbul’daki Islam Eserleri
Miizesi 73 numarada kayitlt olan, Sirazli Haci Devlet Sahoglu Mehmet tarafindan
734 / 1333 tarihinde bastan sona Dogu Tiirkgesi (Oguz Tiirkgesi) ile yazilmis olan
Tiirk¢ge Kur’an terciimesi, bir¢cok arastirmaci tarafindan en eski Tiirkge Kur’an ter-
ciimesi olarak nitelendirilmektedir.'® Bu terciimeye kaynaklik eden niishanin Hicri
dordiinct yiizyilda yazildigi tahmin edilmektedir.!” Bu terciimelerin yaninda Millet
Kiitiiphanesi Hekimoglu Ali Pasa Boliimii katalogunda 551 numara ile kayitli olan
bir Tiirkge terciime daha vardir. Miistensihi belli olmayan bu terciimenin yazim tarihi
764 / 1363’tiir.'® Oguz Tirkgesiyle yazilmis bir bagka Kur’an niishas1 da Manchester’
da bulunmaktadir.”

Oguz Tiirkgesiyle yazilmig bu Kur’an terciimelerinden islam Eserleri Miizesi 73
numarada kayitli olan terciimede 10 tane Arapca ve Farsca kelime de dahil 2500 ke-
lime vardir. Bu terciimede ¢ok giizel Tiirkce karsiliklar kullamlmistir. Ornek olarak
asagidaki kelimeleri verebiliriz:

fakir: cigay sahit: tanik
kadir: ogan kitap: bitik
cehennem: tamu cennet: ugmak 2
taam: yeygii

Petersburg’daki Asya Miizesi Kitapligi’'nda bulunan Kur’an terciimesi hakkinda
Tiirk ilim adamlarindan baska yabanct ilim adamlari da inceleme yapmuslardir. Ornek
olarak A. K. Borovkov’u verebiliriz. Islam Eserleri Miizesi 73 numarada kayitli olan
Kur’an terciimesi tizerine de Janos Eckmann’in ¢aligmalar1 vardir.*!

Eski Tiirkce ile yazilan Kur’an terclimelerinin yaninda sayilari onlardan daha faz-
la olan Osmanlica yazilmis Kur’an terciimeleri ve tefsirleri de mevcuttur. Kur’an’in
bu tip Tiirkce terclimeleri kelime kelime terciimeden ziyade ¢ogunlukla ciimle ha-
linde yazilmis tefsirli terciimelerdir. Bu terciimelere Fatiha, fhlas, Miilk, Yasin gibi

15 Mehmet Sofuoglu, Tefsir Dersleri, s. 70-73 ; Salih Akdemir, Cumhuriyet Donemi Kur’an Terciimeleri
(Elestirel Bir Yaklasim), s. 33.

16 Osman Keskioglu, “Fatih Devrine Ait Iki Kur’an-1 Kerim Terciimesi”, IV, s. 93 ; a.mlf., Kur an Tarihi,
s. 273 ; a.mlf., “Vakiflar Genel Miidiirliigii Thtisas Kitaphigidaki Eski Kur’an Terciimeleri”, Vakiflar
Dergisi, V, Ankara 1962, s. 157 ; Ahmet Topaloglu, Muhammed b. Hamza XV. Yiizyil Baslarinda Yapil-
mug satir-arast Kur’an Terciimesi, 1, s. 2.

17 Salih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur'an Terciimeleri (Elestirel Bir Yaklagim), s. 34.

18 Abdiilkadir inan, “Kur’an’in Eski Tiirk¢e ve Oguz — Osmanlica Cevirileri Uzerine Notlar”, Tiirk Dili
Arastirmalart Yilligi — Belleten, 1960, s. 80 ; Salih Akdemir, Cumhuriyet Donemi Kur’'an Terciimeleri
(Elestirel Bir Yaklagim), s. 34. (Burada niishanin numarasi 951 olarak ge¢gmektedir.)

19 Abdiilkadir inan, “Kur’an’m Eski Tiirk¢e ve Oguz — Osmanlica Cevirileri Uzerine Notlar”, s. 81.

20 Osman Keskioglu, Kur'an Tarihi, s. 273.

21 Abdiilkadir inan, “Kur’an’in Eski Tiirkge ve Oguz — Osmanlica Cevirileri Uzerine Notlar”, s. 81.
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kisa surelerin terciime edilmesiyle baglanmistir. Bu tefsiri terclimelerin istinsah tarihi
bakimindan en eskisi, Burdur Kiitiiphanesi’nde 1234 numara ile kayith olan niisha-
dir. Bu niisha 826 / 1422 yilinda istinsah edilmistir.?> Anadolu Selguklu Devleti’nin
dagilmasindan sonra kurulan beylikler doneminde daha sik olarak goriilen Tiirkge
terciimelerin Osmanl1 Devleti’nin payitaht1 olan Istanbul’da bu kadar siklikla goriil-
memesi veya boyle terciimelerin daha sonra ortaya ¢ikmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu
konu hakkinda arastirmacilarin pek ¢ok yorumlari vardir. Bu yorumlardan biri sdyle-
dir: “Dikkati ¢eken diger bir cihet de Osmanl Tiirklerinde bu nevi terciimelerin daha
ziyade Istanbul’dan harigte tasralarda, Anadolu’nun muhtelif sehirlerinde, beyliklerde
yapilmis olmasidir. Arapea tedrisatin bol oldugu Istanbul bu liizumu pek hissetmemis
gibidir. Sifahi terclime ve izah yollartyla bu ihtiyaci karsilamis olabilir. O devirlerde
milli cereyan yoktu ki, boyle bir gayeye hizmet maksadiyla terciime yapanlar ¢iksin.
Terclime yapanlar sirf dini bir gayretle Allah kelamini anlayayim ve anlatayim diye
bu ise girisiyorlardi. Bu terciimelerin az yapilmasinda terciimenin caiz olup olmadig:
miinakasalarinin da tesiri olabilir. Islam ulemasi daha ziyade Kur’an’1 tefsir yoluyla
anlatmak cihetini tutmuslardir.”?

Osmanli Devleti’nin kurulusundan bir asir sonra yani takriben Miladi on dordiin-
cili yiizyilin sonlarinda artik daha kapsamli Tiirkge terciime ve tefsirlerini gérmek-
teyiz. Bu donemde goriilen Tiirkge tefsir calismalarinda genellikle kaynak olarak
Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin (61. 383 / 993) tefsiri alinmistir. Bu tercihte 6dnemli
olan sebepler konusunda Abdiilkadir Inan su tespitleri yapmaktadir: “Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’nin tefsirini 1450 yilinda 6len Ibn Arapsah Tiirkge’ye terciime etmistir.
Ibn Arapsah’in Kur’an tefsirini Tiirkceye terciime etmesi ve bu terciime i¢in Ebu’l-
Leys es-Semerkandi’nin tefsirini segmesi, onun tahsil ve terbiye zamanini Semerkand
medreselerinde ve Tiirkler arasinda gegirmis olmasiyla izah edilebilir. Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’nin tefsirinin Anadolu bilginleri arasinda ragbet kazanmasi ibn Arapsah’n
Osmanli hizmetine girmesinden sonra meydana gelmis olabilir.”** Cevahiru’l-Asdaf
ve Enfesii’l-Cevahir miiellifleri ile birlikte ayn1 donemde yasamis olan Ibn Arapsah,
Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin tefsirinin terctimesini Edirne’de Mehmed Celebi’nin
(1403 — 1421) hizmetinde bulundugu zaman yani 1412 — 1421 yillar1 arasinda yazmis
olabilir.’ Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin tefsirini [bn Arapsah’tan bagka 1430 yilinda
6len Musa el-Izniki de terciime etmistir (Enfesii’l-Cevahir). Bunlardan bagka 1404
yilinda yazildigi tahmin edilen ve miiellifi meghul olan Cevahiru’l-Asdaf isimli yuka-
rida da adin1 zikrettigimiz bir tefsir daha mevcuttur.?

22 Ahmet Ates, “Burdur — Antalya ve Havalisi Kitapliklarinda Bulunan Mithim Eserler”, Tiirk Dili ve
Edebiyati Dergisi, 11, 1948, sa. 3 — 4, s. 172.

23 Osman Keskioglu, “Fatih Devrine Ait iki Kur’an-1 Kerim Terciimesi”, IV, s. 93.
24 Abdiilkadir Inan, “Kur’an’in Eski Tiirkce ve Oguz — Osmanlica Cevirileri Uzerine Notlar”, s. 89.
25 Abdiilkadir Inan, “Kur’an’in Eski Tiirk¢e ve Oguz — Osmanlica Cevirileri Uzerine Notlar”, s. 90.

26 Ahmet Topaloglu, Muhammed b. Hamza XV. Yiizyil Baslarinda Yapilmis satir-arasi Kur’an Terciimesi,
I,s. 3.
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Osmanlica Kur’an terciime ve tefsirlerinin Oguz Tiirkgesiyle yazilmis Kur’an
terciimelerinden ne oranda etkilenmis olduklari tam olarak agikliga kavusturulama-
mistir. Ama Mogol zulmiinden kagip gelen Horasan kokenli bilginlerin Anadolu’daki
ozellikle kelime kelime yapilmis olan Kur’an terciimelerinin metodunu belirledik-
lerini sdyleyebiliriz. Bunun en bilyiik delili, Anadolu Selguklu Devleti’nin dagilma-
sindan sonra ortaya ¢ikan beylikler doneminde bolgede ilk defa Tiirkge terciimelerin
goriilmesidir.

Anadolu’da Osmanlica kelime kelime olarak yapilmig Kur’an terctimeleri, satir
arasina, Arapga lafizlarin altina Tiirkge karsiliklar1 yazilmis olan terciimelerdir. Mila-
di on dordiincii yiizyilin sonlarinda yazilmaya baslanmis olan bu Kur’an terctimeleri,
gerektigi zaman kisa kisa agiklama ve tefsirlerle bezenmistir. Fakat bu tefsirler tercti-
me metne katilmay1p, bir nevi hasiye olarak sayfa kenarma yazilmistir. Tiirk ve Islam
Eserleri Miizesi’nde 40 numarada kayitli olan Kur’an terctimesi 827/1424 tarihli olup
aragtirmacilar tarafindan Anadolu’da kelime kelime yazilmig Kur’an terciimeleri-
nin en eskisi olarak nitelendirilmektedir.?” Bunun yaninda Bursa Ulu Cami Kitapligi
Katalogu’nda kayitli, istinsah tarihi 838/1435, yazar1 da Musa el-Izniki olan Kur’an
terclimesinin en eski terciime oldugu da soylenmektedir.?®

Elimizde mevcut olan Tiirk¢e Kur’an tercimeleri birbiri ile karsilagtirildigin-
da tek bir kaynaga dayaniyormus izlenimini vermektedir. Ozellikle satir arasi keli-
me kelime yapilmis terciimeler ayni metnin terciimesi olmak, Beyzavi, Ebu’l-Leys
es-Semerkandi, Zemahseri gibi alimlerin tefsirlerini baz almis olmak gibi bir takim
ozellikler gz ontine alindiginda birbirinin benzeri olarak degerlendirilebilir. Bu cesit
terciimeler, Arapca lafizlarin karsiliklart hemen altlarina yazilmak suretiyle olustu-
rulduklart i¢in terciime islemini yapanlar sadece Tiirkce karsiliklar yazmakla yetin-
misler farkli seyler yazmak cihetine gitmemislerdir. Arapca kelimelerin Tiirkce kar-
siliklart ayni olacagindan dolay1 pek tabidir ki karsilagtirilan terciimelerdeki benzer
ifadeler onlarin birbirinin kopyast gibi durmalarina sebep olmustur. Bununla birlikte
Kur’an’1n Tiirkge terciimelerinin tek bir kaynaktan neset etmis olduklarini kesin ola-
rak sdylemek icin yiizeysel ¢alismalar yapmakla yetinilmeyip daha kapsamli ince-
lemeler ve arastirmalar yapmak gerekmektedir. Ancak boyle ¢aligmalar neticesinde
daha saglikli bir sonuca varilabilir.

Suanda elde mevcut olan Oguz Tiirkgesi ile yazilmig Kur’an terclimelerinin sayisi
bildigimiz kadariyla yedi niishadan ibarettir.® Bunun yaninda Anadolu’da Osmanli-
ca yazilmig Kur’an terciimelerinin sayilart hakkinda tam bir rakam verememekteyiz.
Tiirkiye’nin dort bir tarafina dagilmis olan bu Kur’an terciimeleri ya il kiitiiphanele-
rinde ya 6zel sahis kiitiiphanelerinde ya da birgok tarihi eserimizin sergilendigi gibi

27 Ahmet Topaloglu, Muhammed b. Hamza XV. Yiizyil Baslarinda Yapilmus satir-arasi Kur’an Terciimesi,
I, s. 3.

28 Abdiilkadir inan, “Kur’an’mn Eski Tiirk¢e ve Oguz — Osmanlica Cevirileri Uzerine Notlar”, s. 85.

29 Ahmet Topaloglu, Muhammed b. Hamza XV. Yiizyil Baslarinda Yapilmus satir-arasi Kur 'an Terciimesi,
I,s. 4.

IImi Dergi

~
W



Diyanet

Ismail PIRLANTA

baska iilkelerin kiitiphanelerinde mevcudiyetlerini siirdiirmektedirler. Birgok degerli
ilim adamimmizin eserlerinde verdigi rakamlar onlarin kendilerinin bizzat gérdiikleri
veya varligint giivenilir kaynaklardan isittikleri rakamlardir. Dolayisiyla her gecen
giin bu konu tizerinde yapilan yeni ¢aligsmalar, ortaya daha 6nce varligindan haberdar
olunmayan Kur’an terciimeleri ¢ikarabilmekte, bu durum da elimizde mevcut olan
terciimelerin sayisint degistirmektedir. Kanaatimizce 6nemli olan, bu terciimelerin ne
kadar oldugu degil gerek Tiirkgemize gerekse tarihimize yapmis olduklari hizmettir
ve bu hizmetin ortaya konmasidir.

Caligmamizda Tiirk¢e Kur’an terciimelerinin tarihi gelisimini gdzler oniine
sermeyi amag edindigimizden dolay1 bu terciimelerin dil bakimindan degerlendirilmesi
ve bunlarm Tiirk diline yapmis oldugu ilmi katkilarin ortaya konulmaya ¢aligilmasi
amacimizin asilmasi anlamina gelecektir. Bu itibarla Tiirk dili arastirmacilarinin
sahalarma girmeden Tiirkce Kur’an terciimelerinden bir tanesi hakkinda sadece
ornekler vermekle yetinecegiz.

1951 yilinda Afyon’da Vakiflar Genel Midiirliigii’ne alinan, boyu 0,26m., eni
0,16m., kalinlig1 0,08m. ebatlarinda, iizerinde tarihi kitabesi olmayan, bag tarafinda
Arapca olarak 1104/1692 senesinde Abdurrahman b. Haci Hizir b. Haci Hiiseyin ta-
rafindan Afyon’daki Arap Camii’ne vakfedildigi yazilan, Fatih devri mahsulii oldugu
tahmin edilen, 806 yaprak olan Kur’an tercimesinde gecen bazi Arapca lafizlarin

Tirkce karsiliklar: su sekilde verilmistir:
intikam: 6kiing (6¢) almak nikah: ¢iftlesmek

unzur: goztut necm: 1lduz

elim: agirdici

ism, ciinah: yazuk
arz: yir (yer)

ekser: ¢okarak
sail: dileyici, sorucu
sahir: cadu

sihr: caduluk
halid: mengii kalici
hamr: siici

vekil: is siiriicli
nesil, ziirriyet: dol

sabir: katlanici

ibnii’s-sebil: yol eri
rab: calab

berk: 1ldirim, 1ldirmak
cehennem: tamu
cidal, sikak: tartismak
beden: ten

dua, nida: ¢igirmak
cisim: govde

siindiis: yufka, ince barcin
serik: ortak

mabud: sagislanmis

ulu’l-elbab: uslar 1ssilar1
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fuad: yiirek biisra: mustuluk

cahil: biliisiiz harir: barcin

hayat: dirliik sevab: yanut

resl: yalavag duhan: diitengen
rabbaniyyln: Tanr biliciler daru’l-ahiret: sonrag1 saray
hayr: yegrek inne, kad: bayik

kiillema: hernice kez enfiis: kendozleri

ve hiive’l aliyyii’l-azim: dahi ol yiicedir, uludur  Allah: Tanr1

tafdil: artuk eylemek clinld: geriler

cennet: ugmak beser, nas: ademiler
hinzir: tonuz sarap: icesi nesne
halim: asaki gonilli stikara: esriikler

sahid: tanuk ibadet: tapmak

kabir: sin fasik: buyruktan ¢ikici*
Sonuc¢

Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra yeni dinlerinin vermis oldugu enerji ile
bu dine hizmet etmek istemislerdir. Bu hizmet, ister onu iyice 6ziimseyip hayatlarina
uygulamak ve imkanlar 6lciisiinde yaymak olsun isterse Islam’m cihat anlayis1 ile
birlesip yeni fetihlerde bulunmak olsun 6ncelikle Kur’an-Kerim’in iyi anlasilmasi ile
paralellik arz etmektedir. Nitekim bu durumu, Tiirk milletinin Ahmet Yesevi, Mevla-
na Celdleddin Rami, Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre gibi sahsiyetleri yetistirmesinde
gormekteyiz. Kendilerine Horasan erenleri ismi verilen biiylik dervisler heyeti, once
kendi yasadiklari yorelerdeki insanlarin Miisliiman olmalart i¢in ¢alismislar, daha
sonra ordu ile birlikte ve hatta ondan daha dnce 6ncii birlikler ile yeni fethedilecek
yerlere giderek yerlesmisler, oradaki insanlarin Miisliimanlagmalart i¢in gayret sarf
etmislerdir. Bu insanlar yukarida zikredilen isleri yaparken kendilerine mahsus
yontem kullanmislar, Islam’1 6nce kendileri ¢ok iyi kavramuslar, daha sonra onu
sadelestirmisler ve yeni dinlerini 6grenmek isteyen insanlara onlarin anlayacagi
dilden anlatmiglardir. Hig siiphe yoktur ki bu metodun basariya ulagsmasinda Kur’an-1
Kerim’in gerek eski Tiirk¢e gerekse Osmanlica yapilmis olan tercimelerinin bilyiik bir
katkisi olmustur. Kendi dillerine gevrilmis olan Kur’an-1 Kerim’i Tiirk halki daha iyi
anlamig ve hiikiimlerini hayatlarina daha kolay tatbik etmiglerdir. Anadolu’da Tiirkge
Kur’an terciimelerinin, Anadolu Selguklu Devleti’nin dagilmasindan sonra ortaya

30 Ornek olarak verdigimiz Kur’an terciimesi hakkinda daha genis bilgi icin bkz: Osman Keskioglu,
“Fatih Devrine Ait Iki Kur’an-1 Kerim Terciimesi”, TV, s. 95 - 100.
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¢ikan beylikler doneminde Mogol zulmiinden Anadolu iglerine kagan Horasanli ve
Harizmli din bilginlerinin gelmesinden sonra goriilmesi, yukarida dile getirdigimiz
seylerin dogrulugunu ispat etmektedir.’!

Tiirk milleti Islam Dini’ni ona aykir1 olmayan 6rf ve diinya goriisii dogrultusunda
yeniden yorumlamis, onun dziinii degistirmeden kendisinin anlayacag, tatbik edecegi
bir hale getirip hem onunla sereflenmis ve onun asirlar siiren bayraktarligini yapmis,
hem de minyatiirinden mimari eserlere kadar gerek sanatsal gerekse sosyal her tiirlii
alanda ¢ok biiyiik hizmetlerde bulunmustur. Biitiin bu hizmetleri yaparken de ¢ok bii-
yiik 6nem verdigi Kur’an’1 ve O’nun kendi dilinde olan terciimelerini her an yaninda
tagimis ve ondan geregi gibi istifade etmistir.
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Tevbe 6. Ayeti Baglaminda Kur’an Hosgoriisii ve
Dini Cogulculuk Paradigmasi

Sadik KILIC"

Ozet:

Kur’an’da vurgulanan ve etkili bigimde yinelenen ilkelerin baginda
‘tevhid’ ilkesi gelmektedir: Zat1 ve sifatlart bakimindan tek (ehad, vahid)
gergek Tanri olan Allah’a teslim olmayi telkin eden bu basat ilke, Ahiret-
teki necat kadar, diinyadaki kurtulus, esenlik ve nizami da, tevhit akidesi-
ne samimiyetle baglanmakta gériir (muhlisine lehu’d-din).

Buna karsin Kur’an, biitiin eylemlerin merkezine oldugu gibi,
‘iman’ jesti ve eyleminin odagina da isteyerek kabul, ihtiyar ve tercihi;
kisaca, 0zgiir iradeyle segme ve istiraki yerlestirerek, korku (ikrah) ya
da beklentiye dayali, ruhi ve igsel gerg¢eklikten yoksun, samimiyetsiz
iman baglanisini (nifak, riya) reddeder.

Ve en onemlisi, sosyal, ailevi ya da rasyonel bir nedenle ‘iman’
doniistimii ve ingasini benimseyemenmis; bu yiizden, herhangi bir inanig
iizere kalmay1 segmis kimseleri de, Kur’an’in hedefledigi evrensel barig
ve ahenk diizenini bozmadiklari, tehdit etmedikleri siirece, himaye ve
gbzetimine almis, onu “Gteki bir deger’ olarak icsellestirmistir... Iste bu
makale, “Kur’an hosgoriisii ve cogulculuk paradigmasi” diye adlandi-
rabilecegimiz bu kurucu ilkeyi, Tevbe 6 ayeti baglaminda ele alacaktir.

_ Anahtar Kelimeler: Tevhit, Hosgori, Cogulculuk paradigmasi,
Ozgiirliik, Himaye.
The Qur’anic Tolerance and Paradigm of Religious Pluralism
in the Context of the Verse Tawbah, 6
Abstract:

Tawhid is the primary principle which emphasized and re-
peated in the Qur’an. This primary principle, which suggests be-

*  Prof. Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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lieving in Allah who is only real God in terms of His self and character,
sees the salvation, soundness and tranquility in this world as well as in
the hereafter to believe intimately in tawhid.

On the other hand, the Qur’an as for all actions puts willing accept-
ance, choosing and preferring, in short freewill into the center of faith.
It refuses insincere faith which is based on fear or expectation, and
deprived of spiritual and essential reality.

Above all, tawhid protects people, who can’t adopt conversion and
construction of faith because of social, familial, and rational reasons,
and who choose to believe in any belief, as long as they do not dis-
turb universal peace and order which intended to secure by the Qur’an.
Tawhid interiorizes these persons as ‘the other value’. This paper dis-
cusses this founding principle which we can entitled as “Qur’anic Tol-
eration and Paradigm of Pluralism” in the context of Verse 6 of Surah
Tawbabh.

Key Words: Tawhid, Tolerance, Paradigm of pluralism, Freedom,
Protection.

Giris

Sonsuz hakikatin ve bilgi evreninin ciizi ifadeleri konumundaki Kur’an ayetleri-
nin her biri, esasinda, miistakil ve engin hakikat diinyalarina igaret ederler. Bu sebep-
le, her bir ayet {izerinde, sistematik ve karsilastirmali calismalar yapilsa, boylesi bir
caligma son derece anlaml1 olur.

Bu baglamda Tevbe 6 ayeti, birincil lafzi (literal) anlam1 yaninda dini, sosyolojik
ve insani gonderimleri bakimindan da son derece dikkat ¢ekici bir pasajdir. Bir baska
ifadeyle, Tevbe 6 ayeti, tevhide inanmayan (miisrik) bir kimsenin bile himaye alti-
na alinmasi, -en genis anlamda- giivenliginin saglanmasini konu edinen, bu yoniiyle
dini cogulculuk anlayis ve uygulamasina karakteristik bir kaynaklik teskil etmektedir.
Ozlii bir ifade bir 6zdeyis haline getirir de sdylersek, ‘bizzat Kur’an, baska inang sa-
hiplerine ve inangsizlara da saygiy1 ongortir.’

Kozmik paradigma, yasam anlayisi, diisiince ve inang kodlari ne denli farkls, hatta
kendisininkilerle ¢atigma iginde dahi olsa, © 6zgii bir kimlik ve benlik’ degeri ifa-
de eden diger beseri gruplara miisamahali davranma; derin bir duygudaslik tecriibesi
icinde, onlar1 ‘kendileri olarak kabul edip 6tekilestirmeme’ ilkesinin somut bir uygu-
lama alanini olusturan mezkur Tevbe 6 ayetinin metni ve meali s0yledir:

Oy ¥ 338 aaily ath aala A 25 ) 236 gl Aa 80all 8350 Cus 20 Ga BaT 83

“Eger misriklerden birisi senden siginma hakki ister [de yanina gelir]se, sen ona gii-
vence ver, ki bdylece Allah’m kelamini dinlesin, [diisiinsiin..]. Sonra, [sayet Miisliiman-
l1g1 benimsemezse], onu, kendisini giivenlikte hissedecegi yere [vatanina] ulastir...”.
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Bu ayet bize, inang ve yasam farklilagmalari arasinda baris, uzlasma ve toplumsal
ahengin nasil gergeklestirilebilecegini, metodik olarak, merhaleler halinde sunmaktadir.

Buna gore denilebilir ki,

Miisliiman birey ya da toplum kendisine giivenilen ve sigimlandir.

Kur’an’n vahiy ¢aginda inmis olan bu pasajindan giiniimiiz sosyal olgusuna bir
projeksiyon yaparak, diyebiliriz ki: Islam egemen bir toplumsallasma dokusu i¢inde
yer alan bir inangsiz, bir ateist, agnostik (Allah’in varlig1 ya da yoklugu meselesine
duyarsiz, bununla ilgilenmeyen) bilinemezci ya da deist (pasif bir tanr1 inancina bagli)
bir kimse, agik¢a reddedip bas kaldirmadigi, karst ¢cikmadigi, siddete bas vurmadig;
aksine, bu psikolojik ve itikadi yapisiyla kendi 6znel, hatta miinzevi diinyasinda var
olma halini sectigi siirece, iste 0 zaman o, Miisliimanlarin koruma, himaye, gézetme
ve giivenceleri (eman) altinda bulunmaktadir.

Sahip oldugu kurumsal ve konumsal erke, siyasi kudret ve hegemonyaya ragmen,
Miisliiman birey ve toplum, onu giivence ve koruma altina almak; dinin 6ziinde yer
alan ‘rahmet ve miisamaha’ ile ona da hayatta bir yer agmak yiikiimliliigiini tasi-
maktadir. Kuskusuz, bu himayenin ve giiven i¢inde tutmanin dini beseri gayesi de,
ona, kendisininkinden farkli yeni bir 151k yansitmak; duymadig: yeni sesler isittirmek;
yagsamadig1 bambagska bir iklimin yepyeni tayflarini ve davranig bicimlerini sunmak,
beseri var olusunu zenginlestirmektir.

Bu agimlamamiza ayette tekabiil eden pasaj, “...ki bdylece, Allah’m kelamini din-
lesin” climlesidir; yani, AlGisi’nin ifadesiyle, “... ki bdylece, onu iyice diislinebilsin
ve davet ettigin seyin hakikatini kavrayabilsin...”!. Vurgulu bir bigimde belirtmek
gerekirse, bu ilahi pasaj, bizimkine aykiri bir aidiyet diinyasini bile muhafaza alti-
na almay1, Hz. Peygamber’in sahsinda, her Miisliimana ahlaki bir sorumluluk olarak
emretmektedir.. Zira, ifadedeki, “sen ona gilivence ver; koruma altina al..” emri, za-
man ve muhatap bakimindan, ayetin niizll ¢ag1 ve Hz. Peygamber’le sinirli olmayip,
aksine, benzer durumlarda bize referans ve kaynaklik islevi gorecek bir arketip ifade
konumundadir. Bu noktada amaglanan, diinyadan soyutlayici bir koruma, bir gézal-
t1 durumu degil, kisinin kendi 6znel diinyasi ve inang haritas1 ile Kur’an’in itikadi,
ahlaki ve uhrevi kodlar1 arasinda kiyaslamalar yapmasina imkan verecek esnek, seffaf
ve hareketli bir kabuldiir...

Miisliiman’in vazgecilmez 6devi bilgilendirmek (teblig), aydinlatmak
(tebyin), kuskular1 gidermektir (tavzih).

Koruma isteyen kimseye dinletilmesi Ogiitlenen sey ise, dogrudan Allah’in
kelam1’dir; Kur’an’in mesajlaridir. Teolojik agidan bakildiginda, ruhunda ve beynin-
de Askin hakikat diinyasinin kapilarini ona agacak; uzaginda bulundugu manevi go-
giin 1g1klarini goézlerine yaklastiracak, bir var olus depremi ve yeniden bir insa viicuda

1 Aldsi, Rithu l-Me ani, Daru ihyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut ts. X/53.
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getirecek olan temel inang esaslaridir: Tevhittir, tevhide dair kuskularin giderilmesi,
Tanrt’nin benzersizligi, bir takim kugkulara cevap, ilh. gibi inang ilkelerini igeren ilahi
beyanlardir?.

a

Mufess1r Tabatabai’nin, ayetteki, & K aas A “Allah’in kelamini isitme-
si i¢in...” pasajina getirdigi yorumsa, inangsiz ya da baska dinden olan kimselerle
birlikte yasama projesine, sartlara gore, isitsel ve egitsel iki boyut ekler ve der ki:
“Allah’mn kelamini isitmekle kastedilen, Islam Dini’nin esaslarina ve dgretilerine va-
kif olmaktir. Hatta miimkiinse sdyle de denilebilir: a) Eger siginma isteyen kimse, ila-
hi kelam1 anlayan bir Arap ise, onun Allah’in kelamini [Kur’an’1] bizzat dinlemesinin,
bu hususta, hi¢ kusku yok ki olumlu bir katkis1 olacaktir. b) Bu kimsenin Arapga ilahi
kelam1 anlamayan ve Arap olmayan birisi olmasi halinde ise, sdziin baglamindan an-
lagilan odur ki, bu kimse i¢in gozetilecek gaye, o kimsenin yalmz islam’in esaslarini
ve onun dgretilerini grenmesi olacaktir...”. Iste, Miisliimanlig1 benimsememis olan
birisi, eger bizden bdyle bir talepte bulunursa, bizim, tevhit ve Hz. Muhammed’in
peygamberliginin (risalet) delillerini agiklamamiz; onun ig¢in biitiin delilleri ortaya
koymamiz boynumuzun borcudur...*. Iste bu husus Islam’in éziinden, Kitap ve siin-
netin de zahirinden anlasilan zorunlu ve hep devam edecek bir olgu oldugu igin, ayet
muhkemdir (daima yiiriirlilktedir), neshedilmemistir, neshe de muhtemel degildir.’

inanmamus bile olsa, bireyi giiven i¢inde tutmak,
iistiin bir erdemlilik ddevidir.

Ayette daha da dikkat ¢ekici olan husus ise sudur. Siginma, korunma ve gilivence
talep eden miisrik ya inangsiz, bu siire¢ neticesinde iman etmez, kuskulardan kurtu-
lamazsa, yine himaye edilmeye devam edilir; dilerse, kendisini giivende hissedecegi
bir yere ulastirilir... Burada etkin hayati ilke, “kurtulus kapisini biitiin insanlarin yii-
zline agmak; yasamlarinda ve yasamsal eylemlerinde onlarin 6zgiirliiklerini korumak;
bu yolda da, her tiirlii zorlayici hikkiim ve yontemden uzak durmaktir.” Ki boylece,
Kur’ani o meshur sdylemle, ‘6len de yasayan da / Misliiman olan da olmayan da bir
hiiccet / delil iizere 6lsiin!.” : &8a (& (A (a Ldgy 4l (& dlla ¢ gl (Enfal, 8/42) ve artik
boylece, higbir mazeret kalmasin...”®

Miisrik i¢in boylesine giivenli bir yer olusturmak, onu oraya iletmek de, bir emir
kipiyle ifade edilmis; yine, Peygamberin sahsinda, ama biitiin Miislimanlara yonelik
olarak, dala EHY & ... kendisini giivenlikte hissedecegi yere ulastir...” buyrulmustur.

Alisi, X/53; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kuran, 3. bsk., Tahran 1397/[1977], IX/158-159.
Tabatabai, e/-Mizdn, IX/159.

Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, 1979, IV/2459.

Tabatabai, el-Mizdn, 1X/159.

Tabatabai, el-Mizdn, 1X/158,160.
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Ayette gegen ve ‘gilivenli yer’ anlamina gelen ‘el-me’menu’ s6zciigii, genel olarak
miigrikin mensup oldugu toplumdaki yurdu; vatani seklinde yorumlanmaktadir’. Boy-
le bir yorumsa, Daru’l-Islam ve Daru’l-Harb seklinde kategorize edilmis klasik yurt/
iilke tanimlamasina uygun diisse de; eski homojen ve cemaatsi niteligini kaybedip,
hem inanglar ve yasam sekilleri, hem de bilgi kaynaklar1 (epistemoloji) bakimindan
karmasik ve gayri miitecanis bir yap1 arz eden gagdas iilke tanimi bakimindan, daha
genel bir bakis agistyla ele alinmasi gereken bir yorumdur. Iste boyle bir genellik
icinde sozciigii ele alarak onun anlamsal yelpazesini daraltmazsak (tahsis), denilebilir
ki sozciik o zaman, mahallede, sehirde, iilkede, hatta baska iilkeler baglaminda, farkl
inangtan olan veya inanamamis kimseler i¢in de mevcudiyeti kabul edilmek zorunda
olan, daima giivenli olan bir ortam, ‘yasam alan1’, varolusunu devam ettirme atmos-
feri; sosyal konum, barinak vb. anlamlar1 kusatir bir mertebeye yiikselir. Ibn Kesir’de
yer alan su kiigiiciik not da bize, bdyle bir anlayisin hi¢ de uzak olmadigini esinler.
Soyledir bu not: “Miisrik’i; lilkesine/bdlgesine, memleketine ve giivende olacagi me-
kanima geri doniinceye kadar, tam bir giiven i¢inde olarak, Allah’in kelamini, yani
Kur’an’1 dinleyebilsin diye giivenli bir yerde himaye ediniz..”

Bu sebeple, eger bizler, birlikte ve baris i¢inde yasama niyet ve projesinde sami-
mi isek; “Biz sizi, agiriliklardan uzak/orta yolda/adil/denge unsuru bir toplum/iim-
met kildik ki, insanlar {izerinde sahitler/denet¢iler olasiniz.” (Bakara, 2/143) ayetinin
biz Miisliimanlari nitelemis oldugu ‘vasat iimmet’in taniklik ve himaye misyonuna
uygun bir sekilde, kendimize gosterdigimizden daha fazla anlayisi, miisamahay1 ve
yardimlagsma ruhunu, bagka inang ve diisiinceden olan kimselere géstermek; bir bagka
ifadeyle, boylesi bir karsilagmay1, yaratici bir diyalog olarak algilamak zorundayiz ve
bu kaginilmaz. Nietzsche’nin, Der Antichrist (Deccal) adli eserinin dnsoziinde, “Yeni
bir miizik i¢in yeni kulaklar. En uzaklar i¢in yeni gozler. Simdiye dek sagir kalinmis
dogrular i¢in yeni bir vicdan™ ciimleleriyle dile getirdigi gibi, ideal ve yiiksek bir
insani biling, gipta edilecek toplumsal ve ahlaki bir birlikteligin taglanisi ve yaratimi
icin de elzem goziikmektedir.

Iradi secme ve ozgiirliik varsa, iman anlamh ve doniistiiriiciidiir.

Bu demektir ki, iman nasil insana sunulmus 6zgiirliik cevherinin aktiiel hale gel-
mesinin dogal bir sonucu ise, bunun gibi, inanmama/inanamama, ikna olamama, -pa-
radoksal ve ironik bir bicimde- inanamamay1 bir inanig tarzi haline getirme (pseudo
croyance), 14 edriye (agnostisizm) yoluna girme, deizm (Herhangi bir dine mensup
olmaksizin Tanri’nin varligini ve onun kainati yarattigini kabul eden goriis; yaratan-
cilik, ilahiye) anlayigint benimseme de, potansiyel haldeki 6zgiirliik cevherinin yad-
sinamaz sonucu — ama sonugta, Kur’an perspektifinden tabii ki olumsuz, yipratici bir
sonug- kabul edilmelidir.

7 AlGsi, Rithu'l-Me’ani, X/54; Yazir, Hak Dini, IV/2459.
8  Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, Miissesetu Kurtuba, Mektebetu Evladi’s-Seyh li’t-Tiiras, VII/151.
9  Friedrich Nietzsche, Deccal/Hrisitiyanliga Lanet, ¢ev. Orug Aruoba, Hil Yayn, 3. Bsk., 1995, s. 10.
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Allah da, insan olma halinin en temel, var olussal ayirt edici mahiyeti (ipséité
humaine) olarak var etmis oldugu 6zgiirlikk alaninin asli belirleyici degerinden otiiri,
iste, o kahir ve zecri mesietiyle tiim insanligr miimin olarak yaratmay1 dilememis,
celisen ve catisan ¢oklu inanglar i¢inde biricik hakikat ve kurtulus araci olarak Tek
Tanr’ya, O’nun yoluna iman ve baglanisin yiiceligine gonderimde bulunarak, aksi
dogrultudaki her tiir baski ve zorlamay1 da mahkum etmistir. Bu hususta zikredilebi-
lecek en meshur Kur’an ifadesi de, “Dinde asla zorlama yoktur. Ciinkii dogru ile egiri
birbirinden kesinlikle ayrilmistir. Artik kim, tagt’v/azdirp saptiran seyleri reddeder
de Allah’a iman ederse, o hi¢ kopmayan saglam bir kulpa yapismistir..” (Bakara,
2/256) ayetidir.

Kisaca degerlendirmek gerekirse, Bakara 256 ayetinin bu pasajlari, inanci/inang-
s1zlig1 sebebiyle Islam’1 kabul etmesi icin, ne tiirden ve her ne vesileyle olursa olsun
baski, siddet kullanmay1 reddeder; ¢iinkii apagik ayetler sayesinde iman inkérdan ay-
rilip pek ¢ok delil ve hiiccet de imanin ebedi mutluluga ileten bir gergeklik (riisd), in-
karin ise namiitenahi bedbahtliga yol agan bir azginlik oldugunu gosterdikten'® sonra,
neticenin, bireyin irade ve tercihine birakilmasi geregini ifade eder.

Her ne kadar, lafz1 umumi olan bir ibareyi tahsis etmese de (¢iinkii, el-itibaru bi
umiimi’l-lafz1 12 bi hus{isi’s-sebebi), ayetin mana ve maksadi/fehvasi/magzast hakkin-
da 6nemli bir aydinlatma yapacagindan, sebeb-i niizulii bilmek bu noktada énem arz
etmektedir. Buna gore, Ibn Abbas, Said ibn Ciibeyr ve Miicahid’in sdylediklerine gore
bu ayet, sadece Ehl-i Kitap mensuplarina tahsis edilip Mecusiler ile miisriklere ise
ikrahin uygulanabilecegi goriisiine de kaynaklik edecek bir sekilde!, Ensar hakkinda
inmistir.. SOyle ki: Cahiliye ¢aginda bir kadinin cocugu yasamadiginda, o kadin, eger
cocugu yasarsa onu Yahudi olarak yetistirecegine dair adakta bulunurdu. Bundandir
ki, Islam gelip de onlar Miisliiman oldugunda, ¢ocuklarinin ¢ogu Yahudi idi. Bunun
iizerine onlar hemen, “Ogullarimizin, evlatlarimizin bu halde kalmalarina g6z yuma-
mayiz; dyleyse onlari islam’a girmeye zorlayalim.” demeye basladilar. Bundan &tiirii
de Allah, ¢pW 4 3138) ¥ “Dinde asla zorlama yoktur.” ayetini inzal buyurdu.”"2

Terkibi her ne kadar bir haber/bildirim ciimlesi ise de, methum olarak nehiy/ya-
saklama, men etme manasi1 ifade eden'® ayette, Islam’in hiikmiince zorlama ve icbar
sebeplerinin gegersizliginin kastedildigini, bu baglamda ilahi pasajmn, “Higbir kim-
seyi, Islam’a tabi olmaya zorlamaymmz.” anlam tasidigini, ¢iinkii iman meselesinin,
muhataba delil sunma, onun bu hususu diisiinmesine imkan verme ve bizzat kendi-
sinin tercihte bulunmasi seklinde cereyan ettigini'* sdyleyebiliriz. Nitekim miifessir
Alasi de, ciimlenin, éncesindeki pasajla irtibatli bir baglangi¢ ciimlesi (ciimle-i miis-

10 Beydavi, Hasiyetu Seyh Zade, 11/629.

11 ibn Asar, Tefsiru t-Tahrir, 11/28; el- Alasi, Ruhu I-Medni, T11/13.

12 ibn Asar, Tefsiru t-Tahrir, ed-Daru’t-TuntGsiyye li’n-Nesr, ts. I11/27; el- Aldsi, Ruhu’lI-Meani, 111/13.
13 El- Aldsi, Ruhu’l-Medni, 111/13.

14 ibn A$ﬁr, Tefsiru t-Tahrir, 111/26.
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te’nife) oldugunu ve dinde icbar etmenin diisiiniilemeyecegini, ¢linkii ‘ikrah’in, inang
baglaminda gegersizligi bir yana, davranis etigi bakimindan da bir kimseyi, kendisin-
de bir hayir ve fayda olmadigina inandig1 bir fiili yapmaya zorlamak oldugunu; ne
var ki Islam’1n biitiiniiyle hayir oldugunu, [bu sebeple, bir hayir ve rahmet olarak al-
gilanmasinin saglanmasi gerektigini] belirtmistir'>. Bu itibarla, Cesss’da yer alip ibn
Abbas’tan nakledildigi belirtilen's, [Inangsizlara karsi miisamaha ve hosgorii telkin
eden], “Onlar1 affet ve [ilismeyip] ge¢” (Maide, 5/13), [Ey Muhammed!] Sen onlarin
tizerinde bir zorba degilsin; uyar1 ve tehdidimden korkan kimselere Kur’an’la 6giit

er”, (Kaf, 50/45), “Iman edenlere de ki, [Allah], isleyip durduklari seyler sebebiyle
bir toplumu zaten cezalandiracagi i¢in, Allah’in giinlerini ummayanlari bagislasinlar.”,
(Casiye, 45/14)"" ve “Sen asla, onlar iizerinde zor/baski uygulayan birisi degilsin.”
(Gasiye, 88/22) gibi ayetlerin tamamu, #h gadiay Eia Gyl | oBG 274 et Alud) 13
siaa 08 agd 15331y ah g adly ab s34 “Hiirmet/sayg! aylari ¢ikinca, puta tapanlari bul-
dugunuz yerde 6ldiiriin; onlart yakalayip hapsedin; her gézetleme noktasinda onlari
bekleyin...”, (Tevbe, 9/5) ayetiyle nesih olunmustur.” seklindeki rivayeti, ‘nesih ve
ilga’ teknigi bakimindan ‘nihai, evrensel ve ebedi’ bir tesri degil, ancak, genel savas
ve ¢atisma durumlar gibi,' olagandisi haller i¢in s6z konusu edilebilecek bir ‘smir-
lama, hitkmiin tatbikini muayyen zamana talik etme’, ‘tahsis’ olarak degerlendirmek
daha yerinde olur diigsiincesindeyiz. Nesih konusunda zaten farkli degerlendirmeler
bulundugu gercegi sdyle dursun, ‘nesih edildigi (menstih)’ sdylenilen mezkur ve diger
ayetlerin Kur’an metninde varliklarint siirdiirmeleri, Fahreddin Réazi’nin, tefsirinin
degisik yerlerinde bir ilke tarzinda yineledigi, “4: Jsea 562 I AY (B L JS: Kur’an’da
bulunan her lafiz, kendisiyle [geregince] amel edilmek icindir!” ilkesine de mutabik
bir sekilde, onlarla amel etmenin (i’'mal), etmemekten (ihmal) daha evla olduguna
kuvvetli bir isarettir.

Tecviz edici istisnai haller diginda, asil olanin hayati ibka ve idame ettirmek oldu-
gu temel kabuliine ilave olarak, suna da dikkat ¢gekmek gerekir: Farkli inangtan olan
veya -karmagik pek ¢ok nedenden 6tiirii- inangsiz olan yahut da inanamayan, ‘iman
ve inang’ konusuna duyarsiz veya ilgisiz olup diger yandansa inang mensuplari igin
bir tehdit ve korku kaynag teskil etmeyen bireyler, havasimi teneffiis ettikleri, ni-
metlerinden yararlandiklar yurtlarina, iilkelerine karsi olan yiikiimliiliiklerini yerine
getirdiklerinde, pek dogal olarak yasama, korunma, hizmet alma, bir deger olarak

15 el- Alisi, Ruhu’l-Medni, 111/12.
16 ¢l-Cessas, Ebu Bekr, Ahkdmu’l-Kur ’an, Daru’t-Turasi’l-Arabi, 1412/1992, IV/265.

17 Mevdadi Merhum, bu ayetle alakali olarak su 6nemli aciklamay1 yapmaktadir: “Bazi miifessirler bu
ayeti mensuh kabul etmislerdir. Onlara gore bu emir miisliimanlara savasma izni gelmeden dnce ge-
cerliydi. Ancak ayette kullanilan ifadeyi [s¢ <453 dikkate alirsak, ayetin mensuh kabul edilmesinin
gerekmeyecegi sonucuna variwriz. Ciinkii ayette ‘Tahammiil etsinler’ denilmemis ‘Sabretsinler, bagis-
lasinlar’ denilmigtir. Yani, intikam alma kudretinde olmalarina ragmen intikam almasinlar. Zira onlar
intikamct bir ahlaka sahip degillerdir..” (Tefhimu’l-Kur'an (Kur'an’'in Anlami ve Tefsiri), terciime:
Heyet, insan Yayinlari, Istanbul 1996, V/323).

18 Genis agiklamalar i¢in bkz. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’I-Gayb, Daru’l-Fikri 1i’t-Tiba’a ve’n-Nesri
ve’t-Tevzi’, 1. bsk., 1401/1981, XV/237.
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kabul gérme, vb. haklara diger herkes gibi sahip olmuslardir demektir. Su tarihsel ve
Peygamberi tutum da zaten bize bu konuda 151k tutar mahiyettedir.

Ibn Biireyde’nin babasindan, onun da Hz Peygamber’den naklettigine gore, Hz.
Peygamber askeri bir kita (seriyye) gonderdiginde, onlara soyle derdi: “Miisriklerle
karsilastiginizda, onlar1 Islam’a davet edin; Islam’1 kabul etmekten kaginirlarsa, o
zaman onlar1 cizye vermeye davet edin; bunu yaparlarsa, onlardan cizye alin ve ar-
tik onlara ilismeyin.”" Cizye ya da mali bir vergi vermeleri durumunda, |54tk L
FARPVIRE eﬁ “Sizlere dogru ve diiriist davrandiklari siirece, siz de onlara dogru ve
diiriist davranim..” (Tevbe, 9/7) ayetinin de ruhuna uygun olarak, degil onlara ilismek,
onlar1 tedirgin etmek bile ser’1 olmaz; Kur’an’in evrensel ve kusatici miisamaha pa-
radigmasina uygun diismez.

Her durumda, iman etmeye de iman etmemeye de anlamini verecek olan, beseri
iradenin, 6zgiirliik okyanusundaki inis ¢ikislariyla verecegi ve salt kendisine ait ola-
cak onaydir. Yani kalp ile tasdik ya da inkar. Boylesi bir secme edimiyle ‘kendi insan
olus kivam1’ sinanan, bu varolugsal tercihiyle kendi biitiinciil yazgisina miidahil ol-
maya ¢agrilan birey, Kur’an’da da adeta bu bigak sirt1 bir konumda betimlenmektedir.
Iste insani, boylesi bir segimle yiiz yiize kalmis, -tiim varolusunun mahiyet ve
hakikatini de bdylece tayin konumunda bulundugundan- gerilim iginde bir varlik
olarak betimleyen ilahi pasajlar:

“Biz o [insan]a yolu gosterdik. Artik kendisi ister siikreden olur, ister kafir/nan-
kor olur.” (Insan, 76/3); “Biz, kafirlere [Ahiret’te] zincirler, kelepgeler ve alevli ates
hazirladik. Itaatkar kullar (ebrar) ise, karisimi kafiir olan [dolu] kaselerden icecek-
ler.” (insan, 76/4-5); “Ve Biz ona, hayir ve ser yollarin1 gostermedik mi? [gosterdik]
(Beled, 90/10); ... Her bir nefse ve onu piiriizsiizce diizenleyene; ona hem olumsuz
duygular1 (fiictr), hem de bunlardan korunma yetilerini (takva) ilham eden [Allah’a]
yemin olsun ki, nefsini [maddi ve manevi kirlerden] arindiran (tezkiye) felah bulmus;
onu [giinahlarla] sarip sarmalayan kimse ise ziyan etmistir.” (Sems, 91/7-10)

Netice

Inang konusunda nirengi noktasi, insamin hiirriyetidir, bu sebeple, hangi
mertebeden gelirse gelsin ve nasil olursa olsun, zorlama, baski veya gostermelik bir
yolla (muvaza’a) olusacak iman tezahiir ve goriintiisiiniin, 6zgiir bir kabul ve i¢selles-
tirme ile tahakkuk eden ‘iman-1 hakiki’ ile bir miinasebeti yoktur. Bu sebeple, iman
ya da inkar tercihlerinin madeni ve mensei olan, kullugun ve mesuliyetin gercekle-
sebilmesi i¢in de Cenab-1 Hak tarafindan insana bahsedilmis muayyen bir alan olan
hiirriyet cevherinin -olumsuz da olsa- bir kullanimi bi¢iminde karsimiza ¢ikan inkar,
deizm, agnostisizm vb. hallerin, toplumda ve hukuki mevzuatta yasal ve mesru bir
yerinin olduguna isaret eden bu ve diger Kur’an pasajlarindan sonra diyebiliriz ki,

19 el-Cessas, Ahkamu’l-Kuran, IV/269.
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“Ancak kendileriyle anlasma yapmanizdan sonra, sartlari, hi¢bir sey eksiltmek-
sizin tamamen yerine getiren ve sizin aleyhinize hicbir kimseye destek vermeyen
miisrikler, bu [azapla mijdelenme] hiikmiiniin digindadir.” (Tevbe, 9/4) ve “... o
[miisrikler] size karsi diiriist davrandikga, siz de onlara diiriist davranin.” (Tevbe, 9/7)
ayetlerinin de gosterdigi lizere; ayn1 toplum icinde, ortak insanlik ve esit vatandashk
temelinde kendileriyle sayg1 ve esitlik i¢inde birlikte yasama akdi yapmis oldugumuz
her inangtaki ve her etnik yapidaki insanlarin saygi gérmeye layik olduklari asla unu-

tulmamali.

Fi Zilal’de yer alan, dile getirmek istediklerimizin de bir bakima veciz bir 6zeti
say1labilecek olan su aydinlatici pasajlarla degerli okuyucularimizi bas basa birakmak
istiyorum:

“Islam Dini, her insan kalbinin ger¢egi bulmasi (ihtida) ve ona dénmesi hususun-
da ¢ok arzuludur. Miisliiman tlkede birlikte yasama (civar) ve giivence talep eden
miigriklere de, bu komsuluk hakkinin (civar) ve giivencenin verilmesi zorunludur. Bu
kimse bu durumda, digerlerinin saldirisindan, kendisine kars1 bir araya toplanip tepki
gostermelerinden glivencededir. Hig stiphesiz bu nedenle o kimselere Kur’an’1 dinle-
me, bu dini 6grenme firsat1 taninmalidir. Umulur ki bdylece onlarin kalpleri gercege
aciliverir, hakikati algilar ve kabul eder.”*

“Ciinkii bu din, [hakikati] bilmeyenler i¢in bir bildiridir; kendisine kili¢ ¢ekip
onunla savasmis, ona karsi inatlasip muhalefet etmis olan diismanlari tarafindan bile
gelse, himaye isteyenleri himaye edip koruma altina almak i¢in gelmistir.” !

Allahu a’lemu bi’s-savab..
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Seyhu’l-islam ibn Kemal’in Kur’an-1 Kerim’in
I’caziyla Tlgili Goriisleri

Ali OGE’

Ozet:

Osmanl devletinin yiikselme doéneminde yasamis Ibn Kemal,
¢ok yonlil bir alimdir. Pek ¢ok ilim dalinda eserleri vardir. Kur’an-1
Kerim’le de ilgili de risaleler yazmistir. Kur’an-1 Kerim, lafzen ve
manen micizedir. Peygamberimizin micizeleri arasinda Kur’an ‘akli
miicize’ olarak degerlendirilmektedir. Ifade tarzi, edebi yonleri, igerdigi
konular, gegmisten haber vermesi, teknolojik bilgiler...

Biitlin insanliga ‘benzerini’ meydana getirmeleri agisindan yaptigi
meydan okuma simdiye kadar gergeklestirilememistir.

Ibn Kemal, Kur’an-1 Kerim’in bu yonlerini esas alarak ‘Risale fi
I’cazi’l-Kur’an’ isimli eserini yazmustir.

Anahtar Kelimeler: ibn Kemal, Kur’an, Risile, Micize.

Ideas of Sheik-al-Islam Ibn Kemal about Pithiness of the
Holy Qur’an

Abstract:

Ibn Kemal was a versatile scholar who lived in the growth period
of Ottoman Empire. He wrote many books on various sciences. He
also wrote pamphlets related to the Holy Qur’an. The Holy Qur’an is
both literally and spiritually miracle. It is accepted as “mental miracle”
among the miracles of our Prophet.

Its expression style, literary aspects, provision of information from
the past and provision of information regarding technological issues
shows its pithiness. Its challenge to all humanity in terms of forming a
similar one has not been realized yet. Taking these aspects into consid-
eration, Ibn Kemal wrote his book “Riséle fi I’cazi’l Qur’an”.

*  Yrd. Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Faliiltesi



Diyanet

Ali OGE

Key Words: ibn Kemal, Holy Qur’an, Risale, Miracle.

Giris

XV. ve XVI. yiizyilda yasamis ibn Kemal Osmanli devletinin yetistirdigi en mes-
hur seyhiilislamlardan birisidir. Yetisme tarzi, ilmiye smifina gegisi, verdigi fetva-
lar1 ve Yavuz Sultan Selim’le olan iligkileri agisindan son derece nemli bir sahsi-
yettir. Osmanli devletinin yiikselme déneminde yasamis olan ibn Kemal ¢ok yénlii
bir alimdir. Pek ¢ok ilim dalinda da eserleri vardir. Kur’an-1 Kerim’le ilgili olarak
da risaleler yazmistir. Kur’an’la ilgili birinci olarak “i’caz” yoni, ikinci olarak da
“Halku’l-Kur’an” basliginda sifatlar konusu i¢inde risaleler yazmistir. Ayrica degisik
eserlerinde Kur’an’la ilgili verdigi bilgiler ve fetvalari mevcuttur. Biz bu makalede
Ibn Kemal’in Kur’an’n i’caz ile ilgili goriislerini ele almaya ¢alisacagiz. Konuyu
asagidaki {i¢ baslik altinda inceleyecegiz:

1- ibn Kemal’in Kisaca Hayati ve [lmi Kisiligi.
2- Tbn Kemal’in Miicize Hakkindaki Goriisleri.

3- Ibn Kemal’in Kur’an-1 Kerim’in I’caziyla ilgili Gériisleri.

1- ibn Kemal’in Kisaca Hayat1 ve TImi Kisiligi

Ahmed Semseddin b. Siileyman ya da kisaca ibn Kemal ya da Kemal Pasazade',
873/1468 -69 yilinda Edirne’de dogdu. Dedesi Kemal Pasa’ya nisbetle ‘Tbn Kemal’
veya ‘Kemal Pasazade’ diye bilinir.? Tbn Kemal ‘Seyhu’l-Islam’, ‘Miifti’l-Enam’,
‘Miifti’s-Sekaleyn’ lakaplariyla da anilir.* Dogum yeri hakkinda ihtilaflar mevcuttur.*
Bazi kaynaklarda dogum yeri Tokat ya da Amasya olarak belirtilmistir.> Biiyiik babasi
Kemal Pasa, Fatih Sultan Mehmet doneminin 6nde gelen emirlerindendir. Babasi Sii-
leyman Bey ise, yine Fatih doneminin biiyiik kumandanlar arasinda yer alir. Amasya
muhafizlig1 ve Tokat Sancakbeyligi yapmistir. [bn Kemal’in annesi, Fatih déneminin
inli alimlerinden Kiipelizade Molla Mehmed Muhyiddin’in kizidir®. Zaten onun To-
katli oldugu fikrini kuvvetlendiren husus da bu olmustur.’

1 Biz ‘ibn Kemal’ olarak kullanmay tercih ettik.

2 Katip Celebi, “Sullemii’l-Vusul ila Tabakati’l-Fuhul”, Sileymaniye Kitiphanesi, Sehit Ali Pasa, nr.
1887, vr. 20b.

Katip Celebi, a.g.e., vr 20b.

4 Mecdi Efendi, “Sekdiku n—Niimaniyye Tercemesi” Istanbul 1269, (nsr. Abdulkadir Ozcan), Meral
yay., Istanbul 1972, s. 381; M. Tahir Efendi, “Osmanl Miiellifleri’, c. 1, s. 223; Ismet Parmaksizoglu,
“Kemalpasazdde” md., Islam Ans. c.V, s. 561; Bu hususta ihtilaflar da mevcuttur. Bu tartismalar i¢in
bkz. Katip Celebi, a.g.e. vr. 20b; Faik Resad, “Eslaf”, s. 6.

5 Hiiseyin Hiisameddin, “Amasya Tarihi”, Necm-i Istikbal Matbaas1, Istanbul 1927, c. I11, s. 224; Ugur,
Ahmet, “Ibn Kemal”, Izmir 1987, s. 1; ibn Kemal, “Tevdrih-i Al-i Osman VII. Defter”, haz. Turan
Serafettin, TTK Basimevi, Ankara 1991, s. 9.

6 Hoca Sadedin, “Tacii t-Tevdrih”, (nsr. ismet Parmaksizoglu), Eskisehir 1992, c. 5, s. 163.
7 Sarag, A. Yekda, “Seyhulislam Kemalpasazade Hayat, Sahsiyeti, Eserleri ve Bazi Siirleri”, Risale



Seyhu’l-Islam ibn Kemal’in Kur’an-1 Kerim’in I’caziyla ilgili Goriisleri

Ibn Kemal ilkégrenimi babasindan ve dedesinden almistir. Babasinin Amasya’ya
gelmesiyle birlikte, Amasya ulemasindan® sarf, nahiv, mantik ve liigat ilimlerine dair
ilk tahsilini tamamlamistir. Yine Amasya’da bulunan alimlerden Farsga 6grenen ve
Sa’di’nin Giilistan’in1 okuyan Ibn Kemal daha sonra meslek olarak, ailede gelenek
halinde devam eden askerligi segmistir. Kendisi daha sonra edebi eserler de vermis-
tir. Onun bu yoniinde daha ilim tahsilinin ilk yillarinda okudugu bu eserlerin etkisi
olmustur.

Dedesi Kemal Pasa Fatih devri imerasindandir. Defterdarlik ve vezirlik yapmustir.
Edirne ve Istanbul’da vakiflarinin oldugu kaynaklarda gegmektedir. Dedesinin babast
Hac1 ibrahim Celebi, II. Murat’1n katiplerindendir.’

Ibn Kemal, anne tarafindan alim bir aileye, baba tarafindan da devlet erkanindan
olan bir aileye mensuptur. Bu husus onun hayatinda hem devlet adam1 hem de ilim
adami olma 6zelligini tasimasi seklinde goriilmiistiir.

fbn Kemal doneminin en dnemli medreselerinde miiderris olarak gorev yapmuistir.
[Imi agidan hayatinin en verimli donemi olarak kabul edebilecegimiz bu zaman dilimi
onun bir taraftan dgrenci yetistirmesine ve diger taraftan da eserler kaleme almasina
vesile olmustur. Ona ait olan 300’¢ yakin eser bu dénem igerisinde olusmustur. Bu ve
baska 6zellikler sebebiyledir ki o, XVI. yiizy1l Osmanli bilim tarihine ilmi kisiligi ile
damgasini vurmustur.

Bir diistiniirlin yetismesinde doneminin sosyal, siyasi, ilmi, askeri, bircok 6zellik-
lerinin belirleyici oldugu bilinen bir gercektir. Buradan hareketle Ibn Kemal’in ya-
sadig1 donemi dikkate aldigimizda bu dénemin onun ilmi kisiligine miispet tesirleri
oldugunu soyleyebiliriz. Zira o, Osmanli devletinin yiikselme donemi olarak kabul
edilen Fatih Sultan Mehmet (1451- 1481), I1.Bayezid (1481- 1512), Yavuz Sultan Se-
lim (1512- 1520) ve Kanuni Sultan Siileyman (1520- 1566) devirleri olmak iizere ilmi
seviyenin bir hayli yiiksek oldugu donemde yasamis, bunu da gerek egitim- 6gretim
faaliyetleri, gerekse kaleme aldig1 eserleri ve yetistirdigi 6grencileriyle ispatlamistir.
Bunun bir neticesi olarak da o, ddneminin bilim ve kiiltiir hayatinin en yiiksek temsil-
cilerinden biri olarak kabul edilmistir.'°

Yay., Istanbul 1995, s. 15- 17; Fayda, Mustafa, “Ibn Kemal’in Hayat: ve Eserleri”, Seyhulislam Ibn
Kemal, TDV Yay. Ankara 1986, s. 53-55; Ocal, Samil, “Ibn Kemal'in Felsefi ve Kelami Gériisleri”, s.
18-21, Sozen, Kemal, “/bn Kemal'de Metafizik”, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2001, s. 45.

8  Hocalarinn listesi i¢in bkz. Sarag, A. Yekta, a.g.e., s 19-20; Dalkiran, Sayn, “/bn Kemal ve Diisiince
Tarihimiz”, Osmanh Arastirmalar1 Vakfi yay. No: 17, Istanbul 1997, s. 49- 51.

9 Gokbilgin, M. Tayyib, “XV.-XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livast”, istanbul 1952, s. 333 vd.
10 Sézen, Kemal, “Ibn Kemal 'de Metafizik”, s. 66- 67.
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Sadece Tiirklerin degil islam aleminin iftihar edip saygi duydugu miimtaz ve mu-
hakkik alimlerden biri olan Ibn Kemal seri meselelerle hukuk, tarih ve edebiyattaki
yiiksek vukifiyeti ile taninmustir. {lmi ihatas1 muhakeme ve miinazaradaki kuvvet ve
kudreti ¢ok yiiksek olmasi itibariyle kendisine “Miifti’s-Sakaleyn” tinvan1 verilmistir."

Ibn Kemal askerlik meslegi geregi padisahin bazi seferlerine de istirak etmistir.
Zaten kendisinin askerlikten ayrilip ilmiye smifina katilmaya karar vermesi de boyle
bir sefer esnasinda vuku bulmustur. Arnavutluk seferinde iken (1492) ordu Filibe’de
konakladiginda, Vezir Ibrahim Pasa divani toplantiya cagirmus, herkes protokol ge-
regi kendilerine ayrilan yere oturmustur. Toplantiya gelenlerden bir zata karsi gos-
terilen asir1 saygi ve hiirmet ibn Kemal’i sasirtmistir. ibn Kemal daha sonra bu zatin
Filibe’de miiderrislik yapan Tokatli Molla Liitfi oldugunu 6grenecektir. Molla Liitfi
igeri girdiginde, vezirin huzurunda tiim ileri gelenler ayaga kalkmis ve kendisine dev-
rin {inlii komutanlarindan Evrenosoglu’nun iistiinde bir yer gdsterilmistir. Olay ibn
Kemal’i ¢ok etkilemis olmali ki hemen askerlikten ayrilarak Molla Liitfi gibi sayg1
goren bir ilim adami olmaya karar vermistir. Haddizatinda bu olay hem alime verilen
degeri ve alimin toplumdan gordiigii saygty1, hem de ulemanin yoneticiler tizerindeki
gizli otoritesinin bulunmasina dayanmaktadir. Osmanli devletinin alime verdigi dege-
11 gosteren bu olay o giiniin toplumsal deger yargilarini en giizel sekilde ortaya koyar.
Ibn Kemal ordu Edirne’ye ulasinca da bu kararini hayata gecirir. Iste mrii boyunca
kendisinin ¢ok iyi taninmasina ve biiyiik bir sohrete kavusmasina imkan taniyacak
olan ilmi hayat1 boylece baglamis oldu.'

Cok gesitli ilmi ve idari gérevlerde bulunan Ibn Kemal émriiniin sonlarina dogru
su vasiyette bulunmustur: ‘... ve her camiide sala virdiirmeyeler, Sultan Muhammed
Camiinde sala virdiirmek kifayet ider. Ve dahi yunurken cehr ile zikretmiyeler. Ve bi-
ikmalihi sohret itmeyiib vech-i masnin iizre olmayani terk idiib dervisane gotiireler.
Kabrim mekabir-i miislimiinde yol iizerinde bir murtefice yerde ideler; iizerin yiiksek
yapmayalar, alamet i¢in yonulmadik tas dikeler’'®. fbn Kemal’in bu ifadeleri bile siin-
nete bagliliginin en giizel 6rneklerinden biridir. Zira cenazesinde yapilmasini istedigi
hususlar defin, tekfin ve techiz islerinde siinnet olan hususlardir.

11 Uzungarsih, Ismail Hakki, “Osmanli Tarihi’, TTK yay., Ankara 1972, c. 2, s. 668; Mecdi Efendi,
“Hadadiku’s-Sekdaik”, Istanbul 1269, (nsr.Abdiilkadir Ozcan), Cagr1 yay. Istanbul 1989, c. 1, s. 382.

12 Bu mecliste Molla Liitfi’nin vazifesini sormus 30 akge ile miiderris oldugunu duyunca, kendisinin ne
kadar ¢alisirsa ¢aligsin bu toplantida bulunan akinct sancak beyi olan Evrenoszdde Ahmet Bey gibi
olamayacagini ancak okuyarak, ilim dgrenerek sancak beylerinin iistiine gegebilecegini diisiinmiis ve
seferden doniiste askerligi terk etmistir. Bu diislincesini sdyle ifade etmistir: ‘Bence Ahmet Bey’in
mertebesini istihsal miimkiin degildir. Amma ikdam ve ihtimam ile su mollanin derecesine vusil, belki
ona tefevvuk kabildir. Insallah seferden avdet miiyesser olursa esbab-1 lazimesine tesebbiis edeyim.
(bkz. Tagkoprizade, Ahmet, “eg-Sekaiku’n-Numaniyye fi Ulemdi’d-Devleti’-Osmaniye” (thk. Ahmet
Subhi Firat), Istanbul 1989, s. 381; Fayda, Mustafa, “Ibn Kemal'in Hayat: ve Eserleri”, Seyhiilislam
ibn Kemal, s. 55-56, TDV yay., Ankara 1986.

13 Bahgivan, Seyit, “Seyhu’l-islam Kemalpasa’nin Vasiyetnamesi”, Marife, y. 1, sy. 2, s. 213-214.



Seyhu’l-Islam ibn Kemal’in Kur’an-1 Kerim’in I’caziyla ilgili Goriisleri

[Imi yetkinlik olarak verdigi eserlerle, kendisi hakkinda sdylenenlerle ibn Kemal
giiclii bir alim olarak kabul edilmistir.

Ibn Kemal’in ilmi kisiligini daha iyi tantyabilmemiz igin farkli ilim dallarinda
yapmis oldugu c¢alismalarini, eserlerini ve metotlarin1 bilmek gerekir. Ancak bizim
makalemizin sinirlart bu konuyu disarida birakmaktadir. Simdi genel olarak micize
konusuna ve fbn Kemal’in “I’cazu’l- Kur’an” isimli eserinin tahliline gegebiliriz.

2- ibn Kemal’in Miicize Hakkindaki Goriisleri

Peygamber oldugunu ileri siiren kimsenin elinde, dogrulugunu kanitlamak i¢in
Allah tarafindan yaratilan harikulade olay olarak tanimlanan micize hakkinda ibn
Kemal miistakil bir risdle yazmistir. Bu risdlenin yazilis amaci miicizenin ne oldugu
degildir. Genel bilgiler verilmekle beraber asil olan Peygamberimizin niibiivvetinin
ispatidir. Peygamberimizin niiblivvetine karsi o giiniin Osmanli devletinin merkezi
olan Istanbul’da ve ilim gevrelerinde meydana gelen yanls fikirlerin ¢iiriitiilmesi ve
cevaplar verilmesi ibn Kemal’in gayesiydi. Bu husus onun Ehl-i Siinnet’e baglilig1 ve
savunma refleksi olarak da algilanabilir.

Bir peygamberin peygamberligini ispat, ancak hig siiphe tasimayan kesin bir delil-
le miimkiin olabilir. Bu kesin delil de ya onun gosterdigi mucizeyi gozlemek ve mii-
sahede etmek veyahut kesin bilgi ifade eden miitevatir bir haberle o micize hakkinda
bilgi sahibi olmaktir. Giiniimiizde bu deliller ancak peygamberimiz i¢in mevcuttur.
Peygamberimiz’in, basta Kur’an micizesi olmak iizere, pek ¢ok micizesi bize te-
vatiiren ulasmistir. O’nun peygamberligi biraz sonra agiklanacagi iizere bizce kesin
delil ile sabit oldugundan, O’nun peygamberligini haber verdigi herkesin, Allah’in
elgisi oldugunu kesinlikle kabul ederiz.'*Allah peygamberleri, adetleri nakz eden
micizelerle teyit etmistir.'

Micize konusu, kelam kitaplarinda genellikle niibiivvet meselesiyle birlikte ele
alinir. Bunun sebebi, micizenin peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin bu id-
diasinin dogrulugunu ispat eden bir gosterge olarak kabul edilmesidir. Buna ragmen
micizenin gergek failinin Allah oldugu kabul edilir. Peygamber’e nispeti ise mecazi
anlamdadir. Micize, Allah’in sonsuz kudreti karsisinda, insanin gii¢siizliiglinii isaret
eder. Geleneksel kelam kitaplarinda, miicizenin alisilagelmis doga olaylarina ayki-
11 bir bi¢imde ger¢eklesmesi ve Peygamber’in peygamber oldugunu kabul etmeyen
muarizlara karsi bir meydan okumay1 (tehaddi) igerme sart kosulmaktadir.'® Zahiren,
Micize ile sihir arasinda bir fark yokmus gibi goriinse de, sihrin ilahi bir kaynaktan
gelmemesi ve tabii bir sey olmasi, hatta kendi 6ziinde bir gergekliginin bulunmamasi

14 Sabini, EbG Muhammed Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr, “El-Kifaye Fi’l-Hiddye”, Laleli
Kiitiiphanesi, 2271, vr. 40b.

15 Taftazani, “Serhu’l-Akdid”, s. 295.

16 Aydm, Hiseyin, “Meydan Okumalart Bakimindan Kur’an Mucizesi”, Kelam Arastirmalari, 8:1
(2010), s. 47.
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g0z oniine alindiginda her ikisi arasindaki fark kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.!”

Ibn Kemal, Micize konusunu miistakil bir eserinde ele alarak, meseleyi gesitli yon-
lerden tahlil etmistir. Genel olarak eserinde Miicize konusu; kelime ve istilahi anlami,
riikunleri sartlar1 ve kendisinin peygamber oldugunu ileri siiren kimsenin dogrulugu-
na delaleti gibi ana bashklar altinda incelenmistir. Bunun disinda, I’cazu’l-Kur’an ve
Kidemi’l-Kur’an adli diger iki risdlesinde de, Kur’an’in Miicize olmasinin ne anlama
geldigi konusu, sartlari ve niibiivvete delaleti itibariyle ele alinmigken, o, farkli bir yak-
lastmla Miicizenin rukiinlerinden bahsetmektedir. Buna ragmen Ibn Kemal, 6z itibariyle
Micize konusunda Ehl’i Stinnet’in gortisiinden farkl seyler soylememektedir.

Micize sozliikte “bir seye gii¢ yetirememek”'® anlamindaki “acz” kokiinden tiire-
yen mu’cizin (aciz birakan) isim seklidir. Kur’an’da micize kelimesi yer almamakla
birlikte “acz” kokiinden'” fiil ve sifat kaliplari “aciz kalmak; giigstiz birakmak; Allah’in
ayetlerini yalanlamak amaciyla yarigmak” manalarinda yirmi bir ayette geger.?

Micize kelimesi, Arapca “acz” kelimesinden gelen bir isimdir. Acz kelimesi ise,
giiciin karsit olan zayiflik anlaminda kullanilir. I’caz, (aciz birakma) “meydan okuma”
(tehaddi)’nin bir vasfidir. Bir seyin sebebine isnad edilmesinde oldugu gibi, kendisiy-
le meydan okuyana mecazi olarak isnad edilir. Ibn Kemal’in bu ifadesi, micizenin
gercek sebebinin Allah oldugunu vurgulamaya yoneliktir. Zira Bagdadi’nin bahsettigi
gibi, “tipki, baskasinda bulunan aczin faili olmasi sebebiyle de ona mfiiciz denilir.”
Miciz kelimesinde istiare anlami olmadigt gibi, “giiciin yoklugunda giigsiizliigiin kul-
lanim1” gibi bir anlam da yoktur. Micize istilahta, “elinde zuhur eden kisinin peygam-
berligine delalet eden ve davasia fiili bir tasdik olan sey” olarak tanimlamaktadir. ibn
Kemal, micizenin alisilmis seylere aykir1 olmasinin gerekmedigi kanaatindedir. Bir
baska eserinde, belki de kelimenin sinirlarini kerameti de i¢ine alacak sekilde genis-
letmek i¢in miicizeye, bir kimsenin belli bir egitim siirecini takip etmeksizin, tiim dini
ve diinyevi ilimleri tahsil etmesini 6rnek olarak verir.

Harikulade olan alametlerden birisinin, peygamberlerin elinden zuhur ederek
onun niibiivvetine delalet etmesi halinde buna micize ya da ayet denir. Veliden zahir
olursa buna da keramet ad1 verilir. Saki bir kimseden sadir olan harikulade seyler ise
istidrac adin1 almaktadr. Istidrac saki kimsenin 6biir diinyada gérecegi azab1 daha da
siddetlendirmekten 6te bir seye yaramaz.?!

17 Harputi Abdullatif, “Tenkihu I-Kelam fi Akdid-i Ehli’l-Islam”, s. 230, Ozbek, Durmus, “Harikulade
Olaylar” (Micize- Irhas- Keramet- Mefinet- Istidrac- [hanet/ Hizlan), SUIFD, Konya 1997, sy. 7, s.
169- 170.

18 Asim Efendi, “Kdmus Tercemesi”, istanbul 1886, c. 2, s. 819.

19 Ibn Kemal, “Risdle fi Hakikati’l-Miicize”, Resail, Ahmet Cevdet Nesri (ACN), c. 1, s. 137; Isfehani,
“Miifredat”, Beyrut 1413, s. 547; Bagdadi, “Usiilu’'d-Din”, Beyrut 1981, s. 170; Harputi, a.g.e., s. 229;
Bulut, Halil ibrahim, “Miicize” md., DIiA., c. 30, s. 350.

20 Abdulbaki M. F., “el-Mu’cem”, “acz” md.

21 Ibn Kemal, a.g.r., s.137; “Risdle Fi Kidemi’l-Kur'an”, Resiil (Res.)., ACN, c. 1, s. 131; Risdletiin
Miiniratiin, SK, Kilig Ali Pasa, 1028, vr. 323a.



Seyhu’l-Islam ibn Kemal’in Kur’an-1 Kerim’in I’caziyla ilgili Goriisleri

Ibn Kemal micizeyi “elinde zuhur eden peygamberin, peygamberligine delil ve
Allah tarafindan davasina fiili tasdik olan sey” diye tanimlamistir. Bu tasdikin gergek-
lesebilmesi igin niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin elinde bir isin meydana gelmesi,
bir baskasinin da onun benzerini meydana getirmekten aciz bulunmasi, boylece pey-
gamberlik iddiasinda bulunan kisinin de inkarcilar1 susturmasidir.?> Micizenin harika
bir olay olmasi bunun 6tesinde hicbir sekilde bir benzerinin insanlar, cinler hatta me-
lekler tarafindan da yapilamamasi gerekir. Herhangi bir sekilde insanlar veya digerleri
tarafindan benzeri meydana getirilebilirse o takdirde micizelik “sarfe” ile miimkiin
olur.?® Ibn Kemal’e gore de sarfe micizenin ayr1 bir seklidir.?* Ibn Kemal, sarfe konu-
sunu daha ¢ok Kur’an’in i’cézi ile ilgili boliimlerde ele almistir. Biz de bu meseleyi
Kur’an’mn manen micize olusu konusunu islerken ele alacagiz.

Ibn Kemal, i’cAzn seriata, seriatin da Kur’an-1 Kerim’in Allah’m hak kelam1 olusuna
delil teskil etmesiyle ilgili goriisler lizerinde durarak, bu meselede ¢esitli ihtilaflarin vaki
oldugunu beyan eder. Bu babda Taftazani (6. 793/1390) Kur’an’in ispatinin seriata bagl
olmadigini, bizatihi Kur’an’in kendisinin Miicize oldugunu sdylerken, Seyyid Serif el-
Ciircani (6. 816/1413) de, Serhu’l-Mevakif’da “Restl’iin dogrulugu Kur’an ile, Kur’an’in
ispatt da Rasul iledir, denirse bu devr-i batildir” diyerek boylesi ispat yolunu reddeder.

Taftazani ve Ciircani’nin bu diisiincelerine karsi Ibn Kemal ise bu meselede yeni
bir sey sdylemeyip, onlar1 tenkitle Micizenin izhar edilmesinin onun davasina delil
oldugu gibi, Kur’an’in da beserin takatinin iistiinde olmas1 miinasebetiyle, Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in davasina delil teskil ettigini soylemisgtir.®

Ona gore micizenin iki 6zelligi ve iki sartt olmalidir:

Birinci 6zellik: micizenin bir fiil olmasi hasebiyle, niibiivvet iddiasinda bulunan
kimsenin, inkar edenleri acze diigirmesidir.

Ikincisi de, miicizenin bir men etme olmasi1 sebebiyle, baskasmin miicizeye konu
olan seyi yapmaktan alikonmasidir.?® Burada fiil olarak tavsif edilen mucize, fiilen
doga olaylarina aykiri bigimde gergeklesen ve peygamberden “sadir” olan ya da on-
dan “zahir” olan seydir. Menetme anlami itibariyle miicize, miiddeinin mutat olan bir
seyi gerceklestirdikten sonra, baskasinin ayni fiili yapmasini istemesi ve muhatabin
bdyle bir seyi yapmaktan alikonmasidir. Alikoyma anlamina gelen mdcizede (meni
micize) peygamberden sadir olan ya da zahir olan higbir sey yoktur. Niibiivvet iddia-
styla ortaya ¢ikan kimse, meydan okuyucu bir tavirla “Ben elimi basimin tizerine ko-
yuyorum, fakat siz buna gii¢ yetiremezsiniz.” dedikten sonra bu eylemi gergeklestirir;
mubhataplari ise bunu yapmaktan aciz kalirlar.

22 Ibn Kemal, “Risdle fi Kidemi’l-Kur an Kelamullah’ ACN., s. 131.
23 ibnKemal, a.g.x,s. 131.

24 Ibn Kemal, “I’cdzu’l-Kur’an” SK. Ayasofya 4794, vr. 280a.

25 Ibn Kemal, “Kidemi’l-Kur’an”, Res. ACN., 5.131/132.

26 Ibn Kemal, “Risale fi-Hakikati’l- Micize”, Res. ACN., s. 138.
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bn Kemal’e gore miicizenin sartlarindan birincisi miicizenin riikniiniin tahakkuku
i¢in gereken sartlar. Ikincisi ise niibiivvet iddiasinda bulunan kimsenin bu iddiasmin
dogruluguna delalet etmesi i¢in gereken sartlardir. Birincisi bizzat micize kavramiyla
ilgilidir. O, kavram olarak “i’caz” da doga olaylarina aykirt olmayi sart kosar. Ciin-
kii doga olaylarina benzer seylerde herhangi bir i’caz bulunmaz. Buna ragmen ister
doga olaylarina uygun olsun isterse aykiri olsun Allah’tan sudur eden bir seyin miicize
kabul edilmesi gerekir. ici ve Ciircani’nin goriislerini risalesinde ele alir ve onlar
elestirir. Onlara gore peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin, peygamberligini
kabul etmeyen muarizin zor durumda birakilmasi miicizenin sartlari arasindadir. ibn
Kemal, buna itiraz eder. Ona gére i’caz kelimesi zaten bu anlamu igerir.”’ Tbn Kemal
micizenin ikinci tlirden sartlarini ise sdyle belirtir:

1- Micizenin peygamberin davetine, sdzlerine uygun olmasi gerekir. Bir kimse
“Benim miicizem Oliileri diriltmektir.” dedikten sonra bunu degil de mesela “dagin
konusturulmasi gibi” harikulade bir olay gosterse bu durum asla onun niibiivvetine
delil olamaz. Ciinkii mficize daha 6ncede belirttigimiz gibi ibn Kemal’in tarifine gore
“Allah’m peygamberin dogrulugunu fiilen tasdik etmesi” anlamina gelir. Burada fiili
bir tasdik olugmamustir.

2- Gosterdigi ve acikladig1 micizenin iddia sahibini yalanlamamas1 gerekir. Mese-
la peygamber oldugunu sdyleyen bir kimse “Benim micizem su gordiigiiniiz kerten-
keleyi konusturmak.” dese sonra da kertenkele de dile gelerek “Bu adam yalancidir.”
dese bu durum o kimsenin niibiivvetine degil, yalanciligina delalet eder.

3- Micizenin agikg¢a niibiivvet iddiasinda bulunan bir kimsenin tasarrufuyla ger-
ceklesmesi gerekir. ibn Kemal burada bir konu iizerinde dikkatle durur. Micize pey-
gamberin tasarrufu ile gergeklesir. Ancak bu micizeyi bizatihi onun yarattig1 anlami-
na gelmez. S6z konusu olan sey yaratma degil “kesbetme” dir.

4- Micize peygamberlik iddiasindan dnce gergeklesmis olmalidir. Ciinkii bir kim-
senin peygamberlik iddiasinda bulunmadan once tasdik edilmesi makul degildir.?®
“Daha dnce micize gosterdim” diyerek niibiivvet iddiasinda bulunan kimsenin sozii,
onun dogruluguna delalet etmez. Kendisinden o micizeyi ya da bir baskasini meyda-
na getirmesi istenir. Bunu yapamazsa yalanciligi ortaya ¢ikar.?

Ibn Kemal’in belirtmis oldugu bu dérdiincii sart Peygamberimizin de aralarin-
da bulundugu baz1 peygamberlerin ¢ocukluklarinda mucizeler gosterdigi iddiast goz
ontinde bulundurulmak suretiyle sart kosulmustur. Daha sonra yeni kavramlar gelis-
tirmek suretiyle peygamberlikten 6nce vuku bulan seylere “keramet” ya da “irhas”
denilmigtir.*

27 ibn Kemal, a.g.r, s. 140.

28 Bahgivan Seyit, “Seyhiilislam ibn Kemalbdsa ve Arduhu’I-I tikadiyye”, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Bey-
rut 2005, s. 368- 369.

29 IbnKemal, a.g.x, s. 141- 142.
30 Gélciik, Serafettin, Toprak Siileyman, “Kelam”, Esra Yay., Konya, s. 339; Ozbek, Durmus, a.g.m., s. 169.



Seyhu’l-Islam ibn Kemal’in Kur’an-1 Kerim’in I’caziyla ilgili Goriisleri

Miicizenin kelam kitaplarinda belirtilen daha baska tanimlari ve sartlart bulun-
masina ragmen Ibn Kemal’in konuyla ilgili genel yaklagimlar1 bunlardir. Burada ibn
Kemal’in, genelde ehl-i siinnetin goriislerine uygun fikirleri oldugunu goriiyoruz.
Teknik bir takim literal tartismalarin gériildiigii bu konuda, ibn Kemal’in meseleyi as-
linda Kur’an’1 Kerim’in i’cazina zemin hazirlamak ve Peygamberimizin tstiinligiinii
ispat etmek i¢in ele aldig1 kanaatindeyiz.

3- ibn Kemal’in Kur’an-1 Kerim’in I’caziyla flgili Goriisleri

Kur’an’1 Kerim’in 1’cazinin pek ¢ok yonii bulunmaktadir. O bizatihi lafzen ve
manen miicize olan bir kitaptir. Genel olarak idrak edilmesi agisindan {i¢ grupta topla-
nan micizeler iginde Kur’an-1 Kerim akli mdcize olarak 6ne ¢ikmaktadir.*' Kur’an’in
indigi donemde Arap dili en yiiksek donemini yastyordu. Bu toplumun igerisinde Pey-
gamberimizin en biiylik micizesi tabi ki Kur’an’1t Kerim’di. Fakat bu i’caz sadece
dil yoniinden degildi. Telif keyfiyeti, icerdigi bilgiler ve muhteviyati, davet tislubu,
geemisten ve gelecekten haberler ihtiva etmesi, diger insanlarin haricinde peygam-
berin bile bdyle bir kitab1 meydana getirmekten aciz oldugu gibi birgok hususta bu
’caz goriilebilir.*> Ancak bu 1’ciz sadece immi olan Peygamberimizin onun mislini
getirmekten aciz olmasi anlamina gelmez. Cilinkii immi bir peygamberin onun bir
mislini meydana getirmekten aciz olusu, digerlerinin buna gii¢ yetirebilecegi anlamini
tasimaz.*® 1°cazii’l-Kur’an konulu irili ufakli ¢ok sayida kitap yazilmistir. Kur’an’in
i‘cazini konu alan eserlerin agirlikli olarak {i¢ konu iizerinde durdugundan bahsede-
biliriz: 1. S6z sanati: Segilen kelimeler ve dizilisi, grameri, uygulanan edebi sanatlar.
2. Uslup ve sekil 6zelligi: Kur’an-1 Kerim’den énce Araplarda, sozlii edebiyatin iki
sekli vardi: Siir ve nesir. Nesir de hitabet ile kahinlerin kafiyeli sdzlerinden ibaret-
ti. Kur’an-1 Kerim siir olmadig1 gibi Araplarin bildigi nesir de degildir, istiare, me-
caz gibi anlatim Gsluplarini kullanan zengin bir ifade giicline sahiptir. 3. Kur’an-1
Kerim’in muhtevasini iman esaslari, ibadet ve gesitleri, hiikiimler, emir ve yasaklar,
ahlak ve egitimi, yaratilis ve olus, gayb alemi ve buradaki varliklar, kismen peygam-
berler ve kavimler tarihi, insan ve kdinatin yapisi, vaad ve vaid, gelecekle ilgili bazi
haber ve bilgiler olusturmaktadir.**

31 Micizeler idrak edilmeleri agisindan;
a- Hissi Micizeler: Insanlarm duyularina hitap eden kevni micizelerdir. Hz. Musa’nin asasi, Hz.
Salih’in devesi gibi.
b- Haberi Micizeler: Peygamberlerin Allah’tan gelen vahyine dayanarak verdikleri gaybi haberlerdir.
Bizans’lilarin fran’lilar1 yenecegini peygamberimizin haber vermesi gibi.
c- Akli Micizeler: Manevi micize veya bilgi mucizeleri de denir. Hissi mucizelerle farki belirli bir
zaman ve mekanla sinirli degildir.
Amaglar1 bakimindan ise Micizeler yine tige ayrilir: Hidayet miicizeleri, yardim miicizeleri ve helak
micizeleri. Bkz. Bulut, Halil ibrahim, a.g.m., DIA., c. 30, s. 350- 351.

32 Cerrahoglu, Ismail, “Tefsir Usulii”, 8. baski, Ankara 1991, s. 163.
33 ibn Kemal, “Risdletii’l-Ferdid”, RES., ACN, c. 2, s. 269.
34 Komisyon, “Kur’an Yolu”, Ankara 2003, 1/32.
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Ibn Kemal’e gore micize iki kisimda inceleniyordu: Birincisi peygamberden sadir
olan mucizeler, ikincisi peygamberden zahir olan micizeler. Gaipten haber verme gibi
micizeler daha ¢ok i¢inde kesp ve irade bulundugundan dolay1 sadir olan micizeler
nevindendir. Fakat peygamberden zahir olan miicizelerde onun higbir dahli yoktur. Bu
tiir micize sadece peygamberin elinde zuhur eder. Kur’an’t Kerim bu agidan zahiri
micizedir.*> Kur’an’1 Kerim’in 1’cazi seriatin dogruluguna delildir. O’nun dogrulugu
da Ibn Kemal’e gore Allah’in kelam1 olduguna delalet eder.?

Ibn Kemal, ’cazin seriata, seriatin da Kur’an-1 Kerim’in Allah’in hak kelami olu-
suna delil teskil etmesiyle ilgili goriisler tizerinde durarak, bu meselede ¢esitli ihtilaf-
larin vaki oldugunu beyan eder. Bu babda Taftazani (6.793/1390) Kur’an’1n ispatinin
seriata bagli olmadigini, bizatihi Kur’an’in kendisinin miicize oldugunu sdylerken,
Seyyid Serif el-Ciircani (6.816/1413) de, Serhu’l-Mevakif’da “Resul’iin dogrulugu
Kur’an ile Kur’an’in ispati da Resul iledir, denirse bu devr-i batildir” diyerek bu se-
kilde bir ispat yapilamayacagini belirtmistir.

Taftazani ve Ciircani’nin bu diisiincelerine karsi ibn Kemal ise bu meselede yeni
bir sey sdylemeyip, onlar1 tenkitle mlcizenin izhar edilmesinin onun davasina de-
lil oldugu gibi, Kur’an’in da beserin takatinin iistiinde olmasi miinasebetiyle, Hz.
Peygamber(s.a.v)’ in davasina delil teskil ettigini ifade ederek, bu durumun devir ol-
mayacagini soylemistir.*’

Ibn Kemal, Kur’an’in lafzen ve manen miicize oldugu kanaatindedir ve bunu de-
gisik orneklerle aciklamigtir. O daha ¢ok Peygamberimizin, Kur’an ile miigriklere
meydan okudugu su ayetleri 1’caza delil gérmektedir.

“Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsaniz, haydi
onun benzeri bir sure meydana getirin, eger iddianizda dogru iseniz. Allah’tan gayr1
sahitlerinizi (yardimcilarinizi) da ¢agirm.” 3¢

fbn Kemal, “I’cazu’l Kur’an” adli eserinde bu ayet ile meydan okumanim Kur’an
biitiinii ile oldugunu ifade eder. Ancak bu ayette meydan okuma sadece tek sure ile
yapilir. Tahmin ediyoruz ki, Ibn Kemal burada ayeti yanls almis veya miistensihler
tarafindan yanlis yazilmis olmalidir. Zira baska yerlerde Kur’an’in biitiinii ile meydan
okunduguna iliskin Isra suresi 88. ayeti delil olarak getirmektedir. Ayrica Tir suresi
33. ve 34. ayetler de bu mesele ile ilgili delillerdir. Bunlar ve genel olarak Ibn Kemal
gibi bir alimin bdylesi bir hata yapmasi zor bir durum gibi géziikmektedir.

“Yoksa “Onu (Kur’an’1) kendisi uydurdu” mu diyorlar. De ki: Eger dogru iseniz
Allah’tan baska c¢agirabildiklerinizi ¢agirin da siz de onun gibi uydurulmus on sure

35 ibn Kemal, “[’cézu’l-Kur’an”, SK., yazmalar 1398, vr. 35a.

36 Ibn Kemal, “Risdle fi Kidemi’l-Kur'an”, RES., ACN, c.1, s. 131.
37 ibnKemal, a.g.m.,s. 131-132.

38 Bakara, 2/123.
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getirin.” *Bu ayet ile Allah Teala, muarazay1 on sureye indirmistir. Durum béyle ol-
dugu halde yine, bunda acizlikleri ortaya ¢ikmigtir. Bundan sonra Rabbimiz, muaraza
edilmesi gereken sure sayisini bire diisiirerek, soyle demistir:

“Yoksa O’nu uydurdu mu diyorlar? De ki: Eger sizler dogru iseniz Allah’tan bas-
ka, gilicliniiziin yettiklerini ¢agirin da onun benzeri bir sure getirin.”*® Allah’in bu s6zii
ile muaraza edilmesi gereken sure sayisi bire diisiiriildiigti halde miisrikler bundan da
aciz kaldilar.*!

Ibn Kemal, degisik Islam alimlerinin degerlendirmelerinden de bahisle, Imam
Beyzavi (6. 685/1286)’nin, Kur’an’m, Peygamberimize nispetle degil nefsinde
micize olusuna degindigini, bu davasini ispat sadedinde gegen ayetleri misal vermis
oldugunu ve Kur’an’in son olarak muaraza edilmesi gereken sure sayisini bire kadar
diigtirmesini delil gosterdigini soyler.*

Taftazani’den naklettigi goriiste de Ibn Kemal, konu ile ilgili su miitalaalara yer
verir: Peygamber, Kur’an ile meydan okumustur. Araplarin fasihlerini ve beliglerini
onda bulunan surelere benzer bir sure meydana getirmeye davet etti. Onlar bu hususta
Kur’an’a muaraza edemediler. Halbuki Kur’an bu muaraza ayetiyle, onlar1 tasladigi
gibi, sohretlerinin son derece listiin goren ve cahiliye milliyetciligi aralarinda oldukga
yaygin olan bu insanlarin sohretlerini kirarak gururlarini yaralamistir. Durum boyle
olmasina ragmen, onlar kalemle muarazadan aciz kalmislar ve kiligla miicadeleyi ter-
cih etmislerdir. Netice de canlarini ve ruhlarini tehlikeye atmiglardir. Eger, muarazaya
gii¢ yetirmis olsalardi, mutlak surette bunu yapacaklardi. Eger, muaraza etmis olsa-
lard1, bu kadar rivayetin ¢oklugu i¢inde, mutlaka bize kadar nakledilmis bir seyler de
olurdu. Halbuki boylesi bir ey hi¢bir zaman isgitilmemistir.**

Kur’an, dil ve iislup yoniinden, Hz. Peygamber’in kendisiyle meydan okudugu ve
kimsenin kars1 ¢ikamadig1 bir micizedir. Ibn Kemal, bu konuda, “insanlar ve cinler,
onun benzerini meydana getirmek iizere bir araya gelseler, bazilar1 bazilarma yar-
dimer olsalar bile, benzerini getiremezler”™* ayetini delil gostererek, meleklerin bu
muarazaya dahil olmadiklarini ileri stiren Beyzavi'nin goriislerini isabetli bulmaz.
Melekler de Kur’an benzerini meydana getirmekten acizdirler. Ayette meleklere yer
verilmemesi, onlarin masumiyetinden kaynaklanir. Onlar zaten yaratilis olarak boyle
bir seye tesebbiis etmezler®. Tur suresi, 33. ve 34. ayetlerde Allah Teala biitiintiyle
meydan okuyarak sdyle demektedir:

39 lsra, 17/18.

40 Ytnus, 10/38.

41 ibn Kemal, “I’cdzu’l-Kur'an”, SK., Ayasofya 4794, vr. 280a.
42 ibn Kemal, a.g.r, vr. 280a.

43 Ibn Kemal, a.g.7, vr. 280b; “Feraid”, ACN., s. 264.

44 1sra, 17/ 88.

45 Tbn Kemal, “Kidemi’I-Kur an”, ACN., s.133.
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“Yoksa onu kendisi uydurup-sdyledi mi diyorlar? Hayir; onlar iman etmiyorlar. Su
halde, eger dogru sozlii iseler, onun benzeri bir s6z getirsinler.”

Miisrikler boyle bir seyden aciz kaldiklarinda, onlara on sure meydana getirme-
lerini isteyerek meydan okudu. insanlarin on sure getirmekten aciz olduklar1 an-
lasilinca, Allah onlara en son asamada tek bir sure ile meydan okuyarak, Kur’an’t
Kerim’in metninin peygambere degil, Allah’a ait oldugunu ortaya koymus oldu. Zira
immi olan, hayatinda kitap okumamis olan bir peygamberin bdyle bir seyi yapmasi
imkansizdir.’

Ibn Kemal, Kur’an’in Allah keldm1 oldugunu ve ona higbir sekilde bir baskasinin
miidahalesi olmadig1 konusu iizerinde durarak konu ile ilgili su ayetleri nakleder ve
degisik yorumlar getirir:

“Onu (Kur’an’1) seytanlar indirmedi. Bu onlara diismez; zaten giigleri de yetmez.
Stiphesiz onlar, vahyi isitmekten uzak tutulmuslardir.”*® Kur’an’mn indirilmesinde
seytanlarin herhangi bir sekilde miidahaleleri yoktur. Seytanlar yaratiligtan zulma-
ni, habisler olmalari itibariyle, onlarin nefisleri bunu kabul etmez. Kur’an gaybi in-
celiklere vakif olmasi dolayisiyla, bunu temiz ve pak olan meleklerden baskasinin
kabulii miimkiin goziikmemektedir. Yukarida zikri gegen ayetler, seytan vasitasiyla
Kur’an’m indirilmesi fikrini ortadan kaldirmistir. Ayette, agir ve tehlikeli olan boylesi
bir ige seytanlarin layik olamayacaklari, daha sonra da seytanlarin buna gii¢ yetireme-
yecekleri agiklanmigtir. “hem de buna giigleri yetmez™ ifadesiyle de bu husus teyit
edilirken, konuyla ilgili bir diger ayette ise “seytanlar vahyi isitmekten kesinlikle men
olunmuslardir™® denilmektedir. Boylece Kur’an ve Kur’an’in indirilmesinde seytan-
larmn hi¢bir miidahalelerinin olmadigi ortaya ¢ikmig bulunmaktadir.®!

Ibn Kemal, Taftazani’nin (6. 793/1390), belagat ve fesahat acisindan en iist sevi-
yede olmasiyla Kur’an’in i’cdz1 lizerinde Arap fasihlerince de fikir birligi vardir sek-
linde ifade ettigi goriisiine katilir fakat onu eksik bulur. Ciinkii o, bu isi sadece Arap
beliglerine ve fasihlerine ait olarak gostermistir. Oysa Kur’an’in herkes tarafindan
anlagilabilecek bir miicize olma yoni vardir.’? Bu itirazlariyla Kur’an’in evrensellik
yoniinii ibn Kemal’in ortaya ¢ikarmaya calistigini sdyleyebiliriz.

Kur’an’1t Kerim nazminin ¢ok giizel olmasi, beserin giiciiniin Gistiinde yiiksek se-
viyede belagata sahip olmasi, gaipten haber vermesi, ayetlerinin uzun kisa, higbirinin
bir digerini nakzetmemesi, ayetler arasinda tenakuzun olmamasi vs. gibi sebeplerden

46 Tar, 52/33- 34.

47 Tbn Kemal, “Ferdid”, s. 264.

48 Suara, 26/ 211-212.

49 Suara, 26/ 211.

50 Suard, 26/ 212.

51 ibn Kemal, “Kidemi’l-Kur’'an”, s. 133- 134.
52 ibn Kemal, “I’cdzu’l-Kuran”, vr. 281b.
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dolay1r manen micizedir. [bn Kemal bu hususta Rumlarin yenilgisinden sonra gok kisa
bir siire i¢inde (bid’i sinin) galibiyetlerini haber veren ayetini*® delil gostererek gaip-
ten haber vermenin manen micize oldugunu sdyler. Ancak bu hususun “vukuundan
once” haber verilmesi gerekir. Ciinkii “daha dnce olan bir olay1” haber vermek cinler
vasitasiyla da olabilir. Gegmise ait olarak verilen bir haber 1’caz olarak kabul edile-
mez. Bu hususta Ibn Kemal, Amidi (6. 631/1233) nin gériislerini belirtmek suretiyle
kendi fikirlerini kuvvetlendirmeyi amaglamigtir.>*

Kur’an’in ayetlerinin higbirinin bir digeriyle tenakuz halinde olmamasi ma’nen
P’cazinin en biiylik delilidir. Bu goriisii su ayete dayandirmustir: “Hala geregi gibi
diistinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan bagkasi tarafindan gelmis olsaydi onda birgok
tutarsizliklar bulurlardi.”*® Hatta biraz daha ileri gider, bu meydan okumanin Kevser
sure’si miktarinca olan bir sure iginde gegerli oldugunu soyler.* ibn Kemal’in eser-
lerinde micize ile ilgili yer verdigi goriislerinden bir tanesi de Sarfe’dir. Sarfe, Arap-
larda daha once bulunan “Kur’an’mn mislini meydana getirme” giiciiniin, Kur’an’1
Kerim’in niizuliiyle ve tehaddisiyle birlikte ortadan kalkmasidir.’” Bakillani’den ikti-
baslarda bulunarak, Nazzam’in “Allah tarafindan onlarin muarazadan uzaklastirmala-
1" anlaminda sarfeyi kabul ettigini sdyleyen ibn Kemal, sii alim Serif el-Murtaza nin
da, sarfeyi “muaraza igin gerekli ilmin onlardan uzaklastirilmas1” olarak goérdiigiini
sdyler. Sarfe’nin bir micize olarak goriilmesinde bir sakinca gérmeyen Ibn Kemal
buna ragmen, Serif el-Murtaza’nin anladig1 sekliyle sarfe kavramina kars1 ¢ikar. Ote
yandan, Ciircani, sarfe diisiincesine ciddi elestiriler getirmektedir. Ciircani’ ye gore,
sayet Araplara boyle bir hal ariz olmus olsaydi bunu mutlaka hisseder ve ¢esitli vesi-
lelerle izhar ederlerdi. Ne var ki bize bu konuda herhangi bir bilgi ulasmamustir. ibn
Kemal’in ifadeleri, sarfe tiirii bir micizeye de cevaz verdigini gostermektedir.™®

Genel olarak Ibn Kemal, Kur’an-1 Kerim’i:

Insanlarm ve cinlerin Kur’an’1n bir ayetinin benzerini bile meydana getirememeleri,
Meleklerin de bu hususta aciz olmalari,

Seytanin ayetler hususunda bir dahlinin olmamasi,

Kur’an’in belagat ve fesahat giizelliklerinin olusu,

Dizim giizelligi ve manasinin kuvvetli olusu,

Ayetler arasinda tenakuzun olmayisi,

53 Ram, 30/2- 6.

54 ibn Kemal, a.g.r:, vr. 282b.
55 Nisa, 4/82.

56 ibn Kemal, a.g.7:, vr. 282b.

57 ibn Kemal, “Risdle fi Kidemi’l-Kur’an”, vr. 36a; Polat, Fethi Ahmet, “Cagdas Islam Diisiincesinde

Kur’an’a Yaklagimlar”, 1z yayncilik, Istanbul 2007, s. 35.
58 ibn Kemal, a.g.r., vr. 36b.
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Ali OGE

Kur’an’1 Kerim’in insanlari diisiinceye sevk etmesi,

Kur’an’1 Kerim’in insanlar1 her tiirlii sapkinlik ve bayagiliktan kurtarip hidayete
sevk etmesi; gibi hususlarla hissi mlcizelerden daha {istiin bir miicize olarak kabul
etmistir.

Kaynakca

Ali, Gelibolulu Mustafa; “Kitabu t-Tarih-i Kiinhii’l-Ahbdr”, Kayserili Rasid Efendi Ktb., no: 920, vr.
258b’den nakleden: Sefaettin Severcan, “Kemal Pasa-zade’nin Hayat1”,

Aydin, Hiiseyin, “Meydan Okumalar: Bakimindan Ku’an Miicizesi”, Kelam Arastirmalart, sy. 8/1 (2010).

Bahgivan, Seyit, “Seyhu 'I-Islam Kemalpasa'mn Vasivetnamesi”, Marife, y. 1, sy. 2.

Bilmen, Omer Nasthi, “Hukiik-i Islamiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye Kamiisu”, Istanbul 1949.

Cerrahoglu, Ismail, “Tefsir Usiilii”, 8.baski, Ankara 1991.

Fayda, Mustafa, “Ibn Kemalin Hayati ve Eserleri”, Seyhulislam [bn Kemal, TDV. Yay. Ankara 1986.

Gokbilgin, M. Tayyib, “XV.-XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livast”, Ist. 1952.

Hamid Vehbi, “Mesdhir-i Islam”.

Hoca Sadedin, “Tacii t-Tevarih”, (nsr. Ismet Parmaksizoglu), Eskisehir, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, 1992.

Hiiseyin Hiisameddin, “Amasya Tarihi”, Necm-i Istikbal Matbaas1, Istanbul 1927,

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, “Reddii’I-Muhtdr ale’d- Diirri’l-Muhtdr”, Misir 1368/1966.

ibn Kemal, “/’cdzu’l-Kuran”, SK., yazmalar 1398.

Ibn Kemal, “I’cdzu’I-Kur 'an”, SK., Ayasofya 4794.

Ibn Kemal, “Risdle fi Kidemi’l-Kur’an”, Res., ACN.

ibn Kemal, “Risdletii’l-Ferdid”, Res., ACN.

Ibn Kemal, “Tevdrih-i Al-i Osman VII. Defier”, (haz. Turan Serafettin), Ankara, TTK. Basimevi,1991..

Katip Celebi, “Sullemii’l-Vusul ila Tabakdti’I-Fuhul”, S.K., Sehit Ali Pasa, nr 1887.

Mecdi Efendi, “Haddiku s-Sekdik”, (nsr. Abdiilkadir Ozcan) Cagri yay., Ist. 1989.

Ogal Samil, “/bn Kemal’in Felsefi ve Kelami Gériigleri”, Kiiltiir Bakanlhig1 Yayinlari, 2408, Osmanli Eser-
leri Dizisi 20, Levent Ofset ve Matbaacilik, Ankara 2000.

Pegevi ibrahim Efendi, “Pegevi Tarihi”, (haz. Bekir Sitki Baykal) Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Mersin 1992,
Polat, Fethi Ahmet, “Cagdas Islam Diisiincesinde ‘Kur’an’a Yaklagimlar”, 1z yaymcilik, istanbul 2007.

Sarag, A. Yekda, “Sevhulislam Kemalpasazade Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve Bazi Siirleri”, Risdle Yay.
Ist. 1995.

Sozen, Kemal, “Ibn Kemal’de Metafizik”, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2001.

Taskoprizade, Isimeddin Ahmet Efendi, “es-Sekdiku 'n-Numaniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniye” (thk.
Ahmet Subhi Firat), Istanbul 1989.

Turan, Serafettin, “Kemalpasazade” md. DIA. c. 25, s. 239-241.
Ugur, Ahmet, “/bn Kemal”, izmir 1987.
Uzungarsili, Ismail Hakki, “Osmanli Tarihi”, TTK yay., Ankara 1972.



o ilmi Dergi
Dlyanet 2014 50/2,s. 103-129

Haccin Kadinlari Déniistiiriicii Etkileri™

Zekiye DEMIR”

Ozet:

Hac, hemen biitiin dinlerde bulunan bir ibadet ¢esididir. Islam’da
ise sartlarini tagtyanlar igin zorunlu bir ibadettir, genelde ifade edildigi
gibi Islam’1in bes sartindan birisidir.

Hac ibadeti diger biitiin ibadetlerin 6zelliklerini 6ziinde barmdirir.
Bunun da hac ibadetini yapan kisilerde birtakim degisimler meydana
getirmesi beklenir. Bu ¢aligmada hac ibadetini yerine getiren, Mekke
ve Medine’de kutsal yerleri ziyaret eden 33 kadinla hac ibadetinin do-
niistliriicii etkilerini konu edinen gériismeler yapilmistir. Bu miilakatla
kadinlarin hacca gelmeden 6nce hac i¢in ne tiir hazirlik yaptiklari, hac-
da nelerden nasil etkilendikleri, hacda yasadiklar1 tecriibenin sonraki
hayatlarinda bir degisime yol agip agmayacagi konusundaki diisiince-
leri ve agacagi diisliniilityorsa bu degisimin hangi alanlarda oldugu be-
lirlenmeye caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hac, Kadin hacilar, Haccin etkileri

The Transformative Effects Of Hajj On Women
Abstract:

Pilgrimage is a kind of worship that can be found in almost all ma-
jor religions. When we consider Islam, Hajj is one of the five pillars
of Islam. It can be said that the Hajj includes whole characteristics of
all other worships. Due to this unique feature, it is expected that the
Hajj should bring some important changes to life of Hajis especially
in way of life and behaviors after the completion of this holy duty.

*  Dr, DIB, Diyanet Isleri Uzmant

** Elestiri ve Onerileriyle bu ¢alismanin son halini almasindaki degerli katki-
larindan dolay1 Diyanet Isleri Baskanligi emekli Din [sleri Yiiksek Kurulu
Bagkan1 Sayin Prof. Dr. Rasit Kiigiik’e tesekkiir ederim.
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This paper aims to understand the commutative effects of Hajj on
women. 33 women haji who fulfilled all obligations of the Hajj and vi-
sited all of sacred places were interviewed during their stay in holy pla-
ces. They were asked about their preparation phase for this duty, their
feelings, the most effective situations and their expectations regarding
the effects of the Hajj after returning back to home.

Key Words: Pilgrimage, The hajj, Woman haji, Effects of pilgri-
mage

Giris
Hac ibadeti, hemen her dinde ve her toplumda mevcut olan bir ibadet tiiriidiir.
Biitiin dinlerdeki hac ibadetinde, bir sekilde kutsal kabul edilen yerlerin ziyaret edil-

mesi s6z konusudur. Belirli ritiieller ¢ergevesinde kutsal yerlerin ziyaret edilmesi, dini
hayatin sekillenmesinde dnemli bir isleve sahiptir.

Dinlerin farkli nitelikleri olsa da kutsallik, baslangictan beri insan tecriibesinin
onemli bir parcasi olagelmistir. Kutsallik, kutsal kabul edilen yerlerde, diger yerlerde
oldugundan daha derinden hissedile gelmistir. Ciinkii kutsal yerler, ilahi alemle diin-
yevi alemin kesistigi, Tanr1 ile insanin bir nevi bulustugu ve kisinin kendisini ilahi
huzurda hissettigi yerlerdir. Kutsal yerleri ziyaretin sebebi, o mekanimn kutsiyetinin
bahgedebilecegi maddi, manevi ve ahlaki faydalari elde etmektir.!

Hac ibadetinde genellikle iki 6nemli kutsal boyut bulunur. Bunlardan biri zaman,
digeri de mekandir. Islam’daki gibi zaman1 ve mekani vahiyle belirtilmis, belli sart-
lar1 tastyanlarin {izerine farz kilinmis, uygulamasit ve kabulii bazi sartlara baglanmis
diizenli bir hac ibadeti diger dinlerde bulunmamaktadir.?

Islam dininde hac, Islam’mn bes sartindan birisidir. Liigatte biiyiik bir seyi ziyarete
yonelmek, fikih terimi olarak da belirlenmis sartlarla muayyen bir zaman i¢inde hu-
susi sekli ile Kébe’yi tavaf etmektir.?

Islam dinindeki hac yeryiiziinde en ¢ok insan1 bir araya toplayan bir toplu ibadet-
tir. Her y1l hac amagli olarak yaklasik 2,5 milyon insan Kabe’de bir araya gelir. Kébe,
Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar Miisliimanlarin ziyaret ettigi bir yerdir.

Hac, sartlarini tagiyan kadina da erkege de farzdir. Ancak kadin igin erkekten fark-
I1 bir anlam daha tasir; zira Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadise gore kadin igin ayn1
zamanda cihat hitkmiindedir.*

1 Ali Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), C.5,
2002, 98, 99.

2 Erbas, “islam Dis1 Dinlerde Hac”, s. 120.

Mevsili, Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid, el-fhtiyar li Ta lili’I-Muhtdr, Cagr Yayinlari, Istanbul 1984,
1,139.

4 Hz. Aise (r.a.) soyle demistir: Ben Hz. Peygamber (s.a.s.) Efendimizden cihada gitmek i¢in izin istedim
de, O,”Siz kadmlarin cihadi, hacdir.” buyurdu (Buhari, Cihad, 61).
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Her ibadetin kendine has 6zellikleri vardir. Bunlart bilerek yapmak, ibadeti daha
anlamli kilar. Namaz ve orug nefis terbiyesi; kurban, zekat ve sadaka toplumsal yardim-
lasma ve dayanisma; hac ise biitiiniinii biinyesinde toplar. Miiminin hem mali hem bede-
niyle yerine getirdigi bir ibadet sekli olup, timiiyle Allah’a teslimiyetin ifadesi, bireysel
planda da nefsi bir egitimdir. Zorluklara, sikintilara gogiis germe, sabur, fedakarlik, pay-
lagma, yardimlagma ve kardeslik duygularinin gelismesi ve 6gretilmesidir.’

Haccin yasaklari ile yasayan, nefsini terbiye eden, yaklasik bir ay boyunca Hz.
Adem, Havva, Hz. ibrahim, Hz. Ismail, Hacer, Hz. Muhammed (s.a.s.) ve ailesinin
bulundugu yerlerde nefes alan, dolastig1 yerlerde dolasan insan kendini egitir, doniis-
tiirtir, diger insanlarla kaynasir. Bu halin sonraki yasamda iz birakmasi, hacca gidisi
ile dontisii arasinda fark olmast umulur.

Ulkemizde hac ile ilgili yapilan akademik ¢aligmalar, haccin kisileri doniistiiriicii
boyutu ile pek ilgilenmemistir. YOK tez arsivinde 2012 y1li sonu itibariyle konusu hac
olan 26 adet tez vardir. Bunlarin ¢ogu yiiksek lisans tezidir ve daha ¢cok haccin 6nemi,
tarihi, dini bir vecibe olarak haccin yerine getirilmesinde gereken sartlarla ilgilidir.
Tirk dili ve edebiyat1 ve turizm agisindan haccin ele alindigi tezler de bulunmaktadir.
Haccin doniistiiriicii ve degistirici etkisine dair akademik calismalar oldukc¢a sinirhidir.

Bu ¢alismanin amaci, kisilerin fikirlerini, inanglarini, bireysel yasantilariyla ilgili
bilgilerini elde edinmede en uygun yontemlerin baginda gelen miilakat metodu ile hac
ibadetini tamamlamis kadin hacilar {izerinde haccin doniistiiriicti etkisini aragtirmaktir.

Veri Toplama

Miilakatlarin tiimii, 2012 yilinda hac ibadeti ile ilgili her tiirlii gerekleri yerine
getirmis ve Mekke ile Medine’deki birgok ziyaret yerlerine gitmis kisilerle Medine’de
yapilmuistir.

Farkli bolgelerden gelmis haci kafilelerindeki bayan irsat sorumlular ile irtibata
gecilerek kafilelerinde miilakata katilmak isteyecek 2-3 bayan haci ile gorligme yap-
mak istegi bildirilmistir. Gorligme yapmak isteyen hacilarla ya kendi odalarinda ya da
aragtirmacinin odasinda randevulagarak goriisiilmiistiir.

Hacilarin tiimiiyle yiiz ylize goriisiilerek miilakat gerceklestirilmis, goriisme esna-
sinda baska kimse bulunmamistir. Bununla hem cevaplayicinin duygularini rahatlikla
ifade etmesi, hem de cevaplarin birbirinden etkilenmemesi saglanmistir. Her bir mii-
lakat ortalama 40 dakika stirmiistiir.

Miilakatta, 6nceden belirlenen sorular her bir haciya sirast ile sorulmus, haci ko-
nusurken not alinmis, eksik not alma ihtimaline kars1 da goriismeler izin alinarak ses
kayit cihazina kaydedilmistir. Bu yontemle 32 kadinla miilakat gergeklestirilmistir.
Bir kadinla da, izin vermediginden, ses kayit cihazi kullanmadan miilakat yapilmistir.

5 Mehmet Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yoniiyle Tiirkiye'de Hac Olay:, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara 1998, s. 18.
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Miilakata Katilan Kadin Haci Profili

Miilakat yapilacak haci se¢ciminde farkli bolgelerden ve farkli gruplardan kadin-
larla goriismeye Ozen gosterilmis, boylece hemen her bdlgeden ve her konaklama
tipinden (otel/ mistakil/ normal)®, farkli yas ve egitim diizeyinden kadinlarla gorisiil-
miigtiir. Goriisiilen haci yelpazesinin genis olmasina 6zellikle dikkat edilmistir.

Miilakat yapilan 33 kadinin 5’1 30-35, 4’1 36-40, 11’1 41-50, 6’s1 51-60 ve 7’si de
61 ve lizeri yaslarindadir.

Kadinlarin 2’si okuma yazma bilmemekte, 11°1 ilkokul, 2’si ortaokul, 8’1 lise, 3’u
on lisans mezunudur. Lisans mezunu 5, birer tane de yiiksek lisans ve dogent tinvanlt
kadin bulunmaktadir.

Dogu Anadolu bdlgesinden 3, Akdeniz, Karadeniz, Giineydogu Anadolu ve Mar-
mara bolgelerinden 4’er, Ege bolgesinden 5 ve I¢ Anadolu bélgesinden 9 haci miila-
kata katilmstir.

Kadin hacilarm 2’si bekar, 5’1 dul ve 26’s1 da evlidir. Goriildiigii gibi kadinlarin
biiyiik bir oran1 evlidir ve bunlarin 22’si hacca esiyle 3’1 yalniz basina 8’1 de bir ya-
kintyla gelmistir.

Kadinlarin 5’1 “otel”, 13’1 “miistakil” ve 15’1 de “normal” diye adlandirilan ko-
naklama tipi hacilaridir. Hac ibadeti genel olarak belli bir maddi giicii gerektirir. Hac
organizasyonunda en yliksek 6demeyi “otel tip” hacilar yapmaktadir. Miilakata kati-
lan hacilarin %15°1 bu gruptandir.

Kadin Hacilar

Hac gorevi kadin erkek ayirimi olmaksizin mali durumu ve saghigi elverisli olan
her Miisliimana farzdir. Bu yilizden haci sayilarinda cinsiyet oraninin ¢ok fark etme-
mesi beklenir. Ancak 2000 yilindan 2012 yilina kadar hacilarin cinsiyet durumuna
bakildiginda, 2006 yilina kadar erkek hacilarin daha fazla oldugu goriilmektedir. Bu
yildan itibaren diizenli olarak kadin hac1 orani erkek hacilardan daha fazladir.

6  Hacilarin konaklama tiirii tige ayrilmistir: Normal tip, miistakil tip ve otel tip. Normal, hizmet stan-
dard1 en diisiik, otel ise en yiiksek olan konaklama tiiriidiir. Normal tipte bir odada 5 kisi kalabilirken,
miistakil tipte 3, otel tipinde ise 2 kisi kalmaktadir. Otel tipi konaklamayan hacilar Kabe ve Mescid-i
Nebevi’ye daha yakin yerlerde kalmaktadir. S6yle de bir tezat vardir ki normal tipten otel tipine dogru
gittikce hacda kalis siiresi daha kisalmakta, ticret ise kat kat artmaktadir. 2012 yil1 i¢in en diisiik hac
ticreti 2.730 Avro, en yiiksek hac iicreti ise 12.730 Avrodur (T.C. Diyanet Isleri Bagkanligi Hac ve
Umre Hizmetleri Genel Mudiirliigii 2012 Hac Brosiirii).
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Tablo 1: Yillara ve Cinsiyete Gore Tiirkiye’de Haci Sayilar’’

2000 | 2001 | 2002 | 2003 | 2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012

Kadin | 26.245 | 42.550 | 35.113 | 36.996 | 43.618 | 52.370 | 56.781 | 56.350 | 57.050 | 49.924 | 47.247 | 48.298 | 40.877

Erkek | 32.239 | 48.727 | 40.754 | 39.656 | 44.989 | 54.054 | 56.430 | 53.543 | 51.035 | 44.042 | 40.842 | 41.567 | 34.730

Toplam | 58.484 | 91.277 | 75.867 | 76.652 | 88.607 [106.424|113.211(109.893|108.085| 93.966 | 88.089 | 89.865 | 75.607

2006 yilindan 6nce erkek hacilarin sayisinin kadin hacidan fazla olmasmin se-
bepleri arasinda genel olarak kadinlarin aile yakini olmadan uzun yola ¢ikmalarina
olumlu bakilmamas1 ve kadinlarin ekonomik bagimsizliklarinin olmamas1 gosteril-
mektedir.?

Arastirmanin yapildigi 2012 yilinda 1.160.608 kisi merkezi bilgisayarla hac ku-
rasma katilmistir.’ Diyanet Isleri Baskanligi 2012 Y1li Hac Kura Cekimi basin agik-
lamasina gore kura ¢cekim yontemi soyledir: Kayit yapilan yillara gore kat say1 uy-
gulamasi yapilarak ve kuralar, haci adaylarinin 2007 yilindan itibaren girdigi kura
sayisinin kendisiyle ¢arpimi sonucu elde edilen rakama gore ¢ekilmektedir. Mesela
kisi 2007 yilindan 2012 yilina kadar 5 kez hac i¢in miiracaat ettiyse, kuraya adi 25
kez girecektir (5x5=25). Bdylece dnceden basvuran adaylarin sansi artirilmaktadir.

2012 yilinda hac kurasina katilan 1.160.608 kisinin 536.026’s1 erkek, 624.582’si
kadindir. Ayni yil hacca gidenlerin toplami 75.607°dir. Bunlarin 34.730’u erkek,
40.877’si kadindur.

Suudi Arabistan’in kadinlara hac vizesi vermesi i¢in ya yanlarinda mahremlerinin
olmasi1 ya da kadinin 45 yasint doldurmus olmasi gerekmektedir. Esasen hac geng yas-
11, kadin erkek herkes i¢in mesakkatli bir ibadettir. Bu nedenle kadinlarin yanlarinda
bir yakininin bulunmast énemlidir. Bu yakin da yas kriteri ve medeni durumu dikkate
alindiginda genelde es olmaktadir.

7  Hac ve Umre Genel Miidiirliigii’'nden alinan bilgilere gore; 2006 yilindan énce TC Kimlik No ile kayit
yapilmadigindan ve veriler Igisleri Bakanligi Niifus ve Vatandaslik Isleri Genel Miidiirliigii'nden alin-
madigindan, bu tarihlerdeki kadin erkek ayrimi bilgilerinde hata yapilma olasilig1 mevcuttur.

8  Bayyigit, Tiirkive'de Hac Olayi, s. 87-88; Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Kéylerinde Dini Hayat,
Erzurum Kitaplgi, Istanbul 1999, s. 143. Ancak son yedi yilda kadin hact oraninin erkeklerden daha
fazla olmasina ragmen 2000°1i yillardan sonra yapilan bazi akademik ¢aligmalarda da, yukaridaki zik-
redilen sebepleri ve o ¢aligmalarda sunulan verileri kullanarak kadin hacilarin erkeklerden az oldugu
ileri siiriilmektedir. Bkz. Nuran Sen, “Hac Ibadetinin Psiko-Sosyal Yonden Degerlendirilmesi”, Yiik-
sek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2003, s. 51; Hacer Sahin,
“Toplumsal Iliskiler Acisindan Hac Ibadetinin Analizi”, Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, s. 88, 153; Ahmet Rifat Gegioglu, “Hac Ibadetinin Bireysel Yasa-
yistaki Rolii”, Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2010, s.
50; Zafer Civil, “Din Psikolojisi A¢isindan Hac”, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2003, s. 69.

9  Buyontemle kura usulii ilk 2006 y1li hacci igin 2005°de uygulanmistir. 2006 Y1li Hac Raporu, Ankara, s.7.
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Hacilarm kayitlarindaki hacilarla ilgili kisisel bilgiler 2006 yilindan bu yana I¢is-
leri Bakanlig1 Niifus ve Vatandaslik Isleri Genel Miidiirliigii’nden aliarak bilgi islem
veri tabaninda saglikli olarak tutuldugundan asagida 2006 yilindan bu yana hacca
giden kadin ve erkeklerin yas ortalamalari verilmektedir.

Tablo 2: Yillara ve Cinsiyete Gore Hacilarin Yas Ortalamasi

Yillar 2006 2006-2007 2007 2008 2009 2010 2011 2012
Kadmn 54 55 54 54 55 58 57 57
Erkek 55 56 56 55 57 58 58 58

Yukaridaki verilere gore kadinlarin ve erkeklerin yas ortalamalar birbirlerine ¢ok
yakindir. Ayrica beklentilerin aksine son 8 yil itibariyle hacilarda bir genglesme go-
ziikmemektedir.

Hac ve Toplumsal Cinsiyet

Toplumsal cinsiyet, toplumlarda kadin ve erkege uygun goriilen rolleri tanimlar.
Islam dininde de inangta olmasa da kadin ve erkegin dini yiikiimliiliikklerinde bazi
farkliliklar vardir. Bu durum, zaman i¢inde farkli toplumlardaki kiiltiirel farkliliklarin
da etkisiyle, kadin erkek iliskilerinde kadinlar aleyhine bazi inan¢larin olusmasini
destekler hale gelmistir. Ancak, ilki haccin toplumsal cinsiyet algisin1 kadinlar le-
hine dontigtiirme etkisi; digeri de hac ibadetinin kadinlarin toplumsallasmasina olan
olumlu katkis1 olmak iizere haccin toplumsal cinsiyet algisi iizerinde dnemli 6l¢iide
degisiklige yol actig1 sdylenebilir.

Hac ibadeti, tiim insanlar arasindaki esitligi en giizel sekilde sembolize eder. Ayni ih-
ram i¢inde ayni1 hareketleri yapan, ayn1 yeri tavaf eden, ayni yerde vakfe yapan Miisli-
manlar arasinda toplumsal cinsiyet farklilig1 goriinmez héle gelir. Bu yiizden hac ibade-
tinin kadn i¢in 6nem arz eden yonlerinden biri, kadina bakisi kadinlar lehine degisime
ugratmasidir. Nitekim hac ibadeti esnasinda hacilarin toplumsal cinsiyete karst bakisla-
rinin, tutumlarinin degisiklige ugradigi, kadinlar lehine toleransin arttigini gézlemlemek
miimkiindiir. Bunun iki nedeni oldugunu sdyleyebiliriz. Birincisi, hac ortaminin fiziki
sartlar1 kadmlarla erkeklerin birlikte ibadet yapmasini birgok yonden zorunlu kilmakta-
dir.!° Bu yiizden ibadetler ¢ogunlukla ayni ortamlarda yapilmaktadir. Kadinlarla erkek-
ler yan yana veya arka arkaya namaz kilip tavaf etmektedir. ikincisi, hac esnasinda farkli
Miisliiman iilkelerden gelen erkekler ve kadinlar, digerlerinin tutum ve davraniglarini
disaridan da olsa gozlemleme imkani bulmakta, kadmlara yonelik farkli davranig bi-
¢imlerine sahit olmaktadirlar. Ayni inanci paylasan insanlarin kadin erkek iliskilerinde-
ki farkliliklar, kat1 toplumsal cinsiyet yargilarini yumusatmaktadir. Bu, kadinlar kadar
erkekler i¢in de dnemli bir tecriibedir. Hac hem erkegin kadina hem de kadinin kendi

10 Yabanci bir ortamda dil bilmeme, yardima ihtiya¢ duyma nedeniyle kadin hacilar beraber hacca geldik-
leri erkeklerle birlikte hareket etmektedirler.
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kendine bakigini etkilemektedir. Bir iilkeden gelen kadin kendini baska bir tilkeden ge-
len kadinla kiyaslama imkanina sahip olmaktadir. Diger iilkeden gelen kadinlarin yasam
kalitelerini, egitimlerini, tutum ve davranigini gézlemleyip ve kendilerindeki olumsuz-
lugu gorebilme, gordiigli olumlu 6rnegi alma imkanina sahip olmaktadir.

Hacilarin toplumsal cinsiyete kars1 tutum degisikligi ve toleransinin artis1 hem
kendi ailelerindeki kadinlar hem de kendi aileleri disindaki kadinlar {izerinde olumlu
etki yaptig1 gézlenmektedir. Netice itibariyle denebilir ki, hacda gerek kadinlarin ge-
rekse erkeklerin kadina bakisindaki degisiklikler kiz ¢ocuklarinin egitim almasindan,
is hayatina katilmasina kadar hayatin bir¢ok alaninda olumlu etki yapmaktadir."

Haccin hem kadinlar hem de erkeklerde toplumsal cinsiyet algisini degistirmenin
yaninda kadinlarin toplumsallagsmasina da biiyilik katki sagladigi sdylenebilir. Birgok
kadin haci belki de ilk kez bir yabanci iilkeye gitmekte, ilk kez ugak seyahati yapmak-
ta, uzun siire otelde kalmakta, giinlerce hi¢ yemek pisirmeden, aile sorumluluklarindan
styrilarak sadece ibadetle mesgul olma imkani bulmaktadir. Kesinlikle ilk kez bu kadar
farkli lilkeden insanla bir arada bulunmay1 tecriibe etmektedir. Bu erkeklere gore seya-
hat imkanlar1 az olan kadinlar i¢in hayat boyu elde edilebilecek “altin” degerinde bir
firsat haline gelmektedir. Bu yiizden yalin gbzlemlerle bile kadin haci adaylarin erkek-
lerden daha ziyade dini heyecana sahip olduklarini izlemek miimkiindiir.'? Nitekim hac
ibadetine kars1 tutumlarin 6l¢lildiigii baz1 arastirmalarda kadinlarin erkeklere nazaran
daha yiiksek oranda dindarca bir tutum i¢inde olduklar1 tespit edilmisgtir."

Kadinlarin Hac Hazirhklar:

Biitiin ibadetlerde oldugu gibi hacda da hazirlanma asamasi ¢gok 6nemlidir. Spor
yaparken bedenin birden 1sinmadigi/sogumadig gibi ruh da aniden bir atmosfere gi-
rip ¢ikamaz. Namazdan 6nce ezan dinleyip abdest almak gibi hacdan 6nce de hacca
hazirlanmak gereklidir.!*

Hac1 adaylar1 6miirlerinde bir kez yapabilecekleri, belki bir daha gitme firsati bu-
lamayacaklar1 hac ibadeti 6ncesinde bazi hazirliklar yapmaktadirlar. Bu hazirliklar
cercevesinde haci adaylari bir taraftan yol i¢in gerekli hazirliklar1 yaparken diger ta-
raftan da hac ile ilgili bilgi edinme; ge¢miste islenen giinahlara tovbe; daha dnce ya-
pilan bazi haram ve giinahlarin terk edilmesi; namaz kilmayanlarin namaza, kilanlarin
ise kaza namazlarina baglamasi; lizerinde kul hakki varsa bunlarin sahipleriyle gorii-
stip helallesme, varsa borglarini 6deyip, es dost ve akraba ile vedalagsmasi sayilabilir.'

11 Davit Clingingsmith v.dgr., “Estimating The Impact Of The Hajj: Religion And Tolerance In Islam’s
Global Gathering”, The Quarterly Journal of Economics, 124(3), August, 2009, s. 1158, 1458.

12 Ahmet Turan Alkan, Hac Giinliigii, Timas Yayinlari, Istanbul 2002, s. 39.
13 Bayyigit, Tiirkive 'de Hac Olay, s. 108, Sahin, Toplumsal Iliskiler A¢isindan Hac, s. 90.
14 Mustafa Kara, Géniil Kabesini Tavaf Etmek, Tarcan Yayincilik, Ankara s. 7.

15 Bayyigit, Tiirkiye 'de Hac Olay, s. 121; Salim Ogiit, “Hacla Ilgili Fikhi Hiikiimler”, TDV Islam Ansik-
lopedisi (DIA), X1V, 394.
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Hacca yolculukta maddi hazirliklar disinda manevi hazirlik bakimindan yapi-
lan hazirliklarin helallesme, tovbe, ibadete baglama veya ibadetlerde artig, ortiinme,
Kur’an 6grenme ve hac ile ilgili bilgilenmede yogunlastigini gormekteyiz.

Gazali, Thya’da hacca hazirlanmak kisminda alakay1 kesme tabirini kullanir. Ala-
kay1 kesmek demek, hacca gidecek olan kimsenin her tiirlii kul haklarini 6demesi ve
biitiin glinahlardan halisane tovbe etmesi demektir.'®

Efendimiz, “Kimin lizerinde din kardesinin 1rz1, namusu veya maliyla ilgili bir
zuliim varsa, altin ve glimiigiin bulunmayacag1 kiyamet giinii gelmeden evvel, o kim-
seyle helallessin” buyurmaktadir.!” Giinahlarin bagislanmasi ve Allah’in rizasini ka-
zanmak i¢in helallesmek gerekmektedir.'

Miilakata katilan hacilarimizin da hacca hazirlikla ilgili en sik yaptiklari sey he-
lallesmedir. Asagidaki ifadelerden anlasilacagi gibi, hacilar bu konuda epeyce hassas
goziikmektedirler ve biiyiik ¢ogunlugu es dost, akraba, arkadas ¢evresi ile hacca git-
meden helallesmektedir.

“Yillardir konugmadigim kayinim vardi, kendisi gecen sene hacca giderken beni
aramadi. Ben aradim, helallik istedim, bu vesile ile baristik” (Fatma, 62, Diyarbakair).

“Tanidiklarimla helallestim, kirgin olup evine hi¢ gitmedigim, hatta hayat boyu
konusmayacagim dedigim teyzekizinin evine gittim” (Halime, 30, Amasya).

Miilakat yapilan 33 kadindan 30’u hacca hazirlik olarak “helallesme”den bahset-
mislerdir. Haci adaylar1 arasinda “helallesme™ en yaygin hacca hazirlik seklidir.

Hacca hazirligin en 6nemli boyutlarindan birisi de bilgilenmedir. Hacca hazir-
lanirken hacca dair bilgi edinmenin ¢esitli yollar1 vardir; daha 6nce gidenlerin tec-
riibelerini dinlemek, Diyanet’in haci adaylarina verdigi kitap ve CD’ler, Diyanet’in
internet sitesi ve hac ile ilgili diger kitap ve dokiimanlar gibi.

Kadinlar i¢in hacla ilgili bilgilenme kapsaminda yapilan hazirliklarin en basinda
Miiftiilik seminerleri gelmektedir. Bunun orani1 bazi ¢alismalarda %51,2" iken bazi-
larinda %71,4’e* ¢ikmaktadir. Miilakat yapilan kadinlari 29’u (%88) hac ile ilgili
bilgi edinmek i¢in Diyanet’in kaynaklarindan bir sekilde yararlanmistir. Bu kaynak-
lar; miiftiiliikklerce verilen hac seminerleri, kitaplar, CD ve Diyanet’in internet site-
sidir. Ozellikle iki kisi Diyanetin internet sitesinden gok yararlandigini belirtmistir:

16 Imam Gazali, [hyau Ulumi’d-Din. Ceviren: Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinlari, Istanbul 1974, C.1, s.
759.

17 Buhari, Mezélim, 10; Buhari, Rikak, 48.
18 Mustafa Cagiricy, “Kul Hakki”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXV1, 350-351.
19 Sen, Hac Ibadetinin Psiko-Sosyal Yonden Degerlendirilmesi, s. 54.

20 Ibrahim Koksal, “Tiirkiye 'de Hac Organizasyonunun Din Egitimi Acisindan Degerlendirilmesi”, Y k-
sek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2005, s. 58.
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“Calistigim i¢in higbir seminere katilamadim. Diyanet’in internet sitesinden ha-
zirlandim. Cok faydalandim hatta o kadar iyi 6grenmisim ki etrafimdakiler daha 6nce
gelmisim zannedip bilemediklerinde bana soruyorlardi. Ug bes kez gelmis gibi yetis-
tigimi fark ettim” (Seyda, 44, Afyon).

Miilakat esnasinda bilgilenme agisindan hacca hemen hemen higbir hazirlik yap-
madan gelmis olan iki kadi haci bulunmaktadir: “Sadece helallik diledim hazirlik ola-
rak, onun disinda hi¢ bir hazirlik yapmadim. Esim bir seyler okudu, ona giivendim bir
de hocalara giivendim, bana 6gretir dedim”(Nuran, 45, Diyarbakir).

“Iki kiigiik gocugum var ilkokula giden. Pek hazirhik yapamadim, dogrusu biraz
da Diyanet’in hocalaria giivendim, nasil olsa dgretirler dedim” (Elif, 35, Kiitahya).

Hazirlik yapmadan hacca gelen kadinlarm giivencesi din gorevlileridir. Her konu-
da din gorevlilerinin kendilerine yardim edecegini umarak hazirlik yapmamislardir.

Beklentiler

Insanlarmn hayatlarinda ilk kez gidecegi yer ve orada karsilasacaklari ile ilgili on-
ceden bazi beklentileri vardir. Calismada kadinlara, higbir yonlendirme yapmadan,
ipucu vermeden “hacca gitmeden hacca dair ne hayal ettikleri, ne diisiindiikleri ve ne
bulduklar1” soruldu. Hacilar hacca gitmeden once karsilasacaklar1 durumlarla ilgili
birgok hayal kurarlar. Bu hayaller, biiyiik oranda hac ile ilgili dinledikleri dykiiler ve
okuduklar1 eserlerden esinlenir. Burada hayallerinin birgogu gerceklesir. Bazen hayal
bile edemedikleri tecriibeler edinir ama az da olsa hayal kiriklig1 da yasarlar.

Hayallerin Gerg¢eklesmesi

Hac ibadeti dncesinde en 6nemli hayal edilen sey Kabe’dir. Hacilara Kabe’yi ilk
gordiiklerinde edecekleri duanin kabul olacagini®', bu yiizden gozleri yerde Kébe’yi
tam gorecek kadar yaklasip baslarii kaldirdiklarinda tam Kébe’nin karsisinda olacak
sekilde dua etmeleri tavsiye edilir. Bu ylizden Kabe tasavvuru ¢ok énemlidir. Nite-
kim gériisiilen hacilarin hayallerinin ilk sirasinda Kabe yer almaktadir. Tkinci olarak
ibadetle vakit gegirme, burada genelde huzur bulma hayal edilmis, buradaki zamanin
cogu bu beklentiye uygun bigimde gegirilmistir.

“Kabe’yi ¢ok biiyiik, devasa santyordum. Tavafa baglamadan &nce biraz umdu-
gumdan kiictik geldi. Ama tavafa baslaymnca biiyiidii, bliyiidii... Sonra hayalimdeki
gibi biiyiik bir Kibe oldu. Ug boyutlu gibi beni igine ¢ekiyordu. Inanilmaz biiyiilen-
dim” (Aysel, 47, Karaman).

“Burada manevi bir atmosferde yasayacagimi umuyordum, umdugum gibi de
oldu. Her bulundugumuz yerde ya Allah’a ibadet ediyoruz, ya da Peygamber Efendi-

21 “Dért yerde sema kapilart agilir ve dualar kabul olur: Allah yolunda savasmak iizere saf tutuldugunda,
vagmur yagarken, namaz kilarken ve Kdbe 'yi goriince.” (Heysemi, Ed’1ye, 25, No: 17253) http://www.

diyanet.gov.tr/turkish/Dua/uploads/files/kabul_olan_dualar.pdf (Erisim: 3 Haziran 2013).
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mizi aniyoruz, onun hatiralar olan yerlere gidiyoruz. Ben de boyle hayal etmigtim”
(Semiha, 58, Zonguldak).

“18 yildir istiyordum. Cok heyecanliydim, kalbim Ankara’da baslamist1 kiit kiit
atmaya. Allah’a tavafla yakin olmay1 hayal ediyordum. Nitekim 6yle de oldu. Tavafta
Allah’a ¢ok yakindim ve ¢ok yakardim” (Mine, 47, Ankara).

“Buralarda giinahlarimdan arinmay1 umuyorum. Burada huzura ermeyi umuyor-
dum. Gergekten Oyle oldu, huzurluyum ve ¢ok rahatladim” (Vildan, 69, Ankara).

Sonug olarak hacilarin %24,2’si (8 kisi) hacca dair tim beklenti ve hayallerine
hacda kavustuklarini ifade etmislerdir.

Hayallerinin Otesi

Hac 6nceden hayal edilse de yasamadan tlimiiyle zihinde canlandirilamaz. Bu
yiizden hacilarin ¢ogu, burada hayallerinin 6tesini yasamistir. Hacilarin birgogu, gel-
meden dnce hacilardan dinleme, kitaplardan okuma, TV veya videolardan izleme ile
edinilen izlenimlerin, yasanilanin ¢ok gerisinde kaldigini, buradaki tecriibelerin ha-
yallerinin ¢ok &tesine gectigini ifade etmektedirler.

“Kabe slaytlarda ve resimlerdeki gibi donuk degil. Canli gibi, orada bulundugum-
da aldigim enerji ¢cok farkli bir sey, insan kendini kaptirtyor. Mekke, Arafat, Ravza
oralarda bulundugumda rahmet, nur yagiyor hissettim. Insan diinyay1 unutuyor. Béyle
bir duygu beklemiyordum” (Hatice, 40, Ankara).

“Kabe hayallerimin tizerinde olaganiistli geldi bana. Cok merak ediyordum. Kabe
donuktu TV’de ve resimlerde sadece bir nesneydi, ama aslin1 gordiigiimde sanki canlt
gibiydi” (Esra, 40, Kayseri).

“Hacda Rabbime kavusacagimi ve huzur bulacagimi umuyordum. Ama burada
buldugum huzur, bekledigimin ¢ok iistiinde oldu. Rabbime kendimi ¢ok ¢ok daha
yakin hissettim. Peygamber Efendimiz’in nefes aldig1 yerlerde nefes almanin beni
bu kadar etkileyecegini ummuyordum. Olaganiistii bir his idi”” (Sena, 52, Erzurum).

“TV’den hac ibadetini seyrediyordum ama, gelince buranin ¢ok farkli oldugunu
gordiim. Feyzi ve manevi atmosferi ¢ok yogun hissettim. Burada bulunmaktan ¢ok
lezzet aldim. Ayaklarim kabardi ama o act bana ¢ok tatli geliyor, Allah’1m bu aciy1
unutturma da hep kendimi hep buralarda hissedeyim diyorum. Bdyle bir duygu iste
buralarda olmak, acinin tatl gelmesi. Acilarin tatliya donistiigiinii gérdiim” (Gtilcan,
39, Trabzon).

Miilakat yapilan hacilarin 18’1 (%54,5) hacda, hacca gelmeden 6nceki hac ile ilgili
hayallerinin Ustiinde, hayallerinden farkl giizellikler yasadiklarini ifade etmislerdir.

Hac, zorluklari olan bir ibadettir. Hac ile ilgili biitiin bilgi kaynaklarinda bu ibade-
tin zorluguna vurgu yapilir ve peygamberin baska ibadetleri i¢in degil, sadece hac i¢in



Haccin Kadinlar1 Doniistiirticti Etkileri

“Allah’im hacci benim igin kolaylastir” diye dua ettigi rivayet edilir.”? Bu onbilgilerle
gelmesine karsin bazi hacilar yaptiklart ibadeti tahmin ettiklerinden kolay, bazilari da
tahmin ettiklerinden zor bulmuslardir. Ama zorluk, yildirict degil, mutluluk vericidir.

“Hacci daha zor bir ibadet olarak hayal ediyordum. Daha 6nce gelenler bana “Hac
cok zor” diyorlardi. O kadar da zor degilmis. Ozellikle Arafat’1 cok zor zannediyor-
dum. Ama zorluk bir yana ¢ok giizelmis” (Esma, 35, Maras).

“Hacc1 gelmeden once ¢ok zor bir ibadet zannediyordum. Gelenler beni korkut-
muglardi. O anlatilanlarla cayabilirdim de. Ama cok siikiir zannettigim, korktugum
gibi degilmis” (Lale, 46, Izmir).

“Zor oldugunu sdylemislerdi ama bu kadar zor oldugunu bilmiyordum.
Miizdelife’den yiiriinecegini bilmiyordum. Bu kadar uzun bir yiiriiyiis bilmiyordum.
Zorlandim” (Aydan, 46, Antalya).

Haciy1 Etkileyen ibadetler

Aragtirmada, hac ibadetinin gereklerini yerine getirip, ardindan Medine’de kutsal
yerleri ziyaret eden hacilara “Hacda sizi en ¢ok ne veya neler etkiledi?” sorusu yo-
neltilmistir. Miilakat sonunda goriilmektedir ki hacilart en ¢ok etkileyen ibadet Kabe
ziyareti ve tavaftir. Bunu Arafat’ta vakfe durma, Miizdelife’de dua, Mina’da seytan
taglama ve son olarak Mescid-i Nebevi’de Hz. Peygamber’in kabri serifini ziyaret
izlemektedir.

Kabe ve Tavaf: Kalplerin birlesmesi

Kabe, diinya Miislimanlarinin kalplerini birlestirdikleri, her vakitte bir araya gel-
dikleri, bir an bile bos kalmaksizin kendisine yonelinen tek merkezdir. Kébe diginda
hac ile ilgili olan biitiin semboller bir sekilde insanla alakalidir. Ancak ona “Beytul-
lah” yani “Allah’mn evi” denmistir. Bu ylizden hacda Kébe’nin yeri apayridir.* Hac
ile ilgili yapilan arastirmalarda da hac esnasinda en ¢ok etkilenilen yerin Kéabe oldugu
ifade edilmistir.** Miilakat yapilan hacilarin %60,6°s1 (20 kisi) hac ibadeti esnasinda
en ¢ok Kabe’den etkilendiklerini belirtmislerdir. Asagida hacilarin bu Kabe’den etki-
lenigleri ile ilgili ifadelerine yer verilmistir:

22 Buhari, Hac, 2; Miislim, Hac, 2.

23 Kabe ister siradan bir vatandas ister onde gelen bir diisiiniir olsun gorenlerin bir hissi infilak yasadigi,
goriir gdrmez mihlanip kaldigi, kendini kaybedenlerin kendilerini tekrar buldugu, kalplerin oraya uctu-
8u, kalpleri miknatis gibi ¢eken, kisilere olaganiistii duygular yasatan haccin en 6nemli sembollerinden
birisidir. Bunu bir¢ok diisiiniir hatiratinda da bu sekilde dile getirmistir. Bkz. Alkan, Hac Giinliigii,
s.115; Necip Fazil Kisakiirek, Hac, Biiyiikk Dogu Yaynlari, istanbul 1992, s. 28; Abdellah Hammoudi,
A Season in Mecca. Narrative of a Pilgrimage, Politiy Press, UK: Cabridge, 2006, s. 265; Abbas Ker-
rare, Mekke-Medine ve Hac, Ceviren: Abdullah Oz, Samil Yaymevi, Istanbul 1982, s. 162.

24 Bayyigit, Tiirkiye 'de Hac Olay, s. 138; Gegioglu, Hac Ibadetinin Bireysel Yasayistaki Rolii, s. 66.
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“En ¢ok Kabe’den etkilendim. Orada direkt kendimi buldum, kendimi hissettim.
Ruhumla bedenimle Allah’la beraberdim. Allah’a ibadetimi kendim olarak yaptim.
Sa’y da seytan taslamada Hacer, Ismail ve Ibrahim’dim ama tavafta kendimdim. Ta-
vaf ¢ok farkli bir duygu” (Seyda, 44, Afyon).

“Kébe beni olaganiistii etkiledi. Namaz vakti Kabe’ye giiriil giirtil akan bir insan
seli geliyor, ¢ikist yine insan seli. Etrafinda tavaf yapanlara baktik¢a “Rabbimin etra-
finda bin bir gesit insan pervane gibi déniiyor” diye diisiindiim. Insanlar tavaf ederken
renkleri, cinsleri eriyormus gibi geldi. Allah her g¢esit topraktan bir avug almis bir
tekneye koymus, hamur malzemeleri gibi hepsi birlikte yogruluyor bir hale geliyor.
Ya da tencere farkli farkli yemek malzemesini koyarsin sonra kasikla karistirirsin ya
insanlar farkl farkli ortak bir alanda bir karistirict onlar1 yle dondiirtiyor. Cok fark-
lrydi Kabe” (Semiha, 58, Zonguldak).

“En ¢ok Kabe’den etkilendim. Kalbim Kéabe ile birlikte atiyor gibiydi, bagim gok-
yliziine degiyordu dyle hissettim., sonra ayrilacagim zaman yiire§ime bir s1z1 diistii,
hastalandim. Gergekten ayrilik acistyla hastalandim. iki defa veda tavafi yaptim. Bir
yaptim sonra dondiim bir daha yaptim” (Melek, 37, Bursa).

“Hac esnasinda en ¢ok Kabe’den etkilendim. Yillar 6nce rityamdaydi, simdi kar-
simda, gergek. Allak bullak oldum. Olaganiistii bir ¢ekim giicii var. Disardaki saygi-
sizliga, maddi manevi kirlilige ragmen ben tertemizim ve ayaktayim diyor” (Seving,
68, Ankara).

“En ¢ok Kébe’yi tavaftan etkilendim. Allah ile aramda hicbir sey yok. Tavafta
Allah’1n ne kadar biiyiik, benimse ne kadar aciz oldugumu hissettim. insanlar iilkesin-
de ne olursa olsun Kabe’de tavaf ile Allah ile olan irtibatlarin1 kuvvetlendiriyorlard1
adeta” (Meral, 48, Kiitahya).

“En fazla Kabe’den ve bir o kadar da yarattigi insan ¢esidinden etkilendim. Bunca
insan Kéabe’de toplanmistt ve hepsi ayn1 hareketleri yapiyordu. Higbir disardan yone-
tene gerek kalmadan. Bundan ¢ok etkilendim” (Nuran, 45, Diyarbakir).

“Kabe bir farkliydi, asaleti vardi. Siyah bir ortliniin bdyle asaletli olmasina hayret
ettim. En ¢ok etkilendigim kesinlik Kabe’ydi; ilk gordiigiimde tiiylerim diken diken
oldu. Bir siirii insan askla etrafinda doniiyor, pervane oluyordu, kainatin merkezi gi-
biydi” (Zehra, 48, Aksaray).

Gorildiugl gibi Kabe’nin sadece kendisi degil, etrafinda yapilan tavaf da hacilar
cok etkilemektedir. Kébe’yi tavaf, yalnizca Allah’a yonelmenin ve yalnizca O’nun
huzurunda egilmenin ve O’ndan baskasina ibadet etmemenin, yani sadece O’na kul
olmanin en etkili ve hissedilen fiili gostergesidir.®

25 Biinyamin Erul, “Hac: Evrensel Bulusma ve Kutsala Yolculuk”, islam’a Giris: Ana Konulara Yeni
Yaklasimlar iginde, (Istanbul, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2007, ss. 304. 296-308.
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Arafat: Mahserin Provasi

Haccin 6nemli 6zelliklerinden biri mahseri hatirlatmasidir. Diinyanin ¢esitli bol-
gelerinden farkli renk, dil, irk, kiiltiir, egitim, statii ve zenginlige sahip insanlar hacda
esit statiide toplanirlar. Tavaf farkli zamanlarda yapilabilir ama Arafat’ta toplanma
ayn1 zamana gelir. Arafat’taki bu toplanis, Israfil bu meydanda suru iiflemis de in-
sanlar kabirlerinden firlamig, kefenleriyle bir arada toplanmis gibi bir hissiyat verir.2¢
Burada Hz. Adem ve Havva’nin yasadig: tecriibeden hareketle tovbe edilir, af dilenir.
Dualarin kabul olunmasi ve giinahlardan temizlenilmesi, arinilmasi umulur.

Bu yoniiyle Arafat vakfesi kadinlari hac esnasinda ¢ok etkileyen hac ibadetle-
rinden bir digeridir. Hac ile ilgili yapilan ¢aligsmalarda, Arafat vakfesinde bulunan
kadmlarin, Allah’in huzurunda bulunmanin duygusal yogunlugunu yasadiklarini, bir
nevi mahseri prova ettiklerini, tovbe edip af diledikleri arinmay1 ve temizlenmeyi um-
duklarim séyledikleri belirtilmektedir.?” Arastirma kapsaminda goriisiilen kadmlarin
8’1 (%24,2) hac ibadeti esnasinda en ¢ok Arafat’tan etkilendiklerini belirtmislerdir.
Asagida bu baglamdaki ifadelerden 6rnekler bulunmaktadir:

“Arafat’ta mahserin provasi var. Arafat’ta olmasa bile (Arefe giinii Tiirkiye’den)
bu enerjisine katilabilir insan. Yillardir bunu kagirdigima ¢ok iiziildiim. Arafat vakfe-
sinde farkli bir enerji vardi. Arafat’taki Allah nidalariyla seytan, arkasina bakmadan
kagabilecegi yere kadar kaciyor gibi geliyor bana. Arafat’ta Allah ile kul arasindaki bu
muhabbette seytan kendine yer olmadigini gordii ve arkasina bakmadan kagti gibi gel-
di bana. Seytanin kendini en kotii hissettigi yer orasi gibi geldi” (Hatice, 40, Ankara).

“Arafat’1 yasamak bambagka bir duyguydu. Hepsinden farkliydi. Alerjim var, Ara-
fat gecesi rahatsizlandim ve Arafat’ta bulunan hastaneye gittim. Ama kendimi yaban-
c1 bir yerde hissetmedim. Dua ile gegirdim geceyi. Esen yel bile bir farkliydi” (Esma,
35, Maras).

“En ¢ok Arafat’tan etkilendim, en agir duyguyu orada yasadim. Gece ¢adira bak-
tim, herkes bembeyaz yatiyor. Sanki herkes kefen giymis gibi geldi” (Huriye, 74,
Sivas).

“En ¢ok Arafat’tan etkilendim. Yer ile gok arasinda bir perde var ve o perde Arafat
cadirin iizerine kadar indi zannettim. Elimi uzatsam perde inecek ve Allah ile karsi
karstya kalacakmigim gibi geldi” (Vildan, 69, Ankara).

Hacilarin ifadelerine gore Arafat’tan en ¢ok etkilenis sebebi Arafat’in manevi or-
tami1 ve mahseri andirisidir.

26 Kisakiirek, Hac, s. 44.
27 Sahin, Hac Ibadetinin Analizi, s. 97-99; Gegioglu, Hac Ibadetinin Bireysel Yasayistaki Rolii, s. 72.
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Miizdelife: Mahserin Devami

Arafat’tan ayrilip sel gibi Miizdelife’ye akin eden®® haci adaylari, Arafat gibi bura-
da da mahseri hatirlamaktadirlar. Hac hatiralarint kaleme alan bir kadin Miizdelife’de
bir anlamda mahserin provasinin yasandigini, o arazi izerinde bembeyaz ihramlartyla
insanlarin, hi¢bir seysiz, hi¢ kimsesiz, sanki 6lmiis de kabirlerinden kalkmis gibi go-
rindiiklerini ifade etmistir.?’ Gorilistiigimiiz hacilardan 3’i (%9,1) de benzer duygu-
lar1 dile getirmiglerdir:

“En ¢ok Miizdelife’den etkilendim. Miizdelife’de bekledik, bu bekleyis kiyameti
hatirlatti, kiyamette mahserde hesap vermek i¢in bekliyormus gibi hissettim, Kryame-
tin provasi gibi, cok etkilendim” (Selda, 55, Istanbul).

“Miizdelife’den Mina’ya yiiriiyiisii hic unutmayacagim, muhtesemdi ve mahseri
andirdi. Ayaklarim hala agriyor ve ben bu agridan ¢ok mutluyum, gecmesin istiyo-
rum. Gegmesin de bana hep Miizdelife’yi, Kébe’yi yani hacci hatirlatsin. Tiirkiye’de
de agrilarim devam etsin” (Sena, 52, Erzurum).

Ifadelerden de anlasilacag iizere Miizdelife ile ilgili duygular Arafat’m devami
niteligindedir. Miizdelife hacilara mahseri hatirlatmistir.

Seytan Taslama: Kotiiliiklere Elveda

Seytan taglama, Hz. Ibrahim’in Allah’1n emrini yerine getirmede kendine engel ol-
maya ¢alisan seytan: kovmak amaciyla onu taglamasini sembolize eder. Hac’da seytan
taglama, seytani temsil eden tas dikitine tas atilarak yapilir. Yani taslar manevi bir seyi
sembolize eden maddi bir yapiya, elle tutulan, gozle goriilen bir seye atilir.*

Kadin hacilarin seytan taglamadan etkilenmelerinde, seytan taglamayi, glinahla-
ra, kotiiliiklere veda araci olarak gérmelerinin etkili oldugu gézlemlenmistir. Aslinda
seytan kisiyi dogru yoldan uzaklastiran her seyi sembolize eder. Seytani taslamak da
kotiiliikleri uzaklastirma veya tersinden kotii his ve tutumlara elveda deme anlamina
gelmektedir.

Miilakata katilan hacilar arasinda 2’si (%6,1) hacda en c¢ok etkilendikleri ibadet
olarak seytan taglamay1 sdylemislerdir:

“Seytan taslamadan en ¢ok etkilendim. Sanki karsimda idi” (Fatma, 62, Diyar-
bakair).

28 “...Arafat’tan ayrilip (sel gibi Miizdelife’ye) akin ettiginizde, Mes’ar-i Haram’da Allah’1 zikredin”
(Bakara, 2/198).

29 Ayten Yadigar, Hac Giinliigii, Zafer Yayinlari, Istanbul 2004, s. 49.

30 Bir disiiniir seytan taglama ile ilgili etkilenisini su sekilde ifade eder: “Seytan taglarken, seytan: temsil
eden tas dikitinin kendisinin savrulan minik taslar altinda hicap ile kaskati kesildigini zannettim bir
an.” Alkan, Hac Giinliigii, s. 60.
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“En ¢ok seytan taslamadan etkilendim. Seytani taglarken ‘bizi artik rahat birak’
dedim. Seytani hem gergek seytan olarak tagladim hem de seytan gibi bizi yoldan
¢ikaran nefsimi seytan olarak diisiiniip tasladim” (Melahat, 53, Istanbul).

Seytan taslama ile ilgi diger ifadeler:

“En ¢ok Kabe’den etkilendim, sonra da seytan taglamadan. Seytan taslarken ken-
dimi gazaya giden asker gibi hissettim” (Yesim, 31, Mersin).

“Ben hacda seytani taslarken kendi kot huylarimi da tagladim ve insallah burada
birakip gidecegim. Hacdan sonra yeni biri olacagim” (Nuriye, 34, Van).

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi lizere “Seytan Taglama” somut bir varliga,
diismana karst girisilen bir miicadele olarak algilanmaktadir ve bu miicadeleden za-
ferle ¢itkma umulmaktadir.

Ravza: Peygamberi Ziyaret

Haccin sartlart arasinda Medine ve dolayisiyla Mescid-i Nebi’yi ziyaret yoktur.
Ancak Medine ziyareti hem bir gelenek haline almig hem de 6miirlerinde belki bir defa
hacca gitme firsat1 bulmus kisiler, Hz. Peygamber’in kabrini ve hatirasinin bulundugu
yerleri gérmeden gelmek istemezler. Bu nedenle hacca gidenler ya hac ibadetlerini
tamamladiktan sonra ya da hac ibadetinden 6nce Medine ziyaretini gerceklestirirler.

Medine ziyaretinin en onemli amaci Hz. Peygamber’in kabrini ziyarettir. Kabir,
Mescid-i Nebi’ye bitisik bulunan Hz. Aige’nin odasi igindedir. Mescid-i Nebi’nin ge-
nislemesiyle bu oda, dolayisiyla kabir mescit iginde kalmistir. Bu mescidin 6zelligi
hem Hz.Peygamber’in kabrinin i¢ginde olmasi, hem de orada ibadetin peygamber tara-
findan 6viilmesinden kaynaklanir.’!

Miilakat yapilan hacilardan birisi Kébe ile bir digeri de Arafat ile birlikte en ¢ok
etkilendikleri yer arasinda Ravza’y1 zikretmislerdir:

“Ravza’da olmak, Rasulullah’a yakin olmak beni ¢ok heyecanlandirdi. Ravza’da
bulundugumdan mutlu ve heyecanli oldugum kadar tedirgin de oldum. Ciinkii orada
bulunmanin mutlulugu kadar Rasulullah’1 incitme riski de vardi: Cennet bahgesine
girmek ve namaz kilmak i¢in insanlar birbirini ¢igniyordu ve bu durum Rasulullah’t
incitiyor gibi geldi bana” (Esma, 35, Maras).

“Mescid-i Nebi’de Ravza’y1 ziyaret etmeyi bekliyorduk. 3-4 saat olmustu. Hanim-
lar sikilmisti, kipirdanmaya ve sdylenmeye basladilar. Bir kafilenin bayan gorevlisi
“su anda karsinizda Peygamberimiz olsaydi, ne yapardinmz” dedi. Insanlar hep birlikte
sustu. Cit yoktu, bu beni olaganiistii etkiledi, Ravza’da Peygamberimizin karsisinda

31 Bir hadis-i serifinde Resulullah (s.a.s) sdyle buyurmaktadir: “Ug¢ mescitten baska bir yere (ibadet etmek
icin) 6zel olarak yolculuk yapilmaz: Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve benim mescidim” (Buhari,
Fedaili’s-Salat, 1, 6). Basgka bir hadis-i serifte de “Mescidimde namaz; Mescid-i Haram harig, diger
mescitlerde kilinan bin rekat namazdan daha faziletlidir” (Ahmet b. Hanbel, I, 16; Nesai, Mescid,4)
buyurmustur.
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olmak, bizi gordigiinii, hissettigini bilmek, beni tir tir titretti. Oradaki kadinlar hep
birlikte bir uyar ile saygt durusuna gegmistik, geng yasli, o ani hi¢ unutamam. O,
Peygamber Efendimiz orada, ben de yanindaydim. Olaganiistii bir sey” (Nurten, 51,
Cankirn).

Hacilarin Mescid-i Nebi’de bulunduklar: sirada Peygamber Efendimizin yakinin-
da olduklarin1 hissetmeleri, bir nevi onun huzurunda bulunduklarini diistinmeleri on-
lar tizerinde duygusal bir etki yapmustir.

Hacda Etkilesim

Hac, diinyanin en miithis hadiselerinden birisi, uluslararasi bir ibadet ve toplanti
yeridir. Buradaki Miisliimanlar diinya Miislimanlarinin bir kesiti, bir 6rnegi ve bir
numunesidir. Biitiin islam diinyasindan inananlarin dil, renk, soy ve cografi bolge
farkliliklarina ragmen, ayni amag i¢in bir araya gelmelerine ve birlik olma suuruna
imkan veren evrensel bir olaydir. Miisliimanlar arasi etkilesim ve iletisim i¢in yillik
bir firsattir. Miisliimanlar arasinda iletisimi gii¢lendirir; dilleri, giysileri, renkleri, kiil-
tiirleri farkli insanlari birbiriyle kaynastirir, birlikte olma ve dayanigma imkéani verir,*
wk, smif, milliyet, cinsiyet gibi farkliliklar: bir tarafa birakip, aralarinda énceden ya-
pilmis herhangi bir anlasma olmaksizin birlikte hareket etmeyi 6gretir.>?

Hacilar buradaki ibadetleri sirasinda ayni zamanda din kardeslerinin durumu ile
ilgili yakindan bilgi sahibi olurlar. Bu baglamda bazen din kardesinin -temizlik, gor-
gii, bilgi eksikligi, fakirlik gibi- durumlarina tiziiliir, bazen de her renkten, her tipten,
rengdrenk giyimli, nazik ve zarif insanlarla omuz omuza olmanin coskusunu yasar-
lar.** Bu durum, daha 6nce boyle bir tablo ile hi¢ karsilasmamus, farkli bolgelerden
gelen Miislimanlar: mukayese yapmamis insanlar i¢in bulunmaz bir tecriibedir.

Hac boyunca edinilen bu tecriibeler insan i¢in bir doniim noktasidir. Hacilar diin-
yanin dort bir yanindan gelen insanlarin davranislarini kendi davranislar ile kiyas-
lama, 6lgme ve degerlendirme sansini elde ederler. Bir yandan kendinde gordiigii
eksiklikleri diizeltmeye c¢alisir, diger yandan baskalarinda gordiigi giizellikleri alip
memleketine gotiirme imkani bulurlar.®

Yapilan bir aragtirmada, Tiirk hacilarin tigte biri diger iilkelerden gelen Mislii-
manlarla konusup sohbet ettiklerini belirtmislerdir.*® Oysa bizim miilakat yaptigimiz
kadmlarm hemen hemen hepsi bir sekilde diger diinya iilkelerinden gelen hacilarla
s0zlii ve/veya viicut dili ile iletisim kurduklarini belirtmislerdir.

32 Bayyigit, Tiirkiye 'de Hac Olayr, s. 18, 19; Alkan, a.g.e., s. 71; Cosan, a.g.e., s. 56.
33 Hammoudi, a.g.e., s.264; Gorgiin, a.g.e., s. 399.

34 Alkan, Hac Giinliigii, s. 69, 116 ; Cosan, a.g.e., s. 56.

35 Aktoprak, a.g.e., s. 95.

36 Bayyigit, Tirkiye de Hac Olayt, s. 131.
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Farkl kiiltiir ve milletlerden hacilarla ayn1 mekani paylagsmanin hacilara neler his-
settirdigine dair yapilan arastirmalarda hacilarin ¢ogu renkler, diller, milletler farkli
olsa da ayn1 Allah’a inanmanin, niyetlerin ve kalplerin ayn1 olmasinin insana ayri bir
zevk verdigini, kardesligin glizel 6rnegine sahit olduklarini belirtmislerdir.?’

Tiirk hacilar ve aragtirmacilar tarafindan, kibar davraniglari, beyaz, zarif ve dan-
telli giysileri ile Endonezya ve Malezyali kadin hacilar®® ile diigiine - bayrama gidi-
yormus gibi giizel, renkli kiyafetleri ve biraz da rahat davranislariyla Afrika ve uzak
dogudan gelen kadin hacilar 6zellikle dikkat ¢ekici bulunmaktadir.®

Miilakat yaptigimiz kadinlarin hepsinin az ya da ¢ok bir sekilde diger tilkelerden
gelen kadinlarla (yemegini, seccadesini paylasma, hediyelesme, degisik diizeyde yar-
dimlasma vb.) iliski kurdugu gozlenmistir. Asagida bu iliski sekillerinden 6rnekler
sunulmustur:

“Yanimdaki yoniimdeki yabancilarla isaretler ile anlagtim. Amerika’dan gelenler-
den etkilendim, zira ben Amerika’y1, Amerikalilar1 Hiristiyan olarak biliyordum. Ama
onlar benimle ayn1 yerde, benim inandigim Allah ve Peygambere inaniyorlar, bu beni
cok etkiledi. Cinli ve Suriyeli birileriyle ortak araba kiraladik ve Hz. Aise Mescidi’ne
gittik, onlarla karsilikli iletisim kurma ¢abalarimiz beni ¢ok etkiledi” (Seyda,44, Afyon).

“Namaz kilarken, tavaf ederken etrafimdaki yabancilara giiliimseyerek baktim.
Onlar da bana giiliimseyerek cevap verdiler. Bazen namazi beklerken yanimizda go-
tirdigimiiz yiyeceklerimizi yani basimizdaki yabancilarla paylastik. Onlar da ¢anta-
sinda olanlar1 bizimle paylasti. Endonezyali kadinlarla arkadas olduk. El ele tutusup
hatira resim ¢ektirdik” (Semiha, 58, Zonguldak).

“Ravza’da yabancilar bana Islam kardesligini 6gretti. Cennet bahgesinde bir Mi-
sirlt bir franl kadinla birlikte birbirimizin elini tuttuk halka olusturduk ve sirayla o
halka iginde namaz kildik. Bir elimde Misirlinin digerinde iranlinin ellerinin sicakli-
gin1 hissettikge kendimi onlarin kardesi olarak diisiindiim” (Yesim, 31, Mersin).

“Gordiigiim her ilke insanini bir deftere kaydettim. 27 iilke insan1 gormiisiim.
Hacca gelmeseydim bir 6miir boyu géremeyecegim insan sayisi bu. Birgogu ile de
tanistim. Kirik dokiik Ingilizceyle ve beden diliyle iletisim kurdum. Kur’an bizi ortak
bir paydada bulusturuyordu. Sanki iletisim dilimiz gibiydi. Bu yolla iletisim kurdu-
gum kisilerle kendimi ¢ok yakin hissettim, kardes gibi. Bana arkadaslar hi¢ kimseye
takilma ibadet et diyorlardi. Ama bence Hac, kardeslik ve kaynasmadir, bos islerle
ugragmadigin siirece” (Mine, 47, Ankara).

37 Gegioglu, Hac Ibadetinin Bireysel Yasayistaki Rolii, s. 68; Sahin, a.g.e., s. 94; Sen, a.g.e., s. 62.

38 Clingingsmith, vd., The Hajj, s. 1452-1156; Bayyigit, a.g.e., s. 131; Gegioglu, Hac Ibadetinin Bireysel
Yasayistaki Rolii, s. 89.

39 Alkan, Hac Giinliigii, s. 34. Pakistanli hacilar tizerinde yapilan bir arastirmada, Pakistanlilart pozitif

yonden en ¢ok etkileyen hacilarin Endonezyali hacilar oldugu tespit edilmistir. Onlara gére Endonez-
yali hacilar islam’1 en iyi uygulayan hacilardir. Bkz. Clingingsmith, v.dgr., The Hajj, s. 1452-1156.
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“Allah’in bu kadar farkli insan1 yaratmasi beni ¢ok etkiledi. Bu kadar ¢ok ve ¢esit-
li insan1 bir arada gorecegimi hi¢ ummuyordum. Bu kadar ¢cok Miisliimanin oldugunu
da bilmiyordum. Namazda, tavafta etrafimizdaki, yanimizdaki yabancilarla birbirimi-
ze glilimsiiyorduk” (Nuran, 45, Diyarbakir).

“Birc¢ok tlilkeden Miisliimanlarla temas kurdum. Genelde beden dili ile anlagtim.
Endonezyal1 bir bayanla yan yana oturduk, ¢ok zarifti. Seccademi paylastik diye be-
nim elimi Optii, ben de onun elini &ptiim. Kendime onu o kadar yakin hissettim ki”
(Lale, 46, izmir).

“Norvecli Miisliiman olmus birka¢ bayanla tanistik. Bir de Hollandali ile arkadas
oldum. Kabe’ye ve Mescid-i Nebi’ye giderken tost meyve suyu gibi yiyecekler go-
tiiriiyordum, onlar1 paylastyorduk. Norvecli ve Hollandaliya tesbih ve yiiziik hediye
ettim. Farkli tilkelerden Miisliiman olanlar1 gérmek beni ¢ok mutlu etti. Onlarla fo-
tograf cektirdik. Onlar1 Tiirkiye’ye iilkeme davet ettim. Onlar da beni davet ettiler”
(Latife, 62, Balikesir).

Miilakata katilan hacilarimizin diger iilkelerden gelen din kardesleriyle karsilikli
iligki ve etkilesimleri, hayatlari boyunca anlatacaklari bir hatirat niteligindedir.

Hac Sonrasi Degisim Ve Doniisiim

Hac, bir yandan dini bir gérev diger yandan dini yasamda bir doniim noktasi ola-
rak goriilmektedir. Bu yiizden hac gorevini tamamlayanlardan 6ncekinden daha farkli
davranislar beklenir. Aslinda, Islam’m temel kurallarina gore, hacdan doniikten sonra
bireyin dini sorumluluklarinda herhangi bir degisiklik yoktur. Dini ibadet veya so-
rumluluklarda hac sonrasinda yiikiimliilik haline gelen bir ibadet ¢esidi olmamasina
ragmen hacca giden insanin 6nceki durumuna goére daha iyi bir Miisliimana doniismiis
olmasi beklenir.* Bu ydniiyle sosyolojik olarak ibadetler i¢inde haccin 6zel bir 6nemi
vardir. Ibadetler iginde mebrur*' olma, kabul gérme kaydiyla karsiligmin cennet ol-
dugu peygamber tarafindan miijdelenmis bir ibadettir.*> Kabul gérmiis bir hac insan1
diriltir, dirilmek; degismekle, gelismekle miimkiindiir.*

Degisebilmek, yillarca statik diizlemde ¢ok da sorgulanmadan yapilan ibadetlerin,
aliskanliklarin sebebini anlamak, neyi ni¢in yaptigini bilmek, dini diistinceyi tazele-
yip yeniden gozden gecirmek,* bu sekilde kendini muhasebe etmekten gecer.*> Ozde
degisim, muhasebe ve idrak ile yapilan hac ile olugur.*

40 Biinyamin Erul ve Ekrem Keles, Hacct Anlamak, DIB Yaynlari, Ankara 2010, s. 97.
41 Mebrur; Hayirli, begenilmis, makbul.

42 Miislim, Hac, 437.

43 Mustafa islamoglu, Hac Risalesi, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2006, s. 12.

44 Alkan, Hac Giinliigii, s. 41.

45 Kisakiirek, Hac, s. 46.

46 Mehmet Aktoprak, Kutsal’a Yolculuk, Aden Yaymcilik, Istanbul 2006, s. 104.
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Hac esnasinda higbir seye zarar vermemek esas oldugundan insanin c¢evresiyle
iliskisinde son derece dikkatli davranmasi gerektigi ortaya g¢ikar. Bu husustaki titiz-
ligin 6lglisti Kur’an-1 Kerim’deki yasaklardan ve bu yasaklarin ¢ignenmesi halinde
verilecek cezalar bildiren ayetlerin acik iislubundan anlasiimaktadir.*” Ozellikle bitki
ve hayvan tiiriinden canlilara kars1 gosterilmesi gereken hassasiyet, kisiye bagka za-
manlarda kazanamayacagi 6l¢tide bir duyarlilik saglar.*

Hac boyunca edinilen bu yeni tecriibe, insan hayati igin bir doniim noktasi olabil-
mektedir. Hac dncesi manevi hazirlik, haccetmekle elde edilen arinma ile tamamlan-
mistir. Hac ibadetini yerine getiren birey, hac doniisii kendisine, ailesine, topluma ve
tlimiiyle insanlhiga karsi sorumluluklarinin bilinciyle yeni bir hayata baglamaktadir.®

ihram: Yeni ve Sade Bir Hayat

Bireyin hayatindaki degisim ihramla baglar. Hacda, ihramla baslayip dénene kadar
rutin hayatin diginda program disi bir hayat vardir. Bu olagan dis1 hayatin, kisinin
aligkanliklarindan ve bagimliliklarindan kurtulmasina ve kendisiyle hesaplasmasina
imkan tanimasi beklenir.>

fhram, kisinin kendini gegici kaygi ve bagimliliklardan kurtariginin semboliidiir.
Ihram siiresince toplumsal baris1 ve biitiinliigii bozucu, bencilligi uyandirici, geride
birakilan gegici haz ve menfaatleri hatirlatict mahiyetteki her tiirlii esya ve fiiller ya-
saklanmustir. Thram elbisesini giyen hac yolcusu, ayrildigi diinyadan {izerinde kalan
son pargalar1 da ¢ikarmis, 6lmeden evvel dlmiisgesine kefene birtinmistiir. Simdi
adeta ayr1 bir diinyada ruhani bir hayat baglamistir. Bu hayat i¢inde ne ¢ekismek,
doviismek, giinaha girmek, beden zevki yasamak, ne de bir canliya hatta kendi sa¢ ve
sakalina kiymak vardir. Birkag giin de olsa boyle bir yasayisin, bundan sonraki hayat
icin insanda derin izler birakacagi kuvvetle umulur.’!

Hacda tavafa baglamadan 6nce Hacerii’l-Esved selamlanir. Bu selam ile hact ada-
y1, Allah’a s6z vermis ve ahd etmis gibi olur. lyi bir insan ve iyi bir Miisliiman olmak
tizere Allah’a s6z vermis olan insanin bundan sonraki hayatini bu s6ze uygun olarak
degistirmesi, bu yonde kendisini de degistirmesi beklenir.*

Haccin belli bir zaman ve belli bir mekanda yapilmasi, haciya her seyin belli bir
diizen i¢inde gerceklestigi suurunu kazandirir. Yine hacinin hac esnasinda Hz. Pey-
gamber ve sahabilerin yagadigi mekanlarda bulunmasi, o donemin manevi ruhundan
etkilenmesine yol agar.”

47 Bakara, 2/158.

48 Gegioglu, Hac Ibadetinin Bireysel Yasayistaki Rolii, s. 45.

49 Gegioglu, Hac Ibadetinin Bireysel Yasayistaki Rolii, s. 18.

50 Tahsin Gorgiin, Haccin Hikmetleri, TDV Islam Ansiklopedisi, X1V, Istanbul 1996, s. 398.

51 Hayrettin Karaman, Islam i Isiginda Giiniin Meseleleri 1-2, iz Yayncilik, Istanbul 2005, s. 200.
52 Esat Cosan, Haccin Faziletleri ve Incelikleri, Sefa Nesriyat, Istanbul 1994, s. 222.

53 Gorgiin, Haccin Hikmetleri, s. 398.
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Netice itibariyle hac, bir taraftan Allah’a iman, tevhid inanci, peygamberlere
iman, ahiret inanct gibi inang esaslarini pekistirirken, diger taraftan da Miisliimanlara
takva, sabir, sevgi, saygi, kardeslik, fedakarlik, digerkamlik, comertlik gibi ahlaki
giizellikleri kazanma ve yasama imkani sunar. Bu yonleriyle hac, itikat, akaid, ibadet
ve ahlak dersleri yogunlagtirilmis olan bir egitim programi gibidir.** Bu programdan
gegen hacinin diigiince, inang ve yasayisinda tutum ve davranig degisimine ugramast
beklenir.>> Arastirmada hacilarin hac sonras1 ne yonde degisiklik hissettikleri tespit
edilmeye ¢aligilmustir.

Hacca giden hemen herkesin gerek duygu ve diisiincelerinde gerekse yasantisinda
az ya da ¢ok bir degisikligin olmas1 beklenir. Ciinkii hacca giden bu beklenti ile gider,
orada onu doniistiirmeyi amaglayan birgok ibadet yapar, dondiigiinde de cevresin-
dekiler onda bazi degisikliklerin olmasini beklerler. Bunu 6grenebilmek igin kadin
hacilara “Buraya - diyelim ki adiniz Ayse olsun- Ayse olarak geldiniz. Hac1 Ayse ola-
rak doniiyorsunuz. Ayse ile Hac1 Ayse ayni mi, bundan sonra ayni olacak mi1? Dav-
raniglarimizda, hayatinizda ne gibi degisiklikler olacak?”” sorusunu ydnelttik. Otuz iig
hacidan biri*® diginda hemen hepsi degistigini, doniistiigiinii ifade etmistir.

Kilik kiyafetten, dini inanis ve yasayisa, diinyaya bakisa, insanlara kars1 davranisa
kadar pek ¢ok degisimden doniisiimden bahsedilmistir. Degisip doniistiiglinti sdyle-
yen kadin hacilarin hepsi, bircok yonden degisime ugradiklarini belirtmislerdir.

Ornek Miisliiman Olma

Daha once de sdylendigi gibi hac hayatta bir doniim noktasidir, bu yilizden ¢ok
biiyiik sosyal prestiji vardir. Hac sonrasi kisinin ‘haci’ olarak sosyal rolii degismekte
bununla beraber de daha dindar olmasi ve dini pratikleri daha ¢ok yerine getirmesi
beklenmektedir.’” Aragtirmalarda, hacilarin hac 6ncesine nazaran dini hayatlarinda
bes vakit namaz kilma, Kur’an 6grenme ve okuma; haram, giinah ve kotii aligkanlik-
lar1 terk etme gibi somut farkliliklarin oldugu goriilmektedir.’® Goriistiigiimiiz kadin
hacilar da hac doniisiinde 6rnek bir Miisliiman olma beklentisine uygun davranmaya
kendilerini hazirladiklari, sanki hact olmakla 6rnek Misliiman olmay1 adeta ortiistiir-
diikleri goriilmektedir. Asagida bununla ilgili haci ifadeleri bulunmaktadir:

“Artik benim bir misyonum var. Ben, hacit Esma oldum. Bunu kendimi yticelt-
mek i¢in sdylemiyorum. Sorumluluklarimi hatirlamak i¢in kendime soyliiyorum. Ben
gergek hact olmaliyim. Hact kelimesine leke getirecek bir davranigta bulunmamak

54 Erul ve Keles, Hacct Anlamak, s. 10.

55 Clingingsmith, vd., The Hajj, s. 1160.

56 “Allah’in benden istedigini yaptigimi zannediyorum. Zaten munis biriyim. Pek degisecegimi zannetmi-
yorum” (Vildan, 69, Ankara).

57 Clingingsmith, ve digerleri, The Hajj, s. 1160; Mustafa Cagrici, “Hacca Nasil Gidilir Hacdan Nasil
Doniiliir?”, Din ve Hayat, Say1: 3, s. 26.

58 Sahin, Hac Ibadetinin Analizi, s.106; Bayyigit, Tiirkive'de Hac Olayt, s.156; Gegioglu, Hac Ibadetinin
Bireysel Yasayistaki Rolii, s. 94-95.
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icin azami 6zen gostermeliyim. Korkuyorum bu sifat1 yeterince tastyamamaktan, ona
zarar vermekten. Zaten davranislarina dikkate eden, ug¢ bir yasami olmayan insanim
ama bundan sonra daha dikkatli olacagim”. (Esma, 35, Maras)

“Hactyim. Genglere hacci yasamis biri olarak ornek olacagim ve onlara hacca
geng gitmeyi tavsiye edecegim. Gelmeden hac masaldi, simdi ger¢ek oldu” (Canan,
41, Kiitahya).

“Bir hacinin yaptig1 ayip, bin haciy1 karalar” bundan, bu vebalden korkuyorum
ve haciligima, hacilara zarar vermeyecek tarzda davranmak, yasamak, davraniglarimi
buna gore diizenlemek istiyorum... Davranislarim itibariyle ve her seyimle hacdan
oncekinden daha giizel, daha iyi bir insan olmak istiyorum” (Aysel, 47, Karaman).

“Ayrica dinimi daha iyi 6grenme ¢abasina girecegim. Yetersizligimi, eksikligimi
fark ettim. Daha donanimli olmaya c¢alisacagim. Bilingli bir Miisliiman olacagim, bil-
gi acisindan kendimi siirekli sarj edecegim” (Lale, 46, Izmir).

“Cok biiyiik i¢ hesaplagsma yasadim. Cok iyi bir Miisliiman degilim, ¢ok diizenli
namaz kilmam, ¢ok ibadet yapmam ama Allah beni misafir etti, Allah’in misafiri ol-
dum. Buna layik olmali, daha iyi bir Miisliman olmak i¢in ¢abalamaliyim, dedim.
Yani ibadetlerimi daha diizenli yapmali, daha giizel ahlakli olmaliyim. Buna ¢alisaca-
gim.” (Mine, 47, Ankara).

Ornek Miisliiman olma hem ibadet etmeyi hem da ahlaki hasletlere sahip olmayi
gerektirir. Bu anlamda miilakata katilan kadinlarin birisi harig diger hepsinde bu yolda
bir ¢aba goriilmektedir.

Tesettiire Riayette Titizlik

Haccin kadin haci tizerindeki en somut belirtilerinden biri, kilik kiyafete iliskin
konularda goriilmektedir. Yapilan bir ¢aligmada, kadinlarin yaklasik %30°a yakini hac
sonrasinda kiyafetinde degisiklik yaptiklarini ifade etmislerdir. Bu degisiklik tesettiire
daha ¢ok riayet etme seklindedir.*

Miilakata katilan kadinlarin 30’{ hac 6ncesinde de basortiilii kisilerdir. Bu kadin-
lardan 6’s1 hac1 olduktan sonra tesettiirde daha da riayet edeceklerini ifade etmislerdir.
Asagida bunlardan iki alinti bulunmaktadir:

“Hac mutlaka bundan sonraki hayatimi etkileyecek. Her seyden once giyim kusa-
mima daha ¢ok dikkat edecegim. Aligveris, giyim kusam konusunda kendimi nefsime
teslim etmeyecegim, nefsimle miicadele edecegim” (Aysel, 47, Karaman).

“Normal yasamda ortiilii ama is hayatimda agigim, is hayatimda da ortiinme karar1
aldim. Bone vs. gibi seyler kullanacagim hi¢ olmazsa” (Hatice, 40, Ankara).

59 Bayyigit, Tiirkiye 'de Hac Olayt, s. 167-169.
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Miilakata katilan hacilardan ii¢ tanesi ilk kez hac vesilesi ile ortiinmiislerdir. Bu
hacilardan birisi bundan sonraki yasantisini nasil devam ettirecegi konusunda karar
veremezken ikisi hac sonrasi da tesettiire devam edecegini sdylemektedir:

“Hac sonrasi 6nce goriintiim degisecek. Gelmeden 6nce renk renk saglarim olur-
du. Sag rengimden sikilir bagka renge boyatirdim. Hacdan sonra kapanacagim ve renk
renk basortiilerim olacak. En gériiniir degisikligim bu” (Lale, 46, izmir).

Arastirmada gortilmustiir ki; hac tecriibesi kadinlari tesettlir konusunda daha du-
yarli olmaya yoneltmektedir.

Sabir ve hoggorii/tolerans®

Hz. Muhammed (s.a.s.)’in baska ibadetlere degil de hac ibadetine baslarken
“Allah’1m, hac yapmak istiyorum, bunu bana kolay kil ve kabul eyle™! diye dua etti-
ginden anlasilmaktadir ki, hac zor bir ibadettir. Hacdaki zorluklara gdgiis germenin en
biiyiik dayanagi da sabirdir. Hatta o kadar ki, “hacci tarif et deseler!”, “Hacilik sabir
imtihanmdir” denilebilir.®

Hac ibadeti esnasinda haci aday1, yolculugun sikintilarina, yol arkadasimin olum-
suz davraniglarina, ihram yasaklarina uymaya, izdihama, iklim sartlarina, milyonlarca
insanla bir arada bulunmanin zorluklarina tahammiil etmek, sabretmek zorunda kalir.
Bu nedenle hacca giderken “her seye sabir ve tahammiil gostereceksin!” derler. Kar-
silagilan olumsuzluklara riza gosterilmese bile sabredilmesi tavsiye olunur.®* Kisaca
hac bir nevi egitimdir ve bu egitimden alinan en biiyiik derslerden biri de sabirdir. Bu
dersi yeterince alan kimsenin hacdan sonraki hayatinda da sabr1 ve “6fkesini yutma-
y1” 6grenmesi beklenir.** Bu baglamda hac ibadetini yerine getiren hacilarla yapilan
caligmalarda, diger milletlere, sosyal gruplara karsi, haccin biiylik oranda hosgorii ve
barig¢il egilimlere yol actigr tespit edilmistir.> Haccin, miilakat yapilan hacilardan
19°una (%57,6) olup bitenlere karst sabirla tepki verme, 6fke kontrolii ve hosgorii
konusunda iyi bir egitim verdigi goriilmektedir. Asagida konu ile ilgili birka¢ drnek
bulunmaktadir:

“Her seyden once ¢ok sabretmeyi 6grendim. Hosgoriiniin hayatta ne kadar énemli
oldugunu 6grendim.” (Latife, 62, Balikesir).

60 Tirkgede hosgorii ve tolerans birbiri yerine kullanilmaktadir. TDK sozlugiinde de hosgorii “Her seyi
anlayisla karsilayarak olabildigi kadar hos gérme durumu, miisamaha, tolerans” olarak tanimlanmak-
tadir. TDK Tirkge Sozliik, 10. Baski, Ankara 2005, s. 901.

61 Buhari, Hac, 2; Miislim, Hac, 2.

62 Cosan, Haccin Faziletleri, s. 157.

63 Kiusakiirek, Hac, s. 16.

64 Yadigar, Hac Giinliigii, s. 118; Erul ve Keles, Hacct Anlamak, s. 107.

65 Pakistan’da 1600 haci tizerinde yapilan bir arastirmaya gore hac, diger millet ve sosyal gruplara karsi
buyiik hosgorii ve barigcil egilimler ortaya ¢ikarmaktadir. Clingingsmith, v.dgr., The Hajj, s. 1151-
1165.
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“Kendi kendime ‘Aydan artik kendine dikkat edeceksin, haciligi kazanmak kolay
degil’ diyorum. Burada sabirli olmay1 6grendim. Kirict olmamaya dikkat ediyorum”
(Aydan, 46, Antalya).

“On parmagimla sabirli olmaya ¢alisacagim” (Havva, 75, Rize).

“Hacda bir bagka degisikligim, susmay1 6grendim. Cok kavgacryimdir, Tirkiye’de
kavga edecegim, cok durumda burada sustum, sabir ettim. Yani buras1 bana susmay1
ve sabr1 6gretti” (Yesim, 31, Mersin).

“Hac, bana karakterimdeki fazlaliklari gosterdi. Onlar1 torpiilemeyi 6gretti. Mese-
la insanlara ¢ok karigirdim. Artik karigmayacagim. Hac, sabri, hoggoriiyii ve insanlart
oldugu gibi kabullenmek gerektigini dgretti” (Selda, 55, Istanbul).

“Hac da pistim. Gergekten dyle hissettim, hamdim oldum, ¢igdim pistim. Sabri-
miz denendi sabr1 6grendik, hoslanmadigimiz bir tavra kars1 yapani, ayagimiza basant
hos gordiik. Daha 6nce kizacagimiz bir siirii olumsuzluga kizmadik. Nefsimizi kirma-
y1, katlamay1 6grendik. Miisliiman olmay1 6grendim” (Esra, 40, Kayseri).

“Hosgorlinilin hayatta ne kadar 6nemli oldugunu 6grendim. Buradan daha hosgo-
riilii biri olarak doniiyorum. Gidince ¢evreme de burada yasadiklarimi anlatacagim”
(Latife, 62, Balikesir).

Yukaridaki ifadelerden de goriilecegi lizere hac, hacilart gergek bir sabir ve hosgo-
rli egitimine tabi tutmaktadir.

Namaza Daha Cok Ozen

Miilakat yapilan kadin hacilarin ibadetleriyle ilgili en bariz dini tutum ve davranis
degisikligi namaz konusunda kendini gostermektedir. Hac siiresince ve sonrasinda
namaza daha ¢ok 6zen gosterme haccin en 6nemli sonuglari arasinda yer alir. Ayrica
kadin hacilarin hac esnasinda bazi gézlemlerinin ibadet tarzlarini sorgulamalarina yol
actig1 goriilmektedir.

“Bir kadin gordiim, yaninda alt1 yaglarinda bir oglu vardi ve ezan okundu. Kadin ¢an-
tasindan kiigtik bir pet sige cikardi, igme suyu. Bu suyla cocuguna abdest aldirdi. Sonra
cocuguyla namaza durdu. Cocuguna namazin kagirilmayacak bir ibadet oldugunu davra-
niglartyla 6gretiyordu. Bense cocuguma yaninda kilarak 6rnek olmaya ¢alistyorum. Oysa
yaptirarak 6rnek olmak gerektigini 6grendim. Ayrica insanlar her halde ve sartta namaz
kiltyorlar. Biz sartlarimiza namaz ¢ok uymuyorsa namazi sartlarimiza uyduruyoruz. Kaza
deyiveriyoruz. Bundan sonra bu davranisim da degisecek” (Seyda, 44, Afyon).

“Her seyden Once ibadetlerime daha ¢ok 6nem verecegim. Kaza namazlarimi
kilmaya baglayacagim” (Zuhal, 46, Erzurum).

“Gelmeden 6nce vaktinde namaz kilma konusuna ¢ok dikkat etmiyordum, artik
ona dikkat edecegim. Gelmeden 6nce seccadenin desenini goriiyordum, artik namaz-
da Kabe’yi gorecegim” (Nurten, 51, Cankirt).
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Miilakata katilan kadinlardan 8’1 “artik ibadetleri konusunda daha dikkatli, 6zenli
davranacaklarini” ifade ederken 8’1 de bizzat “namazi” ifade ederek “cok dikkat ede-
ceklerini” bildirmislerdir. Tkisi birlikte degerlendirildiginde miilakata katilan kadi]la-
rin %48,9’u (16 kisi) tizerinde hac, ibadetler konusunda pozitif yonde bir hassasiyet
olusturmustur.

Dedikodudan Kacinma

Bagkalar1 hakkinda duyduklarinda iiziilecekleri konulari konugma anlamina gelen
dedikodu Islam dininin kuvvetli yasaklar1 arasindadir. Kur’an-1 Kerim’de agikca ha-
ram kilinmistir.¢ Her nedense bu davranis, erkeklerden daha ¢ok kadinlara atfedilir.
Biitlin dinler dedikodudan uzak durmay1 6giitler. Arastirmada goriisiilen kadinlardan
5’1 (%15,2) dedikodudan uzak durma konusunda, hacdan sonra bir hassasiyet gelistir-
diklerini; bu konuda davranis degisikligine ugradiklarini ifade etmislerdir:

“Hac bana nefsimi terbiye etmeyi 6gretti. Seytana uyup dedikodu yaptigim olu-
yordu, hacdan sonra bu konuda daha hassas davranacagim ve dedikodu yapmamaya
ozen gosterecegim” (Melahat, 53, Istanbul).

“Arafat’ta Allah’a s6z verdim; dilimi tutacagim. Insanlar1 bazen iizen taklit etme
huyum var. Dedikoducu degilim ama az da olsa oluyor. Biitiin bunlar terk edecegim”
(Nuran, 45, Diyarbakir).

“Davraniglarimda birtakim degisiklikler olacak. Insanlar arasinda dedikodu ¢ok
var. Bir kadinin yanina gidince basliyor dedikoduya. Bundan sonra 6zellikle sus diye-
cegim. Susmayinca yanindan gidecegim. Tartigmayacagim, agzimi mithiirleyecegim”
(Havva, 75, Rize).

Miilakat yapilan kadinlarin ifadelerinde de goriilecegi iizere, gilizel ahlakin ve
dindarligin bir gostergesi olan “dedikodudan sakinma/kaginma konusunda hassasiyet
gelistirme” haccin davranislar tizerindeki etkilerinden birisidir.

insanlar1 Daha Cok Sevme ve Daha Saygili Olma

Hac, yerel inang ve uygulamalardan daha kiiresel Islami duyarhliklarin olusma-
sia yol agmaktadir. Sabir ve hosgorii ile birlikte baskalarina karsi saygili olma hac-
cin onemli kazanimlari arasinda yer almaktadir. Miilakata katilan kadinlardan 7’si
(%21,2) haccin kendilerini sevgi ve saygt konusunda doniistlirdiigiinii ifade etmisler-
dir. Asagida bu yondeki ifadelerden 6rnekler bulunmaktadir:

“Burada bu kadar gesitli insan1 gormem insan sevgimi artirdi, simdi insanlar1 daha
cok seviyorum” (Melahat, 53, Istanbul).

“Burada sevgi ve sayginin dnemini dgrendim. Anne baba kiymetini anladim, artik
anne ve babama daha saygili ve daha iyi davranacagim” (Nuriye, 34, Van).

66 Hucurat, 49/12.
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“Hayatta daha dikkatli olmam gerektigini 6grendim. Etrafimdaki insanlara karsi
daha saygili olacagim. Allah’a s6z verdim, misafiri oldum, burada temizlendim, artik
nasil eskisi gibi olabilirim” (Zahide, 63, Sivas).

Hac ibadeti, bireylerde tolerans ve barisgil egilimlerin artigina®’, etraftaki insanlar
daha ¢ok sevmeye ve saymaya katki saglamaktadir.

Ahiret Konusunda Bilin¢ Tazelenmesi

Hac ibadeti esnasinda 6zellikle Arafat ve Miizdelife tecriibesi insanlara kiyameti
ve ahireti, Hz. Peygamber ve sahabelerin hayat hikayelerini zihinde canlandirma da
diinya hayatinin geciciligini hatirlatmaktadir. Bu yoniiyle hac ibadeti, diinya hayatinin
geciciligi konusunda 6nemli bir biling tazelenmesine yol agmaktadir. Miilakata kati-
lan hacilardan 4’{intin (%12,1) bu yondeki ifadeleri asagida verilmistir:

“Tirkiye’ye gidince hayatimda yeni bir sayfa acacagim. Yeni bir beni gétiiriiyo-
rum Tirkiye’ye. Uhrevi hayati diisiinerek de hareket edecegim. Allah’a yakinlastira-
cak seylerde daha azimli, gayretli davranacagim. Artik diinya ve ahireti dengeleyerek
yasamaya calisacagim.” (Hatice, 40, Ankara).

“Kesinlikle hac dncesi ben ile hac sonrast ben ayn1 degil, her seyden 6nce duygu-
lar degisti. Gelmeden dnce bag bahge is, yani diinyalik dnemliydi, simdi artik ibade-
tim onemli olacak, 6nce ibadet diyecegim. Artik kendimi daha dindar hissediyorum”
(Canan, 41, Kiitahya).

“Abhiret i¢in daha hazirlikli olmak gerektigini, diinyanin gecici oldugunu anladim.
Bir de dini bilincimin ne kadar zayif oldugunu fark ettim. Cocuklarima iyi bir 6rnek
olmadigimi anladim, bu eksikliklerimi giderip iyi bir ornek, iyi bir anne olacagim, bu
karardayim” (Elif, 35, Kiitahya).

Hacilarin hac esnasinda yasadiklari tecriibelerden hac sonrasina etki eden 6nemli
bir kazanim da, bu diinyanin gegiciligi ve bundan sonra baska bir diinyanin varligi,
buna da hazirlikli olmak gerektigidir.

Sonuc¢

Hac, Miislimanlar i¢in edas1 zorunlu ibadetlerden birisidir. Yapilis sekli itibariyle
namaz, orug, zekat gibi ibadetlerin hemen hepsinin 6zelliklerini biinyesinde toplayan
haccin hem kisiyi i¢gsel anlamda bir degisim ve doniisiime ugratmasi hem de tutum ve
davranista disa yansiyan bir boyutunun olmasi beklenir. Kadinlarin toplumsallagsma
stirecinde 6nemli bir tecriibeye isaret eden hac ibadetinin, toplumsal cinsiyet rolleri
baglaminda kadinlara bakisini olumlu yonde etkileyen bir ibadet oldugu séylenebilir.

67 Clingingsmith, ve digerleri, The Hajj, s. 1164.
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Kadin hacilarin yasadigi doniisiimii ortaya koymayi amaglayan bu ¢aligmada yapi-
lan miilakatlarda hacca giden kadinlar, hac dncesinde maddi ve manevi yonden hacca
hazirlandiklarini, hac ibadeti siiresince Kabe’yi tavaf, Arafat daginda ve Miizdelife’de
toplanma ile seytan taglamadan c¢ok etkilendiklerini belirtmislerdir. Medine’de pey-
gamberin kabrinin bulundugu yerlerin ziyareti de kadinlarin en ¢ok etkilendigi konu-
lar arasindadir.

Miilakat yapilan kadinlarin tiimii, az ya da gok diger iilkelerden gelen hacilarla bir
sekilde irtibat kurduklarini ve bundan ¢ok olumlu etkilendiklerini; tamamina yakini
da hac oncesi ile kiyaslandiginda hac sonrasinda degisime ugradiklarini ifade etmis-
lerdir. Bu degisimin daha ¢ok hac sonrasinda 6rnek Miisliiman olma, tesettiire riayette
titizlik gdsterme, olaylara karsi daha sabirli ve hosgoriilii olma, namaza daha ¢ok 6zen
gosterme, dedikodudan kaginma, diger insanlara karsi daha ¢ok saygili davranma ve
diinya hayatinin gegiciligi ile ilgili biling tazelenmesi konularinda yogunlastig1 tespit
edilmistir.
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Din Hizmetlerinde Kalite Baglaminda
“fhsan” Suurunun Yeri ve Onemi

ihsan KARA®

Ozet:

Din ve din hizmetleri, insanlik tarihi boyunca her zaman olagelmis
ve dnemini korumustur. Islam dini ve bu dine hizmet edenler Allah’in
yeryiiziindeki hiikiimlerini dogru ve giizel sekilde gergeklestirmek igin
vardir. Din hizmetlerinin miikemmel tarzda yerine getirilmesi, basta
peygamberler ve onlarin varisleri mesabesinde olan din gérevlileri va-
sitastyla olmaktadir. Bu bakimdan din gorevlilerinin hizmetlerini ye-
rine getirirken peygamberlerin yolunu takip etmesi, onlarin ahlakiyla
ahlaklanmas: bilyiik 6nem arz etmektedir. Bunun da 6zii “ihsan” kav-
raminda yatmaktadir. Din gdrevlisi ihsan suuruna ne kadar sahip olur
ve tatbik ederse, hizmetlerdeki verim ve kalite de o oranda artacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din, Din hizmetleri, Kalite, Thsan.

The Place and Importance of Consciousness of ‘Ihsan’-
Goodness- in the Context of Quality in Religious Services

Abstract: Religion and religious services have always been the
case throughout human history and have maintained its importance.
The religion of Islam and those who serve to this religion are in exist-
ence to fulfill God’s provisions in the best way. Religious services have
been fulfilled by the prophets and religious ministers who are regarded
as their heirs in the best way throughout history. Therefore, while serv-
ing, religious ministers should follow the ways of the prophets and must
obtain their ethics. The core of this lies in the concept of consciousness
of ‘ihsan’. Consciousness of ‘ihsan’ is very important for religious ser-
vices. If a religious minister has this consciousness and applied it on
him, the quality and effect of religious services will increase evenly.

Key Words: Religion, Religious services, Quality, Ihsan.

*  Dr, T.C. Danimarka Din Hizmetleri Miisavirligi, Ballerup Fatih Camii Din
Gorevlisi
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Giris
Dinin insan hayatindaki yeri, insanligin baslangicindan giiniimiize kadar 6nemini
ve etkisini artirarak her zaman 6n planda ola gelmistir. Her millet ve topluluk kendi

inang sistemini korumak, yasamak ve yasatmak icin ¢aba sarf eder. Bu ugurda tarih
boyunca nice miicadeleler yapilmistir.

Islam dini de ayn1 amagla asirlardir tek ve son hak din olmanin getirdigi ulviyetle
Miisliimanlarin uhdesinde varligini stirdiirmektedir. Asr-1 saadetten itibaren Mii’minler
Islam’1n yayilmast icin biiyiik miicadeleler vermislerdir. Ciinkii onlar insanliga huzur
ve mutluluk getirecek, diinya ve ahretini mamur kilacak yegane dinin Islam olduguna
inanirlar. Bu biling ve sorumlulukla Miisliimanlar her zaman dinlerine biiyiik dnem
vermisler, onu hayata hakim kilmak i¢in seferber ve hizmetkar olmuslardir.

Din gorevlileri, bu hizmetin dnciiliigiinii yapan goniil erleridir. Bu nedenle din hiz-
metlerini yerine getiren gorevlilerin sorumluluklarinin 6nemini idrak ederek, suurlu
bir sekilde hareket etmeleri son derece 6nemlidir. Bu makalemizde din hizmetlerinin
etkili ve kaliteli bir sekilde yerine getirilmesinde 6nemli olduguna inandigimiz “ih-
san” kavrami lizerinde duracagiz.

1. Din Kavram

Din kelimesi Arapga “deyn” kokiinden mastar veya isimdir. Cevheri dinin “adet,
durum; ceza, miikafat; itaat” seklinde baslica ti¢ anlamin1 verir ve terim olarak dinin
bu son anlamdan geldigini belirtir.' Ragib el-Isfahani sadece “itaat” ve “ceza” (karsi-
lik) anlamlarini kaydetmistir.> Ibn Manztir bunlara “hesap” ve “Islam’1 da eklemistir.?
Miitercim Asim Efendi dinin otuzdan fazla anlamindan s6z eder. Bunlardan dinin te-
rim anlamini yakindan ilgilendirenler sunlardir: Ceza ve karsilik. islam, orf ve adet,
ziil ve inkiyat, hesap, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet hiikiim ve ferman,
makbul ibadet, millet, seriat, itaat.*

Kur’an-1 Kerim’de din kelimesi doksan iki yerde ge¢mektedir; ayrica {i¢ ayette
de’ degisik tiirevleri yer almistir. Bu ayetlerde dinin baslica su anlamlarda kullanildig:
goriiliir: Ziil, ydnetme-yonetilme, itaat, hiikiim, tapinma, tevhit, Islam, seriat, hudut,
adet, ceza, hesap, millet.

Kur’an-1 Kerim’de din kelimesinin ifade ettigi mana, on alt1 yerde “Allah’in dini,
din Allah i¢in, hak din, dosdogru din, halis din”; on {i¢ yerde “din giini”, on yerde

1 el-Cevheri, Ismail b. Hammad, Tdcu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, Darw’l-Ilm 1i’l-Melayin, Beyrut
1984/1404, “dyn” md.

2 Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, e/-Miifredat fi Garibi’I-Kur an, tah., Muham-
med Halil itani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2010, “dyn” md.

3 Ibn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii 'I-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, “dyn”
maddesi.

4 Asim Efendi, Miitercim, Kdmus Tercemesi, Istanbul 1303, “dyn” md.
Tevbe, 9/29; Saffat, 37/53; Vaki’a, 56/86.
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“dinde ihlasl olma” seklinde vurgulanmaktadir. Ozel anlamda din kelimesiyle Islam
kastedilmistir.® Bu bakimdan “Islam” ile “din” adeta es anlaml1 iki kelime gibi telakki
edilmis ve biitiin peygamberlerin getirdigi dinin Islam oldugu ifade edilmistir.” Ayrica
Islam 6zel olarak Hz. Muhammed’e gelen dinin adidir.®

Hadisler igerisinde de din kavraminin muhtevasina igaret eden ¢esitli ifadeler bu-
lunmaktadir. Bir hadiste, “Allah indinde dinin asli haniflik ve Islam’dir” denilmekte-
dir.’ Buradan, Kur’an’da oldugu gibi hadislerde de din ile haniflik ve islam kavramlari
arasinda bir anlam birliginin kuruldugu anlasilmaktadir. “Dini kuvvetli kilan Allah’a
hamdolsun.”,'* “Dinde genislik kilan Allah’a hamdolsun.”,'" “Din nasihattir.”'? gibi
hadislerde gegen din kelimesi “Islam” anlaminda kullanilmistir. Peygamberlerin baba
bir kardes oldugunu bildiren hadis," biitiin hak dinlerin temel prensiplerde misterek
olduguna igaret eder. Bazi hadislerde gecen “dinullah”'*”’Allah’in yolu, seriati, kanu-
nu” anlamini; “Kisi dostunun dini tizeredir.”'’; “Her bir dinin 6zellikle 6nem verdigi
bir ahlaki vardir, Islam’m ahlaki da hayadir.”'°anlamindaki hadislerde de din, “seriat,
edep ve ahlak” manalarini ifade eder. “Cibril hadisi” diye meshur olan hadis de kamil
bir dinin iman, Islam ve ihsan kavramlariyla anilan baslica ii¢ unsur tasidigina delalet
etmesi bakimindan biiyiik 6nem tagir."”

2. Din Hizmetleri ve Din Gorevlileri

Din, insan hayati i¢in ne kadar dnemliyse, din egitimi-6gretimi ve hizmetleri de o
derece dnemlidir. Diinyadaki en degerli varlik olan insan1 hedef kitle olarak belirleyen
onemli mesleklerin arasinda, hatta basinda din gorevliligi gelmektedir. Bu bakimdan
hedef kitlenin 6zelliklerinin iyi tespit edilmesi ve sunulan dini hizmetlerin buna goére
planlanip yiiriitiilmesi en basta dikkate alinmasi gereken bir husustur. Halkin ihtiyact
olan din egitimi ve 6gretiminin verildigi mekanlar icerisinde en 6dnemlisi camilerdir.
Dini 6gretilerin halka dogru bir sekilde verilmesi onlarin dini ihtiyaglarinin en uygun
bicimde karsilanmasi dengeli ve saglikli dini yasantinin ortaya ¢ikmasi i¢in biitiin
bu sorumlulugu tasiyacak ve bu beklentilere cevap verecek din gorevlisine ihtiyag
duyulmaktadir. Ozellikle, diinya degisirken ekonomi, iletisim teknolojisi ve kiiltiirel

6 Al imran, 3/19.

7 Al-i Imrén, 3/85; Nisa, 4/125; Maide, 5/3; Stra, 42/13.
8 Maide, 5/3.

9  Tirmizi, Menakib, 32.

10 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 199; V,121; ibn Mace, Zuhur, 5.
11  Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 167.

12 Buhari, iman, 42; Miislim, iman, 95.

13 Buhari, Enbiya, 48; Miislim, Fezail, 145.

14 Darimi, Talak,10.

15 Ebua Davad, Edeb, 16; Tirmizi, Ziihd, 45.

16 Ibn Mace, Ziihd, 17.

17 Buhari, iman, 37.
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etkilesim alanlarinda 6nemli doniisiimler yasanmis bu siiregte din gorevliligi top-
lumda ihtiya¢ duyulan 6nemli bir konuma gelmistir.

3 Mart 1924 tarihinde 429 Sayili, Basbakanliga bagli bir teskilat olarak ku-
rulan ve 1 Temmuz 2010 tarihinde 6002 say1l1 kanunla teskilat yapisi son seklini alan
Diyanet Isleri Bagkanligi anayasanin 136. maddesinde belirtildigi {izere genel idare
icinde yer alan bir kamu kurumu olup, “laiklik ilkesi” dogrultusunda biitiin siyasi
goriis ve diisiiniislerin disinda kalarak ve millet¢e dayanigsmay1 ve biitiinlesmeyi amag
edinerek &zel kanununda gosterilen gorevleri yerine getirmekle yiikiimliidiir. Tlgili
kanunda da bu gérevler, “Islam Dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili
isleri ylirtitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek”
seklinde belirlenmistir.'®

Diyanet Isleri Baskanliginin gerceklestirdigi din hizmetlerinin en biiyiik alanini
cami merkezli hizmetler olusturmakla beraber giiniimiizde bu hizmetlerin cami disin-
da da etkin bir sekilde stirdiiriilmesi i¢in ¢alismalar yapilmaktadir. Camilerde okunan
hutbeler ve yapilan vaazlarda her yas ve seviyedeki insanlar bilgilendirilmekte ayrica
Kur’an kurslar1 da bu hizmetlerin yiiriitiilmesinde 6nemli bir yer teskil etmektedir.

Diyanet isleri baskanliginin din hizmetlerindeki temel ilkesi; Islam dininin ana
kaynaklarina dayali saglam bilgiyi esas alarak ve her tiirlii siyasi goriis ve diisiincenin
iistiinde kalarak milli birlik ve dayanigsmay1 temin etmeyi, kardeslik, yardimlagma ve
fedakarlik basta gelmek iizere dinimizin yiice prensiplerini biitiin vatandaslarimiza
tanitmay1, din konusunda halkimizi dogru bilgilendirmeyi, manevi ve ahlaki degerlere
bagliliklarimi artirmay1 amag edinmeye ¢alismaktir.

Her hizmetin kendine has bazi 6zellikleri oldugu gibi, din hizmetleri alaninda da
hem Allah katinda biiylik mesuliyet gerektiren, hem de toplum nazarinda énemli go-
rilen bir hizmeti ifa edenlerin mutlaka tagimasi gereken bazi nitelikler vardir. Bu
ozelliklerin bir kismi din hizmeti sunan kisinin kendisiyle alakali, bir kism1 ise hizmet
sundugu toplumla ilgilidir.

3. Din Hizmetleri ve “ihsan”

a. “ihsan” Kavram

Kaliteli ve etkili bir din hizmeti sunmak elbette ki tek bir sarta bagh degildir.
Bunun pek ¢ok etkenleri vardir. Ancak bunlar i¢inde dyle bir tanesi vardir ki adeta
hepsini kusatan ve temel olusturan bir yere sahiptir.

Biz bu makalede, din hizmeti sunan kiside bulunmas1 gereken en temel manevi bir
6zellik oldugunu diisiindtiglimiiz “ihsan” kavrami tizerinde duracagiz. Zira sadece din
hizmeti sunan kisilerin degil, genel anlamda her Miisliimanin ulagmas1 arzu edilen zir-
ve noktasina erismede “ihsan” guurunun yeri son derece 6nemlidir. Ciinkii daha sonra

18 www.diyanet.gov.tr (mevzuat), (erisim:10.02.2014).
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da deginilecegi lizere, gerek ayet-i kerimelerde ve gerekse hadis-i seriflerde “ihsan”
makaminin Allah’a kulluktaki kemalat ve kalitede ne denli 6nemli rolii oldugu goriile-
cektir. Dolayistyla din hizmetleri verilirken bu suura sahip olmanin da, bu hizmetlerin
en mitkemmel ve kaliteli olmasint azami derecede saglayacagi kanaatindeyim.

“Ihsan” kelimesi sozliikte «bir seyi iyi ve giizel yapmak, iyi, giizel ve yararli fiil
islemek, “ila” ve “be” harfi cerleriyle kullanildig1r zaman “iyilik etmek, ikram ve
inamda bulunmak” anlamlarina gelir.

Thsan kelimesi h-s-n kokiinden tiiremis olan “ahsene” fiilinin mastaridir. Muhsin
kelimesi de bu fiilin “ism-i faili’dir. Kelimenin kokii “ha-sii-ne” sozliikkte “uygun,
giizel, hos, istenilen durumda olmak, muvafik olmak, latif olmak™ gibi anlamlara ge-
lir. Bu kdkten tiiremis olan “ahsene” fiili de “dogru ve iyi yapmak, nasil yapacagini
bilmek, vakif olmak, hadkim olmak, profesyonelce yerine getirmek, salih amel isle-
mek, iyi davranmak” gibi anlamlara gelir. Yine bu kokiin “ism-i tafdili” olan “ahsenti”
kelimesi de “daha iyi, daha glizel, daha miikemmel” gibi anlamlara gelir. “Ahsenti”
kelimesinin miiennesi olan “Hiisna” kelimesi Kur’an’da Allah’1n isimlerini niteleyen
ve “en giizel” anlamina gelen bir sifat olarak kullanilmistir.

Thsan kavrami, Kur’an’da sozliik anlamma paralel olarak iyilik etmek ve iyi dav-
ranmak'®, iyi ve giizel fiil islemek®, bir ameli, bir fiili ve bir gorevi en iyi bir sekilde
ve hakkiyla yapmak?' anlamlarinda kullanilmistir.

Cibril’in «ihsan nedir?” sorusuna Hz. Muhammed (a.s.), “...Allah’1 goriiyormus-
sun gibi ibadet etmendir. Her ne kadar sen O’nu gérmesen de O, seni goriir...” ceva-
bini vermistir.??

Ihsan, Allah’a kulluk olan her gérevi en iyi bir sekilde, Snemseyerek, hakkiyla ve
layiki veghile yapmaktir. “Allah her seye karsi ihsani farz kilmigtir...”? hadisinde de
ifade edildigi gibi, ihsan kavrami; iman, is, ibadet, muamelat, yonetim, yargi vb. insa-
nin yaptig1 her isi ve gorevi sartlarina, kurallarina ve teknigine uygun olarak estetik,
saglam, giizel, kaliteli, en iyi ve en miikkemmel bir sekilde yapmay1 ifade eder. “fhsan”
Allah’1in kullarina kesin bir emridir.>*

Allah’in nimetleri® ve her seyi en giizel bir sekilde var etmesi de®® ihsan kavrami
ile ifade edilmistir. Insanlar agisindan Thsan, ii¢ kisimda zikredilebilir: 1) Allah’a kars1
ihsan. Bu, sartlarina uygun iman etmek, emir ve yasaklara uymaktir. 2) Insanlara karst

19 Yasuf, 12/23,100; isra, 17/23.
20 Nabhl, 16/30; Ytnus, 10/26.

21 Bakara, 2/112; Nisa, 4/125.

22 Buhari, Iman, 37.

23 Miislim, Sayd, 57.

24 Bakara, 2/195.

25 Kasas, 28/77.

26 Secde, 32/7; Mii’minn, 23/14.
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ihsan. Bu, insanin ana-babasina, es ve ¢ocuklarina, komsu ve akrabalarina, insanlara
iyilik yapmak, iyi davranmak, haklarina riayet etmek ve kusurlarini bagislamaktir. 3)
Kisinin kendisine karsi ihsani. Bu, iman edip salih ameller isleyerek Allah’in rizasini,
rahmet, magfiret, nimet ve cennetini kazanmasidir. Allah’a ve insanlara yapilan ihsan
da aslinda kisinin nefsine karsi ihsamdir. Iman, salih ameller ve ihsan hep insanin
kendisi i¢indir. %’

Thsan kavrami geleneksel literatiirde, Kur’an’da gegtigi sekliyle kiyaslandiginda
daha dar anlamda kullamlmistir. Nesai, ihsanla ilgili sunlar1 sdyler: “Ihsan ibadette
husu ve ihlastir. Tbadeti sadece Allah’a has kilmaktir. Sanki gériiyormus gibi kulun
Cenab’1 Hakk’1 miisahadesidir.” Bu tanim yapilirken daha ¢ok Hz. Peygambere atfe-
dilen meshur “Cibril hadisi” dayanak alimustir. Nevevi: “Thsani, “Senin daima mez-
kur edebe riayet etmendir. Bu senin O’nu goriiyor gibi olmanla olur. O’nun seni gor-
mesi sebebiyle senin O’nu goriir gibi olman gerekir. Gormesen de ibadetinde muhsin
ol.” diye aciklar. Bu gibi agiklamalarin yaninda, ihsan kavramiin Kur’an’da ki genis
anlamina dikkat ¢ekenler s6z konusudur. Muhaddis Aliyyii’l-Kari Mirkatii’l-Mefatih
adli kitabinda bu kavramin bazen iman bazen islam ile ilgili oldugunu, bu ikisi diginda
ameli, ahlaki ve ahvali manalar tasidigini ve ayrica hadisteki anlamin daha 6zel bir
gerceve tasidigini belirtmektedir.?®

Halk arasinda da hayir-hasenat tabiriyle ifadesini bulan bagkalarina iyilikte bulun-
mak, cami, okul gibi kuruluslar1 yapmak ihsan olarak anlasilmistir. Yapilan biitiin bu
ameller Kur’an’da ihsan olarak adlandirilmakta ve muhsinlerin 6zellikleri arasinda
sayilmaktadir. Hatta bu anlamlarda ihsan kelimesi oldukc¢a sik Kur’an’da yer almistir.
Ancak pratik kullanimda hep bu ydnler 6n plana ¢ikmis, Kur’an’da ihsan olarak ni-
telenen baska davranislar, eylemler ya da muhsinlerin diger 6zellikleri, bir baska ifa-
deyle ihsan-muhsin kavramlarinin kapsamli anlami g6z ardi edilmistir. Bunun netice-
sinde muhsin kavrami miislimanlar1 niteleme agisindan “liiks” dar anlam ¢ercevesine
oturmustur. Yani ihsan diye nitelenen davranislar, sadaka 6zelliginde, ekstradan haller
olarak degerlendirilmistir. Oysa ihsan kavrami Kur’an’da miislimanlarda bulunmasi
gereken temel ozellikleri kapsar.

[hsan tasavvufta manevi bir makam, mertebe olarak kabul edilir, tarikate siiliik
eden salikin ilk makanudir. Thsan makamina ulasabilmek i¢in baz1 hallerden gegmek
gerekir. Buna gore kul, ibadet ve taatin1 bu duygu ve diislince i¢inde eda eder ve
Allah’1n sifati ile her seyi miisahade ettigine yakinen inanirsa bu makama erisir. Kul
Allah’1n basiret tecellisi dniinde eriyor, kii¢iiliiyor, higligini artyor ve O’nun nimetleri
kargisinda nasil davranmasi gerektigi suuruna vartyor. O’na layik olmak i¢in cehd edi-
yor, gozlendigini biliyor, hareketlerini ona gore ayarliyor. Bu hal devam ettigi miid-
detge yiiceliyor, yiikseliyor ve nuranilesiyor. Bdylece salih ihsan mertebesine erdikten
sonra biitiin sekiller, temsiller ve mukayeselerden arinmis bir vaziyette her seye kadir

27 isra, 17/7; Fussilet, 41/46.
28 Metin Ocak, Kur 'anda Ihsan ve Muhsin Kavramlari, inkilap Yaywnlari, istanbul 1999, s. 88.89.
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olan Cenab’1-Hakk’in saltanatinin giizellik ve ihtisamini temasaya basliyor. Bu an-
layisa da Cibril hadisi dayanak olusturmustur. Goriildiigii gibi ihsan kavrami burada
fizik anlamda dikey bir ilerleme ile elde edilen manevi mertebe seklinde anlagilmistir.
Bu mertebeye ulagsanlar muhsin olarak niteleniyor.

Netice itibartyla yukarida sozliik manalaria verdigimiz “ihsan” kelimesinden su
anlamlar1 ¢ikarabiliriz:

1. Bir seyi tam, mitkemmel ve giizel yapmak.”

2. Thlas, murakabe ve itaat i¢inde olmak. Cibril hadisinde bu manada kullanilmis-
tir. Ibn Abbas (r.a) ve bir kisim miifessirin Rahman suresi 60. ayette ihsan kelimesini
bu anlamda kullandiklarini gorityoruz.*

3. Insanmn hemcinsine veya diger biitiin mahlukata karsiliksiz iyilik etmesidir.
Allah’in yarattigi biitiin varliklara iyilik ettigi gibi.*!

Ihsan, kotiiliik edene iyilikle mukabele etmektir.?? Bunun ¢ok zor oldugu asikar,
ama ihsan makamina erismek de kolay degildir.

Kur’an’da gegen ihsan ve muhsin kavramlarini birbirinden ayirarak ele almak bu
kavramlarin biitiinciil anlamlarin1 yakalama agisindan dogru degildir. Netice olarak
bu kavramlardan biri (muhsin) digerinin (ihsan) ism-i failidir. Su halde muhsinlerin
davranislarini birer ihsan olarak degerlendirmek yerinde olacaktir.

b. Muhsinlerin Ozellikleri

1- Yeryiiziinde fesat ¢ikarmazlar: “Yeryiizii, diizeltildikten sonra onda bozguncu-
luk yapmay1n, korkarak ve umarak O’na dua edin. Muhakkak Allah’mn rahmeti iyilik
edenlere (muhsinlere) yakindir.”*?

Ayette, bozgunculuk yapmamak, bunun yaninda korku ve umutla Allah’a dua et-
mek, O’na yalvarmak, muhsinlerin 6zelligi olarak yer almig ve Allah’in rahmetinin
muhsinlere yakin oldugu ifade edilmistir.

2- Allah yolunda karsilasacaklart her tiirlii sikintiya katlanirlar: “Ne Medine hal-
kinin, ne de onlarin ¢evresinde bulunan bedevi Araplarin, Allah’in elgisinden geri
kalmalar1 ve onun canindan 6nce kendi canlarinin kaygisina diismeleri, onlara yakis-
maz. Bdyledir, ¢linkii Allah yolunda ugrayacaklari hi¢bir susuzluk, yorgunluk, aclik

29 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibu’l Kur'an, s. 118, ez-Zebidi, Tdcii'l-Ariis, V, 176, Matbaatii’l-
Hayriye, Misir 1306 h.V, 176; ibn Manzur, Lisdnii I-Arab, XIII, 115, 116, Daru-s Sadr, Beyrut, ts. XIII,
115.

30 Firtizabadi, Besair Zevi t-Temyiz fi Letdifi Kitabi'l-Aziz, II, 364, Mektebetu’l-Iimiyye, Beyrut, ts., I1, 365.
31 Ragib el isfahani, s. 119; A. Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri, Ugdal Nesriyat, istanbul 1966. s. 262.

32 Omer en-Nesefi, Medariku t-Tenzil ve Hakdiku t-Te vil, 111, 131 (Hazin kenarinda), Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, ts.

33 A'raf, 7/56.
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kafirleri 6fkelendirecek bir yeri ¢igneyip zaptetmeleri ve diismana karsi bir basar
kazanmalar1 yoktur ki, mutlaka bunlarla kendilerine iyi bir amel yazilmis olmasin.
Allah giizel davrananlarin (muhsinlerin) ecrini zayi etmez.”*

3- Allah yolunda miicahede ederler : “Ama davamiz ugrunda cihad edenleri bize
varan yollara mutlaka yoneltiriz. Allah kuskusuz muhsinlerle beraberdir.”*

4- Bollukta ve darlikta infak ederler: “Muttakiler bollukta ve darlikta infak eden,
ofkelerine hakim olan ve insanlarin kusurlarini bagislayanlardir. Allah iyilik edenleri
(mubhsinleri) sever.”*¢ Burada, baz1 6zellikler hem muttaki hem de muhsin kavramina
atfen zikrediliyor. Her muhsin ayni zamanda muttakidir, ya da muttaki olmak zorun-
lulugu vardir.

5- Sabirlidirlar ve Allah onlarin ecrini zayi etmez: “Sabret, Allah iyilerin (muhsin-
lerin) ecrini zayi etmez.”’

6- Ibadetlere ¢ok diiskiin olup daima dua ve istigfar ederler : “Rablerinin kendi-
lerine vadettigine kavusurlar. Ciinkii onlar, diinyadayken muhsin idiler. Geceleri az
uyurlar, seher vakitlerinde bagislanma dilerlerdi.*®

7- Kendilerini Allah’a adamislar ve islerini Allah’a has kilmislardir: “Bilakis, kim
muhsin olarak yiiziinii Allah’a déndiiriirse, onun ecri rabbi katindadir. Oyleleri igin
ne bir korku, ne de bir tiziintii vardir.”* Miifessirlerin ¢ogu ayette gegen kim yliziini
Allah’a dondiiriirse (men esleme vechehu lillahi)” ibaresini Allah’a boyun egmek,
O’na teslim olmak, nefsin taatla Allah’a sunulmasi seklinde anlamlandirmislardir.
Yine Nisa suresi 125. ayet de bu anlami1 daha agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

8- Muttaki kimselerdir: “Hakki getiren ve onu tasdik edenler... Iste onlar mutta-
kilerdir. Rableri onlara dilediklerini verecektir. Iste muhsinlerin miikafat boyledir.”*

9- Namaz1 hakkryla kilarlar, zekat verirler, ahirete de kesin olarak inanirlar: “O,
mubhsinler i¢in hidayet ve rahmettir. Onlar namazi kilarlar, zekati verirler, ahirete de
kesin olarak inanirlar.”!

10- Peygamberler de muhsin kimselerdir: “Olgunlasinca, ona (Yusuf’a) hiikiim
verdik ve ilim verdik. Biz, muhsinleri boyle miikafatlandiririz.”* Kur’an’1 Kerim’de
yer yer peygamberler i¢in muhsin sifati kullanilmistir.

34 Tevbe, 9/120.
35 Ankebt, 29/69.
36 Al-i imran, 3/134.
37 Had, 11/115.
38 Zariyat, 51/16-18.
39 Bakara, 2/112.
40 Zumer, 39/33,34.
41 Lokman, 31/3.4.
42 Yhsuf, 12/22.
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Giizelliklerin her tiirlisiine layik olarak yaratilmis insan, kendisinden beklenen
seviye ve kalitede bir kisi olmak ve buna uygun bir yasay1s ortaya koymakla ytikiim-
liidiir. Basibos bir hayati yasama hakkina asla sahip degildir. Zira Seddat bin Evs’in
rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Allah her konuda
ihsan1 emretmistir. Binaenaleyh (mesru bir sebeple herhangi bir) canliy1 6ldiireceginiz
zaman giizelce 6ldiirlin. Hayvan bogazlayacaginiz zaman giizelce bogazlaym. Boyle
bir ise girisecek olaniniz bigagini iyice bilesin ve kesecegi hayvani rahatlatsin.”*

Bu demektir ki, giinliik islerden ibadetlere kadar her is ve davranista dinimizin
aradig1 kalite ihsan kalitesidir. Bu gergegi hadisimizin ilk ciimlesinde bulmaktayiz:
“Allah her konuda ihsan1 emretmistir.” Tabiatiyla her bir konudaki ihsan, o konunun
ozellik ve gereklerine gore farkli yonleri olan bir ihsandir.

Ote yandan ihsan, iyiligi iyi yapmak, giizel yapmak, kaliteli ve seviyeli yapmak,
-glinlimiiz ifadesiyle sdyleyecek olursak- standartlara uygun olarak yapmak anlamina
gelmektedir. Yani miisliiman infak da dahil, her isinde ihsan seviye ve kalitesini yaka-
lamak durumundadir. Nitekim su iki ayet ihsani bu ger¢evede dikkatlerimize sunmak-
tadir: “Gergekten Allah, adaleti, ihsan1 ve akrabaya ikrami emreder.”* “Allah yolunda
infak ediniz. Kendinizi kendi ellerinizle tehlikeye atmaymmz. lyilik yapimz (iyiligi iyi
yapiniz). Zira Allah ihsan sahiplerini sever.”*

Ebl Eyyib el-Ensari Hazretleri’nin rivayet ettigi bir hadisi serifte Sevgili Pey-
gamberimiz kullukta ihsan kalitesine ulasmanin yolunu, “Namaza kalktigin zaman,
onu son namazini kilan biri gibi kil!”*® buyurmak suretiyle géstermis olmaktadir. Na-
maz kildiran bir din gorevlisi eger bu diisiince ve suurla namazi kildirirsa iste gercek
vazifesini o zaman yapmis olur.

Bir bagka hadiste “Islam’1 ihlas iizere, giizel, tertemiz yasamaya niyet ve gayret
edenler i¢in bire on 6l¢iisiiniin yedi yiiz katina kadar arttirilarak uygulanacagi bildi-
rilmektedir.¥’” Bu da dinimizde, ihsan kalitesine ulagsma gayretlerine getirilmis olan
tesvik tedbiri ve bagli basina biiytik bir ihsan ve ikramdir.

43 Miislim, Sayd, 57; Ebt Davad, Edahi 11; Tirmizi, Diyat 14; Nesai, Dahaya 22, 26, 27; ibn Mace,
Zebaih 3; Darimi, Edahi 10

44 Nahl, 16/90.

45 Bakara, 2/195.

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 412; Ibn Mace, Ziihd 15; Beyhaki, es-Siinenu 'I-Kiibra, 1, 370; Yorumu
i¢in bk. 1. Liitfi Cakan, Eviip Sultan Hazretlerinden Kirk Hadis, Marifet Yaynlar1, Istanbul 1990, s.
75-78.

47 Miislim, Iman, 205.
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Hz. Peygamber bir baska hadisi seriflerinde “Allah yaptig1 isi giizel (saglam ve
miikemmel) yapani sever”* buyurmustur. Hayvan kesme iginde bile bir ihsan seviye-
sinin bulundugu tespitine ilave olarak, kefeni giizel yapmak gerektigi*’, liiye hicbir
faydasi olmadig1 halde dirilerin g6z zevki i¢in mezar topraginin bile iyice diizeltilme-
si tavsiyesi®, Peygamber Efendimiz’in her seyde giizellik (ihsan) aradiginin en ¢ar-
pici belgeleridir. Onun temiz hayati ve uygulamalari, yani siinneti seniyyesi “lisve-i
hasene” (en giizel hayat modeli) olarak her konudaki giizelligin, sadeligin, ve esteti-
gin yegane gostergesidir.

Biitiin bunlar ve bunlara ilave edilebilecek birgok ayet ve hadis, miisliimanin isinin
en belirgin niteliginin ihsan kalitesi oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii ihsan, Islam
standardidur.

¢. Din Hizmetlerinde ihsan Kalitesi

Miisliiman davraniglarinin ihsan seviyesine ulagsmasi, temelde inang ve amel ola-
rak en giizeli ortaya koyma niyet ve gayretine baglidir. Bu da hig bir isi bastan savma,
oluruna, rast gele, kolayina kacgarak yapmak gibi tembel ve kolay bir tercih ile degil,
her seye hakkini verme, giizel yapma, en mitkemmeli ortaya koyma disiplin ve sorum-
luluguyla miimkiindiir. Bu durum, din hizmetleri i¢in de gegerlidir.

Din hizmetlerinde, en giizeli ortaya koyma niyet ve gayreti, isi ehline verme, ehli
olmadigi isi tistlenmeme, iistesinden gelemedigi, giizelce yerine getiremedigi isi, sirf
bu sebeple terk etme gibi tavir aliglart da beraberinde getirir. O halde din gorevlisi,
hizmetlerinde siirekli miikkemmele ulasma pesinde olan insan olarak hayattaki yerini
almali, bunu Allah katindaki sevimliliginin degismez 6l¢iisii bilmelidir. Zira bir ayette
acikca ifade buyruldugu gibi “Ihsan’in karsilig1 ihsandan baska bir sey degildir.”'

Bir hadiste Hz. Peygamber; “Kul, isinde kusur ettiginde (dikkatle davranmayip,
gerekli itinay1 gostermediginde) Allah onu Uziintii ve elemle cezalandirir™*? buyur-
makta; islerde ihsani aramamanin bedelinin kigisel planda bile oldukga agir oldugunu
duyurmaktadir. Dolayistyla din hizmetleri gibi ulvi ve bir o kadar da sorumluluk ge-
rektiren bir gérevde son derece itinali hareket etmek ve hatalardan kaginmak gerekir.

O kadar ki, halk arasinda yaygin bir ifade olarak kullanilan “hocanin dedigini yap,
gittigi yoldan gitme” s6zii ger¢ek anlamina irca edilmelidir. Zira “din gorevlisi halka
dogruyu sdyler ama kendisi yasamaz” diye anlasilan bu soziin gergek anlami “din
gorevlisi, halka igin ruhsat/kolaylik tarafini soyler, kendisi ise azimeti tercih eder. Sen
onun dedigi kadarin1 yapmaya calis, kendisinin, ihlasli, miittaki ve 6nder olma sorum-

48 Miinavi, Feyzu'I-Kadir, 11, 286, 287.

49 Nesii, Cenaiz, 37.

50 Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 11, 287.

51 Rahman, 55/60.

52 Ahmed b. Hanbel, Kitabii’'z-Ziihd, s. 16.
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lulugunun bilinciyle son derece hassas ve hata yapmamak i¢in azami dikkatle yerine
getirdigi dindar yasayisini taklide kalkigma, bagaramazsin” demektir.>

Bu konuda basta Peygamber Efendimiz ve onun ashabi olmak iizere nice din go-
niillilleri ve hoca efendiler giizel drnekler sergilemislerdir. Bu noktada yasanmis bir
hatiray1 nakletmekte fayda goriiyorum. Irfan Oztiirk anlatryor: “1958 yilinda Kocaeli
Kandira’da heniiz hafizligimi yaptigim siralarda Orhan Camii yakininda kalryordum.
Bir sabah goniillere igleyen bir ezan sesiyle uyandim ve abdestimi alarak sabah nama-
zina camiye gittim. Y& Rabbi! Omiir boyu cami ve cemaatten mahrum eyleme!” duast
ile camiye girdim. Baktim ki camide heniiz kimse yok. Ama birisi arka taraftaki miiez-
zinlikte yiiksek ve yanik sesle Kur’an’a yarasir bir eda ve adap ile Kur’an okuyordu.
Kendisini dylesine Kur’an’a vermisti ki, adeta camiye gelenlerden bile haberi yoktu.

Sonradan tanigip ismini 6grendigim bu biilbiil sesli zat, Orhan Camii miiezzini
Vasif hoca idi. Yarim saat kadar kiraata devam etti. Gelen cemaat, yiiziinii okunan
Kur’an’a ve okuyan hocaya ¢evirmis vaziyette husi ile dinliyordu. Okuma bitti, sabah
namazinin siinnetini kilmak i¢in salavat getirdi. Stinnetleri kildik, farza hazir vaziyet-
te bekliyorduk.

Kamet getirilmesinden sonra Vasif Hoca mihraba gegti. Kendisinde bir mehabet,
vakar ve ihlas hali seziliyordu. Bu, bir din gorevlisinde bulunmasi arzu edilen giizel
bir hal idi. Dogrusu kendisine gipta etmistim ve -hali beni ¢ok etkilemis olacak ki-
farkinda olmadigim halde agliyor ve génliimden; “Ya Rabbi! Boyle bir giizelligi bana
da liitfeder misin?” diye temennide bulunuyordum.

Duygulu bir tekbirle namaza basladik, icim agliyordu. Husu ve huzur igerisinde
kildirdig1 namazin biitiin feyzi viicudumu sarmist1 ve bu kildigim namazin huzuru-
nu hala unutamadim. Ogle namazina gittigimizde heniiz ezan okunmamisti. Camiye
vardigimda Vasif Hoca’y1 kollarint sivamis, elinde siiplirge, caminin temizligini ya-
parken buldum. Temizligi bir ibadet aski ve zevki ile yapiyordu. Halilar1 kaldirmis
temizlemis, cami kapisinin 6niinii yikamis ve adeta diikkanini temizleyip miisterisini
bekleyen bir tiiccar gibi cemaatini kapida bekliyordu.**

Bu anekdot, ihsan kalitesinde gorev yapmaga calisan bir ¢ok din gorevlisinden
sadece birisine ait kiigiik bir drnektir.

Islam’da “ihsan” kavramindan kaynaklanan estetik anlayis1 miisliimanlarda ¢ok
farkli formlarda ortaya ¢ikmistir. Hat sanatinda ortaya ¢ikmistir, mimaride ortaya ¢ik-
mistir, musikide ortaya ¢ikmistir. Minyatiirde, ebruda vs. hep Miisliimanlar en giizeli
yakalama ve gercgeklestirme gayreti icinde olmuslardir. Din gorevlisi de gorevini ifa
ederken en giizel ve milkemmel sekilde ifa etmeli, ayn1 zamanda estetige de dikkat
etmelidir.

53 Ismail Liitfi Cakan, Hadislerle Gergekler, M.U. Ilahiyat Fak. Vakfi Yaymlari, Istanbul 2012, s. 20.
54 irfan Oztiirk, Ask Kapisinda, Yiizaki Yayncilik, Istanbul 2012, s. 123.
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Cami igindeki ve disindaki hal ve hareketleri Islam ahlakima uygun ve uyumlu
olmali, giyim kusami, zevkleri, sohbetleri, davranislar: baska insanlarin géz zevkini
oksamali ve gipta ile karsilanmalidir. Sadece cami hizmetlerinde degil her halukarda
samimi ve giiler yiizlii olup, kamil bir miimine yakisir tarzda edeple hareket etmelidir.
Din gorevlisi, rabbinin kendisiyle beraber oldugunu; onu goriip gozettigini, yaptigi
hizmetin Allah’mn dinine hizmet oldugunun ve bir giin bunun hesabini vereceginin
bilincinde olmalidir.

Necip Fazil Kisakiirek der ki: “Eski alimler bir araya gelince, birbirlerine ‘Kag
kisinin katilisin?’ diye sorarlarmis. Yani sana ‘yetistir’ diye teslim edilen ka¢ dgren-
ciye sahip ¢ikmadin, onlar1 ilim kervanina katamadin da onlarin bir nevi katili oldun
diye sorarlarmis.” Elbette 6zellikle din gérevlileri bu suuru da yasamali, cemaatini
egitmeli yetistirmeli ve bilhassa genglerin, 6grencilerin iman ve ihsanla tezyin edil-
mesinde azami sorumluluk hissetmelidir.

Glintimiizde sundugu hizmet baglaminda ihsan erdemine sahip gorevlilerimizin
sayist oldukga artmis ve artmaga devam etmektedir. Diyanet Isleri Baskanligi’nin
“ornek din gorevlileri” segcmesi ve bunlarin isimleriyle beraber yaptiklari faaliyetleri
duyurmasi, hem bu din gorevlilerini taltif etmekte, tegvik etmekte hem de diger din
gorevlileri i¢cin emsal teskil etmektedir.

Din gorevlilerinin yaptiklar 6rnek faaliyetler arasinda ; kiitiiphane kurup 6grenci-
lerin ve halkin hizmetine agma, dgrencilere derslerinde bizzat yardimct olma, gerekli
mercilerle igbirligi yaparak yiyecek ve giyecek gibi sosyal yardimlarda bulunma, uy-
gun mahaller temin ederek genglerin ve cemaatin gesitli spor aktivitelerinde bulunma-
sina yardimei olma, sponsor bularak kahvaltili yada yemekli irsat, vaaz, dua vb. prog-
ramlar tertip etme gibi bu ve daha pek ¢ok konularda onciiliik yaptiklarini gériiyoruz.

Bir din gorevlisi diistintinki, bulundugu mahallin yoksullariyla zenginlerini ayni
mekanda bulusturuyor. Zenginlerden alip yoksullara verme isini sadece Ramazan’a
hasretmemis, yilin tamaminda siirdiiriiyor. Camisi sadece namazgah degil, toplumun
her kesimi arasinda koprii vazifesi goriiyor. Toplumsal katmanlar arasindaki ugurumu
kapatan bir sosyal rehabilite (kisinin; hastalik, kaza, hapis, bunalim gibi ruhi ve be-
deni yaralanmalardan sonra karsilagtig1 giigliikleri yenmesine yardim ederek, kendi
kendine yeter duruma getirilmesi) merkezi gibi ¢alistyor. Bdyle bir camide kilinan her
namaz, ayni zamanda psiko-sosyal bir terapiye donlismez mi?

Yine bir din gorevlisi ki okuyup faydali olduguna inandig: kitaplari bularak ‘bunu
her cemaatim okumali’ diisiincesiyle ayda bir de olsa cemaatini evine koltugunun
altinda bir kitapla génderiyor.

Caminin ayakkabiliginda paketi agilmamis goraplar. Kirli corapla camiye girilme-
sin diye, ihtiyac1 olanlara sunulmus. Thtiyaci olan aliyor, alanlar ya da daha baskalar1
da top top getirip tiikenenlerin yerine yenilerini koyuyor. Elbette, keramet camide de-

55 Sait Camlica, Allah Cocuk Yakmaz, iki Diinya Yaymevi, Istanbul 2010, s. 40.
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gil, onu ismiyle miisemma hale getiren din gorevlisinde. “Giil alan, giil satan ve giil-
den terazi tutan” ve Hz. Nebi’nin mirasina sadik bir gorevlinin mekani1 da Kabe’nin
subesi olma misyonunu ifa eden bir yer olarak goriilecektir.

Tabi ki bunlar isin goriinen zahiri yonleridir. Aslolan, din gorevlisinin énce gonli
ve ruhuyla ihlas ve ihsan kalitesinde olmasidir. Yukarida giizel 6rneklerini zikretti-
gimiz her bir faaliyet esas itibariyla ruhlardaki ve goniillerdeki bu safiyet ve ihsan
duygularinin birer yansimalar1 olarak ortaya ¢ikar.

Bu sebeple, “Mevlana Giildestesi” adli eserde yer alan ve eski Istanbul hamam
kitabelerinden alinan su beyit olduk¢a manidardir:

Tiynetin na-pak ise hayr umma sen germabeden
Once tathir-i kalb et sonra tathir-i beden.>

Yani maddi temizlikten evvel manevi temizlik gerekir diyor sair. Aynen bunun
gibi, din gorevlisi de 6nce kalbini her tiirlii masivadan temizleyerek nefsin iistiin mer-
tebelerine dogru yol alma gayreti géstermeli, gorevini severek ve en iyi sekilde yap-
may1 imaninin ve ahlakinin bir geregi olarak gérmeli ki imanda, amelde ve gorevinde
ihlas1 ve ihsan kalitesini yakalayabilsin.

Hz. Ali (r.a.), “Insanlar islerini ihsanla yapmalarina gére deger kazanir” buyur-
mustur ki din gorevlileri de ayni1 sekilde yaptiklari vazifeyi “ihsan” suuruyla [Allah’in
kendisini gordiigiiniin, her diisiince ve davraniginin O’nun tarafindan bilindiginin su-
uruna varmasi] yapmalari oraninda Allah ve kullar nazarinda deger kazanacaktir.”’

Sonuc¢

Miisliimanlar ve &zellikle din gérevlileri islam dinini giiniimiizde “ihsan” kalitesi
iizere yasayabilirlerse, hi¢ siiphe yoktur ki asr-1 saadet doneminin en yakin takipgileri
olma serefine nail olacaklardir. Zira islam’m gayesi “kamil mii’min” yetistirmektir
ve muhsinler (ihsan sahipleri) de bu kemali hayatlarinda en azami derecede yasaya-
bilenlerdir.

Din hizmeti sunan kisiler, “muhsin”lerin 6zelliklerine sahip olmasi elzem olan
kisilerdir. Kur’an’da muttaki bir miimin nasil tavsif ediliyorsa, muhsin bir din gorev-
lisinde onlarin hepsi mevcuttur. Muhsin din gérevlisi, niyeti halis, gorevinin bilin-
cinde, tertemiz bir miimindir. Onlar, Allah’in kainattaki sayisiz ihsanlarin1 miisahede
eden ve Rabbinin bunca ikramina karsilik, gilicii nispetinde gorevini layikiyla ifa eden
insanlardir. Din hizmetlisinin hayatindaki biitiin 6lgiiler rabbanidir. Olgiilerin dog-
rusunu zamaninda iyi kavradig1 i¢in neyin, nicin, hangi ortamda nasil yapilacagini
diisiinerek yapar. Thsan iizere yasayacagim derken, ifrat ve tefrite kaymaz. Onun gi-
dasini, daima Kur’an ve siinneti Allah ve Resul’iiniin muradi 151g1nda anlayan ulema-

56 Mevlana Giildestesi 718. Yildéniimii, Belediye Yayinlari, Konya 1993, s. 25.
57 TDV Islam Ansiklopedisi, “ihsan” md., c. 21.
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nin kitaplar1 olusturur. ittika sahibi oldugu igin furkan (iyiyi kotiiden, hakki batildan
ayirma) ozelligini kazanmistir. Hasili muvaffak olmak ve Cenab-1 Hakk’in rizasini
kazanmak isteyen her din goérevlisi, “ihsan” kavramini ¢ok iyi idrak etmeli ve tatbik
etmeye gayret sarf etmelidir.
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