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Semboller ilahi mesajin zaman ve mekan sinirlarini agarak her ¢agda canhi
ve giincel kalmasinda 6nemli bir rol oynar. Hac ibadeti ise neredeyse tamamen
sembollerden olusan bir ibadettir. Sembollerin iyi kavranmasi haccin anlam ha-
ritasinin ortaya konmasi, bu ibadetin i¢sellestirilmesi ve her ¢agda insanlarin yii-
reklerinde heyecan olusturmasi ve duygu birligini saglamas1 agisindan oldukca
onemlidir. Miisliimanlarm Islam’m sembollerine duydugu derin baglilik, Allah’a
olan hiirmetin ve bagliligin bir gostergesidir.

Evlilik, kars1 cinsten iki kiginin birlikte yagamalarina, hayatin zorluklarina bir-
likte kars1 koyma ve mutluluklar1 beraberce paylagsmalarina imkan saglar; eslere
hak ve sorumluluklar yiikler. Islam fikhi baglaminda bir sézlesme olan nikah, iki
sahit huzurunda gerekli sartlar1 tagiyan taraflarin irade beyaninda bulunmalariyla
gerceklesir. Aile konusunda biiyiik dramlarin yasandigi, kadin, erkek ve ¢ocuk-
larin mutsuz oldugu ve magdur edildigi on dort asir oncesi cahiliye geleneginin
ardindan Islamiyet, selim aklin ve nassin kabul etmedigi her tiirlii birlikteligi or-
tadan kaldirdi. Aile ve toplum hayatini nezih bir ¢ehreye, saygin bir konuma yiik-
seltip eslere adalet ve hakkaniyete dayali karsilikli hak ve sorumluluklar verdi;
kadimi ve degerini yiiceltti. Neticede aile huzur ve mutlulugun kaynagi, kutlu bir
yuva hiiviyeti kazandi.

Peygamberler, yasadiklar toplumun i¢inden segilerek risalet goreviyle gonde-
rilen seckin insanlardir. Kendilerine bahsedilen ilahi bilgi ve hikmetle peygam-
berler, toplumlarin hayatinda kalici degisim ve doniigiimleri gergeklestirmiglerdir.
Diger peygamberlerin donemlerinde oldugu gibi, Hz. Peygamber (s.a.s.) done-
minde de bireysel ve toplumsal dlgekte biiyiik degisimlerin gergeklestigi bilin-
mektedir. Bunun en somut drnegi, cahiliye olarak nitelenen bir toplumun, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in uyguladigi nebevi egitimle 6rnek bir toplum haline doniis-
miis olmasidir. Degisim ve doniisiimde temel etken, vahiyle gelen ve asirlara 151k
tutan sahih bilgi, birey ve toplumu her an ve her yerde Rabbi ile birlikte oldugu
bilincini kazandiran ahlaki erdemlerdir.

Insanligin sahit oldugu en koklii medeniyetlerden biri hi¢ kuskusuz Islam me-
deniyetidir. Bu medeniyetin anlagilmasi en basta Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasil-
mastyla miimkiindiir. Bu nedenle Islam alimleri Kur’an’m mesajmin iyi kavran-
masina biiyiik ¢caba sarfetmisler ve ciltler dolusu eserler telif etmislerdir. Kur’an’la
ilgili erken donemlerden giinlimiize degin yazilan her eser, goniilleri ihya ve insa
eden ytice kitabin zengin anlam hazinesinden kiymetli bir hikmet piriltisidir.

~~
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Kameri aybaslarinin tespiti/ rii’yet-i hilal meselesi Islam diinyasinda 6teden
beri ¢okga tartigilan bir konu olmustur. Bu sorunun dini bilgi ve bilimsel verile-
rin 15181nda ¢6ziimiine yardimci olacag: diisiincesiyle Bagkanliimizin yakin za-
manda gerceklestirdigi caligsmalar bu alandaki ihtilaflarin ortadan kaldirilmasina
yonelik énemli bir adimdir. Diyanet Isleri Bagkanlig1 bu konudaki ¢alismalarini
siirdiirmektedir.

Cocuklarm etkili ve kalic1 6grenmeyi model alma yoluyla yaptiklari bilinmek-
tedir. Cocuk, begendigi modelleri taklit eder. Bu modeller; anne-baba, arkadas,
sanatg1, sporcu, bilim adami vb. olabilmektedir. Cocuklari en ¢ok etkileyen karak-
terlerden biri de ¢izgi film kahramanlaridir. Bilisim ¢ag1 ¢ocuklar1 bugiin televiz-
yon, internet ve diger iletisim yollariyla pek ¢ok yayina kolaylikla ulagilabilmek-
tedirler. Cocuklarin kolaylikla erigsebildigi bu yayinlarin igerik ve sunumlarinin
eglendirici oldugu kadar ¢cocuklarin zihinsel gelisimine ve moral degerlere katki
yapar nitelikte olmasi, gelecegimiz adina son derece 6nemlidir. Ancak giiniimiiz-
de bu alan &zellikle biiyiik oranda yabanci iiriinlerin etkisi altindadir. Ozellikle
son donemlerde yerli ¢gocuk programlarindaki artis ve bu programlarin niteligi
iizerine ylriitiilen bilimsel ¢aligmalar, timit vericidir.

Dergimizin bu sayisinda yer alan; “Sadik Kilig’in ‘Semboliin Giicii ve
Islam’da Semboller’; Adnan Demircan’in ‘Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemi
Uygulamalarryla Nikah’; Hiiseyin Baysa’nin ‘Hz. Peygamber Dénemindeki Sos-
yoekonomik Hayatta Yasanan Doniisiimde Inang ve Ahlaki Ilkelerdeki Degisimin
Etkisi’; Hasan Yenibas’in ‘Sihhatli Bir Peygamber Tasavvuru A¢isindan Peygam-
berimizin Beseri ve Nebevi Sahsiyeti’; Mursal Atamov’un ‘Kur’an’1 Kerim’de “
Ja! - Lealle” Edatimin Kullanihis1 ve Anlamlari’; Mehmet Bulut’un “Tiirkiye Bii-
yiik Millet Meclisinde Takvimler ve Rwyet-i Hilal Uzerine Bir Miizakere’; Ah-
met Karatas’in ‘Tiirk-Islam Kiiltiir ve Edebiyatinda Kisas-1 Enbiya Tiirii’; Bilal
Yorulmaz’in ‘Din ve Degerler Egitimi A¢isindan —Caillou- Cizgi Filminin Deger-
lendirilmesi’ baglikli makalelerinin alanlarina 6énemli katkilar sunmasini bekliyor,
gelecek sayida yeniden bulusmayi diliyorum.

Dr. Yiiksel SALMAN

~C -~



SEMBOLUN GUCU VE
ISLAM’DA SEMBOLLER

Sadik KILIC*
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Ozet:

Bir mana ve maksad iletmeyi amaglayan dilsel, estetik, sanatsal
ifade formlar1 gibi, kimi dini veya ladini jestlerin, ibadet formlarimnin,
mimari nitelikli yap1 veya sekillerin de, dogrudan delaletleri yaninda
bizi, ortiik, dolayli ve ima yoluyla da kendisine ilettigi uzak/derin
anlamlart vardir. Dilsel bir ifade veya dini jest ve ritiiellerin ilk
gozlemlenebilir delaletleri bir bakima birincil, asli ve zahir -olmazsa
olmaz- anlam katmanini gosterirken, bu dolayli ve i¢sel, ayn: zamanda
da mana ve hissi yogunluk itibariyle daha coskulu olan bu ikincil anlam
ise sembolik, remzi anlam ufku olarak adlandirilabilir. Zahir mana ile
bu igsel ve sembolik mana arasindaki iligki tiiriine baktigimizdaysa,
goriiriiz ki, bu zahir ufuk, sembolik ve deruni anlam diinyasina agilan
bir esiktir, bir kapidir; onsuz, bu ikincil anlam diinyasina girmenin
miimkiin olmadig: zahir bir tutamaktir.

Ozeldeyse Islam’1n, temel metinlerindeki sembolik anlatim formlari
ve etkileyici ifade giicli yaninda, baslica ibadet formlarmimn da 6rtiik ve
remzi bir yolla, deruni ve his 6tesi hakikat mertebelerine gonderimde
bulunmasi, onun, insanin tiim idrak yetilerine hitap eden goz alict
epistemik kudretine isaret eder. Ciinkii bunlar Islam’m, yer diizeyinden
askinlik diinyasma yiikselten kutlu basamaklari (mi’rdc, me’aric);
Kur’an’in adlandirmasiyla, yiiksek bir bilince erdiren sedir’idirler.

Iste bu makalede, genel sembolizm baglaminda, Islam’in deruni
giicii ve ondaki askinlik boyutuna kesintisiz bir bi¢imde gonderimde
bulunan; bilhassa abdest (vud(’), namaz (salat), zekat, Ka’be-hacc,
orug (savm), kurban (nahr, udhiye) gibi ritiiellerde tecelli eden (teofani),
Islami sembolik anlam yogunluguna isaret edilmeye ¢alisilacaktir.

*  Prof. Dr, Atatiirk Universitesi [lahiyat Falkiiltesi
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Anahtar Kelimeler: Sembolizm, Zahir Anlam, Deruni/igsel
Anlam, I¢kin (immanent) Anlam- Askin (transcendantal) Anlam,
Tecelli.

The Power of Symbol and Symbols in Islam
Abstract:

Some linguistic, aesthetical, and artistic expression forms like
religious or non-religious gestures and also architectural sturctures
or figures that aim to deliver a meaning and purpose has far/deep
meanings that deliver us to them indirectly through implications
along with their indications. While the first observable implications
of a linguistic expression or religious gestures and rituals show the
primary, essential, and evident meaning layer, this secondary meaning
which is indirect and inner and at the same time enthusiastic in respect
of meaning and sensual intensity can be called as symbolic, figurative
meaning. When we consider the type of relation between evident
meaning and this inner and symbolic meaning, we see this evident
scope is a threshold, a gate that is opened to the world of symbolic and
spiritual meaning; an evident handle without it, it is impossible to get
into this world of secondary meaning.

In particular, besides symbolic expression forms in basic texts
of Islam and its power of expression, primary worshipping forms’
indirectly and figuratively delivering to spiritual and reality ranks that
are beyond feelings indicates that it has an epistemic power that appeals
to all cognitive abilities of humankind. Because they are merry steps
of Islam (mi’rac, me’aric) — by Islamic naming Shadir which deliver
to a higher conciousness —that raise to the world of Transendence from
ground level. In this article within the scope of symbolism, we will
try to refer to Islamic symbolic meaning density that uninterruptedly
addressing to Islam’s spiritual power and its Transcendental dimension
that is especially teofani that appears in ablution (vudd’), obligatory
alms, Ka’be-hacc, fasting (savm), religious offerings or sacrificial
animals (nahr, udhiye).

Key Words: Symbolism, Evident Meaning, Spiritual/Inner Meaning,
Immanent Meaning, Transcendental Meaning, Transfiguration.

~
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Mana ve maksadi dogrudan ve agik bir sekilde (zahir) ileten anlatim bi¢imleri
yaninda, bildirilmek istenen hakikatin, dolayli ve ortiik bir iislupla, hatta muayyen ve
hususi bir bilgi ve inang esigine erisildiginde muhataba ifsa edildigi; bu sebeple de, bir
tiir mahremiyet ve i¢sellik/6znellik karakteri tastyan ifade yollari da bulunmaktadir.
Ki biz, bu ikinci anlatim yolunu kisaca ‘sembolizm’ olarak isimlendirecek; terimin
dilsel, kiiltiirel ve genel dini boyutlarina degindikten sonra, daha 6zel bir ¢ergevede
de, ‘Se’airu’llah’ terimi ekseninde Islam’da sembolik deruni boyutu olan bazi ibadet
ve olgulara, bunlarda sezilen deruni manalar ve agkinlik boyutlarina dair kisa bir bil-
gilendirme yapacagiz.

a) Semboliin giicii

Grekge oldugu diisiinlilen sembol terimi,! miiphemiyet iginde, gériilmeyen bir
realiteyi yansitan bir simge ya da maddi bir nesnedir. Bu bakimdan, miisahede olu-
namayan ve esrarli bir olgu hakkinda bize ¢ok net olmayan bir duygu, his ve iz-
lenim vermektedir.? Ara sira ‘symbole’ terimi, ‘isaret’ anlaminin es anlamlisi ola-
rak aliniyorsa da, sirf dilbilim agisindan farkli olarak, sembolde ‘delalet eden’ ile
‘delalet edilen’ arasinda sadece analojik bir benzerlik bulunmaktadir. Bunun i¢indir
ki, ‘delalet eden’ (signifiant), kendini agmakta olan ‘medlile’ (signifi¢) tam kargilik
degildir.? Oyleyse sembolizmde, ‘delalet eden’ ile ‘delalet edilen’ biitiiniiyle birbir-
lerinin yerine gegemezler. Ciinkli bunun gergeklesmesi durumunda, sembol kendi
mahiyetini yitirecegi gibi, yansitmak istedigi gercek de gizlenilmis olur.* Bundan
Otiirli, sembolik anlatim yollart dinin objektif taraf ve tatbikatlarinin ruhi ve deruni
bir agilim1 sayilmali, bu sebeple de, sembolik konumdaki figilir ve ritiiellere vakii,
yani ferdi ve stibjektif duygusal yonelisler engellenmemelidir. Zira sembolik nes-
ne {izerinden olusturulan tasavvur, kullanilan imaj, kendisine gdsterimde bulunul-
mak istenilen manayi ve tinsel hakikati tam kapsayamamaktadir. Bazen sembol i¢in,
‘agtklanamazin ifade bigimi’, ‘rasyonel olarak tam agiklanamaz olana dair kismi bir
alg1’ taniminin getirilmis olmasi da’ iste bundandir. Bu demektir ki sembol, sozciik-
lerle ihata edilemeyen ag¢ik uglu ve sinirsiz, bu sebeple de muamma goriiniimii i¢in-
deki bir hakikati sezdirir... Onun bu kayit altina alinamayan yiiceligi ve biiyiikligii
hakkinda, gerek duygusal gerekse akli/entelektiiel bir hayret, hayranlik, hatta cosku
izlerini harekete gegirir.

Bayrav, Siiheyla, Symbolisme Medieval, ist., Matbaasi, 1956, s. 1.

Foulquié, Paul, Dictionnaire de la Langue Philyosophique, PUF, Paris 1969, s. 705.

Noiray, André, La Philosophie, Belgique 1972, 3, 650.

Schimmel, A. Marie, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, Ank. Univ. [FD., cilt: 3, YIL: 1954, say1:
II-1V, s. 68.

5 Foulquié, a.g.e., s. 705

E N R S
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Semboliin ifa ettigi fonksiyonlar arasinda, bir seyin yerine gecirilmis olma,
Brehier’in anlatimiyla, se¢ilmis sembol araciligiyla tasavvur edilen bir diinya algisi-
nin, ‘lojik’: Akil ve mantik vasitasiyla diisiiniilebilen bir diinyanin yerini almasidir.®
Buna gore denilebilir ki, sembol bir anlamda, soyut ve tinsel/ruhi ve manevi olant
miisahhas vasitasiyla anlatmayi hedeflemektedir.” Buna gére o, gériinenin otesinde
oldugu diistintilen askinlik alanina isaret eder, zihni ve i¢sel hayat ritmini Gtelere
(Mavera) dogru yonlendirip tasirken, bizi miicerret ve manevi olanin, yiice bir duyus
ve tefekkiir mertebesine yiikseltir. Bu yoniiyle denilebilir ki, sembol bedenin ruhu ve
kelamin da 6zii/kiinhii olan hakikat ufuklarmin giris kapisi, esigi haline dontisiir.

Yani nesnellik araciligiyla, kokleri icimizde ve aramizda olan soyut-manevi haki-
kat esik ve basamaklaria yaklagsma imkani!

Sembollerin bu genel karakteri ise onlarin diline, zaman ve mekan boyutlarini
asan bir gii¢ katmaktadir. Bir bakima, insanin tefekkiir ve inanma olayinin 6niine fark-
11, bilhassa duygusal (pathétique) ve sezgisel (intuitif) yonii giiclii olan bir alternatif
sunduklarindan; iste bu noktada semboliin, ‘6zel anlam kategorisi’ diyebilecegimiz
kendi i¢ dokusuyla karsilagmaktayiz. O sembole baglananlarin, onu, kendi 6znel ve
hususi diinyalarinin esiklerinden temasa etmelerine mukabil, diyorlarken, yine onu,
fitri ve insani ruhun dingin okyanuslarindan ve evrensel ufuklarindan seyredenlerin
de ayni akisa kapilmalari, semboliin bu fitri ve askin olana doniik kusatici ve dolay-
siz dilinin ¢ekim alanina girmis olmalar1 sebebiyledir! Bu bir anlamda, kiinhii sir ve
muamma olan Yiice hakikatin celal ve cemal cihetlerinin, ‘disarida kalmis’ benlikleri
de kendi merkezine dogru cezp etmesi, bir baska deyisle cliz’1 benlik ve varoluslarin,
killi ve mutlak olana dogru ¢irpinislarina bir icabet olarak degerlendirilebilir.

Nesneler diinyasina sembollerin ufkundan bakmak, dyleyse, diisiinceye baska bir
kanal agmakta, ona hakikatin bizlere kadar uzanan, fakat gercek dogus noktast miiteal
bir yerde bulunan dalga boylariyla, hatta ilahi frekanslarla temas imkan1 saglamakta-
dir. Onlar bir anlamda, odaginda insanin bulundugu tiim var olanlarin ve varolusun
da i¢cinden ve merkezinden kaynaklanip gelirler. Daha da 6nemlisi, Yiice Yaratici’ya
kesintisiz sekilde bir gonderme ve atifta bulunurlar!

Su halde, sembollestirme ve sembol, genel karakteri bakimindan diisiincenin hiz-
metinde olan, fakat daha etkin bir sekilde inancin da kullandigi bir aragtir. Hatta deni-
lebilir ki, ger¢ek iman, gériinen su tezahiirler alemini (es-sehade), bu yiice hakikat’in
(el-gayb) bir ifsa sahnesi ve sembolik bir anlatimlar dizgesi olarak gérmektedir.® Ay-

6  Caillet, Emile, Symbolisme et Ames Primitives, Paris ts., s. 174.
7  Pike, E. Royston, Dictionnaire des Religions, Fransizcaya ¢ev. Sergé Hutin, Paris 1954, s. 297.

8  Guénon, René, Apercus sur I’Esoterisme Islamique et le Taoisme, Gallimard 1973, s. 33.
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rica, bir bakima ‘dil-6tesi bir dil’ olan sembolik ifade ve anlatimlar, kulluk jestleri/
ibadetler ve mimari unsurlar, iste bu giiclin etkinligi iledir ki, bizimle ‘nihai hakikat’
arasinda evrensel bir aracilik ve iletisim islevi goriirler.’

Ruhi ve manevi olanin tasvirine yonelen ‘sembollestirme’,!” iste bu gizli ve 6rtiilii
olana ulasmak i¢in bir sondaj; sezilen, ama diisiincemizin hakimiyet alan1 disinda ka-
lan bir olguya yaklagma, onu his ve idrak alanimiza yakinlastirabilme deneyimidir.
Onun i¢in sembol, goriilen bir surette, goriilmeyen bir hakikate igaret eder de, ruhun
derinligine, suur altindaki sahalarina kadar tesirler meydana getirip bir¢ok fikir ve
duygular1 uyandiracak kadar kuvvetlidir. Ciinkii o, kutsal olanin iki tarafini; heybet
ve korku uyandiran celal (myterium tremendum) - ile hayranlik ve zevk bahseden ce-
mali (mysterium faszinans) ihtiva etmektedir.!> Miifessir Alsi de, manalari, miigah-
has misaller ve semboller araciligiyla betimlemenin yararimin, ‘manevi olani, maddi
ve hissi olan vasitasiyla kesfedip ortaya ¢ikarmak’ oldugunu sdylerken,'® ayn1 sekilde
sembollerin bu ara¢ olma islevlerine dikkat cekmektedir.

Manevi kemaller diinyasina dalabilmekse, semboliin daima diri yani onun bu ma-
nevilik boyutunu dile getirebilecek en iyi bicime ulagsmig; mana cercevesinin daima
dolu olmasina baghdir."* Bir baska deyisle, daim olan ve feyezan eden hakikate hep
yakin ve onu gosteren bir sembol/semboller diinyasi... Buna karsin, belli-belirsiz ha-
yal ve tasavvurlarimiza ram edebildigimiz, solugunu duyup, ama tam bir kesinlige
kavusturamadigimiz; bizi askin idrak ve sezgilerle yiiz yiize getirebilme yetkinligin-
den yoksun olan semboller de, sadece bos bir ¢er¢eve kiymetini haiz olabilirler. Bu
demektir ki, bir degeri haiz olan sembol ve sembollestirme, kendisi araciligryla ba-
kislarimizi yiiksek bir ufka ¢evirdigimiz, mechil kalmus irtifalara pervaz ettigimiz bir
pencere, bir gegit gibi olmalidir!

b) Diisiincede sembol/sembollestirme boyutu

Kant’tan bu yana bir¢ok diisiiniir ve filozofa gore insan ruhundaki isleyis ve et-
kinligin dikkati geken bir yontemi olan sembollestirmenin,'® dini alanda da gegerli

olmamast istisnai bir durumdur. Hatta denilebilir ki, ne tiir bir bi¢im altinda olursa
olsun, belli bir sembolizm i¢cermeyen dini tezahiirler biitiinii hemen hemen ¢ok az-

9  Krs. Cazelles P.S.S., Henri, Ecriture, Parole et Esprit, Desclée, Paris 1971, s. 59.

10 Bayrav, a.g.e., s. 35.

11 Bayrav,age.,s. 12.

12 Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”,s. 70. Yine bkz. Rudolf Otto, Le Sacré (Almancadan
¢ev. André Jundt), PAYOT, Paris [basim tarihi] (?).

13 El-Aldsi, Rihu’I-Me dni, Daru Thyai’t-Tiirasi’]-Arabi, Beyrut ts., XXX, 168.

14 Bayrav, a.g. e., s. 10.

15 Bayrav, a.g. e., s. 4.
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dir.' Bunun bdyle olmasi, su veya bu dinin,'” manevi-deruni bir boyuttan yoksun, kof
bir goriintiiler y1gin1 olmaktan kurtulmasi; bir adim daha ileri gidersek, insan ruhunu
doyurucu ve arayislarina cevap verici olabilmesi igin, gerekli, olmazsa olmaz (sine
qua non) bir sarttir da! Zira dinin 6ziinii ve ger¢ek amacini tegkil eden, dis plandaki
akislerin bizleri ulastiracagi ‘yekpare hakikat’in diinyasidir. Burada da miisahhas bir
tecelli ve akis once dikkatimizi ¢ceker, derken ruhi bir menzil, manevi bir derinlik i¢re
yol alinir. .. I¢imizde cosan tasavvurlar, ifadeler, ruh ummanimizdaki kabarmalar, pat-
lamalar, firtinalar ve stiklinet!

Nitekim diistiniirlerin, sembol ve sembollestirmeye dair agiklamalari da bu tespit-
leri gii¢lendirmektedir.

Mesela Gurvitch, sembollerin baslica 6zelliklerinden olmak tizere paradoksal bir
sekilde onlarin, gizlerken ‘ifsa’ ettiklerini, ifsa ederken de ‘gizlediklerini’ belirtir ki,
buna gore semboller ve sembolik manalar diinyasi, her seyden 6nce miiphem, gi-
zemli, siirlanamaz ve bir muamma gibi olma niteligi tasimaktadirlar; 6zellikle bu
nedenle de, 6zili ve mahiyeti bakimidan insani ve sosyal bir durum olup onun zihin
ve idrak hallerinden ayrilmaz bir boyut.!® Sembolik mana ve anlayis bi¢iminin, form
veya ibadetlerin 6ziindeki bu sinirli diinyay1 asma, 6telere dogru tagsma, daima giz ve
miiphemiyet tagima gercegine karsin, Jung’un agiklamasina gore sembol yine, ‘goreli
olarak hep mechul, fakat varligi kesin olan ya da zorunlu gériinen kimi gergekleri de
olabildigince en miikemmel bigimde gosterme veya formiile etme isleviyle yiklii-
diir! Iste bundan dolayidir ki, malum olan bir seyi gostermek igin kullanilan bir ifade
ve anlatim daima ‘isaret’ olarak adlandirilir, asla ‘sembol’ olarak degil!'® ‘Isaret’ ile
‘sembol’ arasindaki bu delalet ve igerik farkini gostermesi bakimindan, Janet’nin su
tespiti de son derece ufuk agicidir: “Sembol, mantiki (lojik) olarak agiklanamaz olan
seyin bir ifadesi”,?® bir betimlenisidir.

Sembol, insanin hayal ve tasavvur yetisine yonelen bir durumdur!

Kisaca belirtmek gerekirse, somut olan bir gey vasitastyla, soyut olani [hakikat,
inang, iman, imaj ve kurgu...] esinlemeyi, deruni ve ontolojik bir telkinde bulunma-
y1 amaglayan sembol,>! Maritain’in de kuvvetle belirttigi gibi, mantiki diizlemi olan

16 Eliade, Mircéa, Traité d Histoire des Religions, Payot, Paris 1953, s. 373.

17 Mesela, Politeizm caglarinda ‘sarap’ yiicelmenin, ‘ekmek’ ruhaniligin (Paul Diel, Symbolisme dans la
Bible, Paris 1975, s. 58); ‘ates’ de, karsisinda higbir seyin mukavemet edemeyecegi tistiin ilahi giiciin
birer sembolil olarak algilanirlardi. (Muhammed Hamidullah, La Symbolique en Islam, Paris 1986, s. 7)

18 Gurvitch, G., Vocation act. De la soc., s. 77°den naklen Foulquié, a.g. e., s. 705.

19 Jung, C. G., Types Psychol., 491-492’den naklen Foulquié, a.g.e., s. 705.

20 Janet, P., L’intellig. Avant le langage, s. 77°den Foulquié¢, a.g.e., s. 705.

21 Pike, E. Royston, a.g.e., s. 297.
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‘isaret’ten farkli ve ayridir! “Ciinkii” demektedir Maritain, “Mantiki olan ‘isaret’, her
seyden Once akla hitap etmektedir; giz ve sir yonii olan igaret, [yani sembol] ise, her

seyden once hayal ve tasavvur giiciine yonelir.”?

¢) Hiristiyanlhikta semboller

Insanin uzak ve agkin olana yénelik fitri ve rtiik temayiiliiniin bir yansimasi, be-
seri ve sosyal alana ¢ikist olarak da nitelenebilecek olan ‘sembol’ ve ‘sembollestir-
me’, her inang diinyasinda kendisine yer bulabilmistir.

Kisaca belirtmek gerekirse, Hiristiyan miiminlerin gizlice toplantilar yapmak zorun-
da kaldiklari; semboliin, o zor ve ¢etin zaman dilimlerinde, politeistler tarafindan ¢6-
ziimlenemeyecek mesajlar nesrettigi o iskenceler ¢agina kadar ¢ikmaktadir semboller.
O iskence ¢aglarindan sonra kendi pratik ve teorigini olusturan Hiristiyanligin sembol-
leri arasinda kisaca sunlar zikredilebilir: Hz. Isa’y1 ve Hiristiyanlig1 simgeleyen ‘Hag’;
eskenar bir tiggen i¢ine yerlestirilmis daire (ki, Teslisin {i¢ sahsinin da ayni1 anda esit ve
ebedi olduklarin1 sembolize eder); (U¢ Uknum un ilk sahsini [Baba] simgeledigine ina-
nilan), buluttan uzanan bir el; hepsi de (Hz.) Isa’y1 simgeledigine inamlan mutlu kuzu;
balik; yavrularini beslemek i¢in bagrini agan bir pelikan; Kutsal Ruh’un sembolii olan
giivercin; dort Incil’in simgesi olan kanatli insan, kanatli aslan, kanath 6kiiz ve kartal.?*

Ozellikle ok geligmis olan bu sembolik yapisi sebebiyle Hiristiyanligin, kadim
politeist kiiltiirlerden iistlin olduguna inanilmis oldugunu, halen de inanildigini belir-
ten Diel,** yaratilig (tekvin) kitabinin, gége yiikselis betimlemesine varincaya degin
illojik (mantik Gtesi) ve tabiatiistli biitlin pasajlarinin, agiklanabilir tiirden sembolik
ifadeler oldugunu vurgular,? bdylece sembol ve sembolik anlatimlar ile Hiristiyanlik
arasindaki yakin miinasebete dikkatlerimizi ¢eker.

d) Kur’an’da semboller

Gegmis satirlarda, her inancin sembolik boyut ve tecellileri oldugunu; baglanilan
hakikat/inanis ile baglilar1 arasinda gii¢lii baglar, deruni ve duygusal kopriiler tesis
eden bu sembollerin, o din veya inang yapisinin etkin ve evrensel yoniini olusturdu-
gunu dile getirmigtik.

Iste, Kur’an-1 Kerim’de kristalize olmus inang ve ibadet manzumesinde de, muh-
tevay1 aksettiren, telaffuzuyla bizi bambagka bir boyuta tasiyip, yekpare bir diinyanin
hakim tepelerinden birine yiikselten, kusatici tevhid inancinin olmazsa olmazlari olan

22 Maritain, J., Pour une philos. de I’hist., s. 107°den naklen Foulquié, a.g.e., s. 705.
23 Pike, Royston, a.g.e., s. 297.

24 Diel, Paul, Symbolisme dans la Bible, Paris 1975, s. 35.

25 Diel,a.g.e.,s.37
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0zel deyimler, daha isabetlisi, iman tesekkiiliiniin temeli olan kavramlar vardir. Clinkii
tevhid inanci, soyut-somut her anlam alani ile ilgilenmektedir. Bakiglarimizi esasen
yoneltmek istedigi yon ise, somut ve meshiid olanin arkasindaki ‘ilahi manevi 6z’ diir.
Bu 6zsel nitelik sebebiyle Kur’an’1 bir géndermeler ve imani atiflar biitlinii olarak te-
lakki edebiliriz. Biraz agarak diyebiliriz ki, her din unsur sadece ‘kendisi i¢in’, ‘ken-
disiyle siirli’ degil, yerine gegirildigi ve ayni zamanda inancin kiinhii ve mahiyetiyle
de ilgili olan uldhiyyet, rublibiyyet ve ubudiyyet baglaminda, ‘listiin dereceden/askin
bir hakikat i¢in’de dinidir. Dini unsura ve sembole bir deger kazandiran, bu nedenle
daima hatirda tutulmasi gereken gergek husus da budur. Ote yandan “Insan fitrati, es-
kiden oldugu gibi bu giin de, arzularin1 yoneltecegi, ta’zim ve yaklagsma konusundaki
wsrarli isteklerini gerceklestirebilecegi ve gonliindeki dinmeyen aski dindirecegi ve
gbziiyle gorebilecedi bir seyi”?® daima aramaktadir. insanlarm, bu miicerret ve ma-
nevi karakterli keyfiyetleri anlayabilmelerini temin i¢in onlar1 miisahhas vasitalarla
gOsterme zarureti sebebiyledir ki?” Cenab-1 Hak insanlarin goniillerindeki aski, gorme
ve yaklagsma hususundaki bu varolugsal fitri arzuyu, bir takim jestler ve olgular araci-
ligiyla tatmin etmelerine miisaade etmistir.?®

1) ‘Allah’in sembolleri’ (41]\ A\ - Sedirulldah)

Sembol ve sembollestirme baglaminda biz, Kur’an-1 Kerim’de dogrudan sembole,
sembollestirme kavramina delalet eden bir terimin yer aldigin1 gérmekteyiz. Bu terim,
genis bir anlamsal kapsama sahip olup ‘sa- ‘a-ra’ maddesinden istikak etmis bulunan
‘si’dr: se’air’ (siarlar, alametler, sembol ve simgeler) kelimesidir.

Kelime, ‘semboller, alametler’ anlaminda, Safa ve Merve tepeleri, kurbanlik develer
hakkinda, Kur’an’da dort kez gecerken, ilgingtir, Allah’a nispet edilerek, “Se ‘dirullah:
Allah’1n siarlart’ bigiminde gelmektedir (Bakara, 158; Maide, 2; Hac 32 ve 36). Ayet-
lerin ikisinde ¢ok kesin bir sekilde, Allah’in alametlerine/si’arlarina saygi gosterilmesi,
onlarin ihlal edilmemesi talep edilmektedir:

A e A U e ) GG ¢ “Ey iman edenler! Allah’m sembollerine
(se’airullah) ... saygisizlik etmeyin!” (Maide, 2) ve

slall (5768 (e Lglla aTl) s eL’—:‘ {5 : “Her kim Allah’in sembollerine say-
g1 gosterir, onlari yiiceltirse, siiphesiz ki bu tavir, kalplerdeki takvanin bir tezahiirii-
diir!” (Hac, 32). Genel olarak, ‘Menasik-i hac: hac ibadetleri ve mahalleri, kurbanlar’

manastyla terim, yine Kur’an’da gegmekte olan ‘el-menasik’ terimine tekabiil etmek-
tedir. Nitekim ayni manaya isaret etmek {izere, Bakara, 200°de,

26 En-Nedvi, Kitap ve Siinnetin Isiginda Déort Riikun, gev. Ismet Erséz, Konya 1969, s. 242.
27 Ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l-Baliga, Mektebetu 'I-Miisenna, Bagdat ts., 1, 45.
28 En-Nedvi, a.g.e., s. 243.
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5 SR A PR A S P E RIS
“Hac vazifelerinizi ((,SS....Lm) bitirdiginizde, Allah’1, atalarinizi andiginiz gibi, hat-
ta daha giilii bir coskuyla anin, zikredin!” buyrulur.

‘Se’air’ teriminin etimolojik kdken ve delalet alanlar1 bakimindan incelenmesine
gelince diyebiliriz ki,

a) Es-se’air sozciigi, ‘alamet ve nisan, gosterge’ manasini gosteren ‘es-sa’iratu’ keli-
mesinin ¢ogul halidir. Haccn ifa edildigi mekanlar ile hacda yapilan ibadetlerin ‘se ‘air’
olarak isimlendirilmesi de, bunlarin birer alamet olmasindandir. Buna gore kelime,
‘sa- ‘a-ra’ maddesinin mastar1 olan ve bilmek/tanimak anlamina gelen ‘es-su’lir’ sozcii-
giinden tiiremistir. ibn ‘Arafe, bu anlayisa paralel bir sekilde, ‘se dirulldh’ terkibinin,
“Allah’m isaretleri/rumuzlari, O’nun nisanlar1 (alamatuh)” anlamini gosterdigini belir-
tirken, ‘se’air’ kelimesinin anlam icerigini 6zellikle hac baglaminda ele alan el-Ezheri
ve ez-Zeccac da, ‘es-se’air’ teriminin, Allah’m kendilerine tesvik ve davet ettigi, manevi
simgesel anlamlarla yiiklii olmasindan otiirii, oralarda mutlaka durulmasini emrettigi ta-
vaf, sa’y, seytan taglama, kurban kesme gibi hac ibadetleri ile bu ibadetlerin icra edildigi
yerleri gosterdigi kanaatini belirtirler.?

b) Yine, Kur’an’da da deginildigi lizere Araplar, kurbanlik olduklari anlasilsin
diye develere bir isaret koyarlardi; isaretlenen deveye ‘es-sa’iratu’ (¢. es-se’air) de-
nilmekte, bu isareti ifade etmek lizere de ‘es-si’ar’ kelimesi kullanilmaktaydi.3° Buna
gore Araplar, devenin horgiiciiniin sag tarafini bigakla bir parca yarip yahut bir nesne
ile diirtiip oray1 kanatirlard1 ki, ¢ikan bu kan, onun kurbanlik (el-hedy) olduguna bir
alamet ve nisan olsun!.. Iste, kurbanlik oldugunu belirtmek iizere deveye isaret vur-
ma, ona bir sembol takma anlaminda da Arapga’da, ‘es’are’l-bedenete: (kurbanlik
oldugu anlasilsin diye), deveye nisan vurdu’ terkibi kullanilirds.’!

¢) ‘Bilme’ ve ‘tanima’ kok anlamiyla bir iligki i¢inde olarak, savas meydanlarin-
da taraflarin birbirlerini tanimalar1 i¢in belirlemis olduklart ortak ifade ve soyleme,
‘parola’ya da ‘es-si’ar’ denildigini gérmekteyiz. Bu baglamda, Sahabenin savaslarda
kullandig1 parolani ise, ‘Emit, emit!” (Oldiir, éldiir!) lafziyla seslenmeleri oldugu
nakledilmektedir.*

29 El-Halebi, es-Semin, Umdetu’l-Huffdz, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1417/1996, I, 274
[Miitercim] Ahmed Asim [Efendi], Kamus Tercemesi, Bahriye Matbaasi, [Istanbul] 1305/1887, I,
437.

30 El-Halebi, a.g.e., 11, 274.

31 Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, 11, 434-435; Tbn Faris, Miicmelu’l-Luga, Miiessesetu’r-Risale, 2. Bsk.,
1406/1986, 11, 505.

32 El-Halebi, a.g.e., 11, 275; Asim Efendi, a.g.e., II, 436-437.
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d) es-Si’ar (¢. es-Se’dir) kelimesinin ilging delaletlerinden bir digeri de, dogru-
dan bedene temas eden i¢ giysiye, i¢ ¢amasira, kaftana isim olmasidir.** Ayni anlam
kusagi i¢inde, daha sonralari, govdesindeki tiiylere ve killara siki sikiya temas edip
onu sardig1 i¢in, atin iizerindeki ¢ula/eger ve semere de bu ismin verilmis oldugunu
Ogrenmekteyiz.

e) ‘Si’ar’ (¢. Se’air) teriminin kendisinden tiiremis oldugu ‘sa ‘a-ra’ maddesinin
bir diger mastar1 da, diger manalarla da ilintili olmak iizere, ‘es-su’r’ kelimesidir.
Kelime, bir nesneyi iyice anlay1p, zeka, zihin ve akil yetileri vasitasiyla onun meziyet
ve inceliklerine vakif olmak, onu iyice kavrayip idrak etmek anlamini géstermektedir.
Ozel bir bilis olmasi cihetiyle de, ‘bilmek’ sozciigiiyle degil, ‘tanimak’ sozciigiiyle
gosterilmektedir.. Cilinkii es-su’ar kelimesi, ‘bilmek’ anlamindaki ‘ilim’den daha hu-
susi ve farkli bir manaya gonderimde bulunur.®® Bu 6zgiinliigiiyle ‘es-su’(r’, dilde,
‘kil” anlamindaki ‘es-sa’ru’ terimiyle siki bir anlam iligkisi ig¢inde, son derece ince ve
hassas bir ilim kavramini gostermek tizere istimal olunmaktadir.’® Nitekim El-Halebi,
‘sa’r (kil) ile ‘su ur’ arasindaki semantik miinasebet konusunda soyle bir agimlama
yapar: “Sen, ‘sa’artu Zeyden’ dediginde bu, ‘Zeyd’in sa¢ina dokundum, temas ettim’
demektir. Daha sonraysa kelimenin kullaniminda istidre (egretileme) yapilmistir ki,
buna gore sen, mesela, ‘sa ‘artu keza’ dedigin zaman, bu ifaden ile, ‘Bir seyi, onun sa-
¢ina, yani 0ziine, kiinhiine dokunmuscasina, son derece hassas ve kil gibi ince, [6ziine
en yakin] bir tarzda bildim, tanidim” manasini kastetmigsindir!” 3’

Sonug olarak, igerdigi anlam yelpazesi bakimindan ‘alamet, nisan, isaret’ (es-
se’air), ‘isaretlenmis kurbanlik deve’ (es-sa’ira); ‘parola, ortak s6z’ (es-si’ar); ‘ige
giyilen gomlek, giysi, libas, kaftan’ (es-si’ar); ‘atin g¢ulu, eger veya semeri’ (es-si’ar);
‘dakik, ince ve hassas, ¢ok 6zgiin bir sekilde bilme; tipki insanin tam sagina temas et-
miscesine, bir seyin 6ziine ve kiinhiine ermiscesine bilme’ (es-su’tr); ‘disi bir sigirin,
halini 6grenmek amactyla yavrusuna seslenmesi’ (istes’arat el-bakaratu li-velediha);
‘sagta aklik, beyazlik gérme’ (ra’a fulanun es-sa’arate: es-seybe)*® gibi manalara de-
lalet eden’es-se’air’ terimi, Islam’in baslica gostergeleri olan alamet ve sembollere
delalet etmekte olup, miisahhas ve sosyal uygulanislari, agkin ilahi hakikatlere atifta
bulunan, bizleri onlara dogru sevk eden tecelliler mesabesindedir.

33 Asim Efendi, a.g.e., 11, 437; el-Halebi, a.g.e., 11, 275.

34 Asim Efendi, a.g.e., 11, 436.

35 Asim Efendi, a.g.e., 11, 432.

36 Asim Efendi, a.g.e., II, 433, “... dikkat vechiyle/incelik ve hassasiyetle olan ilim.”

37 Umdetu’l-Huffdz, 11, 274; yine bkz. El-Askeri, Ebu Hilal, e/-Furik fi’l-Liiga, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut 1400/1980, s. 74.

38 Ez-Zemahseri, Esdsu l-Beldga, Daru’l-Fikr, Beyrut 1409/1989, s. 331.
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Islam’1n sembolleri (se’4ir), bunlarin en kusatic1 ve nafiz yansimalari (théophanie)
olan tecelliler; -dilsel ve ontolojik yetersizlik sebebiyle- medlulii yani delalet edilen
hakikati (signifié) bire bir, biitiiniiyle karsilayamasalar bile, bu hakikatin 6z ve mahi-
yetine dair ¢ok yakin ve gergek hisler, heyecanlar uyandirir, deruni bir biling meyda-
na getirirler. Bdylece de Islam hakikati, semboller (se’air) vasitasiyla, belirsizlik ve
miiphemiyet sisleri i¢inde birakilmamis; bu askin hakikat, her bir semboliin kendi hu-
susiyeti ¢ergevesinde, bir tiir goriiniirliik kazanmis; beseri bir boyutu olan; miisahhas,
hissedilen, sezilen ve yasanilan bir bi¢im ve gergeklige kavusmustur. Giinliik, aylik
ve yillik ibadetlerin her bir tezahiirii iste bu manevi, askin, deruni ve ilahi hakikat
kiiresinin sahadet alemindeki yap1 taslarint meydana getirdigi i¢in, Hz. Peygamber
de, ‘Islam inanc realitesini’, bir binaya benzetmis; bu simgesel ve miicerret-manevi
yapinin tastyici unsurlari olarak Islam’in bes esasini gdstermistir: “Islam bes siitun
iizerine bina edilmistir: Allah’tan baska Tanr1 olmadigina ve Muhammed’in O’nun
son elgisi olduguna taniklik (sehadet), salati/namazi dosdogru eda etme, zekati verme,
Ramazan’da orug tutma ve Kabe’yi haccetme...”

Semboller kullanmak, insanin, bagka bir idrak boyutuna hitaptir da! Bu bizi, insanin,
dogustan bu boyutu kullanma yetisiyle miicehhez oldugu sonucuna ulastirir... Ciinkii
“Bilmek, nesneye uygun organi gerektirir” diyen Plotinus’a paralel bir sekilde, ‘bilenin
kavrayisi bilinecek sey igin yeterli olmalidir (adaquatio rei et intellectus)’®® seklinde
ifade edilen “Yeterliligin biiyiik hakikati, uygun bir idrak organi olmadikg¢a higbir seyin
algilanamayacagini ve uygun bir anlama organi olmaksizin hi¢bir seyin anlagilamaya-
cagini” dile getirmektedir.*’ Fahruddin er-Razi de,

il Ly aallly Tl (8 e ey o U) Ll U it il snie

O SIS (58 W) (ol Uy ooy Uy a0 il 3 5 W Lty U) 48355 e
Bilinmezler’in (gayb) anahtarlar1 Allah’m yanindadir; onlar1 ancak O bilir. Karada
ve denizde ne varsa hepsini O bilir. Bir yaprak diigse, onu da bilir. Yerin derinlikle-
rindeki bir tohum ve yas-kuru ne varsa hepsi, her seyi agik-secik bildiren (ana) ki-
tapta (Levh-i mahfizda)dir.”(En’am, 59) ayetinin tefsirinde su agiklamay1 yaparken,
bu diislince paralelligini uygulamaktadir: “Salt akli meseleleri tam ve mitkemmel
olarak bilebilmek; his ve hayal konularindan yiiz ¢evirmeye ve miicerret [manevi|
akli meseleleri daima hatirinda tutmaya aligip ilfet kazanmis alim ve kamil kimse-
ler harig, zordur! Boylesi insanlar ise, nerdeyse nadirdir! Halbuki Cenab-1 Hakkin,
o ) Ll U (il ~ilaa sie s ifadesi, salt akli ve soyut bir meseleyi ortaya koy-
maktadir. Oyleyse bu meselenin manasini tam olarak idrak edip kavrayabilecek iis-

39 Schumacher, E. F., Akl Karigiklar I¢in Kilavuz, gev. Mustafa Ozel, Iz Yayncilik, Istanbul 1990, s. 55.
40 Schumacher, a.g.e., s. 67.
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tiin bir akil yetisine sahip bir kimse, ger¢ekten az bulunur. Kur’an ise ancak, biitiin
insanlar ondan faydalansin diye indirilmistir. Burada ise, baska bir yol ve yontem
s0z konusudur ki bu da, salt akli ve miicerret bir meselenin zikredilmesidir. O halde,
Kur’an bu akli ve soyut hakikati herkesin aklina ulastirmak istediginde, onu, akli ve
kiilli meselenin zimninda bulunan ve hissedilen herhangi bir misal (sembolik bir be-
timleme) ile anlatir. Boylece de, akli ve miicerret olan sey, bu maddi ve duyusal olan
misalin [tasvirin] yardimiyla herkesce anlasilir hale gelir. Iste bu ayetteki husus, bu
kanuna uygun bir sekilde gelmistir.”!

2) islam sembolleri: Dallar1 goklerde olan ‘kutlu agag’!

Bir din veya bir inang yapisi, sembollerle gosterilen zimni muhtevalari hesaba ka-
tilmaksizin tam olarak tanmamaz ve anlatilamaz!*? iste, Islam’m sembollerine boyle
bir simgesellik boyutu i¢inden bakildiginda anlariz ki:

a) Kendisiyle pak olunan abdest (el-gusl, el-vudii’) suyu ve abdest alma jesti, cok
0zel bir mesajin tastyicisi olmakta; giinliiklesip dinginligini ve deruniligini yitirmis
ylizeysel bir hayat kosusunda soluklanarak ‘varolug’un o lahuti akisinda bir kendi-
ne gelme, ‘benligin idraki’ enstantanesine doniismekte, boylece de kaynagi Mavera
oldugu tasavvur edilen bir pmardan el aldig1 tasavvur edilebilmekte, bizleri ‘ayn-1
selsebillere’ gotiiriip getirebilmekte;

b) Abdest armisina ve donanisina bagl olarak da, kendisine 6zgii dis ve igsel
unsurlart olan ‘salat’ (namaz), bir yandan, yer seviyesinde insan olmak (dasein)
konumundan gok seviyesine, miitedl huzira an i¢inde yiikselme (mirag) hareketi
altinda goriilmekte,® nashtluk durumunu bir anda 1ahit ufkuna ¢eker iken, diger
yandan, eda vakitleri, kesintisiz bir siire¢ iginde varolus periyodunun duraklarint:
sabah, varligin dogusunu, 6gle yiikselis ve kemalini, ikindi kemalin ve giiciin za-
yiflamaya baslamasini, aksam batisin ve zevalin tamamlanisini ve yatsi da, Berzah
haline benzer bir siirecin baslangi¢ noktasini simgelemekte, deruni bir bigimde ise
adeta, diinyevi zaman boyutunun gegiciligini, varlhigimizin -diinya ¢izgisinde- bir
fena haline dogru akarken, ayn1 zamanda bir beka yurduna dogru seyrettigini derin-
den hissettirmekte;

41 Er-Razi, Fahruddin, Mefdtihu ’I—Gayb, Tahran ts., XIII, 9.

42 Eliade, Mircea, Mythes, Réves et Mysteres, Gallimard 1957, s. 136.

43 “Namaz, miiminin miracidir; uhrevi tecellileri hazirlar” (ed-Dihlevi, a.g.e., I, 153). Nitekim bu anlamda
olmak tizere bir hadis-i serifte oyle buyrulmaktadir: “Sizler Rabbinizi goreceksiniz! Eger giinesin
dogusundan ve batisindan 6nce namazdan alikonmamak elinizden geliyorsa, onu yapmaya ¢alisiniz!..”
(Buhari, es-Sahih, Mevdkit, 16, 26, vd.). Su hadis ise daha nettir: “Biriniz namaz kildiginda, bilsin ki,
Allah onun karsisindadir!” (ed-Dihlevi, a.g.e., I, 147).
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¢) Dini, mali ve sosyal bir ibadet olarak tanimlanan ‘zekat’, insanin ruh ve fitrat te-
mizligine karsit bir gli¢ olan ve ‘olmak’ yerine ‘sahip olmak’ tutkusunu kiskirtan meta
fetisizmine bir darbe; hatta mal sevgisi ve sahip olma tutkusu yaratiliginin ayrilmaz
bir niteligi olan insanin (Gergekten insandaki mal tutkusu da ¢ok siddetlidir. Adiyat,
8), kendisi sayesinde, -tipki kiillerinden yeniden dirilen Simurg/Phonix gibi- tensel ve
fani benliginden yeniden dirilis formunda okunabilmekte;

d) Bammat’in betimlemesiyle, estetik 6z bakimindan ‘en kadim ve en asli, en
ahenkli bir form’ olan;* biitiin degiskenlik ve hareketlerin bozulmaz bir denge du-
rumuna donistiiriilmiis oldugunu goéstermesi manasinda, ‘piiriizsiiz bir dengeyi, ru-
humuza siikunet ilham eden bir beka ve ebedilik fikrini simgeleyen ‘kiib’* bigimli
Ka’be, muhtelif kiiltiirlerde evrensel bir tema olarak, ‘axis mundis: diinyanin ekseni,
varligin kutru’ anlayigina uygun bir sekilde, sahadet alemi ile gayb alemi arasinda
(madde ile anti/karanlik madde, enerji ile karanlik enerji arasinda da m1 desek aca-
ba?!) bir kesisme noktast;

Yine bir rivayete gore, yedinci kat gokteki Beyt-i Ma’miir’un -oradan bir sey diis-
se, tam da Ka’be’nin lizerine diisecek* bir sekilde- yeryliziindeki iz diigtimii olan
kutlu bir ev;

Bir bagka aktarima gore de, Allah’in, yeryiiziinii, kendisinden itibaren yaratip
genisletmeye basladigi ontolojik nokta ya da varlik mebdei;*’

el-‘Atik (el-Beytu’l-‘Atik: Kadim veya hiir, 6zgiir ev) nitelenisiyle alakali olarak
da, hiirriyetin, bagimsizlik ve kurtulusun bir simgesi veya namaz ibadetinde tevec-
clih noktas1 olmasi sebebiyle, tim kainat i¢in Mavera’ya agilan bir pencere; ‘iginde
sonsuzlugun nurunun yogunlastigi ve savkidigi bir gecis noktasi!” seklinde anlasilip
temellik edilebilmekte;

e) Sahip olma ve tiiketme izninin, iradi bir sekilde reddi olarak nitelenebilecek
‘savm’ (orug), beserin yapisinda meknuz hirs, tutku ve kotii egilimlere karsi, en dik-
kat cekici olan1 da, onca ayartici, cezb edici ve davetkar bir diinya i¢inde yiiriitiilen
metafizik bir arinma (tezekki), sindirme, tenin ve ruhun saflastirilmasi (tasaffi) jesti
olarak algilanabilmekte;

44 Bammat, Necmeddin, “Espace de’L’islam”, Cultures, V. No 4, 178, (La Place publique: Un espace
pour la culture) Presses de L’Unesco et le Baconniére, s. 55: une forme primordiale, la plus coherente
aussi: un cube.

45 Guénon, René, Le Reégne de la quantité et les signes des temps, Gallimard 1945, s. 188.

46 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’lI-Azim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1388/1969, 1V, 239.

47 IbnKesir,a.g.e., 1, 178;yine bkz. Et-Taberd, Ibn Cerir, Cdmi u’l-Beydn ‘an Te vili 'I-Kur dn, Matba’atu
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh, Misir 2. Bsk., 1373/1954. 1V, 8.
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f) ‘Hac’ da, odak noktasini Ka’be’nin olusturdugu kutsal bir zaman dilimi iginde,
insanin bireysel benini (le soi) cezbeden o merkeze, buradan da ortak ve gergek in-
sanlik bilincine; derken Mutlak Zat’a ve agkin bene (le Soi) dogru hem ufki ve hem
de dikey bir yiiriiyiis ve go¢ tecellisi seklinde idrak edilebilmekte; bdylece miimin,
biitlin izafiliklerin Gtesinde ortak iman ruhu ile bulusurken, Ka’be nin simgesel kud-
retiyle de evrensel ilahi olus evreninin kiyilarina vasil olabilmekte.

g) Ote yandan Hz. fbrahim’e, hatta Habil’e kadar ¢ikacak kadim bir gelenegin ak-
tiiel zamanlar icinde yeniden 6ykiiniilmesi (imitation) olan; yiice degerlere en sevilen
seyleri feda etmeden ulasilamayacagi, bu nedenle Yiice Yaratici’nin sevgisi ugruna
en sevdigimizden vazgegebilme kararliligimizi simgeleyen “kurban” (el-kurban, el-
udhiye) ise nefis, seytan, meta ve tutkularin kadrosunu teskil ettigi mahserin dort at-
lisma kars1 Hz. Ibrahim’in, Hz. Muhammed’in ve Cebrail’in gozleri éniinde bir necat
hamlesi olarak idrak edilebilmektedir!

Kisaca, simirlt ve 6znel bir sembolizm perspektifini asan, idrak ve sezgi yetisiyle
donanmus her bireyi kendi deruni ve ufuksuz diinyasina dogru ¢agiran ve cezbeden
tabii, evrensel ve fitri bir sembolizm.*®

Sonuc¢

Nihayet diyebiliriz ki Kur’an kaynakli Islam sembollerinin ruhu, biitiin benleri
asan bir karakter tasimalar1 yaninda, ayni zamanda, her bireyin 6zgiin ruh diinyasinin
degisik sunum ve tasvirleri konumundaki kigisel ve 6znel sembollerle de paralellesir;
bir bagka deyisle, onlar1 igine alir. Vurgulamak gerekirse, Goethe’nin, Cok katli bir
yoruma elverisli olan semboller, en iyi sembollerdir,* dedigi tiirden sembollerdir bun-
lar! Bir anlamda, 6znel bi¢im ve igerikler tagiyan sembollerin evrensellestikleri, nihai,
mutlak ve askin hakikate istirak edebilecekleri bir askinlik, bir derunilik ve askin bir
mabhiyet!

Allahu a’lemu bi’s-savab.

48 Wellek, R-Warren, A., Edebiyat Biliminin Temelleri, gev. Ahmet Uysal, KBT., Ankara 1983, s. 254.
49 Aytag, Giirsel, Goethe der ki (¢ev.), KBT. Yayinlari, Ankara 1982, s. 206.
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CAHILIYE VE HZ. PEYGAMBER DONEMI
UYGULAMALARIYLA NiKAH

Adnan DEMIRCAN*

Ozet:

Cahiliye donemi Arap ailesini meydana getiren nikah sekliyle
Islam’1n kabul ettigi nikah arasinda, baz1 uygulamalarin kaldirilmasi ve
yeni bazi uygulamalarin getirilmesi suretiyle farkliliklar bulunmaktadir.
Cahiliye Araplar1 arasinda yaygin olan nikdh sekli maruf olgciilere
gore kizin istenmesi, velinin evlendirmesi ve mehir ddenerek, sahitler
huzurunda kiyilan nikahtir. Gergeklestirilen akit, ticari bir akde benzer.
Bu nikah, Islam déneminde kiyilan nikdhla hemen hemen aynidir.
Aradaki en onemli fark, Cahiliye déneminde genellikle velinin aldig1
mehrin Islam déneminde kadimin bir hakki olarak gériilmesidir.

Cahiliyede mevcut olup Islam’i kaldirdig1 bazi nikah uygulamalari
vardir. Kaynaklarimizda Cahiliye nikahlar arasinda zikredilen ancak
Cahiliyedeki genel uygulamaya aykiri olan ve Islam’a gére zina olarak
degerlendirilen bazi nikéah ¢esitlerinden de soz edilir.

Cahiliyede mevcut olup Hz. Peygamber déneminde kaldirilan nikah
cesitlerine baktigimizda bu tiir evlilik sekillerinin kaldirilmasiyla 6nemli
toplumsal doniisiimlerin hedeflendigi gozlenmektedir.

Arap toplumunda tahakkiime dayanan, kadmin ve akrabalarimin
itibariin zedelenmesine sebep olan nikdh c¢esitleri yasaklanmigtir.
Bunlarin bir kismi esasen zina idi ve Araplarin tamami tarafindan
kabul edilmiyordu. Ciinkii yasaklanan nikahlar biitiin kabileler arasinda
mevecut degildi. Ote yandan varligma isaret edilen uygulamalarin
yayginhgt da bolgelere ve kabilelere gore farklilik arz etmekteydi.

Araplarin evliliklerinde kadinin sosyal konumuna uygun olarak
cesitli magduriyetlere maruz kaldigi malumdur. Uvey anneyle nikéh,
takas nikahi ve kisinin iki kiz kardesi ayni zamanda nikdhi altinda
bulundurmas: seklindeki evlilik uygulamalarmim hepsinde ortaya

*  Prof. Dr, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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cikan ihtilaflarda kadmlarin magdur oldugu muhakkaktir. Bunlarin
yasaklanmasiyla kadinlarin magduriyeti ortadan kaldirilmustir.

Cahiliye doneminde uygulandig: zikredilen bazi nikah cesitleri,
toplum nezdinde bir erkekle bir kadinin birlikte yasamasini mesrulastiran
beraberliklerdir. Islam, bunlarin bazilarii kabul etmis, bazilarini tadil
etmis, bir kismini ise reddetmistir.

Anahtar Sozciikler: Nikah, Evlilik, Cahiliye, Asr-1 Saadet.

Marriage Contracts and Their Applications in both the Jahiliyya
and Islamic Era

Abstract:

There are differences in marriages between Islamic marriage contracts
and Jahiliyya Era marriage contracts. Islam abolished certain applications
of marriage contracts of Jahiliyya and added certain new applications to
marriages. The marriages at Jahiliyya had the following conditions: Girl
is asked for the marriage with his father’s consent, a dowry (mehr) to be
decided, and the presence of witnesses. It was similar to a commercial act,
and it was almost identical with an Islamic marriage contract.

The biggest difference between them was the status of the dowry; at
Jahiliyya era, the guardian (wali) of the girl / woman had the right to get
the dowry, but in Islamic era, the dowry was girls’ right.

We also see the abolishment of some Jahiliyya marriage contracts.
When we examaine our sources, se see that there were marriages that were
considered as Jahiliyya era marriage but in fact they are different than
those people’s applications, and also Islam considered them as fornication
(zina).

When we look at the Jahiliyya marriages that were abolished by Islam,
we notice that Islam targeted important social changes by abolishing
certain marriages of that time.

Marriages that depending on the hegemony of the Arab society of
the time, and the marriages that were harming the dignity of the relatives
were banned. In fact, some of them were zina in nature, (fornication) and
were not even been accepted by the whole Arabs of the time, and some
types were not common among all tribes, and they were showing changes
depending on the region and tribes.

Depending on the social status of the woman, they used to be subjected
to some injustices. In all those marriages, like marriage with step-mother,
or marrying with two sisters at the same time, it is obvious that injustices
were obvious. By banning of these kinds of marriages, injustices were
cleared.

Some marriages in Jahiliyya were marriages that legalize of being
together of a man and a woman. Islam accepted some of them, or replaced
some of them with new regulations or rejected and banned some of them.

Key Words: Marriage Contract, Marriage, Jahiliyya, Asr-1 Saadet
(Golden age of Islam).
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Giris

Cahiliye doneminde ailenin kurulugunu gergeklestirmeye imkan veren nikah sek-
liyle Islam’m kabul ettigi nikih arasmda birgok benzerliklerin yam sira farkliliklar da
mevcuttur. Bu makalemizde Cahiliye donemi nikdh uygulamalari ile Hz. Peygamber
donemi uygulamalari arasinda karsilastirma yapilacaktir. Ancak nikah uygulamalarindan
biri olan ¢ok kadinla evlilik konusu ele alinmamustir.!

Cahiliye doneminde uygulandigi zikredilen bazi nikah ¢esitleri, toplum nezdinde bir
erkekle bir kadinim aile kurarak birlikte yasamalarin1 mesrulastiran beraberliklerdir. Is-
lam, bunlarin bazilarini kabul etmis, bazilarini tadil etmis, bir kismini ise reddetmistir.
Cahiliyede mevcut oldugu ifade edilen bazi nikah gesitleri ise o donemde herkes tarafin-
dan muteber kabul edilen nikahlar olmayip daha ¢ok cariyelerle kurulan beraberlikleri
ifade etmektedir. islam, nesebin korunarak insan neslinin saglikl bir sekilde devamina
aykiri olan bu uygulamalari da kaldirmistir.

Kaynaklarimizda 6zellikle yakin Cahiliye dénemine ait, genellikle Mekke ve Yesrib
sehirleriyle bu sehirlerin civarinda yasayan bedevilere ait bilgiler bulmak miimkiindiir.
Hicaz disindaki bolgelerde yasayan, ozellikle Yemenli Araplarla vahyin niizul done-
minden asirlar 6nce yasamis olan Araplar hakkinda daha az bilgiye sahibiz. Bu sebeple
burada delil olarak kullanacagimiz rivayetlerin ve bunlara dayali olarak yapacagimiz
¢ozlimlemelerin bir kismin1 Araplarin tamamina tesmil edecek sekilde genellemek sa-
kincali olabilir.2

A- Nikiahin Gergeklesebilmesi i¢cin Gerekli Kosullar

Gegmisten gliniimiize nikah, evlilige mani durumlar1 olmayan bir erkekle bir kadinin
hayatlarini paylasabilmelerinin sosyal ve hukuki mesruiyeti i¢in olmazsa olmaz kosuldur.
Ancak erkek ve kadinin nikéh i¢in engelinin olmamasi gerekir. Zira baz1 erkekler ve ka-
dinlar sahip olduklart siirekli ya da gecici engellerden dolayi birbirleriyle evlenemezler.

1. Akrabalik iliskisi sebebiyle nikdhlanilmasi yasak olanlar

Nikah yasagimi gerektiren durumlardan biri evlenecek kisilerin akrabaliklaridir. Ca-
hiliye doneminde oldugu gibi Hz. Peygamber déneminde de aralarinda kan bagiyla ya-
kinlik olanlarin bir kismimin evlenmesi yasaktir. Esas itibariyle iki donemdeki uygulama
arasinda fark yoktur.

Kur’an-1 Kerim’de nikahlanilmasi yasak olanlar soyle siralanmaktadir: “Size sunlar-
la evlenmek haram kilindi: Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleri-
niz, erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari, sizi emziren siitanneleriniz, siit kiz kardesle-

1 Cok kadinla evlilik hakkinda genis bilgi i¢in bk. Demircan, Adnan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber D6-
neminde Cok Kadinla EvIilik”, ISTEM: Islam Sanat, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi, Y1l: 1, sy. 2,
Konya 2003, s. 9-32.

2 Bk. Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islim, 2. Bastm, 1413/1993, V, 526-527.
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riniz, karilarinizin anneleri, kendileriyle zifafa girdiginiz karilarinizdan olup evlerinizde
bulunan livey kizlariniz, -eger anneleri ile zifafa girmemisseniz onlarla evlenmenizde
size bir giinah yoktur- 6z ogullariizin karilari, iki kiz kardesi (nikah altinda) bir araya
getirmeniz. Ancak gecenler (6nceden yapilan bu tiir evlilikler) bagka. Siiphesiz Allah ¢ok
bagislayicidir, gok merhamet edicidir.”

Bu ayete gore asagidaki akrabalik iligkileri evlilik yasagi olusturmaktadir:

a) Kan bagi sebebiyle nikahlanmasi yasak olanlar: Anneler, kizlar, kiz kardesler, ha-
lalar, teyzeler, erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlar1.

Araplar arasinda kisginin kiziyla evliligi yasak olmakla birlikte Mecusilige giren
Hacib b. Ziirare nin boyle bir evlilik yaptigi nakledilir.* Mecusilerde erkek annesi, kizi
ya da kiz kardesiyle evlenebiliyordu.’

b) Evlilik iliskisi sebebiyle nikdhlanmasi yasak olanlar: Karilarin anneleri, kendile-
riyle zifafa girilen karilardan olan iivey kizlar, 6z ogullarin karilari, iki kiz kardesin ayni
anda nikah altinda tutulmasi.

¢) Siit akrabalig1 sebebiyle nikahlanmasi yasak olanlar: Stitanneleri, siitkiz kardesleri.

Siit akrabaligi, kana bagli bir akrabalik olmadigi halde hem Cahiliye doneminde
hem de Islam déneminde nikah yasag: olusturmustur. Hz. Peygamber, “Soy sebebiyle
(nik&hlanmasi) haram olanlar siit sebebiyle de haramdir.”® buyurur.

Yukaridaki ayette gegmeyen bir yasak ise Allah ResGli’niin esleriyle evlenme ya-
sagidir. Zira onlar miiminlerin anneleridir. Yiice Allah, “Ey iman edenler! Yemek i¢in
cagrilmaksizin ve yemegin pismesini beklemeksizin (vakitli vakitsiz) Peygamber’in ev-
lerine girmeyin, ¢agrildiginiz zaman girin. Yemegi yiyince de hemen dagilin. Sohbet i¢in
beklemeyin. Ciinkii bu davraniginiz Peygamber’i rahatsiz etmekte, fakat sizi kirmaktan
¢ekinmektedir. Allah ise ger¢egi sdylemekten ¢ekinmez. Peygamber’in hanimlarindan
bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin. Bdyle davranmaniz hem sizin kalple-
riniz, hem de onlarin kalpleri i¢in daha temizdir. Allah Res{ilii’ne rahatsizlik vermeniz ve
kendisinden sonra hanimlarini nikdhlamaniz asla helal degildir. Clinkii bu, Allah katinda
biiyiik bir glinahtir.””” buyurur.

2. Akrabalik iligkisi oldugu hilde nikdhlanmasi helal olanlar

Hem Cahiliyede hem de islam doneminde aralarinda kan bagi oldugu halde amca

3 Nisa, 4/23.
el-Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Eba Bekr (671/1273), el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’dn
(thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Miessesetii’r-Risale, Beyrut 1427/2006, VI, 172.

5 Bk. Kara, Cahid, Isldm Cografyasinda Meciisiler (Emeviler 'in Sonuna Kadar) (Yayrmlanmamis Dok-
tora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 23, 200.

6 Ibn Mace, Nikah, 34.

7 Ahzab, 33/53. Ayetin tefsiri i¢in bk. Tirmizi, Tefsiru’I-Kur dn, 33.
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cocuklari, day1 ¢ocuklari, hala ¢cocuklari ve teyze ¢cocuklari gibi akrabalar arasinda nikah
engeli yoktur.

Cahiliyede kisi, amcakiziyla evlenme hususunda 6ncelikli hak sahibidir. Kadin, riza
gostermese de amcaogluyla evlendirilir. Baskasiyla evlendirilecekse amcaoglunun ri-
zasini almak gerekir.® Hz. Peygamber doneminde de amca ¢ocuklarinin evliligi yaygin
olarak devam etmis olmakla birlikte taraflarin beyanlari esas alinmis; zorla evlilik, gay-
rimesru kabul edilmistir.

3. Nikéh i¢in gecici engeller
Ebedi yasak sebebi olan akrabalik, evlilik ya da siitkardesliginden kaynaklanan en-
geller disinda nikah i¢in kadinin gegici bazi engelleri de vardir.

a) Bunlardan biri kadinin evli olmasidir. Evli olan kadina talip olunmaz. Evli kadinla
nikah kiyilmigsa bu nikéh batildir; zina sayilir.” Bu uygulama, Cahiliyede de boyledir.

b) Kadmin ii¢ talakla bosanmis olmasi, eski kocasi tarafindan tekrar nikahlanmasina
engeldir. Bu uygulama Cahiliye déneminde Mekke’de mevcuttu. Ug talakla bosanmus
kadinla tekrar evlenebilmek i¢in hiille yapanlar olurdu. Sekli bir evlilik olan hiille yasak-
lanmustir.'® Hiillenin Cahiliye déneminde de makbul bir yontem olmadigi sdylenebilir.
Zira kurala kars1 hile amacryla yapildig1 anlagiimaktadir.

Islam, iig talakla bosama uygulamasini devam ettirmistir. Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyrulmaktadir: “(Doniis yapilabilecek) bosama iki defadir. Sonrasti ya iyilikle geginmek
ya da giizellikle birakmaktir. (Evlilikte) taraflarin Allah’mn belirledigi 6l¢iileri koruyama-
ma endiseleri diginda kadinlara verdiklerinizden (bogsanma esnasinda) bir seyi geri alma-
niz sizin i¢in helal olmaz. Eger onlar Allah’in belirledigi 6l¢iileri gdzetmeyecekler diye
endise ederseniz, o zaman kadmin (bosanmak i¢in) bedel vermesinde ikisine de giinah
yoktur. Bunlar, Allah’m koydugu simurlardir. Sakin bunlari agmaym. Allah’in koydugu
siirlari kim asarsa onlar zalimlerin ta kendileridir. Eger erkek karisini (liglincii defa) bo-
sarsa, kadin, onun disinda bir baska kocayla nikahlanmadik¢a ona helal olmaz. (Bu koca
da) onu bosadig1 takdirde onlar (kadin ile ilk kocasi) Allah’in koydugu dlgiileri gézetebi-
leceklerine inaniyorlarsa tekrar birbirlerine doniip evlenmelerinde bir giinah yoktur. Iste
bunlar Allah’in, anlayan bir toplum igin agikladigi 6lgiileridir.”!!

Ayetin niizul sebebiyle ilgili olarak soyle bir olaydan s6z edilir: Cahiliye doneminde
bir adam karisini bosay1p iddeti bitmeden ona donmek isterse bin talakla dahi bosasa ka-
risina donebilirdi. (O zaman) adamin biri (zulmetmek kastiyla) karisint bosadi, iddetinin

8 Cevad Ali, V, 530.

9  Said b. el-Miiseyyeb, “Kadinlardan muhsana olanlar, kocasi olan evli kadinlardir. Bunlarla da evlen-
mek caiz degildir. Evlenince nikah batildir, zina sayilir. Zinay1 ise Allah haram kilmuistir.” der (Malik
b. Enes, Nikah, 17).

10 Tirmizi, Nikah, 28; ibn Mace, Nikah, 33; Nesai, Zine, 25.

11 Bakara, 2/229-230.
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bitmesi yaklaginca ona dondii. Sonra tekrar bosadi. Sonra da dedi ki: “Vallahi bana don-
mene engel olacagim. Iddetinin bitmesi yaklasinca seni tekrar bosamakla iddetin uzay1p
gideceginden baska kocayla da evlenemeyeceksin.” Bunun iizerine yiice Allah su ayeti
indirdi: “(Dontiis yapilabilecek) bosama iki defadir. Sonrasi, ya iyilikle geginmek, ya
da giizellikle birakmaktir.”'? Ayet indikten sonra herkes, eski adetleri birakarak Allah’in
emrine uygun hareket etti.'3

¢) Kocast dlen kadin dort ay on giin,'* hamile olmayan kadin {i¢ hayiz (yaklasik {i¢
ay),!’ hamile olan kadin doguruncaya kadar,'® hayiz gérmeyen yash ya da yas1 kiigiik
kadinlar ii¢ ay'? iddet bekler. iddet miiddeti bitmeyen kadimla evlenilmez. Idettin 6nce-
likli amact soyun korunmasidir. Ayrica kadmin psikolojik olarak ikinci bir evlilige hazir
olmast i¢in zamana ihtiyaci vardir.

Cahiliye déneminde bosanan kadimin iddeti olmazdi. Bu uygulamay1 Islam getirmis-
tir. Hamile kadin evlenirse doguracagi ¢ocuk yeni kocasinin olurdu. Kadin, eski kocasin-
dan hamile oldugunu bilse de durum degismezdi. Bu tiir evliliklerden dogan gocuklarin
varis olup olmamasi hususu, kocanin vefatindan sonra tartisma konusu olabilmistir.'$

Cahiliyede kocasi 6lmiis kadinin iddeti bir yildir. Kocasi 6ldiikten sonra kadin, en
kotii elbiselerini giyer, koku siiriinmez ve bir y1l boyunca bu halde yas tutardi. Islam, bu
uygulamay1 kaldirmigtir.'

Bosanmis kadinlarin iddetini diizenleyen ayet sdyledir: “Bosanmis kadinlar kendi
kendilerine ti¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler. Eger Allah’a ve ahiret
giiniine inaniyorlarsa, Allah’in rahimlerinde yarattigin1 gizlemeleri onlara helal olmaz.
Kocalari bu siire iginde barigmak isterlerse, onlar1 geri almaya daha ¢ok hak sahibidirler.
Kadinlarm, yiikiimliilikleri kadar mesru haklari vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar tize-
rinde bir derece farki vardir. Allah, mutlak gii¢, hiikiim ve hikmet sahibidir.”?

Yaslar1 ¢ok kiigiik ya da biiyiik olan kadinlarla hamile kadinlarin iddet siiresini belir-
leyen ayet sudur: “Kadilarinizdan adetten kesilmis olanlarla, heniiz adet gérmeyenler
hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi ii¢ aydir. Hamile olanlarin bekle-
me siiresi ise, dogum yapmalariyla sona erer.”?!

12 Bakara, 2/229.

13 Malik, Talak, 29.

14 Bakara, 2/234.

15 Bakara, 2/228.

16 Talak, 65/4.

17 Talak, 65/4.

18 Bk. Cevad Ali, V, 556-557.
19 Cevad Ali, V, 557.

20 Bakara, 2/228.

21 Talak, 65/4.
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Hayizliyken kadini bosamak yasaklanmustir. Biri karisini hayizli iken bosamis; Hz.
Omer de durumu Hz. Peygamber’e sormustu. Allah Resilii, “Ona soyle, karisina dén-
stin. Sonra (hayizindan) temizlenip (tekrar) bir hayz (daha) goriip sonra (tekrar) temiz-
leninceye kadar onu (nikahi altinda) tutsun. Bundan sonra isterse tutar, isterse temasta
bulunmadan 6nce bosar. Iste Aziz olan Allah’1n, kadinlarin iginde bosanmasini emrettigi
iddet (donemi) budur.” demistir.??

4. Evlilik adaylar arasinda denkligin gozetilmesi

a) Araplarda nikah i¢in evlilik namzetlerinin soy ve sosyal konum bakimindan birbir-
lerine denk olmalarina dikkat edilirdi. Hiirleri hiirlerle, kéleleri kolelerle evlendirirlerdi.
Ancak her hiir de birbirine denk kabul edilmezdi. Araplarin Hecin dedikleri annesi cariye
olan kisilerin kendileri gibi cariyelerden olan kisilerle evlendirilmelerine dikkat edilirdi.

Restlullah (s.a.s.), kan bagma ve asalete dayali bir denkligi reddeder. Hz.
Peygamber’in azatlis1 ve evlatligt Zeyd b. Harise’yi halasinin kiziyla evlendirdigi-
ni biliyoruz. Bununla birlikte evlilikte namzetlerin birbirlerinin sosyal konumlarini ve
ekonomik durumlarimi dikkate almalari, mutlu olmalart i¢in gereklidir. Hz. Peygamber
“Kadinlarin en hayirlisiyla evlenmeye bakin, emsaliniz olan kadinlarla evlenin ve emsal-
lerinizin kizlarmi isteyin.”? buyurmustur.

b) Islam’1n getirdigi denklik &lgiilerinden biri iffettir.2* Yiice Allah, “Zina eden erkek
ancak, zina eden veya Allah’a ortak kosan bir kadinla evlenir. Zina eden bir kadmnla
da ancak zina eden veya Allah’a ortak kosan bir erkek evlenir. Bu miiminlere haram
kilmmuigtir.”?® buyurur.

¢) Cahiliyede din farkinin evlilik i¢in engel teskil edip etmedigi hususu ag¢ik degildir.
Bununla birlikte Hicaz bélgesindeki Araplarin genelde farkl: putlara inansalar da miisrik
olmalart din farkinin giindemlerine giren bir problem olmadigini séylememize imkan
vermektedir. Mekke’de Hiristiyanliga girmis; Medine’de Yahudilesmig Araplar oldugu-
nu biliyoruz. Miisriklerin dinlerinin onlarla evlilikler hususunda bir yasak getirdigine
dair bilgimiz yoktur. Islam, Miisliiman erkeklerin Ehl-i Kitaptan olan kadinlarla evlen-
melerine izin verdigi halde miisrik kadinlarla ve erkeklerle evliligi yasaklamistir.?® Bu
sebeple nikdhin mesruiyeti i¢in iki kisinin de miigrik olmamas1 gerekir.

22 Ebua David, Talak, 4.

23 ibn Mace, Nikéh, 46.

24 Mersed b. Ebli Mersed, Cahiliyede fuhus yapan bir kadinla evlenip evlenemeyecegini Allah Resilii’ne
sordu. Hz. Peygamber, onunla evlenmemesini sdyledi (Tirmizi, Tefsiru 'I-Kur 'dn, 24; Nesai, Nikah, 12).

25 Nr, 24/3.

26 “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kogan kadinlarla evienmeyin. Allah’a ortak kogan kadin hosunuza gitse
de, miimin bir cariye Allah’a ortak kosan bir kadindan daha hayirhidir. iman etmedikleri siirece Allah’a ortak
kosan erkeklerle, kadinlarinizi evlendirmeyin. Allah’a ortak kosan hiir erkek hosunuza gitse de, iman eden
bir kole, Allah’a ortak kosan bir erkekten daha hayirlidir. Onlar atese ¢agirirlar, Allah ise izniyle, cennete ve
bagislanmaya ¢agirir. O, insanlara ayetlerini aciklar ki, 6giit alip diisiinstinler.” (Bakara, 2/221).
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B- Yaygin (Sahih) Nikéh

Islam fikhinda nikah tabiriyle evlilik kastedilir. Nikah, evliligin hukuki ve sosyal
mesruiyetini saglayan bir akittir. Cahiliye Araplar arasinda yaygin olan nikah sekli, ma-
ruf dlgiilere gore kizin istenmesi, velinin evlendirmesi (icap ve kabul) ve mehir 6dene-
rek, sahitler huzurunda kiyilan nikahtir.?’ Gergeklestirilen akit, ticari bir akde benzer.”
Bu nikéh, islam doneminde kiyilan nikahla hemen hemen aynidir. Aradaki en dnemli
fark, Cahiliye doneminde genellikle velinin aldig1 mehrin Islam déneminde kadinin bir
hakki olarak goriilmesidir.

Islam ve Cahiliye donemlerindeki uygulamalarda farkliliklar olmakla birlikte iki do-
nemde de yaygin olan nikahta sahitler olur, mehir alinir ve nikah velinin izniyle gercek-
lesirdi. Hz. Aise’den nakledilen bir rivayete gore Cahiliye doneminde dort gesit nikidh
mevcut olup bunlarmn ilki Islam déneminde de devam eden nikahtir.?

Cahiliye doneminde nikah, kiz istenirken kiy1lmis olurdu. Nikah sirasinda erkegin ve
kadinin yakinlarindan birer kisi bu evliligin faydalarin1 ve evlenecek kisilerin meziyet-
lerini anlatan konusmalar yaparlardi. Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile evliligi boyle bir
torenle gerceklesmistir.’® Hz. Peygamber déneminde de nikéh, kizin istenmesi ve kizin
velisinin kabuliiyle sahitler huzurunda gergeklestirilmis olurdu. Nikahi kiymak i¢in iki
donemde de 6zel bir gorevli ya da din adami yoktur.

27 Cevad Ali, V, 533.

28 Hz. Peygamber soyle buyurur: “Herhangi bir kadini iki ayri veli, iki ayri erkege nikahlarsa kadin o
erkeklerden ilk nikahlanan erkege aittir. Her kim de bir maln1 iki ayr1 miisteriye satarsa mal o iki
adamdan ilk satig yapilan kimseye aittir.” (EbQ Davad, Nikah, 20, 21; Tirmizi, Nikah, 20).

29 Hz. Aise Cahiliye nikahlarmni §oyle anlatir: Cahiliye devrinde dort gesit nikéh vardi. Bunlardan biri, bugiin
insanlarm tatbik ettikleri nikdhtir. Kisi, birisinden kizin1 veya velisi bulundugu kiz1 ister, mehrini verir,
sonra onunla evlenir. Diger bir nikah cesidi soyleydi: Kisi, hanimi hayizdan temizlenince, “Falancaya git,
ondan hamilelik talep et!” der ve hanimini ona gonderirdi. Kadmm o yabanci erkekten hamile kaldig:
anlagilincaya kadar kocasi ondan uzak durur, temasta bulunmazdi. O adamdan hamileligi aciklik kazaninca,
kocasi dilerse onunla beraber olurdu. Adam buna asil bir evlat sahibi olmak i¢in bagvururdu. Buna istibda
nikahi denirdi. Diger bir nikah ¢esidi s6yleydi: On kisiden az bir grup toplanir, bir kadinin yanna girerler
ve hepsi de onunla iligkiye girerlerdi. Kadin hamile kalip dogum yaparsa, dogumdan birkag giin sonra
kadin hepsini ¢agirirdr. Higbiri bu davete icabet etmekten kaginamaz, kadinin yanina giderdi. Kadin onlara,
“Olanlart biliyorsunuz. Iste simdi dogum yaptim. Ey falan gocuk senindir.” der ve gocugu bunlardan
diledigine nispet ederdi. Adamin buna itiraz etmeye hakki yoktu. Dordiincii nikah ¢esidi soyleydi: Cok
sayida insan toplanip bir kadinin yanina girerlerdi. Kadin gelenlerden higbirine itiraz edemezdi. Bu kadimnlar
fahise idi. Kapilarmin iizerine bayraklar dikerlerdi. Bu kadnlarla beraber olmayi arzu eden herkes bunlarin
yanina girebilirdi. Bunlardan biri hamile kaldig: takdirde, gocugunu dogurdugu zaman, o adamlar kadmin
yaninda toplanirlar ve kaifler ¢agirirlardi. Kaifler bu ¢ocugun, onlardan hangisine ait oldugunu sdylerse
¢ocuk o adama nispet edilir ve onun ¢ocugu olarak ¢agrilirdi. Adam bunu reddedemezdi. Muhammed
(s.a.s.) hak ile gonderilince, biitiin Cahiliye nikdhlarii yasakladi. Sadece insanlarin bugiin tatbik etmekte
oldugu nikahi birakt1 (Buhari, Nikah, 36; EbG Davad, Talak, 32, 33).

30 el-Ya’kibi, Ahmed b. Ebi Ya’kab b. Ca’fer b. Vehb (284/897), Tarihu’l-Ya kiibi, Daru Sadir, Beyrut
1412/1992, 11, 20; Sabuncu, Omer, Son Peygambere ilk Inanan Insan: Miiminlerin Annesi Hz. Hatice,
Semerkand Yayimnlari, Istanbul 2011, s. 56-58.
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Araplarda nisanlilik donemi olarak ayri bir bekleme zamani yoktu. Kiz istendikten
sonra (hitbe) nikdh da gerceklesmis olur ve makul bir siirede kadin, erkegin evine me-
rasimle gbtiiriiliirdii. Diigiin dedigimiz bu téren ile Islam dénemindeki diigiin arasinda
temelde ¢ok fark yoktu.

Erkek, ailenin kuruldugu bu nikah uygulamasiyla diledigi kadar kadinla evlenebi-
lirdi. Islam déneminde erkegin evlenebilecegi kadin sayisinin dort ile sinirlandirildigs
bilinmektedir.

Cahiliye’de kadin, evlendikten sonra kocasiim miilkii gibi telakki edilirdi. Kadimn bir
nevi miras olarak degerlendiriliyordu. Bu sebeple ¢ocugu olmadigi halde 6len adamin
kardesi karisini alabiliyordu.’!

1. Evlenilecek kizin secilmesi

Cahiliye doneminde evlenme hususunda rekabet yapilir, bir kadinin talibi varken bir
bagkasi da ona talip olurdu.>? Hz. Peygamber, bir kiginin talebi nihayetlenmeden bir bas-
kasinin kadina talip olmasini, “Birinizin pazarlik ettigi bir mala bir digeriniz talip olma-
sin. Birinizin istedigi bir kadina bir digeriniz talip olmasin.”? sézleriyle yasaklamustir.

Bir kadinla onu gérmeden evlenmek, Cahiliyede bilinen bir uygulamadir. Hz. Pey-
gamber, evlenilecek kizin goriilmesini tavsiye etmistir. Mugire b. Su’be soyle bir hati-
rasint anlatir: “Hz. Peygamber’e giderek nikdhlamak istedigim bir kadindan bahsettim.
Bana, “Git o kadina bak. Ciinkii bakman, (evlendiginizde) aranizda iilfet ve sevginin de-
vam etmesi i¢in daha uygundur.” dedi. Ensar’dan olan bu kadin1 istemek i¢in ebeveynine
gittim ve Hz. Peygamber’in kiz1 gérmemle ilgili tavsiyesini onlara sdyledim. Bana dyle
geliyor ki, kizin babasi ve anasi kiz1 gérme teklifimden hoslanmadilar. Kiz 6rtiilii olarak
(yapilan) konusmay1 dinliyordu. Bana, “Eger Restlullah (s.a.s.) senin (bana) bakmani
emretmisse, (bana) bak. Allah’a yemin ederim ki, aksi takdirde bana bakmani istemem.”
dedi. Bana dyle geliyor ki, kiz da benim ona bakmamdan hoslanmadi. Sonra ona baktim
ve onunla evlendim.”3*

2. Nikédhin taraflarin rizasiyla gerceklesmesi

Nikahta asil olan taraflarin rizasiyla gergeklesmesidir. Cahiliye doneminde de nikahta
riza aranir. Ancak riza, kizin velisinin nikdha izin vermesiyle gergeklesir. Bununla bir-
likte Cahiliyede kizin rizast olmadan ya da zorla kagirmak suretiyle evlilik de olabilirdi.

31 Cevad Ali, V, 533.

32 Ates, Ali Osman, Islim’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yayinlari, istanbul
1996, s. 283.

33 Bubhari, Nikah, 45; Miislim, Nikah, 49, 50; Tirmizi, Nikah, 38; Nesai, Nikah, 20; EbG David, Nikah,
16, 17; ibn Méce, Nikah, 10.

34 [bn Mace, Nikah, 9. Ayrica bk. Nesai, Nikah, 17. Ebd Hiireyre soyle demistir: Adanun biri Ensardan bir
kadimla evlenmek istedi. Restilullah (s.a.s.), 0 adama: “O kadina baktin m1?” diye sordu. Adam, “Hayur”
deyince, Restlullah (s.a.s.) kadina bakmasini emretti (Nesai, Nikah, 17. Ayrica bk. Nesai, Nikah, 23).
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Kizin ailesi bu durumu kendilerine hakaret olarak telakki ederdi. Aracilar vasitasiyla kiz
kagirma hadiselerinin evlilikle sonlandirilmasina ¢alisilirdi.

Ibn Abbas, “Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢1 olmaniz size helal degildir.
Acik bir hayasizlik yapmis olmalar1 disinda, kendilerine verdiklerinizin bir kismini on-
lardan geri almak i¢in onlar1 sikistirmayin. Onlarla iyi geginin.” ayeti hakkinda sunlari
sOylemistir: Cahiliye doneminde bir adam 61diigli zaman akrabalari onun karisi {izerinde
kadinin velisinden daha ¢ok hak sahibi olurlardi. Onlardan biri isterse o kadin1 baska
birisiyle evlendirirdi. Isterlerse kendilerinden birine veya kendilerinin disinda birine
nikahlarlards. Isterlerse onu hi¢ evlendirmezlerdi. Iste bu ayet bunun iizerine indi.”*

Hz. Peygamber doneminde nikah akdinin gergeklesmesi i¢in kadin ve erkegin ya da
temsilcilerinin hukuken gegerli iradelerini birbirlerine uygun bi¢imde agiklamalariyla
(icap ve kabul) nikah akdi gergeklesirdi.>’

Evlilik akdinin gerceklestirilmesi, kizin velisinin irade beyaniyla ger¢eklesmektey-
se de Allah Restlii, evlenecek kadinin rizasinin istenmesini 6zellikle tavsiye etmistir.
Nitekim goriisii sorulmadan dul kadinin, kendisinden izin alinmadik¢a da geng kizin
evlendirilemeyecegini ifade ettikten sonra geng kizin haya edebileceginden hareketle
susmasinin kabul anlamina geldigini belirtmistir.>® Restilullah (s.a.s.), “Dul kadin evle-
necegi kimseyi segme konusunda kendisi velisinden daha hak sahibidir.”* buyurmustur.

Dul bir hanim olan Hansa bt. Hizam, babasi tarafindan izni alinmadan nikahlanmusti.
Bunun iizerine Allah Resilii’ne giderek sikayette bulundu ve nikahi feshettirdi.*

3. Evlilik i¢in veli izni

Cahiliye doneminde kadinlarin evliligi, velilerinin eliyle gergeklestirildigi gibi Hz.
Peygamber doneminde de velileri tarafindan yapilirdi. Hz. Peygamber, “Velisiz nikah
olmaz.”*! buyurmaktadir.

Cahiliye Araplarinda veli, kizin1 ya da velisi oldugu kadini birisiyle zorla evlendirme
hakkina sahipti.*> Allah Resdlii, savasta kendisine bir mizrak verecek kimseye dogacak
ilk kizin1 verecegini sdyleyen bir adamin verdigi s6zii iptal etmigtir.*3

Kadmin velisi onun rizasini almak zorunda degildi. Araplarin ¢ogunda uygulama
boyleydi. Bununla birlikte velisi olduklar1 kadinin goriisiine bagvuranlar da olurdu. Bu

35 Nisa, 4/19.

36 Eba David, Nikah, 21, 22.

37 Atar, Fahrettin, Nikah, Did4, Istanbul 2007, XXXIII, 114.

38 Buhari, Hiyel, 11; Tirmizi, Nikah, 18; Nesai, Nikah, 31-34; Malik, Nikah, 2; Darimi, Nikah, 13.
39 Tirmizi, Nikah, 18.

40 Bubhari, ikréh, 3; Nesai, Nikah, 35; Eba Daviad, Nikah, 24, 25; Malik, Nikah, 11.

41 Tirmizi, Nikah, 14; EbG Davad, Nikah, 18, 19; Darimi, Nikah, 11.

42 Cevad Ali, V, 527.

43 Eba Daviad, Nikah, 26-27.
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tiir uygulamalar, insanlarin yetisme tarzlartyla ve kabul ettikleri degerlerle iliskili olarak
distintilmelidir.

4. Nikédhin sahitler huzurunda yapilmasi

Nikahin gahitler huzurunda yapilmasi uygulamasi, hem Cahiliye doneminde hem de
Hz. Peygamber doneminde dikkat edilen temel bir prensiptir. Sahitlerin bulunmasi, hem
evliligin tarafi olan kimseler arasinda ileride ortaya ¢ikabilecek ihtilaflar1 ¢6zmede 6nem
arz etmektedir; hem de evliligin sosyal mesruiyetini saglayan bir ihtiyactir. Hz. Peygam-
ber, “Iki sahit olmadan nikah caiz olmaz.”* buyurur.

5. Mehir

Cahiliyede evlenecek kizin mehri, velisi tarafindan belirlenip taraflar arasinda muta-
bakat saglandiktan sonra nikah kiyilirdi. Mehre sadak [sidak] da denirdi. Cahiliye Arap-
lar1, mehri nikdhin sthhati i¢in zorunlu bir kosul olarak goriirlerdi.*

Mehirsiz evlilik onur kiric1 ve utang vericiydi.*® Bir kadin i¢in mehir verilmemis ol-
mast, o kadinin degersizligini gosterirdi.*” Mehir, kadinin hiir oldugunun, seref ve asale-
tinin alametlerinden biriydi.*® Kadin i¢in verilen mehrin fazlalig1 o kadinin asil ve saygin
oldugunun gostergesiydi.

Mehrin bir {ist ya da alt sinir1 olmayip taraflarin anlagmasiyla belirlenirdi. Mehir mik-
tarinin tespitinde evlenen kadina denk olan diger hanimlarin mehir miktarinin yani sira
erkegin mali durumu da belirleyici olurdu. Ote yandan mehrin miktar1 tespit edilirken
kadimin mensup oldugu ailenin asaleti ve toplum icindeki itibar1 da dikkate alinirdi. Bu
donemde tedaviildeki nakit para simirli oldugu i¢in mehir ¢ogunlukla deve ya da arazi
gibi menkul veya gayrimenkul mallardan veriliyordu. Bir kadinin mehri 100-150 deveye
kadar ¢ikabiliyordu. Bazen de bir miktar glimiis ya da altin olarak belirleniyordu.* Hz.
Peygamber, Hz. Hatice’ye yirmi geng disi deve®® veya on iki Gikiyye ve bir ness®! mehir
vermistir.>?

44 Buhari, Sehadat, 8. Ayrica bk. Tirmizi, Nikah, 15.

45 Cevad Ali, V, 530; Aydmn, M. Akif, Mehir, DIA, Ankara 2003, XXVIIL, 389.

46 Aydin, Mehir, D4, XXVIII, 389.

47 20-25 yil énce Mardin Omerli ilgesinde baslhik parasi verilmeden yapilan evlilik kadinin hafifligini
ifade ettigi igin, kendisinden olumsuz bir davranis goriilen kimseye “Baban annen i¢in baslik parasi
vermis olsaydi, boyle davranmazdin.” seklinde hakaret edilir ve bu s6z kavga sebebi olabilirdi. Bugiin
baslik parasi biiyiik 6lgiide kalktigr i¢in bu alg1 da degismistir.

48 Cevad Ali, V, 530.

49 Cevad Ali, V, 531.

50 ibn Hisam, Ebd Muhammed Abdiilmelik (218/833), es-Siretii'n-Nebeviyye (thk. Omer Abdiisselam
Tedmiir?), 3. Basim, Darii’1-kitabi’l-Arabi, Beyrut 1410/1990, I, 215.

51 Ness, yarim Gktyye olup bir tikiyye kirk dirhemdir. Buna gore mehir 500 dirhem olmaktadir (Miislim,
Nikah, 78; Nesai, Nikah, 66).

52 Miislim, Nikah, 78; Ebti David, Nikah, 27, 28; Nesai, Nikah, 66; ibn Mace, Nikah, 17.
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Cahiliye Araplarmda mehirde tasarruf hususunda farkli uygulamalar oldugu anlasil-
maktadir. Mehirde asil olan kadina ait olmasidir. Bununla birlikte velisi kadinin ¢eyizini
hazirlamak i¢in mehri harcayabilmektedir.*® Yine bazi veliler mehrin kendi hakki oldu-
gunu diisiinerek tamamini alir, kadina bir sey vermezdi. Bazilar1t mehrin bir kismini ken-
disine ayrip bir kismini velisi oldugu kadina verirken bazilari, iizerine hediye koyarak
tamamini kadina verebiliyorlardi.>*

Cahiliyede mehrin bir kismi ya da tamami miieccel [ertelenmis] olabilir. Bu durumda
miieccel olan kisim kocanin boynunda bor¢tur. Kocanin 8liimii durumunda terekesinden
kadma 6denmesi gerekir. Nikahin feshi ya da kadini bosama durumunda kadin, mehrini
talep etme hakkina sahiptir. Ancak kadinin zinasi durumunda mehir diiser.*

Mehir, evlenecek erkege 6nemli bir maddi yiik getiriyordu. Bundan kurtulmak is-
teyen bazi kimseler mehir 6dememek igin velayetleri altindaki kizlarla evlenebiliyor-
lardi. Urve b. ez-Ziibeyir teyzesi Hz. Aise’ye, “Eger yetim kizlar hakkinda adaletsiz-
lik yapmaktan korkarsaniz, size helal olan kadinlardan ikiser, iger, dorder olmak {izere
nikahlayin. Adaletli davranamayacaginizdan korkarsaniz o takdirde bir tane alin veya sa-
hip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in daha uygundur.”®
ayetinin tefsirini sormus, Hz. Aise de soyle cevap vermistir: Ayette gecen yetim kiz,
velisinin velayet ve vesayeti altinda bulunur. Velisi onun giizelligine ve malina ragbet
eder, fakat o kizin hakki olan mehrinde eksiltme yapmak ister. Iste (bu ayette) o cesit
veliler, velayetleri altindaki yetim kizlar1 -mehirlerini kemale ulagtirmak hususunda adil
davranincaya kadar- nikdhlamaktan nehyolunup kendilerine helal olan baska kadinlart
nikahlamakla emrolundular. Bu ayet indikten sonra insanlar Restlullah’tan fetva iste-
diler. Bunun tizerine Allah su ayeti indirdi: “Kadmlar hakkinda senden fetva istiyorlar.
De ki: “Onlar hakkinda size fetvay1 Allah veriyor.” Kitapta, kendilerine (verilmesi) farz
kilinan (miras)1 vermediginiz ve evlenmek istediginiz yetim kizlara, zavalli ¢ocuklara
ve yetimlere adil davranmaniza dair, size okunmakta olan ayetler de bunu agikliyor. Ne
hayir yaparsaniz siiphesiz Allah onu bilir.”57 Boylece yetim kiza adil davranmalar1 ve
hakki olan mehri vermeleri halinde nikdhlamalarina izin verildi.*®

Islam, mehri kadmnin hakki olarak degerlendirmis ve mehirde tasarruf etmeyi de ona
ait bir hak olarak gormiistiir. Kur’an-1 Kerim’de evlenilen kadinlara mehirlerinin veril-

53 Bugiin iilkemizde azalmis olsa da bazi bolgelerdeki baslik parasi, kizin ¢eyizini hazirlamak icin kulla-
nilmaktadir.

54 Cevad Ali, V, 531-532.

55 Cevad Ali, V, 531.

56 Nisa, 4/3.

57 Nisa, 4/127.

58 Bubhari, Nikah, 17, 37, Sirke, 7, Vesaya, 21, Hiyel, 8, Tefsir, (Nisd) 1. Ayrica bk. Ebl Daviid, Nikah,
12; Nesati, Nikah, 66.
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mesi gerektigi belirtilmistir.> Kadin dilerse mehrini saklayabilir, onunla ticaret yapabilir,
sahst ya da ailesi i¢in harcayabilir veya diledigine hibe edebilirdi. Kur’an-1 Kerim’de
“Kadinlara mehirlerini goniil rizasiyla verin. Eger goniil hosluguyla o mehrin bir kismini
size bagislarlarsa onu da afiyetle yiyin.”% buyurulmaktadir.

Hz. Peygamber doneminde mebhirle ilgili getirilen bir diger dnemli ahlaki ilke de,
teorik olarak mehri belirleme hakki kadinin ya da velisinin olmakla birlikte istenen
mehrin erkegin 6deme giiciinii asmayacak miktarda olmasina dikkat edilmesidir. Zira
Hz. Peygamber, imkani olan Miisliimanlar1 evlenmeye tesvik ettigi gibi, mehrin evlilige
mani olacak kadar yiiksek tutulmamasini da tavsiye etmistir. Allah Resilii, “Nik&hin en
hayirlisi, en kolay olanidir.”®! buyurur.

Omer b. Hattab halifeligi doneminde soyle bir konusma yapma ihtiyaci duymustur:
“Kadinlarin mehirlerini ¢ok yiikseltmeyin. Mehirleri arttirmak bu diinyada bir seref ve
Allah katinda takva 0l¢iisli olsaydi, Allah Restlii buna hepinizden daha layik olurdu.
Halbuki Restlullah’in (s.a.s.) on iki Gkiyyeden (480 dirhem) fazla mehir karsiliginda,
kadinlardan higbirini nikahladigini ve kizlarindan higbirini de baskalarina nikahladigini
bilmiyorum.”¢?

Hz. Peygamber (s.a.s.) Hz. Aise’yi mehir olarak elli dirhem (giimiis) kiymetindeki
ev egyast lizerine nikahladi.®

6. Nikdh zamam

Evlenmek i¢in bazi zamanlarin uygun goriilmemesi, ¢esitli kiiltiirlerde karsilagilan
bir uygulamadir. Ornegin Yahudilerde Cumartesi giinii nikah kiyilmaz.®* Cahiliye Arap-
larinda da iki bayram arasina denk gelen yilin 10. ay1 olan Sevval ayinda nikah kiyil-
mazdi.% Rivayetlere goére bunun sebebi, gegmiste bu ayda bir veba salgimin meydana
gelmis olmastyd1.® Hz. Peygamber bu Cahiliye inancim reddetti. Nitekim Hz. Aise ile
Sevval aymda nikihland: ve Sevval ayinda evlendi. Hz. Aise 6zellikle Sevval ayinda
nikhlanmay1 miistehap sayard.®”

Genel olarak nikdh kiyma zamaniyla ilgili Islam’m getirdigi bir engel olmamakla
birlikte ibadet zaman1 olmasi sebebiyle ihramlryken nikah kryilmast uygun gériilmemis-

59 Bakara, 2/237; Nisa, 4/4, 24, 25; Maide, 5/5. Krs. Aydin, Mehir, Di4, XXVIII, 389.

60 Nisa, 4/4.

61 Eba Davad, Nikah, 30, 31.

62 Tirmizi, Nikah, 23.

63 Tbn Mace, Nikah, 17.

64 Ates, s. 300.

65 Ates, s. 300-301.

66 Ibn Sa’d, X, 59.

67 Ibn Sa’d, X, 59; Miislim, Nikah, 73; Tirmizi, Nikah, 9; ibn Mace, Nikéh, 53; Nesai, Nikéh, 18, 77.
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tir.®® Bununla birlikte Hz. Peygamber’in Hz. Meymine ile ihramliyken nikahlandigi da
nakledilmektedir.®” Netice olarak Hanefilere gore ihramh nikdh kiymak caiz, diger ii¢
mezhebe gore caiz degildir.”

7. Nikdhin diigiinle duyurulmasi

Nikahm bir diigiinle ya da 6zel bir merasimle yapilmasi nikdh akdi i¢in uyulmasi
gerekli bir gekil sart1 degildir. Ancak insan ve toplum hayatinda 6nemli olan bu hadisenin
kutlanmasi ve herkese duyurularak evliligi gayrimesru birlikteliklerden ayirma geregi
diigiin denen sosyal olguyu ortaya ¢gikarmistir.”!

Nikah akdi sirasinda orada bulunanlara gesitli ikramlarda bulunmak, Cahiliye done-
minden beri bilinen bir uygulamadir. Erkegin kabilesinde ya da evinde yapilan diigiine

“urs”, kadinin kabilesinde ya da evinde yapilan diigline “umra” denirdi. Diigiin bir hafta
stirer ve buna “usb(” ad1 verilirdi.”

Hz. Peygamber, “Nikahi agik¢a yapimiz.””? buyurur. Diigiiniin mesru olgiiler i¢inde
eglenceyle yapilmasina da izin verilmistir. Hz. Peygamber doneminde giiniin kosullarina
gore eglence diizenlenirdi. Restilullah (s.a.s.), “Haram (olan iligki) ile helal (olan evlilik)
arasindaki ayirici ozellik, def galmak ve duyurmaktir.”’* buyurur. Allah Resilii soyle
buyurmustur: “Nikahi gizli degil ilan ederek yapin. Kalabalik yerler olan mescitler gibi
yerlerde nikah kiyin. lan igin def ¢alin.””’

Er-Rubeyyi binti Muavviz diigiiniiyle ilgili s6yle bir hatirasini anlatir: “Gelin oldu-
gum giin Hz. Peygamber (s.a.s.) diigiintime geldi. O sirada iki kiz def esliginde sarki sdy-
lityorlar ve Bedir savaginda sehit olan babalarin1 aniyorlardi. Kizlar sdyledikleri sdzler
arasinda, “I¢imizde yarin ne olacagini bilen bir Peygamber var.” dediler. Bunun iizerine
Peygamber (s.a.s.), “Boyle demeyin. Yarin ne olacagini Allah’tan baska kimse bilemez.”

buyurdu.”®

Diigiline katilanlara ve fakirlere diigiin yemegi (velime) ikram etmek Cahiliyede
bilinmektedir. Bu ddet Hz. Peygamber doneminde de devam etmistir. Hz. Peygamber,
evliliklerinde diigiin yemegi vermis;”’ evlenen kisilere de gii¢lerine gore diigiin yemegi

68 Ebi David, Menasik, 38; Tirmizi, Hac, 23; Nesai, Menasikii’l-Hac, 90, 91; Malik, Hacc, 22; Darimi,
Menasik, 21.

69 Nesai, Nikah, 37; Tirmizi, Hac, 24.

70 Ates, s. 302.

71 Yaran, Rahmi, Diigiin, DIA, Istanbul 1994, X, 15.

72 Heffening, Nikah, Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 1964, IX, 261.

73 Ahmed b. Hanbel, IV, 5.

74 Tirmizi, Nikah, 6. Ayrica bk. Nesai, Nikah, 72; Ibn Mace, Nikah, 20.

75 Tirmizi, Nikah, 6.

76 Ibn Mace, Nikah, 21. Krs. Buhari, Megazi, 12.

77 Bk. Buhari, Nikéh, 68, 69; Miislim, Nikah, 89-95.
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vermeyi tavsiye etmistir. Nitekim Ensar’dan bir hanimla evlenen Abdurrahman b. Avf’a
bir koyun keserek de olsa diigiin yemegi yapmasini sdylemistir.”®

C- Cahiliyede Mevcut Olup Yasaklanan Nikah Uygulamalari

Kaynaklarimizda Cahiliye nikahlar1 arasinda zikredilen Islam’in yasakladig1 bazi ev-
lilik uygulamalar1 mevcuttur.

1. Uvey anneyle nikah: Makt (<all)

Cahiliye donemindeki nikéhlardan biri, dayzen [ juxll (ogul, aile)] nikéhi da denen
makt [igrenme, nefret, tiksinme] nikdhidir. Bu nikéh sekli, Cahiliye Araplar1 arasinda
mevcut olmakla birlikte ¢ok yaygin degildi.” Bazi Arap kabileleri bu nikahi adet haline
getirmiglerdi. Uygulama Ensar arasinda yaygindi; Kureyslilerde ise riza ger¢evesinde
mubaht1.®’ Bazi kabileler ise makt nikahi yapanlari ayiplardi.®!

Cahiliyede bir kadinin kocas1 6ldiigiinde onun oglu ya da yakini, kadin hakkinda bas-
kalarindan, hatta kadinin kendisinden daha ok hak sahibi idiler.*> Olen adamin biiyiik
oglu kadinin iizerine elbisesini attifinda ona sahip olur; onunla evlenebildigi gibi, kar-
deslerinden birisiyle yeni bir mehirle evlendirebilirdi.®* Kadin, adamin raz1 olabilecegi
bir 6demede bulunarak bundan kurtulabilirdi.®*

Bu nikah, Kureysliler arasinda da vardi. Hz. Omer’in dedesi Niifeyl 6ldiikten sonra
hanimi el-Hayda bt. Halid el-Fehmiyye Niifeyl’in iivey oglu Amr ile evlendi. Ondan
Zeyd isimli gocugu diinyaya geldi. Hz. Omer’in babasi Hattdb Zeyd’in hem amcast,
hem de anne bir kardesidir. Yine Kinane, babasinin hanimi Huzeyme (Berre bt. Miirr) ile
evlendi. Ondan en-Nadr adli ¢ocugu diinyaya geldi.®> Hz. Peygamber’in biiyiik dedesi
Hasim b. Abdiimenaf, babasinin karis1 Vafide (bazi kaynaklarda Vakide) ile evlendi.
Ondan Daife adli kiz1 diinyaya geldi.®

Bunlardan bagka Manzir b. Zebban el-Fezari, babas1 Zebban b. Seyyar’m karis1 Mii-
leyke bt. el-Harice’yi; Temim b. Ubey b. Mukbil, babasimin karisiyla; Mihsan b. Ebsi Kays
b. el-Eslet, babasinin karis1 Kebse bt. Ma’n’1 babalar1 6ldiikten sonra nikdhlamislardir.®’

78 Buhari, Menakibu’l-Ensér, 3; Nikah, 68; Miislim, Nikah, 79, 80, 81.

79 Ibn Habib, Eb Ca’fer Muhammed (245/859), Kitdbii 'I-Muhabber (nsr. Ilse Lichtenstadter), Beyrut ts.
(H. 1361 Haydarabad basimindan ofset), s. 325; Cevad Ali, V, 529, 534.

80 Bk. Kurtubi, VI, 171.

81 el-Kalkasandi, Ebii’l-Abbas Ahmed (821/1418), Nihdyetii'l-Ereb fi Ma rifeti’l-Arab (thk. Ibrahim el-
Ebyari), 2. Basim, Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, Beyrut 1400/1980, 1, 452.

82 Cevad Ali, V, 534.

83 Ibn Habib, s. 325-326.

84 Cevad Ali, V, 535.

85 es-Sitheyli, Ravdu 'I-Unf, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts., I, 379-380.

86 Siiheyli, I, 380; Cevad Ali, V, 529; Ates, s. 314.

87 Ibn Habib, s. 326.
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Islam, makt nikdhini, “Gegmiste olanlar haric, artik babalarmizin evlendigi kadilar-
la evlenmeyin. Ciinkii bu bir hayasizlik, 6fke ve nefret gerektiren bir istir. Bu ne kotii bir
yoldur!”®® ayetiyle kaldirmustir. Rivayet edildigine gére ayet babalarmin dliimiinden son-
ra hanimlariyla evlenen Ebti Kays b. el-Eslet, Esved b. Halef ve Safvan b. Umeyye hak-
kinda nazil olmustur.®’ Ensar’dan Ebi Kays vefat edince oglu Kays, babasinin hanimiyla
evlenmek istedi. Ancak kadin onu oglu gibi gordiiglinii sdyleyip durumu Restlullah’a
sordu. Bunun iizerine yukaridaki ayet nazil oldu.”

Yezid b. Bera, babasindan sdyle bir hatirasini anlatmaktadir: Amcama rastladim
yaninda bir bayrak vardi, nereye gidiyorsun diye sorunca, “Resiilullah (s.a.s.) beni ba-
basinin karisini nikdhlayan bir adama gonderdi, boynunu vurmami ve malini almami
emretti.” dedi.”!

2. Takas nikahi: Sigar (Lb=3l))

Sigar, iki kadinin mehir verilmeksizin birbirlerine karsilik olmak iizere evlendirilme-
leridir. Bu evlilik, Cahiliye déneminde mehir vermeksizin bir erkegin kendi kizin1 ya da
kiz kardesini bir baskasina, onun kizini ya da kiz kardesini de kendisine es olarak almasi
suretiyle yapilirdi.”? Bu tiir nikahta kadin baslik parasi karsiliginda evlendirildiginden
ortaya ¢ikabilecek kimi sorunlar iki aileyi de etkiliyor; bu da kadinlarin magduriyetine
neden oluyordu.

Sigar evliliginin dogurdugu sakincalardan biri kadinin mehir hakkinin gasp edilmesi,
bir digeri de kadinlardan birisinin evliliginde yasayacagi sorunlarin diger aileye yansi-
masidir.

Islam, sigar evliligini yasaklamistir.”> Uygulama, daha sonraki dénemlerde karsilik-
I1 olarak mehir almak suretiyle kuralina uydurularak devam ettirilmeye ¢alisilmigtir.>*
Abbas b. Abdullah b. Abbas, kizin1 Abdurrahman b. el-Hakim’e, Abdurrahman da ki-
zin1 Abbas’a nikahladi. ikisi de mehir verdiler. Muaviye bu evlilikten haberdar olunca
Mervan’a gonderdigi mektupta, “Iste bu, Resalullah’n (s.a.s.) yasakladig1 sigardir.” di-
yerek onlar1 ayirmasimi emretti.”

88 Nisa, 4/22.

89 et-Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir (310/922), Tefsirii't-Taberi; Camiii’l-Beydn an Te vili Ayi’l-
Kur’dn (thk. Mahmud Muhammed Sakir; red. ve thr. Ahmed Muhammed Sakir), Mektebetii I[bn Tey-
miyye, Kahire [1971], VIII, 133.

90 Kurtubi, VI, 171-172.

91 Nesai, Nikah, 58.

92 Tirmizi, Nikah, 30; Taberi, VII, 553; el-Cessas, Ebt Bekir Ahmed b. Ali (370/981), Ahkdmii’l-Kurdn
(thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi-Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, Bey-
rut 1412/1992, 111, 90; Cevad Ali, V, 531, 537.

93 Hz. Peygamber, “Islam’da sigar yoktur.” buyurur. Miislim, Nikah, 60. Ayrica bk Nesai, Nikah, 60, 61;
“Hayl ve’s-Sebk ve’r-Ramy”, 15, 16; Malik, Nikah, 11; Darimi, Nikéh, 9; Ibn Mace, Nikah 16.

94 Berdel denen bu evlilik, azalmigsa da halen iilkemizde devam etmektedir.

95 Eba Davad, Nikah, 14.
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3. iki kiz kardesle aym1 zamanda evlilik

Cahiliye doneminde bir erkek ayni anda iki kiz kardesle evlenebiliyor; iki kiz kar-
des, birbirlerinin kumasi oluyordu. Ancak bu uygulamanin hos karsilanmadig ifade edi-
1ir. Bu evlilik sekli, “Iki kiz kardesi birden almaniz size haram kilindi. Ancak gecen
gegmistir.”” ayetiyle yasaklanmigtir.

Feyrtiz ed-Deylemi Miisliiman oldugunda iki kiz kardesle evliydi. Allah Reslii iki-
sinden birisini birakip digerini bosamasin istedi.?® Ebti Uhayha Said b. el-As b. Umeyye,
Mugire b. Abdullah b. Omer b. Mahziim’un Safiyye ve Hind isimli iki kiziyla evliydi.
Yine Kusay [Sakif b. Miinebbih], Amir b. ez-Zarb’in kizlar1 Amine ve Zeyneb’i® tek
nikéh altinda birlestirmisti.

Kisinin esi vefat ettikten ya da esinden ayrildiktan sonra eski baldiziyla evlenmesi
yasaklanmamistir. Ancak bunun genel ahlaki kurallara aykiri olmamas1 gerekir. Allah
Resili, “Bir kadin, kendisi evlenmek i¢in kiz kardesinin bosanmasini istemesin. Ciinkii
kendisi i¢in takdir edilen ne ise o olur.” buyurur.'®

Islam, kadmlarin halalartyla ya da teyzeleriyle aym anda nikah altinda tutulmasin
da yasaklamstir. Allah Reslii, “Kadin halasinin ve teyzesinin lizerine nikdhlanamaz.”
buyurur.'%!

Ebu Hiireyre soyle der: “Restlullah (s.a.s.), kadinin halasinin {izerine; halanin kar-
desinin kizinin iizerine veya kadinin teyzesinin iizerine veya teyzenin kiz kardesinin ki-
zinin iizerine nikahlanmasini yasakladi. Kiiciikler biytikler tizerine (yani kizlar hala ve
teyzeleri iizerine) biiyilikler de kiiciikler lizerine (yani hala ve teyzeler kizlar {izerine)
nikihlanamaz.”!%?

4. Siireli nikah: Mut’a (4=all)

Cahiliye doneminde bilinen nikahlardan biri mut’a [menfaat, faydalanma] nikahidir.
Mut’anin yukarida zikredilen yaygin nikahtan farki, kadiin istenmemesi, mehir belir-
lenmemesi, nikah sirasinda sahit bulunmamast, diger diigiin adetlerinin yerine getirilme-
sine gerek duyulmamasi ve siireli olmasi sebebiyle siirenin dolmasiyla birlikte nikahin

da sona ermesidir. Mut’a nikahinda kadina, taraflarin lizerinde anlastiklar1 belli bir mik-
tar para ya da mal verilirdi.'”

96 Cevad Ali, V, 529.

97 Nisa, 4/23.

98 Tirmizi, Nikah, 34; Eba Daviad, Talak, 24, 25.

99 Bk. ibn Habib, s. 327; Cevad Ali, TV, 530.

100 Malik, Kader, 2.

101 Miislim, Nikah, 37. Ayrica bk. ibn Mace, Nikah, 31; Nesai, Nikah, 47.

102 Tirmizi, Nikéh, 31.

103 Bk. (Giinaltay), Mehmed Semseddin, “Kable’l-Islam Araplarda Ictimai Aile”, Ddriilfiinin Tlahivat
Fakiiltesi Mecmuast, sy. 4, Istanbul 1926, s. 91-92.
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Cahiliye donemindeki mut’a nikdhinin Hz. Peygamber donemindeki uygulamaya
seklen benzemekle birlikte bazi onemli farkliliklar: oldugu da séylenmistir. Buna goére
Cahiliye donemindeki uygulamada belli bir siire zikredilmemesi, cogunlukla kadinin is-
tediginde belli bir isaretle, mesela ¢adirinin kapisinin yoniinii degistirmesi veya diktigi
diregi kaldirmasiyla son bulmasi, Islam dénemindeki uygulamadan farkli yonlerinden-
dir.!'* Ehl-i stinnet goriisiinii savunanlara gére Hz. Peygamber doneminde mut’a nikéahi,
daimi nikahta oldugu gibi veli izniyle ve sahitler huzurunda yapiliyordu.'® Bununla
birlikte uygulamanin hukuki boyutunun sonradan gekillendigini sdylemek miimkiindiir.

Cahiliye doneminde mut’anin yaygin olmadigi, toplumun saygin kadinlarinin bu tiir
evlilikler yapmadiklar1 anlagilmaktadir. Araplart mut’a nikahi yapmaya iten sebepler
arasinda uzun siire devam eden yolculuklar, savaslar ve gogebe hayati zikredilebilir.!%
Kisi, kendi kabilesi icinde mut’a yapamazdi. Bir baska ifadeyle sdylemek gerekirse
mut’a nikahi, mukim insanlarin uyguladiklar1 bir nikah sekli degildir.

Mut’a evliligi sonucu dogan ¢ocuklar, genellikle annelerine nispet edilirlerdi.'”” Bu-
nun sebebi, babalarinin evlilik sona erdikten sonra memleketlerine gitmeleri ve gocukla-
rin annelerinin yaninda kalmasidir.

Hz. Peygamber doneminde mut’a nikdhina birka¢ defa savas i¢in ¢ikilan seferlerde
izin verildigi, ancak daha sonra bu nikahin yasaklandig rivayet edilir. Yasaklamanin ta-
rihi hususunda farkli rivayetler mevcuttur. Bazi rivayetlere gore hicretin 7. yilinda mut’a
Hayber gazvesi esnasinda yasaklanmigtir.'® Bazi rivayetlere gore ise Hz. Peygamber
Evtas (Huneyn) savaginin meydana geldigi 8. yilda mut’aya {i¢ defa ruhsat vermis; sonra
da yasaklamistir.'® Nihayet Hz. Peygamber’in Veda haccinda yaptigi konugmada bunun
ilelebet yasaklandigini ifade ettigi rivayet edilir.!'°

Bununla birlikte mut’a nikdhinin Hz. Omer dénemine kadar uygulandig1 ve onun ta-
rafindan yasaklandig1 da iddia edilir.'"! Bir rivayete gére Hz. Omer halifeligi déneminde
yaptig1 bir konugmada, Hz. Peygamber’in mut’aya ii¢ kez izin verdigini, daha sonra da
yasakladigini ifade etmektedir.'?

104 Ogiit, Salim, “en-Nisa 24 Ayeti Hangi Konuyu Diizenlemektedir: Mut’a Nikahini m1 Yoksa Normal
Nikaht m1?”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 1, 2002, s. 50.

105 Dénmez, Ibrahim Kafi, Mut’a, Did, Istanbul 2006, XXXII, 174.

106 Bk. Cevad Ali, V, 537.

107 Cevad Ali, V, 537.

108 Buhari, Nikah, 31; Tirmizi, Nikah, 29, Et’ime, 6; Ibn Mace, Nikah, 44; Nesai, Nikah, 71, Sayd ve
zebaih, 31.

109 Miislim, Nikah, 18.

110 ibn Méace, Nikah, 44.

111 Schacht, J., Nikah, Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 1964, IX, 260.

112 Tbn Mace, Nikah, 44.
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Sii alimler ise neredeyse goriis birligine varan ¢ogunlukla mut’anin Kur’an’a da da-
yanan bir uygulama oldugu ve yasaklanmadigi kanaatindedirler.""® Sayilari az da olsa
Ehl-i stinnet bilginleri icinde de mut’anin yasaklanmadigini savunanlar olmustur.

Mut’anin devam ettigi goriisiinii savunanlarin delillerinden biri su ayettir: “(Savas
esiri olarak) sahip olduklariniz harig, evli kadinlar (da size) haram kilindi. (Bunlar) iize-
rinize Allah’m emri olarak yazilmigtir. Bunlarin disinda kalanlar ise, iffetli yasamak
ve zina etmemek sartiyla mallarmizla (mehirlerini verip) istemeniz size helal kilindi.
Onlardan (nikahlanip) faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirle-
rini verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak uzlastiginiz seyler konusun-
da size gilinah yoktur. Stiphesiz ki Allah (her seyi) hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”!*

o g0 a0

Ayette gecen “0a sl 0 M (it 4 A%l L& [Onlardan faydalanmaniza
karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin.] ifadesinde gecen “istimtd”dan
kastedilenin mutlak nikdh oldugunu savunan alimlerin yani sira buradaki kasdin mut’a
oldugunu sdyleyen alimler olmustur. ibn Abbas ve tabiin Alimlerinden Miicahid’e iki
goriis de nispet edilir. Baz1 alimler, ayetin mut’aya delaletini kabul etmekle birlikte men-
suh oldugunu savunurlar. Bazilari ise ayette gegen ifadenin mut’ayla ilgisi olmadigini
soylerler.!'s

Anlasildig1 kadartyla Hz. Peygamber, mut’aya savas ortaminda -belki de savasta
muhtemel tagkinliklar1 kontrol altina almak i¢in- birka¢ kez izin vermis; Veda haccinda
bu uygulama ile ilgili olumsuz ifadeler kullanmis; ancak bazi sahabiler uygulamanin
kesin olarak kaldirildig1 kanaatini tasimadiklari igin Hz. Omer doneminde uzun sefer-
lere ¢ikan ordularin durumu goz onilinde bulundurularak mut’a nikahina izin verilmesi
hususu giindeme gelmistir. Bu sebeple mut’anin kesin olarak kaldirilip kaldirilmadigi
hususunda bazi sahabiler arasinda goriis ayrili1 ortaya ¢ikti. Hz. Omer, konu hakkinda
bilgi sahibi oldugu i¢in gerekli uyarilari yapmis ve mut’anin devam ettigini savunanlar-
dan Hz. Peygamber’in mut’ay:1 yasakladiktan sonra serbest biraktigina dair dort sahit
getirmelerini, aksi takdirde evli olup mut’a yapani recmedecegini soylemistir.''®

D- Nikéh Olarak Zikredilen Cahiliyedeki Baz1 Zina Cesitleri

Kaynaklarimizda Cahiliye nikahlari arasinda zikredilen ancak islam’a gore zina ola-
rak degerlendirilen bazi nikah ¢esitleri de mevcuttur.

1. Evli kadinin asil bir erkekten ¢ocuk dogurmasi: istibda (ﬁm-‘:‘“w)

Cahiliye nikahlar1 arasinda zikredilen nikahlardan biri istibdd nikahidir. Istibda
nikdhi, aybagi halindeki kadinin temizlendikten sonra, kocasi tarafindan asil oldugu

113 Ogiit, s. 55.

114 Nisa, 4/24.

115 Bk. Ogiit, s. 53-55.
116 ibn Mace, Nikah, 44.
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kabul edilen bir erkege gonderilerek ondan ¢cocugu olmasii saglamasi seklinde uygu-
lanirdi. Kadin, hamile kalincaya kadar o erkekle beraber olur; hamile kaldiktan sonra
kocasinin yanina donerdi. Bu beraberlikten dogan ¢ocuk ise kocanin olurdu.!'” Benzer
sekilde bazi cariyelerin sahipleri, giiclii ve soylu adamlarla beraber olmalarini saglayarak
onlardan ¢ocuk sahibi olmalarini saglamaya ¢aligirlards.!'®

2. Gizli dost tutma: Hidn (023)))

Cahiliye nikahi olarak zikredilen nik&hlardan biri hidn nikahidir.!* Hidn, erkegin bir
kadini gizli dost tutmasidir. Kur’an’da bu sekilde bir beraberlikten soz edilmektedir.'?°
Ayette, hiir kadinlarin bu yolla erkeklerle beraber olmalari, gayrimesru ilan edilmektedir.
Bir baska ayette ise ayn1 beraberlik cariyeler i¢in de yasaklanmistir.!!

Yasaklanan bu beraberligin, yaygin olmadigini, 6zellikle hiir ve asil kadinlarin bu tiir
beraberliklerden kagindiklarmi unutmamak gerekir. Islam, toplum tarafindan onaylan-
mamis, mesru olmayan kadinla erkegin her tiirlii beraberligini yasakladigi gibi, toplumu
ifsat eden bu beraberlik seklini de yasaklamustir.

3. Es degistirme: Bedel (J1')

Cahiliye doneminde, iki erkegin eslerini degistirmeleri seklinde uygulanan bedel
nikahindan da s6z edilir. Bu evlilikte kadinlar birbirlerinin bedeli sayildig1 ig¢in ayrica
mehir verilmezdi.'??> Ancak degistirmede biri digerine aldig1 kadinin iizerine ayrica para
verebilirdi.'?3

4. On Kkisiden az sayida erkegin bir kadinla beraberligi (-L& BUENP )

Hz. Aise’den nakledilen rivayete gore ondan az kisi bir kadinla beraber olurlar. Ka-
din hamile kalip ¢ocugunu dogurduktan sonra beraber oldugu adamlara haber gondere-
rek onlar1 ¢agirir ve ¢ocugunu onlardan birisine nispet ederdi. Bdylece o kisi cocugun
babasi kabul edilir, kisi de bu durumdan kaginamazdi.'?*

117 Buhari, Nikah, 36.

118 bn Hacer, IX, 185; Cevad Ali, V, 539.

119 Cevad Ali, V, 545.

120 “Namuslu, zinaya girmemis ve gizli dostlar edinmemis insanlar halinde yasamaniz sartiyla, miimin-
lerden hiir ve iffetli kadinlarla, sizden 6nceki Ehl-i kitaptan hiir ve iffetli kadinlar da, mehirlerini verip
nikahladiginizda size helaldir.” (Maide, 5/5).

121 “Sizden kimin, hiir miimin kadmlarla evlenmeye giicii yetmezse sahip oldugunuz miimin geng kizlari-
mizdan (cariyelerinizden) alsmn. Allah sizin imanimzi daha iyi bilir. Hepiniz birbirinizdensiniz. Oyle ise
iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost tutmamalar halinde sahiplerinin izniyle onlarla evlenin,
mehirlerini de giizelce verin. Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasinin ya-
ris1 uygulanir. Bu (cariye ile evlenme izni), iginizden giinaha diismekten korkanlar igindir. Sabretmeniz
ise sizin i¢in daha hayirlidir. Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Nisa, 4/25).

122 (Giinaltay) Mehmed Semseddin, 90; Cevad Ali, V, 537.

123 ibn Hacer el-Askalani (852/1449), Fethii’l-Bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri (thk. Abdiilaziz b. Abdullah
b. Baz), Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts., IX, 184.

124 Buhari, Nikah, 36; ibn Hacer, IX, 185; XII, 33; Cevad Ali, V, 539.
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5. Cok sayida erkekle beraberlik: Biga (<)l bl goa =155 -e i)

Cahiliye déneminde bazi kadmlarin, kendileriyle beraber olmak isteyen erkekleri,
evlerinin kapilarina diktikleri bir bayrakla kabul ettikleri, bu kadinlarin beraber olduklari
erkeklerin birisinden hamile kaldiklar1 zaman bir kaif ¢agirarak ¢ocugun babasini tespit

etmesini istedikleri, kaifin verdigi karara gére cocugun nesebini tespit ettikleri rivayet
edilir.!®

Biga nikah1 denilen bu tiir beraberliklerin toplum tarafindan olagan bir evlilik gibi
degerlendirilemeyecegi agiktir. Nitekim Kur’an’da “biga” kelimesi “zina ve fuhus” anla-
minda kullaniimistir.'2® Oyle anlagiliyor ki Cahiliye doneminde bazi kisiler sahip olduk-
lar1 cariyeleri satarak cinsel anlamda istismar ediyorlard:.'?’

E. Cahiliyede Yasak Olup Serbest Birakilan Nikdh Uygulamasi:
Uvey Evladin Esiyle Nikih

Cahiliye Araplart, evlat edindikleri kisilerle kendi aralarindaki hukuki iligkiyi 6z ¢o-
cuklariyla oldugu gibi telakki ederlerdi. Bu sebeple onlarin eslerini de 6z ¢ocuklarinin
esleri gibi goriirlerdi.'?

Makt nikah ile {ivey evladin esiyle nikdh uygulamalari arasinda Araplarin akrabalik
algist bakimindan énemli bir celigki oldugunu sdylemek gerekir. Babasinin hanimiyla
evlenmekte mahzur gérmeyen Arap, aralarinda kan bagi olmamasina ragmen evlatligi-
nin esini kendisine haram kabul etmektedir. Uvey evladin aileden sayilmasinin, gesitli
akitlerle ortaya ¢ikan sosyal akrabaligin zaman zaman kan bagiyla akrabaligin da 6niine
gecebildigini gostermektedir.

Uvey evlatlarla ilgili bu uygulama, Hz. Peygamber’in Yiice Allah’m emriyle evlat-
l1g1 Zeyd b. Harise’nin bosadig1 esi Zeyneb bt. Cahs ile evlenmesiyle ortadan kaldiril-
mustir.'?

125 Tbn Hacer, IX, 185; Cevad Ali, V, 540.

126 “Evlenmeye gii¢leri yetmeyenler de, Allah kendilerini liitfuyla zengin edinceye kadar iffetlerini ko-
rusunlar. Sahip oldugunuz kolelerden “miikatebe” yapmak isteyenlere gelince, eger onlarda bir hayir
goriirseniz onlarla miikatebe yapin. Allah’in size verdigi maldan onlara verin. Diinya hayatinin gecici
menfaatlerini elde etmek igin iffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaym. Kim onlart buna
zorlarsa bilinmelidir ki hi¢ siiphesiz onlarin zorlanmasindan sonra Allah (onlar1) ¢ok bagislayicidir,
¢ok merhametlidir.” (Nar, 24/33)

127 Cevad Ali, V, 540.

128 ibn Kesir, imadiiddin Ebii’l-Fida Ismail b. Kesir ed-Dimaski (774/1373), Tefsirii'I-Kur'ani’l-Azim
(thk. Mustafa es-Seyydi Muhammed, Muhammed es-Seyyid Resad, Muhammed Fadl el-Acmavi, Al,
Ahmed Abdiilbaki, Hasan Abbas Kutub), Miiessesetii Kurtuba-Mektebetii Evlad es-Seyh li-Tiiras,
Kahire 1421/2000, XI, 173-174; Cevad Ali, V, 529.

129 “Hani sen Allah’in kendisine nimet verdigi, senin de (azat etmek suretiyle) iyilikte bulundugun kimseye,
“Esini nikdhinda tut (onu bosama) ve Allah’tan sakin.” diyordun. Iginde, Allah’mn ortaya gikaracag: bir
seyi gizliyor ve insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd esinden
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Sonug¢

Islam, Cahiliye doneminde mevcut olan nikahla ilgili miispet uygulamalar1 devam
ettirmis; ancak zullim ve haksizliklara sebebiyet veren uygulamalara son vermistir. Ca-
hiliyede mevcut olup Hz. Peygamber doneminde kaldirilan nikah gesitlerine baktigi-
mizda bu tiir evlilik sekillerinin kaldirilmasiyla 6nemli toplumsal doniisiimlerin hedef-
lendigi gozlemlenmektedir.

Arap toplumunda tahakkiime dayanan, kadinin ve akrabalarinin itibarinin zedelen-
mesine sebep olan nikdh c¢esitleri yasaklanmistir. Bunlarin bir kismi esasen zina idi
ve Araplarin tamamu tarafindan kabul edilmiyordu. Ciinkii yasaklanan nikahlar biitiin
kabileler arasinda mevcut degildi. Varligina isaret edilen uygulamalarin yayginligi bol-
gelere ve kabilelere gore farklilik arz etmekteydi.

Cahiliye Araplarinda kadinin sosyal konumuna bagli olmak iizere evlilik sebebiy-
le ¢esitli magduriyetlere maruz kaldigi malumdur. Yukarida zikredilen iivey anneyle
nikah, takas nikahi ve kisinin iki kiz kardesi ayn1 zamanda nikéahi altinda bulundurmasi
seklindeki evlilik uygulamalariin hepsinde ortaya ¢ikan ihtilaflarda kadinlarin magdur
oldugu muhakkaktir. Bunlarin yasaklanmasiyla kadmlarin magduriyeti ortadan kaldi-
rilmistir.

Islam’in nikahla ilgili meydana getirdigi en dénemli diizenlemelerden biri, Arap
kabileleri arasindaki celiskilerin giderilerek standart bir uygulama olusturulmasidir.
Nikahla ilgili ilkeler, evlenecek olan erkek ve kadmna adalet ve hakkaniyet olgiileri
cergevesinde sorumluluklar ve haklar getirerek mutlu bir ailenin temelinin atilmasina
imkan vermistir.

yana istegini yerine getirince (esini bosayinca), onu seninle evlendirdik ki, eslerinden yana isteklerini
yerine getirdiklerinde (onlar1 bosadiklarinda), evlatliklarinin esleriyle evlenmeleri konusunda miiminlere
bir zorluk olmasin. Allah’in emri mutlaka yerine getirilmistir.” (Ahzab, 33/37).
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HZ. PEYGAMBER DONEMINDEKI
SOSYOEKONOMIK HAYATTA
YASANAN DONUSUMDE iINANC VE AHLAKI{
ILKELERDEKI DEGIiSIMIN ETKIiSi*

Hiiseyin BAYSA**

Ozet:

Vahiy doneminde sosyoekonomik hayatta saglikli bir doniisim
gerceklestirilmisti. Hz. Peygamber’in rehberliginde ticari is ve
islemler mahiyet ve sekil itibariyle Islam dininin temel degerleri
dogrultusunda yeniden tanzim edilmis ve yeni diizenlemeye Miisliiman
toplumun sorunsuz bir sekilde uyumu saglanmistir. Hicaz bolgesindeki
s6z konusu tahavviiliin bagarili bir sekilde tamamlanmasinda cahiliye
doneminin yiizeysel inang ve ahlak anlayisinin aksine Miislimanin
kimligini olusturan giiglii ve etkin Islam inang ve ahlakinm yeri
biiyiiktiir. Bu makalede Islam inang¢ ve ahlakinin vahiy dénemindeki
sosyoekonomik hayatta yasanan doniisiime katkisi ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimler: Vahiy Donemi, Sosyockonomik Doniigiim,
Islam Inang ve Ahlaki.

The Effect of Change in the Principles of Faith and Morals on
the Transformation of Socio-economic Life in the Period of The
Prophet

Abstract:

A healthy transformation was carried in the period of Revelation in
the socio-economic life. Commercial business and operations has been
re-arranged as the nature and form by the Prophet’s guidance in line with

*  Bu makale, OMU Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yapilan “Hukuk Sosyolojisi
Agcisindan Vahiy Doneminde Ticari Hayat” adli doktora tez ¢aligmamizin
ilgili boliimiinden faydalanilarak hazirlanmistir.

**  Yrd. Dog. Dr., Kilis 7 Aralik Universitesi jlahiyat Fakiiltesi
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the core values of the religion of Islam and the Muslim community’s
integration to the new arrangement was provided seamlessly. In
contrast to the period of Jahiliyya’s superficial understanding of faith
and morals that make up the identity of Muslims, strong and effective
impact of the Islamic faith and morality have been great on completion
of'this transformation successfully in the Hejaz. In this article discussed
the contribution of the Islamic faith and ethics on the transformation of
the socio-economic life in the period of revelation.

Key Words: The Period of the Revelation, Transformation of
Socio-Economic, Islamic Faith and Ethics.

Giris

Vahiy doneminde nazil olan ayetlerin 6ngordiigii temel ilkeler dogrultusunda de-
gerlerde degisime gidilmis ve bunun paralelinde pratik hayatta birtakim diizenleme-
lerde bulunulmustur. Bu baglamda sosyoekonomik alanda gerekli diizeltmeler yapila-
rak yeniden tanzim edilmistir. Islam inang, ahlak ve hukuku acisindan degerlendirme-
ye tabi tutulan mevcut calisma ve ticaret hayati, haksizlik ve giivensizlik ortamindan
arindirilip, adalet eksenli ve paylasimer bir yapiya kavusturulmaya ¢aligilmistir.

Cabhiliyenin her tiirlii haksizlig1 mubah goren insanina,' elinden ve dilinden giiven-
de olunan Miisliiman sahsiyetinin? kazandirildig: vahiy déneminde ticari is ve islem-
lerin bu kimlige uygun bir sekilde siirdiiriilmesini saglamak iizere birtakim hukuki ve
ahlaki kurallar vazedilmistir. Bu meyanda cahiliyedeki sinirsiz akdi serbestiyet konu
ve sekil itibariyle belirli ilkelerle sinirlandirilmistir. Haksiz yollarla kazang saglamak
yasaklanip,® haksiz kazanca gétiiren yontem ve uygulamalar kaldirilmigtir.*

Yeni herhangi bir aligveris seklinin ihdas edilmedigi vahiy déneminde mevcut
ticarl sozlesmelerin bir kismi s6z konusu esaslara aykirr goriildiigii icin uygulama-
dan kaldirilmistir. Diger s6zlesme usulleri ise isimleri korunmakla birlikte, hukuki
veya ahlaki yahut her iki yonden yeni bir diizenlemeye tabi tutulmustur.’ Ote yandan

1 Ibn Hisam, Ebd Muhammed Abdiilmelik el-Himyeri, es-Siretii n-Nebeviyye, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
2006, 1/140; ibn Sa’d, Eba Abdullah Muhammed, ez-Tabakdtii’l-Kiibrd, Daru Sader, Beyrut 1968,
1/128-9; Siiheyli, Ebii’l-Kasim Abdurrahman, er-Ravdu’l-Unf fi Tefsiri’s-Sireti’n-Nebeviyye li Ibni
Hisam, Darw’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2009, 1/242-3.

Buhari, fman, 3; Miislim, fman, 14.

el-Bakara, 2/188; en-Nisa, 4/161; el-A’raf, 7/85.

el-Bakara, 2/282-3; Miislim, Miisakat, 30.

Vahiy doneminde néciz, nesie, selem, sarf, ardya, miikatebe, muvasafe, miizayede ile icare muamelesine
miisaade edilmekle birlikte bu usullerin garar (Miislim, Buy@’, 2; ibn Mace, Ticarat, 23) ve cehaletten
uzak bir sekilde yapilmas istenmistir. Cahiliye doneminin yaygin muamelelerinden olan ve tamaminda
garar bulunmasi hasebiyle taraflardan birinin magdur olma riskini kuvvetle tastyan muhakale, miizabene,
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aligverig yontemlerinin yan unsurlart hilkmiinde olan fer’t muamelelerden alict veya
saticinin magdur olmasina, piyasada giivensizligin olusmasina yol agan iglemlerin ta-
mami yeni ticaret hukukunun disinda birakilmigtir. Ticarl s6zlesmelerin hakkaniyete
uygun bir sekilde kurulup tamamlanmasina yardimci olan mevcut fer’t muameleler
daha sistemli ve diizenli hale getirilerek devam ettirilmistir.°

Cahiliyeden kalma aligveris alanlarinin umumiyetle kullanildigi vahiy doneminde
bu alanlar ile aligverise konu olan malzemeler i¢in de yeni bir diizenleme getirilmistir.
Cars1 ve pazarlarda bulunan ve Islam’in ruhuyla bagdasmayan simgeler kaldirilmis;
bu nitelikteki kiiltiirel faaliyetlere son verilmistir.” Hicretten sonra Medine’de Miislii-
manlar1 Yahudilerin ekonomik tahakkiimiinden kurtarmak ve Miislimanlarin giiven
iginde aligveris yapabilmelerini saglamak {izere alternatif bir pazaryeri ihdas edilmis-
tir.® Ticari malzemeler olarak temiz gida maddeleri ve ziynet egyalarinin alim satimi
serbest birakilmis,” tiiketimi fitrata veya Islam’in temel ilkelerine aykir1 yahut sagliga
zararli mallarin alinip satilmas1 yasaklanmigtir. '

(Buhari, Buyt’, 82, 91; Miislim, Buy®’, 14, 16; Tirmizi, Buyd’, 14, 55), miilamese, miindbeze (Buhari,
Buyt’, 62, 63, 93; Miislim, Buy®’, 1), mu’aveme (Miislim, Buy®’, 16; Tirmizi, Buy@’, 72; ibn Mace,
Ticarat, 33), beyu’l-hasat (Miislim, Buy@’, 2; ibn Mace, Ticarat, 23), ilkaii’l-hicara ve habelii’l-habele
(Buhari, Buyud’, 61; Miislim, Buy’, 3; Tirmizi, BuyQ’, 16) ise yasaklanmistir.

6 Cahiliye dsneminde yaygin bir sekilde bagvurulan fer’i muamelelerden neces (Tirmizi, Buyi’, 65; ibn
Mace, Ticarat, 14), telakki’r-riikban (Buhari Buy@’, 71), pazarlik tizerine pazarlik yapmak (Tirmizi,
Buyi’, 57; ibn Mace, Ticarat, 13), musarrat satis1 (Buhari, Buy@’, 64-5; Miislim, Buyd’, 7), sehirlinin
koylii adina satig1 (Buhari, Buy@’, 58, 68, 69, 70, 71; Miislim, Buy@’, 4) ve ihtikar (Muslim, Misakat,
26; Tirmizi, 1981: Buy@’, 40) yasaklanmistir. Teminat amaciyla bagvurulan sézlesmeyi yaziyla kayit
altina almak veya sozlesme esnasinda sahit bulundurmak, rehin almak (el-Bakara. 2/283; Buhari, Rehn,
4; Tirmizi, Buyd’, 31), kefil (Tirmizi, Buy@’, 39) yahut muhayyerlik hakki istemek (Buhari, Buy?’,
42, 45; Miislim, Buy@’, 10; Tirmizi, Buy(’, 26; Ibn Mace, Ticarat, 17) seklindeki fer’? muamelelerde
bulunan bosluklar giderilip, bunlar bazi kurallarla gii¢lendirilmistir.

7 Ornegin ¢ars1, pazar ve panayirlarda bulunan putlar tevhid inancina aykiri goriildiigii igin kaldirilmstir.
(Hammir, Irfan Muhammed, Sitku Ukdz ve Mevdsimii’l-Hac, Miiessesetii’r-Rihabi’l-Hadise, Beyrut
2006, 11/1022; ibrahim, Hakki ismail, Esvdku'l-Arabi’t-Ticariyye fi Sibhi’l-Cezirati’l-Arabiyye,
Daru’l-Fikr, Amman 2002, s. 170.) Ayn1 sekilde yaygim bir panayir etkinligi olan miihafere denen
ovgii yarist Islam ahlakiyla uyusmadigindan terkedilmistir. Hammir, Sitku Ukdz ve Mevdsimii’l-Hac,
11/1012.

8 Ibn Sebbe, Ebi Zeyd Omer en-Niimeyri, Kitdbu Tarihi’l-Medineti’l-Miinevvere, Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut 1996, 1/183; Semhidi, Celaliiddin Ebii’l-Mehasin Abdullah, Vefdii’l-Vefd bi Ahbdri
Dari’l-Mustafa, Matbaatii’l-Adab ve’l-Miieyyed, Misir 1326 h., 1/539; ibrahim, Esvdku l-Arabi’t-
Ticdriyye s. 102; Lecker, Michael, “Islam Oncesi ve islam’m ilk Déneminde Yesrib/Medine Pazari
Uzerine”, Gazi Unv. llahiyat Fak. Dergisi, C.11/4, (Cev.), M. Mahfuz Séylemez, 2003, 11/163-5.

9 el-Bakara, 2/172; el-A’raf, 7/31-2.

10 Tevhid inancina aykiri oldugu i¢in put satis1 (Buhari, Buyd’, 112; Miislim, Miisakat, 13), Islam hukuk
ve ahlakina ters diistiigliinden, hiir insan (Buhari, Buy@’, 106) ve igki satis1 (el-Maide, 5/90-1; Ebt
Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emval, Daru’l-Baz, Mekke 1986, 55, 115) haram kilinmistir. Ayni
sekilde hukuki uyusmazliga yol a¢tig1 i¢in heniiz ¢ikmamus {iriin ve kagak kole gibi mevcut olmayan
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Vahiy donemi sosyoekonomik hayatta yasanan séz konusu doniigiim, sosyoloji-
nin saglikli toplumsal degisim i¢in dngordiigii ictimai kurallara uygun bir sekilde ta-
mamlanmistir. Bu siiregte tedricilik yontemi uygulanmis ve ilga edilen muamelelerin
yerine alternatif uygulamalar devreye sokulmustur. Boylece yeni diizenlemelerin kar-
gasaya mahal vermeden topluma benimsetilmesi saglanmistir.!' Bu yontemlerin yani
sira diger sosyal kurumlarda eszamanli olarak yapilan degisiklikler de sosyoekono-
mik alandaki tahavviilii oldukg¢a kolaylastirmistir. Nitekim s6z konusu tahavviiliin ba-
saril1 bir sekilde tamamlanmasinda yeni inang¢ ve ahlak ilkelerindeki degisimin etkisi
biiyiik olmustur. Bu makalede vahiy donemi sosyoekonomik alanda gerceklestirilen
doniisiimde Islam inang ve ahlakinin etkisini cahiliye donemi kiyaslamasiyla birlikte
ele alacagiz.

A. inanctaki Degisimin Etkisi

Cahiliye doneminin sirk inancina nispetle hayatla daha ¢ok i¢ i¢e olan islam’in
giiclii inang ilkeleri, ticar alanda dnceki doneme gore daha aktif bir sekilde etkisini
gostermekteydi. Imanm alt1 esast olarak bilinen Allah’a, meleklere, kitaplara, pey-
gamberlere ve kadere imanin yeni ticaret hukuk ve ahlakinin yerlesmesinde énem-
li derecede etkisi oldu. Bu inang esaslar1 sayesinde ticari miinasebetlerde taraflarin
kendilerini ¢evreleyen manevi bir kontrol mekanizmasi i¢inde hareket etmeleri sag-
lanmaktaydi. Bu donemde ticari muamelelerle ilgili herhangi bir cezai miieyyidenin
ortaya konulmamis olmasi, bu manevi kontrol mekanizmasinin miiminleri haksizlik
yapmaktan uzak tutacak derecede fonksiyonel oldugunu gostermektedir. islam inan-
cinin ticari hayatla iligkisini imanin alt1 esas1 baglaminda basliklar altinda su sekilde
izah edebiliriz:

ve viicut bulmasi belirsiz olan seylerin alinip satilmasi yasaklanmustir.

11 Ornegin Hicaz bélgesinde vahyin ilk yillarina kadar en yaygin kredi yontemi olarak bagvurulan riba,
hicretin tigtincii yihinda haram kilinmistir. Riba yasagmim uygulama ortami bulunmadig: i¢cin Mekke
doneminde riba elestirilip, ribali muamelelerde bulunanlar kinanmakla yetinilmistir (Giil, Ali Riza,
“Tarihi Baglami Cergevesinde Kur’an’da Riba Yasag1”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Unv.
Sosyal Bil. Enst. 2001, s. 243). Onemli bir ge¢im kaynag1 haline gelen ve toplumda iyice yerlesen riba
yasaklanmadan 6nce haksiz kazang yollarina tenkitler yoneltilip, Islam’in ribaya karst hognutsuzlugu
hissettirilmis ve bazi alternatif uygulamalara tesvik edilmistir (Yeniceri, Celal, Islam Iktisadmin
Esaslart, Samil Yay., ist. 1980, s. 257; Giil, “Tarihi Baglam1 Cergevesinde Kur’an’da Riba Yasag1”,
s. 225). Mesela karz isleminin onemi tizerinde durulmus, karsiliksiz yardimda bulunmaya tesvik
edilmis ve alacaklinin borglusuna kolaylik tanimasi, onu faizli bor¢ almaya zorlamamasi istenmistir
(Bakara, 2/245; el-Hadid, 57/11; et-Tegabiin, 64/17; el-Miizemmil, 73/20). Hicretin dokuzuncu yilinda
nazil olan Tevbe suresinin altmiginc ayetiyle zekat gelirinden bir pay borglulara tahsis edilerek (Ibn
Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 11/459, 465) onlarin ribaya bulasmadan borglarin1 6deyebilmeleri ve
ihtiyaglarini giderebilmeleri arzu edilmistir. Ote yandan herhangi bir kargasaya mahal vermemek ve
yasagin uygulanabilirlik 6zelligini artirmak {lizere riba tedrici bir yontemle yasaklanmistir.
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1. Allah’a iman

Cahiliye doneminin putlarda somutlagsmis tanri inanci, hayati yonlendirecek giigte
etkin olmadigi i¢in o donemin ticari faaliyetleri izerinde de tesir icra etmiyordu. Miis-
riklerin ticari seyahatleri dncesi ve sonrasinda putlarini ziyaret etmeleri'? ve panayir-
larini putlara yakin bir yerde kurmalar1'® daha ¢ok, ibadet ihtiyacini kargilama ve be-
reketlenme amacina yonelik idi. Onlarin putlarda var oldugunu zannettikleri tanrisal
giiclin ticari meselelerde belirli kurallara uymay1 gerektirdigine dair herhangi bir bilgi
veya diisiinceleri bulunmamaktaydi. Ancak putlari ilah edinmeleri, direkt veya dolaylt
olarak baz1 mali harcamalara yol agmaktaydi. Ornegin putlarla istisare etmek isteyen
kisi putlarin oniinde kura ¢ektirebilmek icin dncelikle bu isle ilgilenen gorevliye yiiz
dirhem veriyordu.'* Ayni sekilde Kureysliler farkli kabilelere ait birgok putu Kabe’ye
yerlestirmek suretiyle insanlar1 oraya yonlendirerek onlarin Mekke’de aligveris yap-
malarini sagliyorlardi.”® Yine Sakifliler T4if’te bulunan Lat putunu bir kazang kapisi
olarak degerlendiriyorlardi. Oyle ki Taifliler Kabe’ye olan tevecciihiin Lat’a donece-
gini imit ederek Ebrehe’nin Kébe’yi yikma tesebbiisiinii sevingle karsilamislarda.'®

Cahiliyenin kural koymak ve hesap sormaktan ziyade memnun oldugunda ni-
met, kizdiginda ise musibet veren zayif tanr1 anlayiginin aksine vahiy dénemindeki
giiclii ilah inanci, ekonomi dahil hayatin biitiin alanlarinda etkisini gostermekteydi.
Vahiy doneminde Misliiman toplumdaki sosyoekonomik hayatin hukuki ve ahlaki
diizlemde seyretmesinin dziinde bu ilah itikadi bulunmaktadir.'? Islam inancina gore
tek ilah olan Allah’in her seyi gérme, bilme ve her seye gii¢ yetirme sifatlarina sahip
olmast,'® Misliimanlarin iktisadi hayatlarinda belirli bir disiplinle hareket etmelerini
saglamaktaydi. Nitekim nazil olan ayetlerde sik sik Allah’mn insanlarin yapip ettikle-
rinden haberdar oldugu ifade edilerek Allah korkusuyla uyarilar yapiliyor ve Miislii-
manlar giinliik islerinde hukuk ve ahlak kurallarina uymaya ydnlendiriliyordu.'® Ote

12 ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1/96; Alisi, Seyyid Mahmad Siikri el-Bagdadi, Biiliigu I-Ereb fi
Ma rifeti Ahvali’l-Arab, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1314h., 11/206.

13 Seydisehri, Mahmud Es’ad, Tarih-i Din-i Islam, Matbaa-i Hayriyye, Dersaadet 1329h., 1/238.

14 Ezraki, Ebi’l-Velid Muhammed b. Abdullah, Ahbdru Mekke, yy. ty., 1/232; Alasi, Biiligu’I-Ereb fi
Ma rifeti Ahvali’l-Arab, 111/66-7.

15 Berru, Tevfik, Tdrihu'l-Arabi’l-Kadim, Daru’l-Fikr, Dimask 1996, s. 292; Hammir, Siku Ukdz ve
Mevdsimii’l-Hac, 1/201.

16 Sakar, Nadiye Husni, er-Tdif fi I-Asri’I-Céhiliyye ve Sadri’l-Islam, Daru’s-Surtk, Cidde 1981, s. 54.

17 Sezen, Yiimni, Sosyoloji Acisindan Din, IFAV Yay., Ist. 1998, s. 190, 197; Hokelekli, Hayati, Din
Psikolojisi, TDV Yay., Ankara 2008, s. 188; Uludag, Stleyman, Islam da Emir ve Yasaklarin Hikmeti,
TDV Yay., Ankara 2007, s. 54.

18 el-Hucurat, 49/18; er-Ra’d, 13/16.

19 el-Bakara, 2/282.
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yandan Miislimanlar yegane hedef olarak gordiikleri ilahi rizaya ulagabilmek icin
diger alanlarda oldugu gibi ticarette de is ve islemlerini O’nun emir ve yasaklari dog-
rultusunda yapmak zorundaydilar. Ayni sekilde ticaretlerinde basarili olabilmeleri,
O’nun dilemesine? ve ticari kurallarina uymaya bagliydi.?! Iste bu inang, vahyin ca-
ligma hayatiyla ilgili kurallarinin benimsenip uygulanmasinda, dolayistyla o donemin
ticari faaliyetlerinin mahiyet ve keyfiyetinde oldukga etkili olmaktaydi. Miisliimanlar
Allah’a olan sevgi ve korkulari 6l¢iisiinde ticaret kurallarina uyuyor, bu dogrultuda
hareket ettikleri nispette de imanlarini giiglendirmis oluyorlard.

2. Meleklere iman

Cabhiliye doneminde melekler disi varliklar olarak diistiniiliir?? ve tanrinin yardim-
cilart olduklari iddia edilirdi. Tanridan bir dilekte bulunulacagi zaman, meleklerin
suretinde yapildig1 diistiniilen putlara yalvarilirdi.?* Ancak melek algisi, tanri inan-
cimnin sathiligi paralelinde, zaman zaman destegine basvurulmasi gereken bir varlik
seklinde zihinlerde yer edindigi i¢in cahiliye doneminde melek inanci ticari hayatin
sekillenmesine herhangi bir paya sahip degildi. Meleklere imanin miimin olmanin
sartlarindan sayildig1 vahiy doneminde ise bazi meleklerin insanlarin davraniglari-
n1 takip edip, kaydetmekle gorevlendirildiklerine dair inang,?* sosyoekonomik hayat
dahil yasamin biitlin alanlarinda yonlendirici nitelikteydi.

Kur’an’da yazicilar olarak tanitilan meleklerin insanin saginda ve solunda bulu-
nup, kisiyi devamli gozetledikleri ve onun yaptig1 her seyi yazdiklar: bildirilmekte-
dir.® Insanlarm &liimden sonraki hayatta hesaba ¢ekilirken meleklerin yazdiklarindan
olusan kitaplarla karsilastiklarinda “Vay halimize, bu nasil kitapmig! Kiictik biiytlik
hicbir sey birakmaksizin yaptiklarimizin hepsini sayip dokmiis.” diyecekleri haber
verilmektedir.2 Iste meleklerin varhigina bu vazifeleriyle birlikte inanmak, Miislii-
manlarda otokontrolii harekete gecirmekteydi. Bu sayede calisma hayatlarinda baska-
sina fark ettirmeden yapabilecek birgok haksizlik engellenmis olmalidir.

3. Kitaplara iman

Hicaz’da cahiliye donemi Araplarinin ellerinde kendilerini yonlendirecek herhan-
gi bir ilahi kitap yoktu. Araplar arasinda ticari hesaplari ve borglari kaydedecek kadar

20 Al-i imran, 3/27.

21 el-Bakara, 2/276.

22 el-isra, 17/40; el-Zuhruf, 43/19.

23 Aldsi, Biiligu I-Ereb fi Ma rifeti Ahvali’l-Arab, 11/197.
24 el-infitar, 82/10-12.

25 el-Kaf, 50/16-18.

26 el-Kehf, 18/49; el-Hakka, 69/19-20.
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okuma yazmasi olanlarin sayisinin ¢ok az olmasinin bir sebebi de anlayabilmek igin
okumay1 6grenmelerini gerektiren ilahi bir kitabin bulunmamasiydi. Ote yandan Ya-
hudilerin, pratikte pek faydalanmasalar?’ dahi, Tevrat’a sahiplenip onu okumalari®®
Yahudiler arasinda okuryazarlik oraninin yiikselmesinde dnemli bir saik niteligin-
deydi. Yahudilerin okuyup yazabilmeleri ise ticari hayatlarinda kolayliklar sagliyor
ve ekonomilerini giiglendirmeye zemin hazirliyordu. Nitekim Yahudiler Medine’den
¢ikarilincaya kadar sehrin en varlikli grubu 6zelligine sahiplerdi.?” Ancak onlarm bu
durumu kendileri ile sinirli kalmis, i¢ ige yasadiklart miisrik Araplari okuryazarli-
ga tesvik hususunda tetikleyici olmamistir. Vahiy doneminde peyderpey nazil olan
ilahi kitap Kur’an’in anlasilabilmesi i¢in okuyacak kadar, yaziyla kaydedilebilmesi
icin de yazacak kadar bilgi sahibi olmanin gerekmesi, ticaret icin ¢ok liizumlu olan
okuma yazmanin yayginlagsmasinda oldukga etkili olmustur.’® Ote yandan Kur’an’da
borglarin yazilmasinin onerilmesi,’! tiiccarlar: bu eksikliklerini daha hizli bir gekilde
gidermeye yonlendirmistir. Bunlarin yani sira imanin gegerliligi i¢in 6gretilerinin go-
niilden tasdik edilmesi gereken bu ilahi kitapta iktisadi hayata dair bir kism1 ayrintili
da olan kurallarin ifade edilmesi, drneklerin verilmesi ve tavsiyelerin yapilmasi Miis-
limanlarin yeni ticaret hukuk ve ahlakini daha ¢abuk anlayip kabullenmelerini ve
uygulamalarini saglamis olmalidir.

4. Peygamberlere iman

Cahiliye donemi insanlari, ilahi bir terbiye ile egitilmis ve insanlara dogru yasa-
ma yollarin1 6gretmekle miikellef bir liderin rehberliginden mahrum bir sekilde ya-
samaktaydi. Dolayisiyla cahiliye toplumu ticari hayati ilahi rehberlikten yoksun bir
sekilde stirdiirmekteydi. Vahiy doéneminde ise kendisine giivenip, uymanin miimin
olmanin sartlarindan sayildigi Hz. Muhammed (s.a.s.)’in®? canli bir 6rnek olarak 6n-
derlik yapmasi,* is ve ticaret hayatindaki degisimin kolayca anlasilip benimsenmesi-
ni saglamaktaydi.3* Hz. Peygamber (s.a.s.)’in toplumu sekillendiren bir 6gretmen ve

27 Kur’an’da, Yahudilerin ellerindeki Tevrat’t okuyup, ezberlemelerine ragmen hiikiimleriyle amel
etmedikleri ve onlarin bu durumunun merkebin kitap tagimasina benzedigi anlatilmaktadir. el-Cum’a
62/5.

28 el-A’raf, 7/157.

29 Miras, Kamil, Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar: ve Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, DIB
Yay., Ankara 1980, VII/155; Algiil, Hiiseyin, Islam Tarihi, Gonca Yay., Ist. 1986, s. 90; Berru,
Tarihu’l-Arabi’l-Kadim, s. 188.

30 Gegit, Mehmet Salih, Ekonomi ve Inan¢, TDV Yay., Ankara 2009, s. 105.

31 el-Bakara, 2/282.

32 en-Nisa, 4/65, 80.

33 el-Ahzab, 33/21.

34 Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 89.
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egitmen olarak ticarete dair hukuk ve ahlak kurallarini agiklayip bu kurallarin takibini
yapmas1®® ve aligveris muamelelerinde drnek tavirlar sergilemesi,’® Islam’in ekono-
mik hayata dair prensiplerinin Miisliiman toplumda yerlesmesini kolaylastirmaktaydi.
Ote yandan onun liderlik vasfinin yani sira iistiin insani niteliklere sahip olmasi ve
ilahi iradenin de yonlendirmesi neticesinde ¢ok sevilip sayilmasi, topluma yerlesmis
bazi yanlis ticarl uygulamalarin biiytik tepkilerle karsilasilmadan kaldirilmasinda et-
kin rol oynamig olmalidir.’’ Yine onun insanlari egitirken zaman, mekan ve muhata-
bin 6zel durumunu gézetmesi,*® bu sosyoekonomik doniisiime dair basarisinda etkili
olmustur.

5. Ahirete iman

Cabhiliye Araplarinin ¢ogu ahiret hayatini inkar ediyordu.*® Bu durum iktisadi
faaliyetleri olumsuz etkilemekteydi. Zira 6liimden sonraki hayata inanmamak ve
bu diinyada yapilan her seyin burada kalacagini diisiinmek, iyiliklerin daha az, ko-
tilliklerin ise her firsatta yapilmasina yol agmaktadir. Ticarl muamelelerde hakkin
alma imkanindan yoksun kimsesizlere haksizlik yapilmasinda 6limden sonraki he-
sab1 inkarin biiyiik pay1 bulunmaktadir. Ornegin ahiretteki hayata inanmayan mis-
rik As b. Vail (6.622 m.)’in Mekke’de kendisinden alacagini isteyen Habbéb b. Eret
(6.37/657)’e borcunu ddemedigi ve kendisi ile alay ederek ona borcunu ahirette ve-
recegini sdyledigi kaydedilmektedir.#° Oliimden sonraki hayata inanmanin, miimin
olmanin temel sartlarindan sayildig1 vahiy doneminde*' ise bu ilke, Miisliimanlarda
otokontrol mekanizmasinin en basta gelen amillerinden biri olarak fonksiyon icra et-
mekteydi. Oliimden sonraki hayatta ticari davranislar dahil, kisinin yapip ettigi her
seyden hesaba cekilecegi, bu hesabin neticesine gore ebedi giizellikler diyari cenne-
te veya cezalarin goriildiigii cehenneme gidecegine dair inang,* Miisliimanlar1 hak
ve hukuka riayet etmeye, dolayisiyla ticaret hukuk ve ahlakina da uygun bir sekilde
hareket etmeye yonlendirmekteydi. Oyle ki, haksizig1 ispat veya sugluyu cezalandir-
ma ihtimalinin bulunmadig1 ortamlarda bile ahirete olan iman, hakkaniyete uygun bir
sekilde hareket etmeyi sagliyordu. Bu inancin etkisi goz 6nitinde bulundurularak mii-

35 Mislim, Imén, 45; Tirmizi, Buyd’, 74; ibn Mace, Ticarat, 36.

36 Tirmizi, Buy’, 66; ibn Mace, Ticarat, 34.

37 Ugur, Miicteba, “Asr-1 Saadet’te Sosyal Hayat”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet 'te Islam, Beyan Yay.,
Ist. 1995, 1/160-172.

38 Parladir, Selahaddin, “Asr-1 Saadet’te Egitim”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet 'te Islam, Beyan Yay.,
Ist. 1995, 1V/446-449.

39 Yasin, 36/78

40 Buhard, Buy®’, 29; care, 15; ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/33.

41 el-Bakara, 2/4.

42 el-Casiye, 45/28-9; el-Miimindn, 23/115; el-Kiyame, 75/36-40.
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minlere sik sik ahiret hesab1 hatirlatiliyordu. Ornegin ¢alistirdig1 is¢inin iicretini ver-
meyen kisiden ahirette Allah’in davaci olacagi bildirilerek, isverende is¢inin hakkini
tam olarak teslim etme duyarlilig1 olusturulmaya calisiliyordu.** Ayni sekilde hile ve
dolandirmanin cehenneme girme sebebi oldugu anlatilarak ticari muamelelerde dii-
riist davranmaya tesvik ediliyordu.** Nitekim Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret et-
tiginde orada 6l¢ii ve tartida ileri derecede sahtekarlik yapildigini goriince Mutaffifin
suresinin 6lgerken diiriist olmay1 emreden ilk ayetlerini okuyarak onlara 6lgiip tartar-
ken hilelerle insanlarin mallarini ellerinden almanin 6liimden sonraki hayatta cezay1
gerektirdigini® bildirdigi ve bu uyaridan sonra insanlarin 6lgii ve tart: iglerinde hassas
davranmaya basladiklar1 nakledilmektedir.* Iste boylesine giiclii ve etkin olan ahiret
inanci, ticari islemlerde hile ve aldatmalarla haksiz kazang elde etmek bir yana, alim
satimlarda yeri geldiginde kendi hakkindan dahi vazgegebilecek bir anlayist onlara
kazandirmaktaydi. Ote yandan diinya hayatinin gegiciligi sik sik hatirlatilip,*” 6liim-
den sonraki hayatin ise devamli ve daha hayirli oldugu i¢in diinya hayatina tercih
edilmesi gerektiginin ifade edilmesi,*® diinya ve ahiret arasinda dengeli ve ahenkli
bir hayatin kurulmasinin istenmesi*’ ve Miisliimanlarin géniilden baglandiklari Hz.
Peygamber’in devlet baskanliginin imkanlarina sahip olmasina ragmen mal biriktir-
meyip, yeri geldiginde bir Yahudiden ailesi i¢in tahil bor¢lanacak kadar zahidane bir
hayat yasamas1;*® Miisliimanlara ahiret 6nceligi diistincesi kazandirmis ve onlar1 mal
kazanma ve biriktirme hirsindan, dolayisiyla ihtirasin yol agtig1 haksizliklardan uzak
tutmus olmalidir. Ayni sekilde Miisliimanlara bu diinyanin imtihan yeri oldugu,’' zer-
re kadar kiiciik olsa dahi burada yapilan iyilik veya kotiiliiklere ahirette kargilik veri-
lecegi® ve ahirette, servetin nasil kazanilip nerede harcandiginin sorulacagi> inanci
ve bilincinin kazandirilmasi, onlar ticarette haksiz yollara basvurmaktan ve iktisadi
tasallut kurup, iscilerin haklarini gasp etmekten sakindirmis, ¢alisanlart da ticret kar-
silig1 yaptiklar isleri ellerinden geldigince giizel yapmaya yonlendirmis olmalidir.

43 Buhari, Buya’, 106.

44 Ayni, Bedruddin Eb0 Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahthi’l-Buhari,
Idaratii’t-Tiba ati’l-Miiniriyye, Beyrut ty., X1/263.

45  el-Mutaffifin, 83:1-6.

46 1bn Mace, Ticarat, 35.

47 el-Kehf, 18/15; el-Hadid, 57/20.

48 et-Tevbe, 9/38; el-Géfir, 40/39; el-A’14, 87/16-17.

49 el-Kasas, 28/77.

50 Ayni, Umdetii’l-Kari, X1/184.

51 el-Ankebt, 29/2-3.

52 el-Zilzal, 99/7-8.

53 Tirmizi, Sifetii’l-Kiyame, 1.
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6. Kadere iman

Cahiliye doneminde miisriklerin bereketlenmek ve dilekte bulunmak gibi amacg-
larla putlarin yaninda kurban kesmeleri yahut kurban keserken putlarin isimlerini
anmalar1 ve yine benzer gayelerle sadaka vermeleri** putlarin veya putlarla baglan-
t1 i¢inde olan metafizik bir giiclin ekonomik durumlarina miidahalede bulunduguna
inandiklarin1 géstermektedir. Kur’an’da putlarin rizik vermeye gii¢ yetiremedikleri
bildirilip, rizkin Allah’tan istenmesi gerektiginin ifade edilmesinden de miigriklerin
rizkin dagitiminda putlarin etkili olduguna dair bir inang tasidiklar1 anlagilmaktadir.
Ancak putperestlerin putlarla olan iliskilerinin yiizeysel olmasi, hayir ve serrin meta-
fizik giiciin iradesine bagl olduguna dair inancin ticari hayatlarinda ¢ok da etkili ol-
madigini diisiindiirmektedir. Vahiy doneminde ise miimin olmanin ayrilmaz bir vasfi
olarak kabul edilen kadere iman ilkesi,*® ticari diisiince ve davranislari temelinden
etkileyecek boyuttaydi. Soyle ki, Allah’mn takdir etme yetkisinin bulunduguna ina-
nan bir miimin, rizkin O’nun iradesine gore dagitildigina inanmak zorundaydi.>” Bu
inang, miiminleri gayri mesru yollarla mal artirmay1 diisiinmekten alikoydugu gibi,
bir taraftan galisirken 6biir taraftan rizklarinin artmasi i¢in Allah’a yalvarmalarini
saglamaktaydi. Rizkin Allah’in takdirinde olduguna inanmak, ayni zamanda kisinin
arzu edip de ulagamadig1 nimetin kendisi i¢in takdir edilmedigini ve dolayisiyla ona
ulagsmanin da miimkiin olamayacagini disiiniip, iiziilmemesi ve hirsa kapilmamasi
gerektigi bilinciyle hareket etmesini temin etmekteydi.’® Ote yandan biitiin nimetleri
Allah’1n yaratt131% ve O’na dayanilmasi gerektigi inanc1,*®® ekonomik krizin yasandi-
g1 ortamlarda bile kisinin iimit ile hareket etmesini saglamakta ve girisimde bulunup,
basarili olmasma vesile olabilmektedir.®! Allah’in insanlar tagkinlik yapmasinlar
diye rizki belirli bir 6l¢ti déhilinde verdigi,®* kullarinin manevi olgunluga ermeleri
i¢in zaman zaman yoksulluk yasatti31%® ve isboliimiine ortam saglamak tizere herkese
farkli yetenek ve maddi imkanlar takdir ettigine® dair bilgi ve inang ise daha gok
mal sahibi olabilmek i¢in hileli yollara bagvurmanin ve daha varlikli insanlara haset

54 el-En’am, 6/136-8; Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/94.

55 el-Ankebut, 29/17.

56 et-Tevbe, 9/51; el-Hadid, 57/22.

57 er-Ra’d, 13/26; el-Isra, 17/30; el-Ankebit, 29/62; Ram, 30/37.

58 Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslar, s. 152; Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 114.
59 en-Neml, 27/64.

60 Al-i imran, 3/159.

61 Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslari, s. 151; Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 52.
62 es-Sura, 42/27.

63 el-En’am, 6/42; el-A’raf, 7/94-96, 130.

64 ez-Zuhruf, 43/32.
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etmenin oniinde bir engel olarak durmaktadir. Vahiy dénemindeki bu bilgilendirme-
lerin yani sira fazla mal sahibi olmanin zararlar1 da anlatilarak herkesin kendisi i¢in
takdir edilen maddi imkanlara riza gostermesi istenmekteydi. Ornegin servetin art-
mastyla birlikte kisinin diinyaya daha sik1 bir sekilde sarilabilecegi, bencillik ve cim-
rilik duygusunun artabilecegi® ve boylece kula karsi kibirlenecegi gibi malin mutlak
sahibi Allah’1 da unutup, ondan yiiz ¢evirebilecegi®® yasanmus ibretlik hikayelerle®”
anlatilarak miiminler ¢aligma hayatinda hukuki ve ahlaki ilkelere uymaya yonlendi-
rilmekteydi.

B. Ahlaki ilkelerdeki Degisimin Etkisi

Ahlaki ilkeler iktisadi ve ticarl hayatin hakkaniyet dlgiisiinde siirdiiriilebilmesi
i¢in en az kanunlar kadar gerekli ve tesirlidir.®® Bu agidan ekonomik kalkinmanin te-
mel faktorlerinden sayilan ahlaki ilkeler® cahiliye doneminde ticari iligkileri olumlu
yonde etkileyecek 6l¢iide 6ziimsenmis degildi. Mertlik ve comertlik ger¢ek manada
ahlaki deger olarak degil de gii¢ yariginda istiinliik araci olarak kullanildigindan;”
hosgort, diirtstliik ve giivenilirlik ise bireylerin sahsiyetlerine yerlesemediginden’!
erdemler, toplum genelinde huzur ve giivenin saglanmasinda, beseri miinasebetle-
rin hakkaniyete uygun bir sekilde siirdiiriilmesinde rol oynayamiyordu. Toplumda
ahlaki faziletlerin yerine rezaletlerin hakim olmasi, mali meseleler basta olmak iize-
re sosyal iliskilerde kiiciik ailelere mensup, sahipsiz veya yabanci kimselerin ¢esitli
haksizliklara maruz kalmasina yol agiyordu. Giizel ahlakin dinin ayrilmaz bir pargasi
sayildigi vahiy déneminde’ ise ahlaki faziletler Miisliiman bireylerde huy haline ge-

65 el-Me’aric, 70/21.

66 cl-Isra, 17/83.

67 Bu hikayelerden bir tanesi Hz. Musa zamaninda yasayan Kartn’la ilgilidir. Hazinesinin anahtarlarini
bir grup insanin zorlanarak tasidigi KarGn, kendisinden malindan infakta bulunarak ahiretini
giizellestirmesi istenince o, kibir, bencillik ve cimrilik duygularina yenik diisiip, zenginligini bilgisi
sayesinde elde ettigini ileri siirdii ve Allah’m mal {izerindeki otoritesini reddetti. Bunun iizerine
zenginligi ile birlikte helak oldu. Onceden Kartin’a gipta ile bakarak onun yerinde olmayi isteyenler,
akibetini goriince “Demek ki Allah diledigi kullarina rizki genisletiyor, diledigine daraltiyor. Allah
bize liitfetmemis olsaydi, bizi de yere batirirdi...” (el-Kasas, 28/76-82) diyerek fazla mal sahibi
olmanin bazi tehlikeli durumlara yol agabilecegini ifade ettiler.

68 Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslar, s. 419.

69 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, insan Yay., Ist. 2005, s. 447.

70  Aydin, Mustafa, Islam ' Tarih Sosyolojisi (Ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenigi), Pmar Yay., Ist.
2001, s. 100.

71 Sehbenderzade, Filibeli Ahmed Hilmi, /slam Tarihi, Saglam Kitabevi, Ist. 1979, s. 120-1; Cagrici,
Mustafa, Ahlak, Di4, TDV Yay., Ist. 1989, 1I/1; Aksu, Zahid, Islam in Dogusunda Toplumsal Realite,
ilahiyat Yay., Ankara 2005, s. 42.

72 Bubhari, Edeb, 39.
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tirilmeye calisilmak suretiyle ahlaki meziyetler, moral faktorler olarak sosyal iliski-
leri yonlendirici nitelige kavusturuldu. Ticari hayatin hakkaniyete uygun bir sekilde
stirdiiriilmesini saglamak {izere bazi ahlaki erdemlere 6zellikle vurgu yapildi. Ahlaki
faziletlerin sosyoekonomik hayatin doniisiimiindeki yerini su basliklar altinda izah
etmek miimkiindiir:

1. Diiriistliik ve giivenilirlik

Cahiliye doneminde diiriistliik her ne kadar yiiksek bir fazilet olarak biliniyor-
duysa’ da pratikte davraniglari yonlendirecek olgiide 6ziimsenemediginden, ticari
iligkilerde taraflar birbirlerini yalan, hile ve aldatmalarla magdur edebiliyordu. Baz1
panayirlarda hile ve yalandan sakindirmak lizere hemhemeye’™ ¢okg¢a bagvurulmasi
(boguk bir sesin ¢ikarilmasi), insanlarin alisveris esnasinda yaygin bir sekilde birbir-
lerini aldatmaya tesebbiis ettigini gostermektedir. Dogruluk ve diiriistligiin yiiksek
erdemler olarak tanitilip, yalan ve sahteciligin Miisliiman sahsiyetiyle bagdastiriima-
dig1 vahiy doneminde” ise hayatin diger alanlarinda oldugu gibi ticari iligkilerde de
diirtistliigiin egemen olmasina ¢alisildi.

Vahiy doneminde Miisliimanlarin diirtist ve giivenilir bir kimlige sahip olmalarini
saglamak tizere gerekli uyarilar yapilip, piyasada giivenin hakim olmasina yonelik
bazi hukuki 6nlemler alindig: gibi ticari iligskilerde uyulmasi gereken bazi ahlaki ilke-
ler iizerinde 6nemle duruldu. Bunlar1 su sekilde 6zetleyebiliriz:

a. Uriin ve iicreti hakkinda dogru bilgi vermek

Ticarl miinasebetlerin saglam bir diizeyde siirdiiriilebilmesi i¢in satict ve alicinin
satis konusu tirlin ve ticreti hakkinda birbirlerine kars1 diiriist davranmalar1 gerekmek-
tedir. Hz. Peygamber taraflarin aligveris esnasinda dogru konugmalarmin berekete;
yalan sdylemelerinin ise bereketsizlige sebep olacagini haber vererek’® Miisliimanlari
aligverigte diirlist davranmaya tesvik ederdi. O, tirliniin kalitesi veya ayib1 hakkinda
miisterinin dogru bilgilendirilmesi konusunda sozlii uyarilarda bulundugu gibi Miis-
liimanlarin bu erdemi tabiat haline getirmelerini saglamak amaciyla fiili takibatta da
bulunurdu. Rivayet edildigine gore, o bir giin pazarda dolasirken satisa arz edilmis bir
gida yiginina elini daldirdi. Alt kisminda 1slaklik hissetmesi tizerine saticiy1 uyardi.
Satici, yagmurun triini islattigini sdyleyince, Hz. Peygamber ona, 1slak kismini in-

73 Aldsi, Biiligu’I-Ereb fi Ma rifeti Ahvali’l-Arab, 1/122.

74 Diiriist ve giivenilir sahsiyete sahip bir toplumun insa edildigi vahiy déneminde hemhemeye devam
edildigine dair herhangi bir bilginin nakledilmemesi, ticar islemler esnasinda taraflarin birbirlerini bu
sekilde uyarmalarina ihtiya¢ duymayacak derecede diiriist davrandiklarini ortaya koymaktadir.

75 el-Casiye, 45/7; el-Furkan, 25/72; Had, 11/85-6; Buhari, Buy(’, 48.

76 Buhari, Buyu’, 22.
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sanlarin gorecekleri sekilde tiste ¢ikarmasi gerektigini sdyleyip, “Bizi aldatan bizden
degildir.” uyarisini yapt.”” Aymi sekilde Hz. Peygamber’in Miisliimanlari kalitesiz
hurmay kalitelisiyle karistirip kalitelisi Tiste gelecek sekilde istiflemek suretiyle goz
boyamaktan sakindirdigi da nakledilmektedir.”®

Islam Peygamberi Hz. Muhammed, ashabina iiriiniin 6zellikleri konusunda diiriist
davranmay1 telkin etmesinin yani sira ticreti konusunda seffaf olmanin gerekliligi-
ni de anlatirdi. Onun bu hususta yonlendirmede bulunduguna dair soyle bir 6rnek
nakledilmektedir. Rivayet edildigine gére ticaretle istigal eden Kayle Ummii Beni
Enmar adindaki bir kadin, satin almak istedigi bir seyi diislindiigii fiyattan alabilmek
icin Once piyasasindan diisiik bir fiyat sdyler, sonra pazarlik yapa yapa {iriinii istedigi
fiyattan satin alirdi. Bir sey satarken de satmak istedigi fiyattan daha yiiksek bir fiyat
sOyler, pazarlikla indirim yaparak triinii diisiindigii fiyattan satardi. Takip ettigi bu
yontemin uygun olup olmadigini Hz. Peygamber’e sordugunda o kendisine, bir sey
satmak veya almak istediginde karsi tarafi yaniltmamak icin diisiindiigii fiyat1 veya
miktar1 agik¢a sdylemesini tavsiye etti.”

b. Alisveriste yemin etmemek

Ticari hayatta diiriistliik ve giivenilirlik ilkelerinin yerlesebilmesi igin {izerinde
durulan diger bir husus aligverislerde yemin etmekten kaginmaktir. Miimini kendisine
glivenilen kisi olarak tanitan Hz. Peygamber,* alic1 ve saticiy1 yemin etmekten sakin-
dirir, taraflarin yemine ihtiyag duymaksizin birbirlerine glivenmelerini saglamaya ca-
lisirdi. Aligveriste alici veya saticinin muhatabint dogru sdyledigine ikna etmek ama-
ctyla yemine bagvurmasinin, goriiniiste satis miktarini arttirsa da yapilan aligverigin
bereketini giderecegini sdylerdi.! Ote yandan yemin gibi agir bir ifadenin alisveris
icin kullanilmasi da uygun goriilmiiyordu. Nitekim ¢arsida bir saticinin Allah’a yemin
ederek malina daha yiiksek bir fiyat bicildigini sdylemesi tizerine Allah’in ahdini ve
yeminleri az bir paraya satanlara ahirette hi¢bir payin olmayacagini ifade eden aye-
tin®? nazil oldugu nakledilmektedir.®

77 Miislim, iman, 45; Tirmizi, Buyd’, 74; ibn Mace, Ticarat, 36.

78 1Ibn Hacer, Ahmed b. Ali Ebii’l-Fadl el-Askalani, Fethu I-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Mektebetii’l-
Mea’rif, Riyad 1379h., IV/311.

79 1Ibn Sa’d, et-Tabakditii’l-Kiibrd, VIII/311; ibn Mace, Ticarat, 29; Kettani, Muhammed Abdiilhay,
Nizdamu'l-Hukiimeti 'n-Nebeviyye el-Miisemma et-Terdtibii l-Idariyye, Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam,
Beyrut 1962, 11/77.

80 Buhari, iman, 3; Miislim, iman, 14.

81 Buhari, Buyi’, 26; ibn Mace, Ticarat, 30.

82 Al imran, 3/77.

83 Buhari, Buy(’, 27.
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S6zii yeminle giiclendirerek satis yapmanin uygun goriilmedigi o donemde, ger-
¢egi ters yiiz eden yalan yemin ise kesin bir dille yasaklanmaktaydi.3 Hz. Peygamber
manevi sorumlulugunu da hatirlatarak ashabini asilsiz yeminlerle alisveris yapmaktan
menederdi. O, Allah’in yalan yeminle satis yapan kisiye rahmet nazariyla bakmayaca-
g1, yalan yeminde bulunarak satis yapan kisinin ac1 bir azab1 hak ettigini,® yaptig
o satigtan bereket goremeyecegini soyler®® ve esnafa bu tiirden yanlislarda bulunma
ihtimaline karsi sadaka vermelerini tavsiye ederdi.?’

2. Miisamahakarhk

Ticarl miinasebetlerin saglikli bir sekilde siirdiiriiliip neticelendirilebilmesi i¢in
gerekli erdemlerden bir tanesi de taraflarin birbirlerine karsi miisamahakar davranma-
laridir. Yardimlasmanin menfaat odakli olup, kabile ile sinirli tutuldugu, affetme ve
hos goérmenin acizlik addedildigi cahiliye doneminin aksine, hosgorii, yardimlagma ve
soruna ¢Oziim tiretme anlayisiyla yaklagsma duyarliligimim®® yerlestirilmeye ¢aligildigi
vahiy doneminde ticari iligskilerde de taraflarin birbirlerine gerekli tolerans: goster-
me faziletini edinmeleri istendi. Ticari miinasebetlerde islemleri kolaylastirmak iizere
miisamahakar davranmay: ifade eden bazi ahlaki ilkelerin tatbiki tizerinde 6nemle
duruldu. Bunlari, bor¢luya kolaylik tanimak ve alip satarken kolaylik saglamak sek-
linde ifade edebiliriz.

a. Darlik ceken bor¢luya kolayhk saglamak

Ticari iligkilerdeki miisamahakarligin bir ¢esidi, alacaklinin bor¢lusuna kolaylik
tanimas1 seklindedir. Bor¢lunun daha da sikisip faize bulagmasina engel olan bu yon-
tem vahiy doneminde ayetle giindeme getirilip, Miislimanlarin bu hususta fedakar
davranmalar1 istendi. Ornegin alacaklinin darlik icindeki bor¢lusuna miihlet vermesi
tavsiye edildigi gibi, yeri geldiginde alacagini sadaka olarak bagislamasinin daha ha-
yirlt olacag bildirildi.?* Sakiflilere borglarini 6deyemeyen Miigireogullarinin miihlet

84 Buhari, Sirb ve’l-Miisakat, 10.

85 Tirmizi, Buy®’, 5.

86 Miislim, Miisakat, 27; Ibn Hacer, Fethu 'I-Bdri, IV/316.

87 Tirmizi, Buyd’, 4; ibn Méace, Ticarat, 3.

88 Sahabenin yardimsever, fedakar ve miisamahakar bir sahsiyete sahip olmalarinda Hz. Peygamber’den
nakledilen su ifadelerin etkisi biiyilk olmustur: “Kim bir Misliimanmn diinya sikintilarindan
birisini giderirse Yiice Allah da onun kiyamet sikintilarindan bir sikintisni giderir. Kim diinyada
darda kalmisa kolaylik gosterirse, Yiice Allah da ona diinya ve ahirette kolaylik gosterir. Kim, bir
Miislimanin diinyada bir ayibini 6rterse, Yiice Allah da onun kusurlarini diinya ve ahirette 6rter. Kul,
miimin kardesinin yardiminda bulundukea, Allah da onun yardimcisidir.” Miislim, Zikr, 11; Buhari,
Mezalim, 3.

89 Buhari, Buy’, 17-8.
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istemelerine karsilik olumsuz cevap almalari iizerine bu manadaki ayetin® nazil oldu-
gu nakledilmektedir.”! Hz. Peygamber de zor durumdaki borglusuna miihlet taniyan
ve miimkiinse borcundan vazgecen kimsenin kiyametin koptugu sirada yasanacak
stkintidan kurtulacagini haber vererek gerektiginde alacagin tehir edilmesine tegvik
ederdi.”” Bu hususta onceki immetlerden 6rnekler®® vererek ashabini borcu tahsil
ederken miisamahakar davranmaya tesvik ederdi.** Ote yandan borcunu kapatacak
kadar mal geride birakmadan 6len kisinin cenaze namazini kilmayarak maddi durumu
iyi olan alacakliy1 borcu diisiirmeye yonlendirirdi.”

b. Alip satarken kolaylik gostermek

Satic1 ve alicinin anlayisla hareket etmeleri, kazanma ve biriktirme tutkusuyla bir-
birlerini iizmekten kaginmalari; aligverisin goniil rahatlig1 i¢cinde tamamlanmasi ve
taraflarin birbirleriyle ticari iliskiyi devam ettirmeleri agisindan dnemsenen husus-
lardandir. Bu sosyal gercegin farkinda olan Hz. Peygamber alici ve saticiya aligve-
riste birbirlerine kolaylik gdstermelerini tavsiye ederdi. Alip satarken veya borcunu
dderken miisamahali olana Allah’in rahmetle muamelede bulunacagini haber vererek
veya boyle bir temennide bulunarak® ashabini ticarette yeri geldiginde hakkindan
feragat edebilme erdemini edinmeye yonlendirirdi.”” Ayni sekilde hukuki sorumluluk
doguran bir satim akdinin sonunda taraflardan birinin pisman olup aligverisi bozmak
istemesi durumunda, digerinin buna riza gostermesi karsiliginda Allah’n kiyamet
gliniinde onun sikintisini giderecegini bildirerek®® taraflardan birinin memnun kal-
madig1 bir s6zlesmenin digerinin fedakarligiyla diizeltilmesini telkin ederdi. Yaban-
c1 tiiccarlarin Medine’ye daha ¢ok gelmelerine yonelik bir siyasetin uygulanmasi ve
koyliiniin {irtiniini bizzat kendisinin satmasinin istenmesi sonucu pazarlarda kiiltiir,

90 el-Bakara, 2/280.

91 Kurtubi, Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cdami’ Ii Ahkdmi’l-Kur dn, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut 1985, I11/371.

92 Miislim, Miisakat, 6; Tirmizi, Buyd’, 67.

93 Bu orneklerden bir tanesi su sekildedir: Hz. Peygamber’in bildirdigine gore geg¢mis immetlerin
birinde bir kisi vefat etti ve kendisine yaptig1 hayirlart soruldu. O da kolelerine, borcunu ddemekte
zorlanan borglulara miihlet taniyarak, borcu indirerek veya tamamen diisiirerek kolaylik saglamalarimni
sOyledigini ve bunu da Allah’in ona olan haklarindan vazgecer imidiyle yaptigini ifade etti. Bunun
iizerine Allah, meleklerine ona hesap sormaktan vazgegmelerini soyledi. Buhari, Buyd’, 17-8.

94 ibn Hacer, Fethu l-Bari, IV/309; Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
V1/384.

95 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, IV/478; Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylii'I-Evtar Serhu Miinteka l-Ahbar,
Beyrut 2004, s. 1039.

96 Buhari, Buy®’, 16; Tirmizi, Buy’, 76; ibn Mace, Ticarat, 28.

97 1ibn Hacer, Fethu I-Bari, IV/307.

98 Ibn Mace, Ticarat, 26.

~IC -~
57



Diyanet {lmi Dergi ¢ Cilt: 49 * Say1: 3
—

dil ve anlay1s bakimindan farkli ¢ok sayida insanin ticari iligkilerde bulundugu vahiy
doneminde insanlari bu sekilde hosgoriilii olmaya 6zendirmenin ihtirastan ve iletisim
eksikliginden kaynaklanmasi muhtemel sorunlarin 6nlenmesi ve huzurlu bir ticaret
ortaminin olusmasi agisindan biiyiik faydalari olmustur. Ote yandan satic1 ve alici-
nin miisamahali davranarak asir1 yiiksek veya diisiik fiyat tekliflerinden kaginmasi-
nin, ticari islemlerin daha ¢ok yapilmasina, az karli ¢ok satis neticesinde ise her iki
tarafin da kazangli ¢ikmasina ve piyasadaki hareketliligin artmasina vesile oldugunu
diistinebiliriz. Nitekim Abdurrahman b. Avf (6.32/652)’n bu sekilde hareket ederek
stirimden ¢ok kazandig1, 6rnegin baz1 giinlerde bin deveyi alis fiyatina satip, yularini
ise bir dirhemden sayarak bin dirhem gelir edindigi nakledilmektedir.”

3. Comertlik

Ticari muamelelerde insanlari ihtirastan koruyan ve taraflar arasinda sicak iligkile-
rin yagsanmasini saglayan ahlaki ilkelerden biri de comertliktir. Cahiliye donemindeki
comertlik anlayisi belirli menfaatleri elde etme amacina matuf olup, ticari hayatta
bireyleri fedakar davranmaya yonlendirecek nitelikte degildi. Mahza Allah rizasini
kazanmak gibi diiriist bir diisinceyle comertlikte bulunma ahlakinin kazandirilmaya
calisildig1 vahiy doneminde ise bu ahlaki ilkenin ticari miinasebetlere de yansimalar1
olmaktaydi. Genel olarak cimrilikten sakindirilip cémertlik duygusunun giiclendiril-
digi bu dénemde!® ticari miinasebetlerde de taraflarin birbirlerine comertce davran-
malar1 ve memnuniyet duygusuyla sézlesmelerini tamamlamalari tavsiye edildi. Sart
kosulmamigsa borcu fazlasiyla 6demenin giizelligi insanlara islenmeye ¢aligildi.!!
Ticaret ahlakinda da davranislariyla insanlara 6rnek olan Hz. Peygamber, aligveris-
te pazarlik yapsa dahi 6demede bulunurken zaman zaman tcreti fazlasiyla verirdi.
Ornegin onun sirval/pantolon satin alip, iicretini fazlasiyla 6dedigi'® ve bu alisveri-
sin licretini ayarlayan tarticinin Hz. Peygamber’in bu davranigini hayranlikla izledigi
nakledilmektedir.'® Yine bor¢landig1 yastan deve bulamayinca daha degerlisini ala-
caklisina verdigi ve “Sizin en hayirliniz 6demede en iyi olaninizdir.” dedigi rivayet
edilmektedir.'® O, bu sekilde miisterinin ddemede comertge davranmasini isterken
obiir taraftan ayni erdemi saticinin da géstermesini arzu eder ve miisteriye iizerinde
anlagilan miktardan biraz fazla vermesini tavsiye ederdi.'®

99  Yenigeri, Islam Iktisadimin Esaslart, s. 370.

100 el-Me’aric, 70/18-25.

101 Nevevi, Ebd Zekeriyya Yahya b. Seref, Serhu n-Nevevi (Sahih-i Miislim ile Birlikte), Daru Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1929, X1/37; Sevkani, Neylii’[-Evtar, s. 1033.

102 Tirmizi, Buy®’, 66; ibn Mace, Ticarat, 34.

103 Kettani, et-Terdtibii 'I-Iddrivye, 11/27, 30.

104 Buhari, Vekale, 5; Mislim, Misakat, 22; Tirmizi, Buyd’, 75.

105 Tbn Mace, Ticarat, 34.
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4. Kanaatkarhk

Huzurlu bir ticaret ortaminin tesekkiiliinde kanaatkarlik erdeminin yeri biiytiktiir.
Hayatin biitliin alanlarinda fertlerin huzurunun amaglandigi vahiy doneminde gozii
tok, gonlii zengin, kanaatkar bir toplum olusturulmak isteniyordu. Iste boylesine fay-
dal1 ve gerekli olan kanaat hasleti Miislimanlara kazandirilmak tizere ¢esitli yonlen-
dirmelerde bulunuldu. Ornegin gayri mesru veya pis seylerin coklugu hosa gitse de
az ama temiz ve helal olan seylerin yerini tutamayacagi'® ve diiriistliikle kazanilan
kéra razi olunmasi gerektigi'?’ bildirildi. Misliiman olma nimetine erisen ve yeterli
miktarda rizka sahip olup, buna kanaat eden kisinin dviilecek bir konumda bulundugu
belirtildi.'® Ayrica asil zenginligin mal ¢oklugu degil de géniil zenginligi oldugu!®
ifade edildi ve kanaatkarlik siikriin en ileri derecesi sayildi.!'® Bu sekilde kanaatin
hakikati anlatilip, faydalar1 zikredilerek bu ahlaki fazileti edinmeye tesvik edilirken
aym zamanda da “Insanoglunun iki vadi dolusu altini olsa, o iiciinciisiinii de ister.”
gibi veciz ifadelerle!!! insanin, tabiatinda bulunan mal, miilk ve makama sahip olma
tutkusunun''? etkisinde kalip, yanhs diisiince ve davraniglara kapilmasina karsi uya-
rilar yapildi.

Vahiy déneminde Miisliimanlara mal ve makam sahibi olurken kanaatkar olma
ahlaki verilmeye ¢alisildig1 gibi serveti tiikketirken de kanaatkar bir sekilde davranma
hasleti kazandirilmaya gayret gosterildi. Zira kanaatkar ve dengeli tiikketim, mal bi-
riktirmeye imkan saglarken, israf olarak isimlendirilen asir1 veya liizumsuz tiiketim,
malin zayi olmasina ihtiya¢ duyulan iiriinlerin daha ¢ok azalmasina ve dolayisiyla
da fiyatlarin yiikselmesine yol agmaktadir.'”® Ote yandan gerekli harcama ve &de-
melerden sonra arta kalan mali koruyup, miras olarak sonrakilere birakmanin toplu-
mun ekonomik gelisiminde énemli bir yeri vardir. Varislerin, ellerine gecen serveti
degerlendirip, daha da arttirarak bir sonraki nesle miras birakmalari, toplumun refah
seviyesinin yiikselen bir artisla gelismesini temin etmektedir. Kaldi ki Islam inancina

106 el-Maide, 5/100.

107 Had, 11/86.

108 Miislim, Zekat, 43; Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdullah es-Seybani, el-Miisned, Cagr1 Yay., Ist. 1982,
11/168.

109 Buhari, Rikak, 15; Miislim, Zekat, 40.

110 ibn Mace, Ziihd, 24.

111 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V/117; Mislim, Zekat, 39.

112 el-A’diyat, 100/8.

113 ibn Halddn, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime (trc. Halil Kendir), Ankara 2004, 11/495.
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gore miilkiin asil sahibi Allah olup'*'"*, miilk insanlarin tasarrufunda emanet olarak
durmaktadir. Insanoglu bu emaneti korumak zorundadir, sahibi tarafindan miisaade
edildigi kadartyla ondan yararlanma hakkina sahiptir. Dolayistyla gereksiz harcama-
larla mali tiiketmek, emaneti zayi etmektir.'' Israf etmek, ayn1 zamanda Allah’1n ni-
metlerine karsilik nankorliik yapmaktir. Israfta, mali gerektigi sekilde faydalanmadan
tilkketmek, dolayisiyla yaratilis maksadina gore degerlendirmemek s6z konusu oldugu
icin onu yaratan Allah’a kars1 saygisizlik sugu da bulunmaktadir. Bir iiriiniin olusma-
sinda bir¢ok kisinin alin teri bulundugu i¢in israf ayni zamanda onlarin emeklerine
bir gesit saygisizliktir.!''” Kisinin malin1 israf etmesi, bakmakla miikellef oldugu aile
fertlerine,!'® sadaka ve zekat vermekle sorumlu oldugu toplumun diger bireylerine!"
haksizlikta bulunmas1 manasina da gelir.'° Ote yandan miisrif, harcama kalemlerine
paray1 yetistirebilmek i¢in daha ¢ok kazanma ihtiyact hisseder. Bu da onun hirsimni
kamgilayip, haksiz yollarla kazang elde etmeye ydnelmesine sebep olabilir.'?' iste
Miislimanlart iktisadi, hukuki ve ahlaki alanda birgok problemlere yol acan israf-
tan korumak ve kendilerine tasarruflu harcama ahlakini kazandirmak {izere vahiy
doneminde gesitli tesviklerde bulunuldu. Ornegin dliimden sonraki hayatta kisinin
kendisine verilen nimetleri ne sekilde kullandigindan hesaba gekilecegi,'?* Allah’m
miisrifleri sevmedigi,'** Rahman’m has kullarinin harcamalarinda israf ve cimrilige
kagmadan orta bir yol izledikleri'?* bildirildi. Akrabaya, diiskiine ve yolda kalmisa
hakki verirken bile amagsiz bir bicimde sagip savurmaktan sakinmak gerektigi ve
sa¢1p savuranlarin seytanin arkadaslari olduklari ifade edildi.!*> Bu uyar1 ve telkinler
neticesinde vahiy doneminde Miisliiman toplumda kazanirken oldugu gibi tiiketirken
de kanaatkarane davranma anlayisi hakim olmustu. Nitekim sahabelerin ganimetler
sayesinde bolluga kavusmalarina ragmen liikkse dalmadan zahidane yasamaya devam
ettikleri nakledilmektedir.'?®

114 Miilkiyetin kutsallig1 anlayisinin gerisindeki etkenlerden biri de mutlak manada miilkiyetin Allah’a
izafe edilmesidir. (Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, s. 195).

115 Al-i imrén, 3/189; el-Casiye, 45/27; el-Hadid, 57/2.

116 el-Isra, 17/26-27.

117 Yenigeri, Islam Iktisadimin Esaslari, s. 223.

118 et-Talak, 65/6-7.

119 et-Tevbe, 9/60; Buhari, Zekat, 21.

120 Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 181.

121 ibn Haldtn, Mukaddime, 11/508, 528.

122 et-Tekasiir, 102/8.

123 el-A’raf, 7/31; el-Gafir, 40/28.

124 el-Furkan, 25/67.

125 el-Isra, 17/26-27, 29.

126 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/287.
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5. Al¢akgoniilliiliik

Algakgoniilliiliik insant gosterig ve kibrin yol a¢tig1 gereksiz harcamalardan koru-
yan onemli hasletlerdendir. Cahiliye déneminde insanlar, sayginlik kazanmak, giiclii
olduklarini ispat etmek veya Oyle goriinmek amaciyla'?’ gosteris tikketiminde bulunu-
yorlardi. Ornegin ¢evrelerinde daha giiclii veya comert olduklar intibain1 uyandirmak
icin daha ¢cok harcamak zorunda kaliyorlardi. Varlikli goértinmek hevesiyle bol bol har-
cayanlar, kisa siirede biitiin mal varliklarini kaybediyor, bu sefer de “y1gmn y1gin mal
telef ettim”'?® diyerek harcadiklart mallarin ¢oklugu ile dviiniiyorlardi.'® Ote yandan
toplumun alt tabakasinda bulunanlar, gosterisli bir hayat siirdiiren {ist kesime nefret
ve kin duygular1 besledikleri gibi onlara 6zenerek gelirlerinden daha fazla tiikketimde
bulunuyorlardi. Bu da onlari, tasarruf etme ve yatirim yapma imkanindan mahrum
birakiyordu.'*® Kibir ve gosterisin yasaklanip,'3! algakgoniilliilik ahlakinin yerlesti-
rilmek istendigi vahiy déneminde'?? ise bireysel ve toplumsal bazda gesitli sorunlara
yol agan gosteris tiiketimi yasaklandi. Bu hususta gerekli uyar1 ve yonlendirmelerde
bulunuldu. Ornegin yeme, igme, giyinme ve yardim yapma gibi hususlarda kibir ve
gosteristen kaginmanin gerekliligi lizerinde duruldu.'?* Diinyada s6hret amagli elbise
giyenlerin, dlimden sonraki hayatta zillet elbisesine biiriinecekleri haber verildi.'34
Ayni sekilde kalbinde zerre kadar kibir bulunan kisinin cennete giremeyecegi ifade
edildi.'** Biiyiiklenme ve dolayisiyla da baskalarmi kiigiik gorme araci olarak kulla-
mldigindan, erkeklerin ipek elbise giymemesi gerektigi dile getirildi.'*® Ote yandan
servetin gercek sahibi ve ihsan edenin Allah oldugu inanci dogrultusunda, Allah’in
malint yine onun kullarma karst gosteris yaparak tiiketmenin yanlis olacagt algist
olusturuldu.’” Boylece gereksiz harcamalarin 6nemli saiklerinden biri olan gosteris
yaris1 engellenip, tasarrufa imkan hazirlandig1 gibi daha ¢cok kazanma hirstyla haksiz
iktisaba bagvurmanin sebeplerinden biri de kaldirilmig olundu.

127 Cagrici, Ahlak, 11/1; Aksu, Islam 't Dogusunda Toplumsal Realite, s. 42.
128 el-Beled, 90/6.

129 Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslar, s. 198.
130 Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslart, s. 201-2.
131 cl-Bakara, 2/264; en-Nisa, 4/38.

132 el-Furkan, 25/63.

133 Buhari, Libas, 1.

134 Ibn Mace, Libas, 24.

135 Miislim, iman, 39.

136 Ibn Mace, Libas, 16, 18, 19.

137 Yenigeri, Islam Iktisadimn Esaslart, s. 199.
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6. Girisimcilik ve iiretkenlik

Toplumun kalkinmigligi ve piyasalarin canlilig1, insanlarin ortaya koyduklar gay-
ret ve calismalariyla orantilidir. Insanlar ¢alismazlarsa, piyasalar durgunlasir ve gecim
sikintis1 bag gosterir.'*® Cahiliye doneminde kumar ¢ok yaygin bir sekilde oynanmak-
ta'?? ve faizli muameleler siradan ticari islemler gibi goriilmekteydi.'** Kolay yoldan
kazanma hirsin1 kamgilayan bu iki uygulama insanlar1 ¢calismaya karsi sogutmakta
ve tembellige sevk etmekteydi. Cahiliye toplumunda sanat ve mesleklerin daha ¢ok
kolelere yakistirilan seyler olarak goriilmesi'*! ve gelismemesinin bir sebebinin de bu
tembellik aligkanligr oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Vahiy déneminde kumar!'#?
ve faiz haram kilinmakla birlikte tembellik ve dilenmekten de sakindirilip, ¢aligma
ve liretmeye tesvik edildi. Yeni yeni yapilanan ve niifusunun bir kismi hicret ederek
malin1 miilkiini geride birakan insanlardan olusan Miisliiman toplumun giliglenmesi
de calismasina bagliydi. Vahiy doneminde siyasi konjonktiir ve kendisinden beklenen
ahlaki sahsiyet geregi caligkan bir kimlige sahip olmak zorunda olan Miisliimanlara
bu yénde cesitli telkinlerde bulunuldu. Ornegin Cuma namazi igin mabette toplanan
cemaatin namaz bittikten sonra ¢alismak lizere dagilmalari istenerek!*-'# ibadet i¢in
bile olsa bir araya gelmenin ¢alismaya engel olmadigi, ibadetin bitiminden itibaren
oyalanmadan namaz kilmak iizere ara verilen islere geri donmenin gerektigi ifade
edildi. Ayn1 sekilde canlilarin gecimliklerini kazanmalarina imkan saglamak iizere
gilindiizlerin yaratildigina dair agiklamada bulunuldu.'®® Yine hirsizlik suguna el kes-
me gibi caydirici bir ceza tayin edilerek, mal koruma altina alindig1 gibi ugruna sarf
edilen emege deger verildigi de anlatilmig olundu. !4

Ashabina ¢aligma azmini asilamak isteyen Hz. Peygamber, kisinin gerektiginde
sirtinda da olsa odun tasiyarak kazanip, kendi emegiyle ge¢inmesinin dilenmesinden
daha hayirli oldugunu belirtir'¥” ve calisabilecek giicte olanlarin zekat istemelerine

138 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/380.

139 Aldsi, Biiliigu'l-Ereb fi Ma rifeti Ahvali’'l-Arab, 1/70; Hammor, Siiku Ukdz ve Mevasimii’'l-Hac, 1/216.

140 el-Bakara, 2/275.

141 Aldsi, Biiliigu’I-Ereb fi Ma rifeti Ahvali'l-Arab, 111/388.

142 el-Maide, 5/90.

143 Hz. Omer b. Hattab (6.23/643)’1n insanlar1 alismaya tesvik ederken, oturup Allah’tan rizik istemenin
yanlis oldugunu, gokten altin ve glimiis yagmayacagina gore rizka ulasmak i¢in ¢alismak gerektigini
soyledigi ve akabinde bu ayeti (el-Cum’a, 62/10) okudugu nakledilmektedir. Kettani, et-Terdtibii’I-
Idariyye, 11/20.

144 el-Cum’a, 62/10.

145 en-Nebe, 78/11.

146 el-Maide, 5/38.

147 Buhari, Buyd’, 15.
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veya dilenmelerine kars1 ¢gikard1.'*® Ayni sekilde veren elin, alan elden {istiin oldugu-
nu ifade ederek,'* yardim edecek olgiide ¢alisip kazanmanin yardima muhtag durum-
da olmaktan faziletli oldugunu sdylerdi. Ote yandan insanlara giiniin ilk vakitlerinden
itibaren ¢aligmalarini tavsiye eder, “Allah’im @immetim i¢in erkende bereket ver.”
seklinde duada bulunurdu.'>

Hz. Peygamber c¢alismaya tesvik ettigi gibi yeri geldiginde ¢aligma yontemlerini
de gosterirdi. Rivayete gore o sadece bir kilim ile bir bardagi olan bir dilencinin bu
iki esyasini sattirarak bir dirhemle evine gida esyasi, digeri ile balta satin aldirip, odun
kesmesini ve satmasini tavsiye etti. Boylece onu dilenmekten kurtarip, kendi emegiyle
gecinmesini sagladi.’®! Ayrica Hz. Peygamber sanat ve mesleklerin Misliimanlar ara-
sinda gelismesine gayret sarf ederdi. Ornegin Hayber’in fethi esnasinda esirler arasin-
da bulunan yaklasik otuz kaynakg¢iya esir muamelesinin yapilmamasini ve sahabenin
onlardan sanat 6grenmelerini istedi.’> Aym sekilde Huneyn Savasi ve Taif Muhasa-
rast 6ncesinde Urve b. Mes’iid ve Gaylan b. Seleme’yi Ciirag’a bazi savag aletlerinin
yapimini 6grenmek tizere gonderdi.'>? Hz. Peygamber’in eslerinden Zeyneb bnt. Cahs
(6.20/641) ile Sevde bnt. Zem’a (6.23/644)’nin da deri isleyip sattiklar1 ve ellerine ge-
cen parayi tasadduk ettikleri nakledilmektedir.!** Biitiin bunlar vahiy doneminde Hz.
Peygamber’in rehberliginde ¢aligkan bir toplumun olustugunu gostermektedir.

Vahiy donemine Miisliiman toplumun ¢aligmaya tesvik edilmesi neticesinde bi-
reylerde emege saygt bilinci gelistirildi. Ayn1 sekilde insanlarin usuliine uygun bir
sekilde galisip belirli bir miiddet sonra miireffeh bir hayata kavusmalari saglanarak
haset duygusuna daha direncli hale gelmeleri, bagkalarmin servetine géz dikmekten
ve haksiz kazanca meyletmekten uzak kalmalari temin edilmeye calisildi.

Sonu¢

Vahiy doneminde sosyoekonomik hayatta basarili bir doniisiim gergeklestirilmis-
tir. Hicaz bolgesinde toplumsal hayatin temel unsurlarindan olusan is ve ¢alisma ha-
yat1, herhangi bir kargasaya meydan verilmeden Islam inang, ahlak ve hukukuna gore
yeniden tanzim edilmistir.

148 Miislim, Zekat, 35; Malik b. Enes, Sadaka, 2; Cessas, Ebt Bekr Ahmed b. Ali, Ahkdmu’'l-Kur’dn,
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1985, 1V/333.

149 Buhari, Zekat, 18; Miislim, Zekat, 33.

150 Tirmizi, Buy®’, 6; ibn Mace, Ticarat, 41.

151 Ibn Mace, Ticarat, 25.

152 Kettani, et-Terdtibii’l-Idariyye, 11/52; Bedr, Abdiilbasit, et-Tdrihu s-Samil li’l-Medineti’I-Miinevvere,
y.y., Medine 1993, 1/234.

153 1bn Higam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 11/406.

154 Kettani, et-Terdtibii 'I-Idariyye, 11/41.
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Sosyolojik kurallara uygun ve saglikli bir sekilde tamamlanan s6z konusu donii-
siimde inang¢ ve ahlaki ilkelerin etkisi biiyiilk olmustur. Cahiliye déoneminin atadan
gdrme, sathi tanr1 inancinin aksine hayatin her alani ve anini aktif bir sekilde etkileme
ve yonlendirme niteligine sahip olan Islam inanci, miiminlerin duygu, diisiince ve
davranislarinda dengeli ve diiriist olmalarini saglamis ve dolayisiyla ticari hayat i¢in
olusturulan emin ortamda is ve islemlerin giiven icinde yiiriitiilmesini saglamistir.
Ayni sekilde cahiliyede bilinmesine ragmen dziimsenmeyen, Islam’la birlikte miimin
kimliginin temel unsurlari arasina giren ahlaki erdemler ticari hayatin, Miisliimanlar
arasinda ¢ogu zaman hukuki miieyyideye ihtiya¢ birakmadan adilane bir sekilde siir-
diirilmesinde 6nemli derecede etkili olmustur.
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SIHHATLI BIR PEYGAMBER TASAVVURU
ACISINDAN PEYGAMBERIMIZIN
BESERI VE NEBEVi SAHSIYETI

Hasan YENIBAS*

Ozet:

Peygamberler, insanlar i¢inden se¢ilmis fakat insanlarda bulunmayan
bir donanima da sahip kilinmislardir. Bundan dolay1 peygamberleri bir
melek gibi gérmek yanlis oldugu gibi, siradan bir insan gibi gérmek de
dogru degildir. Peygamberimiz ise biitlin peygamberler i¢inde en stiin
konumda bulunmaktadir.

Her peygamber gibi, Peygamberimizin de bir beseri yonii bir de pey-
gamberlik yonii vardir. Bu iki kimligin dogru ve dengeli degerlendirilmesi,
sthhatli bir peygamber tasavvuru agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Calismamizda, Hz. Peygamber’in beseri ve nebevi yonleri degerlen-
dirilmis ve bunlarin ele alinmasinda dengenin 6nemine vurgu yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Peygamberimiz, Peygamberlik, Beserilik, Sahsiyet.

The Human and Prophetic Personality of Our Prophet in Terms of
a Sound Prophethood Thought

Abstract:

Prophets were chosen among human beings but they were equipped with
qualifications that human beings do not have. Therefore, it is wrong to regard
prophets as angels; it is not appropriate to regard them as ordinary people. Our
Prophet is in a superior rank to all of the prophets.

Our Prophet has both a human aspect and a prophetic aspect. It is very
important to evaluate those two identities correctly and in a balanced way in
terms of a sound prophetic thought.

In this study, the human and prophetic aspects of the Prophet are evaluated;
and the importance of the balance while dealing with them is emphasized.

Key Words: Our Prophet, Prophethood, Human, Personality.

*  Yrd. Dog. Dr, Fatih Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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GIRiS

Peygamberlerin iki sahsiyeti vardir. 1. Beseri sahsiyet, 2. Nebevi sahsiyet. Her
peygamber, nebevi sahsiyetleriyle meleklerle irtibata gegip vahiy alir. Beseri sahsiye-
tiyle de insanlarla temasa gegerek, onlara her hususta 6rnek olur. Kur’an-1 Kerim’deki
su ayet, bu hususa isaret etmektedir: “Gergekten Allah, kendi i¢lerinden birini, onlara
ayetlerini okumasi, onlart her tiirlii kotiiliiklerden arindirmasi, kendilerine kitap ve
hikmeti dgretmesi icin resul yapmakla miiminlere biiyiik bir Lituf ve inayette bulun-
mustur. Halbuki daha 6nce onlar besbelli bir sapiklik i¢inde idiler.”!

Peygamberlerin insan olmasi Allah’in degismeyen siinnetlerinden biridir. Ayette
ifade edildigi gibi bu durum, insanlar igin bir liituftur. Insanlar bu durumu tam anla-
yamadiklari i¢in degisik itirazlar yoneltmislerdir ki, Kur’an bu hususu soyle vurgula-
maktadir: “Onun halkindan kafir olup ahiret bulugmasini yalan sayan ve kendilerine
diinya hayatinda bol nimet verdigimiz esraf takimi: “Bu,” dediler, “Sizin gibi bir in-
sandan baska bir sey degil, baksaniza sizin yediklerinizden yiyor, sizin ictiklerinizden
iciyor. Eger siz, sizin gibi bir besere itaat edecek olursaniz, biiyiik bir kayba ve hiis-
rana ugrarsiniz.””

Her peygamber gibi Peygamberimiz de bir beserdir. Yine her peygamber gibi,
hususi donanimli bir beserdir. Allah tarafindan secilmis, yetistirilmis ve muhafaza
edilmistir’. Busayri’nin dedigi gibi, “Ilmin vardig1 son nokta sudur: O, bir beserdir.
Fakat onlarin en mitkemmelidir.”* Nitekim yakut da bir tastir. Ancak taglarin en kiy-
metlisidir. Bundan dolay1 onun hakkinda siradan bir insan hakkinda konusuyor gibi
konusamayiz. Onun da bir annesi, babasi ve bir maddi yan1 vardir. Ancak onu sadece
maddi yonii ile agiklamak imkansizdir.

Peygamberimizle ilgili sihhatli bir anlayisa sahip olabilmemiz ve yaptigi isleri
dogru anlayabilmemiz i¢in, onun beseri ve nebevi sahsiyetini izah etmemiz gerek-
mektedir. Onun bu iki sahsiyeti bir biitiin olusturmaktadir. Bundan dolay1 her iki gah-
siyeti birlikte degerlendirilmelidir. Zira beseri yonii géz oniine alinmazsa Peygambe-

Al-i Imran, 3/164. Ayrica bkz. Cum’a, 62/2.

Mii’mindn, 23/33-34.

Bkz. Maide, 5/67.

Kaside-i Biirde, 19, Dersaadet 1313. Busayri’nin bu musralar1 Tiirkgeye manzum olarak su sekilde
tercime edilmistir:

Elbet anlatamaz sair boylesin,

Nutku tutulmustur, kalem neylesin,

Birak da son s6zii ilim sdylesin:

Adem evladinin o en hasidir,

N S R S

Yaratilmislarin en alasidir. (Kaya, Mahmut, Kaside-i Biirde yi Tiirkge Soyleyis, 65. Ist. 2001.)
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rimizi tebcilde ifrata kacip, ona, Yahudi ve Hiristiyanlarin peygamberlerine yaptigt
gibi ultthiyete mahsus sifatlar izafe etme vartasina diigiilebilecegi gibi, tefritle, beseri
ahvaliyle ilgili haberleri esas alip, Resulullah’1 diger insanlardan biri gibi gorerek kad-
rini takdirde kusur islenebilir. Halbuki miimin, bizzat Kur’an’in emriyle, Resulullah’t
kendi canindan daha aziz tutmak, daha ¢ok sevmek zorundadir.’

Biz beseri ve nebevi yonii arasindaki dengenin dnemine isaret ettikten sonra gim-
di, bu iki yoni, bu denge cercevesinde degerlendirecegiz.

1. Beseri Sahsiyeti

Peygamberimiz, diger insanlar gibi bir anne-babadan diinyaya gelmis, yasadigi
toplum igerisinde fazilet sahibi ve yiiksek ahlaki dzellikleri haiz bir insan olarak ya-
samustir. O, gengliginden itibaren miiriivvet yoniiyle insanlarin en {istiinii, hayada en
kamil, asalette en miimtaz, himayede en giizel, tahammiilde en kavi, soziine en sadik,
giivende en ileri ve her tiirlii sefahatten en uzakti. Peygamberliginden dnce de bir pey-
gamber gibi yasamis ve cahiliye dénemi pisliklerine asla bulasmamistir.® Onun pey-
gamberlik 6ncesi hayati, peygamberligine bir hazirlanma dénemidir. Allah, adim adim
onu peygamberlige hazirlamigtir. Normal bir insanin hayatinda bile onun istikbalini
gosteren izlere tesadiif olundugu herkesce kabul edilen bir gergektir. Fertler hakkinda
bdyle oldugu gibi aile reisleri, kabile ve millet rehberleri hakkinda da boyledir. O halde
ayni seyin, insanlara gonderilen en hakiki rehberler ve en yiiksek 1slahat¢ilar hakkinda
da bdyle olmasinda bir mani yoktur.” Peygamberimizin niibiivvetinden 6nceki hayati
i¢in de bu durum s6z konusudur. Bundan dolay1 peygamber olunca pek ¢ok kimse onu
yadirgamamis ve davetine icabet etmistir.®

0, hayat1 boyunca asla yalan séylememisti. insan hayatinin olgunluk donemi say1-
lan 40 yasina kadar en kiigiik bir meselede yalan sdylemeyen bir insanin peygamber-
lik gibi ¢ok ciddi bir konuda Allah’a kars1 yalan sdylemesi diisiiniilemez.’

Cahiliye toplumu onu giivenilir tanimisti. Bundan dolay1 kendisine “el-Emin” di-
yorlardi.'® Glivenilirlik konusunda akla ilk gelen Peygamberimizdi. Konuyla alakali

5 Bkz. Ahzéb, 33/6.

6  Ibn Hisam, I, 119; ibn Sa’d, I, 121.

7 Sibli, Asr-1 Saadet, 111, 67 (Trc. Omer Riza Dogrul). Miiellif, ayn1 yerde, konuyla ilgili olarak,
Peygamberimizin risalet 6ncesi hayatinda meydana gelen ve onun niibiivvetine delil olan harikulade
olaylari da degerlendirmekte ve sahih rivayetlere dayanarak Hz. Amine’nin riiyasi, Yahudi ve
Hiristiyanlar arasinda Peygamberimizin dogumuna dair haberler, sakk-1 sadr hadisesi ve taslarin
Peygamberimize selam vermeleri gibi olaylar1 6rnek vermektedir.

8  Bkz. Buhari, Tefsir, (111) 1; Tefsir, (26) 2; Miislim, Iman, 355.

9  Buhari, Bed’ii’l-Vahy, 3, 6.

10 Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 425; ibn Hisam, I, 119.
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su ornekler oldukga carpicidir. Kabe tamir edilmis ve Hacerii’l-esved’in tekrar eski
yerine konulmasi biiyiik bir mesele haline gelmisti. Kabileler kiliglarini yariya ka-
dar styirmis ve herkes bu serefin kendisine ait olmasini istiyordu. Sonunda sdyle bir
karara vardilar. Kabe’ye ilk girenin hakemligini kabul edeceklerdi. Herkes merakla
bekliyordu. Bu durumdan Peygamberimizin haberi yoktu. Onun Kabe’ye girisini go-
renler seving izhar ettiler ve “Emin” geliyor dediler ve onun hitkmiine raz1 olacakla-
rin1 sdylediler.!!

Peygamberimize gilivenleri tam olmasaydi boyle davranmazlardi. Restlullah
(s.a.s.) o giin heniiz peygamber degildi ama herkesin giiven duydugu bir insandi.'?

Peygamberimizin ¢evre iilkelerin hiikiimdarlarina mektuplar génderdigi dénem-
de Roma imparatoru Herakliyus’un sozleri de konumuzu aydinlatmasi bakimindan
onemlidir. Herakliyus, Peygamberimizin kendisine gonderdigi mektubu bastan sona
okuduktan sonra, o sirada Sam bolgesinde bulunan Ebi Siifyan’1 cagirtti ve aralarinda
su sekilde bir konugma gegti:

- Ona uyanlar cogunlukla kimlerdir, zenginler mi fakirler mi?

- Fakirler.

- Hig ona inananlardan dénenler oldu mu?

- Simdiye kadar hayr.

- Artiyorlar mi, eksiliyorlar m1?

- Her gegen giin biraz daha ¢ogaliyorlar.

- Hayatinda hi¢ yalan sdyledigini duydunuz mu?

- Hayir, onu hi¢ birimiz yalan sdylerken duymadik.

Ebt Siifyan’dan aldig1 cevaplardan ¢ok etkilenen Herakliyus kendini tutamayarak
sOyle demistir: “Bir insanin bunca zaman, insanlara yalan sdylemekten kagmnip da
Allah’a karsi yalan soylemesi miimkiin degildir.”!?

a. Peygamberlik delili olarak beseri sahsiyeti

Peygamberimizin niiblivvetinin en biiyiik delillerinden biri beseri sahsiyetidir.'
“Once en yakin akrabalarini uyar.”' ayeti nazil olunca Peygamberimiz, Saf tepesine

11 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 425; Hakim, Miistedrek, I, 458.

12 Bkz. ibn Hisam, I, 127.

13 Buhari, Bed’ii’l-Vahy, 6.

14 Bkz. Canan, ibrahim, Peygamberimizin Teblig Metotlari, 1, 250; Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet
Anlayust, 95.

15 Suara, 26/214.
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¢ikmuis, biitlin akrabalarini toplamis ve onlara sdyle demistir: “Eger, size su vadinin ar-
kasinda saldirmak tizere bekleyen atlilar var desem, bana inanir misiniz?'® Taberi’nin
rivayetinde ise, “Aranizdaki davranisim hakkinda ne dersiniz?” seklinde bir soruyla
s0ze baslamistir. Orada bulunanlar: “Sen dogru so6zlii ve giivenilir bir kimsesin, gim-
diye kadar herhangi bir yalanin1 duymadik” derler. Bu cevabi alan Peygamberimiz
asil konuya girer ve sdyle der: “Oyleyse simdi size haber veriyorum: Ben sizlere gén-
derilmis Allah’in elgisiyim. Allah’a ibadet edin, putlar1 terk edin. Aksi halde gokten
tizerinize ceza inecek ve toptan helak olacaksiniz.”!’

Bu olaydan daha 6nce heniiz risaletin baslama vetiresinde ve vahye hazirlik done-
minde, ilk vahyin gelisiyle birlikte Peygamberimiz vefakar esi Hz. Hatice’ye gelmis
ve kendisine bir seyler olmasindan korktugunu sdyleyince, Hatice onu “Hayir, Allah
seni asla utandirmaz. Ciinkii sen akrabalarini gozetir, gligstizlerin sikintilarm yiik-
lenir, yoksulun ihtiyacini karsilar, misafiri agirlar ve hak sahibine yardim edersin.”
diyerek teselli etmis ve durumun ne oldugunu 6grenmek i¢in akrabasi ve bir Hiristi-
yan alimi olan Varaka b. Nevfel’e gotiirmiis, o da gordiigii seyin bir melek oldugunu
soylemigtir.'$

Peygamberimizin insani faziletlerini dost diisman herkes kabul etmistir. Onun
mazisi tertemizdi. Peygamberimizden kendisini tohmet altinda birakacak tek bir
davranis sadir olmamistir. Eger bdyle olmasaydi, ¢ocukluk arkadasi olan Hz. Ebi
Bekir, onun niibiivvetini duyar duymaz kabul eder miydi? Peygamberimiz, Hz. Ebi
Bekir’in, teklifini kolaylikla kabul ettigini ifade i¢in sdyle demistir: “Miisliimanlar
arasinda, EbG Bekir kadar, teklifimi hicbir tereddiit ge¢irmeden kabul eden bir bas-
kasmi gérmedim.”'® Hayatim islam’a diismanlikla gegiren Ebdi Cehil bile ona soyle
demistir: “Ben seni inkdr etmiyorum, ben senin getirdiklerini inkar ediyorum.”?® Bu
ifade ilizerine su ayet nazil oldu: “Onlarin sdylediklerinin seni {izecegini elbette ¢ok
iyi biliyoruz. Dogrusu onlar seni yalanci saymuiyorlar, fakat zalimler, bile bile Allah’in
ayetlerini inkar ediyorlar.”?!

Peygamberimizin dogrulugunu bilmelerine ragmen rekabet hissi inanmalarina
mani oluyordu. Nitekim Mugire b. Su’be’nin naklettigine gore, o, heniiz Miisliiman
olmadan 6nce Ebiu Cehil’le beraber Mekke sokaklarinda yiiriirken Peygamberimizle
karsilasirlar. Peygamberimiz onlara bazi seyler anlatarak tebligde bulunur. Ebt Cehil,

16 Buhard, Tefsir, (111) 1; Tefsir, (26) 2; Miislim, iman, 355.

17 Taberi, 11, 204.

18 Buhari, Bed’ii’l-Vahy, 3; Miislim, iman, 252.

19 ibn Hisam, Sire, 160.

20 Kadi Iyaz, Sifa, 31.

21 En’am, 6/33. Ayetin yorumuyla ilgili bkz. Elmahli, Hak Dini, 111, 1913-1915.
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(kiistahga): Ya Muhammed! Eger bunlar1 ahirette teblig ettigine dair sahit aramak i¢in
yaptyorsan, biz sana sahitlik yapariz. Allah’a yemin olsun ki, eger soylediklerinin
dogru oldugunu bilseydim sana tabi olurdum, dedi. Peygamberimiz yanimizdan ay-
rilinca bana doniip soyle dedi: Biliyorum ki onun sdyledikleri haktir. Fakat beni ona
iman etmekten alikoyan bir sey var: Beni Kusay, hicabe, sikdye, nedve ve liva bizde
dediler, biz de evet dedik. Simdi de peygamber bizden diyorlar. Vallahi ben buna evet

diyemem.”??

b. Miikemmel 6rnek olmasi bakimindan beseriyeti

Her tiirlii insani faziletiyle birlikte o da bir beserdi. Beser olarak hayatin biitiin
badire ve zorluklarini gégiislemisti. O, yetim olarak biiytidii.?> Daha dogmadan baba-
sini, alt1 yaginda annesini, sekiz yasinda da dedesi Abdulmuttalib’i kaybetti. Hiizniin
en anlamlisini,?* dzlemin en degerlisini®® ve sevincin en soylusunu®® o yasamistir.?’

Peygamberimizin 6zellikle yetim olarak biiylimesi ve ¢ektigi diger sikintilar, ile-
ride yiiklenecegi cok agir bir yiik ve biiyiik bir vazifeden dolay1 6nemlidir. Zira bu
vazifeye dnceden hazirlanmasi gerekiyordu. Tevekkiiliin zirvesinde, biitlin giicliiklere
gogiis gerebilecek bir yapida yetismeliydi. Zenginligin simarttig1 veya sefaletin, yok-
sullugun tamamen pisiriklastirdigi bir insan olmaktan Allah onu korudu. Ve hayatiin
her safhasinda itidal ve istikameti muhafaza, ifrat ve tefritten uzak bir insan olarak
yetismesini temin etti.

O, bir lider, rehber ve 6nderdi. Bundan dolay1 da bu tiirlii sikintilar1 yagamis ol-
mas1 dnemlidir. Zira yetimligin ne demek oldugunu bilmelidir ki, raiyetine sefkatli
bir baba gibi davranabilsin. Fakirligi tatmis olmali ki, idaresi altindakilerin durumunu
idrak edip onlara dyle muamele etsin.

22 Hindi, Kenzii’l-Ummadl, X1V, 39-40.

23 Duha, 93/6.

24 Mesela, Taif doniisiinde soyle dua etmistir: “Allah’im, giigsiiz ve ¢aresiz kaldigimi, halk nazarinda
horlandigimi ancak sana arz ve sikdyet ederim. (...) Allah’im, aldirmam c¢ektiklerime; yeter ki,
ugradigim senin gazabin olmasm. Fakat bana bunlar1 gostermeyecek kadar engindir senin affin,
merhametin...” (Ibn Hisdm, Sire, 1, 266). Degisik 6rnekler igin bkz. Ibn Hisam, Sire, 11, 70, 74;
Tirmizi, Menakib, 69; Buhari, Cenaiz, 43; Miislim, Fedail, 63.

25 Mesela, sehitlik arzu ve 6zlemini su sozlerle dile getirmistir: “Muhammed’in cani kudret elinde olan
Allah’a yemin olsun ki, ben Allah yolunda savagip dldiiriilmeyi, sonra yine savasip 6ldiiriilmeyi, sonra
yine savasip oldiiriilmeyi ok arzu ederim.” (Miislim, Imare, 103; Buhari, Cihad, 7.)

26 Ornegin Ka’b b. Ziiheyr’in Miisliiman olmasina o kadar sevinmistir ki, iizerindeki hirkay: ¢ikarip
Ka’b’a hediye etmistir. (Bkz. ibn Higam, Sire, 11, 344-348) Degisik drnekler igin bkz. Buhari, Menakib,
23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 227, 280; Ebta Davud, Akdiye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3.

27 Bkz. Cakan, ismail Liitfi, Siyasetli Muhammed, 113-153 arasinda konuyla ilgili tahliller yer almaktadr.
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Peygamberimizin beser olusuna pek ¢ok ayet ve hadiste de yer verilmistir. Ancak
sunu da belirtelim ki, Hz. Peygamber’in vahiy dncesi sahsiyeti, Muhammed’den, yak-
lasilabilen ve taklit edilebilen, her hususta takip edilebilecek 6rnek bir insan ¢ikardi.
Restlullah Aleyhissalatii Vesselam, bir taraftan yaklasilabilirligi kolaylagtirmak, di-
ger taraftan da asir1 ve hatali bir telakkiyi 6nlemek igin, bu hususu vurgulamis®® ve
“Ben sizin gibi bir insanim.”?’, “Bir kulun yedigi gibi yer, oturdugu gibi otururum.
Clinkii ben de ancak bir kulum.”*® Hz. Peygamber, kullandig1 ‘kurumus et yiyen bir
kadmin ogluyum’ ifadesiyle, kendisinin hayat tarzi agisindan, toplumun diger fertle-
rinden farkli olmadigini vurgulamistir.

c. Beseriligi baglaminda unutmasi

Peygamberimizin pek ¢ok beseri tezahiirii gibi, zaman zaman unuttugu da ol-
mustur. Bizzat kendisi, unutma sebebi olarak beser olusunu goéstermistir: “Ben bir
insanim, sizin unuttugunuz gibi, ben de unuturum. Oyleyse unuttugum zaman bana
hatirlatin.”!

Peygamberimizden bu ifadelerin sadir olmasina sdyle bir olayi sebep oldugu ri-
vayet edilmektedir:

“Restlullah (s.a.s.) namaz kildi, eksik mi yapti, yoksa fazla mi1 yapti hatirlamiyo-
rum. Selam verdiginde ona:

-Ya Restilallah! Namazda bir sey mi oldu, denildi. O, ne oldugunu sorunca, onlar:

-Sen s0yle soyle kildin dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber ayagin1 biiktii, kib-
leye dondii, iki secde yapti ve selam verdi. Sonra yiiziinii bize dondiirdii ve soyle dedi:

“Sayet namazda bir sey olsa ben size haber veririm. Ben de sizin gibi bir beserim;
sizin unuttugunuz gibi ben de unuturum. Unuttugumda bana hatirlatin. ..

Burada su hususu kisaca belirtmekte fayda miilahaza ediyoruz. Peygamberimizin
unutmasini her hangi bir insanin unutmasi gibi degerlendirmek uygun degildir. Onun
unutmasi ve yanilmasi, dini bir hitkmiin ortaya konulmasina ve bunun insanlara 6g-
retilmesine vesile olur.?* Nitekim Imam Malik’in Muvatta’da kaydettigi bir rivayet
bu konuya 151k tutmaktadir. Peygamberimiz, “Ben muhakkak ki unutur veya unut-

28 Canan, Tbrahim, Peygamberimizin Teblig Metotlari, 1, 255.

29 Buhari, Salat, 31; Miislim, Mesécid, 92-94.

30 Abdurrezzak, Musannef, X, 415.

31 Buhari, Salat, 31, Miislim, Mesacid, 92-94, Nesai, Sehv, 25, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1,379, 420, 424.
32 Buhari, Salat, 37, Miislim, Mesacid, 92-94; Nesai, Sehv, 25; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 379, 420, 424.
33 Kadi lyaz, Sifd, 443.
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turulurum; ta ki siinnet koyayim” buyurmaktadir.>* Hadisin Sifd’da yer verilen bir
vechi de sOyledir: “Ben unutmam, fakat unutturulurum, ta ki benim vasitamla stinnet

konulsun.”??

Peygamberimizin unutma ve yanilma gibi hallerinin bir tesadiif olmay1p, islam’in
tebliginde bagvurulmus seméavi bir metot, ilah1 bir yonlendirme oldugu kabul edilin-
ce’ bu konudaki rivayetleri anlamak kolaylasacaktir.

Evet, biitiin peygamberler gibi o da bir beserdir. Beseriyetin geregi, bir beser gibi
yasamig ve ilahi, yiice hakikatleri yasamada her yoniiyle immetine drnek olmustur.
Eger her yoniiyle meleki bir sahsiyet izhar edip, mucizeye dayanan bir hayat yasasay-
di insanlara 6rnek olamazdi.’” Onun her hali, peygamberligine, risalet ve niibiivvetine
sahittir, delildir. Onun baz1 tavir ve davranislari olaganiistiidiir, ancak o, genelde bize
biraktigi manevi mirasinda sadedir, miitevazidir. Onun siinneti, her insanin dilerse
yapabilecegi, hayatina diistur haline getirebilecegi tiirdendir. Ciinkii o, ferdi, igtimai,
ekonomik, siyasi, kalbi ve zihni biitiin hal ve hareketlerinde Allah tarafindan insanliga
numune-i imtisal olarak génderilmis rehberdir, tek 6nderdir.*

2. Nebevi Sahsiyeti

Peygamberimizin beseri sahsiyetinin yaninda bir de nebevi sahsiyeti vardir. O,
bu sahsiyetiyle gokler 6tesi alemlerle irtibata geger ve vahiy alir. Bunun i¢in de ken-
disine diger insanlarda bulunmayan 6zel bir donanim verilmistir. Ciinkii Allah’tan
gelen mesajlart hi¢ kirilmaya ugramadan ve degisime maruz kalmadan biitiin netligi
ve berrakligiyla insanlara aktarabilmesi ve yansitabilmesi i¢in nebevi sahsiyeti, va-
hiyle gelen bilgileri bizzat yasayarak ve uygulayarak her yoniiyle 6rnek olabilmesi
icin de beseri sahsiyeti bulunmalidir. Bu iki sahsiyet peygamberligin ayrilmaz un-
surlaridir.

Kur’an-1 Kerim, Peygamberimizin bu iki sahsiyetini ayn1 ayette takdim eder: “De
ki: Siiphesiz ben de sizin gibi bir beserim. Ancak bana, ilahinizin tek bir ilah oldugu
vah yediliyor.”*

34  Muvatta, Sehiv, 2.

35 Sifd, 443.

36 Canan, ibrahim, “Hz. Peygamber Aleyhisselam Hi¢ Unutmus ve Yanilmus mudir?”, Siinnetin Dindeki
Yeri, 289.

37 Canan, Ibrahim, “Hz. Peygamber Aleyhisselam Hig¢ Unutmus ve Yanilmis mudir?”, Siinnetin Dindeki
Yeri, 294.

38 Golciik, Serafettin, “Hz. Peygamber’le Birlikte Olmak”, Ebedi Risalet, 11, 25.

39 Kehf, 18/110.
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Peygamberimiz hep vahyin kontroliinde yasamis* ve vahyi verilerin 1s1ginda ha-
reket etmistir.*! Kur’an’in ifadesiyle, “O, asla hevasindan konusmaz. Onun konustugu
ancak kendisine yapilan vahiydir.”*> Bundan dolay1 “Peygamber, her ne getirmisse
almak, her neyi yasaklamigsa kaginmak” gerekir.*

Bir miimin i¢in, en biiylik vazife olan Allah’1 sevmenin geregi Hz. Peygamber’in
stinnetine uymaktir, yine en biiyiik ideal olan Allah sevgisini kazanmanin tek yolu da
onun siinnetine uymaktan ge¢mektedir: “Ey habibim soyle soyle: Eger Allah’t sevi-

yorsaniz bana uyun, ta ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi affetsin.”**

Peygamberimizi tanimanin en 6nemli yonlerinden biri de saglikli bir peygamber
tasavvuruna sahip olmaktir. Bu tasavvurun olusmasinda en énemli faktor oncelikle,
Kur’an ve elbette ki onun miibellig ve miifessiri olan Hz. Peygamber’in sézleridir.

Hz. Peygamber’in niibiivvet ile gorevlendirilisi, Resul olarak gonderilisi, ilk do-
nemde inen surelerin en dnemli konusunu olusturmaktadir. Hz. Peygamber kendisine
yiiklenen bu ilahi vazifeyi, gevresine s6z konusu vahiyleri okumak suretiyle duyurma-
ya caligmistir. Dolayisiyla aralarinda kirk yil gayet normal bir hayat yasamis olan Hz.
Peygamber’in biirtinmiis oldugu bu yeni kimligini, risalet misyonlu kisiligini, -inansin
veya inkar etsin- ¢evresindekiler, onun bu yoniinii konu eden ayetlerden dinliyorlard.
Elbette ona ve getirdigi vahye inanan sahabe igin, Hz. Peygamber’i ve misyonunu en
giizel ve net bir sekilde anlatan, onun Allah, Kur’an ve insanlar nezdindeki konumunu
belirleyen en 6nemli kaynak yine Kur’an idi. Bu sebepledir ki sahabe, Yiice Allah’in
kendilerine takdim ettigi bir peygamber tasavvuru ile yetismistir. Kur’an onu biitiin
gergekligiyle takdim ederken, bir taraftan da cahili Arap zihniyetindeki olagandistii
gliglere inanmig, meleklesmis hatta adeta ilahlastirilmig,*> beser istii bir peygamber
telakkisini tashih etmeye ¢aligmis ve miisriklerin Hz. Peygamber’den bu dogrultudaki
beklentilerine en giizel cevaplari vermistir.*

Bu cahili peygamber telakkisine sahip olan miisrikler, Peygamberimizin “kendi-
leri gibi beser nevinden olusunu™’, hele hele “(Mekke ve Taif gibi) iki biiyiik sehrin

40 Tur, 52/48.

41 Konuyla ilgili bkz. Bayraktar, ibrahim, Degisik Yonleriyle Hz. Peygamber, 52.

42 Necm, 53/3-4.

43 Hasr, 59/7.

44 Al-i fmran, 3/31.

45 Yahudilerin Hz. Uzeyr, Hiristiyanlarm Hz. Isa hakkindaki telakkileri igin bkz. Tevbe, 30; Maide, 73,
116.

46 Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 95-96.

47 Sad, 38/4, 8.
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ileri gelenlerinden birisi olmayisini™® kabul edememisler ve bu dogrultuda pek ¢ok
itiraz ortaya koymuslardir. Oysa Allah peygamberligi kime, nerede ve nasil vere-
cegini daha iyi bilmektedir.* Halbuki kendi i¢lerinden bir peygamber géndermesi
Allah’in onlara biiyiik bir litfuydu®® ama onlar bunu idrak edemiyorlar ve “Ne oluyor
bu ‘Peygamber’e, bdyle peygamber mi olur: Yemek yiyor, ¢arsi pazarda dolastyor!
Bari yaninda heybetli bir melek olsaydi da etrafindaki insanlari korkutup uyarida bu-
lunsayd1.” diyorlardi.’! Misriklerin zihniyetine gore, insanlar tizerinde etkili olmak
i¢in beser degil de iistlin bir varlik, hi¢ degilse giiclii bir lider olmali, yaninda istedigi
her seyi yaptiracagi heybetli bir melek bulunmaliydi.” Yine onlar bu zihniyetin bir
uzantist olarak “Yahut kendine bir hazine verilse yahut kendisinin i¢inden yiyecegi
bir bahgesi olsaydi.” diyorlardi.’* Miisrikler bununla da kalmayip, Hz. Peygamber’e
yerden piarlar figkirtmadikga, aralarindan irmaklar akan hurma bahgeleri ve liziim
baglar1 olmadikga, gokyiizlinii pargalayip iizerlerine pargalar getirmedikce, Allah’t
ve melekleri karsilarina getirmedikge, altindan yapilma bir evi olmadikea, goge ¢ikip
hazir bir kitap getirmedikg¢e kendisine inanmayacaklarini sdyliiyorlardi. Kur’an ise
onlara su cevabi veriyordu: “Ben rabbimi tenzih ederim, ben sadece bir beser-resul
degil miyim?”>

Risalet vasfiyla beser vasfini bir arada zikreden Kur’an, Peygamberimizin Allah’in
Resiilii oldugunu hatta ondan 6nce de resuller gegtigini®> ama onun Allah’in son elgisi
oldugunu belirtir.%

Kur’an ayrica Peygamberimizin hidayetle ve hak din ile biitiin insanlara miijdeci
ve uyaricl, yol gosterici ve alemlere rahmet olarak gonderildigini belirterek onun nii-
bilivvet misyonuna da dikkat ¢ekmistir.

Kur’an’in yani sira bizzat Peygamberimiz de yer yer nebevi sahsiyetiyle ilgili agik-
lamalarda bulunmustur. Zira onun bu yonii de teblig vazifesi igerisinde yer aliyordu.

“Ben yaratilista peygamberlerin ilki, gonderiliste sonuncusuyum.”’ buyuran
Peygamberimiz, “Bana, benden evvel, hi¢ kimseye verilmeyen bes sey verilmistir:

48 Zuhruf, 43/30-31.

49 En’am, 6/124.

50 Al-i Imran, 3/164; Bakara, 2/129; Cum’a, 62/2.

51 Furkan, 25/7.

52 Yildirim, Suat, Kur’dn-1 Hakim ve A¢iklamalt Meali, 359.
53 Furkan, 25/8.

54 isra, 17/90-93.

55 Al-i imran, 3/144.

56 Ahzab, 33/40.

57 Mislim, Kader, 16.
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Bir aylik mesafeden (diigmanin kalbine) korku salmakla yardima mazhar oldum.
Yeryiizli bana namazgah ve sebeb-i taharet kilindi. Bu itibarla immetimden namaz
vaktini idrak eden herkes (bulundugu yerde) namaz kilsin! Ganimet benden evvel
kimseye helal sayilmadig1 halde bana helal kilindi. Ve bana sefaat (hakk:) da veril-
di. (Yine benden evvel) her peygamber sadece kendi kavmine gonderiliyordu; ben
biitiin insanliga elgi olarak gonderildim.”® diyerek niibiivvetiyle ilgili baz1 hususlari
vurgulamistir. Yine kendi ifadesiyle, Peygamberimiz, diger peygamberlere nazaran,
cennette en ok iimmeti olan peygamberdir.* O, Ademoglunun efendisidir.®* O, mii-
minlere kendi nefislerinden daha yakindir. Bundan dolay1, kendi déneminde, borglu
olarak veya bakima muhtag¢ kimseler birakarak 6len sahabenin borglarini tistlenmis,
yakinlarma sahip ¢ikmistir.®! Hz. Muhammed (s.a.s.), Allah tarafindan yedirilen,
iirilen,®? onii gibi arkasini da gorebilen,® gozleri uyusa da kalbi hep uyanik olan bir
peygamberdir.®*

Kur’an onun hayatini 6rnek olarak takdim eder. Vahyin kontrolii altinda ve ilahi
teyide mazhar olarak yasamis olan Restlullah (s.a.s.), miiminler i¢in yegane drnektir.
“Gergekten Allah’1, ahiret giliniinii arzulayanlar ve Allah’1 ¢ok zikredenler i¢in size
Allah’in Resuliinde pek giizel bir 6rnek vardir.”% ayeti bu gergegin ifadesidir.

Onun timmetine mirasi siinnetidir. Stinnet, kiyamete kadar, hayata hayat kilacagi-
miz, ibadetten itikada, diisiinceden kalp ve ruh hayatina, ondan da ekonomi ve yone-
time kadar her konuda yaniltmaz prensipler sunan tilkenmez bir kaynaktir. Bu gercek
bizzat Allah Resilii tarafindan su ifadelerle anlatilmistir: “Size iki sey birakryorum,
eger onlara simsiki sarilirsaniz, asla sapitmazsiniz. Bunlar; Allah’in kitab1 ve Resu-
liiniin stinnetidir.”®

Hz. Peygamber ve siinnetiyle ilgili ayet ve hadislerde yer alan ve miiminlerde
sthhatli bir peygamber tasavvuru olusturan bu ve benzeri ifadeler, sahabede dyle bir
bakis acist gelistirmisti ki, onlar, siinnete ait her meseleye israrla sahip ¢ikmiglardir.

58 Buhari, Teyemmiim 1; Salat, 56. Bu hadis Peygamberimizin hasaisiyle ilgilidir. Bunlarin sayis1 hadiste
gecen bes hususla smirli degildir. Bkz. Bayraktar, Ibrahim, Degisik Yonleriyle Hz. Peygamber, 97-103.

59 Miislim, Iman, 330-331.

60 Tirmizi, Menakib, 1; ibn Mace, Ziihd, 37; Ahmed b. Hanbel, I, 295.

61 Miislim, Feraiz, 15.

62 Buhari, Savm, 48; Miislim, Siyam, 55-56.

63 Buhari, Ezan, 71; Miislim, Salat, 112.

64 Bkz. Buhari, Teravih, 1; Menakib, 24; Tehecciid, 16; Miislim, Miisafirin, 125.

65 Ahzab, 33/21.

66 Muvatta, Kader, 3.
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Sonuc¢

Son olarak sunu belirtmek istiyoruz: Hz. Peygamber hakkinda saglikli bir telakki-
yi koruyabilmek i¢in hem beseri hem de nebevi sahsiyetlerini iyi dengelemek gerekir.
Aksi takdirde, nebevi sahsiyetini dikkate almadan, sadece beseri sahsiyeti lizerinde
durmak, o sahsiyetten bahseden naslara fikrimizi yogunlastirmak, onu tamamen her-
hangi bir insan veya akillica bir insan seviyesine indirmek gibi bir tefrit olur. Nebevi
yoniini hi¢ diisiinmeden, getirdigi kemalati sahsindan bilmek de onu ilahlastirmak
gibi bir ifrata gétiirebilir. Onda gergekten, bir baska beserde goriilmeyen bir kemalat,
bir yiicelik vardir. Fakat o, bu kemalatin kaynagi degildir. O, bu kemalata mazhardir,
yansiticidir. O, aynanin giinesi yansittigi gibi, Allah’in feyzini bize yansitmaktadir.5’

Peygamberimizin sahsiyeti ile ilgili objektif bilgilerin kaynagi Kur’an ve
Stinnet’tir. Bu iki kaynak dikkate alinarak yapilacak yorumlar isabetli olacaktir. Aksi
halde farkli ve yaniltict anlayislar ortaya cikabilecektir.

67 Bkz. Canan, ibrahim, Peygamberimizin Teblig Metotlart, 1, 260-261.
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KUR’AN-I KERIM’DE “ U« - LEALLE” EDATININ
KULLANILISI VE ANLAMLARI

Mursal ATAMOV

Ozet:

Insanligin mazhar oldugu en biiyiik medeniyetlerinden birini olusturan
islam medeniyeti Kur’an merkezli bir medeniyettir. Bu yiizden Kur’an-1
Kerim’in dogru bir bigimde anlasilmasi hayati bir 5nem arz etmektedir. Sorunun
bilincinde olan alimlerimiz Kur’an’mn anlasilmasi i¢in daha erken donemlerden
“Me’ani’l-Kur’an”, “I’rabu’l-Kur’an”, “sarf-nahiv” ve sozliikler konusunda
6liimsiiz eserler yazmislardir. Ancak giiniimiizde Kur’an sahasinda eser veren
arastirmacilar yiice ecdadimizin bize sunmus oldugu bu zengin birikimden
genelde geregi gibi yararlanamamaktadirlar. Sonug ortadadir. Birgok Kur’an
ayeti yanls anlagilmis ve dolayisiyla yanhs cevrilmistir. Bu galisma “{Jo1-
Lealle” edat1 baglaminda yaygin olan hatalarin giderilmesini hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: “{Ja! - Lealle” Edati, Kur’an, Anlam, Nahiv, Sarf,
Sozliik, Tefsir.

The Use and Definition of the Proposition “‘d;j —LAALLE” in the Qur’an
Abstract:

The Islamic civilization which constitutes one of the most important
civilizations humanity has ever seen is a Qur’an centered civilization. Therefore
to understand the Qur’an correctly is of crucial importance. Our scholars, who
were aware of such a problem produced everlasting works such as “Ma’ani
al-Quran”, “T’rab al-Qur’an”, “morphology (sarf) - syntax (nahw)” and
dictionaries. However, today, our scholars who study topics on the Qur’an
do not take into consideration such riches our noble ancestors bequeathed us.
Consequently, most Qur’anic verses are misunderstood and mistranslated.
Our research aims at correcting widespread mistakes in the context of the
preposition of “{l2] — Laalle”.

Key Words: “ {Jal — Laalle” Preposition, Quran, Meaning, Syntax,
Morphology, Dictionary, Exegesis.
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Genel Diisiinceler

Kur’an-1 Kerim insanligin mazhar oldugu son ilahi kelamdir. Yiice Allah, onu
610-632 yillar1 arasinda son Peygamber Hz. Muhammed vasitasi ile dncelikle ilk na-
zil oldugu topluma ve o donemden itibaren de kiyamete kadar gelecek biitiin insanliga
Arapca olarak indirmigtir. Bu yiizden onun dogru anlasilmasi biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Dogru anlasilabilmesi ise 6ncelikle inmis oldugu Arap dilinin ve belaga-
tmin en iyi bir bicimde bilinmesine ve Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Hz. Peygam-
berin ve O’nun giizide ashabinin onu anladiklart gibi anlagilmasina baglidir. Buradan
ortaya ¢ikan sonug¢ sudur:

1. Arap dilini ve belagatini iyi bilmek,
2. Kur’an’1 Hz. Peygamber’in ve onun giizide ashabinin anladig gibi anlamak.

Erken donemlerden itibaren alimlerimiz Arap dili ve belagati konusunda ¢ok
degerli eserler yazmislar ve onlart bizlere ulastirmisglardir. Ayni sekilde miifessir-
lerimiz de Asr-1 Saadet’ten itibaren Hz. Peygamber’in ve onun giizide ashabinin
tefsirlerini/yorumlarini bizlere en dogru bir bicimde ulastirmada son derece titiz
davranmislardir. O halde bizlere diisen, bize ulagsan bu degerli miras1 geregi gibi
incelemektir; ¢iinkti Kur’an’1 dogru bir bicimde anlamak ancak ve ancak bu mirast
degerlendirmemize ve incelememize baglidir. Ancak iiziilerek ifade edelim ki, biz-
ler bu miras1 geregi gibi degerlendirmekten uzak bulunuyoruz. Elbette ki sonuglar
ortadadir: Bir¢ok Kur’an ayeti, azimsanmayacak sayidaki arastirmacilar tarafindan
yanlis anlasilmistir. Daha da 6nemlisi, hatali anlamalarini hatali bi¢imde okurlara
da yansitmalaridir. Iste biz bu arastirmamizda Alimlerimizin bize ulastirdig: degerli
mirasi dikkate almamaktan 6tiirii ortaya ¢ikan hatalari incelemek istiyoruz. Bu arag-
tirmamizda inceleme konumuzu “J+! - Lealle” edat1 ile simirlamak istiyoruz.! “Ual
- Lealle” edatin1 6ncelikle Arap dili gramer agisindan ele alacagiz. Klasik donemden
itibaren Arap dili gramercileri edatlarin kullanimina 6zel bir 6nem vermislerdir. Bu
gramerciler arasinda 6zellikle “U« - Lealle” edatmin anlami ve kullanimi hakkinda
bilgi verenleri zikredecegiz.

1 “Uad” “lealle” nin U™ “alle” kokiinden geldigini séyleyenler de vardir. “UxI” edatinim kokii hak-
kinda daha fazla bilgi i¢in bkz: Muhammed bin Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tacii’'l-Arus min
Cevahiri’l-Kamus, (tah: Abdulkerim el-izbavi), yay. Tiirasii’l-Arabiy, Kiiveyt — 1965, XXX/372;
Muhammed bin Abu Bakr bin Abdu’l-Kadir er-Razi, Muhtaru’s-Sihah, yay. Dairatii’l-Meacim
fi Mektebeti Liibnan, Beyrut 1946, s. 250; ibn Hisdm, Ebi Muhammed Cemaluddin Abdullah b.
Yasuf, Mugni’l-Lebib an Kiitiibi’I-E ‘rib, (tah. ve serh: Dr. Abdiillatif Muhammedii’l-Hatib), yay.
Silsiletii’t-Ttrase, 11/434-439.
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Bazi gramerciler, degerli arastirmalarinda “U»! - Lealle” edatina asagida da gos-
terecegimiz asil ii¢ manadan farkli anlamlar vermislerdir. Mesela “Zan” ve “Siiphe”
anlamini verenler arasinda su sozliik sahiplerini 6rnek gosterebiliriz: Hasan b. Kadim
el-Muradji, el-Cene’d-Dani Fi Hurufi’l-Meani; Abu Bakr Muhammed b. Sehl ibn es-
Sirac en-Nahvi el-Bagdadi, el-Usul Fi’'n-Nahv. Bununla beraber gramerciler genel
olarak ti¢ farkli anlamina ve kullanimina dikkat ¢gekmislerdir:

a) Beklenti ve Umit,
b) Sebebiyet,
¢) Istifham.

Gramercilerimizden sonra sozliik yazarlarimizin ¢cok degerli eserlerine yer ver-
memiz gerekir. Ger¢ekten de alimlerimiz erken donemlerden itibaren bu alanda ¢ok
biiyiik eserler meydana getirmislerdir.

Bu sozciikler incelendiginde “Ux! - Lealle” edatinin genel olarak ti¢ farkli anlamda
kullanildig: ortaya ¢ikar:

a) Beklenti,
b) Sebebiyet,
¢) Istifham.

Fakat bu ii¢ ana anlamla beraber bazilar1 “J! - Lealle” edatinin siiphe ve zan an-
lamlaria da dikkat ¢ekmektedirler: Tbn Manzirr, Lisanu’l-Arab; el-Cevheri, Ismail b.
Hammad, es-Sihah, Tacii’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye.

Bu sozliiklerle ilgili yapmamiz gereken en 6nemli degerlendirme sudur:

1. Baktigimiz bu sozliiklerden onu (10) “Ja! - Lealle” edatin1 agiklarken Kur’an’a
da atiflarda bulunmaktadir. Daha da 6nemlisi sadece bu sozliikler “U»! - Lealle” edati-
na sebebiyet anlamini vermektedirler.?

2 “Ual - Lealle” edatt Allah’in kitabinda kullanildiginda bazilarina gore: timit ve beklentiyi giiglendirme
icindir. Diger bir gruba gore ise sebebiyet anlaminda kullanilir.
8 alima 105 AT U8y gl 5 sln il 255 L) 2 U Mo ) I b el 13 (™,
Bkz: Abu’l-Huseyn Ahmad b. Faris b. Zekeriyya, Mu’'cemu Makayisi’l-Liiga, (tah: Abdu’s-Selam
Muhammed Harun), Darw’l-Fikr, trs, IV/12-15; Abu’l-Hasan Ali b. Ismail b. Side el-Mursi, el-
Muhkamu  ve’l-Muhitu’l-A zam, yay. Darw’l-Kutubu’l-ilmiyya, (tah:Abdu’l-Hamid Hinravi),
Beyrut 2000, 1/97-98; Umit, beklenti ve siiphe i¢in, Kur’an’da zikredildiginde sebebiyet anlamimda
kullanilmaktadir. Bkz: ... (8 = ol o ela Mg SNy &L) sla dalS 25 ... Ibn Menzur,
Ebu Fadl Muhammed b. Celaluddin Mukrim el-Ensari (tah: heyet), Lisanu’l-Arab, yay. Daru Sadir,
Beyrut trs, X1/607; Muhammed bin Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tacii’'l-Arus min Cevahiri’l-
Kamus, yay. Tiirasii’l-Arabiy, Kiiveyt 1965, XXX/372.
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2. Kimi sozliikler ise Kur’an-1 Kerim ayetlerine atifta bulunmamaktadirlar. Do-
layisiyla iistte de belirttigimiz gibi “J! - Lealle” edatina sebebiyet anlami dikkatleri
¢ekmemektedirler.?

Agikga goriillmektedir ki gramerciler ve sozlik yazarlari “Ual - Lealle” edati ile
ilgili olarak ii¢ farkli anlam tespit etmislerdir. Onemli olan, s6z konusu edatin metin-
lerde ve ayetlerde hangi anlamda kullanildiginin belirlenmesidir.

Biz bu arastirmamizda “Us! - Lealle” edatinin yerimizin smirli olmasi nedeniy-
le sadece Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari tizerinde yogunlasacagiz. “J! - Lealle”
edat1 Kur’an-1 Kerim’de 129 kez kullamlmistir.* Amacimz bu “UJxd - Lealle” edatiim
gectigi ayetlerde hangi anlamlarda kullanildigint belirlemektir. Bu konuda en énemli
kaynaklarimiz ecdadimizin bize miras biraktig1 tefsir kaynaklaridir. Bu kaynaklar,
bize Kur’an’1 Hz. Peygamber ve onun giizide ashabinin (r.a.) anladig1 gibi anlamami-
za imkéan vermektedirler. Ilke olarak ge¢misten giiniimiize dek en dnemli tefsir kay-
naklarini aragtirmamizda esas alacagiz. Bu yapilmadigi i¢indir ki birgok arastirmaci,
birazdan ornekleyecegimiz iizere kiiciimsenmeyecek sayida Kur’an ayetini yanlig
anlamislar ve dolayisiyla bircok dile yanlis ¢evirmislerdir. Yerimizin kisitli olmast
nedeniyle biz burada sadece Tiirkce, Rusca ve Ingilizce Kur’an cevirileri iizerinde
odaklanacagiz. Kur’an-1 Kerim’de 129 kez gegen “Ux! - Lealle” edatimn kullamm-
larim1 gegmisten giiniimiize segtigimiz tefsir kaynaklarini inceledigimiz zaman s6z
konusu edatin kullanimiyla ilgili olarak su sonuca ulagmis bulunuyoruz:

1. Sebep ifade etmek i¢in 121 kez kullanilmustir,
2. Umit ve beklenti olarak 6 kez kullanilmgtir,®
3. Soru edati olarak 2 kez kullanilmustir,

Agikea goriilmektedir ki “UJa! - Lealle” edati biitiin Kur’an’1 Kerimde timit ve bek-
lenti disinda sadece sebep ifade etmek i¢in kullanilmustir.

3 Buedatin anlamina gelince istenilen veya korkulan bir seyin beklentisini ifade eder. Bkz: Muhammed
b. Abi Bekir b. Abdi’l-Kadir er-Razi, Muhtaru’s-Sihah, yay. Dairetii’l-Meacim Mektebetii Liibnan,
Beyrut 1986, s. 189: ... W4l 5 aada 4dy 5530 PSS dsillelizas ... 5 Ismail b. Hammad el-
Cevheri, es-Sihah, Tacu’l-luga ve Sihahu’I-Arabiy, (Ahmad Abdu’l-Gafur Attar), 4.baski, yay. Daru’l-
flm, Liibnan 1990, V/1774.

4 Muhammed Fuad Abdi’l-Baki, Mu cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, Darii’l-Kutubii’l-
Misriyye yayinevi, Kahire h.1364, s.648-649; ElSaid M. Badawi, Muhamad Abdel Haleem, Arabic-
English Dictionary of Qur’anic Usage, Brill, Leiden-Boston, 2008, s.842; Isfahani, Ebu’l-Kasim el-
Hiiseyn ibn Muhammed, (Muhammed Halil Itani), el-Miifredet fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Ma’rife
Yayinevi, Liibnan 2005, s. 454-455.

5 Hud, 11/12; el-Enbiya, 21/111; el-Ahzab, 33/63; es-Stira, 42/17; et-Talak, 65/1; Abese, 80/3.

6  El-Kehf, 18/6; es-Suara, 26/3.

~



KUR’AN-I KERIM’DE “ {Ja! - LEALLE” EDATININ KULLANILISI VE ANLAMLARI
3t

Hal boyleyken incelemeye konu olan dillerdeki arastirmacilar tefsir kaynaklari-
miza bagvurma konusunda gereken 6zeni gostermedikleri i¢in sebep ifade etmek i¢in
kullanilan “Ua - Lealle” edatin1 “umulur ki, belki” anlaminda yanls ¢evirmislerdir.
Asagida konuyu daha iyi izah edebilmemiz i¢in baz1 6rnekler sunacagiz:

Ornek 1: Bakara, 2/183.

(5550 ST TS e () e L U A A L 1 i) G

Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinmaniz i¢in orug, sizden oncekilere
farz kilindig1 gibi, size de farz kilindi.” (Diyanet Isleri Baskanligr).

Agikga goriilecegi lizere Diyanet Isleri Bagkanligi gevirisi ayete “Us! - Lealle”
edatina sebep anlami vererek onu dogru bir bigimde ¢evirmistir.® Ancak simdi suna-
cagimiz g¢eviriler bu konuda basarili olamamislardir:

a. Ey iman edenler! Orug sizden oncekilere farz kilindig: gibi, size de sayili giin-

lerde farz kilindi. Ola ki korunup sakiirsiniz.’ (Celal Yildirim)

b. Ey iman edenler, sizden oncekilere yazildig1 gibi, orug, size de yazildi (farz
kilindr). Umulur ki sakinirsiniz.'? (Ali Bulag)

7  El-Bakara/183, Heyet, Diyanet isleri Baskanligi, Kur’'an-1 Kerim Meali, yay. Ozgiin Matbaacilik San.
Ve Tic. A.S., 12.baski, Ankara 2006. Ayrica miifessirlerimizin bu ayete sebebiyet anlami veren bazi
miifessirler i¢in bkz: Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, yay. Miiessesetii’t-Tarihi’l-
Arabiy, (V cilt), Libnan 2002, I/160; Et-Taberi, Ebu Ce’fer Muhammed ibn Cerir, (tah: et-Turkiy,
Abdullah ibn Abdu’l-Muhsin), Tefsiru’t-Taberi, Camiu’l-Beyan An Te vili Ayi’l-Kur’an, Daru Hicr
Yaynevi, Birinci Baski, Kahire 2001, 11I/156; er-Razi, Fahruddin Muhammed ibn Ziyauddin Omer
ibn el-Hiiseyn el-Kuresi, Tefsiru’l Fahri'r Razi, Tefsiru’l Kebir Mefatihu’l Gayb, Daru’'l —Fikr, Beyrut
1981, (I-XXX1I), V/76; es-Sabuni, Muhammed Aliyy, Safvetu’t-Tefasir, (I-11I cilt), yay. Daru’l-Fikr,
Liibnan 2001. I/108; El-Alusi, Sihubuddin es-Seyyid Muhammed, Ruhu 'I-Meani, fi Tefsiri’-Kur ani’[-
Azim ve’s-Seb’i’I-Mesani, (I-XXX cilt), yay. Daru’t-Tiirasti’l-Arabiy, Liibnan trs, II/57; Abu’l-Hasan
Alib. Ahmed el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’[-Kitabi’I-Aziz, (11 cilt), 1.baski, yay. Daru’l-Kalem, Liibnan
1995, 1/150; Es’ad Mahmud Hummad, Eyserii t-Tefasir, 4. baski, yay. Mecmeu’l-Lugati’l-Arabiy, (I1I
cilt), Siiriye 2009, 1/82.

8  Ayrica bkz: Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an, yay. Ankara Okulu, Ankara 2009; Hasan Basri Can-
tay, Kurdn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, yay. Miirsid Cantay, (I1I cilt), Istanbul 1980; Muhammed Esed,
Kur’an Mesaji Meal — Tefsir, (sev: C. Koytak; A. Ertiirk), yay. Isaret, Istanbul 2002; Abdiilbaki G6l-
pmarli, Kur’dn-1 Kerim ve Medli, yay. Remzi Kitabevi, Istanbul 1955; Siileyman Ates, Kur 'dn-1 Kerim
ve Yiice Medli, yay. Kilig Kitabevi, Ankara 1982; Talat Kogyigit, Ismail Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim
Meal ve Tefsiri, yay. Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, Ankara 1985; Salih Parlak, Bilgi Toplumuna
Dogru Kur’an-1 Kerim Meal Tefsiri, yay. Ek — BIL Matbaasi, Istanbul 2001; Hiiseyin Atay, Kur dn-1
Kerim ve Tiirk¢ce Anlami (Medl), yay. SEK, Ankara 1995; Hakki Yilmaz, Niizul Sirasina Gére Necm
Necm Kur'dn’in Tiirkce Medli, yay. Isaret, Istanbul 2011; Sami Kocaoglu, Apagik Kur’an ve Tiirkce
Hikmetli Meali, yay. Zafer Matbaas1, Istanbul 2009; S. Piris; O. N. Bilmen.

9 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, (I-X1 cilt) yay. Anadolu, Izmir 1986.

10 Ali Bulag, Kur’an’t Kerim’in Tiirk¢e Anlamu, yay. Cira, Istanbul trs.
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c. Ey iman sahipleri! Orug sizden 6ncekiler iizerine yazildig1 gibi sizin iizerinize
de yazilmistir. Bu sayede korunmaniz umulmaktadir. (Yasar Nuri Oztiirk)"!

d. Ey iman edenler! Orug sizden dnce gelip gegmis iimmetlere farz kilindig1 gibi
size de farz kilindi. Umulur ki korunursunuz.'? (Diyanet Vakf1)

Sunacagimiz Ingilizce ceviri de ayeti dogru ¢evirmistir:

O ye who believe! fasting is prescribed to you as it was prescribed to those before
you, that ye may (learn) self restraint.!* (Abdullah Yusuf Ali)

Tirkgedeki “belki, olabilir, sans eseri, umulur ki’ gibi kelimelerin Rus dilinde
karsilig1 “moxkeT ObITh, ObITH MOXKET, aBOCh, BO3MOKHO, noskanyi’dir. Fakat Rus
dilinde yaymlanan meallerde genelde “moxkeT ObITh/ ObITH MOKeT” ifadesi kullani-
lir. Rus dilinde sebebiyeti bildiren kelimeler ise: “uTo6bI, 4T00, 1a0bI, 7151, IJIsI TOTO
4TO0, [JI1 TOrO YTOObI, 3aTEM YTOO, 3aTEM YTOOLI, PAjid, C TEM YTOO, C TEM YTOOLI”
gibi lafizlardir.

Bu kisa bilgiyi verdikten sonra simdi biz burada Rusg¢a mealleri de zikretmek is-
tiyoruz.

[k &nce yanlis terciime edilen mealleri ele almak istiyoruz:

a. ... Ilpegmucan BaM MOCT Tak K€, KaK OH MPEANICcaH TeM, KTO ObUI 10 Bac, -
MOKET ObITh, Bbl OyfeTe 6oro6os3HeHHbl! [IocT BOCIMTHIBAGT M YKPEIUISET BallId
nyum.'* (Abd es-Salam el-Mansi ve Sumeyya el-Afifi, Tafsir al-Koran, el-Muntahab,
1999).

b. O e, KoTopsie yBepoBamu! Bam npeamuican nocT, MOAO6HO TOMY, KaK OH OBIT
NIPE/IMCAH BAILIMM MPELIECTBEHHUKAM, - ObITH MOXKET, Bbl ycrpammTech. (Kuliyev
Elmir Rafaeloglu, Koran, 2002).

c. O BbI, KOTOpBIE yBepoBau! Bam npeanucan noct, NOJOGHO TOMY, KaK OH ObL1
TIPEANICAH TEM, KTO JKHJI JI0 Bac, - ObITh MOXKET, Bbl CTaHeTe 60robosi3HeHHbIME (Os-
manov Magomed — Nuri Osmanovig, Koran, 1995)

11 Yagar Nuri Oztiirk, Kur 'an-1 Kerim Meali, yay. Yeni Boyut, Istanbul 2011.

12 Ayrica bkz: A. Metin Saruhan, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, yay. Erkam Matbaasi, 2012; Mustafa
Yildiz, Son Mesaj, Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meali, yay. Israk, Istanbul 2007; Abdullah Atif Tiiziiner,
Kur'dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali, yay. Yagmur, Istanbul 1970.

13 Abdullah Yusuf Ali, An English Interpretation of Holy Quran With Full Arabic Text, yay. Sh. Muham-
mad Ashraf, Pakistan — 1985.

14 Terciimesi: ... belki de ...
15 Terciimesi: ... belki korkarsiniz.
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d. O Te, koropwie yBepoBamm! [Ipenmucan BamM MoOCT, Tak e KaK OH MPEMIHCaH
TeM, KTO OBII JI0 Bac, - MOXKET OBITh, BbI OyzieTe 6orodosizuennbl! !¢ (Kragkovskiy 1g-
natiy Yulianovig, Koran, 1963)

Basaril1 olan mealler ise sunlardir:
a. O Bbl, kTO BepyeT! [Ipeanucan noct Bam,
b. Kak on npenmnvcan 6bL1 TSI TeX, KTO OB /10 Bac,

c. Uro6 Gnarouectue Morau Bbl o6pectu (Porohova Iman Valeriya Mihaylovna,
Koran, 1991)

d. O te,koTopble yBepoBamu! [Ipennucan [coeaan obsazameavHbim ] BaM (Anraxom)
MOCT, KaK OH (ObL1) TPENKCAH TeM (0OujuHam), KOTOpbIe ObUTH JI0 Bac, YTOObI BbI
STUM OCTEperiuch (Aanaxa) [umobwvi 6vi, 6yOyuu noxkopubimu Emy u ucnoanas
803.10%ceHHble M 00A3ameabcmed, Moau OMOAAUMBC 0N CO8EPULEHUA 2PeX08]!
(Abu Adel, Koran, 2008).

Ornek 2. Al-i imran, 3/72.
st B ST Ty Ay T (ol e O30 (53 15l S0 ol i Al
Ayeti yanlis terciime eden mealler arasinda sunlardir:

a. Ehli kitabdan bir taife de soyle dedi: “Varin o miiminlere indirilene giipe giindiiz
iman edin, Ahirinde de doniib kiifredin belki onlar da dénerler.”'” (Elmalilr)

b. Ehl-i kitaptan bir giirdh dedi ki: “Mii’minlere indirilmis olana sabahleyin iman
ediniz, aksamleyin de onu inkar eyleyiniz. Olabilir ki déniiverirler.” (O. N. Bilmen)

c. Kitap Ehlinden bir topluluk, (ayak takimlarina) dediler ki: Suna (Muhammed’e)
inananlara indirilene giiniin evvelinde inanin, giiniin sonunda inkar edin; ola ki (din-
lerinden) donerler. (C.Y1ldirim) mealleri bulunmaktadir.'®

16 Terciimesi: belki siz Allah’tan korkan biri olursunuz. Ayni sekilde bkz: Sidfar Betsi Yakovlevna, el-
Koran, Terciime ve Tefsirleri, 2003; Sumovskiy Teodor Adamovig, Koran, 1995, Sablukov Gordiy
Seménovig, Koran, Muhammedi Itikadinin Kanuni Kitab1, 1879, Boguslavskiy Dmitriy Nikolayevig,
Koran, 1971.

17 Al-i Imran, 72. Bu ayeti kerimeye sebebiyet anlam1 veren bazi miifessirleri zikretmek istiyoruz: Muka-
til b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman; 1/284; el-AlGsi, Ruhu’I-Meani, 111/199; es-Sevkani, Kadi
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-Kadir, (tah. Abdurrahman ‘Umayr), Daru’l-Vefa, Beyrut
- 1997, (1-V), Beyrut 2005, 1/578.

18 Ayricabkz: A. Golpmarls; A. Fikri Yavuz, Kur'an-1 Kerim ve [zahli Meali Alisi, yay. ihlas Matbaacilik
ve Dagitim A.S., Istanbul 1967; A. Metin Saruhan; H.B. Cantay; Mustafa Yildiz; Salih Parlak; Hiiseyin
Atay; Abdullah Atif Tiiziiner; Sami Kocaoglu; M. Esed; S. Ates; A.Y. Ali; H. B. Cantay; Tefhimul-
Kur’an; Diyanet Vakfi.
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Ayeti dogru ¢evirenler:

a. And a party of the People of the Scripture say: Believe in that which hath been
revealed unto those who believe at the opening of the day, and disbelieve at the end
thereof, in order that they may return. (Muhammed Marmaduke William Pickthall)"®

b. ... “Inananlara indirilene, giiniin basinda inanalim, sonunda da inkar edelim ki,

onlar da (inanglarindan) donsiinler”...%° (Salih Akdemir)
Rusca meallerde bu ayeti yanlig ¢evirenler arasinda agagidakilerdir:

a. Yacte mopeit [Tucanus roopurt: ““YBepyiTe B TO, YTO HUCMIOCIAHO BEPYIOLLUM,
B HayaJie JIHS M NepecTaHbTe BEpUTb B KOHLE ero. BbITb MOXKeT, oHM oOpaTtsarcs

Benate.”?! (Kuliev)
b. U ectb cpenu mopiett [Tncanus Takue, KTO TOBOPUT:
“BpbI Ha paccBeTe fHS yBepbTe B KHury”,
Yro TeM HUcnOcaaHa, KTo B ['ocnopia yBepoBasn (y1ioi),
B KoHIIe >Ke JIHST BbI OTPEKUTECH OT Hee -
Kax 3HaTh, ObITh MOXKET, OTpeKyTcs U ouu?> (Porohova)

c. Hekoropbie u3 mopeit [Tucanus rosopsit: “BepyiiTe B Hauane JiHS B TO, YTO
HUCIIOCJIAHO BEPYIOIIUM, U OTPEKANTECh B KOHLE /IHS. BBITh MOXET, OHM OTPeKyTCs

[oT cBoeit Bepbi]”.2? (Osmanov)

d. Y roBopuT mapTus u3 obiagaresneil nucanus: “‘BepyiiTe B TO, 4YTO HUCTIOCTIAHO
TEM, KOTOpble YBEPOBAJIM, B HAvalle JIHS U OTPEKUTECh B KOHIE €ro, - MOXKeT ObITb,

ouu BepHyTcs.”?* (Kragkovskiy)

Inceledigimiz Rus dilinde yazilan mealler arasinda bu ayeti dogru anlayan bir
meal yoktur. Ustte de gosterdigimiz gibi, biitiin mealler buradaki “Us - Lealle” eda-

tina “belki” anlam1 vermiglerdir.

19 Muhammed Marmaduke William Pickthall, The Meaning Of The Glorious Koran, yay. Mentor Books,
New York — 1961.

20 Ayrica bu ayeti dogru ¢eviren: Hakki Yilmaz.

21 Terciimesi: ... belki geri donerler.

22 Terciimesi: ... belki, onlar da inkar ederler.
23 Terclimesi: ... belki onlar (dinlerinden) donerler.
24 Terclimesi: ... belki onlar donerler. Ayrica bkz: Boguslavskiy; Sablukov; Abu Adel; Sidfar; e/-Muntahab;
Sumovskiy.
~I -~
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Ornek 3. el-A’raf, 7/57.

U8 pn s e oLl g U8 o S0 S YU G 1 B a0, 68 L 18 2000 i ol

DR R Fall 7 A S

a. ... Olur ki, (bunu yeterince) diistiniir de 6giit ve ibret alirsimiz.? (C. Yildirim)
b. ... belki diigliniir ders alirsiniz. (M. Esed)

C. ... Her halde bundan ibret alirsiniz.?® (Diyanet Vakfi)

Ayeti dogru gevirenler:

a. And He it is Who sends forth the winds bearing good newsbefore His mercy,

until, when they bring up a laden cloud, Wedrive it to a dead land, then We send down
water on it, then bringforth with it of fruits of all kinds; thus shall We bring forth the-
dead that you may be mindful. (M. H. Shakir)

b. Rahmetinin &niinde riizgarlari bir miijde olarak gonderen O’dur. Bunlar agirca

bulutlar1 kaldirip yiiklendiginde, onlar1 (kurakliktan) dlmiis bir sehre siirtikleyiveririz
ve bununla oraya su indiririz de boylelikle biitiin iiriinlerden ¢ikaririz. Iste biz, &liileri
de boyle diriltip ¢ikaririz.?’ (A. Bulag)

Rusca mealler arasinda ayeti yanlis tercime edenler:

a. ... Tak u3BejieM Mbl M MEPTBBIX, - MOXKET ObITh, Bbl onoMuuTech!*® (Kragkovskiy)
b. ...Tak MbI u MEpTBbIX U3BEJIEM,

(Yto6 Bockpecuts Ha Cyj Ux);

BriTh MOXKeT, 910 Bac ypasymur.?? (Porohova)

C. ... OBITb MOXKET, BbI 3alIOMHHTE 3TO Kak Hazujganue.>’ (Osmanov)

d. ... BeITh MOXeT, BbI ToMsiHuTe Hazupanue.’! (Kuliev)

25

26

27
28
29
30
31

el-A’raf, 57. Burada “Ux! - Lealle” edatina sebebiyet anlamini veren bazi tefsirleri gostermek istiyoruz:
et-Taberi, Camiu’l-Beyan, X/255; Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11/42; et-Tabersi
Eba Ali Fadl, Mecmeu'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, (I-X cilt), yay. Kitabfurus-i Islamiyye, Tahran 1966,
1V/431; Ebu Cafer Muhammed b.el-Hasan et-Tusi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, (I-X Cilt), Yay. Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, Trs, IV/431; Nasr bin Muhammed bin Ahmed bin Ibrahim es-Semerkandsi,
Bahru’I-Ulum, (I-111 cilt), yay. Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Liibnan 2006, 1/548.

A. Golpnarh bu ayette “Usl - Lealle” edatina anlam vermemistir. Ayrica Bkz: S. Ates, A.Y. Ali; A.
Metin Saruhan; Mustafa Y1ldiz; Abdullah Atif Tiiziiner; Sami Kocaoglu; Tefhimul Kuran.

A. Golpinarli; S. Akdemir; Salih Parlak; Hiiseyin Atay; Hakki Yilmaz.

Terciimesi: ...belki kendinize gelirsiniz.

Terclimesi: ... belki bu sizi akillandirir.

Terciimesi: ... belki siz bunu nasihat olarak aklinizda tutarsiniz.

Terctimesi: ... belki siz nasihati hatirlarsiniz. Ayrica bkz: Boguslavskiy; Sablukov; Sumovskiy; Betsi
Sidfar.
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Ayeti dogru ¢evirenlerden ise sadece bir meal olmustur:

a. I (moawvko) On [Aanax] — Tor, KoTopblil NOChIUIaeT BETPHI (Hecywjue obaaxa),
KaK PaJIOCTHYIO BECTb (0 moMm, umo Oydem 00xOb), 1o CBoeMy MHJIOCEpIUIO. A
KOITIa OHM [6empa] TIOAHUMYT TsKeJoe 00J1ako, Mbl TOHUM €ro Ha 0e33KU3HEHHYIO
[3acyuiausyro ] MECTHOCTD, HU3BOAMM TIOCPEJICTBOM 3TOI0 BOMY [003#Ob] U BHIBOJUM
eto [600oii] Bcsikue mioAbl. TakuM ke o6pa3oM Mbl BbIBEIEM M YMEpPIUMX (U3 UX
moeun) (6 lenv Cyoa). (M amom npumep npusooumcs), 4To0bl Bbl MOy YWITH MOb3Y
ot sroro HacTtasienus!>? (Abu Adel)

Ornek 4. el-A’raf, 7/164.
o ATy S5 183 1 Lt LIS S5 ) 0 A0 L (et ) 2t 60 1208 3
Bu ayeti kerimeyi yanlis ¢evirenlerden bazilart:

a. Ve iglerinden bir immet ni¢in Allah’in helak edecegi veya siddetli bir azab ile
ta’zib eyliyecegi bir kavme vaaz ediyorsunuz dedigi vakit o vaizler dediler ki: Rabbi-
niza itizar edebilecegimiz bir mazeret olmak igin, bir de ne bilirsiniz belki Allah’tan
korkar sakinirlar.?* (Elmalilr)

b. Ve hani onlardan bir cemaat de dedi ki: “Allah Teala’nin kendilerini helak ede-
cegi ve siddetli bir azap ile muazzep kilacag bir giirGiha ne i¢in nasihatta bulunuyor-
sunuz?” Dediler ki: “Rabbinize kars1 itizarda bulunmak i¢in.” Ve umulur ki, ittikada
bulunurlar. (O. N. Bilmen)

c. Iclerinden bir topluluk, “Allah’in yok edecegi veya siddetli bir azab ile
azablandiracagi bir kavme neden 6giit veriyorsunuz ?”” demislerdi de, onlar da : “Rab-
bimiza bir 6ziir (beyan edelim) ve bir de belki Allah’tan korkup koétiiliiklerden sakinir-
lar diye (6giit verme ihtiyacini duyuyoruz)”, cevabinda bulunmusglardi.®* (C.Y1ldirim)

Inceledigimiz meallerden sadece ikisi manay1 dogru yansitmustir:

... I¢lerinden bir grup (cumartesi yasagini cigneyenleri engellemeye ¢alisanlara):
“Allah’in yok edecegi ya da (hi¢ degilse) ¢ok siddetli bir azap ile cezalandiracag bir
topluluga ne diye 6giit veriyorsunuz ki...?” diye sorduklarinda, onlar: “Rabbinizin
katinda sorumluluktan kurtulmak ve (yasagi ¢igneyenlerin) Allah bilincine varmala-
rin1 (saglamak) i¢in ... ” diyerek karsilik vermislerdi.*® (S. Akdemir)

32 Terclimesi: ... bu nasihatten faydalanabilmeniz i¢in.

33 El-A’raf, 164..

34 Ayrica bkz: H. B. Cantay; M. Esed; A. Golpmarli; S.Ates; A.Y. Ali; A. Metin Saruhan; Mustafa Yildiz;
Salih Parlak; Hiiseyin Atay; Abdullah Atif Tiiziiner; Sami Kocaoglu; Diyanet Vakfi, Tefhimul-Kur an.

35 Ayrica bkz: Hakki Yilmaz. Ayni goriiste olan bazi miifessirler: Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil
b. Siileyman; 11/70; es-Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, e/-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, (1-XXI1
cilt), yay. Miiessesetu’l-Alemi li’l-Matbuat, Liibnan 1997, VIII/300.
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Rusca meallere gelince yanlis olanlari sunlardir:

a. U Bot ckazan Hapop u3 Hux: “ Ilouemy Bbl yBellaeTe Jitofiel, KOTOpbIX Auax
NoryouT UM HaKaXKeT CUIILHbIM Hakazanuem?” Onu ckazanu: * [171s1 onpaBfaHust mpe
BaummM ["ocriofioM, u, MOKeT ObITh, OHU Oy/1yT 6orobosizHeHHbl!” (Kragckovskiy)

b. Korya ke HeKue U3 HUX CKa3aJln:
“3ayeM Bbl yBelllaeTe HApoO,
Kotopplit Annax (3agymai) noryouThb Wib Haka3aTh CypoBOi Kapoi?”,

(Onn) OTBETUJIN: “Uro6  omnpaBmatbcst  npef,  Bmagbikoit  Bammm
U iath BO3MOKHOCTB UM cTpaumthbest Ero ruesa” > (Porohova)

c. [Bcnomuu] Takoke, Kak HEKOTOPbIE JIIOAM U3 MX Yucia Bonpolanu: “Panu yero
Bbl UNTAETE HACTABJICHUS JIIOMISIM, KOTOPBIX NMOTyOUT UM CypOBO HakaxeT Amnax?”’
Onu otBetunu: “Ytobbl onpasfaThest nepef BawmM ['ocniofoM. [la K ToMy ke, ObITh
MOKET, OHU CTaHyT 60ro6osi3HeHHbIMI . (Osmanov)

d. BoT HekoTopble U3 HUX cKa3aiu: “3avyeM BaM yBELIEBAThH JIIOfIel, KOTOPbIX
AJax moryouT WM TOJBEPrHeT TsKKUM MydeHusiM?” Onu ckazamu: “YrtoObl
orpasnarhes nepef Baumm Locnonom. Btk Mosker, onu yerpartuarcs” .’ (Kuliev)

Yine agikca goriilmektedir inceleme konumuz olan mealler arasinda bu ayeti dog-
ru yansitan meal bulunmamaktadir.

Ornek 5. Yusuf, 12/62.

Dosmatn e pall 1S 13) 1G5 g 5ad pblad mlln 3 e 1) il 5
Ayeti yanlig ¢evirenler listesi:
a. Yusuf, adamlarma dedi ki: “Onlarin 6dedikleri zahire bedellerini yiiklerinin igi-

ne koyun. Umulur ki ailelerine varinca onu anlarlar da belki yine doniip gelirler.”?®
(Diyanet Isleri)
b. Usaklarma da dedi: Sermayelerini yiiklerinin ig¢ine koyuverin belki ailelerine

avdetlerinde anlarlar belki yine gelirler. (Elmalili)

c. Ve (Hazreti Yusuf) hizmetkarlarina dedi ki: “Onlarin sermayelerini, yiikleri igi-
ne koyuveriniz. Belki anneleri yanina doniip gidince, onu bilirler ve umulur ki geri
donerler.” (O. N. Bilmen)

36 “Uxl - Lealle” edatina ‘imkan tanima’ anlamini vermistir.

37 Burada da Rusca mealler “J! - Lealle” edatina “belki” anlamini vermislerdir. Ayrica bkz: Abu Adel;
Sablukov; Sidfar; Es-Saadi; Boguslavskiy; Sumovskiy.

38 Yusuf, 62. Agikea goriildigii gibi ayetin iki yerinde “Ual - Lealle” edati gegmektedir. Dolayistyla her
iki “Ual - Lealle” edatini dikkate alacagiz.
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d. Yusuf, usaklarina, “Zahire bedellerini yiiklerinin igine yerlestirin, belki aileleri-
ne dondiiklerinde anlarlar da yine (bize) doniip gelirler.” dedi.** (C.Y1ldirim)

Dogru ¢evirenler arasinda:

a. Bunun iizerine Yusuf, hizmetgilerine: “Erzaga karsilik olarak getirdikleri mal-
larim yiiklerine koyun ki, ailelerine dondiiklerinde onlar1 bulsunlar (ve bdylece tekrar
erzak almak tizere Misir’a kolayca) donsiinler!” demisti.** (S. Akdemir)

b. And he said to his servants: Put their money into theirbags that they may recog-
nize it when they go back to theirfamily, so that they may come back (M. H. Shakir)

Rusca mealleri ele alacak olursak, yanlig anlam verenler arasinda:

a. U ckazan o cBoum cayram: “Tlosioskure TOBap UX B UX BLIOKH, - MOKET ObITb,
OHM Y3HAIOT, KOTJIa BO3BPATSTCS K CBOEH CEMbE, MOKET ObITh, OHM BepHyTCs!” (Krag-
kovskiy)

b. CBouM 3Ke ciyraM OH CKazall:

“BbI M B cefieNIbHbIE BHIOKHT

Hx (MeHOBOI1) TOBap BJIOXKHUTE,

YUT06 0OHAPYKUIIM OHU €TO

TonbKo TOra, KOTTIa BEPHYTCS K CBOMM CEMBSIM.

BbITh MOXKeT, 3T0 UX 3acTaBUT BO3BpaTUTLCS . (Porohova)

c. [Mycyd] Benen cBoum cayram: “ITonoxkute MX [MCXOMHBIN] TOBApP BO BBIOKH.
BobITh MOXET, OHM, KOTJIa BO3BPATATCS B CBOM CEMbM, Y3HAIOT [MCXO[HbIA TOBap]| u
BepHyTCs [B Erunet]”. (Osmanov)

d. On Benen cBoum ciyram: “TloJoxkuTe MX IGHBI'M BO BBIOKH, YTOOBI OHH y3HAIIN
0 HUX, KOIJIa BO3BPATATCS K CBOMM CeMbsIM. BbITh MoxkeT, onn BepayTest”.*! (Kuliev)

39 A.F. Yavuz; H. B. Cantay; M. Esed birinci “J=! - Lealle” edatma dogru anlam vermesine ragmen
ikincisine “belki” diyerek yanlis anlam veriyor. Ayni hatay1 Abu Adel yapiyor; Ayrica bkz: S. Ates; A.
Metin Saruhan; Mustafa Yildiz; Salih Parlak; Huseyin Atay; Sami Kocaoglu; Abdullah Atif Tiiziiner;
Diyanet Vakfi; Tefhimul-Kur’an.

40 Ayrica bkz: A. Golpmarli; Hakki Yilmaz; M. M. Pickthall; A.Y. Ali. Sebebiyet anlamini veren bazi
miifessirler: Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman; 11/342; el-Beydavi, Nasiru’d-din Ebi
Se’yad Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envaru 't-Tanzil ve Esraru’t-Te vil, (I-V cilt), yay.
Daru [h’yai’t-Tiirasi’l-Arabiy, Beyrut 1998, 111/169; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi,
Zadu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, (I-1X Cilt), Yay. Mektebetii’l-Islami, Dimasgk 1965, 1V/249; Abu’l-
Hasen Ibrahim b. Umar el-Bukai, Nizamu d-Durari fi Tanasubi’l-Ayati ve’s-Suveri, (I-XXII cilt), yay.
Daru’l-Kitabi’l-islamiy, Kahire trs, X/152.

41 Zikrettigimiz dort mealde “UJa! - Lealle” edatini “belki de” diye yanlis terciime etmislerdir. Ayrica bkz:
Sablukov, es-Saadi; Boguslavskiy; Sumovskiy.
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Rusca mealler arasinda dogru ¢evirenler sunlardir:

a. W ckasan (Mycyp) ceoum ciayram: “TTONOXHUTE TOBAp UX (KOMOPbIM OHU
PACHAGMUAUCH 3d NPO0080AbCMEUe) (00pamHo) B WX BBIOKU, YTOOBI OHU Y3HAJIM,
KOTIJIa BO3BPATSITCS K CBOCH CEMbE [ 4moObL 0OHAPYICUAU NO NPUOBIMUY OOMOIL], YTOOBI
OHM BEPHYINCH (OYOYHUU YBEPEHHbIMU 8 MOM, YMO £ BLINOAHAN C60U obewjanus)!”
(Abu Adel).

Ornek 6. en-Nahl, 16/90.
O 830 A8l A-any Sl RNy 38 e ey AN (o3 ey la s Jadly Rl Al T
Ayeti yanlis anlayanlar:

a. Su bir gercek ki Allah; adaleti, iyi ve giizel davranmayi, akrabaya vermeyi em-
reder. Tim pisliklerden/edepsizliklerden, kotiilitkten, azginlik, doymazlik ve kiskang-
liktan yasaklar. Diisiiniip ibret alirsiniz iimidiyle size 6giit veriyor.*> (Y. N. Oztiirk)

b. ... Boylece (biitiin bunlar1) belki aklinizda tutarsiniz. (M. Esed)

c. ... Size 6giit vermektedir, umulur ki 6giit alip diigiiniirsiiniiz. (A. Bulag)

d. ... Size 6giit vermektedir, umulur ki 6giit alip diisiiniirsiiniiz.** (Tefhimul-Kur’an)
Ayete dogru anlam verenler:

a. Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder;
hayasizligi, fenalik ve azginlig1 da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veri-
yor.* (Diyanet Isleri)

b. Allah commands justice, the doing of good, and liberality to kith and kin, and he
forbids all shameful deeds, and injustice and rebellion: he instructs you, that ye may
receive admonition. (A.Y. Ali)

Rusca meallerden Nahl suresinin 90. ayetine yanlis anlam verenler:
a. ... OH yBemaer Bac: MOXeT ObITb, BbI onomunTech! (Kragkovskiy)
b. ... OH HacTaBnseT Bac, - ObITH MOXKET, BBI TIOCIEAyeTe coBeTy. (Osmanov)

c. ... OH yBeleBaer Bac, - ObITbH MOXKET, BbI omstauTe Hasupanre.* (Kuliev)

42 en-Nahl, 16/90.

43 Ayrica bkz: Abdullah Atif Tiiziiner

44 Tabi ki bu ayeti dogru gevirenlerin sayisi az degildir. Buradaki amacimiz her cuma halka okunan
ayeti hala yanlis ¢cevirenleri gostermekti. Bunun disinda inceleme konumuz olan Tirk¢e mealleri ayeti
dogru terciime etmiglerdir. Burada, ayni1 goriiste olan bazi miifessirleri de zikretmede fayda vardir:
et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV/336; et-Tabersi, Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, V1/380; er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb; XX/105; Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin, Liibabu 't-Te vil fi
Madni’t-Tenzil, (I-1V Cilt), Yay. Matbaatii’l-Hayriyye, Misir — 1309, 111/138

45 Agikea goriildiigii gibi gosterdigimiz mealler “J) - Lealle” edatina Ayrica bkz: Sablukov, Sidfar, es-
Saadi; Sumovskiy.
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Baglamindan da agikg¢a sebebiyet anlamina geldigi anlasilan bu ayeti dogru cevi-
renler:

a. Almax nmoBeJieBaeT ClpaBeIMBOCTh,

BraropiestHue U 1eApOCTh K GJIM3KUM,

OH 3anperaet Mep30CTh, 6e33aKOHNE 1 OYHT,

OH Bpa3yMIIsieT Bac,

Y00 BbI pasmbicimiu (1 o6patiwiuck).*® (Porohova)

Ornek 7. Taha, 20/113.

153 50 o (o Tl e ) (3 48 Wy G 8 ST 3 G
Ayeti yanlis terciime edenlerden bazilari:

a. Ve iste onu bdyle Arabi bir Kur’an olarak indirdik ve bunda vahiyden tiirli se-
kilde tekrar yaptik ki, belki korunur takva yolunu tutarlar, yahud da o, onlara bir zikr
ihdas eyler.*’ (Elmalili)

b. Ve bdylece onu bir Arabl Kur’an olarak indirdik ve onda tehditlerden miikerrer
seyler acikladik. Belki korunurlar, yahut onlar igin bir 6giit viicuda getirmis olur. (O.
N. Bilmen)

c. Iste bdylece onu, Arapga Kur’an olarak indirdik ve tehdidden (bdliimleri ve bel-
geleri) degisik tekrarlarla agikladik; ola ki Allah’tan korkup fenaliklardan sakinirlar
veya o, onlara yeni bir hatirlama ve idrak uyanikligi saglar. (C.Y1ldirim)

d. Iste bdylece biz, onu Arapga bir Kur’an olarak indirdik. Onda tehdidlerden nice
tiirlistinil tekrar tekrar beyan ettik ki, belki sakinir ve takva yolunu tutarlar; yahud
o (Kur’an’daki nasihat ve tehditler), onlara bir ibret ve uyanis verir.*® (A. F. Yavuz)

Ayeti dogru ¢evirenler:

a. Iste boylece biz onu Arapga bir Kur’an olarak indirdik ve Allah’a kars1 gelmek-
ten sakinsinlar yahut onlara bir uyari versin diye onda tehditleri teker teker siraladik.*’
(Diyanet Isleri)

46 Ayrica bkz: Abu Adel; Boguslavskiy.

47 Taha, 20/113.

48 Ayrica bkz: H. B. Gantay; A. Golpinarli; A. Metin Saruhan; Salih Parlak; Hiiseyin Atay; Abdullah Atif
Tiizliner; Diyanet Vakfi..

49 Ayrica bkz: Hakki Yilmaz; Sami Kocaoglu; S. Ates; M. Esed; Mustafa Yildiz. Sebebiyet anlami veren
bazi miifessirleri zikretmek istiyoruz: et-Taberi, Camiu’[-Beyan, XV1/178; ez-Zemahseri, Ebi’l-Kasim
Carullah Muhammed b. Omer b. Ahmed, el-Kessaf an Hakaiki ‘Avamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l Akavil
fi Vucuhi’t-Te vil, (I-IV) Daru Ihyai’t —Tiirasi’l-Arabiy, 2.baski, Liibnan 2001, 111/90; Mukatil b.
Siuleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111/42; Sevkani, Fethu I-Kadir; 111/532; er-Razi, Mefatihu’l-
Gayb, X11/121.
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b. And thus have We sent it down an Arabic Quran, and havedistinctly set forth
therein of threats that they may guard (against evil) or that it may produce a reminder
for them. (M.H. Shakir )

Rusca meallerden ayeti yanlis ¢evirenlerden bazilari:

a. M rak M1 aucniocmam Kopas apaGcKuM 1 pacchIlaiy B HEM yTPO3bI, - MOKET
OBITh, OHM TOGOSTCS, MM BO3OYAUT 3T0 B HUX BociomuHanme! (Krackovskiy)

b. Tak Hucnocnan Msl ero — Kopan apa6ekuii -

W nomecTunu B HeM yrpo3sbl

(dnst TeX, KTO TIyX K 3HaMeHbsiM Hattum), -

BrITh MOXeT, mobosiTcst onn Bora,

Wb on npo6yaut B HUuXx Bocnomunanue (o Hem). (Porohova)

c¢. Takum o6pazom Mbl Hucnocaanu Kopan Ha apabCcKoM si3bIKe U U3JI0KUIIA B HEM

YIpo3bl, - ObITb MOXKET, OHU ycTpawarcst [Annaxa] unm ox (T. e. Kopan) O6yper um
HazupanreM. (Osmanov)

d. Tak Me1 Hucnocnanu IIucanne — apa6ekuii KopaH, noBTopsisi U U3BSICHSS TO,
4TO UM YIPOXKAET, MOKET ObITh, yGOATCS OHM M BHEMITIOT yBelanuio. (Sidfar)™

Ayeti dogru gevirenler ise:

a. Takum ob6pazom Mbl Hucnocnanu ero B Buae KopaHa Ha apaOGCcKoM si3bIKe U
NOAPOOHO pa3bsicHUIN B HeM CBOM yrpo3bl, YTOObI OHM YCTPALIMIIUCH UITA YTOOBI 3TO
craso st hux HasuganueM. (Kuliev)’!

Asagida verecegimiz rnek “U! - Lealle” edatini terciime edebilmemiz agisindan
¢ok dikkat gekicidir. Nitekim bu ayette “Ua! - Lealle” edatina hem sebebiyet hem
de belki/umulur ki anlami vermemiz miimkiindiir. Her iki anlam da baglami dikkate
alindiginda dogrudur. Fakat yine de “Ux! - Lealle” edatina sebebiyet anlami verilmesi
kanaatimizce daha dogrudur.

Ornek 8. Taha, 20/10.
% AN e dal gl s G Kl T 10 il ) ) A alll Q1,6 T 3
Bu ayette “U=! - Lealle” edatina umulur ki ve belki anlamlar1 verenlerden bazilari:

a. Bir vakit o bir ates gordii de ehline durun, dedi: Benim goziime bir ates ilisti
belki size ondan bir yalin getiririm, yahud iizerinde bir kilavuz bulurum.>? (Elmalilr)

50 Ayrica bkz: Sablukov; Sidfar; Boguslavskiy, Sumovskiy.
51 Dogru geviren diger mealler igin bkz: el-Muntahab; Abu Adel; es-Saadi.

52 Taha, 20/10. Benzer ayetler i¢in bkz: Neml, 27/7; Kasas, 28/29; mesela bu ayete sebebiyet anlami
verenlerden bazi miifessirler: Mukatil b. Siileyman, I11/22.

~IC -~
91



Diyanet {lmi Dergi ¢ Cilt: 49 * Say1: 3
—

b. Hani o ¢dlde, gece yol alirken, bir ates gordii uzaktan. “Durun!” dedi, ailesine:
“Bir ates ilisti géziime. Oraya dogru gideyim. Belki oradan bir kor alip size getiririm.
Belki orada yolu bilen birini bulurum.” (S.Y1ldirim)

c. Hani (o) bir ates gdrmiistii de ailesine: “Siz durun ben bir ates gordiim, belki

ondan size bir kor getiririm, yahut atesin yaninda bir yol gésteren bulurum” demisti.>?
(S. Ates)

Simdi ayete dogru anlam veren meali alalim:

“Hani o bir ates gormiistii de ehline (ailesine, yakinlarina): “Kesinlikle ben bir ates
gordiim. Ondan size bir kor pargasi getirmem yahut ates tizerinde bir kilavuz bulmam
i¢in siz bekleyin” demisti...”>* (Hakki Y1lmaz)

Simdi Rus¢a meallerden bu ayete yanlis anlam verenleri inceleyelim:

a. Bot yBujies oH OroHs 1 cKasas cBoel cembe: “OcTaHbTeCh, S TOUYsi1 OrOHb. MOXeT
OBITH, 51 BEPHYCH K BaM ¢ (paKkeJIoM OTTY/[a WK Haly y orHsi BepHbIid myTh . (Krackovskiy)

b. BoT OH oross yBujes

U ckazan cemeiicTBy cBoeMy:

“OcTanbTech (371eCh).

51 9yBCTBYFO MPUCYTCTBHE OTHS.

BbITh MOXKET, OT HEro sl MPUHECY BaM rOJIOBEIKY

Wb y orust Toro myTh BepHblil oTbiy” (Porohova)

c. BoT oH yBusien orous [Bpanu] u ckasan [unenam] cBoeit cembu: “Tlogoxxaure

371ech, MO0 sI YBUJEN OrOHb. BBITH MOXKeET, s NPUHECY BaM I'OJIOBELIKY WJIM XKe Haily
nopory [u mpoeny Bcex] kK oruto”. (Osmanov)

d. Bot oH yBHjIen oroHs 1 cKa3ai cBoel cembe: “‘OctaBaiiTech 31ech! 51 yBUpesn OroHs.
BbITh MOSKeT, s IPUHECY BaM TOJIOBHIO WJTH JKe Haifly BosJie orust jopory”.>* (Kuliev).

Gosterdigimiz bu ayet higbir meal terciimeni tarafindan dogru anlasilmayan tigiin-
cli 6rnektir. Bu ayeti de maalesef dogru yansitan Rus¢a meal bulunmamaktadir.

53 A. Golpinarh ve Hiiseyin Atay bu ayette “Ual - Lealle” edatina anlam vermemistir. Ayrica bkz: A. F.
Yavuz; O. N. Bilmen; H. B. Cantay; M. Esed; A.Y. Ali; S. Akdemir; Ismail Hakk1 Baltacioglu, Kur’an,
yay. Yildiz Matbaacilik ve Gazetecilik T.A.S., Ankara 1957; A. Metin Saruhan; Mustafa Y1ildiz; Salih
Parlak; Sami Kocaoglu; Abdullah Auf Tiiziiner. C. Yildirim; Diyanet Vakfi; Tefhimu’I-Kuran.

54 Bu ayete sebebiyet anlamini verenler arasinda asagidaki bazi tefsirleri zikredebiliriz: Mukatil b.
Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111/22.

55 “Ual - Lealle” edatinin anlami burada belki, umulur ki anlamlar verilerek asil anlamindan saptiril-
mistir. Boguslavskiy bu ayette “Jal - Lealle” edatina anlam vermemistir. Ayrica bkz: Sablukov, el-
Muntahab, Abu Adel, es Saadi, Sidfar. Boguslavskiy.
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Ornek 9. ed-Duhan, 44/58.
o 55 0 L 8,05 L3
Tiirk¢ge mealler arasinda ayeti yanlis tercime edenler:

a. Siiphe yok ki, onu (Kur’an-1 Miibin’i) senin lisaninla kolaylastirdik. Umulur ki
onlar tefekkiir ederler.5 (O. N. Bilmen)

b. Biz Kur’an’1 senin dilinle indirib onu (okuyusunu) kolaylastirdik; olur ki anlar
ve 0giid alirlar. (A. F. Yavuz)

c¢. Biz Kur’an’1 senin dilinle indirip kolaylastirdik. Umulur ki onlar 6giit alirlar.
(Elmalily, s. 2)

d. Belki onlar 6giit alip diisiiniirler diye, biz onu (Kur’an’1), senin dilinle kolaylas-
tirdik. (Tethimu’l-Kur’an)

Inceledigimiz mealler arasinda ayeti dogru anlamlandiranlardan bazilari:

a. Biz onu, (iyi anlayib) ibret alsinlar diye, ancak senin dilinle (indirerek) kolay-
lagdirdik.>” (H. B. Cantay)

b. Verily, We have made this (Quran) easy, in thy tongue, in order that they may
give heed. (A. Y. Ali)

Rusca mealler arasinda yanlis olanlar:

a. MbI Befib OOJIETYMITN €70 Ha TBOEM SI3bIKE: MOKET ObITh, OHM BcnoMHAT! (Krag-
kovskiy)

b. Bouctuny, Mel cnenamm ero (T. e. Kopas) nerkuM [[i1st BOCTIpHUSITASI] Ha TBOEM
sI3bIKe: OBITH MOXKET, OHM IPUMYT Kak HacTaBieHue. (Osmanov)

c. [Touctrne Mbl o6seruum Kopat, HUCHOCAB €ro Ha SI3bIKE TBOEM, MOXKET ObITh,
oHM TIpuMyT yBemianue. (Sidfar)

d. Ha s13pIKe TBOGM TYT peun: cKopell, ObITh MOxKeT, Hac moiimyT,

BbITh MOXET, BCHOMHAT HeveCTHBLbI! Tak Nofpok/au, oHu-To XKy T.>s (Sumovskiy)

56 Dubhan, 44/58.

57 Ayrica bkz: Diyanet Isleri; M. Esed; S. Akdemir; S. Ates; A. Metin Saruhan; Mustafa Yildiz; Salih
Parlak; A. Gopmarli; Hiiseyin Atay; Hakki Yilmaz; Sami Kocaoglu; Abdullah Atif Tiiziiner.
Ayrica burada ayeti sebebiyet anlami vererek ¢evirenleri zikretmek gerekir:
et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XX1/70; el-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Zadu l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir,
VI11/352; et-Tabersi, Mecmeu I-Beyan fi Tefsiri’I-Kur 'an, 1X/70; Sevkani, Fethu l-Kadir, IV/756; Mu-
katil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman; 111/826.

58 Gosterdigimiz bu ayetlerde de her dort meal “belki” anlamini vermektedir.
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Rus dilinde anlami1 dogru yansitanlardan bazilari:

a. [Toucrune, Mol oonerunnu tede yreHne Kopana u nepepiauy ero, HUCIoCJ1aB €ro
Ha TBOEM U MX S3bIKE, YTOOBI OHM M3BJIEKAIIN YPOKHU, YBEPOBAIIM B HETO M COOITIOfIAIIH
ero 3aBeThbI!>

Sonu¢

Sonug olarak -yukarida da verilen 6rneklerden acik¢a- Kur’an-1 Kerim’de 129
defa gecen “Ual” edatinin anlami 121 yerde “sebebiyet”, 6 yerde “belki, umulur ki,
imit edilir ki”, 2 yerde “istitham/soru” anlamlarinda kullanilmistir. Bununla birlikte
giliniimiizde arastirmacilar, gegmis mirasi incelemedikleri igin bu ayrimin farkina va-
ramamislar ve dolayisiyla bircok Kur’an ayetini okurlara yanlis aktarmislardir. O hal-
de biitiin ¢abalar Kur’an’in dogru bir bicimde okura aktarilmasina yonelik olmalidir.

59 Ayrica bkz: Kuliev; Porohova; Sablukov; Boguslavskiy.
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TURKIYE BUYUK MIiLLET MECLISI’NDE
TAKVIMLER VE “RU’YET-I HILAL”
UZERINE BIR MUZAKERE

Mehmet BULUT*

Ozet:

“Ru’yet-i Hilal”, bagka bir ifade ile kameri aylarin baglangi¢larinin
tespiti meselesi Miisliiman toplumlarda Steden beri ihtilaf konusu
olmustur. Bu ihtilaf sonucu olarak Ozellikle bayramlarin farkli
giinlerde kutlanmasi, miiminler arasinda yasanmasi arzu edilen ortak
bayram sevincine golge diisiirmektedir. Ote yandan sorunun ¢oziimii
icin yakin donemde birgok iilkede ulusal ve uluslararas: toplantilar
diizenlenmistir. Son olarak Diyanet Isleri Baskanligi 18-19 Subat 2013
tarihlerinde Istanbul’da bir “Uluslararas1 Ru’yet-i Hilal Konferans
Hazirlik Toplantist” gergeklestirmis, genis kapsamli bir kongrenin
hazirliklarini da siirdiirmektedir.

26 Aralik 1925’te kabul edilen 698 Sayili “Takvimde Tarih
Mebdeinin Tebdili Hakkinda Kanun™un Tirkiye Biiyik Millet
Meclisi’nde goriistilmesi sirasinda ru’yet-i hilal konusu da tartigtlmastir.
Konuya farkli bir katk: saglayabilecegi diisiincesiyle bu makalede s6z
konusu miizakereye yer verilecek ve sonunda kisa bir degerlendirme
yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Takvimler, Ru’yet-i Hilal, 698 Sayili Kanun.

Calendars in Grand National Assembly of Turkey and A
Negotiation on The Visibility of the New Born Crescent

Abstract:

“The Visibility of the New Born Crescent”, in other words the
determination of first days of the lunar months, has been a controversy

*  Yrd. Dog. Dr., Kastamonu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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in Muslim societies for a long time. As a result of this controversy,
especially the celebration of Eid on different days put a damper on
shared Eid rejoicing which is desirable to have among Muslims. On the
other hand, national and international meetings have been organized
in many countries recently to solve the problem. The Presidency of
Religious Affairs made most recently an “International Visibility of
the New Born Crescent Conference Preparatory Meeting” on 18-19
February 2013. Moreover, The Presidency has also preparations for a
comprehensive congress.

The Visibility of the New Born Crescent subject was also discussed
in Grand National Assembly of Turkey during the discussion of the
law no. 698 on “the Change of Date Beginning on the Calendar” which
was enacted on 26 December 1925. In contemplation of a different
contribution to the subject, aforementioned negotiation will be covered
in this article and a brief evaluation will be made at the end.

Key Words: Calendars, Visibility of the New Born Crescent, Law
no. 698.

GIRIS

1. Diinyanin giines etrafinda dontisii ve ayin hareketlerinden alinan bilgilerin 1s1-
ginda zamani y1l, ay, hafta, giin gibi birimlere ayirarak hesap etmeye yarayan cetveller
sistemi olan takvim, tarih boyunca insanlari ¢ok yakindan ilgilendirmistir. Bu baglam-
da ozellikle glines ve ay, her ¢agda insanoglunun ilgi odagi olmustur. Bilindigi gibi
Kur’an-1 Kerim’de “sems” ve “kamer” ¢okea zikredilmis, her iki isim de miistakil bi-
rer streye ad olmus; bunlarin, Yiice Allah’in azametinin birer alameti oluguna dikkat
¢ekilmistir.! Ayrica dinimizde zamana bagli ibadetlerde vakitlerin tayininde tasidig
onem dolayistyla Miisliimanlar astronomi ilmine ayr1 bir 6nem vermisler ve bu ilmin
gelismesine 6nemli katkilar saglamislardir.

2. Insanlar tarih boyunca, ¢ok degisik olgiileri esas alan degisik takvim tiirleri
kullanmiglardir. Genel bir siniflandirma ile diinyanin giines etrafindaki doniis siiresini
(365 giin 5 saat, 48 dakika, 46 saniye) esas alan takvimler “giines” (semsi); ayin diinya
etrafindaki dontistinii (yaklasik 354 giin) esas alan takvimler de “ay” (kameri) takvim
olarak adlandirilmistir.

3. Glintimiizde Miisliiman toplumlar resmi ve giinliik muamelelerinde yaygin bir
sekilde giines sistemine dayali Miladi takvimi kullansalar da, 6zellikle zamana bagl

1 Ornek olarak bkz. A’raf, 7/54; Ytnus, 10/5-6; Ra’d, 13/2-3; Nahl, 16/12; Enbiya, 21/33; Furkan,
25/61; Lokman, 31/29; Fatir, 35/13; Yasin, 36/38-40; Ziimer, 39/5; Rahman, 55/5; Nih, 71/16; Nebe’,
78/13; Sems, 91/1-2.
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ibadetler olan Ramazan, bayram ve hac gilinlerinin tespiti agisindan kameri takvim
fevkalade dnem tasimaktadir. Bundan dolayidir ki, 6rnegin tilkemizde, 1925°te devlet
iglerinde Miladi takvimin kullanilmast dogrultusunda bir kanun ¢ikartilirken, kameri
takvimin kullanilmasina hemen bir yasak getirilmemis, bilakis kanuna eklenen bir
madde ile kameri takvimin 6teden beri oldugu gibi kullanilmaya devam edilecegine
vurgu yapilmistir. Ote yandan, hicri-kameri tarih yaninda, Osmanli déneminde mali
iglerde esas aliman Rumi (hicri-sems?) tarih de, s6z konusu yasadan sonra da takvim-
lerde ve bazi siireli yayinlarda yer almaya giliniimiize kadar devam etmistir.

4. Tarih boyunca degisik takvimler kullanmis bir milletiz. Ayrintiya girmeden
ifadeye calisirsak sunlar1 soyleyebiliriz: Osmanlilarda I. Mahmud déneminden iti-
baren hicri-kameri takvimin yani sira, mali iglerde, baslangi¢ olarak Hicret tarihini
esas alan, fakat giines yili esasina dayanan ve 1 Mart1 yilbasi kabul eden Rumi-mali
adiyla bir takvim kullanilmaya baslandi (1740). 1917°de “Takvim-i Garbi” ad1 altinda
Gregoryen takvim sistemi yiiriirlige kondu. Cumhuriyetin ilk yillarinda yapilan dev-
rimler ¢ercevesinde takvim konusunda da bir diizenlemeye gidildi. 26 Aralik 1925°te
698 sayili “Takvimde Tarih Mebdeinin Tebdili Hakkinda Kanun” kabul edildi.?

5. Bilindigi gibi, astronomi ilminin ilerlemesine ve teknik imkéanlarin son derece
gelismis olmasina ragmen, gliniimiiz Miisliiman toplumlarda kameri aylarin ilk giin-
lerini tespit konusunda bir birlik saglanamamakta ve bu climleden olarak baz1 yillar
ramazan orucuna farkli giinlerde baslanmakta, daha da iiziicli olan1 bayram giinleri
bazen ti¢ farkli giinde kutlanmaktadir. Bu durum da, Miislimanlar arasinda ortak ya-
sanmasi arzu edilen bayram sevincine halel getirmektedir. Bunun temelinde hilalin;
kameri ayin baslangicinin tespitinde farkli kriterlerin 6l¢ii alinmasi yatmaktadir. Han-
gi gerekceden kaynaklanirsa kaynaklansin, 6zellikle giiniimiizde bu konuda bir birlik
saglanamamig olmasi, Miisliimanlar arasinda en azindan bir mahcubiyet sebebidir. Bu
durumun bazen miiminler arasinda din kardesligini zedeleyici boyuta varan tartisma-
lara neden olmasi ise ayr1 bir tiziintli kaynagidir.

6. Kuskusuz ru’yet-i hilal konusundaki tartigmalar yeni degildir. Ayn1 sekilde bu
konuda bir birlik saglanmasi i¢in bazi ¢abalar da gosterilmistir. Bu baglamda son yil-
larda cesitli iilkelerde ulusal ve uluslararast kongre ve toplantilar gergeklestirilmistir.
Ulkemizde Diyanet Isleri Baskanligi’nin girisimiyle bu dogrultudaki ilk dnemli icraat,
27-30 Kasim 1978 tarihleri arasinda, 13 Islam iilkesinden 23 temsilcinin katilimiyla
Istanbul’da diizenlenen “Rii’yet-i Hilal Konferans1”dir. Konferans sonucu bazi karar-
lar alinmis ve bunlar kamuoyuna da deklare edilmistir; ne var ki bu kararlara, altina

2 Soz konusu yasa tasarist ekinde yer alan ve asagida yer verecegimiz raporda bu konuda daha genis
teknik bilgi bulunmaktadir.
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imza atan iilkelerin bile tamamen uydugu sdylenemez. Bu, baska iilkelerde yapilan
toplantilar i¢in de biiyiik dl¢iide gegerlidir. Kisacasi problem halen devam etmektedir.

7. Soruna bir ¢dziim aramak iizere son olarak Diyanet Isleri Bagkanlig1 18-19 Su-
bat 2013 tarihlerinde Istanbul’da bir “Uluslararas1 Ru’yet-i Hilal Konferans1 Hazirlik
Toplantist” gerceklestirdi. Basliktan da anlasilacagi gibi bu, daha sonra yapilacak ge-
nis kapsamli ilmi toplantiya bir 6n hazirlik amacini tagiyordu.

Hazirlik toplantisina iliskin yapilan degerlendirmelerde, biiyliik kongreye kadar
yapilmasi diigiiniilen faaliyetler arasinda konuya iliskin daha dnce yapilmis toplan-
tilarla ilgili dokiimanlarin derlenerek bir bilgi havuzu olusturulmasinin da yer aldig:
anlasilmaktadir. Iste bizim bu makalemizin amagclarindan biri, s6z konusu cabalara
kiigiik de olsa bir katki saglamaktir. Ayrica, bdyle bir konunun 88 yil 6nce ve Meclis
catis1 altinda milletvekilleri tarafindan tartisilmig olmasinin tarihi bir hatirast olmali-
dir; bu makale o hatiray1 giinlimiiz neslinin dikkatine sunma islevini de yerine getir-
mis olacaktir.

8. Okundugunda goriilecegi gibi, 6zellikle yasa tasarisi i¢in hazirlanan gerekge
metninde ve raporda agirlikli olarak takvim konusuna yer verilmisse de yasa tasa-
risinin maddeleri miizakere edilirken “ru’yet-i hilal” (hilalin goriilmesi) konusu da
genisce yer almistir ki, kanaatimizce bu baglamda serdedilen gortisler ayrica bir 5nem
tagimaktadir. Ayrica s6z konusu raporda giiniimiizde bile faydalanabilecegimiz tarihi
ve teknik bilgilerin bulundugunu da hatirlatmaliy1z.

9. Burada 6nce, s6z konusu kanun i¢in hazirlanan gerek¢e metnine (esbab-1 muci-
be mazbatasi) ve rapora, ardindan da kanunun tasarisi iizerine Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi’nde (TBMM) cereyan eden miizakerelerin tutanaklarina yer verecegiz.

Calismamizda 26 Kanunuevvel 1341 (Aralik 1925) tarihli Zabit Ceridesinin (Tu-
tanak Dergisi) eski harfli ilk baskisini esas aldik (c. 20, s. 333-339). S6z konusu metni
latinize ederken az da olsa bazi kelime, kavram ve terkipleri sadelestirdik. Bazen de
kelime ve terkiplerin orijinali yaninda, ilk gegtikleri yerde, parantez igerisinde sade-
lestirilmis karsiligini verdik.

Burada bir hususa daha isaret etmek isteriz. Ozellikle miizakere esnasinda ileri
stiriilen goriisler, bugiinkii ilmi verilerle mukayese edilerek degerlendirme cihetine
gidilmemeli; verilen bilgilerin ve ileri siiriilen diisiincelerin dogrulugu veya yanligli-
g1 lizerinde durulmamalidir; nitekim bu makalenin de dyle bir amact yoktur. Ayrica
okundugunda goriilecegi gibi, konuya tam vakif olmadiklari anlasilan baz1 mebusla-
rin sozleri tebessiimlere neden olabilmistir. Kanaatimizce burada 6nemli olan nokta,
problemin 88 yil dGnce TBMM ’nde tartisiimis olmasi ve o giinkii teknik ve ilmi biri-
kim cergevesinde konuya yaklagim bi¢imidir.
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TAKViIMDE TARIiH MEBDEININ TEBDILi HAKKINDA KANUN

Kanun taslagi once, “Rumi Takvimin Ilgas: ile Beynelmilel Takvimin Resmi
Devlet Takvimi ittihaz1 Hakkinda Kanun” bashg: altinda Meclis’te miizakereye agil-
mustir.> Ancak ilgili enclimenin teklifi ve miizakereler sonucu tasari “Takvimde Tarih
Mebdeinin Tebdili Hakkinda Kanun” adiyla yasalagmugtir.*

Bu kanun tasaris1 Nafia Vekaleti’nce (Baymdirlik Bakanligl) hazirlanmis, bu is
i¢in olusturulan 6zel bir heyet de konuya iligkin detayli bir rapor diizenlemistir. Ka-
nunun esbab-1 mucibe mazbatasi (gerek¢e metni) ve soz konusu rapor, ayni giin ve
bu yasadan hemen 6nce TBMM’nde goriisiiliip kabul edilen saatlerin yirmi doérde
taksimi suretiyle kullanilmasina iligskin yasay1® da kapsamistir®; bagka bir ifade ile her
iki yasa igin gegerli olmak iizere tek bir gerekce ve rapor hazirlanmigtir.

Burada 6nce kanunun esbab-1 mucibe mazbatasina ve ardindan s6z konusu rapora
yer vermek istiyoruz.

Esbab-1 Mucibe Mazbatasi (Gerekge)

Resmi ve hususi i§ ve muamelelerde mali ve dini konularda Hicri adiyla kullan-
makta oldugumuz takvimlerin higbir fenni ve ilmi temele dayanmamasi ve hatali bu-
lunmasi, medeni milletler arasinda yer alan ve cihansiimul inkilaplari viicuda getiren
Cumbhuriyet hitkiimetimizin kabul ettigi teceddiit ve tekamiil prensipleriyle uyusma-
dig1 cihetle bu takvimlerin asri ve medeni bir hal ve sekle donistiiriilmesi ve ta Kel-
daniler zamanindan beri kullanilagelen saatlerde medeniyetin gerektirdigi tadilat, son
derece liizumlu goriillmistiir.

Her ne kadar mali takvimimiz, 1332 yili Subatinin on altinci giiniine, Gregory
(Gregoryen) takvimine gore, 13 giin eklenerek “1 Mart” denilmesi suretiyle daha
once tashih edilmisse de mali yil icinde bulunan 36 senelik “Hicri-kameri” farki kal-
diritlmamis oldugu cihetle mezkiir takvim yine hatali olarak kalmis oldugundan ve
aslinda 36 senelik farkin kaldirilmasi kuyudat vesaire noktayir nazarindan nihayet-
siz yanlisliklara ve miiskiillere sebep olmasi itibariyle sayani kabul olmayacagindan
Cumbhuriyet hiikiimetimizce de biitiin medeni milletlerce kullanilan ve bugiin bir¢ok
hatalariyla beraber en dogru ve fenni olan Efrenci (Miladi) takvimin kullanilmasi za-

ruri goriilmistiir. Binaenaleyh mali (Rum{) takvimin terkiyle dogrudan dogruya Mi-

3 Bkz. TBMM Zabit Ceridesi, Donem 2, Y1l 3, c. 20, s. 333 (26.12.1341/1925).

Bkz. Ad1 gegen Zabit Ceridesi, s. 339; Diistur, Tertip 3, c. 7, s. 159; Resmi Gazete, 2 Ocak 1926 tarih
ve 260 say1.

5 26 Aralik 1341 (1925) tarih ve 697 sayili “Giiniin 24 Saate Taksimine Dair Kanun” i¢in bkz. Diistur,
Tertip 3, c. 7, s. 158; Resmi Gazete, 2 Ocak 1926 tarih ve 260 say1.

6  Bu konuya iliskin Meclis miizakereleri igin bkz. ad1 gecen Zabit Ceridesi, s. 322-333.
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ladi takvimin kullanilmasi ve kameri aylarin gurreleri (baslangiglart) rasathanece ve
fennen (bilimsel olarak) tespit ve tamim edilebilecegine ve dini ve miibarek gilinlerin
Miladi takvime gore her sene basinda tayini de kabil ve miimkiin bulunmasina naza-
ran, astronomik sebepler dolayisiyla daima senede on ve 36 senede 360 giin kadar ile-
riye giden ve binaenaleyh hicbir vechile kullanilmaya layik olmayan Arabi takvimin
de tamamen ilgasi ve 1914 yilinda Paris’te toplanan uluslararasi ilmi kongrece kabul
edilen ve bugiin medeni iilkelerde ve Tiirkiye dahilindeki simendifer ve posta ve telg-
raf idareleri gibi miiesseselerde kullanilan yirmi dérde boliinmiis saatin kabulii, askeri
harekatta ve sair muamelelerde sayani ehemmiyet mazarratlar doguran ve bazen de te-
lafisi kabil olmayan yanlisliklara meydan veren “zevalden evvel” ve “zevalden sonra”
gibi tabirlerin terkine imkan birakacagindan Paris Kongresi geregince takriben Izmit
civarindan gegen 30. derecede nisfinnehar (meridyen) dairesi esas itibariyle taayyiin
edecek saatin biitiin Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in esas olarak kabul suretiyle saatlerin
yirmi dorde taksimi miinasip goriilerek bu konuda ilisik iki kanun layihasi tanzim ve
mezkur hususlari tetkik etmek iizere tesekkiil eden komisyonun o konudaki raporuyla
birlikte takdim olunmustur.”

RAPOR

1. Insanligin, kendini anladig1 andan itibaren, nazari dikkatini hep semavi olaylar
celp eylemis ve dolayisiyla ilk fikri tetkik de yine gokler i¢in tezahiir etmistir. Mesela;
giinesin pek az farklarla ayni miiddet zarfinda dogusu ve batisi, bu hadiselerin birin-
cisini teskil ettiginden zaman 6l¢iimii i¢in her zaman pek agik bir 6l¢ii birimi yerinde
kullanilmaya baglanmistir.

Sonra ayin hildlden baslayarak hep yediser giinde yarim daire sekline girmesi, on
bes giinde bedr-i tama (dolunay), yirmi bir giinde de terbi-i ahire; yani makiis-i nisf
daireye (son yarim ay sekline) inkilap edip en nihayet 29-30 giinde tekrar hilal halin-
de goriilmesi nazari dikkati ceken semavi hadiselerin ikincisini teskil etmistir ki, bu
vechile de kolaylikla haftalar ve aylar icad olunmusgtur.

2. Iste ecdadimizin en evvel kullandiklar1 zaman mikyaslar1 bunlardir. Fakat nis-
peten biiylik zamanlar1 6lgmeye yarayan ve yaz ile kis gibi iki tabii hadisenin pesi
pesine tekrarindan meydana gelen on iki aylik birime “sene” demek lazim geldigini
pek sonra anladig1 gibi, senenin yaklasik 365,5 giinden ibaret miiddetini de ¢ok geg
idrak edebilmistir. Zira giin, hafta ve aylar i¢in gozle goriilebilir birer baglangi¢c ve
birer sona istinat edildigi halde, sene miiddetinin tayininde bu derece kesin olgiiler
asirlarca bulunamamuistir.

7 Adi gegen Zabit Ceridesi eki, s. 1-2 (26.12.1341/1925) .
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Bundan dolayidir ki; Misirlilardan, Keldanilerden, Roma ve Yunanlilardan itiba-
ren eski toplumlarin astronomi bilginlerinin tamami, hep yilin dogru 6l¢limii ugrunda
gayretten geri durmadiklart halde higbir vakit kesin sonug elde edememislerdir.

3. Bunlardan kadim Maisirlilar, takvim kullanmak ve bu vasita ile zamani 6lgmek
usuliinii en evvel icat etmelerine ragmen bir seneyi beheri otuzar giin olmak tizere 12
ay; yani 360 giinden ibaret farz etmislerdi ki, bilindigi lizere ger¢ek miktarindan bes
giin eksiktir. Vakia, 12. ayin bitimini miiteakip “hamse-i miisteraka” (Celali takvimine
gore yilin sonuna eklenen bes giin) namiyla bes giin daha ildve ederek seneyi bila-
hare 365°¢ ¢ikartmislarsa da ger¢ege yine uzak kaldigindan zamanla giinler, bilinen
mevsimlerle uygun diismemeye baslamisti. Yani arada noksan kalan yarim giinden,
yerytiziiniin nokta-i itidale vusulii her dort yilda yaklagik bir giin gecikerek, ilkbahar
sirastyla Marta, Nisana, Mayisa, Hazirana, Temmuza... tesadiif etmek gibi takvim ga-
riplikleri ve zirai miigkiilat karsisinda kalmislardir.

Her ne kadar Misirlilar bir zaman sonra bunu da anlamislar ise de miispet bir gare
bulamamuislardir.

4. Rumfi takvime gelince; ilk 6nce Romolus bir y1l1 10 ay ve 304 giin kabul etmis-
ti. Fakat giinleri noksan oldugundan bir miiddet sonra “Toma” adli kisi, Kanunusani
(Ocak) ve Subat aylarini ilave suretiyle yilt 12°ye ve giinleri de 355°¢ ¢ikarmusti.

Bu tashih edilmis takvim, her ne kadar kameri ay ve yillar ile miikemmel olarak
beraber gidiyor ise de, giines yili ile bir alakast bulunmadigindan bilahare 23 giinliik
diger bir ay daha ilave edilmis ve fakat bu defa da giinlerin sayist ger¢ek miktarindan
fazla tutulmustur. Su kadar ki, bu karisikliklari telafi i¢in de bazi gareler ittihazindan
geri durulmamis ise de maksada asla yaklagilamamistir.

5. Yalniz Milattan 46 yil 6nce meshur Jil Sezar, daha azimli davranarak
Iskenderiye’den celp ettigi Sujijen adli astronomun tavsiyesi iizerine, bir seneyi 365
ve rubu giin (¢eyrek giin/6 saat) itibar etmeye gergekten daha fazla yaklasmisti. Fakat
bir doniis y1li miiddeti 365.242217, yani 365 giin, 5 saat, 48 dakika 48.8 saniye oldu-
gundan nazari dikkate alinamayan 0.007783 kadar bir fark ve 128.5 senede bir giine
ve 1285 senede on giine balig olmak gibi bir sakincay1 da ihtiva ediyordu.

6. Iste bugiin kullanilan “Efrenci” (Miladi) adim1 verdigimiz takvim, Papa XIIL.
Gregory tarafindan yukaridaki hatanin tashihi suretiyle meydana getirilmistir.

Malumdur ki; Romalilar seneleri, Roma sehrinin tesisinden itibaren sayarlardi.
Huristiyan milletler ise, Hz. Isa (a.s.)’nin dogumundan itibaren saymaya baslamis-
lardi. Bilylik Konstantin zamaninda yani Miladin 325 senesinde bazi mezhep kanun-
larmin tesisi ve halli icin Iznik sehrinde tesekkiil eden Ruhani Meclis’in toplanmast
yilinda ilkbahar baslangict 21 Martta gelmisti. Gregory’nin, Jiilyen adint da tasiyan
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yukaridaki takvimi tashihe tesebbiis ettigi 1582 Miladi yilina gelinceye kadar gecen
1257 sene zarfinda, Rum{ takvimin hatas1 1257x0.007783=9.78 miktarina ulagarak bu
da gayet garip bir hata ile “on giin” itibar edilmisti.

7. Halbuki; XIII. Gregory’in “tashih-i takvim”den maksadi, mevsimlerin baglan-
gicinin 325 yilinda toplanan Meclis-i Kebir zamanindaki haline yani i’tidal-1 rebii
noktasini (ekinoks noktasi: diinyanin giines etrafindaki ydriingesi iizerinde 20 Mart’ta
bulundugu nokta) yine 21 Mart’a rastlatmaktan ibaret bulundugundan, 1582 senesi
Tesrinievvel’inin (Ekim) dordiincii giinii ertesine, “besinci glinii” denecek ve bina-
enaleyh i’tidal-i rebif an1 11 Mart’a tesadiif edecek iken, “15. giinii” yad ve itibar
edilmesini ilan etti. $u halde mevsimlerin baslangic1 ve Hiristiyanligin kutsal giinleri,
Kanunuevvel (Aralik) 325 senesindeki haline irca kilinmis oldu.

Vakia, hata yine tamamen izale olunmamissa da, gelecek icin de lazim gelen ted-
birler alindigindan bes sene zarfinda Ispanya, Portekiz ve italya devletleri tarafin-
dan derakap, 1700°de Danimarka, Felemenk ve alelumum Protestan hiikiimetleri ve
1752°de de ingilizler tarafindan kabul ve kullanilmaya basland.

8. “Efrenci” (Miladi) adini tagiyan igbu takvimin de bazi aylarinin sira ile 31 gel-
mesi, Subat’in 28 kalmasi ve sene basinin Kanunusani’den baglamasi gibi bugiin bile
miinakasa ve tashihi gerektiren bazi yanlisliklart bulunmakla beraber giiniimiizde
“haza en dogru takvimdir” denilebilir.

Bahusus medeni milletler tarafindan kabul edilip kullanim halinde olmasi keyfiye-
ti dahi bizim i¢in nazari dikkati ¢eken takvimle ilgili 6nemli meselelerdir.

9. Miislimanlar arasinda cari takvimlerde, Hz. Peygamber Efendimizin Medine-i
Miinevvere’yi tesrif buyurduklar senenin Muharrem baslangici, Hz. Omer’in tensip-
leriyle Arap takviminin baslangici itibar edilmis ve bu da Miladin 622 senesi Tem-
muz’unun 16. Cuma giiniine rastlamistir ki, bu hesaba gore Miladi yilin baglangici
Hicri-i kameri yilin baglangicindan 622,537 sene kadar 6ncedir. Fakat bir kameri yil,
bir giines yilindan 11 kiisur giin kadar noksan bulundugundan, Arap takviminde mev-
simlerin baslangiglart higbir vakit ayni aylara ve giinlere tesadiif etmeyerek takriben
33 senede bir kere biitiin semsi aylari dolasir ve bu miiddetin bitiminde Arap takvimi
bir sene ileri gider.

Nitekim bugiin® Hicri-semsi y1l 1304 iken, Arap takvimi, yukarida arz edilen ast-
ronomik sebepler dolayisiyla daima ileri giderek 40 sene fazlasiyla 1344 rakamina
balig olmustur ki, bu keyfiyet herhalde pek fazla sayani dikkat bulunmaktadir. Bu
takvim umur-i medeniyede hicbir vakit kullanilmaya layik olamaz.

8  Miizakerenin yapildigi Aralik 1925 tarihi itibariyle.
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10. Dini giinlere gelince: Kameri aylarin baglangiclari rasathanece ve fennen tes-
pit ve tamim edilebileceginden her sene dini ve miibarek giinlerin Miladi takvime
nazaran tayin ve tespiti kabil ve bir¢cok hatalarin 6niine geg¢ilmesi itibariyle bu suret
stiphesiz tercihe sayan goriilmekte ve komisyonumuz takvimin tamamen ilgasina ta-
raftar bulunmaktadir.

11. Buna ragmen 1209 yilina kadar kameri takvim biitiin devlet muamelelerinde
kullanilmis ise de 33 yilda bir sene fazla maas vermemek ve daha sair karigik muame-
lelere son vermek maksadiyla, o vaktin Maliye Nazir1 hiikmiinde bulunan Defterdar
Morali Osman Efendi; anilan 1209 tarihinde senelerin adedi Arabi kalmak ve fakat
aylar ile glinleri Rumi bulunmak iizere bozuk ve karigik bir takvim kabul ettirmisti ki,
hi¢ de dogru olmayan bu takvimde semsi sene, Hicret anina nazaran 36 yil fazla bu-
lunmasi ve Gregory’nin takviminde tashih edilen hatalar nazari dikkate alinmadiktan
bagka sene bas1 da Mart bagindan baglanmuistir.

“Sene-i Mali” adini tasiyan bu takvim her cihetle hatali oldugundan tamamen terki
veyahut 1slah1 hususu vakit vakit yetkililerce arzu edilmisse de higbir vakit muvaffa-
kiyet hasil olmamustir.

12. Yalniz, devlet¢e uzun uzadiya miizakere ve miinakasadan sonra 1332 senesi 16
Subat’inin ertesi “17” gelecek yerde Gregory takvimine gore o vakte kadar terakiim
eden 13 giinliik fazlaligin defaten zammu suretiyle “1 Mart” denilmesi kabul edildigi
gibi, sene basi da Kanunusaniye alinmisti. Bununla beraber 1slahat yine noksan ya-
pilmis oluyordu. Ciinkii sene-i malinin i¢ine Morali tarafindan karistirilmis olan 36
senelik “Hicri-i kameri” farki kaldirilmamisti.

Vakia o tarihte de bu yolda tashihe taraftarlar metkud (yok) degildi. Fakat gerekli
oldugu diisiiniilen 1slahat kabul edildigi takdirde, geriye dogru riicu ile seneye 1295
demek icap ediyordu ki bunu da kimse arzu etmemistir. Binaenaleyh bu giin kullani-
lan mali takvim de bdylece yanlis olarak kaldi.

13. Bununla beraber, hakli bir zaruretin icaplarina uyarak bahriyelilerimizin zo-
runlu olarak astronomi ve fenni muamelelerde ve astronomik ve yiliksek hesaplama-
larda bugiin hep Miladi takvimi kullanmalari, Cumhuriyet hiikiimetimizi bu hususta
stiratli olarak bir karar vermek karsisinda bulundurmaktadir.

14. Takvimler, tafsilatli olarak arz edildigi tizere, vakit vakit islahat ve tashihata
maruz kalarak az ¢ok dahi diizeltilmisse de ta Keldaniler zamanindan beri kullanila-
gelen saatlerde gerekli medeni tadilat hususuna her nedense hi¢ ehemmiyet verilme-
mistir.

Binaenaleyh, on ikisere ayrilmis ve gece ile glindiiziin toplami olan “24” meselesi
yakin vakitlere kadar cari bulunmaktayken 1914 tarihinde Paris’te toplanan beynelmi-
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lel ilmi bir kongrede saatlerin 12 degil 24°e ayrilmis bulunmasi ve her mahalde de ayr1
ayrt degil, on beser derecelik dilim kiirelerin ortalarindan gegirilen nisfinneharlara
tabi bulunmasi esaslar1 kabul edilmistir.

15. Alinan kararlara nazaran Greenwich’ten gegen nisfinnehar dairesinde saat 12
iken bunun yediser bucuk derece dogu ve batisina tesadiif eden dilim kiiredeki biitiin
yerlerin saatleri de buna tabi bulunacak ve ayni vechile dogu ve bati 15. tullerden
(boylam) gegen nisfinneharin Greenwich’ten +1, 30’uncunun +2 ve 45’incinin +3
saat farklar1 olacak ve bunlarin iki tarafindaki iilkeler de ayni nisfinnehar saatlerini
kullanmaya mecbur tutulacaktir.

Bu veghile muamelelerin hizlandirilmasi ve kara nakliye vasitalarinda sik sik
vuku bulan kazalarin 6nii alinmasi ciddi bir sekilde temin edilmistir.

16. Miibeccel Tiirkiye Cumhuriyeti dahilindeki simendifer, posta ve telgraf ida-
releri gibi miiesseselerin zaten 24°lii saatleri kabul etmesi ve pek ziyade istifade et-
meleri de bu konuda artik daha ¢ok beklenilmeyerek biitiin millet dairelerinin de ayni
saatleri kullanmalarimi amir bulunmaktadir.

Bahusus 24’¢ ayrilmis saatlerin kabulii halinde, bilhassa askeri harekatta sayan-1
dikkat zararlar doguran ve bazen de telafisi kabil olmayan yanlisliklara meydan veren,
“zevalden evvel” ve “zevalden sonra” gibi tabirlerin de terki imkan dairesine girecektir.

17. Arz edilen nokta-i nazar kabul gordiigii takdirde, Paris Kongresi mucibince
takriben izmit civarindan gececek olan 30. derece misfinnehar dairesinin gdsterecegi
vakitlerin biitiin Tiirkiye Cumbhuriyeti i¢in esas kabulii suretiyle tevhidi de icabat-1
maslahattan bulunmaktadir.

Bu hesapga biitiin Tiirkiye saatleri Greenwich’ten daima tam “iki saat” ileride bu-
lunacak ve hicbir yerde saat farki goriilmeyecektir.

Vakia memleketimizin dogu bolgesindeki bazi yerlerin, Greenwich’ten ii¢ saat
farkli bulunmasi lazim gelmekteyse de, emsali hakkinda Paris Kongresinde nazari
miisamaha ile goriildiigii iizere, dogu kesimlerinde de izmit msfinneharmin saatlerini
kabul ve tamim etmek, ilim, fen ve ¢agimiz adima pek isabetli olacaktir.’

Yukarida da isaret ettigimiz gibi, iki ayr1 kanun tasarisi i¢in ortak olarak hazirlanan
esbab-1 mucibe mazbatasi yaninda “enciimen-i mahsus mazbatas1” ve kanun tasarisi
tizerindeki tadil teklifi okunduktan sonra her iki yasa tasarisi ayr1 ayri miizakereye
acilmigtir. Burada sadece takvim konusuna iliskin kanun layihasinin tiimii ve madde-
leri iizerinde cereyan eden miizakerelere yer verecegiz.

9 Adi gegen Zabit Ceridesi eki, s. 2-5.
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Cumbhuriyetin basinda takvim ve ru’yet-i hilal konusunda asagidaki dikkat ¢ekici
konusmalar yapilmisti.

MUZAKERE

Reis (Refet Bey) -Efendim! Kanun layihasinin heyeti-i umumiyesi hakkinda s6z
isteyen var mi?

Ahmet Muhtar Bey (Trabzon) -Arkadaglar! 1300 seneden beri kullanilan, dini mu-
amelelerimiz i¢in kemakan devam edecek olan Hicri tarihini devlet muamelelerinden
kaldirirken, bu tarihin mebdeinin kutsiyetine hiirmeten -miisaadenizle- s6z sdylemek
istiyorum. Hicri tarih ne idi ve bunu ne esasa mebni degistiriyoruz?

Hasan Bey (Trabzon) -Hicri tarihle igimiz yok.

Ahmet Muhtar Bey -Efendim! Oteden beri memleketimizde Hicret-i Nebeviyye
(Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti) tarihe baslangi¢c olma tizere kul-
laniliyordu.

Samih Rifat Bey (Biga) -Ne zamandan beri? Tayin buyurunuz! Anlayalim.
Celal Nuri Bey (Gelibolu) -Oteden beri ne demektir? Sdyleyiniz.

Ahmet Muhtar Bey (devamla) -Miisaade buyurursaniz arz edecegim. Sarahaten
maksadiniz da hasil olacaktir. Tarihin baslangicinin Milat olmas1 meselesi 1332 yi-
linda mevzu bahis olmustu. Osmanli Imparatorlugu zamaninda hiikiimet bir kanun
getirdi. Bu kanunda, beynelmilel kullanilan miladi tarihi bizim de kabul etmemizi ve
Rumi olarak kullanmakta oldugumuz Jiilyen takvimi yanlis oldugundan Gregoryen’e
tahvil olunmasint istedi. Meclis-i Mebusan ve Ayan’da uzun uzadiya miizakereler ce-
reyan etti.

Celal Nuri Bey -Onlar malumdur!
Arif Bey (Eskisehir) -Bizce malum degildir!

Ahmet Muhtar Bey (devamla) -Bu miizakereler neticesinde, filhakika Hicretin
baslangi¢ oldugunu lakin o baslangi¢ -hakikaten hi¢ bir esasa miistenit olmadig: hal-
de- birgok tahrifat yapilarak baslangig¢siz bir tarih kullandigimizi anladik. Tetkikat ne-
ticesinde Avrupalilarin kullanmakta oldugu tarih baslangicinin kullanilmasinin dogru
olacagina climleten kanaat hasil olmakla beraber o zaman yine bu tarih baslangicini
degistirmemislerdi. Yalniz Jiilyen takvimi yerine Gregoryen takvimini kabul ettiler ve
13 giinden ibaret olan o yanliglig1 tashih ettiler ve 1332 tarihini ibka ettiler.

Fakat bu 1332 tarihi nasil geliyordu? Zaten Islamiyet’ten evvel Arabistan’da tarih
yoktu. O zaman mesela Fil vakasi, Kabe’nin vakasi gibi tarihi olaylar kaydolunuyor-
du. Seneler muntazam olarak zapt edilmis degildi. Hicret-i Nebeviyye’'nin 18. sene-
sinde -Hz. Omer’in hilafeti zamaninda- tarih i¢in baslangig, Hicret-i Nebeviyye tespit
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edilmistir. O da, 622 miladi y1linin Temmuz unun 17’sine tesadiif ediyor. Bizim tarih
baslangicimiz hakikatte Milattan 622 sene farkli olunca bugiin'® 1303 senesi olmak
lazim gelir. Halbuki hakikatte kamer y1l ile semsi y1l arasinda 11 giin 22 saat, su kadar
dakika, su kadar saniye fark oldugundan, her 33 senede bir sene fark etmis ve bu sene
farki biriktiginden dolay1 1303 senesi olacagina 1342 senesi olmustur. Devlet muame-
lelerinde Hicri ve kamerd tarihi kullanmaktaki miiskiilati Osmanli imparatorlugu dahi
gormiis oldugundan dolay1 mali muameleleri i¢in mali bir takvim kullanmistir. Lakin
devlet; resmi muamelelerinde yine kamer{ tarih kullandig1 i¢in 35 senede bir sene fark
hasil ediyordu. Bunun i¢in ortaya ¢ikan bu fark: telafi etmek maksadiyla o vakit bir
seneyi atladilar. Mesela, Osmanli Imparatorlugu tarihinde 1254 senesi yoktur. 1253
senesinden 1255 senesine atlamistir. Su halde gerek bizim igin ve gerek diinya igin
fennen muayyen olan Hicret tarihini baslangi¢ olarak kullanmak daha iyi olurdu.

Ciinkii miladi tarih, milattan 600 sene sonra tespit olunmus bir tarihtir. Yani miladi
tarihi, ay1 ile giinii ile kati olarak iyi bilen yoktur. Zaten Hz. Isa’min dogumundan
bilmem kag yiiz sene sonra tespit edilmis bir tarihtir. Lakin bugiin mademki biitiin
diinya bu tarihi kullaniyor ve bizim i¢in esasen dini bir tarihin devlet muamelelerinde
liizumu olmadig1 gibi dini tarihin baslangici da silsile ile gelmemistir ve o esas tizeri-
ne muamele yapamiyoruz. Onun i¢in miladi tarihe ge¢gmek ve biitiin diinyanin kullan-
dig1 tarihe intikal etmek muvafik olacaktir. Yani hissiyata uyarak bir sey yapmiyoruz.
Dogrudan dogruya devletin muamelatini ilmi bir esasa istinat ettiriyoruz. Biitiin Av-
rupa ile olan muamelatimiz girifttir. Bu girift olan muamelatimizi iki tarih ile ayr1 ayr
kullanmaktan ise ayni esas tizerine digerleriyle beraber tarihimizi birlestiriyoruz. Bu
yoniiyle biitiin diinya ile ayn1 tarihi kullanmig olacagiz.

Yalniz, iki defa kiirsiiye ¢ikmamak igin ii¢lincii madde hakkinda bir sey arz ede-
yim. Ugiincii maddede, “Eyyam-1 resmiyede Hicri tarihin kullanilmasi caizdir” diye-
cegimize “kullanilir” diyelim. Ciinkii bizim dini muamelatimiz; Ramazani, bayrami
ve sairesi o tarihten kullanilacaktir. Binaenaleyh o tarihin de devami 1azim gelir.!!

Kanunun timii tizerindeki bu konugmadan sonra maddelere gecilmistir. “Tiirki-
ye Cumbhuriyeti dahilinde resmi devlet takviminde tarih mebdei olarak beynelmilel
takvim mebdei kabul edilmistir” ve “1341 senesi Kanunuevvelinin 31°nci giiniinii
takip eden giin 1926 senesi Kanunusaninin birinci gliniidiir” seklindeki ilk iki mad-
desi aynen kabul edilmistir. Hicri-kameri takvimin kullanimina devam edilmesi ko-
nusuna iliskin ti¢lincii madde i¢in degisiklik 6nergeleri verilmistir. Sonugta Antalya
Mebusu Rasih Bey tarafindan yapilan, “Hicri-i kameri takvim, Steden beri oldugu

10 Miizakerenin yapildig1 Aralik 1925 tarihi itibariyle.
11 Adi gecen Zabit Ceridesi, s. 333-334.
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iizere ahval-1 mahsusada kullanilir.” seklindeki tadil teklifi kabul edilmistir. Bu madde
iizerine asagidaki miizakere cereyan etmistir.

Besim Atalay Bey (Aksaray) -Bendeniz goriiyorum ki, bu kanun yapilirken
yine baz1 efkar1 yoklamak ihtiyacini hissediyoruz. Bu dogru degildir. Bugiin Islam
aleminde dahi Hicri-i kameri tarihi kullanan pek azdir. Sark islam alemi Hicri-i semsi
tarihi yani “Takvim-i Celali” kullanir. Bizim bunu kullanmamiza hi¢ de sebep yok-
tur. Sonra biliyorsunuz, icarlar ve isticarlar Hicri takvim iizerine yapiliyor (Yalniz
Ankara’da yle sesleri). Iktisat diinyasinda bu kadar geri kalmamiz dogru degildir.
En son, en dogru hesap hangisi ise hiikiimet onu kabul etmistir. Bizim de onu kabul
etmemiz lazimdir. Hi¢ olmazsa hususi hallerde semsi takvimi kabul etmeliyiz.

Sonra; Muhtar Bey, fahis bir hatada bulundular. “Araplarm asr-1 Islim’dan &nce
tarihi yoktu” dediler. Araplarin pek giizel tarihi vardi. Hatta senenin bu fazla giinlerini
ortadan kaldirmak ve hac zamanlarini senenin ayn1 giinlerine tesadiif ettirmek tlizere
“sa’” ve “nesi” denilen bir kisim vardi. Bunlar 6zel bir heyet halinde toplanirlar ve hac
mevsimini tayin ederlerdi. Bakiniz, biz Islamiyet’ten sonra Hicri-kamer{ tarihi kabul
etmisiz. Bundan vaki olacak hatay1 daha evvel Araplar tashih etmek yoluna gitmis-
lerdir. Fakat biz tashih etmemisiz, baska bir yolda yiiriimiisiiz. Bunun bugiin devami1
dogru degildir zannediyorum. Bunun bir misali de birtakim Celali takvim kullanan

Islam timmetleri vardir, onlarin hareketleriyle bellidir. Bunun devamina liizum yoktur.

Rasih Bey (Antalya) -Efendim, esas itibariyle tetkik edilecek olursa “Hicri-i
kameri tarih” yerine yalniz “Hicri tarih” demek lazimdir. Yalniz kameri tarihi mah-
zurlu goriiyorsak tespit edilecek olan yalniz Hicri tarihtir. Eger alem kamerlyi mah-
zurlu goriiyorsa semsi tarihi kabul etmek esasi tizerinde seneyi tespit eder. Hicri tarih
zaruridir. Ciinkii islam tarihini yazmak i¢in herhalde bu tarihi tespit etmek zarureti
vardir. Iste onun igin zat-1 alinizin buyurdugu noktaya isaret ediyorum ki kameri, sa-
yet mahzurlu bir sekilse, yalniz Hicri tarih olarak tespit eder gegeriz. Kameri devam
edecek olursa o esas iizerinde kullanilir.?

S6z konusu madde iizerinde degisiklik takrirlerinden, mazbatanin da mubharriri
olan Malatya Mebusu Mahmut Nedim Bey’in “... Su kadar ki, kamer{ aylarin birinci
giinleri rasathanece tespit olunur.” seklindeki takriri oya sunulmadan 6nce ad1 gegen,
takririni izah etmek iizere s6z almis ve karsilikli sekilde miizakere soyle stirmiistiir:

Mahmut Nedim Bey (Malatya) -Efendim, bugiin Astronomi biliminin kaydettigi
ilerlemeler fevkaladedir. Bu giinkii aylarin degil, bundan bes yiiz sene sonraki aylarin
giinlerini de tespit etmek miimkiindiir. Halbuki bugiinkii vaziyet nedir? Burada bayram

12 Adi gegen Zabit Ceridesi, s. 335.
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oluyor, Obiir tarafta bayram olmuyor. Sonra Ramazan giinlerini tayin etmek icin de
miiskiilata maruz kaliyoruz. Biitiin memleket i¢inde umumi bir herclimer¢ oluyor.
Fennin ilerlemeleri karsisinda “ayin bu giliniinii bilmiyorum” demek veyahut “iki
adam gitsin de mahkemeden ilam alsin, ondan sonra bayram olsun...”, bu dogru de-
gildir.

Bendeniz bir fikranin ilavesini rica ediyorum ki bu rasathanece de tespit edilmis
ve belirlidir. Biitiin Tiirkiye’de, “Muharremin birinci glinii sudur, Saferin birinci giini
budur, Ramazan su gilindiir” diye ilan edilir. Bu suretle aylarin birinci giinii nihayetine
kadar tespit edilir ve bu tesevviisten kurtuluruz.

Hasan Fehmi Bey (Giimiishane) -Ramazan Subat’a gelir mi?

Ahmet Muhtar Bey (Trabzon) -Efendim, bu ilave hakkinda s6z sdyleyebilir mi-
yim?

Mahmut Nedim Bey -Efendim, teklifimi geri aliyorum.

Ahmet Muhtar Bey -Reis Beyefendi! Bendeniz Mahmut Nedim Bey’in takririni
tekabbiil ediyorum (Giiliigmeler).

Riza Nur Bey (Sinop) -Efendim, hususi hallerde kameri takvim gecerli olacak-
tir; pek giizel. Ancak; simdi teklif edildigi gibi fennen aylarin baglangi¢larinin tespit
edilmesi kabul edilmiyor. Bu, tespit edilir mi, edilmez mi bilmiyorum. Miitehassist
degilim. Fakat yiice heyete bir sey arz etmek istiyorum. Bu hususi hallerde bayram
oluyor. Her millet, herkes bayraminin ne vakit, hangi giinde olacagini bir ay evvel, bir
sene evvel bilir. Biz bilemiyoruz; ¢linkii sosyal hayati degistiren miithim bir meseledir.
Tatil var, merasim var, bir¢ok seyler vardir. Bu giin hazirlaniyoruz, ay1 géremiyorlar,
olmuyor. Haydi 6biir giin yine goriilmiiyor. Belki ii¢ giin tehir ediyor. Yahut hesap
ediyoruz, “Cuma giinii” diyoruz, haydi, gérmiiyorlar, Carsamba oluyor. Bazen de gor-
meden sahadet ediyorlar. Haydi, bayram iki giin evvel oluyor. Halbuki daha bayrama
hazirlanmamigtik.

Efendim, bunun daha fenas1 var. Yabancilar adama ‘bayraminiz ne zaman’ diye
soruyorlar. Halbuki sdyleyebilirseniz soyleyiniz, ne mahcubiyettir. Bu, Lozan’da bi-
zim basimiza geldi. Karsimizdaki murahhaslar bize bir cemile (jest) yapmak icin tatil
yapacaklardi. “Bayraminiz ne vakittir” diye bize sordular. Biz de sdyleyemedik, ¢ok
ay1p oldu. Yiice heyetten ¢ok rica ederim. Allah askina bu tespit edilsin. Biliyorsunuz
ki, ¢ok soz sdyledigim yoktur. Fakat bunu ¢ok mithim gdrdiim, ¢ok rica ederim. (...)
bir sekilde tespit edilsin, biz de bu ayiptan kurtulalim.

Reis -Efendim bu madde hakkindaki miizakere son bulmustur. Hatta takrirleri oy-
lamaya arz ettim; fakat geri alinan bir takriri Muhtar Bey tekabbiil ettiler. Yeni bir
mevzudur, onun i¢in sdz veriyorum.
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Resid Bey (Malatya) -Efendim, “bu kameri aylar tespit edilsin” buyurdular. Bu,
ay goriinmekle olur; ay burada goriinmez, istanbul’da goriiniir. Ay1 gérecegiz diye
Ramazani Kanunuevvel baslangicina getirirsek muvafik olur mu? Tespitten maksat
nedir? (Giiliismeler) Ben de raziyim, ¢ok muvafik olur, ama nasil olacaktir, ben bunu
anlamadim. Yoksa kameri aylar bellidir; Cemaziyiilevvel, Cemaziyiilahir, Receb, Sa-
ban... bunlar bellidir. (Alkislar, giiliismeler)

Celal Nuri Bey -Efendim, ayin safahati ve devri giinesin devri gibi fennen sabit
olamaz. Bu her vakit tayin edilemiyor. Binaenaleyh ru’yete (gozle gormeye) dayan-
maktadir. Onun i¢in bayramlar da vesaire de boyle olmasi mecburidir. Hatta Hiristi-
yanlarin Paskalya tayini de ayni kaideye tabidir.

Ahmet Muhtar Bey -Efendiler! Celal Nuri Bey’in, “Ayin devrindeki safahati gii-
nes gibi sabit olamaz” diye vaki olan ifadesine hayret ettim. Resid Bey’in buyurduk-
lar1 -yani vaktinde devlet adamlarindan birisinin, “Ben eski bir adamim; eski zamanda
Oyle seyler gormiisiim ki, Nisan’1in Agustos’a geldigini bile bilirim.” demesi gibi- Ra-
mazani Kanunuevvel’e getirelim demesi, bu olur mu efendim?

Bir sey arz edeyim: Ay devir ve hareketi o kadar malum ve tespit edilmistir ki,
bundan 58 sene sonra, muhak (mihak-mahak: Kameri ayin son ii¢ gecesi) ne zaman
vaki olacak, bedir (dolunay) ne zaman vaki olacak, dakikas1 ve saniyesine kadar hesap
ediliyor. Ispat1 da; ‘1959 yilinda falan giiniin, falan saatinin, falan dakikasinda, falan
saniyesinde husuf (ay tutulmasi) olacaktir’, dedigimiz vakit bu ne demektir? Ay ya
muhaktadir yahut bedirdedir demektir. Yani bu kadar ince hesap olunan bir seyin fen-
nen hesaplanamamasi iddiasi dogru degildir. Takvimi aginca bugiin gérmiiyor musu-
nuz ki, ‘Amerika’nin falan yerinde, falan saatinde, falan dakikasinda, falan saniyede
husuf goriilecek ve su kadar zaman devam edecektir. Falan zamanda husuf-i kiilli
(tam ay tutulmasi) olacak veyahut su kadar devam edecektir.” diyor. Bu kadar ve fenni
tespit etmek miimkiin iken; imkan var midir, yok mudur diye tereddiit edilmesine ben
hayret ediyorum! (...)

Sonra, acaba “dinidir” de yapamaz miyiz? Onu da, din alimlerinden olmadigim
halde baz1 miispet sebeplerle ispat edecegim: Bunun din ile hi¢ alakasi yoktur. Clinki
“ru’yet (ciplak gozle gormek) ile orug tut, ru’yet ile orucu boz” diye emirler vardir.
Fakat “tekmil-i selasin” (ay1 otuza tamamlama) ne demektir? Bir ay otuz giinden fazla
olmaz. Eger hava yagmurlu olursa, ay goriinmese dahi tekmil-i selasin olur. Binaena-
leyh bilimsel olarak da otuz bir giin olamaz, artik Ramazan veya bayram gelir demek-
tir. Demek ki, tekmil-i seldsin -ilmi tabiriyle ayin tam bir devrinin 29 buguk giiniine
yakin- 29 giin, su kadar saat oldugunu ve takriben otuz giinden fazla olmadigini ispat
etmistir.
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Onun icin artik simdi, Ramazan, bayram ne giin olacaktir diye iki yalancinin
dagdan gelip ay’1 gordiim, gérmedim diye taniklik etmelerine uyacagimiza, ¢cok
rica ederim rasathanenin mukarreratint kabul edelim. Rasathane bugiin aymn han-
gi senenin, hangi giiniinde hangi saatinde muhakta oldugunu; yani giines, ay ve
arzin U¢iinlin de bir araya geldigi dakikay1 pekiyi hesap eder. Sonra, rasathane bu
muhaktan kag¢ saat sonra gurre olabilir; yani ay goriilecek sekle gelebilir; onu da
ispat etmeye muktedirdir. Mesela bircok zaman biz burada ay1 yeni ve eski aydir
diye ispat etmeye ¢alistyorken, Ramazan bu giindiir, yarindir derken rasathane bize
gosterdi. Erzurum icin bu sene yeni ay degildir, Istanbul igin yeni aydir. Ciinkii
muhak oldugu zaman filhakika Erzurum’da da yeni aydir. Ser’an ru’yeti miimkiin
olmayan; yani giinesin batisindan sonra daha bir, iki, ii¢ saat evvel muhak olmazsa
ru’yet miimkiin olmayacak ve binaenaleyh mademki orada miimkiin degildir ertesi
gilin yeni ay olmasi imkani olmamak lazim gelir. Fennen muhak olmakla beraber
rasathane ispat eder ki, yarin; yani bu giiniin gurubunda muhak oldu. Fakat yarin
bayram yoktur; ¢iinkii gurre olmamuistir diye tespit eder. Binaenaleyh, rasathanenin
boyle saniyesine kadar tespit edebilecegi fenni bir mesele dururken artik bir kdyde
bir ¢obanin dagin basindan ay1 goriip gérmemesine milletin mukadderatini tabi
tutmak ¢ok ayip olur.

Hatta, arkadaslar; bundan iki ii¢ sene evvelisine kadar ayin goriildiigiinii telgrafla
etrafa teblig etmek bile miimkiin degildi. Zannederim, Allah razi olsun, Musa Kazim
Bey’in Ser’iyye Vekilligi zamaninda olacak, telgrafla kabul olundu da bir dereceye
kadar miigkiil hallolundu. Simdi de bir adim daha atariz. Bunda Seriat itibariyle hi¢bir
mahzur yoktur. Ciinkii arz ettigim gibi “tekmil-i selasin” meselesi fen kismini kabul
etmistir; halbuki fen kismini kabul edince dogrudan dogruya dakikasi, saniyesi sabit
olan bu meselenin tespit edilmek zamani artik gelmis ve ¢oktan beri gegmistir. Istir-
ham ederim, bu meseleyi de halledelim.'?

Bu miizakerelerden sonra 3. madde i¢in degisiklik teklifleri tekrar oya sunul-
mustur. Ayrica ayn1 maddeye ilavesi teklif edilen “Hicri-i kameri aylarin mebdei-
ni rasathane resmen tespit eder” ilavesi de oylama sonucu uygun goriilmiistiir. Bu
ilave i¢in Gelibolu Mebusu Celal Nuri Bey’in “Efendim bahis konusu teskil eden
kanunun serlevhasina bakiniz bir kere; orada ‘Takvimde Tarih Mebdeinin Tebdili
Hakkinda Kanun’ deniyor. Bunlar bu kanuna ait seyler degildir...”'* seklindeki iti-
razi nazari dikkate alinmamis ve ilgili kanunun maddeleri ve tiimii oylanarak kabul
edilmistir.

13 Ad1 gegen Zabut Ceridesi, s. 336-338.
14 Adi gecen Zabit Ceridesi, s. 338.
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Kanunun nihai sekli sdyledir:
Takvimde Tarih Mebdeinin Tebdili Hakkinda Kanun

Madde 1 -Tiirkiye Cumbhuriyeti dahilinde resmi devlet takviminde tarih mebdei
olarak beynelmilel takvim mebdei kabul edilmistir.

Madde 2 -1341 senesi Kanunuevvelinin 31 inci giiniinii takip eden giin, 1926
senesi kanunusanisinin birinci giiniidiir.

Madde 3 -Hicri-i kameri takvim 6teden beri oldugu {izere ahval-i mahstisada kul-
lanilir. Hicri-i kameri aylarin mebdeini rasathane resmen tespit eder.

Madde 4 -Isbu kanun nesri tarihinden muteberdir.

Madde 5 -isbu kanunun ahkamini icraya icra Vekilleri Heyeti memurdur.'s
DEGERLENDIRME

Konuyu kisaca degerlendirirsek sunlari sdyleyebiliriz:

1. Takvimde tarih baslangicinin degistirilerek resmi devlet takviminde Hicri-
kameri ve Hicri-semsi (Rumi) takvim yerine miladi takvim baslangicinin kullanilmast
dogrultusunda 1925’te mevzubahis yasa ¢ikartilirken, buna hem tarihimizde o giine
kadar kullanilan takvimlerdeki birtakim sorunlar gerek¢e gosterilmis hem de Cumhu-
riyetin ilk yillarinda pesi pesine ¢ikartilan diger bazi yasalarda oldugu gibi, yeni reji-
min medeni milletler arasinda yer almay1 hedeflemis olmasinin (milel-i miitemeddine
arasinda ahz-i mevki etmek), yenilik¢iligin ve daha once c¢ikartilan ve diinya ¢apin-
da (cihansiimul) olarak nitelendirilen diger inkilaplarin bir geregi, bir tamamlayicist
olarak goriilmiistiir.'® Ayni giin kabul edilen saatlerin yirmi dorde taksimi suretiyle
kullanilmasina iliskin yasa da yine bu baglamda degerlendirilmistir.

2. Kanun i¢in hazirlanan raporun, takvim konusunda dnemli bazi teknik tespitleri
icerdigi soylenebilir.

3. Takvim ve ru’yet-i hilal gergevesinde ileri siiriilen goriislerin bir kismi, giinii-
miizde ulasilan bilimsel sonuglar ve teknoloji a¢isindan ¢ok anlamli olmayabilir; an-
cak konunun hem Meclis ¢atisi altinda tartigilmis ve hem de bu tartismanin giintimiiz-
den seksen sekiz y1l dnce yapilmig olmasi bir 6nemi haizdir.

4. Yapilan konusmalardan bir kismi, ru’yet-i hilal konusunda; baska bir ifade ile
Ramazanin, bayramlarin ve diger dini glin ve gecelerin tespitinde bundan 88 y1l dnce
dile getirilen sikintilarin bir kisminin halen devam ettigini ve ¢6ziim bekledigini orta-

15 Bkz. Diistur, Tertip 3, c. 7, s. 159; Resmi Gazete, 2 Ocak 1926 tarih ve 260 say1.
16 Bkz. Adi gegen Zabit Ceridesi eki, s. 1.
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ya koymaktadir. Miizakerede gectigi gibi, 6rnegin Lozan goriismeleri sirasinda Batilt
yetkililerin bir jest yapmak iizere bayram giiniinii sormalar1 karsisinda cevap vere-
memenin Tiirk delegasyonuna verdigi mahcubiyetin bir benzerinin bugiin &zellikle
Avrupa lilkelerinde yasayan Miisliimanlar i¢in artik sona erdigi sdylenemez.

5. Bu yasa ile dini giin ve gecelerimiz, zamana dayali ibadetlerimiz igin vazgegil-
mez olan Hicri-kameri takvimin kullanimina bir yasak getirilmemis olmasi, bilakis
Oteden beri oldugu gibi bu takvimin kullanilmasina devam edileceginin kayit altina
almmmasi da 6nemli sayilmalidir. Ayrica s6z konusu kanun i¢in ilk planda diigiiniilen
«Rumf takvimin ilgasi...” gibi bir basligin gereksizligi sonucuna varilarak bu ibarenin
c¢ikartilmasi da dikkate degerdir.
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TURK-ISLAM KULTUR VE EDEBIYATINDA
KISAS-I ENBiYA TURU

Ahmet KARATAS*

Ozet:

Kisas-1 enbiya tiirii, kaynagimi dogrudan Kur’an-1 Kerim, hadis-i
seriflerden aldigi; cesitli kavimlerin yazili/ s6zIii mahsiillerinden, 6rf
ve adetlerinden beslendigi icin Tiirk-Islam edebiyatinin en zengin ve
ehemmiyetli tiirlerinin baginda gelir. Sair ve miiellifler peygamber
kissalarinin sayisiz motiflerinden ilham alarak eserlerini olusturmuslar,
hayal ufuklarini telmih, iktibas, mecaz, tegbih gibi edebi san’atlar
vesilesiyle bu kissalarla genisletmislerdir. Bu makalede kisas-1 enbiya
tiiriiniin Tiirk-Islam kiiltiir, san’at ve edebiyatindaki yeri ve ehemmiyeti
hakkinda bilgi verilmis, Tiirk-Islam edebiyati tarihi boyunca éne ¢ikan
kisas-1 enbiya eserleri kisaca tanitilmustir.

Anahtar Kelimeler: Kissa, Kisas-1 Enbiya, Tiirk-Islam Edebiyati.

Type of Qisas al-Anbiya (Stories of the Prophets) in Turkish-
Islamic Culture and Literature

Abstract:

Type of “qisas al-anbiya” (stories of the prophets), which to the
sourch of Kur’an, hadith and non-biblical explanatory stories and
traditions of different nations, is very rich and important in Turkish-
Islamic literature. Poets and authors are drawing inspired by stories of
the prophets and they are affected this stories. In this article introduces
the importance of “qisas al-anbiya” type’s in Turkish-Islamic culture,
art and literature; also related some important works of “qisas
al-anbiya” in history of Turkish-Islamic literature.

Key Words: Qissa, Qisas al-Anbiya, Turkish-Islamic Literature.

*  Yrd. Do¢. Dr., Marmara Universitesi [lahiyat Faliiltesi
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Kissa kelimesi lugatlerde fiil ve mastar olarak “bir kimsenin izini siirmek, ardinca
takip etmek; haber vermek, bir hadiseyi ayrintilartyla bildirmek, nakletmek, hikaye
etmek”; isim olarak da “rivayet, nakil, haber, mevzu, mesele, s6z, s6ziin bir bolimii,
climle, hikdye (olmus bir hadise), vak’a” gibi manalarda kullanilmustir.! Istilahta
ise peygamberler ve kavimlerle ilgili ibretamiz haber yahut hadiselerin anlatim ve
aktarimina kissa denmektedir.?

Kissa, “Yalan ihtimali ve hayalin karigmast miimkiin olmayacak bir tarzda tarihin
derinliklerinde kaybolmus, unutulmus veya bazi izleri insanligin hafizalarinda
varligin1 koruyabilmis hadiselerin muhataplara adetd olaylara yeniden canlilik
verilerek anlatilmas1.””, “Insanlarin ibret almalarini ve hidayete ulagmalarimi saglamak
amactyla cogunlukla zaman ve mekandan soyutlanmig, ge¢mis peygamberler ve
kavimleri ile yahut gegmis toplumlarla ilgili Kur’an-1 Kerim’de anlatilan olaylar.”
seklinde de tarif edilmistir. Kissanin dogrudan Kur’an’la irtibatlandirilmig daha genis
cergeveli bir bagka tarifi “Kur’an’mn degisik stirelerinde yer alan ve tahminen yarisini
olusturan, dnceki bazi iimmetlerin batil hayatlariyla onlarin bu durumunu Allah’in
istedigi dogrultuda diizeltmeye c¢alisan davetciler ve kavimlerinin isimleri basta
olmak iizere, peygamber olmayan bazi zatlarin da hayatlarin1 anlatan; mucizelerle
desteklenen elgilere karst ¢gikanlarin feci sonlarini aciklayan, en dnemlisi teselli ve
ibret i¢in anlatildigi ifade edilen bolimler.” seklindedir.’

Bazi arastirmacilar, “kissa”nin temel unsurlariyla Kur’an’da 6nemli bir yekin
teskil eden gegmise ait haberlerin mahiyet ve hakikatini agik¢a yansittigina ve tefsir
ustliinde “Kisasii’l-Kur’an” terkibiyle ilmi bir disiplin haline geldigine isaret ederek

1 Ibn Manzir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnii’l-Arab, Beyrut ty., VII, 73-74; Cevheri,
Ismail b. Hammad, es-Sthah Tdcii’l-Liiga ve Sthihu'l-Arabiyye, Kahire 1956, 111, 1051-1052; Zebidi,
Muhibbiiddin Ebii’l-Feyz Muhammed Murtaza, Tdcii’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamiis, Kahire 1306, IV,
431-434; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur an, Kahire 1970, s. 610; Miitercim Asim Efen-
di, Kamiis Tercemesi (el-Okydniisii’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiissi’l-Muhit), istanbul 1272, 11, 394.
Elmalili M. Hamdi Yazir’in kissa-kisas-kasas tarifiyle ilgili “Kaf’in fethiyle ‘kasas’ esasen masdardir.
Ve asl-1 lugatte ma’nasi bir seyin izini ta’kib ederek arkasina diismektir. Saniyen bundan me’hiiz ola-
rak ta’kibe sayan bir haberi nakl i hikdye etmek manasia gelir ki Tiirk¢e ayitmak ve ba’zi lehgelerde
ayirtmak ta’bir olunur. Salisen o anlatilan haber veya hikdyede masdar bi-ma’na mef’al, yani maksus
ma’ndsima kasas yahut kissa denilir ki, ‘kaf’in kesri ile ‘kisas’ bunun cem’idir. Kissa da esasen izi
ta’kib olunmaga sdyan hal ii $an ma’nasinadir... Demek ki bir haber veya hikayenin kissa olabilmesi
igin sAyan-1 ta’kib ve tahrir bir haysiyyeti ile miiteareftir.” demektedir (Hak Dini Kur'an Dili, istanbul
1935, IV, 2846).

Menna Halil el-Kettan, Mebdhis fi Uliimi’[-Kur'an, Beyrut 1993, s. 306.

Idris Sengiil, Kur’an Kissalar: Uzerine, izmir 1994, s. 46.

Sehmus Demir, Mitoloji, Kur’'an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, istanbul 2003, s. 73.

Abdullah Acar, Bir Ictihad Kaynag: Olarak Kur’an Kissalari (doktora tezi, 2005), Selguk Universitesi
SBE, s. 105-106; a.mlf., “Bir Ictihad Kaynag1 Olarak Kur’an Kissalar1”, [slam Hukuku Arastirmalart
Dergisi, sy. 9 (Istanbul 2007), s. 103.
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bu kelimenin Kur’an’la irtibatlandirilmasinin zorunlu oldugunu savunurken® bazilari
konuyla ilgili birtakim ayetleri yorumlayarak Kur’an’in anlattiklari disinda da kissalar
olabilecegini ve zamanla bunlarin da ortaya ¢ikabilecegini sdylemektedirler.’

Kur’an-1 Kerim’de “kissa” ve “kisas” kelimeleri bulunmamakla birlikte isim ve
masdar kalibinda bu kelimelerin anlamini karsilayan, bir sirenin de ismi olan “kasas”
tabiri kullanilmistir:®

(320 il 31 1 y o

“Stiphesiz bu (Isa hakkinda sdylenenler) dogru haberlerdir.” (Al-i Imréan, 3/62)

“Kissay1 anlat, belki diigiiniirler.” (el-A’raf, 7/176)

AN 13 ) U sl Ly el (i e (el 03

“(Ey Muhammed!) Biz sana bu Kur’an’i vahyetmekle geg¢mis milletlerin
haberlerini sana en giizel bir sekilde anlatiyoruz.” (Yasuf, 12/3)

il 4 ol 1 Ll

“Misa ona (Hz. Suayb’a) gelip basindan geceni anlatinca...” (el-Kasas, 28/25)

.9

Kur’an’da “_aws” kokiiniin muhtelif istikaklar (kassa, yekussu, nakussu, kasasna,
uksus vb.) yirmi alt1 ayette toplam otuz defa gegmektedir.’ Bu istikaklarin gegtigi
yerler manalarina gore ii¢ ana grupta toplanabilir:

a) Bir seyin veya kimsenin izini takip edip ardinca gitmek, iz siirmek: el-Kehf,
18/64; el-Kasas, 28/11.

b) Bir eyleme ona denk bir eylemle karsilik vermek: el-Bakara, 2/178, 179, 194;
el-Maide, 5/45.

6 Idris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, s. 45; Abdullah Acar, Bir Ictihad Kaynagr Olarak Kur’an
Kissalart, s. 101; Suat Yildirmm, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi, sy. 3 (Ankara 1979), s. 37-39.

7 Ali Say1, “Kur’an’da Kissa Kavrami Uzerine”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.
9 (izmir 1995), s. 145, 193.

8 el-Kasas, 28/1-88. Enbiya siresi de kissalara tahsis edilmis, burada da bazi peygamberlerin hayatlarin-
dan ve kavimleriyle olan miinasebetlerinden bahsedilmistir (el-Enbiya, 21/1-112). Kur’an-1 Kerim’de
haklarinda genis malumat ihtiva ettigi i¢in isimlerini peygamberlerden alan streler de bulunmakta-
dir: Yanus, 10/1-109; Had, 11/1-123; Yasuf, 12/1-111; Tbrahim, 14/1-52; Muhammed, 47/1-38; Nih,
71/1-28. Adin1 peygamberlerle ilgili kissalar ve kahramanlarindan alan sureler ise sunlardir: el-Bakara,
2/1-286; Al-i imrén, 3/1-200; el-Maide, 5/1-120; el-isra, 17/1-111; el-Kehf, 18/1-110; Meryem, 19/1-
98; en-Neml, 27/1-93; Lokman, 31/1-34; el-Ahzab, 33/1-73; Sebe’, 34/1-54; el-Fetih, 48/1-29; el-
Hucurat, 49/1-18; et-Tar, 52/1-49; el-Hadid, 57/1-29; el-Miimtehine, 60/1-13; et-Tahrim, 66/1-12;
el-Cin, 72/1-28; el-Miizzemmil, 73/1-20; el-Middessir, 74/1-56; en-Nebe’, 78/1-40; Abese, 80/1-42;
el-Ingirah, 94/1-8; el-Fil, 105/1-5; Kureys, 106/1-4; el-Kafirtn, 109/1-6; Tebbet , 111/1-5.

9  bk. Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim, yy., 1994, s.
693-694.
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c¢) Bir olay1 hikaye etmek, nakletmek, anlatmak, agiklamak: el-En’am, 6/57, 130;
el-A’raf, 7/35; en-Nahl, 16/118; en-Neml, 27/76. Goriilen bir rilyay1 anlatmak: Yasuf,
12/5. Peygamberlerin veya topluluklarin baslarina gelen hadiseleri hikdye etmek: en-
Nisa, 4/164; Had, 11/100, 120; el-A’raf, 7/7, 101, 176; Yasuf, 12/3; el-Kehf, 18/13;
Ta Ha, 20/99; Gafir (el-Mii’min), 40/78.10

Kaynaklarda kissa ve istikaklart disinda bu kelimelerle yakin anlamlara gelen,
zaman zaman birbirlerinin yerlerine kullanilan ve bir kismi Kur’an-1 Kerim’de de
gegen nebe’/enba’, haber/ahbar, mesel/emsal, ustlre/esatir, hadis/ehadis, ibret,
hikaye, kitab, sahife, tarth, hak, destan, efsane, masal, isrdiliyyat, mit/mitos gibi
kavramlar bulunmaktadir. Bu kavramlarin her birinin etimolojisi, zaman icerisinde
kazandiklari/kaybettikleri anlamlar, mana incelikleri, birbirleriyle ve 0&zellikle
“kisas-1 enbiya” ile irtibatlar1 hakkinda gesitli ilmi aragtirmalar yapilmistir.'" Buna
gore, kissanin anlam cergevesi icerisinde dne ¢ikan en dnemli ayirict hususiyetler
“yaganmis, adim adim takip edilmis, dogru ve hakiki” olmasidir. Bindenaleyh, Kur’an
kissalar1 igin, bir hadisenin gergeklesmis olma sartinin aranmadigi hikaye, mesel,
destan, efsane, esatir, masal, mit gibi tabirlerinin kullanilmast dogru bulunmamustir.
Hatta miisriklerin bazi ayetleri “esatirii’l-evvelin: oncekilerin masallari, efsaneler”
seklinde degerlendirmelerine bizzat Kur’an-1 Kerim karsi ¢ikmustir. !

Kur’an-1 Kerim’in 1328 ayetinde ligli (Zii’l-karneyn, Lokman, Uzeyr) ihtilafl1
olmak iizere yirmi sekiz peygamberin kissasi anlatilmistir. Bu oran Kur’an’in
% 28.84’line tekabiil etmektedir. Bu yeklina kissalarla alakali bazi meselelerin
anlatildig1 (kavimlerin helaki ve helak sebepleri, azab tehditleri vs.) ayetler de ilave
edildiginde say1 1678 ¢ ¢ikmakta, oran ise % 30’lar1 gegmektedir.!® Kisas-1 enbiyanin
hacim olarak Kur’an-1 Kerim’in neredeyse yarisint olusturmasinin temelinde dini

10 “_azs” kokiinden tiireyen ancak Kur’an’da gegmeyen “makas”, gégiis, alin, sag1 veya tirnagi kisaltmak
gibi manalara gelen “kasas” ve “kass” ile bunlarin hadislerdeki 6rnekleri i¢in bk. Abdullah Acar, Bir
Ictihad Kaynagi Olarak Kur’an Kissalart, s. 99.

11 Yukaridaki dipnotlarda kiinyeleri verilen ¢alismalar disinda bk. Hasan Cirit, Halkin Islam Anlayisinin
Kaynaklari: Vaaz ve Kissacilik, Istanbul 2002, s. 64-74, 112-126; Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili,
Ankara 2010, s. 11-47; Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda, Samsun 1998, s. 26 vd.; Hatice K.
Arpagus, “Mitoloji, Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Kiiltiirel Miras”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, sy. XXV/2, Istanbul 2003, s. 5-24; Ibrahim Hatiboglu-Abdiilhamit Birigik, “Israiliyat”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2001, XXIII, 195-202.

12 el-En’am, 6/25-30; el-Enfal, 8/31; en-Nahl, 16/24-27; el-Furkan, 25/5-6; el-Ahkaf, 46/17-18; el-Kalem,
68/15; el-Mutaffifin, 83/13. Kur’an kissalarinin tarihi hakikatlerinin olmadigini, kisas-1 enbiyay: “es-
kilerin masallar1” olarak niteleyen miigriklere Kur’an’in aslinda karsi ¢ikmadigini iddia eden Muham-
med Ahmed Halefullah’in (el-Fennii’l-Kasasi fi'l-Kur 'ani’l-Kerim: Kur'an’da Anlatim Sanat, trc. Sa-
ban Karatas, Ankara 2002, s. 212 vd.) iddialari ile ilgili tartismalar i¢in bk. Mustafa Oztiirk, Kissalarin
Dili, s. 77 vd.; M. Said Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, istanbul 1993, s. 49 vd.

13 Bu oranlar ve kisas-1 enbiyanin Kur’an’da dagilimina dair daha teferruath bilgiler i¢in bk. Osman
Eytipoglu, “Giintimiize Bakan Yonleriyle Peygamber Kissalari (Sosyolojik ve Pedagojik A¢idan)”, XI.
Kur’an Sempozyumu: Kur’an ve Risalet (2008), Ankara 2009, s. 105-107.
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mesaj (teblig) ve insanlarin bu anlatilanlardan dersler almasini saglamak yatmaktadir.
S6z konusu kissalarin hemen tamaminda Allah’in birligi, O’na itaat ve kulluk, O’nun
rizasi ¢ercevesinde hayat stirmek, sabir, tevekkiil, dua, ahirete iman gibi Islam’m ana
prensiplerinin anlatilmasi Kur’an’in indirilis gayesi ile de ortiismektedir.

Kisas-1 enbiyanin anlatildig1 ayetlerde iyi ve kotii modeller (Adem/Seytan, Habil/
Kabil, Ms4/Firavun, Ibrahim/Nemrut vs.) ortaya konarak iyilige tesvik, kotiiliikten
sakindirma amaci giidiilmiistiir. Bu ayetlerdeki edebi Gislup, canli, estetik ve etkileyici
anlatim tarzi ise peygamber kissalarinin temel hedeflerini sanat ve edebiyat yoniiyle
de desteklemistir.'*

Edebi bir tir olan kissanin tarihi, kainatin tarihiyle esdegerdir. Zira Kisas-1
Enbiyalarda ele alinan ilk konu “ars”m, “kiirsi”nin, ayim, gilinesin, yerin, gogin
yaratilisidir. Bu durumda ilk insan Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e
kadar anlatilan peygamberler tarihi de insanligin tarihi olmaktadir. Kur’an-1 Kerim bir
tarih kitabi olmadigi i¢in aktardigi kissalarda tarih bilgisi verme amaci giitmemistir.
Kur’an’daki kissalarda kronolojik bir siralama, hiyerarsi, zaman ve mekan vurgusu
gibi tarihi teferruat bulunmamakta, hatta bazan tarihi unsurlar biitiiniiyle hazfedilerek
“teblig, hidayet ve ibret” gayeleri ¢ercevesinde dogrudan kissadan alinacak hisseye
vurgu yapilmaktadir.

Tevrat ve Incil’de anlatilan bircok kisas-1 enbiya, emsal, ahbar Kur’an’da da
mevcuttur. Ancak yapilan aragtirmalar Eski Misir, Stimer ve Babil medeniyetlerinde de
varligina rastlanan kissanin belli bir disiplin ve sistem dahilinde ilk defa Hindistan’da
nes’et ettigini, sonra buradan sirastyla iran, Arap iilkeleri ve Islam diinyasina gegtigini
ortaya koymaktadir.!"” Kissalar bu tarihi siiregte intikal ettigi her milletin kiiltiirel ve
dini mirasindan etkilenmis, onlarin hikaye, efsane ve masallarindan izler tagimis, yer
yer mahiyet degistirmis, artmis, eksilmis, anlam kaymalarina maruz kalmistir.

Cahiliyye devrinde ve Islam’in ilk zamanlarinda Arap kabileleri arasinda cereyan
eden, “eyyamii’l-Arab” diye adlandirilan ¢atisma ve savaslardan sonra buralarda
vuku bulan hédiselerin kissa tarzinda anlatilmasi adettendi.'® Mensur ornekleri de
olmakla beraber ¢ogu manzum olan, edebiyat ve belagat unsurlartyla siislii, “eyyam”
veya “ahbarii’l-Arab” adi verilen bu kissalarda savasin yanisira yigitlik, cesaret,
diisman kabileyi hicv etme, ahde vefa, yakinlara yardim, komsuyu koruma, tapinilan
putlar, kehanetler, birtakim dini inanglar, ge¢gmis kavimler, atalarin kahramanliklari,

14 1dris Sengiil, “Kissa”, Di4, Ankara 2002, XXV, s. 499. Kur’an kissalari i¢in yapilan tasnifler, kissala-
rin gayeleri, dzellikleri, unsurlari, anlatim bicimleri, kaynaklari, gerceklikleri hakkinda genel degerlen-
dirmeler igin bk. Muhammed Abay, Kur’an Kissalari, Istanbul 2007, s. 15-62; ayrica bk. Remzi Kaya,
“Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X1/2,
Bursa 2002, s. 31-58; Ahmet Celik, “Birey ve Toplumun Islah1 A¢isindan Kur’an Kissalar1”, Atatiirk
Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi, sy. 22, Erzurum 2004, s. 55-88.

15 Idris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, s. 62.

16 bk. Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, DIA, istanbul 1995, XII, 15.
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yolculuklar, kervanlar, baskinlar, gece eglenceleri vb. konular miibalagali bir tislupla
kass/kussas/kassas denilen kissacilar tarafindan aktarilirdi.!” Teselli, telkin, 6greticilik,
hosca vakit gegirme gibi hususiyetleri olan bu kissalarn anlatilmasi 6zel bir maharet
gerektirdigi icin meslek haline gelmisti. Dolayisiyla her Arap kabilesinin sair, hatip
veya kahini ayni1 zamanda birer kass idi.

Hz. Peygamber devrinde miisrik Araplar’n kisas-1 enbiya ile ilgili ayetlere
“eskilerin masallar1” demeleri bu kissalarin bir bdliimiine yabanci olmadiklarinin
igareti sayilir. Bunda birlikte yasadiklar1 Yahudi ve Hristiyan Araplar’in da etkisinin
oldugu muhakkaktir. Gerek Kur’an-1 Kerim’in gerekse Hz. Peygamber’in teblig, ibret
ve terbiye gayesiyle anlattigi kissalar'® Hz. Peygamber’in vefatindan sonra “eyyam/
ahbar” kiiltiirii ve yeni bir hiiviyete biirtinen kissacilarin da tesiriyle Yahudilik ve
Hristiyanligin dini literatiirii (Israiliyat) basta olmak iizere Kur’an dis1 kaynaklarla
genisletilmistir. Bu siireg icerisinde kissaciligi kendilerine meslek edinen bazi kimseler
Kur’an ve peygamber kissalarina uydurma hadisleri de ilave edip bunlari esatir ve
hayali malzemelerle harmanlayarak yaklasik iki asir boyunca anlatmaya devam
etmislerdir. Sayilan gittikce artan bu kussas1 Hz. Ali mescidlerden uzaklastirmis, islam
alimleri (6zellikle muhaddisler) bunlara karsi ¢ikarak birtakim 6nlemler almislardir."
Ancak Ka’bii’l-Ahbar (v. 34/654) ve Vehb b. Miinebbih (114/732) gibi tabiin donemi
alimleri kanaliyla Ehl-i Kitdb’tan tedvin edilen kisas-1 enbiya rivayetlerinin belli
bir sistem dahilinde tarih, tefsir ve bazi hadis kitaplarinda yer almasindan sonra

17 Abbas el-Azzavi, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi fi’l-Irdk, Irak 1960, 1, s. 288-290; Ibn Abdirabbih, Bedevi
Araplarin Ozdeyis ve Adetleri (¢ev. Erkan Avsar), Istanbul 2004, s. 9-11; Miicteba Ugur, “Va’z, Kis-
sacilik ve Hadiste Kussas”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXVIII, Ankara 1986,
294-295; A. A. Duri, “The Iraq School of History to the Ninth Century- a Sketch”, Historians of the
Middle East (ed. Bernard Lewis), London 1962, s. 46 vd.; Ch. Pellat, “Kissa”, EI, V, 186; Nihad M.
Cetin, “Ahbar”, Did, istanbul 1988, 1, 486; ibrahim Altunel, “Kissahan”, a.g.e., XXV, 501. Arap
sozlii geleneginin 6nemli bir yekinunu temsil eden bu edebi mahsuller Araplar’da yazi yaygin olma-
dig1 i¢in asirlarca hafizadan hafizaya intikal ile muhafaza edilebilmis, bunlarin tesbit ve tedvini an-
cak miladi sekizinci asirdan itibaren miimkiin olabilmistir (Hiiseyin Yazici, “Hikaye”, a.g.e., Ankara
2004, XVII, 480).

18 Bu kissalarin gesitleri ve 6zellikleri igin bk. Hasan Cirit, Halkin Islam Anlayisimin Kaynaklari: Vaaz
ve Kissacilik, s. 75-88; baz1 6rnekler igin bk. Miicteba Ugur, “Va z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, s.
297-299; Muhittin Uysal, “Bazi Hadis Kissalar: Uzerine Miildhazalar”, Sel¢uk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 22, Konya 2006, s. 42-56.

19 bk. ibn Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, el-Kussds ve 'I-Miizekkirin (thk. Eba Ha-
cer Muhammed Zaglul), Beyrut 1986, s. 103-109; D. B. Macdonald, “Kissa”, MEB Islam Ansiklopedisi
(I4), Istanbul 1977, VI, 773; Idris Sengiil, “Kissa”, a.g.e., XXV, 501; ibrahim Altunel, “Kissahan”,
a.g.e.,s. 501-502.

20 Bu tiir eserler arasinda Taberi’nin (v. 310/922) Cdmi ‘%i’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an adli tefsiri
ve Tarihii r-Riisiil ve’l-Miilitk ve Ahbdrihim isimli tarihi, Eba ishdk Ahmed b. Muhammed b. ibrahim
es-Sa’lebi en-Nisabilri es-Safii’nin (v. 427/1035) el-Kesf ve'l-Beydn an Tefsiri’l-Kur'an’1, Fahreddin
Razi’nin (v. 606/1209) et-Tefsirii 'I-Kebir i, ibnii’l-Esir lakabiyla meshur Ebii’l-Hasen es-Seybani’nin
(v. 629/1232) el-Kamil fi'Tarth'i, Ebii’l-Hasen el-Hazin’in (v. 741/1341) Liibdbii 't-Te vil fi Madni’t-
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kisas-1 enbiya basli basina bir tiir olarak Islamf literatiirdeki yerini almaya baglamis ve
Miisliman bilginler tarafindan bu tiiriin ilk mistakil 6rnekleri yazilmistir.

Kétib Celebi, Vehb b. Miinebbih disinda Ali b. Hamza el-Kisai (v. 189/805),%!
bu zatin eserinin muhtasarint hazirlayan Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (v. 283/896)
ve Muhammed b. Abdiilmelik el-Miisebbihi el-Harrani’nin (v. 420/1029) Arapga;
Muhammed b. Hasen ed-Dandurmi (Dirimi, v. ?) ve Ishak b. ibrahim b. Mansir b.
Halef en-Nisabiri’nin (h. IL. asir)* ise Fars¢a kisas-1 enbiyalarindan bahsetmektedir.?
Kaynaklarda ayrica Ebii’n-Nadr Muhammed b. es-Saib b. Bisr el-Kelbi (v.146/763),
Ibnii’l-Cebbab Ebi Amr Ahmed b. Halid b. Yezid el-Kurtubi el-Maliki (v. 322/934),
Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Mutarrif el-Kinani et-Tarafi (v. 454/1062),
Ebii’l-Hasen b. Heysem (v. 573/1177) gibi alimlerin de peygamberler tarihi ile ilgili
eserler yazdiklari kayitlidir.?*

Kisas-1 enbiya tiriiniin mistakil ilk 6rneklerini veren ve bu tiiriin gelismesine
onemli katkilar saglayan miielliflerin basinda Kitabu Bed’i’d-Diinya ve Kisasi’l-
Enbiya adlieseriyle Muhammed b. Abdillah el-Kisai (V/XI. asir) ve el-Kesfve’l-Beyan
an Tefsiri’l-Kur’an isimli tefsirindeki kissalar1 birtakim rivayetlerle zenginlestirerek
Kitabu Araisii’l-Mecalis fi Kisasi’l-Enbiya adiyla kitaplastiran Ebf Ishak Ahmed b.
Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi en-Nisabari es-Safii (v. 427/1035) gelmektedir. Bu
eserlerin Tiirk¢e’ye tam, muhtasar, ilaveli bir¢ok terciimesinin yapilmasi ve bunlarin
¢esitli donemlerde defalarca istinsah edilmeleri Anadolu sahasinda kazandiklari
yaygin sohretin igareti sayilir. Bunda s6z konusu eserlerin kullandiklart rivayetlerin,
ahlaki telkinlerin, 6zellikle Sa’lebi’nin eserinde bulunan siir, menkibe ve hikayelerin
de etkisi bulunmaktadir.?’

Mehazlar1 dogrudan Kur’an-1 Kerim, hadis-i serifler, cesitli milletlerin yazili/
s6zIi mahsulleri, yaradiligindan itibaren diinya ve insanlik tarihi oldugu i¢in Tirk-
Islam edebiyatinin beslendigi en zengin kaynaklarm basinda kisas-1 enbiya gelir.

Tenzil’i, Ibn Kesir’in (v. 774/1373) Tefsirii'l-Kur ani’l-Azim, el-Biddye ve n-Nihdye (el-Bidaye’ nin
ilk cildi kisas-1 enbiyaya ayrilmistir) ile Camiii’l-Mesanid ve’s-Siinen el-Hdadi li Akvemi’s-Senen adli
hadis kiilliyat1 sayilabilir. Kaynaklarda Vehb b. Miinebbih’in bizzat derledigi Kitdbii 'I-Isrdiliyydt ve
Kisasii’l-Enbiyd (Kisasii’l-Ahbar) adli eserlerinden bahsediliyorsa da bu sahanin ilk yazili kaynakla-
rindan sayilan s6z konusu eserlerin mahiyeti hakkinda bilgi bulunmamaktadir (Hasan Cirit, Halkin
Islam Anlayisimn Kaynaklari: Vaaz ve Kissacilik, s. 125).

21 Bazi kaynaklar Katib Celebi’nin meshur kiraat ve nahiv alimi Ali b. Hamza el-Kisai ile Muhammed b.
Abdillah el-Kisai’yi (h. V/XI. asir) karistirdigini ileri siirmektedirler (bk. Carl Brockelmann, “Kisai”,
14, V1, 823).

22 Bu iki isim i¢in bk. Omid Safi, Progressive Muslims, Oxford 2003, s. 232.

23 Katib Celebi, Kegfit z-Zuniin an Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiiniin, Istanbul 1972, 11, 1328.

24 bk. C. Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL), Leiden 1937, 1, 591-593; 11, 580.

25 Kisai ve Sa’lebi’nin eserleri ile ilgili akademik ¢alismalar i¢in bk. Ahmet Karatas, Hindi Mahmud
Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve Kisas-1 Enbiya ’sinin Tenkidli Metni, doktora tezi 2011, Marmara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, I, 10.
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Eski edebiyatimizin hemen her eserinde bu birikimden izler bulmak miimkiindiir.
Sair ve miiellifler peygamber kissalarinin sayisiz motiflerinden ilhdm devsirmis,
iktibas, telmih, istishad, hiisn-i ta’lil, mecaz, tesbih gibi bircok edebi sanatin
degismeyen orneklerini buradan elde etmis, mana ve hayal ufuklarini bu mazmunlarla
genigletmislerdir.

Tiirkge telif edilmis ilk mensur kisas-1 enbiya Burhanoglu Kadi Nasiriddin
Rabglizi’ye (VII-VII/XII-XIV. asir) aittir. Harezm Tiirkgesi ile 710 (1310)’da
kaleme almip Nasiriiddin Tok Bugra (Tokbuga) Beg adinda bir emire sunulan eser
Kisas-1 Rabglizi adiyla meshur olmustur. Rabgiizi eserini Tok Bugra Bey’in ricasi
iizerine Mogol hakimiyetinde yasayan ve Islam’la yeni tamsmis Tiirkler’e basta
Hz. Peygamber olmak {izere Kur’an’da gegen peygamberleri “dogru ve yeterli”
bir seviyede anlatmak {izere kendi “zimmetinden ¢ikan, kaleminden akan, akibeti
de ibareleri de” kendine 4it olan bir Gislup ve muhteva ile yazmistir.?® Eser Orta
Asya Tirk diinyasinda parlak bir sohrete ulagsmis, halk kitleleri tarafindan asirlarca
sevilerek okunmus, diinyanin ¢esitli kiitiiphanelerinde bulunan bir¢ok yazmasi
iizerinde aragtirmalar yapilmis, XIX. asirdan itibaren Tagkent ve Kazan’da defalarca
basilmustir.?”

Rabgiizi, halk edebiyati hususiyetlerini tagiyan Kisas-1 Enbiya’sinda ayetlerden
ve ahbardan ¢okea istifide etmig, mensur pargalar arasina halkin ragbetini arttirmak
icin etkileyici siirler yerlestirmis, yer yer hikdyeler ve menkibeler aktarmis, 6giitler,
uyarilar ve soru-cevaplarla eseri zenginlestirmigtir. Her kissanin basinda yazdigi
kasideler, ask, tabiat, burclar vb. konularla ilgili tasvirleri nazmindaki ¢esitliligi
gostermesi bakimindan onemlidir. Hatta bazi arastirmacilar, Kisas-1 Rabgiizi’nin,
hakkinda en teferruath bilgileri verdigi, en ¢ok kaside yazdig1 Hz. Peygamber’le ilgili
kisimlarinin, iislubundaki akicilik ve halk tarafindan ilgiyle okunmasi vesilesiyle
Siileyman Celebi’nin mevlidine kaynaklik ettigini sdylemektedirler.?

Kiitiiphanelerimizde ¢ogu Kisal ve Sa’lebi’nin eserlerinin terciimesi olan
miiellifi, miitercimi, miistensihi malum/mecghul ¢ok sayida Kisas-1 Enbiya niishast
bulunmaktadir. Bu eserlere -farkli isimlerle kaleme alinmis olsalar da- peygamberlerin
hayat hikayelerini ihtiva eden bircok umimi/Osmanli tarih kitabini, bunlara yazilan
zeylleri, irili ufakli mucizat-1 enbiya, siyer-i enbiya ve bazi siyer/megazi eserlerini de
ilave etmek gerekir.

26 Seyfettin Ersahin, “Tiirklerin Hz. Muhammed Hakkindaki Tlk Bilgi Kaynaklarindan Kisas-1 Enbiyalar:
Kisas-1 Rabguzi Omegi”, Diyanet I[lmi Dergi (“Peygamberimiz Hz. Muhammed” 6zel say1s1), Ankara
2003, s. 204.

27 Eser Aysun Ata tarafindan giris, tipkibasim ve dizin ilavesiyle nesredilmistir (Nasiriiddin bin
Burhéniiddin Rabglzi, Kisasii 'I-Enbiyd [Peygamber Kissalari], 1-11, Ankara 1997).

28 Aysun Ata, “Rabgiizi’nin Kisasii’l-Enbiya’sinda Nazmin Giicii”, Modern Tiirkliik Arastirmalart Der-
gisi, V/2, Ankara 2008, s. 123-124.
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Eski Tiirk edebiyatinda kaleme alinmig kisas-1 enbiyalarin birkag istisna disinda
tamami mensurdur. Tespit edebildigimiz ilk ve en 6nemli Tiirkge manzum Kisas-1
Enbiya 987 (1579)’de X V1. asir sairlerinden Hindi Mahmd tarafindan nazmedilmistir.
7867 beyitten olusan eser mesnevi nazim sekliyle kaleme alinmis olup yaklasik 220
boliim ihtiva etmektedir.?

Osmanli’nin son dénem dil, kiiltiir ve edebiyat alimlerinden Manastirli Mehmed
Rif’at (v. 1325/1907) tarafindan gocuklarin istifade etmesi amaciyla yazilan Kisas-1
Enbiya mesnevisi ise 377 beyitten miitesekkil olup Tuhfetii’l-islam ad: altinda Tlm-i
hal ve Sire-i Muhammediyye manzumeleriyle birlikte nesredilmistir (Sam 1308).3

Bir bagka manzum kisas-1 enbiyd Yenikapt Mevlevihanesi neyzenlerinden,
bestekar (Mahmut) Daniszade Sevket Gavsi [Ozdonmez]’in (v. 1954) kaleme aldig:
Manzum Tarih-i Enbiya adli eseridir. Mesnevi tarzinda kaleme alinan eser 46 sayfa
olup 1313 (1895)’te Istanbul’da nesredilmistir. Kainatin yaratilisindan tifan kissasina
(Hz. Nih) kadarki hadiselerin anlatildig kitabin kapaginda “Birinci Kisim” ibaresi
mevcuttur. Sevket Gavsi “Bed’-1 Kelam” kismina kaydettigi beyitlerde kendi eseri ile
Hakani’nin Hilye’sini kiyaslarken:

29 Eser ve miiellifi hakkinda Ahmet Karatas tarafindan doktora tezi hazirlanmistir (Hindi Mahmud Haya-
t1, Sahsiyeti, Eserleri ve Kisas-1 Enbiya’smin Tenkidli Metni, I-III, 2011, Marmara Universitesi SBE).
Milli Kiitiiphane katologunda A5191 arsiv numarali Manzime-i Tarih-i Peygamberan ismiyle kayitl
63 varaklik bir eser bulunmaktaysa da yaptigimiz incelemede eserin Abdiilvasi Celebi’nin (XV. asir)
Hz. Tbrahim kissasini anlatan Halilndme’sinin eksik bir niishasi oldugunu tespit ettik. Ahmed b. Ali
Ussakizade tarafindan 1248 (1832)’de istinséh edilen niisha Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’nin Tirkiye
Yazmalari katologundaki (www.yazmalar.gov.tr) agiklama notunda da “manzum peygamberler tarihi”
olarak gegmektedir.

i1ah1 ol begiifi goiiline mahbib
Gorindiir is-bu hibr eylegil hib

Budur safi hafaya mail eyle

Su cismani havay: zail eyle  (1%)
musralartyla baslayan niishadan Giinay Alpay’in konuyla ilgili makalesinde (“Abdiilvasi Celebi’nin
Eseri ve Niishalar1”, Tiirk Dili Arastirmalar: Yilligi Belleten: 1969, Ankara 1989, s. 201-226) ve
Halilname ile ilgili yapilmis doktora ¢aligmasinda bahsedilmemektedir (Ayhan Giildas, Abdiilvasi
Celebi, Halilndme, Ankara 1996. Bu ¢alismada yukaridaki misralar 330-331. beyitlere tekabiil etmek-
tedir. bk. a.g.e., s. 78).
Tiirkiye Yazmalari katologunda (www.yazmalar.gov.tr) ayrica Diyarbakir [l Halk Kiitiiphanesi, nr.
1578/2°de kayith bir Manzum Kisas oldugu da belirtilmektedir. Yaptigimiz arastirmalar neticesinde
aslinda Ziya Gokalp Ihtisas Yazma Eser Kiitiiphanesi (Diyarbakir)’nde 1587/2 (37a-159b) numarada
kayitli bulunan s6z konusu eserin 980 (1572) istinsah tarihli, bag kismi eksik, miellif ve miistensi-
hi belirsiz, manzum bir Siyer-i Nebi oldugu anlasilmistir. 124 varaklik bu eserin kiinyesi Sadettin
Ozgelik’in “Diyarbakir {1 Halk Kiitiiphanesi’ndeki Tiirkge Yazmalar Katologu” baslikli makalesinde
de “114 sayfa”dan miitesekkil Manzum Kisas olarak verilmektedir (a.g.m., Tiirk Diinyas: Incelemeleri
Dergisi, V/2, Izmir 2005, s. 250).

30 Eser ayni baslik ve muhtevayla Istanbul’da da yayrmlanmustir (Dersaadet 1315).
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Eyledim iste bun1 der-’uhde
Nazm-1 tarih-i riisiil itmekde

Her nebiye yazarak ayr1 fusil
Minnet Alldh’a merdm buld1 husil 3!

demekteyse de eserin kiitiiphanelerde rastlayamadigimiz diger ciltleri hakkinda
bilgimiz yoktur.

XIX. asirda Ahmed Cevdet Pasa’nin (v. 1312/1895) émriiniin sonlarina dogru
kaleme aldig1 on iki ciizden olusan Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa adli mensur
eser sade ve akici iislubu dolayisiyla yaygin bir gohrete ulagmistir. Ancak, eserde
Hz. Peygamber, halifeler, Emevi, Abbasi ve 1439’a kadarki Tirk-islam tarihi
donemi teferruath bir sekilde anlatilmisken yirmi dort peygamberin kissasini ihtiva
eden boliim eserin hacmine oranla yok denecek kadar kisadir. Cevdet Pasa eserinin
girisinde peygamberlerin hayatina sadece deginmis, esatir, menakib ve israiliyyata
¢ok az yer vererek Kur’an’daki bilgilerin bir kismin1 aktarmakla iktifa etmistir.
Eser ¢esitli baskilar yapmis, bugiinkii harflere aktarilmis, sadelestirilmis, sadece Hz.
Peygamber kismi alinarak birgok defa yayimlanmistir.

Irsadi Bayburdi’nin (v. 1877) yazmaya basladif1, Aglarbaba Bayburdi’nin (v.
1958) tamamladig1 Kisas-1 Enbiy4,?? Abdullatif Uyan’in yillarca Tiirkiye Gazetesi’nde
tefrika edildikten sonra sahsi internet sitesinde kitap seklinde yayimlanan Siirlerle
Menkibeler serisinin ilk ti¢ cildi;** Faik Erséz’iin Manzum Sekliyle Peygamberler
Tarihi ve Ahirete Ait Konular®* ve M. Asim Koksal’m Peygamberler®s adli eserleri
ile Nizam Bozkurt’un “Dortliiklerle Peygamberler Tarihi” baslikli ¢alismasi®® kisas-1
enbiyad manzumelerinin ¢agdas ornekleri arasinda en dikkat ¢ekici olanlaridir.?”

Tiirk edebiyatinda yukarida bahsedilen kisas ve tevarih-i enbiya kitaplart disinda
peygamber/ Kur’an kissalarimin sadece birini veya bir kacini konu edinen, ¢ogu
mesnevi tarzinda yazilmis telif-terciime eserler de dikkat ¢ekmektedir. Bunlarin
basinda Kur’an’in “ahsenii’l-kasas: kissalarin en giizeli” diye vasiflandirdigi®® Hz.

31 Sevket Gavsi, Manzum Tarih-i Enbiyd, Istanbul 1313, s. 8.

32 Irsadi Bayburdi- Aglarbaba Bayburdi, Kisas-1 Enbiyd (yay. haz. Kalender Battal), Bayburt 2007.

33 On iki ciltlik bu serinin I. ve II. cildinde Peygamberimiz’in hayati, III. cildinde de diger peygamberle-
rin kissalar1 teferruatlt bicimde nazmedilmistir (bk. www.siirlerlemenkibeler.com).

34 Faik Ersoz, Manzum Sekliyle Peygamberler Tarihi ve Ahirete Ait Konular, Izmir 1992.

35 M. Asim Koksal, Peygamberler (Manzum), Istanbul 1999.

36 Nizam Bozkurt, “Daortliklerle Peygamberler Tarihi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Der-
gisi, sy. 28, Ankara 2003, s. 193-210.

37 Glintimiizde ¢esitli isimlerle bir ¢ok mensur kisas-1 enbiya nesredilmisse de bu ¢aligmada daha ¢ok
manzum kisas-1 enbiyalar iizerinde duruldugundan mensur olanlarin adlar1 zikredilmemistir.

38 Ydasuf, 12/3.
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Ysuf kissasi gelir. Tefsir-i Stre-i Yasuf’lar disinda Yasuf u Ziileyha, Kissa-i Yasuf,
Menakib-1 Ylsuf u Ziileyha, Mu’cizat-1 Yasuf Aleyhisselam gibi adlarla manzum/
mensur, telif yahut terciime yiizlerce yazmanin varligi bu tiiriin zenginligini gostermesi
bakimindan kayda degerdir. Bununla birlikte, Hz. Ibrahim’le ilgili Menakib-1 [brahim
Nebi, Manziime-i ibrahim Aleyhisselam, Dastan-1 Hazret-i Ibrahim, Hikaye-i Nemrid
ii Ibrahim, Kissa-i Ibrahim, Kitab-1 Ibrahim, Halilndme; Hz. Ismail’i ve babasiyla olan
irtibatin1 konu edinen Dastan-1 Ismail Aleyhisselam, Kissa-i ismail Peygamber, Kissa-i
Ismail ii ibrahim, Hikayetii ibrahim fi Zebhi Ismail; Hz. Siileyman ve etrafindaki
sahislarla alakali Siileymanname, Hikaye-i Siileyman Nebi, Mendkib-1 Siileyman
Aleyhisselam, Dastan-1 Siileyman Peygamber, Hikaye-i Siileyman i Belkis, Kissa-i
Hazret-i Stileyman i Belkis, Vefat-1 Siileyman, Hikayet-i Hazret-i Siileyman Nebi
vii Simurg gibi eserler de zikredilmelidir. Ayrica, Kur’an-1 Kerim’de kendilerinden
bahsedilen diger peygamberler, ulu kisiler ve topluluklara dair Kissa-i Davad, Kissa-i
Ibrahim i David, Risale fi Hakki Eyyib Nebi, HizirnAme, Kissa-i Misa vii Hizir,
Risale fi Hayati Hizir ve Ilyas, Kitib-1 Hizir Nebi, Dastan-1 Iskender-i Zii’l-Karneyn,
Kissa-i Hikaye-i Iskender-i Zii’l-Karneyn, Hikayat-1 Ashab-1 Kehf, Dastan-1 Ashab-1
Kehf, Hikaye-i Uzeyr Peygamber, Hikaye-i Zekeriyyd Aleyhisselam, Hikaye-i
Beyan-1 Katl-i Zekeriyya vii Niibiivvet-i Yahya Aleyhimesseldm, Dastan-1 Hazret-i
isa, Hikaye-i Beyan-1 Vefit-1 Meryem vb. isimlerle kayith yazmalarin varhg: da
Kur’an kissalarinin edebiyatimiz iizerindeki tesirini ve toplumun bu kissalara olan
ragbetini gii¢lii bir sekilde ortaya koymaktadir.

Biitiin bu eserler disinda Tiirk-Islam edebiyatinin divanlar basta olmak iizere,
mesnevi, tarih, sehrengiz, hikaye, menakib, miinseat gibi hemen her tiirlii mahsuliinde
peygamber kissalarindan izler, mazmunlar, remizler, iktibaslar, telmih, imaj ve
motifler bulmak miimkiindiir.*® Tiirk-islam edebiyati miielliflerinin en onemli
bilgi ve ilham kaynaklarindan olan kisas-1 enbiyanin, eserlere bu derece yaygin bir
kullanimla, biiyiik bir hayal giicli ve anlam zenginligi ile yansimasi tevaris ettigimiz
edebi gelenegin saglamliginin da 6nemli isaretlerinden sayilmalidir.

Peygamberlerin fiziki hususiyetleri, ahlak ve vasiflarindan bahseden hilye-i enbiya
tiiri eserler peygamber kissalar ile ilgili teferruathi bilgiler vermeseler de onlarin
hayatlarmi ihtiva eden parcalar ve kissalardan ilhdmla yapilan tasvirler dolayisiyla
burada zikredilmelidir. Bunlar arasinda en meshuru Nesati Ahmed Dede’nin (v.
1085/1674) 187 beyitlik Hilye-i Enbiya’sidir.*® Dursunzade Abdiilbaki (Bekayi) nin

39 Bazi drnekler icin bk. Agah Sirri Levend, Divan Edebiyati Kelimeler ve Remizler, Mazmunlar ve Mef-
humlar, Istanbul 1984, s. 107-142; Melike Ucar, Klasik Tiirk Siirinde Peygamberler (yiiksek lisans
tezi, 2006), Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi SBE; Ishak Tasdelen, Peygamber Kissalarmnin
Klasik Tiirk Siirine Yansimalar: (yiiksek lisans tezi, 2008), Dumlupinar Universitesi SBE.

40 1312 (1894)’de Istanbul’da basilan eser Sadettin Niizhet Ergun, Nesdti, Hayat: ve Eserleri, Istanbul
1933, H. ibrahim Sener, “Nesati’nin Hilye-i Enbiyas1” Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 1, Izmir 1983, s. 285-301; Mahmut Kaplan, “Nesati’nin Hilye-i Enbiyas1”, Yiiziincii Y1l
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(v. 1015/1606) Evsaf-1 Peygamberan-1 Miirsel yahut Hilyetii’l-Enbiya ve Hilye-i
Ceharyar-1 Giizin’i ile, Narf mahlasli bir sairin Hilye-i Peygamberan’1 da bu tiir
eserler arasinda sayilir.

Fuzili’nin Tirk edebi nesrinde hususi bir mevki ve kiymete sahip olan Hadikatii’s-
Sueda isimli “maktel”i, birinci bolimiinde Hz. Adem, Nih, ibrahim, Ya’kab,
Misa, Isa, Eyylb, Zekeriyya ve Yahya’nin ugradigi belalardan; ikinci bolimiinde
ise Hz. Peygamber’in ¢ektigi eziyetlerden bahsetmesi bakimindan burada ayrica
zikredilmelidir. Hadikatii’s-Sueda’nin diinyanin ¢esitli kiitiphanelerinde bulunan
bir¢ok niishasinin peygamberlerle alakali kiymetli minyatiirlerle bezenmis olmast
eserin sanat tarihine katkis1 bakimindan da ehemmiyet arz etmektedir.

Tasavvuf edebiyatinda ise peygamberler, nebevi sahsiyetleri, fizik 6tesi mertebe
ve hakikatleri (a’yan-1 sabiteleri), mucizeleri, seyr U siilikde manevi birer rehber
olarak goriilmeleri yonleriyle ele alinmiglardir. Peygamberlerin kissalart zahir ve
batin agisindan degerlendirilmis, gonderilmelerindeki hikmetler birtakim sembollerle
ifade edilerek Kur’an’da ismi gecen her peygamber marifetullah, hakikat-i
Muhammediyye, ilm-i lediin (ilm-i vehbi), insan-1 kamil, irsad, niibiivvet-velayet vb.
acilardan incelenmistir. Bu tiir eserlerin en dikkat ¢ekici olani siiphesiz Muhyiddin
ibn Arabi’nin (v. 638/1239) {iizerinde pek c¢ok serh, hasiye ve ta’lik caligmast
yapilan Fusisii’l-Hikem’idir. Kisas-1 enbiyanin makamlar, haller, ibadet ve adab
bakimindan ele alinip yorumlandig1 dini-tasavvufi eserlerin basinda ise Mevlana’ nin
(v. 672/1273) Mesnevi’si gelir.*! Kuseyri’nin (v. 465/1072) er-Risale, Hucviri’nin
(v. 465/1072) Kesfii’l-Mahcub, Eba Talib el-Mekki’nin (v. 386/996) Kutii’l-Kulab,
Imam Gazzali’nin (v. 505/1111) ihyau Uldmi’d-din, Siihreverdi’nin (v. 632/1234)
Avarifi’l-Maarif, Eb( Bekir Kelabazi’nin (v. 380/991) et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-
Tasavvuf, EbGi Nasr es-Serrac’m (v. 378/988) el-Luma, Hact Bektas Veli’nin (v.
669/1270) Makalat, ismail Hakk: Bursevi’nin (v. 1137/1725) Tefsiru Riihi’l-Beyan’
da bu tiir eserler arasinda sayilabilir.*?

Mutasavviflar tarafindan tasavvufun yapisina uygun yorumlarla derin tahlillere
tabi tutulan kissalar arasinda en dikkat ¢ekeni Hz. Misa-Hizir kissasidir. Tasavvuf
edebiyatinda sadece bu kissay1 konu edinen Semseddin Sivasi’nin (v. 1006/1597)
Kissa-i Misa ve Hizir’1, Niyazi-i Misri’nin (v. 1105/1693) Riséle-i Hidriyye’si gibi

Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 11/2, Van 1991, s. 149-166 ve Bayram Ali
Kaya, XVIIL. Asir Sairlerinden Nesati: Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Hilye-i Enbiya’simim Tenkidli
Metni, yiiksek lisans tezi, 1991, Trakya Universitesi SBE tarafindan ¢alisilmistir.

41 Peygamber kissalarina dair Fusiisii 'l-hikem’deki tasavvufi yorumlarla Mesnevi’de verilen mesajlar Di-
laver Giirer tarafindan karsilagtirmali olarak incelenmistir. bk. a.mlf., Fususii’l-hikem ve Mesnevi’de
Peygamberlerin Oykiileri, Istanbul 2002; a.mlf., Fususii’l-hikem ve Mesnevi’de Peygamber Ovykiileri
II, Konya 2007.

42 Daha teferruath bilgi ve drnekler icin bk. Sema Ozdemir, Tasavvuf Kiiltiiriinde Peygamberler, yiiksek
lisans tezi, 2004, Uludag Universitesi SBE, muht.yerler.

~IC -~
124



TURK-ISLAM KULTUR VE EDEBIYATINDA KISAS-I ENBIYA TURU
$ ==

miistakil eserlerin yanisira, Esrefoglu Rim1’nin (v. 874/1469) Miizekki’n-Niifis’u,
Ahmed Bican’in (v. 859/1455) Envarii’l-Agikin’i gibi fasillarindan birini bu kissaya
ayiran kaynaklar da bulunmaktadir.* Biitiin bu eserlerin yaninda tasavvufi divanlarda
da kisas-1 enbiydya ait pek cok kavrama hem bilinen manalar1t hem de tasavvufl
remizleriyle sikca yer verilmesi, iktibas ve telmihlerle bu kissalardan istifade edilmesi
kisas-1 enbiyanin edebiyatimizin her sahasindaki niiflizunu gostermesi bakimindan
kayda degerdir.

Peygamber kissalari, halk/agik edebiyati mahsiillerinde de divan siirindekilere
benzer motiflerle siklikla islenmistir. Halk sairleri kaleme aldiklar1 kosma, semai,
destan, deyis, tiirkii vb. eserlerinde ask, gurbet, hasret, ayrilik, 6liim, seving, hiiziin gibi
duygulari; dine, tabiat ve topluma dair meseleleri terenniim ederken kisas-1 enbiyanin
zengin imaj ve mazmunlarindan yararlanmaktan kaginmamuiglardir. Halk edebiyatiin
temsilcileri olan asiklar yazdiklar siirler vasitasiyla bir yandan Anadolu kiiltiiriini
yansitirlarken bir yandan da halkin diisiince ve inanglarimi kayda gegirmislerdir. Bu
sebeble, onlarin peygamber kissalarindan izler tasiyan misralari tarihi birer vesika
hiikmiinde addedilmelidir.**

Son olarak, kisas-1 enbiyd metinlerinin Osmanli tasvir sanatina yansimalari
hususuna deginmek yerinde olacaktir. Osmanli’nin ilk devirlerinde metinlerde
anlatilan hadise, hikaye veya bilgilerin minyatiir yoluyla resim diline aktarilmasi pek
yaygin degildir. XV. asirdan itibaren doguya yapilan seferler sirasinda Istanbul’a
getirilen nakkaglarin destegi ve giiclii bir hamilik geleneginin olusmasi neticesinde
gelisen tasvir sanatiyla birlikte agk mesnevilerinin yaninda dini konularin da yaygin
bir sekilde resmedildigi goriilmektedir. Kisas-1 enbiyalar Osmanli tasvir sanatinda her
biri birer belgesel mahiyetinde olan minyatiirlerin yer aldig1 eserlerin basinda gelir.
Peygamber hikayelerindeki zengin muhteva, maharetli musavvirlerin eliyle derinlikli
ve ¢ok boyutlu tasvirlerle canlandirilmis; anlatilan mevzu metin-resim baglantisiyla
biitiinlestirilerek hafizalarda kalict kilinmistir. Nakkaslar minyatiirleri her ne kadar
metne biitiiniiyle bagli kalarak ¢izmisglerse de, bazan ¢izimlerine hiinerlerinin yaninda
hayallerini, bilgi ve kiiltiirlerini, bugiin bir kism1 kaybolmus sozlii gelenegin izlerini
de kodlamislar, bu detaylarla metne yeni zenginlikler ve kendine has agilimlar
kazandirmiglardir.

Metinlerde ¢esitli sebeplerle agiklanmayan bazi hususlarin resimler vasitasiyla
dillendirilmesi Osmanli tasvir sanatiin en belirgin 6zelliklerinden sayilir. Kisas-1
enbiyalardaki bu tiir tasvirlerin dogru bir sekilde yorumlanabilmesi i¢in resmedilen
konunun farkli rivayetlerinin iyi bilinmesi ve mahalli unsurlarla irtibatinin isabetli bir
sekilde belirlenmesi gerekmektedir.

43 bk. Ahmet Yasar Ocak, Islam Tiirk Inan¢larinda Hizir yahut Hizir-Ilyas Kiiltii, Istanbul 2007, s. 34,
85-104.

44 Konuyla ilgili 6rnekler icin bk. Emine Dalkili¢ Giiltekin, Asik Edebiyatinda Peygamber Kissalart,
Isparta 2010, s. 46 vd.
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Minyatiirlii kisas-1 enbiyalarda diinyanin yaratilisindan Hz. Peygamber’in vefatina
kadar peygamberlerin hayatlarina ve mucizelerine dair kareler resimlere titiz bir
is¢ilikle, ince firga teknikleri, sinir ¢izgileri kesin hatlar, canli ve birbirine karigmayan
renklerle yansitilmistir. Resmi dolduran figiirler ve ayrintilar ise ge¢miste metnin nasil
anlasildigini ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Mesela Siileyman Peygamber’in
anlatildig1 kisma ¢izilen minyatiirlerde Hz. Siileyman tecriibe sahibi kamil bir kisi
olarak resmedilmis, yiiziine bilge ve muzaffer bir bakis yerlestirilmis, adalet ve giicii
temsil eden cihanstimil bir hiikkiimdar durusuyla cinler, melekler ve insanlar tarafindan
tahtinin taginmasi aktarilmistir. Resimdeki figiiratif 6geler arasinda Hz. Siileyman’in
veziri Asaf, Hiidhiid, Simurg, Belkis, taht, tahtin yerlestirildigi zeminin suyu
hatirlatan maviligi, ¢esit cesit hayvanlar (bilhassa kuslar), devler, periler, ulu kisiler,
seytan, burglar, yildizlar, ordular, savas aletleri dikkat ¢gekmektedir. Yazili metinlerde
tamamini bir arada géremedigimiz bu detaylar nakkaslarin bilgi ve hiinerleriyle resme
kodlanmis, biitiin olay ve sahis kadrosuyla muazzam bir peygamber tablosu ortaya
cikarilmistir. Ayni durum Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar Kur’an’da ismi
zikredilen hemen her peygamber i¢in gegerlidir.*’

Peygamberlerin hayatlariyla ilgili sanat degeri yiiksek tasvirlere kisas-1 enbiyalar
disinda bazi siyerlerde, cesitli tarih, silsilendime ve falndme tiirii eserlerde de
rastlanmaktadir.4®

Gortildiugi tizere, peygamber kissalarinin uliim-1 Kur’an basta olmak iizere tefsir,
hadis, hukuk, Islam/ milletler/ dinler tarihi, tasavvuf, felsefe, edebiyat, dilbilimi,
folklor, antropoloji, resim ve sanat tarihi gibi bilim dallariyla dogrudan irtibat1 vardir.
Kisas-1 enbiya ¢aligmalarinda bu sahalardan birinin gézardi edilmesinin s6z konusu
kissalar1 anlama ve yorumlama konusunda ciddi bosluklar meydana getirecegi
unutulmamalidir.

45 Zengin drnekler ve yorumlar igin bk. Metin And, Minyatiirlerle Osmanli-Islam Mitologyast, Istanbul
1998, s. 66-109 (“Yaratilig-Tiireyis-Tufan”), s. 110-227 (“Peygamberler ve Mucizeleri”); S. Bagct, F.
Cagman, G. Renda, Z. Tanindi, Osmanli Resim Sanati, Ankara 2006, s. 46-48. Osmanli donemi yaz-
malarinda Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in hayatlariyla ilgili ¢izilen minyatiirler Mustafa Kurul tarafin-
dan (islam Resim Sanatinda Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail [yiiksek lisans tezi, 2007], Siileyman Demirel
Universitesi SBE); Mustafa Darir’in alt1 ciltlik Siyer-i Nebi’sinin TSMK H. 1221 numarali cildinde
bulunanlar Melek Dikmen tarafindan incelenmistir. Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi H. 1221 nolu
Siyer-i Nebi’de Metin Minyatiir iliskisi, doktora tezi, 2009, Ankara Universitesi SBE.

46 Metin And, Minyatiirlerle Osmanh-Islam Mitologyas: adli eserinde kisas-1 enbiyd minyatiirlerini
Nisabtri’nin Kisas-1 Enbiyd’si, Siileymaniye Ktp., Hamidiye Blm., nr. 980; Darir’in Siyer-i Nebi’si,
TSMK H. 1221-1223, CBL 419, TIEM 1974 niishalari; Firdevsi-i Tavil’in Siileymanname’si, TSMK H.
1487, 1490, 1546 niishalar, Feridiidddin Attar’in Mantiku t-tayr’i, TSMK H. 1512), Kalender Pasa’nin
Falndme’si (TSMK H. 1703), Farsca bir Fdl-1 Kur'an niishast TSMK H. 1702; Mirhand’m Ravzatii’s-
safd’st, Siileymaniye Ktp. Damad Ibrahim Pasa Blm., nr. 906, Hamdi’nin Yisuf u Ziileyha’si, CBL
428, Seyyid Lokman Asuri’nin Ziibdetii ‘t-tevdrih’i, TIEM 1973, TSMK H. 1321, CBL 414 niishalar1 ve
Fuztli’nin Hadikatii’s-suedd’sindan, BL Or. 12009, 7301, TIEM 1967, NYBM 70, BN 1088 niishalart
segmistir. Ayrica bk. a.mlf., Osmanli Tasvir Sanatlari I: Minyatiirler, Istanbul 2002, s. 295-309
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DiN VE DEGERLER EGITiMi ACISINDAN
CAILLOU CiZGi FILMININ
DEGERLENDIRILMESI

Bilal YORULMAZ*

Ozet:

Cocuklar en etkili ve kalici sekilde model alma yoluyla
o6grenmektedirler. Cocuklarin davranislarina yon veren modeller
igerisinde en etkili olan1 ise ¢izgi film kahramanlaridir. Cizgi film
kahramanlarinin olumlu ve olumsuz davraniglari ¢ocuklar tarafindan
taklit edilmekte ve benimsenmektedir. Bu 6zelliklerinden dolay1 ¢izgi
filmlerin din egitimi {izerindeki olumlu ve olumsuz etkisi biyiiktiir.
Bu arastirmada hem diinyada hem de iilkemizde milyonlarca ¢ocuk
tarafindan takip edilen Caillou ¢izgi filminin din ve degerler egitimi
acisindan degerlendirilmesi yapilmistir. Arastirma sonucunda Caillou
¢izgi filminin degerleri gelistirici sozel ve gorsel iletiler barindirdigi,
bagkahraman Caillou’nun ¢ogunlukla olumlu o6zelliklere sahip
oldugu ve ¢ocuklara iyi drnek teskil ettigi, siddet ve cinsellik igeren
sahnelerin bulunmadigi, bilincalt mesaj ve alt metnin yer almadigy;
buna karsilik Caillou’nun bazi bolimlerde gereksiz yere gesitli
varliklardan korktugu ve izleyicilerine korkmay1 6grettigi, feminist
bir bakis agisiyla ¢izilen karakterlerin cinsiyet rollerini karigtirdigi
ve ¢ocuklarin cinsiyet rollerini 6grenmelerinde olumsuz etkiye sahip
oldugu ortaya cikmistir.

Anahtar Kelimeler: Caillou Cizgi Filmi, Din Egitimi, Degerler
Egitimi, Sosyal Ogrenme Kurami.

*  Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
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Research on the Animated Movie Caillou According to
Religious and Values Education

Abstract:

Children learn effectively from observing others. Watching
animated movies can have a strong influence on children. In fact,
animated movies can be one of education’s most powerful tools.
However, because children will often internalize and imitate a cartoon
character’s behaviors, the animated movies can play a major role
in influencing the religious and values education of a child. The
present research studies the animated movie Caillou. Although this
movie has entertained millions of audiences in Turkey and around the
world, it has also influenced children’s religious and values education.
Research confirms that the movie does not include physical or verbal
violence or sexuality. In fact, the movie has many positive verbal and
visual messages promoting values with no subliminal messages or
subtext. Furthermore, the hero of Caillou serves as a model leaving
a positive influence on the audience. However, Caillou also projects
some areas justifying reasonable concern for the parents. The movie’s
portrayal of a family is framed from a negative feminist’s perspective
with a reversal of gender roles. This reversal of the gender roles has a
negative impact on the audience, and can cause confusion for children
who are still trying to form their normal gender roles.

Keywords: Animated Movie Caillou, Religious Education, Values
Education, Social Learning Theory.

Giris

Albert Bandura’nin Sosyal Ogrenme Kurami’na gore insanlar —6zellikle de ¢ocuk-
lar- model alarak 6grenmektedirler.! insanlar genellikle kendilerine yapilan nasihatler
yerine 0rnek davraniglara gore hareket etmektedirler. Birey ¢evresindeki hem olumlu
hem de olumsuz davraniglardan etkilenmekte ve kendi davraniglarini model aldigt
kisilerin davranislarina gore sekillendirmektedir. Giiniimiizde futbol ya da film yil-
dizlar gibi giyinen, davranan, konusan insanlarm varligi bu kurami desteklemektedir.

Modelin baz1 &zellikleri model alinmada etkili olmakta ve davranisin taklit edil-
me ihtimalini artirmaktadir. Ornegin modelin yiiksek statiilii olmasi> ve model alan
kisi ile benzerlikler tasimasi model alinma olasiligini artirmaktadir.> Ayrica kurgu-

1 Albert Bandura, “Social Cognitive Theory of Mass Communication”, Media Psychology, 3, 2001, s. 270.

2 Duane Schultz and Sydney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, Yasemin Aslay (gev.), Istanbul:
Kakniis Yaymlari, 2002, s. 446.

3 Mary Rosekrans, “Imitation in Children As A Function Of Perceived Similarity To A Social Model
And Vicarious Reinforcement”. Journal of Personality and Social Psychology, 7, 1967, s. 307.
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sal karakterler gergek karakterlerden daha etkili olmaktadir.* Bu agidan bakildiginda
ozellikle kahramani ¢ocuk olan ¢izgi filmlerin ¢ocuklar iizerinde ¢ok biiyiik etkisinin
oldugu goriilmektedir. Kahraman ¢ocuk oldugu i¢in izleyiciler kendilerine benzet-
mekte ve kolayca 6zdesim kurmaktadirlar. Ayrica bu karakterlerin kurgusal olmalari
da ¢ocuklar iizerindeki etkilerini artirmaktadir.

Cocuklarin model aldiklari kisiler genellikle anne, baba ve 6gretmenler gibi yakin
gevredeki yetiskinler olmaktadir.’ Fakat gliniimiizde bu gruba ¢izgi film kahramanlari
da dahil olmustur. Bandura’ya gére modeller igerisinde ¢ocuklar: en ¢ok etkileyen
¢izgi film kahramanlaridir.® Cocuklar ¢izgi film kahramanlarinin davraniglarimi tak-
lit etmekte, kendi davranislarint ve karakterlerini onlara gore sekillendirmektedirler.
RTUK ’iin gocuklar iizerinde yaptig1 bir arastirma sonucuna gore gocuklarin %19,5’i
giinde 1 saat, %27,4’1 2 saat, %19.1°1 3 saat, %10.8’i 4 saat, %15.51 ise giinde 5 saat
ve lizeri TV izlemektedir. Ayrica en ¢ok izlenen program tiirli ¢izgi filmlerdir ve bun-
lar igerisinde en ¢ok izlenenler de yabanci yapimlardir.’

Yurtdisindan ithal edilen ¢izgi filmler ise birgok problemi beraberinde getirmek-
tedir. Bu problemlerden biri ithal filmlerin siddet sahneleri icermeleridir. Hatta bu
duruma bazi dini ¢izgi filmlerde bile rastlanilmaktadir.® Batidan ithal edilen filmlerde
yasanan baska bir problem de Tiirk kiiltiiriine aykir1 orf, adet, gelenekler ile baska
dinlere ait dua ve ibadet sekillerinin sergilenmesidir.” Ornegin iilkemizde “Erdem-
ler Dizisi” olarak piyasaya ¢ikan setin “Tevazu-Alcakgoniilliliik” adl boliimiinde 22
dakikalik filmin yaklasik 15 dakikasinda bir kovboyun gururlu kiz arkadasi ile flortii
islenmektedir.'® Batili iilkelerden ithal edilen dini filmlerde incil ve Tevrat’ta yer alip
Kur’an’da yer almayan bilgiler bulunabilmektedir. Bazen de Kur’an ayetlerine ters
bilgiler verilmektedir. Ornegin Hz.isa’nin hayatmin anlatildig1 birgok filmde ¢armiha
gerilme sahnesi bulunmaktadir. Halbuki Kur’an’a gore Hz. Isa carmiha gerilmemistir.
Batili iilkelerden ithal edilen filmlerdeki diger bir sorun da peygamberlerin temsilidir.
Batili toplumlarda peygamberlerin resim ve heykellerinin yapilmasi hos goriilmekte,

4 Albert Bandura, Dorothea Ross, and Sheila A Ross, “Imitation Of Film-Mediated Aggressive Models”,
Journal of Abnormal and Social Psychology, 66, 1963, s. 3-11.

5 James F. Anderson, Kimberly Kras, “Revisiting Albert Bandura’s Social Learning Theory to Better Un-
derstand and Assist Victims of Intimate Personal Violence”, Women & Criminal Justice, 17,2007, s. 106.

6  Giircii Kog, “Sosyal Ogrenme Kurami”, Ayten Ulusoy (Ed.) Gelisim ve Ogrenme iginde, 207-243,
Ankara, An1 Yaymlari, 2006, s. 226.

7 RTUK, “ilkdgretim Cagmdaki Cocuklarm Televizyon izleme Aligkanhklar1”, www.rtuk.org.tr/
sayfalar/IcerikGoster.aspx? (27 Eyliil 2012°de girildi)

8  Bilal Yorulmaz, Sinema ve Din Egitimi, Istanbul, Isik Akademi Yaynlari, 2011, s. 263

9  Yorulmagz, s. 264

10 Yorulmaz, s. 264
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dolayisiyla filmlerde de peygamberleri temsil edecek oyuncu ve ¢izimlere yer ve-
rilmektedir.!" Son olarak Pocahontas, Aslan Kral, Alaaddin gibi baz1 yabanci ¢izgi
filmlerde cinsellik ve siddet igerikli bilingaltt mesajlar bulunmakta ve bu mesajlar
¢ocuklarin sahsiyet dengesini bozmaktadir.'

Ulkemizde en ¢ok izlenen yabanci ¢izgi filmlerden biri de Caillou’dur. Ozellikle
23 Nisan Cocuk bayraminda Basbakan Recep Tayyip Erdogan’in “Torunlarim da Ca-
illou izliyor” ifadesinden sonra popiilaritesi daha da artmigtir.'

Caillou, Yazar Christine L’Heureux ve gizer Hélene Desputaux’un kitaplarindan
televizyona uyarlanan Kanada yapimi ¢izgi dizidir.'* 2 Ekim 1995 yilinda Kanada’da
Fransizca yaymlanmaya baslayan Caillou daha sonra farkli dillere ¢evrilerek ABD,
Avustralya, Ingiltere, 1spanya, Almanya, Brezilya, Ermenistan, Finlandiya, Hindistan,
Portekiz ve Turkiye nin de aralarinda bulundugu 50’den fazla tilkede yaymlanmigtir. '3
Caillou ¢izgi dizisi iilkemizde Yumurcak TV adli ¢ocuk kanali tarafindan yayimlan-
maktadir. Ayrica 6nceki boliimlere kanalin web sitesinden'® ulagmak da miimkiindiir.
Her boliim yaklagik olarak 4-7 dk. uzunlugundadir.

Diinyada oldugu gibi iilkemizde de Caillou ¢izgi filmi hakkinda olumlu ve olum-
suz bir¢ok haber yaymlanmistir. Caillou’nun ¢ocuklar1 korkuya sevkettigini'’, gocuk-
lara yabanci kiiltiirleri empoze ettigini'®, izleyicilerini benmerkezci yetistirdigini'®
iddia edenler oldugu gibi Caillou’nun ¢ocuklara olumlu davraniglar kazandiran bir
“sevgi yumagi” oldugunu ve Tiirk¢e’yi dogru konugmalarini sagladigini sdyleyenler
de bulunmaktadir.?

Bu aragtirmanin temel amaci Caillou ¢izgi filminin din ve degerler egitimi agisin-
dan yerini tesbit etmek, olumlu ve olumsuz yonlerini ortaya ¢ikarmaktir. Arastirma

11 Stephen Lang, The Bible On The Big Screen, Michigan, Bakerbooks Publishing, 2007, s. 17.

12 Mehmet Akif Enderun, Beyaz Perdenin Din Algisi, istanbul, Isik Yayinlari, 2011, s.157-158.

13 Hale Ceylan Barlas, “istanbul Yolunda Kayuyu Anlama Rehberi”, http:/www.haber7.com/ha-
ber/20110205/Istanbul-yolundaki-Kayuyu-anlama-rehberi.php (27 Eyliil 2012’de girildi)

14 “Caillou”, http://www.caillou.com.tr/, (27 Eyliil 2012°de girildi)

15 “Caillou”, http:/tr.wikipedia.org/wiki/Caillou (27 Eylil 2012’de girildi)

16 Bknz: http://www.kure.tv/404.aspx?404:http://www.kure.tv:80/cocuk/132-caillou/

17 Sevil Yavuz “Cocuklarda Caillou (Kayu) Cilginhigi Ve Olumsuz Etkileri” http://www.pedagogsevilyavuz.
com/haberler-3 13--cailloukayunun-cocuklar-uzerindeki-olumsuz-etkileri.html (27 Eylil 2012’de girildi)

18 Sevil Yavuz “Caillou’yu Anne Babalar Elestiriyor”, http://www.biaile.com/yazar detail.asp?pg=2&id=
435 (27 Eyliil 2012°de girildi)

19 Gilis Tirkmen, “Uzman Goziiyle Pepee caillou ve Twilight”, http://alternatifanne.com/uzman-
goerueue-ile-pepee-caillou-ve-twilight/ (27 Eyliil 2012°de girildi)

20 Medya Fikir, “Cizgi Film CAILLOU (kayu) Firtinas1 !”, http://medyafikir.blogcu.com/cizgi-film-
caillou-kayu-firtinasi/9112836 (27 Eyliil 2012°de girildi)
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“Kuram Olusturma” (Grounded Theory) deseninde yapilacagindan hipotezler ortaya
koymak yerine asagidaki sorulara cevap aranacaktir:

e Caillou ¢izgi filminde Hristiyanlik dinine ait unsurlar bulunmakta midir?
e Caillou cizgi filminde farkl: kiiltiirlere ait unsurlar (miizik, sembol) var midir?

e Caillou ¢izgi filminde degerleri (sorumluluk, yardimlagma, paylasma vb. ) ge-
listirici iletiler var midir?

Caillou ¢izgi filminde siddet unsurlar1 bulunmakta midir?

Caillou ¢izgi filminde cinsellik unsurlart bulunmakta midir?

Caillou ¢izgi filminin kahramani Caillou’nun karakter 6zellikleri nelerdir?

Caillou ¢izgi filminde zararli alt metin ve bilingalti mesajlar var midir?
e Caillou’nun aile igi iliskileri nasildir?

Burada onemle belirtilmesi gereken bir konu aragtirmanin Caillou’nun tilkemiz-
de gosterilen versiyonu tizerinden yiriitiilecegidir. Arastirma sonuglari kesinlikle
Caillou’nun orijinal versiyonu ya da diger iilkelerde gosterilen versiyonlarini kap-
samamaktadir. Ciinkii tespitlerimize gore Tiirkce versiyon ile Ingilizce versiyon ara-
sinda bir ¢ok farklar bulunmaktadir. Ornegin ingilizce versiyon i¢in Caillou’nun ¢ok
mizmiz oldugu ve ¢ocuklari mizmiz davranislar sergilemeye yonlendirdigi elestrileri
bulunmaktadir.?! Halbuki Tiirkge versiyonunda bdyle bir durum yoktur. Ayrica oriji-
nal versiyonda anne mayo giyerken Tiirkge versiyonda erotik cagrisim yapabilecek
goriintiilerden kaginilmaya calisilmistir. Asagida arastirmaya dahil edilen boliimler ve
sezon/bolim numaralari yer almaktadir. S harfi sezonu, B harfi boliimii ifade etmek-
tedir. Aragtirmada bolim adi ya da numarasi yerine arastirmacinin 1’den 40°a kadar
verdigi numaralar kullanilacaktir.

21 Lazy Dad, “Life Lessons From Caillou or How My Kid Learned to Whine” http://lazydad.tumblr.com/
post/7864869335/life-lessons-from-caillou-or-how-my-kid-learned-to (27 Eyliil 2012°de girildi)
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| S1B1 CAILLOU KURABIYE 1 S1B185 CAILLOUNUN YASADIGI
YAPIYOR YER

2 S1B5: CAILLOUNUN 2 S1B198 CAILLOU
OYUNCAKLARI ANTARTIKADA

3 S1B10 CAILLOUNUN 23 S1B207 CAILLOU POLIS
ARKADASLARI MEMURU

4 S1B19 CAILLOU VE GILBERT 24 | S1B502 CAILLOU DAHA GUCLU

S1B30 CAILLOU YAPRAKLARI
SUPURUYOR

25

S1B516 CAILLOU DUGUNE
GIDIYOR

S1B41 CAILLOU LUNAPARKA

6 | GIDiYOR 26 | S1B522 CAILLOU KiTAP KURDU

. S1 B51 CAILLOU ROSIYE 27 S1B528 CAILLOUNUN 1 NiSAN
BAKIYOR SAKASI

g S1B64 CAILLOU SEBZELERDEN 28 S2B534 CAILLOU ORUMCEK
HOSLANMIYOR MESELESI

o |SI B78 CAILLOU KiMi 5g | S2B538 PLAIDA YAGMURLU BIR
KURTATIYOR. GUN

10 | S1B82 CAILLOU OKULA GIDIYOR | 30 | S2B556 CAILLOU DAGINIK SINIF

L S2B562 CAILLOU SU

11 | SIB97 CAILLOU BIR iKi BOOM 31| 4 ASARRUFU YAPIYOR

12 | S1B109 CAILLOU CiZGi ROMAN | 32 | S2B573 KOPYACI KLEMENTIN

13 S1B118 CAILLOU KUMDAN 13 S2B580 CAILLOUNUN ODUNC
SEKIL YAPIYOR ALDIGI KiTAP

14 | S1B120 CAILLOU MUTLU 4 S2B590 CAILLOUNUN DEVE iLE
YILLAR GEZINTISI

15 | S1B129 CAILLOU KARATE 35 | S2B601 CAILLOU FUTBOL
YAPMAYI DENiYOR OYNUYOR

16 | S1B130 CAILLOU AYNI BABASI 36 | S2B600 CAILLOU KEDI
GIBI BILMECESI

17 S1B142 CLEMENTININ EVCIL 37 S2B592 CAILLOUNUN KOTU
HAYVANI GUNU

18 | SIB152 CAILLOU SUTU DOKTU 38 | SI1B514 RESSAM CAILLOU

19 | S1B167 SUPER CAILLOU 39 | S1B512 GOKYUZUNDE BIR EV

20 S1B173 CAILLOUNUN CAMASIR 40 S1B208 BUYUKBABANIN
GUNU ARKADASI
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Yontem
Arastirma Modeli

Arastirmada nitel aragtirma yontemlerinden “Kuram Olusturma” (Grounded The-
ory) kullanilmistir. Kuram olusturma yaklasiminda goriisme, gozlem ve dokiimanlar
(yazil1 ve gorsel) en ¢ok kullanilan veri toplama yontemleridir. Bu yaklasim ile yapi-
lan arastirmalarda dokiiman, goézlem ve goriisme verilerinden elde edilen kavramlar
ve temalarla kuramin ilk igaretleri ortaya ¢ikar. Arastirmact bu temalara iligkin goz-
lemlerini topladigi ek verilerle siirekli olarak test eder.”* Glaser ve Strauss bu siirece
“stirekli karsilastirmali analiz” adin1 vermektedir. Bu siiregte arastirmact kavramlar,
temalar ve bunlarn iligkilerine yonelik denenceler gelistirir ve bu denencelerin agik-
lanmasina yardimei olacak verilere ulasmaya calisir. Siire¢ sonucunda ulasilan kav-
ram ve temalar aragtirmanin odagina iliskin anlamli bir agiklama ortaya koyar. Bu
aciklama veriler temelinde ortaya ¢ikan kuramdir.?®

Veri Toplama Araci

Kuram olusturma yaklasiminda en ¢ok kullanilan veri toplama araglart gézlem,
miilakat ve dokiiman incelemesidir.* Arastirmanin konusu bir ¢izgi film oldugu igin
en uygun aracin dokiiman incelemesi olacagi diisiiniilmiis ve Caillou ¢izgi filmine
yonelik bir “igerik degerlendirme formu” olusturulmustur.

icerik degerlendirme formu

Arastirmada Caillou adli ¢izgi film dokiiman incelemesi yoluyla degerlendiril-
mistir. Dokiiman incelemesi genellikle yazili materyalleri kapsar. Fakat film, video,
fotograf gibi gorsel malzemeler iizerinde de kullanilabilir. Bu gdrsel malzemelerin
arastirmacilara sundugu bazi avantajlar da vardir. Bunlardan biri jest ve mimikler
gibi s6zel olmayan davranislarin tespit edilmesini saglamalaridir. Tkincisi aym davra-
mis1 farkli zamanlarda ve tekrar tekrar izleme olanagi vermeleridir. Ugiinciisii tekrar
edilmesi olanaksiz olay ve olgularin saptanmasina olanak vermesi ve sonuncu olarak
bagka arastirmacilar tarafindan da kullanilabilmeleridir.?> Bu son ozellik sayesinde
nitel arastirmada zaman zaman sorun olan bir aragtirmanin tekrar edilebilirligi nemli
Olglide saglanmis olur.?

22 Beverly Hancock, “An Introduction to Qualitative Research”, (9 Eyliil 2012°de girildi)

23 Ali Yildirim ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Ankara, Seckin Yayin-
lar1, 2011, s. 76-77.

24 Yildirim ve Simsek, s.76.

25 Yildirim ve Simsek, s.189.

26 Catherine Marshall ve Gretchen B. Rossman, Designing Qualitative Research, Thousand Oaks, Sage
Publishing, 1999°dan aktaran Yildirim ve Simsek, s. 189.
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Arastirmanin dokiimanlarini Caillou ¢izgi filmleri icerisinden sistematik drnekle-
me ile secilen 40 béliim olusturmaktadir. incelenecek cizgi filmler her 10 boliimden
en az bir filme yer verilecek sekilde secilmistir. Toplamda “www.kuretv.com” web
sitesinde yayimlanmis olan 309 boliim igerisinden se¢ilen 40 boliimiin aragtirma igin
yeterli 6rneklemi olusturdugu diisiiniilmektedir.

Icerik degerlendirme formu hazirlanirken literatiir incelenmis, ayrica ilgili boliim-
ler 6n bir ¢alisma olarak izlenmis ve bu veriler dogrultusunda form hazirlanmistir.
Ayrica formun hazirlanmasi siirecinde Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Mudiirliigi
tarafindan yaptirilan “Cocuklara Y&nelik Programlar ve Bu Programlarda Yayimla-
nan Reklamlarm Icerik Analizi Arastirmas1” adli galismanin degerlendirme formunda
yer alan konumuzla ilgili maddelerinden de istifade edilmistir. Olusturulan icerik de-
gerlendirme formu din egitimi alaninda uzman bir aragtirmaciya incelettirilerek son
halini almistir.

Verilerin Analizi

Arastirmada icerik analizi kullamlmistir. Icerik analizinde temel amag toplanan
verileri agiklayabilecek kavramlara ve iliskilere ulasmaktir. Icerik analizi 6nce topla-
nan verilerin kavramsallastirilmasi, daha sonra ortaya ¢ikan kavramlara gore mantikli
bir bigimde diizenlenmesi ve buna gére veriyi agiklayan temalarin saptanmasi?’, veri-
lerin tanimlanmasi, kodlanmasi ve kategorilestirilmesi siirecidir.?®

Arastirmada igerik analizi tiirlerinden tiimevarimci analiz kullanilmistir. Tiime-
varimci analiz kodlama yoluyla verilerin altinda yatan kavramlari ve bu kavramlar
arasindaki iliskileri ortaya ¢ikarmak amaciyla yapilmaktadir.? Timevarimci analizde
oncelikli olarak sistematik drnekleme ile belirlenen 40 Caillou ¢izgi filmi arastirmact
tarafindan izlenerek kodlanmis ve bu kodlamalar alaninda uzman bir baska arastirma-
c1 tarafindan da incelenmistir.

Ayrica aragtirma bulgularimin degerlendirilmesinde icerik analizi tiirlerinden fre-
kans analizine de bagvurulmustur. Frekans analizi birimlerin nicel olarak goériilme
sikligin1 ortaya koymaktadir. Frekans analizi sayesinde sikliga dayali bir siiflama
yapilabilmekte, 6gelerin 6nem ve etki dereceleri hakkinda yorumda bulunulabilmek-

27 Yildirim ve Simsek, s. 227

28 M. Q. Patton, Qualitative Evaluation And Research Methods, Newburry Park, Sage Publishing,
1990’dan aktaran: Aile Sosyal Arastirmalar Genel Miidirligii, Cocuklara Yonelik Programlar ve Bu
Programlarda Yayimlanan Reklamlarin igerik Analizi Arastirmasi, Ankara 2009, s. 43.

29 M. B. Miles ve M. A. Huberman, An Expanded Source Book Qualitative Data Analysis, London, Sage
Publishing, 1994°ten aktaran: Sedat Yiiksel, “Fen Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyelerinin Ogretmen
Yetistirme Sistemine liskin Diisiinceleri”, KUYEB Dergisi, X1, 1, 2011, s. 182.
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tedir.’® Nitel verilerin bu sekilde sayisallastirilmasiyla verilerin giivenirligi artirilmak-
ta, yanlilik azaltilmakta ve veriler arasi kargilagtirma imkani saglanmaktadir. 3!

Gegerlik ve Giivenilirlik

Nitel aragtirmada gegerlik bilimsel bulgularin dogrulugunu, giivenilirlik ise tek-
rarlanabilirligini konu edinir.?> Arastirmanin gegerlik ve giivenirligini artirmak tizere
bazi tedbirler alinmistir.

Arastirmanin i¢ gegerligini (inandiriciligini) temin etmek i¢in degerlendirme for-
mu olustururken literatiirden ve arastirmanin konusu ile benzerlikler tasiyan ¢alisma-
lardan faydalanilmistir. Ayrica temalar ilgili kodlar1 kapsayacak, ilgisizleri disarida
birakacak sekilde olusturulmustur.

Arastirmanin dis gecerliligini (aktarilabilirligini) artirmak i¢in arastirma stireci
(arastirmanin metodu, veri toplama araci, verilerin ¢dziimlenmesi ve yorumlanmasi)
ve bu siiregte yapilanlar ayrintili olarak aktarilmistir.

Arastirmanin i¢ glivenirligini (tutarligini) artirmak i¢in arastirmaci tarafindan ya-
pilan kodlamalar uzman bir arastirmaci tarafindan da kontrol edilmis ve degerlendi-
rilmistir.

Arastirmanin dig gilivenirligini (teyid edilebilirligini) artirmak icin arastirmaci
arastirma siirecini ayrintili bigimde tanimlamistir. Ayrica elde edilen ham veri ve kod-
lar bagka arastirmacilarin incelemesine imkan verecek sekilde muhafaza edilmektedir.

Genel olarak ise arastirmanin ¢izgi film gibi gorsel ve tekrar izlenebilir bir ma-
teryal {izerinde yapilmas1 arastirmanin gegerlik ve giivenirligini artirmaktadir. Tlgili
boliimler herhangi bir arastirmaci tarafindan tekrar izlenebilir ve veriler farklr arastir-
malarda kullanilabilir.

Bulgular ve Yorum

Caillou Cizgi Filminde Yer Alan Hristiyanlik Dini ile ilgili Bulgular

TABLO 1 Var | Oran% | Yok | Oran%
Giinliik hayatta kullanilan
Caillou ¢izgi filminde | dini ifadeler 0 10 40 | 100
Hristiyanlik dinine ait Dini pratikler 1 2.5 39 97.5
unsurlar
Dini semboller 0 0 40 100

30 Ezel Tavsancil ve Esra Aslan, Icerik Analizi Ve Uygulama Ornekleri, Istanbul, Epsilon Yaymlari,
2001, s. 90

31 Yildirim ve Simsek, s. 242, 243.

32 Yildirim ve Simgsek, s. 255.
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Tabloda da agik bir sekilde goriildiigii tizere Caillou ¢izgi filminin tilkemizde ya-
yinlanan boliimlerinde Hristiyanlik dinine 6zgii dini ifadeler ve sembollere yer veril-
memistir. Dolayisiyla Caillou ¢izgi filminde Miisliman ¢ocuklar agisindan olumsuz
ornek teskil edebilecek sembol ve ifadelerin bulunmadig: goriilmektedir. Yalniz 25.
Boliimde yer alan diigiin sahnesi Hristiyan adetlerine gore yapilmaktadir. Buradan
yola ¢ikarak Caillou ¢izgi filminde Hristiyanlik dinine ait sembol ve ifadelere yer
vermekten kagmildigy, fakat kiiltiire mal olmusg pratiklerin aktarildig1 iddia edilebilir.

Caillou Cizgi Filminde Farkh Kiiltiirlere Ait Unsurlarla ilgili Bulgular

TABLO 2 Var | Oran % | Yok | Oran%
Caillou ¢izgi filminde | Bagy medeniyetine ait unsurlar | 4 10 36 90
farkli kiiltiirlere ait unsurlar
(dans, miizik, sembol) | Diger kiiltiirlere ait unsurlar 6 15 34 85

Caillou ¢izgi filminde Hristiyanlik dinine ait unsurlar gibi Batt medeniyetine ait
unsurlara da yogun bir vurgunun yapilmadigi gériilmektedir. incelenen béliimler ige-
risinde sadece ii¢ boliimde Batt medeniyetine ait unsurlara rastlanmistir. Bunlardan
biri 25. boliimdeki diiglin sahnesidir. Bu sahnede yer alan diigiin téreni Bat1 mede-
niyetinin adetleri dogrultusunda gerceklestirilmektedir. Ayrica bu bdliimde Caillou
kendini kovboy olarak hayal etmektedir. Diger iki sahne ise 26. ve 28 boliimlerde
yer alan korsan hikaye kitab1 ve uzaydan gelen 6riimcek ¢izgi romanidir. Bu konu ve
edebi tiirleri Bat1 medeniyetinin iriinii olarak kabul edebiliriz. Ote yandan Caillou
¢izgi filminde diger kiiltiirlere ait unsurlara da yer verilmistir. Ornegin 14. Boliimde
Caillou’nun Cinli arkadaslar1 Sera (Sarah) ve Li Wun Cin yeni yili1 kutlamakta ve
Caillou’yu da térene davet etmektedirler. Bu boliimde ¢ocuklar evlerini Cince yazilar-
la stislemekte, birbirlerinin yeni yilin1 Cince ifadelerle kutlamakta, biiyiik bir ejderha
maketinin kullanildig1 kutlamalara katilmakta ve “tang yuan” adli Cin yemegini tahta
cubuklarla yemektedirler. 15. Bolimde ise Sera karate kiyafetleri giymekte, Caillou
ve ailesine karate hareketlerini 6gretmektedir. Ayrica ¢izgi filmin ¢esitli boliimlerinde
farkl irklardan karakterlere yer verildigi ve farkli irklara karst olumlu bir bakis acist
gelistirildigi de goriilmektedir. Caillou’nun arkadagi Sera Cinli iken, diger arkadaslart
Clementin, Jason, Jeffrey, biiyiikbabasinin arkadasi ve annesinin eski bir arkadasi da
siyahidir. Bu karakterler de olumlu 6zelliklerle ve sosyo ekonomik yonden Caillou ile
esit seviyede sunulmuslardir.

Caillou ¢izgi filminde sasirtici sayilabilecek bir sonug igeriginde islam dinine ve
medeniyetine ait sdzel ifadelerin bulunmasidir. Fakat bu durum filmin orjinalinden de-
gil Yumurcak TV tarafindan yapilan Tiirkge seslendirmeden kaynaklanmaktadir. Or-
negin 11. Boliimde simsekten korkan Caillou’ya babasinin tavsiyesi “counting game/
sayma oyunu” oynamaktir. Fakat Tiirk¢e seslendirmede Babasi Caillou’ya “Allah’im
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bizi azabinla helak etme. Bize afiyet ihsan eyle” diyerek dua etmesini 6giitlemekte ve
bir daha simsek caktiginda daha ¢ok dua edecegiz demektedir. Bu sekilde popiiler bir
¢izgi filme dini mesajlar eklemenin din egitimi agisindan faydali olmast muhtemeldir.
Fakat bu mesajlar ¢gocuklarin anlayabilecegi basitlikte olmalidir. Yukaridaki 6rnekte
yer alan azab, helak, afiyet ve ihsan kelimelerini Caillou ¢izgi filmini takip eden ¢o-
cuklarin anlamasi miimkiin degildir.

Caillou ¢izgi filminin Tirkce seslendirmesinde daha basit dini mesajlara da yer
verilmistir. Ornegin 6. boliimde dis ses “Caillou babasinin iiciincii halkay: da ata-
bilmesi i¢in dua etmisti” demektedir. 31. bolimde Clementine yagmur hakkinda
“Rahmet olup yagar” seklinde bir ifade kullanmaktadir. 37. boliimde ise yine dis ses
Caillou’nun ezbere sarki sdylemeyi basarmasi iizerine “Ihtiyaci olan tek sey dua et-
mek ve basaracagina inanmakt” demektedir.

Caillou Cizgi Filminde Degerleri (Sorumluluk, Adalet, Ozgiiven, Paylasma vb.)
Gelistirici iletilerle ilgili Bulgular

TABLO 3 Var | Oran % | Yok | Oran%

Caillou ¢izgi filminde Degerleri gelistirici sozel 1 275 29 72,5

degerleri (sorumluluk, iletiler
adalet, 6zgiiven, paylasma

vb.) gelistirici iletiler

Degerleri gelistirici model

almaya yonelik iletiler 18 4 2 33

Tablodan da agik bir sekilde anlasildigi tizere Caillou ¢izgi filminin yaklasik
%70’1lik bolimiinde affetme, yardimlasma, paylagma gibi degerleri sozel ya da gorsel
olarak gelistirici iletiler bulunmaktadir. Gorsel iletilerin yer aldig1 bircok bolimde
dis ses degerleri sozel olarak da ileterek desteklemektedir. Gorsel iletilerin daha ¢ok
olmasi model alma ile 6grenmeyi kolaylastirmakta ve degerlerin aktarilmasinda daha
etkili bir yol olmaktadir. Bu boliimlerin bir¢ogunda da ¢izgi filmin baskahramani olan
Caillou 6rnek davranis sergilemektedir. Bu durum da 6rnek davranisin model alinma
ihtimalini giiclendirmektedir. Ornegin 1. boliimde Caillou annesine mutfag: diizen-
lerken, 5. boliimde babasina bahcedeki yapraklari toplarken, 16. boliimde babasina
sandalyeyi tamir ederken, 20. boliimde babaannesine ¢camasir yikarken yardim etmek-
tedir. Ayrica Caillou kardesi Rosi’ye bakmakta (7. boliim), kedisi Gilbert’in agagtan
kurtarilmasina yardim etmekte (9. béliim), ¢izgi romanini yirtan Gilbert’1 affetmekte
(12. boliim), kay1p bir kedinin sahibini bulmasina yardim etmekte (36. boliim), su is-
rafin1 6nlemek i¢in gaba gostermekte (31. boliim) ve sicaktan bunalan bir polis memu-
runa meyve suyu ikram etmektedir (23. boliim). Caillou ile beraber diger karakterler
de 6rnek davranislarda bulunmaktadirlar. Ornegin Caillou’nun arkadasi Clementine
Caillou ile sekerlerini comertce paylasmakta (3. boliim), Billy ise Clementin’in bisik-
letini tamir ederek ona yardim etmektedir (24. bolim).
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Caillou ¢izgi filminde degerleri destekleyici sdzel iletiler de bulunmaktadir. Or-
negin 37. bolimde Annesi Caillou’ya “Bazi insanlar islerinin yolunda gitmesi igin
baskalarina yardim ederler.” demektedir. Caillou da buradan yola ¢ikarak kayip diig-
mesini kolayca bulan babasina “Demek ki sen de iyilik yaptyorsun baba” deyince,
babas1 “Aslina bakarsan evlat! lyilik karsilik beklemeden yapilmali.” seklinde cevap
vermektedir. Bazen de dis ses “Caillou insanlara yardim etmenin onu mutlu edecegini
diistindii.” gibi agiklamalarla sozel iletilerde bulunmaktadir (23. boliim).

Caillou Cizgi Filminde Bulunan Siddet Unsurlari ile ilgili Bulgular

TABLO 4 Var |Oran %| Yok | Oran%
Caillou gizgi Fiziksel siddet (vurma, yaralama) 0 0 40 100
ﬁlmin(‘ie Sozel siddet (bagirma, hakaret etme) | 0 0 40 100
bulunan siddet Peikolotik siddet (kiic
unsurlari sikolojik siddet (kiigimseme, 3 75 |37 92,5
diglama, alay etme)

Caillou ¢izgi filminin incelenen bdliimlerinin hi¢birinde sozel ya da fiziksel sid-
dete rastlanilmamistir. Yalnizca ti¢ boliimde Caillou’nun ¢evresindekilere uyguladigi
psikolojik siddet s6z konusudur. Bunlar da ayni boliimde uygun davranislarla telafi
edilmektedir. Ornegin 22. boliimde Caillou yanlislikla iizerine diisen Jeffrey’i babasi-
na sikayet etmekte ve 6zriinii gérmezden gelmektedir. Daha sonra kendisi de yanlis-
likla Jeffrey’nin ayagina basinca onun durumunu anlamakta ve Jeffrey’i affetmekte-
dir. Ayn1 sekilde 32. béliimde kendi fikirlerini taklit eden Clementin’i diglamakta, 36.
boliimde ise baska bir kedi bulunca kendi kedisi Gilbert’1 bir siire gérmezden gelip
ihmal etmektedir. Fakat bu psikolojik siddet sahneleri hem dizinin geneli diistiniildii-
giinde ¢ok kiiciik bir siire iggal etmekte hem de ayni boliimde siddet davranist telafi
edilmektedir.

Caillou Cizgi Filminde Yer Alan Cinsellik Unsurlari ile Tlgili Bulgular

TABLO 5 Var |Oran %| Yok | Oran%
C}nfell}gl Yurgulaylcl kiyafet ) 5 38 o5
Caillou ¢izgi goriintiileri

filminde yer Arkadaslik iliskilerinde cinsel
alan cinsellik cagrigimlar
unsurlari

0 0 40 100

Fiziksel cinsellige (sarilma, 6pme)

. 0 0 40 100
ait unsurlar

Caillou ¢izgi filminde arkadaslik iliskilerinde cinsel ¢agrisimlara ya da fiziksel
cinsellige ait unsurlara yer verilmedigi goriilmektedir. Ayrica cinselligi vurgulayict
kiyafet goriintiilerine de sadece iki boliimde yer verilmistir. Yalniz bu hususta filmin
orjinali ile Tiirkiye’de yaymnlanan versiyonunun farklilastig1 goriilmektedir. Ornegin
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Caillou’nun annesi ve bayan 6gretmeni genellikle bol kesim pantolon ve gomlekler
giymektedirler. Yalniz diigline, misafirlige giderken annenin farkli kiyafetler tercih
ettigi goriilmektedir. Bunlarda da ¢cogunlukla asir1 cinsel vurgular bulunmamaktadir.
Bu durum filmde yer alan diger yetiskinler i¢in de gegerlidir. Yalniz filmin orijina-
linde anne plajda gecen boliimlerde tek parga mayo ile uzun siire goriiniirken Tiirkge
versiyonunda bu sahneler bulunmamaktadir. Yalnizca 13. boliimde annenin tek parga
mayosu piknik sepeti bacaklarmin tist kismini orter sekilde 2 sn. kadar gériinmektedir.
Bu da biiytik ihtimalle gézden kagan bir sahnedir. Bir diger 6rnek ise 25. bolimde
gelinin kollart ve gogsii agik gelinligidir. Ayrica bu boliimde anne de sifir kol bir gom-
lek ile derin yirtmach bir etek giymektedir. Bunlarin disinda —en azindan tilkemizde
yayinlanan versiyon i¢in- herhangi bir cinsel ¢agrisim yapabilecek kiyafet bulunma-
maktadir.

Caillou Cizgi Filminin Kahramam Caillou’nun Karakter Ozellikleri ile ilgili

Bulgular
TABLO 6 Var | Oran % Yok Oran%
Uzlagmaci/Uyumlu 9 22,5 31 77,5
Caillou izgi Paylagimci 2 5 38 95
filminin kahramani | Yardimsever 7 17,5 33 82,5
Caillou’nun karakter | Hoggoriili/Affedici 2 5 38 95
Ozellikleri Korkak 4 10 36 90
Huysuz Bencil 6 15 34 85

Caillou ¢izgi filminin kahramani Caillou 10 bdliimde olumsuz karakter 6zellikle-
11 sergilerken 20 boliimde olumlu 6zellikler sergilemektedir. Caillou’nun en belirgin
ozelligi ise uzlagsmaci ve yardimsever bir ¢ocuk olmasidir. Caillou dokuz boliimde
uzlagmaci, uyumlu davraniglar sergilemektedir. Bu bélimlerde Caillou, ailesinin
ikazlariyla oyuncaklarini toplamaya devam etmekte ve puding yemeyi ertelemekte
(2. boliim), Rosi’yi uyandirmamak i¢in Gilbert ile bagka bir odada oynamay1 kabul
etmekte (4. boliim), cani sikilmasina ragmen misafir oldugu Sera’nin okulunda kural-
lara uymakta (10. boliim), Gilbert, Rosi ve annesinin rahatsiz etmesi tizerine kitabini
okumak igin alternatif mekanlar aramakta (26. b6liim) ve oyun oynarken oyun arka-
daslartyla uyum igerisinde bulunmaktadir (3, 19, 24, 35 ve 40. bolimler).

Caillou’nun en ¢ok dikkat ¢eken ikinci 6zelligi de yardimsever olmasidir. Caillou
1. ve 7. boliimlerde temizlik ve Rosi’ye bakma konusunda annesine, 5. ve 21. bolim-
lerde bahge islerinde babasina yardim etmektedir. Ayrica Gilbert’in agagtan kurtaril-
masini saglamakta (9. boliim), babaannesine ¢amasir yikarken yardim etmekte (20.
boliim) ve sicaktan bunalan polis memuruna icecek ikram etmektedir (23. bolim).
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Caillou’nun diger iki olumlu 6zelligi ise paylasimet ve hoggoriilii/affedici olma-
sidir. Caillou 2. Boliimde Rosi’ye fazla olan oyuncaklarinin bir kismini vermeyi ka-
bul etmekte, 29. Bolimde de babasiyla sandvigini paylasmaktadir. Ayrica 12. Bo-
liimde ¢izgi romanin yirtan Gilbert’1, 32. bolimde de kendi fikirlerini kopya eden
Clementin’i affetmektedir.

Caillou bazi boliimlerde olumsuz 6zellikler de sergilemektedir. Bunlar Caillou’nun
bazi durumlarda huysuzluk yapmasi, bencil davranmasi ve gereksiz yere bazi sey-
lerden korkmasidir. Caillou 8. boliimde sebze yemegi yememek icin masanin altina
girmekte, 22. boliimde ise yanlislikla iizerine diisen Jeffrey’e karst huysuz tavirlar ser-
gilemektedir. Ayrica ayakkabisint baglayamadigi i¢in huysuzlanmakta (13. boliim),
kendi fikirlerini kullandig1 i¢in Clementin’i diglamakta (32. boliim) ve bulduklar1 ke-
diyi Rosi ile paylasmaktan kaginmaktadir (36. bolim).

Caillou’nun kendisini model alan ¢ocuklar agisindan olumsuz sonuglar dogu-
rabilecek ozelligi gereksiz korkular sergilemesidir. Caillou simsekten (11. bdliim),
Ejderha maketinden (14. boliim), 6riimecekten (28. boliim) ve deveden (34. bolim)
korkmaktadir. Bu tiir korkular sonradan 6grenilen korkular oldugu igin Caillou’nun
korktugu seyler heniiz bdyle bir korku gelistirmemis ¢ocuklar agisindan olumsuz so-
nuglar dogurabilmekte, hi¢ giindemlerinde yokken bu korkulari edinebilmektedirler.
Bu bakimdan model alinan kahramanin belirli varliklardan korktugu ifade edilmeme-
1i, izleyicilerin bu korkulart gelistirmesinin &niine gegilmelidir.

Caillou Cizgi Filminde Zararh Alt Metin ve Bilincalti Mesajlarla ilgili Bulgular

TABLO 7 Var Oran % | Yok Oran%
Caillou ¢izgi filminde | Zararli alt metinler 0 0 40 100
zararl alt metin ve
bilingalti mesajlar Zararl bilingalt1 mesajlar | 0 0 40 100

Caillou ¢izgi filminin incelenen bdliimlerinde alt metin ya da bilingaltt mesaja
rastlanilmamistir. Yalniz her ne kadar hassas bir sekilde inceleme yapilmis olsa da
bilingaltt mesajlarin tespitinin ¢ok zor oldugu ve gézden kagmis mesajlarin da bulu-
nabilecegi unutulmamalidir.

Caillou’nun Aile Yapisi ile Tlgili Bulgular

TABLO 8 Var |Oran % | Yok [Oran%

Anne baba uyumludur ve sinirlenmezler | 40 100 0 0

Ca}illou’nun Caillou’nun ailesi ger¢ekei olamayacak
aile yapist ideal bir hayata sahiptir

Ailede feminist bir yapt hakimdir. 10 |25 30 75

40 100 0 0
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Caillou’nun ailesinin ideal bir yagsama sahip oldugu goriilmektedir. Aile iki katl
bahgeli genis ve giizel bir evde oturmaktadir. Ailenin arabasi vardir. Anne ve baba-
nin ¢alistigia dair hi¢bir bolimde bir isaret goriillmemesine ragmen aile refah igeri-
sinde yagsamaktadir. Anne ve baba siirekli evde ¢ocuklar ile ilgilenmektedirler. Bu
durum velileri rahatsiz etmekte ve ¢ocuklarin benzeri ideal bir yasami istediklerini,
babalarinin ige gitmeyip kendileriyle ilgilenmelerini talep ettiklerini ifade etmekte-
dirler.>* Caillou birgok oyuncaga, giysiye, oyun ve yatak odalarina sahiptir. Ayni1 ide-
al yapi Caillou’nun ninesi, dedesi, komsu ve arkadaslar1 i¢in de gecerlidir. Ayrica
Caillou’nun ebeveyni de ideal karakterlerdir. Anne ve baba higbir béliimde Caillou’ya
kizmamaktadirlar. Ornegin 1. Boliimde Caillou mutfaktaki esyalar1 dagitip kurabi-
ye yapma niyetiyle hamurlar1 yerlere sactiginda bile annede en kiiglik bir kizginlik
emaresi goriilmemektedir. Bu durum diziyi izleyen ¢ocuklarin kendi ebeveynlerini
Caillou’nun ebeveyni ile karsilastirmalarina ve kendi ebeveynlerine karsi tavir alma-
larina sebep olmaktadir.>*

Caillou ¢izgi filminde asir1 feminist bir aile yapist s6z konusudur. Cizgi filmin
genelinde cinsiyet rolleri karistirtlarak sunulmustur. 10 bdliimde ise bu durum belirgin
bir sekilde sunulmaktadir. Baba 10. Béliimde, Caillou’nun odasint siipiirmekte, 18,
27 ve 33. boliimlerde kahvalti hazirlayip yemek servisini yapmaktadir. Bu sirada anne
ise en son uyanan kisi olarak esneyip yemek servisinin yapilmasini beklemektedir.
16. boliimde markete alisveris yapmaya giden anne, evde kalan babanin yapilacak-
lar listesine yemek yapmay1 eklemektedir. 18. boliimde baba evde Rosi’ye bakarken
anne markete gitmekte, 31. boliimde ise baba sebzeleri yikarken anne muslugu tamir
etmektedir. 19. bolimde anne, kendisine kitap okunmasini isteyen Caillou’yu “Su
anda mektup okuyorum. Belki baban sana kitap okuyabilir.” diyerek babasina gonder-
mekte, o sirada salonu siipiiren baba ise 6nce Caillou’ya kitap okuyup sonra salonu
stiplirmeye devam etmektedir. Sadece anne babanin degil diger karakterlerin de cin-
siyet rollerinde terslikler bulunmaktadir. Ornegin 20. béliimde Caillou babaannesine
camagsir yikamada yardim etmekte, eve geldiginde ise annesine “Bundan sonra evde
camagirlar1 ben yikayabilir miyim?” demektedir. 35. boliimde ise Caillou’nun futbol
takimini dedesi yerine babaannesi ¢alistirmaktadir. Bu sekilde feminist bir tavirla cin-
siyet rollerinin karistirilmasi izleyicilerin kendi cinsiyet rollerini kurmalarinda giig-
likklere ve aksakliklara sebep olmaktadir.

33 Sevil Yavuz, “Caillou’yu Anne Babalar Elestiriyor”, http://blog.milliyet.com.tr/kayu-yu--caillou--
anne-babalar-elestiriyor-/Blog/?BlogNo=308193 (27.09.2012°de girildi)

34  Sevil Yavuz, Caillou'nun Cocuklar Uzerindeki Olumsuz Etkileri, http://www.pedagogsevilyavuz.
com/haberler-313--cailloukayunun-cocuklar-uzerindeki-olumsuz-etkileri.html (27.09.2012°de girildi)
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Sonuc¢

Cocuklar karakterlerini sekillendirirken, sosyal hayata uyum saglarken, toplum-
daki davranis kaliplarini 6grenirken uygun modelleri taklit ederler. Bu modeller bilgi
tagtyan her seydir (anne-baba, arkadas, sanatci, sporcu, siyasetci, TV, gazete, radyo
vs.) ve bu modeller i¢inde ¢ocuklari en ¢ok etkileyen ¢izgi film karakterleridir.3® Co-
cuklar artik televizyon ile sosyallesmekte ve davranislarii ¢izgi film karakterlerini
model alarak sekillendirmektedirler.

Ulkemizde yerli ¢izgi filmlerin iiretimi son yillarda artmaktaysa da cogunluk yine
yabanci yapimlardadir. Cocuklarimizin izledigi ¢izgi filmlerin ¢ogu yabanci yapim-
lardir. Yabanci yapimlar ise ¢ocuklar iizerinde bazi olumsuz etkilere sebep olabil-
mektedir. Cogu Bati iilkelerinden ithal edilen yabanci ¢izgi filmlerde siddet sahneleri,
farkli dinlere —6zellikle Hristiyanliga- ait dini pratikler ve semboller, yabanci kiiltiir-
lere ait yagam bigimleri, siddet ve cinsellik igerikli bilingaltt mesajlar ve olumsuz alt
metinler bulunabilmektedir. Bu 6zelliklere sahip yabanci yapimlar ¢ocuklarin dini ve
ahlaki gelisimlerini olumsuz yonde etkilemektedir.

Arastirmada ele alian Caillou ¢izgi filmi de hem diinyada hem de tilkemizde ¢ok
genis bir izleyici kitlesine ulasmis bir yapimdir. Birgok ¢ocuk tarafindan dikkatli bir
sekilde takip edilen Caillou incelendiginde orijinal ¢izgi film ile iilkemizde yayinla-
nan Tirkge seslendirmeli versiyonun bazi yonlerden farklilastigi goriilmektedir. Ori-
jinal Caillou ¢izgi filmin bagkahramani Caillou mizmiz bir ¢ocukken ve bu yoniiyle
¢ocuklara olumsuz bir model olustururken Tiirk¢e seslendirmeli Caillou’da boyle bir
problem bulunmamakta aksine Caillou uzlagmaci, anlayisli, yardimsever bir karakte-
re blirlinmektedir. Ayrica cinsel cagrisim yapabilecek kryafet goriintiileri de Tiirkge
seslendirmeli Caillou’da en aza indirilmistir.

Caillou ¢izgi filminde Hristiyanlik dinine ait pratik ve sembollere yer verilmedigi
goriilmektedir. Buna karsilik Bati ve Uzak Dogu medeniyetine ait unsurlara yer ve-
rilmistir. Ayrica Tiirkge seslendirmeden kaynaklanan Islam dini ile ilgili unsurlara da
rastlanilmaktadir.

Caillou’da incelenen boliimlerin biiyiik cogunlugunda degerleri gelistirici sozel
ve gorsel iletiler bulunmaktadir. Ozellikle gorsel iletilerin yogunlugu izleyicilerin
olumlu davranislart model almalarint saglamada etkin rol oynamaktadir. Caillou’nun
cocuklar iizerindeki olumlu etkilerinden bir digeri de fiziksel ve sdzel siddet unsurla-
rinin hi¢ bulunmamasi ve psikolojik siddetin ¢ok nadir yer almasidir. Siddet sahnele-
rinin yoklugu bu davranislarin modellenmemesini de saglamaktadir.

35 Kog, 226.
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Caillou ¢izgi filminde cinsel ¢agrisim yapabilecek kiyafet goriintiilerinin genel-
likle yer almadig1 goriilmektedir. Fiziksel cinsellige ise hicbir sekilde yer verilme-
mektedir. Bu ilkeli durusun Tiirk¢e seslendirmeli Caillou’da daha belirgin oldugu go-
riilmektedir. Orijinal Caillou’da yer alan bazi cinsel ¢agrisimli kiyafet goriintiilerine
Tiirkce seslendirmeli Caillou’da yer verilmemistir.

Cocuklar i¢in etkili bir model olan Caillou karakterinin davranislari ¢gogunlukla
olumludur. Caillou birgok bdliimde yardimsever, paylagsmay1 seven, affedici, hosgo-
rilii bir ¢cocuktur. Sadece bazi bdliimlerde bencil davrandigi, bazen huysuzluk etti-
gi ve bazi nesnelere karsi gereksiz korkular gelistirdigi goriilmektedir. Bu gereksiz
korkularin ¢ocuklarin benzer korkular gelistirmesinde etkili olacag: diisiiniilmeli ve
benzer projelerde baskahramanin korkularina yer verilmemelidir. Aksi takdirde bas-
kahraman izleyicilerine korkmay1 6gretmis olmaktadir.

Caillou’nun aile yapisi ¢ocuklarin cinsel kimlik rollerini olusturmalarinda ve Tiirk
toplumuna uyum saglamalarinda olumsuz etkiye sahiptir. Feminist bir bakis agisty-
la ¢izilen aile portresinde cinsiyet rolleri karigtirilarak sunulmaktadir. Caillou’nun
ailesinde babanin ¢alistigina dair bir bilgi bulunmazken genellikle evde bulundugu,
Caillou’nun kardesi Rosi’ye baktigi, yemek yaptigi, evi siiplirdiigii goriilmektedir.
Anne ise genellikle alig veris yapmakta, arkadaslarini ziyaret etmekte, musluk tamir
etmekte ya da baba evi siipiiriirken mektup okumaktadir.

Genel olarak Caillou ¢izgi filmi degerlendirildiginde cinsiyet rollerindeki sapma,
gereksiz yere korku motifinin iglenmesi, Caillou’nun bazi olumsuz davranislar1 ve
Bati Medeniyetine ait bazi pratikler disinda olumsuz bir unsurun bulunmadigi go-
riilmektedir. Yalniz bu durum aslinda filmin orjinalinden degil Tiirk¢e seslendirmede
yapilan degisikliklerden kaynaklanmaktadir. Tiirk¢e seslendirme yapilirken yukarida
ifade edilen hususlara da dikkat edilirse Caillou’nun din ve degerler egitimi agisindan
etkili bir arag olarak kullanilabilecegi diisiintilebilir.

Giliniimiizde en etkili yaygin egitim araglarindan biri konumuna gelen ¢izgi film-
lerin din ve degerler egitimi alaninda saglikli bir sekilde kullanilmasi ancak uzman
din egitimcilerinin rehberliginde iiretilen yerli yapimlar vasitasiyla olabilecektir. Bu
yapimlarin da basarili olmasi ve istenen diizeyde izleyici kitlesine ulagsmasi hem ya-
pimin sanatsal degerine hem de filme destek veren egitimcilerin gayretlerine bagl-
dir. Fakat maalesef ¢ok biiyiik 6neme sahip olmasina ragmen heniiz iilkemizde bu
tiir galigmalar bulunmamaktadir. Dolayisiyla Caillou 6rneginde de oldugu gibi yerli
yapimlar belli bir olgunluga ulasincaya kadar seslendirmede ve goriintiilerde bazi de-
gisikliklere gidilmesi gegici bir ¢oziim olarak goriinmektedir. Yalniz burada da yine
uzman destegi alinmasi ve yukarida ifade edilenlere benzer problemlerin de ortadan
kaldirilmasi gerekmektedir.
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