
DİYANET İŞLERİ BAŞKANLIĞI

Dinî Yayınlar Genel Müdürlüğü

Üç Ayda Bir Yayımlanır



Diyanet İlmî Dergi

Dr. Yüksel Salman

Dr. Faruk Görgülü

Mustafa Bayraktar

Ramazan Özalpdemir

Sedat Memiş

Hakemler

Yönetim Merkezi

Yayın Türü

ilmidergi@diyanet.gov.tr

Abone İşleri

dosim@diyanet.gov.tr

Abone Şartları

Diyanet İlmî Dergi hakemli bir dergidir.
Yazıların bilimsel sorumluluğu yazarlara aittir.

Yazıların elektronik kaydının gönderilmesi gerekir.
Yazılar yayınlansın-yayınlanmasın iade edilmez.

Teknik Yapım

Basım Tarihi



Yüksel Salman ................................................................................................................... 5

Osman AYDINLI 7

Abdullah KAHRAMAN

Harun ABACI

Enbiya YILDIRIM

Özcan HIDIR

Yusuf AKGÜL

Abdullah ÖZCAN

Necmettin KIZILKAYA





5

Editörden



6

Dr. Yüksel SALMAN



7

Özet:



8

Mu’cemu’l-Büldan



9

5

7

8

Mu‘cemü’l-Müellifîn

Serahsî’de Örf ve Adet

,

,



10

-



11

el-



12

-
tan



13



14



15



16



17



18

55

57

55

57



19

58

58

Mebsut

Mebsut

Mebsut

Mebsut



20



21

75

77

75

77



22

78

85

78

Mebsut

Mebsut

85



23

87

88

87

88



24



25





27



28

1

3

6



29

11

13

11

13



30

16

16



31



32

31

31



33

33

33



34

36

36



35



36



37



38



39





SERAHSÎ’N N KUR’AN B LG S N N KAYNAKLARI

Harun ABACI*1

Özet:

Bu ara tırma, Serahsî’nin Usul’ünde ve Mebsut’ta zikretti i ayetler 
çerçevesinde getirdi i yorumların kaynakları üzerinedir. Serahsî kullandı ı
ayetlerde tefsir usulü ile ilgili kavramlar kullanmı  mı? Tefsir usulü ile 
ilgili kullandı ı kavramlara genel itibariyle tefsircilerden farklı anlamlar 
yüklemi  mi? Ayetleri yorumlarken tefsir kaynaklarına hangi ba lamda 
de inmi tir? En çok kullandı ı ayetlerden yola çıkarak Serahsî’nin 
dü üncesi hakkında bir genellemeye ula mak mümkün müdür?

Bu sorulara cevaplar bulmaya çalı ılarak Serahsî’nin ister usul 
isterse füru olsun fıkıhçılı ından ziyade tefsircili i ve bu alandaki görü
ve yakla ımları üzerinde durulmu tur.

Anahtar Kelimeler: Î’câz, Muhkem, Müte abih, Ehl-i Tefsir.

Sources of al-Sarakhsi’s Qur’anic Knowledge

Abstract:

This research is presented within the framework of the verses 
mentioned in Sarakhsi’s works of Usul and al-Mabsut and the sources 
of his commentary.. Has Sarakhsi used terms relating to the method of 
exegesis in the verses he used? Has the terms regarding the methodology 
of exegesis, in general, carried a different meaning to those used by 
other exegetes? Which sources of exegesis has he referred to when 
commenting on verses? Based on the most frequently used verses by 
Sarakhsi, is it possible to reach a general idea of his thoughts?

* Ar . Gör., Sakarya Üniversitesi lahiyat Fakültesi
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In order to find answers to these questions, instead of focusing on 
Sarakhsi’s method of procedure, theology or jurisprudence, we focus 
on his exegesis, along with his throughts and approaches to this topic.

Key Words: caz, Muhkem, Mutashabih, Ahl-tafsir.

Giri :

slam’ın temel bilgi kayna ını vahiy, vahyin esasını da Kur’an-ı Kerim te kil
eder. slam Kur’an’la ba lamı , onun ilk mensuplarının, bu dini tanımaları Kur’an’la 
sa lanmı tır. Hz. Peygamber de muhataplarını hep Kur’an’a yönlendirmi tir. Onun 
sünneti genel anlamda Kur’an’dan ba ımsız bir kaynak olarak görülmemi , Kur’an’ın
açılımı, beyanı ve tatbiki olarak anla ılmı tır.1

Serahsî’nin Kur’an Anlayı ı

Serahsî’nin, Kur’an-ı Kerim’i bir hüküm ve bilgi kayna ı olarak kabul etme 
noktasında kendinden önceki ya da kendisinin muasırı olan ulemadan farklı bir tutumu 
bulunmamaktadır.

Serahsî’ye göre Kur’an’ın tarifi öyledir: “Peygamber’e indirilen, mushaflarda 
yazılan, yedi me hur harf üzerine bize tevatüren nakledilen kitaptır.”2

Bir kar ıla tırma yaptı ımızda onun bu tanımının slam dü üncesinde genel 
kabul görmü  olan u tanımla neredeyse aynı oldu unu görmekteyiz: “Peygamber’e 
indirilen, mushaflarda yazılan, tevatürle nakledilen, tilavetiyle teabbüd olunan mu’ciz 
kelâmdır.”3 Ancak tanımda geçen “yedi me hur harf” ifadesi onun Kur’an tanımına
getirdi i mana boyutudur ki, bu da dikkat çekilmesi gereken bir husustur. Bu tanımın
er’i ve dinî bir anlamı vardır. Çünkü Serahsî’nin dü üncesinde Kur’an’ın manası,

lafzıyla bir bütün olmasıyla birlikte lafzından daha büyük bir önem ta ımaktadır. 
Bu dü üncenin yansıması namazda Farsça Kur’an okuma tartı masında kendisini 
göstermektedir. Ayrıca Serahsî Kur’an tanımında “mu’ciz kelam” ifadesine yer 
vermemi tir. Bunun nedeni de mucizeli in uzun bir ayetle ya da kısa en az üç ayetle 
olmasıdır. Hâlbuki tek kısa ayet de Kur’an’dır. Aslında Serahsî’nin Kur’an tanımında
bu ifadeye yer vermemesi namazda kısa tek ayetle kıraat farzının yerine gelip 
gelemeyece i konusundaki farklı görü leri ihata etme çabasının yansıması olabilir.

1 Faruk Be er, Ebû Hanife’nin Kur’an Anlayı ı, Usul I, 1 (2004), s.7.

2 Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsî, (ö.483 h.), Usulü’s-Serahsî, Dâru’l-Kutubi’l- lmiyye,
Beyrut 1993, I, 305.

3 Subhi es-Salih, Kur’an limleri, (çev: M. Sait im ek), Hiba  Yayınları, 15-18; smail Cerraho lu,
Tefsir Usulü, 34.
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Serahsî’ye göre Kur’an, her eyi açıklayan, gerçek bir hüccet ve bizzat Allah’ın
kelamı olan bir kitaptır. O, en temel ve birinci kaynaktır. Kur’an dı ında ba ka hiç bir 
ey Kur’an de ildir. Kur’an, Arapça bir kitap olarak, mezhepte genel olarak kabul 

edilen görü e göre, lafzı ve manası ile bir bütündür.4

Serahsî, vahyi zahir ve batın olarak ikiye ayırır. Zahir vahiy 
“Onu Cebrail Rabbinden hak ile indirdi”5  “O, de erli elçinin sözüdür”6

ayetinde belirtildi i gibidir. Kur’an bu türden bir vahiy ürünüdür. Batın vahiy ise hiçbir 
üphe ve çeli kiye mahal bırakmayacak ekilde Peygamberin kalbinin desteklenmesidir. 

Peygamberin kalbine Rabbinden bir nur ile hakikat belirir. Bu ekilde bir olaya ili kin 
hüküm ona belirir. Buna da  “Allah’ın sana 
gösterdi i ekilde insanlar arasında hüküm vermen için Kitab’ı sana hak ile indirdik”7

ayetleri delildir. Bu her iki çe it vahiy kesin delil ifade eder.8

Bu iki vahiy türü dı ında bir de peygamberle ilgili olarak vahye benzeyen bir 
durum da vardır ki o da, Hz. Peygamber’in içtihadı ile ortaya koydu u hükümlerdir.

Buna göre Hz. Peygamber, herhangi bir meselede önce vahyin gelmesini bekliyor, 
vahiy gelmeyince de o konuda re’yi ile amel ediyordu. Dinî konulara taalluk eden bu 
re’yi do ru olmak zorundadır. Çünkü o, hatadan korunmu tur. Bu tür içtihat, vahiy 
mesabesindedir ve buna “vahye benzeyen re’y” denir. Di er iki vahiy türü gibi kesin 
delil ifade eder.9 Bununla birlikte bu içtihatlar, Kur’an de ildir.

Kur’an’ın Mahlûk Olmaması

Kur’an’ın yaratılmı  oldu u görü ünün ilk defa H. I. asrın ilk yarısının sonlarında
ortaya çıktı ı, ikinci yarısının sonlarına do ru ise âdeta bir devlet ideolojisi haline 
getirildi i ve devletin tercihi olan Kur’an’ın yaratılmı lı ını benimsemeyenlerin 
i kencelere (mihne) maruz bırakıldı ı bilinmektedir. Ancak bu ideolojinin ilk kez 
kim tarafından ve hangi saikla ortaya çıktı ı kesin de ildir. bn Kuteybe, “Halku’l-
Kur’an” meselesini ilk tartı anların Cehm b. Safvan ve Ebû Hanife oldu unu söyler.10

Bu tespitin tarih itibariyle bir genelleme oldu unu söyleyebiliriz. Halku’l-Kur’an 
tartı malarının ilk önce Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvân gibi Mutezilî âlimler 

4 Serahsî, Usul, I, 279.

5 Nahl, 16/102.

6 Tekvir, 81/19.

7 Nisa, 4/105.

8 Serahsî, Usul, II, 90.

9 Serahsî, Usul, II, 91.

10 Yusuf evki Yavuz. “Halku’l-Kur’an”. D A. XV, 371.
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tarafından, Hıristiyan dü üncesine tepki olarak ba latıldı ı savı daha makuldür. Çünkü 
Hıristiyanlar Hz. sa’ya Kur’an’da da “Kelimetullah” dendi ini, Allah’ın kelamının,
Müslümanlarca gayri mahlûk kabul edildi ine göre onların sa’nın da mahlûk 
olmadı ını kabul etmeleri gerekti ini iddia ediyorlardı. Sözünü etti imiz Mutezilî 
âlimler ise Hz. sa’nın ilah olmayıp mahlûk oldu unu ispat için, Kur’an-ı Kerim’in de 
mahlûk oldu unu söylemek durumunda kaldılar ve bu tez bilahare devletin de i ine
geldi i için resmi görü  olarak kabul edildi. Çünkü Kur’an hükümleri belli olaylar 
üzerine konmu /hâdis hükümlerdir ve ba layıcılıkları o olaylarla sınırlıdır. Sonradan 
ortaya çıkan olaylara daha ba ka hükümler de verilebilir. Böylece de yönetimin 
hareket alanı geni lemi  olur.11

Burada de inilen iki noktanın önemine dikkat çekmemiz gerekir: Birincisi, 
Hıristiyanların Hz. sa’nın mahlûk olmayıp Tanrı’nın bir parçası oldu u iddialarını,
Müslümanların görü leriyle temellendirmek istemeleridir. Bunun anlamı, o zamana 
kadar bu konu tartı ılmıyor olsa dahi Müslümanlar arasında Kur’an-ı Kerim’in mahlûk 
olmadı ı görü ünün hâkim oldu udur.12 kinci olarak, bazı Abbasî Halifelerinin 
Kur’an-ı Kerim’in yaratılmı lı ı fikrini resmi görü  haline getirmeleri ve insanları bunu 
kabule zorlamalarının arkasında yatan saik, onların bazı konularda daha serbest hareket 
edebilmek için modern fetvalara ihtiyaç duymu  olmalarıdır.13 Çünkü Kur’an e er 
yaratılmı sa tarihseldir. Tarihsel ise indi i zamanın artlarına göre hükümler koymu tur 
ve bu hükümler zamanla de i ebilir. Oysa Kur’an-ı Kerim’in mahlûk oldu unu söyleyen 
Mutezile âlimleri bile, onun manasının ezelî oldu unu kabul etmekte idiler.

Serahsî’ye göre Kur’an, mahlûk olmayan Allah’ın kendi zatı ile kaim bir sıfat olan 
kelamıdır. Kur’an’ın Arapça metni, bu kelama delalet eden lafızlardır. Dolayısıyla
Arapça metni ya da bu kelamın ifade edildi i di er mealler mahlûktur.

Netice olarak Serahsî, Kur’an-ı Kerim’in gayri mahlûk, onun Arapçalı ının
ise mahlûk oldu u kanaatindedir. Bunu onun Farsça ile de Kur’an okunabilece i
görü üyle birle tirirsek, ona göre lafzın tarihselli i, mananın ise ezelî ve ebedili i,
yani bir bakıma evrenselli i sonucu kar ımıza çıkar ki; burada onun bu görü ünün, bu 
günlerde tartı ılan Kur’an-ı Kerim’in tarihselli i anlayı ından farklı bir ey oldu unun
vurgulanması gerekir.

11 Faruk Be er, Ebû Hanife’nin Kur’an Anlayı ı, Usul, I, 1 (2004), s. 25-26.

12 Hz. Ömer’in, “Kur’an mahlûk mudur?” diye soran bir adamı azarladı ı rivayeti vardır. Bkz. Y. Ziya 
Yörükan, “ slam Akaid Sisteminde Geli meler ve mam-ı Azam Ebû Hanife”, Ankara Üniversitesi 
FD, Sayı 3, s. 19.

13 M. Watt, Modern Dünyada slam Vahyi, s. 106.
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Serahsî’nin Kullandı ı Tefsir Usulü ile lgili Kavramlar

Serahsî’nin, inceleme konusu yaptı ı ba lıca tefsir usulü ile ilgili olan tefsir, te’vil, 
mü kil, mücmel, mübeyyen vb. kavramları incelendi inde Serahsî’nin tefsircilerle 
aynı ekilde tanımlayıp açıkladı ı görülmü tür. Bu nedenle bu kavramlar ayrıca ele 
alınmayıp, farklı yakla ımları bulundu u dü ünülen birkaç konu üzerinde durularak 
tefsircilerin anlayı ıyla Serahsî arasında bir mukayese ve de erlendirme yapılmaya
çalı ılacaktır.

Kur’an’ın ’cazı

Serahsî’nin i’caz konusunu ele almasının nedeni udur: Bizzat Kur’an-ı Kerim 
kendisinin mu’ciz oldu unu, bütün insanlar toplansalar dahi onun benzerini 
yapamayacaklarını söylemektedir. Ayrıca da namazda Kur’an’dan bir miktar 
okunmasını istemektedir. Öyleyse okunacak bu miktarın, “Kur’an’dan” olabilmesi 
için “mu’ciz” olması gerekir. Ancak Kur’an’ın mu’ciz olması ne ile gerçekle ir?
Onun sadece manası ile mi? Sadece lafzının dizimi ile mi? Yoksa bunların her ikisi ile 
birden mi? te bu nedenle Serahsî, bu konuyu tartı maktadır.

Serahsî, i’cazın lafız ve mana beraberli inde oldu unu söyleyen mameyn’e kar ı,
i’cazın manada oldu unu söyleyen Ebû Hanife adına savunma yaparken -her ne kadar 
kendisi de mameyn’in ve me ayih ulemanın görü ünde olsa da- öyle der:

“Me ayih fukahamızdan pek ço u, Kur’an-ı Kerim’in i’cazının lafız ve mana 
beraberli inde oldu unu söylerler. Özellikle de Ebû Yusuf ve Muhammed’in görü lerine
göre bu böyledir. Bu ikisi diyorlar ki, namazda Farsça Kur’an okuma ile kıraat farzı
yerine getirilmi  olmaz, velev ki, Allah’ın muradının okudu uyla anlatılan oldu unu
kesin olarak bilmi  olsun. Çünkü kıraatte farz olan ey, mu’ciz olanı okumaktır. 
Bu da ancak nazım ve mana beraberli iyle olur. Benim anladı ıma göre onlar bu 
sözleriyle nazım olmaksızın, tek ba ına mana mu’ciz olmaz, demek istemiyorlar. 
Çünkü Kur’an-ı Kerim’in manasının da mu’ciz oldu unun delilleri açıktır. Nitekim 
mu’ciz olan, kelamullahtır. Kelamullah ise ezelîdir, yaratılmı  de ildir. Oysa Arapça 
ve Farsça dâhil bütün diller muhdestir/yaratılmı tır. Binaenaleyh, nazım olmaksızın
i’caz olmaz diyen birisinin, yaratılmı  olanın mu’ciz oldu unu söylemi  olması
gerekir ki, böyle bir ey dü ünmek câiz olmaz. kinci olarak, Hz. Peygamber bütün 
insanlı a gönderilmi tir ve bilinen bir husustur ki, Arap olmayan birisinin, Kur’an-ı
Kerim’in benzerini Arapça olarak yapamaması onun aleyhine bir delil te kil etmez.
Yani böyle birisi, Kur’an-ı Kerim’in: “Güçleri yetiyorsa bunun benzerini getirsinler 
bakalım…” meydan okumasına muhatap olmaz. Çünkü o sadece bunu de il, mriul-
Kays ve benzerlerinin iirini de Arapça olarak yapamaz. Dolayısıyla onun aciz kalması,
Kur’an-ı Kerim’in benzerini ancak kendi dili ile yapamamasında kendini gösterir. te
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bu durum açıkça ortaya koyar ki, i’caz tam olarak ancak manada bulunmaktadır. Ve 
bu sebeple Ebû Hanife namazda Farsça kıraati caiz görmü tür. Sonra bu iki imam 
da Arapça kıraate güç yetiremeyenler için aynı cevabı verirler. Bu da gösteriyor ki, 
onlara göre de mana mu’cizdir. Çünkü mu’ciz olanı okuyamayandan kıraat, tamamen 
dü er. Oysa böyle birisinden kıraat farzı tamamen dü memi , aksine bu Farsça kıraatle
yerine getirilmi tir. Arapça kıraati becerebilen, onlara göre Farsça kıraatle farzı yerine 
getirmi  olamaz ama bu, Farsça ile okumanın mu’ciz olmamasından de il, aksine güç 
yetirebilenler için böyle bir rükünde Allah Resulü’ne ve onu izleyenlere uymanın farz 
olmasından dolayıdır. Bu uyma da ancak Kur’an-ı Kerim’i Arapça okumakla olur.”14

te bu temellendirmelerin esasını, Serahsî’nin, açıklamalarını dayandırdı ı u
deliller olu turur:

a. “Hem o üphesiz evvelkilerin kitaplarında da var”15, “Haberiniz olsun, bu ilk 
sahifelerde vardır. brahim’in ve Musa’nın sahifelerinde.”16 “Ve e er biz onu a’cemî/
yabancı dilde bir Kur’an yapsaydık diyeceklerdi ki: “Ayetleri geni çe açıklansaydı
ya! Arab’a yabancı dil! Öyle mi?”17 anlamındaki ayetlerden hareketle: “Demek ki 
Kur’an-ı Kerim’in tamamı ya da en azından bir kısmı önceki kitaplarda mevcuttur. 
Oysa Kur’an-ı Kerim’in bu Arapça lafızlarıyla onlarda bulunmadı ı açıktır. u halde 
manasıyla bulunmaktadır ve bu durum onun sadece manası ile de Kur’an oldu unu
gösterir.” Ayrıca son ayetin delaletiyle de anla ılıyor ki, e er Allah onu acemin 
lisanıyla indirseydi o yine Kur’an olurdu.”18

Ebû Hanife’nin görü ü adına delil gösterilen ayetlerden biri de udur:

“Bu Kur’an bana, sizi ve ula tı ı herkesi onunla inzar edeyim diye vahyedildi.”19

Elbette Araplar Arapça olarak, di er milletler de ancak kendi dilleriyle inzar 
olunabilirler.

b. Ebû Hanife’nin Hammâd’dan, onun da brahim’den nakletti ine göre, Abdullah 
b. Mesûd Arap olmayan/a’cemî bir adama Kur’an’dan “ nne eceratez-zekkûm
ta’âmu’l-esîm”20 ayetini okutmaya çalı ıyordu. Adam bunu bir türlü beceremeyince 
Abdullah ona: “Peki, (Ta’âmu’l-esîm yerine) ta’âmu’l-fâcir diyebilir misin?” dedi ve 

14 Serahsî, Usul, I, 281-282.

15 uara, 26/196.

16 A’lâ, 87/18-19.

17 Fussılet, 41/44.

18 Tehanevî, ’lâu’s-Sünen, IV,133.

19 En’âm, 6/19.

20 ed-Duhan, 44/ 43-44.
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öyle söyledi: “Allah’ın Kitab’ını okumada yapılan hata, onda bulunan “el- afuru’r-
Rahîm, el- afuru’l-Hakîm, el-Azîzu’r-Rahîm” gibi (benzer anlamdaki) kelimeleri 
birbiri yerine kullanmak de ildir. Bunların hepsi de Allah için kullanılmı tır. Hata, 
ancak azap ayetini rahmet ayeti yerine, rahmet ayetini azap ayeti yerine okumak ve 
Allah’ın kitabında bulunmayan bir eyi ona ilave etmektir.”21 mam Muhammed, “Biz 
de bunu aynen kabul ediyoruz. Bu Ebû Hanife’nin görü üdür” demi tir.

Zemah erî bu zikredilen delillerin izahı sadedinde unları da ekler: “Çünkü Hz. 
Peygamber Arab’a da A’ceme de gönderilmi  ve onları inzar ile emr olunmu tur. Arab’ı
Arapça ile inzar edecek, A’cemi de Acemce ile inzar edecektir.”22 Bunun tabiî sonucu 
elbette Arap olmayanların da kendi dillerinde bir Kur’an’la muhatap olmalarıdır.

Netice itibariyle Serahsî’ye göre, namazda okunması gereken, mu’ciz olanın
okunmasıdır. ’caz ise manadadır. Kur’an bütün insanlar için bir delildir. Farslar onun 
aslını okuyamıyorlarsa, kendi dilleriyle okumaları durumu kalır. Kur’an Allah’ın
mahlûk ve muhdes olmayan kelamıdır. Oysa dillerin tamamı muhdestirler/sonradan 
olmadırlar. Bu durum gösteriyor ki, Allah’ın kelamı sadece özel bir dil ile Kur’an’dır
demek do ru olmaz.23

Burada Elmalılı’nın u ifadeleri müfessirlerin genelinin dü üncesini yansıtmaktadır: 
“Biz insanların sözlerinde kelimeler, manaların muvakkat bir giysisidir. Manalar 
ile kelimeler arasındaki ili ki bir vücudun elbisesi ile ili kisi gibidir. Bundan dolayı
birbirlerinden ayrılmaları, hatta o vücuda daha güzel bir elbise hazırlanması da mümkündür. 
Ama Kur’an-ı Kerim’in lafızları elbise de il vücudun canlı olan derisi durumundadır.”24

Muhkem ve Müte abih

Serahsî’ye göre muhkem: Nesih, de i iklik ve te’vile ihtimal bırakmayacak
ekilde manası açık olan ayettir.25

Ulûmu’l-Kur’an müelliflerinin ço u ise muhkemi u ekilde tanımlamı lardır. 
“Muhkem: Kendisiyle neyin kastedildi i anla ılabilecek derecede açık olan, nazım
ve te’lifi itibariyle herhangi bir ihtilâfa yol açmayan ve tek bir anlama delâlet eden 
ayettir.”26 Bu iki tanım arasında bir kar ıla tırma yaptı ımızda Serahsî’nin nesih 
ifadesini eklemi  oldu u görülmektedir.

21 eybanî, age, s. 55; Ebû Yusuf, Kitabu’l-Âsâr, s. 44; Tehanevî, ’lâu’s-Sünen, IV, 132.

22 Zemah erî, Ruûsu’l-Mesâil, s. 158.

23 Serahsî, Mebsut, I, 37.

24 Elmalılı, Hak Dini Kur’an Dili, I, 34.

25 Serahsî, Usul, I, 165.

26 Muhkemin tarifi için bkz. el-Bâkillânî, el- ntisâr, I, 179; ez-Zerke î, el-Burhân, II, 69; ez-Zerkânî, 
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Serahsî’ye göre müte abih: Kendisinden ne kastedildi inin bilinme ümidi olmayan 
ayettir. Bu tanım müfessirlerin ço unlu unun yaptı ı tanıma uymaktadır.

Müte abih Hakkında Âlimlerin Görü leri

Müte abih olan sıfatlar konusunda ulema iki görü e ayrılmı tır.

1) Selef Mezhebi

Allah’ın isim ve sıfatlarını te bih, te’vil, ta’tîl, tekyif ve temsil etmeden oldu u gibi 
iman ederler. Bu konuda hiçbir yorum yapmazlar. Onlara göre Allah’ın isim ve sıfatları
zatına ba lıdır. Allah’ın zatının mahiyetini bilemeyece imiz için bu isim ve sıfatların
mahiyetini de bilemeyiz. mam Malik b. Enes’e istiva hakkında soruldu unda öyle
demi tir: “ stiva malumdur, keyfiyeti meçhuldür, ondan sual etmek bid’attır. Senin 
kötü bir insan oldu unu zannediyorum, onu benden uzakla tırın.”

2) Halef Mezhebi

Allah’ın isim ve sıfatlarını Arap dil kaidelerine uygun olarak zatına layık bir 
ekilde te’vil ederler. Halef mezhebinin öncüleri mamu’l-Harameyn, Abdu’l-Melik 

b. Ebi Abdillah b. Yusuf b. Muhammed el-Cüveyni e - âfiî, Ebû’l-Meali (478/1085) 
ve ona tabi olanlardır.

Her iki mezhebi vuzuha kavu turmak için müte abih sıfatlarla ilgili bazı ayetleri 
zikretmek isteriz.

“Rahman Ar ’a istiva etti.”27

“O, kulları üzerinde kahredici olandır.”28

“Rabbin geldi ve melekler de saf saf olarak.”29

“Allah yanında i ledi im kusurlardan dolayı vay halime!”30

“Celal ve ikram sahibi Rabbinin vechi bâki kalacaktır.”31

“Gözümün önünde yeti tirilmen için.”32

“Allah’ın eli onların ellerinin üzerindedir.”33

Menâhil, II, 272.

27 Taha, 20/5.

28 En’am, 6/61.

29 Fecr, 89/22.

30 Zümer, 39/56

31 Rahman, 55/27.

32 Tâhâ, 20/39.

33 Fetih, 48/10.
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“Allah size kendi nefsinden korkmanızı emrediyor.”34

Selef Allah’ı kendisi için mümteni olan bu gibi zahir eylerden tenzih eder ve gayb 
âleminde, Allah’ın onları zikretti i gibi inanır, hakikatlerinin ilmini O’na havale eder. 
Sonrasında ise, slamiyeti ifsat etmek isteyen kimselerin müte abih ayetleri geli i
güzel tefsir etmeleri üzerine halef âlimleri devreye girmi ler; istiva’ya, istikrar, istevla, 
suud, i’tidal; Allah’ın geli ine, Allah’ın emrinin geli i; Allah’ın fevkiyyetinin yücelik 
yönünden oldu u, cihet yönünden olmadı ı; cenbden maksadın hak, vechden kastın
zat, ayn ile maksadın inayet; yed ile kudret; nefs ile de ukûbet oldu u gibi manalar 
vermi lerdir.35 Bu âlimlere göre müte abih ayetlerin tevil edilmesi câiz görülmezse 
de; Kur’an’da i aret buyruldu u vecihle, câiz görülmeyen te’vil, gönülleri sapkın,
niyetleri kötü olanların fitne ve fesat çıkarmak amacıyla yapmak istedikleri tevillerdir. 
Yoksa iyi niyetle, akla, muhakemeye, dinin esaslarına uygun olarak yapılan te‘viller 
makbul ve lazımdır. Çünkü ilk devirlerdeki sa lam iman kaybolmu , meydana gelen 
tereddütleri ma’kul bir ekilde ortadan kaldırmak icab etmi tir.36

Sonuç olarak âlimlerin ço unlu una göre, müte abih ayetlerin te‘vilini, Allah’tan 
ba ka kimse bilemez. Bunlara göre Âl-i mran: 3/7’deki vakf, bu anlamı verecek 
biçimde gerçekle tirilir. Müte abih ayetler oldu u gibi kabul edilir, üzerinde durulmaz. 
Rasulullah’ın ve sahabinin anlayı ı ve uygulaması bu yönde olmu , müte abihlerin 
kurcalanmaması istenmi tir.37 Serahsî de bu geleneksel görü ü aynen benimsemi tir. 
Üstelik müte abih ayetleri te‘vile kalkı tıkları için Mu’tezile’ye a ır ele tirilerde 
bulunmu tur.38 Ancak Ebû’l-Hasen el-E ’arî ise ayetteki vakfın “Ve’r-rasihune fi’l-ilmi” 
de olması lazım geldi ini ve Rasihlerin de müte abih ayetlerin te‘vilini bilebileceklerini 
söylerler.39 Bu görü ü Ebû shak e - irazî daha açık bir ekilde açıklamı tır.40 Selef 
mezhebi görü ü olarak da tanımlanan anlayı ın yanı sıra halef mezhebi diye bilinen ve 
ço unlukla kelamcıların savundu u görü e göre müte abihler te‘vil edilebilir. Gerek 
Allah’ın müte abih sıfatları, gerekse hurufu’l-mukattaa te’vil edilebilir.41

34 Âl-i mran, 3/28.

35 Zerke î, el-Burhân, 2/80-83; Suyutî, el- tkan, 2/6-7; Salih, el-Mebahis, 226.

36 Cerraho lu, Tefsir Usulü, s. 132.

37 Mebahis, 322-325; el- tkan, 2/6.

38 Serahsî, Usul, I, s. 169.

39 Mebahis, s. 282.

40 Cerraho lu, Tefsir Usulü, s. 129.

41 Menahil, 2/282-286; Cerraho lu, Tefsir Usulü, 132-133; Ali Turgut, Tefsir Usulü ve Kaynakları, 149-
150.
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Mebsut ve Usul’ünde Ayetleri Yorumlama Ba lamında Zikretti i Sahabi 
Müfessirler

Serahsî Mebsut ve Usul’ünde birçok sahabinin ismini zikrederek onların fıkhî
görü lerine yer vermi tir. Ancak biz ara tırma konusu gere i bunlar üzerinde 
durmayarak sadece ayet tefsirlerini dayandırdı ı sahabi müfessirleri ara tırdık.

Serahsî’nin Mebsut ve Usul’ünde ayetlere getirdi i yorumlar tek tek incelendi inde
u sahabi müfessirlerin ayet yorumlarını aktardı ı tespit edilmi tir: Ömer b. el-

Hattab42, Ali b. Ebî Tâlib,43 Abdullah b. Mes’ûd,44 Abdullah b. Abbâs,45 Abdullah b. 
Ömer,46 Übeyy b. Ka’b,47 Zeyd b. Sâbit.48

Mebsut ve Usul’ünde Ayetleri Yorumlama Ba lamında Zikretti i Tabiin 
Müfessirler

Serahsî Mebsut ve Usul’ünde birçok tabiinin ismini zikrederek onların fıkhî
görü lerine yer vermi tir. Ancak biz ara tırma konusu gere i bunlar üzerinde 
durmayarak sadece ayet tefsirlerini dayandırdı ı tabiin müfessirleri ara tırdık.

Serahsî’nin Mebsut ve Usul’ünde ayetlere getirdi i yorumlar tek tek incelendi inde
u tâbiin müfessirlerin ayet yorumlarını aktardı ı tespit edilmi tir: Muhammed b. 

Ka’b,49 brahim en-Nehaî,50 Saîd b. Cübeyr,51 Mücahid,52 Dahhâk,53 Atâ b. Ebî Rabâh,54

Katâde,55 es-Süddî,56 Zeyd b. Eslem,57 bnü-s-Sâib el-Kelbî.58

42 Serahsî, Mebsut, I, 222, III, 29, V, 226, XVIII, 2, XXIII, 299, XXVII, 59; Serahsî, Usul, I, 135, 268, 
301, II, 79.

43 Serahsî, Mebsut, I, 222, III, 253, XIII, 83, 362, XXV, 419; Serahsî, Usul, I, 135, II, 137.

44 Serahsî, Mebsut, I, 222, XXVII, 59.

45 Serahsî, Mebsut, I, 222; XXV, 11; Serahsî, Usul, I, 268.

46 XXVII, 59.

47 Serahsî, Usul, II, 79.

48 Serahsî, Mebsut, XIII, 83.

49 Serahsî, Mebsut, I, 285; Serahsî, Usul, I, 323.

50 Serahsî, Mebsut, IXXX, 281.

51 Serahsî, Mebsut, XIII, 107.

52 Serahsî, Mebsut, I, 473, III, 49, XVIII, 322; Serahsî, Usul, II, 103.

53 Serahsî, Mebsut, I, 22, 427.

54 Serahsî, Mebsut, XXIII, 311; XXIV, 31.

55 Serahsî, Mebsut, IX, 117, X, 54, XXIV, 31; Serahsî, Usul, I, 154, 323.

56 Serahsî, Usul, II, 85.

57 Serahsî, Usul, II, 59.

58 Serahsî, Mebsut, III, 49.



51

SERAHSÎ’N N KUR’AN B LG S N N KAYNAKLARI

Mebsut ve Usul’ünde Ayetleri Yorumlama Ba lamında Zikretti i Tabiinden 
Sonraki Müfessirler

Serahsî’nin Mebsut ve Usul’ünde ayetlere getirdi i yorumlar incelendi inde
tâbiinden sonraki u müfessirlerin ayet yorumlarını aktardı ı tespit edilmi tir: el-
Ferrâ,59 Ebû Ubeyde Ma’mer b. Müsennâ,60 Taberî61.

Serahsî Mebsut ve Usul’ünde Ehl-i Tefsir fadesiyle Kimleri Kastetmektedir?

Serahsî’nin Mebsut adlı eserinde yedi, Usul adlı eserinde ise dört ayrı yerde ehl-i 
tefsir (tefsirciler) ifadesi kullanmı , ancak bunların kim olduklarını belirtmemi tir. 
Ehl-i tefsir ifadesini kullanarak görü lerini aktardıkları tefsircilerin kimlerin 
olabileceklerini tefsir kaynaklarından ara tırarak tespit etmeye çalı tık.

Mebsut’ta Ehl-i Tefsir fadesini Kullandı ı Yerler

1. stisnanın nefy anlamında olması

Serahsî Mebsut adlı eserinde u açıklamalara yer verir: Hanefîlere göre yolcu 
kimse cünüp iken içinde kaynak suyu bulunan bir camiye rast gelse, ba ka da su 
bulamasa camiye girmek için teyemmüm eder.

Çünkü cünüplük, Hanefîlere göre her durumda camiye girmeye engeldir. ster
camide kalmaya niyetle isterse geçmeye niyetle olsun.

âfiî’ye göre ise kar ıya geçmek için camiye girebilir. Delili ise 
 “...cünüp iken de –yolcu olan müstesna- gusledinceye kadar namaza 

yakla mayın...”62 ayetidir.

Serahsî devamında öyle der: Ne var ki, tefsir ehli burada “  ” (ancak) kelimesi 
“ ” (ve hayır) anlamınadır, derler. Yani “ ...cünüp de, yoldan geçen de, 
yıkanıncaya kadar...” anlamınadır. Bu olasılıklıdır. Öyle ise “  - yakla mayın...”
sözünde yasak hükmü bakidir. Ki i camiye girmeden suyu kullanmaktan acizdir. O, 
teyemmüm eder. Sonra camiye girer ve su alır.63

59 Serahsî, Mebsut, VII, 2, XXV, 213, XXVI, 318, XXVII, 180.

60 Serahsî, Mebsut, XXIII, 303.

61 Serahsî, Mebsut, IXXX, 276.

62 en-Nisa, 4/43.

63 Serahsî, Mebsut, I, 235.
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Serahsî’nin tefsircilere dayandırdı ı bu yorumu Taberî, tefsirinde zikretmekle 
birlikte âfii’nin yorumunu tercih etmektedir.64 Yani Taberî’ye göre istisnanın nefy 
anlamında olmayıp hakiki anlamda olması daha do rudur.

Ebû’l-Leys es-Semerkandî (375/985) Bahru’l-Ulûm adlı tefsirinde istisnanın
hakiki anlamda oldu unu vurgulayarak istisnanın nefy anlamda olmasını zayıf bir 
görü  olarak nakleder.65

Matüridî Te’vilât’ında istisnanın hakiki anlamda oldu unu belirtir. Buradaki 
istisnanın camideki suyu kullanmak için camiye girene kadar teyemmüme ruhsat 
verdi ini ifade eder.66 Ancak istisnanın nefy anlamında olabilece ine dair bir 
açıklamaya rastlanmamaktadır. Netice itibariyle Serahsî, tefsircilere dayandırdı ı bu 
yorumu Taberî’den almı  olabilir.

2. Kur’an’ı dinleme emrinin imama uyana yönelik olması

Hanefîlere göre imama uyarak namaz kılan kimse imamın arkasında okumaz. 
Çünkü o, imamın okuyu unu dinler ve susar. Serahsî, Hanefîlerin delili olarak Allah 
Teâlâ’nın,

“Kur’an okundu u zaman onu dinleyin ve susun ki merhamet edilesiniz.”67 ayetini 
zikreder. Serahsî öyle devam eder: Tefsir âlimlerinin ço una göre bu emir, imama 
uyana yönelik bir hitaptır. Tefsir âlimlerinden bazıları bu emrin hutbe durumuna 
yönelik oldu u yorumunu da yapmı tır. Ancak Serahsî’ye göre bu iki yorum arasında
hiçbir tezat yoktur. kinci yorumda, içinde Kur’an okundu undan dolayı hutbe 
durumunda dinleme ve susma emri açıklanmı  olmaktadır.68

Serahsî’nin tefsircilere dayandırdı ı bu iki yorumu Taberî de aynı ekilde ifade 
etmektedir.69 Dolayısıyla bu konuda da Serahsî’nin kayna ı Taberî olabilir.

3- ehvet duymayan hizmetçiler kimlerdir?

Bazı Hanefî âlimler, cinsel organı kesik olup menisi kalmamı sa, fitne korkusu 
olmadı ı için onun kadınlarla bir arada bulunmasına izin vermi lerdir. Ancak 
Hanefîlerin ço unlu una göre bu helâl de ildir. Serahsî’ye göre buna izin verenler, 

64 Taberî, VIII, 384.

65 Ebû’l-Leys es-Semerkandî, Bahru’l-Ulûm, I, 387.

66 Mâtürîdî, Te’vilâtü’l-Kur’an, III, 43.

67 Araf, 7/204.

68 Serahsî, Mebsut, I, 401- 402.

69 Taberî, XIII, 349-350.
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Allah Teâlâ’nın,  “…erkeklerden, ailenin kadınına
ehvet duymayan hizmetçi vb. tâbi kimseler”70 buyru unu böyle yorumlamı lardır. 

Serahsî’nin açıklamalarına göre tefsirciler arasında bu anlamda görü  beyan edenler 
vardır. Kimi tefsirciler, “ ehvet duymayan hizmetçinin” cinsel organı kesilmi  olan ve 
menisi kalmayan köle oldu unu söylerken kimileri, kadınları arzulamayan muhannes 
(kadınsı erkek) oldu unu söylemi lerdir.71

Serahsî’nin tefsircilere dayandırdı ı bu iki yorumdan ikincisini Taberî aynı ekilde
ifade ederken72 birinci yorumu belirtmemi tir. Serahsî’nin birinci yorumu hangi tefsir 
kayna ından aldı ını tespit edemedik.

4- Vasiyet ayetinin nesh edilmesi

“Sizden birinize ölüm gelip çattı ı zaman e er mal bırakacaksa ana-babaya ve 
yakın akrabaya vasiyette bulunmak farz kılındı.”73

Serahsî’nin açıklamalarına göre tefsircilerin ço u bu hükmün, miras ayetleri 
inmeden önceki dönem için geçerli oldu u ve daha sonra kaldırıldı ı üzerinde 
birle mi lerdir.74

Serahsî’nin tefsircilere dayandırdı ı bu yorumu Taberî zikretmekle birlikte, bu 
ayetin miras ayetleriyle nesh edilmedi ini ifade eden görü ler üzerinde de durmu tur. 
Ayrıca Taberî, Serahsî’nin dedi i gibi tefsircilerin ço u demeyip âlimlerden bir grubun 
bu görü te oldu unu beyan etmektedir.75

5- Bir defada üç talakla bo amanın bid’at olu u

Hanefî âlimleri, bir kerede üç kez bo amayı bid’at saymı lardır. Mubah olan her 
talakın iki kere olması gerekir. Üçüncü keresi ise tefsir âlimlerinin de ihtilafı göz 
önüne alınarak u ayette:

70 en-Nur, 24/31.

71 Serahsî, Mebsut, III, 311.

72 Taberî, IXX, 163.

73 el-Bakara, 2/180.

74 Serahsî, Mebsut, XXI, 282.

75 Taberî, III, 385.
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“E er erkek kadını üçüncü defa bo arsa, ondan sonra kadın bir ba ka erkekle 
evlenmedikçe o (bo adı ı kadını) alması kendisine helâl olmaz.”76 ayeti ve;

“…ya da onu güzellikle salıvermektir.”77 ayetinde anılmı tır.78 Serahsî’nin tefsir 
âlimlerinin ihtilafı derken Taberî’nin bu ayetle ilgili zikretti i iki farklı görü e i aret
etmi  olabilir.79

6- Ergenlik süresi

Serahsî’nin ifadelerine göre, Ebû Hanife diyor ki, kız ve erkek çocukta küçüklük 
niteli i kesin olarak bilinmektedir. Bu niteli in kalktı ına ancak onun gibi kesin bir 
delille hükmedilir. Görü  ayrılı ı bulunan bir konuda ise kesinlik yoktur. Sonra, erkek 
çocu un ergen olması için en kısa süre 12 ya tır. Buna bir süre ilave edilmesi gerekli 
olmu tur. O durumda çocuklu un ilk dönemine kıyasla yedi yıllık bir süre ilave edilir. 
Nitekim Peygamber (s.a.s.):

“Onlara yedi ya ına geldiklerinde namazı emrediniz.”80 buyurarak buna i aret
etmi tir. Tefsirciler Allah Teâlâ’nın;

“Yusuf erginlik ça ına eri ince ona (isabetle) hükmetme (yetene i) ve ilim 
verdik.”81 ayetindeki  (Ergenlik ça ı) kelimesinin tefsirindeki görü  ayrılı ını
açıklamı lardır. Hiç kimse 18 ya tan daha azını söylememi lerdir. O zaman ergenlik 
süresine bununla hükmetmek gerekir.82

Taberî  (Ergenlik ça ı) kelimesiyle ilgili 18 ya  ve üstü olarak belirten birçok 
görü  belirtmekle birlikte Serahsî’nin dedi i gibi 18 ya ın altında hiçbir görü  beyan 
etmemi tir.83

76 el-Bakara, 2/230.

77 el-Bakara, 2/229.

78 Serahsî, Mebsut, XXVII, 7.

79 Taberî, IV, 585.

80 Dârimî, Salât, 141; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II/180,187; Ebû Dâvûd, Salât, 26; Tirmizî, Salât, 187; 
bn Huzeyme, Sahih, II/102; Hâkim, Müstedrek, I/311.

81 Yusuf, 12/22.

82 Serahsî, Mebsut, VI, 95.

83 Taberî, XV, 23.
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7- Zina iftirasına had gerekmesi

Serahsî’nin açıklamasına göre tanıklar adaletli olup, “Ey zinakâr! Dedi ine tanıklık
ederiz” derseler tanıklıkları kabul edilir. ftira atana had cezası uygulanır.

Çünkü onlar, iftiranın zina konusunda oldu una tanıklık etmi lerdir. Bu ise, Kur’an 
ve sünnet delilleriyle had cezasını gerektirir.

Kur’an’daki delil Allah Teâlâ’nın,

“Namuslu kadınlara iftira atıp, sonra (bunu ispat için) dört tanık getiremeyenlere 
seksener sopa vurun”84 buyru udur. Serahsî’ye göre tefsirciler, buradaki iftira ile zina 
iftirasının kastedildi i konusunda görü  birli i etmi lerdir.85

Taberî’nin tefsirinde de bu ayetle ilgili Serahsî’nin söyledi inden farklı bir 
açıklamaya rastlanmamı tır.86

Usul’ünde Ehl-i Tefsir fadesini Kullandı ı Yerler

1- Namaz kılmak isteyenin abdestsiz ise abdest almasının gereklili i

“Ey inananlar! Namaza kalktı ınızda yüzlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi, 
-ba larınızı mesh edip- topuk kemiklerine kadar ayaklarınızı yıkayın.”87

Serahsî bu ayeti açıklarken abdestsiz olmaları durumunda namaza kalkmanın
kastedildi ini belirterek tefsircilerin bu yorum üzerinde ittifak ettiklerini söyler.88

Taberî’nin tefsirinde Serahsî’nin belirtti i ittifakı bulamıyoruz. Aksine birçok 
farklı görü ler zikredilerek bu ayet konusunda ihtilaf oldu una vurgu yapılmaktadır.89

2- Hurûf-u mukattaanın müte abih ayetlerden olması

Serahsî Usul’unde tefsircilere göre hurûf-u mukattaanın müte abihlerden oldu unu
belirtir.90

84 en-Nur, 24/4.

85 Serahsî, Mebsut, XXX, 207.

86 Taberî, IXX, 102.

87 Mâide, 5/6.

88 Serahsî, Usul, I, 22.

89 Taberî, X, 12.

90 Serahsî, Usul, I, 169.
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Bu görü ü Taberî zikretmekle birlikte müte abihlerden olmadı ına i aret eden 
açıklamaları da naklederek hurûf-u mukattaanın birçok manası üzerinde durmu tur.91

3- Bazı ayetlerin nüzul sebebi

Serahsî, tefsircilerin zıhar ayetinin nüzul sebebinin Hz. Havle, iftira ayetinin nüzul 
sebebinin Hz. Ai e ve lian ayetlerinin nüzul sebebinin Sa’d b. Ubade oldu u konusunda 
görü  birli i etti ini belirterek ayetlerde ifade edilen hükümlerin sebeplerine has 
olamayaca ını söylemi tir.92

Serahsî’nin tefsircilere dayandırdı ı sebeb-i nüzûl açıklamaları Taberî’nin 
tefsirinde aynı ekilde belirtilmi  farklı bir isimden bahsedilmemi tir.93

4- Hanımı giden kocaya infakta bulunulması

“E er e lerinizden biri, sizden kâfirlere kaçar da siz de sava ta gâlip durumda 
olursanız, e leri gitmi  olanlara ganimetten, harcadıkları kadar verin.”94

Serahsî’ye göre bu ayetin anlamı konusunda tefsirciler arasında farklı görü ler
vardır. Tefsircilerin görü leri arasında en güçlü yoruma göre, bir kimsenin karısı
dinden çıkıp dü man ülkesine kaçarsa Müslümanların o kocaya karısının kaçması
nedeniyle u radı ı zararı ganimetten vermek suretiyle yardım etmesi gerekir.95

Taberî de bu ayetin anlamı konusunda birçok farklı görü  aktarmı tır ve kendi 
tercih etti i ve güçlü gördü ü yorumun Serahsî’nin tercih etti i görü le aynı oldu u
görülmektedir.96

Sonuç

Serahsî’nin Kur’an’a yakla ımı ve Kur’an’a bakı  açısı Hanefîlerin ve Ehl-i 
sünnetin paraleli çerçevesi dı ına çıkmadı ı görülmektedir. Ancak Kur’an anlayı ında,
özellikle Kur’an’ın i’câzı meselesinde Ebû Hanife tarafında gibi durmaktadır. 
Dolayısıyla Kur’an’a bakı ı konusunda Ebû Hanife’nin büyük bir etkisi altında
oldu u gözlenmektedir.

91 Taberî, I, 209-230.

92 Serahsî, Usul, I, 272.

93 Bkz. Taberî, lian âyetleri için IXX, 110; iftira âyeti için IXX, 116; Zıhar ayetleri için XXIII, 219.

94 Mümtehine, 60/11.

95 Serahsî, Usul, II, 71.

96 Taberî, I, 209-230.
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Serahsî özellikle Usul’ünde birçok usulü tefsir konularına temas etmi tir ve genel 
itibariyle tefsir usulü konularını tefsircilerin ço unlu unun payla tı ı ekilde ele 
aldı ı görülmektedir.

Serahsî hüküm istinbatında delil olarak ele aldı ı ayetleri yorumlarken sahabe, 
tabiin ve tabiinden sonra gelen birçok müfessirin yorumlarından istifade etti i
görülmektedir. Günümüze kadar ula an tefsirlerden özellikle Taberî ve Ferrâ’nın
tefsirlerinden çokça yararlandı ını dü ünmekteyiz. Bazen Taberî ve Ferrâ’yı kaynak 
olarak belirtmekle birlikte bazen de ehl-i tefsir ifadesini kullandı ı yerlerde Taberî’nin 
tefsirindeki tefsircilerin görü lerini kaynak olarak kullandı ını, dolayısıyla Taberî 
tefsirinin Serahsî’nin eserlerinde temel bir kaynak oldu unu görmekteyiz. Ancak bazı
ayetlerin yorumunda ehl-i tefsir ifadesiyle Taberî’yi ya da bize ula an tefsirlerden 
birini kaynak olarak kullandı ını söylemek güç olmaktadır. Zira bu yorumlar 
Taberî’de ya da bize kadar ula an di er tefsir kaynaklarında bulunamamı tır. Bu 
durumda muhtemelen bize ula mayan ba ka tefsir kaynaklarına müracaat etti ini
anlamaktayız. Ancak bunların hangi eserler olabilece i konusunda bir fikir edinmek 
mümkün görünmemektedir.

Serahsî hakkında unu söylemek mümkündür. Serahsî ayetleri yorumlamada 
müfessirlerin görü lerine büyük önem vermi tir. Ayetlerden hüküm çıkarma ve bunları
delil olarak kullanma konusunda müfessirlerin ayetlere olan yakla ımlarıyla uyumlu 
olmaya özen göstermi tir. Müfessirlerin anlayı ından uzak bir ekilde ayeti ele alarak 
zorlama te’villere gitmekten kaçındı ı görülmektedir. Buradan u sonuca ula mamız
mümkündür: Bir fakihin ayetlerden hüküm istinbatında bulunurken müfessirlerin 
görü lerinden yararlanması sa lıklı bir içtihat için önemli oldu u gibi, disiplinler 
arası ile ileti imin her sahada ilmî çalı maların vazgeçilmez bir unsuru oldu unu da 
göstermektedir.





YER VERD  R VAYETLER I I INDA 
SERAHSÎ’N N HAD SÇ L

-MEBSUT ÖRNE -*1

Enbiya YILDIRIM**

Özet:

Geni  kitlelerce kabul gören mezheplerin dayandıkları hadislerin 
ortaya konulması ve sıhhat durumlarının açıklanması amacıyla hicrî 
be inci asırdan itibaren çalı malar yapılmaya ba lanmı tır. Bunun-
la birlikte, muhtasar bir eser sayılabilecek Hidâye üzerine Zeylaî’nin 
yazdı ı Nasbu’r-Râye dı ında, Hanefî mezhebindeki temel eserlerde 
yer alan hadisleri inceleyen geni  çaplı çalı malar yapılmamı tır. Oysa 
günümüzde, Hanefî mezhebinin temel kitaplarındaki hadislerin tanı-
tılması ile Hanefî mezhebinin uygulamalarına medar olan rivayetlerin 
tahlil edilmesine her zamankinden fazla ihtiyaç duyulmaktadır. te bu 
nedenle, uayp Arnavut’un htiyâr tahkikinin Arap dünyasında büyük 
yankı yaptı ını ve Hanefî mezhebinin hadisleri kullanımını tanıtma açı-
sından büyük bir hizmet gerçekle tirdi ini söylemek mümkündür.

Bunun yanında, Hanefî mezhebi klasiklerinde kullanılan hadisle-
rin gerek metin tenkidi ve gerekse tahrîci açısından de erlendirmeye
yönelik çalı maların daha ba langıç a amasında oldu unu söylemek 
durumundayız.

Biz bu makalemizde yukarıda sunmu  oldu umuz çerçeve içeri-
sinde hadis ilmi açısından hak etti i incelemeyi elde edememi  olan 
Mebsut’u içerdi i hadisler açısından ele alaca ız. Bu amaçla sahih ha-
dislere yer verme açısından nasıl bir görünüm arz etti ini ortaya koyma-

* Bu makale, 15-17 Ekim 2010 tarihlerinde Sakarya’da düzenlenen Serahsî Sempozyumu’nda tebli
olarak sunulmu  olup, gözden geçirilerek Diyanet lmî Dergi’ye takdim edilmi tir.

** Prof. Dr., Cumhuriyet Üniversitesi lahiyat Fakültesi
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ya çalı aca ız. Söz konusu muhalled çalı madaki hadislerle ilgili genel 
bir bakı  açısı kazandırmaya yönelik olacak makalemizin söz konusu 
eserle ilgili ku atıcı ve özlü bir bilgi kazandıraca ını ümit etmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Metin Tenkidi, Ravi, kal, Çeli ki, Tahlil.

The Accumulatin Of Sarakhsi’s In The Field Of Hadith In The 
Light Of The Hadiths He Mentioned -Example Of Mabsut-

Abstract:

From the hijri fifth century there have been studies on hadiths used 
by Islamic schools of thought who are widely accepted by society. Apart 
from Zaylai’s work on Hidaye, named Nasb ar-Raya , there has not 
been large-scale studies examining the hadiths of the main works of the 
Hanafi school of thought. However, nowadays, more than ever, there is 
a need to become more familiar with foundational hadiths used bythe 
Hanafi school of thought and analyze the narrations that constitute the 
source of it’s practices. For this reason, it is possible to say that Suhaib 
Arnaout’s work which indicates the status of the narrations in al-Ihtiyar 
made a big splash in the Arab world and carried out a great service to 
promote the use of hadiths in the Hanafi school of thought.

In addition, we need to note that  studies regarding the criticism of 
text and sources on classical hadiths used in the Hanafi school are only 
at its early stages.

In this article we will examine the work of Mabsut, which has 
not been examined as it deserves, within the the framework identified 
above, and the hadiths mentioned in this work. For this purpose, in 
order to identify authentic hadiths, we will try to see how it looks. This 
article will endeavour to provide a general overview of the hadiths pre-
sented in this excellent work and we hope  to try and produce an all-
encompassing and concise stduy of this work.

Key Words: Hadith, Text Criticism, Narrator, Paradox, Contradic-
tion, Analysis.

Geni  kitlelerce kabul gören fıkhî mezheplerin furûata dair eserlerinde var olan 
hadislerin tahrîci ve bunların sıhhat durumlarının açıklanması amacıyla hicrî be inci
asırdan itibaren çalı malar yapılmaya ba lanmı tır.

Bu alanda yapılan çalı maların en eskilerinden birisi Beyhakî’nin (ö. 458) 
Ma’rifetu’s-Sünen ve’l-Âsâr adlı çalı masıdır. Bu çalı masında mam âfiî’nin ön-
ceki ve sonraki döneminde ihticac etmi  oldu u delillerin tahrîcini yapmı tır. Ba ka
bir ifadeyle afiî mezhebinin dayandı ı delilleri ortaya koymaya çalı mı tır. Hicrî 
sekizinci asırda da bnu’l-Mulakkin (ö. 804), Ebu’l-Kâsım er-Râfiî’nin (ö. 623) 
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Fethu’l-Azîz fî erhi’l-Vecîz adlı eserindeki hadislerin tahrîci için el-Bedru’l-Munîr 
fî Tahrîci Ehâdîsi’ - erhi’l-Kebîr ile Hulâsatu’l-Bedri’l-Munîr adlı eserleri telif et-
mi tir. bn Hacer de (ö. 852) el-Bedri’l-Munîr’i ihtisar etti i ve ilavelerde bulundu u
et-Telhîsu’l-Habîr fî Tahrîci Ehâdîsi’r-Râfiî’l-Kebîr adlı eseri telif etmi tir. Bedruddîn 
ez-Zerke î de (ö. 794) Fethu’l-Azîz’deki hadislerin tahrîci için ez-Zehebu’l- brîz fî 
Tahrîci Ehâdîsi Fethi’l-Azîz adıyla bir çalı ma yapmı tır. Fıkhî mezhepler çerçeve-
sinde telif edilen kitaplardaki hadislerin tahrîclerine yönelik çalı malardan en büyük 
nasibi âfiî mezhebi almı tır.

âfiî mezhebi yanında di er mezheplerde de benzer çalı malar yapılmı tır. Örne-
in Hanbelî fıkıh kitaplarına yönelik çalı malar ba lamında Muhammed Nâsıruddîn

el-Elbânî’nin (ö. 1420/1999) bn Duveyyân’ın (ö. 1353) Menâru’s-Sebîl erhu’d-
Delîl adlı eseri üzerine yaptı ı rvâu’l- alîl fî Tahrîci Ehâdîsi Menâri’s-Sebîl adlı yeni 
çalı ma zikredilebilir. Salih b. Abdilaziz Âlu’ - eyh’in bu çalı maya bir istidraki bu-
lunmaktadır: et-Tekmîl li mâ Fâte Tahrîcuhû min rvâi’l- alîl. Abdulazîz b. Merzûk 
et-Tarîfî’nin her ikisinin çalı masını tamamlayan bir çalı ması da bulunmaktadır: et-
Tahcîl fî Tahrîci mâ Lem Yuharrec mine’l-Ehâdîs ve’l-Âsâr fî rvâi’l- alîl.

Bilebildi imiz kadarıyla Mâlikî mezhebinde böyle bir tahrîc çalı ması bulun-
mamaktadır. Hanefî mezhebine gelince, bu mezhebin fıkıh kitaplarındaki hadislerin 
tahrîcine yönelik olarak Ebû Muhammed ez-Zeylaî (ö. 762) Nasbu’r-Râye fî Tahrîci 
Ehâdîsi’l-Hidâye adlı eserini telif etmi , bn Hacer de bunu ed-Dirâye fî Tahrîci 
Ehâdîsi’l-Hidâye adıyla ihtisar etmi tir. Muhtasar bir eser sayılabilecek Hidâye dı-
ında, Hanefî mezhebindeki temel eserlerde yer alan hadisleri inceleyen geni  çaplı

çalı malar yapılmamı tır. Oysa günümüzde, Hanefî mezhebinin temel kitaplarındaki
hadislerin, bu mezhebin uygulamalarına medar olan rivayetlerin tahlil ve tahrîc edil-
mesine her zamankinden fazla ihtiyaç duyulmaktadır. öyle ki;

Özellikle Arap ülkelerinde, Hanefi mezhebinin hem hadis kullanımı hem de kul-
lanılan hadislerin sıhhatleri zaviyesinden bihakkın tanındı ını söylemek zordur. Hatta 
bu ba lamda olumsuz bir bakı  açısından söz etmek bile mümkündür. Oysa gerek 
sahih ve gerekse sahih olmayan hadisler itibarıyla Hanefî mezhebinin di er mezhep-
lerden farklılık arz etti ini söylemek zordur. Ayrıca hadislerin tashîh ve tad’ifinin 
ictihadî oldu unu unutmamak gerekir. Ancak bu iki hususun müdellel olarak ortaya 
konulması önem arz etmektedir. te bu nedenle, uayp Arnavut’un htiyâr tahkikinin 
Arap dünyasında büyük yankı yaptı ını ve Hanefî mezhebinin hadisleri kullanımını
tanıtma açısından büyük bir hizmet gerçekle tirdi ini söylemek mümkündür. Bu ger-
çek, temel Hanefî fıkıh kitaplarındaki hadislerin tahrîci üzerinde çalı manın ne kadar 
elzem oldu unu ortaya koymaktadır. Bununla birlikte, Hanefî mezhebi klasiklerinde 
kullanılan hadislerin gerek tahrîci ve gerekse metin tenkidi açısından de erlendiril-
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mesine yönelik çalı malar yakın zamanlarda ba lamı  bulunmaktadır. Bu çalı malar
emekleme döneminde olmakla birlikte gelecek açısından umut vaat etmektedir. 

Örne in Mebsut’taki hadislerin durumuyla ilgili olarak Kayseri’de Abdullah 
Yıldız’ın 1992 yılında bitirdi i “Ebu Bekr Muhammed es-Serahsî’nin Hayatı, Sünnet 
Anlayı ı ve Mebsut’un lk ki Cildindeki (Taharet ve Namaz Kitaplarındaki) Hadisle-
rin Tahrîci” adlı master tezi özellikle konumuz açısından önem arz etmektedir. Bunun 
yanında, Câmia Mekke el-Meftûha’da da iki master tezi yürütülmekte ve Mebsut’un 
belli kısımlarındaki hadislerin tahrîci çalı ılmaktadır.

Yine Kayseri’de 1995 yılında sonlandırılmı  olan Mehmet Durmu  Çiftçio lu’na
ait “Serahsî’nin Mebsut’unda Metin Tenkidi (I-XV. Ciltler)” adlı master tezi ile aynı
yerde Ay e Varol’un 2008 yılında sonlandırdı ı “Serahsî’nin ‘el-Mebsut’undaki Ha-
dis Metin Tenkitlerinin Tahlili (XVI-XXX. Cüzler)” adlı master tezi de konumuz ba -
lamında zikredilebilir.

Biz bu makalemizde, yukarıda sunmu  oldu umuz çerçeve içerisinde hadis ilmi 
açısından hak etti i incelemeyi yakın zamanlarda elde etmeye ba layan Hanefî mez-
hebinin temel kaynaklarından olan Mebsut’u içerdi i hadisler itibarıyla birkaç açıdan
ele alaca ız. A a ıda birkaç ba lıkta sunacak oldu umuz özet bilgilere bakıldı ında,
muhalled bir eser olan Mebsut’un hadisleri çok güzel yorumladı ını, çeli ik hadisle-
rin arasını telif veya tevil etti ini, mukayeseli hukuk ba lamında rivayetleri çok güzel 
konumlandırdı ını, yer verdi i hadislerin sıhhat açısından oldukça iyi bir durum arz 
etti ini anlamak mümkün olacak ve eserin önemi daha da belirginle ecektir. 

I- Serahsî’nin tetebbuâtının ve birikiminin geni li i:

Mebsut’u mütalaa eden bir ki i, hadis alanında geni  birikimi olan ve bu birikimini 
hukuk alanındaki uzmanlı ıyla mezcetmi  bir üstadın kar ısında durdu unu hemen 
anlar. Bu birikimde Tahâvî’nin özel bir yeri vardır. Onun çalı maları Serahsî’nin ba-
ucu kitaplardır. 68 yerde adını vererek bunun dı ında da Hanefîlerin yakla ımı olarak 

onun görü lerinden yararlanması son derece dikkat çeken bir husustur.1 Bunun yanın-
da, pek çok yerde ehl-i hadis diyerek hadisçilerin yakla ımlarını vermesi de mütala-
asının geni li ini yansıtması açısından mühimdir.2 Bundan sonraki ba lıklar altında
verece imiz bilgiler, onun hadis alanındaki birikimini anlamamızı kolayla tıracaktır.

1 Bu nedenle Serahsî’nin Tahâvî’den yararlanması hususu ayrı bir çalı mayı hak edecek de erdedir.

2 Bkz. Serahsî, Mebsut, Beyrut 1989, IX, 243; XII, 331; XIV, 165; XVI, 140; XXX, 373, 488. 
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A- Usule yönelik hadis meselelerine bakı  açıları:

Mebsut’ta, yeri geldi inde bazı hadis türlerine Hanefî mezhebinin nasıl baktı ına
dair açıklamalar bulmak mümkün olmaktadır. Söz konusu mezhebin hadis usulüne 
yönelik bakı ını aksettirecek yo unluktaki bu bilgilerden bir kaçı unlardır:

1- Mursel hadisler bizim nezdimizde müsnedler gibi hüccettirler, bazen müsnedler-
den de daha kuvvetlidirler. Zira ravi hadisi bir raviden i itti inde ismini aklında tutması
güç olmaz ve onu müsned olarak rivayet eder. Ancak bir topluluktan i itti i zaman isim-
leri aklında tutması güç olur ve bu durumda mursel olarak rivayet eder. Bu nedenle ta-
nınmı  bir ravinin mursel olarak rivayet etti i hadis, onun me hur oldu unun delilidir.3

2- Haber-i vahidle ayetin neshi caiz de ildir4 ancak, me hur hadisle ayet mensûh 
olabilir: Vasiyet ayetinin5 “Allah her hak sahibine hakkını vermi tir. Vâris için vasi-
yet yoktur.”6 hadisiyle mensuh oldu unu söyleyen Serahsî, bunun me hur oldu unu, 
âlimlerin bu hadisi sahih kabul edip amel ettiklerini ve böylesi haberlerle ayetlerin 
neshinin caiz oldu unu belirtir. Zira âlimlerin kabul edip amel ettikleri hadisler, bizzat 
Rasûlullah’tan i itilen hadisler gibidir. Nitekim bizzat ondan “Bu ayetle amel etmeyin 
onun hükmü mensuhtur.” dedi ini duymu  olsaydık, ayetle amel etmek caiz olmazdı.7

3- Ravinin fetvasının hadise muhalefeti hadisin zayıflı ının delilidir.8

4- Sahih hadis kar ısında bütün kıyaslar terk edilir.9

B- Ravilerle ilgili de erlendirmeleri:

Serahsî konu çerçevesinde hadisleri tahlil ederken sık sık ravi tahlillerine yer verir. 
Böylece mezhep tarafından benimsenmemi  olan rivayetin kabul edilmeme gerekçe-
sini okuyucuya göstermi  olur. Bu de erlendirmelerde bazen do rudan kendisi yakla-
ımını arz eder, bazen de Hanefî imamlarından birinden aktarır. Örnekler:

1- Bir hadisi de erlendirirken senedi için öyle söyler: Abdulmelik b. Mervan ha-
dis ehlindendi. Atâ b. Ebî Rabâh da hadiste mutlak imamdır. Cabir de sahabenin bü-
yüklerindendir. Bu nedenle hadisin isnadına ta’n edecek bir yön yoktur.10

3 Bkz. Mebsut, XXVII, 261.

4 Bkz. Mebsut, IV, 354.

5 Bakara, 2/180.

6 bn Mâce, Vesâyâ, 6.

7 Mebsut, XXVII, 261; Kâsânî, Bedâiu’s-Sanâi’ fî Tertîbi’ - erâi’, Beyrut-Tsz., XVII, 139 (Rivayeti 
mütevatır olarak de erlendirir). Ba ka bir örnek için bkz. Mebsut, IV, 356.

8 Bkz. Mebsut, V, 20.

9 Mebsut, XIII, 71; XXIII, 27.

10 Me hur olan bu hadisle amel etmeyenlerin hadis bilgileri olmadı ını, sadece kendilerine “ehl-i hadis” 
dendi i için keyfi olarak bu hadisi bıraktıklarını da aktarır. Mebsut, XIV, 165.
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2- Bizim mezhebimize göre, Ebû Hureyre’nin kıyasa muhalif olmayan hadisleri 
kabul edilir. Ancak sahih kıyasa aykırı olan rivayetleri kabul edilmez ve kıyas takdim 
edilir, zira Ebû Hureyre’nin rivayetinde tesahül gösterdi i ortaya çıkmı tır. Nitekim 
bn Abbas da kıyasla bazı rivayetlerini kabul etmemi tir. Örne in cenazeyi ta ımaktan

dolayı abdest alınması gerekti i rivayeti11 kar ısında “Kuru dalları ta ımaktan dolayı
abdest almamız mı gerekiyor?”12 demi tir. Aynı ekilde ate in de di i eyi yemekten 
dolayı abdest alınması gerekti i rivayeti13 hakkında da “Ate te ısıtılan suyla abdest 
alıyor olsaydım ondan dolayı da abdest alırdım.” demi tir. 14

3- Sa’d b. Ebî Vakkâs’tan gelen hadiste Allah Rasûlünün ya  hurmayı kuru hurma 
ile satın almayı yasakladı ını, buna gerekçe olarak da ya  hurmanın kurudu u zaman 
kilosunu kaybetmesini gösterdi i zikredilmektedir.15 Ebû Hanife bu rivayetin dayan-
dı ı ki inin Zeyd b. Ebî Ayyâ  oldu unu ve bu ki inin hadisinin kabul edilmedi ini
söyler.16

C- Konuları hadislerle yo urmasına bir örnek:

Serahsî, ele aldı ı konuları etüt ederken ilgili hadislere genel hatlarıyla mutlaka 
de inir. Böylece konunun temellendi i dayanakları okuyucuya sunmu , bir bakıma
ona ö retmi  olur. Burada bir örnek olması açısından abdestin alını ına dair söyledik-
lerini ana hatlarıyla aktarmak istiyoruz:

Abdestin alını eklini anlatırken özetle öyle söyler: Abdeste ba larken eller üç 
kez yıkanır. Çünkü Hz. Peygamber’den “Biriniz uykudan uyandı ında ellerini üç kez 
yıkamadan kaba daldırmasın. Çünkü elinin nerede geceledi ini bilemez.”17 buyurdu-

u rivayet edilmi tir. Ki i azalarını elleriyle temizleyece inden dolayı onları önceden 
yıkamalı ki, temizlik mümkün olabilsin.

Abdest mam Muhammed’in kitabında (Asl/Mebsut18) zikretti i rivayete göre 
alınır. Humrân b. Ebân’ın19 nakletti i rivayete göre, Hz. Osman peykeler üzerinde 

11 Ebû Davud, Cenâiz, 39.

12 bn Abbas’ın yakla ımı için bkz. bn Ebî eybe, Musannef, Dâru’s-Selefiyye, Tsz., III, 153; Beyhakî, 
es-Sunenu’l-Kubrâ, I, 306.

13 Ebû Dâvûd, Tahâret, 76.

14 Bkz. Mebsut, XIII, 73. “Ebû Hureyre! (Ya landı ımız) ya dan, kaynatılmı  sudan dolayı da imdi
abdest mi alaca ız?” dedi i de nakledilmi tir. Tirmizî, Tahâret, 58.

15 Bkz. bn Ebî eybe, Musannef, VI, 182; bn Mâce, Ticârât, 53.

16 Mebsut, XII, 331. Zeyd için bkz. Zehebî, el-Mu nî fi’d-Duafâ, Beyrut Tsz., s. 247.

17 Ahmed b. Hanbel, Musned, hzr. uayp Arnavut vd., Beyrut 1999, XVI, 107.

18 Elimizdeki Kitâbu’l-Asl’da (hzr. Ebu’l-Vefâ el-Ef ânî, Beyrut 1990) bu rivayeti bulamadık.

19 Mebsut’ta yazım hatası olarak “Humrân’ın Ebân’dan” eklinde geçmektedir. Bkz. Mebsut, I, 9. Keza 
bkz. IV, 219.
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abdest aldıktan sonra “Kim Rasûlullah’ın abdestini görmekten mutlu olacaksa, i te bu 
onun abdestidir.” demi tir. Hadisçiler onun ba ını ve kulaklarını üç kez mesh etti ini
belirtmi lerdir.20 Ebû Davud ise Sünen’inde öyle demi tir: “Hz. Osman’dan gelen 
bu hadisin sahih rivayetine göre ba ını ve kulaklarını birer kez mesh etmi tir.”21 Hz. 
Ebûbekr de Rasûlullah’ın minberinden abdesti insanlara bu ekilde ö retmi tir. Ab-
duhayr da Hz. Ali’nin Kufe meydanında sabah namazından sonra bu ekilde abdest 
aldı ını ve “Kim Rasûlullah’ın abdestini görmekten mutlu olacaksa, benim bu abdes-
time baksın.” dedi ini nakletmi tir.22 Ondan gelen bu rivayette ba ını kaç kez mesh 
etti i farklılıklar arz etmektedir. Üç kez mesh etti i de tek kez mesh etti i de rivayet 
edilmi tir…23

D- Hadislerin sıhhat durumlarıyla ilgili de erlendirmeleri:

Serahsî, konu çerçevesinde zikretmi  oldu u hadislerin sıhhat durumu, ba ka kim-
ler tarafından rivayet edildi i, sözün kime ait oldu u noktasında aydınlatıcı bilgiler 
verir. Böylece konuyla ilgili hadisin ne’li i hususunda okuyucunun daha fazla bilgi 
sahibi olmasını ve daha sa lıklı karar vermesini sa lar. Bu aynı zamanda onun riva-
yetleri salt aktarmanın ötesine geçerek de erlendirmeye tabi tuttu unun da bir göster-
gesidir. Örnekler:

1- “Rehine binilir de sütü de sa ılır. Binen ve sa an masrafını kar ılar.”24 Ebû 
Hureyre’den gelen bu hadisin merfu de il mevkuf oldu u da söylenmi tir. 25

2- Aynı hadis aynı sahabiden mevkuf ve merfu olarak gelmektedir.26

3- Hadisin merfu de il mevkuf olması daha sahihtir.27

4- “Maruf bir hadiste öyle geçmektedir…”28

5- “Sahih hadiste öyle gelmi tir.”29

20 Bkz. Muslim, Tahâret, 3; Ebû Davud, Tahâret, 50.

21 Bkz. Ebû Davud, Tahâret, 50.

22 Bkz. Dârimî, Tahâret, 31; Tayâlisî, Musned, s. 189; Nesâî, Tahâret, 76.

23 Bkz. Mebsut, I, 9.

24 Bkz. Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, VI, 38; Buhârî, Rehn, 4; bn Mâce, Ahkâm, 63.

25 Mebsut, XXI, 198.

26 Mebsut, IX, 242; XII, 92; XX, 86; XXVI, 149; XXVII, 233.

27 Mebsut, XXI, 198.

28 Mebsut, II, 297; XXVI, 194; XXXI, 12.

29 Mebsut, II, 132, 137.
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6- “Bu hadisi Ebû Saîd el-Hudrî ve Muâz b. Afrâ ve ba ka sahabiler rivayet 
etmektedirler.”30 “Bu hadisi sahabeden iki ki i, bn Abbas ve Câbir rivayet etmektedir. 
Âlimlerin ifadesine göre me hur makbul bir hadistir.”31

7- Tashife de inmesi.32

E- kâl arz eden hadisleri mükemmel ekilde yorumlaması:

Serahsî’nin “muhaddis-fakih”li inin en öne çıktı ı alanlardan birisi de hadislerde-
ki muradı çok güzel yakalamasıdır. Nitekim onun i kâl sayılabilecek veya farklı fetva 
vermeye neden olabilecek yönleri çok güzel tahlil ederek hadisten esasında ne anla ıl-
ması gerekti ini ortaya koymasıdır. Mebsut bu türden örneklerle doludur. Örnekler:

1- Hz. Peygamber’den gelen bir hadiste “Cemaata, Allah’ın kitabını en iyi oku-
yanları imam olur. E er okuma hususunda müsavi iseler, sünneti en iyi bilenleri; sün-
net hususunda da müsavi iseler, hicret itibarı ile en kıdemlileri; hicret hususunda da 
müsavi iseler, en ya lıları ve en verâlıları imam olur.”33 diye geçer. Hz. Ai e’den gelen 
rivayette de “En güzel yüzlülerinin imam olaca ı”34 geçer.

Serahsî daha sonra öyle söyler: Bazı hocalarımız hadisin zahirine bakarak 
Kur’an’ı en güzel okuyanın imam olaca ını söylemi lerdir. Çünkü Hz. Peygamber 
hadisine bunlarla ba lamı , ba ka bir hadislerinde de “Ehlu’l-Kur’an, Allah’ın dostla-
rıdır ve Allah’ın seçkin kullarıdır.”35 buyurmu lardır. En do rusu namazın caiz olaca-

ı kadar sünneti bilenin imamlı a önceli i oldu udur. Çünkü kıraate sadece namazın
bir rüknünde ihtiyaç vardır. Ama bilgiye namazın tüm erkânında ihtiyaç vardır. Ayrıca
kıraat esnasındaki namazı ifsat edecek hata da sadece bilgiyle bilinir. Hadiste Allah’ın
kitabını en iyi okuyanların ilk sırada zikredilmesi, o vakitler Kur’an’ı ahkâmıyla bir-
likte ö reniyor olduklarından dolayıdır. Nitekim Hz. Ömer’in Bakara suresini on iki 
yılda ezberlediklerini söylemesi bunun göstergesidir. Kur’an’ı en iyi okuyanları en 
çok bilenleri olmaktaydı. Ancak zamanımızda ki i Kur’an okumakta mahir olmakta 
ancak ilmi olmamaktadır. Bu nedenle sünneti bilen imamete daha layıktır. Lakin dinî 
hayatı açısından ele tirilen birisiyse, sünnet bilgisi olsa bile imamete geçirilmez. Çün-
kü insanlar böylesi insanların ardında kılmak istemezler.36

30 Mebsut, I, 279.

31 Mebsut, IV, 354.

32 Bkz. Mebsut, IV, 155.

33 Bkz. Muslim, Mesâcid, 54; Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, III, 119. “En verâlıları” ibaresine rivayetlerde 
rastlayamadık.

34 Bkz. Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, III, 121 (Ebû Zeyd el-Ensârî’den).

35 Ahmed b. Hanbel, Musned, XXIV, 377.

36 Mebsut, I, 74.
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2- Hz. Peygamber Budâe kuyusundan abdest alırdı. Bu kuyuya hayvan le leri ve 
kadınların adet bezleri atılırdı. Bu durum kendisine zikredilince öyle buyurdular: “Su 
temizdir. Rengini, tadını ve kokusunu de i tiren ey hariç, onu bir ey kirletmez.”37

Bu rivayete göre, içine anormal eyler atılan kuyudan Hz. Peygamber abdest 
almaktaydı. Serahsî hadisi öyle yorumlar: Budâe kuyusunun suyunun akan bir su 
oldu u ve bundan be  bostanın sulandı ı söylenmi tir. Akan su da evsafından biri 
de i medi i sürece, sırf içine pislik dü tü diye kirlenmez. Bunun yanında bu kuyuya 
le  atılması slam’dan önce idi. Kaldı ki Hz. Peygamber son derece temiz bir insandı,
böylesi eylerin atılmaya devam etti i bir kuyudan abdest alıp suyunu içmezdi. An-
cak Müslümanların zihinlerinde, slam döneminde kuyunun temizlenmesi durumunda 
temiz sayılıp sayılmayaca ı eklinde bir istifham belirmi ti. Hz. Peygamber bunu gi-
dermek için böyle buyurmu tu.38

3- Fâtıma bnt. Kays, e inin üç talakla bo amasının ardından Rasûlullah’ın ken-
disine nafaka ve barınması için ev tahsisi yönünde kararı vermedi ini söyler.39 Bain 
talakla bo anan kadının iddet süresince süknâ ve nafaka hakkı oldu unu söyleyen 
Serahsî, söz konusu hadisi çe itli açılardan tenkide tabi tutar: a) Fâtıma’nın e i Usâme 
b. Zeyd’in, Fâtıma’dan bu hadisi i itince elindeki her eyi ona attı ı rivayet edilmi tir.40

b) Hz. Ai e’nin “Bu kadın bu hadisi rivayetiyle bütün âlemi sıkıntıya soktu.” dedi i
nakledilmi tir. c) Hz. Ömer “Do ru mu yanlı  mı söyledi, ezberledi mi unuttu mu belli 
olmayan bir kadın sebebiyle Allah’ın kitabını ve Peygamberimizin sünnetini bırakma-
yız. Ben Rasûlullah’ın ‘Üç talakla bo anmı  kadına, iddeti sürdü ü sürece nafaka da 
vardır süknâ da.’ buyurdu unu i ittim.” demi tir.41

Fâtıma hadisi ayet sahihse iki ekilde yorumlanabilir: 1- Yemen’e gitmi  olan ko-
cası yanında yoktu. Karde ini vekil olarak bırakmı , Fâtıma’nın erzakını ve kalaca ı
yeri temin etmesini istemi ti. Fâtıma bunu kabul etmeyince, e i orada olmadı ından
dolayı yapması gereken yeni eyle ilgili bir hüküm verilmemi ti. 2- Rivayet edildi ine
göre, Fâtıma dili a ır bir kadındı. E inin akrabalarına ölçüsüz konu unca, onu evden 
çıkardılar. Hz. Peygamber de bunun üzerine Abdullah b. Ummi Mektûm’un evinde id-
det beklemesini istedi. O da Rasûlullah’ın kendisi hakkında nafaka ve süknâ yönünde 
hüküm vermedi ini zannetti.42

37 Bkz. Ebû Davud, Tahâret, 34; bn Mâce, Tahâret, 66.

38 Mebsut, I, 93.

39 Bkz. Muslim, Talâk, 6.

40 Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, VII, 429.

41 Bkz. Muslim, Talâk, 6; Zeylaî, Nasbu’r-Râye li Ehâdîsi’l-Hidâye, hzr. Muhammed Avvâme, Cidde 
1997, III, 273; bn Hacer, ed-Dirâye fî Tahrîci Ehâdîsi’l-Hidâye, Beyrut Tsz., II, 83.

42 Mebsut, V, 361.
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4- Serahsî, mefkûd (yitik ki i) bahsini ele alırken cinlerin insanlara musallat ola-
bileceklerine dair bir örnek verir. Abdurrahman b. Ebî Leylâ’nın kaybolan kimsenin 
bizzat kendisinden dinledi i hikâye özetle öyledir: Evinden çıktıktan sonra cinlerden 
bir grup onu yakalayıp bir müddet yanlarında tutarlar. Daha sonra azat ederler ve 
getirip Medine’nin yakınına bırakırlar. Geldi inde bir de görür ki, Hz. Ömer dört yıl
geçtikten sonra e ini evlendirmi . Onu gören Halife, edeplendirmek için öyle der: 
“Bazılarınız e inden bu kadar müddet uzakta kalıyor, bir haber bile göndermiyor.” O 
da Hz. Ömer’e acele karar vermemesini söyleyerek ba ından geçenleri aktarır.

Serahsî daha sonra rivayeti de erlendirir ve i kâli gidermek için ba ka rivayetler-
den yararlanır: Ehl-i zey in farklı yakla ımlarına ra men, bu hadiste ehl-i sünnet ve’l-
cemaat için cinlerin Âdemo ullarına musallat olabildiklerine dair delil vardır. Ayrıca
bunu teyit eden ba ka hadisler de vardır. Örne in Hz. Peygamber bir hadislerinde 
“ eytan, insan vücudunda kan damarları yolu ile dola ır.”43 buyurmaktadırlar. Bir di-

er hadislerinde de “ eytan insanın ba ına girer ve kafasının arka tarafında durur.”44

diye geçmektedir. Bizler rivayetlere tabi oluruz ve i in keyfiyetiyle me gul olmayız.45

5- “Kim bir ölüyü soyarsa elini keseriz.”46 Bunun merfu olarak geli i sahih de il-
dir, bilakis Ziyâd’ın sözüdür. Hz. Peygamber bir hadislerinde “Kölesini öldüreni biz 
de öldürürüz, burnunu kesenin biz de burnunu keseriz.”47 buyurmaktadır. (Oysa efen-
di kölesi nedeniyle öldürülmez. Ama devlet ba kanı siyaseten buna karar verebilir). 
Bunun gibi Hz. Peygamber’in bir mezar soyguncusunun veya sahabilerinden bu i i
yapan birinin elini kesti i sahihse, bu rivayet de siyaset yoluyla gerçekle mi  olan bir 
olaydır. Zira devlet ba kanı bunu yapabilir. 48

F- Mebsut’ta çeli ik hadislerin telifi:

Serahsî’nin hadis alanındaki gücünü gördü ümüz yerlerin ba ında hiç üphesiz
ki çeli ik hadisler alanındaki maharetidir. O, kendisinden önceki çalı malardan da 
istifade ederek, Hanefî mezhebi uygulamalarına aykırılık arz eden rivayetleri mez-
heple uyumlu hale getirmekte son derece ba arılıdır. Günümüz hadisçilerinin onun 
bu yönünden istifade edece i pek çok hususun bulundu u a ikardır. Burada iki örnek 
vermek konuyu aydınlatmak açısından yararlı olacaktır:

43 Ebû Davud, Sünnet, 18.

44 Kayna ı bulunmadı. eytan’ın insanın kafasının ardına dü üm atması hususunda bkz. Ebû Davud,
Salât, 310.

45 Mebsut, XI, 64.

46 Beyhakî, es-Sunenu’s-Sa îr, VII, 201.

47 Beyhakî, es-Sunenu’s-Sa îr, VI, 356.

48 Mebsut, IX, 281.
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1- Sarık ve takke üzerine mesh yapmak caiz de ildir. Bazı âlimler Bilal’in “Hz. 
Peygamber’i sarı ın üzerine mesh ederken gördüm.”49 hadisi nedeniyle buna cevaz 
vermi lerdir. Bir ba ka hadiste de öyle gelmi tir: “Hz. Peygamber bir seriyye çıkardı
ve onlara sarıklarıyla mestlerine mesh etmelerini emretti.”50 Serahsî farklı rivayetler 
kar ısında unları söyler: Biz bu hususta Câbir’den gelen “Hz. Peygamber sarı ını
ba ından sıyırdı ve alnına mesh etti.”51 hadisini esas almaktayız. Bilal, uzakta oldu-

undan dolayı, sarı ını tamamen ba ından çıkarmamı  olan Hz. Peygamber’in sarı ı
üzerine mesh etmi  oldu unu sanmı  olabilir. Di er hadisin teviline gelince, Allah 
Rasûlü mazeretleri nedeniyle bu seriyyeye özel bir uygulama yapmı  olabilir. Nite-
kim sahabilerinden bazılarına buna benzer izinleri olmu tur. Örne in Abdurrahman 
b. Avf’ın ipek giymesine izin vermi , Huzeyme’nin tek ba ına yaptı ı ehadeti kabul 
etmi tir.52

2- Bir hadiste Hz. Peygamber’in “Kan alan da aldıran da iftar etmi tir.” buyurdu-
u geçer.53 Hanefî mezhebi ise kan aldıranın orucunun bozulmayaca ını kabul eder. 

Serahsî bunu delillendirirken, bir rivayette Ebû Taybe’nin ramazanda Hz. Peygamber’e 
hacamat yaptı ının geçti ini aktarır.54 Yine ondan gelen bir rivayette, insanların “Kan 
alan da aldıran da iftar etmi tir.” buyuran Hz. Peygamber’e (vücuttaki fazla55) kandan 
ikâyetçi oldukları, Allah Rasûlünün de oruçlu kimsenin hacamat yaptırmasına izin 

verdi i geçmektedir.56 Keza bn Abbas’tan gelen rivayette, Allah Rasûlünün ihramlıy-
ken hacamat yaptırdı ı geçmektedir.57

Bir rivayette ise kan verenle alanın birinin dedikodusunu yaptıkları, Hz. 
Peygamber’in de bunun üzerine “Kan alan da aldıran da iftar etmi tir.” buyurdu u
geçmektedir.58 Burada Hz. Peygamber gıybet yaptıkları için orucun sevabını kaçırdık-
larını murad etmi  olabilir. Hadise öyle bir yorum da getirilmi tir: Kan veren ki i bu 
esnada bayılmı , hacamatçı da onun bo azına su dökmü . Hz. Peygamber de “eftaral 

49 Bkz. Ebû Davud, Tahâret, 59.

50 Bkz. Begavî, erhu’s-Sunne, 1/66.

51 Bkz. Ebû Davud, Tahâret, 59.

52 Bkz. Mebsut, I, 182-3.

53 Ebû Davud, Savm, 36.

54 Ebû Ya’lâ, Musned, VII, 226.

55 Bkz. Enbiya Yıldırım, Hadis Meseleleri, st. 2008, s. 84-5.

56 Kayna ı bulunamadı.

57 Ali el-Muttakî el-Hindî, Kenzu’l-Ummâl fî Suneni’l-Akvâl ve’l-Ef’âl, hzr. Bekrî Hayyânî, Safve es-
Sekkâ, Beyrut 1981, VIII/604.

58 Kayna ı bulunamadı.
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hâcimul mahcûme” buyurmu , ravi de bunu “eftaral hâcimu ve’l-mahcûm” eklinde
anlamı tır.59

3- Hac suresinde bulunan ve secdeden bahseden iki ayetin de secde gerektirip ge-
rektirmedi i ihtilaflıdır. Hanefîlerin tercihi birinci ayetin tilavet secdesi gerektirdi i,
ikincisinin ise namaz secdesi oldu udur: “Görmez misin ki, göklerde olanlar ve yerde 
olanlar, güne , ay, yıldızlar, da lar, a açlar, hayvanlar ve insanların ço u Allah’a sec-
de ediyor…”60 “Ey iman edenler! Rükû edin, secdeye kapanın; rabbinize ibadet edin; 
hayır i leyin ki kurtulu a eresiniz.”61

Ayetler yanında konuyla ilgili farklı rivayetler bulunmaktadır. ki ayette de secde 
etmenin gerekti ini belirten hadisler gibi: “Hac suresinde iki secde vardır.”62 “Hac 
suresi iki secdeyle faziletli kılınmı tır. Bu iki secdeyi yapmayacak olanlar onları
okumasınlar.”63 Bu iki hadis yanında, bn Abbas ile bn Ömer’den, tilavet secdesinin 
ilk ayette oldu u, ikincisinin ise namaz secdesi oldu u nakledilmi tir.64

Serahsî farklı rivayetler kar ısında telife giderek konu hakkında unları söyler: 
Allah Teâlâ ikinci ayette rükû ile secdeyi beraber zikretmi  ve “Rükû edin, secdeye 
kapanın.” buyurmu tur. Rükûyla beraber zikredilmesi zaten namaz secdesine i arettir. 
Di er hadisin tevili ise öyledir: Hac suresi biri tilavet di eri namaz secdesi olmak 
üzere iki secdeyi ta ıma faziletine sahiptir.65

4- Cenazenin nasıl ta ınaca ı hususundaki yakla ımlar farklılık arz etmektedir. 
Bazıları cenazenin iki ki i tarafından ta ınaca ını söylerken, dört ki i tarafından ta-
ınaca ını söyleyenler de vardır. Cenazeyi iki ki inin ta ıyaca ını söyleyenler, öne 

geçen kimsenin salın iki tarafını birer omzuna alaca ını, arkadakinin de aynısını ya-
paca ını belirtirler. Dört ki i tarafından ta ınaca ını söyleyenler ise her bir tarafın-
dan bir ki inin tutaca ını belirtirler. lk görü ü benimseyenler dayanak olarak Hz. 
Peygamber’in Sa’d b. Muâz’ın cenazesini salı iki omuzu üzerine alarak ta ımasını
gösterirler.66 Di er görü ü benimseyenler ise bn Mes’ûd’un u sözünü delil olarak 
getirirler: “Cenazenin dört yanından ta ınması sünnettir.”67

59 Mebsut, III, 103.

60 Hac, 22/18.

61 Hac, 22/77.

62 Ebû Davud, Salât, 335.

63 Taberânî, el-Mu’cemu’l-Kebîr, hzr. Hamdî es-Silefî, Beyrut 1983, XVII, 307; Tirmizî, Cum’a, 55.

64 Kayna ını bulamadık.

65 Mebsut, II, 9-10.

66 bn Sa’d, et-Tabakâtu’l-Kubrâ, Beyrut-Tsz., III, 431; Zeylaî, Nasbu’r-Râye, 2/287.

67 Bkz. bn Ebî eybe, Musannef, III, 283; Abdurrezzâk, Musannef, III, 512; Beyhakî, es-Sunenu’l-
Kubrâ, IV, 19.
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Serahsî, cenazenin dört tarafından tutarak ta ınmasının hem me hur olan hem de 
daha rahat olan uygulama oldu unu ifade eder. ki ki inin ta ıması ise ya yolun darlı-
ından ya da ta ıyacak ki ilerin azlı ındandır, der.68

5- Cabir’den gelen rivayette Hz. Peygamber’in umrâ ve rukbâ’ya69 izin verdi i
geçmektedir.70 ureyh’ten gelen rivayette ise umrâ’ya izin verirken rukbâ’ya verme-
di i geçmektedir.71 ki rivayetin de sahih oldu unu belirten Serahsî, bu yüzden arala-
rının cem edilmesi gerekti ini belirtir ve buna giri ir.72

G- Mebsut’ta rivayet tenkitçili i:

Fukaha haber-i vahidleri de erlendirirken pek çok kriteri devreye sokar. Bu kriter-
ler, rivayetleri de erlendirirken nelere dikkat edilmesi gerekti i hususunda hukukçu-
lar yanında hadisçilere da kılavuzluk yapar. Mukayeseli bir çalı ma olan Serahsî’nin 
eseri bu yönden çok güçlüdür. Bu yön Serahsî’nin fıkıh alanındaki dirayeti yanında
hadis alanındaki birikimini de yansıtır. Ve bu de erlendirmeler müstakil bir çalı mada
ele alınacak kadar çoktur ve derinliklidir. Birkaç ba lık altında örnekler vermek konu-
yu daha iyi anlamamıza yardımcı olacaktır:

1- Kur’an ve akıl açısından ele tirmesi:

a) mam âfiî, insanın kendisini emziren kadınla evlenmesinin haram olması için 
be  kez emmesi (so urması) gerekti ini söyler.73 Zâhirî âlimlerden bazıları da bunu 
üç emme ile kayıtlandırırlar. Sayı artı ko anlar bu hususta kendilerine “Bir-iki emme 
veya bir-iki emzirme haram etmez.”74 hadisini dayanak olarak alırlar. Amra’nın riva-
yetinde de Hz. Ai e öyle der: “Kur’an’da nazil olan ayetler içinde on malum emme-
nin (nikâhı) haram kıldı ı vardı. Sonra bu be  malum emme ile nesh edildi. Bu (be
emme), Rasûlullah vefat ettikten sonra kıraat edilenler meyanındaydı. Bundan sonra, 
var olan hükmün neshi söz konusu olamaz.”75

68 Mebsut, 2/100. Veyahut da Hz. Peygamber, ona olan sevgisinden dolayı ön tarafından sadece kendisi 
ta ımak istemi  olabilir.

69 Umrâ: Bir eyi birisine ömür boyunca kullanmak üzere vermek. Rukbâ: ki inin evini birine hibe ede-
rek, ben senden önce ölürsem ev senin, sen benden önce ölürsen benim demesi.

70 Bkz. Ebû Davud, Buyû,’ 90; Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, VI, 175.

71 Kayna ı bulunamadı.

72 Mebsut, XII, 158. Konuyla ilgili ba ka örnekler için bkz. I, 143, 149; V, 192; IX, 178; XI, 412, 430; 
XXI, 198; XXVI, 195.

73 Bkz. âfiî, Um, Beyrut 1393, V, 26; bn Hacer, Fethu’l-Bârî erhu Sahîhi’l-Buhârî, Beyrut 1379, IX, 
147.

74 Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, VII, 455.

75 Bkz. Muslim, Radâ’, 6; Ebû Davud, Nikâh, 11. Son cümleyi kaynaklarda bulamadık.
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Serahsî sayı artı ko an yakla ımı benimsemeyerek özetle öyle söyler: Allah 
Teâlâ “Sizleri emziren anneleriniz…”76 buyurmaktadır. Haram olu u, emzirme ile ka-
yıtlandırmı tır. Sayı artı ko mak ise ziyâde ale’n-nas’tır. Oysa böyle bir ey haber-i 
vahid ile gerçekle mez. Bunun yanında Hz. Ali’den gelen bir rivayette haramlı ın
gerçekle mesi hususunda Hz. Peygamber’in “Emzirmenin azı da ço u da aynıdır.”77

buyurdu u geçmektedir. Dolayısıyla emzirme haram olmanın artlarından biridir ve 
bunda sayı aranmaz. Bu tıpkı cimaya benzer. Nitekim onda da sayı artı ko ulmaz.
Hz. Ai e’nin rivayetine gelince, gerçekten de zayıf bir rivayettir. Zira be  kez emme 
ayeti Hz. Peygamber’den sonra da okunuyor idiyse, nesh ondan sonra söz konusu 
olmadı ına göre, ilgili ayet u an neden okunmamaktadır? Ayrıca bu hadiste evcil bir 
hayvanın içeri girip ayetin yazılı oldu u eyi yedi i geçmektedir ki78 bu, Rafızîlerin
“Resûlullah’tan sonra pek çok ayet zayi olup gitti, sahabiler bunları mushafa kaydet-
mediler.” sözünü kuvvetlendirir. Rafızîlerin bu sözü icmayla batıl bir sözdür.79

b) “Veled-i zina üç ki inin en kötüsüdür.”80 Hz. Ai e’nin bu rivayete itiraz etti ini
ve “Bu nasıl sahih olabilir. Hâlbuki Allah Teâlâ ‘Hiçbir günahkâr ba kasının günahını
yüklenmez.’81 buyurmu tur.”82 dedi ini nakleden Serahsî, bununla birlikte bu hadiste 
kastedilen veled-i zinanın soy açısından üç ki inin en kötüsü olması kastedilmi  ola-
bilir, der. Veyahut Hz. Peygamber bunu mürtet olarak yeti en veled-i zina hakkında
söylemi tir. Yoksa mümin olan veled-i zinaya namazda uymak caizdir.83

c) “Sütü memede biriktirilip satılan koyunu satın alan kimse üç güne kadar iki ey
hususunda muhayyerdir: Razı gelirse yanında tutar. Kızar da iade ederse yanında bir 
sâ’ hurma verir.”84 Serahsî, söz konusu musarrât hadisinde geçen “bir sâ’ hurma ver-
me” i inin kitap, sünnet ve usule aykırı oldu unu söyleyerek ispat etmeye giri ir.85

76 Nisâ, 4/23.

77 Abdurrezzâk, Musannef, VII, 468; Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, II, 405 (Hasan Basrî’nin sözü ola-
rak).

78 Ahmed b. Hanbel, Musned, XIIIL, 342.

79 Mebsut, V, 244. Daha sonra da, sayı veren rivayetlerin bir dönem için söz konusu oldu u sabit olacak 
olsa, bunun emme ça ı geçmi  kimseler için söz konusu olabilece ini söyler. Zira vücutta etin olu -
ması, kemiklerin geli mesi tek emmeyle gerçekle mez. Bu nedenle emme sayısı böyleleri için geçerli 
olmu  olabilir. Sonra da bu nesh edilmi tir.

80 Ebû Davud, Itk, 12.

81 Fâtır, 35/18.

82 Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, III, 91; Muslim, Cenâiz, 9.

83 Mebsut, I, 73; VII, 139; IX, 134.

84 Bkz. Muslim, Buyû’, 7.

85 Mebsut, XIII, 73. 
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2- Rivayeti zayıf olması nedeniyle ele tirmesi:

mam âfiî, iki kulle miktarınca olan su, üç özelli inden biri de i medikçe, içine 
dü en pislikle pis olmaz, diye benimser. Buna delil olarak da “Su iki kulle miktarına
ula ınca pislik tutmaz”86 hadisini delil olarak getirir.

Serahsî bunu de erlendirirken öyle söyler: Bu hadis zayıftır. Zira âfiî kitabın-
da “ simlerini hatırlayamadı ım bir isnatla gelmi tir” demi tir.87 Böylesi hadisler ise 
mursel hadisten de a a ıdadır.88

3- Sahih rivayetlere aykırılık nedeniyle âz rivayetleri bırakması:

“Me hur haberler âz rivayetlerle bırakılmaz.”89, “Me hur hadislere ilave getiren 
me hur olmayan rivayet âzdır.”90, “ âz hadisler me hur hadislere muârız olamazlar.”91

diyen Serahsî sahih hadislere aykırılık arz ediyor diyerek pek çok hadisi bırakır. Ör-
nekler:

a) bn Ömer’den tavuk etinin haram oldu unu söyledi i nakledilmi tir. Serahsî bu 
rivayetin âz oldu unu ve bununla amel edilmedi ini belirtir. Zira Hz. Peygamber’in 
tavuk etini yedi i sahih olarak gelmi tir.92

b) Te ehhüdün ba ında “Bismillâhi ve billâhi, bismillâhi hayri’l-esmâ”93, sonun-
da da “… ve lev kerihe’l-mu rikûn”94 gibi ifadelerin eklenmesini içeren rivayetlerin 
âz oldu unu, bunların me hur olarak gelmedi ini, ayrıca Abdullah b. Mes’ûd’un 

Resûlullah’tan naklen, te ehhüt duasında vav ve elif harfine bile dikkat edilmesi ge-
rekti ini söyledi ini aktarır.95

86 Bkz. Abdurrezzâk, Musannef, I, 79; bn Mâce, Tahâret, 75; Dârekutnî, I, 21; Tahâvî, erhu Meâni’l-
Âsâr, Beyrut Tsz., I, 15.

87 Bkz. âfiî, Um, I, 4. (Sika dedi i müphem biri vasıtasıyla senedli olarak da nakleder).

88 Mebsut, I, 127. Daha sonra söz konusu hadisin u anlama geldi inin söylendi ini aktarır: Bu miktarda 
bir su pislik kaldırmaz ve pis olur. Nitekim az olmasından dolayı “Falancanın malı israf kaldırmaz.”
denir. 

89 Bkz. Mebsut, I, 178.

90 Mebsut, III, 148. Keza bkz. III, 135.

91 Mebsut, I, 443. Keza bkz. I, 178. âz rivayetler bazı ayetlerin mensuh oldu u hususunda da delil olmaz 
demesi hususunda da bkz. Bkz. XXVI, 152.

92 Mebsut, I, 85. Hz. Peygamber’in tavuk eti yedi i hususunda bkz. Buhârî, Zebâih, 26. Hz. Peygamber 
cumaya erken gelenlerin alacakları sevap sıralamasında tavuk sevabı alınaca ını da zikreder. Bkz. 
Muslim, Cuma, 8. Sahabilerin tavuk eti yedi i hususunda da bkz. Abdurrezzâk, Musannef, IV, 491, 
522.

93 Bkz. bnu’l-Mulakkin, Hulâsatu’l-Bedri’l-Munîr fî Tahrîci Kitâbi’ - erhi’l-Kebîr, hzr. Hamdî es-
Silefî, Riyad 1410, I, 141.

94 Taberânî, el-Mu’cemu’l-Kebîr, I, 97.

95 Mebsut, I, 51. Konu çerçevesinde ba ka örnekler için bkz. I, 167, 193, 276, 378; V, 77; X, 168; XI, 149; 
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4- nsanların uygulamasına arz ederek âz rivayeti bırakması:

Mebsut’ta bu ba lık altında zikredilebilecek onlarca örnek bulunmaktadır:

a) Serahsî, ki inin Harem’in topra ını veya ta ını Harem dı ına çıkarmasında bir 
beis olmadı ını, zira Harem içinde yararlanılması mubah olan eylerin çıkarılmasının
da mubah olması gerekti ini belirtir, nebatatı örnek verir. Aynı ekilde av hayvanla-
rında oldu u gibi, Harem’de yararlanılması mubah olmayan eylerin buradan çıkarıl-
masının da mubah olmayaca ını söyler. Hz. Ömer ve bn Abbas’tan bunu mekruh gör-
düklerine dair rivayetin az oldu unu ifade ettikten sonra gerekçesini öyle açıklar:
nsanların uygulamaları bunun tersinedir. Zira öteden beri insanlar tencerelerini keza 

Kâbe’nin üstünden topladıkları tozu Harem’den çıkarmakta ve bununla teberrüklen-
mektedirler. Bunlarda bir beis görülmemektedir. Bu nedenle “insanların uygulaması-
na aykırı olan her eser (rivayet) âzdır, delil olmaz.”96

b) Ganimetlerden a ıran kimsenin durumuyla ilgili olarak bilginler arasında ihtilaf 
vardır. Evzaî bu kimsenin palanının yakılaca ını söyler ve bunu “Hz. Peygamber sava -
ta ganimetten a ıranların yüklerinin yakılmasını emretti.”97 hadisine dayandırır. Bunu 
de erlendiren Serahsî, Siyer-i Kebîr’de mam Muhammed’den bu rivayetin sahihe 
benzemedi inin nakledildi ini söyler.98 Zira Hz. Peygamber zamanında ordunun için-
de cahil bedevîler bulunmaktaydı ve bunlar ganimetlerden a ırabiliyorlardı. E er böyle 
yapanların yüklerinin yakılması gerekseydi, bu yaygın bir uygulama olurdu ve müstefîz 
yolla bizlere gelirdi. Ayrıca bu ki inin yükünde mushaf olsa, bu da mı yakılacak?99

5- Umûm belvâda gelmesi nedeniyle ahad rivayetlere çekince koyması:

“Umûm belvâda gelen haber-i vahid âzdır ve onunla vucûb sabit olmaz” 100 diyen 
Serahsî, onlarca yerde bu prensibi devreye sokar ve bazı rivayetlerle amel edilmeme-
sinin gerekçesi olarak sunar. Örnekler:

a) “Hz. Peygamber, kadının erke in kalan suyundan, erke in de kadının kalan 
suyundan abdest almasından nehyetti.”101 hadisini de erlendirirken öyle söyler: “Bu 
rivayet umûmu belva kapsamında âz bir rivayettir, delil olmaz.” Bunu dedikten sonra 

XXIII, 480; XXIX, 205, 210; XXXIV, 118.

96 Mebsut, XXXIII, 347.

97 Bkz. Ebû Davud, Cihâd, 194; bn Hacer, Fethu’l-Bârî, VI, 187; Tahâvî, erhu Mu kili’l-Âsâr, X, 449.

98 Bkz. Serahsî, erhu’s-Siyeri’l-Kebîr, Beyrut Tsz., III, 391-4. 

99 Mebsut, X, 86.

100 Mebsut, XXVII, 262. Benzer ifadeleri için bkz. I, 109, 235, 352, 459; XXIV, 33; XXX, 469.

101 Bkz. bn Mâce, Tahâret, 34.
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Hz. Peygamber’in e lerinden birinin gusül aldı ı sudan artanla abdest almasına dair 
sahih hadisi102 zikreder.103

b) Busre bnt. Safvân’dan gelen rivayette Hz. Peygamber “Tenasül aletine dokunan 
abdest alsın.”104 buyurmaktadır. Rivayeti de erlendiren Serahsî bu rivayet sahih de il
gibidir, der. Gerekçe olarak da Yahya b. Maîn’in bu konuda sahih bir hadis olmadı ını
söylemesini gösterir. Hem Hz. Peygamber neden sahabilerin büyükleri önünde bunu 
söylememi  ve onlar da nakletmemi  de Busre’nin önünde söylemi tir?! Ayrıca Hz. 
Peygamber, perdesinin ardındaki genç kızdan daha hayâlıydı.

Serahsî daha sonra, e er bu rivayet sabit ise, bu durumda tevili u ekildedir, der: 
Hz. Peygamber burada tutmakla ki inin bevletmesini kastetmi tir. Zira adeten bev-
leden ki i tenasül uzvunu tutar. Nitekim ayette de { } (Yahut 
biriniz ayakyolundan gelmi seniz.)105 geçmektedir. âit esasında düz toprak demektir, 
ihtiyaç gidermekten kinaye olarak kullanılmı tır. Veyahut bu hadiste yıkamakla kas-
tedilen müstahab olarak eli yıkamaktır. Nitekim Hz. Peygamber’in bir hadislerinde 
de “Yemekten önce elleri yıkamak fakirli i uzakla tırır, yemekten sonra yıkamak da 
cinlerin musallat olmasına mani olur.”106 geçmektedir.107

c) Nu’mân b. Be îr’den gelen rivayette, Hz. Peygamber’in veda hutbesinde, bas-
ton veya kırbaçla, kasta benzer hata ( ibhu’l-amd) ile öldürülen kimsenin diyeti olarak 
yüklü kırk deve diyet gerekece ini belirtti ine dair rivayeti108 de erlendiren Serahsî 
özetle öyle söyler: Bu rivayet sahih de il gibi. Zira bunu sadece Nu’mân rivayet 
etmi tir. Numân ise veda haccı zamanında çocuk ya ta idi. Ve bu rivayet sahabilerin 
büyüklerine kapalı kalmı tır. Bu konuda aralarında ihtilaflar olmasına ra men, söz 
konusu hadisi delil olarak kullanmamı lardır. E er sahih olmu  olsaydı nassın yanın-
da böyle farklı görü leri benimsemezlerdi.109

d) krime’nin Resûlullah’tan nakletti i hadiste Hz. Peygamber “Yolu yedi zirâ 
olarak hesap edin, ondan sonra bina in a edin.”110 buyurmaktadır. Bazı âlimlerin bu 
hadisle amel ederek ortak arazi sahipleri birbirleriyle ihtilafa dü tüklerinde, yolun 
yedi zira olarak hesap edilmesi gerekti ini söylediklerini aktarır. Sonra da öyle söy-

102 Bkz. Ebû Davud, Tahâret, 35.

103 Mebsut, I, 175.

104 Ebû Davud, Tahâret, 70.

105 Nisa, 4/43.

106 Mevzu oldu u belirtilmektedir. Bkz. Aclûnî, Ke fu’l-Hafâ ve Muzîlu’l- lbâs, Beyrut 1351, II, 336.

107 Mebsut, I, 118.

108 Bkz. Nesâî, es-Sunenu’l-Kubrâ, IV, 232.

109 Mebsut, XXVI, 137. Bunu söylerken Ebû Hanîfe ve Ebû Yusuf’tan da yararlanır.

110 Kayna ını bulamadık.
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ler: Biz bu hadisle amel etmiyoruz. Zira bu umûm belvâ alanında bir haber-i vahiddir. 
nsanların ameli ise bunun tersinedir, zira ehirlerde insanların uygulamalarının fark-

lı farklı ölçülerde oldu unu görmekteyiz. E er sahih olmu  olsaydı, insanlar onunla 
amel etmeyi terk etmek hususunda karar kılmı  olmazlardı. Zira er’an sabit olmu
olan ölçünün dı ına, daha fazla veya daha az bir miktara kimse çıkamazdı.111

II- Mebsut’taki rivayetlerin sıhhat açısından görünümü:

Serahsî’nin Mebsut’ta kullandı ı hadislerin mütedavil hadis kitaplarında yer alma 
açısından nasıl bir durum arz etti ini anlamak, hiç üphe yok ki tahrîclerini yapmaktan 
geçer. Bu yapıldı ı takdirde onun yer verdi i hadislerin sıhhat açısından nasıl bir durum 
arz etti ini anlamak çok daha kolay olur. Biz bu hususa ı ık tutmak amacıyla örnekleme 
yoluna gittik. Bunun için de muhtevaları gere i pek çok hadis barındıran ibadât konula-
rına de il de sonraki konulardan birine göz attık. Bu amaçla Bâbu’l-Buyûi’l-Fâside’den 
itibaren kitapta zikredilmi  bulunan yirmi hadisin tahrîclerini yaptık. Bu hadislere ba-
kıldı ında Serahsî’nin eserinde yer verdi i hadisler açısından konumunun ne oldu uyla 
ilgili olarak bir kanaat olu abilecektir. Öncelikle hadisleri zikredelim: 

1- 112

“Hz. Peygamber bir satı ta iki art ko ulmasını yasaklamı tır.”113

2- 114

“Hz. Peygamber teslim alınmayan gıda maddesinin satı ını yasakladı.”115

3- 116

“Hz. Peygamber teslim alınmayan eyin satı ını yasakladı.”117

4- ” :
”118

111 Mebsut, XV, 101. Sonra da hadise bir tevil getirmeye çalı ır. Serahsî’nin uyguladı ı çe itli kriterler için 
bkz. Kitaba aykırılık: IV, 385. Sünnete/hadise aykırılık: I, 241-2; IV, 119; XVII, 53; XXV, 59. Me hur
hadislere aykırılık: II, 273. Asıllara (usule) aykırılık: II, 274. eriata aykırılık: V, 399; XII, 157; XXX, 
444. Nassa aykırılık: IX, 235; XVI, 163; XXX, 276. Sahabe ve tâbiînin kavline muhalefet: VII, 327. 
Selefin icmâına/uygulamasına aykırılık: I, 22, 53; II, 214, 256, 261; V, 392; XI, 427.

112 Mebsut, XIII, 13, 53.

113 Dârimî, Buyû’, 26; Nesâî, Buyû’, 72; Tirmizî, Buyû’, 19.

114 Mebsut, XIII, 14.

115 Taberânî, el-Mu’cemu’l-Kebîr, IX, 12. Ayrıca bkz. Muslim, Buyû’, 8; Ahmed b. Hanbel, Musned, IV, 
355.

116 Mebsut, XIII, 14; XII, 289.

117 Taberânî, el-Mu’cemu’l-Evsat, II, 154.

118 Mebsut, XIII, 14. 
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Hz. Peygamber Mekke’ye kadı ve emir olarak gönderdi i ıyâs b. Esed’e 
“Beytullah’ın halkına git ve teslim almadıkları eyi satmalarını yasakla.” buyurdu.119

5- 120

(Teslim alınmayan eyin satılmasını yasaklayan hadisi rivayet eden) bn Abbas 
öyle demi tir: “(Teslim almadan satmamak hususunda) her eyin gıda maddeleri 

hükmünde oldu unu sanıyorum.”121

6- 122

“Hz. Peygamber satın alınıp henüz teslim alınmamı  malın bir ba kasına satılması
suretiyle elde edilen kârı yasaklamı tır.”123

7- 124

Hz. Peygamber belirsizlik nedeniyle aldanmanın olaca ı satı ı125 ve kaçak kölenin 
satılmasını yasaklamı lardır.126

8- 127

bn Ömer ve bn Mesud öyle demi lerdir: “Sudaki balı ı satmayın çünkü (miktar 
belli olmadı ından) aldanma söz konusudur.”128

9- 129

“Hz. Peygamber artlı satı ı yasaklamı tır.”130

119 Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, V, 313; Taberânî, el-Mu’cemu’l-Evsat, IX, 21. Ayrıca bkz. bn Mâce,
Ticârât, 25. Buralarda Hz. Peygamber’in Attâb b. Esîd’e böyle buyurdu u geçmektedir. Mebsut’taki 
isim yanlı lı ının yazım hatasından veya bizim göremedi imiz farklı bir rivayetten kaynaklandı ını
dü ünüyoruz.

120 Mebsut, XIII, 15.

121 Muslim, Buyû’, 8; Tirmizî, Buyû’, 53.

122 Mebsut, XIII, 16.

123 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned, XIII, 377; Dârimî, Buyû’, 27; Taberânî, el-Mu’cemu’l-Evsat, V, 65.

124 Mebsut, XIII, 18.

125 Tirmizî, Buyû’, 17; Ahmed b. Hanbel, Musned, IV, 480.

126 bn Ebî eybe, Musannef, VI, 131; bn Hacer, ed-Dirâye fî Tahrîci Ehâdîsi’l-Hidâye, II, 150; Zeylaî, 
Nasbu’r-Râye, IV, 14.

127 Mebsut, XIII, 21.

128 “Satın almayın” eklinde: bn Ebî eybe, Musannef, VI, 575; Taberânî, el-Mu’cemu’l-Kebîr, IX, 321. 
Keza merfu olarak bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned, VI, 197; Beyhakî, es-Sunenu’s-Sa îr, IV, 350.

129 Mebsut, XIII, 23.

130 Taberânî, el-Mu’cemu’l-Evsat, IV, 335; Heysemî, Mecmeu’z-Zevâid ve Menbeu’l-Fevâid, Beyrut 1412, 
IV, 152; bn Hacer, Dirâye, II, 151; Zeylaî, Nasbu’r-Râye, IV, 17. “ artlı” yerine “iki artlı” ifadesiyle: 
Dârimî, Buyû’, 26; Abdurrezzâk, Musannef, VII, 39; Tirmizî, Buyû’, 19.
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10-
” :

” :  “
”131

Hz. Ai e Berîre’yi satın almak istedi inde sahipleri velâ hakkı kendilerinde kal-
ması artıyla satı a razı oldu. Hz. Ai e de bunu Rasûlullah’a aktarınca, Hz. Peygamber 
öyle buyurdu: “Velâ hakkının onlarda kalması ko ulunu koyarak onu satın al. Ancak 

velâ hakkı azat edene aittir.” Sonra Hz. Peygamber bir konu ma yaparak öyle buyur-
du: “Bazılarına ne oluyor ki, Allah’ın kitabında olmayan artlar ko uyorlar. Allah’ın
kitabında olmayan her art geçersizdir. Hak olan, Allah’ın kitabıdır ve kuvvetli olan 
Allah’ın artıdır. Velâ hakkı da azad edene aittir.”132

11- 
133

Hz. Peygamber bir gazvede Câbir’den di i bir deve almı  ve ona Medine’ye kadar 
hayvana binmesi artını ko mu tur.134

12-
 “ ” :

 “ ”
 “ ”
 “ ” :

 “ ” :
 “ ” :

” : ”135

Cabir anlatıyor: Yava  giden bir devem vardı. Yolun bir kısmında gitmemekte di-
rendi. Rasûlullah bana yeti ip “Ne oldu Câbir?” diye sordu. Ben de “Yava  giden 
di i deveden ba ka bir bine im olmadı.” dedim. Hz. Peygamber bine inden inip su 
istedi. Suyu devemin yüzüne serpti. Ardından “Deveye bin” dedi. Ben de bindim. 
Devem bütün develeri geçmeye ba ladı… Hz. Peygamber “Deveni 400 dirheme bana 
satar mısın?” buyurdu. Ben de “Ya Resûlallah! Deve senindir?” dedim. “Fakat beni 
Medine’ye kadar kim götürecek?” Bunun üzerine Hz. Peygamber “Medine’ye kadar 
binebilirsin” buyurdu ve 400 dirheme deveyi satın aldı. Medine’ye varınca deveyi 

131 Mebsut, XIII, 24.

132 bn Mâce, Ahkâm, 97; Buhârî, Itk, 23; Muslim, Itk, 3. 

133 Mebsut, XIII, 24.

134 Taberânî, el-Mu’cemu’l-Evsat, IV, 335; Zeylaî, Nasbu’r-Râye, IV, 17.

135 Mebsut, XIII, 24.
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mescidin kapısına getirip mescide girdim. Hz. Peygamber “Deve nerede?” diye sor-
du. Ben de “Kapıda” dedim. “Ücreti almak için mi geldin?” diye sordu. Ben sustum. 
Bilal’e emretti, o da bana 400 dirhem verdi. Ardından öyle buyurdu: “Bu 400 dirhe-
mi deveyle birlikte al. Allah onları sana mübarek kılsın.”136

13-
137  .

Berîre hadisi: Berîre kitâbet bedelinin ödenmesi hususunda yardım istemek üzere 
Hz. Ai e’nin yanına geldi. Hz. Ai e ona “istersen bedeli efendilerine verir, seni azat 
ederim.” dedi. Berîre bunu kabul etti, Hz. Ai e de satın alıp azat etti. Rasûlullah da 
bunu onayladı.138

14- 139

Hz. Peygamber satı la birlikte borcu (mü teriye borç verdikten sonra malı yüksek 
fiyata satmaktan), bir satı ta iki satı ı (pe in olarak u fiyata, vadeli olarak da u fiyata 
satarım demeyi) yasaklamı tır.140

15- ” : ”141

Hz. Peygamber (alı veri te aldatılan) Habbân b. Munkiz’e142 “Alı veri  yaptı ın
zaman ‘Aldatmak yok, üç gün muhayyerim’ de.” buyurdu.143

16- ” : ”144

“(Vadeli satı larda) belirlenen bir süreye kadar (vade belli olmalıdır.)”145

17- 146

136 Kayna ını bulamadık. Önceki hadisin detaylı varyantıdır.

137 Mebsut, XIII, 27.

138 Bkz. Buhârî, Itk, 22; urût, 3; Itk, 21; Muslim, Itk, 3.

139 Mebsut, XIII, 29.

140 Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, V, 343; Ahmed b. Hanbel, Musned, XI, 203, 516; Tirmizî, Buyû’, 18.

141 Mebsut, XIII, 31.

142 Mebsut’ta Hayyân b. Munkid olarak geçmektedir. Ba ka bir yerde de Habbân b. Munkid olarak geçer-
ken (XIII, 74), XXIV, 292’de do ru olarak geçmektedir.

143 Bkz. bn Ebî eybe, Musannef, XIV, 228; Tahâvî, erhu Mu kili’l-Âsâr, X, 498; Hâkim, el-Mustedrek 
ale’s-Sahîhayn, hzr. Mustafa Abdulkâdir Atâ, Beyrut 1990, II, 26; Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, V, 273; 
Ebû Davud, Buyû’, 68.

144 Mebsut, XIII, 49.

145 Muslim, Musâkât, 25; Ebû Davud, Buyû’, 57; Tirmizî, Buyû’, 67; Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, VI, 19; 
Buhârî, Selem, 2.

146 Mebsut, XIII, 53.
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“Yemin, inkâr edene gerekir.”147

18- 148

“Alıcı ile satıcı anla mazlı a dü erler ve mal da aynıyla duruyorsa, söz satıcının
sözüdür veya aldıklarını kar ılıklı geri verirler.”149

19- 150

“Satıcıyla alıcı anla mazlı a dü erlerse, kar ılıklı yemin ederler ve aldıklarını geri 
verirler.”151

20- 152

“Delil iddia edene, yemin de inkâr edene gerekir.”153

Buraya almı  oldu umuz yirmi hadise bakılacak olursa, bunların sadece bir tane-
sinin mütedavil hadis kitaplarında geçmedi ini, onun da muhteva olarak di er riva-
yetlerde yer aldı ını görmekteyiz. Dolayısıyla kullanılan rivayetlerin insanların elleri-
nin altındaki kaynaklarda yer aldı ını söylemek durumundayız. Bunların sıhhatlerine
gelince, di er mezheplerde kullanılan hadislerin durumu neyse Mebsut’taki hadisle-
rin durumu da ortalama olarak aynıdır. Bu açıdan farklılık arz etmemektedir. Ayrıca
Hanefî mezhebinin dayandı ı hadisleri kendi prensipleri ve delilleri açısından di er
mezheplerin dayandıkları rivayetlere göre daha sahih kabul etmi  oldu unu unutma-
mak gerekir. Burada bir tercihten bahsetmek mümkündür. Ayrıca Mebsut müellifinin 
özellikle ahkâm bahislerinde geçen rivayetler noktasında oldukça iyi derecede biriki-
me sahip oldu unu söylemek durumundayız. Kitapta yer yer ravi tahlillerine ve hadis-
lerin sıhhatlerine yönelik yapılan de erlendirmeler bunu göstermektedir. Dolayısıyla
Mebsut’taki hadisleri de erlendirirken Serahsî’nin bu yönünü de göz ardı etmemek 
son derece ehemmiyet arz etmektedir.

Mebsut içerisinde yer alan bazı rivayetlerin elimizde bulunan kitaplarda yer alma-
yı ına gelince, bu durum, di er pek çok klasik ahlak, tefsir ve fıkıh kitabında geçen 
rivayetlerde oldu u gibi, dayandıkları kaynakların bugün bizlerin eline ula mama-

147 Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, VIII, 123; Dârekutnî, VIII, 2. ureyh’in sözü olarak: Abdurrezzâk, Mu-
sannef, VIII, 273.

148 Mebsut, XIII, 53.

149 Taberânî, el-Mu’cemu’l-Kebîr, 10/174; Dârekutnî, III, 20.

150 Mebsut, XIII, 54.

151 Aynı ifadelerle bulamadık. Bkz. Taberânî, el-Mu’cemu’l-Kebîr, X, 174; Dârekutnî, III, 20; bn Hacer, 
ed-Dirâye fî Tahrîci Ehâdîsi’l-Hidâye, II, 177; Zeylaî, Nasbu’r-Râye, IV, 105.

152 Mebsut, XIII, 54.

153 Beyhakî, es-Sunenu’l-Kubrâ, VIII, 123; Dârekutnî, 3/20; Tirmizî, Ahkâm, 12; Tahâvî, erhu Mu kili’l-
Âsâr, X, 28.
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sından kaynaklanmaktadır. Ancak bir gerçek var ki, o da bu tür rivayetlerin sıhhat
açısından genellikle zayıflık arz etti idir.

III. Sonuç:

Günümüz hadisçilerinin çalı ma alanları daha ziyade metinler üzerinde yo un-
la maktadır. Hadislerin metinler açısından nasıl tahlil edilmesi gerekti i hususunda 
en yararlı eserler ise mukayeseli hukuk çalı malarıdır. Söz konusu çalı malar ba ta
Kur’an olmak üzere hangi kriterler ı ı ında hadislerin tenkide tabi tutulması gerekti i
veya çe itli kriterlere muhalif gözüken rivayetlerin nasıl telif edilmesi gerekti i husu-
sunda son derece yararlı bilgiler içermektedirler. Bu gerçe e ra men, ilgili eserlerin 
bahsetti imiz çerçevede hak ettikleri ilgiye mazhar olduklarını söylemek zordur.

Bunun yanında fıkhî mezheplerin temel kaynakları olan eserlerde geçen hadis-
lerin sıhhat durumlarının nasıl bir görünüm arz etti i noktasında da yeterli düzeyde 
çalı malar yapıldı ını söyleyemiyoruz. Özellikle âfiî mezhebi bu açıdan daha anslı
olmakla birlikte, Hanefî mezhebinin temel kitaplarına yönelik bu açlık hâlâ devam et-
mektedir. Bu tür çalı maların yapılmasının günümüz slam dünyasına sa layaca ı en 
büyük faydalardan birisi de, hiç üphe yok ki, hadisler noktasında bu mezhebe yönelik 
ele tirilere somut bir cevap verme imkânının sa lanacak olmasıdır.

Bahsetmi  oldu umuz iki nokta ba ta olmak üzere, Hanefî mezhebinin farklı hadis 
çe itlerine delil olmaları açısından yakla ımı, haber-i vahitleri de erlendirirken ne tür 
kriterler uyguladı ı, mezhebin kabulüne göre farklılık arz eden hadisleri nasıl tevil 
veya telif etti i, keza ikisini de delil olma açısından e it gördü ü çeli ik hadislerin 
arasını nasıl telif etti i, rivayetleri mütedavil eserlerde yer alan bazı ravilere kar ı yak-
la ımının ne oldu u ve benzeri pek çok noktanın detaylı tetkiki açısından mükemmel 
bir eser olan Mebsut kendisine uzanacak himmetli elleri beklemektedir.

Biz hadis zaviyesinden ana hatlarıyla tanıtmaya çalı tı ımız Mebsut’un öyle bir 
görünüm arz etti ini görüyoruz: Öncelikli olarak, Mebsut’ta yer alan rivayetlerin çok 
önemli bir bölümü mütedavil hadis kitaplarında yer almaktadır. Bunların sıhhat du-
rumuna gelince, di er mezheplere ait fıkıh kitaplarındaki hadisler nasıl bir durum arz 
ediyorsa bunda da aynı durum söz konusudur. Kaldı ki, daha önce de indi imiz üzere, 
hadislerin sıhhati noktasında verilen kararlar ictihâdîdir. 

Mebsut’ta geçti i halde mütedavil eserlerde yer almayan veya kayna ı buluna-
mayan rivayetlere gelince, bu tür rivayetler yüzde olarak oldukça az bir yekûn tut-
maktadır. uayp Arnavut tarafından yapılan htiyâr tahrîcine bakıldı ında bu sözün 
do rulu u anla ılacaktır. Ayrıca zayıf olarak de erlendirilebilecek veya kayna ı bu-
lunmayan rivayetlerin -genel olarak- ilgili konularda teyit için zikredilen rivayetler 
oldu u veyahut da sahih rivayetlerin bulunmadı ı alanlarda oldu u görülecektir. Do-
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layısıyla tamamen re’ye dayanmak yerine zayıf da olsa hadisin tercih edildi inden
bahsetmemiz mümkündür.

Bununla ba lantılı olarak unun da hatırlanmasında fayda vardır: Fıkıh kitap-
larında genel yekûna göre oldukça az tutan zayıf veya daha alt düzeydeki hadisler, 
fukahanın sahih olmayan rivayetlere yer verdikleri eklinde yanlı  bir algıya neden 
olmamalıdır. Unutmamak gerekir ki, aynı durum hadis kitapları için de geçerlidir. Ha-
dis kitaplarında nasıl ki sıhhat açısından sorunlu rivayetler bulunuyorsa aynı durum 
fıkıh kitapları için de söz konusudur. Bu durum nasıl ki, bizlerin hadis kitaplarına olan 
bakı ını olumsuzla tırmıyorsa, fıkıh kitaplarına bakı ımız da müspet olarak kalmaya 
devam etmelidir. Yapılacak olan sıhhat açısından mü kil olan rivayetlerin durumlarını
belirtmektir.

Sonuç olarak, Mebsut ahkâm hadisleri ba ta olmak üzere çeli ik hadislerin telif 
edilmesi çabalarında ba vurulması gereken temel kaynaklarımızdan birisidir. Bunun 
yanında haber-i vahitlerin de erlendirilmesinde ne tür kriterleri devreye sokmak ge-
rekti i hususunda da günümüz genç ara tırmacılarının mutlaka mütalaa etmesi gere-
ken eserlerdendir. Keza mukayeseli okuma yapmak ve hadislerin fukaha tarafından
nasıl de erlendirildi ini anlamak ve rivayetlere ne kadar önem verdiklerini bizatihi 
mü ahede etmek için her zaman el altında tutulması icap eden bir çalı madır. Bu ne-
denlerden ötürü, hadis alanında master ve doktora yapanlara belli bölümlerinin oku-
tulmasında büyük yarar görülmektedir.
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SERAHSÎ’N N  “USUL’Ü” ÇERÇEVES NDE BAZI 
HARFLER N/EDATLARIN FIKIHTAK  ANLAMLARI

Yusuf AKGÜL*1

Özet:

Dilin eksik ve yanlı  anla ılmasını önleyen etkin kelimelerden biri 
edatlar/ba laçlardır. Arap dilinde edatlara hurûf-i meânî adı verilir. Dinî 
metinlerin yorumlanmasında huruf-i meânî özel bir öneme sahiptir. Do-
layısıyla slam hukuk usulü bilginleri dilin bu unsuruna önem vermi ,
kitaplarında ayrı bir bölüm ayırmı lardır. 

Bu makalede ise emsü’l-Eimme Serahsî’nin (400?-483/1009?-1090) 
Usul’ünde yer alan ve fıkıhta söz konusu edilen bu edatlardan bazıları-
nın anlamları incelenmi tir. Öncelikle harf kavramının tanımı yapılmı ,
ardından mana harfleri/edatlar hakkında genel bilgi verilmi tir. Sonra 
Usulü’s-Serahsî’de söz edilen edatların anlamları ve kullanım ekilleri 
açıklanmı tır. Bu açıklamalarda fakihlerin özellikle Hanefi mezhebine 
ba lı âlimlerin bazı edatların anlamlarına dair ileri sürdükleri görü  ve
açıklamalarına de inilmi ; bazı de erlendirmeler yapılmı tır. 

Anahtar Kelimeler: Serahsî, Usul, Mana Harfleri/Edatlar.

Meanings of some letters /prepositions used in Jurisprudence 
within the framework of Al-Sarakhsi’s ‘Usul al-Fiqh’

Abstract:

Prepositions/conjunctions are one of the most effective words that 
prevent misunderstandings in any language. In Arabic, prepositions are 

* Yrd. Doç. Dr., Bozok Üniversitesi lahiyat Fakültesi
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named hurûf al-maany. Hurûf al-maany has a specific important role in 
the interpretation of religious texts. Therefore, the scholars of Islamic 
jurisprudence have pointed out this fact of the language and reserved a 
section of this subject in their books.

In this article, the meanings of some of these propositions, which are 
cited in the work of al-Sarakhsi, titled as Shams al-A’imma (400?-483
/1009?-1090), written on Islamic jurisprudence, are examined. Firstly, 
the definition of letter/character is made, and then general information 
about the prepositions is given. Moreover, the meanings and patterns of 
the usage of prepositions in Usul al-Fiqh of Al-Sarakhsi are explained. 
In these explanations the opinions and statements of scholars, especial-
ly the scholars of the Hanafi School are mentioned. In the conclusion, 
some assessments are made.

Key Words: al-Sarakhsi, Meaning of Letters/Prepositions.

G R

Dinî meselelerin çözümünde, temel kavram ve ifadeleri yerli yerince kullanmak 
ve bu ifadelere yüklenen anlamlarla ilgili hükümleri temellendirmenin yolu ve yön-
temlerini ara tırmak oldukça önemli rol oynar. slam dininin temel kayna ının dilini 
do ru anlayıp o dilin kullanımına ili kin konuları iyi bilme, sarf-nahiv kadar fıkıh, ha-
dis, tefsir ve di er slam bilimlerini yakından ilgilendirmektedir. Bu cümleden olarak 
slam kültürü ve dü ünce tarihinde usulü fıkhın dinin do ru anla ılması ve yorumlan-

masındaki tesiri yadsınamaz bir husustur. Fıkıh usulünün temel aldı ı Kur’an ve sün-
netin do ru yorumlanması için nassın dilini bilme hususu da bir o kadar önemlidir. Bu 
bakımdan genelde slam bilimleriyle u ra anların özelde ise bir fıkıh âliminin nasları
kendi içinde tutarlı bir yoruma tabi tutarak fıkhî görü ler ve hükümler üretebilmesi 
için dile vakıf olması gerekmektedir.

Ku kusuz usul âlimleri, fıkhî meselelerin çözümüne yönelik gayret göstermi ler, 
bunun için telif ettikleri eserlerde dile ait sistematik kuralları da kullanmı lardır. Nite-
kim sathi bir okumayla fıkıh usulü eserlerinde hatırı sayılır ölçüde dil ile ilgili birçok 
meseleye rastlanabilir. Dikkatli bir incelemeyle de usul âlimlerinin dile dair terimleri 
yorumlamadaki maharetlerini ve er’i delillerden hüküm çıkarırken kullandıkları dile 
vukufiyetlerini görmek mümkündür. 

Klasik Hanefi usul müellifleri arasında önemli bir yeri bulunan ve di er usul 
âlimleri gibi dile dair meselelere fıkıh usulü kitabında geni  olarak yer vermi  olan bir 
usul âlimimiz de Serahsî’dir. Mevcut kaynakların verdi i bilgilere göre Serahsî, ya a-
dı ı dönem itibariyle fıkha duyulan ihtiyacı görüp bu alanda kıymetli eserler vermi
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Maveraünnehir âlimlerindendir. Zamanın Hakanı1 tarafından hapse atıldı ı kuyuda, 
daha sonra verilen izin üzerine zor artlar içerisinde el-Usul adlı eserini ö rencilerine
imla ettirmi tir. Serahsî bu eserinde önemine binaen -çalı mamızda da konu edindi i-
miz gibi- bazı harflerin fıkıhta kullanılan anlamlarına temas etmi tir. Nitekim Serahsî 
el-Usul adlı eserinin giri  kısmında fıkhın tamamını u üç eyde toplamı tır:

1. er’î meseleleri bilme 

2. Bunun için nasların manalarına vakıf olma ve usulü fıkhı füru’uyla kavrayabilme 

3. Bununla amel etme.2

Serahsî’nin sözünü etti i ikinci madde ba lamında bir kimsenin, fıkıh bilgisine 
sahip olabilmesi ku kusuz Arap dilini iyi bilmesiyle mümkündür. Bunun yanında
Kur’an ve sünnette yer alan metinleri, metinlerde yer alan cümleleri, cümlelerde ge-
çen kelimeleri ve hatta harfleri cümledeki manalarıyla bilmesi gerekir. Nitekim bu 
önemindendir ki fıkıh ve usul âlimleri, Kur’an’ın ve sünnetin anla ılmasında, fıkhî
kural ve prensiplerin konulmasında dilin lüzumuna inanmı lar, usul kitaplarında dile 
dair konulara yer vermi lerdir. 

Bu makalede fakihlerin bilhassa Hanefi fakihlerinin bazı edatlara verdikleri an-
lamlara dair görü  ve anlayı larını ö renme maksadıyla Serahsî’nin el-Usul’ü çerçe-
vesinde bu konuyu inceledik. Bir di er ifadeyle Usulü’s-Serahsî’de “ slam hukuk di-
linde kullanılan edatların (hurûf-i meâni) anlamları” ba lıklı bölümünü ele alıp Hanefi 
fakihlerinin, hukuki i lemlerde kullanılan bazı edatlara ne tür anlamlar verip nasıl bir 
yöntem izledikleri konusunu tetkik ettik.

Bu cümleden olarak makalemizde hem bir usul kitabında ele alınan konu olması
bakımından hem de usule konu olan delillerin yorum ve de erlendirilmesi yönünden 
slam hukuk usulüne ait meseleler içinde dilin yeri ve önemini vurgulamaya çalı tık.

Zira dile ait özellikle inceledi imiz bu harfler, fıkıhta sıkça kullanılmakta olup, kendi-
lerine yüklenen anlama göre nasslar ve sözlü i lemler, farklı yorumlara tabi tutulabil-
mektedir. Dolayısıyla incelememizi bu harfler hakkında yaptık. Bunun için kavramsal 
çerçeve olarak harfi ve mana harflerini tanımladıktan sonra Serahsî’nin Usul’ünde yer 
alan mana harflerinin anlam ve kullanımlarından örnekler sunmaya çalı tık. Sonuçta 
ise genel bir de erlendirmede bulunduk.

1 Mevcut kaynaklara göre Serahsî’yi tevkif ettirenin Karahanlı hakanı veya emiri, Hasan oldu u söylen-
se de kesin olmamakla beraber onu, emsü’l-mülk Nasr adında bir hükümdarın hapse attı ı rivayeti 
do ru görünmektedir. Bkz. Hamidullah, M. “Serahsî” TDV A., XXXVI, 545. 

2 Serahsî, Usul, Thk. Ebu’l-Vefa el-Afgânî, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., I, 10.
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I. Kavramsal Çerçeve
A. Harf 

Harf, sözlükte bir eyin yanı, kenarı, ucu, keskin yeri, da ın tepesindeki sivri doruk, 
dil, lafız, kelam, lehçe, yol, vecih, yön gibi kullanıldı ı kelimeye göre çe itli anlamları
içermektedir.3 Ço ulu hurûf veya ahruf eklinde gelir. Kur’an’da münafıklardan söz 
edildi i bir yerde geçen harf kelimesi u meallerde verilmi tir: “ nsanlardan kimileri de 
Allah’a bir kıyıdan kenardan/ kıyıdan kıyıya/ (imanla küfrün) sınır(ın)da/bir ucundan 
ibadet ederler.”4 Lehçe, vecih anlamına da gelen harfin bu kullanımı Buhârî’nin naklet-
ti i bir hadiste mealen öyle yer almı tır: Allah Resulü (s.a.s.) “Cibril bana Kur’an’ı bir 
okunu /lehçe üzerine okuttu. Ben de durmadan bunun artmasını isterdim. Öyle ki yedi 
türlü okunu a/lehçeye eri inceye kadar bu dile imde ısrar ettim.” buyurmu tur.5

Bir eyin kenarı ve ucu anlamında sözün de ucu/parçası olan harf, dilcilere göre, 
yalnız ba ına bir mana ifade etmeyen ancak fiil veya isimle birlikte kullanıldı ında
bir anlam kazanan kelime türüdür. Harfler iki kısımdır: 1. Huruf-i Mebâni (Hece Harf-
leri) 2. Huruf-i Meânî (Edatlar) ki Arapçada hece harflerinden ayırt etmek için mana 
harfleri adı verilen  /  / / /   gibi harflerdir. 6

Makalemizde inceledi imiz harfler, mana harfleri olup hece harfleri de ildir. Bunlara 
edat adı da verilmi tir. Serahsî, usulünde bu harfleri tanımlarken “Bil ki Arapçada kelime; 
isim, fiil ve harf olmak üzere üçtür.”7 demek suretiyle kelimenin klasik tasnifinde nahiv 
âlimlerinin yakla ımına uymu  ve harfleri, kelimenin bir türü eklinde belirtmi tir. 

B. Mana Harfleri/Edatlar

Nahiv bilginleri isim ve fiilin dı ında üçüncü kelime çe idi olarak mâna harflerini 
(hurûf-i meânî) ele almı tır. Bunlara, tek ba ına bir anlam ta ımayıp di er kelimeler-
le (isim ve fiillerle) birlikte kullanıldıklarında anlam bildirmeleri sebebiyle “mâna 
harfleri” denilmi tir. Aynı zamanda terkip içerisinde isimleri fiillere ba ladıkları veya 
fiillerle isimler arasında anlam ili kisi kurulmasında vasıta görevi yaptıkları için “rabt 
harfleri” (ba laç) ve “edevat” adı da verilmi tir. Sayıları 150’yi a an hurûf-i meânî 

3 bn Manzur, Lisânu’l-Arab, Daru’n-Nevâdir, Kuveyt 2010, X, 385-386; Ebu’l-Hüseyin Ahmed b. Fâris 
b. Zekeriya, Mu’cemu’l-Mekâyîs fî’l-Luga, Thk. ihabuddin Ebu Amr, Daru’l-Fikr, ts., s. 255.

4 Hac, 22/11. Mealler için bkz. D. .B. Kur’an-ı Kerim Meali, (2012); Özek, Ali vd. Kur’an-ı Kerim ve 
Türkçe Meali, (2007); Yazır, Elmalılı M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (2007), V, 533; Esed, Muham-
med, Kur’an Mesajı, (2002). 

5 Buhârî, Sahih, Bed’u’l-Halk, 6.

6 Muhammed Ali el-Farukî et-Tehânevî, Ke âfu stılâhâti’l-Funûn, Müessesetü’l-Mısriyye, Kahire 
1963, II, 66, 76. 

7 Serahsî, Usul, 200.
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içinde isim soylu olanlar yanında birkaç fiil de vardır. Ancak ço u harf oldu u için 
“ta lîb” yoluyla onlar da bu ad altında toplanmı tır. Hurûf-i meânî arasında yapı iti-
bariyle bir, iki, üç, dört ve be  harften olu anlar bulundu u gibi birle ik bir yapıya
sahip olanlar da vardır:  gibi.8 Sayıca toplam 95 harfin 13’ü tek harften ibaret 
(müfred), 82’si birle ik (mürekkeb) haldedir.9 Bu harfler cümle içindeki fonksiyonu-
na (âmil olup olmamasına) göre veya anlamları yönüyle yahut harflerinin sayısı bakı-
mından kategorize edilmi tir.10 Cümle içindeki kullanımlarına göre mana harflerinin 
bir kısmı fiillere, bir kısmı isimlere, di er kısmı da ortak olarak her ikisine eklenir.11

Bu harfleri öyle ema ile gösterebiliriz:

8 Durmu , smail, “Harf”, TDV A. XVI, 163.

9 Ahmed b. Abdunnur el-Mâlekkî, Rasfu’l-Mebânî fî erhi Hurûfi’l-Meânî, Thk. Ahmed Muhammed 
el-Harrât, Daru’l-Kalem, 3. bsk. Dıme k 2002, s. 99.

10 Muhammed Said sbir ve Bilal Cuneydî, e - âmil Mu’cem fî Ulumi’l-Lugati’l-Arabiyye ve 
Mustalahâtihâ, Daru’l-Avde, Beyrut 2004, s. 449; Muhammed Ali et-Tehânevî, Mevsûâtu Ke âfi
stılâhâti’l-Funûn ve’l-Ulûm, Thk: Refik el-Acem, Ali Dahruc, Abdullah el-Halidî, Corci Zeynati, 

Mektebetü Lübnan, 1. Bsk. Beyrut 1996, I, 643-651.

11 Ebu Bekir Muhammed b. Sehl b. Serrac, el-Usul fi’n-Nahv, Thk. Abdulhüseyin el-Fetelî, Müessesetü’r-
Risale, 4. bsk. Beyrut 1999, I, 55-57.
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Mantıkta edat olarak adlandırılan mana harflerini, terim olarak ilk kullanan nahiv 
âliminin Sibeveyh oldu u söylenir.12 nce manalar, beyân nükteleri, üslûp hususiyetle-
ri büyük ölçüde hurûf-ı meânîye dayandı ı için bunların üzerinde özellikle durulmu ,
tefsir ve belagat âlimleri bu harflerin aslî ve fer’î manalarını, nahiv âlimleri amel du-
rumlarını inceledi i gibi felsefe ve mantık âlimleri de önerme ve hükümlerdeki fonk-
siyonlarını ele almı lardır. 13 Fıkıh usulü âlimleri ise fıkha konu olan meselelerin delil 
ve hükümleri bakımından naslar üzerinde icra etti i önemli i levi yüzünden bu harfler 
üzerinde durmu lardır. 

Nahiv, belagat, tefsir, fıkıh usulüne dair yazılmı  kitaplarda yer alan mana harfleri 
hakkında müstakil pek çok eser de kaleme alınmı tır.14 Bunlardan Kur’an’daki mana 
harflerine veya bir tek harfe ait olmak üzere birçok matbu eser mevcuttur. Bunun ya-
nında dilimizde yazılmı  bu konuya dair müstakil kitaplar da vardır.15

II. Fıkıhta Kullanılan Bazı Mana Harfleri/Edatlar

Fıkıh usulü kitaplarında mana harfleri/edatlar bölümü müstakil bir ba lık altında ele 
alınmı tır. Bunda söz konusu edatların, nasların anla ılmasında ve bunlardan hüküm 
elde edilmesinde çok mühim fonksiyonlarının bulundu u ve zaman zaman bir edatın
farklı anlamlar yüklenmesinin, ilgili nastan farklı hükümler elde edilmesine sebep 

12 Fatıma el-Hamyânî, Hurûfu’l-Meânî Beyne’l-Menatıka ve’n-Nuhât min Karni’s-Salis ila Karni’t-Tasi’ 
li’l-Hicre,1. bsk. Külliyyetü’l-Adâb ve’l-Ulumi’l- nsaniyye, Rabat 2006, s. 32-34.

13 Durmu , smail, “Harf” mad., TDV A., st. 1997, XVI, 163.

14 Konuyla ilgili bazı kitapları öyle sıralayabiliriz:
 a) Ali b. Muhammed el-Herevî, El-Ezhiye fî lmi’l-Huruf,  Thk: Abdulmuîn el-Mulûhiyye, Mecmeu

Lugati’l-Arabiyye, Dıme k 1971.
 b) Hasan b. Kasım el-Murâdî, El-Cene’d-Dânî fî Hurûfi’l-Meânî, Thk: Fahruddin Kabave, Muhammed 

Nedim Fadıl, Daru’l-Afak, Beyrut 1983.
 c) Muhammed Hasan erif, Mu’cemu Hurûfi’l-Meânî fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Müessesetü’r-Risale, Bey-

rut 1996. 
 d) bn Nureddin, Muhammed b. Ali el-Mevzeî, Mesâbihu’l-Me ânî fî Hurûfi’l-Meânî, Thk. Aiz b. Nafi 

el-Umerî, Daru’l-Menâr.
 e) Muhammed Salih Musa Hüseyin, Takrîbu’l-Emânî erhu Kifâyeti’l-Muânî, Müessesetü’r-Risale, 

Beyrut 2009.
 f) Alâaddin b. Ali el-Erbilî, Cevahiru’l-Edeb fî Ma’rifeti Kelami’l-Arab, Mısır 1294.

15 Ülkemizde yayınlanmı  Arap dilinde mana harflerini/edatları inceleyen kitaplardan bazıları unlardır:
 a) Hasan Akda , Arap Dilinde Edatlar, Tekin Kitabevi, 2. bsk. Konya 1984.
 b) M. Sadi Çö enli vd., Arapça Edatlar ve Deyimler Sözlü ü, Erzurum 1988.
 c) Hüseyin Yazıcı, Arapça’da Edatlar, Kitabevi yay. st. 1996.
 d) Hüseyin Yazıcı, Örnekleriyle Arapça’da Ba laçlar ve Yapılar, Da arcık yay. st. 1998. 
 e) Mehmet Çelen, Arapça’da Edatlar (Lügat ve Filolojik nceleme), Kalem yay. st. 2006
 f) Candemir Do an, Kur’an-ı Kerim Meallerinden Kar ıla tırmalı Arapça-Türkçe Ba laçlar, Canta

yay. st. 2013.
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oldu u dü ünülebilir. Mana harfleri Hanefi fıkıh usulü içinde, hakikat-mecaz bahsinin 
hemen ardından gelip bu harflerin hakikat ve mecaz anlamlarının bulunmasının ilgisi 
sebebi ile bu konu yer alır. 16 Usul kitaplarında anlatılan bu bölüm, esasen Arap dilinde 
kullanılan edatların anlamlarını açıklayan tasvirî bir bölümdür. 17

Serahsî de bu bölüme Usul’ünde hakikat ve mecaz bahsinin ardından yer verir. 
Dildeki hakikat ve mecaz ifadelerin anlamlarının isim ve fiillerde gerçekle ti i gibi 
harflerde de gerçekle ti ini dolayısıyla bu durumda hakikat veya mecaz içeren harfle-
rin/edatların anlamlarının bilinmesi gerekti ini vurgulayarak konunun önemini ifade 
eder. Yine ona göre bu hususla ilgili birçok fıkhî meselenin do ru anla ılması için bu 
harflerin/edatların anlamlarının açıklanması gereklidir.18

Usul’de fasıl adlı ba lıklar altında sözü edilen mana harfleri; atıf, cer harfleri ile 
bazı zarf, istisna, art ve soru edatlarından ibarettir.19

A. Atıf Harfleri (Ba laçlar)20

Serahsî, mana harflerinin izahına ilk olarak atıf harfleriyle ba lar. Serahsî’nin atıf
harfleri içerisinde öncelikle üzerinde durdu u harf ise vav’dır.21 Ardından sırayla fe 
( ), sümme ( ), bel ( ), lâkin ( ), ev ( ), hattâ ( ) ba laçları gelir. 

1.  ( ) Vav Harfi/Vav Ba lacı

Fıkıh usulünde farklı anlamlar ifade eden vav harfi, di er harflere nazaran 
Serahsî’nin usulünde oldukça geni  bir yer tutar.22 O, vav harfinin anlamlarından söz 
etti i kısımda bu harfin fıkıhtaki muhtelif kullanımlarına ve anlamlarına yer verir. 
Mutlak atıf/ba laç, cem’/toplama ve maiyyet/birliktelik için kullanılan atıf vav’ının23

anlam yönüyle ilgi, tertip/sıralama, beraberlik, hâl vb. ifade etti i görülür. 

16 Osman Güman,  Nahiv-Fıkıh Usulü li kisi (El- snevî Örne i), (Yayınlanmamı  Doktora Tezi), stan-
bul 2006, s. 209. 

17 A. Cüneyd Köksal, Fıkıh Usulünün Mahiyeti ve Gayesi, SAM yay. stanbul 2008, s. 120-126.

18 Serahsî, Usul, 200.

19 Serahsî, Usul, 200-235.

20 Arapçada iki kelimeyi veya cümleyi birbirine ba layan ba laçlar (atıf harfleri) unlardır:  /  /  /

 /  /  /  /  /  /

21 Arapçada atıf harfi olan vav harfinin Türkçedeki kar ılı ı “ve, de, hem, dahi, yine, ile, oysa, -dı ı halde, 
beraber” oldu u gibi yerine göre virgül i areti ile de anlamı kar ılanabilir. Yine bu harfin isti’nâfiye,
i’tirâziye, hâliye, maiyye, kasem gibi 27 farklı anlamda kullanıldı ı yer için bkz. Muhibbuddin Ebu 
Feyz ez-Zebidi, Tâcu’l-Arûs, Thk. Ali eyrî, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, XX, 320-323. 

22 Serahsî, Usul, 200-207.

23 Atıf vav’ının ifade etti i anlamları hakkında âlimler üç farklı görü  ileri sürmü tür. Bunlar: 1.Tertip/
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a) Mutlak Atıf/ lgi fade Eden ( ) Vav Ba lacı

Serahsî’ye göre her ne kadar vav harfinin atıf için konuldu u konusunda cumhur 
ulema arasında bir ihtilafın olmadı ı vurgulansa da harfin bu anlamda kullanıldı ı
görü ü Hanefi fakihlerine aittir. Dilcilerin birço una göre vav harfi aralarına girdi i
kelime veya cümleler arasında herhangi bir sıralama (tertip) veya yakınlık anlamı
ifade etmeyip matuf (önceki kelime) ile matufun aleyh (sonraki kelime) arasında bir 
ortaklı ı ifade eder. Bir di er ifadeyle cümlenin ö eleri arasında kullanıldı ında iki 
ö eyi yüklemde ortak yapar.24

b) Tertip/Sıralama fade Eden ( ) Vav Ba lacı

Bazı afiî fakihlere göre vav harfi belli bir sırayı/tertibi ifade eder. Serahsî, mam
afiî’nin vav harfinin tertip/sıra ifade etti ine dair görü ünün dayandı ı delilleri 

Usul’ünde tek tek ele alıp tartı ır. Serahsî mam afiî’nin vav harfinin anlamından
Ahkâmu’l-Kur’an’ında bahsetmi  oldu unu ve abdestin farzlarından biri olarak terti-
bi de saydı ını söyler. Nitekim mam afiî’ye göre Mâide suresinin 6. ayetinde ifade 
edilen abdest uzuvlarının25 vav ba lacıyla art arda gelmesi bir sırayı gösterdi inden
abdestte tertip farzdır. 

Yine vav’ın tertip ifade etti ine dair zikredilen bir misal öyledir: Ashabın
(r.a.), umre veya hac ibadeti sırasında yapılan sa’ye hangi tepeden ba layacakla-
rını Allah Resulüne (s.a.s.) sormaları üzerine o “ üphesiz Safa ile Merve Allah’ın
ni anelerindendir…”26 ayetini i aretle: “Allah Teâlâ’nın ba lamayı emir buyurdu u
sıra ile yani önce Safa ile sa’ye ba layın.” buyurmu tur. 27 Dolayısıyla burada ve ba -
lacının pe i sıra anlamında kullanıldı ı görülmektedir. 

sıra anlamı ta ıdı ını ileri sürenler ki afiî fakihler, 2. Maiyyet/birliktelik ifade etti ini ileri sürenler 
ki mam Malik, Ebu Yusuf ve mam Muhammed, 3. Mutlak surette cem’ yani herhangi bir sıra veya 
beraberlik olmadı ını söyleyenler ki cumhur ulema ve dilcilerdir. 

24 Serahsî, Usul, 200.

25

Meali öyledir: “Ey iman edenler! Namaza kalkaca ınız zaman yüzlerinizi, dirseklere kadar 
ellerinizi ve -ba larınıza mesh edip- her iki topu a kadar da ayaklarınızı yıkayın…”

26 Bakara, 2/158. Ayetteki ifade öyledir: … 

27 Nesai, Sünen, Hac, 163. Bu anlamda sahabe Cabir (r.a.)’den rivayet edilen ba ka bir hadiste ise öyle-
dir: “ üphesiz ki Safa ile Merve, Allah’ın eâirindendirler, ayet-i kerimesini okudu ve Allah’ın ba la-
dı ından ba lıyorum; diyerek (sa’ye) Safa’dan ba ladı…” Müslim, Sahih, Hac, 147.
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Benzer bir ba ka misalde secdenin rükûa göre sırasını belirten “… Rükû edin, 
secdeye varın...”28 mealindeki ayettir. Burada da vav harfinin tertip ifade etti i görül-
mektedir. 

Serahsî verdi i bu misallerin ardından Hanefi fakihlerin bu meseleyi lügat ehlinin 
görü lerine uygun bir izah ile çözdüklerini belirtir. Ona göre nasıl ki slam Hukukuna 
ait hükümleri ö renmeye ihtiyaç duyan kimsenin öncelikle slam hukukunun kaynak-
larına ba vurması, Kur’an ve sünnetten ibaret olan naslar hakkında tefekkür etmesi 
gerekmektedir. Aynı ekilde dile ait meselelerin çözümü için de Arap dilinde lügat 
ehlinin koydu u temel kuralları incelemesi gerekir. Dolayısıyla Arap dilinin kaynak-
larına ve Arap kelamındaki kullanımına bakıldı ında vav ba lacının tertibi/sıralamayı
ifade etmedi i kolayca anla ılır. Serahsî bu noktada vav ba lacının atıf için kullanıldı-
ını tertip ifade etmedi ini örnekleriyle öyle tahlil eder:

“Bir kimse “Bana Zeyd ve Amr geldi  ” dedi inde bu sözünden an-
la ılan Zeyd ve Amr’ın her ikisinin gelmi  oldu udur. Zira burada ister Zeyd ve Amr 
birlikte gelmi  olsun isterse her ikisinden biri önce veya sonra gelmi  olsun herhangi 
bir beraberlik veya sıralama kastedilmemi tir. Yine benzer bir duruma u cümleyi 
örnek verir: “Süt içerken balı ı yeme.”29 Bu ifadenin yeme ve içme fiilinin art arda 
sırayla yapılması anlamı ta ımadı ı, bilakis bu iki fiilin birlikte yapılmaması istendi i
anla ılmaktadır. 

Sözü edilen bu örneklerde vav harfinin yerine fe ( ) harfi/ba lacı getirilirse kas-
tedilen mana do ru ifade edilmemi  olur. öyle ki fe harfi birlikte, ardı sıra anlamla-
rına geldi inden sıralama için kullanılır. ayet vav harfi tertibi/sırayı ifade etseydi fe 
harfinin onun yerine söylenmesi manayı de i tirmezdi. Oysa fe harfinin yerine vav 
harfinin getirilmesi manayı de i tirmektedir. Mesela bir kimsenin hanımına “

E er eve girersen sen bo sun” eklindeki sözünde geçen vav harfinin, 
tertip/sıra ifade eden fe harfi anlamında kullanılmı  oldu unu farz edelim. O takdir-
de ifade edilen bo amanın, artın gerçekle mesi durumundan bir süre sonra olaca ı
anla ılırdı.”30

Serahsî’ye göre mesele dil açısından ele alındı ı takdirde Arapçada isim ve fillerin 
sahip oldu u anlamlar gibi her bir mana harfinin konuldu u (vaz’ oldu u) bir anlamı
vardır. Bu durumda harflerin anlam ortaklı ı ya harfin kullanılan asıl anlamı bilinme-

28 Hacc, 22/77. Ayetteki ifade öyledir: … 

29 Metni öyledir:

30 Serahsî, Usul, 201.
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di inde veya her hangi bir özür hâlinde mümkündür. Tek bir anlam için harfin tekrar 
edilmesi, sözü faydasız hale getirdi i gibi söz sanatına da uygun de ildir. 

Serahsî ( ) vav ba lacının tertip ifade etti i görü ünü ileri sürenlerin delillerini ise 
öyle çürütür: “Arapçada ( ) fe ba lacı hemen sonra/pe i sıra anlamına gelir. Süm-

me ( ) ba lacı ise tehirli tertip için yani bu ba laçla ba lanılan kelimelerin arasında
zamanın girdi ini ifade etmek için daha sonra anlamında kullanılır. Maa ( ) ba lacı
da birlikte anlamını ifade eder. E er ( )vav ba lacının birliktelik ya da tertip/sıralama
anlamında kullanıldı ını farz etsek o zaman ba lacın anlam yönüyle tekrarı söz ko-
nusu olur. Oysa mutlak surette vav harfi, atıf içindir, dedi imizde ise asıl kullanıldı ı
anlamı yönüyle yeni bir hâl almı  olur. Aksi durumda bu atıf harfi, her biri ayrı bir ma-
nayı ifade için kullanılan harflerin türleri adedince farklı anlamlara gelir. Buna benzer 
bir örne i insan isimleri için de dü ünebiliriz. Zira insan Âdem’den gelmi tir. Sonra 
insanlar milletlere ayrılmı tır. Her bir millet için de kullanılan farklı isimler vardır. 
Yine hurmanın isimleri için de aynı eyleri söylemek mümkündür. Aynı ekilde vav 
harfinin mutlak surette atıf için kullanıldı ını dolayısıyla abdest ayetinde geçti i gibi 
gusül, teyemmüm için de tertip veya birliktelik (maiyyet) anlamında kullanılmadı ı-
nı söyleyebiliriz. Sonra abdest uzuvlarını yıkamada tertip/sıralama Allah Resulünün 
(s.a.s.) yapmı  oldu u ekil itibariyle tamam olmu tur. Abdest ayetinin ifade etti i
hususun tertibe uyarak yerine getirilmesi ise kemal anlamıyla ilgilidir. 

Yine Yüce Allah’ın (c.c.) buyurdu u “… Rükû edin, secdeye varın...” ayetinde 
geçen vav harfinin tertip/sıralama anlamında kullanılmadı ı kolaylıkla anla ılabilir. 
Çünkü verilen bu örne e aykırı dü en ba ka bir ayet vardır. O da “ …secde et ve rükû 
edenlerle birlikte rükû eyle…”31 ayetidir. Bilindi i üzere namazın rükünlerinde tertip, 
önce kıyam ardından rükû sonra secde eklindedir. 

Keza Safa ve Merve ile ilgili ileri sürülen ayete gelince söz konusu edilen sa’y 
ibadetindeki tertibin/sıralamanın bu ayet sebebiyle olmadı ı rahatlıkla anla ılabilir:
Bir defasında ayette her ikisinin Allah’ın ni anesi oldu u ifade edilmektedir. Dolayı-
sıyla burada tertip söz konusu de ildir. Di er taraftan hadisi erifte Hz. Peygamber 
(s.a.s.)’in “Allah Teâlâ’nın ba ladı ı ile sa’ye ba layın” eklindeki ifadesinden mese-
leyi zihinlere yakınla tırmak oldu u yoksa vav harfinin tertip/sıra anlamında olmadı ı
anla ılmaktadır. Çünkü bir eyin önce anılması o eyin önemini muhataplara vurgula-
mak içindir. Böylece o eyin tercihi için kuvvetli bir dayanak ortaya çıkar. Netice iti-

31 Âl-i mran, 3/43. Ayetteki ifade öyledir:
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bariyle ise vav harfinin tertip için olmadı ı ve Safa’nın önemini belirtmek için ayette 
önce anıldı ı anla ılır.”32

c) Beraberlik fade Eden ( ) Vav Ba lacı

Serahsî, vav harfinin ba laç anlamı oldu u gibi birliktelik anlamı ta ıdı ına dair 
misali de talakla ilgili bir meselenin çözümünde dile getirmektedir. Bu misale göre 
ki i hanımıyla zifafa girmeden “ ayet eve girersen sen 
bo sun, bo sun, bo sun” dese, Ebû Hanife’nin görü üne göre yalnızca bir bo ama ger-
çekle ir. mam Muhammed ile Ebû Yusuf’a göre üç bo ama gerçekle ir. Serahsî’ye 
göre Hanefi fakihleri arasındaki bu ihtilaf vav harfinin ba ladı ı ö elerin yüklemin-
deki ortaklıkla ilgilidir. Nitekim ayet eve girersen bo sun ifa-
desi tam bir cümledir.  ve talikun (bo sun) ifadesi ise eksik bir cümledir. Çünkü 
cümlenin art ifadesi söylenmemi tir. Atıf harfi dikkate alındı ı takdirde cümledeki 
anlam eksikli inin giderilmesi haberin/yüklemin ifade edilmesiyle yani tam cümleyle 
mümkündür. öyle ki cümleden anla ılan ey kadının eve girdi i takdirde bo ama-
nın da beraberinde gerçekle mi  oldu udur. ayet cümlede art ifadesi atıf harfinden/
ba laçtan sonra tekrar kullanılsaydı yani ‘sen bo sun, sen bo sun ve sen bo sun, e er
eve girersen’ eklinde olsaydı cümlenin cevabındaki bo sun ifadesi ile kadın da bo-
anmı  sayılırdı. Buna benzer bir örnek ise öyledir:  yani ‘bana Zeyd ve 

Amr geldi’ cümlesinden anla ılan  yani ‘Bana Zeyd geldi ve bana 
Amr geldi’ eklindedir. Bu meselede Ebu Hanife vav harfinin atıf için kullanıldı ını
söyler, ona göre bu ifadede talak, arta ba lıdır. kinci ifade ise birincisinden dolayı
arta ba lanmı tır. Cümledeki bu durum ba laç vasıtasıyla meydana gelmi tir. Birinci 

ifade yani ayet eve girersen ifadesi vasıtasız ekilde arttır. kinci yani ve bo sun
ifadesi ise ipte asılı olan kandilin ba ları mesabesindeki ba laç vasıtasıyla birincinin 
anlamını ta ır. artın gerçekle mesi durumunda askıda tutulan ey dü er yani bo an-
ma gerçekle ir.33

Öte yandan Ebu Yusuf ve mam Muhammed; e er arta ba lı olan hususun talak 
olması durumunda, talakın hemen vaki olmayaca ını, çünkü talakın, mahalle yani 
eve varılmadı ında gerçekle meyece ini söylemi lerdir. Sonra sözü edilen bu ba laç,
arta ba lı zamanı geni letmi tir. Nitekim art tekrar etti inde her bir bo ama arasına

günler girmi  olup bo amanın gerçekle mesi için araya ayrıca bir zamanın girmesine 
gerek yoktur. 

32 Serahsî, Usul, 201-202.

33 Serahsî, Usul, 202.



110

Diyanet lmî Dergi  Cilt: 49  Sayı: 2

Serahsî’ye göre Ebu Hanife’nin (r.a.) görü ü sözün hakikat manasına en uygun 
olanıdır. Zira ona göre art gerçekle ti inde bu ifade edilenin talak oldu u bilinen 
bir durumdur. Bu durumda vasıtayla dile getirilenin ispatı, atıf için gereklidir. Çünkü 
artın gerçekle mesi halinde bo ama da gerçekle ir. Olayların ayrılı ını gerekli kılan

durumlardan biri de bo amanın bir kere de vuku bulmasıdır. Çünkü bu durum sen bo -
sun ve bo sun ve bo sun sözüyle sona erdirilse de bo ama sözün sayıca tekrarından
dolayı meydana gelmemi tir.34

mam Malik’e göre verilen örnekteki vav harfi birliktelik (maiyyet) anlamını ifade 
etti inden evlilik üç talakla gerçekle ir. Dolayısıyla bir kimse hanımına “

  sen bo sun ve bo sun ve bo sun e er eve girersen,” deyip kadın da 
eve girerse vav harfinin birliktelik anlamı gere i talak gerçekle mi  olur. Serahsî’ye 
göre ise bu hüküm yanlı tır. Çünkü birliktelik anlamına gelen asıl edat  maa’dır. 

ayet vav harfine bu mana verilirse aynı anlamı ta ıyan bir edat daha olmu  olur. Yine 
“Sen, bo sun; bo sun, bo sun; e er eve girersen.” diyerek cümledeki art ifadesinin 
sona bırakılmasıyla üç talakın gerçekle mesi vav harfinin maa anlamına gelmesiyle 
de il bilakis atıf (ba laç) oldu u içindir. Esasen vav harfi ile atıf yapılan söz, art
ifadesinden önce de gelse sonra da gelse cümlenin ifade etti i anlamı de i tirmez.
Bu yüzden e er cümlenin son kısmında istisna zikredilseydi söz tamamen bo  bir söz 
olurdu. Cümlede artın ifade edildi i durum da aynıdır. Yani sen bo sun ve bo sun
ve bo sun ancak eve girersen ifadesiyle sen bo sun ve bo sun ve bo sun e er eve gi-
rersen ifadesi hüküm bakımından aynıdır. Çünkü artlı talik cümlenin ba ında olursa 
talak vaki olur. E er art ifadesi cümlenin son kısmında olursa artın gerçekle mesi
durumunda talak da tamamen gerçekle ir.35

Yine art, cümlenin ba ında olursa ilk bo sun ifadesiyle bir bo ama meydana gelir. 
Talakın tamamen gerçekle mesi de böyledir. Zira ilk bo sun ifadesinde talak gerçek-
le mi tir. ster bu ifade tekrar bo sun diye söylensin isterse söylenmesin hüküm de-
i mez. Yine sözün ba ı ile sonu üzerine bir hükme varılmadı ı durumda ilk ifade ile 

ayrılık vaki olur. kinci ve üçüncü bo sun ifadeleri geçersizdir. Zira talakın gerçekle -
me mahalli bulunmadı ı için böyledir. Yoksa atıf oldu undan ya da söylenen sözdeki 
bir eksiklikten de il. Ebu Yusuf’un görü üne göre ikinci bo sun ifadesi söylenmeden 
önce birinci bo sun sözüyle talak gerçekle mi tir. mam Muhammed’e göre ise ikin-
ci bo sun ifadesi söylendi inde ilk bo sun sözü bo amayı vaki kılar. Çünkü bo sun

34 Serahsî, Usul, 203.

35 Serahsî, Usul, 203.
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ifadesinin ardından art veya istisnanın eklenmesi mümkün olup hükmün de i mesi
söz konusudur. 

d) Sayı Ba layan ( ) Vav Ba lacı

Arapçada yirmiden sonraki her onlu grubun ba ları arasında kalan sayma sayıları
ve ba lacıyla kurulan bir ba lantıyla birle ik sayı eklinde olu ur. Sayıları ba lama
i levi olan ve ba lacı onlu gruplar arasındaki sayma sayılarında ilave anlamı ta ırken
di erlerinde ayırma yani sayıların birbirinden ba ımsız olarak adlandırılmasını ifade 
eder. Bu açıdan vav ba lacı yapısal bir ba lantı görevi yüklenmekte ve genel ortaklık
ifade etmemektedir.36 Bu duruma benzer bir misali Serahsî’nin Usul’ünde rastlarız.
Serahsî’nin nakletti ine göre mam Züfer u görü ü ileri sürmü tür: E er ki i hanı-
mıyla beraber olmadan “   sen yirmi bir kere bo sun” derse bir talak 
gerçekle mi  olur. Çünkü vav harfi atıf için oldu undan yirmi kelimesinin söylenme-
sinden önce bir talak açı a çıkmı tır.37

Burada Serahsî görü ünü öyle belirtir: “Bizim görü ümüze göre sözü edilen bu 
örnekte bundan daha kısa bir ifadeyle sayı söylenemeyece i için bu, hüküm yönüyle 
tek bir sözdür. Oysa bir eyin bir eye ba lanması bir kelimeyle de il iki kelimeyle 
gerçekle ir. Burada ise sözün nihayetinde üç talak gerçekle mi tir. E er   bir 
buçuk demi  olsaydı iki talak vaki olurdu. Zira bunda daha kısa bir ifadeyle açıklanan
husus hüküm yönüyle bir tek söz de ildir. Züfer’e göre ise bir talak vaki olmu tur. Bu 
kurala göre, bir ba ka misal de öyledir: Bir kimse iki kız karde i aynı anda onun izni 
olmadan bir ki iye nikâhlasa sonra adam “ unun ve unun nikâhına
olur verdim” dese her ikisinin nikâhı geçersizdir. kisinin nikâhına da olur vermesi 
durumunda da aynı hüküm geçerlidir. Çünkü sözün sonunda ba ındaki hükmü de i -
tiren bir ey yoktur.”38

e) btidâ/ sti’nafiye/Cümle Ba ı Ba lama Belirten ( ) Vav Ba lacı

Bazen vav harfi cümle ba ında bir önceki ifadeden ba ımsız yeni bir cümlenin 
ba ladı ı anlamını veren cümleler arasında bulunur. Bu vav harfine “nazm vâvı” veya 
“isti’nâf vâvı” ya da “ibtidâ vâvı” adı verilir. Serahsî vav harfinin cümle ba ında ibtidâ 
anlamında kullanıldı ını ve cümlelerin bu vav harfi ile birbirine ba lanması husu-
sunda fakihlerin farklı görü leri oldu unu kaydeder. Harfin bu kullanımına dair u
örne i verir: “Bir kimse “   Zeynep üç kez bo tur, Amre de bo -

36 Do an, Candemir, Kur’an-ı Kerim Meallerinden Kar ıla tırmalı Arapça-Türkçe Ba laçlar, s. 144, 145.

37 Serahsî, Usul, 203.

38 Serahsî, Usul, 204.
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tur”, dese Amre için bir bo ama gerçekle ir. Zira her iki söz tam bir cümledir. Burada 
ikinci cümle özne ve yüklemiyle tam bir cümle oldu u için birinci cümle ile arasında
yalnızca nazım ili kisi vardır. Nitekim Allah Teâlâ’nın  “… … limde
yüksek payeye eri enler ise…”39 ile “… …ve Allah batılı yok eder” 40 ve 
iftiranın hükmü “  Tövbe edenler müstesna onlar tamamen 
fâsıktır” 41 buyruklarında vav harfi, atıf için de il ba langıç vavı olup nazım güzelli i
için gelmi tir.”42

f) Hâl fade Eden ( ) Vav Ba lacı

Vav harfi, hâl ifade edip ba ladı ı ifadelere durum ve nicelik anlamı katan bir ba -
laç olarak da kullanılır. Bu anlamdaki kullanımıyla ilgili olarak Serahsî u örnekleri 
verir: Allah Teâlâ’nın “Nihayet oraya varıp da kapıları açılınca…

” 43 buyru unda geçen vav harfinin hâl için olup cennete gireceklerin cennet ka-
pılarını açık halde bulacakları ifade edilir. Yine “  Sen hasta iken 
bo sun”, “   Sen özgür oldu un durumda bana bin dirhem ver” ve “ 

” Siz güvende oldu unuz haldeyken kale kapısını açın” eklindeki cüm-
lelerde vav harfinin hâl için kullanıldı ını belirtir. Serahsî bu cümlelerin ilk kısmının,
son kısmı olmadan hukuki bir de er ta ımadı ını ifade eder.  

Serahsî, sözü edilen bu kullanımları yanında mecaz ve kinaye yoluyla da vav ba -
lacının farklı harflerin anlamlarını alabilece ini, fakat kelimenin asıl anlamı dı ın-
da kullanıldı ına dair bir delil olmadıkça gerçek anlamı tercih edildi ini dile getirir. 
Serahsî, me hur dil âlimi Ferrâ’nın vav ba lacı hakkında kinaye yolu ile toplama 
(cem’) anlamı ta ıdı ı görü ünde oldu unu ifade eder.44 Yine vav ba lacının mecaz 
olarak ( ) be harfi anlamında kullanıldı ına dair u örne i verir: “Bir kadın kocasına
“ ” beni bo a ve sana bin dirhem var” dese kocası da bo asa bo ama
gerçekle ir, Ebu Yusuf ve mam Muhammed’e göre kadının parayı iki nedenden do-
layı ödemesi gerekir. Birincisi cümledeki ve ba lacı gerçek anlamı yönüyle ba laç
olsa da mecaz olarak be harfi anlamında kullanılmı tır. Yani bin dirheme beni bo a
anlamındadır. kinci neden ise vav harfi hâl oldu u içindir. Yani kadın, kocası bo a-
dı ı durumda borçlanmı  olur. Bu da bedel ile mümkündür. Netice itibariyle bu ve 

39 Âl-i mran, 3/7.

40 ûrâ, 42/24.

41 Nûr, 24/4-5.

42 Serahsî, Usul, 205.

43 Zümer, 39/73.

44 Serahsî, Usul, 204.



113

SERAHSÎ’N N  “USUL’Ü” ÇERÇEVES NDE BAZI HARFLER N/EDATLARIN FIKIHTAK  ANLAMLARI

buna benzer örneklerde oldu u gibi vav ba lacının fıkıhta farklı anlamlara gelmesiyle 
farklı hükümler verildi i görülmektedir.

2. ( ) Fe Harfi/Ba lacı

Fıkıh’da farklı anlam ve kullanıma konu olan mana harflerinden biri de fe harfidir.45

Serahsî bu harfin ba laç oldu unu ve anlam yönüyle de tertip/sıralama, takip/ardı ık-
lık ifade etti ini belirtir. Kullanım ekillerinden ise fe harfinin ba ladı ı art-cevap
(ceza) ve sebep-sonuç bildiren ifadeleri misalleriyle açıklar.46

a) Tertip/Sıralama ve Takip/Ardı ıklık fade Eden ( ) fe Ba lacı

Usul ve Nahiv bilginleri fe ba lacının hem anlam hem de yapı bakımından tertip ve 
takip ifade etti i görü ündedirler. Serahsî de fe ba lacının bu anlamının kelimenin vaz’ 
edilen hususi manası içinde oldu unu belirtir. Bu anlamdaki kullanımıyla ilgili örnek-
lerin vav ba lacıyla ilgili uzunca açıkladı ı bölümde yer aldı ına i aret eder. Serahsî fe 
ba lacının bu anlamını ispat için öyle izahta bulunur: “Görmez misin dilciler fe harfini 
arta cevap olan cümlenin ba ına getirerek “harfu’l-ceza” adını verdiler. Zira fe ba lacı,
artın mevcudiyetinin hemen ardından cevabın geldi ini ifade eder.”47

b) Sebep fade Eden ( ) fe Ba lacı

Yine fe ba lacının, ba lantı kurdu u ifadelerde ekseriyetle sıra ve ardı ıklıkla bir-
likte sebep ifade etti i görülür. Serahsî fe ba lacının bu kullanımıyla ilgili u örnekleri 
verir: “   yani, kı  geldi i için hazırlık yaptı” ve “  yani dövdü-

ünden dolayı a rıttı.” Yine fe ba lacının sebep ifade etti i duruma örnek olarak u
hadisi kaydeder: Allah Resulü (s.a.s.) öyle buyurmu tur: “ Hiçbir çocuk babasının
hakkını ödeyemez ancak onu köle olarak bulup satın alması ve özgür kılması müstes-
na  “48 Burada fe ba lacı satın almanın özgür 
kılmak için oldu unu ifade eder.

Serahsî’nin fıkhî meselelere dair verdi i örneklerden biri öyledir: “Bir kimse ter-
ziye “bu kuma a bir bak, bundan bana bir gömlek çıkar mı” diye sorsa, terzi de “evet” 
diye kar ılık verip sonra kuma  sahibi “ öyleyse kuma ı kes” dese, terzi de 
kuma ı kesti inde bundan bir elbise çıkmayacak olursa terzi kuma ın de erini öder. 

45 Arapçada vav ba lacından sonra en geni  kullanıma sahip olan fe ba lacı, hemen sonra, ardı sıra, bu 
yüzden, yoksa gibi anlamlara gelir. 

46 Serahsî, Usul, 207-209.

47 Serahsî, Usul, 207.

48 Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 230, 376, 445; Müslim, Sahih, Itk, 25.
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Çünkü burada “öyleyse” anlamına gelen fe harfi vasıl (birle tirme) için kullanılır. Bu 
harf kullanıldı ında kuma  sahibi kesilmeye izin verme konusunda kuma ın gömle e
yeterli gelmesini art koymu  gibi olur. Bu durumda kuma  sahibi “bu kuma tan bana 
bir gömlek çıkarsa kes” demi  gibi olmaktadır. Aksi halde kuma  sahibi fe harfini 
kullanmadan “ haydi kes” deseydi terzi ödeme yapmazdı. Çünkü terzi kuma ı
sahibinin izni ile kesmi tir. “Kuma ı kes” sözü mutlak olarak verilmi  bir izindir.”49

Serahsî bu ba lacın mecazen vav ba lacı anlamındaki kullanımına da misal getirir.50

3. ( ) Sümme Harfi/ Ba lacı

Sıralı ancak pe  pe e olmayan bir anlatımı ifade için kullanılan Sümme edatı51, fıkıh-
ta çe itli anlam ve kullanımlara konu olmu tur. Serahsî bu harfin, ardı ık olan olayların
zaman aralı ıyla ( ) anlatıldı ı durumlar için vaz’ edildi ini söyler.52

a) Zaman Aralıklı Ardı ıklık fade Eden ( ) Sümme Ba lacı

Serahsî, Ebu Hanife’ye (r.a.) göre bu ba lacın anlamının, söze ba ladıktan sonra 
susup ardından tamamlamak için sözü söyledi i anla öncesi arasında geçen zaman 
aralı ı oldu unu kaydeder. mameyn’e göre ise sümme ba lacı, ba laç olması yönün-
den ba ladı ı ifadelere hükümde birliktelik anlamı katmaktadır. Bu duruma dair u
örnek nakledilir: 

Bir kimse zifafa girmedi i hanımına, “  E er, 
eve girersen, bo sun; sonra bo sun; sonra bo sun” derse, Ebu Hanife’ye göre birinci 
talâk arta ba lıdır. kinci talâk, o anda gerçekle ir. Üçüncü talâk ise geçersiz olur. 
mâmeyn’e göre ise talâkların önce olanı da, sonra olanı da, hepsi, arta ba lıdır. 

Bu hükümde sümme ba lacının ifade etti i anlam etkilidir. Zira sümme ba lacı,
Ebu Hanife’ye göre zamanla sınırlı olmayan bir sonralık ifade eder. Ebu Yusuf ve 
mam Muhammed’e göre ise ba laç olarak kullanıldı ından kendisinden sonrakinin 

kendisinden öncekinin pe inden olmasını gerektirmez. Dolayısıyla her üç talak ar-
ta ba lı olur. Ardı ıklık anlamına da geldi inden art gerçekle irse talaklar sırayla 
meydana gelir.53

49 Serahsî, Usul, 208.

50 Serahsî, Usul, 208-209.

51 Türkçede ‘sonra, -den sonra’ anlamlarına gelir.

52 Serahsî, Usul, 209.

53 Serahsî, Usul, 209.
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b)  Mecazen Ba ka Bir Harfin Anlamını fade Eden ( ) Sümme Ba lacı

Fıkıh’da bu ba lacın gerçek anlamının dı ında bazen yan anlamlarının da kullanıl-
dı ı görülür. Serahsî bu manada sümme ba lacının gerçek anlamının yanında mecazen 
vav ba lacı anlamı ta ıdı ına dair u misali verir: Bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.) 
öyle buyurmu tur: “Bir kimse bir ey için yemin eder de ba kasını ondan daha hayırlı

görürse hayırlı olanı yapsın sonra kefaret ödesin.”54 Bu rivayette sümme gerçek anla-
mında kullanılmı , yalnız bir di er rivayette ise mecazen vav harfi anlamındadır: “Ye-
minine kefareti ödesin de hayırlı olanı yapsın.” Burada e er sümme ba lacını gerçek 
anlamına hamledersek hadiste yemini bozmanın önüne kefaretin ödenmesi getirilmi
olur. Oysa bir ey vacip olmadan önce yerine getirilme zarureti yoktur. Ayrıca bu riva-
yette sümme ba lacının anlamı mecazen vav ba lacının anlamını almı tır. 

4. ( ) Bel Harfi/Ba lacı

Farklı anlam ve kullanımlara sahip bir mana harfi de ( ) bel harfidir.55 Serahsî 
bu harfin anlam olarak hatalı söylenen birinci sözü düzeltmek için yerine söylenen 
ikinci sözü birbirine ba layan bir ba laç görevinde kullanıldı ını belirtir. Buna dair 
verdi i örneklerden bir ayet öyledir: “  yani, Hayır!
Gece gündüz (i iniz) tuzak kurmaktı. Çünkü siz daima Allah’ı inkâr etmemizi, O’na 
ortaklar ko mamızı bize emrederdiniz.”56 Burada bel harfi vazgeçme anlamında olan 
ve ifade ba ında bulunan iptidaiye harfine bir örnektir.

Bu harfin kullanımlarına dair açıklamalar yapan Serahsî bir yerde u örne i verir: 
“Filan adamın bende bin dirhem alaca ı var, hayır iki bin dirhem” diyen ki i üç bin 
dirhem ifade etmi  olur. Çünkü burada bel harfi yanlı ı düzeltmek için kullanılmı tır.57

Yine benzer bir misalde öyledir: Bir erkek hanımına “ben seni dün bir talakla bo a-
dım, hayır aksine iki talakla” dese kadın iki defa bo  olur.58

5.  ( ) Lâkin Harfi/Ba lacı

Genellikle iki zıt anlam arasında ba lantı kurmaya yarayan ve farklı anlamlara 
gelen bir mana harfi de ( ) lâkindir.59 Serahsî bu ba lacın vaz’ edilen anlamının

54 Buhârî, Sahih, Humus, 15; Müslim, Sahih, Eymân, 11.

55 Türkçe’de belki, bilakis, ancak, yok, sanki anlamlarına gelen bu ba laç, hükümden vazgeçme, hüküm-
süzle tirme gibi anlamlar ifade etmektedir.

56 Sebe, 34/33.

57 Serahsî, Usul, 210.

58 Serahsî, Usul, 211.

59 Arapçadan Türkçeye geçmi  olan bu edat fakat, ancak, lakin anlamlarına gelir.
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düzeltme, düzenleme veya ekleme yapma ( ) oldu unu ifade eder. Mesela “

 yani (Sava ta) onları siz öldürmediniz, 
fakat Allah öldürdü onları; attı ın zaman da sen atmadın, fakat Allah attı (onu)”60 aye-
tinde atıf olarak kullanılmı tır.

Serahsî bu ba lacın ba ına ( ) vav eklenmi ekli olan velâkin kullanımından da 
söz eder.61

6. ( ) Ev Harfi/Ba lacı

Fıkıh’da farklı anlam ve kullanıma konu olan mana harflerinden biri de ev ( )
harfidir.62 Nahiv ve usul eserlerinde, bu harfin seçim sunma (tahyir), uygunluk (iba-
ha), belirsizlik, ku ku ( ek), açıklama, bölümlere ayırma (taksim) ve benzeri anlam-
lardan birine geldi ine dair görü ler vardır. 

Serahsî bu harfin iki ismin veya fiilin arasına girip iki eyden birinin uygunlu unu
ifade için kullanıldı ını belirtir. Bazı Hanefi fakihlerince ise bu ba lacın ku ku anlamı
ta ıdı ı söylenir. Bunun yanında seçim sunma, belirsizlik anlamı da ifade etti ine dair 
örnekler sunan Serahsî, bu ba lacın istiare yolu ile bel ( ), atıf ve uygunluk vavı ( ),
hattâ ( ) anlamlarında kullanıldı ını belirtir.63 imdi bu kullanımlardan bir kaçına
örnek verelim: 

Seçim ifade eden kullanımına dair u ayet örnek verilmi tir: “ çinizde (ihramlı
iken) hasta olan veya ba ından rahatsız olan varsa, fidye olarak ya oruç tutması veya 
sadaka vermesi ya da kurban kesmesi gerekir. ”64 Bu ayette 
bu üç ey arasında tercih yapılabilece i hususu ev ba lacıyla anlatılmı tır. Benzer bir 
durumda yemin keffaretinde söz konusu edilmi tir.65

Yine ev ba lacının hattâ ( ) anlamına kullanımı ile ilgili u ayet örnek veril-
mi tir: “Bu i te senin yapaca ın bir ey yoktur. Nihayetinde ya (Allah) onların tev-
besini kabul eder yahut onları kendilerini zalim kimseler oldukları için azablandırır.66

“ ”

60 Enfâl, 8/17.

61 Bkz. Serahsî, Usul, 207-209.

62 “Yahut, veya, ya da, hem… hem” anlamlarında kullanılıp, seçmeli olma ifadesiyle ifadeler arasında
ba lantı kuran bir ba laçtır.

63 Serahsî, Usul, 213-218.

64 Bakara, 2/196.

65 Serahsî, Usul, 213.

66 Âl-i mran, 3/128. Bkz. Serahsî, Usul, 217.
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7.  ( ) Hattâ Harfi/ Ba lacı

Anlam ve yapı bakımından ba ladı ı kelimeler üzerinde etkisi olan bir di er harf 
( ) hattâdır.67 Usul ve nahiv kitaplarında bu harfin atıf, cer, ibtidaiye, nasb gibi kul-
lanım ekilleri oldu u gibi hedef belirleme (gaye), sebebini açıklama gibi anlamlara 
geldi i görülür. 

Serahsî, bu harfin ilâ ( ) harfi cerinin ifade etti i hedef ve fiilin son sınırını be-
lirleme (gaye) anlamında kullanıldı ını belirtir. Ayrıca key ( ) ve lam ( ) harflerinin 
ifade etti i sebep bildirme anlamındaki yan kullanımlarına da de inir.68 Bu anlam ve 
kullanımlara dair örneklerden bir kaçı öyledir:

Fiilin son sınırını belirten ( ) hattâ ba lacı bir ayette mealen “Sana yakîn (ölüm) 
gelinceye kadar Rabbine ibadet et ”69 eklinde geçer. Yine “Öyle yok-
sulluk, öyle sıkıntılar gelip çattı ki sarsıldılar da, Peygamber ve yanındaki müminler, 
‘Ne zaman Allah’ın yardımı?’ dedi  

 ayetinde hattâdan sonra gelen kelimenin iki türlü kıraati sebebiyle iki farklı
anlam verilmi tir. lki nasbıyla okunması halinde ayetin takdiri, “Peygamber... deyin-
ceye kadar sarsıldılar” eklindedir. kincisi ref haliyle okundu unda ise ayetin sebep 
bildiren key ( ) anlamında kullanılmasıdır. 

B. Cer Harfleri ile Bazı Mekân ve Zaman Zarfları

Cer harfleri ile mekân ve zaman zarfları, yüklemle cümle içindeki ö eleri birbirine 
ba layan ve bunlar arasında bir takım anlam ili kileri kuran harflerdir. Burada fiille 
beraber hangi cer harfinin kullanıldı ı önemlidir. Cer harfleri sayıca yirmi civarın-
dadır. Bunların bir kısmının, cer harfi olup olmadı ı tartı malı olup bir kısmının ise 
kullanım alanı oldukça dardır. Serahsî Usulünde bu harflerden ( ) ilâ, ( ) ‘alâ, ( )
min, ( ) fî ve ( ) be harflerinin fıkıhtaki kullanım yerlerini örnekleriyle açıklar.

1. ( ) lâ Harfi

Bu harf fiilin biti  zamanı ve yerini (intihâ-i gaye anlamını) ifade eder.70 Serahsî 
fiilin biti  zamanını ifade etti i duruma misal olarak borçlar ve vadelere ait hüküm 
bildiren u ayeti zikreder: “ … Ey iman 

67 “Hatta, öyle ki, elbette, dahi, nihayet, ra men, -e kadar” gibi anlamları ifade eder.

68 Di er örnekler için bkz. Kadr, 97/5, Tevbe, 9/29, Yûsuf, 12/80, Bakara, 2/193, 214.

69 Hicr, 15/99. 

70 Türkçede “-e, -a, -ye, -ya,-e kadar, dek, de in” anlamlarına gelir.
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edenler, belirlenmi  bir vakte kadar birbirinize borçlandı ınız zaman onu yazın…”71

Ayette ilâ harfi borcun belirlenmi  bir süreye ertelenmesini (tehiri) talep anlamında
kullanılmı tır. 

Yine ilâ harfinin yüklendi i bir di er anlamı ise eylemin bitti i yerin sınırını ifa-
de etmesidir. Serahsî, eylemin bu belirlenen sınıra dâhil olup olmadı ı konusunda 
bazı misaller verir. Fiilin belirlenen son sınıra dâhil olmadı ına dair u ayeti kerimeyi 
örnek verir: “Sonra ak ama kadar orucu tamamlayın “ ”72 Ayette 
geçen ilâ harfi, belirlenen sınırın bitti i yeri yani orucun ak am vaktine kadar oldu-
unu ifade eder. Bir de eylemin belirlenmi  sınıra dâhil oldu una örnek olarak ise 

abdestte dirseklerin yıkanması gerekti i meselesini dile getirir ve öyle izah eder: 
“Sözlü beyanda eylemin gaye/sınırı, kendisinden sonrasını hükmün dı ında bırakmak
için anılırsa bu durumda sınır yeri eyleme dâhil olarak kalır. Nitekim ayetteki “

dirseklerinize kadar ellerinizi”73 ifadesinde dirsekler eylemin sınır yerinden 
sonrasını hükmün dı ına çıkarmak için anılmı tır. Böylece dirsek yeri hükme dâhil 
edilmi  olur.”74

Serahsî bu harfin fıkıhta ifade etti i anlamlarla ilgili kullanım alanlarından özel-
likle akit, vade, kira ve yemin bahislerinden örnekler verir.75

2. ( ) ‘Alâ Harfi

Bu harf gerçekte “üstte olu ” anlamında kullanılır.76 Üstte olu , hakikat veya me-
caz yoluyla olabilir. Serahsî bu harfin yükümlü tutma (îcâb) ve borçlandırma (ilzâm) 
anlamı için kullanıldı ını ifade eder. 

Nahiv ve usul bilginlerine göre bu harf aynı zamanda birisine havale etme (tef-
viz), e lik etme (musâhabe), müsamaha etme (mücaveze), sebep gösterme (ta’lil), 
kapalılı ı giderme (istidrak), zarfiyyet ve ziyade gibi anlamlarda kullanılır. Serahsî bu 
harfin art ko ma anlamında kullanıldı ını belirtir. Bir de istiare yoluyla be harfinin 
anlamını yüklendi ini ifade eder. Buna bir örnek olarak u ayeti verir: “

Ben âlemlerin Rabbi tarafından gönderilmi
bir peygamberim, Allah hakkında haktan ba kasını söylememek benim üzerime bir 

71 Bakara, 2/282.

72 Bakara, 2/187.

73 Mâide, 5/6.

74 Serahsî, Usul, 221.

75 Serahsî, Usul, 220-221.

76 Türkçede”-e, -a, -ye, -ya, üzerine, üstünde” anlamlarına gelir.
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borçtur.”77 Ayette geçen alâ harfi “Haktan ba kasını söylememem artıyla gönderilmi
bir peygamberim” anlamını ifade eder.

Serahsî’nin bu harfin kullanımıyla ilgili verdi i misallerin alı -veri , kira, bo ama,
yemin hakkında oldu u görülür.

3. ( ) Min Harfi

Ba lama (ibtidâü’l-gâye), kısmiyet (teb’îz) ve açıklama (beyan) gibi anlamları ifa-
de etmek için kullanılır. Nahiv ve usul bilginleri, min harfinin bu manalarından birinin 
gerçek anlamı oldu unu ispat etmeye çalı mı lardır. Serahsî min harfinin78 ilk anla-
mının bütünden bir parçayı ifade etmek (teb’îz) için oldu unu söyler. Bazen ba lama,
belirleme (temyiz) ifade eden be harfinin anlamında kullanıldı ı gibi bazen de fazlalık
(zaid) oldu unu belirtir. Bu anlamlarla ilgili u ayetleri örnek verir: “Allah’ın emriyle 
onu gözetirler. .”79 ve “pis putlardan kaçının ”.80

Serahsî bu harfin kullanımıyla ilgili talak ve yemin meselelerinden örnekler kay-
deder. Mesela bir kimse “ ayet elimdeki dirhem-
ler üç de ilse kölem özgürdür” dese ve elinde dört dirhem olsa yemini bozmu  olur. 
Çünkü min harfi kısmiyet ifade etti i için dördüncü dirhem de dirhemlerin bir kıs-
mındandır. Yine bir kadın kocasına “  elimde olan dirhemler 
kar ılı ında benimle muhâla’a81 yap” demesi durumunda o sırada elinde bir ya da iki 
dirhemi varsa kadının bo anabilmesi için en az üç dirheminin olması gerekir. Çünkü 
kadın dirhem kelimesinin ço ulunu kullanmı , ço ulun en azı ise üçtür. Cümlede min 
harfinin ifade etti i anlam ise kısmiyet (teb’iz) de il, cümlenin düzgün olması için ge-
tirilmi tir. Aksi halde cümlede bu harf olmasaydı cümle yanlı  ifade edilmi  olurdu. 

4.  ( ) Fî Harfi82 ile Bazı Mekân ve Zaman Zarfları

Bu harfin, asıl kullanıldı ı anlam zarfiyettir. Yani yer veya zaman yönüyle eylem 
zarfta gerçekle ir. Zarfiyet, hakiki veya mecazi olabilir. Mesela “  paralar 

77 A’râf, 7/104-105.

78 Genellikle “-den, -dan” ekleri kar ılı ında kullanılır. Arapçada bu harf sebep, kaynak, çe it, belirtme, 
iki eyi ayırt etme, kar ıla tırma, olumsuzlu u vurgulama anlamlarını ifade etmesi için kullanılır.

79 Ra’d, 13/11.

80 Hac, 22/31.

81 Muhâla’a, kadının mehrinden vazgeçmesi gibi bir bedel kar ılı ında kocasıyla anla arak ayrılmalarına
denir.

82 Türkçede “-de, -da” kar ılı ındadır. Nahiv ve usul bilginlerince sahiplenme (isti’lâ), sebep gösterme 
(ta’lil), e lik etme (musâhabe), peki tirme (te’kid), bedel (ta’viz) anlamları için de kullanılır.
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kesenin içindedir” ifadesinde hakiki anlamında kullanılmı tır. Serahsî bu harfin za-
man ve yer zarfı anlamının yanında maa, min anlamındaki kullanımlarına da yer verir. 
Bu anlamlarıyla ilgili talak meselelerinden örnekler sıralar. 

Serahsî fî harfini açıkladı ı bölümde mana harfleri arasında maa, kable, ba’de ve 
inde gibi zarflardan söz etmektedir. Bu zarflardan ( ) maa’nın aslında yakınlık (mu-
karenet) bildirdi ini bunun yanı sıra ( ) ba’de yani “-den sonra” anlamına gelen bir 
kullanımının oldu undan söz eder. Di er taraftan kable’nin ( ) öne alma anlamında
oldu unu, ba’de’nin ( ) sıralama ve erteleme bildirdi ini, inde’nin ( ) hazır olma 
anlamı ifade etti ini örnekler vererek açıklar.83 Ayrıca istisna edatı olan illa’dan ( )
söz eder.84

5. ( ) Be Harfi

Fıkıhta farklı anlamlarda kullanılan bu harfin85 ilk anlamı ilsaktır. lsak, sözlük-
te ili tirme ve yapı tırma anlamındadır. Serahsî de bu anlamın harfin gerçek anlamı
oldu unu ifade ettikten sonra misaller verip di er mezhep imamlarının görü lerini
de nakleder. Bu örneklerden biri öyledir: mam afiî,  ayetindeki be 
harfinin anlamının kısmiyet (teb’iz) anlamında oldu unu dolayısıyla ba ın az da olsa 
bir kısmını mesh etmesinin farz oldu unu söyler. mam Malik ise harfin 
ayetinde86 oldu u gibi te’kid anlamında zaid bir harf olarak kullanıldı ını dolayısıyla
ba ın tamamının mesh edilmesi gerekti ini ileri sürer. Serahsî imamların bu görü le-
rini dile getirdikten sonra Hanefi fakihlerinin cevabını nakleder. Burada harflerin asıl
anlamlarının kullanılması gerekti ini, di er harflerin anlamlarını yüklemenin ise tek-
rar ve faydasız bir maksat oldu unu söyler. Yine burada dile getirilen mesh aleti elin 
mesh edilen yere uzanmasıyla eylemin tamamıyla gerçekle ece ini belirtir. Nitekim 
bir adam elimle duvara ya da yetimin ba ına dokundum dese fiil gerçekle mi  olur. 
Elin duvarın tamamını kapsamasına gerek yoktur.

83 Serahsî, Usul, 225-226.

84 Serahsî, Usul, 226-227.

85 Türkçede “ile, -e, -a” kar ılı ındadır. Nahivde isimle fiil arasında bir tür ili ki kurma ve geçi siz fiili ge-
çi liye dönü türme anlamında kullanıldı ı gibi yardım isteme (istiane), sebep, e lik etme (musâhabe), 
zarfiyyet, bedel, de er ve kar ılık (mukabele), mücaveze, isti’la, yemin, gaye, te’kid, teb’iz için de 
kullanıldı ı ifade edilir. Bkz. bn Neccâr, erhu kevkebi’l-münîr, Thk. M. Zuhaylî, Nezir Hammad, 
Mekke 2003, I, 267-271.

86 Mü’minûn, 23/20. Meali öyledir: “Tûr-ı Sinâ’da (dahi) yeti en bir a açda meydana getirdik ki, bu 
a aç, hem ya , hem de yiyenlerin ekme ine katık edecekleri (zeytin) verir.”
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Ayrıca be harfinin mecaz anlamda sınır (gaye), kısmiyet (teb’iz), peki tirme
(te’kit), yemin (kasem) anlamlarındaki kullanımlarına kitabında yer verir. Daha sonra 
mana harflerinden art edatlarını be harfinin ele alındı ı bölümde bahseder.87

SONUÇ

Naslardan istidlal yoluyla hüküm çıkarmak ve irade beyanında kullanılan sözleri 
yorumlayarak hukuki sonuçlara ula mak, ku kusuz öncelikle söylenen cümleyi anla-
maya ba lıdır. Bu da ancak cümlenin, ö eleri ve yapısı bakımından tahlil edilmesi ile 
mümkün olur. Bu itibarla usul bilginleri dil bahislerine önem vermi ler ve eserlerinin 
neredeyse yarıya yakınını dil konularına ayırmı lardır. Burada unu ifade etmek gere-
kir ki o da fıkıh usulünde nahiv ilmiyle olan etkile imin en açık görüldü ü yer mana 
harflerinin fıkıhtaki anlamları konusudur.

Di er yandan Hanefi hukuk usulünde ayrı bir önemi olan ve Hanefî mezhebinde 
meseleleri tahlilî metodla inceleyenlerin ilki sayılan Serahsî’nin telif etti i Usul’ü 
çerçevesinde inceledi imiz bazı edatların fıkıhtaki kullanılan anlamlarına dair u de-

erlendirmeleri yapmak mümkündür: 

1. Serahsî Usulünde sırayla “ve, sümme, bel, lâkin, ev, hattâ” ba laçları ile “ilâ, 
alâ, min, fî” harfi cerlerinden, “maa, kable, ba’de ve inde” zarflarından sonra “illa, 
ayr” istisna edatlarından ve bazı kasem harflerinden, “in, iza, iz ma, meta, meta 

ma, küllema, men, ma, lev, lev la” gibi art edatlarından ve “keyfe, kem, eyne” soru 
edatlarından bahseder. Bu edatların yapısı ve anlam yönüyle kullanımlarına yer yer 
ihtilafa neden olan fıkhî problemlerden misaller vererek fakihlerin farklı hüküm ver-
melerine sebep olan durumlardan söz eder.

2. Serahsî’nin bu edatları açıklamasındaki amacın edatların kullanım yerlerini ve 
cümle içinde kazandı ı anlamları ortaya koymak oldu u anla ılmaktadır. Harflerle 
ilgili yaptı ı izahlar sırasında verdi i örneklerin ekseriyeti abdest, talak, yemin, köle 
azat etme gibi konular hakkındaki meseleler oldu u görülmektedir. 

3. Di er taraftan nahiv bilginlerinin dile ait kaynaklarında pek ba vurmadı ı tarz-
da Kur’an-ı Kerim’den ayetler ve yanı sıra Hz. Peygamber (s.a.s.)’den hadislerden 
ahit yoluyla örnekler verir. 

87 Serahsî, Usul, 231-234.
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MAM SERAHSÎ’DE SÖZLE ME HUKUKU

Abdullah ÖZCAN*1

Özet:

Bu makalede, Serahsî’nin ba ta ayetler ve hadisler olmak üzere er’i 
delillerden nasıl hüküm üretilmesi gerekti ini bildiren usul kitabının
mukaddimesinde ifade etti i yöntem ve kurallar vurgulanarak telif et-
ti i el-Kâfi isimli kitabın erhi niteli indeki el-Mebsut isimli eserinin 
son cüzünde ele aldı ı urut lmi ba lı ındaki önemli konunun analiz-
leri yapılmı tır. Serahsî’nin “ urut lmi” olarak i ledi i konunun gü-
nümüz hukuk anlayı ında bir Sözle me Hukuku kavramıyla yeniden 
düzenlenmesi, sözle melerin yazılmasının gereklili i, faydaları, ekil
artları ve içerikleri ile ilgili temel bilgiler ortaya çıkarılarak, sosyal 

hayattaki uygulamalarla ilgili örnekler açıklanmaya çalı ılmı  ve elde 
edilen sonuçlar özetlenmi tir.

Anahtar Kelimeler: Fıkıh, Usul, urut, Hukuk, artname.

Law of Contrat In mam Serahsi’s Point of View

Abstract:

In this article, an important analysis is conducted of Serahsi’s method, 
approach and rules when extracting jurisprudence from sources of Qur’anic 
verses and hadith as detailed in the final chapter named “ılmu’ urût” of the 
his work of el-Mebsut in the book of el-Kâfi. Serahsi’s “ılmu’ - urût” is an 
Islamic discipline of law which equates to the modern day law of contracts. 
This article tries to explain the foundational information on the necessity of 
writing of contracts, their benefits, their conditions and contents and pres-
ent examples of its application in social life.

Key Words: Fıqh, Usûl, urût, Huqûq, Specification.

* Yrd. Doç. Dr., Sakarya Üniversitesi lahiyat Fakültesi 
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I. Giri

slam fakihlerinin en büyük özelliklerinden biri toplumu iyi tanımaları ve toplum-
sal olayları de erlendirip, tahlil ve analizler yaparak fıkhî yorumlarını halka arz etme-
leridir. Fakihlerin, toplumun de erlerini, hassasiyetlerini, ya ayı  biçim ve gidi atını
kavramadan, detayına inmeden toplumsal olayları çözmesi ve yorumlaması, bireylere 
ı ık tutacak ve önünü açacak sa lıklı fıkhî sonuçlar üretmesi oldukça zordur.

mam Azam Ebu Hanife’ye göre fıkıh, ki inin yetki ve sorumluluklarını; hakla-
rını ve vazifelerini bilinçli olarak tanıması1, yerine getirmesi ve ya ama katmasıdır. 
Bu yetkiler ve sorumluluklar, ister vahiyle yani Allah ve Resulünün emirleriyle, ister 
yargı kararlarıyla, isterse ki ilerin yapmı  oldukları sözle melerle sabit olsun, me ru
bir zemine dayanmak zorundadır. 

Müslüman ki inin hayatının ana çizgileri, ayet ve hadislerden elde edilmi  kural-
lara ve prensiplere ba lıdır. Bu kuralların en önemlilerinden biri de toplumun ve bi-
reylerin hayatının her anında ve her diliminde zorunlu olarak yer alan sözle melerdir. 
Toplumsal hayatta sözle mesiz bir ya ayı  dü ünülemez ve mümkün de de ildir. Bir 
dilim ekme i elde etmek, bir bardak suyu temin etmekten tutun da hayatın en önemli 
bilinçli olayı olan evlenmeye kadar her adım sözle melerle gerçekle mektedir. 

slam fakihleri, hayatı çepeçevre ku atmı  olan bu sözle melerin hukukunu olu -
turmak için oldukça yo un mesai tüketmi ler ve Müslüman ki inin hayatını Allah’ın
rızasına uygun ve me ru bir çizgide götürebilmesi için ellerinden gelen her türlü ça-
bayı harcamı  ve akitlerle ilgili detayları incelemi lerdir.

Hanefi mezhebi gelene inde bu hususta en çok çaba harcayanlardan biri de mam
Muhammed b. Ahmet b. Ebi Sehl es-Serahsî (d. 400/1009 - ö. 483-1073)’dir.2 Söz ko-
nusu bu özelli inden dolayı çalı mamızda, sözle me hukuku konusunu Hanefî mez-
hebi ba lamında, mam Serahsî örne inde ele alaca ız.

mam Serahsî, mam Azam Ebu Hanife’den (80/699-150/767) yakla ık 300 sene 
sonra Hanefi mezhebinin omurgasının ba langıcı sayılan ve Zahiru’r-Rivaye3 olarak 
bilinen altı kitabın; el-Hakim e - ehit tarafından ihtisar edilerek olu turulmu  olan el-
Kâfî4 isimli eserini erh etmi tir. Zamanın yöneticisine yaptı ı nasihatin olumsuz be-
deli olarak hapsedildi i (466/1073) Uzcend (Özkent) kalesinin içindeki bir kuyudan 

1 Ebu Hanife’ye göre fıkhın tanımı: : Abdülaziz el-Buhari, Abdülaziz b. 
Ahmet Ke fu’l-esrar, I, 5; Sadru’ - eria, Ubeydullah b. Mesut, erhu’t-Telvih ala’t-Tavdih, I, 10.

2 Serahsî’nin hayatı ve eserleri bkz. Muhammed Hamidullah, “ emsü’l-eimme Serahsî”, D A, XXXVI, 
544-547.

3 Kura î, el-Cevahiru’l-Mudiyye, I, 560.

4 Serahsî, el-Mebsut, I, 2.
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a a ıdan yukarı imla yoluyla ö rencilerine 14 senede yazdırdı ı ve 30 cüzden olu an
oldukça kapsamlı ve hacimli el-Mebsut isimli bu eser5, bu omurganın 5. hicri asırda-
ki halkasını olu turur. Serahsî, kitabın en son cildinin son kısımlarından “Kitabu’ -
urut” bölümüne ula tı ında hapisten çıkartılmı  ve Fergana’da Emir Hasan’ın evinde 

(480/1087) ikamet ederek eserini orada tamamlamı tır.

mam Serahsî, 15 cilt halinde basılmı  30 cüzlük bu eseriyle ilim ve takva sembolü 
olarak zamanın ilim adamlarına layık görülen bir teveccühle bu eseriyle birlikte gö-
nüllere nak edilmi tir. O günlerden günümüze dek ilim erbabının ve halkın teveccühü 
eksilmemi  ve asırlarca da izleri silinmeyerek günümüze kadar ula mı tır6.

Serahsî, telif etti i usul kitabının önsözünde fıkhî mevzuatı tahlili ve yeni hüküm-
ler çıkarmada benimsedi i yöntemi öyle ifade etmektedir: 

“Âlimlerin ço unlu una göre dinin itikadî asıllarını benimseyip iman ettikten son-
ra yapılacak i lerin en hayırlısı: eri’ hükümleri kavramak için geçmi  âlimleri örnek 
alarak yola devam etmektir. Çünkü onlar, haramlar ve helallerle ilgili tüm açılımları
yapmı lardır. Allah Teâlâ, Bakara suresinde onların bu çabaları ile ilgili olarak öyle
buyurmu tur:

“ ”

:“Allah Teâlâ, hikmeti (ilim ve fıkhı) diledi ine verir; kim de hikmete mazhar 
kılındıysa, o ki i pek çok hayra mazhar kılınmı tır.”7 bn-i Abbas gibi sahabenin ileri 
gelen âlimleri bu ayetteki “ ” kavramını “fıkıh ilmi” olarak yorumlamı lardır. Ve 
Nahl suresindeki u ayet için de aynı yorumu yapmı lardır:

“ ”

“Rabbinin yoluna hikmetle (fıkıh bilgisi) ve güzel ö ütlerle ça ırı yap.” 8

Hz. Peygamber (s.a.s.) de öyle buyurmu lardır:

“ ”

“Sizlerin Cahiliye döneminde hayırlı olanlarınız, dini iyi anlarlarsa slamî dönem-
de de hayırlı olanlarınızdır.” 9

5 Kura î, el-Cevahiru’l-Mudiyye, III, 78; Leknevî, el-Fevaidü’l-Behiyye,158.

6 Bu eser, M. Cevat Ak it ba kanlı ındaki bir heyet tarafından tercüme edilerek yayınlanmı tır. Mebsut
/ emsü’l-eimme Ebu Sehl Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed. es-Serahsî, (483/1090). Editör: Mustafa 
Cevat Ak it, Gümü ev yayınları, stanbul 2008, I, XXX.

7 el-Bakara, II, 269.

8 en-Nahl, XVI, 125.

9 Buhari, Sahih, kavlihi “lekad kane fi Yusufe”, VI, 95; Ahmed, Müsned, , IV, 101; bn-i Hibban, Sahih,
zikri’l-beyan, I, 294.
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Fıkhın, marifet boyutunda yani tam kavrama boyutunda olması için u üç temel 
esasın aynı anda bulunması arttır.

1. Ahkâm-ı er’iyye olarak bilinen me ruiyeti sabit hükümleri bilmek.

2. Bu me ru hükümleri naslara dayandırarak manalarıyla tam kavramak; fıkıh usu-
lü kurallarını, ferî’hükümlere indirgeyerek i lerlik kazandırmak.

3. Sonuç olarak tüm bu kuralları uygulayarak hedefe ula mak; i te fıkıh da bu-
dur.

Hükümleri, kaynaklarına inmeden, delillere dayandırmadan bilmek veya uygula-
ması olmaksızın nazarî bilmek sadece bir açıdan fakihliktir, di er yönüyle ise fakihlik 
de ildir. 

Bu üç esası ta ıyan gerçek fakih ki iler ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) u hadisle-
rinde ifadesini bulanlardır:

 ” :

“ eytan kar ısında tek bir fakih, fakih olmayan ibadetine dü kün bin ki iden daha 
güçlüdür.”10 Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bu sözlerinde vurguladı ı gerçek fakih de bu-
dur ve muttaki imamların yani müçtehit fakihlerin özellikleri de böyledir.

“ te bu nedenlerle önce mam Muhammed’in Zahiru’r-Rivaye kaynaklarını erh
ettim. Sonra da bu kaynaklardaki hükümlerin dayandı ı nasları ve usul kurallarını
ortaya koydum. Bu yöntemle eri’ mevzuatın gerçek mahiyetinin anla ılmasına yar-
dımcı olmayı hedefledim. 

Usul-ü fıkhın kapsamı sınırlıdır; olayların ise sınırı yoktur. Bu hususlardaki mü-
tekaddimin ve müteahhirin fakihlere ait birikim ise çok fazladır. Ben mütekaddimin 
imamlarımıza benzeme ümidiyle bu yöntemi benimsedim. Bu i lerde yapılan en ha-
yırlı ey imamlara uymaktır. En erlisi de yeni yeni yollarla saplantıya dü mektir. Ve 
ben bu yolda Allah’a güveniyorum, ba arı da O’ndandır.”11

Görüldü ü gibi mam Serahsî, mam Azam’ın fıkıh tanımında ortaya koydu u eri
hükümlerin bildirdi i salahiyetleri kullanma ve mesuliyetleri de yerine getirme olayı-
na yani “ki inin yetki ve sorumluluklarını tanımasına fıkıh” adını vermi tir. 

Serahsî öncesinde fakihler akit konularını i lerken, muhaddisler ise ilgili hadisleri 
incelerken bab ba lı ı yapmak suretiyle “ urut” kavramı ile ilgili sınırlı bilgiler ver-
mi lerdir. 

10 bn-i Mace, Sünen, fadlı’l-ulema, I, 81; Ba avî, erhu’s-Sünne, fadlı’l-ulema, I, 278.

11 Serahsî, Usul, mukaddime, I, 9-10.
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mam Serahsî ise günümüzün birey ve toplum hayatında herkesi ilgilendiren, sos-
yal hayatın düzenine, sulh ve sükûnetine katkıda bulunarak taraflar arasında adaletin 
gerçekle mesini sa layan, di er taraftan da maslahat ve menfaatleri koruyarak mefse-
detin olu masını büyük ölçüde engelleyen “ urût ilmi”ni, günümüz anlayı ı ile “Söz-
le me artnamesi”ni hukuk dünyasına arma an etmi tir. Bu konuyu el-Mebsut’un 
son cildinde12 müstakil bir kitap olarak, ayet ve hadislere dayandırarak ele almı  ve 
örneklerle detaylandırmı tır. 

Her ne kadar detaylı olarak akitler, unsurları, rükünleri, artları ve her akde ait özel 
artlar incelenmi  ve sınıflandırmalar yapılmı  ise de, Serahsî’nin anlayı ından hare-

ketle kavramın kapsam alanı da belirlenerek yeni bir “Sözle me Hukuku” kavramı,
özel hukukun bir dalı olarak geli tirilmelidir. Çünkü geli en ve de i en artlara göre 
sürekli sözle meler icat edilmekte ve bunların hukukçular tarafından teorik boyutu, 
me ruiyeti ve sonuçları yeterince tartı ılmadan sosyal hayatta yer edinmekte ve daha 
sonraları büyük problemlerle toplumu ve bireyleri sıkıntılara dü ürmektedir. 

Nasıl ki günümüzde ke fedilen bir ilacın, deneme süresi, yan etkilerinin tespiti, 
sa lı a katkı durumu netle meden toplumda kullanılmaması ve sa lık alanında do-
uraca ı olumsuz sonuçların önlenmesi gerekiyor ise, sözle meler de yeterince de-

nenmeden hayata girerse sonuçlarının telafisi kolay olmayabilece inden me ruiyeti
ve do uraca ı maslahatlar denenmeden i leme konulmamalıdır. Örne in günümüzde 
medyada haber konusu edilen “saadet zinciri” eklindeki sözle meler bu türden olup 
sosyal bünyede tahribata neden olan sözle melerdir. 

slam’ın, hakkın zayi edilmemesi için öngördü ü bazı kuralların, günümüzde gün-
cellenerek tüketici haklarını koruma yasalarının çıkartılması, sivil toplum kurulu ları-
nın da sözle menin taraflarını daha bilinçli davranmaları konusundaki çabaları takdire 
ayandır.

mam Serahsî, önce “Sözle me hukuku” kavramını “ urut ilmi” ile ifade ediyor ve 
“Bilesiniz ki urut ilmi, yani sa lıklı sözle me yapmak en temel ilimlerden olup yüce 
bir sanattır”13 ifadesini kullanıyor. Bundan sonra da konunun önemini ve zorunlulu-
unu bildiren ayet, hadis ve uygulamaları serdederek usul kitabının mukaddimesinde 

beyan etti i temel yöntemi uyguluyor.14 öyle ki: 

1. lk olarak Serahsî, sözle melerin yazılmasının zorunlulu unu bildirir ve bunun-
la ilgili olarak Allah’ın u buyru unu zikreder:

12 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 167.

13 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 167.

14 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 168.
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Allah Teâlâ: “Ey iman edenler, belirli bir vadeye kadar borçlandı ınızda, borcunu-
zu derhal yazınız.”15 buyurmu tur. 

Ayrıca bu konunun ehemmiyetini bildiren hadisler de vardır16.

2. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sünnetindeki uygulamalara yer verir:

a. Hz. Peygamber (s.a.s.), hurma a açlarının meyvesi hususunda ortaklık yapmak 
için sözle me yaptı ı ki iye bunu yazmasını emretmi tir.

b. Görevlendirdi i vali ve zekât memurlarına görev alanları ile ilgili bir metin yazıl-
masını emrederek kamu görevini ve emaneti kontrol altında tutmayı hedeflemi tir.17

c. Hudeybiye’de mü rikler ile Müslümanlar arasında yapılan sulhun yazılmasını
emretmi tir18.

3. Uygulama: Müslümanlar, Hz. Peygamber’den (s.a.v) itibaren günümüze kadar 
sözle meleri aralıksız yazagelmi lerdir.19

mam Serahsî, “Tüm bu uygulamalar ancak sözle me artnamelerini bilmekle 
mümkündür, bu nedenle de çok önemlidir” diyerek sözle me artnamelerini yazma-
nın faydalarına de inir.

2. Sözle meleri Yazmanın Faydaları ve artnamenin Gereklili i

2. 1. Sözle melerin Yazılmasının Faydaları:

mam Serahsî, taraflar arasında yapılan sözle melerin biliyorlarsa kendilerince, 
bilmiyorlarsa konunun uzmanlarınca yazılmasının gereklili ini ve faydalarını bildi-
rerek unları ifade etmi tir:

1. Hakların ve Malların korunması: Bizler, mallarımızın korunması ve zarar 
görmemesi hususunda ari’ tarafından sözle meleri yazmakla sorumlu tutulduk.

2. Taraflar arasında muhtemel niza ve uyu mazlıkların önlenmesi: Yazılı
metinler, sözle menin taraflarını ba layan hükümleri içerir ve niza halinde tarafların

15 el-Bakara, II, 282.

16 nsano lu unutkandır ve unuttu unu da reddederek inkâr eder ve kabule yana maz. Bu nedenle ba ta
Tirmizi olmak üzere birçok hadis kayna ında varit olan ve yaratılı  sahnesini anlatan uzunca bir hadis-i 
erifte ret ve inkârların ya anmaması için muamelelerin yazı ve ahitlerle belgelendirilmesi emredil-

mi tir:

 “...  :  . ...” Tirmizi, Sünen, 95, 5, 
453;

bni Hibban, Sahih, zikri haberin, 14,40; Beyhaki, Sünen, el-ihtiyar fi’l-i had, 10, 247.

17 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 168.

18 Buhari, urut, X, 193.

19 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 168.
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aralarındaki problemi çözecek dayanaktır. Bu nedenle de yazılı metnin ve ahitlerin
varlı ı sayesinde toplum önünde zor duruma dü mesi ihtimali, taraflardan birisinin 
di erinin hakkını inkâr veya reddetme yoluna gitmesinde caydırıcıdır.

3. Akdin fesada götürecek unsurlardan korunması: Sözle melerin yazıya dö-
külmesi sayesinde taraflar, bilmedikleri veya farkında olmadıkları hususlarda uzman-
larca o esnada uyarılarak yanlı lık yapmaktan kurtulurlar ve akitler mevzuata uygun 
yazılmı  olur. 

4. Zamanın uzamasının do urdu u sonuçlar: Akitlerin yazılmasıyla, zamanın
uzaması, malların miktar ve bedellerinde veya vadeleri ve nakliyatı konusunda unut-
maya dayalı sonradan birtakım üphelerin arız olması önlenmi  olur. 

5. Ölüm ve miras durumu: Taraflardan biri veya ikisinin ölümü halinde söz-
le melerin yazılı olması, mirasla ilgili insanlar arasında do an sürtü melere meydan 
vermemi  olur. Çünkü ço unlukla insanlar, emaneti yerli yerine eda etme konusunda 
gerekli hassasiyeti göstermemektedirler. Bundan dolayı yazılı sözle meler her türlü 
üphe ve art niyeti önleyici durumdadır.

2. 2. Sözle me artnamelerini Ö renmenin Gereklili i

Serahsî, sözle me artnamelerinin bireyler tarafından ö renilmesinin gereklili ini
u görü leriyle vurgulamı tır:

1. Sözle me artnamesini bilmek: Her bir bireyin, önemine binaen sözle me art-
namesini bilmesi gerekir. 

2. Sözle menin yazılmasını emreden nass, Bakara 282. ayetidir.
20 “ ”

Çünkü Allah Teâlâ bu konuyu yücelterek önem vermi  ve bu ayetin devamında
ayrıca öyle buyurmu tur:

“  “ 

“Aranızdan ehliyetli bir kâtip o sözle meyi adaletle tarafsız olarak yazsın. Yazıcı,
Allah’ın kendisine ö retti i ekilde yazmaktan kaçınmasın, (her eyi oldu u gibi dos-
do ru) yazsın.”21 . Allah Teâlâ bu ayet-i kerimede sözle me artnamesinin ö retimini
Yüce Zatına izafe ederek insanların gerekli önemi vermelerini istemi tir. 

3. Ebu Hanife’nin örnek olu u: Serahsî, bu ba lamda mam Ebu Hanife’nin urût
ilmine gereken önemi vererek di er âlimlere örnek oldu unu ve Hanefi mezhebinin 

20 el-Bakara, II, 282.

21 el-Bakara, II, 282.
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bu konuda hayli mesafe aldı ını da vurgular. Sonrasında ise el-Hâkim e - ehid’in22

Zahiru’r-Rivayeyi ihtisar ederek meydana getirdi i el-Kâfî isimli eserini erhe ba la-
mı tır ( 466/1073). 

3. Sözle melerde Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

Serahsî, tarafların sözle me yaparken nelere dikkat etmeleri gerekti ini, akdin ko-
nusu, gayesi ve alanları ile akitlere ait unsurlar, erkân ve artlarla ilgili olarak ekil
yönünden tespitler yapmı  ve bu hususları ayrıntılı olarak sıralamı tır.

3. 1. Sözle melerin ekli ile lgili Tespit Edilen Hususlar:

Serahsî, öncelikle ekil artları üzerinde durarak a a ıdaki tespitleri yapmı tır:

1. Sözle menin uygun bir ba lı ı olmalıdır: Arapça ifadeyle Kitap ve Sünnet 
gelene ine en uygun kısa ve anla ılır (muhtasar ve müfit) ba lık da öyle olabilir: 

“  ” “Bu, filan o lu filanın, filan o lu filandan 
aldı ı …”23. Bazıları da sözle meyi i aret edecek ekilde en ba a:

“  ” eklinde bir ba lı ın yazılmasını
önermi lerdir ki Serahsî bunu uygun bulmamı tır.24

2. Sözle menin tarafları: Sözle menin taraflarının isimleri yazılmalıdır.

3. Sözle melerde tarafların kimlik tespitinin tam yapılması: Tarafların isimleri 
yazılırken önce kendi isimleri, sonra baba adları, sonra da dede adlarının yazılmasının
gerekli oldu u bildirilmi tir. Bu, mam Ebu Hanife ile mam Muhammed’in içtihadı-
dır. Bugün bazı Arap ülkelerinde de uygulama böyledir. Ancak yine mam Ebu Hanife 
ve Muhammed’e göre toplumca bilinen me hur ki iler, sadece kendi adlarını yazar-
larsa bu da yeterlidir. mam Ebu Yusuf, dede adının yazılmasının gerekli olmadı ı ve 
sadece tarafların kendi isimleriyle babalarının isimlerinin yazılmasının yeterli olaca ı
görü ünü savunmu tur. Ülkemizdeki uygulama böyledir. Ancak soyadı da yazılarak
bir nevi üçlü isimle tarafların kimlik tanımı yapılmaktadır. Bu tedbirler karı ıklıkları
önlemek için alınan yerinde tedbirlerdir.

22 el-Hakim e - ehid, Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, el-Mervezi (ö: 334 / 945) 4. hicri asır ileri 
gelen Hanefi fakihlerindendir. Hâkimlik ve vezirlik yaptı. mam Muhammed’in yazdı ı ve Zahiru’r-
Rivaye olarak bilinen ba ta Kitabu’l-Asl olmak üzere, Camiu’s-Sa ir, Camiu’ı-Kebir, Siyeru’s-Sa ir,
Siyeru’l-Kebir ve Ziyâdât isimli altı kitabı ihtisar ederek meydana getirdi i el-Kâfî isimli kitabı ile 
Haruniyyat, Keysaniyyat, Cürcaniyyat, Rukikiyyat, el-Hucce gibi Nadiru’r-Rivaye diye tesmiye edi-
len eserleri ihtisar ederek meydana getirdi i el-Münteka isimli eserleri vardır. Kura i, el-Cevahiru’l-
Mudiyye, II,113; el-Leknevi, el-Fevaidu’l-Behiyye, 185. 

23 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 168.

24 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 168.
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Ayrıca bazı fakihler, kabile isimleri veya takdir edilen lakaplar da yazılabilir, de-
mi lerdir25.

4. Tarafların mesleklerinin tespiti: Sözle me taraflarının mesleklerinin yazılma-
sı konusunda ikili görü  ortaya çıkmı tır. mam Ebu Hanife meslek yazılmasına sıcak
bakmazken, Tahavî gibi bazı fakihler gereklili ini savunmu lardır26.

5. Sözle menin yazılmasını icra eden ehliyetli ki iler: Serahsî, sözle menin ya-
zılmasını icra ederek en ince detaylara kadar gerekli olan i lemleri yürüten üçüncü 
ahıslar için bazen “Ehli’ - urût”27 bazen “Ashabu’ - urût”28 bazen de “ Kâtip”29 adını

kullanmaktadır30. Bu ifadelerden anla ıldı ına göre bu “ehliyetli ki iler” bugünkü no-
terlerdir ve resmi olarak bu görevi yürütmektedirler. 

6. “Ehli’ - urût” ve “kâtiplerin kimliklerinin tespiti: mam Serahsî genelde 
sözle meyi yazanlar için: “Ehli’ - urût” kavramını ve bazen de “Kâtip” kelimesini 
kullanmakta ve bunların kimliklerinin de tespitini öngörmektedir. Günümüzdeki no-
ter, emlakçı veya tapu dairesindeki ehliyetli ki ilerin kimlik tespiti ve kimler oldu u-
nu muhataplarının tanıması gibi. Sözle me vesikasını yazan ehliyetli veya yetkili ki i
de kimli ini yazarken ismini, baba adını, dede adını veya kabilesini veya varsa olumlu 
lakabını yazarak belirlemesi gerekir31.

Günümüzde noter kayıtlarının numaralanması ve hangi noter oldu unun açıkça
belirtilmesinde oldu u gibi, bundan maksat belirsiz ki ilerin yapaca ı i lemlerden do-

acak problemleri ya amamak veya asgariye indirmektir.

7. “er-Resmü”: Serahsî sözle me metnini “er-Resm” olarak adlandırmakta, metni 
yazma i lemini de “icra ala’r-resm” olarak ifade etmektedir.32 Öyle görülüyor ki bugü-
ne kadar kullanılagelen “resmi icraat” ifadeleri de oralara kadar uzanmaktadır.

8. Sakku’ - ira (Tapu Senedi): Serahsî sözle mede alım senedini “Sakku’ - ira”
olarak isimlendirmektedir. Bu belgenin korunması gerekir. ayet bu belge kaybolur 
veya telef olursa: Mü teri satıcıdan yeni bir belge talep eder ve aynı ekilde yeni bel-
ge düzenlenir ve sonunda ilaveten unu yazar: “Ben bu yeri daha önce senet yazarak 
sana satmı tım. Sen ise, o senet zayi oldu diyerek tekrar ahitlerin ahadeti ile benden 

25 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 169.

26 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 170. 

27 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 184.

28 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 183.

29 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 170.

30 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 182.

31 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 170. 

32 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 185,186.
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yeniden satı  senedi düzenlememi istedin ve ben de bu senedi senin için isimleri ya-
zılı ahitlerin huzurunda yeniden yazarak imzaladım ve ahitlere de imzalattım” diye 
sözlerini bitirir ve senedi alıcıya teslim eder33.

9. Sözle menin kaleme alındı ı yazı ekli: Sözle meyi yazarken uygun ve karı-
ıklı a meydan vermeyecek bir yazı çe idinin seçimi gerekir34. Ayrıca sözle me ehli-

yetli ki iler tarafından belli bir düzen içinde yazılmalıdır35. O günkü ortamda vesika-
ların elle yazıldı ı dü ünülürse bu konunun önemi anla ılır.

10. Sözle mede kullanılan mazi ve muzari sigaları: Serahsî, sözle mede yazılan
alım-satım sigaları mazi olarak kullanılmalıdır. Zira muzari sigaları gelecek zaman 
manasını da içerdi i için vaat anlamına gelir ve icap-kabul manasını ta ımaz. Vaatler 
ise ba layıcı de ildir,36 demi tir.

11. ahitler: ahitlerin adları yazılarak kimlik tanımları yapılmalı ve imzaları ol-
malıdır37.

12. Vekâletle satın almak: Vekil olan ki iler ta ınmaz malların tescilinde kendi-
sinin vekâleten müvekkili adına satın almak için bu sözle meyi imzaladı ını ayrıca
belirtmeli ve vekâletini de belgelemelidir. Zira vekâletin belgelenmeden i lem yapıl-
ması ba ka sorunları do urur38.

13. Vekil olan ki iden alım yapmak: Satın alma i lemi malın sahibinden de il de 
vekilinden olacaksa, vekil olan ki inin vekâlet ibraz etmesi gerekir. ayet yazılı belge 
yok ve ancak vekil oldu una dair satıcı ki inin ahitleri orda bulunuyor ve vekil ol-
du una tanıklık ediyorlarsa, önce bir vekâlet metni tanzim edilir ve o ahitler yazılan
metni imzalarlar ve malın satımından önceki bir tarihi yazarlar. Çünkü satım i lemi
vekâlete dayanarak geçerli kılınacaktır, onun için vekâlet önceki bir tarihte olmalıdır. 
Veya aynı kâ ıt üzerine önce vekâlet yazılıp imzalanır. Devamında da alım sözle -
mesi yazılıp imzalanır. Vekâlet yazısı vekilin belgesidir; alım senedi de mü terinin
belgesidir39.

14. Alım satıma konu olan malın kimli inin tespiti: Satı  sözle mesinde konu 
olan gayrimenkulün, önce bulundu u belde veya ehir, sonra mahallesi, sonra da 
kom ularıyla olan sınırları ile kimli i tespit edilmelidir. Bu konuda en genelden özele 

33 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 187.

34 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 171. 

35 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 183. 

36 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 191.

37 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 187.

38 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 182.

39 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 187.
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do ru gidilerek kimlik tespitinin yapılması tercih edilmi tir. Bazıları ise özelden ba -
layarak genele do ru yapılan tespit yöntemini tercih etmi lerdir40.

15. Gayrimenkullerin sınırları: Taraflar arasında ihtilafları önlemek için alım
satıma konu olan gayrimenkulün en az üç cepheden sınırları belirlenmelidir. Bazıları-
na göre dört cepheden hudutlarının belirlenmesi gerekir41.

3. 2. Sözle menin çeri i ile lgili Önemli Tespitler:

Serahsî, sözle melerin içeri ine müteallik hususları ayrıntılı ekilde derlemi  ve 
önemli konulara dikkat çekmi tir. Bu hassas tespitleri öyle sıralayabiliriz:

1. Sözle me metninin ekil ve kapsam itibariyle durumu: Sözle me metni tüm 
olumsuzlukları ve ihtilaf ihtimallerini göz önünde bulundurarak kötü niyet ta ıyanlara
bo luk bırakmayacak ekilde düzenlenmelidir42. Bu husustaki ayrıntılar öyle sıralan-
maktadır:

a. Sözle meye konu olan gayrimenkulün kapsamı çok iyi belirlenmelidir.

b. Arsa veya arazi içinde var olan bina, yol, kanal veya di er belirlenmesi gereken 
her ey zikredilerek kayıt altına alınmalıdır.

c. Akdin konusuna girmeyen hususlara sözle me metninde yer verilmemelidir. 
Çünkü bu durum akdin fesadına sebebiyet verir43.

d. Var olan binaların varsa alt ve üst katları teker teker kodlarıyla zikredilmelidir.44

e. Alım satıma konu olan gayrimenkulün “ilgili tüm hakları” eklinde genel 
bir ifade zikredilerek tarafların belirtmediklerinin de kapsama girmesi sa lanmı
olmalıdır.45

2. Paranın miktarı ve cinsinin belirlenmesi: Alım satım sözle mesi gere i öde-
necek olan paranın miktarı net olarak belirtilmelidir. Ülkede tek bir para birimi geçerli 
ise para zikredilince o anla ılır ve ba ka bir paraya ihtimal yoktur. ayet birden fazla 
para birimi kullanılıyorsa, hangi para birimi ile anla tılar ise sözle mede belirtilme-
lidir46.

3. Paraların zimmette sabit olması, taayyün etmemesi: mam Serahsî, sözle -
me uzmanlarının ço unlu unun, vekilin yapmı  oldu u alımlarda alınan malın filan 

40 Serahsî, el- Mebsut, XXX, 170.

41 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 171.

42 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 171.

43 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 172 

44 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 171. 

45 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 172.

46 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 172.
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müvekkil adına alındı ını belirtmesi gerekir, ifadesini do ru bulmakta ancak onun 
verdi i parayla alındı ını kayda geçirmesini yanlı  kabul etmektedir. Ticari sözle -
melerde malın bedeli olan para, daima alıcının zimmetinde sabit olan bir olgudur. 
Paralarla ilgili kural: Paralar alı veri te tayin etmekle taayyün etmez. Bu nedenle 
para, tarafların veya ba kalarının malın bedeli olarak bizatihi ayniyle belirlemeleri ile 
belirlenmi  olmaz. mam Züfer ile mam afii ise paralar bizatihi ayniyle belirlenir 
görü ündedirler47.

4. Teslim ve tesellümde garanti: Satılan malın garanti kapsamında olmasının
gere i vurgulanmı  ve artnamede belirtilmesi istenmi tir.

Bu sorun öyle açıklanmaya çalı ılmı tır: Sözle menin ikmalinden sonra satılan
malın tamamının48 veya bir kısmının49 ba kasına ait oldu unun ortaya çıkması halinde 
yani derek50 halinde mü terinin zarar görmemesi için ya malın teslimini ya da para-
sının iadesini üstlenecek bir kefilin veya bir garantörün gereklili i51 vurgulanmı tır. 
Serahsî bu hususu ayrıntılı biçimde tartı mı tır52.

Günümüzde bu anlayı ın gereklili i nedeniyledir ki tüm bu hususlar ülkemizde 
tüketiciyi Koruma Kanunu ile belirli bir düzenlemeye tabi kılınmı tır.

47 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 182.

48 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 173.

49 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 188.

50 Serahsî, “ed-derek” kavramının tanımını öyle yapmı tır: «  « : Satılan malın ba kasının zimme-

tinde kayıtlı çıkmasıdır. ” : ”

Damanu’d-derek:” ” Satılan malın ba kasının adına kayıtlı çıkması halinde kefaletle malın veya 
bedelinin garanti altına alınmasıdır.

el-Halas “ »: Satılan malın ba kasına ait oldu u ortaya çıkması halinde taahhütte bulunan bir ba kası

tarafından parasının geriye ödenmesine denir..:”  “
Mebsut, XXX,173 

el-Uhde “ ”: Bir alım-satım garanti belgesi olarak mü terinin aldı ı üründe herhangi bir olumsuzluk 
olması durumunda satıcıdan hakkını almasına imkan sa layan belgedir. el-Misbahu’l-münir, 453.

“  ” 

435  «
Kadı Hassaf’ın bildirdi ine göre Muhammet b. Hasan e - eybanî, Rakka’da kadılılk yaparken “ derek” 

konusunda Abbasi Halifesi Harun Re itle yazı mı  ve O’na gönderdi i yazıda: “ Emiru’l- Mü’minin 
bir alım sözle mesinde malın ba kasına ait oldu u tespit edilmesi ihtimaline kar ı malı teslim etmeyi, 
edememesi durumunda parayı geriye mü teriye ödeyecek bir garantör artını koyabilece ini” bildir-
mi  ve gelen sorulara cevap olarak da bunun Ebu Hanife tarafından böyle yazıldı ını ifade etmi tir. 
el-Mebsut, XXX, 183.

51 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 173. 

52 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 171, 172, 173, 174. 
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5. “ed-Derek” in kapsamı: “Derek” nedeniyle üstlenilen garantörlük, sadece 
“derek” yani satılan malın ba kasına ait olması durumu ile ilgili bir riskin ortaya çık-
ması için geçerlidir. Bunun dı ında ta ınmazda meydana gelen aldatma ( ), kusur 
( ) ve noksanlıklardan ( ) kaynaklanan riskler “derek” garantisi ile ili kilendi-
rilemez53.

6. Malın tesliminin gerçekle memesi halinde yapılacak i lem: Satılan malın
mü teriye teslim edilememesi gibi durumlarda teslim alınan paranın geriye ödenmesi 
esasen öncelikli i lem olarak belirlenmi tir54.

7. “ed-Derek, halas, uhde ve kefalet kavramlarının tevhidi”: Serahsî, kavram 
karga asına yol açaca ı dü üncesiyle, sıkıntıların a ılması için sözle me esnasında
satılan ta ınmazın garanti kapsamında olması veya malın teslim imkânsızlı ı duru-
munda mü terinin ma dur olmaması ile ilgili fakihlerin ortaya koydukları “kefalet, 
ed-derek, el-halas, el-uhde gibi farklı çözüm yollarını tartı arak tevhit etmeye gayret 
etmi tir55.

8. Malın garanti kapsamına alınması yöntemleri: Satılan ta ınmazın ve bede-
linin garanti kapsamında olması için ortaya konan çözümlerde “ derek, halas, kefalet, 
uhde vb. durumlarda birden fazla ki inin ortakla arak risk üstlenebilece i ve irketle-
ebilece i vurgulanmı tır56. Ayrıca ta ınmazla ilgili her türlü aldatma, kusur, eksik ve 

noksanlıklardan dolayı di er garanti gerektiren faktörlerin de geçerlili i sabittir ve “ 
aldatmaya: ( ); kusur ve defolara:

( ); eksik ve noksanlara: ( ) denilmektedir57.

9. Arazinin konumu ve sınırlarının belirlenmesi: Gayrimenkul alım ve satı-
mında, mesela ev alımında evin bulundu u yerin sa ı, solu, arkası ve önünde nelerin 
bulundu u açık ve net olarak sözle me metninde yazılması gerekir. Bunlar yoksa evin 
arazi içindeki bulundu u yer, arazinin kuzey- güney, do u- batı, yolun sa ı-solu gibi 
belirgin noktalarla tayin ve tespit edilmelidir. Yolunun geni li i ve uzunlu u da belir-
sizli i gidermek için miktarlarıyla yazılmalıdır58.

10. Meskenlerle ilgili kavramlar: Serahsî, Arapça literatürde geçen ve o zamanki 
gayrimenkul anlayı ında oturum ve ikamet için kullanılan ve dilimizde çiftlik, villa, 
ev, daire gibi kavramlarla kar ılı ını ifade edebilece imiz kavramları tarif ediyor.

53 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 187.

54 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 174.

55 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 174.

56 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 174.

57 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 187.

58 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 175.
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11. ed-Dar” ” kavramı: Etrafı duvarlarla çevrilmi  arsa içindeki ev demektir. 
Alt katları, üst katları hepsi bu kavramın kapsamına girer. mam Ebu Hanife’ye göre 
evi çevreleyen duvarın gölgesi bu kapsamın dı ında kalır. Kar ı taraftaki kom unun
duvarının gölgesi de aynı ekildedir. Bu duvar gölgelikleri sözle mede zikredilir-
se akdin kapsamına girer; zikredilmezse girmez. Ancak mam Ebu Yusuf ve mam
Muhammed’e göre bu duvarların gölgelikleri satılan “dar”ın hukuku kapsamındandır
ve ayrıca zikredilmesi gerekmez59. Günümüzde bile bu gibi yerlerin yazın ve kı ın
farklı amaçlarla kullanılması mümkündür. O nedenle de önem arz etmektedir. Yazın
gölgelenmek, park alanı olarak kullanmak, ya ı larda ürünleri korumak için duldalık
olarak kullanmak mümkündür.

Bu satılan gayrimenkul “ed-dar” ise buna ait özel yol ve su kanalı varsa bunların
evin hukukuna dâhil edilmesi için sözle mede yazılması gerekir60.

12. el-Beyt “ ” kavramı: Tamamen ba ımsız olup içinde oturulan ve çatısı
olan bir meskene veya müstakil odaya denir. ayet alım satıma konu olan “el-beyt” 
ise üst kat ile alt kat bu sözle menin kapsamına girmez ve evin hukukundan de ildir. 
Ancak bizatihi isimleri sözle mede zikredilirse o zaman “el-beyt” ile beraber de er-
lendirilmi  olur ve akdin konusuna girer61.

13. el-Menzil “ ” kavramı: Ki inin aile bireyleri ile oturdu u ve di er e ya-
larını da içinde bulundurdu u yere denir. El-menzilde aslolan düz giri  kattır. Tüm 
hakları denilince evin alt kısmı, çatısı, çatı arası ve çatı üstü haklarının tümü söz-
le me kapsamına girer. Bu gayrimenkulün hakları ve buna ait olan eyler eklinde
sözle mede belirtilirse üst kat ve üstü de gayrimenkulün kapsamına girer, zikredil-
mezse girmez demi lerdir62. Bir gayrimenkul olarak “el-menzil”, “ed-dar”ın altında;
“el-beyt”in üstünde bir konumdadır. Bu sebeple “ed-dar”dan daha dü ük konumda, 
“el-beyt”ten daha iyi bir konumda oldu u için, “el-menzil” mutlak olarak yazılırsa
bu ifade kapsamına üstü ve yukarısı girmez, ancak hakları zikredilirse tüm birimleri 
sözle me kapsamına girer”63.

Bu üç kavramın da mesken olarak yakla ık günümüzdeki villa, ev ve daire üçlü-
süne tekabül etti i görülmektedir.

14. Konutun belirsiz bir miktarının satımı: Bir konutun belirsiz olarak bir his-
sesinin satı ı söz konusu edilse böyle bir sözle me batıldır. Çünkü akdin konusu be-

59 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 175.

60 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 175.

61 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 176.

62 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 176.

63 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 176.
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lirlenmemi tir. Ancak bu gayrimenkulden belirli bir miktarın alımı veya satımı söz 
konusu olursa o takdirde caiz olur. Çünkü sözle menin konusu belirlidir ve nizaya 
sebebiyet vermez64.

15. Ta ınmazın tüm özellikleri: Gayrimenkulün tüm özellikleri tapu senedi, ruh-
satları, imar durumu, borçluluk durumu, sözle me anında ayrıntılı biçimde belirlenmi
olması gerekir. Olmaması gereken eksik veya noksanlıklardan dolayı alıcının kusur 
muhayyerli i ( ) sabit olur ve anla mayı reddetme hakkı saklıdır65.

16. Sınırların tespit ekli: O dönemdeki araziler günümüzde oldu u gibi kadastro 
i lemi görmemi  veya imar planı uygulanmamı  araziler oldu u için sınırların belir-
lenmesi, öncelikli olarak kıble tarafındaki kom usu, sonra do u kom usu, sonra kıb-
lenin aksi istikametindeki yani güney kom usu, sonra da batı sınırı kom usu belirtilir. 
Veya daha ba ka bir ekilde de sınırları belirlenmi  ve belirlenen ekliyle kar ı tarafa 
bildirilmi  olması yeterlidir66.

17. Yapının imar planlarına uygunlu u: Sözle meye konu gayrimenkul bir yapı
ise mevcut imar planına uygun olup olmadı ı tasdik edilmi  ruhsatlarla alıcının bilgi-
lendirilmesi gerekir. Aksi durumda ürün kusurlu sayılır ve muhayyerlik sabit olur67.

18. Garanti miktarının belirlenmi  olması: Kefalet yoluyla garanti kapsamına
alınan binanın garanti teminat bedeli, sözle mede net ekilde belirtilmelidir. Belirsiz 
bir miktarla kefil olmak geçerli de ildir68.

19. Geri ödemelerde paranın de erinin tespitinde bilirki iler: ayet bedelin 
geriye ödenmesi ile sözle menin yapıldı ı tarihler farklı ise ve paranın de erinde de 
olumsuzluklar cari olduysa, geri ödenecek mebla ın miktarını bilirki iler takdir eder 
ve ödeme ona göre yapılır. Ödenecek paranın miktarını belirlemede ölçü olarak a ırı
rakamlar de il de vasat tercih edilmelidir69.

20. Mü terinin aldı ı ta ınmaza yaptı ı masraflar: Satılan gayrimenkulün tes-
liminden sonra, bu ta ınmazın bir ba ka ki iye ait oldu u ortaya çıkarsa ve bu arada 
mü teri bu ta ınmaz için masraflar yaptıysa, yapılan masraflar da satıcıdan tahsil edi-
lir70.

64 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 176.

65 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 177.

66 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 178.

67 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 178.

68 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 179.

69 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 179.

70 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 180.
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21. Ta ınmazların her yönüyle belirlenmesi: Birden fazla daire ihtiva eden 
apartman türü ta ınmazlardan bir daire veya site içinde in a edilmi  olan villalardan 
veya evlerden biri veya birkaçı satın alınacaksa, sözle me anında net olarak tüm kod-
larıyla belirlenmesi gerekir. Ta ınmaz malların de erleri bulundukları konuma göre 
farklılık arz eder ve bu durum da de erini etkiler. De ere etki eden her türlü belirsizlik 
nizaya sebebiyet verece inden akit fasit olur.

Aynı ekilde tüm apartmanı veya tüm siteyi alsa ancak bir daireyi veya bir villayı
istisna ederek satım dı ı bıraksa istisna edilen ta ınmazın yeri ve kodları yazılarak
kimli i belirtilmelidir. Aksi durum sözle meyi ifsat eder 71.

22. Görme muhayyerli i: Emsallerini görmü  olsa bile görmedi i bir konutu 
alan bir ki i, görme muhayyerli ine sahiptir ve gördü ü zaman ister alır, isterse vaz 
geçer72.

23. Vekâletle yapılan satın almada mal teslim edilmezse: Vekâleten yapılan i -
lemlerde ta ınmazın öngörülen artlarda teslim edilememesi durumunda ödenen pa-
ranın tekrar geriye vekile ödenmesi gerekmektedir. Çünkü parayı nakden ödemesi 
gereken ve ödeyen odur. Mülkiyet intikali gerçekle medi i için para geriye vekile 
ödenecektir73.

24. Evin zorunlu aksesuarları ve atıkları: Bir ev, daire veya villa satımında
evdeki soba, kazan veya di er ısıtma araçları belirtilmeli ve ayet odun, kömür vb. 
malzemelerin depoları, ba kalarına zarar vermemek için bunların küllerinin atılacak
yerleri, su kuyusu, kovaları, ipleri, su depo ve atık yerleri belirlenmelidir74.

25. Ortak ki ilerden ta ınmaz mal almak: Ta ınmaz mal, ayet birden fazla 
ortak olan ki ilerden alınıyorsa, satıcıların her birisinin hisseleri oranlarıyla birlikte 
sözle mede belirtilmeli ve ödemeleri de her birine hissesi oranında yapılmalıdır. a-
yet bir garantör belirlenecekse ve ödemeyi garanti edecekse; bu durumda hissedarlar 
tarafından gayrimenkulün teslim edilememesi durumunda mü teriye kimin ne kadar 
geri ödeme yapaca ını belirlemek mümkün olacaktır75.

26. Babanın kendi parasıyla çocu una ta ınmaz mal satın alması: Bu durumda 
sözle me metnine babasının adı önce yazılarak belirtilmelidir. E er çocu un kendi 

71 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 182.

72 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 182.

73 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 183. 

74 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 183.

75 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 184.



151

MAM SERAHSÎ’DE SÖZLE ME HUKUKU

parasıyla bu alım gerçekle iyorsa o zaman babanın velayeti gere i bu görevi yaptı ı
belirtilmelidir.76

ayet velayet görevi gere i olarak çocu unun ta ınmazını satıyorsa ve kendi adına
alıyorsa onu da sözle me metninde belirtmelidir77.

27. Ta ınmazın bütünü ile veya birim fiyatla satı ı: Ta ınmazın pazarlı ı yapı-
lırken tamamına bir fiyat istenebilece i gibi, birim fiyatına göre de de erlendirme ya-
pılabilir ve ona göre olu an fiyatın bedeli ödenir ve i lem tamamlanır. ayet bildirilen 
miktarından eksik çıkarsa mü terinin muhayyerlik hakkı do ar ve ister noksan olarak 
kabul eder ve eksik miktarın bedelini geri alır, isterse anla mayı fesheder. Ayrıca bil-
dirilen rakamdan fazla çıkarsa muhayyerlik hakkı do maz. Çünkü ilave mali bedel 
gerektirmez78.

28. çinde a aç olan arazi gibi ta ınmaz malların satımı: Sözle menin konusu,
içinde meyveli- meyvesiz, ya  ve kuru a açlar bulunan bir arazi fiyatı belirlenerek 
hiçbir açıklama yapılmadan satılırsa: A açlar araziye tabi olarak alıcının mülkiyetine 
geçer. Ancak meyveler için araziye dâhil oldu una dair kayıt konması gerekir. Kayıt
konmazsa meyveler satıcıya aittir. A açlar ise kayıt konmazsa alıcıya ait olur. ayet
kayıt konursa o zaman satıcıya ait olur ve a açları kesmesi gerekir. Di er mevsimlik 
ürünler ise alıcıya ait oldu u kaydı konmadıysa, satıcı tarafından hasat edilir ve ö rü
verilir79. Ve do acak niza ve ihtilafların önlenmesi için alınan arazinin sınırları ve 
yolu satı  senedinde80 net bir ekilde belirtilmelidir. ayet alınan arazi esas itibariyle 
meyveleri için ise meyve a açlarının sayısı ve nitelikleri de belirtilmelidir81.

29. Arazide gaz ve petrol kuyularının olması: Alım- satıma konu olan arazide 
gaz ve petrol kuyuları varsa bunlar da sözle menin kapsamına girer. Ancak çıkarılıp
depolanmı  olan gaz ve petrolün akit kapsamından olması için yazılı metinde be-
lirtilmesi gerekir. Ancak kuyulardaki sular bu de erlendirme dı ındadır ve araziye 
tabidir82.

30. Ortak olan arazilerin taksimi: Tüm hissedarların hisseleri ayrıntılı bir e-
kilde taksimat sözle mesine yazılır ve sınırları tüm kodları ile belirlenir ve yapılan
taksimatın yargı kararı veya tarafların sulh anla ması ile mi oldu u belirtilir83. Çünkü 

76 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 184.

77 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 185.

78 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 188.

79 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 189.

80 Serahsî’ye göre alım senedi (  )dir. Mebsut, XXX, 190.

81 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 190.

82 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 190.

83 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 194.
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yargı kararına itiraz hakkı vardır; sulh ile varılan anla maya ise itiraz hakkı yoktur. Ve 
bu taksimat esnasında tüm taraflar hazır olmak zorundadır. Hazır olmazlarsa yapılan
i lem batıl ve hükümsüz kalır84.

31. Ta ınmaz malların emaneten verilerek iare edilmesi: Ev ve arazi gibi gayri-
menkul mallar ba ka ahıslara kullanmaları için teslim edilebilirler. Bu bir iare sözle -
mesi olup emaneten kullanma anlamını ta ır ve zarar vermeden kullanma hakkını elde 
eder. Mal sahibi emaneten malını teslim etti i mü teriden arazinin gelirinden vergi, 
onarım bedeli vb. herhangi bir ödeme talep edemez. Çünkü böyle bir talebin olması
anla mayı ifsat eder ve sözle me bir kira anla masına dönmü  olur. Kira anla masında
da ne çıkaca ı belirli olmadı ı için sözle me fesada dönü ür85.

32. Nakil araçlarını kiralamak: Nakil araçları sözle me ile kiralanır ve sözle -
mede belirtmek suretiyle ba kasına kiraya verilebilir, kiraladı ı araçta az veya çok 
de i iklik yaparsa, kiraladı ı fiyattan fazla bir bedelle kiraya verebilir. Çünkü masraf 
yaparak risk üslenmi tir. Hiçbir büro vb. masraf yapmadan kiraladı ı gibi ba kasına
daha fazla bir bedelle kiraya verirse hiçbir riske girmedi i için kazancı helal olmaz86.

33. Kiralanan gayrimenkulleri kiraya vermek: Kiralanan ta ınmaz mallar ba -
ka ahıslara tamamen veya kısmen kiralanabilir. Bu durum, sözle me yapılırken mal 
sahibine bildirilmi  olmalıdır ve kazancının helal olması için masraf yapmı  olması
artı vardır87.

34.Tuttu u i çileri daha fazla ücretle ba kasına kiralamak ve fazlalı ı kendi-
ne almak: Bunun için yapılan sözle meler, i  sözle mesi kapsamında olup çalı anlara
birtakım hizmetler sunarsa bu da bir bedel kar ılı ında i  üreterek kazanç elde etmek-
tir ve hizmet sektörü böyle çalı ır. Bütün mesele i veren ve i çilerin sözle melerini
sa lıklı yaparak niza ortamından uzak durmalarıdır88.

35. Nakliyat sözle mesi: ehirlerarası, ülkeler arası ta ımacılıkta prensip olarak 
i i üstlenen irket veya ahıs garantili i  sözle mesi yaptı demektir ve e yaya gelecek 
her türlü zararı tazmin etmek zorundadır. Çünkü ta ımayı üstlenen taraf ecîr-i mü te-
rek89 kapsamında de erlendirilir90.

84 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 195.

85 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 196.

86 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 197.

87 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 197.

88 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 198.

89 Ecr-i mü terek: Birden fazla ki i ile i  sözle mesi yapabilen ve bir ki iye ba ımlı olmadan çalı an
ki i.

90 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 198.
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36. Toplu ta ıma sözle mesi: Bir ki i, aracı olan bir ba ka ki iyle bir yerden bir 
yere belirli sayıda insan ta ımacılı ı için sözle me yaparsa; ta ıma i lemi tamamlanınca 
belirledikleri ücreti hak eder. ayet ta ıyaca ı ki ilerden bir veya daha fazlası ölmü  ise 
veya gelmez ise gidi  ücretini tam alır, dönü  ücreti ise ta ıdı ı ki i sayısınca ücreti hak 
eder ve ödenir. Çünkü gidi le ilgili i lem tam eda edildi i için ücretini tam olarak hak 
eder. Dönü te sayı sözle mede belirtilen rakamın altında oldu u için payına dü en bedel 
ta ımacının alaca ı paradan tenkis edilir ve ki i sayısınca ödeme yapılır.

ayet ta ımacı, hiçbir kimseyi getirmezse, sadece sözle me gere i görevini ifa et-
ti i gidi  ücretini tam alır; ancak kimseyi ta ımadan geri dönerse hiçbir ücreti hak et-
mez. Çünkü o gidi te mü teri için gitti, ancak dönü ünde bir sorumluluk üstlenmedi.

37. Serahsî, posta ta ımacılı ı91, ta ıma esnasında yol kazası92, artnameye uyma-
yanın hak edi ini almaması, almı sa geri vermesi93, e itim ö retim alanlarında söz-
le me yapması94, in aat i i sözle mesi95, mehir kar ılı ında hulu’ yoluyla bo anma
sözle mesi96 gibi sözle meleri analiz ederek çe itli yönlerden erî hükümleri ortaya 
koymaya çalı mı tır.

Sonuç:

Bu çalı mada sonuç olarak öne çıkan bazı noktaları öyle vurgulayabiliriz: 

1. mam Serahsî, insanların tasarruflarının belgelendirilerek kayıt altına alınma-
sının zorunlu oldu unu ve bu konuyu kendisinden önce ba ka fakihlerin bir bütün 
halinde i lemediklerini görerek naslar ı ı ında Hanefi imamlarının öngördü ü bir 
yakla ımla gündeme alarak kapsamlı bir ekilde ve daha sistematik bir dü ünce ile 
ortaya koymu tur.

2. mam Serahsî’nin önem vererek ortaya koydu u insanların tasarruflarının ve 
muamelelerinin sözle melerle yazılarak kayıt altına alınması konusu, sosyal hayatın
düzeninin sa lanmasına ve medeni bir anlayı ın toplumda yaygınla masına etkisi ola-
ca ı bir gerçektir.

3. nsanlar arasındaki sözle melerin belirli bir hukuki sistem içinde kayıt altına
alınarak belgelendirilmesi, uyu mazlıkları asgariye indirecek ve gerginlikleri azalta-
caktır.

91 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 202.

92 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 203.

93 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 203.

94 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 204.

95 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 204.

96 Serahsî, el-Mebsut, XXX, 206.
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4. Hakların ve sorumlulukların kar ılıklı ifası ile do ması muhtemel sorunlardan 
uzak olan bireyler, daha sa lıklı bir aile ortamı ve sa lıklı bir toplum olu masına katkı
sa layacaktır.

5. Sözle me hukuku kapsamında, ba ta noterlik müessesesi olmak üzere di er ku-
rumların ve bireylerin sözle me yapma bilinci artacak ve yapılan yanlı lıklar azaldı ı
gibi yanlı ların pe inden ko an art niyetli ki iler de meydanı bo  bularak istedikleri 
hukuk dı ı i lemlere fırsat bulamayacaklardır.

6. Sözle melerin yazılarak kayıtlara geçmesi ile ekonomi ve maliyeyi ilgilendi-
ren vergi, ticaret hacmi ve piyasalarla ilgili sorunlar daha reel verilere dayandırılarak
muhtemel sorunların ço unun kolaylıkla çözülmesine katkı sa layacaktır.

7. Gerek kamusal boyutlu ve gerekse özel alanlarla ilgili tüm sözle meler, Söz-
le meler Hukukunun konusu olarak ele alınıp incelenebilir ve okullarda ders olarak 
okutulabilir. Çünkü en sade vatanda  bile günde birkaç kez sözle me yapmaktadır.

8. Serahsî, tüm sözle me artnamelerinin yazılmasının lüzumunu ve gereklili ini
ayet, hadis ve tüm Müslümanların uygulamalardan deliller getirerek açıklamı tır.

9. Sözle me artnamelerini yazmanın gereklili ini ve faydalarını ayrıntılı ekilde
yazmı tır. 

10. Sözle me nizamnamesini ö renmenin gerekli ini de naslara dayandırarak
açıklamı tır.

11. Serahsî, erh yaparken ayet-i kerime ve hadis-i eriflerden delillere yer ver-
mi tir. 

12. Sözle menin ekli ile ilgili öngördü ü tespitleri ortaya koymu tur: Sözle -
menin ba lı ı, tarafları ve kimlik ve meslek tespiti, sözle meyi icra edecek üçüncü 
ahısların kimlik tespitleri ve sözle menin ekli artları ve yazı türü, ifade tarzları,
ahitler ve kimlik tespiti, menkul veya gayr-i menkul malları ve sınırlarının tespitinin 

gere ine vurgu yapmı tır. 

13. Sözle menin içeri i ile ilgili tespitler: metnin net olması, miktarların kesin 
belirtilmesi, bedellerle ilgili mevzuat, garanti kapsamları, kavramların netli i, mu-
hayyerlikler, vekaletle ilgili hususlar ve her türlü sözle me ile ilgili ayrıntılara yer 
vermi tir.

14. Sözle melerin resmi hüviyette olması için gerekli düzenlemelerden söz etmi tir.



SERAHSÎ’N N EL-MEBSUT S ML  ESER NDEK
CEZA BAH SLER NE HÂK M OLAN FIKHÎ 
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Özet:

slam ceza hukukuna hâkim olan kaideleri incelemeyi amaçlayan bu 
çalı mada, V/XI. yüzyıl Hanefî âlimlerinden Serahsî’nin (483/1090) el-
Mebsut isimli eseri esas alınacaktır. el-Mebsut çerçevesinde, ceza ba-
hislerinde incelenen konulara hakim olan küllî kaideler tespit edilerek 
fıkhî kaidelerin i levi ortaya konmaya çalı ılacaktır. Bu nedenle, slam
ceza hukukunun dayanmı  oldu u üst ilkeler ve ceza hukukunun genel 
özellikleri çok geni  bir alanı te kil etti inden bu çalı manın dı ında
bırakılacaktır. Buna ba lı olarak cezalandırmada aranan kanunîlik, 
ahsîlik, adalet ve hakkaniyet, suç-ceza dengesi ve genellik gibi ilkeleri 

do rudan detaylı bir ekilde incelenmeyecek; kaideler ile ili kileri ora-
nında bunlara i aret edilecektir. 

Anahtar Kelimeler: Fıkhî Kaideler, Serahsî, el-Mebsut.

Islamic Legal Maxims (al-Qaw ‘id al-Fiqhiyyah) in Sarakhsi’s 
al-Mabs t with Special Reference to the Penal Law

Abstract:

 Islamic legal maxims (al-qaw ‘id al-fiqhiyyah) have been used in 
the basic sources of Islamic jurisprudence (fur ‘ literature). Although 
main sources of Islamic law are the Qur’ n and the Sunnah, the use of 

* Bu makale, 15-17 Ekim 2010 tarihlerinde Sakarya Üniversitesi lahiyat Fakültesi ile Gaye Vakfı tara-
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Bahisleri Çerçevesinde Fıkhî Kâidelerin Fonksiyonu” ba lıklı tebli in gözden geçirilmi  halidir. Mer-
hum Prof. Dr. Salim Ö üt’ün aziz ruhuna ithaf olunur.

** Yrd. Doç. Dr., Yalova Üniversitesi Hukuk Fakültesi
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al-qaw ‘id al-fiqhiyyah is also significant. Learned scholars of differ-
ent schools of Islamic law, have used al-qaw ‘id al-fiqhiyyah in their 
legal opinions, rulings, and judicial interpretations. This makes fur ‘
literature particularly significant for the development of the science of 
jurisprudence. In his monumental work ‘al-Mabs t’, Sarakhsi has given 
importance to the use of al-qaw ‘id al-fiqhiyyah in his juristic analyses 
of the primary sources and differences of legal opinions. 

Key Words: Islamic legal maxims (al-qaw ‘id al-fiqhiyyah), Sa-
rakhsi, al-Mabs t.

Giri

slam hukukunun temel kaynakları olan Kur’an ve Sünnet’te cezalar ile ilgili temel 
prensipler ortaya konmu  ve slam hukukçuları da tarihsel süreç içerisinde bu ilkeleri 
yorumlayarak kendi dönemlerindeki problemleri çözecek teoriler geli tirmi lerdir. Nas-
larda yer alan cezaların yöneldikleri amaçlar dikkate alındı ında, genel hatları itibariyle 
dinin ve hukuk sistemlerinin muhafaza etmeye çalı tıkları be  temel esas olan din, can, 
mal, akıl ve ırzı korumayı hedefledikleri görülür.1 Ancak bunlar korunmaya çalı ılırken, 
suçun i lenmesini engelleyici tedbirlere önemli ölçüde ihtimam gösterilerek suça sevk 
edecek fiil ve davranı lar gerek ahlakî, gerekse hukukî tedbirler vasıtasıyla önlenme-
ye çalı ılmı tır. Bu nedenle, suçu do uran faktörleri yok etmek için önleyici bazı dini-
ahlaki emirler ile inanan insanların suç ile kar ıla acakları ortamlar ortadan kaldırılmaya 
çalı ılmı tır. Bu çerçevede, iyili i emir ve kötülü ü nehiy gibi bazı kurumlar vasıtasıyla 
suç ile mücadele araçları, bireysel ve toplumsal vicdan da devreye sokulmak suretiyle 
çe itlendirilmi ; bu i  sadece kanunlara bırakılmamı tır. Bütün önlemlere ra men suçun 
i lenmesi durumunda buna yönelik cezaî müeyyideler de konulmu tur.

slam’da genel olarak suç ve cezanın aynı ölçüde olaca ı bir ilke olarak kabul 
edilmektedir. Bu genel ilke, özellikle i lenen masiyetlerin ahiretteki kar ılıkları söz 
konusu oldu unda, fiil ile verilecek ceza arasında makul bir dengenin gözetilmesi 
eklinde tezahür etmektedir.2 Ancak bazı suçların mahiyeti ve bunları i leyen ki ile-

rin toplumdaki konumları bu genel kuraldan istisna yapılmasını sa lamı  ve bunlara 
verilecek cezanın kat kat olaca ı ifade edilmi tir.3 slam hukukunda da suç ile ona 

1 Bkz. Bardako lu, Ali, “Ceza”, D A, stanbul, 1993 VII, 472.

2 Örnek olarak bkz. “Kim ortaya bir iyilik koyarsa ona on katı verilir; ortaya bir kötülük koyan ise ancak 
misliyle cezalandırılır; onlara haksızlık yapılmaz.” En‘âm, 6/160. 

3 Örnek olarak bkz. “Onlar ki, Allah yolundan döndürmeye çalı ırlar ve o yolu e ri bü rü yapmak ister-
ler. Üstelik onlar, ahirete de inanmazlar. Onlar yeryüzünde (herkesi) yıldıracak de illerdir. Kendilerini 
koruyacak Allah’dan ba ka kimseleri de yoktur. Onların azabı kat kat olacaktır. Üstelik onlar hakkı
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verilecek ceza arasında makul bir ölçünün oldu u genel bir ilke olarak kabul edilmi
ve ceza hukuku ile ilgili mevzular bu çerçevede düzenlenmi tir. Bununla beraber, 
bazı suçların cezalarının oldukça a ır oldu u görülür. Bu tür a ır cezalar verilmesinin 
temelinde suçun ma durda olu turdu u tahribatın yanı sıra, topluma verdi i zararın
etkisi de önemlidir. Özellikle i lenen suçun toplumda olu turdu u ahlaki tahribat ve 
güvensizlik, cezanın da bu paralelde a ır bir ekilde verilmesine yol açmı tır. 

Fıkhın de i ik bölümlerine ait meseleleri ku atan küllî kaideler, içerdikleri ko-
nulara hâkim olan dü ünceyi yansıtan ve istikra sonucu elde edilen prensiplerdir. 
Mevzularını fıkhî meselelerin te kil etti i bu kaideler, ibadetten muamelata birçok 
konuyu ku atan genel bir yapıya sahiptirler. Bununla beraber, fıkhın tek bir bölümüne 
hâkim olan daha alt düzeyde kaideler vardır ki bunlara dâbıt denilmektedir.4 A a ıda
da görülece i üzere hem kaideler hem de dâbıtlar fıkıh eserlerinde de i ik amaçlarla 
kullanılmı  ve mezheplerin çok sık müracaat etti i fıkhî enstrümanlar olmu lardır. 
Özellikle Serahsî’nin el-Mebsut’u gibi mezhep içerisinde merkezi bir role sahip olan 
bir eserde kavaide sıkça müracaat edilmesi, fıkhî kaidelerin hukukî tefekkür açısından
ehemmiyetini göstermektedir. 

El-Mebsut’un ceza hukuku ile ilgili bölümlerinde geçen fıkhî kaideleri inceleyen 
bu çalı ma, iki nokta üzerinde durmaktadır: lgili bölümlerde kullanılan kaidelerin 
tespiti ve bu kaidelerin fonksiyonu. Birinci kısımda cezalar ile ilgili fıkıh bablarında
zikredilen kaideler tespit edilmekte ve bunlardan hareketle ceza bahislerine hâkim 
olan ilkeler hakkında genel bir kanaate varılmaya çalı ılmaktadır. Buna göre ceza hu-
kukuna hâkim olan en temel ilke, hadlerin üpheyle dü ürülmesidir. Nitekim Serahsî 
bunu bir yerde öyle ifade eder: “Hadleri dü ürmek için hal çaresi (ihtiyâl) aramakla 
emrolunduk.” Ancak Serahsî’nin ceza bahislerinde zikretti i kaideler sadece bununla 
sınırlı olmayıp, suçlar, cezalar, tazminatlar ve usul-ı muhakemeye hâkim olan ba ka
kaideler de eserde yer almaktadır. 

Çalı manın ikinci kısmında fıkhî kaidelerin temel bir fıkıh eserindeki kullanımın-
dan hareketle i levi üzerinde durulmaktadır. Bu çerçevede Serahsî’nin fıkhî kaideleri 
zikretti i alanlar, kaidelerin fıkhî tartı malarda ve görü lerin temellendirilmesinde 
oynadı ı rol gibi hususlar ele alınmaktadır. Be inci yüzyıl Mâverâünnehir Hanefî 
bilginlerinin önde gelenlerinden olan Serahsî’nin daha çok mezhebin ilk dönem 
otoritelerinin görü lerini tartı tı ı bölümlerde müracaat etti i kaidelerin, mezhebin 
dayanmı  oldu u mantı ı açıklamada ve tercih edilen görü ün mantıksal tutarlılı ı-

i itmeye tahammül edemiyorlardı ve de görmüyorlardı.” Hûd, 11/19-20. Ayrıca bkz. el-Ahzâb, 33/30. 

4 Kâide ve dâbıt gibi kavramlar hakkında geni  bilgi için bkz. Kızılkaya, Necmettin, Hanefî Mezhebi 
Ba lamında slam Hukukunda Küllî Kâideler, stanbul 2013. 
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nı ortaya koymada kullanıldı ı görülmektedir. Serahsî’nin kendisine kadar gelen üç 
asırlık mezhep birikimini açıklarken kaidelere ba vurması, ilk dönem fıkhî birikimin 
dayandı ı prensipler ve bunların karakteri hakkında önemli ipuçları vermektedir. 

1. El-Mebsut’ta Fıkhî Kaidelerin Kullanıldı ı Alanlar ve levi

Serahsî, cezalar ile ilgili konuların ilk bölümünde hadleri ele almı  ve ‘ukûbâtı
hudûd ba lı ı ile incelemeyi tercih etti ini kaydetmi tir. Hudûd ba lı ını seçmesinin 
gerekçesini belirtirken haddin, cezayı gerektiren suçları i lemeyi engelleyici özelli-

ine i aret eder.5 Daha sonra haddin sözlük anlamında geçen engelleme özelli inden
hareketle haddi, “Allah hakkı olarak uygulanması gereken belirlenmi  ceza” eklinde
tanımlamaktadır. Serahsî hadleri di er cezalarla kıyaslarken onların Allah hakkı ol-
duklarını -ki kısas bu yönüyle kul hakkıdır ve ta‘zîr mukadder olmadı ı için had de il-
dir- ve uygulanmasındaki temel gerekçenin de suçun sebepleri olan durumları engel-
lemeye yönelik oldu unu ifade eder.6 Bu yakla ım, uygulanan haddin ceza yönünden 
ziyade suçun olu umunu engelleme özelli ini ortaya koyması bakımından önem arz 
etmektedir. IX/XV. yüzyıl Hanefî âlimlerden olan bnü’l-Hümâm (v. 861/1457) da bu 
hususu çok veciz bir ekilde öyle açıklar: “Cezalar, suç i lenmeden önce önleyici; i -
lendikten sonra kontrol edicidir. Yani, cezaların varlı ından haberdar olmak, cesur bir 
ekilde fiili i lemeyi engeller. Fiil i lendikten sonra cezanın verilmesi ise aynı suçun 

yeniden i lenmesine mani olur.”7 slam hukuku dı ındaki bazı hukuk sistemlerinde 
de cezaların verilmesinin temelinde bireylerin suç i lemsini engellemek, suçluya hak 
etti i cezayı vermek ve toplumu suçtan korumak gibi faktörler yatmaktadır.8

a. Hadlerin üphe ile dü ürülece i ilkesi

Suçlunun cezalandırılmasının temelinde suçun önlenmesi ve toplumun bundan 
men edilmesi hem de korunması esas oldu undan, suçun sabit olması için birçok art
öne sürülmü  ve bu artların yerine getirilmemesi halinde cezanın uygulanmayaca ı
ilkesi kabul edilmi tir. Bu nedenle el-Mebsut’taki ceza bahislerine hâkim olan en te-
mel ilke hadlerin üpheyle dü ürülmesidir. Bütün ceza teorisinin bunun üzerine ku-
rulu oldu unu söylemek mümkündür. Serahsî bunu bir yerde açık bir ekilde öyle
ifade eder: “Hadleri dü ürmek için hal çaresi (ihtiyâl) aramakla emrolunduk.”9 Bu 

5 Hadlerin cezaları engelleyici özelli i ba ka müellifler tarafından da dile getirilmektedir. Örnek olarak 
bkz. Zencânî, Osman b. Ali, Tebyînü’l-Hakâik erhu Kenzi’d-Dekâik (Ahmed ‘ zzû ‘ nâyet), Beyrut 
2000, III, 538-539.

6 Serahsî, Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebî Sehl, el-Mebsut, (n r. Ebû Abdillah Muhammed Hasan 
smail), Beyrut 2001, IX, 41.

7 bnü’l-Hümâm, Kemalüddin, Fethu’l-Kadîr (Abdurrezzak Gâlib el-Mehdî), Beyrut 2003, V, 196.

8 Dolu, Osman, Suç Teorileri: Teori, Ara tırma ve Uygulamada Kriminoloji, Ankara 2010, s. 88.

9 Serahsî, el-Mebsut, IX, 58. 
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çerçevede Hz. Peygamber (s.a.s)’in “Hadleri üpheler sebebiyle dü ürün” hadisini 
rivayet etmi tir.10 Ayrıca Hz. Ömer’in, “Elinizden geldi ince cezaları dü ürün, devlet 
ba kanının affetmede hata yapması cezayı uygulamada yapaca ı hatadan daha ha-
yırlıdır. E er bir Müslüman için cezayı uygulamama hususunda bir çıkı  bulursanız
ondan haddi dü ürün” sözünü de aktarmı tır.11 Serahsî ba ka birkaç yerde ise “had 
cezası der’ ve iskân üzerine kurulmu tur ( )” diyerek bunu açık-
ça ifade etmektedir.12 Kitapta buna dair birçok misal bulunmaktadır. Örne in Serahsî 
zina haddini anlatırken dört ahit artının, hâkimin ahitlere zina yerini, vaktini vb. 
sorular yöneltmesinin temel gerekçesinin a ır olan cezanın yanlı lıkla uygulanmasını
engellemek oldu unu belirtir. Bu nedenle, üpheli bir durum söz konusu olunca bun-
dan sanı ın yararlanarak, cezanın dü ece ini ifade etmektedir. Bununla ilgili olarak 
“Kadı’nın haddi dü ürmek için çözüm aramaya (ihtiyâl) yetkili oldu unu” kaydeder.13

Günümüz hukuk sistemlerinde de üpheden sanı ın yararlanaca ı, ceza yargılaması
hukukunda uygulanan bir ispat ilkesi olmu tur. 

Zina cezasıyla ilgili ahitlik sürecinde de benzer bir e ilimin oldu u görülür. Ör-
ne in ahitlerden birinin, bir ahsın zina i ledi ine dair önce yaptı ı ahitlikten daha 
sonra çekilmesi durumunda do acak sonuçlar hususunda fıkıh bilginleri arasında ih-
tilaf bulunmaktadır. Çekilme durumunun hâkimin karar vermesinden önce olması,
hâkimin kararından sonra fakat cezanın uygulanmasından önce olması, bir ki inin çe-
kilmesine ba lı olarak di er ahitlerin ahadetlerinin geçerlili i ve bu tür bir durumda 
ahitlikten çekilen ile di er ahitlere hadd-i kazif uygulanıp uygulanmayaca ı gibi 

ihtimaller üzerinde durulmaktadır. Buna göre, bir kimsenin, hâkim hüküm vermeden 
önce veya verdikten sonra ahitlikten çekilmesi söz konusu olursa zina cezası uygu-
lanmaz; her iki durumda da cezanın uygulanabilmesi için üphe bulundu undan bu-
rada çekilmenin hâkimin hükmünden önce olması ile sonra olması arasında herhangi 
bir fark yoktur. Serahsî bu durumu “Kazadan sonra ortaya çıkan engelleyici durum ile 
kazadan önce ortaya çıkan durum üphe sebebiyle haddin dü ürülmesi hususunda ay-
nıdır.” eklinde izah etmektedir. Bu çerçevede Hanefî fakihler arasında konuya de i-
ik ekillerde yakla an mücteditlerin görü lerini aktardıktan sonra “Görülüyor ki had 

cezası, aleyhinde ahitlik yapılan ki iden üpheler sebebiyle dü er.” diyerek konunun 
dayanmı  oldu u ilkeyi vermektedir.14

10 Serahsî, el-Mebsut, IX, 60. 

11 Serahsî, el-Mebsut, IX, 63.

12 Serahsî, el-Mebsut, IX, 123, 124.

13 Serahsî, el-Mebsut, IX, 44. Hadlerin üphe sebebiyle dü ürülece iyle ilgili ba ka örnekler için bkz. 
Serahsî, el-Mebsut, IX, 48.

14 Serahsî, el-Mebsut, IX, 54. Ba ka örnekler için bkz. IX, 58, 63, 76, 85, 88, 100, 107, 110, 119, 120, 122, 
138, 150, 152, 173, 177, 180, 182, 196, 199, 218, 220, 222, 228.
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Hadlerin üphe ile dü ürülece i teorisi üst bir ilke olup onun altında olan bazı
prensipler (ilkeler, umdeler) bu sebepten dolayı terk edilmi tir. Bununla ilgili birçok 
örnek bulunmakla beraber Mecelle’de geçen dilsizin i aret-i ma‘hûdesi lisan ile beyan 
gibidir15 kaidesinin cezalar söz konusu oldu unda uygulanmadı ı görülür. Serahsî’ye 
göre, i aret ve kitabet ile ikrarda bulunsa veya ba kaları onun zina etti ine dair a-
hitlikte bulunsa da dilsiz olan bir kimseye, ba ta zina haddi olmak üzere di er hadler 
uygulanmaz. Çünkü i aret ile zina i ledi ini söylese “i aret ibareye bedeldir” ve had 
bedele dayanılarak uygulanmaz. Hanefî fakihlere göre bir kimseye zina haddinin uy-
gulanabilmesi ancak onun zina lafzını kullanarak o fiili i ledi ini belirtmesine ba -
lıdır; dilsiz de bunu söyleyemeyece ine göre kendisine ceza uygulanmaz. Kitabet de 
aynı ekilde ibareye bedel oldu undan buna dayanılarak had uygulanmaz. ahitlerin
kendi aleyhine yaptı ı ahitli i ret ederek haddin dü mesine neden olabilecek bir ge-
rekçe gösterme ihtimaline ba lı olarak bu tür bir ahitli e dayanılarak kendisine had 
cezası uygulanmaz.16

Yukarıdaki örneklerde görüldü ü üzere suçların bir toplumda i lenmesi sadece 
suçlu ve ma dur açısından dü ünülmemi , daha genel bir çerçevede de erlendirilerek
toplumda yol açtı ı tahribat da dikkate alınmı tır. Suçluya verilecek ceza ile suça mu-
hatap olan ma durun haklarının korunmasının yanı sıra; toplumda güvensiz bir orta-
mın olu masını engelleme çabasının da ceza hukukunda gözetildi i görülür. Böyle bir 
yakla ımın temelinde, i lenen her suçun, bireysel ma duriyetin fevkinde bir durum 
arz edip topluma kar ı bir saldırı mahiyetine sahip olması dü üncesi yatmaktadır. Bu 
durum kendisini, i lenen suçlara verilecek cezaların a ırlı ı nispetinde suçun sabit 
olması için öngörülen artların da a ır olmasında göstermektedir. Ceza uygulanmadan 
önce üphe vb. durumların cezayı dü ürücü mahiyette olması, i lenen suçun toplum-
da yayılmasının önüne geçilmesi amacıyla yakından ili kilidir. Dolayısıyla i lenen
suçun zayıf bazı karinelerle hemen if a edilmeyip, sa lam delillere dayanarak sabit 
olmasının teminine yönelik sıkı artlar öne sürülmü  ve üphe durumunda cezanın
uygulanamayaca ı bir ilke olarak benimsenmi tir.

Serahsî, hadlerin üphelerle dü ece ini sadece genel fıkhî kaidelere dayalı olarak 
ele almamı , daha alt kaideler olan dâbıtlara da bu konuda müracaat etmi tir. Örne in
Hanefî fakihlerin ço unlu una göre emanetçinin, mudâribin, ödünç alanın (müste‘îr), 
gaspçının ve rehin alanın yanında bulunan bir malı çalan ki iye hırsızlık cezası uy-
gulanır. mam afiî ile mam Züfer’e göre ise mal sahibi mahkemede hazır bulun-
madıkça ceza uygulanamaz. mam Züfer’e göre bu ki ilerin dava açması mal sahibi-

15 Mecelle, 70. 

16 Serahsî, el-Mebsut, IX, 113. Bedele dayanılarak had uygulanmayaca ına dair ba ka örnekler için bkz. 
Serahsî, el-Mebsut, IX, 122, 132.
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nin vekilinin dava açmasıyla aynı olup buna dayanarak hırsızlık cezası uygulanmaz. 
Mal sahibi mahkemede hazır bulundu unda, malın hırsıza ait oldu unu veya onun 
söz konusu malı kendi izniyle aldı ını iddia etme ihtimali bulundu undan burada bir 
üphe söz konusudur. Bu durumda ceza verilirse, ceza böyle bir üpheye dayalı ola-

rak uygulanmı  olur ki “ üphelerle dü en cezalar, üphenin bulunması durumunda 
uygulanmaz.”17 Serahsî, sadece kendisinin kabul etti i görü ü kaidelere dayalı olarak 
aktarmamı , aynı zamanda benimsemedi i görü ü ele alırken bu yakla ımın dayanmı
oldu u ilkeleri de vererek görü  ayrılı ının asıllar üzerine kurulu oldu unu ortaya 
koymu tur. 

b. Mezhepler arası ihtilaflar veya mezhep içi görü  ayrılıklarında fıkhî kai-
delerin rolü

Temel kaynaklarda fıkhî kaidelere birçok amaçla müracaat edilmi tir. Özellikle 
mezhepler arası ihtilaflar ba ta olmak üzere, bir mezhepteki görü  ayrılıkları izah 
edilirken bu kaidelere atıfta bulunulmaktadır. Fıkıh bilginlerinin görü  ayrılıklarının
temelinde konu ile ilgili naslar bulunsa da kaidelere, savunulan görü ü temellendir-
mek için destekleyici bir delil olarak ba vurulması füru‘ kaynaklarda, özellikle de 
erhlerde sıklıkla müracaat edilen bir durumdur. Serahsî de hem ba ka mezhepler 

ile olan ihtilafları hem de Hanefî fakihler arasındaki görü  ayrılıklarını izah ederken 
tarafların farklı yakla ımlarını, esas aldıkları kaideler ile açıklama yoluna gitmi tir. 
Örne in sabi ile mecnunun zina etmesi halinde kendilerine ceza verilip verilmeyece-
ine dair bir konuyu ele alırken, mam âfiî ile olan bir ihtilafı, tarafların esas aldıkları

kaide üzerinden açıklamı tır. Buna göre, e er mecnun birisi bir bayanı zorlayarak 
onunla ili kiye girmi se, Hanefî mezhebine göre her ikisine de ceza uygulanmaz. Bu 
durumda kadın ikrah altında bu fiili i lemi ; erkek ise mecnun oldu u için edâ ehliyeti 
bulunmadı ından cezaî ehliyete sahip de ildir ve bu nedenle kendisine ceza uygulan-
maz. Aynı ekilde akıllı ve bali  bir bayan, mecnun veya sabi olan bir kimse ile kendi 
rızasıyla ili kiye girmi se kendisine had uygulanmaz. mam âfiî uygulanaca ı gö-
rü ündedir: Ona göre zina, akitsiz olarak bir araya gelmektir ve kadın burada akitsiz 
bir ekilde cinsel ili kide bulunmu tur. Dolayısıyla taraflardan birisinin ehliyetinin 
olmaması haddi kendisinden dü ürmekle beraber ötekinden dü ürmez. Hanefîler bun-
dan farklı bir yakla ımla bu meseleyi ele almı lardır. öyle ki: Kadın günah i leme ve 
yasak sorumlulu u olmayan birisiyle bu ili kiye girmi tir. Kocasıyla me ru yollardan 
ili kiye girmesi gibi bu durumda da kendisine had uygulanmaz. Çünkü günah ve ya-
sak er‘î hitap üzerine kuruludur ve sabi ile deli bu hitabın muhatabı de iller. Bunun 
izahı ise öyledir: Cinsel ili kide erkek müba ir, kadın ise ona tabidir. E er fiilin aslı,

17 Serahsî, el-Mebsut, IX, 171.
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yani erke in fiili, zina de ilse ona tabi olarak meydana gelen fiil, yani kadının içinde 
bulundu u durum da zina olmaz. Çünkü “Tabi olanın sübutu aslın sübutuna ba lıdır.” 
Bu durumda sabi ile mecnunun fiili her ne kadar dil bakımından zina kabul edilse de 
er‘an zina de ildir. er‘î olarak zina, er‘î hitap sebebiyle kendisinden uzak durul-

ması gereken bir fiildir; sabi ve mecnun da bu hitaba muhatap olmadıkları için onların
yaptı ı bu fiil zina olarak isimlendirilemez. Bu durumda er‘an sabi ve mecnun ba-
kımından zina fiili söz konusu de ilse, kadın için de söz konusu de ildir.18 Bu kaide 
Mecelle’de “Vücutta bir eye tâbi‘ olan hükümde dahi ona tâbi‘ olur.” ve “Tâbi‘ olan 
eye ayrıca hüküm verilmez.” eklinde yer almaktadır.19

Benzer bir tartı ma konusu da ikrah altında zina eden ki iye verilecek ceza hak-
kındadır. Bu tartı mada da Serahsî, tarafların görü lerini kavaidi esas alarak açıklama
yoluna gitmektedir. Ebû Hanife’ye göre ikrah eden devlet ba kanıysa zina edene had 
gerekmez. Çünkü had cezası zina i lemekten caydırma amacıyla konulmu tur. Devlet 
ba kanının ikrahıyla zina eden ki i ise kendisini helak olmaktan kurtarmak için bu fiili 
i lemi tir. Fakat devlet ba kanı dı ında birisinin zorlamasıyla zina i lemi se kendisine 
had cezası gerekir. Çünkü devlet ba kanı bir kimseyi tehdit etmi se bunu yapmaya 
gücü yeter, ama devlet ba kanı dı ında birisinin tehdidine maruz kalan ki i hemen 
devlet ba kanına sı ınır ve kendisini bu ekilde muhafaza eder. Tehdit altındaki ki i-
nin devlet ba kanına sı ınıp yardım alamaması ise nadirdir ve “nadir olanın hükmü 
yoktur.”20 Serahsî, Mecelle’de “itibar gâlib-i âyi‘adır, nadire de ildir”21 eklinde ge-
çen bu kaideyi, Ebû Hanife’nin görü ünü izah ederken aktarmaktadır. 

Fıkhî kaidelerin bir fonksiyonu da nasların yorumlanmasında kendilerine müraca-
at edilmesidir. Özellikle mezhepler arası ihtilaflarda, tarafların kendi görü lerini esas 
aldıkları nasların yorumu ile ilgili olarak birbirlerini ele tirdikleri ve bunu yaparken 
fıkhî kaidelere dayandıkları görülür. el-Mebsut’ta “bir ey bazen müba ire bazen de 
müsebbibe izafe edilir” eklinde geçen dar çerçeveli bir kaide buna örnek verilebi-
lir. Hanefî fakihlere göre efendinin köle veya cariyesine had cezası uygulama yetkisi 
yoktur. mam afiî ise sırf Allah hakkı olan had cezalarında kölenin suçu i ledi ini
itiraf etmesi veya efendinin, kölenin suçu i ledi ini görmesi durumunda had cezasını
uygulayabilece i görü ündedir. mam afiî bu konuda birkaç hadisi delil getirmekte 
ve en ba ta Hz. Ali’nin rivayet etti i “Elinizin altındaki köle ve cariyelere had ceza-
larını uygulayınız.” eklindeki hadisi görü üne kaynak olarak aktarmaktadır. Serahsî, 
onun delil olarak getirdi i bu hadisin iki ekilde tevil edilebilece ini ifade etmektedir. 

18 Serahsî, el-Mebsut, IX, 62.

19 Mecelle, 47, 48. 

20 Serahsî, el-Mebsut, IX, 67.

21 Mecelle, 42. 
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Buna göre, hırsızlık cezasını bildiren ayette “Onların ellerini kesin” ifadesi yöneticile-
ri muhatap aldı ı gibi buradaki emir de yöneticileredir. Ellerinin altında bulunan köle 
ve cariyelere duydukları efkat sebebiyle bu cezayı uygulamaktan kaçınmamaları için 
yöneticilere bu emredilmi tir. kinci ihtimal ise efendilerin suçu hâkime bildirmele-
rinin emredilmesidir ki, bu durumda onlar müba ir de il de müsebbip olarak cezanın
dolaylı uygulayıcıları olurlar.22 Serahsî, burada görüldü ü üzere nassı yorumlarken 
söz konusu kaideyi kendi görü üne destekleyici bir delil olarak müracaat etmi tir. 

Serahsî, mezhep içi fıkhî tartı malarda genellikle kabul etmedi i görü ün delille-
rini önce, kabul etti i görü ün delillerini de sonra aktararak bunları mukayese eder. 
Her iki tarafın delillerini inceleyen Serahsî, bazen müctehidlerin görü lerine dayanak 
te kil eden kaidelere de bu çerçevede yer vermektedir. Bunu yaparken kabul etmeyip 
ele tirdi i fakihlerin görü lerine esas olan kaideleri de zikretmektedir. Bununla ilgili 
bir örnek, ahitlerin durumunun hâkim tarafından ara tırılması ile ilgili bir ihtilafta 
geçmektedir. Buna göre, hırsızlık cezası büyük bir ceza oldu u için yanlı lık yapıldı-

ında telafisi mümkün olmaz. Adaletleri ortaya çıkana kadar ahitlerin durumu üp-
heli oldu u için üphe ile dü en had ve kısas cezaları üphe söz konusuyken uygulan-
maz. Ancak had ve kısas dı ındaki üpheyle dü meyen cezalarda Ebû Hanife’ye göre 
hâkim, somut bir delil olmadıkça ahitlerin durumunu soru turmadan hüküm verebi-
lirken, mam Muhammed ile Ebû Yusuf’a göre onları soru turmadan ceza veremez.23

mam Muhammed ile Ebû Yusuf’a göre, fasık bir kimse haber getirdi inde hâkim 
onu ara tırmakla yükümlü oldu u gibi, ahitlerin fasık olup olmadı ını da tetkik et-
mek zorundadır. Bu da ancak tezkiye ile mümkündür ve tezkiye de ahitler hakkında
soru turma yapmakla ortaya çıkar. Soru turma yapmadan önce onların güvenirli i
görünü e (zahir) göredir. Oysa “Zahir durum istihkakı ispat için de il istihkakı def‘ 
için hüccettir.”24 Bu durumda mam Muhammed ile Ebû Yusuf’a göre, zahir durum 
yeni bir hak do urmak için de il, ba kasının hak sahipli ine kar ı ileri sürülmek için 
delildir. 

Yukarıdaki örnekte görüldü ü üzere Serahsî, kabul etmedi i görü  sahiplerinin 
esas aldıkları kaideleri aktarmaktadır. Benzer bir ekilde benimsedi i yakla ımın de-

22 Serahsî, el-Mebsut, IX, 95. Mecelle’de geçen “mübâ ir yani bizzat fâil ile mütesebbib müctemi‘ ol-
dukda hüküm ol fâile muzâf kılınır”, “mübâ ir müteammid olmasa da zâmin olur” ve “mütesebbib 
müteammid olmadıkça zâmin olmaz” kaideleri müba ir ve müsebbip ile ilgili meseleleri düzenlemek-
tedirler. Bkz. Mecelle, 90, 92, 93.

23 Serahsî’ye göre hâkim, bir kimsenin hırsızlık yaptı ı hususunda tanıklık yapan ki ileri tanımıyorsa,
onlar hakkında soru turma yaptı ı süre zarfında sanı ı gözaltında tutar. Onu kefaletle serbest bırak-
maz. Bu görü ünü de “Allah haklarında kefâlet yoktur.” dâbıtıyla desteklemektedir. Bkz. Serahsî, el-
Mebsut, IX, 169.

24 Serahsî, el-Mebsut, IX, 201-202.
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lillerini incelerken de fıkhî kaidelere müracaat etmektedir. Yol kesenlere (kuttâ‘u’t-
tarîk) uygulanacak ceza ile ilgili olarak Hanefî fakihler arasında vuku bulan görü
farklılı ını açıklarken böyle bir yöntem takip etmektedir. Buna göre, yolunu kestik-
leri insanların hem mallarını almı  hem de onları öldürmü lerse Ebû Hanife’ye göre 
bunlara hem el kesme hem de ölüm cezası verilir. Onların ellerini kesmeyi gerektiren 
sebep, ba kasına ait malları almaları; ölüm cezasına çarptırılmalarının sebebi ise ora-
da bulunan insanları öldürmeleridir. Dolayısıyla her iki fiil de onlarda bulundu u için 
hem el kesme hem de ölüm cezası uygulanır, çünkü “Hüküm sebebin sübutuyla sabit 
olur.”25

c. Fıkhî görü lerin illeti olarak kaideler

Meseleleri geni  bir ekilde ele alan erhlerde varılan hükümlerin illetlerini izah 
ederken fıkhî kaidelere yer verilmektedir. Özellikle mezhep imamlarının çe itli ko-
nularla ilgili yakla ımlarını inceleyen fakihler, söz konusu görü lerin dayanmı  ol-
du u delilleri veya illetleri teferruatlı bir ekilde açıklamaya çalı maktadırlar. Bunu 
yaparken, kimi zaman varılan hükmün dayanmı  oldu u nasları ele almakta, kimi 
zaman da ilgili meselenin dayanmı  oldu u illeti aktarmaktadırlar. Bu yöntem erken 
dönem mezhep müktesebatını açıklamaya çalı an Serahsî’nin el-Mebsut’unda olduk-
ça fazla görülmektedir. Örne in Serahsî, zina ikrarında bulunup muhsan oldu unu
inkâr eden kimsenin durumu hakkında mam Muhammed’in görü ünü aktardıktan
sonra bunun dayanmı  oldu u illeti bir kaideyi esas alarak aktarmaktadır. Buna göre 
dört defa farklı meclislerde zina yaptı ını ikrar edip muhsan oldu unu inkâr eden bir 
kimsenin muhsan oldu una dair ahitlikte bulunulsa kendisine zina cezası uygulanır. 
Çünkü beyyine ile sabit olan ikrar ile sabit olandan daha kuvvetlidir. ahitlerin onun 
muhsan oldu u hakkındaki ifadeleri kendi ikrarından daha kuvvetli kabul edilmekte-
dir. Burada Serahsî ba ka herhangi bir delil zikretmeden do rudan bu kaideyle hükmü 
gerekçelendirmi tir.26 Beyyinenin ikrara göre daha güçlü bir delil olu u sadece ceza 
hukukuna ait bir kaide olmayıp fıkhın di er konularını da kapsamaktadır. Örne in
ikrar ile sabit olan nesep hakkında, beyyine ileri sürülebilir ve bu dikkate alınır. Aynı
ekilde bir ölünün borcu oldu una dair beyyine ileri sürülse ve bu da mahkemece 

kabul edilse, vârislerin hepsi bundan etkilenir. Buna kar ılık vârislerden biri murisi 
hakkında bir borç ikrarında bulunsa bu ikrar sadece kendisi için geçerli olup di er

25 Serahsî, el-Mebsut, IX, 230. 

26 Serahsî, el-Mebsut, IX, 109. Ba ka örnekler için bkz. Serahsî, el-Mebsut, IX, 112, 134. Benzer yak-
la ımlara Kâsânî’de de rastlanmaktadır. Bedâi‘’deki örnekler için bkz. Kızılkaya, Necmettin, Hanefi 
“Furû-ı Fıkıh Eserlerinde Fıkhî Kaidelerin Uygulama Alanına Bir Örnek Olarak Bedâi‘u’s-Sanâi‘”, 
slam Hukuku Ara tırmaları Dergisi, 2006/8, s. 79-98.
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vârisleri etkilemez. Bu durum Mecelle’de “Beyyine hüccet-i müteaddiye ve ikrar hüc-
ceti kasıradır.” eklinde geçmektedir.27

Fıkıh ilminde, önceki nesillerin görü lerinin gerekçeleri izah edilirken her mücte-
hidin ya amı  oldu u dönem ve kendisini çevreleyen artlar dikkate alınmı tır. Özel-
likle Ebû Hanife’nin vermi  oldu u bazı fetva ve hükümlerin kendi ya adı ı dönemin 
ko ullarıyla olan ili kisi sebebiyle onların bu çerçevede yorumlanması gerekti ini
izah eden sonraki dönem fakihler, bu durumu birçok zaman kaidelerle izah etme yolu-
na gitmi lerdir. Bu da kaidelerin, hükümlerin gerekçesini izah ederken kendisine mü-
racaat edilen yorumlayıcı bir kaynak oldu unu göstermektedir. Örne in Serahsî, “Hü-
küm nadir üzerine bina edilmez.”28 kaidesini böyle bir ba lamda aktarmaktadır. Ebû 
Hanife’ye göre e kıyaların yerle im birimlerinde veya birbirine çok yakın iki merkez 
arasında insanların yolunu kesip mallarını almaları durumunda kendilerine hırabe ce-
zası uygulanmaz; aldıkları malları geri verme, sürgün ve hapis ile cezalandırılırlar. 
Çünkü hırabe cezasının uygulanmasının sebebi, yol kesmektir ve bu da ehir merkez-
lerinde de il yerle im birimleri dı ında olur. Serahsî, bazı müteahhirîn âlimlerin, Ebû 
Hanife’nin bu hükmü kendi zamanının adetlerine göre verdi i kanaatinde olduklarını
belirtir. Çünkü o dönemde insanlar ehir ve köylerde kendi silahlarını yanlarında ta-
ıdıkları için yol kesiciler onlara saldırmaya ve mallarını almaya yeltenemiyorlardı.

Bu durumda, müteahhirîn âlimler, e kıyaların yerle im birimlerinde ya ayan insanla-
ra saldırmalarının nadir olaca ı ve hükmün nadir olan üzerine bina edilemeyece ini
söylerler. Hâlbuki Ebû Hanife’den sonra insanların yerle im birimlerinde silah ta ıma
âdetini terk etmeleri sebebiyle yol kesicilerin onlara saldırarak mallarını almaya yel-
tenebileceklerini ve bunun da hırabe cezasını gerektirdi ini söylerler.29

d. Fıkhî kaidelerin ifade yapısı

Kavâid literatürüne ait eserlerde veciz ifade yapısına sahip bir ekilde kar ımıza
çıkan kaideler, belirli a amalardan geçerek rafine hale getirilmi lerdir. Bu kaidelerin 
ilk ekillerine erken dönem metinlerde rastlamak mümkündür. Yakla ık be  asırlık bir 
süre zarfında belirli bir ifadeye kavu an bu kaidelerin kaynaklarının füru‘ fıkıh kitap-
ları oldu u ve kavâid müelliflerinin, füru‘ eserlerde yer alan ilkeler ile fer‘î hüküm-
lerin birle ti i ana noktaları bir araya getirerek bu fıkhî kaideleri elde ettiklerini söy-
lemek mümkündür. Örne in “zaruretler memnu‘ olan eyleri mubah kılar” (

)30 eklindeki kaide, el-Mebsut’ta “Zaruret ihtiyaç miktarınca ba kasının

27 Mecelle: 78.

28 Bu kaide Mecelle’de itibar gâlib-i âyi‘adır, nâdire de ildir eklinde geçer. Bkz. Mecelle: 42. 

29 Serahsî, el-Mebsut, IX, 236-237. Serahsî, aynı meseleyi ele alırken “Sebep olmaksızın hüküm sabit 
olmaz” eklindeki usul kaidesine de yer vermektedir. 

30 Bkz. el-Hâdimî, Mecâmi‘u’l-hakâik, s. 45; Mecelle, 21. 
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malından yeme i mubah kılar.” ( ) eklinde geçmek-
tedir. fadenin sonunda bulunan “ihtiyaç miktarınca” kaydı, daha sonraki dönemlerde 
kaleme alınan kavâid eserlerinde, “zaruretler kendi miktarlarınca takdir olunur” (

)31 eklinde geçmektedir. Serahsî bu kaideyi hırsızlık cezasıyla
ilgili bir konuyu anlatırken zikretmi tir. Buna göre, zorda kalan ve açlık sebebiyle bir 
ey çalıp yiyen ki iye hırsızlık cezası uygulanmaz. Çünkü “zaruret ihtiyaç miktarınca

ba kasının malından yeme i mubah kılar.”32

Mecelle’nin ba ında geçen “bir i ten maksat ne ise hüküm ona göredir” kaidesi de 
fıkhî kaidelerin ifade yapılarının zamanla oturdu una örnektir. Bu kaide, ‘Alâî’nin (v. 
761/1360) el-Mecmû‘u’l-Müzheb fî Kavâ‘idi’l-Mezheb’i ile Suyûtî’nin (v. 911/1505) 
el-E bâh ve’n-Nezâir fî Kavâ‘id ve Furû‘i Fıkhi’ - afi‘iyye’si gibi afiî kavâid eser-
lerinde ilk kaide, Hanefî bn Nüceym’in (v. 970/1562) el-E bâh ve’n-Nezâir’inde ise 
ikinci kaide olarak yer almaktadır.33 Bu kaide, fıkıh kitaplarında ibadetlerden muame-
lata, ukubattan münâkehâta birçok ba lık altındaki konuya hâkim olan bir prensiptir. 
Serahsî, Ebû Yusuf’un hırsızlık ile ilgili bir görü ünü el- mlâ’ isimli eserinden nak-
lederken, bu kaideyi “Hüküm, fiilden gözetilen amaç üzerine bina edilir.” (

) eklinde aktarmı tır. Buna göre, bir kimse bir eve girmeden elini içeri 
sokup bir ey çalsa, Ebû Yusuf dı ında kalan Hanefî fakihlere göre bu ahsa hırsızlık
cezası uygulanmazken, Ebû Yusuf uygulanaca ı görü ündedir. Çünkü o, koruma al-
tında olan bir malı (mâlı muhrez) çalmı tır ve bu durum eve girip malı çalmak gibidir. 
Çünkü hırsızlıktaki amaç malın alınmasıdır, yoksa korundu u yere girmek de ildir. 
Hüküm de fiilden gözetilen amaç üzerine bina edildi ine göre, bunu yapan ahsa
hırsızlık cezası verilir.34 Burada görüldü ü üzere kaide daha sonra kazanmı  oldu u
kapsayıcılı a ve veciz ifade yapısına sahip de ildir. Kavâid eserlerinde geçen (

) ifadesindeki el-umûr, hükümden daha genel bir yapıya sahiptir. 

2. el-Mebsut’ta dâbıtların i levi

Serahsî eserini kaideler üzerine kurmakla beraber, ortaya koydu u yakla ımı
desteklemek amacıyla dâbıtlara sıkça müracaat etmektedir. Yapıları itibariyle ilgili 
oldukları konuya do rudan delalet etmeleri sebebiyle dâbıtlara fıkhî tartı malarda

31 Bkz. el-Hâdimî, Mecâmi‘u’l-hakâik, s. 46; Mecelle, 22.

32 Serahsî, el-Mebsut, IX, 165.

33 Bkz. el-‘Alâî, Ebû Sa‘îd Halil b. Keykeldî, el-Mecmû‘u’l-Müzheb fî Kavâ‘idi’l-Mezheb, (n r. Muham-
med b. Abdülgaffar b. Abdurrahman el- erîf), Kuveyt 1994, I, 255; es-Suyûtî, Celalüddin, el-E bâh
ve’n-Nezâir fî Kavâ‘id ve Furû‘i Fıkhi’ - afi‘iyye, (n r. Muhammed Mu‘tasım Billah el-Ba dâdî),
Beyrut 1987, s. 38; bn Nüceym, Zeynüddin b. brahim, el-E bâh ve’n-Nezâir, (n r. Muhammed Mutî‘ 
el-Hâfız), Dıma k 1983, s. 22; Mecelle, 2. 

34 Serahsî, el-Mebsut, IX, 174.
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çokça yer verilmektedir. Kaidelerle kıyaslandı ında meseleleri düzenleme özellikleri 
ve mezhebin temel e ilimlerini yansıtmaları sebebiyle bir mezhebin yakla ımını be-
lirli sabiteler üzerine oturtma ve muhalif görü lere kar ı mantıksal tutarlılı ını ortaya 
koyma fonksiyonu ön plana çıkan bu alt prensipler, fıkıh eserlerinde kaidelerden daha 
fazla kullanılmaktadırlar. Örne in Serahsî, Hanefî mezhebinin recm cezasına çarptı-
rılacak ki iye ayrıca celde cezası verilemeyece ine dair görü ünü tartı ırken önce ko-
nuyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.s)’in uygulamasını aktarmı , daha sonra recm gibi bir 
cezanın oldukça a ır oldu unu ve recme hükmedildikten sonra celde cezası vermenin 
faydasız olaca ını ifade etmi , bu görü ünü de “Kendisinde fayda olmayan ey er‘an
had olmaz.” dâbıtıyla desteklemi tir.35 Buradaki faydadan kasıt, suçun i lenmesini
önleme özelli idir. 

Ceza hukukuna hâkim olan ve had cezaları uygulanırken göz önünde bulundu-
rulan önemli bir dâbıt vardır. O da “Ölüm cezasından daha hafif olan had cezaları
hastalık halinde uygulanmaz.” ilkesidir. Bununla gözetilen gaye, uygulanacak cezanın
a ırlı ıyla hastalı ın birle mesi durumunda cana bir zararın gelmesinin önüne geç-
mektir. Çünkü ölüm cezasının altında olan cezalarda, suçluyu caydırarak aynı suçu bir 
daha i lememesini sa lamak hedeflendi inden, herhangi bir organını sakat bırakacak
bir cezayla canına zarar verecek nitelikte bir cezanın uygulanması önlenmeye çalı ıl-
mı tır. Serahsî’ye göre zina suçu i leyen kadın hamileyse, cezası, çocu unu do urana
kadar ertelenir. Do um yaptıktan sonra celde cezasına çarptırılacak ise lohusalık dö-
nemini geçirmesi beklenir. Çünkü lohusalık hastalık hükmündedir. Ölüm cezasından
daha hafif olan had cezaları hastalık halinde uygulanmaz ilkesine göre celde cezasının
acısıyla do um acısı birle ince suçlunun ölümüne yol açabilir ki bu, uygulanan ce-
zayla gözetilen maksat de ildir ve kadın böyle bir cezayı hak etmemi tir. Bu nedenle 
nifas süresi bitinceye kadar beklenir, ardından celde cezası uygulanır.36

“Beyyine ile sabit olan, davalının ikrarı ile sabit olan gibidir.” Aleyhinde ahitlikte
bulunulan ki i, ahitlerden birinin faiz yiyen veya içki içen ya da kendi aleyhinde a-
hitlik yapması için kiralanan bir kimse oldu unu iddia etse, bn Ebî Leylâ’ya göre bu 
durum tanı ın güvenilirli ini zedeler. Beyyine ile ispatlanma imkânı olan bu durum, 
lehinde ahitlik yapılan ki i ile ahidin bizzat kendisinin ikrarda bulunmasıyla aynı
olup buna ba lı olarak hüküm verilmez. Dolayısıyla davalının bu durumu beyyine ile 
ispatlaması da aynıdır. Çünkü “Beyyine ile sabit olan, davalının ikrarı ile sabit olan 
gibidir.”37 Serahsî’nin sadece Hanefî mezhebine ait görü lerin açıklamasında kaide-

35 Serahsî, el-Mebsut, IX, 42.

36 Serahsî, el-Mebsut, IX, 84.

37 Serahsî, el-Mebsut, IX, 97.
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lere müracaat etmedi i, ba ka müctehidlerin de görü lerini, üzerine kurulu oldukları
kaidelerle verdi i görülmektedir. 

3. el-Mebsut’ta usul kaidelerinin kullanım alanları

Serahsî, el-Mebsut’ta fıkhî kaide ve dâbıtların yanı sıra dil ve usul kaidelerine de 
müracaat etmi tir. Özellikle çe itli konuları izah ederken usul kaidelerini sıkça kullan-
ması, ele alınan fer‘î meselelerin usul ile ili kisini göstermesi bakımından önemlidir. 
Örne in Serahsî, zina cezasının uygulanabilmesi için gerekli olan muhsan olma artını
tartı ırken, kadın ile erkek arasında cinsel ili kinin vuku buldu unu belirten sözcükle-
rin izahında açık bir ekilde bu ili kiye i aret eden kelimelerin yanı sıra mecazen ifade 
edenlerin de kullanılabilece ini açıklarken “mecaz hakikate muarız olmaz” kaidesini 
zikretmi tir. Buna göre mecazen cinsel ili kiyi ifade eden bir kullanım, hakikaten ifa-
de edene muarız olmamalıdır; bu tür bir durumda hakikati ifade eden dikkate alınır.38

El-Mebsut’ta daha çok ahit ve ahitlik yaparken kullanılan lafızlar ile ilgili tar-
tı malarda usul kaidelerine müracaat edildi i görülmektedir. Örne in bir ki inin aley-
hinde ahitlikte bulunan ki iler, onun bir kadınla zina etti ini açıkça söyleme yerine 
onun cinsel ili kiye girdi ini söyleseler yaptıkları ahitlik geçersizdir. Çünkü haddi 
gerektiren durum zinadır ve onların bu ifadesiyle zina ispatlanmamaktadır. Çünkü 
cinsel ili ki helal yolla olabilece i gibi haram yolla da olabilir. Zina ise cinsel ili kinin
haram yolla olan özel bir eklidir. Dolayısıyla umumi olan cinsel ili ki ifadesiyle hu-
susi olan zina ispatlanamaz ve bu durumda aleyhinde tanıklıkta bulunulan ki iye ceza 
uygulanmaz. Serahsî bu durumu “‘âmm lafız ile hass olan ispat edilmez” eklindeki
usul kaidesiyle temellendirmi tir.39

Fıkhî kaide ve dâbıtlara gerek mezhepler arası, gerekse mezhep içi tartı malar-
da müracaat edildi i gibi usul kaidelerine de bu çerçevede yer verilmi tir. Özellikle 
mezhebin varmı  oldu u sonuca gelebilecek olası itirazlar incelenirken, mezhebin 
yakla ımının kendi içinde tutarlı oldu u ispatlanmaya çalı ılmı  ve bu ba lamda usul 
kaideleri aktarılmı tır. Bununla ilgili bir örnek eli felçli olan hırsıza verilecek ceza ile 
ilgilidir. Buna göre hırsızın sa  eli felçli ve sol eli sa lam ise sa  eli kesilir. Ancak sol 
eli felçli, sa  eli sa lam olsa sa  eli kesilmez. Çünkü hırsızlık cezasının uygulanma 
artı organın i levini tamamen yok etmek de ildir. Sol el felçli oldu unda sa  elin 

kesilmesi tutma i levini tamamen ortadan kaldırır. Sol elin sa lam olması durumunda 
sa  elin kesilmesi tutma i levini yok etmez. E er tutma i levinin yok olması sa  elin 
kesilmesinden de il de sol elin felçli olmasından dolayıdır eklindeki bir itiraz gelirse, 
“iki vasıflı bir illet ile sabit olan hükmün varlı ı, bu illetlerden sonuncusuna ba lanır”

38 Serahsî, el-Mebsut, IX, 50.

39 Serahsî, el-Mebsut, IX, 98.
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kaidesiyle cevap vermi tir. Buna göre cezanın uygulanması iki durumdan sonuncusu 
oldu u için tutma i levinin yok olması ona izafe edilir.40

Sonuç

slam hukukunun ba yapıtlarından biri olan Serahsî’nin el-Mebsut isimli eseri, 
kavâid edebiyatı açısından önemli bir kaynak olma özelli ine sahiptir. lk dönem 
Hanefî fakihlerinin fıkhî yakla ımlarının yanı sıra, ba ta mam afiî olmak üzere di-

er müctehidlerin de fikirlerinin detaylı bir ekilde tartı ıldı ı eserde fıkhî kaidelere 
de i ik amaçlar çerçevesinde yer verilmi tir. Bu durum el-Mebsut’u, daha sonra veciz 
ifade yapılarına kavu an kaidelerin ilk formlarını mü ahede etme ve kavâidin fıkhî
i levini inceleme bakımından önemli bir eser haline getirmektedir. 

Serahsî’nin el-Mebsut isimli eserini merkeze alarak slam ceza hukukuna hakim 
olan fıkhî kaidelerin incelendi i bu çalı mada görüldü ü üzere cezalar ile ilgili külli 
kaideler temelinde olarak ifade edilebilecek üst ilkeler ile daha alt kaide ve dâbıtlar
bulunmaktadır. Bütün bu ilke ve kaidelerin, birey ve toplumun maslahatını korumaya 
yönelik olduklarını söylemek mümkündür. Özellikle korumayı hedefledikleri de er-
ler dikkate alındı ında, suçun toplumda yayılmak suretiyle birey ve toplumu maddi 
ve manevi olarak tahrip edecek ortamların öncelikli olarak ortadan kaldırılmaya çalı-
ıldı ı; buna ra men suçun i lenmesi halinde cezai müeyyidelerin devreye girdi i gö-

rülmektedir. Bu müeyyidelerin ortak özelli i de toplumsal yapıyı korumak için suçun 
i lenmesini caydıracak nitelikte olmalarıdır. Dolayısıyla cezalarda aslolan caydırıcılık
kaidesinin el-Mebsut’taki kaide ve dâbıtlara hâkim oldu u ve bununla suçluyu bir 
daha aynı suçu i lemekten men ederek benzer e ilimlerde olan bireylerin de bu e i-
limlerinin önüne geçmenin hedeflendi i anla ılmaktadır. 

Kısas ve had gibi a ır cezaların verilmesinden önce suçun sübutu için öngörülen 
artların sıkı olması, suçun tespit edilmesinden sonra bu tür cezaların uygulanmasının

zorunlu olu u ve kanunun yöneticilere takdir yetkisi tanımaması sebebiyledir. Ölüm, 
bazı organların tamamen yok olması ve vücuda a ır eziyet veren ceza türleri eklinde
tezahür eden bu cezaların, telafisi mümkün olmayan hasarlar açması sebebiyle bu tür 
suçlara ceza verilebilmesi için a ır artlar ön görülmü tür. Bu artlar da her zaman 
suçlu lehine i letilmi  ve üphe durumunda sanı ın bundan istifade edece i ilkesi 
benimsenmi tir. Bu nedenle fıkıh eserlerinde had cezalarının üpheler ile dü ürüle-
ce ine dair hadis bir hukuk ilkesi olarak benimsenmi  ve ceza hukukunun tamamına
hâkim bir kaide olarak uygulanmı tır. Bu husus, birçok meselenin bu ilke üzerine bina 
edildi i el-Mebsut’taki ceza bahislerinde de açık bir ekilde görülmektedir. 

40 Serahsî, el-Mebsut, IX, 206. 
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IV/X. yüzyılda ya ayan fakihlerin mezhep müktesebatını gözden geçirerek de i-
ik görü ler arasında yaptıkları tercihlerin sonucunda olu an genel e ilimin erh türü 

eserlerle farklı bir ekil aldı ı görülmektedir. Bu yüzyılda ya ayan fakihler, daha çok 
farklı görü lerin gerekçeleri üzerinde durarak benimsedikleri veya kabul etmedikleri 
görü ün üzerine kurulu oldu u deliller ve prensipler üzerinde durmaya ba ladılar. Bu 
aynı zamanda söz konusu görü lerin dayandı ı mantıksal tutarlılı ın ortaya konması
anlamına gelmekteydi ki kaideler bu çerçevede en çok müracaat edilen kaynaklar ara-
sında yer almı tır. De i ik mezheplere veya aynı mezhebe mensup fakihlerin ihtilaf 
ettikleri konularda ileri sürdükleri aslî deliller dı ında görü lerinin mantıksal analizini 
yapmaları kaidelere müracaat etmelerini sa lamı tır. Dolayısıyla erh literatüründe 
kaidelerin çokça kullanılması, onların fer‘î meseleleri izah etme fonksiyonunun belir-
ginle mesine zemin hazırlamı tır.

Yukarıda verilen örneklerde de görüldü ü üzere fıkhî kaideler el-Mebsut’ta çe itli
amaçlarla kullanılmı tır. Bunların ba ında gerek mezhep içi, gerekse mezhepler arası
ihtilaflarda fıkhî kaidelere müracaat edilmi tir. Serahsî, özellikle görü  ayrılı ına ze-
min te kil eden kaide ve dâbıtları, benimsedi i görü ü izah ederken kullandı ı gibi 
kabul etmedi i yakla ımın bakı  açısına yer verirken de zikretmektedir. Bunu yapar-
ken, zaman zaman tarafların görü lerini dayandırdıkları nasların yorumunda farklıla -
malarını da fıkhî kaideler üzerinden açıklamaktadır.

Fıkhî kaide ve dâbıtların özellikle erhlerde en çok kullanıldıkları alanların ba-
ında fıkhî meselelerin illetlerini açıklamak gelmektedir. lk dönem fakihlerin görü -

lerinin dayanmı  oldu u illetler tespit edilirken kaideler esas alınmı  ve bu durum, 
fıkhî tahrîc yapmaya da olanak sa lamı tır. Özellikle tahrîc yapılırken, önceki mese-
leler geni  bir ekilde incelenmi , de i ik bölümler ile ilgili birçok fıkhî meselenin 
dayanmı  oldu u ortak nokta tespit edilerek bir kaide eklinde formüle edilmi tir. 
Bu durum, tahrîc ile tak’îd arasındaki ili kiyi göstermesi bakımından önemlidir. Bu 
nedenle, tahrîc yapan fakihlerin aynı zamanda fıkhî kaidelere en çok müracaat eden 
grubu te kil etti i görülür. 
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