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I. Arslan / Hissi Mucize Olarak Hz. Peygamber’e Isnad Edilen Insikaku’l-Kamer
Hadisesine Farkli Bir Yaklagim

Hissi Mucize Olarak Hz. Peygamber’e Isnad Edilen Insikaku’l-Kamer
Hadisesine Farkli Bir Yaklasim

Oz: Bu aragtirmada Hz. Peygamber’e verilen en biiyiik mucize olarak ifade edilen * Sakku’l-Kamer”
(Ay'in yarilmasi) hadisesi tarih arastirmalarina 6zgii metodolojik bakis acisiyla islenmis ve temel
referans kaynagi olarak Kur'an kullamlmigtir. Bunun yamu sira tefsir, hadis ve Islam tarihi
kaynaklarindan da yararlamlmigtir. Yapilan incelemede “Insakka’l-Kamer” ifadesinin mecazi
anlamda “Hakikat ayan beyan ortaya ¢iktr” seklinde bir deyim olarak kullanildig1 degerlendirmesinde
bulunulmustur. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Peygamber’e verilen tek mucize gerceginden ve
mucize talepleri karsisinda Allah Rastlii'niin, Kur'ani ifadeyle: “De ki: Rabbimi tenzih ederim. Ben
ancak rasiil olarak gonderilen bir beserim” diyerek miisriklerin isteklerini reddetmesinden hareketle
" Sakku’l-Kamer’in”, anlatildig1 sekilde bir mucize degil, Hz. Peygamber’e uyarlanmis bir kurgu
oldugu sonucuna ulagilmisgtir.

Anahtar kelimeler: Peygamber, Kur’'an-1 Kerim, mucize, Ay’in yarilmasi, gelenek.

A Different Approach to the Incident of Moon’s Splitting Which is a Sensational
Miracle Imputed to Prophet Muhammad

Abstract: In this research article, the *Shakkul Qamar” (the splitting of the moon) incident, which is
expressed as the greatest miracle given to the Prophet Muhammad, was studied with a method
which is employed in historical studies and the Quran was used as the basic reference source.
Besides, tafsir, hadith and Islamic history sources were utilized. It is concluded that “ Shakkul Qamar”’
expression has been used instead of the expression “The truth manifested itself clearly.” in the
metaphorical meaning. Moreover, it is concluded that the splitting of the moon incident was not a
miracle as told but a fiction attributed to the Prophet Muhammad. It is based on the truth that the
Qur’an was the only miracle given to him he rejected the polytheists’ miracle demands with the
Qur’anic expression “Say, ‘Exalted is my Lord! Was I ever but a human messenger?”

Key words: Prophet, Qur’an, miracle, the splitting of the moon, tradition.
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GIRis

Allah, yarattigl insanin yeryliziinde yasamaya baslamasiyla birlikte onlar:
karanliktan aydinliga ulastirmak, hem diinyada hem de ahirette daha iyi bir yasam
siirmeleri igin emirlerinin ve nehiylerinin neler oldugunu, kisinin kendisine,
insanlara ve evrene karsi sorumluluklarini 6gretmek amaciyla son peygambere
kadar pek ¢ok el¢i gondermistir. Toplumlar1 igerisinden segilerek goénderilen bu
elciler tizerlerine aldiklari bu sorumlulugu yerine getirmek ve insanlar1 aydinlatmak
amaciyla yogun bir sekilde miicadele etmeye baslamislardir. Ancak onlarin
karsilastiklar1  en biiyitk sorun; insanlar tarafindan kendilerinin nasil
karsilanacaklariydi. Peygamberler tarihine bakildiginda bu problemin muhataplara
nesilden nesile aktarildig1 goriilmektedir. Yani peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan
bir kisi, muhataplarina kendisinin Allah tarafindan gonderilen bir el¢i oldugunu
soylediginde, tepkiyle karsilanmistir. Gergekten Yiice Allah’in gonderdigi elgilerin
hayat miicadeleleri incelendiginde toplumu tarafindan hemen kabullenilip
kendisine uyulan bir peygamber neredeyse yok gibidir. Bu sebeple kendi iclerinden
peygamber olarak segilen kisi/kisilerin toplum tarafindan degil, yakinlar tarafindan
bile kabul edilmesi oldukga zordu. Iste bu durumda peygamberlik iddiasinda
bulunan kisiler muhataplarini ikna etmek ve kendisinin el¢i oldugunu ispatlamak
i¢in Allah’in izniyle bir benzeri meydana getirilemeyecek tarzda mucize gostermek
zorunda birakilmiglardir. Bu amagla Hz. Salih, Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa,
Hz. Davud, Hz. Siileyman ve Hz. Isa gibi peygamberler mucize tiiriinden
harikuladelikler gostermislerdir. Ne var ki, ikna olmak i¢in mucize isteyenler
benzerini ortaya koyma hususunda aciz kalsalar bile iman etmeleri bir yana tutum
ve davranislarinda daha kati hale gelmislerdir. Bu agidan peygamberlerin gosterdigi
mucizeler, muhataplar {izerinde beklenilen etkiyi yapmamistir. Buna ragmen
insanlar kendilerine her peygamber gonderildiginde ayni istek ve taleplerde

bulunmaya devam etmislerdir.

Peygamberlik zincirinin son halkasimni olusturan Hz. Peygamber Mekke
toplumu igerisinden secilip gonderilince, yaptig1 ilk is; omuzlarina yiiklenen risalet
gorevini en iyi bir sekilde ifa etmekti. Bu hedefini gerceklestirmek icin yogun bir
miicadele igerisinde bulunan Allah Rasilii, kendisinin Allah'in gonderdigi elci
oldugunu belirttikten sonra kavmine Allah’in emirlerine uymalarini, nehiylerinden
kaginmalarini ve insana yakisir bir sekilde yasamalarin sdyleyince en biiyiik tepkiyi
en yakinlarindan gormeye basladu. Adeta onlar, ona karsi peygamber oluncaya

kadarki yasami kendileri arasinda ge¢memis gibi tavir takindilar. Rastliillah’in
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Kureys kabilesinin Hasimogullari kolundan gelmesi ve Mekke lideri olan dedesi
Abdiilmuttalib’in torunu olarak aristokrat bir tabakaya sahip olmasi, kendisini kabul
ettirmesine yetmemistir. Hatta bu baglamda ona karsi en siddetli ve sert
davrananlarin baginda amcast Ebi Leheb gelmektedir. Onlar sozlii olarak kars:
cikislarindan bir netice alamayinca, Hz. Peygamber’e iskence yapmaya basladilar.
Ancak Allah Rastlii her tiirlii baskiya ve siddete ragmen, onlarin inang yapilarin ve
yasam tarzlarini elestirmeye devam edince, onu itibarsizlastirarak halkin géziinden
diislirmek, davasinda yalanci oldugunu gostermek ve zor durumda birakmak
amaciyla kendilerini aciz birakacak istek ve taleplerde bulunmaya bagladilar. Yani
daha oOnceki peygamberlerin muhataplarina gosterdikleri hissi/kevni/maddi
mucizeler getirmesini istediler. Hz. Peygamber onlarin bu mucize taleplerini: ““De ki:
Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak rasiil olarak gonderilen bir beserim”! diyerek
reddetmistir. Bu hakikate ragmen Rasfiliillah'a pek ¢ok mucize isnadinda
bulunulmustur. Hadis, tefsir, 6zellikle de hasais, semail ve delail tiirli eserler bu
mucizelerle doludur. Kaynaklar vasitasiyla sonraki nesillere aktarilan bu haberler,
gelenegin de etkisiyle Hz. Peygamber’in ayrilmaz bir parcasi haline getirilmistir.
Adeta islam Peygamber’i anlatilirken bu mucizelere yer verilmedigi zaman, onda bir
eksiklik goriilmeye baslanmis ve Allah Raslii dogalliktan ¢ikarilarak Ornek
alinamaz konuma getirilmistir. Bu sebeple biz bu ¢alismada Hz. Peygamber’e en
biiytik mucize olarak isnad edilen “Sakku’l-Kamer” hadisesini Kur’an-1 Kerim'i

referans alarak incelemeye calistik.

A- Kamer Siresinin Inis Sebebi
ol G a0 el T a5 B B 1l 15 AT 305 0055 (5 A o)
D A5 L B Aks 5 3 48 e i) (i hels
“Kryamet yaklasti ve ay yarildi. Onlar bir mucize goriirlerse hemen yiiz cevirirler ve:
‘Eskiden beri devam edegelen bir biiyiidiir’ derler. Yalanladilar ve kendi heveslerine uydular.
Halbuki her isin ulasacagi yeri vardir. Andolsun onlara, kétiiliikten dnleyecek nice énemli

haberler gelmistir. Bu biiyiik bir hikmettir. Fakat (yiiz cevirene) uyarilar ne fayda verir!?

Bu ayetlerin niiz{il sebebi konusunda tefsir kaynaklarinda su gortislere yer

verilmisgtir:

1 el-isra 17/93.
2 el-Kamer 1/5.
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1- Hicretten 6nce Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’den bir mucize
gostermesini istediler. Bunun iizerine de Allah Rasfilii, onlara s6ziiniin dogrulugunu
ve niiblivvetinin hakikatini ispatlamak amaciyla Ay'in ikiye yarilmasini gosterdi.
Mekkeli miigrikler Ay’in yarildigim goriince yiiz gevirip yalanladilar ve: ““Bu devam
edegelen bir sihirdir. Muhammed bizleri biiyiiledi” dediler.® Enes b. Malik’ten* gelen
rivayete gore Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber'den bir mucize gostermesini
isteyince Allah Rastilii onlara Ay’in ikiye yarildigini iki defa gosterdi. Ayni kanaldan
gelen bagka bir rivayete gore de Ay iki kisma ayrildi.> Abdullah b. Mesud® ve
Abdullah b. Abbas” da ayni olay1 anlattilar.® Enes b. Malik’ten gelen diger bir rivayete
gore Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’den mucize gostermesini isteyince Allah
Rastlii onlara Ay’in ikiye yarildigini gosterdi. Onlarda Ay’in iki pargasini Hira
daginin arasinda gordiiler.® Abdullah b. Mesud da Hira dagmi Ay’in iki parcas:
arasinda gordiigiinii belirtmektedir.’0 Ebu’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Kurtubi ve Ibn
Kesir'in, Abdullah b. Abbas’tan rivayet ettiklerine gore Velid b. Mugire, Ebti Cehil b.

3 Mukatil b. Siileman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, 2003), III, 296; EbG
Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Tevili Ayi "I-Kur’dn, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), X,
494.

4 Genis bilgi igin bk. Muhammed b. Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990), V,
12-19; Ebt Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilberr, el-Istidb fi Ma'rifeti’l-Ashdb, (Beyrut:
Daru’l-Ceyl, 1992), I, 109-111; Ibnii'l-Esir, Izziiddin Ebil-Hasen Ali b. Ebi’l-Keram, Usdiil-Gébe fi
Ma'rifeti’s-Sahdbe, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1989), I, 186-190; Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Muhammed b.
Alib. Hacer, el-Isibe fi Temyizi’s-Sahdbe, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1995), I, 275-278; Ibrahim Canan,
““Enes b. Malik”’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), X1, 234-235.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Istanbul: Cagr1 Yaymnlari, 1992), 111, 165; Buhari, “Menakib”, 27; “Tefsir”, 54;
Miislim, “Sifatii’'l-Miinafikin”, 46; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 54. Taberi, a.e., X, 494-495; Fahreddin Razi,,
Tefsiru’l-Kebir, (Musir: y.y., bt.), XXIX, 28; Ebu’l-Fida Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, (Kahire: Daru’l-Kalem,
1994), 11, 165; Muhammed Tahir b. A@ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: Daru Suhndn, t.y.), XI, 167.

¢ Genis bilgi igin bk. Tbn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 11, 260-262; Tbn Abdilber, el-Istidb, 11T, 987-994; Tbnii'l-
Esir, Usdii’l-Gabe, 111, 280-286; Ismail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mesud”, I, 114-117.

7 Genis bilgi icin bk. ibn Sa’d, a.e., 11, 278-284; ibn Abdilber, a.e., I1I, 933-939; ibnii’l-Esir, a.e., 111, 186-190;
Ismail Liitfii Cakan-Muhammed Eroglu, , “Abdullah b. Abbas b. Abdilmuttalib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1988) I, 76-79.

8 Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Tefsiru'l-Kegsdf, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009),
1V, 420.

9 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 27; Taberi, Camiu’l-Beyin, X, 495; Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi,
Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, (Beyrut : Daru Sadir, 2001), II, 1027; ibn Kesir, Muhtasaru Tefsiru Ibn Kesir,
(Mekke : el-Mektebetii'l-Mahmudiyye, t.y.), I11, 408; ibn Kesir, el-Biddye, 111, 165; Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr es-Suyti, ed-Diirru’l-Menstir fi't-Tefsir bi'l-Me’silr, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2010), VI,
175; Muhammed b. Muhammed b. Mustafa EbG Sutid, Tefsiru Ebi Suiid, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, (Beyrut:
2010), VIII; 21-22; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser (Istanbul: Nesriyat, 1979), VII, 4622.
10 Zemabhsgeri, a.e., IV, 430.



18 thsan Arslan

Hisam, As b. Vail, As b. Hisam, Esved b. Abdyegfis, Esved b. Muttalib, Zema b.
Esved ve Nadr b. Haris gibi Mekkeli miisriklerden bir grup Hz. Peygamber’in yanina
gelerek: “Eger davanda ve sozlerinde dogruysan, bizler icin Ay’ ikiye ayirip bir parcasinin
Ebit Kubeys dagina, diger parcasimin da Kuaykadn dagina indir” talebinde bulunmalari
tizerine Hz. Peygamber onlara: *“Dediginizi yaparsam, inanacak misimiz?” diye sordu.
Onlar da: “Evet” cevabini verdiler. Ay, dolunay konumunda olunca Allah Rastlii,
Mekkeli miisriklerin istedigi seyleri vermesi i¢in Yiice Allah’a dua etti. Bunun
{izerine ay ikiye yarildi. Islam Peygamberi de Mekkeli miisrikleri ¢agirarak: “Ey
Fuldn, Ey Fulan (Ey Ebii Seleme b. Abdilesed ve Erkdm b. Ebi’l-Erkdam)! Sahit olunuz”
dedi. Abdullah b. Mesud’dan gelen bir rivayete goére mucize talebi olmaksizin Hz.
Peygamber doneminde Ay ikiye yarildi. Bunun iizerine onlar: ““Bu, Ebil Kebse'nin
oglunun sihridir, o, sizleri biiyiiledi” diyerek olaymn dogrulugunu arastirmak igin
elcilere/disaridan gelenlere sordular. Onlar da: ““Ay’in yarildigim gordiik” diyerek
hadisenin dogrulugunu tasdik ettiler.”? Bagka bir rivayette ise Mekkeli miisrikler:
“Yolcularn gelmesini bekleyiniz. Onlar, sizlerin gordiigii seyi gormiislerse, o, dogrudur.
Gordiigiiniiz seyleri gormemislerse, o, sizleri biiyiilemistir.” Gelen yolculara sorunca, her
yonden gelenler, olay1 gordiiklerini sdylediler.’® Ibn Kesir, Ibn Abbas’tan ayetin
sebeb-i niizuliinii s0yle anlatmaktadir: Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’e gelerek:
“Ey Muhammed! Senin Allah’in Rasilii oldugunu bilecegimiz bir mucize goster” talebinde
bulundular. Bunun iizerine Allah Rasfilii onlara Cebrail'in s6ziiyle haber vererek
Ay’in on dordiincii gecesi yani ay, dolunay konumuna gelince disariya ¢ikmalarini
sOyledi. Bunun iizerine ay ikiye yarildi. Bir parcas: Safa tepesine, diger parcasi da
Merve tepesine diistii. Mekkeliler gordiiklerine inanamadilar. Gozlerini ovusturup
tekrar tekrar baktilar ve gercek oldugunu goriince de: “Ey Muhammed! Bu, bir
sihirdir” dediler. Iste bunun {izerine ilgili ayetler nazil oldu.!4

Raviler tarafindan anlatilan olayin meydana gelmesi kabul edilecekse, * Sakku’l-
Kamer”in Mekke’de bir defa yaganmasi gerekmektedir. Ancak rivayetlere

bakildiginda durumun &yle olmadig1 acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii

11 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zidii'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir,
(Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, 1987), VII, 290-291; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-
Kurtubi, el-Ciami li Ahkdmi’l-Kur’dn, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), IX, 108; ibn Kesir, el-Biddye, 111, 166.

12 Kurtubi, a.e., IX, 108-109; Ibn Kesir, a.e., I1I, 167; Mevddi, Ebu’l-A’13, Tefhimii’l-Kur’an, ¢ev. Komisyon,
(Istanbul: 1991), VI, 47.

13 Ebi Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Deldilii'n-Niibiivve, (Kahire: Daru Edyani’t-Tiiras, 1988),
11, 266-267.

14 ibn Kesir, a.e., a.y.; Ebu’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-Aldisi, Rihu’l-
Meani fi Tefstri’l-Kur'dni’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesdni, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), XXVII, 100.
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rivayetlerde anlatilan olayda catiy1 ve omurgay: zedeleyecek sekilde belirgin
farkliliklarin goriilmesi, olayin inandiriciligina golge diisiirmektedir. Diger taraftan
bu farkli anlatimlar zihinlerde olayin birden ¢ok meydana geldigi izlenimini
uyandirmaktadir. Halbuki hadise bir defa yasanmissa, yasanan olay kabul edilir,
diger anlatimlar ise dista birakilir. Bu sebeple bizde hasil olan kanaat, icerisinde farkli
anlatimlar barindirmasi, temel ilke ve prensiplerde yanlis anlagilmalara imkan
tanimas:1 ve zihinlerde birden ¢ok meydana geldigi izlenimini uyandirmasi
bakimindan hadisenin ihtiyatla karsilanmasidir.

2-  Yahudi bilginlerinden bir grup Hz. Peygamber’e gelerek: ““Sana
inanmamiz icin bizlere bir mucize goster”” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Yiice
Allah’a dua etti ve Ay iki pargaya ayrilds, iki parcanin birisi Safa tepesine, diger yarisi
da Merve tepesine diistii. Onlar, Ay ikiye yarilinca: *Bu, devam edegelen bir sihirdir”
dediler.’s

Hz. Peygamber’in ilk teblig faaliyetlerine basladigi donemde Mekke nin
insanlar nezdinde konumu olduk¢a Onemliydi. Kabe'nin burada olmas: ve
Mekke'nin o giinkii sartlarda 6nemli bir bagkent hiiviyetinde olmasi buraya bir
ayricalik kazandirmaktaydi. Ciinkii Mekke halkinin ticaretle ugrasmasi ve
gliniimiizde uluslararas1 bir 0Ozellige sahip olan etkinliklere benzer sekilde
panayirlarin diizenlenmesi, pek ¢ok insanin buraya akin etmesine sebep olmustur.
Bu durum, Mekkeliler'in pek ¢ok devlet ile yakin iligkiler kurmasina sebep olmustur.
Boyle bir etkilesim ticaretin ve dini yapiun onemini ortaya koymaktadir. Bu
baglamda Mekke hem dini yonden hem de ticari yonden insanlar icin giivenli bir
liman konumundaydi. Farkli dinlere ve farkli kiiltiirlere mensup olanlarin Mekke’ye
gelmesi ve zaman zaman da bu kisilerin burada kalmayi tercih etmesi, farkliliklarin
taninmasinda ve birbirlerini etkilemesinde sosyal hareketliligi beraberinde
getirmistir. Mekke’'nin boyle bir konuma sahip olmasi, ilk teblig faaliyetlerinde
yabancilarin buradaki varligimi gostermektedir. Bu yabancilar igerisinde
Yahudilerinde olmasi gayet normaldir ve bu Yahudiler de burada ticari amach
bulunmaktadirlar. Nitekim Necran’dan bir Yahudi tiiccar Abdiilmiittalib’in

anlasmalis1 olarak Mekke’ye yerlesmis ve onun ¢ok zengin olmasi sebebiyle Harb b.

15 Taberi, Camiu’l-Beyin, X, 495-496; ibn Kesir, el-Biddye, 111, 166; Aliisi, Rithu’l-Medni, XXVII, 100.
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Umeyye'nin gencleri kigkirtmasi sonucunda 6ldiiriilmiistiir.’6 Bu agidan Mekke’de
ticari bir amag disinda Yahudi varligi bulunmamaktadir.’” Mekke déneminde Hz.
Peygamber’in Yahudi varhigma tebligde bulunduguna dair bir bilgimiz
bulunmamaktadir. Bu sebeple Mekke doénemi teblig faaliyetlerine bakildiginda
burada boyle bir kitlenin olmadig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in Yahudilerle
miinasebeti hicretten sonra Medine’de baglamistir. Mekke’de varlig1 olmayan bir
kitlenin Rasfiliillah’tan mucize gostermesini istemeleri gerceklerle ortiismemektedir.

3- Hamza b. Abdilmuttalib, Ebti Cehil’in Hz. Peygamber’e hakaret etmesine
sinirlenerek Islam’1 kabul etmisti. Iste bundan dolay1 Allah Rastilii, Hz. Hamza'nin
imaninu arttirmak i¢in ona bir mucize gostermek istedi. Boylece de bu olay ikindi ile
aksam arasinda gergeklesti.’s

Kaynaklarda Hamza b. Abdilmiittalib’in Islam’a girmesinin, EbG Cehil'in Hz.
Peygamber’e hakareti sebebiyle oldugu belirtilmektedir.’ Hz. Hamza asabiyet
duygulariin etkisinde kalarak i¢ginde bulundugu psikolojik ve sosyolojik olaylarin
da etkisiyle belki farkinda olarak, belki de farkinda olmayarak yegeni olan Allah
Rastlii'niin dinine girdigini sdylemis olabilir. Onun boyle bir haleti ruhiye icerisinde
tepkisel bir davrams gelistirmesi gayet normaldir. Burada 6nemli olan iginde
bulunulan durum ve sartlar degistikten sonra ayni hal tizerinde kalabilmektir. Belki
Hz. Hamza oldu bitti seklinde Islam’a girmistir, ama eve gidip sakinlestikten sonra
verdigi kararda ne kadar dogru bir hareket yaptigini diisiinerek siirekli bir sekilde
Islam dairesinde kalmaya karar vermistir. Yani onun kalbinin mutmain olmas igin
Hz. Peygamber'in mucize gostermesine gerek yoktur. Ciinkii Allah Rastlii,
Miisliman olanlar1 tatmin etmek igin teblig siiresi icerisinde hicbir mucize
gostermemistir. Ayrica Hz. Peygamber’in, Hz. Hamza'y1 ikna etmek amaciyla
gosterdigi *“Sakku’l-Kamer”” mucizesini kabul ettigimizde Kamer stiresinin: ““Onlar bir
mucize gorseler yiiz cevirirler ve "“siiregelen bir sihirdir” derler”’? ikinci ayetinin igerigi

askida kalmaktadir. Ciinkii ayette inkarcilarin 6zellikleri anlatilmaktadir. Eger bu

16 Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Daviid el-Belaziirl, Ensabii’l-Esrdf, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 2011), I, 71-72.

17 Konu hakkinda genis bilgi igin bk. Yasar Celikkol, Islan Oncesi Mekke, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2003), s. 141-145.

18 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyiin-Tefsiru’l-Mdverdi, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, t.y.), V, 409; Kurtubi, el-Cami, IX, 108.

19 Ebi Muhammed Abd{ilmelik b. Hisam, es-Siratii'n-Nebeviyye, (Kahire: Daru ibn Kesir, ty.), I-I, 291-292;
EbGi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarthu’l-Umem ve’l-Miiliik, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1997), 1, 549; ibnii'1-Esir, el-Kamil fi't-Tdrih, (Beyrut: Daru Sadur, 1979), 11, 83-84.

20 e]-Kamer: 54/2.
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olay Hz. Hamza ile ilgili olsaydj, ikinci ayetin formati, kullanilan zamir ve gosterilen
tepki bakimindan farkli olurdu. Asagidaki rivayet de Hz. Peygamber’in mucize
gostermesine gerek kalmadan Hz. Hamza'min kalben mutmain oldugunu
gostermektedir. Hz. Hamza bu olay1 sdyle anlatmaktadir: ““Ofke bana hikim olunca,
onun dini iizere oldugumu séyledim. Daha sonra atalarimin ve kavmimin dinini terk ettigim
icin pismanlik hissettim. Geceyi biiyiik bir siiphe icerisinde gecirdim ve goziime uyku girmedi.
Daha sonra Kabe'ye geldim, Allah’a kalbimi dogruya agmasi i¢in duada bulundum. Bunun
iizerine bendeki siiphe gitti. Duam biter bitmez batil diisiinceler uzaklasti. Sabah olunca
Rastiliillah’a geldim ve basimdan gecenleri haber verdim. Bunun iizerine Allah Rasillii,
Allah"in beni gittiim yolda sabit kilmast i¢in dua etti.”’?!

4- Abdullah b. Abbas’tan gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber doneminde
Ay tutulunca Mekkeli miigrikler: ““Ay biiyiilendi” dediler.2 ibn Astir'a gore; Ay’da
biiyiik ¢apli bir ay tutulmasi meydana gelmis ve bu durum insanlara Ay ikiye
yarilmus gibi goriinmesine sebep olmus olabilir.?? Ayrica Muhammed Esed ayni1 konu
hakkinda sunlar1 soylemektedir: Bu rivayetlerin siibjektif gercekliginden
kuskulanmak icin bir sebep yoksa da, gercekte meydana gelen seyin, alisiilmamais
optik bir yanilsamaya yol acan, yine ayni ol¢iide alisilmamis bir tiir kismi Ay
tutulmas1 olmas1 muhtemeldir.?

Abdullah b. Abbas’tan gelen bu rivayette herhangi bir mucize talebi ve Hz.
Peygamber’in miidahalesi olmadan Ay’ normal bir sekilde tutuldugundan
bahsedilmektedir. Zaman zaman Ay ve Giines tutulmasi olaylar1 meydana
gelmektedir. Belki bu olay, evren yaratildigindan itibaren devam etmektedir.
Insanlar bu tarz hadiseleri kaniksadiklar1 icin Ay ve Giines tutulmalari siradan
olaylar kategorisine girmektedir. Yani bu olaylarda her hangi bir olaganiistiiliik
mevcut degildir. Ayrica yukaridaki rivayette dikkati ¢eken en 6nemli olay, Mekkeli
miisriklerin, onu algilayis bi¢cimleridir. Pozitif ilimlerden yoksun olan insanlarin
dogada yasanan bazi sira disi/esrarengiz/gizemli olaylara farkli farkli anlamlar
yiiklemeleri gayet normaldir. Insanin yetistigi gevre etrafinda yasananlari/esyalart
algilamada ve onlara gesitli anlamlar yiiklemede oldukga etkilidir. Ornegin; sihir ve

biiyii gibi olaylarin yaygin oldugu toplumlarda insanlarin anlam veremedigi seylere

21 {bn Hisam, es-Siratii’'n-Nebeviyye, I-11, 292.

22 {bn Kesir, el-Biddye, 111, 166; Suyti, ed-Diirru’l-Menstir V1, 176; Altsi, Rithu’l-Medni, XXVII, 100; ibn A§ﬁr,
et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVII, 170.

2 Ibn Astir, a.e., XXVII, 169.

24 Muhammed Esed, Kur’an Mesajt, (1stanbul: i;‘.aret Yayinlari, 2002), s. 1087.
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gizemlilik katarak anlamlandirmaya ¢alismasi, her halde yapilarinin geregidir. Bu
baglamda Mekkeli miisrikler de Ay’in hareketini goriip onun biiyiilendigini
soylemeleri miimkiindiir. Kanaatimce onlar, Ay’in hareketinde bir olaganiistiiliik
gordiikleri icin degil, anlamlandiramadiklarindan dolay: “ Ay biiyiilendi” ifadesini
kullanmislardir. Kamer sfiresinin ilk ayetlerinin muhtevasina bakildiginda
Kiyametin kopmasi esnasinda meydana gelecek olaylarin resmedildigi agik bir
sekilde goriilecektir. Bu sebeple normal bir sekilde Ay’in tutulmasi, stirenin sebeb-i
niizulii olmaktan uzaktir.

Simdi de talep olmaksizin Ay’in {izerinde olaganiistiiliiklerin oldugunu belirten
rivayetleri incelemeye baslayalim:

Enes b. Malik’ten Rastiliillah doneminde Ay’'in iki parcaya yarildigi® ve bu
olayin iki defa gerceklestigi rivayeti aktarilmigtir.2

Abdullah b. Mesud “Sakku’l-Kamer” olaymi soyle anlatmaktadir: “‘Biz,
Rasiiliillah ile Mina’daydik. Ay ikiye yarildi. Bir parcas: bir dagin arkasina diistii. Bunun
tizerine Allah Rastilii: ** Sahid olunuz!” dedi.””?” Buhari, Miislim ve Tirmizi, Abdullah b.
Mesud'un diger rivayetine dayanarak Ay’in ikiye yarildigini, bir parcasinin dagin
lizerine, diger pargasinin ise dagin asag1 tarafina diistiigiinii belirtmektedir.?

Abdullah b. Mesud’dan gelen bagka bir rivayette ““ Sakku’l-Kamer”’ olay1 soyle
anlatilmaktadir: ““Biz, Rasilliillah ile Mina’daydik. Ay ikiye yarildi. Ay'in bir parcas: dagin
iizerine diger pargast ise dagin arkasina diistii.”’?

Abdullah b. Mesud diger bir rivayetinde de: *Biz Mekke’de Mina’dayken Ay ikiye
yarildi ve ben Ay'in bir parcasinin dagin iizerine diistiigiinii gordiim’ dedi.?

Cubeyr b. Mut'im® babast Mut'im b. Adiy’den: “Biz Mekke'de Rasiiliillah ile

birlikteyken Ay yarildi, bir parcas: bu dagin iizerine, dier parcas: da su dagin iizerine

25 Mislim, “Sifati’l-Miinafikin”, 47-48.

26 Taberl, Camiu'l-Beyin, X, 494-495.

% Buhari, “Menakib”, 27; “Menakibu’l-Ensar”, 36; Miislim, “Sifatii’l-Miinafikin”, 44; Taberi, Camiu’l-Beyin,
X, 495.

28 Buhari, ““Tefsir”, 1; Miislim, “Sifatii’'1-Miinafikin”, 44, 45; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 54.

2 Taberi, Camiu’l-Beyin, X, 495.

30 {bn Kesir, el-Biddye, 111, 167.

31 Genis bilgi igin bk. Ibn Abdilber, el-Istidb, 1, 222-233; Tbnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 1, 323-324; Ibn Hacer, el-
Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 1, 570-571; Ahmet Onkal, “Ciibeyr b. Mut'im”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1993) VIII, 104-105.
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diistii.”’?® Bunun {izerine insanlar: “Muhammed bizi biiyiiledi” deyince iglerinden bir
adam: “Muhammed, sizleri biiyiilediyse, biitiin insanlar1 biiyiileyecek hali yok ya!”” dedi.?

Abdullah b. Abbas, Buhari'nin rivayetine gore Hz. Peygamber zamaninda Ay’in
ikiye yarildigini,®* Taberl'nin rivayetine gore ise hicretten énce Ay’in ikiye ayrildigim
belirtmektedir.®

Hz. Peygamber déneminde Ay yarildi. Bunun Allah Rasflii, Ebi Bekir'e: “Ey
Ebii Bekir! Sahit ol” deyince Miisrikler de: “’ Ay biiyiilendi ve ikiye yarildr’” dediler.3

Abdullah b. Mesud’dan gelen Sakku’l-Kamer olayin1 bir farkla Matiiridi soyle
anlatmaktadir: Biz, Rastliillah ile Mina’daydik. Ay ikiye yarild1. Bir parcas: bir dagin
arkasina diigtii. Bunun tizerine Allah Rasilii iki defa: ““Sahid olunuz! Sahid olunuz!
dedi.¥” Matiiridi olay1 aktardiktan sonra bu rivayetin Abdullah b. Omer,3 Abdullah
b. Abbas, Enes b. Malik, Huzeyfe b. Yeman® ve Ciibeyr b. Mut'im kanaliyla da
geldigini belirtmektedir.

Abdullah b. Mesud, Hz. Peygamber’in hicretinden 6nce Ay’in ikiye yarildigini,
bir pargasinin Eb(i Kubeys {izerine, diger parcasinin da Siiveyda {izerine diiserken
gordiiglinii rivayet etmektedir.+!

Muteber kaynaklar arasinda olmamakla birlikte Hz. Ali b. Ebi Talib’ten gelen
rivayete gore: “Biz Rasiiliillah ile beraberken Ay yarildi’” demistir.?

Bazi rivayetlerde de Ay’'in yere diistiigii, Rastliillah’in kolunun igerisine girip

diger kolundan ¢iktig1 belirtilir. Ancak fbn Kesir bu rivayetin dogru olmadigini

32 Taben, a.e., X, 497; Ibn Kesir, a.e., I, 165.

33 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 82; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an”, 54; Suytti, ed-Diirru’l-Mensiir VI, 176; ibn
Kesir, a.e., I11,165.

34 Buhari, “Menakib”, 27; “Menakibu’l-Ensar”, 36; “Tefsir”, 1.

35 Taberi, a.e., X, 497.

36 a.mlf. a.e., X, 498; Ibn Kesir, a.e., ay.

37 Buhari, “Tefsir”, 1, Muslim, “Sifati’l-Muinafikin”, 45.

3 Genis bilgi icin bk. ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, IV, 105-143; ibn Abdilber, el-Istidb, 111, 950-954; bnii’l-
Esir, Usdii’l-Gabe, 111, 236-241; ibn Hacer, el-isbe, V, 41-43; M. Yasar Kandemir, ““Abdulah b. Omer”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,1988), 1, 126-128.

% Genis bilgi icin bk. Ibn Sa’d, a.e, VI, 94, VII, 230; ibn Abdilber, a.c., I, 334-335; ibnit’l-Esir, a.c., 1, 468-470;
ibn Hacer, a.e., II, 39-40; Selman Basaran, “Huzeyfe b. Yeman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(1star1bu1: TDV Yayinlar1,1988), XVIII, 234-235.

40 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vildtii Ehli’s-Siinne,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), IV, 619; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, 111, 167.

4 Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, V, 409; Suytti, ed-Diirru’l-Mensiir V1, 176.

4 Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd, (Beyrut t.y.), I, 586.
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belirtmektedir.®* Kaynaklarda anlatilan ““Sakku’l-Kamer”” olay1 hicretten yaklasik bes
yil Once* veya bi'setin dokuzuncu yilinda meydana gelmistir.5 Yukaridaki
rivayetler; Enes b. Malik, Abdullah b. Mesud, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer,
Huzeyfe b. Yeman, Ciibeyr b. Mut'im ve Ali b. Ebi Talib gibi sahabilerden farkli
sekillerde nakledilmesi, olayin gercekligine golge diisiirmektedir.

B- “Insikdku’l-Kamer” ifadesi Ne Anlama Gelmektedir?

Bilginler “Insikdiku’l-Kamer’ ifadesini hakiki, gelecek ve mecaz seklinde farkl
anlamlarda kullanildigimi belirtmislerdir. Bu sebeple konuyu {i¢ bashk altinda
incelemek miimkiindiir:

1- Ger¢ek Anlamda Degerlendirenler

Miifessirlerin ve muhaddislerin biiyiik bir cogunlugu, ayetten kastedilenin Hz.
Peygamber zamaninda Mekke doéneminde Ay’mn ikiye yarilmasi oldugunu
belirtmislerdir. Ahmed b. Hanbel, Buhari, Miislim, Tirmizi, Taberil, Matiiridi, Cessas,
Zemahseri, Razi, Beyzavi, Kurtubi, Muhammed Hamdi Yazir ve Mevdidi gibi pek
cok Islam bilgini bu goriisii savunmustur. Onlarin gerekgelerini su sekilde

belirtebiliriz:

a- Ayette gecmis zaman kipi kullanilmistir. Bunun istikbal (gelecek) anlamina
yorumlanabilmesi ig¢in mazi anlami vermeye engel bir isaretin bulunmasi
gerekmektedir. Oysa bunu gerektirecek bir durum bulunmamaktadir. Ayetin siyak
ve sibaki boyle bir anlam vermeye uygun degildir.#

b- Ayette Ay yarildr” ifadesinden sonra ““Onlar bir mucize goriirlerse hemen yiiz
cevirirler ve: "Eskiden beri devam edegelen bir biiyiidiir”’ derler.””¥ Misriklerin bu
sozlerinin anlamli olabilmesi i¢in birinci ayette belirtilen durumun gerceklesmesi

gerekmektedir. Aksi takdirde bu s6ziin séylenmesinin bir anlami olmaz.*

43 {bn Kesir, a.e., 111, 168.

4 Kastalani, Ahmed b. Muhammed, el-Mevihibii’l-Lediiniyye, (Beyrut 2009), II, 206.

4 Diyarbekri, Hiiseyin b. Muhammed el-Hasan, Tarthu’l-Hamis fi Ahvdli Enfesi Nefis, (Beyrut 2009), I, 548.

46 Taberi, Camiu’l-Beyin, X, 494; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, (Beyrut: Daru
ihyai’t-tlirasi’l-Arabi,1985) III, 414; Zemahseri, Kessdf, 1, 420-421; Ebu’l-Fazl Iyaz b. Musa b. Iyaz, es-Sifd bi
Tarifi Hukiiki’l-Mustafd, (Beyrut: Daru’l-Erkam, t.y.), I, 248; Ibniv’1-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI, 290-291; RAzi,
Tefsiru’l-Kebir, XXIV, 28; Beyzavi, Envidru’t-Tenzil, 11, 1027; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 4625, Mevdadji,
Tefhimii’l-Kur’an, VI, 45-46.

47 el-Kamer: 54/2.

48 Mattiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, IV, 619; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, V, 410; Zemahseri, a.e., I, 420;
Beyzavi, a.e., a.y.; SuyGti, ed-Diirru’l-Menstir V1, 177; Yazir, a.e.,a.y., Mevdadi, a.e. VI, 46.
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c- Sakku’l-Kamer'in gecmiste gerceklestigine dair pek ¢ok rivayet
bulunmaktadir. Bu haberler Miisliimanlar tarafindan meghur, hatta manen
miitevatir kabul edilmistir. Bunlar1 dikkate almamak isabetli degildir.# O halde
yukarida anlatilan olayin ge¢miste meydana geldigini savunanlarin ortak goriisi;
ayette ifade edilen @& fiilinin mazi sigasinda kullanilmas: ve olayin pek ¢ok ravi
tarafindan rivayet edilerek manevi miitevatir derecesine ulagsmasidir. Iste bu
gerekcelerden dolayr Ay’in, Hz. Peygamber zamaninda Mekke doéneminde
yarilmasindan dolay1 Kamer sfiresi nazil olmustur.

2- Gelecekte Vuku Bulacagini Belirtenler

Bu diisiincede olanlar, &<l fiilini mazi anlamda olmakla beraber onun i
seklinde gelecek zaman anlaminda ve bunun ise Kiyamete yakin veya Kiyametin
kopacag1 esnada Ay’in parcalanacagini, buradaki mazi fiilinin de haberin kesinligini
vurgulamak icin kullanildigini belirtmektedirler.® Ancak Fahreddin Razi, Ay
yarildr” ifadesinin “Ay yarilacak’ seklinde anlasilmasinin ve yorumlanmasinin dogru
olmadigini belirtirkens' Ebi Sulid ise; &< fiilinin i seklinde gelecek zaman
anlaminda kullanilmasina *“Onlar bir mucize goriirlerse hemen yiiz cevirirler ve: “Eskiden
beri devam edegelen bir bilyiidiir'” derler”’> ayetinin mani oldugunu, ¢iinkii “Insikdku'l-
Kamer” hadisesinin o dénemde meydana geldigini ve oradakilerin de buna sahit
olduklarini ifade etmektedir.?* Ancak Hasan el-Basri** ve Osman b. Ata% @& fiilinin
Gduw seklinde gelecek zaman anlaminda kullanilmasinin daha dogru oldugunu
belirtmislerdir. Ay’ yarilmasi Kiyamet saatinin gelmesinden sonra yani ikinci
iifiirtiste olacaktir. Hasan el-Basri: “Eger Ay yarilsaydi, mucize oldugundan dolay: herkes

onu goriirdii. Ciinkii insanlar mucizeye muhatap olma konusunda esittirler”’% seklinde

49 Buhari, “Tefsir”, 1, Mislim, “Sifatii’l-Munafikin”, 45; Taberi, Cdmiu’l-Beyin, X, 494-499; Cessas,
Ahkdmu’l-Kur’an, 111, 414; Zemahseri, a.e., I, 420-421; Kadilyaz, a.e., 1, 249-250; Ibnir'l-Cevzi, a.e., a.y.; Razi,
a.e., a.y.; Beyzavi, a.e., a.y.; Suytti, ed-Diirru’l-Mensiir VI, 175-1777; Aliisi, Rihu'l-Meéni, XXVII, 99; Yazir,
a.e. a.y., Mevdadi, a.e, a.y.; Halil [brahim Bulut, Niibiivvetin ispatmda Mucize, (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2016), 207.

50 Mattiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1V, 619; Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1II, 414; Zemahseri, Kessdf, 1, 420;
Ibni’1-Cevzi, Zadii’'l-Mestr, VII, 290; Beyzavi, Enviru’t-Tenzil, 11, 1027; EbG Sutid, Tefsiru Eb? Suiid, VIII, 23;
Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V11, 4627; Mevdadi, Tefhimii'l -Kur’dn, V1, 45.

51 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIX, 29.

52 e]-Kamer 54/2.

53 Ebti Sulid, a.e.a.y.

54 Maverdi, en-Niiket, V, 409.

55 {bnii’l-Cevzi, a.e.,a.y.; Aliisi, Rihu'l-Medni, XXVII, 102.

5 Maverdi, en-Niiket, V, 409; Aliisi, a.e., ay.
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gerekgesini agiklamaktadir. Matiiridi, Ebl Bekir el-E’sam’in konu hakkinda:
“Ingikdku’l-Kamer: Ay, Kiyametin kopmasi esnasinda yarilacaktir. Ciinkii Ay, Hz.
Peygamber doneminde yarilsaydi, insanlara gizli kalmazdr ve onlara gore zdhir olsaydi, o
konuda soz miitevatir derecesine ulasirdr”’¥ dedigini rivayet ettikten sonra su sekilde
kars1 ¢ikmaktadir: Boyle bir yaklasim tarzi oldukga gariptir. Olaganiistii olaylarin
yayilmasi tabiatinin geregidir. ilim ehlinin geneli Ay’in yarildig1 konusunda icma
etmistir. Bu da Rastiliillah'in mucizelerinden biridir.?® Ebu’l-Leys es-Semerkandji ise
bazilarinin:  “Ay'in  Kwyamet giinii  yarilacagini” soyledigini belirtmektedir.>
Muhammed Hamdi Yazir “Ay‘in ileride yarilacagr” diisiincesine soyle itirazda
bulunarak karsi ¢ikmaktadir: Mazinin mecazen muzari manasina geldigi ve
tahakkukuna tenbih i¢in istikbalin mazi gibi ifade edildigi mevkiler Kur'an’da hayli
¢oktur. Lakin burada boyle bir tevilin manasiz olacagi gosterilmistir. Ciinkii

oniindeki 132 0}3 ayeti bunu reddeder.®

Mevdadi ise aym konuda goriislerini soyle belirtmektedir: Bazilar1 “Ay
yarilacak” seklinde bir anlam ¢ikarmislardir. Gergi Arapga bakimindan boyle bir
anlam miimkiin goriiliiyorsa da, ayetin siyak ve sibakindan bu anlam ¢ikmaz. Ciinkii
birincisi; boyle bir anlam verdigimizde, birinci ctimle (Kiyamet yaklast:) manasiz
olur. Sayet Ay, bu ayetin indigi zamana kadar yarilmamissa ve gelecekte yarilacaksa,
o takdirde, "“Kiyamet yaklast:”” demek bir anlam ifade etmez. Zira, gelecekte meydana
gelecek bir olay, Kiyametin gelecegine nasil delil tegkil eder? Ikincisi; bdyle bir anlam
verdigimizde, onceki climle ile daha sonraki ciimle arasinda baglant1 kopar ve ilk
ayet ile irtibat kesilir. Nitekim ilerideki ibareden, s6z konusu mucizenin Kiyametin
vukuuna delil olmak {izere agikca gosterildigi anlasilmaktadir. Ancak kafirler, bu
mucizeden bir ders almadiklar1 gibi, tistelik onu bir sihir olarak nitelemisler ve
Kiyametin vukuunu inkar etmislerdir. Dolayisiyla ifadeyi (aslinda oldugu gibi) Ay
yarildi” seklinde kabul edersek sayet, o zaman siyak ve sibaktan anlamli bir ciimle

ortaya cikar.6!

57 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, IV, 619.

% a.mlf,a.e,a.y.

% Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1993), III, 297.
60 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 4625.

o Mevddi, Tefhimii’l -Kur'dn, VI, 45-46.
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Muhammed Esed’in konu hakkindaki goriisleri soyledir: Sakku’l-Kamer
olaymmin mahiyeti ne olursa olsun ayetin gelecekteki bir olaya, yani Son Saat
yaklagirken meydana geleceklere iliskin oldugu kesin gibidir. Kur'an ¢ogunlukla
gecmis zaman kipini gelecegi gostermek i¢in kullanir. Son Saat’in Kiyamet Giinii’'niin
geleceginden bahseden pasajlarda da boyledir. Gegmis zaman kipinin bu sekilde
kullanilmasi, fiilin iliskin oldugu olayin kesinligini vurgulamak i¢indir.6? Kur’an’
Kerim’deki bazi stirelerde Kiyamette olacagi bildirilen olaylar, gegmis zaman kipiyle

verilmis, ancak gelecek kastedilmistir.®

3- Mecaz Anlaminda Oldugunu Savunanlar
“Insikaku’l-Kamer”’in anlami, bir isin ortaya cikmasidir.# Araplar, bir is agiga
ciktiginda bu sozii darb-1 mesel olarak sOylemektedirler. Bu konuda sair soyle

sOylemektedir:
“Ey Kavmim! Goge hazirlamn. Ciinkii ben sizden baska bir kavme meyilliyim.

Intiyaglar aydinbik gecede tasarlandi ve binekler yiiklerle onlar icin hazirland:.”
“Insikaku’l-Kamer” ifadesi, Ay dogdugu zaman karanligin yarilmasi anlamina geldigi
i¢in acik ve belirgin olmaktan kinayedir. Sabah, karanligin yarilmasindan dolay:
felak/giin agarmasi olarak isimlendirilir. Bu konuda Sair en-Nabiga el-Ca’d1 soyle

sOylemektedir:

"“Sesli bir sekilde geri doniip gittiklerinde sabahleyin bir davetci bizi cagirdi.”’®> Ancak
Muhammed Hamdi Yazir “Insikéku’l-Kamer”in “is ortaya ¢iktr’  anlaminda
kullanilmasina su sekilde kars1 ¢itkmaktadir: Kamerin insikaki, Ay dogdugu esnada
zulmetin yarilmasindan ibarettir, mana * »¥/ ¢k demektir. Ciinkii Arab vazih olan
seyde Kameri mesel darb eder, nitekim zulmetin infilakindan dolay1 sabaha felak
tesmiye olunur ve infilaka insikak tabir edilir, diyenin soziine de iltifat olunmaz.
Bunlar bozuk kavillerdir ve imandan ziyade inkara heveskar olanlar1 memnun

edecek gibi goriinen bu son tevil biisbiitiin fasid bir safsatadur.

©2 Esed, Kur'dn Mesaji, 1087.

63 el-Kehf 18/99; el-Tekvir 81/1-14; el-Infitar 82/1-5; el—ir@ikék 84/1-5; el-Fecr 89/23.

¢ Maverdi, en-Niiket, V, 409; Ragib el-Isfehani, Mucemu Miifredati Elfazi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru Kiitiibi'l-
IImiyye, 1997), 296; Kurtubi, el-Cami, IX, 108.

65 Maverdi, en-Niiket, V, 409; Kurtubi, el-Cimi, IX, 108.

66 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 4627.
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C- Ingikaku’l-Kamer'in Gergeklestigini Savunanlarin Gériigleri

1- &l 339 ifadesindeki mazi fiil, gecmis zamanda meydana gelen olay igin
kullanilir. Bu sebeple hadise, anlatildig1 esnada gerceklesmistir.®”

2-  Huzeyfe b. Yeman'in “Siiphesiz ay biliindii” diye kiraatinde mazi fiilin
basinda (=) edati getirmek suretiyle diisiiniildiigiinde Ay’in ikiye boliinme
mucizesinin diinyada olan olaylardan sayilmas: da kesinlesmistir.®

3- Miifessirlerin tamami bu ayetle, Ay’in yarildigi ve bu yarilmanmin onda
bizzat meydana geldigi manasmin kastedildigi kanaatindedirler ki, rivayetler de
““Insikdk-1 Kamer” hadisesinin olduguna delalet etmektedir.®

4-  Vsla i 41150 o) ifadesi birincinin oldugunu gostermektedir. Ciinkii birinci
kisim gerceklesmeden ikincisinin meydana gelmesi uygun degildir.”

142

5- Ayette gegen “dyet” kelimesi Kiyametin yaklasmasinin delilidir. Ciinkii
Insikak-1 Kamer de Hz. Peygamber’in getirdigi mucizelerdendir. Ama onlar, bunu
kabul etmeyip yalanlamiglardir. Simdi onlar, bundan bagkasin goérseler de, yine yiiz
gevirirler. Yahut da bu ayet, Ay’'in yarilmasi mucizesi manasinadir. Ciinkii bu,
mucizedir ve bunun mucize oldugu son derece aciktir.”

6- Kadi Abdiilcebbar, Ayin ikiye boliinmesi olaymi Hz. Peygamber’in
niibiivvetinin dogruluguna delalet eden en biiyiik mucizelerden ve hiiccetlerden biri
kabul etmektedir.”

7- Bu hadise pek ¢ok sahébe tarafindan rivayet edilmistir. Hadis, miitevatir
derecesine ulasmistir. Bu hadise herkes arasinda yayilmistir. Bu olay1 isitmeyen ¢ok
az kisi kalmigtir.”

8- Matiiridi, bu konuda ayetin zahirine gore hareket edilmesini vurgulayip
lafzin hakikatiyle amel etmenin vacip oldugunu vurgulayip Ay’in yarilmasinin her

yerde goriilemeyecegini belirtmektedir.”

7 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIX, 28; Ibni’1-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VII, 290-291.

68 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIX, 28; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVII, 168.

0 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIX, 28.

70 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, IV, 619; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyfin, V, 410; Zemahseri, Kessdf, 1, 420;
Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, II, 1027; Suytti, ed-Diirru’l-Menstir V1, 177; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 4625,
Mevddi, Tefhimii’l-Kur'dn, VI, 46.

71 Raz, a.e., XXIX, 29.

72 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Deladilii'n-Niibiivve, (Beyrut: Daru’l-Arabiyye, t.y.), I, 55.

73 Matuiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, IV, 619.

74 Matiiridi, a.e., a.y; Kadi iyéz, es-Sif, 1, 249-250.
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9- Gazali el-Mustasfi adli eserinde Ay’in yarilmasinin haber-i vahid seklinde
gelip miitevatir derecesine ulasamadigini belirtmesine ragmen bu olayin vuku
buldugunu belirtmektedir.”> Olay bir mucizedir, adeta muhalif bir harikadir. Onu
sOyle boyle tevil ve tevcih etmeyerek oldugu gibi kabul gerekir.”

10-  Ibnii'l-Arabi, Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’den ““ Ay mn yarilmast”’
mucizesinin vuku buldugunu belirtmekte, fakat bu durumun Ay’in gergekten
yarilmasi ile mi, yoksa bakanlarin gozlerine Oyle gosterilmesi suretiyle mi
oldugunun kesin olmadigin sdylemektedir. Ona gore miisriklerin istegi Ay’in ikiye
yarildiginin gosterilmesiydi. Bu da gerceklesmistir. Hz. Peygamber’e bundan otesi
gerekmezdi.””

11-  “Insikdku’l-Kamer” hadisesi, Hz. Peygamber’in ashabindan olan pek gok
ravi tarafindan rivayet edilmistir. Bu sahabilerin yalan {izerinde birlesmeleri
miimkiin degildir. Ayrica bu olay ahad haber seklinde gelmis olsa bile, nesilden
nesile aktarila aktarila meshur hatta manevi miitevatir derecesine ulagmigtir.”

12-  Omer Nasuhi Bilmen Insikak- Kamer’'in Hz. Peygamber’in muazzam bir
mucizesi oldugunu ifade ettikten sonra bunu ““tahayyiille” ve *'goze dyle goriinme”
seklinde yorumlamanin miimkiin olmadigin belirtmektedir. Mekke halk: disinda
baska milletlerin de bu hadiseyi miisahede ettiklerini, Hindistan'da bir heykelin
{izerinde “Ingikik-1 Kamer senesinde imal olunmustur’” mealinde bir ibarenin yazil
bulundugunu beyan etmektedir. Boyle bir mucizenin zuhurunun Allah’in kudreti
dahilinde oldugunu, fen bilimleriyle ugrasanlarin da bdyle bir hadisenin vukétunun
miimkiin olamayacagini ilmi olarak ispat edemeyeceklerini, aksine nasil diger
cisimler parcalanip boliiniiyorsa, Ay’ da boliinebilecegini kabul etmeleri

gerektigini ileri siirmektedir.”

75> Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Mustasfd min Ilmi'l1-Usil, (Beyrut: t.y.), I, 420, 426-
428; ilyas Celebi, Itikadi Acidan Uzak ve Yakin Gelecekle ilgili Haberler, (1star1bul: Kitabevi Yaynlari, 1996),
176.

76 Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, (Ankara: Diyanet igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1976), IX, 322.

77 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, (t.y., y.y.,), I, 111; Celebi,
Itikadi Acidan Uzak ve Yakin Gelecekle ilgili Haberler, 176-177.

78 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 165; Buhari, “Tefsir”, 1; Mislim, “Sifatii’l-Munafikin”, 45; Taberi, Cimiu’l-
Beyin, X, 494-499; Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 111, 414; Zemahseri, Kessdf, 1, 420-421; Kadi Iyaz, es-Sifd, 1, 249-
250; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VII, 290-291; RAZ1, Tefsiru’l-Kebir, XXIV, 28; Beyzavi, Enviru’t-Tenzil, 11,
1027; Suyti, ed-Diirru’l-Mensiir V1, 175-1777; Aliist, Rihu'l-Medni, XXVII, 99; Yazir, Hak Dini Kur'én Dili,
VII, 4625; Mevdtdi, Tefhimii'l-Kur'dn, VI, 45-46; Bulut, Niibiivvetin fspatlnda Mucize, (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2016), s. 207.

79 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam, (1stanbul: ty.), 211-212.
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13- Kiyamet alametlerinden biri, Ay’'in ikiye boliinmesidir. Bu alamet Rastil-
i Ekrem tarafindan gosterilmistir. Bu durum ayette net olarak belirtilmektedir. Ay’in
boliinmesinin Kiyamet alametlerinden oldugunu sdyleyecek ve bunun gelecekte
vukuu bulacagimi kabul edersek, Kiyametin yaklastigt ve Ay'in bolindigi
soylendikten sonra miisriklerin bir mucize gordiikleri zaman ona biiyii dediklerini
ifade eden ayet-i kerimeyi ne suretle tevil edecegiz. Kiyamet giiniinde Ay’in ikiye
yarilmasini inkar etmek pek manasiz olur. Ona, o zaman sihirdir, demeye mahal
yoktur. Ayrica bu olayin gerceklestigini bazilarinin gorememesi ve kayitlara
ge¢cmemesi, hadisenin meydana gelmedigini gostermez. %

14- Tabatabai, tefsirinde ayet ile ilgili su yorumlara yer vermektedir: “Ay,
Mekke miisriklerinin istekleri iizerine Hz. Peygamber’in el isaretiyle Ay iki parcaya ayrildi.
Kamer siiresindeki ilk ayette buna isaret etmektedir. Bu konudaki rivayetler sayilamayacak
kadar coktur. Anlatildigi sekli ile vukuu konusunda muhaddisler ve miifessirler ittifak
etmiglerdir.”’s!

15- Bu gece Ay tutuldu. Muhtemelen Ay’in tutuldugu gece Ay yarildi.
Bundan dolay1 yeryiiziindeki pek ¢ok kisi bu hadiseyi géremedi, ancak bu olay,
diinyanin pek ¢ok bolgesinde goriilmiistiir. Bu olay, Hindistan"in bazi bolgelerinde
kayda gegirildi. Hatta o gece bir bina yapilip Ay’ ikiye yarilmas: gecesi yapildi”
seklinde tarih diistilmuistiir.s2

17- "' Sakku’l-Kamer” mucizesi konusunda giiniimiizde Ay etrafinda dolasan ve
sputnik adi verilen uydulardan alinmis ve diinyadan cekilebilen fotograflara
nazaran mesafeleri daha ¢ok yaklastiran Ay yuvarlag: ile alinmis fotograflarda Ay
sathinda ve Ayin tam ortasinda yukaridan asagiya uzanan bir “¢atlak”
goriilmektedir. Bu catlak, yaklasik bir buguk kilometre genisliktedir. Amerikalilar bu
catlaga “Radley Rille” admi vermislerdir. Bu catlakla ilgili olarak Apollo-15 ile
gerceklestirilen derinligine arastirmalar, anlasildigina gore, halka aciklanmayacaktir.
Zira 29 Temmuz 1971’de yayimlanan giinliik ““ The Guardian” adli Ingiliz gazetesinde
yayimlanan yorum-haber biiyiik bir korku yaratmistir. Orada ¢ikan bir yazida
Miisliimanlar daha simdiden bu fotograflara dayanmak suretiyle Islam

Peygamberi'ne atfedilen “Ay’in Yarimasi” mucizesinin gercekligine dair ispat

8 Mevlana $ibli, Biiyiik Islém Tarihi-Asr-1 Saadet, cev., Omer Riza Dogrul, (Istanbul: Eser Nesriyat ve
Dagitim, 1978), 111, 37-38, 40.

81 Seyyid Muhammed Huseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, (t.y., y.y.), XIX, 55.

82 {bn Kesir, el-Bidadye, 111, 166.
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yoluna girdikleri aciklanmaktadir. Acaba bir giin gelecek Miisliiman astronotlar, bu
yarigin asli ve esast konusunda ilm1 arastirmalar baslatmak ve konuya 1s1k tutmak
suretiyle bu yarigin ““Sakku’l-Kamer” {izerinden cereyan ettigi ¢izginin bir kismini
teskil ettigini agiklayabilecekler mi?$ Diisiincelerini boyle ifade eden Hamidullah:
““Biitiin insanlik tarihinde ziihd ve takva sahibi insanlara mucizeler (veya kerametler) isnat
edilmistir. Bu duruma goére Hz. Peygamber’e de bir takim mucizeler atfedilmis bulunmasi

bizi sasirtmamalidir”’8* diyerek kendisiyle gelismektedir.

18- Mevdadi, “Sakku’l-Kamer” mucizesini: ““Hindistan’in bir vilayeti olan
Malabar (Endonezya) tarihinde bu olay kaydedilmistir. Olaya bir Reca (hiikiimdar) sahit
olmugstur.” diyerek gerceklestigini vurgulamaktadir.®>

D- insikaku’l-Kameri Kabul Etmeyenlerin Goriisleri

1- &4 fiilini mazi anlamda olmakla beraber onun $éuw seklinde gelecek
zaman anlaminda ve bunun ise Kiyamete yakin veya Kiyametin kopacag1 esnada
Ay’1in pargalanacagini, buradaki mazi fiilinin de haberin kesinligini vurgulamak i¢in
kullanildigini belirtmektedirler.s6

2- Kur'an-1 Kerim’de Insikdk-1 Kamer ifadesinin mecaz degil, hakikat
anlaminda kullanilmasi ve “ingakka’” fiiline mazi yerine istikbal manasi verilmesi
daha uygundur. Ciinkii bizi bu sekilde degerlendirmeye iten sebeplerden biri
“Ingikik-1 Kamer” ifadesinin Kur'an-1 Kerim’de Kiyametin kopusunu tasvir eden
ayetlerle paralellik arz etmesidir.s”

3- EbG Bekir el-Esamm konu hakkinda: “Insikdku’l-Kamer: Ay Kiyametin
kopmas: esnasinda yarilacaktir. Ciinkii Ay, Hz. Peygamber doneminde yarilsaydi, insanlara
gizli kalmazdr ve onlara gore zdhir olsaydi, o konuda soz miitevatir derecesine ulagirdr”
seklinde Ay’in Hz. Peygamber déneminde yarilmadigini belirtmektedir.s

4- ibn Asiir'a gore; Ay’da biiyiik gapl bir ay tutulmast meydana gelmis ve bu

durum insanlara Ay ikiye yarilmis gibi goriinmesine sebep olmus olabilir.®

83 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug, (Istanbul; 1993), 1, 127.

8¢ Hamidullah, Islém Peygamberi, 1, 102-103.

8 Mevdadi, Tefhhimu’l-Kur’an, VI, 48.

86 Mattiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1V, 619; Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1II, 414; Zemahseri, Kessdf, 1, 420;
Ibni’1-Cevzi, Zadii’'l-Mesir, VII, 290; Beyzavi, Enviru’t-Tenzil, 11, 1027; EbG Sutd, Tefsiru Eb? Suiid, VIII, 23;
Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V11, 4627; Mevdadi, Tefhimii'l -Kur’dn, V1, 45.

87 Celebi, Itikadi Acidan Uzak ve Yakin Gelecekle ilgili Haberler, s. 159.

8 Matiiridi, a.e., a.y.

8 fbn Agﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVII, 169.
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5-  Muhammed Esed aymi konu hakkinda sunlar1 soylemektedir: Bu
rivayetlerin siibjektif gercekliginden kugkulanmak igin bir sebep yoksa da, gercekte
meydana gelen seyin, alisiimamis optik bir yanilsamaya yol agan, yine ayn dlgiide
alisilmamus bir tiir kismi Ay tutulmasi olmasi muhtemeldir.*

6- “Ingikdku’l-Kamer”in anlami, bir isin ortaya ¢ikmasidir.”! Araplar, bir is
aciga giktiginda bu sozii darb-1 mesel olarak soylemektedirler. Ayrica bu ifade Ay
dogdugu zaman karanligin yarilmasi anlamina geldigi i¢in agik ve belirgin olmaktan
kinayedir. Sabah, karanligin yarilmasindan dolay: felak/giin agarmasi olarak
isimlendirilir.%

7-  Kiyametin ¢ok yaklastigini, vukuunda asla siiphe bulunmadigini
vurgulamak icin Kiyamet sirasinda meydana gelecek olaylardan Ay’in yarilmasi,
gecmis zaman kipiyle belirtilmistir. Ileride vukuu bulacak bir olay gegmis zaman
kipiyle anlatilirsa, bundan tekid yani o isin mutlaka olacagi anlasilir. Bunun
Kur'an’da 6rnekleri ¢oktur.” Kiyametin son derece yaklastigini vurgulamak igin
Kiyamet alametlerinden olan Ay’in yarilmas: olayi, ge¢mis zaman kipiyle Ay
yarildr” seklinde ifade edilmistir.**

8- & 132 ols Eger buradaki ayeten’den “Insikdku’l-Kamer”” mucizesi murad
olsaydi, “dyeten” kelimesi marife olurdu®

9- Kamer sfiresinin ilk ayetlerinde niibiivvet-mucize iliskisini hatirlatan, Hz.
Peygamber’in dogrulugunu ispat gayesi giiden bir ifade bulunmadig gibi boyle bir
yorumu teyit eden bir isaret de goriinmemektedir. Aksine bu ayetlerde, Kiyametin
yaklagmasiyla Ay’in yarilmasi arasinda bir iliskinin kuruldugu, kafirlerin Kiyametin
kopacagini gosteren her hangi bir delille karsilastiklarinda bundan yiiz ¢evirip inkar
edecekleri, ancak her isin sonunda varacagi bir hedefinin oldugu anlatilmaktadair.
Burada Kiyamet hadisesinin yaklastigi ve her an kopmasiin miimkiin olduguna
isaret edilmektedir. Miigriklerin inkardaki israr ve kararliliklarini ifade eden bu ayet,

Kiyametin yaklastif1 bir sirada ayda meydana gelecek olaganiistii bir durumu

% Esed, Kur'dn Mesaji, s. 1087.

91 Maverdi, en-Niiket, V, 409; Ragib el-Isfehani, Mucemu Miifredati Elfazi’l-Kur’an, 296, Kurtubi, el-Cami, IX,
108.

92 Maverdi, a.e., a.y.; Kurtubi, a.e., a.y.

9 el-Enbiya 21/1.

% Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, (t.y., y.y.) IX, 150-151

9 Sun’atullah Bikbulat, ”ingikék—l Kamer Meselesi”, ¢ev., Blinyamin Erul, isltimiyat Dergisi 7, (2004), 187.
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onlarin gormesine ragmen inkardaki kararliliklar1 sebebiyle bdyle bir olay:
Kiyametin imkanina yormayacaklari anlatilmak istenmektedir.%

10-  Siyer ve tefsir yazarlarinin iddia ettigi gibi olay miisriklerin talebi tizerine
Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispata yonelik olarak gosterdigi bir mucize olmus
olsaydi, siiphesiz bu hadiseye Kamer sfiresinden sonra inen ayet veya stirelerde
isaret edilirdi. En azindan inkarcilarin israrli mucize talepleri karsisinda Allah
Rastilii, bu hadiseye atifta bulunarak inkarcilarin inanmadiklarini yiizlerine
vururdu. Fakat ne Kur’an’da ne de sahih hadislerde bdyle bir hatirlatmaya isaret
edilmistir. Kamer stiresinin Mekke’de ve peygamberligin dort ya da besinci yilinda
nazil oldugu dikkate alinirsa, niibiivvet hayat1 boyunca bir¢cok mucize talebiyle
karsilasan Hz. Peygamber’in muhataplarini susturmak igin bu olaya atifta bulunmas:
gerekirdi.?”

11-  Inis sirasina gore Kamer stiresinden énce inmis olan Miiddesir stiresinde
miigriklerin mucize isteklerine bir kere isaret edilmistir: ““Hayir onlardan her kigi,
kendisine agilmis sayfalar verilmesini istiyor’’% Bu talepleri zikredildikten sonra hemen
sOyle reddediliyor: ““Hayur, iyi bilsinler ki, o bir ikazdir, dileyen onu diigiiniir, 6giit alir.”*
Kamer stiresinden sonra inmis olan Sa’d siiresinde ise Ay’in yarilmas: olayima en
ufak bir isaret yoktur. Eger strenin inisinden once bdyle énemli bir olay vuku
bulmus olsaydj, o stirede buna isaret edilirdi. Ciinkii 6nemli olaylarin ardindan inen
stirelerde o olaylara isaret vardir. Isra, Bedir, Ahzab olaylarindan sonra inen
stirelerde bu olaylara isaret bulunmaktadir.'%

12-  Mucizeler insanlar korkutarak imana sevk etmek icin gosterilir. Bunlar1
gordiikleri halde inanmayanlar, derhal heldk edilirler. Halbuki Ay’in yarilmas:
mucizesine “Biiyii”’ deyip inkar edenler helak olmamistir. Demek ki, boyle bir sey
olmamuistir. Olsaydi, Kur’an’in ifadesine gore inkar edenlerin derhal helak edilmeleri
gerekirdi.1o!

13- Boyle Onemli bir mucize ya heniiz dogmamis yahut yasi kiigiik

kimselerden nakledilecegine Ebti Bekir, Omer ve benzeri ilk dénemde Islam’a girmis

9% Bulut, Niibiivvetin fspatmda Mucize, s. 212-213; Ates, Yiice Kur'dn'n Cagdas Tefsiri, IX, 153.

97 Bulut, Niibiivvetin fspatmdu Mucize, s. 213-214; bkz. el-En’am 6/35; el-Hud 11/12; el-Kehf 18/6; es-Su’ara
26/3-4.

98 el-Muddesir 74/52.

9 el-Miiddesir 74/54-55.

100 Ates, a.e., a.y.

101 Ates, a.e., a.y.
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ve stirekli peygamberin yaninda bulunan biiyiik sahabilerden nakledilmeliydi. Biz
biliyoruz ki, bu tiir tabiat olaylar1 halklarin kiiltiirlerinde, yeryiiziinde meydana
gelecek biiylik olaylara bir isaret olarak kabul edilir, farkli yonlere c¢ekilir ve
oldugundan ¢ok daha biiyiiltiilerek anlatilir. Eger gercekten boyle bir olay olmusg
olsaydi, ayni enlem ve boylamda yasayan bazi milletlerde takvim baslangici bile
olurdu.10?

14-  Genel Islam tarihi kitaplar1 yerine hadis kaynaklarinda aktarilan bu
rivayetlerin ravilerine goz attigimizda simirh sayidaki su yedi ismi goriiyoruz: Enes
b. Malik, Huzeyfe b. Yeman, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b.
Mesud ve Ciibeyr b. Mut'im’dir. Bu ravilerden Enes b. Malik Medineli’dir ve olay
meydana geldigi esnada ise heniiz 4-5 yaslarindadir. Abdullah b. Abbas ise heniiz
dogmamistir.!'®® Ayrica Enes ve Huzeyfe Medine’de Miisliiman olmuslardir ve olay1
gormeleri miimkiin degildir. Ravilerden Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas ve
Abdullah b. Amr’a gelince kimisi olay meydana geldigi sirada daha dogmamus,
kimisi de bu olay1 gozleyecek yasta ve durumda degildir.1* Ciibeyir b. Mut'im ise o
esnada Miisliiman degildir ve ilgili olay1 ise miisrik olan babas1 Mut'im b. Adiy’den
rivayet etmistir.’® Mekke donemini yasamis, olaylar: tam olarak miisahede etmis
sahabe toplumu varken, olay1 bize aktaranlarin ¢ogunlukla olaylar1 gérmeyen
insanlardan meydana gelmesi tesadiif miidiir?10

15- Kamer stiresinden sonra inen Mekki sfirelerde ve boliimlerinde buna
ikinci bir defa isaret edilmemistir. Halbuki bu siirelerden sonra inen Mekki stireler,
ondan daha once inen Mekki stirelerden daha fazladir. Ustelik Kur’an, kafirlerin
meydan okuyuslarini, mucize getirme isteklerini defalarca ve tekrar tekrar hikaye
etmistir. Bunca 0nemine ragmen olayin sessizce gecistirilmesi, dzellikle kafirlerin
siirekli tekrarlanan meydan okuyuslar1 karsisinda bu tavrin takimilmis olmasi,
ayetlerle ilgili rivayetlere dayanmayan ve Kur’ani ifadeyi hemen anlasilacagi sekilde
yorumlayarak onu Kiyametin alametleri olarak anlayan miifessirlerin bu

yaklasimlariin dogru olduguna isaret ediyor.1%”

102 Sait Simgek, Hayat KAynagt Kur'dn Tefsiri, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), V, 128-129.

103 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 4622; Bikbulat, “1r1§ikék—1 Kamer Meselesi”, 3:188.

104 Mehmet Azimli, Siyeri Farklt Okumak, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), s. 159.

105 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 82.

16 Azimli, a.e., a.y..

107 [zzet Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, cev. Mehmet Yolcu, (Istanbul: Yonelis Yayinlari,
1989), 11, 272-273.
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16- Hz. Peygamber’e en biiyiik mucize olarak anlatilan bu olay, Mekkeliler’in
glindemini olusturmamaktadir. Onemli olaylar1 takvim baslangici yapan Araplar'in
ve Mekkeliler'in uzun siire giindemlerini olusturmas: gereken bir olay hakkinda
birakin giindem olusturmasini, 6nemli olaylar hakkinda yiginlarca siirler yazan
Araplar'in ve Mekkelilerin bu konuda suskun kalmalar1 sasirticidir. Mekke ortami
acisindan ve tarihsel baglamda diistindiigiimiizde, Hz. Peygamber’in en biiyiik
mucizelerinden olmas: gereken **Sakku’l-Kamer” olayinin Mekkeliler iizerinde higbir
tesir birakmamasi ve onlar arasinda giindem olusturmamasini 6nemsedigimizi
belirtmek istiyoruz.1os

17-  Aktanldigina gore Hindistan’dan bile goriilen bu olaym, bu kadar
gokytiziiyle ilgilenen, yolculuklarini yildizlara gore yapan, ilgisinden dolay:
takvimlerini Ay’a gore hazirlayan bu bolge ve sehir insan tarafindan goriilmemesi
miimkiin degildir. Biitiin bu tiir durumlar, olayin olabilirligini golgelemekte, tarihsel
baglamda olayin oturabilecegi zeminin olmadigim gostermektedir.'®

18-  Ilk klasik Islam tarihi kaynaklar1 “Sakku'I-Kamer”” meselesi ile ilgili olarak
bize bilgi vermemektedirler. Bu konuyla ilgili olarak bize bilgi veren ilk kaynaklar
genelde muahhar kaynaklar, “Deldilii’n-Niibiivve’”, *'Hasdis” ve *'Semdil” tiirii
eserlerdir. Hz. Peygamber’in siretiyle ilgili bize ilk bilgileri ulastiran kaynaklar olan
Musa b. Ukbe (6. 141), Ibn Ishak (6. 151), Ibn Hisam (6. 218), Ibn Sa’d (6. 230), Belaziiri
(6. 279), Ya’klibi (6. 292) ve Taberi (6. 310) gibi klasik donem miielliflerinin bu
olaydan kitaplarinda bahsetmemeleri oldukca dikkat ¢ekicidir."® Hatta eserine her
tiirlii bilgiyi alan Taberi’nin Sakku’l-Kamer gibi oldukg¢a dnemli bir olay1 almamasi
gercekten diisiindiiriiciidiir.’! Ayrica Malik b. Enes (6. 179), Darimi (6. 255), Ebti
Davud (6. 275), Ibn Mace (6. 275) ve Nesai gibi miielliflerin eserlerinde de Insikak-1
Kamer hadisesi hakkinda bilgiler bulunmamaktadir.

19- Kamer Sfiresi'nin ikinci ayetinde de boyle bir mucizenin
gerceklesmedigi hususu cok acik bir sekilde ifade edilmistir. Ornegin, bu ayette

miisriklerin tutumuna yonelik haber verilirken, ** Sayet bir mucize gorseler yine de iman

108 Azimli, a.e., 168.

109 Azimli, a.e., a.y.

10 Azimli, a.e., a.y.

11 Taberd, Tarthu’l-Umem ve’l-Miiliik, 1, 13; bk. Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, gev. Zakir Kadiri Ugan-
Ahmet Temir, (Ankara: 1954), 1, 8.
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etmeyip 'Bu, gelip gecici bir sihirden ibaret’ derler’’ 112 agiklamalar1 yapilmistir. Bu ayette
‘sayet mucize gorseler’ ifadeleri kullanildigina gére demek ki iddia edilen tiirde mucize
gerceklesmemistir ve boyle bir olay da goriilmemistir. Ustelik bu ayet, miigriklerin
istedikleri mucizelere karsilik verilmediginin de delilidir. Dolayisiyla bu surenin ilk
ayetlerinin Hz. Peygamber’in Ay’1ikiye boldiigii iddialariyla hi¢bir alakas1 yoktur.3

20- M. Resid Riza; Ay'in yarilmasi ile ilgili rivayetlerin hem metin ve hem
de senet agisindan illetli hem de ilmi ve tarihi olarak pek ¢ok miiskillerle dolu
oldugunu soyledikten sonra, ayrica Sahihayn’de zikredilen Hz. Peygamber’in tek
mucizesinin Kur’an oldugu konusu ile ilgili hadisle de celiski arzettigini, Aym
zamanda Kur’an’da mucize gosterildikten sonra inanmamanin neticesinde azabin
gelecegi hususu ile de celistigini ifade etmektedir.4

21- Sakku’l-Kamer meselesinin olabilirliginin miimkiin olmadigini, bu
olayin en iyimser yorum ve ihtimalle rivayetlerde de deginildigi sekilde o giin
gerceklesen Ay tutulmasi olaymin, Ay yarilmasi olarak aktarilmasi ve rivayetlere bu
sekilde girmesi, bunun da Kamer sfiresindeki ilgili ayetlerle iligkilendirilmesi
sonucu, ““Sakku’l-Kamer”” mucizesi(!) ortaya ¢ikmistir. Yani bu olay anlatildig: sekilde

bir mucize degil, {iiretilmis, Hz. Peygamber’e yakistirilmis, kurgulanmis bir

hikayedir."5
E- Sakku’l-Kamer’in Degerlendirilmesi
1- Kur'an-1 Kerim Acisindan Sakku’l-Kamer'in Mucize Olmamasi
a- Kur’an-1 Kerim’de Miisriklerin Mucize Taleplerinin Reddedilmesi

Hz. Peygamber Mekke’de teblig faaliyetlerine basladig1 zaman hemsehrilerinin
yogun baskisiyla karsilasti. Kendisinin Yiice Allah’in goénderdigi peygamber
oldugunu sdylemesine ragmen Mekkeli miisrikler, Allah Ras{ilii'niin risaletini tasdik
etmesi ve kendilerini ikna etmesi amaciyla 6nceki peygamberlerin iimmetlerine
gosterdigi tarzda mucizeler getirmesini talep ettikleri Kur’an’da anlatilmaktadir.16
Ancak Hz. Peygamber onlarin bu taleplerini Kur'an c¢ergevesinde yerine

getiremeyecegini  belirtmistir.”” Ayetler dikkate alindiginda Kur'an, Hz.

112 e]-Kamer 54/2.

113 fgrafil Balcl, Hz. Peygamber ve Mucize, (Ankara: Ankara: Okulu Yayinlari, 2013), s. 262-263

114 M. Resid Riza, Muhammedi Vahiy, cev., Salih Ozer, (Ankara: Fecr Yayinlari, 1991), XI, 233.

115 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 158.

116 en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7; el-Enbiya 21/3; el-Isra 17/90-93; el-En’am 6/8; el-Hicr 15/7; el-Furkan
25/21; ez-Zuhruf: 43/53; el-Muiddesir 74/52; en-Nisa 4/153; el-En’am 6/124; el-Furkan 24/7-8; el-Y{inus
10/15; el-Enfal 8/32; el-Y{inus 10/48; el-Yasin 36/48; es-Saffat 37/176.

117 ]-fsra 17/93; el-En’am 6/37; el-Yunus 10/20; er-Ra’d 13/7, 27; el-Ankebtit 29/50; el-Taha 20/133; el-En’am
6/50 el-A’raf 7/188.
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Peygamber’in sahsindan istenilen hicbir hissi mucizeye olumlu cevap vermemistir.
O halde onlarin Allah Rastilii'nden talep ettikleri ““Aymn Yarilmas:” mucizesinin
Kur’an perspektifinde gergeklesmesi miimkiin degildir ve Kur’an ilk giinden itibaren
Mekkeli miisriklerin hissi mucize taleplerine karsi ¢ikmuistir.

b-  Yiice Allah Hz. Peygamber’e Hissi/Kevni/Maddi Mucize Vermemistir

Kur'an-1 Kerim, Allah Rastli'ne hissi mucize verilmedigini soyle
anlatmaktadir: ““Bizi dyetler (mucizeler) gondermekten alikoyan tek sey, oncekilerin bu
dyetleri yalanlamig olmasidir. Nitekim Semud Kavmi'ne, acik bir mucize olmak iizere bir disi
deve vermigstik. Onlar ise, (bu deveyi bogazladilar ve) bu yiizden zalim oldular. Oysa biz
dyetleri ancak korkutmak icin gondeririz.”’118 Insikak-1 Kamer mucizesi gergeklesmis
olsaydi, bu ayetin bir anlami1 kalmayacag gibi *“Dediler ki: “Ona Rabbinden bir mucize
indirilse ya!” (Ey Muhammed!) De ki: “ Siiphesiz Allah’in, bir mucize indirmege giicii yeter.
Fakat onlarm c¢ogu bilmiyor.”1° ve “Kendilerine bir mucize gelirse ona mutlaka
inanacaklarma dair kuvvetli bir sekilde Allah’a and ictiler. De ki; Mucizeler ancak Allah
katindandir. Ama mucize geldiginde de inanmayacaklarmin farkinda misimiz?’"120
ayetlerinin de bir anlam1 kalmazdi. Kur’an’da kafirlere mucize geldigi zaman da
inanmayacaklar1 belirtilmektedir.’! Ayrica Hz. Peygamber'e, miisriklerin
inanmamasinin agir gelmesi bile mucize gostermesine sebep olamayacagi soyle
vurgulanmaktadir: “Eger onlarin yiiz cevirmeleri sana agir geldiyse; bir delik acip yerin
dibine inerek, yahut bir merdiven kurup go3e cikarak onlara bir mucize getirmeye giiciin
yetiyorsa durma, yap! Eger Allah dileseydi, elbette onlar: hidayet iizere toplardi. O hdlde,

sakin cahillerden olma.”’122

c- Hz. Peygamber’e Verilen Tek Mucize Kur’an’dir

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e verilen tek mucizenin Kur’an oldugu soyle
belirtilmektedir: “Kendilerine okunan kitabi sana indirmis olmamiz onlara yetmedi mi?
Siiphesiz bunda inanan bir kavim icin bir rahmet ve bir 6§iit vardir.””12 Ayn1 hakikat Taha
suresinde de sdyle ifade edilmektedir: ““Inanmayanlar, ‘Dogru soyledigine dair bize

Rabbinden agik bir delil (bir mucize) getirse ya!” dediler. Onceki kitaplarda olanlarin apagik

118 ]-isra 17/59.

119 e]-En’am 6/37.

120 e]-En’am 6/109.

121 e]-En’am 6/109-110.
122 ¢]-En’am 6/35.

123 e]-Ankebit 29/51.
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delili (olan Kur’an) onlara gelmedi mi?”’1?* Ayrica Hz. Peygamber bu konuda soyle
buyurmaktadir: ““Her peygambere insanlarin kendilerine inanmalari icin mucizeler

verilmistir. Bana verilen mucize ise; Allah’tn vahyettigi Kur'dn'dir.”"125

d-  Yiice Allah’in Kur'dan Mucizesiyle Mekkeli Miisriklere Meydan
Okumas:

Kur’an-1 Kerim inmeye basladig1 andan Hz. Peygamber’in vefatina kadar gegen
zaman diliminde bu muciz 6zelligini meydan okuyarak gostermis ve inkarcilardan
bir benzerini getirmelerini defaatle istemistir. Ciinkii o donemin insanlar siir ve
edebiyatta yetkin bir 6zellige sahipti. Bu sebeple Yiice Allah onlarin anlayacagt
sekilde Kur’an mucizesini gondererek adeta o giinkii algiy yerle bir etmistir. Bunun
kanit1 ise; siir ve edebiyatiyla dviinen insanlar, onun bir benzerini getirmekten aciz
kalmuslardir. Yiice Allah Kur’an’da bu gercegi “Haydi dogru soyleyenlerdenseniz, onun
benzeri bir soz, bir siire, on siire veya Kur’an'in bir benzerini getiriniz”’ diyerek meydan
okumaktadir.’? Ancak dilin sahipleri dillerini ¢ok iyi bilmelerine ragmen bu meydan
okumaya cevap verememislerdir. Bu meydan okuma Kiyamete kadar da devam
edecektir ve yine inkarcilar bu meydan okuma karsisinda aciz kalacaklardir. Simdi
sormak istiyorum: Hz. Peygamber’e verilen tek mucize Kur'an degil de nedir?
Peygamberleri mucize getirme yarisindan kurtarip, dnceki mucizelerin dénemsel
oldugunu, Allah Rasfiliine verilen Kur'an mucizesinin tek ve stirekli oldugu
gercegini kabul etmenin, onda bir eksiklige sebep olmayacagini agik yiireklilikle

belirtmek istiyorum.

2-  Akil ve Mantik A¢isindan Sakku’l-Kamer'in Mucize Olmamasi

1- Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesi olarak nitelendirilen bu hadisenin
meydana geldigi esnada heniiz dogmamuis olan, olay1 kavrayamayacak kadar kiigiik
olan, miisrik olan veya olayr goremeyecek kadar uzakta bulunan (Medine’de
yasayan) kisi veya kisilerden nakledilecegine Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer gibi Islam’in
ilk dénemlerinde Miisliiman olmus kisi/kisilerden nakledilmesi daha dogru ve daha
inandirici olurdu.

2-  Bu konuyla ilgili olarak bize bilgi veren ilk kaynaklar genelde muahhar

kaynaklar, ““Deldilii’n-Niibiivve”, *‘Hasdis” ve *Semdil” tiirii eserlerdir. Hz.

124 ¢]-Taha 20/133.
125 Buhari, “Fazaili’l-Kur’an”, 1, “I’tisAm”, 1; Miislim, “Iman”, 239.
126 ¢]-Bakara 2/23; el-Y{inus 10/38; el-H(id 11/13; el-isra 17/88; et-Ttir 52/34.
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Peygamber’in siretiyle ilgili bize ilk bilgileri ulagtiran kaynaklar olan Ibn Ishak (&.
151), Ibn Higam (6. 218), Ibn Sa’d (6. 230) Belaziiri (6. 279) ve Taberi (6. 310) gibi klasik
donem muiielliflerinin bu olaydan kitaplarinda bahsetmemeleri oldukg¢a dikkat ¢ekici
bir durumdur.1?’ C)rnegin Ibn Hisam, Hz. Peygamber’den zuhur ettigi nakledilen
cansiz varliklarin onu selamlamasi, isra ve mirag gibi rivayetlere yer vermis olmasina
ragmen'?s Taberi de bu olay: tefsir kitab1 olan Camiu'l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur'én
adli eserinde aktarmaktadir.’”® Ayrica son donem siyer yazarlarindan EbG $Sehbe,
“Kur’dn ve Siinnet Isiginda Hz. Peygamber’in Hayat:” adl1 eserinde Hz. Peygamber’in
hayatina dair bir¢ok hissi mucizelere deginmesine ragmen Ay’in yarilmasi
hadisesine deginmez.!® ik hadis kaynaklar1 arasinda kabul edilen Malik b. Enes’in
(v. 179) “Muvatta” isimli eserinde Sakku’l-Kamer olayina dair her hangi bir rivayet
bulunmamaktadir.’®! Siyercilerin, onceki donemlerde ve kendi ddénemlerinde
yasayan alimlerin kitaplarinda yer alan “Sakku’l-Kamer’ olayindan haberdar
olmamalar1 garipsenecek bir durumdur. Muhtemelen onlar, kitaplarda yer alan bu
olayin dogruluguna inanmadiklari i¢in eserlerine almaya gerek gormemislerdir.

3-  Siyer yazarlari, Hz. Peygamber’in siretinin akigi icerisinde Mekke ortaminda
glindem olusturmayan bu olaymn vukuunu uygun gérmemis, Hz. Peygamber’in sireti
icerisinde boyle bir olayin olmasiun miimkiin olmadigim diisiinmiis olabilirler. Tlk Islam
tarihgilerinin temas etmedigi bu olaydan muahhar Islim tarihgilerinin bahsetmesinin sebebi,
bu olay: hadis kaynaklarindan almalarindan kaynaklanmig olmalidir.””132

4-  Olayin, insanlarin uykuda olduklari bir sirada vuku buldugu ve bu sebeple
olay1 gormemis olabilecekleri sdylenemez. O giin ne apartman vardi ne de elektrik
vardi. Insanlarin ¢ogu hayvancilikla ugragirlardi. En azindan g¢obanlar gokte
olabilecek degisikligi mutlaka fark ederlerdi. Ayrica hem bdyle bir mucizenin
gergeklestigini soyleyeceksiniz hem de insanligin tamamina gonderilmis olan bir
peygamberin insanlarin goziinden kagirildigini iddia edeceksiniz. Bunun tutarl: bir
taraf1 yoktur.!

127 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 156-157.

128 fbn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, (Kahire: Daru ibn Kesir, ty.) I-1I, 234, 395.

129 Taberi, Camiu’l-Beydn, X, 494-499.

130 Muhammed b. Muhammed Ebti Sehbe, es-Siratii'n-Nebeviyye, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2009), I-II.
131 Malik b. Enes, Muwatta, I-11.

132 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 158.

133 Simsek, a.e., V, 128-129.
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5- Verilmeyen kevni mucizeleri Kur'an’da Allah bir¢ok yerde zikredip
dururken, verilmis bir mucizeyi zikretmemesi ma’k{il mi? Miisrikler: *“Peygamber
isen, baska peygamberler gibi mucize getir” diyerek Hz. Peygamber’den mucize
talebinde bulunurlardi. Insikik-1 Kamer mucizesi verilmis olsayd: Hz. Peygamber
onlara: “Kendilerine okunan kitabr sana indirmis olmamiz onlara yetmedi mi?’’13* diye
cevap vermekle iktifa etmeyip, ** Size insikik-1 kamer mucizesini verdik ya, bu yetmez mi?
Daha bagka size neler gerek?!” gibi sozlerle cevap vermesi daha uygun degil mi? Nigin
sadece fevkalade aciz bir tavar ile: “De ki: Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak rasiil olarak
gonderilen bir beserim’’13 diyerek cevap veriyor.13

6- Mekke miisrikleri devamli dillerine dolayarak kevni mucizeler isterlerdi.
Onlar kendilerinin istedikleri kevni mucizelerin birisini dahi getirmesi halinde, ona
iman getireceklerine dair biitiin giicleriyle yemin ederlerdi.’™” Durum bdyle olunca,
“Mucizeler Allah katindadir. Ben ancak apagik bir uyaricrymm’13  “Israilogullart
bilginlerinin onu bilmesi, Mekkeli miisrikler icin bir delil degil mi?""1 ve * De ki: Gayb ancak
Allah'indir’’ 1% gibi ayetler ile iktifa etmesi belagatin geregi mi? Burasi, ne de olsa
sOziin uzunca soylenilecegi bir yerdir. Boylesi yerlerde sadece ““Vensakka'l-Kamer”
gibi gayet muciz ibare ile gecistirilmesi belagatten degildir. Burada defalarca kere
Insikak-1 Kamer hadisesini zikredip onlarin agizlarini kapatmasi gerekirdi.™!

7- Mucizeler konusunda Kur’an'in bize defaatle haber verdigi ilahi yasa
soyle gergeklesir: Inkarci kavim mucize talep eder. Eger bu talebe cevap verilip
mucize gonderilirse, onlardan bunun karsiiginda iman etmeleri beklenir. Eger
mucizeye ragmen iman etmemekte direnirlerse, helak siireci baslar. Haklarindaki
hiikiim kesinlesir, kalem kirilir ve cezalar infaz edilir. Firavun ve ordusu boyle
olmustur. Ad ve Semd kavimlerinin helaki boyle olmustur. Eger boyle bir mucize

gosterildiyse, bu takdirde miisrikler bu mucizeye inanmamigslar demektir.

134 e]-Ankebfit: 29/51.

135 sra: 17/93.

136 Bikbulat, “in§ikék—1 Kamer Meselesi”, 7: 187.
137 e]-En’am: 6/109.

138 e]-Ankebfit: 29/50.

139 eg-Suara: 26/197.

140 Y{inus: 10/20.

141 Bikbulat, “in§ikék—1 Kamer Meselesi”, 7: 187.
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Inanmadiklar1 halde siinnetullah geregi helake ugramamalari Kur’an'in bize
sundugu Orneklerle celismektedir.'#

8- Ay’in yarilmasi ile ilgili en biiyiik problemlerden birisi de bu olaymn Kamer
Suresi'nin ilk ayetlerinin sebebi niiz{ilii olarak zikredilmesidir. Bu da ayetin indigi
zamandir. Yukarida anlatildig: iizere Buhari, Miislim, Tirmizi, Ahmed b. Hanbel*
vb. hadis kiilliyat1 ile tefsir kitaplarinin hemen hemen tamaminda'¥ bu olaymn
gerceklesmesinin ardindan Kamer sfiresinin indigi rivayeti yer almaktadir. Oysa
konu incelendiginde son derece ilging bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bir hususun
esbab-1 niizlil kapsamina girebilmesi icin s6z konusu edilen olayin énceden vuku
bulmus olmasi ve ardindan, hadisenin ortaya ¢iktigini beyan eden ve delillendiren
ayetlerin inmesi gerekir. Kur’an-1 Kerim bunun 6rnekleri ile doludur. Bedir, Uhud,
Ahzab savaglarinin ardindan inen ayetler gibi. Oysa Kamer stiresinin niiz(il zamanin
tespite calistigimizda;

1-Hz. Osman’in mushafinda Kamer sfiresi: 37. stire,

2-Ibn Abbas’in mushafinda Kamer stiresi: 35. stire,

3-Bazergan’a gore Kamer stiresi vahyin dordiincii yilinda inmistir.

4-Theodor Noldeke'ye gore Mekki stireler kronolojik olarak ii¢ doneme ayrilir.
Kamer stiresi ikinci donemin ilk inen suresidir.'*

Ay’in yarilmasi1 hadisesinin ise hicretten bes y1l 6nce meydana gelmis oldugu
zikredilmektedir.’ Dogal olarak su soruyu sormak gerekir: Gergeklestigi iddia
edilen Ay’in yarilmasi hadisesi ile o olay {izerine indigi zikredilen ayet arasinda
rivayetlere gore asag1 yukar1 dort veya bes yillik bir siire nasil olabiliyor? Kamer
stiresi ile “Ay'mn yarilmas’ arasinda dort veya bes yillik bir siirenin olmasi, Kamer
stiresinin boylesi bir hadise icin delil olamayacagin gostermektedir. Zira herhangi
bir ayetin niiz{iliinden sonra vuku bulan bir hadise, ayetin sebeb-i niizGlii olamaz.
Bu durumu bu anlamda izah etmek son derece giictiir. Dolayisiyla séz konusu ayetin

bu olay ile bir ilgisinin olmadigin sdyleyebiliriz. Hadisenin bu y6nii iizerinde hemen

1492 Mustafa islamoglu, Kur’dn Stirelerinin Kimligi, (istanbul: Akabe Vakfi Yayinlari, 2011), 369.

143 Buhari, “Tefsir”, 54; Miislim, “Sifati’l-Muinafikin”, 44, 45; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, IV, 82; Tirmizi,
“Tefsiru’l-Kur’an”, 54.

144 Taberi, Camiu'l-Beydn, X, 494; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIV, 28; Zemahseri, Kessif, IV, 420; Kurtubi, el-
Cami, IX, 107; Beyzavi, Enviaru’t-Tenzil, 11, 1027; Suytti, ed-Diirru’l-Menstir, VI, 175; EbG Sutid, Tefsiru Eb?
Suiid, VIII; 21-22; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 4621-4622.

145 Omer Ozsoy ve {lhami Giiler, Konularna Gére Kur'an, (Ankara: Fecr YAyinevi, 2013), s. 857-862

146 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, V1, 44.
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hemen hi¢ durulmadigini gérmemiz dogrusu bizi son derece sasirtmistir. Bizce
buradaki problem hadiseyi pesinen kabul etmekten kaynaklanmaktadir. Oysa bu
husus eger biraz daha arastirilarak incelenmeye calisilsaydi en azindan Kamer

stiresi'nin, Ay’in yarilmas: hadisesi ile bir alakasinin olmadig1 goriilecekti.'¥”

11-  Kamer stresi, ilk inen strelerdendir ve ondan 6nce inen higbir stirede
kafirlerin meydan okuyuslarindan ve bir mucize isteklerinden séz edilmemistir.
Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir nokta da, Kamer sfiresinden sonra inen Mekki
strelerde ve boliimlerinde buna ikinci bir defa hig isaret edilmemistir. Halbuki bu
stirelerden sonra inen Mekki stireler, ondan once inen Mekki stirelerden daha
fazladir. Ustelik Kur’an, kafirlerin meydan okuyuslarini, mucize getirme isteklerini
defalarca ve tekrar tekrar hikaye etmistir. Miifessirlerin gogunluguna gore, Isra
olaymin etkisine, ayn1 stirenin bagka bir ayetinde ikinci olarak isaret edilmistir:
Sana gosterdigimiz riiyayi, insanlar1 sitnama aract yaptik...”1%® Bunca 6nemine ragmen
olayin sessizce gecistirilmesi, Ozellikle kafirlerin siirekli tekrarlanan meydan
okuyuslar1 karsisinda bu tavrin takimilmis olmasi, ayetlerle ilgili rivayetlere
dayanmayan ve Kur’ani ifadeyi hemen anlasilacagi sekilde yorumlayarak, onu
Kiyametin alametleri olarak anlayan miifessirlerin bu yaklasimlarinin dogruluguna
isaret ediyor. Bunun, genel olumsuzlama ve reddetme tavriyla uyum iginde oldugu
aciktir.1¥

12-  Inis sirasina gére Kamer stiresinden énce inmis olan Miiddesir stiresinde
miigriklerin mucize isteklerine bir kere isaret edilmistir. ““Hayir! Onlardan her kisi,
kendisine agilmis sahifeler verilmesini istiyor.””1% Bu talepleri zikredildikten sonra hemen
sOyle reddediliyor: “Hayir! Hayir! Onlar ahiretten korkmuyorlar. Hayir, diisiindiikleri
gibi degil. Siiphesiz bu (Kur'dn) bir uyaridir. Artik kim dilerse ondan 63iit alir’’15' Kamer
stiresinden sonra inmis olan Sa’d stiresinde ise Ay’in yarilmasi olayina en ufak bir
isaret yoktur. Eger o siirenin inisinden 6nce boyle énemli bir olay vuku bulmus
olsaydi, o stirede mutlaka buna isaret edilirdi. Cilinkii 6nemli olaylarin ardindan inen
stirelerde o olaylara isaret vardir. Isrd, Bedir, Ahzab olaylarindan sonra inen

stirelerde bu olaylara isaret vardir.15

147 Ahmet Erkol, ““Hz. Peygamber'in Mucizesi Meselesi ve Niibiivvetin Ispatinda ingikak- Kamer Hadisesi
ile Igili Bir Degerlendirme, DUIFD Dergisi 1, (1999), 1: 292.

148 ]-isra 17/60.

149 Derveze, Kur'dn’a Gére Hz. Muhammed'in HAyati, 11, 272-273.

150 el-Miiddesir 74/52.

151 e]-Miuiddesir 74/53-55.

152 Ates, Yiice Kur'an'mn Cagdas Tefsiri, IX, 154.
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SONUC

Birinci ayetin ikinci boliimii olan 2yl Gl g (Ay yarildi) ifadesi; tartismanin
odaginda olan bir &zellige sahiptir. Burada kullanilan mazi fiil, olayin ge¢miste
oldugunu belirtmektedir. Bu hakikatten hareketle bazi miifessirler Ay’in
yarilmasinin Hz. Peygamber doneminde gerceklestigini ve bunun ise, Rastliillah’in
en biiyiitk mucizesi oldugunu belirtmektedirler. Bunun delili olarak da Kamer
stiresinin  Said 53w Vsl 55 1sta 38 &1 135 o3 (Onlar bir mucize gorseler yiiz cevirirler ve
““Siiregelen bir sihirdir”’ derler) ikinci dyetini One siirerler. Onlar1 bu goriise iten sebep
ise, ayette kullanilan mazi fiildir. Ancak Kur’an’in iislubuna bakildiginda et-Tekvir
(81/1-14), el-Infitar (82/1-5) ve el-Ingikak (84/1-5) gibi ayetlerde Kiyamet ile ilgili sahneler
anlatilirken mazi fiil kullanilarak gelecek kastedilmektedir. Ayrica burada kullanilan
mazi fiil, olayin mutlaka gergeklesecegini gostermek icindir. Diger taraftan Kiyamet
sahnelerini Hz. Peygamber’in mucizesi olarak algilamak dogru degildir. Ciinkii
Kur’an’da sadece Ay ile ilgili durumdan bahsedilmez, gezegendeki diger olaylardan
da bahsedilir. Ayete gelecek anlami verildigi takdirde ayetin | s 3 &1 155 o) 5 boliimii
havada kalmaktadir. Ciinkii Kryametin kopmasi esnasinda goriilecek olan bir
mucizenin hi¢ kimseye faydas: olmayacaktir. Ayrica Kur'an-1 Kerim’de el-Kiyame
stiresinin (75/8-9). dyetlerinde Kiyametin kopmasi esnasinda Ay’in yarilmas: degil; Ay
tutulmasindan, Giines ve Ay’in bir araya getirilmesinden bahsedilmektedir: Ay
karanhga gomiildii (tutuldu), Giines ve Ay bir araya getirildi.”” Bu sebeple ayette gecen
el 52531 ifadesine yadl tiw anlami vererek bu olayin gelecekte gerceklesecegini
soylemek uygun degildir.

O halde Kamer stiresinin ilk ayetinin ikinci boliimiinde yer alan Sadl G5 asm;
bir deyimdir ve: ““Gergek, hakikat, is ayan beyan net bir sekilde ortaya ¢ikt:” anlamindadir.
Stirenin ikinci ayeti <id Hau Vsl st3 ) slm jad 41 135 )3 ise Mekkeli miigriklerin teblig
karsisinda takindiklar: karakteristik 6zelliklerini ortaya koymaktadir. Ciinkii onlar,
vahye ve Hz. Peygamber’e karsi ¢ikma konusunda o kadar ileriye gittiler ki, (inatc
tutum ve davranis igerisinde oldular ki) istedikleri mucizeler gerceklesse bile,
"“Siiregelen sihirdir’” diyerek inanmayacaklarina vurgu yapilmaktadir. Ayrica onlar
bu talepleriyle Hz. Peygamber’i zor durumda birakmaya ve insanlarin karsisinda
yalanci durumuna diisiirmeye c¢alismaktadirlar. Ayrica Mekkeli miisriklerin bu
inatg1 tavirlari: ““Onlara Rablerinden bir dyet gelmez ki, ondan yiiz ceviriyor olmasinlar”
(el-En’am 6/4; el-Yasin 36/46) stirelerinde boyle anlatilmaktadir. Bu baglamda ayete soyle
bir anlam vermek daha dogru olur: “Kiyamet yaklast: ve hakikat ayan, beyan ortaya cikt1.

Onlar bir mucize bile girseler “’Siiregelen bir sihirdir”” diyerek yiiz cevirirler.” Ashinda
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onlar Hz. Peygamber’e sdyle demek istiyorlar: ““Kendisine vahiy geldigini iddia ediyor,
sihir yaparak insanlar: biiyiilemeye calistyor.” Ayrica ““Insikdku’l-Kamer’” hadisi Enes b.
Malik, Abdullah b. Mesud, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr,
Huzeyfe b. Yeman ve Ciibeyr b. Mut'im gibi pek ¢ok sahabe tarafindan rivayet
edilmistir. Ancak Abdullah b. Mesud disinda bu olay1 yakinen goren sahabe yoktur.
Olay1 rivayet eden diger raviler ya Medineli ya heniiz dogmamis ya olayi
kavrayabilecek diizeyde degil ya da miisrik babasindan rivayette bulunmustur. Bu
acidan olayimn aktariminda ve detaylarinda farkliliklar géze carpmaktadir. Diger
taraftan Hz. Peygamber’in etrafinda bu olay1r gormesi gereken o kadar sahabe
varken, olay1 gormeyenlerin rivayette bulunmasi, hadisenin inandiriciligina golge
diistirmektedir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Peygamber’e verilen tek mucize
gerceginden, Kur'an'mm misriklere meydan okumasindan ve miisriklerin,
Rastliillah’tan mucize talepleri karsisinda Allah Rastilii'niin: ““De ki: Rabbimi tenzih
ederim. Ben ancak rasill olarak gonderilen bir beserim” (el-Isra 17/93) diyerek isteklerini
reddetmesinden hareketle “Sakku’l-Kamer” olayi, anlatildig1 sekilde bir mucize
olarak degil, diger peygamberlere verilen mucizeleri de dikkate alarak peygamber
yaristirmasinin bir neticesi olarak Hz. Peygamber’e yakistirilmis, kurgulanmais, insa

edilmis bir efsanedir.
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A. Karatag / Miiderris-Miiftii Mehmed Kemaleddin Harputi'nin Kaside-i
Tantaraniyye Serhi

Miiderris-Miiftii Mehmed Kemaleddin Harputi’nin Kaside-i Tantaraniyye Serhi
Oz: Miiniiddin EbG Nasr Ahmed b. Abdirrezzak et-Tantarani el-Meragi tarafindan Biiyiik Selguklu
Devleti'nin meshur veziri Nizamiilmiilk’ii medhetme gayesiyle yazilan Kaside-i Tantardniyye san'ath
dili ve barindirdig1 zengin belagat 6rnekleri sebebiyle Islam kiiltiir ve edebiyat tarihinde énemli bir
yer tutmustur. Abartili sevgi ifadeleri sebebiyle Hz. Peygamber icin yazilmis na'tleri cagristiran
kaside, bazi miielliflerce na't olarak kabul edilmis, bu da onun asirlar boyunca ¢esitli mahfillerde
okunmasina vesile olmustur. Arapga, Farsca, Tiirkge manziim ve menstir bir¢ok terciimesi ve serhi
yapilan Kaside-i Tantardniyye'nin sarihlerinden biri de Tiirk-fslim edebiyatimin Osmanlr’daki son
temsilcilerinden olan Harputlu (Elazig) miiderris-miifti Mehmed Kemaleddin Efendi'dir.
Kemaleddin Efendi, Hazine-i Fiiniin mecmiasinda tefrika ettigi eserini olustururken biiytiik dlgiide
Hafiz Siileyméan b. ibrdhim’in Arapca Serhu Kasideti’t-Tantardniyye’sinden faydalanmistir. Bu
makalede s6z konusu kaside hakkinda cesitli bilgiler verilmis, Osmanli serh geleneginin son
orneklerinden biri olan Kemaleddin Efendi'nin Kaside-i Tantariniyye serhinin kaynaklar: tespit
edilmis ve serh bugiinkii harflere aktarilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Abdiirrezzak Tantarani, Siileyman b. Ibrahim, Kemaleddin Harputi, Kaside-i

Tantardniyye, Hazine-i Fiiniin, serh.

Commentary on Tantarani’s Kasida al-Tantaraniyya by Mudarris-Mufti
Kemaleddin Harputi
Abstract: The Kasida al-Tantardniyya, written by Abdiirrezzak Tantarani for praising the great Seljuk
State's famous vizier Nizamiilmiilk, occupies an important place in the history of Turkish culture
and literature due to his artistic language and rich eloquence examples. Because of exaggerated
expressions of love, the kasida, which evokes na'ts written for the prophet Muhammed, was
regarded as na't according to some authorship and make it to be read in various places for centuries.
One of the last commentator of the Kasida al-Tantardniyya, which is explained in Arabic, Persian and
Turkish as poetry and manuscript, is Mehmed Kemaleddin Efendi, a mudarris, mufti and one of the
last representatives of Turkish-Islamic literature in the Ottoman Empire and also is from Harput

(today known as Elaz1g). While Kemaleddin Efendi created his work published in Hazine-i Fiiniin,
he benefited from the Arabic Kaside al-Tantardniyya of Siilleyman b. Ibrahim. In this article, a variety
of information was given about kasida, and commentary of the Kasida al-Tantardniyya of Kemaleddin
Efendi, which is one of the last examples of the Ottoman commentary tradition, was quoted in
present-day letters.

Keywords: Abdiirrezzak Tantarani, Siileyman b. Ibrahim, Kemaleddin Harputi, Kasida al-
Tantaraniyya, Hazine-i Fiin(in, commentary.
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GIRIS

Arap edebiyatinda muhteviyatindan ziyade ahenkli ve san‘ath yapisi
miindsebetiyle sohret bulan, Osmanli cografyasinda da ezberlenerek dilden dile,
nesilden nesile aktarilan, bir¢ok terciimesi ve serhi yazilan Kaside-i Tantardniyye, h. V.
asirda Bagdat'ta yagsamus sair ve miiderris Mainiiddin Ebti Nasr Ahmed b. Abdirrezzak
et-Tantarani el-Meragi tarafindan kaleme almmugtir. Kaynaklarda Tantarani hakkinda
yeterli malumat bulunmamakla birlikte devrinin meshtir ulema ve suarasindan oldugu,
Biiyiik Selguklu Devleti'nin kudretli veziri Nizamiilmiilk'iin (v. 485/ 1092) kurdugu
Nizamiye Medresesi'nde vazife yaptigi, birgok eser te'lif ettigi, Kaside-i Tantariniyye’yi de
Nizamiilmiilk i¢in yazdigi ve 485/ 1092'de &ldiigii belirtilmektedir.! Devletsah,
Tezkire'sinde onu “melikii’'l-kelam” diye vasf ve “O, siirde diger kabiliyetlerine nisbetle
daha iddidsizdi. Onun san'at ve beldgatla miizeyyen ¢ok sayida Arapca siiri vardir.”
seklinde medhetmistir.2 Tantarani’nin kasidesine serh de yazdig1 kayithidir, ancak ne bu
serh ne de diger ilmi ve edebi eserleri hakkinda teferruath bilgi bulunmaktadir.?

Otuz bes beyitten olusan Kaside-i Tantardniyye, sairine nisbetle el-Kasidetii't-
Tantardniyye, her beytinde terci® tiirii cinas Orneklerini (birbirinin benzeri seslerin
tekrarlarimi) igermesinden dolay: el-Kasidetii't-terci‘iyye, cinasin degisik Orneklerini
sunmast bakimindan el-Kasidetii’l-miicennese, beyitlerdeki zengin tarsi* Ornekleri
sebebiyle el-Kasidetii't-tarsi‘iyye, her misrainda iki kafiye barindirdigs icin Zii'l-kafiyeteyn
gibi isimlerle amlmistir> Bazi mecmiialarda ise kaside el-Kasidetii't-Tantardniyyetii't-
tercTiyyetii’l-miicennese ve el-Kasidetii't-Tantardniyyetii’t-taviletii't-terci‘iyyetii’l-miicennese
adiyla kayithidir.s

1 Devletsah-1 Semerkandi, Kitdbu Tezkireti’s-suard (Leiden: Brill, 1900), 27; Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin an
esdmi’l-kiitiibi ve’l-filniin (Beyrut: Daru Thyai't-tiiras, ty.), IT, 1340-1341.

2 Devletsah, Kitdbu Tezkireti’s-suard, 27.

3 Amasya Beyazit 1l Halk Kiitiiphanesi'nde bulunan 901 numarali mecmiiada miiellife atfedilen Keldmu
Alf b. Ebt Talib adli bir riséle (vr. 87°-1022), 926 numarali mecmtiada Kaside li-vihidin min fusahdi’l-Arab adli
manz{ime (vr. 170+b), Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi'nde bulunan 3021 numarali mecmfiada Kasidetii
nefesi’n-nesim baglikli miilemma bir kaside bulunmaktadir (vr. 126-1302). Ancak bu eserlerin miiellife
aidiyyeti hususu te’yide muhtactir.

4 Tarsi": Siirde beytin musralarini yahut ciizlerini teskil eden, nesirde ise seci kisimlarini meydana getiren
lafizlar arasinda vezin, kafiye ve i‘rab bakimindan benzer unsurlarin bulunmasiyla olusan edebi san’at.
(bk. Ismail Durmus, “Tarsi"”, Tiirkiye Diyinet Vakfi Islim Ansiklopedisi [DIA], XL (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 [TDV], 2011), 110-111.

5 bk. Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 11, 1340; Ismail Durmus, “et-Tantaraniyye”, DIA, XXXIX (istanbul: TDV,
2010), 577.

6 Mesela bk. Ibrahim b. Mehmed Yalvadi, el-Mecmii'atii’l-kasdid fi hakki nebiyyind ve seft'ind Muhammed
sallalldhu aleyhi ve sellem (1stanbu1: yy., 1265), 38.
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Kaside-i Tantardniyye, nesib, medhiyye, dua gibi kisimlar: ihtiva ettigi i¢in klasik
kaside formunu ¢agristirmaktaysa da bend esasina gore diizenlenmistir. Yani manziime,
her bendin biitiin beyitlerinin ikinci misrai o bendin ilk beytiyle kafiyeli beser beyitli alti
bende ayrilmis ve sonuncusu harig her bend farkh kafiyeli vasita beytiyle tamamlanmig
bir musammat Ornegidir. Buna ragmen, “kaside” olarak anilmasi bir kisiyi 6vme
maksadiyla yazilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Kasideyi Tiirkge serhedenlerden
Uskiidarh Naksbendi Mustafa Isamiiddin Efendi (v. 1203/1789 civar1)” 1183/1770'te
kaleme aldig1 serhinde kasidenin nazim seklini terci-bend olarak nitelendirmekteyse de
manziime, vasita beyitlerinin her seferinde degismesi hasebiyle esasinda terkib-
benddir.? Kaside, Remel bahrinin miisemmen (sekizli) mahz{f sekli olan “fa‘ilatiin
fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin” kalibiyla yazilmistir. Isamiiddin Efendi, Tantarani’nin Arapca
yazdig1 bu siirinde Acem aruz kalibi sayilan Remel-i miisemmeni tercih etmesini
kendisinin ve memd{ihu Nizamiilmiilk'iin diyar-1 Acem’den olmasimna baglamakta ve
kasidenin sekil hustisiyetleri ile ilgili sunlar1 s6ylemektedir:*

“... Plside buyurulmaya ki bu kaside otuz bes beyit olup alt1 kisma miinkasimdir ve her kismi1
beser beyitdir. Ve her bes beyit hitaminda kism-1 sadisten gayrisi bir beyt-i ecnebi ile tefrik
olunmusdur. Bu {isltiba terci* derler. Terci* liigatde nagmelerin merraten ba‘de uhra rec' u
riicti‘una derler. Istilah-1 su‘arada kafiye-i vahide ve vezn-i vahid iizre beser beser yahtid
yediser yediser yahtid onar onar ebyat nazm idiip her beserin ve her yediserin ve her onarm
tamaminda bir beyt-i ecnebi ile hatm etmege derler. Ve bes beyitden nakis ve on beyitden
ziyade olmaz ve beyt-i ecnebiye beyt-i terci* ve su‘ara-y1 Acem terci-i bend tesmiye ederler. Ve
bu ebyat-1 mezkfirenin kism-1 evveli ancak nesib kism-1 sanisi nesib ii gazel ve kism-1 salisden
sadise dek medihdir. Ve vezni bahr-1 Remel-i miisemmenden fa ilatiin failatiin fa‘ilatiin fa'ilim
olup ariz u darbi mahzifdur. Hazf, 1stildh-1 ar(izide sebeb-i hafifi iskata derler. Burada
fa‘ilatiin’den ‘-tiin’ gibi ba'de’l-iskat ‘fa‘ila” kalup adem-i isti‘malinden ‘fa‘iliin" ciiz'iine nakl
olunur. Ve nazimm diyar1 Acem’den olup memdiihu dahi Maveraiinnehirli olmagla
miyanlarinda evzan-1 Farisiyye’den olan Remel-i miisemmenden nazm etmisdir. Ma'ltimdur
ki evzan-1 Arabiyye'nin dairelerinde dahi tavil (i medid ve basit i miitekarib ve miitedarikden
gayrt miisemmen yokdur. Ve kafiyesi miiteradifdir. Teradiif liigatde tetdbu' ma‘nasmadir.
Istilah-1 kavafide biri birini tetibu' eden iki harf-i sakine derler. Bu kasidenin matla‘mmn

7 Miiellifin hayat1 ve eserleri hakkinda teferruath bilgi igin bk. Gokhan Demir, et-Tansisii’ l-muntazar fi serhi
ebyiti’t-Telhis ve’l-Muhtasar (Doktora Tezi, Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii [SBE],
Trabzon 2016), 22-49.

8 bk. Mustafa Isamiiddin Efendi, Serh-i Kaside-i Tantardniyye (Siileymaniye Ktp., Halet Efendi Blm., nr. 790),
vr. 177>-1782. Mustafa [samiiddin Efendi’nin, makalede yeri geldikge istifide edecegimiz Tiirkge Serh-i
Kaside-i Tantardniyye'sinin Siileymaniye Kiitiiphanesi disinda Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kiitiiphanesi'nde de 1187/1773 istinsah tarihli miistakil bir niishas1 bulunmaktadir (TY, nr. 713). Ancak
Stileymaniye niishas1 daha eski tarihli oldugundan (1183/1769) onu esas aldik.

9 Makalemiz Osmanli dénemi dil husisiyetleriyle alakali olmadig; igin gerek Mustafa Isamiiddin Efendi
gerekse Kemaleddin Efendi'nin metinlerini bugiinkii harflere aktarirken miimkiin mertebe giiniimiiz
Tiirkgesinin ses 6zelliklerini tercih ettik.
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ahirinde lafz-1 zal gibi ki elif ve 1dm’1 biri birini miitetabi' sdkinlerdir. Ve ila ahiri'l-kaside bu
minval tizere nesc ti nazm olunmugdur.”10

Abdiirrezzak et-Tantarani, kasidesinin ilk yirmi bes beytini olusturan nesib
kisminda memdithu Nizadmiilmiilk’e olan sevgisini anlatmakta ve onu oldukga belig
misralarla medhetmektedir. Bu kisimdaki abartili sevgi ifadeleri bazi miiellifleri
kasidenin Hz. Peygamber icin yazildig: fikrine sevketmistir. Kasidenin birtakim na't
mecmialarinda yer almasi bundan otiiriidiir."! Ancak Tantardni’den bahseden ana
kaynaklarda onun kasideyi Nizamiilmiilk i¢in yazdig1 agikea belirtilmistir. Nitekim ¢ogu
sarih de siirin Hz. Peygamber’le alakasinin bulunmadig1 kanaatindedir. Mesela kasideyi
nazmen Tiirkge’ye terciime ve serh eden Kemalpasazade (v. 940/1534)ile Tiirk¢e menstir
serhini yazan Mustafa Isdmiiddin Efendi bu miiellifler arasinda sayihr.!> Hatta
[samiiddin Efendi serhini tamamlarken “Ba‘z1 siirrdh bu kasideyi Resfil-i Ekrem
sallallahu aleyhi ve sellem’in hakkinda na't zanniyla bi-gayri miinasebetin te‘assiif ile
serh etmis. Galiba ilm-i bedi‘de miibalagamn aksamindan gafil olup tevcihinin tarikini
bulamadigindan na't stiretinde serh etmis ola.” seklindeki ciimleleriyle kasideyi na't-1
Nebi sayan sarihleri tenkid etmistir."> Makalemize konu olan terciime ve serhte de Hz.
Peygamber’den bahsedilmemis, siirin Nizamiilmiilk'ii medhetme gayesiyle yazildig
vurgulanmustir. TDV Islim Ansiklopedisinin “Tantaraniyye” maddesinde ise bu
tartismalara girilmeden kasidenin nesib boliimiiniin Hz. Peygamber i¢in yazildig; fikri
One ¢ikarilmistir.4

Tantarani, kasidesinde ma'stikunun firkatiyle mahzéin ve miikkedder oldugunu,
¢ok gozyast doktiigiinii, aklin yitirdigini, belinin bu ugurda biikiildiigiinii anlatmakta
ve vuslat murad etmektedir. Sevgili, dudaklarindan dokiilenlerle susuzlar: kandiran,
canlara safa bahseden, blisesiyle hasreti dindiren, varli$i cennete bedel olandir.
Duygularini gizlemeyi basaramayan zavalli asik, ondan merhamet dilenmekte, bir
goriiniip bir kaybolmasindan perisan oldugunu dile getirmekte ve bu hasrete artik son
vermesini istemektedir. Medhiye kisminda Nizamiilmiilk'ti “mahltkatin iftihar
kaynag1” olarak tavsif eden Tantarani, yine san‘atli ifadelerle onu Islam’in sancaktari,

10 bk. Isdmiiddin Efendi, Serh-i Kaside-i Tantardniyye. 177>-1782. Bu bilgiler Tantardniyye'nin en meghtr
sarihlerinden Ebii'l-Ala Aldeddin Muhammed b. Muhammed el-Behisti el-isferéyini’nin (v. 749/1348)
serhinde de biiyiik &l¢lide mevcuttur. (bk. Behisti el-Isferayini, Serhu Kasideti’t-Tantardniyye [Ankara
Universitesi Ktp., Yazmalar Blm. (Harputlu Efendigil Ailesi Yazmalari), nr. 37242], vr. 41b-422)

11 Mesela bk. Mecmila-i Nu'iit (Atatiirk Kitapligl, Belediye Yazmalari, nr. K0561), vr. 44°; Mecmila (Atatiirk
Kitapligi, Belediye Yazmalari, nr. K1571), vr. 45%; Yalvaci, el-Mecmii‘atii’l-kasdid fi hakki nebiyyind ve sefi‘ind
Muhammed sallalldhu aleyhi ve sellem, 38.

12bk. M. A. Yekta Sarag, Seyhiilislim Keml Pasazdde (Istanbul: Risale Yaymevi, 1995), 83-84.

13 {sAmiiddin Efendi, Serh-i Kaside-i Tantardniyye, vr. 1922,

4 Durmus, “et-Tantaraniyye”, DIA, XXXIX, 577.
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diismanlara korku salan bir yigit, kadri ali bir alim, miittaki bir zahid, adil, merhametli,
cOmert bir zat olarak tamitmaktadir. Kaside, Tantarani’ nin Nizamiilmiilk i¢cin Allah’a dua
etmesiyle tamamlanmaktadir. Son beyitte “rahat ve seving icinde ¢ok bayram yasa!”
temennisi kasidenin bir bayram miinasebetiyle Nizamiilmiilk'e sunuldugu kanaatini
olusturmaktadir. Mustafa Isimiiddin Efendi de bu beyte atfen Tantardniyye’yi “kaside-i
‘tydiyye” olarak tavsif etmistir.!5

Kaside-i Tantaraniyye'nin Arapga, Farsca ve Tiirkge bircok manzim, mensfir terciime
ve serhi yapilmis,'¢ nazireleri yazilmistir.’” Bu eserlerin bir kisminin miiellifi belli
degildir. Kasidenin Tiirk edebiyatindaki en gohretli manzim terciimesi
Kemalpasazade’ye aittir. Kemalpasazade metni birebir terciime etmek yerine muhtevay1
zenginlestirerek eserini bir terciime ve serh manztimesi haline getirmistir.'® Tbrahim b.
Mehmed Yalvaci'nin (v. 1293/1877) manzm Kaside-i Tantariniyye terctimesi de oldukca
ragbet gormiistiir. Yalvaci kasidenin na't tiiriinde yazildig1 diistincesinden hareketle
terctimesini yapmis ve onu Kaside-i Biirde, Kaside-i Mudariyye gibi na'tlere yer verdigi el-
Mecmil‘atii’l-kiibrd mine’l-kasdidi’l-fuhrd, el-Mecmii'atii’l-kasdid fi hakki nebiyyind ve seftind
Muhammed sallalldhu aleyhi ve sellem adlariyla defalarca basilan kasideler mecmiasin
icinde nesretmistir.”® Da'l el-Halveti'nin (v. ?) telif ve istinsah tarihi belli olmayan

15 bk. Mustafa [sdmiiddin Efendi, Serh-i Kaside-i Tantardniyye, vr. 192.

16 Ulkemizde bugiine kadar iizerinde etrafl bir akademik calismanin yapilmadig Kaside-i Tantardniyye nin
yurt igi- yurt disi kiitliphanelerinde kayitli ytiizlerce yazma niishasi, onlarca terciimesi ve serhi
bulunmaktadir. Arap Dili ve Edebiyat: boliimii veya Arap Dili ve Belagati anabilim dalinda yapilacak bir
ytiiksek lisans teziyle kasidenin yazma ve matbti niishalari, bunlarin gesitli dillerdeki manz{im- mensfir
tercime ve serhleri, tahmis, tesdis ve nazireleri miiellifleriyle beraber ele alinmali, serhlerinin
karsilastirmali nesirleri ilim diinyasinin istifidesine sunulmalidir. Meseld Muhammed b. Behisti
Isferayini, Nimetullah el-Hiiseyni Kerbelai, Muhammed Nebi el-Humeydi el-Kevsec (bu isim birgok
katalogda Kosec Mehmed Nebi Hamidi Efendi olarak kayithidir), Serif Abdiilkadir el-Mevsili, Ebii’l-leyl
Abdiirabbih Muhammed el-Unnabi'nin Arapga, Ibrahim Salihyan'in Farsga serhleri sarihleri belli olan
eserler arasinda 6ne ¢tkmaktadir.

17 bk. Hiisomiiddin Muhammed, Kaside fi nazireti’l-Kasideti’t-Tantariniyye (Gaziantep 1l Halk Ktp., nr.
353/3), vr. 23b-24%; Tirevi Nisi Ahmed Efendi, Naziretii Kasideti’t-Tantardniyye (Siileymaniye Ktp., Haci
Besir Aga Blm., nr. 676), vr. 38%; (Atatiirk Kitapligl, Belediye Yazmalari, nr. K.1129), vr. 8>-9; (Konya
Koyunoglu Miizesi ve Ktp., nr. 11011/14), vr. nr. yok; Naziretii Kasideti't-Tantariniyye (Konya il Halk Ktp.,
nr. 3551/3), vr. 15b-162. Kasidenin sairi mechul bir tesdisi igin de bk. Tesdisii Kasideti’t-Tantardniyye
(Diyarbakir il Halk Ktp., nr. 611/26), vr. 1000-1042.

18 Manztime M. A. Yekta Sarag tarafindan nesredilmistir. bk. a.mlf., Seyhiilisldim Kemal Pasazide, 83-84; 111-
118.

19 pk. Ibrahim b. Mehmed Yalvad, el-Mecma'atii’l-kiibrd mine’l-kasdidi’l-fuhrd fi hakki nebiyyind
Muhammedini’l-biisré (Istanbul: Sirket-i Sahafiyye-i Osméaniyye Matbaasi, 1315), 48-52. Yalvaci hakkinda
teferruath bilgi i¢in bk. Ismail Erken, “Ibrahim b. Muhammed el-Yalvadi ve Risale fi ihbar bi-ellezi”, Dokuz
Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XLIV (Izmir 2016), 156-162.
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manzim Kaside-i Tantardniyye terclimesi de yine miitercimi bilinen Tiirkge terciimeler
arasinda yer almaktadir.?0

Kasidenin az sayidaki menstir Tiirkge serhleri arasinda Kemaleddin Efendi'nin
serhi haricinde miiellifi belli olup giiniimiize ulagabilen en Onemli eser Mustafa
Isamiiddin Efendi'nindir.2! Isdimiiddin Efendi eserine baglarken serh metoduyla ilgili
kisaca bilgi vermektedir. Buna gore kendisi 6nce o zamana kadar yapilmis Tantardniyye
serhlerine ve liigatlere miiracaat ederek kaside hakkinda malumat sahibi olmustur.
Sonra beyitlerdeki kelimeleri i'rab ve méana yoniinden incelemis, bu kelimelerin kokleri
ve miistaklari hakkinda bilgi vermis, birden ¢ok manasi bulunan kelimelerde sairin
kasdettigi manaya -yer yer sevahid de getirmek stiretiyle- dikkat gekmistir. Daha sonra
“Ma'na-y1 beyt” baghg altinda sade bir Tiirkgeyle ilgili beyti kisaca izah etmis, en son
ise beyitteki edebi san’atlara deginmistir. Isamiiddin Efendi'nin bu mevzuyla alakal
cumleleri su sekildedir:

“Kaside-i Tantardniyye nin stirGhunu miitala‘aya miibaderet ve kiitiib-i liigate miiraca‘at birle
evvelai'rab {i me'ani ve liigatin tahrir, saniyen ma‘ani ve sanayi' ve nikatin takrir idiip 1stilahat-
1 barideden ‘ari ve ‘ibarat- sarideden hali ve zebanzed i miista‘mel olan Tiirki lisan ile ber-
vech-i ihtisar serh u beyana ictisar olundu. Miitala'‘asiyla hissedar olan yaran-1 ma‘arif-si‘ardan
miiltecadir ki egergi tahrir ii takrirde hata ve taksir r-niima olursa, si'r: &7 / burio Y5 6 50 355
i ‘amikden sonra -1 dakik ve fikr-sadak olmadan ihtiraz idiip nazar-ma'nasmna ma ** yiJi o34 5

hame-i ‘afvlar ile mahv eyleyeler.” (vr. 177%)

20 bk. Da'f el-Halveti, Kaside-i Tantardniyye (Terciimesi) (Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi
Ktp., Mustafa Con Koleksiyonu, A302/XI), vr. 66>-68P.

21 Kagizmani Vaiz Yasuf Efendi (v. XVIIL asir) Abdurrahman Cami'nin yiiz beyitlik Liiccetii’l-esrdr adli
kasidesine yazdig1 serhin girisinde Kaside-i Tantardniyye’yi “... elfaz-1 garibe ve ‘acibe ile miirettebe ve
beyan u bedi' ile musanna‘a bir kaside goriip serhe muhtac olmagla lisan-1 Tiirki ile serh ve ismine
Hediyyetii'l-vili tesmiye...” ettigini sOylemekteyse de bu eser simdilik kayiptir (bk. Siileymaniye Ktp., Lala
Ismail Blm., nr. 402, vr. 3?). Manfred Gotz, Almanya’daki Tiirkce yazmalarin katalogu niteligindeki
Tiirkische Handschriften adli eserinde Rodos miiftiisii Osman Efendi'nin torunu Seyhzade'nin Almanya
Marburg Milli Kiitiiphanesinde Ms. Or. Oct. 2606 nr. ile kayith 22 varaklik Terciime-i Serh-i Kaside-i
Tantardniyye’sinin oldugunu belirtmektedir. Ancak bu terciimeye heniiz ulagsma imkan bulamadik. (bk.
Manfred Gotz, Tiirkische Handschriften (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag GMBH, 1968), II, 415; Sadik
Yazar, Anadolu Sahas: Klasik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi [doktora tezi, Istanbul Universitesi
SBE, 2011], 560.) Kiitliphane kataloglarinda bir kism1 ayni serhin farkli niishalarindan ibaret sarihi mechul
Tiirkge menstir serhlere 6rnek olarak bk. Siileymaniye Ktp., Celebi Abdullah Efendi Blm., nr. 391, vr. 11°-
217 Siileymaniye Ktp., Reisiilkiittab Blm., nr. 1172, vr. 101b-104a (eksik); Beyazid Devlet Ktp., Veliyiiddin
Efendi Blm., nr. 3227, vr. 380°-386% Beyazid Devlet Ktp., Beyazid Blm., nr. 8016, vr. 29>-382; Bosna-Hersek
Gazi Hiisrev Ktp., Tiirkge Yazmalar1 Blm., nr. 4125/4, vr. 482-572,

2 “Dogru bir sozii hatali diye ayiplayan nice kimseler vardir ki hata o sdzde degil onu ayiplayanlarin
yanlis (bozuk) anlayislarindadir.” anlamina gelen bu beyit h. IV. asrin meshir Arap sairlerinden el-
Miitenebbi'ye aittir. bk. Divanii’l-Miitenebbi (Beyrut: Daru Beyrut, 1983), 232.
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XX. asrin Elaziz (Elazig) miiderris ve miiftiilerinden Mehmed Kemaleddin Harputi
Efendi (v. 1354/1936)% Kaside-i Tantardniyye'yi terciime ve serh ederek 1313/1895-1896'da
Hazine-i Fiiniin mecmiiasinda on ¢ tefrika halinde yayimlamistir. Arastirmalarimiz
neticesinde Kemaleddin Efendi’'nin bu eserini, bildhere torunlar1 tarafindan Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi'ne bagislanan kitaplar1 arasmnda bulunan
yazma bir mecmtiadaki Kaside-i Tantardniyye'nin Arapga serhini muhtasar bir sekilde
terciime ederek olusturdugunu tespit ettik. “Harputlu Efendigil Ailesi Bagisi, 1972”
miihrii tastyan mecmitia 38146 numara ile kayithdir. Kaside-i Tantariniyye, mecmiiann
24p-38 varaklari arasinda bulunmaktadir. Hayati hakkinda herhangi bir bilgiye
ulasamadigimiz Hafiz Siilleyman b. Ibrahim (v. ?) tarafindan kaleme alman? serh 4
Ramazan 1167/ 25 Haziran 1754’te tamamlanmustir.?> Miiellif, serhi yazma sebebini “...
Kaside-i Tantardniyye’de akillar1 hayrete diistiren bir belagat, gozlerden kagirilmayacak
bir fesdhat buldum. Akilli, zeki kimselerin onu ezberlemeye ve muhtevasindaki bedi't
san‘atlar;, edebi tasvirleri Ogrenmeye hevesli oluslar;; Tantarani’nin duyanlar
neselendiren ve kendisine ¢eken miiredded ve miikerrer de denilen miizdevic cinasin en
giizel Orneklerini kullanmasi beni bu kasideyi serhe sevk etti” manasma gelen
ciimlelerle agiklamigtir.26

Kemaleddin Efendi tefrikamin herhangi bir yerinde ne bu esere ne de eserin
miiellifine atifta bulunmaktadir. Sadece ilk tefrikamin takdim ciimlesinde “S&’ir
Mu'inii’d-din Ebi Nasr Ahmed bin ‘Abdi'r-rezzak Tantarani’'nin vezir Nizamii'l-
Miilk'iin sitdyisine dair tanzim eyledigi kaside-i musanna‘a-i meshresinin
terctimesidir.” diyerek ¢alismasinin esasen bir “terciime” olduguna zayif da olsa isaret
etmektedir.?”” Bununla birlikte, Kemaleddin Efendi’nin ihtisaren terciime ettigi kisimlar
serhin i'rab ve edebi san‘atlarla ilgili kisimlaridir. “Mahstil-1 Beyt” basligiyla beyitten
anladiginmi yazdigr paragraflar uméimiyetle kendisine aittir. Kemaleddin Efendi bazi
beyitlerde sarihin goriisiine katilmadigimi yazma niishaya Arapga derkenar olarak
yazmus ve kendi tevcihini oraya eklemistir.?® Hazine-i Fiinfin’daki tefrikasinda sarihle

goriis ayriliklarina yer vermemis, farkli diisiindiigii kisstmlarda dogrudan kendi fikrini

23 Hayat1 ve eserleri hakkinda teferruath bilgi i¢in bk. Ahmet Karatas, “Harput Ulemasindan Miiderris-Miiftii
Mehmed Kemaleddin Efendi”, Marmara Universitesi flﬁhiyut Fakiiltesi Dergisi, 49 (1stanbul 2015), 29-125.

2 Eserin miiellife isnad1 hakkinda ferag kaydindaki “Kad veka'a’l-feragu min yedi’l-fakir Hafiz Stileyman
ibn Ibrahim...” ciimlesi diginda bir karine bulunmamaktadir. Bindenaleyh Hafiz Siileyman’in eserin
miiellifi degil miistensihi olmasi da miimkiindiir. (Ferag kayd1 i¢in bk. Serhu Kasideti't-Tantariniyye,
Ankara Universitesi Héhiyat Fakdiltesi Ktp, Yazma Eserler Blm., nr. 38146, vr. 382.)

% bk. a.g.e., vr. 382

2 bk. a.g.e., vr. 24P,

27 bk. Kemaleddin Harputi, [“Serh-i Kaside-i Tantaraniyye], Hazine-i Fiintin, 111/ 10 (10 Rebiii'l-evvel 1313), 82.
28 bk. Hafiz Siileyman b. Ibrahim, Serhu Kasideti't-Tantardniyye, 10. beyit. vr. 29, 27. beyit vr. 352,
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yazmigtir. Ancak 22. beytin serhinde bir kelimeyi aciklarken “uzak bir te’vil” olarak
gordiigii. Hafiz Stileyman'in goriisiinii elestirmis ve ondan “ba‘zi ulemd” diye
bahsetmistir.? 31. beytin serhinde dipnotta bir kelime sebebiyle “makam-1 medh u
sendya gore serh-i kelam ve ifade-i meram” edemedigi icin tenkid ettigi zat da Hafiz
Stileyman’dir.%

Hafiz Siileyman b. brahim, eserinde nce beyti kisaca agiklamus, sonra kelimelerin
ve terkiblerini‘rabini yapmistir. Zaman zaman liigatlere de basvurarak sevahid getirmis,
kelimelerin stilasilerinden ve miistaklarindan bahsetmis, bunlarin kime yahut neye
tekabilil ettigini anlatarak bir kismiru daha tafsilatl agiklama yoluna gitmistir. Serhettigi
beyitle ilgili son climlesini edebi san‘atlara ayiran sarih, bunlarin yalmzca isimlerini
saymakla yetinmistir.

Kemaleddin Efendi, Hafiz Stileyman’in serhteki metodunu birebir uygulamamakla
birlikte bu metoda biiyiik 6l¢iide sadik kalmistir. Beyitlerin Arapcasim yazdiktan sonra
onlart hemen 1izah etmek yerine, beyitlerdeki kelimelerin i‘rabi yapmus, baz
kelimelerde basta bn Manz(run Lisdnii’l-\Arab’1, FirtizAbAdnin Kamilsii' l-muhit,
Miitercim Asim Efendi'nin Kamilsii'l-muhit Terciimesi ve Hasan Sufiri Efendi'nin Ferheng-
i Sufirl: Nevadlii'l-fuzald ve lisdnii’l-Acem’i olmak tiizere cesitli liigatlere miiracaat etmis,
Arapga metinle yetinmeyip bazi ilavelerde bulunmus, boylece te’lif-terciime tarzinda bir
eser meydana getirmistir. Kelimelerin i‘rabindan sonra “Mahstil-1 Beyt” baslig: altinda
s0z konusu beytin stimullii ve teferruatli agiklamasim yapmustir.?® Kemaleddin
Efendi'nin bu kisimda miisecca' yazi tarzini tercih ettigi goriilmektedir. Bu da metne ayr1
bir zenginlik katmistir.

Kemaleddin Efendi, beytin serhini tamamlarken Hafiz Siileyman’da oldugu gibi
tek climle ile beyitteki edebil san‘atlara isaret etmistir. Ancak bazi beyitlerde Hafiz
Stileyman’in “ve fihi mine’l-muhassenati ma la yahfa ‘ala ehadin...”32 seklinde baslayip
“mine’tecnisi ve't-tecrid”, “min san'ati’l-istikak”, “ke’t-tecnisi’t-tam ve'n-nakis” gibi
edebi san‘at 6rnekleriyle tamamladig1 ctimlelerin ilk kismuni Kemaleddin Efendi “Bu
beytin miitezammin oldugu sanayi*-i bedi‘iyye miistagni-i beyandir.”, “Bu beytin havi
oldugu muhassenat-1 bedi‘iyye nezairine tatbik ile bilinebilir.”, “Bu beytin miistemil
oldugu sanayi*-i bedi‘iyye de emsali gibidir... ... pek zahirdir... ... ciiz' teemmiil ile
anlagilir.” gibi climlelerle Tiirkge'ye aktarmus, beyitteki edebi san'atlarin adlari
yazmamustir. Bazi beyitlerin serhinde ise Hafiz Siileyman’in soylediklerine ilaveten
sOylemedigi edebi san‘atlar1 da kaydetmistir.

2 ag.bk., 22. beyit, “54" kelimesinin izahi.

% ag.bk., 31. beytin dipnotu, “315" kelimesinin izahu.

31 Kemaleddin Efendi, 7-8 ve 26-27. beyitleri “Mahstil-1 Beyteyn” baghgiyla birlestirerek aciklamistir.
32 “Bu beyitte herkesin bildigi giizel seyler (edebi san‘atlar) vardir...”
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Kemaleddin Efendi'nin Kaside-i Tantardniyye serhi Hazine-i Fiinfin mecmtiasinn
asagidaki sayilarinda tefrika edilmistir:
1) 1-5. beyitler, III/10 (10 Rebiii'l-evvel 1313), s. 82-85.
2) 6-10. beyitler, ITI/17 (28 Rebiii l-ahir 1313), s. 142-144.
3) 11-15. beyitler, I11/16 (21 Rebiii'l-ahir 1313), s. 133-135.
4) 16-18. beyitler, I11/18 (5 Cemaziye'l-evvel 1313), s. 147-148.
5) 19-20. beyitler, I11/19 (12 Cemaziye'l-evvel 1313), s. 153-154.
6) 21-22.beyitler, I11/20 (19 Cemaziye'l-evvel 1313), s. 160-161.
7) 23-24.beyitler, I11/22 (4 Cemaziye'l-ahir 1313), s. 179-180.
8) 25.beyit, /23 (11 Cemaziye'l-ahir 1313), s. 186-187.
9) 26-28. beyitler, I11/26 (3 Receb 1313), s. 208-210.
10) 29-30. beyitler, I11/28 (17 Receb 1313), s. 322-323.
11) 31-32. beyitler, I11/29 (24 Receb 1313), s. 335-336.
12) 33-34. beyitler, I1I/30 (1 Sa'ban 1313), s. 343-344.
13) 35. beyit, I1I/31 (8 $Sa'ban 1313), s. 350.

Netice itibariyle, Kaside-i Tantardniyye musanna' yapist ve ihtiva ettigi zengin
belagat Srnekleriyle Islim edebiyatinda adindan soz ettirmistir. Kasideye ehemmiyet
atfedilmesinin bir sebebi de muhtevasiun Hz. Peygamber ic¢in yazilmis na'tleri
cagristirmasl, dolayisiyle bazi miiellifler tarafindan na't olarak kabul edilmesidir.
Arapga, Farsga, Tiirkge manziim ve menstir birgok serhi yapilan kaside ezberlenmis,
yazma ve matb(i yiizlerce mecmfiada kendisine yer bulmustur. Hatta baz1 beyitleri
bestelenmis ve birtakim giifte mecmtialarina kaydedilerek gesitli miisiki meclislerinde
okunmustur.® Tiirk-Islam edebiyatmin Osmanli’daki son temsilcilerinden Harputlu
miiderris-miiftii Mehmed Kemaleddin Efendi Kaside-i Tantardniyye’yi eslafi gibi serh
etme yoluna gitmis ve eserini tespitimize gore biiyiik 6lgiide Siileyman b. Ibrahim’in
Arapca Kaside-i Tantardniyye’sini terctime ederek olusturmustur. Bu makalede kaside
hakkinda miicmel malumat verilmis, Osmanli serh geleneginin son 6rneklerinden biri
olan soz konusu eser gesitli temel kaynaklara da miiracaat edilmek sfiretiyle ilim
erbabinin dikkatlerine sunulmaya ¢alisiimistir.3

3 Tantardniyye'nin bazi beyitlerinin Abdiilmii'min Urmevi tarafindan Uzzal makaminda bestelenmis
ornegi icin bk. Mehmet Nuri Parmaksiz, Bodleian Kiitiiphanesi 127-128 Numaral Tiirk Milsikisi Giifte
Mecmilasimn Incelenmesi (doktora tezi, Gazi Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii, Ankara 2016), 21.

3 Kemaleddin Efendi'nin serhini bugiinkii harflere aktarirken kasidenin daha iyi anlasilmasim saglamak
gayesiyle Mustafa Isamiiddin Efendi'nin Tiirke serhindeki baz1 bilgileri de dipnotlara ilave ettik.
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Lt

Serh-i Kaside-i Tantardniyye
Sa'ir Mu'inii’d-din Ebti Nasr Ahmed bin ‘Abdi’r-rezzak Tantarani’nin vezir
Nizamii'l-Milk’'iin ~ sitdyisine dair tanzim eyledigi kaside-i musanna‘a-i
meshresinin terctimesidir.
J6 Juldy &y 8 Jd o> [1]%
J5 duf d il o sy
[Ey gamsiz! Gonliimii hiiziin ve kederle muztarib eyledin. Firkatinle sarsildim, bu
sarsintida aklim basimdan gitti.]

Mebde-i kelamda maksada ri‘ayet miitekellim-i belige nisbet-i vacibe-i
zimmetdir ki bu da vasf-1 hurib u tehdid ve kavari'-i va‘idde oldugu gibi makstidu
inba edecek vech iizere elfaz getirmek yahud selaset ve resakindan sehlii’l-me’haz
olacak derecede elfaz-1 resika ve ‘azbe ityan eylemekden ‘ibaretdir.

Iste ndzimin burada (Jé &% ©) kavli meslek-i saniye maildir ki nar-1 sevk u firkat ile
kalbinde bulunan hirkat u istila-y1 muhabbet kendisini nefsinden gafil ve ka‘ide-i ‘ussaka
nazaran ihtiyar-1 sG-i edeb etdirerek bizzat mahbiibeye hitab etmeye miitecasir
eylemigdir. (JW &% ) miindda-y1 muzaf ve manséibdur. Nasibr ihtilaf-1 meshir iizere fi'l-
i mahzif (s. 83) yahud harf-i nidadir. (&%) hemm-i mazarratdan hali gamsiz kimse
ma'nasinda fe'il bi-ma'na fa‘ildir. (J¥) “hal” vezninde miiradifi hatr ve kalb
ma‘nasmadir. () miicerred tahkik iciindiir. (¢l) mazi-i muhatab ve fa‘ildir. Masdari
olan (i) bir kimsenin derinuna hiizn ii hadse vermekle muztarib ve bi-karar
eylemekdir. (Juldy) kavlinde “ba” sebebiyye [ve] ilsakdir® ve fi'l-i mezk{ira miiteallikdr.

Ba'nin fethiyle (Ju) kalbe ‘ariz olan gam u hadsedir. (Js) ya[-i] miitekellime muzaf ve

3 1-5. beyitlerin Kemaleddin Efendi tarafindan yapilan serhi i¢in bk. Hazine-i Fiiniin, III/ 10 (10 Rebiii'l-
evvel 1313), 82-85. Kaside-i Tantardniyye beyitlerinin altinda yer alan kogeli parantez i¢indeki terciimeler
bize aittir. Gerekli agiklamalar1 yaptigimiz dipnotlarimizin Kemaleddin Efendi'nin dipnotlariyla
karigmamasi igin onun dipnotlarinin basina koseli parantez i¢inde adin1 yazdik. Kemaleddin Efendi'nin
ve yer yer iktibaslar yaptigimiz Mustafa Isamiiddin Efendi'nin metinlerini bugiinkii harflere aktarirken
transkripsiyon harflerini kullanmadik. Ancak anlam karigikligina yol agmamak igin “&” harfinden sonra

unm Uz, N “u

gelen “a”y1 “a”; “1"yi (1) seklinde yazdik. Yine bu sebeple “¢” harfini ters kesme isaretiyle (*) gosterdik.

]

Masdar-1 ca'lileri genellikle ¢ift “y” ile yazdik (ismiyye, zarfiyye, haberiyye vb.). Mecbt{iri sebeplerle metne
yaptigimuz harf, hece vs. ilaveleri koseli parantez icine aldik. Hazine-i Fiinfin nesrinde ciimlelerin anlamini
degistiren, hatta bazen metni icinden ¢ikilamaz hale getiren ¢ok fazla kelime, hece, dizgi hatasi
bulunmaktadir. Bunlan giiciimiiz nisbetinde tespit ederek metin iginde diizelttik ve yanlis hallerini
dipnotlarda gosterdik.

36 “352015 GualW s05” Hafiz Siileyman b. Ibrahim, Serhu Kasideti’t-Tantardniyye, vr. 252,
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takdiren mans{ib mef'‘tldiir. Iktifden bi'l-kesre ya-i izafet mahztfdur. (<33) muahhar
(‘SJ;,) fi'line miite‘allikdir. (<#) sebeb-i zilzal oldugunu tenbih ii i'lam ve zikrine ihtimam
igiin takdim olunmusdur. (s#) “heva” vezninde firdk ma'nasmadir. (sdf) maz-i
muhatab ve fa'il ve mef'Gldiir. Ntn, ahir-i fi'li uhtii’l-cer olan kesreden tevkiye iciin
getirilmis ntin-1 vikayedir. ((&)i5) miibtedadir, haberi fi'l ve fa'ilden ‘ibaret olan (J5) kavli
olup climlesi (@J,B) kavlinde bulunan zamir-i manstib miitekellimden haliyet {izere
manstibetii’l-mahaldir. () kavlinin 1dm’in1 cinse haml etmek yahud muzafun ileyhden
‘wazdir demek miimkiindiir. (J&#) dar ve néfi‘in beynini temyiz eden bir sifat
makbiiledir.” (J§3 &) kavli muahhar (J5) kavline miite'allikdir. (J5§3') ze'nin harekat-1
selasesiyle zelzele ma‘nasinadir ki irgalamak ve tahrik etmekdir.

Mabhsiil-1 Beyt: Ey hatir1 gam u elemden hali olan dildar! Ma'den-i muhabbetin olan
kalbimi hakikaten ‘ariza-i guméim-1 ‘agk ile bi-karar ve ‘aklim sedaid iginde zail ve
hiicim-1 hiimGm u alam ile® miizmahil oldugu halde bu'd u firdkinla biinyan-
viicudumu zelzele ve 1ztiraba d{icar eyledin, demekdir.

Bu beyit san‘at-1 istikak ve tecnisi samildir.

P odB C35 35 A o b [2]
J gz gews s 50y s 8
[Servi boylu sevgili! Belimi yay gibi biiktiin! Bari muhabbette miistakim ol da eziyet etme!
Zird kalbim ask mesgiiliyetiyle heldk oluverdi.]
(W &% ) mindda-yr muzafdir. (&%) sifat-1 miisebbehe olup fa'iline muzaf

olmusdur. (&' 3 v) kameti serv-i sehi gibi hiib ve latif olan kimsedir. (3) takrib yahud

% Mustafa Isamiiddin Efendi, “akl” kelimesini su ifidelerle serhetmistir: “Akl, liigatte men' ma‘nasinadir.
Insam layik olmayan seyden men" etdiginden tesmiye olunmusdur. Ve istilahda cism {i cismani olmayan
bir cevher-i miicerreddir ki bedene ta‘alluku tedbir ve tasarruf tariki ile degildir. Ba'zilar ef'al-i hasene ve
kabihanin ve i‘tikad-1 hakk u batilin meyaninda temyizini iktiza eden sifatdir demis ve ba'zilar canib-i
metalibde nefs-i natikaya salih olur mukaddemat kendin istinbat olunan ma'nadir demis ve ba‘zilar kelam
ve hareke ve siikiinun mebdei olan nefs-i natika ile kaime bir kuvvetdir demis, [derkenar:] ba‘zilar ntir-1
rthanidir nefs anunla derk eder demis, ba‘zilar nefs i¢giin bir kuvvetdir insanin idraki ve masivasindan
temyizi ol kuvvet iledir demis [derkenarin sonu]. Ve ba'z1 hukema akli iki kisimdir dedi. Nazari ve ameli.
Nazari, kiilliyatin keyfiyyeti kendiyle derk ve kabtil olunan nefisde bir kuvvetdir ve ameli, nefsin
ciiz’iyyatdan tasavvur etdigi seyi kuvveden fi'le ihrac eder bir kuvvetdir. [derkenar:] Ba'zilar ikidir, birine
miistefad ve birine miikteseb ve matbi* derler demis. Ve mahalli kalb ya dimagdir ya meshtirun hilafina
beynlerinde miisterekdir [derkenarin sonu]. Tafsili kiitiib-i hikemiyyede mesttirdur.” (bk. a.mlf., Serh-i
Kaside-i Tantardniyye, vr. 178b.)

3 “Dertlerin ve elemlerin hiiciimu” anlamindaki “htictim-1 hiim@m u alam” terkibinde bulunan “hiimtm”
kelimesi nesirde “hemdem” (samimi dost) seklinde yazilmistir. Ancak beytin muhtevasi s6z konusu
kelimenin “hiimGm” olmasin gerektirmektedir.
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iddi*a1 tahkik igtindiir. (¢28) bir seyi yay gibi miinhani etmek demek olan ()
masdarindan mazi-i muhétab ve fa‘ildir. («®) ya-i miitekellime muzaf olarak takdiren
mansiib olup (&3) fi'linin mef\Gliidiir. (&) kafin fethi ve dal'n tesdidiyle bir sahsm
i‘tidal1 halk: tizere kesiminden ‘ibaret olan kametine 1tlak olunur. (38) fi'l ve fa'il olup
(##:3)’ dan emr-i muhatabdir. Mef'lii (%) kavline raci* zamir olup miicerred ihtisar iciin
yahud vezne ri‘ayeten hazf olunmusdur. (43 WS i) demekdir. (s &) kavli (&3 &) ye
miite‘allikdir. (s38) ask ve muhabbetdir. (38) kavli ‘asigmn ‘agk u muhabbetde kelal ve
‘alaik-i hubb u meveddetde melal tizere bulunmasim miivehhim olmasindan nazim-1
merhim o vehmi izale iderek (é}é\j) DT ods s (£ U5 kavliyle mahbibesinin
gayrisina talib ve ma‘adasma ragib olmadigim ifade etmisdir. ¢;#) hilaf1 sugl olan
feragdan me’hliz (¢4) den fi'l-i emr ve fa'ildir. (é\;é) maddesi bab-1 salis ve rabi* ve
evvelden munsarifdir. (‘5/133) miibtedadir; haberi (J¢) kavlidir. Climle-i ismiyye (é;f»\j)
kavlinin fa‘ilinden haliyet tizere mahallen manstbdur. (J3#h) “kavl” vezninde helak ve bir
kimseyi nagehani ahz etmek ma‘nalarinadir. (J&% &) kavli haberden miibtedaya raci*
olan zamirden hal olarak mans{ibdur.

Mahsiil-1 Beyt: Ey kadd {i kametde serv-i sehi-asa ziba olan yar! ‘Ask u
muhabbetinde dlam-1 firkatinle kametimi keméan-asa dita eyledigin gibi def'-i melal ve
ihsan-1 visal ile onu miistakim ve kalbim isgal-i hubbun ile miistagil ve arzii-y1
vuslatinda halik ii muzmabhil oldugu hélde hatir-1 serifini evham-1 saireden farig u selim

eyle ki ben senden baskasina ragbet eder ve muhabbet-i sdireyi sana tercih eyler degilim,
demekdir.

Bu beyit tibak-1 ma‘nevi ile beraber yine istikak ve tecnisi cami'dir.
st g By 3]
Je g8 b Sk 9 535 556
[Ey yumusak yanakl: sevgili! Ayriligin tesiriyle dokiilen g6z yaslarimdan yanagimda izler
meyddna geldi! Ey kara benli ydr! Senin yiiziinden goziim yagmur bulutu gibidir...]
[s. 84] (B Jef ©) miindda-y1 muzafdir. (3 Jf) yanagr yumusak ve tavil olan
kimsedir. (i) bir sey bir nesneye te’sir edip yer etmek ve yarmak ma'nasina olan (i)

masdarindan ve bab-1 evvelden mazi-i gaibdir;* fa'ili gézyas: demek olan (&3 dir. (<3%)

3 “Yani kalbini bu tarz vehimlerden koru!” anlamina gelen bir 1zah ciimlesidir.
% Mustafa Isamiiddin Efendi (&) kelimesini aciklarken Hz. Ai§e’ye atfedilen iki beyti su climlelerle

sevahid olarak kaydetmistir: “(3>) yanak, ruh ma‘nasima. Niteki, Aise-i Siddika radiyallahu Te'ala anha
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mef\Gldiir. (s33 3) fi'l-i sdbika miite'allikdir. (g3) miibteda, (333) haberdir. (5¢) ‘ayn'in
fethiyle gozyast demekdir. (335) matar ma‘nasmadir. Bu ciimle fehvastyla ciimle-i iladan
beyan menzilesinde olarak ‘ala sebili’'l-beyan istinafen ondan kat' u fasl olunmusdur.
(& 5#3) miibtedd, haberi (J&)'dir. (J& 15 ¢) kavli miibteda ve haber beyninde mu'tariza#!
olarak bir miinada-y1 muzafdir. (J&) micib-i ziyade-i cemal oldugundan muhassenat-1
memdiithun zikrine tegvik ve ma'na-y1 zarfiyyeti tahkik i¢lin kavl-i mezkiir i‘tirazen irad
buyurulmusdur. (J¥) “mal” vezninde ebr-i barende ma'nasmadir ki hilf-i matar
eylemeyip elbette yagdiran asumandir.

Bu beytin havi oldugu muhassenat-1 bedi‘iyye erbab-1 dikkate hafi degildir.

Mabhsiil-1 Beyt: Ey ‘arizi yumusak! Merhameten bir kere halime bak ki bu'd u

firakinda dokiilen gozyas: te’sir ile r(i-y1 zerdimi sakk eyledi. Zira ey sahib-i cemal-i zi-
ferhal! Hayal-i halinle géziim ebr-i barende gibi akitici ve sirisk-i ¢gesmim yagmur
dokiicudiir, demekdir.
SR BLd LA 83 dd o8 [4]
J6 Jedd1 8 Bl o 1 (2 48
[Asiklar ziimresine yiirekten akan irini ne zamana kadar icirecek ve daha ne zamana kadar

halhéldan dri (ona ihtiyact olmayan) baldirlar: izhdr ederek dsiklar: helike siiviiklemeye devim
edeceksin?]

() haberiyyedir yahud istifhamiyyedir. () fi'l ve fa'ildir. Tenbihen ‘ale’t-teksir
bab-1 tef'1l irdd olunmusdur. (3t &) mef'Gl-i evveldir. (6) cema‘at ma‘nasmadir. (3:8)
‘asigin cem'idir ki kesret-i ‘ussaka tenbih iclin cem™i kesret getirilmisdir. (s L)

mef'(l-i sanidir ve da-i kalbden seyelan eden dem {i sadid** ve ma-i miintin demekdir.

Restil-i Ekrem Nebiyy-i Muhterem sallallahu Te'ala aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri'nin ruhsare-i
pakizeleri vasfinda buyurur:

ol i il g3 3 0 | o Do 7 3 1 3

el o ool il 03 | o Gl 5 19
(bk. a.mlf, Serh-i Kaside-i Tantardniyye, vr. 179°.) Beyitler su manaya gelmektedir: “Misir’dakiler,
Peygamberimizin yanaklarinin vasfini isitmis olsalardi, Yhsuf'un (a.s.) pazarliginda hi¢ para sarfetmeye
kalkmazlardi. Zeliha'y1 (YGsuf aleyhisselama asik oldu diye) kétiileyen kadinlar Restilullah’in alnimni
gorselerdi ellerinin yerine kalblerini keserlerdi!” Bircok siir mecmtiasinda ve tefsirlerde kayith olan, Arap
edebiyatinda nazireleri, tahmisleri yazilan bu beyitler icin bk. es-Sa‘atl, Ahmed Abdurrahman el-Benn3,
el-Fethu'r-rabbani li-tertibi Miisnedi’l-Imim Ahmed b. Hanbel es-Seybani: Biiliigu'l-emani min esrdri’l-Fethi'r-
rabbdni (Beyrut: Daru Ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi, 1976), XXII, 124.
4 Bu kelime nesirde “mu'terif” olarak ¢ikmistir. Arapga serhte ise bu kelimenin yer aldig: ciimle su
sekildedir: “. ;{'i-\j 140 G Lo ok Bliak st (J8113 8)” (bk. Hafiz Stileyman, Serhu Kasideti't-Tantardniyye, vr. 26.)
4 Bu kelime negirde “hadid” olarak yazilmistir. Ancak hadid demir demektir. Sadid ise “gassak” ile es
anlaml olup yaradan akan sar1 su, irin manasina gelmektedir.



Miiderris-Miiftii Mehmed Kemaleddin Harputi... 63

(¢#1) “heva” vezninde pinhan olan ‘ask u muhabbete ve heva-y1 batin,% hiizn {i endtha

ve bed rayihali suya ve ‘askin siddetine ve kalbin hirkatine ve sill marazina denir ki
verem ta'bir olunur. (355) tard ma'nasina olan sevkden fi'l ve fa‘ildir. (G) mef'tliidiir,
helak ma‘nasmnadir. (i) beyaniyyedir. (%) ma'rifdur. (Js& #) muahhar (J¥) kavline
miite'allikdir. (Jw#) kadinlarin ayaklarma taktiklari zeheb yahud fiddadan ma'mdil
huliyy-i ma'rafdur. (J&) huliivden miistak ism-i fa'il olup fa‘iliyle beraber (é)n sifat-1
mecrirudir. Climleteynin muzari-i miisbet ile tasdir buyurulmasi su ta'zibin istimrarina
ve merraten ba‘de uhra hud{isuna tenbih ictindiir.

Bu beyitde tecnis-i istikak ve tecnis-i zaid bi-harfin ve tecnis-i lafzi ve miibalaga-i
miifid-i tekrar san‘atlar1 vardir.

Mabhsiil-1 Beyt: Ya hii! Sarab-1 visaline ‘atsan ve cemaline miistak u hayran olan
cema‘at-1 ‘asikini hiin-1 da-i kalbden ne kadar iska ve zib-i halhdldan miistagni olan sak-
1 berrakdan onlara ne kadar mevt ii helaki sevk ile ifna ediyorsun, demekdir.

s fapgepa by Bl
J Jede e 5 S G i
[Kalbim ask sarhoslu§undan mahmilrlagt ve susuz kaldi. Dudaklarimdan dékiilen ve
icenleri mest eden db-1 hayat ile beni kandir!]

(s takdiren mansiib olarak (&) kelimesinin ismidir. (% 4) haberidir. (&) “gurab”
vezninde badenin nes'e ve keyfiyyeti gectikten sonra ‘ariz olan hamyaze ve siklet u
sergiranlikdir. (&) fi'l ve fa‘ildir. Ciimlesi miite‘allikatiyla beraber (&) kavlinin sifatt
olarak merf(i‘atii'l-mahaldir. (&&) bir sey toz gibi yerinden kopmak ve deve kismu
susamak ve nebat kurumak ma‘nalarinadir. (3@ ,§- &) fi'l-i mezkiira miite‘allikdur. (s46)
kavlinde “fa” cezaiyyedir. (&) fi'l ti fa'il ve mef'lil olarak kelam-1 sabikin dal oldugu bir
sart-1 mukaddere cezadur. (& i) “eskini” (s. 85) fi'line miite‘allikdir. () mef'(il-1 sAnidir.
(+2) muahhar (Jw) fi'line miite'allik bir zarf-1 lagvdir. (Judzd$) kavli (Jw) fi'l-i muahharine
miite'allikdir. (J«ks) “halhal” vezninde ab-1 hosgiivardir. (Jw) fi'linin fa'ili lafz i tibariyle
hamra raci' zamirdir. Rikin* hamra tegbihi miibtezel ise de (Jw Jwlid&) kavlinin ziyadesi
onu ibtizalden kurtarmisdir. Bu beyit sabiki gibi san'at-1 istikak ve tibak-1 takdiriyyeyi

cami‘dir.

4316 538 (of 3 4 " (bk. Miitercim Asim Efendi, el-Okydndisu’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi’l-muhit: Kamdsii'l-
muhit Terciimesi [haz. Mustafa Kog-Eyyiip Tanriverdi], Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaynlari, 2013, VI, 5689.)

44 “Rik” kelimesi negirde “rif” seklindedir.



64 Ahmet Karatas

Mabhsiil-1 Beyt: Tahkik, kalbim ‘agsk ve muhabbet serhoslugundan neg’et etmis bir
mahmtiriyyet icinde olarak beni ‘atsan ve hiisk-dehan etmisdir. Dehdn-1 letafet-
fesanindan ab-1 hosgilivar-asa seyelan ve ziimre-i nuzzari hayran eden bade-i rikden beni
saky u irva eyle, demekdir.

B U AR LA g 0e ES [6]4
56 ethy s s o 35
[Giizel yiiziiyle biitiin dsiklar kendisine meftiin ve miistdk eyleyen sevgili yiiziinden
perisin oldum. Ey yir! (Aralarinda benim de bulundugum) dsiklarina kereminden bir bilse
lutfeyle, zird dsiginin kalbi bunu arzilladi!]

(&3) susamak veyahud sefer ve susuzluk bir ademin gehresini bozmak ma'nalarma
olan (3§ ve (¢'¥) masdarlarindan mézi-i miitekellimdir. (s &) fi'li mezk{ira miite‘allikdur.
(Je#) vechin sifatidir. Tenvin ta'zim iglinddir. (8% i) terkibi miibteda ve (3\) ciimlesi
haberdir. Miidri olan (&35) nefs ve kalbin miitemenndya% cekilmesinden ‘ibaretdir
veyahud (ét) kavli nefs ve kalbi bir seye ¢ekindirip arzi-mend kilmak ma‘na-y1 aslisinde
miista'mel olan (&%) masdarindan mazi-i gaib olup (3&& &*) kavli mef'il
mukaddemidir. Her iki takdire gore ciimlesi vechin sifat-1 saniyesidir. Bir sila-i mahzfife
ile (Guaah &% & G Je& 455 () demekdir. (i%) nefs veyahud mal ile civan-merdlik eylemek
demek olan (s5#)’dan me’hiiz bir fi'l-i emrdir; (J«aa) kavli ona miite‘allikdir. («}) muahhar

(36 kavline miite'allik olup zamiri takbile raci* olmak ve (36 gexli 5 &) kavli de

45 6-10. beyitlerin Kemaleddin Efendi tarafindan yapilan serhi i¢in bk. Hazine-i Fiiniin, I1I/17 (28 Rebiii'l-
ahir 1313), 142-144.

* Hazine-i Fiiniin'un bu sayist su Oziir climlesiyle baglamaktadir: “Kasidenin bu niishaya derc olunan
parcasi gegen niishadaki parcasindan evvel derc edilmek lazim gelirken sehve mebni o bundan evvel
konulmus olmagla me'a’l-1'tizar tashih olunur.”

** Beytin ilk kelimesi olan “&4”, kasidenin inceledigimiz yazma ve matb niishalarin tamaminda “&4”
seklinde harekelenmis ve buna gore izah edilmistir. Ancak Hafiz Siileyman ve Kemaleddin Efendi
kelimeyi zamme ile harekeleyip ona gore agiklamay: tercih etmislerdir. Kelimeyi fethali okuyanlardan
isdmiiddin Efendi soyle demektedir: “Luhte, ‘kulte’ gibi mazi muhatabdir, ‘zdhir oldun’ demekdir.
Me'hazi lahe, yeltthu, levhan’dir... Ma'na-y1 Beyt: Vech-i cemil cihetinden zahir ve hiiveyda oldun!
Binden‘aleyh ‘asiklarin ciimlesi sana meyl i istiyak edici oldu...” (bk. a.mlf., Serh-i Kaside-i Tantardniyye,
vr. 1812.)

4 “Miitemenna” olarak okudugumuz kelime nesirde “miimtena ()" seklindedir. Miitemenna “arztt
edilen, istenilen, temenni olunan, hasret gekilen sey” demektir. “Miimtena”mn ise bir karsilig1 yoktur.
Hafiz Siileyméan’in serhinde de kelimenin izahi su sekildedir: “. oz G d 31 13 545 3527 (bk. a.mlf., Serhu
Kasideti't-Tantardniyye, vr. 27°.)

#7 Kemaleddin Efendi, Hafiz Siileyman’in gerhini ess alarak (36) kelimesi yerine (3)'1 yazmigtir. Ancak

Hafiz Siileyman niishasinda 3t 3as” ibaresi derkenar kaydinda “a&” seklinde tashih edilmistir.
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miibteda ve haberden ‘ibaret bir ciimle-i miiste'nefe olup (s §) il B 3eay) sebkinde
olarak (J=& 35 ) sual-i mukadderine cevab kilinmak varid-i hatir ise de ecza-y1 haberin
miibteda iizere takdimini m{icib olarak za‘f-1 te’lifi istilzAm edeceginden evla olan ()
kavlinin “takbil” masdarina zarf olmasi ve zamirin “vech”e irca" edilmesiyle (s 1 J.m)
miifadinda bulundurulmasidir. (<5)'in muzafun ileyhi bulunan (g «3) sahib-i istiyak
demekdir. (36) arzi-mend olmak demek olan (&) ve (v83)) masdarlarindan mazi-i
gaibdir. Tevcih-i sdniye nazaran sabiki karinesiyle silasi mahzif olup ()l 36) demekdir.

Mahsil-1 Beyt: Kemal-i cemaliyle fitne-endaz-1 afak ve kaffe-i ‘ussak kendisine
miistak olan o rh-y1 hiib dilberden ben tesne-i ab-1 visal ve zerd-ri perisan-hal oldum.
Ey yar-1 cefakar! Can u dilden erbab-1 istiyak bisesine arzi-mend ve miistak olduklari o
vech-i¥® cemil-i bi-‘adilinizin takbiline miisa‘ade ile¥ lutfen ‘ussdka semahat ve o
ciimleden beni de vayedar-1 lutf u minnet eyle, demekdir. Bu beyit tecnis-i zaid ve ta'lil
ve sual san'atlarim havidir. (s. 143)

0 cWiE ad § ol g o [71
Eh s i 3 s £ iy
[Ey cabuk ve iki yana temayiil eden (salumslh) yiiriiyiisiiyle mizraklart hatirlatan ve agzinin
suyu bagka higbir sarabin bahsetmedigi safdy: veren dhii!]
Gripvlect3pdil (8]
28 gUaE i 15 064 5 U
[Senin elma gibi kokan yanagimin bahgesinden meyve devsiren kimse Adn cennetlerinde
keyif siiren gibi mesrilr olur!]

(% ©) nekre-i gayr-1 mu'ayyene olarak (s 3 fwa ) kabilinden bir miinada-y
mansiibdur. ‘Ask u istiyakdan tahassul eden veleh ii hayrete tenbih i¢iin tecahiilen hitab
miindda-y1 muzafdan nekre-i gayr-1 mu'ayyeneye sarf edilmisdir. (J3¥) “sehab”
vezninde ahtidur. () miibtedadir; haberi hiraman olmak ve rifk u suhtiletle nazikane

yiiriimek ma‘nasma olan (C""“) masdarindan ism-i fa'il bulunan (zi) kavlidir. Climlesi

48 “yech” kelimesi tefrikada “dech” seklinde ¢tkmugtir.

4 Nesirde “ile” edat1 yerine ayni imla ile yazilan “eyle” kelimesi kayitlidir. Zira kelimenin sonuna nokta
getirilerek climle bitirilmistir. Ancak, beytin manasi dikkate alindiginda s6z konusu kelimenin edat olmasi
gerektigi goriiliir. Nitekim Hafiz Siileyman, asigin sevgiliden kendisinin de aralarinda bulundugu biitiin
asiklara biise lutfetmesini arziiladigini vurgulamaktadir. Ona gore asik biiseyi sadece kendisi i¢in isterse
sevgili tarafindan daha kolay reddedilebilecektir. Ama ziimre-i ussaki biiseye ortak kilmasi muradin
hustliinii miicib olabilir: “ Gail 4 Jasi) Ugeé hatall 55 s by e 3 e 311 ) B2 4 gl 1 [ 2 WS g5
et Y O ot Gl aid b 3 BY 28530 4§53 8Y” (bk. a.mlf., Serhu Kasideti’t-Tantardniyye, vr. 272-27b.)
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miinadanmn sifatt olup manstibetii'l-mahaldir. (il &) ve (w3¥¢) kavilleri habere
miite‘allikdirlar. Evvelkisi ihtimam ve ikincisi tesbihe ri‘dyeti iltizdm iclin takdim
edilmisdir. (%%)'m miifredi bulunan (z+) muzrakdur. Istiva-y1 kamet ve miiftehirane

hareketde kamet-i mahbiibu rumha tegbih etmigdir. (z5 &) climlesi miinddanun sifat-1
saniyesidir. (&) agiz yari®® ve salyasidir ki diglerin dibinden hasil olan sudur. (zf)
sarabdir. (&) nafiyedir. (c &lis z¢ 4) kavli haberdir. (&) habibin gayr olan (¢5)'dan rahatin
selbinde miibdlaga igiin takdim olunmusdur. (z5) kavli (4)mn ismidir ve rahat
ma‘nasmadir. (8)'in (3%) ve (&)'in raha tesbihi miibtezel idiyse de (1) kavli tegbih-i evveli
ve (3 & uila ahir...) kavli sanlyi® ibtizalden ¢ikarmusdir. Bu beyit tecnis-i tam>? ve
tecahiil san‘atlarimi samildir...

s 1) ve ((#65) fi'lleri mevsiife yahud mevsile olan (%) kelimesinde tenazu'
eylediklerinden kavl-i esher tizere fi'l-i evvele ‘amel etdirerek (3%) merfi‘u’l-mahal olarak
(05 1) fi'line isim yapilacak ve fi'l-i saninin fa'ili de (#)’e raci‘ bir zamir-i mistetir
kilinacakdir.5

(o»83) climlesi fi'l-i nakis-1 mezk{irun haberi olarak manstibetii’l-mahaldir. Masdar:
olan (#%Y) ravzalanmak ve bagge safasi siirmek ma'nasinda isti'mal olunmusdur. (&
ole wiz)5 fi'linin zarfidir. (0i¢) dar-1 ikametdir. (&#) fi'l ve fa'il olup ciimle sifat veyahud
siladir. Masdari cim’in fethi ve nin’un siik{iniyle (3 agacdan meyve vermekdir. (i)

“\ Arr

care, () fi'line miite‘allikdir; mecr(iru olan (&) “*asd” vezninde, diisiiriilen meyvedir
veyahud “gma” vezninde fe'll bi-ma'na mef*tildiir. Muzafiin ileyhi olan (¢&.) kavli de
(%) kavline muzafdir. (&) “hadd”i beyandr. (;\.3:’.!\? ) kavli muahhar (z$)’a miite'allikdur.
Miifred-i mahstisun tegbihi kabilinden olup tib ve levnde haddin tuffaha tesbihine revm
olunarak te’hir olunmusdur. (&) rayiha-i tayyibe kokup intisar eylemek demek olan (c,éfﬂ)
masdarmdan ism-i fa'il veyahud fi'l-i mazidir...

Mahstl-1 Beyteyn: Hiisn-i istikamet ve miitemayilane hareketde kadd i kameti
rumbhlar gibi hirdman ve nazikane pliyan olmak ve ab-1nab-dehani sahba-y1 rahat bahsa-
y1 ‘alemiyan bulunmak ile (ki o badenin gayrinda rahat-1 vuctid bi-imkan ve mefktiddur)

A

%0 “Ag1z suyu, salya” anlamina gelen yar kelimesi nesirde “bar” olarak yazilmistir.

51 “kavl-i saniyi” ibaresi metinde “sani kavliyi” seklinde yer almaktadir.

52 “tecnis-i tam” terkibi negirde “tecnisi tam” seklindedir.

53 [Kemaleddin Efendi:] Fi'l-i saniyi i'mal edenin ‘indinde (J ) fi'l- ndkisin ismi (3#)’e raci* bir zamir olup
(&= ) kavli ((#63) fi'linin fa‘ilidir.

5 Metinde (¢4 ot 3) yerine (0i ot &) ibaresi yer almaktadir.
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ahuvan-1 sair[e]den infirdd eylemis olan ey ahti-y1 hiib-r(iy! Senin sib-asa hiisn-i stiretle
bii-bahsa olan ‘arizin giilseninden meyve devsiren kimse ravza-i dar-1ikametden daima
nefsine bir giilsen ittihdz eylemekden ve baggce safasi siirmekden infikak eylemez,
demekdir... Bu beyit bir kag cihetle tecnis-i tam san‘atim istimal eylemisdir.
G sy B g1 6 B[9]
5621 i 3 W OB 318 B G 3
[Beni bu derde giriftar ettiginden beri hi¢ sevindirmedin! Hiizne diistiikten bu yana rihat
yiizii gormeyen su dsigini lutf u kereminle bir kere olsun mesriir et!]

(Bl jaé) kavlinde ta-y1 miiseddede ile (jaé) kelimesi istimrar ve istigrak tariki {izere
hassaten zaman-1 mazide intifa-i ifrdha delalet etmis bir zarf-1 zamandir. (%) nafiyedir.
(&3 fi'l ve fa'il ve mef'Gildiir. (z15¥) bir Ademi mesriir u sadan eylemekdir. (i) evvelii'l-
miidde ma'nasinda istigraki miifid bir zarf-1 zamandir. (%) ma-ba‘dindaki (&) fi'line
miite‘allikdir. Hemze-i makstirenin fethiyle (»¥7) hiizn ma'nasmadir. (=) fi'l ve fa'il ve
mef'ldiir. Masdari (s. 144) olan (¢!;¥i) siddet ve eziyet ma'nasina olan (’Cfé)’den ahzen, bir
kimseyi dficar-1 siddet ve eziyet eylemekdir. (5) siirtirdan ve bab-1 evvelden fi'l-i emr ve
falildir. (¢%) mef\dldiir. (&) ‘asik ve Asiifte-dildir. (&) sabiki gibi evvelii’l-miidde
ma'nasinda zarf-1 zaman olup miibteda olmak tizere merf(i‘atii'l-mahaldir. () fi'l ve
fa‘ilden ‘ibaret bir ciimle olup muzaf olacak bir zaman takdiriyle (&) kelimesinin
muzafun ileyhidir.” (¢) nafiyedir. (%' 3) muahhar (¢f) fi'linin zarfidir. (z) hamr5
veyahud irtiyah® ma‘nasmadir ki siiliﬁr ve nesat ve inbisatdir. (¢) bir seyin rayihasim

almak demek olan yahud rahat ma‘nasina bulunan (z37) masdarmdan fi'l ve fa‘ildir.

55 “tecnis-i tam” terkibi negirde “tecnisi tam” seklindedir.
% Nesirde “t” kelimesi yerine “¢s” kelimesi yazilmistir. Ancak serh “¢%” iizerinden yapilmistir.
57 [Kemaleddin Efendi:] () ve (i) [kelimelerinden] sonra fi'l veyahud masdar veya en-i masdariyye vaki*

olursa ma'nanin ciimle-i mukteziyyatindan olarak “zaman” takdir etmek ka‘ideten vacibdir.
* Nesirde “kelimelerinden” yerine climlenin akisini bozan “¢ 4 S>" seklinde bir kelime vardir.

** Kemaleddin Efendi (v 4) ibaresinin i‘rabini yapmamustir. (&) nin i‘rabinin bir kismi ise aslinda (o3 &)
ibaresini de icine alan biitiine aittir. Hafiz Stileyman’in serhinde bu kisim su sekildedir: “ ¢ & . st 52 1ué
Gk 0l sy LAt Sliad Jeldlly Jadl & B 18 3laZs 5925 5 Yani, (142) fi'l ve fa‘ildir. (931 ) car ve mecriir olup
(4¢)'ya miite'allikdir. Fi'l ve fa‘ilden ibaret ciimle muzaf olacak bir zaméan takdiriyle (&) kelimesinin

muzafun ileyhidir. (bk. a.mlf., Serhu Kasideti't-Tantardniyye, vr. 292.)

5 Bu kelime nesirde “damr/ dumr/ dumur” () seklinde ¢ikmistir. Ancak “zayiflamis kisi veya hayvan;
dar yer” manalarina gelen ()1 (c5) ile alakas1 yoktur. “Rah”, “irtiyah, siir(ir ve nesat ve inbisat”
manalarinin yaninda “hamr” anlammi da tasimaktadir. (bk. Miitercim Asim Efendi, Kamilsii'l-muhit
Terciimesi [haz. Kog-Tanriverdi], II, 1134.)

% Bu kelime nesirde “irtibdh” olarak yazilmistir. Dogrusu “irtiyah” olmahdir. (“Irtiyah: ‘Ifti‘al’ vezninde,
stir(ir ve negat ve inbisat ma‘nasmadir.” a.g.e., II, 1135.)
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Ciimlesi (&) kelimesine haber oldugundan merf(i‘atii’l-mahal olup miibteda ve
haberden terekkiib eden ciimle-i ismiyyede (t%) kavlinin sifati olarak manstibetii’l-
mahaldir.

Mabhsiil-1 Beyt: Ey yar-1 sitemkar! Ates-i ‘ask u muhabbetinle beni ihrak ve miibtela-
y1 firak edeliden bu ana kadar hi¢bir zaman beni ferahyab ve handan eylemedin. Insaf
ve ‘inayet buyur da su ‘agik-1 meft(inunu bir kere lutfen mesriir ve nail-i alay-1 siirtr eyle!
Zira gum{im-1 muhabbet ve hiim{im-1 firkati hamil olal1 sahba-y1 safa-bahsadan bile biiy-
1 rahat ve neg’e ve keyfiyet ahz eylememisdir, demekdir. Bu beyit cinas-1 miistevfa ve
cinas-1 muzari' san‘atlarimi cami'dir.

hie 6 B G ks [10]
b ca Rl i e 5
[Ask: uzun bir siire kalbimde gizledim. Ama sonra gozlerimden akan yaslar sirrimi giin
gibi ortaya cikardh. .. ]

(%) iddi‘a-1 tahkik i¢lindiir. (&48) fi'l ve fa'ildir. (€31) mef'Gl-i evveldir. (‘51.9 $) fi'l-i
sabikin zarfidir. (6w) mef'Gl-i sanidir. (s4&6) kavlindeki (s4&1) zulm eylemek ve tecaviiz
etmek ma'nasina olan (s\1)’dan mazi-i gaibdir. (3 sy 35) terkibi isnad-1 mecazi {izere
tetdbu -1 izafat iledir ve fi'l-i mezkirun fa‘ilidir. (33) incidir.®° () gdzyast ma‘nasina olan
(3)'in cem'i ve ya-i®® miitekellime muzafdir.®? (;Jy) ve (fwa¢) kavilleri (zv) fi'line
miite'alliklardir. (z¢) bab-1 evvelden (&) ma'néasinda fi'l-i rmézi olup (v) kelimesiyle
te'addi ederek (v ;1) demekdir. Ciimlesi miite'allikatiyla beraber (33)iin sifatidir.

Mabhsiil-1 Beyt: Tahkik, muhabbet-i canani bircok zaman kalbimde ketm ii pinhan

eyledimse de sonra kalbim yand1 ve sadrim daraldi. Pes sirisk-i hasret gdzlerime tecaviiz
ve sirdyet eyleyerek yiiziimden cereyan ve o raz-1 mesttiru sem®asa herkese 1'lan eyledi.

60 (33) kelimesi bazi niishalarda “siit” anlamina gelen (33) seklinde harekelenmis ve buna gére mana
verilmistir. Mustafa Isamiiddin Efendi de kelimenin ilk harfini fethali okumus ve sunlar1 kaydetmistir:
“(33) feth-i dal ile hakikat-i lugaviyyesi leben ma'nasina, mecaz-1 lugaviyyesi kesret ma‘nasinadir. (36 53 &)
denilir. ‘Filanin hayr-1 kesiri Allah i¢iindiir.”” (bk. a.mlf., Serh-i Kaside-i Tantardniyye, vr. 182b.)

61 Bu ibare nesirde “ve” ile bitisik ve hemzesiz olarak “veya” okunacak sekilde yer almaktadir (bs).

¢ Hafiz Stileyman “,&” kelimesinin i‘rabim “sifatiin 1i'l-fa'il”, “ #3"'nin de “bedeliin ev ‘atfiin, beyaniin
1i'l-fa'il” seklinde yapmustir. Kemaleddin Efendi sarihin bu tevcihine su derkenar kaydiyla itiraz etmistir:
“ s (31 syl 38) o 03 01 el Otglal oY ey o ([T 1] oF 3 30) 3By (Joll B ciyir) W3 o1 08 B s T
(e oo U i) 5 1oy 3 U6 s DB sty A 4 1 () 38 56 o ks 53 U801 s oy i Jod 4o iy
” Bu climlelerde savunulan goriisiin terciimesi yukarida metnin iginde yér almaktadir. (Derkenar i¢in bk.
Hafiz Stileyman, Serhu Kasideti’t-Tantardniyye, vr. 29>-302.)
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Ya'ni bu sebeble o sirr-1 mekttim simdi herkesce ma'ltimdur. Bu beyit san‘at-1 tecnis ve

miirekkebin miifrede ve mef'Gliin mahstisa tegsbihini miistemildir.
s by Fepaglhs 0@
#6 ;\zsj‘ Grénd ARG
[Hiiri gibi giizelleri sevdigim igin beni kinayanlar haddi agar! Zird bu sevgi bana mutlak
hakim olan Allah tarafindan takdir buyurulmugtur.

(¢#) sartiyyedir, (@&J’u:) fi'l ve fa'il ve mef'al ve sart-1 mecziimdur. ( ,,4-\ <3 &) kavlinde
(47 siyah-gesm mahbtib ve mahbiibeye denilen (3 ve (i) kelimelerinin cem‘idir.
(') “hiir"un sifatidir. Miifredi olan (i¢) pek dilber ve handan olmagla zib u zinetden
vareste olan kadin® ve yalniz gir-i mader ile terbiyelenmis ah(idur.® (3) iddi‘a-1 tahkik
ve hakikaten takrib iciindiir. (s#) fi'l ve fa'ildir, ctimlesi cezaiyyedir. (&) hurif-
miisebbehe bi'l-fi'ldendir. (1) ismidir. (s. 134) (#Y1) ism-i isaretin sifatidir. (§) muahhar
(z9)ye miite'allikdir. (& ¢#) kavli de dyledir. (&) kavlindeki ya-i miuitekellimi lafzen de
birakmayarak bir fetha vermek zarfireti vezn muktezasindandir. (Cliéfﬁ) hakim
ma'nasinadir, (&) nin sifatidir. Fa'nin kesr ve zammiyla (i \a=edfi) hitkm ve kazadur.
so(iy 7 &) kavl-i serifi (& ¢%3 &) diye miifesserdir. (36) tehyie®” ve takdir olmak
ma'nasinda ve “levh” vezninde olan (33%) masdarndan mazi-i gaibdir. Ciimlesi (&)
kelimesinin haberidir.

Mabhsiil-1 Beyt: Hiisn-i zatileriyle arayis ve zinetden azade bulunan ahd-cesm
hiiban-1 sabahat-miistebana meftin u mail ve penge-i ‘ask u sevdalarinda zebtin u asufte-
dil oldugumdan dolay1 beni levim u tevbih eyleyen nadan, ferman-kaza-y1 cereyan-1

ilahiye kars1 hakikaten izhar-1 gavayet ve tugyan etmis olur. Zira Cenab-1 Hak ve Hakim-
iMutlak tarafindan su emr-i hatir benim i¢iin tehyie ve takdir olunmus bir fi'l-i 1ztiraridir.

63 11-15. beyitlerin serhi i¢in bk. Hazine-i Fiiniin, 1II/16 (21 Rebiti'l-ahir 1313), 133-135. Bu tefrikada bashk
“Kaside-i Tamtaraniyye’den” seklinde gikmustir.

64 “kadm” kelimesi metinde “kavun” seklindedir.

65 Mustafa Isdmiiddin Efendi (¢'#) kelimesini su ciimlelerle serh etmektedir: “(g'#) “htir”un sifatidur.
Ganiyenin cem'idir. Ganiye messate-i hiisne muhtac olmayip hiisn-i zatisi olan zata derler. Ba'zilar ganiye,
mugniye ma‘'nasinadir demis. Lakin nazimin diyar-1 ‘Acem’den olmasi ve evvel-i kasideden beri edasi
bundan abidir. Teemmel.” (bk. a.mlf., Serh-i Kaside-i Tantardniyye, vr. 182b.)

 “Yd Rabbi! Bizim aramizda sen hiikiim ver!” manasina gelen bu climle A'raf Stiresi'nin (7) 89. ayetinde
gecmektedir. Ayetteki bu ifadenin tamamu su sekildedir: “:51\5 Gagh Gy W aah &7 (YA Rabbi! Bizimle
kavmimiz arasinda hak ile sen hiikiim ver!”

7 “tehyie” kelimesi nesirde “tehbie” seklinde ¢tkmistir.
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Ya'ni tevbih, sadik-1 ef‘al-i ihtiyariyyeye miite ‘allik olacagindan ihtiyar-1 insani salib ef ‘ali
ta'n etmek gayr-i miinasibdir, demekdir.

Bu beyitde san‘at-1 istikak ve cinds vardir.

51 6% g by 8 02 F [12]

[Beni bu ¢ektiklerimden kurtar, artik yolun sonuna geldim! Merhamet et bize! Baskalarina

kat1 kalpli olan, dosta karst yufka yiireklidir.]

(s‘) fi'l ve fa'il ve mef'tldiir; masdari olan (&) kurtarmakdir. N{in vikayedir.
(&)min ash (4 ¢)dir, nin mime ibdal ve idgam olunmusdur. (8) muzari'
miitekellimdir. (su&) bir seyin siddet ve zahmetini gekmekden ‘ibaretdir. (&) kavli (&)
kelimesinin ismidir. (&) mevtdir, ya-i miitekellime muzaf olmusdur. (&¥1) vakt-i hazirn
ismi olup bir zarf-1 gayr-1 miitemekkin ve ma‘rifedir,® (&7) kavline miite‘allikdur. (&) ism-
i fa'il biinyesiyle hazir demekdir. (3}) yumusak olmak ma'nasmna olan (fydan fi'l-i
emrdir.”0 (¢8) fi'l4i sbikin zamirinden temyizdir. (8 &) kelam-1 izafisi miibtedadur;
haberi (¥) fi'lidir; ciimlesi ta'liliyyedir. (< ~8) tag gondillii demekdir. (¢3&k) muahhar
(&¥)yye miite'allikdir. (%) ha'nin zammuyla (J*)in cem'idir ki muhabbeti saibe-i

halelden ‘ari olan muhibb-i sadikdir.

68 Ll 4 ity Y S 5B e e Jea Uy 1 3B e Aol e (e 6 sy iy 3207 (Hafiz Siileyman, Serhu
Kasideti't-Tantardniyye, vr. 29b.)

 [Kemaleddin Efendi:] (v%) kelimesinin elif ve 1am’1 (u3) ve (siff) gibi ta'rif ictin dahil degildir. Zira
mevzii‘u olan vakt-i hdzirda miisariki yokdur ki mticib-i ta‘yin olsun. Tdcii'I-‘arils sahibi buyuruyor ki lafz-
1 mezk{run harf-i ta‘rifi “ahd-1 huz(ri” ictindiir. (¢¥1) simdiki vakitde demekdir. (Kemaleddin Efendi’nin
atf1 icin bk. Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Técii’l-arfis min cevdhiril-kamis [thk. Ali Hilali],
Kuveyt: Matbaatu Huk{imeti'l-Kuveyt, 2001, XXXIV, 224-225.)

70 Isamiiddin Efendi, bu kelimeyi izah sadedinde sunlari kaydetmistir: “(;$) kesr-i 1lam ile emirdir, “leyyin
ol” demekdir.

batht o o 2l il | S 5 5y gl

o (o3 G it f o6 & S8 35 (a.mlf., Serh-i Kaside-i Tantardniyye, vr. 1832.)

Bu iki beyit “buat 35 & sl by / [zdiyad-1 mal- diinya mficib-i noksan olur [trc. Diyarbekirli Said Pasa]”
muisraryla baslayan Kaside-i Niiniyye'nin sairi Ebii’l-feth el-Biisti’ye (v. 401/1010) aittir. A‘raf Stresi'nin (7)
a1 oE o 2T Sl 4l 3 447 seklindeki 199. ayetini iktibas eden Biisti yukaridaki beyitlerde “Af yolunu
tut, emredildigin tizere sen de iyiligi emret ve cahillerden yiiz cevir. Biitiin mahlikata kars: da tatl dilli
ol! Zaten san ve seref sahiplerinden beklenen de tatli dilli olmalaridir.” demektedir. (bk. Eb{i Ishak brahim
b. Alil el-Husri el-Kayravani, Zehrii’l-iddb ve semerii’l-elbdb [haz. Zeki Miibarek], Beyrut: el-Mektebetii'l-
asriyye, [1972] 11, 327; Divinu Ebi’l-feth el-Biist [thk. Diirriyye el-Hatib-Lutfi es-Sakkal], Dimagk: Matbuatu
Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye, 1989, 307.)
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Mabhsiil-1 Beyt: Zaman-1 firkat ve evan-1 hasretde émriim ahir ve mevt {i helakim
hazir oldugundan ey ba'is-i hayat ve badi-i necatim! Ta'n-1 rakiban ve hal-i piir-melal-i
hicrandan sedaidini mukasat etmekde bulundugum bela-y1 takat-fersadan beni rehayab
i tegneleb, vadi-i muhabbetin olan su ‘asigini ab-1 ziilal-i visalinle sirab eyleyerek tebdil-
i meslek ii ayin ve kalb-i senginini ‘ussaka leyyin eyle!”! Zira ‘“adli nasi ve kalbi kasi olan
sengin-dil, halil {i asinalariyle oldukga rifk u miilayemete maildir, demekdir.

Bu beytin miitezammin oldugu sanayi*-i bedi'iyye miistagni-i beyandir.

5 IS 5 g Jodh ol & [13]
36 M 5 e J36 455 Y

[Vuslat meydanlarinda ayrilik acimasiz bir diigman gibi doner durur. .. Gitme sevgili! Bu

gidislerin coklugundan icimiz disimza ¢ikti!]

(4) muahhar (3¢) fi'line miite'allikdir. (2#) ‘aynin kesriyle olup ‘arsamin cem'idir.
(4#) miisacere ve miinaza'a ma'nasima olan (364:)’dan mazi-i gaibdir; fa‘ili () dir. (,)
deverandan mazi-i gaibdir. (55 ¥) go¢mek demek olan (J55)'den nehy-i muhatabdir.
(s:3-8) kavlinde (&) ta'liliyyedir.”2 (:>) “‘asd” vezninde perde-i cigerden bagka a'za-i
cevfiyyedir. Burada maksid kuliibdur. (i) muahhar (38)ye miite'allikdir. (y8)
miibtedanin haberidir. Masdari olan (¢438) kaynayip fiskirmakdar.

Mabhsiil-1 Beyt: Beyaban-1 vuslat ve sahra-y1 muvasaletde hicran-1 yar rakib-i
gaddar gibi miinaza‘a-i visali dermeyan ederek dolanmakda ve safa-y1 ab-1 ziilal-i vuslat
‘ariza-i hatira-i firkat ile bulanmaktadir. Ya'ni o hal-i mes'Gdiyyeti ihraz eyleyen
muvasilin-i kirdm ¢asni-i ‘azab-1 miifarakati diisinmekle telh-kam (s. 135) olmakdadir.”

71 “leyyin” olarak yazdigimiz kelime nesirde “tebeyyiin” seklinde dizilmistir. Ancak beytin ilgili kisminin
anlamini dikkate aldigimizda bu kelimenin “leyyin” olmasi gerektigini goriiriiz. Kaldi ki Hafiz Siileyman
da buray “W &3 3y” climlesiyle agiklamustir. (bk. a.mlf., Serhu Kasideti't-Tantardniyye, vr. 302.)
72 Nesirde “ta'liledir” seklinde.
73 [Kemaleddin Efendi:] Yad-1 hal-i hicran-1 zehr-ab ve hal-i canan olmak hustisunda imriii’l-Kays’m su
kit'as1 bi-nazirdir:
P lhs fatie Sognd [ s & a s AT S50

230 sy (B 3 I 3/ g G pucil Edild
Terciimesi: Mahbtbenin halet-i vuslatinda seb-i firkatini diisiindiim de merdiimek-i ¢esmimden
“demmii’l-ahevin” denilen deva-y1 ma'rGf gibi kipkizil sirigk-i hiin-alid akmaga basladi. Sonra ben
basladim; bir hiisn-i tedbire himmet ve gozlerimi kani durmak iciin o nazenin dilrubanin gerden-i
kaftiruna mesh eylemege miibaderet eyledim. Zira tecriibekaran-1 enam beyninde kaftir miitemadiyen
akict ka1 durdurmakla meghtirdur.
Imriti'l-Kays'a atfedilen bu kit'ayla ilgili iki rivayet vardir. Ilk rivayete gore bir bedevi Peygamber
Efendimiz’e gelip “Ya Restilallah! Esimin burnu kaniyor! Ne yapayim?” der. O sirada Hz. Peygamber’in
yamnda bulunan Ubeyy b. Ka'b “Ona Kaftr koklat!” diye tavsiye eder. Hz. Peygamber Ubeyy b. Ka'b’a
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Aman ey nik-haslet! Terk-i sefer ii rihlet eyle! Zira miifarakat-1 dilber ve kesret-i seferden

kul{ib-1 yaran ates-i ‘ask ile feveran etmekdedir, demekdir.
Bu beyit mithassenat-1 bedi‘iyyeden san'at-1 tibak ve cinasi samildir.
G & b 15 355 05 [14]
36 6 8 e 36 2 Y
[Biiyiiklenerek ddimi benden yiiz cevirmektesin. Biiyiiklenme! Zird yigit, kat1 yiiregi
yiiziinden helik olur!]

(J5 1) efal-i nakisadan muzari* muhatab ve meczimdur. Ash (Jig)dir. Halet-i
mecziimiyyetinde iki sdkin cem' olmagla ‘aynii'l-fi'li hazf olunmusdur. (35) bab-
ifilalden muzari* muhatabdir; ctimlesi fi'l-i ndkis-1 mezkéirun haberidir. Masdar1 olan
(%Y bir nesneden ‘udiil ve inhiraf eylemekdir. () kavli temyizdir veyahud (%5%)
ma'nasinda (%¥)nun fa'ilinden haldir. (&%) zarf-1 mistekardir, (%) kavlinin vasf-1
manstibudur. (&) (33) fi'linin silasidir yahud (=)’e miite‘allikdir. (¢) kavli “miib'iden”
ma'nasinda hal-i saniyedir. “Uzaklasici oldugun halde” demekdir. (£ ¥) fi'l ve fa'ildir.
Ciimleler beyninde kemal-i inkita® bulundugundan bu climle ciimle-i sabikadan fasl
olunmusdur. Tecebbiir tekebbiirdiir. (486 ila ahir...) kavli ma sebaki ta'lildir. (&)

miibtedadir. (,6) haberdir. (4 }») habere miite‘allikdir. ()’dan makstid burada mutlak

déniip “Bunu nereden biliyorsun ey Ka'b?” diye sorunca Ubeyy “imriii’'l-Kays'in su kit'asinda gegiyor.”
diyerek “24 Sy (3 53¢ " seklinde biten yukaridaki kit'ayr okur. Bunun iizerine Hz. Peygamber
“Siiphesiz siirde hikmet vardir.” buyurur.ikinci rivayete gore, sahdbe-i kirAm bazi gazvelerde
yaralandiklarinda uygulanan tedavi kanlarim1 durdurmaya yetmeyebiliyordu. Bir defasinda Hassan b.
Sabit yaralanan bir sahdbinin tedavisine sahit olmus, kanin durdurulamadigini goriince tedaviye
miidahele ederek kendisine kaftir getirilmesini istemisti. Kafiir getirilince onu yaranin tizerine bastirmig
ve akan kani durdurmustu. Bunu goren Peygamberimiz “Bu bilgiyi nereden aldin?” diye sordugunda
Hassan, “Imriii’l-Kays'm séziinden!” demis ve yukaridaki kit'ay1 okumustu. Siiri dinleyen Hz. Peygamber
de “Siiphesiz siirde hikmet vardir.” buyurmustu. Hadis ulemasina gére Peygamberimiz’in “Siirde hikmet
vardir.” s0zii sahih ise de yukaridaki rivayetlerin ash yoktur. (Daha teferruatlh bilgi i¢in bk. Eb(i Abdillah
Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Fetdvd'l-hadisiyye [thk. Ali Riza b. Abdillah b. Ali Riza], Dimagk:
Darii’l-Me’min 1i’t-Ttiras, 1995, 71; Rifaa Rafi' et-Tahtavi, Siretii’r-Resiil ve te’sisi’d-devleti ’l—islﬁmiyye [thk.
Muhammed 1mére], Kahire: Darii’s-Suirtk, 2010, IV, 322.) imriii’l—Kays divanimnin inceledigimiz
niishalarinda bu kit'a bulunmamaktadir. (Mesela bk. Divinu Imriii’l-Kays [tsh. Mustafa Abdiissafi],
Liibnan: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1425.) Ancak kit'a bircok mecmfiada Ibnii'r-Resik el-Kayravani’ye (v.
456/1064) atfedilmekte olup onun sonradan tertib edilen divaninda su sekilde kayitlidur:
RS k31 s S [ (1aed) o ko 1 &35
20 By (51 831 3y / W E O gl ol b

(bk. Divanu fbnﬁ’r—Re;:ik el-Kayravini [cem® ve tertib: Abdurrahman Yagi], Beyrut: Darii’s-sekafe, 1989, 197.)
(Kat'amin Hazine-i Fiiniin nesrindeki kelime ve hareke hatalar1 diizeltilmistir.)
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kisidir. (;6) helak ma‘nasina olan (3#)'den méazidir. “Kalb-i cebbar”dan meram rahm u
sefkatden bi-behre olandir.

Mabhsiil-1 Beyt: Ey nazenin-i ser-efraz! Bendenizden miite‘azzimane i‘raz u ihtiraz
ederek izhar-1 gurlir ve nigah-1 re’fet i iltifatindan bizi mehc(ir u dilhaste ve renctir
eylemekden infikak ve ‘ugsakimi nim-nigah-1 iltifatinla handenak eylemezsin! Sana
cidden ihtar ediyorum! Yaranina re’fet ve terk-i azamet et! Zira tab*1 dil-azari ile insan
daima diicar-1 helak u hizlan olur, demekdir.

Bu beytin havi oldugu sanayi'i bilmekde onu teemmiil kafidir.

bl B s gl Sdas s [15]
30 560 ol J395 8 3 5

[Yanilip da belime askin ziinndrim bagladigimdan bu yana ask ateiyle yanmaktayim. Oyle

ya, ziinndr kusanana ates miistehaktir!]

(i) evvelii'l-miidde ma'nasinda bir zarf-1 zaman olup me'a ma yelih miibteda ve (}
8 & &) climlesi haberdir. (&34%) fi'l- miitekellimdir. (&) mef'tildiir, (f) haldir. Gayn-
1 mu'ceme ile (74f1) digerinin beyhtide 1tma‘ma aldanandur. (s &) kavli (&34%) fi'line
miite‘allikdir. LAm7 muzafun ileyhden ‘tvazdir. (33 ,63) demekdir. (Jf{) fi'l-i nakis ve
mecziimdur. Ismi zamir-i miistetir ve haberi ( @ &) kavlidir. (43%15) miibtedadir, haberi
(3v) kavlidir,” ctimlesi haliyyedir.

Mabhsiil-1 Beyt: Nireng ii fiistin-1 dildare meft(in ve alam-1 ‘ask u muhabbetinde bi-
sabr u siiklin olarak peymane-i ser-sar-1 ‘asikaneden ntis-1 rahik ve ziinnar-1 ‘agk u hevay1
miyan-1 himmete sedd ii ta'lik edeliden beri ates-i hicran-1 yar ve ‘azab-1 hirman-1 dildar

74 (... & ) (bk. Hafiz Siileyman, Serhu Kasideti’t-Tantardniyye, vr. 312.)

75 Mustafa Isamiiddin Efendi “nar” kelimesini “Anasir-1 erba‘amn biridir, ates ma‘nasina.” seklinde
agikladiktan sonra Imam Sifii'ye ait oldugunu tespit ettigimiz asagidaki beyitleri yazmustir:

@ A 1ds 5T i/ g Cis Js 35T 3

S5 G g sy ’\55 oy gz say (bk. amlf., Serh-i Kaside-i Tantardniyye, vr. 1842.)

(“Hakkinda konustugun altinin sonu atestir. Su elinde bulundurdugun giimiisiin de ahiri kederdir. Kisi
bu ikisinden sakinmazsa siiphesiz ates ve kederi kendinde cem etmek sfiretiyle musibete dii¢ar olur.”
[Altinin kastedildigi “dinar”in son hecesi “nar”, giimiisiin kastedildigi “dirhem”in de “hem”dir. Biri ates,
digeri keder manasma gelmektedir. Sair “ahir” kelimesini hem son hem de akibet anlamlarnda
kullanarak san‘atli bir sdyleyisle beyte zenginlik katmistir.]) Divanin inceledigimiz niishasinda ve bu
beyitleri sevahid olarak kullanan birg¢ok eserde son misra “Kalp ates ve {iziintii arasinda 1ztirab geker.”
anlamindaki “ @1 ,év & &iw” seklindedir. bk. Divdnii’l-Imam es-Safi'i [nsr. Abdurrahmén el-Mustavi],
Beyrut: Darii’l-ma'rife, 2005, 62. Beyitlerin Isamiiddin Efendi'nin yazdig1 sekliyle kayith oldugu eser igin
bk. ibnii’l-Hatib, Muhammed Kasim b. Ya'kib el-Amasi, Ravzu’l-ahydri’l-miintehab min rebi‘i’l-ebrdr [thk.
Mahmd Fahri], Haleb: Darii’l-Kalemi’l-Arabi, [2000], 127.)
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iginde yanmakdan infikak ve ab-1 ziilal-i vuslatla 1tfa-y1 nar-1 helak eyleyemiyorum.
Vaka'a 76(,@ 5 loye ) kaziyyesi muktezasinca sahib-i ziinnar hakkinda duhil-1 nar her
seyden ziyade evla oldugu be-didardir, demekdir.

Bu beyit tecnisden bagska reddii’l-'acz ‘ale’s-sadr ve miibalagayr miifid tekrar

san‘atlarini cami'dir.
oy ¥ o sui &u 59 [16] 77
o e b e Js LI 361
[Askin sebep oldugu sikintilarla karsilaginca aklim/kalbim darmadagin oldw; sevgilinin
biiyiileyen bakiglarina takild: kalds, bir daha kendine gelemedi. ]

(%6) bir ddemin ‘akli serasime ve muztarib olmak ma‘'ndsinda ta'nin feth ve
zammiyle ([+37]/233) masdarindan mazi-i gaibdir.” (&) fa'ildir, (4#) demekdir. ()'in
ma'na-y1 masdarisinden bagka {i¢ ma'nast vardir: 1- Sol memenin altinda ve sekl-i
sanevberide bulunan lahmpare-i ma'limedir.” 2- ‘Akildir. 3- Her seyin halis ve
giizidesidir. {45 3 s J& @& 3)30 kavl-i gerifi ma'na-y1 evvele ve {¢08 4 58 af 500 &5 &y}t
kavl-i miinifi ma'na-y1 saniye ve { i~ 0T &5 &6 <5 382 hadis-i latifi ma'na-y1 salise

mahmldir.

76 “Ziinnar kuganan herkes cehennemdedir.” anlaminda bir hiikiim ctimlesi.

77 16-18. beyitlerin serhi igin bk. Hazine-i Fiiniin, I1I/18 (5 Cemaziye'l-evvel 1313), 147-148.

78 Mustafa Isimiiddin Efendi, (:6) kelimesini “Tah, tih’den me’h{iz mazidir. ‘Miitehayyir oldu’ yahud “kibr
etdi’ demekdir.” ctimleleriyle agiklamakta ve “Ma'na-y1 sani Ebx Niivas nam sa'irin bu kit'asinda vaki*
olmusdur” diyerek asagidaki misralar: kaydetmektedir:

s Jo 35 sl vy | 43 8 ookt (2 i

4 1158 Go3 [ 835 3 83T & 56 (a.mlf., Serh-i Kaside-i Tantardniyye, vr. 1842.) “Seytann biiyiikliik taslamasima
sasarim! Onu biiyiiklenmeye sevkeden sey nedir? Secde mevziiunda Adem’e biiyiikliik tasladi da onun
(isyankar) nesline kotii rehber oldu!” Eb( Niivas divanimn taradigimiz niishalarinda ve siirin sevahid
olarak kullanuldig cesitli eserlerde ikinci misra “(iblis’in) agiga vurdugu cirkin diistincesine (hayret
ederim!)” mandsina gelen “s5 i bl eit5” seklindedir. (bk. Divdnu Ebi Niivds [thk. Ahmed Abdiilmecid
el-Gazzali], Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Arabij, ty., 315.)

7 [Kemaleddin Efendi:] Ba'z-1 muhakkikin buyurmusdur ki tavaf eden kimsenin Beyt-i Muazzam’1 sol
canibine almasinin sirr u sebebi kalbin canib-i eyserde bulunmasidir.

80 “Kulagini ve kalbini miihiirledi.” manasmdaki bu climle Ca51ye Stiresi'nin (45) 23. ayet’mde gegmektedn‘
Bu ifadenin bulundugu kismin taman su sekildedir: “ & fass 48 s J& 455 P*" S oy 4a i 38 o CiH
$5& o “Hevd ve hevesini tanri edinen ve Allah'm (kendi katindaki) bir bilgiye gore saptirdigi, kulagini ve kalbini
miihiirledigi, goziiniin tistiine de perde cektigi kimseyi gordiin mii?”

81 “Siiphesiz bunda akl olan kimseler icin bir 6giit vardir.” (Kaf, 50/37)

82 “Her seyin bir kalbi vardir. Kur’an’in kalbi de Yasin’dir.” manasindaki bu hadis i¢in bk. Tirmizi, el-
Cami‘u’l-kebir: Siinenii’t-Tirmizi (thk. Bessar Avvad Ma'rif), Beyrut: Dari’l-Garbi’l-Islami, 1996, V, 14
(hadis nr. 2887); Ebubekir Ahmed el-Bezzar, el-Bahrii’z-zehhidr: Miisnedii’l-Bezzir, Medine: Mektebetii'l-
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(3) zarfdur. (36) fi'l ve mef‘Gldiir. (i) beyaniyyedir. (s# ) istiyakin heyecan ve
tevakkudiinden ‘ibaret olan sedaid-i ‘agsk u muhabbetdir. Car ve mecriirun mecmii*u (567)
fi'linin fa‘il-i mahzGfunun sifati olarak merfG*u’l-mahaldir. Teksir-i ma'na ve tahkir-i
lafzina ima igiin®? fa'il hazf olunmusdur. (%) nafiyyedir. (3&) mazi-i gaibdir. (<) fa‘ildir.
(4) zarf-1 zaman ve miibtedadir. (#% ;») muahhar (;+)ye miite'allikdir. (s. 148) (2)
“harf” vezninde goze denilir bir ism-i cinsdir. (;&) “tarf’in sifatidir. (%) [mazidir],
ciimlesi miibtedanin haberidir.

Mabhsiil-1 Beyt: Hengam-1 bi aram-1 ‘agikanede sedaid-i ‘agk u heva dil-i piir-htin ve
hatir1 mahznuma viirid u istila eyleyerek ‘akl u fikrimi d{igar-1 serasime ve 1ztirab ve
biinyan-1 vucid-1 mihnet-alidumu harab eylemis ve o nigar-1 sivekarin kasvet-i cesm-i
sehhar ve dide-i ‘asik-kes-i bimarindan kalb-i hazin u hatir-1 gam-gin-i ‘acizanem dtgar-
1 elem i mihnet ve giriftar-1 veleh ii hayret olah hala i‘ade-i ‘afiyet ve hal-i evveline ric'at
etmemisdir, demekdir.

Bu beyitde (:€) ve (stf) ve (&) ve (%) lafizlarmin ictima‘indan tahassiil eden
muhassenat-1 bedi'iyye muhtac-1 ta'rif degildir.

e Byoeps 7]
3oy 8 G 35 i
[(Ey nefsim!) Giizelleri sevmeyi birak, san ve seref sahibi, comert, asil, cesilr ve kusursuz
(ay1p elbisesinden soyunmus) olant dumeyi tercih et!]

(33) (3%)'den emr-i muhatabdir. Hitab, tecrid tarikiyle nazimin nefsinedir. (¢¥# «3)
terkib-i izafisi mef'Gldiir. Gayn'm kesriyle (oY) gazalin cem'‘idir. Heva-y1 gizlandan
maks(id muhabbet-i hiibandir. Burasi kasidenin girizgahidir. Nazim-1 merhim buraya

kadar tegbib® ve tegazziil sadedinde iken simdi memd{thunu medh u sitayise tasaddi
eylemis ve (15 0¥ s 35 ila ahir...) buyurmuslardir.$5 (71) ;&’den emr-i muhatabdr.

ultim ve’l-hikem, 2005, XIIL, 479; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-seldm: Tarthu Bagddd, Beyrut: Darii'l-
Garbi’l-islami, 2001, V, 273; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, Beyrut: Darii'l-fikr, 1996, LX, 102.

8 (Lages &5y aladl #4 6...) (bk. Hafiz Silleyman, Serhu Kasideti’t-Tantardniyye, vr. 31°.)

84 [Kemaleddin Efendi:] Tegbib, bir seyin hiisn ii revnakinu ziyade ve efz(in eylemekdir. Istilahda bir sa'ir
tanzim eyledigi kasidenin matla‘inda mahbtib ve mahbtibesini medh u sitayis ile muhassenat u evsafin
ta‘dad ve miyanelerinde der-kar olan ba‘z1 mevadd ii ahval ve maceray: irad eyleyerek kasideyi tezyin i
tahsin etmekden ‘ibaretdir. Udeba-y1 ‘Arab beyninde buna nesib bi’n-nisa da denilir.

85 Kaside-i Tantardniyye'nin Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki sarihi mechdl bir Tiirkge serhinde bu kisimla
ilgili su ibareler kayitlidir: “Sa‘ir gazel tarzindan medh-i memdiiha siirGi* eyledi ki sanayi'-i si‘riyyeden bu
san‘ata hiisn-i tehallus derler. Anin ta'rifi budur ki sa'ir si‘rini memdtiha nisbet edip anin sebebiyle si'r
bilinyad eylemisdir. Ol si‘rin ma‘nasindan vech-i hiib ve tarik-i mergtib ile selaset-i lafzla ve letafet-i ma'na
ile memd@ihun medhine siiri* ede.” (bk. Serh-i Kaside-i Tantardniyye, Celebi Abdullah Blm., nr. 391, vr. 15b.)
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(% £4) kelam-1 izafisi mef'Gldiir. (+4) sadrin sifatidir, sdhib-i mecd demekdir. (4#) aba
u ecdad ile kaim olan san ve gerefdir. (g3 4) kavli izafet-i lafziyye ile miirekkeb izafi
kilinmak ve izafetsiz okunarak (,»)’e ayr ayr sifat yapilmak miimkiindiir. (v&) ciddan
ism-i fa‘ildir. (s38) “nerm” vezninde seyyid ve zi-san olan kimsedir. () “gani” vezninde
seref ve asaletle miirtivvetmend olan zatdir. (jas ;¢ ila ahir...) kavli muahhar (;¢)'a
miite‘allikdir. (,4s) “kitab” vezninde beden-i insam miimas olan libas ve gomlege denir.

Mabhsiil-1 Beyt: Ey nefs-i “asik ve muhibb-1 vamik! Miicerred heva-y1 nefsani ve
ciin(in-1 insani olan o misal-i ahti hliban-1 sade-riilarin ‘agk u muhabbetini terk i1 ihmal
ve bir sahib-i mecd 1 san ve sadr-1 ‘amimii’l-ihsanin sena ve tavsifine tahrik-i hame-i
isti‘cal eylemegi ihtiyar eyle ki® miisariin ileyh kerim ii serif ve si‘ar1 ‘ayb u nakisadan
‘ari bir zat-1 latif olup medh u sitayise cedir bir vezir-i Asaf-nazirdir, demekdir.

Bu beyit tecnis ve tarsi' ve istikak san‘atlarini samildir.

36 369 51 o 3 [18]
B e Jy a1 G ol
[O, her miihim iste diinyd iddrecilerinin efendisidir (ne derse o olur). Din onun eliyle
kuvvet bulmakta ve o beldsini/ azabim fasiklara sevketmektedir. ]

(i) bedel veya sifat olarak mecrlirdur. Ash (3s)’dir. (3) muahhar (36)ye
miite‘allikdir. (:..Lé) emr-i ‘azim ve mithim ma'nasmadir. (6% sL) kavli mef‘tl-i
mukaddemdir, (3% Jai 55) demekdir. (:3w) seyyidin cem'idir. (&) seyyid gibidir; kavi ve
sedid ma'nasina olup ash (3s)'dir. (54) kavli (3w) fi'linin mef'Gl-i mukaddemi olup
takdiren manstibdur. (<3k) bela ve megakkat ma‘nasinadir. (3) sevkden mazi-i gaibdir.

Mabhsiil-1 Beyt: Vezir-i miisariin ileyh kaffe-i umftir-1 mithimmede re’y-i saib ve fikr-
i sakibryla hakka ki ihraz-1 siyadet etmis ve riiesa-y1 aktar u afaka ez-her cihet faik ve
salabet-i diyanetinden nikayet {i ‘azabim ve beld ve ‘ikabimu fiska ve fesedeye saik
olmusdur. Ya'ni re’y-i rezin-i ‘alileriyle mehamm-1 umr-1 devlet azade-i ihmal u rehavet
olup stiret-i ddimede mazhar-1 hiisn-i tedbir ve ziimre-i fasikin-i bed-ayin de iktiza-y1
serl‘at ve mukteza-y1 siyaset {izere dtigar-1 helak {i tedmir olmakdadir, demekdir.

Bu beytin havi oldugu muhassenat-1 bedi‘iyye nezairine tatbik ile bilinebilir.

86 “ihtiyar eyle” ibaresi nesirde “ihbar eyle” seklinde yazilmistir. Ancak beyitteki (#13) kelimesinin

karsiligr “tercih et, seg, ihtiyar eyle”dir. Bu sebeple “haber vermek” manasindaki “ihbar
hatas1 oldugu kanaatindeyiz.

n murettib
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B WY G G151 2o AN s 5D [19] %
8 R S JW i e 58
[O, Allah'in dinin iftihdr kaynagidir. Onun yaptig iyilik her ihsdni kusatnustir. Yine o,
samm yiicelten iyiliklerde bulunmay: talep ve tercih etmistir. ]

(4 o3 %) kelam-1 izafisi bir miibteda-y1 mahzGfun haberidir, (2 * 3 ila ahir...)
demekdir. (¢(#) mevstile veyahud mevstfedir. (s34+) kavlindeki («ji*) “fehva” vezninde
bahsis ve ‘atiyyedir. (s&¥' &) muahhar (3¢) fi'line miite‘allikdir. (3) haliyyedir. ()
miibtedadir. Haberi (a5) fi'li olup climle-i ismiyye (a) fi'linin zamirinden hal (s. 154)
olarak mansfibetii’l-mahaldir. (#13% &%) mef'(il-i mukaddemdir. (s5) fi'linin masdari olan
(3%) “nevm” vezninde taleb etmekdir.

Mabhsiil-1 Beyt: Hisal-1 memdiiha-i sabika ile ittisaf eylemis bulunan o vezir-i me'ali-
semir din-i miibin-i ilahinin medéar-1 ibtihac u iftihdr1 ve bazar-1 menfa‘at-1 be-didar-1
millet-i islémiyye’ru'n revac u i‘tibari olan bir zat-1 semahat-simatdir ki bahsis {i ‘atasi
ihsdnéat-1 saire ve in‘amat-1 miitezdhire arasinda ‘am u samil ve kendileri de umr-1
‘aliyye ve serife icinde bizzat kaffe-i nasa in‘am ve kesret-i ikram etmek hustisuna talib u
maildir, demekdir.

Bu beyitde muhassenat-1 bedi‘iyyeden cinas-1 miistevfa ve sibh-i istikak san‘atlar1
vardir.

S S B s g Fa [20]
B o2 o o Bs S
[O, hiddyet sancaklarimin destekgisidir; iyilik ve ikrdm hususunda sinir tanimayandr.

Adildir; kimindan stywrdigr Hind ma'millii kil zdlimleri acimasizca yok etmektedir.]

(el oy 1) terkibi tetabu 1 izafat ile olup (3% 34 ila ahir...) takdirindedir. (,<)'n
(«h)’a masdarm mef'{liine izafeti olup makstid (¢ <ty 7a5)'dir. Tevessii' ve medhde
miibalaga igiin ism-i fa'il mevzi‘inde masdar irad kilinmis ve buna da sadr-1 istinafins®

hazfiyle tenbih olunmugdur. (3¢ ila 4hir...) kavli bedel veyahud miibteda-y1 mahziifa
haber olmak {izere merfti‘dur. (<u5)'mn miifredi lafzen ve ma'nen (&) gibi olan (x) dir.
(i) ihsan ve in‘amdir. (Js¢) bedel veyahud miibteda-y1 mahziifa haberdir. (xs)

muahhar (p%)nin mef'(il1 mukaddemidir. Hind’den makstid seyf-i Hind?'dir ki

8719-20. beyitlerin serhi igin bk. Hazine-i Fiinfin, I11/19 (12 Cemaziye'l-evvel 1313), 153-154.
8 “istinaf” kelimesi negirde “istiyaf” seklinde dizilmistir.
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Hindistan'da ma'ml olan kilicdir.® (@) Hindiyye'nin sifatidir. Lafz-1 mezk{ra hal-i

I\

vaslda vakf mu‘amelesi olmak vezin iktizasindandir. Masdar1 olan (3#) “‘uliivv”
vezninde® haddi tecaviiz etmek ve istikbar eylemekdir. (s&& Je) kavli (o@) kavline
veyahud muahhar (p%) fi'line miite'allikdir. (&) “fa’dl” vezninde olup zalim ve
sitemkar demek olan (.:¢)'in miibalagasidir. (%) fi'l ve fa'ildir. Masdar: olan (%)

“hiyem” vezninde kilia kimindan siyirmak ve kimina koymak ma'nalarinda
ezdaddandir.

Mahsil-1 Beyt: Vezir-i kebir-i mezbiir ikame-i i'lam-1 dine bezl-i makdfir etmek ve
hidayet ii irsad sancaklarir ref* u is'ad eylemekle din-i miibin-i Islam’a mu'in u nasir ve
ihsan u ‘ataya rayelerini nasb u i'la ile haiz-i sebk-i tahir olan bir ‘adil-i ‘adalet-maildir ki
zat-1 seca‘at-ayat-1 veziranelerine mahstis olan Hindkari simsir-i abdar sitemkaran u
zalemeye sell etmekde ve o simsir-i ‘aceb-te’sir de onlarin katl {i kat'1 keyfiyetinde haddi
tecaviiz eylemekdedir, demekdir.

Bu beytin miistemil oldugu sanayi*-i bedi‘iyye de emsali gibidir.
9T 0 s 3 o9 255 [21] 1
36 P Gyl il (i

[O, savasta ogullar: babalarindan ayirip yetim birakandir. (Ama aym zamanda) miigfiktir,

yetimlere muhabbet ve sefkati tamdir.]

(&Y £#)2 kelam-1 izafisi bedel veyahud miibtedd-i mahzhfa haberdir. ($)
eytamdan ism-i fa'ildir, yetim edici demekdir. (s&¥) (&)'in cem'i ve (¢5)'in mef'il ve
muzafun ileyhidir. (s 3) ve (#¢07 #) kavli ism-i fa'il-i mezkiira miite‘alltkdir. (s\id)
“sahrd” vezninde ceng ii cidaldir. (334) kavli bedel veya miibteda-i mahzifa haber
olarak merfi' olup (&) maddesi ise (&) kelimesiyle silalandikda mihr ii ‘indyet
ma'nasina olacagimdan (540 s 5 Grelidht i Je 3424)% takdirinde bulunup (&3 F3 6813

i -istinaf ciimle-tariki’l-i mukadderine cevaben bi-sual) 94[iekudll sG] o G sy

% Mustafa [sdmiiddin Efendi, Hind kilia hakkinda bilgi verirken “Hind’e menstb seyfdir ki Hind
demirinden ma'mftldiir. Gerek Hind'de yapilsin, gerek gayri mevzi'de yapilsin.” demektedir. (a.mlf.,
Serh-i Kaside-i Tantardniyye, vr. 185b.)

% Nesirde, “*uliivv” olmas: gereken kelime yerine “‘at(i” kelimesi vardir. Dogrusu i¢in bk. “el-utuvv”
maddesi, Miitercim Asim Efendi, Kamiisii’l-muhit Terciimesi (haz. Kog¢- Tanriverdi), VI, 5864.

9121 ve 22. beyitlerin serhi i¢in bk. Hazine-i Fiiniin, 111/20 (19 Cemaziye’l-evvel 1313), 160-161.

92 “.i5Y1 25" ibaresi metinde “sW¥ ¢4” seklinde dizilmisgtir.

9 “Miisliimanlarin ¢ocuklarina ve miisriklerin yetimlerine kars1 miisfiktir.”

9 bk. Hafiz Stileyman, Serhu Kasideti’t-Tantaraniyye, vr. 322,
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sabikadan mef'\il olmusdur. ($is) miibtedadir, (345 sifatidir. Lafz-1 mezkiirun
bakiyye-i hayat demek olan ve ism-i camid bulunan (s)'dan me’héiz olmasina ba'z

‘ulema tarafindan zahib olunmus ise de zann-1 ‘acizanemce bu te’vil-i ba‘ide gitmekden
ise nazar ma'nésina olan (3s%)’dan ahzine zahib olunmak ve (&1 34%) diye tefsir kilinmak

daha evla olmahdir.% (s&47) kavli muahhar (s6)a miite'allikdir. (s6) fa‘iliyle beraber

merf(i‘u’l-mahal ve haberdir. Miisariin ileyhin nefsinde miisfik ve zaman-1 mazi ve hal
ve cemi-i ahvalde eytama isfaki sabit olmasina haberi fi'l olarak climle-i ismiyyenin
radiyla delalet edilmisdir. %

Mahsil-1 Beyt: Vezir-i sahib-tedbir-i mezk{ir, miicerred nusret-i din-i miibin ve
ikame-i siinnet-i Seyyidi’l-Miirselin iclin techiz eyledikleri harb u kital (s. 161) ve ceng ii
cidal esnasinda birtakim benat {i benini ve ferzendan-1 diismen-i bed-ayini yetim {i bi-
peder ve onlarin pederlerini de tu'me-i sir-i simsir ii hanger edici ise [de] kendilerinin
intizar olunan lutf u re’feti ve bakiyye-i mihr ii ‘indyeti o azade-i ihlak {ii‘dam ve mazhar-
1 ‘afv-1 clin@id-1 Islam olan eytam-1 bi-arama kifayet ve onlari isal-1 sahrah-1 selamet eyler,
demekdir.

Bu beyit tecnis ve istikak ve tekmil ve ihtiras san‘atlarini cami'dir.

gl e sgalipe (2]
$Lo pliailal gl 38 JB (2 o

[O, nefsini lezzetlerden Allah igin vazgecti. Fakat keskin kilicryla diismanlari katletmekten

geri kalmig da degildir.)

(%) Fi'l ve fa\ildir. (ssaad) fi'l-i sAbika miite‘allikdir ve (#13 3¢) kavli de dyledir, zamir
memdiiha raci‘dir. (&) zamiri (:5) kelimesinin ismidir, memdiiha raci‘dir veyahud
zamir-i sandir. (o) ef'al-1 nakisadandir. Ismi (puaiiah 4i2) kavli ve haberi (3) fi'li olup
meceméi'u  ((K)in  haberi olarak merfii‘u’l-mahaldir. (3¢) muahhar (s) fi'line
miite'allikdir. (J8)'in (s2e¥)ye izafeti masdarin mef'Gliine izafeti kabilindendir. (ssii),
cem™i adiivv olan a‘da'nin cem'idir.?” (siaii) 5iz)’dan makstd seyf-i kati'dir. Sadlarin
fethiyle® (3laiv) yiizii donmez ve egilip biikiilmez olan kiligdir. Harf-i ta'rifi muzafun

ileyhden ‘tvazdur, (stei 2i2) takdirindedir.

% Kemaleddin Efendi'nin “ba‘zi ulema” ile kasdettigi Hafiz Siileyman b. brahim’dir. Bu zat, serhinde
L o b g N Ggsalt” ciimleleriyle Kemaleddin Efendi'nin “te’vil-i ba'ld” dedigi goriisii dile
getirmistir (bk. a.g.e, vr. 23a).

91 338 131 058 5 ity Al w2 Sy .9y ol 3 Y ot G oS0 By ks 3 (3434 3 o 8% (bk. Hafiz Siileyman,
Serhu Kasideti’'t-Tantardniyye, vr. 332.)

9 Yani, “adiivv (diisman)” kelimesi miifred, “a‘da” cem", “e‘ad

A1

i” ise cem'ii’l-cem" dir.
98 “fethiyle” kelimesi metinde “fa‘hiyla” seklinde dizilmistir.
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Mabhsiil-1 Beyt: Miisariin ileyh miicerred emr-i cihan-muta* Ma'btid-1 Hakiki'ye
imtisal ve muhafaza-i serait-i millet-i Islamiyye’ye tesmir-i sak-1isti‘cal eyleyerek lezaiz-
i nefsani ve arzi-y1 cismaniden savm u imsak ve habl-i metin-i din-i miibini hiisn-i
stiretle i‘tisam u istimsak eyler ise de kendilerinin seyf-i kat1* u abdari ve simsir-i sati* u
hiinbar katl-i a‘da ve harb ii heycadan imtind* ve imsak ve terk-i i'dam u ihlak eyler
degildir, demekdir.

Bu beyitde reddii’l-'acz ‘ale’s-sadr ve te’kidii’l-medh bima yiisbihii’z-zem san‘atlari
vardir.

S oy Ayl 5 be Rs [23]
a0 by Jo i ) o o
[O, azgmn Serd arslanlar1 gibi olan diismanlarin burnunu siirterek kahretmeyi ddet edinen
bir yavuz arslan, onlarm bagim ve boynunu koparmay: cokca arzulayan bir yigittir!]

(#+2) “hayder” vezninde arslandir. Takdiri (s 3) dir. (43 ;) mukaddem haber ve
(729 alyw py) kavli tetdbii™i izafat ile muahhar miibteda olup ciimlesi (s:2)'mn sifatt
olarak merf(i‘atii’'l-mahaldir.

(&5) “nehb” vezninde ‘addet ma‘nasmadir. (&) (s,v)a izafeti masdarn
mef'Gliine izafetidir. (3¢y)) topraga stirmek ma'nasma olup kinaye-i lafziyye veyahud
ma'neviyye tarikiyle izlal u teshir ve tezlil u tahkir kasd olunmusdur. (3¢,2)'n (s3%)'ya
izafeti bir seyin mekanina izafeti kabilindendir; zira (3¢,») dad'mn kesriyle arslandir. Sera,
cebel-i Selma tarikinde arslani kesir ve sedid bir mevzi'dir.10°

(Jt) ve (o-2) kavilleri miibteda-i mahzfa haberdirler. (;.¢) besaletden ism-i fa'il
biinyesiyle dilir'®? ve bahadir demekdir. (;~#) sifat-1 miisebbehedir, seci* ve miitesallib

9923 ve 24. beyitlerin serhi i¢in bk. Hazine-i Fiiniin, 111/22 (4 Cemaziye’l-ahir 1313), 179-180.

100 [Kemaleddin Efendi:] Emir-i Mekke ‘Isa ibnii’l-Vehhas el-Haseni'nin, Carullah ‘Allame Ebii’l-Kasim
Mahmiid bin Omer ez-Zemahgeri'nin sitayisinde tanzim eyledigi kasidenin:

(A S5 AH 0L A5

1 35 6 anl @ &3y beytindeki Serd’dan meram yine bu mevzi'dir. (Beytin terciimesi: Zemahger nahiyesi
[burayi nisbe olarak kullanan] bir adamla ne kadar 6viinse azdir! Zira o adam kizgin ve cestir arslanlariyla
meshtir Sera denilen mevkide bulunsa Sera artik onunla iftihar eder hale gelir!)

Hazine-i Fiiniin nesrinde “Ibni'l-Vehhas” ismi “Ibnit'l-Ves” olarak ckmustir. Kemaleddin Efendi
yukaridaki bilgiyi Kamilsii’l-muhit'ten almis olmalidir. (bk. FirCizabadi, el-Kamilsii’l-muhit [“Zemahger”
maddesi], Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyye, 1978, II, 40; Miitercim Asim Efendi, Kamiisii'l-muhit Terciimesi, 11,
1986-1987.)

101 “dilir” kelimesi metinde “dilber” olarak dizilmistir.
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ma'nasinadir.!? (<) seca‘atdir. (§!) muahhar (3&) fi'line miite‘allikdir. (<32)' (Gﬁaﬂ)’ya
izafeti masdarmn mef'iliine izafetidir. Tanin zammiyle (s@‘) boyun ma'nésina olan
(b)mn veyahud mukaddemii’l-‘unuk ma‘nasinda (adb)nin cem'idir. 103( &z :e\;ﬂ\ 43
agllan # Ji5 4 4 [£]) (s. 180) (s4) kavli muzafun ileyh iizere ma'tif ve mecrtirdur; miifredi
bas ma'nasina olan («w)'dir. (34) tegne ve ‘atsan oldu ma'nasinda mazi-i gaibdir. (éu:s)
“‘atsan” vezninde muradifidir. (c.;i‘ G bgyd) kavlH serifinde!® bulunan (w) susuz
develerdir. (s») climlesi haberin sifati olup merf(i‘atii'l-mahaldir. Bu ciimle climle-i
sabikadan bedel-i istimal menzilesinde bulundugundan fasl olunmusdur. (¥ i =)
gibidir.

Mabhsil-1 Beyt: Vezir-i sabiku’l-beyan birtakim aduvv-1 din ii diinyevi ve Serd
arslanlar gibi tiind i kavi bahadiran-1 diismenan izlal u teshir ve magltb u tahkir
eylemek climle-i ‘adatindan olan bir sir-i seca‘at-pise ve gerden-i diismenam ve ser-i
a'da-y1 bi-iman darb u kat'a tesne bir dilir-i galib ve seci* u miitesallibdir, demekdir.

Bu beytin miistemil oldugu muhassenat-1 bedi‘iyye pek zahirdir.

Sb i e Cotodh § [24]
Sl S ais & 4 3 O)
[Sahib (b. Abbad) onu gorseydi yazarlik san’atin birakirdi. Riistem (b. Zal) diismam
olsaydr muhdrebe meyddninda onun karsisina ctkmaya ceséret edemezdi!]

(3) harf-i sartdur. (36) fi'li rii'ye-i basardan fi'l-i sartdir. Mef (ilii vezir-i memdiiha raci*
zamir-i muttasildir. Fa'ili (¢>t) kavlidir. Sahib’den meram edibii'l-viizera ve imamii’l-
{ideba vezir-i sehir Isma‘l bin ‘Abbad’dir ki Deyalime’den Miieyyedii’d-devle’ye
vezaretinden veyahud edib-i mesh(ir Ebii'l-Fazl bin el-'Amid’e miilazemetinden es-

102 Mustafa fsamiiddin Efendi “hams” kelimesini izah ederken su bilgileri vermektedir: “Hams, feth-i ha-
i mithmele ve siikin-1 mim ile padisahan-1 Yemen’'den seci' ve bahadir bir padisahin namidir ki biird-i
Yemeni demekle sohret-si‘ar olan kumas ibtidaen onun i¢iin nesc olundu.” (a.mlf., Serh-i Kaside-i
Tantardniyye, vr. 1872.)

103 “Uzunlugu boynu gecmeyen sakal bir zinettir.” bk. Zemahseri, el-Kelimii'n-nevibig, yy. ty., 5. Mardin
miiftiisii Yosuf b. Omer Efendi bu s6zii su ibarelerle terciime ve serh etmistir: “Lihye sakal ma'nasma ve
hilye zinet ma'nasina ve ma masdariyye ve lem nafiye-i cazime ve tetul t(il’dan miistak fi'l-i muzari‘dir.
Ve tlil uzunluk ma‘nasina ve ‘an harf-i cer ve tulye unuk ma'nasinadir. Hasil-1 kelam: Unku gecip uzun
olmayan sakal adama zinettir...” (Devami icin bk. Yfisuf b. Omer Mardini, Kitdbu Mehdsinii’l-hiisim:
Terciime ve serhi Nevdbigu'l-kelim li’z-Zemahseri, Istanbul: ty., 136-137.) Zemahgeri'nin bu eseri hem el-
Kelimii'n-nevibig hem de en-Nevabigu'l-kelim seklinde amilmaktadir.

104 “Sysamis develerin suya saldirigi gibi icecekler!” (el-Vakia 56/55)
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Sahib ismiyle yad olunmus ve sonra viizeranin bir zaman bu ‘linvan ile mu'anven
olmalari oradan kalmigdir.10

() muahhar (&6)'ye miite'allikdir. (iz)nin muzafun ileyhi bulunan (&)
“rimman” vezninde kitabet ma'nasmadir. (<€)'nin fa'ili sahibe raci* zamirdir; ctimlesi
cezaiyyedir. (&) harf-i sartdir. (5) fi'l-i sart ve mef‘Gldiir; zamir memdiiha raci'dir, ()
demekdir. Masdart olan («#) “cerd” vezninde fi'l-asl bir ademe ihsan u ‘atiyye
me’miiliiyle gelmekdir. (3% fa'ildir. Riistem’den meram bahadir-1 meghfir bn Zal'dir.10¢
MiGma ileyhin isbats1 diliri ve secd‘at eyledigi vekayi-i miite'addideden tafsilen
ma'lamat almak Sehndme-i Firdevsi'ye miiraca‘atla olabilir. (3) fi'l-i sabika miite'allikdir.
107( oy g}é)'dan meram ca-y1 hatarnakdir. (<)) hemzenin kesriyle ihdfe ma‘nasmadir.
(«w) fi'l ve fa'ildir, (@¢) demekdir; climlesi ceza-1 sartdur.

Mabhsiil-1 Beyt: 10 Katib-i sehir-i fesahat-i‘tiyad Sahib bin ‘Abbad eger bi'l-farz ve't-
takdir debir-i bi-nazir ii mihrir-i Hariri-tahrir'® olan o vezire miilaki ve haiz-i seref-i telaki
olsa idi badi-i sohret ve niimiine-i belagati olan fenn-i kitabetden raci* u taib ve seci*-i bi-
misal Riistem bin Zal dahi eger miisariin ileyhin vakif-1 seca‘at ve miisadif-i zat-1 besalet-

ayati olsayd1 diigar-1 havf u heybet ve muztarib olurdu, demekdir.

105 Tam ad1 Ebii’l-Kasim Ismail b. Abbad et-Talekani (v. 385/995) olan bu Biiveyhi veziri, dilci, edib, sair
ve cok yonlii alim hakkinda bilgi igin bk. Ilyas Celebi, “Sahib b. Abbad”, DIA, XXXV (Istanbul: TDV, 2008),
512-515.

106 [Kemaleddin Efendi:] Zal, pir-i slhtirde demek olup Ibn Destén-1 mezbfirun anasindan kast ve kirpigi
ak oldugu halde tevelliid etmesi badi-i tesmiye olmusdur.

“Ibn Destan” olarak diizelttigimiz kelime negirde “Ibn Dagan” seklinde cikmustir. “Destan” Zal'in
lakabidir. Zaloglu Riistem’e “Riistem-i Zal” dendigi gibi “Riistem-i Destan” da denmistir. Kemaleddin
Efendi'nin yukaridaki ctimleleri ile Sutiri Hasan Efendi’'nin Ferheng-i Sufiri’sindeki bilgilerin neredeyse
birebir ortiismesi Kemaleddin Efendi'nin kaynaginin Ferheng-i Sufirf oldugunu gostermektedir. bk. Hekim
Sutirl Hasan Efendi, Ferheng-i Suilri: Nevilii’l-fuzald ve lisinii’l-Acem, Istanbul: Cemal Efendi Matbaast, 1155,
II, 35.

107 Metinde “ &Yl ar3s” yerine “ow¥t a2s” kaydi vardir.

108 bk. Hazine-i Fiinfin, 111/23 (11 Cemaziye'l-ahir 1313), 186.

109 “Hariri” ile kastedilen kisi h. V ve VL. asir Arap diinyasinin meghtr dil alimi Ebt Muhammed Kasim
b. Ali b. Muhammed el-Hariri’"dir (v. 516/1122). Elli kisa hikayeden olusan Makamit adli eseri hem
muhtevas: hem de Hariri'nin Arapca’ya hakimiyetini gostermesi ve onu dili kullanma hususunda zirveye
tagimasi bakimindan &nemlidir. Hariri bu kitabinda Arapga’min anlatim giiciinii, tiirlii inceliklerini,
fesahat ve belagat 6zelliklerini, Araplarin vecize, deyim ve atasodzlerini etkileyici miisecca bir iislupla
ortaya koyarak ismini 6liimsiizlestirmistir. Bu sebeple giizel ve tesirli yaz1 yazanlar Hariri'ye benzetilmis,
“nihrir-i Hariri-tahrir”, “nihrir-i Hariri-hame” gibi terkiblerle tavsif edilmislerdir. (Daha teferruath bilgi
igin bk. Sitki Glille, el-Hariri: Hayati, Arap Dil ve Edebiyatina Dair Caligmalari, [doktora tezi, Istanbul
Universitesi SBE, 1995], 21-40; Hulusi Kili¢, “Hariri”, DIA, XVI [1stanbul: TDV, 1997], 191-192; a.mlf.,
“Makamat”, DIA, XXVII [Ankara: TDV, 2003], 414-415.)
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Bu beyitde temsil ve miibalaga ve cinas-1 mutarref ve istiba' san‘atlar1 cem'
olunmusdur. (s. 187)
3 i 53 g8 Sie e g [25] 10
38 S B3 G 81ed5 10af
[Ey irsdd sihibi ulemdnin kendisinden feyz aldig: élim! Ey takvds: zdhidlere yol gosteren
zihid!]

(&t ¢) miinada-y1 manstib ve miinekkerdir. Tenkir ta'zim ve tebcil igiindtir. (s4)
muahhar (s) fi'linin zamirinden haldir. (&) miibtedadir ve ‘allame demekdir. (sw331 53)
sifatidir ve sahib-i irsad demekdir. (s%) “refi'u’l-kadr oldu” ma*nasinda fi'l ve fa‘ildir;""!
climlesi merfi'atii’l-mahal haberdir. (142f) miinadda-y1 gayr-1 ma'nidir.12 (s&) ve (s4)
kavilleri miibteda ve haber olup ciimlesi miinadanin sifat1 olarak manstibetii’l-mahaldir.
(365 &) ve (su) kavilleri habere miite'allikdir. (34) zahidin cem'idir. () hidayetden ism-
ifa'ildir.

Mahsil-1 Beyt: Bir dana-y1 bi-hemtayr ve zahid-i piir etkayr nida ile miimtaz
eyliyorum! Salik-i tarik-i sedad ve malik-i feyz ii irsad olan ‘ulema-y1 din-i miibin
kendisinin nezd-i fazilet-vefd-i kadr-danisinde kamran i kambin olarak ‘ilm i irfan ve
kemalat-1 bi-noksani onlara bedraka-i feyz-i sedad ve ziihd i takvasi da hidayet-bahs-1
firka-i zithhaddir. Ya'ni efadil-i miirsidin ve mesayth-1 takva-giizin miisariin ileyhin
kemalat-1 zatiyyesinden haiz-i sundf istifade ve muvafik-1 seri‘at-1 aliyye ve mutabik-1
stinnet-i seniyye olan meslek-i sahih-i ‘alilerine ittiba® eylemege amade ve enfas-1
kudsiyye ve celilelerinden miistefid-i fuytizat-1 ‘adidedirler, demekdir.

Bu beyit sanayi*-i bedi‘adan sibh-i istikak ve cinas ve tenastib ve tevfik san‘atlarin
samildir.

312 G i 5 g el pls [26] 113
3 U apladh domited Gt

110 25, beytin serhi i¢in bk. Hazine-i Fiintin, 111/23 (11 Cemaziye’l-ahir 1313), 187.

1 Jsamiiddin Efendi'nin (s) ile ilgili yazdiklar soyledir: “(st%) ism-i fa‘ildir; ‘ilm {i maldan nasib alic1
demekdir. Me’hazi ‘sedv’dir. ‘Sedv’, bina ref* etmek ve si'ri insad eder iken savtini ref' etmege derler.
Amma burada murad ‘ilm i maldan nasib almakdir.” (a. mlf., Serh-i Kaside-i Tantardniyye, vr. 187>.)

112 3 3% il @36 11a” (Hafiz Stileyman, Serhu Kasideti't-Tantardniyye, vr. 34°.) Mustafa Isdimtiddin Efendi
ise me'ant ile ilgili eserlere dayanarak “G. ¢"’deki “¢”'nin nida i¢in degil, “memdithun evsaf-1 mezkire
ile ittisafini tahsis ve i'lam i¢in” oldugunu yazmaktadir. “1is§” de “&” ile aymi i‘raba sahiptir. Yani her ne
kadar vezin icab1 atif mahz{ifsa da “1is” “G.e” iizerine ma'tGfdur. (bk. a.mlf., Serh-i Kaside-i Tantardniyye,

vr. 187b.)
113 26-28. beyitlerin serhi i¢in bk. Hazine-i Fiiniin, 111/26 (3 Receb 1313), 208-210.



84 Ahmet Karatas

[Ey Nizdmii'l-miilk! Ey mahliikatin meddr-1 iftihdri! Ey yanina gelen mazlum ve

muhtaclara karst comert olan!]

Ebyat-1 salifede ‘ilm ii seca‘at ve onlarin miistelzim oldugu ba‘z1 evsaf u haslet ile
veziri medh edip simdi de o sifatlarin neticesini ve onlara terettiib edecek seyleri hiisn-i
tahalliis tarikiyle ityan etmege tesaddi eylemisdir.

(Ml 4 y) miinada-y1 manstibdur ve nazirleri de dyledir. (s. 209) Nizamii’'l-Miilk,
nazimin medh u sendsinda bulundugu vezir-i meghtirun lakabidir. («y & ) kavlinde
guliivv bulundugundan (syp)'dan tebe'a-i miiltikane alinmak ahsendir. (3%) mevstil
veyahud mevstfdur. (%) sartiyyedir. (s3) fi'l-i sart ve mef‘Gldiir. (dx.4fi) fa'ildir masdar
olan istincad yardim istemek ve hal-i za‘fdan sonra tiivana olmakdir. (3sdsli) sifatdir.
(>#3y) kavli fi'l- sarta veyahud (4xiuil) kavline veya muahhar (3+) fi'line miite‘allikdr.
Hemzenin kesriyle (341) i‘anedir. (&) (3) dan fi'l-i mazi olup ciimlesi cezaiyyedir. Sart
ve cezadan miirekkeb olan ciimle-i sartiyye sila veyahud sifatdir. Gaib sigalariyla nida
ve miinadamn miikerreren irad buyurulmasi miisariin ileyhin su evsaf ile ittisafda
kemaline tenbih ve hitab u gaybet nezdinde miisavi olmus derecesinde ziyade-i
fetanetine telmih i¢lindiir. 114

Al o B Sais el [27]
3 2851 ) s 3y 3R s
[Onun sdyesinde Mustafd’nin (s.a.v) dininin sancaklart muzaffer oldu. Dinden donmeye
meyledenlerle miicddelesini siirdiirerek onlart heldk etmek istedi.]

(&l (#%))dan mézi-i milennes olup (&5%) ma'nasinda fi'l-i nakisdir.5 (55%)
kavli ceza ve (&uy ila ahir...) kavli ismidir. (<h) (gh)nin cem'idir. (k) kavli (55is)’e
miite'allik olup tecridi mebni olmak ve («37u) fi'linin sila-i mahzafesini bildirmek i¢tin

te’'hir olunmusdur. (s5i) heldk ma'nésina olan (s)’den mazi-i istif'aldir. Fa'ili

14 Kaside-i Tantardniyye'nin na't-1 Nebi oldugunu ileri siiren bazi sarihlerin iddidlarina karine olarak
gosterdikleri en kuvvetli beyit budur. Zira “nizamii’'l-miilk”, miilkiin veya saltanatin nizam ve saldhinin
onunla te’sis oldugu kimse demektir. “Fahrii’l-vera” ise mahltkatin iftihar kaynagidir. Bu vasiflar ve
bilhassa sonuncusu Hz. Peygamber’e mahststur. Hatta O da “bir kimesnedir [ki] ona yardim taleb edici
mazlim gelse ona yardim etmege comerdlik eder[di].” (bk. Serh-i Kaside-i Tantardniyye [sarihi mechul],
Siileymaniye Ktp., Celebi Abdullah Blm., nr. 391, vr. 182)

115 Kemaleddin Efendi “&scf” kelimesini “&5” anlaminda serhetmisken, Hafiz Siileyman “ g8 ¢zt & 353
Jd1 ol 06 be #3517 diyerek bu kelimeyi “sabah vaktine girmek” manasinda kullanmigtir. Kemaleddin
Efendi yazma niishanin varak kenarina “ % «¢” diye not diismiis, Kifiye ve serhlerini kaynak gosterip sz
konusu kelimenin burada “&s%” anlaminda oldugunu belirtmistir. (bk. Serhu Kasideti’t-Tantardniyye, vr.
352.) Isamiiddin Efendi'nin goriisii ise soyledir: “(&sl) ef'al-i ndkisadandir. ‘&5’ ve ‘&3 ma'nasina. Asl
‘1sbah’dan me’hGizdur. Isbah, vakt-i biikre ve sabaha diihiil etmekdir. Ve fa'ilin sabiha sahibi olmakligmna
derler. Pes beyitde ma'na-y1 sani muraddir.” (bk. Serh-i Kaside-i Tantardniyye, vr. 1882-188b.)
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memdiiha raci* zamirdir. (3¢z) héliyet {izere mansiibdur, (s & s574) demekdir. (34)
mevstiledir. Silasi olan (3%) climlesiyle beraber fi'l-i sabikin mef'Glii olup manstibetii’l-
mahaldir. () muahhar (3%) fi'line miite'allikdir. (&) cevr ii sitemdir. (s=) bir nesneden
meyl {i ‘udiil eylemek ve sapmak demek olan ve “keyd” vezninde bulunan (&%)
masdarindan fi'l-i mazidir, (Jv) demekdir.

Mabhsiil-1 Beyteyn: Bazar-1 miilk i saltanatin nizadm u revac ve tebe'a-i sadikanin
medar-1 iftihar u ibtihda ve dergdh-1 ‘dlem-pendhina iltica eden sitemdidegan u
mu‘avenet-cliyarun mu'in i dafi*-i ihtiyaci olan ey vezir-i Asaf-nazir! Millet-i hanifiyye-i
beyzanin ve din-i miibin-i bi-hemtamn sancaklar1 zat-1 hasafet-simatimzin miicerred
bezl-i himmet ve hiisn-i mu‘avenetleriyle manstir u muzaffer ve ilhdda mail sitemkar-1

sengdil olan kimseler cihad-1 calib-i inkiyad-1 din-perveraneniz ile makhtir u miidemmer
oldu, demekdir.

Bu beyitlerde tecnis ve sibh-i istikak ve tecrid san‘atlar1 vardir.
ST 3 8415 36 BUio) B3 [28]
36 sWo¥5 Y1 G gl sl
[Dostlarina kendi varidatindan ihsanda bulunmak onun sdmndandir. Kendisine
bugzedenleri ise zincir ve kdsteklere baglayarak oliime mahkiim eder.]

Memd@hunun din-i miibin hakkinda olan nusretini evliyasiyla lutf u ‘inayet ve
a'dastyla kahr u nikayet tariklerine hasr eyleyerek su ebyat-1 selaseyi'’® cem' u taksim ve
sonra tefrik 1a-ala neski’t-taksim usléibu tizerine savg u irad buyurmuslardir.

(8&) miibtedadir. Haberi (;4) mevsiileye muzaf bulunan ve i'ta ve ihsan ma‘nasina
olan hemzenin kesriyle (sw»))'dir. (3315) dostluk demek olan miivalatdan mazi-i gaibdir.
Zamir vezire raci‘dir; climlesi siladir. (32) (si%))’a miite‘allikdir. (4¥7) zamiri yine vezir-i
memdiiha raci'dir. (s¥7)'nin miifredi hemzenin feth ve kesri ve 1am'in siik(inuyla (d!
/diydir ve ni‘met ma‘nasmadir. (si1 ila ahir...) climlesi istinafiyyedir. (si)) bab-1
ifti'alden mazi-i gaibdir. Fa'ili (4\s) kavlidir. Sin'in {i¢ harekesi ve niin'un siikinuyla
(552 [2330 2559) bugz ve ‘adavet demek olup (4\s) (44) demekdir. () muahhar (38)'ye
miite‘allikdir. (J%31) demir tavk ve lale demek olan gayn’in zammiyla ((¢)'{in cem’idir.

(su¥i) “ef'al” vezninde olup fethateynle bukagiya denilen (i&»)'in cem'idir. (+6) 6lmek

116 Kemaleddin Efendi'nin “ebyat-1 seldse («4 w\)” demeyi uygun gordiigii ibare Hafiz Siileyman’mn
serhinde “ g\ .1 4.7 (bir 6nceki beyitte) seklindedir (bk. Serhu Kasideti’t-Tantardniyye, vr. 35).
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demek olan (+3) masdarindan mazi-i gaibdir. Ciimlesi fa‘ilden haldir, ( %31 & & 31 & 53
suoYi3) demekdir.”

Mahsil-1 Beyt: ‘Ubtidiyyet-i sadika-i veziraneleriyle miimtaz ve muhabbet-i halise-
i (s. 210) Asafaneleriyle ser-efraz olan zevat vasil-1 ni‘am- firdvan ve mazhar-1 sunif-1
ihsan eylemek miigariin ileyhin san-1 vezareti ve miitecasir-i bugz u ‘adavetleri olan
kimselerin de bend ii bukagilar iginde dficar-1 mevt {i heldk olarak sabahlamasi

kendilerinin mukteza-y1 siyasetidir, demekdir.

Bu beyit tecnis-i tdm ve nakis ve miird‘at-1 nazir ve tibak san'atlarim cem'
eylemisdir.

b g sty 39 e [29]
38 2yl 13 J38 G B G & 3
[Onun heybeti daglar: titretir! Hattd Ad kavmi onun saldigi korkuyu bilseydi
azgmh§imdan vazgegerdi!)

(d3) titretmek ve miiztarib eylemek ma'nasina olan (3¢3)’dan muzari* gaibdir. (s.
323) Fa'ili vezire raci* zamirdir. (%) mef ‘Gldiir ve dag ma'nasina olan ta’mn fethi vav'in
siikiniyle (33)'m cem'idir. Veyahud (33) cebel-i ‘azim!" ma'nasina olup (v s3s)120
kavl-i serifinde ‘azm ile tavsif buyurulmasi cibal-i ‘azime-i saireye nisbetledir. (sw3y) fi'l-
i sabika miitte'allikdir. (3w) vaid ma'nasmadir ki hayirda miista'mel olan (43)'in
miikabili olup serde miista‘meldir. (&) ibtida‘iyyedir. (£}) zamir-i manstibu sana raci‘dir.
(#) harf-i sartdir. (&%) rit’yet-i basardan fi'l-i miiennes ve mef‘Gldiir. () nafiyedir. (&)
haddi tecaviiz etmek ma‘nasina olan (s141)’ dan mazi-i gaibdir. (sw¥ 13 J34 &) kavli (J38)'in

(5)'ya izafetiyle!?! olup (s&yi) ism-i isaretin sifat-1 mecrtirudur. (s¢) kavlinde fi'l-i sdbikla

117 “Sabaha zincirlere ve demir halkalara vurulmus halde 6lmek {izere iken (can gekiserek) girdi.” Hafiz
Siileyman serhinde “&&” kelimesi “&u” seklindedir. (bk. Hafiz Stileyman, Serhu Kasideti't-Tantardniyye, vr.
35b)

118 29 ve 30. beyitlerin serhi i¢in bk. Hazine-i Fiinfin, 111/28 (17 Receb 1313), 322-323.

119 Negirde (3#) kelimesi yerine birbirine bitigik sekilde (J~»3b) ibaresi yazilmgtir. Bu ibaredeki “cel”
muhtemelen “be” harfi diismiis “cebel”dir ve parantez disinda olmalidir. Zira metinde “cebel” kelimesi
ayrica yer almamaktadir.

120 “Koca bir dag gibi...” manasina gelen bu ibare Suara Stresi‘nin (26) 63. dyetinden muktebestir. Ayetin
tamami su sekildedir: “ pasdl 25 33 38 66 36 3l Suany o2 o ogh ) 37 “Bunun iizerine Milsd'ya *Asdn ile
denize vur!” diye vahyettik. (Milsd vurunca) deniz hemen yarildi, her dalgas: koca bir dag gibi oldu.”

121 Metinde bu ibare “(x5)'ye izafetiyle” seklindedir.
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tendzu' etmisdir; ihtilaf-1 e'imme {izere fi'l-i evvelin yahud saninin fa'ilidir.!2 (s¢)’dan
meram Hiid salavatulldhi ‘ala nebiyyina ve ‘aleyhi Hazretlerinin kavmi olan kabile-i
ma'rifedir.

Mahsil-1 Beyt: Vezir-i miigariin ileyh te’sir-i va'id u tehdidiyle cibal-i ‘azimeyi bile
muztarib u bi-karar ve tezelziil-i harekete diicar eder bir mehabet {i celadeti haiz
olmusdur ki kabile-i ‘*Ad-1 sekavet-nihad eger nazra-end4z-1 va'id-i zehre-giidaz olsa idi
onun hevl i siddetinden asla kiifr i ‘isyana miinhemik ve tarik-i dalalet ii tecaviizkariye

salik olmazdi, demekdir.

Bu beyit muhassenat-1 bedi‘iyye-i ma'lime ile berdber tefrikin sikk-1 evvelini
miigtemildir.

Qe Je @ﬁo 621 (636 & & [30]
e Je3¥ 8ks G de Ls gl
[Onun korkusundan geceleri diisman meclislerinde 6liimiin sesi isitilir! Siddetli korku
sebebiyle onlarn muhdkeme ve idrik kabiliyetleri kalmanustir!]

(%) muahhar (J«=)’ye miite'allikdir. Zamir vezire raci' olarak tecridi miifiddir. (26 &
ila ahir...) kavli haberden haliyet iizere manstibetii’l-mahaldir. (<26) meclis ma'nasinadir.
(J&¥ Gyb) terkib-i izAfisi miibtedadir. (3,&) gece gelici ve (J&7) bir seyin miiddetinden
‘ibaret olan (#7)'in cem'i olup meram, korkularindan a‘daya gece tehaciim eden hatira-i
mevt i helakdir. (J+) cevelandan fi'l ve fa'il olup ciimlesi haber olarak merf(i‘atii’l-
mahaldir. () leyse ma'nasmadir. (33) (¢)'mun haberidir. (3¢%) mazi-i gaibdir. Masdari olan
(¢3) korkutmak ma‘nasinda miite'addi olmusgdur. 12(34381 13) demekdir. (Ju3¥1 53 &) kavli
(¢v) fi'line miite‘allikdar. (J=3%7) havf demek olan (3#3)in cem'idir. (J&) (&) kelimesinin

ismidir. Fi'l-asl kuyunun canib i cidaria denip ‘akl u ‘azimet ve re'y ma'nalarinda
isti‘mal olunmusdur.

Mabhsiil1 Beyt: Miisariin ileyhin mevdai-1 fitrat-1 Asafaneleri olan seca‘at-1
kahramani ve mehabet-i dehset-engiz-i cihanileri mukteziyyatindan olarak tavarik-1
mevt i1 acal, giirih-1 mekriih-1 a'‘day1 bi-mecal ederek meclislerinde cevelan ve ‘akillarin
serasime ve hayran etmekde ve diismanlarini kaz* u siddete ve havf i hasyete giriftar

122 Kemaleddin Efendi'nin “eimme” dedigi zevat Kifeli dilciler, Sibeveyh ve Ferrd'dir. “ %t & 1685 OF Joit 38y

e A e 3 Yy LA LSl B 1 g g T 54 a8 300 S48 55 B iy s 6 15 U550
B8 (bk. Hafiz Stileyman, Serhu Kasideti’t-Tantardniyye, vr. 35P-362.)

123 Bu ibare nesirde “wgs " seklindedir.
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eyleyeli onlarin ‘akl u tedbirleri mahv u nabtid ve re’y i fikirleri de mefkaid olup

gitmektedir, demekdir.
Bu beyit tecnis ve tecrid gibi muhassenat: ve tefrikin sikk-1 sanisini cami'* olmusgdur.
S S Ygis ding ol ot [31]
B By oYl Je Ll a6

[O sabahlar1 addlet ve insif pinaridir; aksamlar ise diismanlar: kugatarak silip stipiiren bir

kudret sahibidir!]

(k) kavli (biady)’dan ‘adil ma*nasma olup (ks 3) takdirindedir. (sf) onun kaydi
olarak fi'l-i tamdir. F&'ili zamir-i miistetirdir. Masdar1 olan (s4%}) vakt-i duhada bir fi'l
islemek ve o vakte girmekdir. (i) miibtedanmin haberi olan muahhar (2w) kavline
miite‘allikdir. (2uay [¢i) miibteda olup climlesi (g=2f) fi'linin fa‘ilinden haldir. (J&5)
“mek’ad” vezninde mer*alarda iska-y1 devabba mahstis olan pinar ve sulak ve emsaline
denir. (3»¢) miibtedd-y1 mahzlfun haberidir (¢ 3) demekdir. Climle-i evveli suél
menzilesine tenezziil'?® olunarak bu ciimle kat" ve istinaf tarikiyle irad buyurulmusdur.
(o) fi'l-i tamdir, fA'ili (28)'e raci' zamirdir. (691 &) ve (Syy) kavilleri muahhar (2w)
kavline miite'allikdirlar. Hemzenin kesriyle (23) bir nesneyi siiptiriip gotiirmekdir.
(@) bir nesnenin etrafim dairen ma-dar kusatip ihata edendir. Kalellahu Te'ala: 126 3

124 31 ve 32. beyitlerin serhi i¢in bk. Hazine-i Fiinfin, I111/29 (24 Receb 1313), 335-336.

125 Bu kelime metinde “yetenezzelii” seklinde yazilmistir.

126 “Melekleri arsin etrdfini kugatmis hdlde goriirsiin.” manasina gelen bu ifade Ziimer Stresi'nin (39) 75.
ayetinde ge¢mektedir. [Kemaleddin Efendi:] Ve minhii’l-mesel: s i 5 @s 3# Ya'ni vech-i muhabbetle
etrafimizda dolanip bize ri‘dyet ve umtirumuza i'‘tina ve himmet ve medh u hizmet gibi 1zhar-1 ta‘alluk ve
hustisiyyet edenler i‘tidal tizere olup medh u ta‘zimde haddi tecaviiz etmesinler. Kavl-i mezkaru fi'l-i
masdarindan ism-i fa'il zannedenler makam-1 medh u senaya gore serh-i kelam ve ifade-i meram
edememisdirler.

* “ve minhii’l-mesel” ibaresi nesirde “ j41 .sy” seklinde yazilmistir.

** Yukaridaki “iuweiids & 5 Wi 35" 50zl negirde “a.asik Lyl 1" seklinde (bitigik, harekesiz ve eksik) gikmustir.
Arastirmalarimiz neticesinde meselin ashinin Sihdh ve Lisdnii’l-*Arab’da yukaridaki gibi oldugunu tespit
ettik. Ibn Manzr bu sézii hem kendisi agiklamis, hem de Cevheri'nin izahini kaydetmistir. Kemaleddin
Efendi'nin izahi da bunlarn terciimesi niteligindedir. (bk. Cevherd, es-Sthah: Tacii’l-luga ve sthihu'l-Arabiyye
[thk. Ahmed Abdiilgaftir Attar], Beyrut: Darii’l-ilm li'l-Melayin, 1984, IV, 1345; ibn Manziir, Lisdnii’l-*Arab,
Beyrut: Daru ihyéi’t—tiirési’l—Arabi, 1999, 111, 246.)

ek o 317 diye baglayan climle Nfir Stiresinin (24) 50. ayetinden muktebes olup manas sdyledir: “Yoksa

Allah’in ve Resuliiniin kendilerine zulmedeceginden mi korkmaktadirlar?”
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Mahsil-1 Beyt: Icrd’at1 nafi‘a ve tedbirat1 vaki'asiyla o vezir-i iffet-ittisaf, safvet-
bahs-1 menhel-i dad i insaf olarak dad-hahan-1 zaman hakkinda ibtida-y1 nehar her
seyden evvel icra-y1 ‘adalete ibtidar eyler bir ‘adil-i miikemmel ve ‘adalete mugayir hale
ve emniyeti ihlale miitesaddi olan diismanlar1 da sabaha birakmaksizin aksamla heman
def* u izhab ile kaplamaga sitaban bir kahir-i bi-bedeldir, demekdir.

Bu beyit tibak ve tezad san‘atlarini istimal eylemisdir.

o5 blad) & e S350 [32]
DU S g 98 3 ok &y
[O, sin1 yiice bir efendi oldu. Ona hased edenler ise diimi bir zillet icindedir. Onun
iistiinliigii hasedgileri Oniine geleni yikip deviren riizgdr gibi yok eder.]

(3w) fi'l ve fa‘ildir, seyyid oldu demekdir. Ciimle-i fi'liyyenin niikte-i irad: erbab-1
dikkate hafi degildir.!?” (3z4; ila hir...) kavlinde vav haledir. (st.4) miibteda takaddiim
ve hasidin cemidir. Haberi (b d) kavlidir. (4¢) haberden haldir. Miibteda [takaddiim]
ederse halin [de] zarf olan ‘Amil-i ma'nevisi tizerine takaddiimii Imdm Ahfes ‘indinde
caizdir. (¢3) haberin sifat-1 mecrtrudur. (s62) kavli (&) kelimesinin ism-i manstibudur.
(4) (&) nin miiennesidir. (;%) muahhar () kavline miite'allikdir ve (#9¢) kavli de
Oyledir. Ze'lerin fethiyle (¢ #3) isabet etdigi nesneyi tehziz edip oynatan riizgardir. (S
nasifin miibalagas1 ve (¢3)'in sifatidir. Masdari olan (<3) binay1 esasindan yikmak
ma'nasina olup dagi pare pare savurmak ma'nasinda miista'meldir. Kema fi kavlihi
‘azze ve celle 28(Ws 3y @it 488 Jub o digfless). (1) kavli (&) kelimesinin haberidir. Masdar:
olan 12( i) riizgar toprak savurmak ve tozutup gotiirmek ma‘nasma olup burada

(@)’ dan istisalen helak edici meram olunmusdur.

w0 Kemaleddin Efendi'nin “haf” kelimesini “makam-1 medh u senaya gore serh-i kelam ve ifade-i
meram” edemedigi icin elestirdigi kisi serhini terciime ettigi Hafiz Siileyman b. Ibrahim’dir. (bk. a.mif.,
Serhu Kasideti't-Tantardniyye, vr. 36°.)

127 Kemaleddin Efendi’nin isaret ettigi husus ciimlenin “ve’l-hussadu ‘anhu kainiin fi inhitatin daimin”
takdirinde oldugudur. Aslinda sibh-i ciimle seklindeki ibare (harf-i cer ve ism-i mecrfir) tekaddiim ederse
muahhar olan miibtedd da (burada “el-hussad”) nekre olarak (harf-i ta'rifsiz) haberin arkasindan
zikredilir. Bu durumda ibarenin “fi inhitatin daimin hussadu” olmasi gerekirdi. Ancak yukaridaki
misrada miibteda olan “hussad” sibh-i ciimleye tekaddiim ettigi i¢in harf-i ta'rif almistir; buna bagh olarak
-Kemaleddin Efendi'nin iki satir sonra deginecegi {izere- halin de (burada “‘anhu”) zarf olan amil-i
ma'nevi (miistetir “kainiin”) tizerine tekaddiimii caiz olmustur... (Yardimlar1 igin degerli meslektasim
Ugur Boran Bey’e tesekkiir ederim.)

128 “Sana daglar hakkinda sorarlar. De ki: Rabbim onlart ufalayip savuracak.” (Taha, 20/105)

129 Bu kelime negirde “ 4" seklinde ¢ikmugtir.
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Mahsil-1 Beyt: Miisariin ileyhin mu‘amele-i siyasetkaranelerinden (s. 336) hasede-
ifesedesi stiret-i daimede bir hal-i tedenni ve inhitat-1 ‘aleni tizere bulunarak zat-1liyakat-
ayat-1 Asafaneleri ez-her cihet ihraz-1 siyadet ve ibraz-1 san-1 vezaret eylemisdir. Zira
zatinn meghtid-1 alem ve mahstid-1 lidm-1 beni Adem olan terakki-i kadr i1 ikbali ve
fiizlind-i ‘izz 1 iclali tiindbad-1 zamane gibi onlar1 be-heme-hal diicar-1 helak edicidir,
demekdir.

Bu beyit muhassenat-1 bedi‘iyyeden mutabaka ve cinas san‘atlarini cami* olmusdur.

bl o6 W it S [33] 1
S Sy & Bl il 5T
[Onun tiiten ocagr muhtdclarm imdddina diima yetisir. Onlarn ihtiyaclarin isti‘cdl eder
(6nceler), gozard: veyd tehir etmekten hoslanmaz.

s 1) fi'l-i nakisdur. Ismi vezir-i memdiiha raci® zamir-i miistetir ve haberi (&)
climlesidir. (st 3w) kavli ( Jx)'ye miite'allikdir. ($¢)'den meram mihman ve talib-i ma'rif
ve thsandir.’3!

Ebna-y1 sebili darii’z-ziyafe ve ikramlarina celb ii da‘'vet etmek ve onlara teshil-i
tarik eylemek iciin leyali-i muzlimede yiiksek mahallerde ates yakmak ‘adet-i *Arab’dan
olmak miilabesesiyle (4&) vezirin ikad eyledigi nara nisbet olunmusdur. (53) kavli
(&) nin mef'Glidiir. (363 hacet ma'nésina olan (jbs)'1n cem'idir. Zamir (4¢)’ye raci'dir.
Sarih-i Kamiis'un beyam tizere (33 maddesinden fi'l mutasarrif degildir.13 (e 37)
kelam-1 izafisi muahhar (2¢) kavlinin mukaddem mef lii bihidir. Mef Giliin takaddiimii
miifad olan kerdhiyetde miibalagayr miifid olmusdur. (47) “fa'il” vezninde mii’sir
ma'nasinadir ki ihtiyar edici demekdir. (2asy 3) kelam-1 sabikin zarfidir. (&) bir
kimsenin hacetini kaza etmekdir. (2¢) kavlinin masdari olan ‘ayn’in kesriyle (&) bir
seyi nahos goriip igrenmek ve kerth ‘addetmekdir.

Mabhsiil-1 Beyt: Miisariin ileyh el-hakk bir vezir-i ‘alicenab ve ‘adil-i bi-irtiyabdir ki
celb-i mihman ve da‘vet-i misafiran iciin uléivv-i himmetiyle ikad etdirdigi nara icabet

ve hak-pa-y1 kerimanelerini veche-i ‘azimet eden mihman u talib-i ihsanin hacatim kaza

130 33 ve 34. beyitlerin serhi i¢in bk. Hazine-i Fiiniin, 1II/30 (1 Sa‘ban 1313), 343-344. Birinci misradaki “ $&
5,6” kismu kasidenin inceledigimiz bir¢ok yazma ve matbti niishasinda “#¢ 2" seklindedir.

131 “Ma'r(if, ihsan ve in‘am ma‘nasina miista‘meldir. Yukalu: Hiive ehlii’l-ma'riifi, eyi’l-ihsani.” Miitercim
Asim Efendi, Kamiisii'l-muhit Terciimesi (haz. Kog- Tanriverdi), IV, 3793.

132 “mutasarrif” kelimesi nesirde “munsarif” olarak ¢ikmistir. Ancak Kemaleddin Efendi'nin kaynak
gosterdigi Kamilsii'l-muhit nesirlerinde bu kelime “mutasarrif” seklindedir (“Sarihin beyanina gore
bundan fi'l mutasarrif olmaz.”). bk. Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi'l-muhit,
Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, 1305, II, 143; a.mlf., Kamiisii’l-muhit Terciimesi (haz. Kog- Tanriverdi), III,
2406.
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ve amalini ita eylemekden ayrilmaz ve kaffe-i efrad-1 insan nazar-1 hiikiimetde
mu'ameleten siyyan tutulsun maksadiyla nasin is‘af-1 amali ve havayicinin ikmali
hustisunda takdim ii te’hiri ihtiyar ve erbab-1 hacatdan birinin tercthine ictisar ederek sti-
i niyyet ve kustir-1 himmet {izere olanlar da kerth goriip asla sevmez, demekdir.

(s. 344) Bu beytin miistemil oldugu sanayi*-i bedi'a ciiz'1 teemmiil ile anlagilir.
LS Jush i [34]
O I 4 38 65 iyl
[Gokyiiziinii kaplayan bulutlar yagmur yagdirmasa da olur! Zird onun comert elinin
yagmur damlalar: gibi sactig1 nimet herkese yeter!]

(sedr ylabi £52) kelam-1 izafisi tetabu -1 izafat ile olup miibtedadir. Sin’in [zammu] ve
ha'min siik(iniyle (<), sehabin cem'i olan zammeteynle (<)’ dan muhaffefdir. ()
katr'm cem'idir; nahiye ve cevanib ma'nasmadir. (skit) kavlindeki hemzenin sukaitu
zar(ridir. (§) sartiyyedir. (f) cAzimedir. (s5) bir sey damlay1p akmak ma'nasina olan (<is3)
masdarindan fi'l-i sart ve meczimdur. Fa'ili (&4)’a raci' olan () dir. (4) nafiyedir. (#)
fi'l ve fa'ildir. Climlesi ceza-y1 sart olup fi'l-i sart me‘a cezaiyye ctimle-i sartiyye veyahud
fi'liyye olarak miibtedanin haberidir.133 (3)) hitkm-i sabiki ta'lildir. (<) kavli muahhar
(&€)ne miite'allikdir. (sy3) “fend” vezninde halk ve mahliikdur. (& <3¢ 265) terkibi
tetabu -1 izafat ile olarak miibtedadir. (63) “tezkar” vezninde (<i$3) ma'nasinadir. (s3&)
sabah vaktinde peyda olan bulutdur. () yed ve penge ma'nasinadir. (&3 (s%)'in
miibalagasi ve (4)'nin sifatidir. (€) kavli miibtedanin haberidir.

Mahstl-1 Beyt: Etraf-1 dsmanda niimayan olan bulutlar bi'l-farz ve’t-takdir bararn
inzal 1 taktir eylemese de ‘adem-i matar sdye-i miin‘imanelerinde badi-i zarar degildir.
Zira o vezir-i Hatim-nazirin'** masdar-1 ihsan ve mazhar-1 ‘ataya-y1 firavan olan ebr-i
dest-i semahat-peyvesti biitiin halka kifayet ve def'-i ihtiyac-1 ‘um{imide sehaba niyabet
eyler, demekdir.

133 [Kemaleddin Efendi:] Yahud yalniz fi'l-i sart veyahud yalmz ceza-i sart miibtedanin haberi olarak
merfd'u’l-mahaldir. Veyahud sart ve ceza bu miibteday: haberden miistagni kilmigdur. ( 35 4 s Ji5dt aigd
i) (Iste bu konu ve benzerileri hakkindaki dért goriis bunlardir.)

13 “Hatim” ile kastedilen kisi Islam 6ncesi dénemde yasamis ve comertligi ile sohret bulmus Hatim et-
Tat'dir (v. 578?). Arap, Fars ve Tiirk edebiyatinda bu yoniiyle anilagelmis, ¢esitli hikaye, menkibe ve darb-
1 mesellere konu olmustur. Tay kabilesinin reisi de olan Hatim, ayn1 zamanda kuvvetli bir sairdi. Hayat:
hakkinda daha teferruatli bilgi icin bk. Stileyman Tiiliicii, “Hatim et-Tai", DIA, XVI (istanbul: TDV, 1997),
472-473.
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Bu beyit, sabik u lahiki gibi san‘at-1 tecnis ve istikak: havidir.
O el 338 2l el o5 e g3 [35] 19
Ol S 4531 g 5153 43
[Diismanlari zelil etmeye devdm et! Allah'm liituflarnun deverin ettigi su yiice devlette
ferah fahiir olarak daha cok bayram yaga!)

(#) dal'in zammuyla olup (3s%)dan emr-i muhatabdir1% (&) fi'li mezkira
miite‘allikdir. (4£5) hoglanmamakdan'?” ‘ibaret olarak (;') ma'nasinda bir isimdir ve zill ii
hakaretden kinayedir ve bir kimseyi miicerred tezlil i¢iin bir sey islemekdir. (1)) ‘ayn’mn
kesriyle olup (34)"in cem'idir. A'da demekdir. Nu'Gtda'® bundan bagka “fi‘al” vezninde
cem" goriilememisdir. (#5!) bab-1 rabi‘den emr-i hazirdir. (4 53%) kavlinde (:3)'in (4£)'e
izafeti masdarim fa'iline izafetidir. (#33 &) kavlinin fi'l-i sbiklardan her birine ta‘alluku
miimkiin olup birincisine ta‘alluku evla ikincisine akrebdir.!® (s5%) fiiyizat-1 envar-1
‘adalet ile nabdar olan devlet-i mufahhame-i Islamiyye'nin sifatidir. (¢2) muahhar (Sb)
fi'line miite'allikdir. Zamir devlete raci‘dir. (&% 433) kelam-1 izafisi miibtedadir. (<)

climlesi haberdir. (4537)140 ef‘alii’t-tafdildir. (<) bir seyin etrafim dolagmakdar.

135 35, beytin serhi i¢in bk. Hazine-i Fiinfin, 11I/31 (8 Sa*ban 1313), 350.

13 Mustafa Isamiiddin Efendi, (33) kelimesine dair sunlari kaydetmistir: “(3}) sebat ma‘nasmna olan
devamdan me’hiiz emr-i hazirdir. Daim ve sabit ol demekdir. ‘Daim’, sakin ve rakid ma‘nasina da gelir.
Niteki, “od 501 § 3841 2555 ¥ hadis-i serifinde ‘ed-daim’ ‘es-sakin’ ile tefsir olundu.” (bk. a.mlf., Serh-i
Kaside-i Tantardniyye, vr. 191v.) Yukaridaki hadis, “Sizden kimse durgun suya isemesin!” mandasma
gelmektedir. (bk. Buhari, Sahihu Buhdri, Riyad: Darii’s-selam, 1999, 44, hadis nr. 239; Sahihu Miislim [haz.
Ebit Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi], Riyad: Darii’t-taybe, 2006, 144, hadis nr: 94/281; EbG David,
Siinenii Ebi Déviid [thk. Izzet Ubeyd ed-Da‘as-Adil es-Seyyid], Beyrut: Daru ibn Cezm, 1997, 1, 47, hadis
nr. 36/70; Tirmizi, el-Cdmi‘u’l-kebir: Stinenii’t-Tirmizi, 1, 110, hadis nr. 51/68.)

137 Bu kelime negirde “hoslanmakdan” seklinde ¢ikmugtir.

138 Nesirde “ta‘avviitde” olarak yazilan bu kelime Hafiz Siileyman’in serhinde “nu*Gt” seklindedir. ( 1
sl 34 QW g B ) ol B e ob 1S G 6 W s Y &8 gy 0891 gl ) (bk. amllf., Serhu Kasideti't-
Tantardniyye, vr. 382.) Tespitimize gore Hafiz Stileyman da bu ibareyi Cevheri'nin Sihih'indan almigtir. bk.
Cevheri, es-Sthdh: Tdcii’l-luga ve sihdhu’l-Arabiyye, VI, 2420. Sthidh’'in terciimesi olan Vankulu Lugati'nde
yukaridaki ciimle sdyle terciime edilmistir: “el-'da, ‘aymin kesri ve elifin kasriyla ‘adiivviin cem'i, a‘da
ma'nasma... Ve bu bir cem'dir ki naziri yokdur. Ibnii’s-Sikkit eyitti: Fi‘al vezni iizere kelime gelmedi nu'{it
kismina illa harf-i vahid ki o ‘ida lafzidir.” (bk. Vankulu Mehmed Efendi, Vankulu Lugati [haz. Mustafa
Kog- Eyyiip Tanriverdi], Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligs, 2015, 11, 2544.)

13 Mustafa [samiiddin Efendi'nin “devlet”le ilgili sdyledikleri de dikkate degerdir: “Devlet, bahtin bir
hadde varmasidir ki eyyam anun tizerine deveran ede. Ve 6rfde devlet, emval ii menasibin hustiliine 1tlak
olunur ki eyyam ashabinin muradinca deveran eder.” (a.mlf., Serh-i Kaside-i Tantardniyye, vr. 191v.)

140 “a331” kelimesi nesirde “»335” seklindedir.
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Mahsiil-1 Beyt: Ey vezir-i Asaf-nazir! Fiiy(izat1 envar-1 ‘adélet ve esi‘a-i esrar-1
muvaffakiyyet ile ziyadar ve pertev-enddz-1 aktar olarak dzade-i sevaib [ii] noksan ve
edvem-i eltaf-1 ilahiyyeye mahall-i deveran olan su devlet-i mufahhame-i Islamiyye’de
her zaman 'id-i s&'idin tekerriiriiyle sidmend ii sddan olarak kaim ve sana mu‘adat eden
diismanlarin ragmina su buldugun ‘izz ii rif‘at ve hal-i sa‘adetde daim ol, demekdir.

Bu beyit san‘at1 istikak ve tecnisden bagka tevakku' suale ibtina etmeksizin du'‘a ve
hiisn-i intiha stretlerini sgamildir.

*Acizane terciimesi sadedinde bulundugim Kaside-i Tantardniyye burada hitim

buluyor.
Kemaleddin Harputi 4!

141 Tefrikanin sonunda Hazine-i Fiiniin imzal su not bulunmaktadir: “Kemaleddin Efendi Hazretleri'nin
bundan béyle dahi daha ba'z1 asar-1 fazilaneleriyle sahifelerimizi tezyin buyuracaklarini {imid ederiz.”
Davet niteligi tasiyan bu nottan sonra Kemaleddin Efendi mecmftiaya babasi Abdiilhamid Hamdi
Efendi’'nin Ebii'l-fazl en-Nahvi'nin Kaside-i Miinferice’sine yaptig1 tahmisi serh edip géndermistir. “Kaside-
i Miinferice’nin Tahmisiyle Berdber Terciimesidir” bashigiyla yayimlanmaya baslayan eser mecmfianin yayim
hayatini sonlandirmasi sebebiyle ancak bes say: tefrika edilebilmistir. Kemaleddin Efendi eserini bilahere
Kaside-i Miinferice’'nin Tahmisiyle Berdber Tiirkce Serhidir adiyla kitap olarak yayimlamustir (Ma'mdretiil-
‘aziz: Vilayet Matbaasi, 1317).
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Ohri Cerceve Anlagsmasi Sonrasi
Makedonya’da Etnik Ayrimcilik ve Kalic1 Barisin Tesisinde Tiirkiye'nin Rolii

Oz: Bu makale, kismen Makedonya'daki etnik barisi konu edinen bir anketteki (survey)
Tiirklere/Miisliimanlara uygulanan “etnik ayrimcilik alanlar” ile ilgili soruya verilen cevaplara
dayanmaktadir. Arastirmanin temel iki konusu bulunmaktadir: Bunlardan birincisi, 2001 Ohri
Cergeve Anlagmasi (OCA) sonrasinda yapilan etnik ayrimcilik alanlari, ikincisi ise Makedonya’da
kalic1 barigin tesisinde Tiirkiye'nin rolii veya yapilmasi gerekenler. Makedonya’nin Osmanl
himayesinden ayrilmas: sonucu bolgede hakimiyet kurma miicadelesi baglamistir. Etnik gruplar
vakit kaybetmeden {ilkede sivil olusumlar kurma girisimlerini arttirmiglar ve “Makedonya,
Makedonlarindir” sloganiyla hareket eden gruplar ortaya gikmistir. Miisliimanlar arasinda buna
tepki gecikmemis ve ozellikle Uskiip'te Cayir bolgesindeki duvarlarda “Cayir Makedonya
degildir/Cair is not Macedonia” yazis1 siklikla gortilmeye baglamistir. Biitiin bunlar, Makedonya’da
etnik ayrimcilik alanlarimin gittikge genisleyip derinlestigini ve kalic1 barisin tesisinin her gegen
giin daha biiyiik 6nem arz ettigini gosteren hususlardan sadece bir kagidur.

Anahtar Kelimeler: Makedonya, Etnik Barig, Etnik Ayrimcilik, Ohri Cerceve Anlasmasi,
Makedonya Miisliimanlari, Tiirk, Yoriik, Arnavut, Tiirkbas/Torbes.

After the Ohrid Framework Agreement
Ethnic Discrimination in Macedonia and Turkey's Role in Permanent Peace
Settlement

Abstract: This article is based on the answers to questions about ethnic discrimination in a survey
on ethnic peace in Macedonia. The research has two main themes: The first of them is the areas of
ethnic discrimination after the 2001 Ohrid Framework Agreement (OFA). The second one is what
needs to be done in Macedonia on the issue of permanent ethnic peace settlement. After the
Ottomans aforementioned ethnic groups intensified their efforts to found civil organizations
without delay. Also, some groups with the slogan “Macedonia belongs to Macedonians” turned
up in reaction to the above-mentioned condition. There was no delay in the reaction among
Muslims, especially in Skopje, on the walls of the Cair region, “Cair is not Macedonia” was often
seen. All this is only one aspect of Macedonia that shows that the areas of ethnic discrimination are
becoming wider and deeper, and that permanent peacemaking is increasingly important. In this
context, we will include recommendations or suggestions on the establishment of permanent
ethnic peace in Macedonia.

Keywords: Macedonia, Ethnic Peace, Ethnic Discrimination, Ohrid Framework Agreement,
Muslims of Macedonia, Turk, Yoruk, Albanian, Turkbash.

2001 s MY 58 gl (5 dry i gaia (B ailal) adleal) Aald) g B o) el A LS g0
Lisdie 8 e sill DLl <l 5 Al A j0 OYA Gpalusall a3 el el Jom s e il ) Ui e J&all 38 iy 1 adlal)
ol (e gun g0 Znll
glma ek s Ligia 8oy e wD ) A 50 S5 2001 ple A AUy pa o AHE 2y 8 el el e J5Y)
Cyedad Al 8 dgne KL Sl gl e Ay e sandl G ylys Aildinl) Aol e Ui g Jlail ey Ailaiall 3 diagel) 5 538
kel i 0 o e ool Bl iy Sl (8 Lape Y D e Gpabusall (g0 2l 5l 8700 58l L 58 ey e sane
anp s die Yl ol 2SUll 8] (5 L gk 83055 2 38 oa gl Saacll ¥l (o (Sl (o Loo D LS o0 5 7 gohe a5
il Sua
W\ c(a)‘-u}!\ c?j)“ cz\iy 5\:1)» 3._.;\:443\ cilalsl)



Ohri Cerceve Anlagmasi Sonrasi... 99

GIRis

Balkanlar, Avrupa’nin giineydogusunda yer alan, sadece Tiirkiye'nin degil
tim diinyanin giindeminde olan 6nemli bir bolgedir. Oysa Balkanlara yonelik
bilgilerimizle bilmemiz gerekenler arasinda ¢ok biiyiik farklar bulunmaktadir ve
asil bilinmesi gereken bu bilgiler ¢cok daha Onemlidir.! Bu yiizden makalenin
konusu sadece Balkanli Tiirkleri/Miisliimanlar1 degil Tirkiye'yi ¢ok yakindan

ilgilendirmekte hatta tiim Balkan {ilkeleri ve Diinyay1 alakadar etmektedir.

Belli bolgelerin emperyalist iilkelerin giindeminden hi¢ diismedigi
goriilmektedir. Bunlar arasinda Kafkaslar, Ortadogu ve Balkanlar en iist noktada
yer almaktadirlar. Bu {i¢ bolgeye bakildiginda belli 6zelliklerde birlestikleri derhal
dikkatleri gekecektir. Oncelikle buralarin Osmanli'nin kadim medeniyet havzasinda
bulundugu ve kiiciik bir caba ile yeni medeniyette aktor rolii alabilecek kiiltiirel
gecmise sahip oldugu belirtilmelidir. Bu yiizden s6z konusu bdlge iilkelerinde
sikinti, savas ve gozyasi eksik olmamaktadir. Balkanlar farkl diller, dinler ve irklar
agisindan esine ender rastlanan bir mozaik yansitmaktadir. Makedonya ise sanki
Balkanlarin kii¢tik bir numunesi gibidir. Bu yiizden tarih, “Makedonya’da barisin,
Balkanlarda baris; Makedonya’'da savasin Balkanlarda hatta diinyada savas”
anlamina geldigini ortaya koymustur. Ister irk veya dil isterse din esas alinsin
bolgenin kendi icinden tek basina bir giiclin hakimiyet kurmasi; huzur, siiklin ve
istikrar saglamasi asla miimkiin olmamuistir. Etnik, dini ve benzeri ¢atismalar ancak
bolge disindan bir giiclin miidahil olmasiyla sonlandirilmis ve siiklin

saglanabilmistir.2

Makedonya ¢ok uzun bir siire Romalilarin yonetiminde kaldiktan sonra IX.
ylizyilin ilk yarisinda, Slav istilasi altina girmistir. Ardindan Bulgar’in kontroliine
girmistir. Bizans'in Bulgar idaresine son vermesiyle 865-1057 yillar1 arasinda Bizans
Imparatorlugu hakimiyetinde varligim siirdiirmiistiir. 1230-1280 yillar1 arasinda ise
Sirp egemenliginden sonra 1371-1889 yillarinda bolgenin kaderini Osmanh
hakimiyeti tayin etmistir. 1913 yilinda ise Osmanli hakimiyeti disinda kalan
Makedonya'nin kesin bir etnografik sinirini tespit etmek ¢ok zor goriinmektedir.

Ancak Balkanlarin s6z konusu bolgesi icin Avrupa’da XIX. yiizyilin basinda

1 Mustafa Isen, Din ve Genglik, (Tiirkiye Agisindan Balkanlardaki Yeni Gelismeler), (Ankara: 1998).
2 Zekeriya Tiirkmen, “Makedonya Mes'elesi”, Tiirk Diinyast Arastirmalar: Dergisi, 61 (1989): 85-106.
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Makedonya adi kullaniliyordu. Buna gore Makedonya, giineyde Ege Denizi ve
Aliakmon Nehri; kuzeyde Sar Daglari, Karadag, Kozyak Daglari, Osogov Daglari;
doguda Karasu Nehri ve batida Korab, Jablanica, Mokra ve Pindos daglar ile

cevrili bolgenin adidir.3

Balkanlardaki konumu nedeniyle Makedonya tarih boyunca sadece bolgenin
degil hemen biitiin milletlerin dikkatini ¢ekmis ve Onemini korumustur. Zira
Balkanlar, ulus ve din cesitliligi bakimindan oldukca zengindi. Makedonya’daki
sosyo-kiiltiirel hayat, siyasal ve politik nedenler kirilganligin en 6nemli nedenleri
idi. Tiirkler, Yunanlilar, Bulgarlar, Rumenler (Ulah), Arnavutlar, Makedonlar,
Sirplar, Bosnaklar, Hirvatlar, Slovenler, Romanlar, Pomaklar, Torbesler, Arnavutlar

ve Macarlar uluslari; Hiristiyanlik, Islam ve Yahudilik ise dinleri temsil etmektedir.4

Gilintimiizde toplam 67.000 kilometrekare ytiizol¢limiine sahip bulunan
Makedonya, iki milyonu askin bir niifusa sahiptir ve bagkenti Uskiip’tiir.5
Balkanlardaki din temelli ¢atismalar, daha ¢ok Miisliimanlar ile Hiristiyanlar
arasinda vuku bulmustur.¢ Balkanlar icin s6z konusu olan etnik ve dini gruplarin
hemen hepsini Makedonya’da bulmak miimkiindiir. Ayrica Avrupa’dan Asya’ya
hatta Afrika’ya bir gegis kopriisii durumunda olan Balkanlar, tarih boyunca tiim
milletlerin ilgisini ¢ekmistir. Bu nedenle siirekli bir istila ve c¢atisma alam
olagelmistir. S6z konusu ¢atismalar sadece Balkan devletlerine 6zgii kalmamus, tim
diinyay1 etkileyecek bir boyuta ulagmistir. Miisliimanlik ile Hiristiyanlk, Katoliklik
ile Ortodoksluk arasindaki miicadele, bolgede emelleri olan diinya {ilkelerini

yakindan ilgilendirmis ve siiriip giden ¢atismalara neden olmustur.”

3 Mehmet Hacisalihoglu, Jon Tiirkler ve Makedonya Sorunu (1890-1918), (Istanbul: Tarih Vakfi Yaymnlari,
2003), 33-34; Kaya Bayraktar, “Makedonya Sorunu ve Avrupa Miidahalesi (1902-1905)”, bilig, Bahar 69
(2014): 1-28; Omer Turan, “Makedonya'da Tiirk Varlig: Ve Kiiltiirli”, bilig, 3/Giiz (1996): 21-32.

¢ Halil Akman, Paylasilamayan Balkanlar, (istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2006), 31; Turan,
“Makedonya'da Tirk Varhg: ve Kiiltiiri” 3: 21-32.

5 Bolgenin cografi 6zellikleri igin bk. Halil Kurt, “Balkan Ulkelerinde Niifusun Etnik ve Dini Yapist”,
Uluslararast Balkan Sempozyumu, Istanbul: Bagailar Belediyesi, 2015, ss. 492-516; Halil Kurt, “Balkan
Ulkelerinin Demografik Yapist”, Yeni Tiirkiye Dergisi, Rumeli Balkanlar Ozel Sayisi, cilt 1, say1 66, Mart-
Haziran 2015, s. 972.

¢ Giirbiiz Bahadir, Bati’dan Dogu’ya Uzanan Cizgide Balkanlar ve Tiirkler, (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari,
2002), 144.

7 Katerina Popova, Marko Hajdinjak, “Forced ethnic migrations on the Balkans: consequences and
rebulding of societies”, International Centre for Minority Studies and Intercultural Relations, (Sofia/Bulgaria:
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Makedonyanin Osmanli egemenliginden ayrilmasi sonucu bolgede Bulgarlar,
Yunanlar ve Sirplar hakimiyet kurma ¢abasina girismisler, bu dogrultuda iilkede
sivil olusumlar kurmaya baslamislardir. Ancak bu duruma bir tepki olarak,
“Makedonya, Makedonlarindir” sloganiyla hareket eden irk¢i gruplar olusmaya
baglamistir.® Miisliimanlar arasinda buna tepki gecikmemis ve c¢ok geg¢meden
ozellikle Uskiip’te Arnavut Miisliimanlarin yasadig1 Cayir bolgesindeki duvarlarda
“Cayir is not Macedonia” (Cayir Makedonya degildir) yazisi siklikla goriilmeye
baslamistir. Bu durum 2001 Ohri Cerceve Anlasmasi’'ndan sonra Makedonya’da
etnik ayrimcilik alanlarinin gittikge genisleyip derinlestigini ve barisin tesisinin her

gecen giin daha biiyiik 6nem arz ettigini gosteren hususlardan sadece biridir.?

Osmanlilar'in Balkanlardan dolayisiyla Makedonya’dan tamamen ¢ekilmesi, 1.
Balkan Savasi'yla olmustur. 8 Ekim 1912'de Karadag'in Osmanli Devleti'ne savas
ilantyla baslayan savasa, Sirbistan, Bulgaristan ve Yunanistan da katilmustir.
Yunanistan ve Sirbistan, Makedonya’daki Tiirk birliklerine saldirmis, Bulgaristan
da Dogu cephesinde Tiirklerle savagmustir. Sirplarla Manastir’da (Bitola) yapilan tig
gunliik savasta, Tiirkler 17.000 sehit, Sirplar 12.000 olii verdikten sonra Osmanli
ordusu 18 Kasim'da silah biraktigini aciklamistir. 30.000 asker Makedonya-

Arnavutluk sinirini olusturan daglara siginmistir.1

Balkan devletlerinin Osmanli’dan kalan miras iizerinde anlasamamalar:
sonucu, kendi aralarinda miicadele etmeleri, II. Balkan Savasi’nin baglamasina
neden olmustur. Osmanli Devleti'nin Balkanlardan c¢ekilmek zorunda kalmasi

sonucu, bolgede ortaya ¢ikan bosluk, Bulgaristan, Yunanistan ve Sirbistan

2006); Gliner Sabani, 2001 Makedonya Etnik Catismast Ve Coziimii: Cergeve Anlasmasina Giden Siireg, Tez,
(Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Uluslararasi Tligkiler Anabilim Dali, 2007), 55-94.

8 Hiiseyin Bagci, Giivenlik Politikalar1 ve Risk Analizi Cercevesinde Balkanlar, (Ankara: Dis Politika
Enstitiisii, 1998), 75; Turan, “Makedonya'da Tiirk Varlig: ve Kiiltiirii” 3: 26.

9 Nazif Mandaci, Makedonya Cumhuriyeti'nde Arnavut-Makedonya etnik catismas: ve Ohri siireci, Doktora Tezi,
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Uluslararast iliskiler Anabilim Dali, 2003); Sacit
Kutlu, Milliyetcilik ve Emperyalizm Yiizyilinda Balkanlar ve Osmanli Devleti, (istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlari, 2007), 153; Giil Pmar Erkem Giilboy, "Makedonya’da Arnavut-Makedon Catismasi
ve Ohrid Anlagmast", Tiirkiye-Makedonya Iliskileri, (edit. A.Okay ve T.Babah), (Istanbul: Dogu Kitabevi,
2012), 101-116.

10 Yusuf Hamza, “1908-1912 Yillar1 Arasinda Makedonya’da Kurulan Ayrilikgr Orgiitler ve Osmanli,
Balkan ve Dogu Federasyonu-Konfederasyonu Kurma Iddias1”, Tiirk Diinyast Arastirmalart Dergisi, 75,
(2005): 47-65; ibrahim Artug, Balkan Savasi, (Istanbul: Kastas Yaymnlari, 1988), 49-51; Abdiilmecit
Nureddin, Osmanli Sonras: Makedonya, (Uskiip: MATUSTEB Yayinlari, 2008), 33-34, 52; Hacisalihoglu, Jon
Tiirkler ve Makedonya Sorunu (1890-1918), 2003: 114.
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tarafindan, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda doldurulmaya calisildi. Yunanistan ve
Sirplar, Bulgarlarin isgal ettigi Bati Trakya ve Makedonya topraklarindan pay
istemeleri, dogal olarak catismaya neden olmustur. Sirbistan Makedonya'nin,
Vardar Makedonya’sini, Yunanistan Ege Makedonya’sini elde etti. Romanya da,
Dobruca’nin giiney kesimini aldi. Ittihat ve Terakki hiikiimeti bu firsattan
yararlandi ve Osmanli ordusu Enver Bey’'in 6nderliginde Edirne sehrini geri ald1.

Biikres Antlasmasi'na gore Edirne Osmanli Devleti'ne kald1.!!

Josip Broz Tito (6. 1980) doneminde Yugoslavya; Bosna-Hersek, Sirbistan,
Hirvatistan, Slovenya, Karadag ve Makedonya'dan olusan alti cumhuriyetten,
Sirplar, Bosnaklar, Hirvatlar, Slovenler ve Makedonlarin olusturdugu bes milletten,
ti¢ farkli inanctan (Miisliimanlar, Katolikler ve Ortodokslar) ve sekiz etnik gruptan
(Turkler, Bulgarlar, Arnavutlar, Macarlar, Cekler, Romenler (Ulah), Ukraynalilar ve

Romanlar) meydana gelmistir.'?

Bu donemde, iilkenin ge¢misinde yasananlar, irkciligin yiikselisine neden
olmus ve 1rke giliglerin elini giiclendirmistir. Ulkenin cesitli bolgeleri arasindaki
gelismislik farkliligi ve federal biitceye katkilari, irk¢ilig1 besleyen bir baska faktor
olmustur. Ayrica, bu siiregte uluslararas: iligkilerde yasanan gelismeler ve soguk
savasin sona ermeye baslamasi, Yugoslavya'nin dis politikadaki “anahtar rolii”nii

ortadan kaldirmis, dagilma siirecini hizlandirmistir.’

Yugoslavya'nin dagilmaya baslamasiyla birlikte (1990’lar) bolge iilkeleri kanlh
savaglar ve i¢ catismalara siiriiklenmistir. Ancak Makedonya, barisin saglandigi
nadir yerlerden biri olarak dikkatleri iizerine c¢ekmistir. Nitekim 1991 yili
sonbaharinda herhangi bir savas veya catisma yasanmadan bagimsizliginm
kazanmistir. Baslangicta Tiirkler ve Arnavutlar basta olmak {izere tiim etnik
gruplarin varligini taniyan ve anayasal giivence altina alan bir devlet yapis1 insa

edilmistir. Savaglarin etkisiyle ortaya ¢ikan sayisiz sorun, Makedonya'nin

1 Hacaisalihoglu, Jon Tiirkler ve Makedonya Sorunu (1890-1918), 416, Nureddin, Osmanli Sonrasi Makedonya,
53; Nesrin Kenar, Yugoslavya Sorununun Ulusal ve Uluslararas: Boyutu, (Ankara: Palme Yayini, 2005), 99.

12 Mesela bk. Keith Brown, The Past in Question The Medern Macedonia and the Uncertainties of Nation, (New
Jersey: Princeton University Press, 2003); Duncan M. Perry, The Politics of Terror: The Macedonian
Leberation Movements, 1893-1903, (Duke: London University Press, 1995); Hugh Poulton, Who Are The
Macedonians? Hurst&Company, (London: 1989).

13 Tahir Kodal, “Makedonya'nin Bagimsizligimi Kazanmas1 ve Tiirkiye”, Cagdas Tiirkiye Tarihi
Aragtirmalar: Dergisi, (Journal of Modern Turkish History Studies, XIV/29, 2014-Giiz/Autumn): 377-396;
Turan, “Makedonya'da Tiirk Varlig: ve Kiiltiirii”, 3: 26.
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glindeminden nispeten wuzak kalabilmistir. Diinya devletlerinin goziinde

Makedonya, anlasmazliklardan uzak, adeta korunmus bir bélge durumundaydi. 4

Ancak goriiniirdeki siikinet uzun siirmemistir. Basta Yunanistan ve
Bulgaristan olmak tizere komsularinin Makedonya {iizerinde tarihi referanslara
dayanarak hak iddia etmeleri ve 2000li yillarin baginda, Kosova olaylarinin verdigi
motivasyonla {ilkedeki Arnavut asillilarin silahli miicadeleye girismesi,
Makedonya’y1  yeniden uluslararas1 kamuoyunun giindemine tasimuistir.
Makedonyanin 2001'de ¢ikan i¢ etnik savastan sonra imzalanan “Ohri Cerceve
Anlasmasi”nin yarattifi olumlu atmosfere ragmen, genelde Miisliimanlar, 6zelde
ise Arnavut ve Tiirk azinlik sorunu halen hassasiyetini korumaktadir.!> Burada
hemen sunu belirtelim ki, Makedonya’min bagimsizligini ilan ettigi ilk giinden
itibaren Tiirkiye'nin bu iilkeye gosterdigi ilgi ve gerceklestirdigi yardimlar iilkenin
baris, istikrar ve siik(in saglamasina biiyiik katkilar saglamis ve saglamaya da

devam etmektedir.

Eski Yugoslavya Anayasasi’'nda Makedonlarla birlikte Tiirkler ve Arnavutlar
da Makedonya’da kurucu unsur olarak kabul edilirken, yeni anayasada
Makedonya’min Makedonlarin devleti oldugu, diger unsurlarin ise azinlik oldugu
hitkmii kabul edilmistir. 1990 Subat ayinda, etnik felsefeye dayali, Pan Makedon
Harekat1 adiyla bir siyasal parti ve ardindan Haziran ayinda irk¢i egilimleriyle
dikkat ceken Makedonya Ulusal Birligi icin Demokratik Parti kurulmustur.
Makedonya Devrimci Orgiitii'niin uzantisi olan bu parti, Makedonlarin ilgisini

daha ¢ok ¢ekmistir.16

Biitlin bunlar genelde Balkanlar, 6zelde ise Makedonya’daki etnik ve kiiltiirel
farklilign  agikga ortaya koymaktadir. Makedonya’da etnik bakimdan

4 Violeta Petroska-Beska, Mirjana Najcevska, Macedonia: understanding history, preventing future conflict,
(Purdue University: United States Institute of Peace, , 2004); Reyhan Rahman, Makedonya’da Tiirk Azinlik
ve Makedonya-Tiirkiye iligkileri, Yiiksek Lisans Tezi, (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisit Uluslararas: Hi§kiler Anabilim Dali, 2012; Mandaci, Makedonya Cumhuriyeti'nde Arnavut-
Makedonya etnik catismast ve Ohri siireci, 2003; Turan, “Makedonya'da Tiirk Varlig: ve Kiiltiirii”, 3: 21-32.

15 Turan, “Makedonya'da Tiirk Varhig: Ve Kiiltiirii”, 3: 21-32; Giilboy, "Makedonya’da Arnavut-Makedon
Catismasi Ve Ohrid Anlasmasi”, 2012: 101-116; Muzaffer Kutlay, “Makedonya: Bir Ulkenin Varlik
Miicadelesi”, http://ekoavrasya.net/duyuru.aspx?did=91&Pid=10&Lang=TR

16 Aldo Bumgi, Macedonia and the Albanians: The Confines of Ethnic Politics, (Albania: Albanian Institute for
International Studies, 2001); Nureddin, Osmanli Sonrasi Makedonya, 77-80; Kodal, “Makedonya'nin
Bagimsizligini1 Kazanmasi ve Tiirkiye”, 2014: 377-396.
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Makedonlardan baska, Arnavut ve Tiirkler halkin omurgasini olusturmaktadir. S6z
konusu etnik ve kiiltiirel unsurlarin yeni devlette insan haklar1 ve anayasa
cercevesinde etnik ayrimciliga ugratildiklar: hemen her gecen giin gerek i¢ gerekse
dis basin ve yayinda giderek artan bir sekilde yer almaktadir. Ozellikle niifus
sayiminin sonuglarinin gizlenmesi ve sayimda Miisliimanlar aleyhine hile
yapilmasi hak mahrumiyetlerinin simirlarini iyice genisletmektedir. Miisliimanlarin
ayrimcilik konusundaki sikayetleri bir taraftan yetkililer tarafindan gormezlikten
gelinirken diger taraftan da konu bilimsel metotlarla agikliga kavusturulmayi
beklemektedir. Bu nedenle giiniimiiz Makedonya vatandasi Miisliimanlardan
ankete istirak eden 1469 kisinin tercihleri dogrultusunda; ayrimciliga
ugratildiklarimi diisiindiigii alanlarin genisligi ylizde oranlari ile ortaya ¢ikarma
hedeflenmistir. Arastirmamiz Ozellikle Miislimanlar1 olusturan Arnavut, Tiirk,
Torbes/Tiirkbas, Bosnak ve Roman etnik gruplarin ayrimciliga ugradig: alanlarin
tespitine yoneliktir. Ayrica ayrimciliklarin 6nlenmesine yonelik Oneriler ve yeri
geldik¢e Tiirkiye'nin Makedonya’da gerceklestirdigi faaliyetlerin sosyal barisa

katkis1 s6z konusu edilecektir.!”
1. Makedonya’da En Cok Ayrimcilik Yapilan Alanlar

Makedonya’daki Miisliimanlarin hangi alanlarda en ¢ok ayrimciliga
ugradiklarini tespit etmek {izere birbirine baghh sorular ankette yer almistir.
Bunlardan birisi deneklerin, Miisliimanlarin en ¢ok hangi alanlarda ayrimciliga
ugradigini diistindiikleri ile ilgilidir. Bu soruya cevap olarak halkla yapilan uzun ve
genis on gorlismeler sonucunda tespit edilen bir takim segenekler sunulmustur.
Asagidaki tabloda (Tablo:1) ankete istirak eden Makedonya vatandasi hemen her
Miisliiman etnik gruptan 1469 kisinin verdigi cevaplarin frekans ve yiizde oranlar1
goriilmektedir. Soruda takim segenekler sunulmakla birlikte ac¢ik ugludur. Bu
secenekler “Belediyelerde, Siyasette, Egitimde, Resmi Kurumlarda, Dini Konularda,
Devlet Desteklerinde, Her Alanda, Diger” seklinde siralanmistir. S6z konusu
secenekler Makedonya Miisliimanlar: ile bir yil boyunca yapilan yiiz yiize

goriismeler ve yapilan arastirmalar sonucunda tespit edilmistir.

17 Duncan M. Perry, "Destiny on Hold: Macedonia and the Dangers of Ethnic Discord," Current History,
(Durham: 97:6, 17, 1998); Rahman, Makedonya’da Tiirk Azimnlik ve Makedonya-Tiirkiye iliskileri, 2012: 43-44; Sabani,
2001 Makedonya Etnik Catismas: Ve Coziimii: Cerceve Anlasmasina Giden Siirec, 2007: 58, 84, 144; Judy Carter,
George Irani ve Vamik D. Volkan, Regional and Ethnic Conflicts: Perspectives from the Front Lines, (London:
Routledge, 2015).
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Tablo 1: Giiniimiiz Makedonya’sinda Miisliimanlarin En Cok Ayrimciliga Ugradiklar
Alanlar ile flgili Frekans ve Yiizde Oranlar1
Tercih Sy. Yiizde Gegerli% Kiimiilatif%
BELEDIYELERDE Hayir 520 35,4 35,4 35,4
Evet 949 64,6 64,6 100,0
SiYASETTE Hayir 464 31,6 31,6 31,6
Evet 1005 68,4 68,4 100,0
. Hayir 490 33,4 33,4 33,4
EGITIMDE
Evet 979 66,6 66,6 100,0
RESMI Hayr 461 314 314 314
g IRUMLARDA Evet 1008 68,6 68,6 100,0
=
4 - Hayir 639 43,5 43,5 43,5
DINI K LARDA

é NIKONU Evet 830 56,5 56,5 100,0
H 469 31,9 31,9 31,9

ﬁ DEVLET an : - -
5 DESTEKLERINDE Evet 1000 68,1 68,1 100,0
: HASTANELERINDE Evet 918 62,5 62,5 100,0
Hayir 702 47,8 47,8 47,8

HER ALANDA
Evet 767 52,2 52,2 100,0
Hayir 1428 97,2 97,2 97,2
DIGER Evet 41 2,8 2,8 100,0
Toplam 1469 100,0 100,0

Buna gore deneklerin en ¢ok etnik ayrimcilik yapildigin ifade ettikleri alanlar

soyledir:

1. Belediyelerde: Yukaridaki tabloda (Tablo:1) bu soruya verilen cevaplarin
frekanslar ve yiizde oranlar1 goriilmektedir. Buna gore 1469 kisiden 949'u etnik
ayrimciligin en ¢ok belediyelerde yapildigini ifade etmistir. Bu rakamin gegerli
orani yiizde 64,6'dir. Bagka bir ifade ile Makedonya’daki Miisliimanlarin biiyiik bir
cogunlugu belediyelerde ayrimcilik yapildigini belirtmislerdir. Bu oranin,
Miisliimanlarin yasadigi sosyo-kiiltiirel ortam goz oniine alindiginda ¢ok dengeli
bir oran oldugu anlasilacaktir. Bu, belediyelerde bir sekilde is takibinde
bulunabilecek orana denk diismektedir. Miisliiman niifusun bir kismi kirsalda
yasamakta ve belediyelerde isi ya ¢ok az veya hi¢ bulunmamaktadir. Bunlar
genelde kirsalda yasayan basta Yoriikler olmak iizere degisik Miisliiman etnik
gruplardan olusmaktadir. Bunlarin genellikle belediyelerde resmi isleri ¢ok az veya
hi¢ bulunmamaktadir. Ayrica Arnavutlardan bir kismi demografik yap:

bakimindan ¢ogunlukta oldugu i¢in Ohri Cergeve Anlasmasi geregi bazi bolgelerde
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belediye yonetimi elindedir.’® Bu nedenle Arnavutlarin ayrimcilik yasamadiklarim
veya  kendi  yoOnetimleri  dolayisiyla  sorunlarn  dillendirmediklerini
diistindiirmektedir. $Sehirde yasayan Miisliimanlar esas alindiginda, belediye
hizmetlerinde ¢ok biiytiik bir oranda etnik ayrimcilik yapildigini, kahir ekseriyetinin

ifade ettikleri anlagilmaktadir.?

Tablo 2’de en ¢ok belediyelerde ayrimciliga ugradigini ifade edenlerin cinsiyet
tizerine dagiliminin frekans ve yiizde oranlari goriilmektedir. Buna gore 624 kadin
denekten 408’i belediyelerde Miisliimanlara ayrimcilik yapildigim ifade etmistir.
Bunun genele oranla yiizdesi 27,8'dir. Ankete katilan 841 erkekten 5417i
belediyelerde ayrimcilik yapildigini ifade etmistir. Bunun oram ise ylizde 36,8e
tekabiil etmektedir. Belediyelerde Miisliimanlara ayrimailik yapildigini sdyleyen iki
cinsiyet grubunun toplami 949 kisi olup yilizde orami 64,6'dir. Buna gore
gliniimiizde Makedonya vatandasi Miisliimanlarin cinsiyetlerin ortak goriisii

olarak biiyiik bir c¢ogunlugunun belediyelerde ayrimcilia ugratildiklar

sOylenebilir.
Tablo 2: Miisliimanlarin En Cok Hangi Alanlarda Ayrimciliga Ugradigim Diisiiniiyorsunuz?
Sorusuna “Belediyelerde” Diyenlerin “Cinsiyet” Uzerine Dagilim Tablosu
Miisliimanlarin en ¢ok hangi alanlarda
ayrimciliga ugradigini diisiiniiyorsunuz?
(Belediyelerde) Toplam
Hayir Evet
- Tercih sayis1 216 408 624
v Kad
= aam % 14,7% 27,8% 42,5%
5 Tercih sayisi 304 541 845
Erkek
© e % 207% 36,8% 57,5%
Toplam Tercih sayisi 520 949 1469
P % 35,4% 64,6% 100,0%

2. Siyasette: Ekonomik ve siyasi anlamda hentiiz yapisal sorunlar1 asamamis
durumda bulunan Makedonya'nin kiiltiirel ve etnik bakimdan da kozmopolit bir
yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Kiigiik bir iilke olmasina ragmen ¢ok dilli, ok
kiiltiirlii, ¢ok uluslu ve ¢ok dinli bir yapiya sahip olan Makedonya'min bu

18 Ohri Cerceve Anlasmasi, (Cev.) Anadolu Kalkinma Vakfinin Katkilariyla, Egitim Kiiltiir Ekoloji ve
Dayamisma Dernegi-Millennium, (Gostivar: ilko Basimevi, Eyliil, 2001), 2-19. Aym zamanda bk. Birlik,
no: 5673, (Uskﬁp: 16 Agustos, , 2001), 8. Birlik, no: 5691, (Uskﬁp: 27 Eyliil, 2001), 8.
19 Rahman, Makedonya’'da Tiirk Azimhk ve Makedonya-Tiirkiye iliskileri, 2012: 150-153; Giilboy,
"Makedonya’da Arnavut-Makedon Catismas1 ve Ohrid Anlasmas1”, 2012:101-116.
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farkliliklari, tilkede yasanan gerginliklerin ana kaynagi olarak gosterilse de ana
sorun iilkedeki etnik gruplardan her birinin yonetime tek basma sahip olma
istegidir. YOnetimi elinde bulunduranlar digerlerinin haklarini gormezlikten
gelmektedir. Diger Balkan tilkelerine gore nispeten daha dar bir cografyada bu
kadar ¢ok etnik ve dini ¢esitliligin varligy, iilke i¢indeki etnik gruplarin rekabetine

ve egemenlik miicadelelerine sahne olmaktadir.?

Yukaridaki tabloya (Tablo:1) gore ankete katilan 1469 denekten, 1005 kisi, yani
ylizde 68,41 siyaset alaninda Miisliimanlara ayrimcilik yapildigim ifade etmistir.
Yine ankete istirak edenlerden 400’den fazlasinin Arnavut asilli oldugu dikkate
alinacak olursa, bu oranin gayet normal oldugu anlasilacaktir. Ancak yine de
siyaset alan1 hemen her kesimin ilgi alanina girdigi i¢in etnik ayrimcilik oran1 daha
yliksek cikmustir. Yaptigimiz yiiz yiize goriismeler ve gozlemler neticesinde, bu
alanda oOzellikle kirsalda yasayan Yoriikler, mevsimlik is¢i pozisyonundaki
Esmerlerin genellikle siyaset alanindan uzak durduklarin tespit ettik. Bu ise anket
sonuglarina son derecede uygunluk gostermektedir. Nitekim s6z konusu etnik
gruplar, yasal haklar1 olmasina ragmen Makedonya’da siyaset alaninda niifuslarina
oranla temsil edilmemektedir. Tarihten gelen ve baskilar neticesinde ortaya ¢ikan
siyasetten uzak durma tavri, Ozellikle kirsalda yasayan Tiirkler arasinda oldukga
yaygindir. Zira Makedonya'da en agir baski, iskence ve zulme bu kesim maruz
kalmigtir. Arastirma cercevesinde kirsalda yaptigimiz goriismelerde sahit
oldugumuz bir olay bu durumu en agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Istip’te
kirsalda yasam miicadelesi veren birka¢ hanelik bir mezraya ugramistik. Bir gece
sabaha kadar mezranin en yasli ev reisi ile Makedonya'daki Miisliimanlarin
Ozellikle de Tiirklerin icinde bulunduklart durumu, tarihi ve giincel sorunlarin
konustuk. Sabah mezray1 terk ederken bir bilge vasfi atfettiim ev reisine son
olarak “Makedonya hiikiimetinden veya yetkililerinden haberin var mi1? Onlardan
ne bekliyorsun? Yetkililerle aran nasil?” seklinde bir soru yoneltince, ilging bir
cevap vermisti: “Hocam! Benim hiikiimetten veya yetkililerden hicbir beklentim
yok. Ne benim devletten haberim var ne de devletin benden haberi var. Bana

dokunmasin, benim haklarimi elimden almasin bu bana yeter” demisti. Ozellikle

20 Nedim Emin, “Makedonya Siyasetini Anlama Kilavuzu”, SETA: Siyaset, Ekonomi wve Toplum
Aragtirmalar Vakfi, http://file.setav.org/Files/Pdf/20141030171352_makedonya-siyasetini-anlama-
kilavuzu-pdf.pdf



108 Mehmet Dalkailig

kirsaldaki Yoriikler ve Roman Tiirkler kendi kaderlerine bile terk edilmemis, onlara
her tiirli olumsuzluklar reva goriilmiistiir. Yapilan baski ve yasatilan
mahrumiyetler, onlar1 toplumdan koparmis ve kendi baslarinin caresine bakmaya
mecbur birakmustir. Son yillarda TIKA'nin dagimik durumda yasayan séz konusu
Tiirklerin mezralardan koylere tasinmasi konusundaki biiyiik gayretleri takdire
sayandir. Bosalmis koylerdeki cami ve okullar tamir edilmek suretiyle Tiirklerin
yerlesim merkezlerine tasinmasi Ozendirilmektedir. Boylelikle egitim imkamu
bulamayan Tiirk ¢ocuklarimin okullarla bulusmasi ve sosyo-kiiltiirel cevre edinmesi
hedeflenmektedir.

Ayrica yaklasik ytizde 30’luk bir kesimin siyasette etnik ayrimcilik olmadigina
yonelik goriisleri, ylizde 24’1iik Arnavut niifusun yonetime ortak olmas: ve kirsalda
yasayanlarla  Ortlismektedir. = Dolayisiyla bu  sonuglar, Makedonya’da
Miisliimanlarin siyaset alaninda aslinda ¢ok yiiksek bir oranda etnik ayrimciliga
ugradiklarini  diisiindiirmektedir. Arnavut ve Makedonlar arasinda siirekli
canliligini koruyan etnik rekabet, Makedonya'da siyaseti belki de en fazla
sekillendiren unsurlardan biridir. Cogunlugu temsil iddiasinda olan Makedonlarin
siyasi elitinin 1rkc1 ve popiilist soylemlere basvururken; Arnavutlar, Arnavutcanin
resmi dil olarak kullanilmasi ve devlette esit temsil hakk: i¢cin miicadele vermek
zorunda kalmistir. Ohri Cerceve Anlasmasi’min imzalandig1 2001 yilindan sonra bu
hak arayisinin, Arnavutlari biraz daha milliyetci bir sOyleme yoOnelttigi de ifade

edilmelidir.?!

Balkanlarda etnik barisin saglanmasi ve devamu i¢in énemli bir husus g6z ard1
edilmemelidir. O da sudur: Makedonya Arnavutlarinin Kosova ve Arnavutluk
sinirlarina yakin yerlerde yogun olarak yasamalari, {ilkedeki etnik gerilimlerin
bolgesel tehlikeye doniismesine yol agma potansiyeli tasimaktadir. Bu cercevede
Makedonya’da etnik barisin, Balkanlarda baris, Makedonya’da etnik ¢atismanin ise

Balkanlarda etnik catisma anlamina geldigine dikkatler ¢ekilmistir.?

Makedonya’da etnik ¢atigmanin Balkanlari ne derecede ilgilendirdigini bilen ig
ve dis gligler ve dinamikler 2001’de iilkede yasanan etnik gatismalarin ardindan

imzalanan Ohri Cerceve Anlasma’st (OCA) ile Makedonya'da etnik siyasetin

2 Turan, “Makedonya'da Tiirk Varlig1 Ve Kiiltiirii”, 3: 21-32.
2 Mandaci, Makedonya Cumhuriyeti'nde Arnavut-Makedonya etnik catismas: ve Ohri siireci, 2003.
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belirleyiciliginin kaybetmesini beklemislerdir.??> Ancak imzalandig tarihten beri
siirekli tartismalara konu olan anlasmanin ongoriilen oranlar1 yakalayamadigi ve
siirekli tartismaya agik bir mesele oldugu ifade edilmektedir.?* Anlagmanin iginde
barindirdigr eksiklikler hedeflenen oranlara ulasilmamasinda biiyiik rol
oynamaktadir. Bagka bir ifade ile anlasmadaki eksiklikler, giiglii siyasi partilerce
suiistimal edilmesine ve diger azinlik halklarin hak ettikleri seviyeye
ulasamamalarina neden olmaktadir. Fakat bunda, yonetimi elinde bulunduran
Makedonlarin emperyalistlerle isbirligi halinde diger Miisliiman etnik gruplara
kars: siyasi tavirlari, yanh tutumlar1 ve ¢ifte standartlarinin beklenenin aksine
iilkede etnik gruplarin popiilist ve irk¢1 yaklasimlarinin artarak devam etmesinde
biiyiik katkist olmustur. Makedon 1rk¢iligi, VMRO'nun 2006'dan sonra segimleri
kazanmasiyla birlikte daha da yiikselmeye baslamistir. Yonetimin uyguladigi ve
Ozellikle Miisliiman etnik gruplari gormezlikten gelen politikalar1 ¢ogu zaman
iilkede tepkilere neden olurken hiikiimetin s6z konusu 1rkg¢1 tavirlar1 bazen bolge
iilkeleri ve AB tarafindan da elestirilmistir.?> Burada g6z ardi edilmemesi gereken
bir husus daha bulunmaktadir. O da sudur: Arnavut irk¢iliginin yiikselise ge¢mesi,
ilerleyen siirecte Miisliiman etnik gruplar arasinda biiyiik sikintilara neden
olabilecek sorunlar ortaya cikaracak goriiniim arz etmektedir. Ozellikle Tiirk karsit
sOylemlerin fitilini atesleyerek iilkede yasayan Tiirkleri ¢ok zor durumda
birakacaktir -ki bu durum Makedon ve emperyalist dis gliclerin isini
kolaylastiracaktir.26 Oysa meydana gelen olaylar, Makedonya'nin siyasi birliginin
veya devaminin etnik gruplarin isbirligi ile dogru orantili oldugunu agik¢a ortaya
koymustur. Bu ylizden Makedonya kamusunda kaliteli, egitimli Tiirk genclerinin

ve ehil kisilerin ¢ogalmasi i¢in Tiirkiye'ye ivedi gorevler diismektedir.

2 Giilboy, "Makedonya’da Arnavut-Makedon Catismas1 Ve Ohrid Anlagmas1", 2012: 101-116.

2 Mesela Tiirk milletvekili Hasani'nin Ohri Cerceve Anlasmasi’na dair yorumu icin bk.
http://timebalkan.com.

%5 Emin, “Makedonya Siyasetini Anlama Kilavuzu”, SETA: 25-26; Rahman, Makedonya’da Tiirk Azinlik ve
Makedonya-Tiirkiye iliskileri, 2012: 150-153; Sabani, 2001 Makedonya Etnik Catismas1 Ve Coziimii: Cerceve
Anlagmasina Giden Siireg, 2007: 58, 84, 144.

26 Turan, “Makedonya'da Tiirk Varlig: ve Kaltiirii”, 3: 26.
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Tablo 3: Miisliimanlarin En Cok Hangi Alanlarda Ayrimciliga Ugradigim Diisiiniiyorsunuz?
Sorusuna “Siyasette” Diyenlerin “Cinsiyet” Uzerine Dagilim Tablosu
Miisliimanlarin en ¢ok hangi alanlarda
ayrimaliga ugradlglm diistiniiyorsunuz? Toplam
(Siyaset Alaninda)
Hayir Evet
- Tercih sayisi 201 423 624
o Kad
> am % 13,7% 28,8% 42,5%
B Tercih sayist 263 582 845
Erkek
“ e % 17,9% 39,6% 57,5%
Toplam Tercih sayi1s1 464 1005 1469
P % 31,6% 68,4% 100,0%

Yukaridaki tabloya (Tablo:3) gore ankete istirak eden 624 kadin denekten 423"
Makedonya’daki ~Miisliimanlarin  siyaset alaninda ayrimaliga ugradigim
diisiinmektedir. Bunun kadin denekler arasinda orami yilizde 28,8'dir. Ankete
katilan 845 erkek denekten 582’si siyaset alaninda ayrimcilik bulundugunu ifade
etmistir ki alan ici orami yiizde 39,6’dir. Bu verilere gore 1469 denekten 1005'i
Makedonya’da Miisliimanlara siyaset alaninda ayrimcilik uygulandigini ifade
etmistir. Her iki gruptan ayrimcilik bulundugunu kabul edenlerin yiizde orani ise
68,4'tiir. Buradaki veriler, deneklerin biiyiik bir ¢ogunlugunun Makedonya’daki
Miisliimanlarin siyaset alaminda ayrimclik bulunduguna dair goriis beyan

ettiklerini acik¢a ortaya gikarmaktadir.

3. Egitimde: Yukaridaki tabloya (Tablo:1) gore ankete istirak eden 1469 kisiden
toplam 979'u Makedonya'da egitim alaninda etnik ayrmmalik yapildigim
disiinmektedir. Bunun gecerli orani yiizde 66,6'dir. Bu verilere gore biiyiik bir
cogunluk, Miisliiman etnik gruplarin Makedonya’da ayrimciliga ugratildigim
disiinmektedirler. Kendi dillerinde egitim hakki elde edemeyen veya Miisliiman
bolgelerde Makedonlarin yasadig1 yerlerdeki kadar modern okullarin bulunmamasi,
onlar1 ayrimalik yapildigi kanisma gotiirmiistiir. Nitekim ii¢ y1l boyunca yaptigimiz
gozlem ve yiiz yiize goriismeler bizi, Makedonya’daki Miisliimanlarin giiniimiizde en
biiyiik sorunlarindan birinin, belki de birincisinin egitim oldugu diistincesine
gotiirmiistiir. Bagimsizlik sonrast her gegen giin, Makedonya'da ozellikle Tiirk
oldugunu sdyleyen Esmerler, Romanlar ve Tiirkbaslar basta olmak iizere Yoriikler ve
Tiirkler icin egitim ¢ok daha sorunlu hale gelmistir. Makedon vatandasi Miisliimanlar
hem temel egitim hem de yiiksekogretimde biiyiik zorluklarla karsilasmaktadir.
Miisliimanlardan 6zellikle tip, hukuk ve benzeri alanlarda oldukga az sayida 6grenci
okuyabilme firsati elde edebilmektedir. Egitimde bilingli bir ayrmmeclik yapilarak

Miisliimanlar, temel hak ve hizmet alanlarinda Makedonlara muhta¢ olmaya mecbur
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birakilmistir. Anlasma ve anayasal haklara ragmen yapilan arastirma ve yiiz yilize
goriismelerde bu durumun giiniimiizde de hala gegerliligini korudugu tespit dilmistir.
Miisltimanlarin gerek saglik gerekse hukuk alaninda kendi sorunlarmi ¢ozebilecek
eleman, neredeyse yok denecek kadar azdir. Oysa imkan verildiginde okuyabilecek
yetenek ve kabiliyette yiizlerce hatta binlerce gen¢ bulunmaktadir. Bunun en agik

ornegi Tiirkiye bursuyla tilkemizde okuyan Makedonya vatandasi Miisliimanlardir.?”

Egitim konusunda isteklerinin bir kismini elde eden Arnavutlar bir kenara
birakilacak olursa -ki Makedonya resmi makamlarinca Arnavut iiniversitelerine de hala
denklik verilmemistir- biitiin Miisliiman etnik gruplarin en énemli sorunlarindan biri
belki de birincisi egitimdir.® Yasadiklar1 bolgelerde istekli olmalarmna ragmen
Miisliiman okullarmna izin verilmemesi veya resmi makamlarca okul ve sif agma
konusunda bilingli zorluklar ¢ikarilmasi, Miisliimanlar1 egitim konusunda caresiz
birakmaktadir. Gelir durumlarimn kisitl olmasi Miisliimanlara uzaklarda bulunan ve
Tiirkge egitim yapan okullara devam imkani vermemektedir. Yine Tiirkce egitim alma
konusunda miiracaat etmelerine ragmen resmi olarak Miisliimanlarin Tiirk, Torbes,
Bosnak ve Romanlarin ayri ayri etnik grup sayilmalari okul veya smif agilmasim
engellemistir. Yetkilerin daha baska bir¢ok siyasi oyun ve kurnazliklari neticesinde
giniimiizde Miislimanlarin ¢ocuklar1 Hiristiyan okullarina gitmek zorunda
kalmaktadirlar. Ne yazik ki bu okullarda egitim almak zorunda kalanlar, basta
ayrimcilik olmak tizere degisik sebeplerle egitimlerini ya kesintiye ugratmakta veya

yiiksekogretime devam edecek iyi bir not ve egitim alamamaktadir.

Egitim konusunda Tiirkler i¢in ayr bir soruna daha dikkatler gekilmelidir. O da
sudur: Anayasal bir zorunluluk olarak yasadig merkezde yiizde 20'lik bir niifusa sahip
olamayanlar kendilerine ait bir egitim kurumu acamamaktadirlar. Yasam bolgesinde
yeterli gogunlugu saglayamayan Tiirklerin bir kismi, Miisliiman oldugunu diisiinerek
cocuklarmi  Arnavut okullarina gondermektedirler. Bu sekilde egitim almak
durumunda kalanlardan 6zellikle Tiirkler, Tiirkbaglar ve Bognaklar, Makedonlagtirma
propagandasindan kurtulmakla birlikte baska ama ©nemli bir zorlukla daha
karsilagsmaktadirlar. O da sudur: Son zamanlarda yiikselen Arnavut irk¢ilig1 nedeniyle

Amavut okullarma devam eden biitiin diger etnik gruplara mensup ogrencileri

2 Turan, “Makedonya'da Tiirk Varlig: Ve Kiiltiirii”, 3: 21-32; Rapor, A Threat to "Stability”, Human Rights
Violations in Macedonia, Human Rights Watmhc7, (Helsinki, 1996): 54-55.
28 Turan, “Makedonya'da Tiirk Varlig: ve Kltiirii”, 3: 26.
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Arnavutlastirma gayreti icine girmislerdir. Alanda yaptgimiz yiiz yiize goriismelerde
bu durum Tiirkler, Torbesler ve diger Miisliiman etnik gruplar tarafindan siklikla dile

getirilmis ve bu konuda kendilerine yardimc olunmasini istemislerdir.?

Nitekim Makedonya meclisinde ilkogretim, lise ve Ogretmenler yasasi
kapsaminda mubhalefetin sundugu ekstern smavlarimn kaldirilmasi yoniindeki yasa
degisikligi Onerisi tartisilirken, egitimde Tiirklere yapilan ayrimclik giindeme
gelmistir. Naydenovska'min konusmasma cevap hakki alan muhalefet kanadindaki
Tiirk Milletvekili Enes Ibrahim, iktidarin egitim alaninda yaptig1 calismalarin Tiirkce
egitim icin gegerli olmadigmi sdylemistir. Ibrahim konusmasmin devaminda
Miisliimanlara/Tiirklere egitimde yapilan ayrimcilig soyle ifade etmistir:

"Programimmizda bahsettiginiz noktalardan biri {icretsiz ders kitaplartyd:. Hangi
ticretsiz kitaplar? Makedonya'da ana dilde egitimin nasil yiiriidiigiinii biliyor
musunuz? Yillardir Tiirkge kitaplarm olmadigmin farkinda mismiz? Bunlarin
farkinda olmadan {icretsiz kitap dagithgmizi soylityorsunuz. Kitaplarm bir
boliimii halen terciime edilmemis. Diger bir boliimii ise ¢ok kétii bicimde terciime
edilmistir. Zorunlu lise egitiminden bahsediyorsunuz fakat Makedonya’da her
belediyede lise egitiminin olmadigmnin farkinda degilsiniz. Ucretsiz ulagim
sagladigimizi soylediniz. Karbintsi Belediyesi'nde dgrenciler okula gitmek igin her
giin yaklastk 40 kilometre yol kat ediyorlar. Yol masraflar1 karsilanmiyor. Her
ogrenciye bilgisayar projesinin de basarili oldugunu iddia ediyorsunuz fakat Dogu
Makedonya’daki baz1 okullarm hala pencereleri bile yok. Bati Makedonya’daki
bazi okullarda ise elektrik yok. Ne bilgisayarlar1? Bilgisayar konusunda da
Tiirklere ayrimailik yapiyorsunuz. Uziilerek ifade ediyorum ki Makedonya’da her
Ogrenci ve her 6gretmen esit sartlara sahip degil 3"

Makedonya’da Miisliiman/Tiirk Ogretmen azligit goéz ardi edilmeksizin
giiniimiizde TIKA'mn egitime yaptig1 katkilardan &vgiiyle soz edilmelidir. Ancak bu
kurulusun yardim ve destekleri ile Miisliiman g¢ocuklari, bir kismi orta dereceli
okullarda egitim alma imkam1 yakalayabilmistir. Son yillarda Makedonyali
Miisliimanlar Tiirk siyaset, ticaret ve bilim adamlarinin katkilariyla yiiksek dgretimde
her gecen giin daha fazla imkan bulmaya baglamistir. Makedonyal 6grenciler Tiirkiye
burslari ile Tiirkiye’de, Uluslararas: Balkan Universitesi ile kendi iilkelerinde yiiksek
Ogrenim gorme imkanina kavusmustur. Bu cercevede s6z konusu tiniversitenin kurucu

iradesinin, siyasi ve bilimsel destekgilerinin, basarth bir sekilde bugiinlere

2 Turan, “Makedonya'da Tiirk Varlig: ve Kiltiirii”, 3: 21-32; Rapor, 1996: 54-55.
% brahim, "Egitimde de Tiirklere Ayrimcilik Yapiliyor", http://www.yenibalkan.com/siyaset/ibrahim-
egitimde-de-turklere-ayrimcilik-yapiliyor-h4636.html.
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getirilmesinde emegi gegen idareci ve calisanlarimin biiyiik bir eksikligi gidermek
suretiyle ¢ok Onemli bir is yaptigim ifade etmek gerekmektedir. Zorunlu harici
sinavlarin da kaldirilmasiyla Makedonyali Miisliimanlar, Ozellikle de Tiirkler,
Tiirkbaslar, Bosnaklar ve Esmerler icin yiiksek Ogretimde yeni doneme girildigini

sOylemek miimkiindir.

Makedonya’da biitiinlesmis egitim modelinin yiiriirliige girmesinin iistiinden alt
yil gecmesine ragmen, okullardaki uygulamalarda goriilen ayrimciliklar tehlikeli
boyutlara ulasmistir. Nitekim konuyla ilgili bircok uzman ve yetkili, yiiksek bir sesle
biitiinlesmis egitim modelinin kabul edilmesinden bu yana ¢ok etnik yapili okullarda
fayda saglanamadigini, bu nedenle ayrimciligin her gecgen giin artarak devam ettigini
acitklamislardir. Bu gergevede cok kiiltiirliiliik platformuna dahil olan 6gretmenler ¢cok
acil onlem alinmasi istemektedirler. Entegre Egitim Projesi'nin amaci, ¢ok etnikli
okullarda onyargilarin asilmasi ve entegre egitime gegilmesiydi.® Ancak oOzellikle
liselerde ayirimalik eskisinden daha belirgin bir sekilde 6n plana c¢kmustir.
Entegrasyon, asimilasyona doniistiiriilmek istenmektedir. Bu nedenle soz konusu
projenin basariya ulasmasi yonetici ve ilgili kurumlarin ortak bir uzlasma calismasina
baghdr.

Tablo 4: Miisliimanlarin En Cok Hangi Alanlarda Ayrimciliga Ugradigini Diisiiniiyorsunuz?
Sorusuna “Egitimde” Diyenlerin “Cinsiyet” Uzerine Dagilim Tablosu
Miisliimanlarin en ¢ok hangi alanlarda ayrimciliga
ugradigimi diisiiniiyorsunuz? (Egitim Alaninda) Toplam
Hayir Evet
- Tercih sayisi 193 431 624
Kad
i M % 131% 29,3% 42,5%
R Tercih sayis1 297 548 845
Erkek
O] ke % 20,2% 37,3% 57,5%
Topl Tercih sayis 490 979 1469
m
P % 33,4% 66,6% 100,0%

Tablo 4’e gore ankete katilan 624 kadin denekten 4311 (%29,3)
Makedonya’daki ~Miisliimanlarin  egitim alaninda ayrimcaliga ugradigini
belirtmislerdir. 845 erkek denekten ise 548’1 (%37,3) egitim alaninda ayrimciliga
ugradiklarini belirtmiglerdir. Buna gore ayrimcilik yapildiginin belirtenlerin

toplami 979 kisi olup orani yiizde 66,6'dir. Bu veriler, gerek erkek gerekse kadin

st “(skiip’te “Entegre Egitim igin Egitim Merkezi” Agld1”,
http://www.yenibalkan.com/makedonya/uskupte-entegre-egitim-icin-egitim-merkezi-acildi-h133.html;
http://www.nmie.org.



http://www.yenibalkan.com/makedonya/uskupte-entegre-egitim-icin-egitim-merkezi-acildi-h133.html
http://www.nmie.org/
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deneklerin hatir1 sayilir bir cogunlugunun Makedonya’da Miisliimanlarin egitim

alaninda ayrimciliga ugradigini ifade ettiklerini agik¢a ortaya koymaktadir.

4. Resmi Kurumlarda: Yukaridaki tablo 1’e gore ankete istirak eden 1469
denekten 1008’i resmi kurumlarda etnik ayrimcilik yapildigini ifade etmistir. Buna
gore etnik ayrimcilik yapilan alanlar arasinda en ¢ok sikayet konusu edilen resmi
kurumlardir. Bu rakam yiizde 68,6'ya tekabiil etmektedir. Bu durum, ayrimcilik
yapildigr Dbelirtilen diger alanlardaki oranlarla uygunluk gostermektedir.
Ayrimcalik bulunmadigini ifade eden yiizde 31,4'litkk bir kesim aslinda ya resmi
kurumlarla iliskisi bulunmayan hanimlardan veya Arnavutlarin yonetimde oldugu
bolgelerde yasayanlardan olusmaktadir. Bu nedenle aslinda Miisliiman etnik

gruplar ¢ogu zaman resmi kurumlarda ayrimcilikla karsilasmaktadirlar.

Tablo 5: Miisliimanlarin En Cok Hangi Alanlarda Ayrimciliga Ugradiginmi Diisiiniiyorsunuz?
Sorusuna “Resmi Kurumlarda” Diyenlerin “Cinsiyet” Uzerine Dagilim Tablosu
Miisliimanlarin en ¢ok hangi alanlarda ayrimciliga
ugradigini diisiiniiyorsunuz? (Resmi Kurumlarda) Toplam
Hayir Evet
- Tercih sayis1 197 427 624
Kad
.qé" adm % 13,4% 29,1% 42,5%
ks Tercih sayisi 264 581 845
Erkek
© % 18,0% 39,6% 57,5%
Toplam Tercih sayist 461 1008 1469
P % 314% 68,6% 100,0%

Yukaridaki tabloda (Tablo:5) resmi kurumlarda ayrimciliga ugradigin ifade
edenlerin cinsiyet iizerine dagilimi goriilmektedir. Buna gore ankete katilan 624
kadin denekten 427’si (%29,1), 845 erkek denekten ise 581'i (%39,6) Makedonya
Miisliimanlarinin resmi kurumlarda ayrimciliga ugradigini belirtmistir. Buna gore
toplam 1469 kisiden 1008’i resmi kurumlardan ayrimcilik yapildigini ifade etmistir.
Bunun genele orami yiizde 68,6'ya tekabiil etmektedir. S6z konusu veriler
Miisliimanlarin ekseriyetinin resmi kurumlarda ayrimciliga ugratildigini ortaya

koymaktadir.

5. Dini Konularda: Tablo 1’e gére Makedonya’da en ¢ok ayrimcilik yapilan
alanlardan biri de din alanidir. Buna gore 1469 denekten 830'u (%56,5) dini
konularda ayrimcalik yapildigini  diisiinmektedir. Makedonya’da komdiinist
yonetimin ¢dkmesinden sonra biitiin etnik gruplarin dinlerine sayg1 duyulacagina
dair kanun ve diizenlemeler yapilmasina ragmen Miisliimanlarin kendi mabetlerini
tamir etmelerine bile izin verilmesinde zorluklar ¢ikartilmaktadir. Oysa

Hiristiyanlarin yasadig1 bolgelerde eski Kkiliselerin restorasyonu yaninda yeni
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kiliseler hizla yapilmaktadir. Hatta tarihi Uskiip kalesinin icine yeni bir kilise
yapilma girisimi hala stirdiiriilmektedir. 2015 yilinda Uskiip Kalesi igerisindeki
kagak yapilmak istenen kiliseyi yerinde gormek ve incelemek istedik. Ancak kagak
yap1 etrafindaki gorevliler igeri girmenin yasak oldugunu soyleyerek buna izin
veremeyeceklerini ifade ettiler. S6z konusu ingaatin igerisi etrafi goriinmeyecek
sekilde brandalarla ¢evrilmisti. Miisliimanlarin itirazlar1 ve protestolar: neticesinde
kilise insaati durdurulmus gibi gortinmekte idi. Ancak etrafindaki hareketlilikten
az da olsa ingaatin devam ettigini tahmin etmek ¢ok da zor degildi. Ote yandan
basta Uskiip olmak {izere iilkenin hemen her yerine Hag¢ sembolleri dikilmistir.
Buna karsilik Osmanlidan kalan birgok eser ve cami Miisliimanlara devredilmeyi
beklemektedir. Biitiin bu yapilasmalar Hiristiyanlar lehine devlet tarafindan
yurtitiiliirken, Miislimanlarin kendi imkanlar1 ile mabetlerini yenilemeleri
konusunda zorluklar ¢ikartilmaktadir.?? Bunlardan birinin de Usturumca’da
yasanmakta oldugunu calismalarimiz esnasinda gozlemledik. Merkezdeki
Osmanli’dan kalan tarihi caminin etrafi yiiksek binalarla ¢evrilmis, her gecen giin
cami duvarlar1 ve minaresi yipratilmak suretiyle yok edilmektedir. 2015 yih

itibariyle ytiksek bir tepeden bakildiginda cami ve minaresi agik¢a goriilmektedir.

Tablo 6: Miisliimanlarin En Cok Hangi Alanlarda Ayrimciliga Ugradigimi Diisiiniiyorsunuz?
Sorusuna “Dini Konularda” Diyenlerin “Cinsiyet” Uzerine Dagilim Tablosu
Miisliimanlarin en ¢ok hangi alanlarda
ayrimciliga ugradigini diistiniiyorsunuz?
(Dini Konularda) Toplam
Hayir Evet
= Kadm Tercih sayis1 266 358 624
> % 18,1% 24,4% 42,5%
2]
= Tercih sayis 373 472 845
O Erkek
© e % 25,4% 32,1% 57,5%
Toplam Tercih sayis 639 830 1469
i % 43,5% 56,5% 100,0%

Tablo 6’ya gore toplam 624 kadin denekten 358’1 (%24,4), 845 erkek denekten
ise 472'si (%32,1) Makedonya’da Miisliimanlara dini konularda ayrimcilik
yapildigimi ifade etmislerdir. Kadin-erkek toplam 830 denek dini konularda
ayrimcilik bulundugunu agiklamistir -ki bunun genele oran: yiizde 56,5'tir. Alan ici
diger seceneklere gore daha diisitk bir orana sahip olmasi dini konularda

ayrimciligin daha az oldugu anlamina gelmemektedir. Aslinda en ¢ok ayrimcilik

3 Turan, “Makedonya'da Tiirk Varlig1 ve Kiiltiirii”, 3: 28-30.
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yapilan alanlarin basinda gelmekle birlikte oran ankette diisiik ¢ikmistir. Bunun
cesitli nedenleri vardir. Bunlardan biri Miisliimanlarin uzun siire sosyalist
yonetimlerin baskis1 altinda dinden uzaklagmasidir. Ikincisi cagn materyalist
egitim ve diinya goriisiinden etkilenen Miisliimanlar dini hassasiyetlerini zamanla
kaybetmiglerdir. Bu nedenle s6z konusu alanla ilgilenmemekte veya bu alandaki
ayrimciligi toplumun bir kismi 6nemsememektedir. Uciinciisii ise halkin en
azindan bir kismi bu konudaki goriislerini aciklamaktan c¢ekinmektedir. Bu
davranisa iten tarihi ve giincel bir¢ok neden bulunmaktadir. Bunun bariz
orneklerini yliz ylize goriismelerimizde ve miilakatlarimizda agik bir sekilde
gorditk. Hemen her Misliiman, Hiristiyanlara tanman 6zgiirliiklerin
Miisliimanlara taninmadigindan sikayet etmistir. Hatta Miisliimanlara ait bir kisim

tarihi mekanlar devlet tarafindan kullanilmakta, Miisliimanlara verilmemektedir.33

6. Devlet Desteklerinde: Makedonya Miisliimanlarinin biiyiik bir kismi kirsal
kesimde yasamaktadir. Bunlarin gec¢im kaynaklari tarim ve hayvanciliktir. Bu
nedenle devlet desteklerine siddetle ihtiya¢ duymaktadirlar. Ancak yaptigimiz yiiz
ylize goriismelerde ve arastirmalarimizda kirsal kesimde yasayan Miisliimanlar
ozellikle de Yoriikler ve Tiirkler gerek tarim gerekse hayvancilik sektoriinde

devletten destek alamamaktadirlar.

Yukaridaki tabloya (Tablo:1) gore en ¢ok ayrimcilik yapilan alanlardan birinin
de devlet desteklerinde oldugu ifade edilmistir. Ankete katilan 1469 kisiden 1000
katilimcr devlet desteklerinde ayrimcilik yapildigini belirtmislerdir. Buna gore
ankete istirak edenlerin yiizde 68,1’i en ¢ok ayrimcilik yapilan alanlardan birinin de
devlet desteklerinde oldugunu ifade etmislerdir. Miisliimanlarin genellikle gelir
seviyelerinin diisiik ve orta seviyede oldugu diisiiniilecek olursa, devlet
desteklerine ihtiya¢ duyduklari kolayhikla kabul edilecektir. Ozellikle kirsalda
yasayan, hayvancilik ve ciftcilikle ugrasan Miisliimanlar siddetle devlet
desteklerine ihtiya¢ duymaktadirlar. Ancak gerek iiretim esnasinda gerekse
iiretilen mallarin  pazarlanmas1 esnasinda devlet desteklerinden yeterince

yararlanamamaktadirlar.

3 Sabrina P. Ramet, Nationalism and Federalism in Yugoslavia, Nationalism and Federalism in Yugoslavia, 1962
Nationalism and Federalism in Yugoslavia, 1962- oslavia, 1962-1991, (Bloomington: Indiana University Press,
1992), 185.
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Tablo 7: Miisliimanlarin En Cok Hangi Alanlarda Ayrimciliga Ugradigini Diisiiniiyorsunuz?
Sorusuna “Devlet Desteklerinde” Diyenlerin “Cinsiyet” Uzerine Dagilim Tablosu
Miisliimanlarin en ¢ok hangi alanlarda ayrimciliga
ugradigim diisliniiyorsunuz?
(Devlet desteklerinde) Toplam
Hayir Evet
Tercih sayis 202 422 624
o | Kadin
= % 13,8% 28,7% 42,5%
g Tercih sayisi 267 578 845
O | Erkek
% 18,2% 39,3% 57,5%
Tercih sayis1 469 1000 1469
Toplam
% 31,9% 68,1% 100,0%

Makedonya vatandas: Miisliimanlarin hemen her alanda devlet desteklerinde
esit muameleye tabi tutulmadig: sikca dile getirilmektedir. Gerek esnaf gerekse
ciftcilerin devlet desteklerinden yararlanamamasi, Miisliimanlar1 olumsuz yonde
etkilemektedir. Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasindaki ekonomik denge her gecen
gliin Miisliimanlarin aleyhine bozulmakta, kotiillesmektedir. Bu baglamda 624
denekten 422’si (28,7), 845 erkek denekten ise 5781 (%39,3) Makedonya'da
Miisliimanlara devlet destekleri konusunda ayrimcilik yapildigimi belirtmistir.
Toplam 1469 kisiden 1000’i bu alanda ayrimecilik bulundugunu agiklamistir -ki bu
sayinin genele orani yiizde 68,1’dir. Bu veriler Makedonya Miisliimanlarinin biiyiik
bir ¢ogunlugunun devlet destekleri konusunda ayrimciliga ugratildiklarini ortaya
cikarmaktadir. Son yillarda Tiirkiye'nin Balkanlarda banka subeleri kurmak
suretiyle soruna ¢oziim bulmaya calismasi takdire degerdir. Ancak banka
calisanlarinin veya yoneticilerinin ¢ogunun Makedon olmasi bu basariy:
golgelemektedir. Tiirk¢e'nin yaninda iilkenin resmi dilini de fdstiin bir
performansla konusabilen, hemen her alanda yetismis elemanlara ihtiyag
bulunmaktadir. Bagta YOK, YTB ve STK'lar olmak {izere Tiirkiye kaynakli biitiin
kurum ve kuruluslarin Balkanli 6grenciler i¢in burs ve barinma ihtiyaglarmi

karsilama hususunda imkanlarini seferber ettigi belirtilmelidir.

7. Devlet Hastanelerinde: Saglik hususu diinyanin her yerinde ve her bir
insan icin hayati onem arz etmektedir. Avrupa’nin ortas: sayilan bir {ilkede,
Miisliimanlar saglik hizmetlerinde 6nemli ayrimcilikla karsilasmaktadirlar. Bunun
bircok nedeni vardir. Ozellikle egitimde bilingli bir ayrimalik yapilarak
Miisliimanlarin  ¢ocuklar1 Tip fakiiltelerine kabul edilmemektedir. Kabul
edilenlerden ise birgogu tahsilini yarida birakmaya zorlanmaktadir. Ikinci olarak
Miisliimanlarin biling diizeylerinin heniiz gelismemesi ve kirsalda yasayan anne-

babalarin ¢ocuklarinin egitim diizeylerini takip edecek nitelikte olmamasidir.
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Tablo 1’e gore en ¢ok ayrimcilik yapilan alanlardan bir digeri ise devlet
hastaneleri olarak belirtilmistir. Gerek anket sonuglar1 gerekse bolgede yapilan yiiz
ylize gorlismelerle devlet hastanelerinde Miisliiman etnik gruplara yapilan
ayrimciliklar tespit edilmistir. Ankete katilanlardan 918 kisi -ki gecerli orani yiizde
62,5'tir- en ¢ok ayrimailik yapilan alanlardan birinin de devlet hastaneleri oldugunu
ifade etmistir. Bu oramin biraz diisiik olmasi basta kirsalda yasayanlarin ve
Esmerlerin  saghk  giivencelerinin =~ bulunmamasindan  kaynaklandigini
diistindiirmektedir. Aslinda yaptigimiz yiiz yiize goriismelerde resmi saglik
kurumundan hizmet almak isteyen her Yoriik, Esmer veya Bosnak’'in bir sekilde
ayrimciliga ugradigi tespit edilmistir. Ug yil boyunca hemen her bélgede
yaptigimiz goriismelerde bunun yiizlerce hikayesini iiziintiiyle dinledik. Bu
anlamda ¢ogu zaman bizden yardim istediklerine sahit olduk. Hatta 2014 yilinda
Uskiip’te Miisliiman bir tabibin 6lmesine nasil {iziildiiklerine, bundan sonra
ilaglarini yazdiracak bir doktor bulamayacaklar: igin nasil ¢aresiz kaldiklarina sahit
olduk.

Tablo 8: Miisliimanlarin En Cok Hangi Alanlarda Ayrimciliga Ugradiginmi Diisiiniiyorsunuz?
Sorusuna “Saglikta” Diyenlerin “Cinsiyet” Uzerine Dagilim Tablosu
Miisliimanlarin en ¢ok hangi alanlarda ayrimciliga
ugradigimn diisiiniiyorsunuz?
(Sagghktangevlei Has};anelerinde) Toplam
Hayir Evet
- Tercih sayist 228 396 624
g | Kadm % 15,5% 27,0% 42,5%
E Tercih sayis1 323 522 845
U | Erkek S
Yo 22,0% 35,5% 57,5%
Toplam Tercih sayis: 551 918 1469
% 37,5% 62,5% 100,0%

Yukaridaki tabloda (Tablo:8) saghkta ayrimcilik yapildigini ifade edenlerin
cinsiyet tizerine dagilimi goriilmektedir. Buna gore kadin deneklerin yiizde 27’si
(396 denek), erkek deneklerin yiizde 35,51 (522 kisi) saglik alaninda ayrimcilik

yapildigini belirtmiglerdir. Bunun genele orani ise ylizde 62,5'tir.

8. Her Alanda: Yukaridaki tabloya (Tablo:1) gore Makedonya’'da
Miisliimanlara en ¢ok ayrimcilik yapilan alanlar belirlenirken seceneklerden biri de
“her alanda” ayrimciliga tabi tutulduklar1 seklinde idi. Buna gore 1469 kisiden
767’si yani katilimcilarin ytizde 52,2’si her alanda Miisliimanlarin ayrimciliga
ugradigint  kabul etmektedir. Bu oran agk bir gsekilde Makedonya’daki
Miisliimanlarin ~ yarisindan fazlasimin, her alanda ayrimclk yapildigim

diisiindiigiinii ortaya koymaktadir.
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Tablo 9: Miisliimanlarin En Cok Hangi Alanlarda Ayrimciliga Ugradigimi Diisiiniiyorsunuz?
Sorusuna “Her Alanda” Diyenlerin “Cinsiyet” Uzerine Dagilim Tablosu
Miisliimanlarin en ¢ok hangi alanlarda ayrimciliga
ugradigin diistiniiyorsunuz? (Her Alanda) Toplam
Hayir Evet
Tercih sayis1 293 331 624
< Kadin
= % 19,9% 22,5% 42,5%
«
| Tercih sayisi 409 436 845
o Erkek
% 27,8% 29,7% 57,5%
Tercih sayist 702 767 1469
Toplam
% 47,8% 52,2% 100,0%

Ankete igtirak eden 1469 denekten 624’1 kadindir. Bunlardan 3311 (%22,5) her
alanda ayrimcilik bulundugunu belirtmistir. 845 erkek denekten 436’s1 (%29,7) da
bu diisiinceye katilmistir. Buna gore 1469 denekten 767'si Makedonya’'da
Miisliimanlarin her alanda ayrimciliga ugratildiklarini ifade etmislerdir. Bu saymin
genele orani ise yiizde 52,2’dir. Bu durumda Makedonya vatandasi Miisliimanlarin
yarisindan fazlasi hemen her alanda kendilerine ayrimclik yapildigimi

diisinmektedirler.

9. Diger: Ankete istirak edenlerden 41'i ise (%2,8) yukarida sayilanlardan
bagka alanlarda da ayrimcilik yapildigini ifade etmistir.

Biitiin bu veriler hem kadin hem de erkek deneklerin ¢ogunlugunun basta
“Belediyeler, Siyaset, Egitim, Resmi Kurumlar, Dini Konular, Devlet Destekleri”

olmak iizere hemen her alanda kendilerine ayrimcilik yapildigini ifade etmislerdir.

Biitiin bu alanlarda yapilan ayrimciliklar aslinda tiim Balkanlarda gecerli
olmakla birlikte Makedonya’da her gecen giin daha da derinlesmektedir. Burada
asil sorulmasi gereken husus sudur: Balkanlarda devam eden siyasi istikrarsizlik
acaba kimin isine gelmektedir? Mesela Makedonya’da {iist iiste yapilan erken
secimler sonrasinda bir tiirlii hiikiimet kurulamamis, aylarca siyasi istikrarsizlik
yasanmustir. Bu durum bazi fanatik Makedonlara bir firsat olusturmus ve
Makedonya meclisini basarak isgal etmeye kalkismislardir. Makedonya’daki kanli
i¢ savaslar ve catismalarla diinya giindemine gelen Balkanlar, ultra etnik
sorunlarin: tabiri caizse “halinin altina siiplirmiis” gibi goriinse de siyasi krizlerle
sorunlarindan sz ettirmeye devam ediyor. Ortadogu’da pesi sira yasanan savas ve
gerginlikler nedeniyle biitiin diinyanin gozii oraya ¢evrilmis olsa da, siyasi

istikrarsizlik ile Balkan f{ilkeleri de diinyada kendilerini unutturmuyor. Zira
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Balkanlar siyasi istikrarsizlifa her zaman gebedir. Bu baglamda Tiirkiye'nin

Suriye’ye yogunlasip Balkanlar: ihmal etme liitksii bulunmamaktadir.

Balkanlara siyasi istikrarsizlig1 kimin asiladig1 ¢ok yonlii bir sorundur. Ancak
siyasi smif ve biirokrasinin biiyiik ol¢iide pay1 agiktir. Bunlar kendi c¢ikarlar: igin
milliyetcilik ve popiilerlie hi¢ ¢ekinmeden basvurabilmektedirler. Irkgilik,
Balkanlarin en onemli ayrilik¢ viriisii olmustur. Ayrica Avrupa’dan ithal edilen
Balkanlasma (Balkanizasyon)** denilen kavram, toplumda derin yaralar agmistir.
Emperyalistlerin iilkedeki etkisi, Balkanlar1 siirekli hirpalayip zayif diismesine ve
istikrarsizliga yol agmaya baghdir. Bu duruma dikkatleri ¢eken Rifat Sait, genelde
Balkanlarin 6zelde Makedonya'nin siyasi istikrarsizliginin gerisindeki aktorleri ve
nedenini sOyle ifade etmektedir:

"Ama asil sorun, Balkanlarin sahip oldugu stratejik, lojistik ve cografik
avantajlar1 ile Bati'nin istahini cezbetmesi sonucu maruz kaldig: tehlikelerdir.
Basta Almanya olmak iizere AB iilkeleri, ABD, Rusya ve Ingiltere, Balkanlarda
gliclii ve kafa tutacak bir iilke istemez. Balkanlarda istikrarsizlik bu yiizden
meydana gelir.3"

Bolgeye Almanya, Ingiltere, ABD, Rusya ve dogal olarak Tiirkiye'nin ilgisinin
bulundugunu ifade eden Rifat Sait, Makedonya’'da istikrar veya siirdiiriilebilir
barisin  temini ig¢in Tirkiye ve Tiirkiye kaynakli kurumlarin roliiniin,
gerceklestirdigi faaliyetlerin oneminin digerlerinden farkli oldugunu soyle ifade
etmistir:

"Tirkiye'nin durumu, tarihi ve akrabalik baglari, inang birligi, yakmn
komsuluk ve bizatihi bir Balkan {ilkesi olmasi itibariyle ¢ok farklidir. Ayrica
ilgili devletleri iyi niyetli ve kotii niyetli olarak ikiye ayirmak gerekir. Tiirkiye
Cumbhuriyeti, kurumlar1 olan TiKA, Yunus Emre Enstitiisii, Yurtdis1 Tiirkler
Baskanligi, THY, Anadolu Ajansi, Diyanet Isleri Baskanlig1 ve tabii ki Disisleri
Bakanligi ile ayirim yapmadan bolge insanima karsiliksiz hizmet vermektedir.

Diger {ilkelerde ise bencil ¢ikarcilik temeline dayanan emperyalist istahlar
vardir.3"

SONUC ve ONERILER

Ohri Cerceve Anlagsmasi’nda Makedonya niifusunu olusturan etnik gruplar

arasinda barigi tesis edebilecek birtakim maddeler bulunmaktadir. Bu maddeler, en

3 Mesela bk. Erdem Eren, Balkanizasyon, Coziilme ve Matruska Devletler, (Alibi Yayincilik, 2016).
35 http://timebalkan.com/balkanlarda-devam-eden-sivasi-istikrarsizlik-kimin-isine-geliyor.
%a.y.
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azindan gegici olarak baris konusundaki hukuki boslugu doldurabilecek niteliktedir.
Oncelikle bu anlagmada yer alan maddeleri goz oniinde bulundurma zorunlulugu

vardir.

Makedonya’da giiniimiiz i¢ siyasetinin giindemini, prensiplerini ve vizyonunu
anlamak icin dikkate alinmasi gereken en 6nemli metin, Ohri Cerceve Anlasmasi’dir.
Zira Makedonya’da mevcut etnik dengeler, s6z konusu anlasma prensipleri ile
kurulmustur. 2001 yilinda Makedonya’daki Arnavutlarin Milli Kurtulus Ordusu
(Ushtria Clirimtare Kombetare (UCK) ile Makedon silahli kuvvetleri arasindaki
catismalar, 13 Agustos 2001'de Ohri Cergeve Anlasmasi’nin imzalanmasiyla sona
ermistir. S0z konusu anlagsma, Arnavutlar basta olmak tizere Makedonya’da yasayan
biitlin azinhklarin siyasi ve hukuki statiilerinin iyilestirilmesini amaclamstir.
Anlasmada esas olarak yerel yonetimlerin gliglendirilmesi amaglanmistir. Bu
kapsamda niifusu yiizde 20'nin iizerinde olmasi durumunda azinlik dilleri, yerel
resmi dil statiisiine kavusturulmus, niifusun yiizde 50'den fazla oldugu
belediyelerde ise ilgili etnik gruba bayrak ve diger etnik sembolleri kullanma izni
verilmesi hitkme baglanmistir. Ayrica anadilde ilk, orta ve lise egitimi verilmesi yasal
glivence altina almmistir. Anadilde tiniversite egitimi ise sadece iilke genelinde
niifusu ytiizde 20'nin {izerinde olan etnik gruplara taninmistir. Biitiin bu haklarin bir
takim siyasi oyun veya kurnazliklarla engellendigi bilinmektedir. Ozellikle Tiirkler
bu durumdan en ¢ok etkilenen gruptur. Makedonya’da baris ve huzuru temin ve
muhafaza edecek en 6nemli unsurun basta egitim olmak iizere biitiin vatandagslara

esit ve adil muamele oldugu goz ard: edilmemelidir.

Bu nedenle Hristiyan Ortodoks Makedonlarin disindaki diger etnik ve dini
gruplara da devlet kadrolarinda daha fazla temsil hakki verilmelidir. Niifusa oranla
devlette temsil hakki OCA sonras1 uygulamalarda biraz iyilesme goriilse bile biiytik
haksizliklarin yapildigin giiniimiiz devlet kadrolarinda istihdam edilen memurlarin
etnik kokenlerinin esitsizligi agikca ortaya koymaktadir. OCA’da kabul edilen bir¢ok
hak veya kanunlar kagit iizerinde kalmamalidir. Makedon ydnetici ve siyasilerin
Miislimanlara verilen haklar1 uygulamakta isteksiz davranmasi, etnik barisin
oniindeki en biiylik engel olarak ortada durmaktadir. Bu yiizden OCA, etnik gruplar
arasindaki gerginlikleri bitirememistir. Ayni okul ¢atis1 altinda ama farkli dillerde
egitim goren gengler arasinda yasanan siirtiismeler etnik gruplar arasindaki nefretin
aslinda ne kadar yaygin ve derinlerde oldugunu da gostermektedir. Giiniimiizde
hiikiimetteki koalisyon ortaklarindan olan Arnavutlar devlet ile ilgili her siirece,

atilan her adima ortak olabilmektedir. Ancak kokeni ¢ok eskilere dayanan
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sirtiismeler, uygulanan yanlis politikalar ve mahrumiyetler nedeniyle canliligim
korumaktadir. OCA’da {iilkenin en biiyiik ikinci etnik grubu olan Arnavutlara genis
haklar taminsa da Tiirkler, Bosnaklar, Romanlar, Sirplar, Torbesler, Ulahlar ve diger
kiiglik etnik gruplarin aym olclide bu haklardan yararlanamadigr yillardir dile
getirilmektedir. Nitekim devlet kademeleri, biirokrasi, ordu ve polis tegkilatlarinin
neredeyse tamamina yakininin kanunlara aykiri olarak Makedonlardan olustugu
bilinmektedir. Helsinki Gozleme Komitesi'nin raporlarinda da bu duruma dikkatler
¢ekilmistir. Rapora gore Debar'daki Adalet Bakanlig1 birimlerinde ¢alisan 100 kisiden
sadece bir tanesi Tiirk’tiir.” Bu yiizden sorunun ¢oziimii etnik gruplarin devlette
temsilinin yasalarda belirtildigi gibi niifusa oranla gerceklesmesini saglamakla

mumkin olacaktir.

Etnik catismalar1 durdurmasi ve yeni bir Bosna trajedisinin yasanmasim
engellemesi bakimindan da OCA ¢ok 6nemli bir anlasmadir. Makedonya'nin siyasi
yapisini ve demokratiklesme siirecini derinden etkilemistir. Bunun yaru sira anlasma
ile Makedonya’da multi-etnik bir toplumdan ¢ok etnikli bir devlete gecis stireci
baslamasi hedeflenmistir. Bu noktada yapilan bir¢ok anayasal reformun kaynag: yine
Ohri Cerceve Anlagmasi’dir. Ancak siiregler zor ilerlemektedir ve toplumsal
catismalar1 durdurmak bakimindan 6nemini kaybetmektedir. Her gecen giin anlasma
metninde yer alan hak ve hiirriyetlerden Miisliimanlarin aleyhine olacak sekilde
biraz daha uzaklasilmaktadir. Anlasmamin iizerinden 16 yil gecmesine ragmen etnik
ve dini olarak {tilkedeki niifusun i¢ ice ge¢mis bir demografik dagilima sahip olmasi
sebebiyle i¢ savas senaryolari yeniden konusulur olmustur. Biitiin bunlara ragmen
yonetimi elinde bulunduran Makedon tarafi, hemen her alanda Miisliiman etnik
gruplarin isteklerine kulak tikamaktadir. Etnik ayrimcilik hemen her alanda kendini
hissettirmektedir. Basta Uskiip olmak iizere hemen biitiin sehir ve koylerde
Hiristiyan tarafi devletin biitlin imkanlarindan faydalanip hizla gelisirken,
Miisliimanlarin aym oranda imkanlardan yararlanmasina miisaade edilmemektedir.
Kiliseler devlet eliyle yapilirken aym tutum camiler i¢in sergilenmemekte hatta
uydurma nedenlerle tarihi yapilarin onarimi konusunda zorluklar ¢ikartilmaktadir.
Egitim, saglhk ve dini kiiltiirel hayatta anayasal haklar engellenmekte ve
Miislimanlar ciddi zorluklarla miicadele etmek zorunda birakilmaktadirlar. Sonug

olarak Makedonya’da kalic1 etnik barisin tesisinin Oncelikle, s6z konusu etnik

37 Rapor, 1996.
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ayrimciliklarin kaldirilmasina, en azindan 2001 Ohri Cerceve Anlasmasi'nda yerini
alan maddelerin uygulanmasina bagh oldugunun unutulmamasi gerekmektedir. Bu
baglamda Tiirkiye biitiin kurum ve kuruluslar ile Makedonya'nin yaninda olmus,
gerceklestirdigi proje ve faaliyetlerle toplumsal barisa biiyiik katki saglamis ve

saglamaya da devam etmektedir.

2001 yihinda Ohri Cergeve Anlasmasi’min imzalanmasindan sonra anlasmanin
teoride Tiirklerin lehine goriinmesine ragmen, uygulamalardan olumsuz yonde en
¢ok etkilenen etnik gruplar da Esmerler, Tiirkbas ve Bosnaklarin yam sira Tiirkler
olmustur. Biitiin bunlara ragmen Tiirkiye'nin Makedonya’'ya yonelik politikasi,
Makedonyanin toplumsal i¢ barisinin ve toprak biitiinliigiintin korunmasi yoniinde
olmustur. Makedonya Cumbhuriyeti'nin bagimsizlik ilanindan itibaren istikrarli bir
iilke konumuna gelebilmesi icin devamli siyasi, askeri ve ekonomik destekte

bulunmus ve her alanda siki iligkiler kurmustur.

Bu cercevede Tiirkiye, Balkanlarda kamu diplomasisi kurumlar1 olarak
Bagbakanlik Kamu Diplomasisi Koordinatorliigii, TRT, Anadolu Ajanst (AA);
kiiltiirel diplomasi olarak Yunus Emre Enstitiisii (YEE), dis yardim diplomasisi
olarak Tiirk Igbirligi ve Koordinasyon Ajansi Bagkanligi (TIKA), dini diplomasi
olarak Diyanet Tegkilati (DIB), diaspora diplomasisi olarak Yurt Digi Tiirkler ve
Akraba Topluluklar1 Bagkanligr (YTB), egitim alaminda Milli Egitim Vakfi (MEV) ve
Tiirkiye Bilimsel ve Teknolojik Arastirma Kurumu (TUBITAK) gibi yumusak giic
araglarmmi devreye sokmustur.®® Bunlarin yaninda kamu diplomasisi gergevesinde
STK'larin da toplumlararas: kiiltiirel iligkileri artirmaya yonelik faaliyetleri
eklenebilir. Yine saglik, egitim, tarim ve turizm alaninda ikili koordinasyon ve
anlagmalara hiz verilmistir. Bu nedenle Tiirkiye'nin Balkan politikasina yeni kurum,
ara¢ ve mekanizmalar eklemesiyle 6nceki donemlerden ¢ok farkli ve 6zgiin bir dis
diplomasi tarzi izledigi rahatca sdylenebilir. Bu nedenle Tiirkiye, 2000 yilindan bu
yana Balkanlarda aktif diplomasi izleme yontemini se¢mistir. Bu durumda olumlu
anlamda en ¢ok yararlanan Balkan iilkesinin Makedonya oldugu belirtilmelidir.
Tiirkiye simdiye kadar hicbir ayrim yapmadan ve ihtiyaca gore Makedonya’da

ylizlerce proje ve faaliyet gerceklestirmistir. Toplumdaki sorunlara ¢éziim iiretmek

3 Mesela bk. Muharrem Eksi, “AK Parti Déneminde Tiirkiye'nin Balkanlarda Kamu-Kiiltiirel Diplomasi
Araciligryla toplumsal-Kiiltiirel Etkinligini Artirma Politikas1”, Bildiriler Kitabi, (edit. Hasan Kara), I.
Uluslararasi Sosyal Bilimler Arastirmalar1 Kongresi, (Denizli: 2015), 716-730.
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suretiyle sosyal barisa ve kiiltiirel hayata biiyiik katki saglamigtir. Tiirkiye pozitif
tutum ve faaliyetleri ile kisa siirede Makedonya halkinin 6zellikle de Miisliimanlarin
glivenini kazanarak etnik ayrimcilik uygulamalarin1 engellemeye ¢alismis ve kalict

barisin tesisinde 6nemli bir rol tistlenmistir.
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R. Erkocaarslan / Miisliimanlar ile Hristiyan Bizans Imparatorlugu’nun ilk
Karsilasmasi: Mu'te Seriyyesi

Miisliimanlar ile Hristiyan Bizans imparatorlugu’nun ilk Karsilasmasi: Mu’te
Seriyyesi

Oz: Mu'te Seriyyesi o zamana kadar olusturulan en biiyiik islam ordularndan biri olmasi ve
Miisliimanlar ile Hristiyan Bizans Imparatorlugu’nun ilk kargsilasmasi olmasi hasebiyle ¢ok
onemlidir. Mu’te Seriyyesi, Bizans imparatorlugu'nun bagkenti Istanbul’un 1453 yilinda, Tiirklerin
eliyle fethedildigi zamana kadar devam eden bir miicadelede c¢ekilen ilk silah olmustur.
Miisliimanlar bu savasta Hz. Peygamber’in belirledigi {i¢c kumandani ve dokuz miicahidi sehit
olarak vermislerdir. Bu kayiplara ragmen Miisliimanlar daha sonraki fetihlerde kullanmak iizere
oldukga degerli bilgiler elde etmislerdi.

Anahtar Kelimeler: Mu'te, Seriyye, Bizans, islam, Hristiyanlik.

The First Confrontation between Muslims and the Christian Byzantine
Empire: Mu’tah Battle

Abstract: Mu'tah Battle is regarded as very important due to having one of the greatest Islamic
Army ever created and being the first confrontation between Muslims and the Christian Byzantine
Empire. Mu’tah Battle was the first attempt in a struggle that continued until the time when the
Byzantine Empire’s capital, Istanbul, was conquered by the Turks in 1453. Three Muslim
commanders determined by the Prophet Hazrat Muhammad (pbuh) and nine Muslim soldiers were
martyred in this war. Despite these losses, Muslims obtained useful knowledge to use in later
conquests.

Key Words: Mu'tah, Battle, Byzantine, Islam, Christianity.
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GIRIS
Islam tarihinde genel kabule gore, bizzat Hz. Peygamber’in kendisinin katilarak

ashdbina komutanlik ettigi seferlere gazve,! asker sayisina bakilmaksizin Hz.
Peygamber’in sefere katilmadig1 savaslara ise seriyye? adi verilmistir.

Seriyyeyi olusturan asker sayis1 hakkinda farkli yorumlar bulunmaktadir. Buna
gore, bes ila {i¢ yiiz kisi arasindaki askeri birliklere,® dort yiiz athiya* veya dokuz
kisiden daha ¢ok askerin katildig: askeri birliklere “seriyye” denilmistir.

Kaynaklarda seriyye grubuna dahil olmasi gereken bazi askeri harekatlara
“gazve” ismi verildigi goriilmektedir. Mesela Mu'te ve Zatiisselasil seriyyeleri gazve
olarak isimlendirilmistir. Ancak hem Mu’te hem de Zatiisselasil, Hz. Peygamber bu
askerl harekatlara katilmadig i¢in seriyye grubuna girmektedir.

Mu’te Seriyyesi, dénemin en giiglii devletlerinden biri olan Bizans ile Islam
Devleti'nin ilk karsilasmasi olmasi hasebiyle miistesna bir konumdadir. Ayrica
Mu'’te Seriyyesi o giine kadar diisman iizerine taarruz yapmak amaciyla olusturulan
en biiyiik Islam ordusuydu. Belki de yukarida verdigimiz seriyye ile ilgili verilen
higbir tanima uymadig1 icin olsa gerek, kaynaklarin hemen hemen tamaminda Mu'te
Gazvesi seklinde ge¢cmektedir.

Mu’te Seriyyesi Islam tarihindeki en 6nemli savaslardan biri olmasina ragmen
bir¢ok konuda ciddi belirsizliklere sahiptir. Diisman askerlerinin sayisi, diisman
ordusunun komutaninin kimligi ve bu seriyyenin bir maglubiyet mi yoksa galibiyet
mi oldugu gibi sorular mevcudiyetini devam ettirmektedir. Bu sorulara kesin
cevaplar verebilme gibi bir iddiamiz bulunmamaktadir. Fakat yapilan tartismalara
bir katki yapabilmek adina Bizans tarihi ile ilgili kaynaklardan da istifade ederek bu
konuyu yeniden ele almay1 uygun gordiik. Oncelikle Mu’te Seriyyesi'nin genel bir
resmini okuyucuya vermeye calistik. Sonraki kisimda ise tartismali konular1 ayr1
basliklar altinda inceledik.

1 Hiiseyin Algiil, “Gazve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. XIII (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996),
488; Ahmet Onkal, “Gaza”, Samil Islam Ansiklopedisi, c. 111 (1stanbul: 2000), 31.

2 Mustafa Fayda, “Seriyye”, inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, c. IV (istanbul: 2006), 1779; Serdar
Ozdemir, “Seriyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. XXXVI (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2009), 565.
3 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii (6. 711/1311),
Lisanii’l-Arab, tah. Abdullah Ali el-Kebir v.d. c. Il (Kahire: Darii'l-Mearif, ts.), 2004; Mahmid Hamdi
Zakziik, “es-Seraya”, el—Mevsﬁ’atii’l—fslﬁmiyye el-Amme, (Kahire: 2001), 750.

4 {bn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 111, 2004.

5 Ebiil-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (6. 450/1058), el-Ahkamii’s-Sultaniyye ve'l-
Vildyatii'd-Diniyye, tah. Ahmed Miibarek Bagdads (Kuveyt: Mektebetii Darii fbn Kuteybe, 1989), 174.

6 Ebi Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid (6. 207/822), Kitdbii’l-Megizi, tah. Marsden Jones, c. II
(Beyrfit: Alemir’1-Kiitiib, 1984), 755/769.
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A. Mu'te Seriyyesi'nin Tarihi, Sebebi ve Gelisimi
1. Mu'te Seriyyesi'nin Tarihi ve Sebebi

Mute, bugiin Urdiin’de Lat Golii'niin giiney ucunun dogusunda, verimli bir
ova ortasinda, Kerek’in 12 km. kadar giineyinde bir koydiir.” Kudiis'e uzakhig: 50

km.,® Medine’ye uzaklig1 1100 km. civarindadir.?

Hz. Peygamber doneminde bolgede yapilan kiliglar oldukga iinlii olup, bolge,

genis tarim arazileri ve bugdayinin kalitesi ile meshurdu.

Kaynaklarin ittifakla bildirdigine gore, Mu'te Seriyyesi, Cemaziyelevvel 8/Eyliil
629 tarihinde gergeklesmistir.!! Kaynaklarimiz arasinda buna tek muhalefet eden kisi
Ibn Abdilber (6. 463/1071) olup o, seriyyenin Cemaziyelahir 8/Ekim 629 tarihinde

vuku buldugunu bildirmistir.!2

Mu’te Seriyyesi'nin diger bir ismi de {i¢ tane komutan tayin edildigi icin olsa

gerek Ceysu’l-Umera’dir.13

Kaynaklarda Mu'te Seriyyesi'nin sebebi soyle agiklanir: Hz. Peygamber Beni
Lihb kabilesinden Haris b. Umeyr el-Ezdi'yi bir mektupla Busra Valisi'ne

gondermisti. Haris, Mu’te bolgesine geldiginde, bolgedeki Gassani emirlerinden

7 Fr. Buhl, “Mii’'te”, Islém Ansiklopedisi, c. VIII (Eskisehir: MEB Yayinlari, 1997), 851.

8 Hiiseyin Algiil, “Miite Savast”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. XXXI (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 385.
9 Ebii'l Hasen Ali en-Nedvi, Rahmiet Peygamberi, gev. Abdiilkerim Ozaydmn (istanbul: iz Yaymcilik, 2004), 285.

10 Ebt Abdullah $ihabeddin Yakiit b. Abdullah el-Hamevi (6. 626/1229), Mii temii’l-Biildin, c. V (Beyrit: Darii’s-
Sadr, 1977), 220; Serdar Ozdemir, Hz. Peygamber’in Seriyyeleri, dstanbul: Ragbet Yaynlari, 2001), 94-95.

11 Ebtt Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy(b (6. 218/833), es-Siretii’n-Nebeviyye, tah.
Mustafa es-Saka, Ibrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz Sibli, c. IV (Beyrit: Dérﬁ’l-ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, ts.), 20;
Eb(t Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni' el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi (6. 230/845), et-
Tabakitii'I-Kiibrd, tah. Muhammed Abdtilkadir At, c. II (Beyrut: Dérﬁ’I-Kﬁtﬁbﬁ’l-ﬂmiyye, 2012), 97; Ebi’1-
Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziirl (6. 279/892), Ensdbii’l-Esrdf, tah. Muhammed
Hamidullah, I, (Kahire: Daru’l-Me'arif, 1987), 380; Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-
Taberi el-Bagdadi (6. 310/923), Tarthu’l- Umem ve'l-Miilik, c. 11 (Beyrfit: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—ilmiyye, 2012), 149;
Ebit Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi (6. 456/1064), Cevimi‘u’s-Sireti'n-
Nebeviyye (Beyriit: Dari’l-Kiitiibil-ilmiyye, 1983), 174; Ebii'l-Hasen izzeddin Ali b. Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6. 630/1233), el-Kamil fi’t-Tarih, tah. Ebii'l-Fida” Abdullah el-Kazi,
Muhammed Ydsuf ed-Dakkak, c. II (Beyrit: Dérii’l—Kiiﬁibii’l—Hmiyye, 2010), 112; EbG Abdullah
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6. 748/1347), Tarihu'l-Islim ve Vefeyatii'l-Mesdhiri
ve’l-Aldm, tah. Omer Abdiisselam Tedmiird, c. I (Beyrit: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1990), 480; Kasim Sulul, Ik
Kaynaklara Gore Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (Istanbul: insan Yaymnlari, 2011), 827.

12 Ebi Omer Cemaleddin Yfisuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilber (6. 463/1071), ed-Diirer fi Ihtisdri’l-
Megazi ve’s-Siyer, tah. Sevki Dayf (Kahire: 2002), 222.

13 Taberi, Tdrih, 11, 151.
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Surahbil b. Amr el-Gassani oniinii keserek nereye gittigini sordu. Haris, Sam’a
gitmek istedigi cevabini verince, Surahbil ona Hz. Muhammed’in el¢ilerinden olup
olmadigini sordu. Haris’in “evet” demesi iizerine Surahbil onu baglattirdi ve eziyet
ederek oldiirttii. Daha 6nce Hz. Peygamber’in higbir elgisi 6ld{iriilmemisti. Bu haberi
aldig1 zaman Hz. Peygamber’in ¢ok agirina gitti. Derhal insanlarin toplanmasin

emretti.’* Haris, Hz. Peygamber’in dldiiriilen ilk ve son elgisi olmustur.

Kaynaklarda Haris b. Umeyr el-Ezdi'nin mektup gotiirdiigii Busra valisinin ne
ad1 ne de mektubun igerigi hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Ayrica bu vali Gassanlh

miyd1 yoksa Grek soyundan gelen biri miydi, bunu da bilemiyoruz.'

Hz. Peygamber’in el¢isine yapilan bu hareket, devletler hukukunun agik bir
ihlaliydi ve bugiinkii adiyla misillemeyi!” gerektirecek bir davranisti. Bu sebeple Hz.
Peygamber derhal Miisliimanlarin toplanmasimi emretti.’® Bunun {izerine
Miisliimanlar aceleyle Curf karargahinda toplandilar. Hz. Peygamber 6gle namazim
kilana kadar onlara hicbir sey sdylemedi. Namaz1 kildiktan sonra onlara Haris'in

Surahbil tarafindan sehit edildigi haberini verdi.?

Hz. Peygamber, Zeyd b. Harise’yi insanlar tizerine komutan tayin etti. Zeyd b.
Harise’'nin yaralanma veya sehadet gibi bir sebeple komutanlik gorevini yerine
getiremeyecegi bir durumla karsilasilirsa, Ca‘fer b. Ebti Talib’in komutan olmasini,
ona da benzer bir halin isabet etmesi durumunda Abdullah b. Revaha'nin komutan

olmasini emretti. Sayet Abdullah da benzer bir durumla karsilasirsa, miicahitlerin

14 Valadi, II, Megdzi, 755-756; ibn Sa‘’d, Tabakdt, 11, 97; Zehebi, Tarih, 1, 479; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii (6. 711/1311), Muhtasaru Tarihi Dimask li-
Ion Asikir, tah. Ruhiyye Nehhas, Riyaz Abdiilhamid el-Murad, Muhammed Muti’ Hafiz, c. I (Dimask:
Darii'l-Fikr, 1984), 152; Hiiseyin b. Muhammed b. Hasen ed-Diyarbekri (6. 990/1582), Tarihu’l-Hamis fi
Ahvil-i Enfesi Nefis, c. II (Beyrit, Miiessesetii $a‘ban, ts.), 70.

15 fbn Sa‘d, Tabakét, 11, 97; Salih Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayati, c. 11 (istanbul: Nesil
Yayinlari, 2004), 442.

16 Muhammed Hamidullah (6. 1423/2002), Islém Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, c. I (1stanbul: irfan
Yayimalik, 2001), 330.

17 Misilleme: Bir devletin kendisine kars1 bagka bir devlet tarafindan yapilan, dostluktan uzak, nezaketsiz
veya ahlaki vazifelere aykir fiillerine aym sekilde mukabele etmesidir. Bkz. Ahmet Yaman, Isldm Devletler
Hukukunda Savag (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 26; Muhammed Hamidullah (6. 1423/2002), Islam’da
Devlet Idaresi, cev. Hamdi Aktas (Istanbul: Beyan Yaymlari, 1998), 193.

18 Vakidi, Megizi, 11, 756; Ibn Manz{ir, Muhtasaru Térihi Dimasgk, 1, 152; Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis, 11, 70.

19 Vakaidi, Megdzi, 11, 756; ibn Sa‘d, Tabakat, 11, 97; ibn Manz{r, Muhtasaru Térihi Dumagk, 1, 152.
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kendi iglerinden bir komutan se¢gmelerini istedi.? Bunun tiizerine Ca‘fer, “Ya
Rastilallah! Zeyd’i iizerimize komutan tayin edersen ben gitmem” dedi. Hz.
Peygamber, Ca’fer’e, “Git! Senin hakkinda neyin daha hayirli oldugunu bilemezsin”
dedi.? Siflige meyliyle maruf olan Ya'kbi (6. 292/905) komutanlarin tayin siralamasi
hakkinda, “Bir rivayete gore de Ca’fer b. Eb(i Talib, Zeyd’den 6nce komutan tayin

edilmigtir” demektedir.2

20 Vakaidi, Megizi, 11, 756; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, IV, 20; ibn Sa‘d, Tabakdt, 11, 98; Ebi Abdullah
Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (5. 256/870), Sahih, tah. ve tahr. Ahmed Zehve, Ahmed
Inaye (Beyrtit: Darir’l-Kitabi’l-Arabi, 2011), Megazi 44; Ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-Sire, 174; Ibn Abdilber, ed-
Diirer, 222; ibn Manz{ir, Muhtasaru Térihi Dimagk, 1, 152; Ahmet Onkal, “Ca’fer b. Eb(i Talib”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. VI (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 549; Sargon Erdem, Hulusi Kilig,
“ Abdullah b. Revaha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. I (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 129.

21 {bn Sa'd, Tabakit, 111, 34; Taberd, Tarih, 11, 151; [bnii'l-Esir, el-Kamil, 11, 112, Zehebi, Tarih, 1, 485; Abdullah
Resid, Isldm’da Ordu ve Komutan, cev. Enver Giineng, Seraceddin Emre (istanbul: Sule Yayinlari, 1996),
481. Ca'fer b. Ebi Talib'in toplumdaki genel anlayisin bir tezahiirii olarak kendisini Zeyd b. Harise’den
daha soylu ve daha faziletli gormesi ihtimal dahilindedir. Dolayisiyla bu rivayetin uydurma bir rivayet
oldugunu diisiinmiiyoruz. Ancak bazi rivayetlerde ehl-i beytin diger insanlardan daha faziletli oldugu
seklindeki bir yaklasimin Hz. Peygamber’e atfedildigi goriilmektedir. Rivayete gore Ca‘fer’'in Mu'te’deki
sehadetinden sonra Hz. Peygamber “Ca’fer’i cennette ucarken gordiim, onun iki ayagi kana boyanmist.
Zeyd’'i gordiim, seviye olarak ondan biraz diisiiktii. Ben Zeyd'in Ca’fer’den diisitk oldugunu
zannetmiyorum, dedim. Cebrail bana gelerek, ‘Muhakkak Zeyd, Ca’fer’'den daha diisiik degildir. Fakat
Ca’fer sana olan yakinlig1 sebebiyle faziletlidir’ dedi” buyurmustur. Bkz. Vakidi, Megdzi, 11, 762; Ebii'l-
Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kiib ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya'kiibi, (6. 292/905), Tarihu'l Ya'kiibi, tah.
Abdiilemir Mihna, c. I (Beyriit: Sirketii I'lem1 li'l-Matbi‘at, 2010), 384. Halbuki Kur’an’1 Kerim’de faziletin
akrabalik ile degil amel ile elde edildigi acik bir sekilde zikredilmektedir. “Muhakkak ki Allah yaninda en
degerli olanimiz, O'ndan en ¢ok korkanimizdir.” Bkz. Hucurat 49/13. Dolayistyla zikrettigimiz bu rivayet
Islam’in ruhuyla celismektedir. Maalesef Islami ilimlerin kaynaklarinda buna benzer pek cok rivayet
bulunmaktadir. Ozellikle Hz. Osman’in vefatindan sonra taraflar kendi goriiglerini desteklemek,
muhaliflerin diisiincelerini de yermek amaciyla hadis uydurmaya baglamislardi. Hz. Ali taraftarlarindan
birisinin sdyledigi, “ Allah belalarini versin! Ne kadar muhtesem bir ilmi ifsat ettiler” s6zii meydana gelen
yikimin bityiikliigiinii gostermesi agisindan 6nemlidir. Yine bazi islam alimleri bu yikimi sayisal olarak
da belirtmislerdir. Hz. Ali ve Ehl-i beyt hakkindaki uydurma rivayetlerin {i¢ yiiz binden fazla oldugu ifade
edilmistir. Bkz. Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875), Sahih (Beyrt: Daru
ibni Hazm, 2010), 17; Ebti Abdullah Semseddin Muhammed b. Eb{i Bekir b. Eyytb ez-Ziirai ed-Dimagki
el-Hanbeli (6. 751/1350), el-Mendrii’l-Miinif fi’s-Sahih ve’z-Zdif, tah. Abdiilfettah EbG Gudde (Beyrft:
Mektebeﬁi’I—Matbﬁ‘éﬁ’l—islémiyye, 2004), 116; Muhammed Salih Ekinci, Tarihte Metod ve Tarihi Tetkikler
Istginda Sahabe Donemi, cev. Mehmet Ecir Esiyok (Konya: ts.), 219; Omer Nasuhi Bilmen (5. 1391/1971),
Ashdb-1 Kirdm Hakkinda Miisliimanlarin Nezih Itikadlar: (Istanbul: Hisar Yaymevi, 2013), 192-193; Halil
ibrahim Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi (Istanbul: IFAV, 2015), 42; Calismamizda bulunan ayet
meallerini verirken bir komisyon tarafindan hazirlanan Kuran'i Kerim mealini kullandik. Bkz. Hayrettin
Karaman vd., Kur'dn't Kerim ve Aciklamali Medli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2000).

2 Ya'ktbi, Tarihu'l Ya'kibi, 1, 384.
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Insanlar ¢ikmak icin toplandiklarinda Hz. Peygamber, Zeyd’e beyaz bir sancak
verdi. U¢ bin civarindaki miicahit Medine’den ayrilirken geride kalanlar onlarla

vedalasiyorlar ve dua ediyorlardi.??

Bu {i¢ bin kisinin yani sira Hz. Peygamber’in bir miktar da takviye olmak iizere
denizden asker gonderdigi zikredilmektedir.?* Fakat bu habere ihtiyatla
yaklasmamiz gerekir. Ciinkii ulagabildigimiz ilk donem siyer kaynaklarinda bu

bilgiyi teyit edecek herhangi bir malumata rastlayamadik.

Hz. Peygamber miicahitleri ugurlarken tiim Miisliimanlara ve ordu komutani
olmas1 sebebiyle oOzellikle Zeyd b. Harise’'ye bu askeri operasyon sirasinda
karsilagabilecekleri durumlar hakkinda bazi tavsiyelerde bulundu.?> Hz. Peygamber
miicahitlerle birlikte Veda’ Tepesi'ne kadar yiiriidii. Oraya geldiklerinde ashabina
son kez bazi uyarilarda bulundu. Hz. Peygamber, Allah rizas1 ig¢in savasmalarini,
savdmi‘lerde? inzivaya cekilmis insanlara karismamalarini, bunun haricindeki
seytana kulluk eden insanlarla savasmalarini, kadinlari, ¢ocuklari, hastalar1 ve
yaslilar1 oldiirmemelerini, agaclar1 kesmemelerini ve evleri yikmamalarin: istedi.?”

Miicahitler cuma giinii yolculuga bagladilar.?

Miisliimanlar Medine’den ayrilip Haris'in oldiiriildiigii yere varmadan 6nce
Vadi'l-Kura’da birkag giin ikamet ettiler. Diisman, Miisliimanlarin hareket ettigini
haber aldi. Ezd Kabilesi'nden Surahbil, kardesi Sedlis veya Vebr b. Amr’t oncii

birliklerin basinda Miisliimanlara karsi gonderdi. Kardesinin komutasinda

2 Vakidi, Megdzi, 11, 756; bn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, IV, 21; bn Sa’d, Tabakit, 11, 97; Ibn Abdilber, ed-
Diirer, 223; Muhammed b. Afifi el-Bactiri el-Hudari (6. 1345/1927), Niiru'l-Yakin fi Sireti Seyyidi’l-Miirselin
(Beyriit: Dari Ihyéi’t-Tiiréisi’l-Arabi, ts.), 202; Mahmut Sit Hattab, Peygamber Ordusunun Tarihi, gev. Ihsan
Siireyya Sirma (istanbul: Pinar Yayinlari, 1983), 96. Konuyla ilgili bir rivayette miisliimanlarin say1st alt:
bin kisi olarak belirtilmistir. Fakat bu rivayet “denildi ki” lafziyla nakledilmistir. Bkz. Ibn Manzr,
Muhtasaru Tarihi Dimagk, 1, 153.

2 Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdullah b. Hiiseyin ed-Dimaski es-Safii (6. 571/1176),
Tarthu Medineti Dimagk, tah. Muhibbiiddin Ebi Sa‘id Omer b. Gardme el-Amravi c. II (Beyrat: Darii’l-Fikr,
1995), 12; Muhammed Hamidullah (6. 1423/2002), Allah’in Elgisi Hz. Muhammed, gev. Ulkia Zeynep Babacan
(1star1bu1: Beyan Yayinlari, 2002), 149; Sulul, Kronoloji, 834.

% Vakadi, Megdzi, 11, 757-758; Surug, Kainatin Efendisi, 11, 444-445.

26 Hristiyan din adamlarmun inzivaya gekilmek maksadiyla ikamet ettigi yiiksek dag veya mekanlara verilen
isimdir. Bkz. Luvis Ma'liif Yes(i (6. 1368/1947), el-Miincid fi'l-Liigati ve'l-Aldm (Beyrtt: Darii'l-Mesrik, 2008), 441.

27 Vakadi, Megazi, 11, 758; ibn Manziir, Muhtasaru Tarihi Dumagk, 1, 153; Hudari, Nilru'l-Yakin, 202.

28 Bbii'l-Fida Imadiiddin fsmail b. Sihabeddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi (5. 774/1373), el-
Bidaye ve'n-Nihdye, tah. Abdullah b. Abd{ilmuhsin et-Tiirki, c. VI (Cize: Hicr li’'t-Tiba’a ve'n-Nesr, 1997), 415.



136 Recep Erkocaaslan

gonderdigi oncii birliklerin Miisliimanlarla yaptiklar1 savasta 6ldiiriilmesi {izerine
Surahbil korkarak kaleye kapand1.?

Yine benzer sekilde Miisliimanlarin Mu’te’ye ilerlerken ¢esitli saldirilara maruz
kaldiklar1 anlasilmaktadir. Kaegi, Bizans kaynaklarindan yararlanarak ortaya
koydugu calismasinda Miisliimanlarin Mu'te’ye ilerlerken Karak’in giineyinde yer
alan, hakkinda fazla bilgi bulunmayan el-Hathab Kdyii sakinleri tarafindan saldiriya

ugrayarak bir asker kaybettiklerine dair bir bilgi vermektedir.%

Miisliimanlar, Sam topraklarindaki Me’an’a dogru ilerlediler. Bu sirada
Miisliimanlar Herakleios'un (610-641) Belkad” topraklarindaki Meab’a geldigi
haberini isittiler. Herakleios'un yaninda Behra’, Vail, Bekr, Lahm, Ciizadm ve Kayn
kabilelerinden toplam yiiz bin kisi vardi. Bu kabilelerin baslarinda ise Beliy

kabilesinden Malik isminde biri bulunuyordu.*

Baz1 kaynaklarda ise, Bizans Ordusu’nun yiiz bin Rum ve yiiz bin Hristiyan
Arap olmak tizere toplam iki yiliz bin kisi olduklar1 belirtilir. Ayrica Bizans'in
miittefiki olan Araplara komutanlik eden sahsin ismi Malik b. Zafile veya Malik b.

Raéfile olarak verilir.32

Kaynaklarda diisman askerlerinin sayisi ytiiz bin,? ytiz elli bin,* iki yiiz bin® ve

iki ytiz elli bin® olarak verilir.

2 Vakadi, Megdzi, 11, 759-760; Surug, Kdinatin Efendisi, 11, 446.

30 Walter E. Kaegi, Bizans ve [Ik Islam Fetihleri, cev. Mehmet Ozay (istanbul: Kakniis Yaymlari, 2000), 115. Baz1
Islam tarihi kaynaklarinda da bu bilgiyi teyit eden bir rivayet bulunmaktadir. Bu rivayete gre Miisliimanlar,
savas bittiginde Halid b. Velid kumandasinda geri donmeye baglamiglard:. Miisliimanlar Mu'te’ye ilerlerken
igerisinde kale bulunan bir kdy halki Miisliimanlara arkalarindan saldirip bir kisiyi oldiirmiiglerdi. Bu
sebeple Miisliimanlar bu kaleyi muhasara ettiler. Miisliimanlar hendekle cevrili olan bu kaleyi fethedip
yiktilar. Bkz. Ibn Manztir, Muhtasaru Tarihi Dumask, 1, 155; Diyarbekri, Tarthu'l-Hamis, 11, 72. Bu koyiin es-Serat
daglarindaki Ekseb (Keskes) Koyii oldugu belirtilmektedir. Bkz. Vakidi, Megizi, 111, 1124; Sulul, Kronoloji, 837.
31 Vakadi, Megazi, 11, 760.

32 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, IV, 22; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 98; ibn Abdilber, ed-Diirer, 222; ibn Manzfir,
Muhtasaru Tarihi Dimagk, 1, 153.

3 Vakidi, Megizi, 1I, 760; Muhammed Hamidullah (6. 1423/2002), Hz. Peygamberin Savaslari, cev. Nazire
Ering Yurter (istanbul: ts.), 13; Hattab, Peygamber Ordusunun Tarihi, 96.

34 {bn Kesir, el-Biddye, V1, 416; Hudari, Niiru'l-Yakin, 203.

3 fbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, IV, 22; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 98; ibn Abdilber, ed-Diirer, 222; ibn Manzfir,
Muhtasaru Tarihi Dimagk, 1, 153.

36 {bn Kesfr, el-Bidiye, VI, 416; M. Asim Kdksal (6. 1419/1998), Islém Tarihi, c. XV (istanbul: Samil Yaymevi, 1987), 57.
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Bizans ordusunun kendilerine yaklastig1 haberi Miisliimanlara ulasinca, iki gece
Me’an’da ikamet ettiler ve bu durumu aralarinda goriistiiler. Bazi sahabiler diisman
cok kalabalik oldugu icin tereddiit igerisindeydiler. Durumun Rasfilullah’a haber
verilmesini, Hz. Peygamber’in ya kendilerini geri ¢evirecegini veya yardim
gonderecegini soylediler. Islam ordusu igerisinde bu tartismalar yasanirken,
Abdullah b. Revaha ayaga kalkarak insanlari cesaretlendirmek i¢in bir konusma
yapt. Bedir ve Uhud gazvelerinden oOrnekler verdi. Miisliimanlarin sayica az
olduklar1 bu savaslardan yiizlerinin akiyla ¢ikabildiklerini soyledi. Ayrica her
haliikarda kendileri igin iki giizellikten birinin bulundugunu, ya galibiyet ya da
sehadetin kendilerini bekledigini soyledi.” Miicahitler Abdullah b. Revaha'nin bu

sOzleriyle cesaretlendiler.

Miisliimanlar ve Bizans’a bagh birlikler Belkd” sinirindaki Mesarif Koyii'niin
yakinlarinda karsilagtilar. Miisliimanlar Kerk ve Tufeyla arasinda kalan Mu'te’ye
gelmeyi kendileri agisindan daha uygun buldu. Bu arazi savunma savasi i¢in daha
uygundu.’® Miislimanlarin sag kanadinin basinda Beni Uzre kabilesinden Kutbe b.
Katade, sol kanadinin basinda ise ensardan Abaye b. Malik veya Ubade b. Malik

vardi.¥®
2. Savasin Gelisimi

Iki ordu karst karsiya geldiginde Hz. Peygamber’in komutanlari o giin yaya
olarak savastilar. Sancag1 Zeyd b. Harise aldi. O Miisliimanlarla birlikte saf halinde
savagsmaya basladi. Zeyd b. Harise kisa bir miiddet icinde mizrak darbeleri
neticesinde sehit oldu. Zeyd sehit oldugunda elli bes yasindaydi.# Sonra sancag:
Ca‘fer b. EbGi Talib aldi. O atindan indi ve atimin ayaklarmi kesti. Ca'fer
Miisliimanlardan atinin ayaklarini kesen ilk kisidir.#! Ca‘fer atinin ayaklarini diisman
askerlerinin eline gecerek Miisliimanlar aleyhine kullanilmamas: igin kesmistir.
Ca’fer once sancag1 sag eline aldi, onu kestiler, daha sonra sancag sol eline ald1, onu

da kestiler. Daha sonra iki pazusuyla tutarak sancag1 gogsiine bastird1 ve o sekilde

% Vakidi, Megdzi, 11, 760; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1V, 22; Taberi, Tdrih, 1I, 150; ibn Hazm,
Cevdmi‘u’s-Sire, 175; Ibn Abdilber, ed-Diirer, 222.

3 Mahmut $it Hattab, Komutan Peygamber, cev. Ahmet Agirakca (Istanbul: Bir Yayncilik, 1988), 208.

3 ibn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, 1V, 25; Taberi, Tarih, 11, 150; ibn Abdilber, ed-Diirer, 223;
ibnii’1-Esir, el-Kamil, 11, 113.

40 {bn Sa’d, Tabakat, 111, 34; Zehebi, Tarih, 1, 493.

41 {bn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, IV, 25; Taberi, Tdrih, 11, 151; ibn Kesir, el-Biddye, V1, 420.
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sehit oldu.*? Sehit oldugunda onun otuz iig,* otuz dort,* kirk*> veya kirk bir* yasinda

olduguna dair rivayetler bulunmaktadir.

Hz. Peygamber tarafindan Ca‘fer’in kesilen iki kolu yerine Allah’in ona cennette
diledigi yerde u¢gmasi igin iki kanat verdigi ifade edilmistir. Bu sebeple Ca‘fer’e

“tayyar” ve “zii’l-cenaheyn” lakaplar: verilmistir.+

Ca’fer’i Rumlar’dan bir adamin vurarak iki parcaya boldiigii de rivayet edilir.4
Ca’fer’in viicudunda o giin otuz, otuz kiisur,* elli,® altmis kiisur,> yetmis,* seksen
kiisur® veya doksan kiisur® ok, mizrak ve kili¢ yarast bulunduguna dair rivayetler

bulunmaktadir.

Ca'fer oldiirtildiikten sonra sancag1 Abdullah b. Revaha alarak atinin iizerinde
ilerledi. Ald1g1 bir yarayla parmag1 yaralanan Abdullah atindan asag: inerek sallanan
parmagini kopardi.’® Aldigr bu yaradan dolay:1 olsa gerek tereddiit igerisindeydi.
Amcasinin oglu, Abdullah’a gliciinii toplayabilmesi icin bir miktar et getirdi.
Abdullah eti alarak ondan bir lokma aldi. Daha sonra savas meydanindan bir
izdiham sesi gelmesi {izerine elinden eti att1 ve ilerledi. Sehit olana dek savast1.5
Abdullah b. Revaha sehit oldugunda elli bes yasindaydi.5

Abdullah b. Revaha o6ldiiriildiikten sonra Miisliimanlar benzeri goriilmemis bir
sekilde bozguna ugradilar ve dagilmaya basladilar. Ensardan Sabit b. Erkam

(Akrem) onlara yoneldi. Sancag1 alarak ensara bagirdi. Ardindan insanlar her

2 Vakidi, Megiizi, I, 761; ibn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, IV, 26; Ibn Sa‘d, Tabakdt, 11, 98; Taberi, Tarih, 11,
151; ibn Abdilber, ed-Diirer, 223.

4 [bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, IV, 26; Ibn Kesir, el-Biddye, VI, 421.

4 ibn Abdilber, ed-Diirer, 223.

45 Onkal, “Ca‘fer b. Ebi Talib”, 549.

46 Koksal, Isldm Tarihi, XV, 82.

47 Buhari, Megazi 44; Onkal, “Ca‘fer b. Eb{i Talib”, 549.

4 Vakadi, Megazi, 11, 761; ibn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, IV, 26; ibn Kesir, el-Biddye, V1, 421.

9 Vakadi, Megazi, 11, 761; ibn Sa‘d, Tabakat, 11, 98.

50 Buhari, Megazi 44; ibn Kesir, el-Biddye, V1, 424-425.

51 Vakadi, Megazi, 11, 761.

2 Vakadi, Megazi, 11, 761.

53 {bnit’1-Esir, el-Kamil, 11, 114.

5¢ Buhari, Megazi 44; Ibn Kesir, el-Biddye, V1, 424.

% Diyarbekri, Tarihu'l-Hamis, 11, 71; Surug, Kdinatin Efendisi, 11, 451.

56 {bn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, IV, 27; Taberi, Tarih, 11, 151; Ibnii'1-Esir, el-Kamil, 11, 114.

57 Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islém Tarihi, cev. Ismail Yigit, Sadreddin Giimiis, c. I
(1star1bu1: Kayihan Yayinlari, 1991), 184.
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yonden ona dogru kostular. O, “Ey insanlar! Bana dogru gelin, yanimda toplanin”
dedi. Sabit, Halid’e bakt1 ve “Ey Eb{i Siileyman! Sancag1 al” dedi. Halid “Alamam.
Sen onu almaya benden daha fazla layiksin. Sen benden daha yaslisin ve Bedir'de
hazir bulundun” dedi. Sabit, “Ey adam! Onu al. Vallahi ben onu senin i¢in aldim”
dedi. Halid sancagi aldi ve bir miiddet onu tasidi. Diisman askerleri ona
saldiriyorlardi. O yerinde sabit olarak durunca, saldirmaya tereddiit ettiler.
Ardindan Halid ve arkadaslar1 topluca onlara saldirdi ve onlardan biiyiik bir
toplulugu dagitti. Bizans askerleri bu durum karsisinda gerileyince Miisliimanlar

geri dondiiler.%

Konuyla ilgili benzer bir rivayette Abdullah b. Revaha'min &ldiiriilmesinden
sonra Miisliimanlarin geri ¢ekilmeye basladiklari, Bizans askerlerinin ise onlar1
kovaladiklari belirtilir. Bu esnada Kutbe b. Amirin “Ey kavmim! Diismana
mukabele ederek oOldiiriilmek kagarak oldiiriilmekten daha hayirlidir” diyerek
bagirdig zikredilir.

Halid'in diismanlardan kurtulmak i¢in uyguladig1 yontem kaynaklarda soyle
zikredilmistir: Abdullah b. Revaha oldiiriildiikten sonra Halid geceyi gecirdi. Ertesi
giin sabah oldugunda ordunun oniindekileri geriye, geridekileri 6ne, sagdakileri
sola, soldakileri saga gegirdi. Bizans askerleri tanimadig1 yiizler ve bayraklarla
karsilaginca onlara yardim geldi zannederek korktular. Bu esnada Islam ordusu ani
bir taarruzla diismanin {izerine saldirdi. Maneviyat1 sarsilan diisman ordusu geri
¢ekilmek zorunda kaldi. Bu geri ¢ekilme sirasinda da daha 6nce benzeri goriilmemis
bir bozguna ugradilar.®® Miisliimanlarin sag kanat kumandan1 Kutbe b. Katade el-
Uzri’'nin, Malik b. Zafile’nin lizerine taarruz ederek 6ldiirmesi de muhtemelen bu

son taarruz sirasinda meydana gelmistir.s!

Halid’in bu stratejisi sayesinde Miisliimanlar, diismanlarini1 bozguna ugratarak
agir bir zayiatla geri ¢ekilmelerini sagladilar. Ayni1 anda onlarin geri ¢ekilmesinden

istifade ederek kendileri de savag meydanindan ayrildilar. Miisliimanlara siirekli

% Vakidi, Megizi, 11, 763; ibn Sa‘d, Tabakat, 11, 99; ibn Manz{ir, Muhtasaru Térihi Dimask, 1, 154. Krs.
ibn Kesir, el-Biddye, VI, 422.

% Vakadi, Megdzi, 11, 763; Diyarbekri, Tarthu’l-Hamis, 11, 72.

00 Vakadi, Megazi, 11, 764; ibn Manziir, Muhtasaru Tarihi Dumagk, 1, 155; Zehebi, Tarih, 1, 486.

61 {bn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, IV, 29; Ibni’1-Esir, el-Kamil, 11, 114-115.
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yardim geldigini diisiinen diisman da maneviyatlari sarsildig i¢in onlar1 izlemeye

cesaret edemedi.®2

Kaegi'nin Bizans tarihgisi Theophanes’den aktardig1 bir rivayete gore;
Miisliimanlar, Bizanshilarin miittefiki olan putperest Araplar ibadet ettigi bir sirada
onlara saldirmislardir.$® Bu rivayetin tarafli bir sekilde kaleme alindig1 ortadadir.
Ciinkii putperest Araplarin giinliik ibadet ritiielleri olmadig1 bilinmektedir. Fakat
diismanca kaleme alinan bir bilgi dahi tarih¢inin kullanabilecegi bir kaynak olabilir.®
Bu sebeple bu rivayet Bizans ordusundan bir¢ok insanin 6ldiiriilmiis olabilecegini ve
ismi gecen tarih¢inin hem kiiglik bir ordu karsisinda biiyiik bir kayba ugrayan
ordusunun itibarin ytiikseltmek hem de Miisliimanlar1 karalamak i¢in bu rivayeti

uydurmus olabilecegi ihtimalini aklimiza getirmektedir.

Benzer sekilde Gibbon da (6. 1208/1794) Miisliimanlarin Bizans’a karst bir
zaferinden bahsetmektedir. Gibbon “Imparator, Konstantinopolis veya Kudiis'te
zaferini kutlarken, Suriye sinirlari igerisindeki kiigiik bir kasaba Sarazenler
(Miisliimanlar) tarafindan yagmalanmis ve bu yagmacilar1 def etmek icin goénderilen
birlikler darmadagin edilmislerdi. Bu siradan ve Onemsiz olay, bir devrimin
baslangiciyd1” demektedir. Gibbon'un bahsettigi bu olayin kesin bir sekilde Mu'te
Seriyyesi oldugunu soyleyemeyiz. Ancak hem verilen tarih hem de bdlge Mu'te

Seriyyesi'nin tarih ve mekanina uymaktadir.®

Savasin yedi giin devam ettigine dair rivayetler bulunmakla birlikte® eldeki
veriler 1s18inda bu miimkiin goéziikmemektedir. Ciinkii savasin ilk gliniinde ii¢

komutanin sehit diismesi gibi bir durum s6z konusudur.

Baz1 ¢alismalarda oldiiriilen Bizans askerlerinin sayist on iki olarak verilir.®”
Fakat bu tahmini bir rakam olmalidir. Islam tarihi kaynaklarinda sldiiriilen diisman

sayist hakkinda bir malumat bulunmamaktadir. Ancak gerek Islam tarihi gerekse

62 Hudari, Niiru’l-Yakin, 203.

03 Kaegi, Bizans, 116.

¢ Carlo Ginzburg, Peynir ve Kurtlar, cev. Aysen Giir (1stanbul: Metis Yayinlari, 1999), 11.

65 Aleksandr Aleksandrovi¢ Vasiliev (6. 1372/1953), Bizans Imparatorlugu Tarihi, cev. Tevabil Alkag
(1star1bu1: Alfa Yaynlari, 2016), 237.

6 Ebii’l-Ferec Ndreddin Ali b. Burhaneddin Ibrahim b. Ahmed el-Halebi (6. 1044/1635), fnsdnﬁ’l—llyﬁn fl
Sireti’'l-Emini’l-Me'miln, tah. Abdullah Muhammed el-Halili, c. III (Beyrut: Dérii’l—Kiitiibﬁ’l—Hmiyye, 2013),
97; Koksal, Islém Tarihi, XV, 68; Sulul, Kronoloji, 836.

7 Hakki Dursun Yildiz vd., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, c. 1 (1stanbul: Cag Yaymlari, 1986), 508.
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Bizans tarihi kaynaklarindan aktardigimiz rivayetlerden anlasildigi kadariyla
Bizans'mn bu savag sirasindaki kaybi zikredilen bu rakamdan cok daha fazla

olmalidar.

Miisliimanlar ve Bizans ordusu Mu'te’de karsilastiklarinda Hz. Peygamber’e bu
olayin mucizevi bir sekilde gosterildigi, Hz. Peygamber’in de minbere oturarak
Miisliimanlara savas meydaninda yasanilanlari anlattigi zikredilir.®® Benzer bir
rivayette Ya‘la b. Umeyye'nin Mu'te ehlinin haberini Hz. Peygamber’e getirdigi, Hz.
Peygamber’in ise “Istersen sen bana haber ver, istersen ben sana haber vereyim”
diyerek savasta yasanilan her seyi eksiksiz olarak Ya‘la b. Umeyye’ye haber verdigi
zikredilir.#? Ya'la b. Umeyye Mekke'nin fethinden sonra Miisliiman oldugu icin bu

rivayete itimat etmemiz miimkiin degildir.”

Hz. Peygamber’in yasanilan olaylar1 mucizevi bir sekilde degil bir insan
aracihigiyla 6grendigini belirten bir rivayet de bulunmaktadir. Bu rivayette Hz.
Peygamber’in Ebti Amir isminde bir sahabiyi Mu’te Ordusu'nun haberini almak
iizere gonderdigi ve Mu’te ordusunun haberini ondan 6grendigi kaydedilmektedir.”

Fakat bu rivayet igerisinde de bazi yanlis bilgiler bulunmaktadir.”

8 Vakidi, Megizi, 11, 761; Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, IV, 28; Buhari, Megazi 44; Ibnit1-Esir, el-Kamil, 11, 115;
Tbn Manztir, Muhtasaru Tarihi Dunask, 1, 154; Zehebi, Tarih, 1, 475. Yine bu rivayetlerde sancag1 Halid b. Velid
aldiginda Hz. Peygamber'in, “Simdi sancag1 Allah’m kiliglarindan bir kilig aldi. Allah fethi onlara nasip etti”
dedigi ifade edilir. Bkz. Buhari, Megazi 44; Taberi, Tdrih, II, 151; Ibnit’1-Esir, el-Kdmil, 1T, 115; Hudari, Nitru'l-Yakin,
203; Mustafa Fayda, “Halid b. Velid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. XV (Istanbul: TDV Yaynlar,
1997), 290. Bu giinden sonra Halid hep “seyfullah” olarak anilmugtir. Bkz. Taberi, Tarih, II, 151; Ibnii’1-Esr, el-
Kémil, 11, 115; ibn Manziir, Muhtasaru Tarihi Dimask, 1,155; Zehebi, Tarih, I, 485. Mu'te Savasi’'nda Halid b. Velid’in
elinde dokuz kili¢ par¢alanmugsti. Bkz. Buhari, Megazi 44; ibn Kesir, el-Biddye, V1, 425.

6 fbn Kesir, el-Biddye, VI, 429-430; Diyarbekri, Tdrihu'l-Hamis, II, 73. Baz1 yazarlar Hz. Peygamber'in Mu'te
Savagi'nda yasanan olaylar1 mucizevi bir sekilde gorerek sahabilere aktardigim belirten rivayetleri kabul
etmezler. Onlara gére Hz. Peygamber savas esnasinda yasanan olaylar1 bir sahabiden 6grenerek Mescid-i
Nebevi’deki ashabina anlatmistir. Bu konuyu genis bir sekilde tartismamiz calismamizin simrlarini asacagi
i¢in bu tartismalara girmemiz uygun olmayacaktir. Ayrintili bilgi igin bkz. Mehmet Azimli, Siyeri Farkli
Okumak II: Medine Yillar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 201-203; fhsan Arslan, “Hz. Peygamberin
Gayb Bilgisine Iligkin Rivayetlerin Tahlili”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. X, sy. XLIX (2017), 729-
732; thsan Arslan, Hz. Peygamber’i Dogru Anlamak (istanbul: Okur Akademi, 2017), 129-137.

7 Halit Ozkan, “Ya'la b. Umeyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. XLIII (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 296-297.

71 ibn Sa“d, Tabakat, 11, 99.

72 Mesela, bu rivayette sancag ilk tasiyan kisinin Ca‘fer b. EbG Talib oldugu aktarilir. Fakat gercekte
sancag ilk tasiyan kisi ordu komutani olan Zeyd b. Harise’ydi. Rivayetlerin hemen hepsinde sancag ilk
tastyan kisi olarak Zeyd b. Harise'nin ismi zikredilir.
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Hz. Peygamber, Zeyd b. Harise ve Ca’fer b. Ebt Talib’'in vefatlarini bizzat

giderek ailelerine haber vermisti.”?

Halid b. Velid’in Miisliimanlart yenilmis olarak geri getirdigini 6grenen
Medineliler onlar1 karsilamak i¢in Curf denilen yere gittiler. Medineliler onlarin
iizerine toprak atiyorlardi ve “Ey firariler! Allah yolundan kagtiniz” diyorlardi. Hz.
Peygamber ise “Onlar firariler degiller. Bilakis tekrar savasa gidecek olan

miicahitlerdir. Insallah” diyordu.”

Yine benzer rivayetlerde Mu’te ordusunun Medine ehli tarafindan ¢ok olumsuz
bir sekilde karsilandig: zikredilir. Mu’te ordusunun yasadig1 bu olumsuzlugu hicbir
Islam ordusu yasamamisti. Onlar, Medineliler tarafindan Allah yolundan kagmakla
itham ediliyorlardi. Hz. Peygamber’in ashabinin ileri gelenleri bu sebeple evlerinde
oturuyorlar ve disariya ¢ikmaya utaniyorlardi. Bunun iizerine Hz. Peygamber

onlarin her birine tek tek adam gonderip kendilerini teselli etmeye ¢alismists.”

Mu’te’ye gonderilen ordunun i¢inde Seleme b. Hisam b. Mugire de vardi. Bir
glin onun esi, Hz. Peygamber’in hanimi olan Hz. Ummii Seleme’nin yanina geldi.
Hz. Ummii Seleme “Seleme b. Hisdm'1 nigin géremiyorum? Bir sikayeti mi var?” diye
sordu. Seleme’nin hanimi “Hayir. Fakat disariya ¢ikmaya giicii yetmiyor. Ne zaman
o ve arkadaslar1 disar ¢iksa, ‘Ey firariler! Allah yolundan kactiniz’ diye bagiriyorlar.
Bu sebeple evde oturuyor” dedi. Hz. Ummii Seleme bu haberi Hz. Peygamber’e
ulastirinca, o “Bilakis onlar tekrar savasa gidecek olan miicahitlerdir. Disar1 ¢iksin”
buyurdu.” Mu'te Seriyyesi'nde hazir bulunan EbGi Hiireyre’den gelen bir rivayette,

amcasinin oglunun bile onu firari olarak isimlendirdigi anlasilmaktadir.”

Mu'te’de Miisliimanlarin bir kismi sehit edilmis olmakla beraber, Miisliimanlar
da Bizans ordusunun askerlerinin bazilarini1 6ldiirmiis ve mallarindan ganimet

almiglardi. Ornegin, miicahitlerden biri bir yiiziikle Hz. Peygamber’in yanina gelmis

73 Vakidi, Megizi, 11, 766; ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1V, 28; ibn Sa‘d, Tabakat, 111, 34; Belaziiri,
Ensdbii’l-Esraf, 1, 380; Ya'kibi, Tarthu'l Ya'kibi, 1, 384-385; Ibniv'1-Esir, el-Kamil, 11, 115.

74 Vakadi, Megizi, 11, 764-765; ibn Sa‘d, Tabakat, 11, 98; ibnii’1-Esir, el-Kamil, 11, 115.

75 Vakadi, Megazi, 11, 765.

76 Vakidi, Megdzi, 11, 765; ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, IV, 30; Taberi, Tdrih, 11, 152.

77 Vakadi, Megazi, 11, 765.
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ve yliziiglin sahibini savasta o0ldiirdiigiinii sOylemisti. Rastilullah da bu yiiziigi,

zikri gecen miicahide fazladan vermisti.”

Yine benzer bir rivayette, Himyer kabilesinden yardim i¢in gelenlerden olan bir
bedevinin silah1 ve atinin gemi altin islemeli olan bir Bizans askerini dldiirdiigii

zikredilmektedir.”

Umare b. Gaziyye'nin babasinin da Mu'te Savasi'nda bir diismanla ¢arpisip onu
oldiirdiigii, basindaki yakuttan migferi de ganimet olarak alip Medine’ye geldigi
zikredilir. Hz. Peygamber de bu migferi fazladan olarak ona vermisti. Bu migfer, Hz.

Omer’in halifeligi doneminde yiiz dinara satilmist1.8

Ganimetlerle ilgili verilen bu haberlerden anlasildigina gére Miisliimanlar da
Bizans ordusuna zayiat verdirmislerdir. Mute Savasi'nda sehit diisen mdiicahitler
Zeyd b. Harise, Ca‘fer b. Ebti Talib, Abdullah b. Revaha, Mes‘ud b. el-Esved b. Harise
b. Nadle, Vehb b. Sa’d b. EbQi Serh, Siiraka b. Amr b. Atlyye b. Hansa’, Haris b.
Nu'man b. Yesaf (Esaf) b. Nadle b. Amr (Abd) b. Avf b. Ganem b. Malik, Ubade
(Abbad) b. Kays, Ebti Kuleyb b. Amr b. Zeyd, Cabir b. Amr b. Zeyd, Amr b. Sa‘d b.
Haris ve Amir b. Sa‘d b. Haris'dir.s!

Bu savasta sehit olanlarin isimlerinin verildigi listelere baktigimiz zaman ismi
zikredilen kisilerin sadece muhacir ve ensar oldugunu gormekteyiz. Dolayisiyla
Mu’te ordusu igerisinde yer alan bedevi Araplardan da bazi sehitler verilmesine
ragmen, bu sehitlerin isimlerinin ilk donem Islam tarihi kaynaklarina girmedigini

diistinebiliriz.s2
B. Mu'te Seriyyesi'nin Tartismali Konular1 ve Sonucu
1. Mu'te Seriyyesi'nin Sebebi Hakkindaki Tartismalar

Islam tarihi kaynaklarinda Hz. Peygamber’in elgisinin 6ldiiriilmesi, Mu'te

Seriyyesi'nin temel sebebi olarak gosterilmekle birlikte bazi mdiistesrikler, Mu'te

78 Vakidi, Megdzi, 11, 768; Zehebi, Tarih, 1, 490.

79 Vakaidi, Megazi, 11, 768; ibn Manziir, Muhtasaru Tarihi Dumagk, 1, 155-156; Zehebi, Tarih, 1, 488-489.

80 Vakadi, Megdazi, 11, 769; Zehebi, Tarih, 1, 490-491.

81 Vakidi, Megizi, 11, 769; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1V, 36-37; ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-Sire,
176; ibn Abdilber, ed-Diirer, 223.

82 Maxime Rodinson (6. 1425/2004), Hazreti Muhammed, ¢ev. Atilla Tokath (1stanbul: Hiir Yayn, 1980), 170;
Azimli, Siyeri Farkli Okumak II: Medine Yillar, 200.
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Seriyyesi'nin hangi sebepten hazirlandigi hususunda farkli goriisler ileri
siirmiislerdir. Buhl, Hz. Peygamber’in el¢isinin oldiiriilmesinin seriyyenin gercek
sebebi oldugunu kabul etmez. Ona gore Hz. Peygamber’'in Mu'te Seriyyesi'ni tertip
etmesinin asil sebebi, o bolgede yasayan Hristiyan ve putperest Araplari itaat altina

alma istegiydi.®

Caetani de Mu'te Seriyyesi'nin sebebinin el¢inin dldiiriilmesi olay1 oldugunu
kabul etmez. Caetani, Ibn Ishak’in (6. 151/768) Mu'te Seriyyesi'nin sebebi olarak
gosterilen elginin Oldiiriilme haberini zikretmemis olmasini delil gostererek,
seriyyenin hazirlanmasindaki gercek sebebin bu olmadigini iddia eder. Ayrica Mu'te
Seriyyesi igin Vakidi'nin (6. 207/822) gosterdigi sebep dogru kabul edilecek olursa,
bunun bir hiikiimdara iki kere el¢i gondermek demek olacagini ve bunun miimkiin
olmadigim sdyler. Ustelik Iranlilarin daha 6nceki bir tarihte Suriye’yi ele gegirmis
olmasindan dolay1 o bolgede bir Gassani hiikiimdarliginin bulunabileceginin bile
siipheli oldugunu soyler. Caetani’ye gore, yakinda Mekke’ye hiicum edecek olan
Miisliimanlar, Mu'te bolgesinde yapilan kiymetli kiliglardan miithim bir miktarini ele

gecirmek igin bu seriyyeyi diizenlemis olmalidirlar.s

Ibn Ishak’mn asil niishasi bugiin elimizde bulunmamaktadir. Buna ek olarak Ibn
[shak’m eserini giintimiize tasiyan Ibn Hisam (6. 218/833) da onun biitiin
rivayetlerini kendi kitabina aktarmis degildir. Dolayistyla Ibn Ishak’mn asil kitabinda
bu bilginin bulunmadig: ispat edilemez. Tersi s6z konusu olsa bile her olay1 ibn
Ishak’mn bilme ve bildirme zorunlulugu da yoktur. Islam tarihi bize sadece Ibn Ishak

kanaliyla ulasmamuistir.s>

Caetani'nin, “Clinkii aym1 hiikiimdara iki defa adam gonderilmis olacaktir”
seklindeki iddiast da ¢ok makul degildir. Oncelikle Hz. Peygamber’in elgiyi
Herakleios’a gonderdigine dair bir bilgi yoktur. Hz. Peygamber bu mektubu onun

valisine gondermistir. Fakat Herakleios’a gondermis olsa bile bu Caetani'nin

83 Buhl, “Mii’te” 852.

84 Leone Caetani (6. 1354/1935), Islém Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Cahit Yalgin, c. V (istanbul: Tanin Matbaas,
1925), 227-229; Philip Khuri Hitti (6. 1398/1978), Siydsi ve Kiiltiirel Islém Tarihi, cev. Salih Tug, c. I (istanbul:
IFAV, 1995), 224; Koksal, Isldm Tarihi, XV, 90-91.

85 Koksal, Isldm Tarihi, XV, 91.

8 Caetani, Isldm Tarihi, V, 227.
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zikrettigi gibi miimkiin olmayan bir olay degildir. Pekald, bir hiikiimdara iki veya

daha fazla Islam’a davet mektubu gonderilebilir.s”

Caetani’nin, “Iranlilar Suriye’yi zabt ettikten sonra bir Gassani hiikiimdarliginin
mevcudiyeti bile miiskiildiir” seklindeki itirazi da tarihi olaylarla ¢elismektedir. M.
611-619 yillar1 arasindaki savaslarda, Sasaniler, Bizans't bazi savaslarda maglup
ederek Sam, Tarsus, irminiye, Filistin, Anadolu'nun baz1 bolgeleri ve Misir’1 isgal
etmistir. M. 619 yilinda Avar Kaganu ile yiiksek bir meblag karsiliginda antlasmaya
varan Herakleios, devletinin bu sinirlarim giivenceye aldiktan sonra Iran’a kargi
taarruza gegmistir. M. 622 yilindan itibaren, Bizanslilar savaslarda basarili sonuglar
alarak M. 628 tarihinde Sasaniler’in ele gecirmis olduklari topraklarin tamamini
kendilerinden almay1 basarmislardi. Herakleios'un bu basarisinda Sasani Devleti
igerisinde yasanan taht kavgalarinin da 6nemli bir pay1 bulunmaktayd1.®” Bizans ve
Sasani devletleri arasinda yapilan savaslarda M. 627 tarihinde yapilan Nineva Savasi
onemli bir dontim noktasidir. Bu tarih, Hudeybiye Antlasmasi’'ndan birka¢ ay
oncedir. Hz. Peygamber’in bu iki devlet bagkanina Islam’a davet mektuplart
gondermesi bu son savastan sonradir. Bu sirada Suriye’de Bizans hakimiyeti de

yeniden baslamis ve eski diizene ge¢ilmistir.®

Son olarak, Mu’te’de giizel kiliglar yapildig1 ve Mu'te Seferi'nin asil sebebinin
bu kiliglari ele gecirmek oldugu iddiasina gelince; Caetani'nin iddia ettigi gibi Mu'te
Seriyyesi mevzu bahis olan bu kiliclar1 alip Mekke'nin fethinde kullanmak gibi bir
ama¢ tasisaydi, Mekke'nin fethinin de iptal edilmesi gerekirdi. Ciinkii Mu'te
Seriyyesi istenilen amacina ulasamamuistir. Ayrica o tarihte Hz. Peygamber ve Mekke
arasindaki baris antlasmasi gegerliydi. Yani o tarihte Mekke'nin fethi gibi bir

diistince s6z konusu olamazd1.9

87 Koksal, Islim Tarihi, XV, 91-92.

88 Caetani, Isldm Tarihi, V, 228.

8 Vasiliev, Bizans fmparatorlugu Tarihi, 231-236; Georg Ostrogorsky (6. 1396/1976), Bizans Devleti Tarihi,
cev. Fikret Isiltan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 1981), 88-97; Mustafa Fayda, Allah’in Kilict Halid
b. Velid (1stanbu1: Cag Yaymlari, 1990), 146; Casim Avci, “Rum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi,
c. XXXV (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 222.

% Fayda, Allah’mm Kilico Halid b. Velid, 146; Isin Demirkent, “Herakleios”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi, c. XVII (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 211-212.

91 Koksal, Isldm Tarihi, XV, 92.
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Bize gore tarihte hicbir olay tek bir nedenle ac¢iklanamaz. Biitiin olaylar birbirine
neden-sonug iligkisiyle baglhdir. Ik olarak Hz. Peygamber’in el¢isinin oldiiriilmesi

olay1 bu seriyyeye sebep olan en miithim olaydir.

Buna ek olarak Hz. Peygamber’in Rebiyiilevvel 8/Temmuz 629 tarihinde, on beg
kisilik bir birligi Ka‘b b. Umeyr el-Gifari 6nderliginde Zatii Atlah’a gondermesi de
Mu'te Seriyyesi'nin sebepleri arasinda zikredilebilir. Kaynaklarda bu birligin bolge
halkini Islam’a davet etmek icin gonderildigi zikredilir.®? Bu miicahitlerin neredeyse
tamami diismanin ani bir taarruzuna maruz kalarak sehit diismiislerdi. Sadece
seriyye komutani1 Ka‘b yarali olarak kurtulup Medine’ye dénebilmisti. Bu olaya ¢ok
iizilen Hz. Peygamber diismanlardan intikam almak igin tizerlerine bir ordu
gondermeyi diisiinmdiis fakat bolge halkinin baska yere kagtiklarini haber alinca bu
tesebbiisten vazge¢misti.”?® Hz. Peygamber Zatii Atlah Seriyyesi'nde sehit edilen

askerlerinin intikamini almak gayesiyle de Mu'te Seriyyesi'ni tertip etmis olabilir.*

Ayrica Ebli Zehra'nin Ibn Teymiyye’den aktardigina gére Mu'te Seriyyesi'nin
diger bir sebebi de Bizans'in Sam valisi tarafindan bolgede yasayan Miisliimanlarin
oldiirtilmesiydi. Bu hareket yeni dinin yayilmasi yolunda biiyiik bir engeldi ve
bertaraf edilmesi gerekiyordu.”> Mu'te Seriyyesi'nin sebebi olarak zikredilen bu
bilgiyi diger kaynaklarda goremedik. Ancak Bizans'in Sam valisinin bolgede
yasayan Miisliimanlar iizerinde baski yapmasi ve Islam’in bolgede yayilmasim
engellemesi ihtimal dahilinde bir durumdur. Bu sebeple seriyyenin bu amagcla da

bolgeye gonderildigini diisiinmek yanlis olmayacaktir.

92 Muir (6. 1323/1905), gonderilen bu birligin gorevinin ilk dénem kaynaklarinda ¢ok sarih bir sekilde
belirtilmedigini ifade eder. Ona gore bu birlik bazi kabilelere elgilik goreviyle gonderilmis olabilecegi gibi,
Suriye smnirinda meydana gelen olaylar hakkinda bilgi toplamak i¢in de génderilmis olabilir. Bkz. Sir William
Muir (6. 1323/1905), The Life of Mohammed, (Edinburgh: John Grant, 1923), 393.

9 Vakidi, Megazi, 11, 752-753; ibn Sa’d, Tabakét, 11, 97; Fayda, Allah"in Kilict Halid b. Velid, 147-148; Ozdemir,
Hz. Peygamber’in Seriyyeleri, s.174-175; Elsad Mahmudov, “Sebep ve Sonuglar1 Agisindan Hz.
Peygamber’in Savaslar” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi 2005), 414-415.

9 Caetani, Isldm Téarihi, V, 228-229; W. Montgomery Watt (6. 1427/2006), Hz. Muhammed Medine’de, cev.
Stileyman Kalkan (istanbul: Kuramer, 2016), 53; Fayda, Allah'in Kilict Halid b. Velid, 146; Sulul, Kronoloji, 828.
% Muhammed Eb#i Zehra, Son Peygamber Hz. Muhammed, ¢cev. Mehmet Keskin, c. IV (istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 1993), 41.
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2. Diisman Askerlerinin Sayis1 Hakkindaki Tartismalar

Kaynaklarda diisman askerlerinin sayisi yiiz bin,% yiiz elli bin,*” iki yiiz bin® ve

iki yiiz elli bin® olarak verilir.

Gortildiigii gibi kaynaklarda gecen rakamlar oldukca abartili goriinmektedir.100
Muhtemelen ravilerin Bizans ordusunun sayisina dair verdikleri bilgiler Mu’te’de
fiilen Miisliimanlarla ¢arpisan ordunun mevcuduna degil, Sasani Imparatorlugu’na
kars1 yakin zamanda biiyiik zaferler kazanmis olan Bizans imparatorlugu’nun

Suriye’deki muazzam askeri varligina isaret eder.10!

Ayrica Bizans ordusunun baginda Imparator Herakleios'un olmasi zor bir
ihtimal gibi goziikmektedir.1> Bizans tarihg¢isi Theophanes’in verdigi bilgiye gore
Bizans ordusunun basinda Theodoros (Vicarius) isminde bir kumandan
bulunmaktayd1.'®® Bazi kaynaklarda zikri gecen bu kumandanin Herakleios'un
kardesi oldugu ifade edilmektedir.® Ayrica Bizans kaynaklarinda, komutan
Vicarius Theodoros'un Miisliimanlara kars:t kullandigi askeri birliklerin, ¢6liin

giivenliginden sorumlu olan Araplar oldugu bildirilir.10>

Hamidullah ise (6. 1423/2002) “Esasen Iranlilar’la savagsmak igin toplanmis
bulunan Bizans askeri birlikleri heniiz kislalarina dénmemisti, bu yiizden imparator
Gassanilerin yardimina kosmak {izere hazir yiiz bin mevcutlu bir ordu sahibiydi” 106
der. Ayrica o “Sayet imparator, Surahbil'in yardimina genis takviye kuvvetleri

gondermemis olsaydi olay mahalli bir vakia olarak kalacakti”!”” demek suretiyle

9% Vakudi, Megizi, II, 760; Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaglari, 13; Hattab, Peygamber Ordusunun Tarihi, 96.
97 {bn Kesir, el-Biddye, V1, 416; Hudari, Niru’l-Yakin, 203.

9 fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, IV, 22; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 98; ibn Abdilber, ed-Diirer, 222; Ibn Manziir,
Mubhtasaru Tarihi Dimagk, 1, 153.

% Tbn Kesir, el-Biddye, V1, 416; Koksal, Isldm Tarihi, XV, 57.

100 Buhl, “Mii'te”, 852; Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Nazife Sisman (istanbul: Insan
Yaymnlari, 2004), 396. Bizans ordusunun Islam tarihi kaynaklarmda belirtildigi kadar kalabalik olmamast
ihtimali yiiksektir. Ancak baz1 oryantalistlerin de kabul ettigi {izere profesyonel askerlerden ve miittefik
Arap kabilelerinden olusan Bizans ordusu hem say1 bakimindan hem de techizat bakimindan Islam
ordusundan kat kat kuvvetliydi. Bkz. Muir, The Life of Mohammed, s. 394.

101 Sulul, Kronoloji, 832-833.

102 Hattab, Komutan Peygamber, 207.

103 Buhl, “Mii’te”, 852; Casim Avai, Isldm-Bizans fli;:kileri, (1stanbu1: Klasik Yayinlari, 2003), 60.

104 Muir, The Life of Mohammed, 394; Sabri Hizmetli, Islam Tarihi [lk Dénem (Ankara: 2001), 338; Isin, XVII, 211.
105 Kaegi, Bizans, 116.

106 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 335.

107 Hamidullah, Islém Peygamberi, 1, 330.
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Mu’te Seriyyesi icin Islam tarihi kaynaklarinda verilen bilgilerin dogru oldugunu

savunur.

Mu’te Seriyyesi, Cemaziyelevvel 8/Eyliill 629 tarihinde gerceklesmisti.
Herakleios'un bu savastan sadece ii¢ ay Once Pers generali Sehrbaraz ile Safer
8/Haziran 629 tarihinde Kapadokya’daki Arabissos bolgesinde baris sartlarini
konusmak iizere bulusmus olmasi'® ve yine Herakleios'un M. 629 veya M. 630
tarihinde Sasaniler’den geri alinmis olan Kutsal Hag¢i gorkemli bir torenle
Kudiis'teki  yerine koydurtmus olmasi'® Hamidullah'in  sdylediklerini
desteklemektedir. Bu iki olay Herakleios'un Mu'te Seriyyesi'nin gerceklestigi

tarihlerde ordusuyla birlikte bu bolgede bulundugunu gostermektedir.

Mu'te Seriyyesi'nde hazir bulunmus olan EbG Hiireyre, diismanin sayis:
hakkinda fikir ytiriitebilmemizi saglayacak olan su bilgileri vermektedir: “Diismanla
karsilastigimizda silah, harp aletleri, ipek ve altin bakimindan onlara karsi
koyamayacagimizi gordiik. Gozlerimiz kamast1.” EbG Hiireyre'nin bu sasirmis halini
goren Sabit b. Erkam, “Ey Eb( Hiireyre, sana ne oldu? Cok biiyiik bir topluluk
gormiis gibisin. Bedir'de hazir bulundun mu? Muhakkak bizler ¢oklukla yardim
gormedik” dedi.!

Bize gore de diisman sayist kaynaklarda belirtildigi kadar ¢ok olmamalidir.
[slam tarihi kaynaklarinda belirtilen, en az say1 olan yiiz bin bile ¢ok abartilidir.
Ciinkii o kadar biiyiik bir ordu karsisinda Miisliimanlarin fazla sansi olamazdi.
Diismanlar Islam ordusunu kisa bir siire i¢inde kusatip imha ederlerdi. Fakat bu
rivayetten de anlagildigi {izere Bizans ordusu sayr ve silah bakimindan

Miisliimanlardan bir hayli iistiindii.

Islam tarihi kaynaklarinda Bizans ordusunun baginda Imparator Herakleios'un
bulundugu zikredilse de bize gore bu bilgi dogru olmamalidir. Bizans ordusunun
fran’la yapilan savaslar sebebiyle bolgede oldugu bilinmektedir. Ayrica {izerlerine
gelen techizath bile sayillamayacak ti¢ bin kisilik bir ordudan Bizanshlarin haberdar
olmamasi da miimkiin géziikmemektedir. Bu sebeple Bizans ordusunun tamami

yerine belki on bin kisilik bir birligin Miisliimanlar ile savasmak iizere bolgeye

108 Kaegi, Bizans, 117.

109 Hitti, [sldm Tarihi, 1, 223; Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 97.

110 Vakidi, Megizi, 11, 760; Zehebi, Tarih, 1, 481-482; ibn Manziir, Muhtasaru Térihi Dimagk, 1, 153. Bizans
Ordusu’'ndaki askerlerin ¢oklugu bazi siirlere de konu olmustur. Bir siirde diisman ordusundaki
askerlerin migferleri yildizlara benzetilmistir. Bkz. ibn Kesir, el-Bidaye, V1, 417.
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gonderildigi diistintilebilir. Muhtemelen Bizans kaynaklarinda belirtildigi gibi bu
ordunun baginda Imparator Herakleios'un kardesi Theodoros (Vicarius)
bulunmaktaydi. Theodoros hem kendi yanindaki profesyonel ordu hem de bolgede
bulunan midittefik Araplar’dan olusan bir orduyla Miisliimanlarin karsisina ¢ikmis

olmalidir.
3. Mu’te Seriyyesi'nin Sonucu Hakkindaki Tartismalar

Mu’te Seriyyesi'nin Islom ordusu igin hezimet mi yoksa zafer mi oldugu

hakkinda pek ¢ok goriis belirtilmistir. Bunlardan bazilarini inceleyelim.

Vakidi, eserinde kendisine ulasan tiim rivayetleri aktardiktan sonra “Bizce
Halid’in ve Miisliimanlarin yenildigini belirten rivayet daha sahihtir” demektedir.!!!
Yine Vakidi'nin aktardig: bir rivayet de, “O giin Halid b. Velid geri ¢ekildigi i¢in

insanlar tarafindan ka¢makla suglandi ve ugursuz sayildi”1'? seklindedir.

Mu’te Seriyyesi'nin sonucu hakkinda fikir belirten tarihgilerden biri de Ibn
Kesir'dir (6. 774/1373). Ibn Kesir, seriyye ile ilgili tiim rivayetleri aktardiktan sonra
“Halid bayrag: eline aldiginda Miisliimanlar1 topladi. Onlar1 Rum ve Miistagribe
Araplar’in elinden kurtardi. Ertesi giin sabah oldugunda ordunun sagindakileri sola,
solundakileri saga, Oniindekileri geriye, geridekileri ©ne gecirdi. Rumlar
Miisliimanlara yardim geldigini zannettiler. Bu esnada Halid onlara saldirarak
Allah’in izni ile onlar1 hezimete ugratt1” diyerek savasin Miisliimanlarin galibiyetiyle

sonuglandigini iddia etmistir."3

Ibn Kesir, Islam ordusunun Medine’de firariler seklinde karsilandigim belirten
rivayetleri de su sekilde agiklamaktadir: “Iki ordunun karsilastigi anda bazi kimseler
firar etmislerdi. Islam ordusunun biiyiik bir kismu ise firar etmemis ve diismana karsi
muzaffer olmuslardi. Rastilullah’in minber {izerinden Miisliimanlara soyledigi,
‘Sonra sancag1 Allah’in kiliglarindan bir kili¢ ald1 ve onun eliyle fetih nasip oldu’
s6zii de bunu ifade eder” 11 demistir. Ayrica Ibn Kesir bu goriisiinii desteklemek icin
Mu'te Seriyyesi'ne katildig1 kesin olan'’s Abdullah b. Omer’den gelen su rivayeti

aktarmaktadir: “Rastlullah’in  génderdigi seriyyelerden birinde ben de

M Vakidi, Megdzi, 11, 764

12 Vakidi, Megazi, 11, 764.

113 fbn Kesir, el-Biddye, VI, 430.

114 fbn Kesir, el-Biddye, VI, 431.

115 Buhari, Megazi 44; ibn Kesir, el-Biddye, V1, 424-425.
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bulunuyordum. Askerlerin bir kismi savas alanindan kagtilar, ben de kaganlarin
icindeydim. Sonra, ‘Ne yapacagiz? Ordudan firar ettik ve gazab1 hak ettik. Eger
Medine'ye girersek oldiiriiliiriiz. Rastilullah’a gidip durumumuzu arz ederiz. Eger
tovbe imkani varsa tovbe ederiz, yoksa Medine’den gideriz’ seklinde kendi aramizda
karar aldik. Sabah namazindan 6nce Rastilullah’a gittik. Rastilullah ‘Kim bu kavim?’
diye sordu. Biz de ‘Biz firarileriz’ dedik. Bunun tizerine Ras{ilullah ‘Hayur, bilakis siz
tekrar savasa gidecek olan miicahitlersiniz. Ben de sizin grubunuzdanim ve
Miisliimanlarin grubundanim’ buyurdu. Biz de Rasfilullah’in yanina gidip elini
Optiik.”11¢ Rivayette acgik bir sekilde Mu’te Seriyyesi zikredilmemis olmakla birlikte
diger rivayetlerle birlikte diisiiniildiigii zaman Ibn Omer’in bahsettigi bu seriyye

Mu’te Seriyyesi olmalidir.

Ibn Kesir, bu rivayetin ardindan Miisliimanlarin aldiklar1 ganimetlerle ilgili
rivayetleri de naklederek Miisliimanlarin bu savasta bazi sehitler vermelerine
ragmen cok daha fazla diigmam 6ldiirdiiklerini hatirlatir. Ibn Kesir bunlara ek olarak
baz1 megdzi alimlerinin bu kadar kalabalik bir diismanin arasindan canli kurtulmay:
da bir zafer olarak degerlendirdiklerini, ancak kendisinin bu fikirde olmadigim
Miislimanlarin  diismani  yenmek suretiyle bir zafer kazandiklarim1 iddia

etmektedir.1”

Mustafa Fayda ise “Bize gore Mu'te Savasi’'min sonucu bir zaferdir ancak bu
zafer, Bizans ordusunun tamamen maglubiyeti manasinda degil, Halid b. Velid’in
savastig1 bolgedeki diisman askerlerinin yenilmesi ve Miisliimanlarin ¢ok az zayiat
vererek cekilmesi sonucunda elde edilmis bir muvaffakiyettir. Halid, ordusunu
savas meydanindan c¢ekebilmek, yok olmaktan kurtarmak i¢in bu savast yapmak
mecburiyetindeydi. Kumanday1 aldig1 giiniin ertesinde, ani bir hiicum ile bu
cekilmeyi basarili bir sekilde gerceklestirdi. O, bu savas esnasinda, mesuliyetini
miidrik bir kumandan olarak, merkezi karargahtan (Medine) ¢ok uzak oldugunu,
yiyecek ve yardimei kuvvet bakimindan destek alamayacagini, ayrica bu biiyiik ordu

karsisinda az sayida askeri bulundugunu biliyordu. Stratejisini buna gore tespit etti;

116 Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (6. 275/888), Siinen, haz. Muhammed Berber (Beyrfit: el-
Mektebetii'l-Asriyye, 2013), Edeb 16; Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (0. 275/889), Siinen, Haz.
izzet Ubeyd ed-De‘as, Adil es-Seyyad (Beyriit: Daru ibni Hazm, 1997), Cihad 106; Ebt isa Muhammed b. Isa b.
Sevre (Yezid) (6. 279/892), Siinen, Haz. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, EbGi Ubeyde Meshtir b. Hasan Ali
Selman (Riyad: Mektebetii'l-Me‘arif, ts.), Cihad 36; Ibn Kestr, el-Bidaye, V1, 431-432.

117 fbn Kesir, el-Biddye, V1, 432-438.
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¢ekilme esnasinda, bir taraftan yardim aldigini, diger taraftan da diismani ¢ole
cekmek istedigini hissettiren bir taktige basvurdu; bu planinda muvaffak da oldu.
Hz. Peygamber’in bu savas esnasinda ona “seyfullah” adim1 vermesi ve

“Miisliimanlara fetih nasip oldugunu” ifade buyurmas: bundan dolayidir.”11

Bize gore Miisliimanlar i¢in Mu'te Seriyyesi mecazi anlamda bir zafer olarak
degerlendirilebilir. Cok az miicahidin sehit diistiigii bu savas sayesinde
Miisliimanlar daha sonraki yillarda yapilacak olan fetihler icin biiyiik bir tecriibe
kazanmiglardir. Boylece Miisliimanlar hem bdlgeyi tanimislar, hem de diismanin

taktik ve silah giicii hakkinda malumat sahibi olmuslardir.
SONUC

Metin igerisinde daginik olarak Islam ve Bizans kaynaklarindan verdigimiz
rivayetlerden anladigimiz kadariyla Mu'te Seriyyesi su sekilde gerceklesmis
olmalidir. Hz. Peygamber 8/629 tarihinde Haris b. Umeyr el-Ezd1'yi bir mektupla
Busra Valisi'ne gondermistir. Yolda Surahbil b. Amr el-Gassani tarafindan onii
kesilen Haris, Rastilullah’in elgisi oldugu igin Oldiiriilmistiir. Bu durum Hz.
Peygamber’in ¢ok agirina gitmis ve misilleme yapilmasi igin biiylik bir ordu
kurulmasina karar vermistir. Olusturulacak bu biiyiik ordu sayesinde daha once
Zatii Atlah Seriyyesi sirasinda oldiiriilen miicahitlerin intikamlarinin alinmasi ve
kuzey bolgesinin kabilelerine Miisliimanlarin giiciiniin gosterilmesi amaglarinin da
var oldugunu savunmak yanlis olmayacaktir. Metin igerisinde belirttigimiz
rivayetlerde agikca goriilecegi iizere Hz. Peygamber, Islam ordusuna {i¢ komutan
tayin etmistir. Hz. Peygamber boyle bir seferin ne kadar tehlikeli oldugunu bildigi

icin ilk defa boyle bir komutan atamasi gergeklestirmisti.

Mekke’den daha sekiz yil once kagarak kurtulabilmis olan Miisliimanlarin,
Bizans'in diismanlarina karsi iist iiste zaferler kazandig1, Bizans Imparatorlugu'nun
kendisine giiveninin zirve yaptig1 bir ddnemde, onlara kars: saldiriya ge¢mis olmasi
onemle iizerinde diisiiniilmesi gereken bir olaydir. Islam ordusu yapilan
hazirliklarin ardindan ti¢ bin kisilik bir ordu ile Medine’den ayrilmistir. Ordu
igerisinde Hz. Peygamber’in amcaoglu Ca‘fer b. Eb{i Talib olmasina ragmen ordunun
ilk komutani olarak azatli kole Zeyd b. Harise’nin se¢ilmis olmasi da ¢ok 6nemlidir.
Bu hareket soy ve neseple éviinme iizerine kurulu Cahiliye Arap zihniyetine vurulan

onemli bir darbedir. Hz. Peygamber 6mrii boyunca bu zihniyeti yok etmek igin

118 Fayda, Allah'n Kilict Halid b. Velid, 166-167.
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ugrasmasina ragmen bunda tam anlamiyla basarili olamamaistir. Her firsatta benzer

diisiincenin yansimalari karsisina ¢ikmustir.

Islam ordusu, Mu’te bolgesine geldigi zaman Bizans ordusu ile karsilagmustir.
Islam tarihi kaynaklarinda bu ordunun yiiz bin ile iki yiiz elli bin kisi arasinda
oldugu ve baslarinda Bizans Imparatoru Herakleios'un bulundugu zikredilse de bize
gore hem say1 hem de komutanin kimligi dogru olmamalidir. Oncelikle Bizans
ordusunun Iran’la yapilan savaslar sebebiyle bolgede oldugu bilinmektedir.
Uzerlerine gelen techizath bile sayilamayacak ii¢ bin kisilik bir ordudan
Bizanslilar'in haberdar olmamasi miimkiin goziikmemektedir. Bu sebeple Bizans
ordusunun tamami yerine belki on bin kisilik bir birligin Miisliimanlar ile savasmak
iizere gonderildigi diistiniilebilir. Muhtemelen Bizans kaynaklarinda belirtildigi gibi
bu ordunun baginda Imparator Herakleios'un kardesi Theodoros (Vicarius)
bulunmaktaydi. Theodoros hem kendi yanindaki profesyonel ordu hem de bolgede
bulunan midittefik Araplar’dan olusan bir orduyla Miisliimanlarin karsisina ¢ikmis
olmaldir. Bu miittefik Arap gilicliniin de on bes bin kisi civarinda oldugunu
diisiinebiliriz. Bu durum da Bizans Ordusu muhtemelen yirmi bes bin civarinda
askerden olugsmaktaydi. Bu sayida neredeyse Islam ordusunun on katina tekabiil
etmektedir. Miisliimanlar bir kismi profesyonel askerlerden olusan bu orduyu
gordiiklerinde muhtemelen Bizans ordusunun tamaminin kendi tizerlerine geldigini

diistinmiis olmalilardir.

Bu muazzam ordu karsisinda savasin hemen basinda Miisliimanlar biiyiik bir
bozguna ugramislardi. Savasin bu ilk hengamesinde Islam ordusu {i¢ komutanin
kaybetmisti. Daha sonra komutanlik vazifesi Halid b. Velid'e kalmistir. Halid
uyguladig1 strateji ile Isliam ordusunu tamamen imha olmaktan kurtararak
Medine’ye getirmeyi basarmustir. Bu savasg sirasinda iclerinde Abdullah b. Omer’in
de bulundugu baz1 Miisliimanlarin Islam ordusundan firar ettikleri de rivayetlerden
anlasilmaktadir. Ancak rivayetlerden anladigimiz kadariyla Mu’te ordusunun

tamami Medine’de “firariler” seklinde kargilanmistir.

Son olarak bazi kapali yonlerine ragmen Mu'te Seriyyesi, Miisliimanlar ve
Hristiyan Bizans Imparatorlugu’nun ilk karsilasmasi olmas1 hasebiyle cok &nemlidir.
Mu’te Seriyyesi, Bizans Imparatorlugunun bassehri Istanbul’'un 1453 yilinda,
Tiirklerin eliyle fethedildigi zamana kadar devam eden bir miicadelede gekilen ilk

silah olmustu.
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Bu savas Bizans ve miittefiklerinin kuvvet, taktik ve stratejisini tanima niteligi
tasiyan bir kesif kolu savasiydi. Bu savasta elde edilen bilgiler bilahare Bizans’a kars1
verilen savaslarda ¢ok faydali olmustur. Mu'te, daha sonra yapilacak fetihler i¢in bir

basamak gorevi gormiigtiir.

Miisliimanlar icin bu savasin diger énemli bir sonucu da, kendilerinden 1100
km. uzak olan bir bdlgeyi gecerek o bolgede bulunan insanlara Islam’1 tanitma firsati
bulmalaridir. Bu olayin {izerinden bir y1l gegmeden yapilan Tebtik Gazvesi'nde bu
bolgedeki bircok kabilenin Islam’a girmesinde veya Miisliimanlarin hakimiyetini

kabul etmesinde bu ilk tesebbiisiin 6nemli bir pay1 vardir.
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Tarih Dis1 Bilgi ve insan Tasavvurunun
Kur’an, Hadisler ve Hz. Peygamber ile Doniisiimii*
7z: Baz1 kadim geleneklerin insana ve bilgiye dair ortaya koyduklari tasavvur, onlarin tarihsel alana
kars1 takindiklar1 olumsuz tavirdan yola ¢ikilarak olusturulmustur. Boylece, onlar, insanin ve
bilginin tarihi yonlerini gdrmezden gelip degersiz kabul ederler. Islam ise kutsal yani agkin alandan
gonderilen bir bilgi tiirii olmasina ragmen vahyin tarihle bagim koparmaz. Vahyin araciligini yapan
insanin yani Hz. Peygamber’in tarihi yoniinii de reddetmez, bilakis vurgular. Bu yaklagimiyla
Islam, s6z konusu geleneklerden daha biitiinciil bir bilgi ve insan tasavvuru ortaya koyar. Bu agidan
bakildiginda, bilgi ve insan tarihi asan fonksiyonlar icra edebilmekle beraber, tarihte de belli bir
yere otururlar. Dolayisiyla icra ettikleri tarih-iistii mesajlar1 belli bir tarihsel zemin ve zaman
tizerinden Orneklendirmis olurlar. Bu makale, oncelikle kadim geleneklerin tarihi yadsiyan
yaklagimlarina yer vererek bu yaklagimin Hicaz’'a kadar uzanan izlerine, daha sonra islam’da
sunulan bilgi ve insan anlayisina deginmektedir. Bu vesileyle Kur’an, Hadis ve Hz. Peygamber ile
beraber ortaya konulan doniisiime isaret etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Bilgi, Insan, Tasavvur, Kur’an, Hadis, Hz. Peygamber.
Transformation of A Historical Imagination of Knowledge and Mankind
by Qur’an, Hadiths, and the Prophet
Abstract: Imagination of some ancient traditions about knowledge and mankind is based on their
negative attitude to history/historical reality. Therefore, they consider the historical dimension of
mankind and knowledge worthless so ignore it. On the other hand, Islam suggests a more holistic
view about knowledge and mankind than these traditions and emphasizes the relationship between
the revelation and history as well as between the prophet and history. In this aspect, although
knowledge and mankind function universally, they have a historical meaning and value. Hence,
they both give universal messages by sampling on the basis of historical time and space. In this
article, we firstly mentioned the approach of the old traditions and its effects on Hijaz, then Islamic
approach about knowledge and mankind. In this way, we pointed the transformation led by the
Qur’an, Hadiths and the Prophet.
Keywords: Knowledge, Mankind, Imagination, Qur’an, Hadith, the Prophet.
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* Bu makale, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Boliimii Hadis
Anabilim Dali'nda Doktora Tezi olarak sunulmus (2017) “Yerel Kiiltiiriin Hz. Peygamber ve Hadisler
Uzerindeki Etkisi” baslikli calismadan istifade edilerek tiretilmistir.
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GIRis

Varlhig1 anlamlandirma bigimi ve ona dair yaklagimi, insanin hayata kars: tutumunu
belirleyen onemli bir etkendir. Varlik aleminin bir parcas: olan kendisini yani insan
yorumlama sekli, dogal olarak onun, insanin varlik alemindeki gercekligi ve fonksiyonu,
yapist ve potansiyeli hakkindaki tasavvurunu etkiler. Ayni sey insamn, varligin bilgisine
dair diisiincesi icin de gegerlidir. Insanin bilgi anlayisi, bilginin ulasilir olma veya
olmamasina, ona nasil ulasabilecegine dair goriisii de onun varliga bakisinda rol oynar.

Varhiga yani hakikate dair bilginin ulasilabilir olup olmadig: tartismalarimn felsefe
tarihindeki yeri malumdur. Bununla birlikte, bu bilginin ulasilabilir oldugunu diisiinen
geleneklerin tirettikleri diisiinceler farklilik arz eder. Baz1 kadim geleneklerin hakikati ve
ona dair bilgiyi tarihten tiimiiyle bagimsiz, alakasiz kabul etmeleri, onlarin insam da
bilgiyi de tarihten bagimsiz yorumlamalarina yol agmustir. Ciinkii bu geleneklerin
nazarinda, bir degiskenler, kotiiliikler ve eksiklikler alani olan tarihin Yiice Yaratici ile
ilgisi olamayacag gibi, bu alanla iligkili bilginin ve insanin da hakikatle ilgisi olamaz. Bu
tutumun, varlig: ve insaru agiklayabilen biitiinciil bir goriis sergilemedigi agiktir.

Varlik aleminin tiimiinii kugatmis tek tanri anlayisini sart kosan Islam’m bu
geleneklerden ayrildigimi gormekteyiz. Allah'in yalnizca goklerde yani tarihin disinda
degil tarihte de var olan, tarihi olanla da ilgili bir ilah olarak kabul edilmesi, varligin
tarihsel yoniiniin de kabullenilmesini gerektirir. Bunun yan sira, Allah tarihi de kusatan
bir ilah oldugu igin, ona gotiiren veya ondan gelen bilginin tarihi baglar tasimasi da
yadirganmaz. Dolayisiyla bir¢ok gelenekte, hakikatin bilgisi ve ona ulasan insanin tarihi
baglarindan soyutlandig: goriiliirken, Islam ile beraber, birer bilgi kaynag olarak Kur’an
ve hadislerin, kutsal bilgiye nail olmus kisi olarak da Hz. Peygamber’in tarihi baglarinin
korundugu hatta vurgulandig gortiliir.

1. Kadim Geleneklerde ve Cahiliye Araplarinda Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan
Tasavvurlari

Insanlar, tarih boyunca hakikatin ve kendilerini hakikate ulagtiracak bilginin ne
oldugunu aramislardir. Bu arayisin izlerini her kiiltiirde farkli sekillerde de olsa
gormemiz miimkiindiir. Kimi zaman felsefi sistemlerde, kimi zaman dini geleneklerde
bu arayis neticesinde ortaya ¢ikmig bakis agilarma rastlariz. Ornegin, hakikat ve bilgi
hususunda goriisler ortaya koyan bazi diisiince gelenekleri, ‘degiskenler alani” kabul
edilen tarihi, tanriya/hakikate ulasmaya engel bir alan olarak gormiis; tarihe iliskin olan
bilgi tiirlerini de tanriya/hakikate gotiirmekten uzak birer bilgi tiirii olarak kabul
etmigslerdir. Bu gelenekler, hakikat hususunda sdylenen her seyin tarihten bagimsiz
olmasi gerektigine ve dolayisiyla hakikate ulagmusg kisinin de tarihsel baglardan azade
olduguna/olmasi gerektigine kanaat getirmislerdir.



162 Zeynep Canan Kocak

1.1. Kadim Geleneklerde Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvurlar
1.1.1. Antik Yunan’da Tarih-Dis1 Bilgi ve insan Tasavvuru

Tarih-karsiti denebilecek bu yaklasimu sergileyerek bilgiyi ve insaru tarihin disina
iten soz konusu geleneklerden biri olarak Antik Yunan Felsefesi, bilgiye ulasmada
duyularin roliinii kiiglimserken, duyularla algilanan bu diinyayr yani tarihi de
kiigtimser. Ciinkii duyular da tarih de siirekli degismektedir ve dolayisiyla onlarin
nazarinda, degismez hakikat bilgisine ulasmada duyularin rolii olmayacag gibi, tarihten
yola ¢ikarak degismez bilgiye ulasma imkamn: da yoktur. Hakikatin bilgisi tim bu
duyularin ve tarihin Stesinde salt akilla kavranan tamamen soyut bir seydir. Onun
hayatta bir karsiliginin olmast gerekmez. Zira duyularimizla algiladiklarimiz salt bir
yanilgidir ve asla bilgi adina layik olamaz.! Bilgi ancak degismeyenlerin bilgisidir. Her
seyi bilmek, en yiiksek ol¢iide tiimelin bilgisine sahip olmaktir.2 Bu bakimdan tikellerin
bilgisi gegici, kisilere gore veya yer ve zamana gore degisen, ‘onemsiz’ bilgidir ki ona
‘hikmet’ ad1 layik goriilmez.? Gortildiigii tizere, kendisini tiimelin bilgisini elde etmeye
vakfetmis bu paradigma, tekilin tekil olarak bilinmesine yonelik bilgi anlayislarim
kii¢timser hatta reddeder.* Bu 6zelliginden dolayi, gercekte Antik Yunan Diisiincesinin
tarihsel diistincenin gelisimiyle uyusmayan, tarih-dis1 metafiziklere dayanan ¢ok kesin,
yaygmn bir egilimi oldugu dile getirilir.5

Tarih, insan eylemine iliskin bir bilimdir. Tarih¢inin 6niine koydugu, insanlarin
gecmiste yaptig1 seylerdir ve bunlar bir degisme diinyasina, seylerin var olup yok
oldugu bir diinyaya aittir. Yaygin Yunan metafizik anlayisina gore, boyle seylerin
bilinmesi gerekmez, zaten tarih de bunun i¢in olanaksizdir.¢ Collingwood (6. 1943), bu
anlayis1 “tozcii bir metafizik” anlayisi olarak adlandirir. O, T6z'{in maddi veya fiziki bir
toz olmadigini, aslinda bir¢ok Yunan distiniiriin hicbir t6ziin maddi olamayacag:
fikrinde oldugunu ifade eder.” Onun tozcii metafizik dedigi sey ise ancak degismeyen
seyin bilinebilir oldugunu s6yleyen bir bilgi kuramu igerir ki degismeyen sey asla tarihsel
degildir.® Dolayisiyla degisen yani tarihsel olarun da bilgi degeri yoktur. Bu bilgi anlayis,
dogal olarak bilme amaciru tastyan insani da kendine uyumlu bir sekilde vasiflandirir.

1 Sara Celik, Bilgi Felsefesi -Ilkcagdan Yenicag'a- (Istanbul: Doruk Yayimcilik, 2010), 29-30.

2 Bkz. Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 2014), 82.

3 Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi -Islam Baglaminda Bilgiden, Bilimde Sistem Felsefesine- (Istanbul: insan
Yayinlari, 2016), 22.

4 Yiicel Can, “Toplumsal Yap1 ve Degisme Kuramlarimi Paradigma Temelli Bir Siniflandirma Denemesi”,
Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 29/1 (2005), 2.

5R. G. Collingwood, Tarih Tasarimi, cev. Kurtulus Dinger (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2007), 54.

¢ Collingwood, 54-55.

7 Collingwood, 79.

8 Collingwood, 79-80.
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Ciinkii bilinen nesne a-historik oldugu i¢in bilen insanin da a-historik olmasi, yani tarih
disina ¢ikmasi gerekir. Ya da insanda 6yle bir a-historik yap: tesbit etmek gerekir ki iki
a-historik yap1 kars1 karsiya geldiginde bilgi ortaya ¢ikmus olsun. Bu ise; soul, nefs, spirit,
can, ruh, akil... olarak diisiiniiliir.” Dolayisiyla insanin bilgiye ulasabilmesi ‘benzerin
benzerini bilebilecegi’ diisiincesine dayanur ki'?, Platon (6. M.O. 347) ruh ile idealar
arasinda bir benzerlik ve yakinlik iligskisi kurarak ruhun veya insan aklinin idealar:
boylece bilebilecegi sonucuna varir.!

Asil bilgi, akil aracihgiyla kavranan idealarin bilgisi ve idealar diinyas: ise duyularla
kavradigimiz bu degismeler diinyasimn iizerinde bir diinya oldugu icin, “filozof” da
Platon felsefesinde bu birinci diinyadan kurtularak akledilen diinyaya yiikselen insandir
ki duyular derecesinde kalan insanlar onu anlayamazlar.!? Aristoteles (6. M.O. 322) boyle
bir asamaya gelmis bilge insanin durumunu, ‘en yiiksek 6zgiirliik’ olarak diisiiniir.
Clinkii  bilgelik, kendi hayatlari1 kazanmakla ugrasmalar1 gereken insanlarin
¢ogunlugu icin yasaktir. O halde, bilgelige sahip olma, daha ziyade insan-iistii (ouk
anthropine) bir seydir.'® Goriildiigii tizere, boyle bir degismez/tarih-dis bilgiyi merkeze
alan anlayista, tarihte eyleyen ve eylemlerin kaynagi olan insan da tamamen bir t6z
olarak ele almur. O da artik oncesiz-sonrasiz ve degismezdir, dolayisiyla tarih-digsidir.
Eylemlerin ondan ¢ikabilmesi i¢in kendisinin, eylemlerinin dizisi boyunca degismeden
var olmasi sarttir. Ciinkii o “t6z” diir ve bu yiizden bir eylemcinin hi¢bir zaman meydana
gelmis olamayacagl ve yapr degisikliine ugramayacagl, metafizik bir aksiyom
niteligindedir.* “Mutlak” ve onun bilgisi tarihsel olanla o kadar ilgisizdir ki insanun bu
evrensel, mutlak hakikate ulasmas i¢in tek yol onun bu maddi/cismani/tarihi alandan
tamamen soyutlanmasidir. Tabii bu, insaru asan bir durum oldugu icin bu asamaya
ulagan kisi de yukarida goriildiigii iizere bir insantistii varlik halini almaktadar.

Tim bunlardan anlagilan odur ki Antik Yunan diistincesinde hakikatin tarihin
disinda kabul edilmesi, bilginin de tarih dis1 bir konuma &telenmesine yol agmustir.
Bilginin tarihi temellerinin yok sayilmastyla beraber insanin da tarihte ortaya c¢ikan ve
tarihsel 6zellikler tasiyan bir varlik oldugu goz ardi edilmistir. Dolayisiyla, hem bilgi

hem de insamn tarihle bag1 koparilmustir.

9 Thsan Fazlioglu, Séziin Esiginde (Istanbul: Papersense Yaynlari, 2015), 63.

10 Bkz. Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Zeki Ozcan (Ankara: Sentez Yayincilik, 2014), 61.

11 Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi, (istanbul: Say Yayinlari, 2012), 90-91.

12 Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi, Kaynaklari ve Etkileri,
(1star1bu1: Ulken Yayinlari, 1998), 13.

13 Aristoteles, Metafizik, 84.

14 Collingwood, 80.
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1.1.2. Gnostisizm’de Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvuru

Insan ve bilginin tarihten koparilip bu alanin disina itildigi anlay1s yalnzca Yunan
diistincesine has degildir. Bu diisiincenin Gnostisizm igerisinde var oldugunu da
gormekteyiz. Yunanca “gnosis” (gizli/0zel bilgi ya da hikmet) teriminden tiiretilen
“Gnostisizm” kavrami; milattan 6nceki birka¢ ylizyildan itibaren gesitli Ortadogu
geleneklerinde temsil edilen dini-felsefi bir akim olarak karsimiza ¢ikar. Bu kavramin,
basli basina bir din ya da mezhep olmaktan ziyade, bircok dini gelenek igerisinde dogal
bir gelisim ya da kiiltiirel etkilesim sonucu tegekkiil eden bir temayiil,’> Tanri, alem,
insan, kurtulus ve bilgi gibi hususlara kendine has agiklamalar getiren dini-felsefi bir
akim,'¢ bilgi ve sezgi sayesinde kurtulusa varmay1 amaglayan bir mistik 6greti,'” basta
Tanr1 olmak {izere varlik ve olaylarla dini konulara dair gergek ve deruni bilginin duyu
verilerine, akil yiirlitmeye veya burhani kanitlamalara dayanmaksizin sadece kesif ve
ilham yoluyla elde edilebilecegini ileri siiren mistik ve felsefi ekol's olarak tanimlandig:
goriiliir.

Gnostisizm'in ortaya cikist ile ilgili goriis birligi yoktur. Bu akimin Hz. Isa’dan
onceki birkag ytizyil igerisinde ortaya giktig1 ve kdkeninin Suriye’ye dayandigi'® veya Hz.
Isd’dan 6nceki yiizyillarda bir takim ezoterik diisiince ve etkiler sonucu Misir'da
dogdugu® ifade edilmektedir. Bunlarla beraber yine kken s6z konusu edildiginde Iran
dininin diializmine, Platoncu Ortacag filozoflarimin alegorik idealizmine, baz1 Yahudi
mistiklerinin vahiy Ogretilerine, Misir ve Mezopotamya'ya 0zgii diistincelere olan
benzerliklerin diisiindiiriicii olduguna dikkat cekilmektedir.?! Bir diger argiiman ise
Gnostisizmin, Musevi, Pers ve Yunan geleneklerinden gelen unsurlart bir sentezde
birlestirmis yeni ve farkli bir din oldugudur ki Yunan geleneginde onemli bir yeri olan

15 Sinasi Giindiiz, “Erken Donem Hiristiyan Gnostisizmi”, [UIF Kelam Anabilim Dali XVII. Kelam Anabilim
Dallart Koordinasyon Toplantisi & Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed. Hulusi
Arslan, Mustafa Bozkurt (Malatya: Inénii Universitesi Matbaasi, 2012), 60; Din ve [nang Sozliigii (Ankara:
Vadi Yayinlari, 1998), 143.

16 Fethi Kerim Kazang, “Yeni Eflatuncu Felsefede Gnostik Unsurlar ve Tesirler”, IUIIF Kelam Anabilim Dals
XVII. Kelam Anabilim Dallar: Koordinasyon Toplantist & Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu Tebligler
Kitabi, ed. Hulusi Arslan, Mustafa Bozkurt (Malatya: Inénii Universitesi Matbaasi, 2012), 105.

17 Kazang, 100.

18 Omer Mahir Alper, “Irfaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XXII, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi (TDV) Yayinlari, 2000), 444- 445.

19 Harun Isik, “Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Plani ve Tarihsel Gelisimi”, IUIF Kelam Anabilim Dali
XVII. Kelam Anabilim Dallar: Koordinasyon Toplantist & Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu Tebligler
Kitabi, ed. Hulusi Arslan, Mustafa Bozkurt (Malatya: Inénii Universitesi Matbaasi, 2012), 42- 43.

20 Kazang, 100.

2l Mehmet Aydm, “Varolusculuk ya da Gnostisizm: Bir Tartismaya Davet”, Dogu-Bat: “Istk Dogu’dan
Yiikselir-1”, 60 (Subat- Mart-Nisan 2012), 11.
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Orpheusgulugun Gnostik gelenegin olusumunda 6nemli rol oynadig kabul edilir.??
Sonug olarak bu akimin ilk defa nerede ve ne zaman ortaya ¢iktig tartismali olmakla
beraber,® M.O. V. ve IV. yiizyillardan itibaren gesitli Ortadogu toplumlarinda yaygin
olarak goriildiigii** genel olarak kabul edilmektedir. Kokenine yonelik tartismalara ve
belirsizlige ragmen, Gnostisizm’de genel olarak tiim kotiiliiklerin kaynagimin madde
olarak agiklandigi bir diisiince tarzinin oldugu kesindir. Madde-ména, aydinlik-
karanlik, ruh-beden, diinya-6te diinya gibi degerler arasinda kat1 bir diializm vardir.
Alem, 151k ve karanhk alemi olarak ikiye ayrilir. Isik ya da nur alemi iyilik, hakikat ve
gercegi; karanlik ve zulmet alemi kotiiliik, yalan ve gercek olmayan seyleri temsil eder.
Isik dlemiyle karanlik alemi arasinda bitmek bilmeyen siirekli bir miicadele ve ¢ekisme
vardir. Yasadigimiz diinya, bedenlerimiz yani madde ve kékeni maddi olan her sey
kotiiliik alemine aittir ve bizatihi kotiidiir. Ruh ve ruhsal varliklar ise 151k alemine aittir
ve dogasi geregi iyidir. Kotiilitk alemiyle iyilik alemi, 1s1k ile karanlik veya nur ile zulmet
arasindaki bu miicadelede basarili olacak olan, iyilik, yani 1stk veya nurdur. Gnostik
Ogretilere gore, genel hayatin sonunda kotiilitk ve zulmet, 151k tarafindan dizginlenerek
tahakkiim altina alinacak ve onun emrinde olan madde ve maddi alem yok edilecektir.?

Gnostik anlayisa gore, maddeden yogrulan ve kétii ruhlarin pengesinde olan
diinya, iyi bir tanrimin mahltiku olamaz. Bazi gnostiklere gore diinya, Yahudiligin tanris:
Yahve'nin egemen oldugu bir yanilsamadir. Dolayisiyla gnostikler icin herhangi bir ad
ya da sifatin 6tesinde ve “derinlik”, “sessizlik” gibi anlamlara gelen diinya, iyi ruhlarn
kaynag1 olan 151k aleminin mutlak ve gercek tanrisina yabancidir.2

Bircok inang sisteminde oldugu gibi, gnostik gelenekte de iizerinde durulan temel
konulardan biri, ontolojik ve teleolojik agcidan hem maddi alemi hem de maddi alem-
insan iliskisini agiklamaktir. Maddi alem ve bunun bir parcast kabul edilen beden,
kétii/karanlik diinyann bir parcasi olarak goriiliir ve insamn gergek benligi kabul edilen
ruhun maddi dlemle beden igerisinde tutsak olduguna inanilir.?” Insarun bilingsiz benligi,
Tanr1 ile ayni t6zden olusmus olsa da trajik bicimde cennetten kovulmus ve insanin

2 Sean Martin, Gnostikler —Ilk Hiristiyan Sapkinlar-, gev. Eylem Cagdas Babaoglu (Istanbul: Kalkedon
Yayinlari, 2010), 31.

2 Alper, 444-445; Gnostisizmin kokenine dair daha fazla goriis icin bkz. Isik, “Gnostisizm”, 30-34 ve
Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, 63-65.

2 Kazang, 105.

25 Ekrem Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2011), 116; Diializm
ile ilgili ayrica bkz. Martin, 37-39.

26 Aydin, Mehmet, 17-18; Gnostik diinya goriisii hakkinda bkz. Martin, 47-50; Gnostik diializm ile ilgili
olarak daha fazla bilgi i¢in bkz. Giovanni Floramo, Gnostisizm Tarihi, cev. Selma Aygiil Bas-Bilal Bas
(1star1bu1: Litera Yayincilik, 2005), 121-124.

¥ Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, 62.
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gercek varligina biitiiniiyle yabanc bir diinyaya firlatilmigtir.2® Gerek ahlaki gerekse
fiziki agidan hayatinda ac1 ve 1stiraplarla karst karsiya olan insan ruhuna kurtulusun
yollarim1 gostermek, Gnostik Ogretilerin merkezinde yer alir?* Kurtulus yolu, dis
diinyadan uzaklasma, i¢inde bulunulan durumdan hosnutsuzluk, riyazet, kesif, sezgi ve
miisahede ile Tanr1'ya kavusmaktan gecer.3

Gnostikler Tanr1'y1, tamamiyla insanla baglantisiz, duyu tecriibesiyle algilanmasi
miimkiin olmayan soyut ve askin bir varlik ya da bilinmezlik olarak takdim ederler.>! Bu
ytizden, insam hidayete ulastiracak bilgi, kisinin kendi ¢abastyla kazanilan, elde edilen,
ulagilabilen bir bilgi degil, bahsedilen ve bagislanan bilgidir. Hidayet ancak bu bilgiyle
baslar ve o, duyu ve algilarimiza dayali tecriibe diinyamiza ait verilerle kavranamaz,
anlatilamaz, ifade edilemez. Ruh, gerekli sartlar1 yerine getirerek s6z konusu bilgiyi
almaya hak kazanirsa, o, Yiice Kurtarici tarafindan kendisine ilham edilir.?? Bu yiizden
gercek bilgi yalmzca Gnostiklerce bilinebilir, maddi dlem ve bu alemin y&neticilerince
anlasilamaz.3 Sonug olarak, Gnostik anlayis dogal olarak maddi bir gercekligi olan
insaru ve bu gergekligin var oldugu tarihsel alaru yadsiyan bir diisiince sistemi olarak
karsimiza ¢ikar. Bu diisiince sisteminde insan, ancak maddi yonlerinden ve tarihsel
varhgindan timiiyle siyrildigi vakit deger kazamir. Dolayisiyla bu yoniinden
kurtulamayan insamn sahip oldugu bilgi de bir deger ifade etmez. Ciinkii insan
tasavvuruna uygun bir sekilde, kutsal bilgi de tarihle hicbir sekilde bag1 olmayan bilgi
olarak tasarlanir. Nihayetinde bu, hem insamin hem de bilginin tarihteki gergekliginden
koparilmas: ve dolayistyla tarih-disi bir insan ve bilgi tasavvurunun ortaya g¢ikmasi
anlamina gelir.

1.1.3. Hermetizm’de Tarih-Dis1 Bilgi ve insan Tasavvuru

Bilgi ve insamn tarihle iliskisini gormezden gelen anlayisin bir bagka temsilcisi de
Hermetik dustincedir. Bu dustincenin kahramani ise Hermes olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Hermes konusunda net bir sey soylemek, somut verilere ulasmak miimkiin
degilse de**, onun bir¢ok kiiltiirde farkl isim fakat benzer sekillerde ortaya ¢iktig
goriiliir. Bu ylizden Hermes'in tarihsel bir kisilikten ziyade bir misyonu ifade ettigi%® ya

28 Aydin, Mehmet, 17.

2 Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, 62.

30 [s1k, Harun, 43.

31 [s1k, Harun, 37.

3 Sarikgloglu, 117.

3 Kazang, 120.

3 Isik, Caner, “Eski Diinyanin Kadim Bilgesi Hermes”, Dogu-Bat: “Antik Diinya Bilgeligi”, 40 (Subat-Mart-
Nisan 2007), 36.

3% [s1k, Caner, 37.
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da bir imge* oldugu iddia edilmistir. Hermescilik hem eski Misir'da, Hermes'in
ardindan kurulan 6gretinin hem de bu 6gretinin benimsendigi batini nitelikli ekollerin
calisma sistemlerinin adi olmustur. Bu 6gretinin hareket noktasi gercegi arastirmak ve
gercek ilme ulasmaktir. Fakat bunun i¢in 6nce erdemli bir ruh sahibi olmak sarttir.
Ciinkii gnostik anlayisa benzer sekilde Hermetizm’de de madde karanlik ile 6zdestir,
151k ise ruhtur ve aydmhk ruhtadir. Diinya hayatt ruhun maddeyle miicadelesinden

meydana gelen bir imtihan siirecidir.?”

Mahmut Erol Kilic, Hermetik kiilliyatin iyimser ve kotiimser olmak {izere iki
doktrine sahip oldugunu belirtir. Ona gore, bunlardan iyimser olan1 monistik ve
panteisttir. Bu telakkide alem iyidir, giizeldir, ¢iinkii o Tanri’y1 icinde saklar. Alemin
giizelligini miisahede ve murakabe eden kimse ilahilige varir. Tanr1 ve alemden sonra
insan, tiggenin {iglincii kosesini olusturur.’® Kotiimser doktrinde ise esasen alem
kotiidiir. Nitekim, alem hicbir sekilde yiice Tanri'nin isi olamaz. Zira Tanr her seyin

fevkindedir. Dolayisiyla alemi terk etmeyen, ona sirt gevirmeyen Tanr1'ya ulasamaz.?

Kotiictil hermetizm, tarihi, tarihsel olami yadsimasi ve onun tanriyla alakasin
koparmasi yoniiyle bizim konumuzu tegkil etmektedir. Bu anlayis, Gnostisizm’deki
maddi ve tarihsel alan bagka tanrinin yarattig1 seklindeki diialist anlayist bize hatirlatir.
Bununla birlikte, Gnostisizm’de kotii diinya yaratmaktan uzak olan tanrimn boslugunu
Demiourgos doldurmusken, Hermetizm’de aradaki ikincil tanrilarin yardimin alsa da
diinyamn yaraticis1 ayn tanridir. Kétiiliik burada insanin 6liimlii ve cahil yoniinden
kaynaklanir.4 Netice olarak her iki 6gretide de asil Yiice tanrinin, eksiklikler alani olan

diinyayla iligkisi kabul edilmez. Ciinkii o, eksik olan her seyden miinezzehtir.#!

Hermetik literatiir igerisinde yer alan risalelerde belirgin birtakim ihtilaf ve
ayrintilar olmakla beraber, hepsi bir noktada ittifak eder. O da begeri nefsin, ancak beden
baglarindan kurtuldugu ve cismani kirlerinden temizlendiginde ulvi aleme ve ilahi
mertebeye ulagabileceginin kabul edilmesidir.#2 Insan, Hermetik gelenege gore, temiz

3 Sibel Ozbudun, Hermes'ten Idris’e Bir Dinsel Gelenegin Doniisiim Dinamikleri (Ankara: Utopya Yaymlari,
2004), 52.

37 Mahmut Erol Kilig, “Hermes” DIA, XVII, (Ankara: TDV Yaymlari, 1998), 230.

38 Kilig, “Hermes”, XVII, 230.

3 Kilig, “Hermes”, XVII, 230; Bu iki yaklasimdan Eliade’in bahsettigini de gormekteyiz. Bkz. Mircea
Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, cev. Ali Berktay (istanbul: Kabalci Yaymevi,2003), II. 338.

10 Ozbudun, 152

4 Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Aklmun Olusumu, cev. ibrahim Akbaba (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2001), 202. Cabiri devaminda sdyle der: “Bu nedenledir ki kainat1 ve kainat diizenini incelemek
suretiyle, yani akil ve duyulara dayanmakla tanriy1 tanimanin imkani yoktur. Kainat, onunla higbir iliskisi
olmadig i¢in hakkinda bilgi ve ipuglari da vermez.”

2 Eb{1- Ala Afifi, Islam Diigiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev. Ekrem Demirli (1stanbul: iz Yayinailik, 2011), 357.
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olmayan maddi beden ile kiilli akla ait manevi nefsten (ruh) meydana gelmistir. Bu ikisi
arasinda stirekli bir catisma s6z konusudur.® Bununla beraber, insanin kudretleri ¢ok
onemlidir, o isterse kozmosun sirlarini 6grenebilir, tabiati hitkmii altina alabilir hatta
ilahlasabilir.#* Tabi bu, her insan icin s6z konusu degildir ¢linkii insan1 bu mertebeye
ulastiracak bilgiye erismenin de birtakim 6zel sartlar1 mevcuttur. Bu sartlara gore bilgi
duyular ve akil yoluyla degil gaybi giicler vasitasiyla elde edilmeye calisilir.5 Dolayisiyla
bunu ancak bedenin arzularindan arinmis, hikmet ehli, kusursuz kisiler basarabilir.4
Insanin, varhgn sirrina ulagabilmesi icin nefsini giiglendirmesi gerekir ki bunun yoluy,
onun tizerinde bedenin hakimiyetini yok eden riyazetten gecer.¥” Bu sayede nefis
bedenin etkilerinden siyrilarak benliginin derinliklerine yonelebilir. Orada Tanr
hazirdir. Béylece marifet gergeklesmis olur. Insan kazandig1 bu marifet sayesinde gayba
muttali olur, tabiata hitkmeder, degersiz madenleri degerliye dontistiirebilir.4s

Hem Antik Yunan hem de gnostik geleneklerde oldugu gibi burada da gergek
bilginin tarihsel alanda yani maddeler diinyasinda aranmasi ya da onlardan yola
cikilarak elde edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii tarih ya da insanin tarihsel gercekligini
buldugu madde, insan bilgiye, hakikate ulastirmaz; aksine, onu hakikatten alikoyar. Bu
ylizden insanin, bu yanilsamadan yani maddeden ve tarihten tiimiiyle kurtulmas:
gerekir ki bu da onun sanki soyut bir ruhani varlik, hatta bir melek ve bir ilah seklinde
tasavvur edilmesiyle sonuglarr.

1.1.4. Yeni Platonculuk’da Tarih-Dig1 Bilgi ve Insan Tasavvuru

Bize tarih dis1 bilgi ve insan tasavvuru sunan bir diger diisiince gelenegi ise Yeni
Platonculuktur. Antik Cag felsefesinin son 6nemli okulu olarak kabul elden Yeni
Platonculuk, esas itibariyle Platon’a bir yeniden doniis, Platon'un bir yeniden
canlandirilmasi olmakla birlikte, kendisinden dnce gelen tiim spritiialist-idealist felsefe
okullarini birlestirmeyi amaglar. Bu baglamda o, 6zellikle Platon’la Aristoteles’i birbiriyle

4 Hyas Celebi, “Hermetizmin Islam Kiiltiiriine Girisi ve Etkileri”, [UIF Kelam Anabilim Dalt XVII. Kelam
Anabilim Dallar: Koordinasyon Toplantist & Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed.
Hulusi Arslan, Mustafa Bozkurt (Malatya: Inénii Universitesi Matbaast, 2012), 20.

44 Kilig, “Hermes”, XVII, 230.

45 Cabiri, 252.

46 Celebi, 20.

4 “Ciinkii insan temiz olmayan maddi beden ile kiilli akla ait olan manevi nefsten (ruh) meydana
gelmistir”. Bkz. Celebi, 20.

4 Celebi, 22. Degersiz madenleri degerli madenlere doniistiirmek, ‘Simya’ geleneginin amaci olarak
karsimiza ¢ikar. Kili¢'in ifadeleriyle, bu anlayis geregi bir maden nasil diger bir madene déniisebiliyorsa,
insanin da doniismesi miimkiindiir. Bu ifadeler ve simyanin insanin déniisiimiinii anlatmak icin
kullanilmig bir sembol olduguna dair bilgiler igin bkz. Mahmut Erol Kilig, Hermesler Hermesi —Islam
Kaynaklar: Isiginda Hermes ve Hermetik Diisiince-, (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2010), 138-139;
Eliade, II. 341-345.



Tarih Dis1 Bilgi ve insan Tasavvurunun... 169

uzlashrmaya c¢alisir. Bunun yaninda Stoacilari, Yeni Pythagorasgilari da bu
birlestirmenin i¢ine katmaya ¢alisir.** Milat siralarinda tiim Roma ve Akdeniz diinyasin,
Dogu’dan gelen, en 6nemlileri Hiristiyanlik, Hermetizm ve Mitra gibi birtakim Sir ve
Kurtulus Dinlerinin kapladig1 bilinmektedir. Iste Yeni Platonculuk, insanlarin ruhlarint
kapladig1 goriilen bu dinsel ilgi ve kaygilara Yunan akilcligimin talepleri icinde felsefi
bir cevap olarak ele almabilir. %

Yeni Platoncu felsefenin bu karma yapisina Ali Sami en-Nessar da deginir. Ona
gore, Yeni Platonculuk’un 6ziinde Platonculuk, Aristoculuk, Pythagorascilik, Stoacilik
ve Dogu Gnostisizmi yatmaktadir.5! Antik Yunan filozoflarinin, Gnostik ve Hermetik
diistiniirlerin, tarihe karst olumsuz tutumlar, tarih-dist bilgi ve insan tasavvurlar
hatirlanacak olursa, Nessar'in tespitinde hakli oldugu goriiliir. Ciinkii Yeni Platoncu
felsefede aymi egilim mevcuttur: Tarih hep kitiidiir ve ondan hakikate varilmaz. Digerlerinde
oldugu gibi, bu felsefede de insanin tarihsel alanla iligkili olan ‘maddi’ yonii kétiidiir. Bu
acidan, onun felsefesi, madd1 olan her seye cephe alan bir felsefedir.5? Dolayistyla insan,
tarihsel/maddi alandan el cekmeden hakikate ulasamaz.

Plotinus (6. 270), Platon’dan, gercekligin degismez oldugu goriisii konusunda da
etkilenmistir.5* Iste bu yiizden maddi diinyarun, siirekli olarak degistigi icin gergek
olamayacagini diisiiniir. Ciinkii degisen bir sey celisik karakterde olacagindan gercekten
var olamaz.>* Plotinus, Tanr1 disindaki her seyin smurli ve gegici dolayisiyla degersiz
oldugu diisiincesinden yola ¢ikarak, felsefesini dis diinyaya iliskin tiim degerleri yok
sayma ilkesi iizerine bina etmistir. Bu ytiizden, ona gore dis diinyanin batil oldugunu
ispata gerek dahi yoktur.> Zaten fenomenal varolus bir yanlistir, hatadir, algak ve
istenmeyen bir durumdur.* Tanr1’dan baslayan tiiriim (sudtir) siirecinde varliklar, ancak
Tanr'ya yakin olduklar1 6lgiide degerli ve yetkin, Tanr’'dan uzak olduklar1 dlgiide
degersiz ve kusurludurlar. Bu deger ya da varlik cetvelinin tepesinde yetkin Tanr1 vardir.
Cetvelde asagilara dogru inildikge, yetkin olandan olmayana, degismezlikten
degismeye, teklikten ¢okluga ve nihayet tinsel olandan maddi olana dogru bir gidis s6z
konusudur. Buradan da anlasilacag: iizere, Plotinusun varlik hiyerarsisinin en alt

49 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine (1stanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013), 3.

50 Arslan, 4.

51 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yayinlari,
2016), I. 257; Kazang, 86.

52 Necip Taylan, Anahatlartyla Islam Felsefesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 113.

53 Ahmet Cevizci, flkgag Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Kitabevi, 2001), 294-295.

54 Cevizdi, flkgag Felsefesi Tarihi, 294-295.

5 Kazang, 90.

5 Franz Hartman, Bilgelik Mabedinin Esiginde -Hermetik Ogretilerden Giil Hag Gizemlerine- (Istanbul: Hermes
Yayinlari, 2015), 25
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noktasinda, Tanr1'mn en uzagmdaki varlik, mutlak yokluk ve yoksunluk olarak madde
bulunur.5” Bu noktada madde higbir sey degildir. Sayet maddeye bir deger ytiiklenecekse,
o da maddenin bir eksiklik manasinda kétii oldugudur.>®

Plotinus'un insan diisiincesi de yukaridaki fikirleri ¢ergevesinde sekillenmistir. Ona
gore insan, cisim ile ruh’tan olusmustur. Ruh’un bir cisimle birlesmesi, onun maddeye
batmasi, gomiilmesi; bir tutukevine, bir mezara kapanmasidir; giinahli olup Tanr1’dan
kopup diismesidir. Bu diinyadaki yasam insan igin bir cezadir.® Boyle bir felseft
diisiincede ruhun kurtulusu, bedenin, maddenin kirinden kurtularak saflasmasi, yiice
ve ilk kaynagina yiikselmesi ve Tanr1'yla birlesmesidir. Bu yiikselis kisinin ahlaki ve
entelektiiel erdemler gelistirmesini gerektirir. Onemli olan, duyusal diinyadaki seylerin
ve bedenin, ruhun amagclarin gergeklestirmesine engel olmasini 6nlemektir. Plotinus’a
gore, ruhun felsefedeki entelektiiel faaliyete yiikselebilmesi igin dncelikle diinyadan ve
onun maddi degerlerinden vazgegilmelidir.®® Ruh, kendisini tiim duyumsalliktan
arindirmaly, beden ile birliginden kurtarmalidir. En yiiksek evre, Tanr ile birliktir ki bu,
diistincenin yiikseltilmis tiirii tarafindan bile gerceklestirilemez. Bu, yalnizca bir esrime
(ecstasy) haliyle miimkiindiir.®! Insan Tanr1'y1 ancak bu cezbe halinde bilebilir. Boyle
anlarda insan bilincini kaybedip kendi disina ¢ikar. Cezbe halindeki insan ruhu Tanr1'ya
agilir ve onunla birlestigini hisseder. Insanin Tanr1'y1 dogrudan dogruya kavrayip bildigi
anlarda; yani cezbe halinde, ruh bedenden kurtulup Tanr1’ya yonelir.5

Sonug olarak, Plotinus'un felsefesi, insan-tarih, bilgi-tarih iliskisini olumsuzlayan
birgok farkli gelenegi biinyesinde barndirmasimn da etkisiyle, aym tavri sergilemis
goriiniir. Insan1, maddi yani tarihsel gercekliginden soyutlandig1 oranda hakikate yakin
goriirken, maddi diinyay1 Tanr1’dan yani hakikatten en uzak yere koyar. Bu, yine daha
once deginmeye calistigimiz kadim geleneklerde oldugu gibi tarih-dis1 bilgi ve tarih-dis1
insan tasavvuru anlamina gelmektedir.

1.2. Cahiliye Araplarinda Tarih-Dis1 Bilgi ve insan Tasavvuru

Gerek Kur’an-1 Kerim gerekse tarihi kaynaklar, bize Cahiliye Araplarimn da kutsal
bilgiyi tarihten bagimsiz bir bilgi ve bu bilgiye vasil olmus insanlari, kendilerinden farkls,
tarih dis1 bir varlik gibi diisiinme temayiiliinde olduklarini gostermektedir. Cahiliye
Araplarmin bu tiir bir anlayista olmalarinda elbette kendi ilah tasavvurlarimin da etkisi

57 Cevizdi, flkgag Felsefesi Tarihi, 299.

% Taylan, 116.

% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remvzi Kitabevi, 2014), 121.
60 Cevizci, flkgag Felsefesi, 305.

61 Kazang, 99.

2 Taylan, 117.



Tarih Dis1 Bilgi ve insan Tasavvurunun... 171

vardir. Mesela onlar Allah'in, kendilerinin bizzat ulasamayacaklar: kadar uzak bir ildh
olduguna hiikmetmis olduklar igin, kendileriyle Allah arasinda vesile edindikleri
birtakim sefaatgilere inanmaktadirlar.®® Tapindiklar1 putlar onlar igin iste bu yiizden
onemlidir. Araplarin, bu inanglarinin dogal bir sonucu olarak, kendileri gibi bir insanin
Allah'la irtibat kurdugunu kabul etme konusunda sikinti yagadiklar1 agikardir. Yiyip-
igen, carsilarda dolasarak onlar gibi ticaretle ugrasan bir beser peygamber onlara hi¢ de
makul gelmez.5 Onlarin bu fikre sahip olmalarinda bagka etkenler de rol oynar. Ornegin
onlar, yukarida ifade ettigimiz geleneklerden direkt ya da dolayli yollarla haberdar
olmuslardir. Bulunduklar1 bolgenin, ticari yollarin merkezinde yer almasi, kendilerinin
de bizzat ticarl amaglarla gevrelerindeki bir¢ok kiiltiirden haberdar olmalari, Cahiliye
Araplarinin tiim bu gelenek mensuplariyla karsilasmalarina zemin hazirlamistir. Bunun
yaru sira, bolgede, farkli inang ve kiiltiirlere sahip halklarin yasadig1 da malumdur. Bazi
Yahudi ve Hiristiyan mezheplerine, gnostik inanglara sahip bu komsular ile irtibatlari,
Cahiliye Araplarinin diisiince diinyasin etkilemis goriinmektedir. Asagidaki bilgiler bu
irtibatlarin etkileri hakkinda bize genel bir fikir verecektir.

1.2.1. Yahudilik ve Tarih-Dig1 Bilgi ve Insan Tasavvuru

Bolgedeki Yahudi varhigi sadece Kur'dn’da onlara yapilan atiflardan bile
anlagilabilir. Gnostisizmin ise bircok gelenek, inan¢ ve din {izerinde oldugu gibi
Yahudilik iizerinde de etkili oldugu ifade edilmistir.®> Hatta Gnostisizmin kokeninin
bizzat Musevi gelenekle ilgisine dahi dikkat ¢ekilmistir.¢

Martin, Babil siirgiinii ve sonrasinda, karmasa ve siyasi birtakim calkantilarin
goriildiigli ortamda radikal bazi gruplarin meydana cikip gelistiklerini belirtir. Bu
gruplar gozle goriliir bicimde vahye inanan, cilekes gruplardir ve Musevi toplumunun
u¢ noktalarinda konumlanmuglardir. Bunlar icinde belki de en bilineni, Lut Goli
kiyisinda bulunan Kumran’daki magara ve oyuklarda yasayan Esseniler’dir. Hatta Hz.
Isa ve Vaftizci Yahya'nin dahi Lut Golii kiyisindaki bu topluluklarin mensubu olduklar:
pek ¢ok yazar tarafindan dile getirilmis bir varsayimdir. Martin, Esseniler’in homojen bir
topluluk olmadigin, sehirlerde yasayarak miitevazi diizeyde ticaret yapip evlenen iimh
Esseniler oldugu gibi en kati akidelere gore yasayan tutucu Essenilerin de bulundugunu
aktarir ki onlarin cinsel perhiz, ritiiel ve ibadetlerle dolu bir hayat siirdiikleri belirtilir.6”
Dahas1 Kumran’daki bu dinsel topluluklar diialist bir goriise sahiptirler. Buna gore evren

63 Bkz. Ztimer, 39/3-4.
64 Bkz. Furkan, 25/7.
¢ Aydin, Mehmet, 12.
66 Martin, 25.

67 Martin, 26-27.
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iyicil cennet giicleriyle, kotiiciil cehennem giiglerinin miicadele ettigi bir savas arenasidir
ve insan bu savasin mikro kozmosudur.¢8

Nessar da Gnostisizm ve Yahudilik iligkisini Babil siirgiinii donemine dayandirir.
Ona gore Gnostisizm'in Yahudilige sizmasi Yahudilerin Babil'de siirgiinde iken
Farslarla komsu olduklar1 zamana rastlar. Bu, daha sonra, 1skenderiyeli Yahudilere ve
pesinden de Filistinli Yahudilere sirayet eder.® Louis F. Hartman, Yahudilerin, diinyanin
sonuyla ilgili baz1 inang unsurlarim komsular: Misir ve Babil'den almis olduklarindan
bahsederek” s6z konusu iligkiyi yine siirgiin donemine dayandirir ki ‘tarihin sonunda
bir Mesih tarafindan kurtarilma’ motifinin Gnostik bir motif oldugu bilinmektedir.”
Bunlarmn yaru sira, Helenistik kiiltiiriin, Iskenderiye, Filistin ve civar Yahudi yerlesim
bolgelerini etkilemis ve Yahudiligin bundan sonraki gelisimini de belirlemis oldugu,”
M.O V. asirdan itibaren Yahudi dini literatiiriinde ortaya ¢tkan apokaliptik metinlerin
¢ogunun Yunanca olmasindan, kullaralan dil ve paradigmalarin Yunanllar’dakiler ile
ortak ozellikler gostermelerinden anlagilir. 73

Gnostik disiincenin Yahudi dinindeki boyutlarmm gozler Oniine seren bariz
ornekler de bulunmaktadir. Bunlardan biri, bir mitoloji kahramani izlenimi veren Enoch
karakteridir. Enoch’un “Tanrt ile yiiridiigiinii ve ondan sonra da ortadan kayboldugunu
¢iinkii Tanr1’min onu gotiirdiiglinii’ sdyleyen ifadeler,” Kutsal Kitap sonras1 Talmud ve
Midrag ulemasinin zihnini kurcalamis olsa da o, tiim bilimleri icat eden, Tanrimin
sirlaria vakif olan ve Sema’da yazilmis tabletleri sokebilen bir kisi olarak amilir.”>
Hakkinda Kitdb-1 Mukaddes disinda Talmud ve Midras ile apokrif literatiirde de bilgiler

68 Martin, 27.

6 Negsar, I, 265.

70 Louis F. Hartman, “Eschatology”, EJ, II. baski, ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, VI, (Jerusalem: Keter
Publishing House, 2007), 489-500.

71 Diinya yani tarih sahnesi o kadar kétii ve orada maddi gergeklikleri ile var olan insanlar kendilerini bu
kotii diinyadan kurtarma imkanindan o kadar yoksundurlar ki, kurtarilma ancak bu diinyaya ait olmayan
bir varlik tarafindan gergeklestirilebilir.

72 fsmail Taspinar, Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik’te Ahiret Inana (1stanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2014),
98-102.

73 Nessar, 1, 95. Ornegin, 0 zamana kadar insani, ruhu ve bedeni ile bir biitiin olarak ele alan eski ibrani
inanc yerine ruhun bedenden bagimsiz olarak oldiikten sonra varligin siirdiirmesi ve Sliimsiizligii
konular1 giindeme gelmistir. Ruh-beden dualizmini ve ruhun &liimstizliigiinii kabul eden Yahudiler
kadim Seol alemi inancindan vazgegerek, dldiikten sonra ruhun bedenden bagimsiz olarak varliginm
stirdiirdiigii, 6liimsiiz oldugu, ceza ve miikafatin muhatabinin ruh oldugu inancina meyil gostermistir.
Bkz. Tagpinar, 100.

74 Yaratilig, 5: 23, 24.

75 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 1, (istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., 2001), 157;
David Flusser, “Enoch”, EJ, II. baski, ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, VI, (Jerusalem: Keter Publishing
House, 2007), 441-442.
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bulunan Enoch’un bir peygamber mi yoksa kutsi bir sahsiyet mi oldugu konusu Yahudi
alimleri arasinda tartismalidir. O, Aggada’da (Yahudilerin Talmud ve Midras'in kissalar,
efsaneler, alintilar, darb-1 meseller, folklorik temalar igeren bdliimlerine verdikleri isim)
oliim acisini duymadan cennete giren dokuz sadik insandan biri olarak gosterilir.”e Onun
Yahudi mistisizminde de 6nemi biiyiiktiir. Yahudilere gore bazi melekler biiyiik tasvibe
mazhar olurlar. Iste Metatron boylesi bir bag melek ve digerlerinin prensidir ki o,
Enoch’un beserilikten kurtulmus ve meleklesmis halidir. Goge alinur ve orada insanlarin
amellerinin kaydir tutar.”

Gnostisizm kaynakli tarih disi bilgi ve insan tasavvurunun Yahudiler kanaliyla
Araplarin yakinina geldiginin isaretleri de mevcuttur. Ornegin, Kur'an’da Yahudilerin
elegtirilme sebeplerinden biri, onlarin, ‘Uzeyirin Allah'in oglu oldugu’ seklindeki
inancidir.”8 Baki Adam, Yahudilerin tanriin mutlak birligi konusundaki temel inancinin
aslinda bdyle bir diisiinceye miisait olmadigini ve temel Yahudi kaynaklarinda bu
konuda herhangi bir bilgi olmadigim belirtmekle beraber, Yahudilerde bir mistik
gelenek olan ve Gnostik inanglarin etkisinde kalarak gelisen Merkabah mistisizminden
s0z eder. Ona gore Gnostisizm, Hiristiyanlik tizerinde oldugu kadar Hicaz Yahudileri
tizerinde de etkili olmustur ki s6z konusu ayette isaret edilen Yahudiler de bu mistik
gelenege sahip Yahudilerdir. Enoch’ta goriilen gnostik tasavvur, onlarda Uzeyr

iizerinden kendini gosterir.”

Yine Kur’an’da, Yahudilerin tavirlarimi konu eden Nisa stiresi 153. ayet, onlarin
insan-tarih bagmin yaninda bilgi-tarih bagimi da gormezden geldiklerini ortaya
koymaktadir. Ayet, Yahudilerin, Hz. Peygamber’den, gokten elle tutulur, gozle goriindir
bir kitap indirmesini istediklerinden bahseder. Taberi (6. 310/923) bu ayeti tefsir ederken,
Yahudilerin, Hz. Musa nasil kendilerine, Allah katindan yazilmis Tevrat getirdiyse, Hz.
Peygamber’in de aynu sekilde bir kitap getirmesini veya eger o gercekten restil ise gokten
ona bir kitabin inmesini talep ettiklerini ve ayetin de bunun {izerine nazil oldugunu
aktarir.8 Bu onlarin gokte yazilip bitmis ve tarihle/yerle ilgisiz bir kutsal kitap, seriat
anlayislarinin oldugunu gosterir.

76 Omer Faruk Harman, “idris”, DiA, XXI, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 479. Ayrica bkz. Besalel,
I, 157; Haim Z’ew Hirschberg, “Enoch”, EJ, II. baski, ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, VI, (Jerusalem: Keter
Publishing House, 2007), 442. Aggada ile ilgili bilgi icin bkz. Aynur Yildiz, Yahudi ve Islam Kutsal
Literatiiriinde Hz. Ya'kub ve Secilmislik Kavrami: Karsilastirmali Bir Calisma (Y{ksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 19.

77 Kilig, Hermesler Hermesi, 34.

78 Tevbe, 9/30.

7 Bu bilgiler, Uzeyir'in kimligi, Merkabah gelenegi ve konu hakkinda detayli bilgi igin Bkz. Adam, 45-89.
80 Eb{i Ca’fer Muhammed ibn-i Cerir et-Taberi, Cimiu 'I-Beydn fi Te'vili’l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, IX, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 356.
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Anlagilan o ki, Yahudiler Hz. Musa'min Allah katindan gelirken elinde getirdigi
levhalar ornegindeki gibi gokte yazilip bitmis ve somut bir kitap haline getirilmis
buyruklar listesinin Hz. Peygamber’e de verilmesi gerektigini diisiinerek bu yondeki
taleplerini dile getiriyorlardi ve muhtemelen onlarin etkisiyle Cahiliye Araplari tarafinda
da ayni beklenti ortaya gikmusti.8! Onlarin bu algisina gore kutsal bilgi, her ne kadar
tarihsel alanda var olan insana gonderilse de, insani1 da tarihi de asan bir alandan geldigi
i¢in orda yine insandan ve tarihten bagimsiz bir sekilde var olmustur. Hz. Musa'ya
verilen Tora da aynen bu anlayisla yorumlanir. Nitekim Toramin varligr da tarihsel
stiregle o kadar ilgisiz ve tarihten o kadar bagimsizdir ki diinyanin varolusundan bile

oOncedir.82

Yahudilerin tarih-dis1 bilgi/kitap algilariyla alakali bir diger sorun da nesih
meselesinde ortaya cikar. Zira onlarin nezdinde Allah katindan gelen bilginin tarihsel
slireg igerisinde degismesi, ortadan kalkmasi s6z konusu olamaz. Tarihin disinda, zaman
ve zemin kaydi olmayan bir bilginin/vahyin/kitabin zaman ve zemine gore gecerli olmasi
ya da gecerliliginin ortadan kalkmasi kabul edilebilir degildir. Dolayisiyla ‘nesh’ de onlar
i¢in kabul edilemezdir. Ciinkii seriat Hz. Musa ile baglamis ve onunla bitmistir. Hz.
Musa’dan 6nce akli birtakim hadlerle, maslahatlar icab1 bazi hiikiimler disinda seriat de
yoktur. Seriatin neshedilmesi ise asla caiz degildir. Yahudilere gore nesh bir seye yeniden
baslamak anlamina gelir ki bu Allah hakkinda caiz olamaz.8®

Bu 6rnekler seriatin, tarihsel gercekligi, tarih siirecini dikkate almayan bir kanunlar
biitiinii gibi diistiniild{igiinii ortaya koyar. Bu diisiincenin koklerinin ise yine, tarih dis1
bilgi anlayisma dayandigi agiktir. Dolayisiyla, Yahudilerin tarih-disi bilgi ve insan
tasavvuruna sahip olduklar1 ve onlarin s6z konusu tasavvurlarinin ise, komsular
Cahiliye Araplari’min kiiltiiriinde yer ettigi asikardir.

1.2.2. Hiristiyanlik ve Tarih-Dig1 Bilgi ve Insan Tasavvuru

Hiristiyanligin ortaya ¢tkmasindan 6nce Filistin cografyasinin Helen etkisi altinda
bulundugu, ayrica sir dinleri de dahil olmak iizere farkli din ve inamslarin bu bolgede
yayginlastig belirtilmektedir.® Tiim bunlar Hiristiyanligin zaten gnostik temaytillerin

tesirindeki bir ortama dogmus olduguna isaret eder.

81 {sra, 17/93.

8 Yahudilerin Tora hakkindaki bu yaklasimlariyla ilgili olarak bkz. Yildiz, 12.

8 Nessar, I, 84; Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal -Dinler Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi-, gev.
Mustafa Oz (istanbul: Litera Yaymcilik, 2008), 191. Yahudilerin Kutsal Kitap konusundaki bu algilari,
onlarin Hz. Peygamber’le aralarinda gectigi aktarilan bazi diyaloglardan da anlasilir. Bkz. Yildiz, 246-250.
8 Zekiye Sonmez, Islammn Ortaya Ciktigt Donemde Arap Yarumadasi'nda Hiristiyanlik (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 29.
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Pavlus'un, Hiristiyanligi, merkezinde “Isi’nin insani kurtaran éliimii” olan Eski
Yunan’daki gibi bir sir dini haline getirmis, Hz. Isd'y1, ilk sakirtlerinin gordiigii gibi,
yalniz tarihi bir insan olarak degil, 6len, dirilen ve goklere yiikselen Rab (Kyrios) olarak

tasvir etmistir.®

Russell, Yunan'da Dionysos ya da Bakchos isimli tanriya tapmnma sonucunda
ortaya ¢tkan ve derin gizemcilige neden olan yolun, bircok filozofu aym zamanda
Hiristiyan tanribilimini bi¢cimlendirmede payr olduguna isaret eder.®* O, bazi Grek
doénemi ve sonrast filozoflarinin dolayl: ya da dolaysiz olarak fikirlerini Bakchos dinine
borglu olduklarini ifade ederek bu durumun en basta Platon icin gegerli oldugunu
belirtir. Bu diistinme bigimi Platon ve onun fikir babasi Pythagoras araciigiyla Hiristiyan
tanribilimine aktarilmigtir.s”

Mevliit Uyaruk, Orta Cag felsefesinin, Hiristiyan kilisesinin Antik felsefeden
yararlanarak kurmaya calistig1 bir felsefe oldugunu soylerken, baslangigta kilise babalar:
tarafindan olusturuldugu icin Hiristiyan felsefesine “Patristik Felsefe” dendigini,
sonrasinda ise bu felsefede Platon ve Aristotelesci bir perspektifin agirlik kazandigin
ifade eder.

325 tarihindeki iznik konsilinde kilise, Hz. Isa"y1 Tanr1’'nin bedenlenmis oglu olarak
ilan etmek i¢in, resmi olarak Yunan kiiltiiriinden Ousia terimini almistir. Buna gore baba
ile Isa ayni bedene, yani cisme sahip olarak goriilmiistiir. 451’deki Kadikoy konsilinde
ise aymi felsefi terim ve fikirler kullanilarak Hz. Isa'nin ildhlik konusunda Baba Tanrr'yla
ayn1 oldugu kabul edilmistir.#’ Teslis anlayisinin Hiristiyanligin baslangicinda olmayip,
daha sonralar1 Yunan diisiincesinin, 6zellikle Yeni Platoncu felsefenin etkisiyle kilise
babalar tarafindan sokuldugunu Hegel de ifade eder.”

Mehmet Aydin’a gore, bircok Hiristiyan gnostik kozmik yaratilis: tiimden lanetler.
Bu anlayisa gore Tanri, insani ve alemi kendi imajina gore yaratmamustir. Bu olsa olsa
kotii bir tanrinin marifeti olabilir. Gnostik Inciller okundugunda, birgogunda, “her
insanda gizemli bir tanrimn ilahi bir kivilami mevcuttur” yazdigy goriiliir. Bazilarinda

8 Abdurrahman Kiiciik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi (Ankara: Berikan
Yayinevi, 2009), 368; Mehmet Celik, Siiryani Tarihi (Ankara, Ayrag Kitabevi, 1996), I. 39.

86 Bertrand Russell, Bat: Felsefesi Tarihi -lik Cag-, cev. Ahmet Fethi (Izmir: Hya Yaynevi, 2001), 40-41.

87 Russell, 43.

8 Mevliit Uyanik, Felsef? Diisiinceye Cagr: (Ankara: Elis Yayinlari, 2012), 40.

% Mahmut Aydin, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya: Isi'mun Tannsallagtirilma Siireci”,
fsldmiydt, 4 (2000/3), 60-65; Daha ayrintili olarak fsa'nin tanrilagtirilma siirecine etki eden tiim faktorler igin
bkz. agm. 59-74; Ayrica bkz. Sénmez, 275- 280.

% Mehmet Bayraktar, Islam Diisiincesi Yazilart (Ankara: Elis Yaymlari, 2004), 155. Bu tiglii anlayisin Platon
ve sonrasinda Plotin’de ortaya ¢ikisiyla ilgili olarak Bkz. Cevizci, ilkcag Felsefesi, 304.
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da fiziksel diinyanin ortadan kalkisiyla “Iyi Tanr1”run yeni bir yer ve gokytizii yaratacag
ifade edilir. Gnostik bir efsane olarak yorumlayabilecegimiz bu ‘kurtulus’ efsanesi,
Yahudi ve Hiristiyan Mesihgi anlayisla da iligkilidir.”* Gnostisizmde kurtulus da tarihten
ve tarihsel insandan uzaktadir. Tarihte yasayan kisilerin herhangi bir ortak cabasi
olmaksizin, yalnizca tek bir kisinin kendisini feda etmesi, tiim insanlarin kurtulusunu
saglamaktadir. Benzer sekilde Hiristiyanlarin yalmzca Hz. Isd’ya inanmasi istenir ve
boyle bir imanla kurtulus elde edilmis olur. Iginde, toplumsal bir ahlaki gayret ve salih
amel olmayan bu kurtulus ise tarihin akisindan tamamen bagimsizdir.”

Tarihe kars1 ilgisiz tavrin Incillere de yansidig1 goriiliir. Soyle ki Ahd-i Cedid, Hz.
[samin ortaya koydugu, olaganiistii nitelikleri dolayisiyla tarihin digina tasan
mucizelerle dolu iken toplumsal agidan insan mutlulugunu saglayan faktorlere
deginmez ve insamin maddi refahma tamamen ilgisiz kahr.® Bu, Incilin Allah’in
hiikiimranhig: ile bu diinya arasmna kesin bir ayrim koydugunun gostergesidir. Kisinin,
diinyevi durumunu iyilestirmesine veya hayatin gereklerini elde etmesine yonelik
herhangi bir cabasi, manevi hayatla gelismektedir.®* Tiim bunlar gnostik yasam
felsefesinin Hiristiyanlagtirilmis biciminden bagka bir sey degildir.

Netice olarak her din gibi tarihsel alana ve toplumlara gonderilmis olan
Hiristiyanlik ve bu dinin kurucusu ‘beser isa’ hem gnostik gelenekler hem de gnostik
unsurlarin etkin oldugu Antik Yunan felsefesi ve Yeni Platonculuk etkisiyle tarihten
soyutlanmuglardir. Hz. Is4 tarihte dogmus, yasamus bir peygamber olmaktan cikarilip
Tanri'min, katindan génderdigi ve isi bitince yeniden katina yiikselttigi bir ogul-tanr1
formuna sokulmustur. Tipki Antik Yunan'm tanrilasan Bakchos'u gibi. Hatta hem
Hiristiyanhik hem de Hz. Is4, tarihe, diinyaya sdyleyecek sozii, tarihte eyleyecek yapisi
olmayan ve yalmzca tarih-disi alana yonlenmis ve kurtulusu bunda bulmus bir insan
tipinin olusmasmna da zemin hazirlar hale gelmistir. Ruhbanlik anlayisinda bunun
Ornegini gérmekteyiz.

Hicaz’daki Hiristiyanliga gelirsek, Hiristiyanlarin bolgedeki misyonerlik
faaliyetlerine Cevat Ali'nin degindigini gormekteyiz. O, misyoner baz1 Hiristiyanlarm
ozellikle buraya gonderildiklerinden ve bir yandan Araplarla mesleki iliski kurarken
aymi zamanda dinlerini yayma faaliyetlerinde bulunduklarindan bahseder.®> Hz.

91 Aydin, Mehmet, 18.

92 Mazharuddin Siddiki, Kur’dn’da Tarih Kavrami, gev. Siileyman Kalkan (Ankara: Pmar Yaymlari, 1990),
68.

93 Bkz. Luka, 12: 22-31.

94 S1ddiki, 70-74.

% Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-"Arabi Kable'l-Islam, VI, (Bagdat:Camiatii Bagdat, 1993), 591.
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Peygamber’in civarda bulunan bir takim Nesturi papazlarla goriisiip goriismedigi ile
ilgili bir meseleden bahseden Saban Kuzgun, bunun tartisilmas: gereken bir mevzu
oldugunu fakat o dénem igerisinde, Hicaz g¢evresindeki Hiristiyanlarin biiytik bir
kismmmin Nesturi mezhebine mensup olduklarim ifade eder.® Bununla beraber,
Mekke’de Nestur? Riimi isimli bir sahsin yasadigi, Hz. Peygamber’in onunla goriistiigii
hatta kendisi i¢in uzun 6miir diledigi nakledilmektedir.*”

Bolgede bulunan Hiristiyan gruplarin yalmzca Nesturiler olmadiklarim da
biliyoruz. Sehristani (6. 548/1153) Hz. Isa’run tabiat: hususunda Hiristiyanlar arasinda bir
takim farkl goriisler oldugunu yazarken onlar1 Nesturl, Monofizit ve Melkitleri en
biiyiik ii¢ firka olarak nakleder.s Ibrahim Kaplan, M.S. L. asrin sonlarma dogru
Gnostiklerin Hiristiyanliga girmeleri ile Gnostik etkilere maruz kalmis ve II. asirda Yeni
Platoncu yorumdan etkilenmis Hiristiyanligin, Miisliimanlara yalnizca Nesturiler degil,
Monofizit (Stiryani Yakubi) ve Melkit Hiristiyanlar: aracihigiyla ulastigina dair de bilgiler
sunar.” Bunlarla beraber, Nesturi ve Monofizitlerin bolgede yasayan Hiristiyan niifusun
biiylik cogunlugunu olusturduklar: kabul edilir.1°

Kur'an’da, Meryem’in de Hz. Isa gibi ilih olarak taninmasmin elestirildigini
gormekteyiz.1®! Muhtemelen bu ayet, Meryem'i tanr1 anasi kabul ederek bir ilahe haline
getiren Monofizitlere yoneliktir'?> ve Hicaz Araplari tarafindan onlarin goriislerinin de
bilindigini gosterir. Kur’an'in, bolgedeki bir diger Hiristiyan mezhebi olan Melkitlere de
atifta bulundugunu Sehristani’nin ciimlelerinde gorebiliriz. Zira ona gore, “Allah tigtin
tglinciistidiir, {icten birisidir diyenler de tamamen kiifre batmiglardir.”1% ayetinde
bahsedilenler, Melkaniye denilen bu mezhep mensuplaridir.’®* Bunlarin yaninda yine

% Saban Kuzgun, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Hiristiyanlik ve Huristiyanlar”, Asrimizda Hiristiyan-Miisliiman
Miinasebetleri (Istanbul: Islami flimler Arastirma Vakf1, 1993), 67.

97 Bkz. Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 185-186, (Sa’d
Zaglul’dan naklen, Fi Tarihi'l-’Arab Kable’l-islam (Beyrut, 1975), 37.

9 Sehristani, 199-205.

% [brahim Kaplan, Erken Donem Miisliiman-Hiristiyan Teolojik Iliskileri (doktora tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 18-20. Nesturi, Monofizit ve Melkit Hiristiyanlarinin Hz. Peygamber
déneminde Hicaz bolgesindeki varliklar1 ve Kur'an’da Hiristiyanlara yonelik kimi ayetlerde bu
mezheplerin goriislerine atif yapildigina dair bilgiler icin de bkz; Kaplan, 21-28.

100 Sbnmez, 84.

101 Maide, 5/116.

102 Ozellikle baz1 Hicaz Bolgesi Hiristiyanlarinin, ‘teslis’i, iginde yine sa bulunmakla beraber, Kutsal
Ruh'un yerine Meryem’i koyarak kurduklari ve ayetteki Meryem’in Tanri edilmesine yonelik atfin
bununla ilgili olabilecegine dair bkz. Kiictik vd., 368.

103 Maide, 5/73.

104 Sehristani, 201. Ibrahim Kaplan’a gore, teslis inanci yalmzca Melkitlerce degil genel olarak tiim
Hiristiyanlarca kabul edildigi i¢in bu ayette de genel olarak Hiristiyanlar kastedilmistir.
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Kur’'an’da bircok yerde ‘Allah’mn oglu Isd” inancimin reddedildigini gormemiz de Hicaz

Araplarimin, Hiristiyanlarin inang diinyalarindan haberdar olduklarim ortaya koyar.105

Gortildiigli tizere Hiristiyan geleneginde Gnostisizm ve Yeni Platoncu etkilerle
ortaya ¢iktigini gordiigiimiiz tarih dis1 insan tasavvuru ve bunun dogurdugu anlayis
bolgede kendini hissettirmektedir. Tevbe siiresi 30. ayette, ehl-i kitabin, Uzeyr ve Hz. Isa
icin kullandiklar1 “Allah’in oglu’ ifadesini, ‘onceki inkara topluluklarin uydurduklar:
sozlere benzeterek dillerine doladiklar” zikredilmektedir ki, s6z konusu ayet, bu tiirden
bir yaklasimin hem bu dinlerin asillarinda olmadigini hem de ne yolla bu semavi dinlere
bulastigini belirterek muhataplarinin zihinlerini de armdarir.10¢

1.2.3. Gnostik Dini Gelenekler ve Tarih-Dis1 Bilgi ve insan Tasavvuru

Tarih dis1 bilgi ve insan tasavvurunun savunucusu ve Hicaz Araplarimin tanidig:
bir diger din ise, M.S II. asirdan itibaren Giiney Mezopotamya’da varligin siirdiiren ve
oneminden dolay1 Kur'an’da {i¢ yerde ismi anilan, bastan sona Gnostik bir din olan
Sabiiliktir (Mandeanizm). 107

Sabiilik'te aynen diger gnostik geleneklerde goriildiigii gibi diinya yani tarih
sahnesi tamamen kotiidiir. Tarihi ve maddi olanin kétiiliigiine olan inanglari, onlarin
diialist tutumlariyla uyum gosterir. Zira Mandeanist kozmolojide, diger Gnostik
topluluklarin kozmolojileri gibi iki tanrmin varlig1 iizerine temellenmektedir. Gergek
Tanri nurlu evrende yasarken, yaratict Tanr1 kor karanlikta yasamaktadir. Maddi diinya,
zincirleme giden, i¢ ice ge¢mis bir dizi tiireyisten sonra Yaratici Tanr1 Phalit’in etkisiyle
ortaya ¢ikmistir. Nurlu evrenin bir yaratis1 olan ruhlar haricinde insan tiirti Phalit
tarafindan yaratilmistir. Mandeanizm, insanlarin igindeki bu ruhu ya da tanrnsal nuru
Ozgiirlestirme arayisidir.' Bu anlayisin devamu olarak, insanin tarihsel gercekligi ve
maddi yonii kurtulus icin bir engel olarak goriiliir. Giindiiz'tin ifadeleriyle, “Sabiiler’e
gore beden bu siifll diinyaya ait olup kurtulus yalnizca ruha mahsustur. Kurtulus icin
ruhun dogru inang ve ibadetlere baglanmasi gerekir, asil kurtulus yolu ise ilahi bilgiye
sahip olmaktir. Bu, kazamlan veya 6grenilen bir bilgi degil, iman ve ibadet sayesinde

105 Nisa, 4/171; Meryem, 19/34-35; Tevbe, 9/30.

106 Calismamiz boyunca kullandigimiz meal calismasinin, Tevbe 30. ayet icin diisiilen dipnotunda bu
durum yine su sekilde agiklanmaktadir: “Oteden beri dogru yoldan ayrilanlar, kutsal tardiklar: kimseleri,
krallarmi ve liderlerini Tanri'nin oglu kabul etmislerdir. Eski Misir’da, Mezopotamya’da ve Stimerlerde
bu inana goérmek miimkiindiir. Kur'an, Yahudi ve Hiristiyanlarmn, s6z konusu inkarci kavimlerin
inanglarini taklit ederek, bu batil inanca saptiklarini belirtmektedir.” Bkz. Abdulkadir Sener, Cemal
Sofuoglu, Mustafa Yildirim, Yiice Kur'an ve A¢iklamali-Yorumlu Medli (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 190.
107 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda -Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar- (Samsun: Etiit
Yayinlari, 1998), 46-47. Kur'an’da Sabiiler'den Bakara, 2/62; Maide, 5/69 ve Hac, 22/17. ayetlerde
bahsedilmektedir.

108 Martin, 83.
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bahsedilen bir bilgidir.”1® Sabiiler, Allah’t bilmek, ona ibadet etmek, emirlerini ve
hiikiimlerini 6grenmek hususunda bir aractya muhtag olduklarini diistiniirler. Bununla
beraber, bu araci cismani degil ruhani olmalidir, boyle olmasi ruhéanilerin pak, temiz ve
Rabbe yakin olmalar1 sebebiyledir. Cismani olan bizim gibi bir beserdir, bizim
yedigimizden yer, ictigimizden icer, madde ve sekil itibariyle bizim gibidir."

Gnostik gelenegin tastyicist bir diger komsu halk da [ranlilardir. Islam Gncesi
donemde Iran halkinin Mecfisi olduklar: bilinmektedir. Mectsiligin, ‘Zerdiistiligin eski
fran inang ve gelenekleriyle karismasindan olusan din’ olarak tanimlandigim
gormekteyiz.1! Zerdiistliigtin monoteist yapisindan Helenistik etkilerle uzaklasarak
nihayet Sasaniler doneminde dialist bir yapiya kavustugu ve Mec(siligin en carpic
ozelligi olarak bilinen Ahura Mazda-Ehrimen diializminin ortaya ¢iktig1 kabul edilir.
Tiim diger gnostik inanglar gibi burada da aslolan insamn ruhudur. Maddi varlik o kadar
kottidiir ki ruh bedenden ayrildiktan sonra ceset kirli sayilir ve onun, topraga gommek,
suya atmak ya da ateste yakmak suretiyle temiz olan topragi suyu veya atesi
kirletmesine izin verilmez. Cesetler 1ss1z dag baslarinda ¢iplak sekilde acgikta birakilir.
Nihayet etten tamamzyla siyrilip kuruyan kemikler toplanarak, hasir giiniinde yeniden
dirilecegi inanciyla topraga gomdiiliir.'2

Bunlardan bagka Islam hakimiyeti éncesinde Hiristiyanhk ve Yahudiligin bazi
heretik mezhepleri ve irili ufakli birgok akim Ortadogu'nun ¢esitli bolgelerinde yaygin
durumdadir. Ayrica Hermetistler, ¢esitli sir dinleri mensuplari, Yahudilik ve
Hiristiyanlik igerisinde yer alan gesitli mistik hareketler de Gnostik inang, 6greti ve hayat
tarzin1 yansitmaktadirlar. Kisacasi, Gnostik diisiince, inang ve yasam bigimi, farkh
isimler ve cemaatler halinde tarih sahnesinde yer almalarma ragmen Ortadogu’da
yasayan halklarin ortak paydalarindan birisi, belki de en 6nemlisidir. Bir bagka ifadeyle,
Islam hakimiyeti &ncesinde Gnostisizm, bu y&renin alt kiiltiirii konumunda olup farkl
dil, din ya da cemaat mensubu insanlarin mitlerini, inanglarmi ve ritiiellerini
sekillendirmis bir anlayistir.!3

109 Bkz. Sinasi Guindiiz, “Sabiilik”, DIA, XXXV, (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 342. Bu tarih-dis1 bilgi
anlayislari yaninda Sabiilerin tarihleri, ayni gelenegi paylasan diger Gnostik kaynaklara benzer metinleri,
temel inanglari, diialist anlayislari, ritiielleri ve sosyal yapilar1 hakkinda bilgi vermesi bakimindan yine
Giindiiz'tin Sabiiler Son Gnostikler —Inan¢ Esaslart ve Ibadetleri (Ankara: Vadi Yaynlari, 1995) adli eseri
onemlidir.

110 Sehristani, 210.

11 Bkz. Sinasi Guindiiz, “Mectsilik”, DIA, XXVIII, (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 279.

12 Bkz. Guindiiz, “Mecsilik”, XXVIIL. 280-283.

113 Giind{iiz, Mitoloji ile inung, 46-47; Hilmi Demir, Mit, Kozmos ve Akil —Zerdiistliik, Maniheizm, Hiristiyan
Gnostikler ve Islam- (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2011), 44-45.
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Cahiliye Araplarinin, degindigimiz {izere, birtakim saiklerle bu Gnostik
komsularindan haberdar olduklar1 ve onlarla iliski kurduklar: bilgisine artik sahibiz.
Kur'an'da ii¢ ayette Sabiiler ge¢cmektedir."* Bu ayetlerde onlar, cevredeki dinsel
geleneklerden birinin mensuplari olarak ismen zikredilmekte fakat inang ve ibadetlerine
ya da nerede yasadiklarma dair bilgiye yer verilmemektedir.”'> Bununla beraber
Sehristani, Mii'min{in stiresi 34. ayette, onlarin ‘peygamber’ anlayislarmna atif oldugunu
ifade eder.'® Arap toplumunun Sabiilerin mekan ve inanglar1 hakkinda bilgi sahibi
olduguna dair ¢okga veri bulunmaktadir.'’” Onlarin Giiney Mezopotamyanin Kusa,
Ata, Sevad, Musul, Filistin-Urdiin bélgelerinde yasadiklaria dair bilgiler Ibn Abbas (6.
68/687-88), Miicahid (6. 103/721), Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732) ve daha birgok isim
tarafindan aktarilmigtir.118

Kur’'an’da Sabiilikle beraber sozii edilen bir diger dini gelenek de Mectisiliktir."
Oncelikle buradan yola gikarak bile bu inang mensuplarmin Araplarca tanindig
sonucuna ulasabiliriz. Taberi, fran ve Rum savagl sonrasinda, franlhlarin zaferinin
Mekkeli miisriklerce memnuniyetle karsilandigindan bahseder. Miisliimanlarin ise Ehl-
i Kitab Rumlarin kazanmasini istediklerini ve bunun {izerine Rum s{iresinin nazil
oldugunu aktarir.!?0 Bu durum, onlarm hem Mec(si Iran halkinin hem de Ehl-i Kitap
Rumlarin dinf inanglarindan haberdar olduklarimi gosterir. Hz. Peygamber’in “Heniiz
¢ocugu siit emmekte olan kadinlarla zevclerinin cinsel iliskilerini yasaklamak istedim ve

114 Bakara, 2/62; Maide, 5/69 ve Hac, 22/17. Kur'an’daki ‘Séabiiler’ ifadesinin, ‘bolgede yasayan farkli din
mensubu bir halk yani Mandeistler’ i¢in mi yoksa “icinde bulundugu halkin dinini terk eden kimseler” i¢in
mi kullanildigr hususunda farkli goriisler de bulunmaktadir. Giindiiz'iin Kur'an’da bahsedilenin
Mandeistler oldugu fikrine sahip oldugu anlagilir. Ayni goriis gercevesinde Sabiilik’in ele alinmasiyla ilgili
olarak bkz. Mehmet Esgin, Kur'dn-1 Kerim Ac¢isindan Islam Disi Dinler, (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1990), 9-16. Bu goriisiin aksine, ‘Sabiiler’ ifadesinin ‘bir dinden ¢ikip
bagka bir dine giren kimseler’ i¢in kullarildig: fikriyle alakali olarak bkz. Cagfer Karadas, “Sabiiler
Meselesi -Kur'an’daki Sabii Kavramimin Sabii veya Sabie Olup Olmadig1 Problemi-*, Abant izzet Baysal
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1( 2013/1), 1-23.

115 Giind{iz, Sabiiler Son Gnostikler, 26.

116 Sehristani, 210. Burada, s6z konusu goriisii ifade etmesi bakimindan 33. ve 34. ayetleri beraber ele almak
gerekmektedir. Metin ise soyledir: “...Bu sadece sizin gibi bir insan! O da sizin yediklerinizden yiyor,
ictiklerinizden iciyor. Eger sizden hicbir farki bulunmayan béyle bir insamn soziine uyarsamz, sonunda hiisrana
ugrayan siz olursunuz.”

17 flk dénem Arap toplumu ve Islam alimlerinin Sabiiler hakkinda sunduklari bilgiler i¢in bkz. Giindiiz,
Sibiiler Son Gnostikler, 27-34.

118 Glindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 29-30. Sabiligin Arabistan’a girisi ile ilgili olarak ayrica bkz. Semsettin
Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sdl. M. Mahfuz S6ylemez-Mustafa Hizmetli (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2013), 85-87.

119 Hac, 22/17.

120 Taberd, XX, 66-74.
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fakat bu durumun Bizanslilar ve Iranllar arasinda da bulundugunu ve o cocuklara zarar
vermedigini hatirlay1p vazgectim.”1?! seklindeki hadisi de bu hususta agik bir 6rnektir.

Hamidullah, Hz. Peygamber déneminde yazilmis bazi resmi belgelerin igerisinde,
Uman bolgesinde bulunan MectGsilere ait ates mabedleri ve hatta degirmenlerine dair
ifadelerin bulundugunu anlatir.’2 Ibn Hisdm (5. 218/833), Nadr b. Haris'in Hire'ye
giderek orada Isfendiyar, Riistem hikayelerini ve Farisi krallara dair dykiileri 6grendigini
bildirir'?® ki tiim bu 6rnekler, Araplarin hem [ran hem Bizans halklarinmn kiiltiir ve inanc
diinyalarim yakinen biliyor olduklarini gosterir.'?* Kald1 ki sahabe arasinda meshur bazi
isimler yine bu halkdan kimselerin Hicaz'da onlarla beraber yasadigim ortaya koyar.
Ornegin Suheyb er-Rtmi (6. 38/659), Selman-1 Farisi (6. 36/656 [?]) gibi isimleri kesin
olarak bilmekteyiz.1?>

Nessar, Araplarla Farisiler arasinda birtakim iliskilerin ve muahedelerin varhigina
dayanarak, cahiliye déneminde Gnostisizmin bilindiginden ve seneviyyenin'?¢ onlara
niifuz ettiginden hi¢ kusku duymaz.'?” Mekkenin sakinlerinden hatta Kureys'ten
Mectisiligi benimsemis bazi kimselerin varligina dair kaynaklarda yer alan bilgiler de bu
durumu gostermektedir.128

121 Miislim, Nikah, 140.

122 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, cev. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak, 2003), 647.

123 Eb(i Muhammed Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka, Ibrahim el-
Ebyari, Abdiilhafiz Sibli, I, (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1936), 321.

124 Peygamber donemi Araplarla Mectisilerin iliskilerine dair bkz. Cahit Kara, “Islam Cografyasinda
Mecisiler (Emevilerin Sonuna Kadar)”, Abant Izzet Baysal Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 2 (2013/1),
21-24. iligkiler hakkinda daha fazla fikir icin, bkz. Israfil Balc, “Arap Sasani fligkileri ve Irak’in Erken
Dénem Islamlagma Siireci”, I1. Ortadogu Semineri; Diinden Bugiine Irak Bildiriler I (Elaz1g: Firat Universitesi
Orta Dogu Aragtirmalar1 Merkezi, 2006), 157-178; “Z{ Kar Savas! ve Arap-Sasani Mliskilerindeki Onemi”,
Ondokuz Mays Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26-27 (2008), 55-72.

125 Suheyb er-Rimi hakkinda bilgi igin bkz. Mehmet Efendioglu, “Suheyb b. Sinan”, DIA, XXXVII,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 476-477. Selméan-1 Farisi hakkinda bilgi icin bkz. Ibrahim Hatiboglu,
“Selman-1 Farisi”, DIA, XXXVI, (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 441-443.

126 fslam geleneginde tiim gnostik-diialist felsefeye sahip diisiincelere verilen isim. Genel olarak bu felsefe
ve Islam geleneginde bu meseleye nasil bakildigi hakkinda bilgi icin, bkz. Mustafa Sinanoglu,
“Seneviyye”, DIA, XXXVI, (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 521; Sehristani, 223-231; Hidayet Isik, “Islam
Bilginlerinin ‘Seneviyye’ Adi Altinda Diialist Dinlere ve Mezheplere Yaklasimlar1”, Dini Arastirmalar, 18
(2000/6), 149-172; Hilmi Demir, 51-76.

127 Negsar, I, 281.

128 Cahiliye doneminde Temim kabilesinin Mecf{isi olduguna dair ifadeler i¢in bkz. Ali Osman Ates, “Asr-
1Saadet’te Dinler ve Gelenekler”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam, ed. Vecdi Akytiz, I, (istanbul: Beyan
Yayinlari, 2006), 59. Mekke’de Meciisilik, Manicilik gibi dinlerle ile ilgili olarak amilan isimler ve bu
konudaki kaynaklar hakkinda yapilmis inceleme igin bkz. Melhem Chokr, Islam’m Hicri II. Asrinda
Zindiklik ve Zindiklar, gev. Ayse Meral (istanbul: Anka Yaylari, 2002), 429-447. fran’in, Araplar {izerinde
tesirini artirmak icin kabilelere y&nelik uyguladig: bir takim 1sindirma cabalar: ve sonuglar1 hakkinda bkz.
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Hermetik gelenegin merkezlerinden sayilabilecek Misir halk: ile Hicaz Araplarimn
iligkileri de azimsanmayacak olgiidedir. Yalmzca ticari seyahatlerle sinirli olmayan bu
iligkilerin tarihi, Islam’dan ¢ok &nceki donemlere dayanmaktadir. Okasha el-Daly’nin
milattan Onceki donemlere kadar uzanan miinasebetlerden bahsetmesi ve ornekler
vermesi bunu gostermektedir. Ona gore ticari amagclarla kurulan miinasebetlerin
yaninda bir takim gog¢ hareketleri ve bunlarm sonucunda milattan 6nceye kadar giden
Arap-Misrr iligkileri de bulunmaktadir.’

Hermetik gelenege sahip Misir, Kur'an kissalarinda gegen bir sehirdir. Mesela,
Yusuf peygamberin Oykiisiintin gectigi iilkedir'®, ayrica Musa peygamberin
hikayesinde de yer alir.’® Burasi yine Kur'an'da Firavunlarmn Misir'1 olarak da
zikredilir.®> Hem kissalar hem de kissalarda yer alan Misir zaten bilindigi ig¢in bu
anlatilar ve bolgenin yeriyle alakali herhangi bir sorunun peygambere yoneltilmedigi
goriiliir. Kur'an ayetlerinin yami sira, icinde Misir ile ilgili birtakim bilgiler
bulabilecegimiz hadislere de rastliyoruz.'®® Ayrica bolgede Araplarla beraber yasayan
Misir kokenli kimselerin oldugu bilgisine de yine hadisler araciligiyla ulasabiliyoruz.13*
Bunlar Cahiliye Araplarimin Misir ve kiiltiirtinden de bihaber olmadiklarina dair
orneklerdir.

Hicaz'da yasayan ve Islam vahyinin muhatabi olan Araplar, dyle goriinmektedir ki
kendilerini saran her tiirlii inan¢ mensubu halk ile iletisim halindedir. Onlarin yukarida
deginmeye calistigimiz geleneklerle kurduklar iletisime dair ornekler bunu te’yid
etmektedir. Bunun yamnda bu iletisim Araplarin kiiltiir ve inang diinyalari, yasam
felsefeleri {izerinde de etkilerini tabii olarak gostermistir. Sonug olarak, kaynagi bazen
Antik Yunan, bazen Yeni Platoncu, bazen de Hermetik ve Gnostik gelenekler olan bir
tasavvurun tesiri, genis bir cografi boyuta ulasmis, bir¢ok kiiltiir ve inan¢ mensubu
tizerinde etkili olmus, hatta semavi dinler olan Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta da zamanla
ortaya ¢tkmistir. Bu tasavvur hem insanin hem bilginin tarihle iliskilerinin yok sayilmasi,
gerceklik kazandigi sahadan yani ‘yer'den ve tarihten uzaklastirilarak g¢ok uzak

M. J. Kister, “el-Hire (Araplarla iliskileri Uzerine Bazi Notlar)”, gev. Ali Aksu, Cumhuriyet Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9( 2005/1), 32-33.

129 Okasha el-Daly, Kayip Binyil: Islam Diinyasinda Hiyeroglifler ve Eski Mistr, gev. Umran Kiigiikismailoglu
(1star1bu1: ithaki Yayinlari, 2013), 29-34. Eserde, slam dénemi sonrasinda da devam eden bu iligkiler ve
Islam toplumunda Misir ve halkina kars: sergilenen yaklagim da konu edinilmistir.

130 Y{isuf, 12/21.

131 Y{inus, 10/87.

132 Zuhruf, 43/51.

133 Bkz. Tirmizi, Edeb, 45.

134 Bkz. Buhiri, Keffaretii'l-Eyman, 7; Buhari, ikrah, 4. Ayrica Hz. Peygamber’in hanimi Mariye’nin de bir
Kipti oldugunu bilmekteyiz.
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‘gok’lerde var sayilmalari sonucunu dogurmustur.'® Cahiliye Araplari da gevrelerindeki
kiiltiirlerin etkisiyle, bu tasavvurun ortaya koydugu ‘tarihle iligkisi olmayan insan ve
bilgi” anlayisindan nasiplenmislerdir. Dolayisiyla onlarin peygamber ve kitap algilari da
bu dogrultuda sekillenmistir. Boylece, Hz. Peygamber ve O'nun Hak katindan getirdigi
bilgilerin, iginde var olduklar tarihsel alanla yani ‘yer’le baglar1 Cahiliye Araplarinca
zaman zaman garipsenmis, bu algilarina uymayan peygamber ve bilgi ise
yadirganmustir.

2. Hz. Peygamber ve Kur'an-Hadis Omekliginde insan-Tarih ve Bilgi-Tarih
Tliskisi

Insan ve bilginin tarihle iliskisinin yok sayilmasina dayal kadim bir gelenegin
varlig1 ve siiregelen bu gelenegin Cahiliye Araplari {izerindeki etkisi, dogal olarak onlar1
bu gelenekge belirlenen tasavvura uygun bir tarih-dis1 peygamber ve tarih-dis1 vahiy-
stinnet anlayisi icine sokmustur. Ne var ki ne vahiy ne de bu vahye mazhar olan Hz.
Peygamber, onlarin bu koklii gelenekten kaynaklanan tasavvurlarina uyar. Elbette ki Hz.
Peygamber, tarihsel alan1 asan bir hakikate dair bilgi getirmistir. Fakat bu bilgi hi¢ de
Oyle tarihle iliskisiz ve tarihsel gercekligi dikkate almayan bir bilgi olarak ortaya
gtkmamustir. Bununla beraber, bu bilgiye el¢ilik eden peygamber de tarihsel kimliginden
ve maddi yoniinden tiimiiyle siyrilmig bir kimse degildir. Bu yniiyle, Islam'in sundugu
bilgi ve insan tasavvurunun soziinii ettigimiz geleneklerden bariz bir sekilde ayrildigs,
tarihi gercekligi goz ardi etmeyerek hem bilgiye hem de insana dair daha biitiinctil bir
tasavvur ortaya koydugu goriilmektedir.

2.1. Hz. Peygamber- Tarih iliskisi
2.1.1. insan Peygamber

Allah, insar yaratip da onu, yeryiiziinde halife kilacagin sdylediginde, meleklerin
“Yeryiiziinde bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi halife yapacaksm?” demesi
tizerine, “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” diye karsilik verir. Devaminda Allah
Adem’e isimleri 6gretir ve meleklere “Mademki, siz bu isin dogrusunu biliyorsunuz,
haydi bana sunlarin isimlerini sdyleyin” buyurur. Melekler bilemeyeceklerini ifade
edince de Allah bu sefer Adem’e donerek “Ey Adem!” der “Meleklere sunlarin isimlerini
(bir bir) soyle (de gorsiinler)”. Adem de emredileni yerine getirince Allah, “Demedim mi
ben size, goklerde ve yerde gizli, goriinmeyen ne varsa hepsini ben bilirim. Agiga
vurduklarimzi da, gizlediklerinizi de...”1% diye buyurur. Devamindaki ayette, Allah'in,

135 Kur’an, insanin tamamen tarihin disinda ve dogal olarak bir ilah gibi gériildiigii bu tasavvurun en agitk
orneklerini, baz1 Yahudi ve Hiristiyanlarin peygamberlerini Allah’'in oglu olarak gordiiklerini sdyleyerek
vermektedir. Bkz. Tevbe, 9/30.

136 Bakara, 2/30-33.
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meleklere Adem’e secde etmelerini buyurdugunun bildirilmis olmas, insanmn bilme
yeteneginin onu meleklerden bile iistiin bir konuma yiikselttigini anlatmas1 agisindan
onem arz eder. Allah yine insamin yaratilma siirecinden bahsederken, insana kendi
ruhundan {tifledigini, ¥ ona isitecek bir kulak, gorecek bir goz ve hissedecek bir ytirek
(diistinecek bir akil) verdigini'® bildirir. Tiim bu ayetler insanin, kendisini hakikate
yaklastiracak ilahi bir 6z ve tiirlii donanimlarla yaratilmis bir varhik oldugu anlamina
gelir.

Kur’'an’da, zikredilen biitiin donanimlarinin, yetilerinin yaninda, insanin simrl bir
varlik oldugu da belirtilir. Zira o, Rabbi kendisine ruhundan da {iflese nihayetinde
kuldur. Bu ylizden potansiyeli gibi bilme imkani da sirursiz degildir. Mesela ayetlerde
gayb konusunda Allah’tan baska kimsenin, hatta peygamberin bile bilgi imkamn
olmadigindan bahsedilerek insanin bilgisinin smirliigina dikkat gekilmistir.’® Ayrica
ayetlerde insana ruh hakkinda ¢ok az bir bilgi verildiginden bahsedilmesi de bunun
Ornegidir.’ Bu misaller, peygamber dahi olsa insanin bilme yetisinin sinirliligini beyan
eden ornekler olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Zira peygambere ancak vahyedilerek Allah
tarafindan gayba dair baz1 bilgiler verilmektedir.!¥! Bu, insamin, hakikat alaniyla iliski
kurabileceginin, hakikate dair bilgi sahibi olabileceginin kabul edilmesiyle beraber, tanr1
olamayacagimn ya da tanrn seviyesine asla ¢ikamayacaginin da ifadesidir.

Allah’mn, bir beserle ancak ya vahyederek ya perde arkasindan ya da bir melek
vasitastyla konustugunun bildirilmesi'#? de insanin tanriyla arasmndaki ontolojik farka ve
dolayisiyla yine insanin ilah seviyesine ulasamayacagina isaret etmektedir ki ayetin
sebeb-i niiziliine dair kaydedilen bilgiler de bunu te’yid eder mahiyettedir: Kurtubi (6.
671/1273)'nin naklettigine gore, Yahudiler Hz. Peygamber’e gelerek Miisa nasil Allah ile

137 Hicr, 15/28-29.

138 Secde, 32/9. Bakara, 2/16-18. ayetler de insanlara, hakikati bulmada yol gosterecek ozelliklerin
verildiginden bahseder. Fakat insanlar, hidayeti degil de dalaleti tercih ettikleri i¢in Allah gozlerinin
nurunu alarak onlar1 karanlikta birakmustir. Bu yiizden de ayetler, bu insanlarin, kendilerini hakikate
gotiiren birer yol olan kulaklarinin, dillerinin ve gozlerinin hakikate kars: sagir, lal ve kor oldugundan séz
eder.

139 Bkz. En’am, 6/59; Neml, 27/65; Naziat, 79/42-44; Ahzab, 33/63. Konuyla alakal1 hadis 6rnekleri i¢in bkz.
Buhiri, Tevhid, 4; Istiska, 28; [bn Méce, Ahkam, 5. Konuyla ilgili rivayet ve degerlendirmelerin yer aldig1
bir eser olarak, bkz. Mehmet Said Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kuran Dis: Vahiy-Gaybi Hadisler Meselesi-
(Ankara: Otto Yaymlari, 2009).

140 Bkz. [sra, 17/85

141 Bkz. En’am, 6/50. Ayrica bkz. Htd, 11/49; Cin, 72/26. Hz. Peygamber’in bir insan olmasi sebebiyle bilme
melekesinin sinirliligi hususunda ayrica bkz. Nevzat Asik, “Siinnetin Yerelligi ve Evrenselligi”, Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadisin Diinii-Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu Bildirileri (Samsun: Ilim
Yayma ve Egitim Vakfi, 1993), 24-27.

142 50ira, 42/51.
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bizzat konustu ve O'nu gordii ise, aym1 mucizeyi gostermeden kendisine
inanmayacaklarimi sdylerler ve bu olay tizerine sdz konusu dyet nazil olur.'* Yahudiler,
bir bagka sefer de Hz. Peygamber’e gelerek, “Mademki sen Peygamber oldugunu iddia
ediyorsun, o zaman Allah’a sdyle de bizimle konussun” diye ¢ikisirlar. Onlarin bu
talepleri ise Bakara stiresi 118. ayetin niizf{iliyle reddedilir.'** Boylece ayetlerin direkt
miidahalesiyle insanin sinirlilifina ve asla boyle bir seviyeye ¢ikamayacagina isaret
edilmis olunur.

Kur’an’m insana dair tizerinde durdugu bir diger husus ise insanin hakikati bilme
yolunda kat ettigi mesafelere oranla insani kimliginden siyrilip tanrisal bir kimlige
biiriinmesinin reddedilmesidir. Kur'an ve onu bize ulastiran Hz. Peygamber’in
ornekliginden goriilecegi tizere, bu anlayista insan, hakikatin bilgisine, tarihsel alanda
var oldugu begeri gergekliginden siyrilip tanriliga evrilerek ulasmaz. Insan, insan ve kul
olarak, tarihi zaman ve zeminden ayr1 diisiiniilmez. Ciinkii Kur'an'da Tanri, Yunan
felsefesinin tanr1 anlayisinda oldugu gibi goge cekilip insanlarla iligkisini kesen bir ilah
degildir, bilakis begerin isleriyle yakindan ilgilidir.#> Yine O, Gnostik-diialist anlayisin
‘yiice tanr1’ anlayisinda goriildiigii gibi, tarihten/diinyadan/maddi olan seylerden ve
nihayet tarihte yarattigi kullarindan uzak, habersiz bir ilah degildir; onlar1 her yerde
gorecek, onlarin her tiirlii taleplerini isitecek ve dikkate alacak kadar onlarin
yakinindadir.'¥¢ Tarihsel alanla irtibatli yani tarihi askin olmasimn yamnda tarihte de
ickin bir ilah anlayis1 dolayisiyla insanin, ilahiyla iletisim kurmak ve bilgi edinmek i¢in
tarihsel kimliginden soyutlanarak tarihin disina ¢tkmasina gerek kalmaz. Her seyi
kusatan “Muhit Tanr1”, bu vasfiyla tarihte var olandan da haberdardir ve insam
muhatap almast icin insanin tarih disina ¢ikmasina gerek yoktur. Bunun yaru sira, bilgi
edinmek i¢in de insanin tarihin disina ¢ikmasina gerek yoktur, ¢linkii tanri, tarihi asan

143 Muhammed bin Ahmed Kurtubi, Cémi’u’l-Ahkimi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berduni-ibrahim Ettafayyis,
XVI, (Kahire: Daru'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384-1964), 53.

14 fbn Higam, 11, 198; Taber, II, 551.

145 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Tanrt ve Insan, cev. M. Kiirsad Atalar (istanbul: Pinar Yayinlari, 2014), 151-
152.

146 O, Bakara 186. ayette, kullarina yakin oldugunu ve dua ettiklerinde onlara icabette bulundugunu; Kaf
Stresi 16. ayette, kulunu kendisinin yarattigini ve ona onun icinden gegenleri bilebilecek kadar yani
sahdamarindan bile daha yakin oldugunu agikca bildirmektedir. Bu meyanda ifadelere ayrica Hz.
Peygamber’in hadislerinde de rastlamaktayiz. Mesela, “Ben kulumun zanm iizereyim. O beni andig1
zaman ben onunla beraberim. O beni iginden gecirse, ben de onu igimden gegiririm. Eger o beni bir
topluluk i¢inde zikrederse, ben onu o topluluktan daha hayirh bir cemaat i¢cinde anarim. Kulum bana bir
karis yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklasirim, o bir arsin yaklasirsa, ben ona bir kulag yaklasirim, o bana
yliriiyerek gelirse, ben ona kosarak gelirim.” (Bkz. Buhdri, Tevhid, 15; ayrica Buhdri, Tevhid, 50) seklinde
bize ulasan bu kudsi hadis Allah’in kullarindan hi¢ de uzak ve ilgisiz olmadigini gostermesi bakimindan
6nemlidir.
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hakikate dair bilgileri tarihsel alana ‘indirir’ ki bu durum ‘niizl’ kavraminda karsiligin

”

bulur. Zira sozlitkte “yukaridan asagiya inmek, gelmek, konaklamak” manasinda
mastar ve “inis” anlaminda isim olan niizGl kelimesi ilahi kitaplarin, ozellikle de

Kur’an'in Allah katindan gelisini ifade eder.'4”

Yukaridaki 6rneklerden anlagilacag: tizere, Kur’an ve Hz. Peygamber 6rnekliginde
resmedilen bu insan anlayigi, insanin tanriyla ayni seviyeye asla ¢itkamayacagimn altin
cgizer. Bu dogrultuda, insanin, her seyi bilebilecek kadar hakikatin sahibi olmadigin,
fakat ayn1 zamanda, higbir sey bilemeyecek kadar hakikatten yoksun birakilmadigim da
actkca belirleyen bir dlgii koyar. Bu 0Olgliye gore, insan ne kadar yiice bir mertebeye
gikarsa ¢iksin, sonucta tarihte var olan bir varliktir; beserdir. Bu, onun tarihsel
gercekligidir. Insan diinya yasamu siiresince, eski diinyada tasarlandigi iizere bu
gercekliginden tiimiiyle koparak yani maddi/cismani varligindan tamamen kurtularak
bir ruhani, ilahi varlik hiiviyeti kazanmaz. Ciinkii o ne kadar yiicelirse yiicelsin, tarihteki
gercekligi onun maddi/cismani varligi ile ortaya ¢ikmaktadir. Bu yoniin yok sayilmasi,
insamn yok sayilmasi ve dogal olarak insan olmaktan ¢ikarilip ilah olarak tasarlanmasi
sonucunu dogurur.

Kur’an’m, muhataplarinin Hz. Peygamber’in insani vasiflarina yonelik tepkilerini
anlattig1 ayetlerde, onlarin, maddi/cismani/tarihsel varhiga sahip bir insamn, tarihi asan
hakikate ve onun bilgisine ulasmasini anlamakta zorluk cektikleri goriiniir. Soyle ki,
Cahiliye Araplari, Allah’la iliski kurma ihtiyaclarmi, Allah'in kizlar1 olarak
vasiflandirdiklar1'® ve Allah ile aralarinda bu amagla vesile edindiklerini sdyledikleri'+
putlarina havale ederek karsilamaktadirlar. Ciinkii onlar da aslinda bir yiice yaraticiya
inanmakla beraber, bu yaraticimin kendilerine uzak oldugunu ve kendilerini ona
yakinlagtiracak birer aract edinmeleri gerektigini diisiiniirler.'® Tanriyla iletisim kurmak
i¢cin bagka vasitalar arayan Cahiliye Araplari, aynen kendileri gibi, maddi/tarihsel
diinyaya ait bir kimsenin boyle bir iletisimde bulunmasini kabul etmekte o kadar
zorlanirlar ki, bu vasiflari tastyan Hz. Peygamber’e inanmamakta 1srarci olurlar. Ciinkii
genel olarak, ne i¢cinde bulunduklar1 kendi diistince diinyalar1 ne de bir 6nceki béliimde

sOz ettigimiz c¢evre kiiltiirlerin tasavvurlart ‘gercek bir insanin’ tanriyla iligki

147 Abdiilhamit Binigik, “Nuzal”, DIA, XXXIII, (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 309-310. Ayrica Mustafa
Oztiirk ‘niiz6il' konusunda oldukga genis agiklamalarda bulunmustur. Ayrintili bilgi igin bkz. Mustafa
Oztiirk, Kur’an, Vahiy ve Niizill (Ankara: Ankara Okulu, 2016).

148 Mesela Necm, 53/19-20. ayetler Cahiliye Araplarinin meshur putlar1 Lat, Uzza ve Menat'tan bahseder
ki bu putlarin Araplar tarafindan Allah'in, katinda kendilerine sefaat edecek kizlar1 olarak
diistiniildiigiinii Ibnii’l-Kelbi’ den 6grenmekteyiz. Bkz. Hisam b. Muhammed Ibnii’1-Kelb, Kitdbii'l-Asndm,
thk. Ahmed Zeki Pasa (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1995), 18-19.

149 Mevlana Sibli, Asr-1 Saddet, cev. Omer Riza, I, (istanbul: Amidi Matbaasi, 1928), 142.

150 Ziimer, 39/3-4, 38. Ayrica bkz. Ankebfit, 29/61; Zuhrif, 43/87.
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kurabilecegini diisiiniir. Bu mantiga gore, madem, o bir peygamber oldugunu iddia
ediyor, o zaman bir peygamberde olmasi gereken birtakim olaganiistii seylerin onda da
goriilmesi ya da bizzat kendisinin olagan-insani vasiflarindan kurtulmasi
gerekmektedir(!). Bu beklenti, c¢evrelerindeki tiim gnostik, tarih-dist insan
tasavvurlarinin etkisiyle, onlar agisindan ¢ok tabi gortilebilir.5!

Hz. Peygamber’in her insan gibi ¢arsilarda dolasmasinin, yiyip i¢gmesinin Cahiliye
Araplar tarafindan yadirganmasi'®?; miisriklerin, Hz. Peygamber’den stirekli kendi
tarihsel kosullarii asacak bir takim olaganiistii taleplerde bulunmalary;'®® Hz.
Peygamber’in, hem evren hem de gayb hususunda her seyi bilmesi gerektiginin
diistiniilmesi;’>* hatta belki de hermetik simya geleneginde gorildiigii gibi, Hz.
Peygamber’in her tiirlii madde tizerinde etkili olabildigini gorecekleri somut birtakim
gosterileri ondan izlemek istemeleri'> vs. onlarin diinyalarinda aynen so6z konusu
ettigimiz geleneklerdeki gibi bir ‘hakikate ulasmuis kisi’, peygamber ya da kutsal kisi imajt
olusturduklarim gosterir.!® Fakat biz, Cahiliye Araplarin bu tiir taleplerinin hem Hz.

151 Kendileri gibi bir insanin, kendi ulasamadiklar, bilemedikleri seyler konusunda haber vermesi Cahiliye
Araplarinca o kadar garipsenecek bir durumdur ki onlarin bu olagan-dis1 insan kurgulari, bu yiizden
yalnizca peygamberle de smurli kalmamigtir. Mesela onlarin, kendi kavrayamadiklar: bazi hususlarda
basvurduklar: kahinleri vardir ki bu kahinlerin birtakim ruhlar, cinler aracihigiyla kainattaki sirlardan
haber verdiklerine inanmaktadirlar. Bu tiir haberleri veren kahinler, arraflar i¢in de gergekle ilgisi
olmayan efsanevi birtakim hikayeler olusturmuslardir ki bunlardan biri olan $ak isimli kisinin yarim bir
insan seklinde garip bir yaratik oldugunu, yalnizca bir ayaginin, bir elinin ve bir goziiniin bulundugunu
soylemektedirler. Bkz. Giinaltay, 129-130. ibn Hisam’a gore, bu kahinin bdyle isimlendirilmesi, bir insanin
yarisi gibi olmasi sebebiyledir. Yine Ibn Higdm, Satih isimli bir bagka kahinden de bahseder ki, o da yere
atilmus bir et pargasi seklindedir. Sanki yerin bir sathi gibi oldugu i¢in bu ismi almistir. Bkz. bn Hisam, I,
16. Ayrica bu kahinlik gelenegi ve Araplara Keldanilerden gegtigine dair bilgiler icin bkz. Ibrahim Usta,
Islam Oncesi Arap Mitolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015) 117-118.

152 Furkan, 25/7.

155 Al-i Imran, 3/183; En’am, 6/8-9; Isr4, 17/90-93; Hud, 11/12.

154 Ornegin Bakara, 2/189. ayette Hz. Peygamber’e aym aldigi degisik sekiller hakkinda soru soruldugu
zikredilmektedir. Yine ayette, soruya, bilimsel-astronomik bir aciklamayla cevap vermek yerine, ayin bu
hallerinin insanlara vakitleri haber verdigi soylenir. Devaminda ise, Hz. Peygamber’e, peygamberlikle
ilgisi olmayan bdyle sorular sormamalari gerektigi ifade edilir. (“Evlere kapilarindan giriniz” ifadesinin, bu
sekildeki yorumu i¢in bkz. Sener vd., s. 28, 5 no’lu dipnot. Elmalili da bu ifadelerin bir gercek bir de kinaye
manast oldugunu sdyler. Ona gore, kinaye manasi itibariyle, Hz. Peygamber’e gokbilimi sorusu sormak,
hikmeti ve Allah’in hiikiimlerini agiklayip teblig etmek i¢in gonderilmis bir peygamberi bir gok bilimci,
Kur'an't bir astronomi kitab1 yerine koymak ve normal bilgilerin maksatlariyla peygamberlik ilminin
istedigi seyleri birbirinden ayiramamalk, ise tersinden baslamak demektir. Bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’dn Dili, sdl. Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel, II, (istanbul Azim
Dagitim, ty.), 26.

155 {sra, 17/90-93; Furkan, 25/7-8.

15 Miisrik Araplarin peygamberlik anlayislariyla ilgili olarak ayrica miiracaat edilebilir, H. Musa Bagci,
Beser Olarak Hz. Peygamber (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 126-132.
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Peygamber hem de ayetler tarafindan reddedildigini goriiriz.'¥ Ciinkii Islam
mesajinda, her seyi bilme vasfi veya tarihi sartlari asan olaganiistii tasarruflarda
bulunma kudreti yalmzca Allah’a has kilinir.’® O, ancak kendisine vahyedilen bir
beserdir'® ki bu yiizden ancak kendisine vahyedildigi takdirde ve sadece vahyedilen
kadarim bilme imkanina sahiptir. Bu hususta Kur’'an’da en ufak bir taviz bile goriilmez.
Zira Hz. Peygamber’in kendisine sorulan bir soruya vahiy yoluyla cevap vermeyi vaad
etmesi {izerine Allah tarafindan ikaz edilmesi de bu hakikati gozler oniine serer'®.
Ayrica, Hz. Peygamber’in bu konuda yagami boyunca ortaya koydugu tavir da Kur’an-
1 Kerim'in tavrina muvafiktir. O'nun, kendisine ‘gayb1 bilme’ vasfi yiiklenmesine hemen
karst ¢iktigina,'6' asir1 methedildigi durumlarda buna itiraz ettigine, > kendisinden
gekinenlere karst buna gerek olmadigin izah ettigine's3, bazi seyleri unutabilecegini,
bazen hata da yapabilecegini ¢iinkii kendisinin bir insan oldugunu vurguladigma'¢ dair
ornekleri kaynaklar bize bildirir.

Beseri kimligi reddedilmedigi i¢cin Hz. Peygamber’in, hayatin geregi olan tutum ve
davranuslardan el gekmesi de emredilmez. Kur’an ve Hz. Peygamber tarafindan ortaya
konmus bu yaklasim, insani, tarihte ortaya gikan gergek kimliginden ayirmadan bir
biitiin halinde kabul eder. Insanun tarihteki varligim devam ettirmesinin birer sebebi olan
her ihtiyag, her 6zellik bu yaklagimda kabul edilir ve bunlarin hi¢biri hakikate ulasmada
bir engel gibi goriilmez!65; hatta belirli sirlar koyulmakla beraber bizzat peygamber
Ornekligi tizerinden tegvik edilir. Hz. Peygamber diger geleneklerdeki gibi tarihsel

157 Kur’an’in cahilliye Araplarinin bu taleplerine verdigi cevaplarla ilgili olarak ayrica bkz. Bagci, 137-144.
158 Enam, 6/109; Ytnus, 10/20; Rad, 13/7, 38; Ankebfit, 29/50-51.

159 Fussilet, 41/6.

160 Kehf, 18/23-24. Ayetin, “Hz. Peygamber’in kendisine sorulan sorulara kesinlikle cevap verecegini
soylemesi {izerine nazil oldugu’ bilgisi igin bkz. Ebir'l-Kasim Mahmud bin Omer bin Ahmed el-Zemahser,
el-Kessdf ‘an Haka'iki Gavdmidi't-Tenzil, II, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, h. 1407), 715.

161 Bir diigiin merasimi sirasinda, Hz. Peygamber’in tesrif ettigini goren ve “Aramizda yarmn ne olacagim
bilen peygamber var” misrasin sarkisina ekleyen kisinin Hz. Peygamber tarafindan bu s6zii dolayisiyla
uyarilmasiyla ilgili olarak, bkz. Buhdri, Nikah, 48; Ebil Diviid, Edeb, 51; Ion Mice, Nikah, 21.

12 Hz. fsd’min kavmi tarafindan asiri yiiceltildigi gibi kendisini yiiceltmemeleri konusunda Hz.
Peygamber’in etrafindakilere uyaris: ile ilgili olarak bkz. Buhdri, Enbiya, 48. Ayrica kendisine “Ey
efendimiz!” seklinde hitap eden kimseye Hz. Peygamber’in ikazi1 i¢in bkz. Ebit Ddvild, Edeb, 9.

163 Hz. Peygamber’in kendisiyle konusurken titreyen bir kimseye karsi tavri ile ilgili, bkz. [bn Miéce, Et'ime,
30.

164 Hz. Peygamber’in gusletmeyi unutarak sabah namazina geldigiyle ilgili, bkz. Ebii Divild, Taharet, 93;
namaz esnasinda rekat sayisini karistirmasiyla ilgili, bkz. Buhari, Salat, 31; Ebil Ddviid, Salat, 189, 190; iki
kisi arasinda hiikiim verirken isin aslim bilmedigi i¢in kendini daha iyi savunan lehine hiikiim vererek
hata edebilecegine dair ifadeleri igin, bkz. Buhdri, Ahkam, 31; Ibn Médce, AhkAm, 5; hurma asilama olayinda,
Hz. Peygamber'in, bu islerin kendisinin bilmedigi isler olduguna dair ifadeleri igin bkz. [bn Mce, Riihfin,
15.

165 Bkz. Buhdri, Nikah, 1; Tirmizi, Nikah, 1; [bn Méce, Nikah, 1; Ebii Déviid, Nikah 4; Nesai, Nikah 11.
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alandan ve maddi/beseri/cismani yoniinden arinmis ruhani bir el¢i goriintiisii ¢izmez,
boyle bir algtya dayali asir1 tutumlara izin vermez'6 hatta etrafinda boyle bir yasam tarz
olusturmak isteyenlere de kars: gikar.'e

Netice itibariyle sdyleyebiliriz ki, hakikate ulasabilmek i¢in insani tarihten ve tarihi
gercgekliginden uzaklagtirma gelenegi, eski diinyada goriilen belirgin bir tavir olarak
birgok dini diisiincede yer almigtir.!® Insanlart mutlak tevhide davet eden ayetler,
insanlarm peygamberlere yonelik bu yanls tutumuna karsi ¢iksa da, hatta bizzat
peygamberler kendi donemlerinde bu yanlis algimin 6niine ge¢mek i¢in ¢abalamislarsa
da, nihayetinde, peygamberler mitolojik diinyamin vyari-tanrilar1 gibi tasavvur
edilmekten kendilerini kurtaramamuiglardir. Insanlar kendileri gibi tarihin icinden-
somut-insan bir peygambere sahip ¢ikmaktansa kendilerinden farkl tarih disi-soyut-
tanr1 bir peygamber imajina sahip ¢ikmayr yeglemislerdir.'®® Hz. Muhammed ile
insanliga tekrar gonderilen Islam’da ise bu s6z konusu degildir ciinkii mutlak tevhid
anlayisi diializme taban tabana zittir. Tarihsel alanin yani diinyanin da Allah tarafindan
yaratildig1 kesinlikle kabul edilir. Dolayisiyla Allah, diializmde oldugu gibi diinya ve
maddi olan seylerden tamamen alakasiz bir tanri gibi diisiintilmemistir. O, gokleri

166 Bkz. Buhdri, Enbiya, 48; Hudad, 31; Miisned, I, 23, 24.

167 Buhiri, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 5-8.

168 Daha 6nce belirtildigi tizere, diinyanin ve maddi olan her seyin yaraticisi Yiice Tanr1 degil, Demiourg
oldugu igin, Yiice Tanri'ya ulasmanin sarti diinyadan ve maddi olan seylerden uzaklasmak olarak
distintilmustiir.

169 Mitolojik Tanrt Zeus'un, oglu Tanri Hermes aracilifiyla insanlara mesajlarini iletmesi gibi. Bu
mitolojiye gore, Hermes, tanrilarin mesajlarini anladig sekliyle insanlara aktarma, gevirme ve yorumlama
gbrevini yerine getirmektedir. Bkz. Burhanettin Tatar, Hermenotik (Istanbul: insan Yayinlari, 2004), 12.
Yunanllar, Hermes’in dili ve yazmayi -insan anlayisinin manay1 anlayip baskalarina aktarabilmesine
yarayan araglari- kesfettigine inaniyorlardi. Bkz. Richard E. Palmer, Hermendtik, cev. Ibrahim Gorener
(Istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2008), 40. Bununla beraber Hermes'in, kimligi hakkinda birgok
kiiltiirde farkli seyler soylenmis olsa da Islam geleneginde o, genel olarak Idris Peygamberle
ozdeslestirilmistir. Bkz. Kilig, Hermesler Hermesi, 9-10; ilhan Kutluer, Islam’tn Klasik Caginda Felsefe
Tasavouru (Istanbul: Iz Yaymeilik, 2003), 109. Hermes'in Yunan mitolojisinde bir yar tanri ya da tanrimn
oglu olarak goriilmesine karsmn, onun Islam gelenegindeki karsihgi olan Idris Peygamber'in, bizzat
Kur'an'in beyaryla “6zii sozii dogru bir peygamber” (Meryem, 19/56), “Ismail ve Ziilkifl gibi sabirls,
sikintilara gogiis geren bir peygamber; salih bir kimse” (Enbiya, 21/85) olarak nitelendirilmis olmasi
burada bizi ilgilendirmektedir. Zira ayni karakterin, bir gelenekte kiiltiirden, tarihten, diinyadan
soyutlanarak ilahlar safina katilmisken digerinde Kkiiltiire, tarihe ve diinyaya dondiiriilerek
somutlastirldigini ve beser olarak tanimlandigini gérmemiz 6nemli bir farktir. Biitiin bunlarin yani sira,
her ne kadar Kitap ve Siinnet beser bir peygamber anlayisi {izerinde 1srarla durmus olsa da Hz.
Peygamber’in beseri yoniiniin yok sayildig: bir literatiiriin olustugunu sdylemek de miimkiindiir. Bazisi,
Hz. Peygamber’in begeri ihtiyag ve taleplerden miistagni olduguna, bazisi da olaganiistii hal ve islerine
isaret eden bu &rnekler ve degerlendirmesi iin bkz. Bagci, 245-376; Ismail Hakki Unal, “Hz. Peygamber’i
(s-a.v.) Dogru Tanimanin ve Anlamanin Onemi”, Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu’na Armagan, ed. Aynur Cinar
(1zmir: Tibyan Yayinlari, 2016), 489-509.
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yarattig1 gibi yeri de yaratan yegane ilahtir.’”° Yine Allah yerdekilerin sahibi ve yaraticist
olarak onlardan haberdar olan ve ayni zamanda onlar1 hakikatten haberdar eden bir
ilahtir. Dogal olarak insamin, hakikate ulasmak icin tarihsel gercekliginden, cismani ve
maddi yoniinden tamamen vazgegip tarih-dis1 bir kimlik kazanmasi, bir melek, bir cin,
bir tanri olarak tasavvur edilmesi de anlamsizdir.17!

2.1.2. Araplarin icinden Peygamber

Hz. Peygamber'in tarihi kimligine isaret eden bir husus O'nun “insan bir
peygamber” olmasiyken bir digeri ise O'nun, hitap ettigi toplumun i¢inden bir kimse
olmasidir. Tabi bu durum, Kur'an'da yalmizca Hz. Muhammed icin degil tiim
peygamberler igin s6z konusu edilmistir.””? Bilindigi {izere Hz. Peygamber, Hicaz
bolgesinde kabileler halinde yasayan Arap toplulugunun, Kureys kabilesine mensup bir
ferdidir.””® O donemlerde bir sehir devleti olan Mekke’de dogmus, seyahatleri disinda,
¢ocukluk ve genglik yillarir burada gecirmistir.’”* O, kiigiikliigiinde, yiiksek tabakadan
birgok Kureyslinin yaptigr gibi bir miiddet koyun giitmiis,'”> sonrasinda birgok
Mekkelinin ge¢im kaynagi olan ticaretle mesgul olmus, bu amagla birlikte yolculuk
yaptig1 kisilerin yasantilarim ve kaygilarii paylasmustir.’76 O da herkes gibi risalet oncesi
hayatinda toplumda var olan pek ¢ok gelenegi benimsemistir. Buna Zeyd b. Harise’yi

170 Bakara, 2/117; En’am, 6/101; Stira, 42/11.

171 Burada Ibn Nefis'i (6. 1288) de analim. O, meghur felsefi romaru Risdletii'I-Kamiliyye’ de, insana mesajlar
getiren el¢inin insan olmasinin gerekliligi tizerinde duran diisiiniirlerimizden biridir. Ona gore, insanin
diginda bir varhgmn insanlara tebligde bulunmast miimkiin degildir. Insamin disinda bir varlik, bir cin
onlara kurallar1 anlatamaz. Bunun yaninda insanlarin ¢oguna bdyle bir yontem zaten agir gelecektir ki bu
yiizden elginin bir insan olmasi gereklidir. Bkz. Ebt'l-Hasen Ald’uddin Ali b. Ebi’l-Hazm Ibn Nefis el-
Karasi ed-Dimegki, er-Risdletii’l-Kamiliyye fi’s-Sireti'n-Nebeviyye, thk. Abdulmiinim Muhammed Omer
(Kahire, 1987), 161-162. Eser, Fizil b. Nitik adiyla da bilinir. Ibn Nefis'in hayati, ilm1 yonii ve s6z konusu
eseriyle ilgili bilgi igin bkz. Ali Kiirsat Turgut, Ibn Nefis'te Insamn Zihinsel Tekamiilii (Ankara: TDV
Yayinlari, 2014), 13-64. Ayrica, s6z konusu roman iizerinden, Ibn Nefis'in niibiivvet anlayisi tizerine bir
caligma olmasi bakimindan, bkz. Cevher Sulul, Niibiivvet Felsefesi -Ibnii'n-Nefis’in Felsefi Romant Fazil b.
Natik- (Istanbul, insan Yayinlari, 2010).

172 Bkz. Bakara, 2/129; Al-i imran, 3/164.

173 Ecdadh ile ilgili genel bilgi igin bkz. Hamidullah, islam Peygamberi, 1, 31-35.

174 Hz. Peygamber'in ticari seferleri i¢in bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 30; Muhammed Hamidullah,
Islam’a Giris, ¢ev. Cemal Aydin (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 8 Muhammed Hamidullah, “Hz.
Peygamber’in Islam Oncesi Seyahatleri”, cev. Abdullah Aydinli, Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi
Dergisi, 4 (1980), 329-338.

175 Buhiri, icare, 2; Neset Cagatay, “Hz. Muhammed’in Soyu, Cocuklugu ve Gengligi”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (1960/1), 35.

176 Nasr Hamid Ebt Zeyd, llahi Hitabin Tabiati —~Metin Anlayisimz ve Kur’dn [limleri Uzerine-, ¢ev. Mehmet
Emin Masali (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001), 84.
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evlat edinmesinden, evine dénmeden Kabe'yi tavaf etmesi gibi pek ¢cok 6rnek vermek
miimkiind{ir.1”

Hz. Peygamber, ‘gokten inmis’ bir kurtarici ya da insanlari dinine davet etmek icin
bagka {ilkelerden gelmis bir misyoner, kendini toplumundan soyutlamis bir ruhban
degildir. O, muhataplartyla aym ortamlar1 paylasmis,'”® onlarin kimi zaman
mutluluklarma'” kimi zaman sikintilara'® ortak olmustur. Bu yiizden olmali ki
halkinin i¢inde bulundugu hem toplumsal hem de inang alanindaki sitkintilar, kendisini
tizmiis, bir ¢6ztim arayist i¢ine sokmustur. Ornegin, onun Hilfu’l-Fuddil gibi, zulme ve
adaletsizlige kars1 bir organizasyonun i¢inde bulunmasi, Hz. Peygamber’'in peygamber
olmadan 6nce de toplumsal alanda ortaya ¢ikan problemlere kars1 duyarliliginin ve bu
hususta i¢inde bulundugu toplum ve kiiltiiriin dertlerinden etkilenmis olmasmun bir
sonucudur'®’. Yine Hz. Peygamber’in nihayet Allah tarafindan lutfedilip vahiy ile
desteklenerek gorevlendirilmesinde de, toplumdaki bircok kisi gibi'®? kendisinin de bir
hakikat arayisina girmis olmasmin etkisi vardir.'®® Toplumun buhranlart onu da

177 Bagci, 126.

178 Yukarida da gectigi tizere onun herkesle beraber ayni ¢arsilarda dolastig1 ayetlerden anlasilir. Bkz.
Furkan, 25/7. Yine Kureys'in sosyal, kiiltiirel ve ticarl hayati icin énem arzeden panayirlarda Hz.
Peygamber’in de yer aldigim biliyoruz. Bu konuda ayrintih bilgi i¢in, bkz. Murat Saricik, “Cahiliye
Déneminde Arap Yarimadasi Panayirlari”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31
(2013/2), 111-131; Mehmet Ali Kapar, “Kus b. Saide”, DIA, XXVI, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 460.

179 Diigiin ve bayram eglencelerine katilmasiyla ilgili olarak bkz. Buhiri, Iydeyn, 25; Nikah, 49; Miislim,
Salatu’l-Iydeyn, 17; Tirmizi, Nikah, 6; Ibn Méce, Nikah, 21.

180 Ornegin, Hz. Peygamber’in kendi kabilesinin de katildig1 Ficar Savaslari'nda savastigi kaynaklarda
nakledilmektedir. Bkz. Eb(l-Fida Ibn Kesir, Hz. Peygamber’in Hayat: (es-Siretii'n-Nebeviyye), gev. Hanifi
Akin (Istanbul: Celik Yayinevi, 2014), 191-192. Ibn Hisam, I, 198.

181 Hilfu’l-Fudil, Kureysli kabilelerin olusturdugu bir topluluktur. Yasi ve itibarina binaen Abdullah b.
Ciid’an’in evinde bir araya gelen kabile 6nderleri, Mekke ehlinden ve sair insanlardan oraya dahil olan
her mazlumu koruyup kollamaya ve onlarin hakkini alincaya kadar zulmedenlere kars1 durmaya yemin
etmiglerdir. Bu antlasma Hulfu’l-Fudiil Antlasmas: olarak isimlendirilmistir. Hz. Peygamber sonradan da
bu toplulugu su sekilde yad eder: “Abdullah b. Ciid’an’in evinde bir antlagsmaya sahit oldum ki, bana
onun mukabilinde mor koyunlar verseler o anlasmamun bozulmasir istemem. Sayet Islam’da ona
cagirilsam elbette icabet ederim.” Bkz. ibn Hisam, I, 141-142; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 52-54.

182 Kaynaklar, toplum igerisinde putperest inanca kars: ¢ikip, putlar igin kurban kesmeyi ve onlara ibadet
etmeyi reddeden, sarap igmeyi kendilerine yasaklayan bazi kimselerin varligindan ve onlarin kendi yasam
tarzlarma uygun bir din arayisinda olduklarindan bahseder. Bunlardan bazisimin Hiristiyanlig: segtikleri
bazilarinin ise hicbir dini tercih etmedigi nakledilir. Bkz. ibn Hisam, I, 237-247; Siblj, 1, 147; Cevat Alj, VI,
449-469; Philip K. Hitti, Siyas? ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug (istanbul: Bogazici Yayinlari, 1980), I,
161-162.

18 Bu ciimleden, peygamberligin vehbi degil kesbi oldugu gibi bir sonuca varilmamalidir. Fakat
peygamber olarak Allah tarafindan segilen kisilerin peygamberlikleri dncesinde de kendi toplumlari
iginde hep ornek karakterler olduklar1 gergegi, isin i¢inde kesbiligin de rolii oldugunu gostermektedir.
Bununla ilgili olarak Gazzali, akli vahyin eserlerini kabule hazirlamak igin tefekkiir dolu ibadetlerle ve
riyadan uzak muamelelerle mesgul olmanin, riséletin levazimmdan oldugunu sdyler. Ona gore cehd ve
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sarsmistir ki giinlerce inzivaya gekilerek diisiincelere dalma ihtiyaci i¢ine girmistir. Hatta
bu sikinti ona dylesine niifuz etmistir ki Allah herkesin muhtag oldugu bu hakikati,
peygamberlik beklentisi icinde olan baskalarina'®* degil de ona liitfedip onu bu
sikintilarindan azad etmis'®>, nihayetinde risalet gorevi, icinde uzun zaman gegirdigi
Mekke’de bulunan Hira magarasinda gelmistir. 1% Risaletten sonraki dénemde de Hz.
Peygamber halkiyla o kadar i¢ ice ve onlardan biridir ki Hz. Peygamberin dis
goriiniimiinde ve fiziki yapisinda yani gerek kilik kiyafetinde gerekse bedeninde onun
peygamber oldugunu gosterecek herhangi bir isaret bile mevcut degildir. Bu nedenledir
ki, daha 6nce Hz. Peygamber’i gormeyenlerin, onu tantyamadig1 durumlar olmustur.'s”

Hz. Peygamber, Mekke asillerinin, toplumun yoksul kesimiyle kendi aralarindaki
uguruma aldiris etmemek ve onlarm istiraplarina géz yummamak gibi davrars
kaliplarini dikkate almayarak her kesimden insanla irtibat kurmustur.'ss Oyle ki koleler,
cariyeler, yoksullar gibi zayif statiideki kimselerle goriismesi sebebiyle miisriklerin
olumsuz propagandalarma maruz kalmistir.’®® O, risaletinden Once etrafindaki
insanlarla nasil hemhal olduysa bu tutumunu peygamberliginden sonra da devam
ettirmistir. Onun bir es, bir baba, bir dede, bir arkadas olmanin gerektirdigi insani
sorumluluklar1 yerine getirmek igin gayret sarf ettigi malumdur. Bu iligkileri bizzat

kesb risaletin levazimindandir fakat calisip gayret ederek kendini edeplendiren herkes risalete nail olur
diye bir kaide yoktur. Bkz. Ebti Himid Muhammed bin Muhammed bin Muhammed bin Ahmed et-T{si
el-Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis ‘Medricu’l-Kuds’, gev. Serkan Ozburun (istanbul: insan Yayinlari, 2010),
112; Niibiivvetin vehbi mi yoksa kesbi mi oldugu ile ilgili tartismalar hakkinda bilgi i¢in bkz. Faruk Sancar,
Niibiivvet ve Veldyet Merkezli Kelam-Tasavouf Tartigmalar (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2011), 205-212.

18 Bunun en giizel 6rnegi Umeyye b. Ebi’s-Salt’tir. Ibn Hacer, onun chiliye zamamnda kutsal metinleri
okudugunu, ickiyi haram saydigini, putlara tapinmaktan kagindigini ve Hz. Ibrahim’in dini iizere yasamis
bir kimse oldugunu belirtir. O, okudugu kutsal kitaplardan Hicaz’da bir peygamberin ¢ikacagini
ogrendigi icin o peygamberin kendisi olacagi beklentisine girmistir. Bundan dolayr Hz. Peygamber’e
peygamberlik gorevi verildiginde kiskanghgmndan 6tiirii miisliiman olmay1 reddetmistir. Bkz. Ibn Hacer
el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevcid, 1,
(Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1415), 385, Ahmed Hasan Zeyyat, Tarthu’l-Edebi’l-Arabi (Kahire:
Matbaatii'r-Riséle, 1947), 71.

185 Bkz. Duha ve Ingirah Streleri.

186 Kendisine ilk vahyin Hira magarasinda geldigine dair, bkz. Buhiri, Bedii'l-Vahy, 1; Miislim, Iman, 252.
187 Bagci, 216.

18 Mehmet Ozdemir, “Peygamberlik Oncesinde Bir Insan Olarak Muhammed b. Abdillah”, Cahiliye
Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed Sempozyumu Tebligler Kitab:, ed. Ahmet Yaman (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2007), 115.

18 Hiiseyin Algiil, “Bir Peygamber Olarak Hz. Muhammed ve Mekke”, Cihiliye Toplumundan Giiniimiize
Hz. Muhammed Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Yaman (Ankara: Fecr Yaymlari, 2007), 161.
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yasarken, aymu tiir iligskilerde sergilenen yanhs davranislardan da rahatsizlik duymus ve
¢0zlim tiretmeye ¢alismistir.%

Bizim, bu bilgilerden yola ¢ikarak, Araplarin ‘iginden bir peygamber’ olarak Hz.
Peygamber’in, dogdugu andan itibaren toplumuyla baglarmin oldugunu, onlarla
ortak duygu ve diisiinceler paylastigini, ayni sosyal-ekonomik-kiiltiirel ortamin
getirdigi problemleri yasadigini, ayni sartlarin gerektirdigi benzer davranis
orneklerine sahip oldugunu da ifade etmemiz gerekmektedir. Tiim bunlar ise, tarihi
baglara, tarihi kimlige sahip bir peygamberin mevcudiyetini gostermektedir.

2.1.3. Muhataplariyla Ayn1 Dili Konusan Peygamber

Kur’an’m “anlasilsin diye Arapga gonderildigini’ buyuran Allah’in, yine bu amact
gozeterek, peygamberini de gonderildigi kavmin diliyle konusan kimseler icinden
se¢cmis oldugunu goriiriiz. Bu durumu, ‘Hz. Peygamber'in Kur'an’t bir insandan
ogrendigini’ iddia eden miisriklere kars1 Allah’in, “ima ettikleri o kisinin yabanci (yani
bagka bir anadile sahip) bir kimse, Kur'an'm ise apacgik bir Arapga oldugunu’'!
soyleyerek reddetmesinden de anlayabiliriz. Yine Kur’an-1 Kerim’de, her peygamberin
muhataplariyla aymi dili konustugu zikredilir. Ornegin, Ibrahim siiresi 4. ayette Allah,
“Biz her peygamberi, vahyimizi kolayca agiklayabilmesi icin kendi halkinn diliyle
gonderdik...” buyurur.'? Bir diger ayette, “Eger biz Kur’an'1 Arapca disinda bir dille
indirseydik, inkarcilar bu sefer de, ‘Bu kitabin ayetlerinin (Arapca olarak) agik segik
anlatilmasi gerekmez miydi? Kitap yabanci bir dilde, Peygamber ve hitap ettigi kimseler
ise Arap. (Bu nasil ig?)" derlerdi...”'% seklindeki ifadeler de aymi gercegi ortaya
koymaktadir. Taberi (6. 310/923), “kendi iglerinden bir peygamber” ifadesinin aym
zamanda “gonderildigi kavmin diliyle konusan bir peygamber” anlamima geldigini
ifade eder.* Hz. Peygamber’in, belagat konusunda meshur Kureys kabilesinin bir ferdi
olmasinin yarn sira fasih Arapga’siyla tinlenmis Beni Sa’d kabilesi igerisinde ¢ocukluk

19 Hz. Peygamberin insani vasiflarimi ortaya koyan &rnekler igin bkz. Celaleddin Vatandas, “Insanligin
Model Thtiyaci ve Hz. Peygamber’in Ornekligi Uzerine”, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed
Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Yaman (Ankara: Fecr Yayinlari, 2007), 302-313.

191 Bkz. Nahl, 16/103.

192 Maturidi, [brahim stiresi 4. ayeti agiklarken, peygamberin kendi kavminin diliyle gonderilme
hikmetlerinden bahseder. Ona gore, kendi cinsinden, kendi 6ziinden, kendi ¢esidinden olan seye daha
fazla tilfet edilir ki bu yiizden insanlar, baska dilde konusan bir peygamberdense kendi dillerinde bir
peygamberi kabul etmeye daha yatkindirlar. Bkz. Ebit Mans(ir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi,
Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Bekir Topaloglu, Ahmet Vanlioglu, VII, (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 457-458.
193 Fussilet, 41/44.

194 Miifessir, Al-i imréan Stiresi 164. Ayette yer alan ‘sl («” ifadesini, ‘onlarla aym dili konusan’ anlaminda
tefsir etmistir. Bkz. Taberi, VII, 369.
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yillarim gegirmesi, dil hususunda yetkinlesmesine biiyiik katki saglamistir.®> Onun bu
sebeple, kavmi icerisinde Arap¢a’y1 en giizel konusan kimse!*® oldugu goriilmektedir.

Dilin, insan1 ve toplumu yansitan bir olgu olarak agiklanmasi'®” bizim agimizdan
s0z konusu ayetleri yeniden degerlendirmeyi gerekli kilar. Ciinkii bir peygamberin
kendi kavminin diliyle gonderilmesi ve onlarin dilini kullanmasi, aym zamanda
kavminin dil sanatlarini, edebi motiflerini, temsillerini, hikayelerini yani dille iligkili tiim
ozellikleri de kullandig1 anlamina gelir. Hz. Peygamber insanlara hakikati, yeni bastan
insa ettigi ve kimsenin bilmedigi yeni bir dil vasitasiyla degil; kendisinin de iginde
dogdugu dil araciligryla iletmistir. Ttim bunlarin yaru sira, onlarla ayr dili kullanmanin
geregi olarak, halkiyla ayni zihin ve anlam diinyasini, yani kiiltiirii paylasmistir. Diger
bir ifadeyle o, kavmine, bagka bir kiiltiirle sekillenmis -ya da hi¢ sekillenmemis,
kiiltiirlerden soyutlanmis, tabir caizse afaki- bir zihinle degil, yine kavminin icinde
bulundugu kiiltiirle sekillenmis bir zihinle hitap etmistir. Sonug olarak, dilin insan yapisi,
diisiincesi, anlam diinyasi {izerindeki kaginilamaz etkileri goz 6niinde bulunduruldugu
takdirde, Hz. Peygamber’in, belli bir millete mensup ve o milletin dilini konusan bir
peygamber olma yoniiniin de onun tarihi bagina ve kimligine isaret eden bir delil oldugu
aciklik kazanmuis olur.

2.1.4. Kimligi Tarihen Sabit Peygamber

Kendisini asan bir alanla irtibat kuran peygamberlerin birer insan oldugu gercegi
zaman igerisinde yine kendisine inananlar tarafindan yok sayilmistir. Bundan dolay1
peygamberlerin, genel olarak tarihle 6zel olarak ise icinden ¢iktiklar: tarihsel zeminin
kiiltiirtiyle baglar: tamamen koparilmustir. Bir beser olduklari gercegi, vahiy tarafindan
siklikla vurgulanmasina ragmen, peygamberler, icinde bulunduklar tarihle ve kiiltiirle
alakasiz bir ‘tarihsiz-kiiltiirsiiz’ varlik formunda algilanur hale gelmislerdir. Halbuki
peygamberler, herkes gibi birer insandir ve her insan gibi belli bir kiiltiirde, tarihte,
zamanda dogmus ve yasamuislardir. Nitekim bu insan tiirli i¢in kagimilmaz bir
durumdur. Bunu inkar etmek insanin gergekligini reddetmek anlamina gelecegi gibi,
peygamberin de gercekligini reddetmek ve onu, insanlar tarafindan kurgulanmus,
yasaylp yasamadig1 bile belli olmayan tarih disi, mitolojik kahramanlara gevirmek
anlamina gelecektir.

195 Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1, (Beyrut: Daru Sadir, 1957), 113; Ali Yardim,
Peygamberimiz’in Semdili, (Istanbul: Damla Yaymevi, 1998), 284.

19 Byhdri, Cihad, 122; Ta’bir, 22; I'tisam, 1; Miislim, MesAcid, 5; Esribe, 71.

197 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, tsh. M. Kiirsad Atalar
(1star1bu1: Pinar Yayinlari, 2013), 50-53; Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014),
135; Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: TDK Yayinlari, 2009), 13; Joseph V.
Vendryes, Dil ve Diisiince, gev. Berke Vardar (Istanbul: Multilingual Yayinlari, 2001), 39.
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Yukarida ifade etmeye calistigimiz gibi hem vahiy hem de bizzat Hz. Peygamber
tarafindan, peygamberlerin, tarihten/diinyadan/maddi yasamdan soyutlanmis birer
varlik gibi algilanmasinin 6niine gecilmeye ¢alisilmigsa da, insan-peygamberler, gnostik
gelenekler ve Antik Yunan'daki a-historik, tarihten bagimsiz bir t6z seklindeki insan
anlayisiyla ele almmustir. Fakat Hz. Peygamber’'in tarihsel kimligine, yasamina dair
Kur’an’m, kendi ifadelerinin ve literatiire ge¢mis bir¢ok kaydin mevcudiyeti, onun daha
sonra tarih-dig1 bir hale biirtindiiriilmesinin 6niinde bir engeldir. Zira Hadis ilmi, gesitli
yontem ve kurallar insa ederek yalnizca onun yasamina degil, agzindan ¢ikan sozlerine
dair belgelerini de ortaya koymustur. Tabii ki bu ¢aba yalnizca Hadis ilmine 6zgii
degildir. Armstrong’un dedigi gibi, cok erken donemlerde Hz. Peygamber'in hayatin
kaleme alan tarihgiler ilk dokiimanlari rivayetlerden elde etmis, bu sayede bir
peygamber olmasina ragmen onun hayatinu kritik etmekte bir sakinca gérmemis ve diger
dini geleneklerde goriilenden ¢ok daha fazla malzemeyi bize birakmislardir.’%

Ailesinin, nesebinin, dogumunun, fiziksel yapisinin, sozlerinin, tarihi siiregteki
yasaminin neredeyse en ince ayrintisma kadar kayit altna almmis olmasi, Hz.
Peygamber’in, Collingwood un ifadesiyle yalnizca “bir t6z” olarak var olmadigini agtk¢a
ortaya koyar. Aksine o, herkes gibi tarih igerisinde yasamis ve bu yasamishg1 da kesin
olarak tesbit ve takyld edilmis bir peygamberdir.

Nihai olarak, “insan bir peygamber”, “kendi i¢lerinden bir peygamber”, “onlarla
aynu dili konusan bir peygamber”, “insani vasiflar tastyan bir peygamber” ve “yasadig1
kesin verilerle sabit bir peygamber” seklindeki tiim bu 6zellikler, Hz. Peygamber’in hem
gercekligini hem de iginde bulundugu tarih ve kiiltiirle olan iliskisini agik¢a ortaya koyar.
Biz, bu ozelliklerinden yola ¢ikarak diyebiliriz ki Hz. Peygamber, diger inanglarda
rastladigimiz maddi diinyadan, hayattan, kiiltiirden bagimsiz, insani vasif ve
ihtiyaclardan miinezzeh bir yari-tanri ya da melek degildir. O, peygamberlikle
gorevlendirilmis bir insandir. Dogal olarak her insan gibi belli bir kiiltiir ve tarihte
dogmustur. Bagka bir dlemden gelmis ruhani varlik olmadig: gibi, Araplarin igine de
bagka bir kiiltiirden gelmemistir. Bizzat Araplarin kendi iglerinden, onlar gibi yasayan,
onlarla ayni dili konusan bir peygamberdir. Biitiin bu Ozellikleriyle o, &nceki
geleneklerde tasarlanan elgilerden ya da hakikatin bilgisine ulasmis “tarih-dis1”
kimselerden farkli olarak hem bu diinyadan hem de bu diinyanin belli bir kesiminde
yasayan Araplardan bir peygamberdir. Cahiliye Araplarinda kiiltiirden miistagni, tarih-
dis1 bir peygamber algis1 dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu beseri yonii ilk bakista bir
olumsuzluk gibi algillanmis olsa da onun ‘ger¢ek’ bir insan olmasi agisindan tabil bir
durumdur. Bununla beraber, bir peygamberin tarihi ve insani bir gergeklige sahip olmasi
hem kendi déneminde muhatap aldig1 toplumla saglikli irtibah hem de kendinden

198 Karen Armstrong, Muhammad: A Prophet of Our Time (New York: Harper Collins Publishers, 2006), 7.



196 Zeynep Canan Kocak

sonrakiler igin 6rnekligi agisindan liizumludur. Iste Hz. Peygamber, tiim bu insani
vasiflartyla beraber yasamis, bu diinyaya ve tarihe ait gercekliginden de hi¢bir zaman
kopmamuistir. Bu 6zelligi dolayisiyla insanlara 6rnek model olma vasfim ‘gergek bir

insan’ olarak hala korumaktadir.

2.2. Kur'an ve Hadisin Tarihle iliskisi
2.2.1. Tarih Siirecinin Olumlu Anlam Kazanmasi

Tarih, Islam’la beraber, yukarida soziinii ettigimiz geleneklerdeki olumsuz
anlamindan kurtulur. Ciinkii Kur’an’da tarih siirecinin olumsuzlanmadigina, aksine bu
alanin hakikate gotiirecek isaretlerle dolu olduguna dikkat gekilir. Tarih siireci boyunca
yasamis ve izler birakmis kavimlerin hikayelerinin yol gosterici birer delil olarak
Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in sozlerinde yer bulmasi, bu durumun en agik rneklerini
bize sunar.’® Bu vurgu o kadar belirgindir ki, Hz. Peygamber sonrasi Islami gelenekte
tarihin bir ilim dali olarak bilim tasniflerinde yer almasina,?® evrensel tarih yaziciliginin
Miisliimanlar eliyle baglatilmasimna' sebep olur.

2.2.2. Tarih Siirecinin Dikkate Alinmasi

[slam’la beraber tarih, olumsuz anlamindan kurtuldugu ve tarihsel alan
yadsinmadigy i¢in, Kur'an ve hadislerde bu alana dair meseleler, ihtiyaclar, talepler
dikkate alinir. Tarihi/maddi/diinyevi olan da uhrevi olan kadar 6nemsenir. Biri 6tekine
oncelenmez. Bu alandaki en ufak bireysel ya da toplumsal soruya bile cevap verilip,
sorun giderilmeye calisilir. Mesela, Kur’an ve siinnet bir yandan insanlik tarihi boyunca
gegerli ve evrensel bir takim itikadi hususlara deginirken, diger yandan da bizzat
mubhatap aldiklar insanlarin gegici, 6zel problemlerine deginmeyi ihmal etmez. Buna
binaen, Kur’an’da her peygamberle her topluma tekrar tekrar bildirilen tevhid inancryla
alakali ayetlerin yaninda, onlarin tarih sahnesindeki davraruslarm, iligkilerini
diizenleyen, bazen simurlar koyup bazen tesviklerde bulunan ayetler goriiriiz. Bunun
yamnda, ayetlerin sadece toplumsal meseleleri degil aym zamanda kisisel problemleri
icerdigi de goriiliir. Ornegin, esiyle yasadig1 problemi Hz. Peygamber’e sikayet eden ve

199 Bkz. Nahl, 16/36; Al-i imran, 3/137; En’am, 6/6, 11; Neml, 27/67-69; Secde, 32/26; Fatir, 35/44; Hicr, 15/75-
79; Zariyat, 51/37; Hac, 22/45, 46; Ebii Diviid, ilm, 11.

200 Bkz. Muhammed b. Ahmed b. Yiisuf el-Harizmi (Haverizmi), Mefatihu'I-Uliim, thk. ibrahim el-Ebyari
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1989), 119-149; Thvan-1 Safa, [hodn-1 Safd Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman,
Ismail Caliskan, ¢ev. Ali Durusoy, Bayram Ali Cetinkaya, Ismail Caligkan, Ahmet Hakki Turabi, Ali Avcu,
Enver Uysal, Omer Bozkurt, Emlin Aliyev, I, (1stanbu1: Ayrint1 Yaymlar, 2012), 181; Mehmet Bayraktar,
Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 13-14; Kasim Sulul, Kdfiyeci’de Tarih Usiilii
(1star1bu1: insan Yayinlari, 2011), 41-49.

201 §3ddiki, 73-74.
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¢oziim isteyen bir kadin,?? Hz. Peygamber’le beraber sefere katilmadiklarina pisman
olup tevbe eden {i¢ kisi, 2 kendisi a¢ kalmay1 goze alarak misafirini doyuran sahabi?
gibi tikel konularla ilgili nazil olan ayetleri misal verebiliriz.

Tarihsel gercekligin dikkate alindigim Kur'an'm da Hz. Peygamber’in de
muhataplarini yalnizca ahirete yonelterek bu diinyadan uzaklastirmak gibi bir tutum
sergilememis olmalarindan da anlamak miimkiindiir. Diinya, yani tikeller alar olarak
tarih sahnesi dikkate alindig icin insanin bu sahnedeki biiyiik kiiclik tiim ihtiyaglar
Kur'an tarafindan dikkate aliir. Bunun neticesinde, insanin, diinyevi islerin, mesela
gecimini temin edecek rizkin pesinde kosmasi yadirganan degil tesvik edilen bir durum
haline gelir.?®®> Buna karsm, tarihsel alanin kotiimser bir yaklasimla yorumlandigy
Hiristiyanlik’ta tam tersi bir tavir sz konusudur. Insanin diinyevi refahi konusunda
Incil olaganiistii sekilde ilgisiz davranr.206

2.2.3. Tarihsel Degiskenligin Dikkate Alinmasi

Hakikate gotiiren bilginin tarihle iligkisini reddetmeyen yaklasim neticesinde,
bizleri hakikate ¢agiran birer bilgi kaynag: olarak, Kur’an ve hadislerin tarihi baglara
sahip oldugunu gosteren deliller konusudur. Mesela, bu her iki kaynak da tarihsel
degiskenligi dikkate alir. Zira dinin degismez olduguna?” ve fakat seriatlerin
degiskenligine?% isaret eden ayetler vardir.2® Toplumsal yap1 ve ihtiyaglar degistikce
Kur'an’i da hadislerin de daha 6nceden koydugu baz1 hiikiimler degisir.?'® Toplumun
hazir olmadig1 bazi meseleler zamana yayilarak, sartlar olgunlastik¢a ortaya konur.2"

202 Miicadele, 8/1-4.

203 Tevbe, 9/118-119.

204 Hagr, 59/9.

205 Buhiiri, Zekat, 50; Miislim, Zekat 35, 106; Tirmizi, Kiyamet 59; [bn Mice, Ziihd 28; Ticaret, 4.

206 S1ddikd, s. 69; Bkz. Matta, 6: 25-34; Luka, 12: 22-31.

207 Stira, 42/13.

208 Bkz. Maide, 5/48.

209 Din’in sabit fakat seriatlerin degiskenligiyle ilgili olarak bkz. Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, V. 137; Ebti
Hanife Numaéan b. Sabit b. ZGta b. Mah, [mam-1 Azém Ebii Hanife ve Eserleri, gev. ve sth. Abdiilvahap
Oztiirk (Istanbul: Samil Yaymnevi, 2007), 55.

210 Nasih ve menstih ayetlerle ilgili bilgi igin bkz. Celaliiddin Abdurrahman es-Suy(iti, el-itkan fi Uliimi’l-
Kur'én (Kur'dn Ilimleri Ansiklopedisi), gev. Sakip Yildiz, Hiizeyin Avni Celik (Istanbul: Hikmet Negriyat,
1987), 11. 57. Hadis ve siinnetteki nesih vakalarina dair 6rnekler i¢in bkz. Ebiibekr Zeynuddin el-Hazimi
el- Hemedéni, el-I‘tibdr fi'n-Ndsihi ve'l-Mensithi min’el-Asdr (Haydéarabad: Déiretir'l-Meérifi'l-
Osmaniyye, h. 1359), 28-244; Ali Osman Kockuzu, Hadiste Nisih Menstih (istanbul: [FAV Yayinlari, 1985),
175-340.

211 Hz. Ayse’nin su sozleri, bu hususa dikkat ¢eker: “Kur’an’da ilk olarak, ‘Sarap icmeyin’ yasag inseydi,
insanlar ‘Biz asla sarabi terk etmeyiz’ derlerdi. Yineilk olarak ‘Zina etmeyin’ yasag1 inmis olsaydi, insanlar
‘Biz zinay1 asla birakmayiz’ derlerdi. Bkz. Biihidri, Feda'ilu'l-Kur'an, 6. Tedrici yontemin Hz. Peygamber
tarafindan da kullanuldigina dair, bkz. Miislim, Tman, 31; Bithéri, Zekat, 1, 41, 63; Ebii Daviid, Zekat, 5.
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Nesih ve tedricilik kavramlar1 bu dogrultuda karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yani sira,
Hz. Peygamber’in aym sorulara, muhatabin durumunu dikkate alarak farkli cevaplar
verdigi goriiliir. Insanin ilk olarak hesaba gekilecegi seyin bir hadiste namaz,? bir
digerinde kan davalari?®® oldugunun ifade edilmis olmasi aslinda bir celiski degil Hz.
Peygamber’in degisen maksadi dogrultusunda boyle bir iisliip tercih ettigi anlamina
gelir21* O, farkli zaman ve durumlarin geregince benzer ifadelerle stz konusu mesele
neyse ona vurgu yaparak dikkat cekmis, meselenin ehemmiyetini izah etmistir.?!> Biitiin
bu hususlar ve buna dair 6rnekler tarihsel zeminin degiskenliginin 6nemsendigini bize
gostermektedir.

2.2.4. Tarihsel Alanla iliskilere Sahip Olunmasi

Birer bilgi kaynag1 olarak Kur'an ve hadislerin tarihi baglarimi, onlarmn tarihsel
alanla iliskili olarak ortaya c¢ikmasindan da anlayabiliriz. Mesela niizGl ve viirGd
stirecleri bu durumu acik¢a ortaya koyar. Zira “Esbib-1 Niizill” denilen ve “Niizil
sebepleri” anlamina gelen tabir, Hz. Peygamber’in risalet doneminde vuki bulan ve
Kur’an'n bir veya birkag ayetinin yahut bir stiresinin inmesine yol agan olay1, durumu
ya da soruyu ifade etmek tizere kullamilir.2'¢ Yine “Esbdb-1 Viiriid”, hadislerin hangi
sebeple, hangi zaman ve sartlar altinda dile getirildiginin bilinmesi?”anlamina gelir ki
tiim bunlardan, ayetlerin veya hadislerin bir bosluga konusmadig, bir sebebe binaen
nazil/varid oldugu, bir soruya cevap, bir talebe karsilik, bir sikinttya ¢6ztim olduklar1
anlagilir. Ayet ve hadislerin {isltiplari, muhtevalari bile nazil/varid olduklar1 zaman ve
zeminle iligkilidir.’® Mesela, Mekki stirelerde daha kisa ama vurgulu ayetler goriirken,
Medeni stirelerde daha uzun ve sosyal hayat1 diizenlemeye yonelik ayrintili ayetlerle
karsilasmamiz bundandr.

Tarihle iligkili olarak ortaya ¢ctkmanin bir diger 6rnegi de tarihsel dildir. Y{isuf stiresi
12/2. ayette Allah, Kur'an1 akledilsin diye Arapga olarak indirdigini zikreder. Bu

212 fp Mdce, TkAmetu's-Salavat, 202.

213 Bithari, Rikak, 48; Diyat, 1, Miislim, Kasame, 28; Tirmizi, Diyat, 8; Nesai, Muharebe, 2; Ton Mice, Diyat, 1.
214 Bkz. Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Muhtelifii’l-Hadis [lmi) (Istanbul:
IFAV Yayinlari, 1996), 112.

215 fbn Salah Ebfi ‘Amr Takiyyuddin Osman b. Abdurrahmén es-Sehreztiri es-Safii, Ma'rifetu Envd'i
Ulimi’l-Hadis, thk. Nureddin Itr (Suriye Daru’l-Fikr, 1986), 285.

216 Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niiztil”, DIiA, X1, (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 360; Ayrica bkz. Hasan
Celikkaya, Ayetlerin Inis Sebepleri ve Sonuglar1 Uzerine Bir Aragtirma (Istanbul Hisar Yayinlari, 2004), 59.
217 Adil Yavuz, Hadislerde Mekkilik ve Medentilik (Ankara: Ebabil Yayinlari, 2007), 2-3.

218 Mekki-Medeni stirelerin farklariyla ilgili olarak ayrica bkz. Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani,
Menﬁhilii’l—irfﬁn fi Ulimi’l-Kur’dn, 1, (Misir: Matbaatii sa el-Babi el-Halebi, 1326), 196-198, 202-204;
Celikkaya, 66; Hikmet Kogyigit, Mekk? Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar (istanbul, Pinar Yayinlari, 2013), 83;
Mekki stirelerin sekil ve muhteva yoniinden &zellikleri igin bkz. Hadiye Unsal, Erken Dinem Mekki
Stirelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2015) 57-72.



Tarih Dis1 Bilgi ve insan Tasavvurunun... 199

Kur’an'm apagik, anlasilir bir Arapga ile Araplara gonderildigi anlamina gelir. Ciinkii
onlarin dilleri, konusmalar1 Arapga’dir. Bu yiizden Allah, onlar, {izerinde diisiiniip
anlasinlar diye kitabini Arapca,2'® hatta Ibn Ebi Hatim (5. 327/938)in de naklettigi izere,
bir Arap kavmi olan Kureys'in lehgesi ile gondermistir.?20 Bununla beraber, biz hem
Kur'an'm hem de Hz. Peygamber’in, muhataplari Araplarin dile ait tiim kaidelerini
ustalikla yerine getirdiklerini goriiriiz. Kur'an ve Hz. Peygamber, Araplarin edebi
motiflerini, sanatlarin, tisléiplarini yansitan yani aynen onlarin anlayabilecegi tiirden bir
dil kullarurlar. Yine hem Kur'an hem de Hz. Peygamber muhataplarinin anlam
diinyalarinda yer alan temsiller tizerinden hakikati aktarmaya ¢alisirlar. Onlarin bildigi
kissalar {izerinden ibretler sunarlar.??! Onlar gibi yeminlere bagvururlar. 22 Ahmet
Emin’in dedigi gibi, Araplar’da nasil hakikat, mecaz, kinaye gibi kullammlar varsa,
Kur’an’da da vardir.??

Nihai olarak, tarihsel bir sebebe/talebe binaen nazil/varid olan; nazil/varid oldugu
zaman, zemin ve muhatabin gercekligine gére muhteva, sekil veya yontem degistiren;
bizzat tiim muhataplarinin anlayabildikleri tarihsel bir dil ve iisltp ile seslenen Kur’an
ve Siinnet’in tarihten bagimsiz oldugunu sdyleme imkanimiz yoktur. Bunun yaru sira,
s0z konusu ettigimiz bu 6zellikler sebebiyle Kur’an ve Siinnet’'in tarihi baglarindan
koparilarak anlasilma imkanlari da yoktur. Hem Kur'an hem de siinnet, iginde
bulunduklar tarihsel alanla birebir iligkilidir. Her ne kadar her iki kaynak muhataplarim
tarihi asan degerlere davet etseler de bunu tarihsel 6geleri yok saymadan ve hatta onlar1
ustaca kullanarak yapmaktadirlar.

219 Taberd, XV, 551.

220 Abdurrahman bin Muhammed bin Idris Ibn Ebi Hatim, Tefstru’l-Kur'dni'l-Azim, thk. Esad Muhammed
Tayyib, VII, (Sutidi Arabistan: Mektebetii Nezaru'l-Baz, 1419), 2099.

221 Hasan Cirit, Hadiste Vaaz, Kissacilik ve Kussas, (doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1997), 52-53. Hz. Peygamber’in egitim araci olarak kissalar1 kullanmasiyla ilgili, bkz. Sakir
Goziitok, Hz. Peygamber’'in Hadislerinde Egitim Metodlar: -Biihdri ve Miislim Ornegi (Istanbul: Ensar Negriyat,
2016), 179-181; Cirit, 58-60.

222 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usillii (Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1971), 164-
165; Ayrica bkz. Demirci, 251; Arap Dili'nde yeminin yerini gdstermesi agisindan, cahiliye siirinde
yeminlerin kullanimu ile ilgili bilgi ve drnekler icin bkz. Muzaffer Gedikoglu, Arap Dilinde Kasem (Y{iiksek
Lisans Tezi, Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 49-53; Kur’an’da yemin ile ilgili bilgi ve
ornekler icin bkz. agt. 54-94. Kur’an’daki yeminler iizerine yapilmis detayli bir calisma Muhammed b. Ebi
Bekr Tbn Kayyim el-Cevziyye'nin et-Tibydn fi Aksimi’l-Kur'an adli eseridir. Eserde, Kur'an'da gegen
yeminler tek tek ele alinarak incelenir. Bu calisma esnasinda eserin I'sam Faris el-Haristani ve Muhammed
Ibrahim ez-Zagll tarafindan tahkik edilmis, 1994 tarihli Miiessesetii'r-Risale, Beyrut baskisindan
yararlanilmistir. Ayrica Kiitiib-i Sitte, Muvatta’, Siinen-i Ddrimi ve Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i
biinyesinde yeminle te’kid edilen hadis sayisinin 268’e ulastig1 bilgisi i¢in bkz. Ayse Esra Agirak¢a Sahyar,
Hz. Peygamber’in Yeminleri (Istanbul: Akdem Yayinlari, 2011), 45. Ayrica Hz. Peygamber'in yeminleri i¢in
bkz., age. 87-145; Gedikoglu, 96-102.

223 Ahmet Emin, Fecrii’l-Islam (Islam’in Dogusu), gev. Ahmet Serdaroglu (Ankara: Kilig Kitabevi, 1976), 292.
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SONUC

Islam anlayisi, inandig1 ildhin her seyden miinezzeh oldugunu kabul etmekle
beraber, O'nu tabiat ve tarihten habersiz, ilgisiz olarak tanmimlamaz. O, tabiatta da tarihi
stirecin her bir asamasinda da var olan, etkin olan bir ilahtir. Yalnizca agkin (trascendent)
degil, aym1 zamanda ickin (immanent) bir tanridir. Bunun sonucu olarak, tarihe ve
tarihsel alana kargi olumsuz tutum sergileyen geleneklerdeki gibi, tarihi yadsimanin,
bilgi ve insamn kutsal kabul edilmesi icin tarihten soyutlanmasi gerektigini diisiinmenin
Islam anlayisinda bir karsilign yoktur. Bizzat Islam’mn birincil kaynaklar1 iizerinden
diistiniildiigiinde de bu yaklagim net bir sekilde ortaya ¢ikar. Zira bir kutsal bilgi kaynag:
olarak Kur’an ve O'nu hayata aktaran Hz. Peygamber’in sozleri tarihi veriler icermekte,
tarihi ozellikler tasimakta ve tarihi sartlara gore sekil almaktadirlar. Bize hakikate dair
bilgi getirmekle gorevli Hz. Peygamber, bizzat tarihte yasamis ve tarihi kimliginin
gereklerini reddetmemis bir el¢i modeli sunmaktadir.

Islam’n bilgi ve insana dair bu yaklagimi, kanaatimizce biitiinciil ve kusatict bir
yaklagimdir. Bu agidan bakildiginda insam kutsal olana ulastiran bilgi, ayn1 zamanda
insana tarihte de bir seyler soyler. Insanin tarihi asan ihtiyaglarini karsilamakla kalmaz,
tarihteki taleplerine de cevap verir. Aym sekilde, ortaya konan biitiinciil insan
anlayisindan yola cikildiginda, insamn birgok gelenekteki gibi, diinyevi kimligini yok
etmeye calisarak yiikselmesi amaglanmaz. Onun, tarihsel alanda ve tarihsel kimligiyle
beraber kutsal olana ulasabilmesi miimkiindiir. Dolayisiyla insan, ruhani olarak
gelisirken tarihi olandan kagmakla degil tarihte eylemekle, tarihi kurmakla ve bu alanda
da s6z sahibi olmakla ytikiimliidiir.
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Gelenegi: “el-Ferac Ba'des-Sidde” Konulu Eserler

et-Tenthi ve el-Udeydan Ozelinde Diinden Bugiine Bir Psikoterapi
Gelenegi: “el-Ferac Ba’des-Sidde” Konulu Eserler

Oz: Fizyolojik agidan kompleks bir yapiya sahip olan insan bedeni yagam siiresince degisik
hastaliklara maruz kaldig1 gibi bedeninden daha da girift duygular ve hissiyatla bezenmis insan
ruhu da degisik ruhi sikintilara hedef olmaktadir. Beden saghig: igin bircok degisik tedavi
yontemleri tavsiye eden Islam gelenegi, bedenden daha 6nemli gordiigii ruhun bunalim ve
hallerini ihmal etmemistir. Bu konuda Islam literatiiriinde zorluklar karsisinda kulun “direngli”
kalabilmesi, duygudurumunun “saglikli” siirdiiriilebilmesi icin “psikoterapi” icerikli metinler
kaleme alinmustir. Bu galismada, gelenek halini alan bu “teselli” akiminin ge¢cmisten giiniimiize iki
onemli temsilcisi olan Tentihi ve el-Udeydan’in eserleri icerik agisindan karsilastirilacaktir. Aymi
zamanda bu eserlerin bir takim psikolojik bozukluklarin terapisinde ne O0lglide katkisinin
olabilecegi arastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Teniihi, el-Udeydan, Islami psikoterapi, el-Ferac, Hakeza hezemu'l-yes

A Psychotherapy Tradition from Past to Today Specific to al-Tanukhi and al-
Udeydan: Works on "al-Farac ba'de’s-shiddah"

Abstract: The human body, which has a complex structure in terms of physiology, has been
subject to various diseases during one’s life, and the human soul, which is embellished with more
intricate emotions and feelings than its own body, has become a different spiritual stress
destination throughout one’s life. The Islamic tradition, which recommended many different
treatment methods for body health, did not neglect the depressions and conditions of the soul,
which is more important than the body. In this regard, texts with "psychotherapy" content were
taken to be able to remain "resistant” in the face of difficulties in Islamic literature and to be
"healthy" in mood. The works of Tan{ikhi and al-Udeydan, two important representatives of this
past "consolation" movement that has become tradition in this work, will be compared in terms of
content. Also, it will be investigated to what extent these works have applied some solution
suggestions reached by modern psychiatry in "depression” therapy.

Keywords: Tanukhi, al-Udeydan, Islamic psychotherapy, al-farac, Hakeza hezemu’l-yes.
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GIRis

llahi mesaja muhatap olan insan, Kur’an’da “zayif”’!, Allah’a karst
“fakir”2,musibetler kargisinda “iimitsiz”3, isteklerine ulasmak i¢in “aceleci”* olarak
tasvir edilmisgtir. Ayetlerin baglamina gore; insanin bu varolussal 6zellikleri, ona
zayifligini ve acizligini idrak ettirerek “dua”ya, kudreti her seye kadir olan bir
Allah’a “tevekkiil”e, musibetler karsisinda bir imtihan olan “sabra” ve “siikre” sevk
etmelidir. O halde musibetler “kader kamgisi”dir.5 Insanin “zayif” yaratilisi, onu

ilahi bir istikamete tasimak hatta ytiiceltmek i¢in merdiven basamaklaridir.

Ancak insanin musibetler karsisinda “sabirsizlik” gostermemesi, arzu ve
isteklerine  karsi  “aceleci”  davranmamasi, “iimitsizlik’e  kapilmamasi,
“{izlintii”lerine maglup olmamasi, “zayif, imitsiz ve aceleci” olan yaratilisina zor
ve agir gelecegi igin ayet ve hadislerde siklikla “zayif insan” motive edilmeye

calisilmigtir.6

Kur'an ve hadisin “teselli” ve “motivasyon” {izerine yogunlasmasimin bir
sonucu olarak, “{immet”in sorunlariyla hemhal olan “ulema” ve “iideba” arasinda
da “teselli”, dikkat ¢eken bir konu baslig1 olmus, bilhassa ruha zevk veren “edebi

uslup” igerisinde” “teselli konulu” eserler kaleme alinmigtir.?

Kimi zaman istenmeyen olaylarin yogun giiriiltiisii ve koyu dumani altinda
sikintilara dugar olan insanin, derinlerden gelen “teselli” ihtiyacina cevap veren

“el-ferac” tiirii eserlerde; fakirlik, haksizlik, adaletsizlik, ihtiyarlik, musibet, 6liim..

1 en-Nisj, 4/28

2 el-Fatir, 35/15

3 el-fsra, 17/83

4 el-Isra, 17/11

5 Said Nursi, Barla Lahikasi, (istanbul: Envar Nesriyat, 2005), 285.

¢ Konu hakkinda ayrint1 igin bk: Salih Gediik, “Kur’an’da Miiminlere Teselli, Moral Ve Motivasyon”
(Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2015).

7 Gilintimiizde de psikoterapi ekolleri cercevesinde alternatif yontemlerden biri “bibliyoterapi”dir.
Bibliyoterapi bireyin kendisini daha iyi tamyip psikolojik sorunlarini asmada kendisine yardimar olacak
edebiyat eserlerinden yararlanmalarim1 saglayan bir siirecin diizenlenmesidir. Bu siiregte kitabin
anlattiklar igerisinde hastanin kendisini bulmasi saglanir. Bu durumda psikoterapiyi uygulayan bir kisi
degil, kitabin kendisi ve anlattiklar1 olacag: i¢in hastanin problem ¢6zme becerisinin gelismesi daha
etkin hale gelmektedir. Mehmet Ak, Elif Esen, Faik Ozdengﬁl, “Mevlana Penceresinden Biligsel
Terapiler”, Bilissel Davranis¢t Psikoterapi ve Arastirmalar Dergisi, 3 (2014): 134.

8 Teselli baslikli bu eserlerin listesi igin bkz: Ebu’l-Hasan Ali b. Eyytb b. Manstir el-Makdisi, el-Lubib fi
tesliyeti’l-musib, nsr: EbG Muhanned en-Necdji, ty., s. 5. Burada eseri yayima hazirlayan en-Necdj, teselli
konusunu miistakil olarak ele alan yirmi iki miiellif ve eserlerine yer vermistir.
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gibi “olumsuz” goriinen seylerin igerisinde Kur'anin ve Siinnet’in 1s1$inda

“olumlu” neticeler gosterilmis ve bir bakima toplumsal psikoterapi uygulanmisgtir.

Arap edebiyat tarihinde Abbasiler doneminden itibaren dert ve sikinti “3i:1”

halinde kulun nasil davranmasi gerektigi, “ser”li goriinen seyde “hayir”li olam
nasil gorebilecegine iliskin hacimli eserler yazilmistir. Hikayeler koleksiyonu olarak
karsimiza ¢ikan bu eserlerde sikintilar karsisinda teselli, timitsizlikler karsisinda
umut verme amact gidilmistir. Cogunlukla “teselli” baglaminda ayetler,
hadisler, sahabe ve tabitin kavil ve tecriibeleri basta olmak {izere diger ibretli olay

ve menkibeler edebi iislup ile yogrularak kisa basliklar altinda verilmistir.

Arap edebiyatinda el-Medaini, Ibn Ebu’d-Diinya ve Ebu’l-Huseyn Omer b.
Muhammed el-Ezdi'nin yani sira bu sahsiyetlerden de istifade edip daha kapsaml
ve diizenli bir eser ortaya koyan Tentihi (6. 384), “el-ferac” konulu eser veren

onemli isimlerindendir.®

et-Tentthi, “el-ferac ba’des-sidde” eserinde her sikintidan “sidde” sonra bir
rahathgin “ferac” gelecegi ilkesini benimsemis, buradan hareketle hem kendisine
hem de yasadig1 topluma kars: “psikolojik terapi” amacli oldugu anlasilan ibretli
hikayelere yer vermistir. Eserde dirdyet tefsirlerinde oldugu gibi konuya iliskin
birinci derecede ayetlere daha sonra hadislere ve sahabe kavillerine oncelik
verilmistir. Kavilleri senetleri ile beraber zikretme hassasiyeti olan eserde, hadis

kaynaklarinda oldugu gibi ¢cok sayida isme rastlanmaktadur.

et-Ten(ihi eserini, hayatinin son yillarinda ve bir¢ok sikinti ve mesakkatten
sonra kaleme almistir. Bagdat'ta yiirtitmiis oldugu kadilik gorevinden azledilmis,
servetine el konulmus, hapse atilmis ve hayatinin son yillarin1 da yalmzlik ve

yoksulluk igerisinde gecirmistir.10

el-Ferac ba’de’s-sidde baslig1, okuyucu psikolojisi tizerindeki olumlu etkisinden
dolayr olmali ki daha sonra, dnce Fars edebiyatina oradan da Tiirk edebiyatina
gecmistir. el-Ferac bade’s-sidde baslikli metinler Islam diinyasinda reva¢ bulmus ve
benzer temali hikayelerin derlenip kitap haline getirilmesi bir gelenek halini

almistir. Toplumlarin kendi tarihi ve efsanevi olaylarini el-Ferac bade’s-sidde

9 Soner Glindiizoz, “Tentihi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, c. 40 (Ankara: TDV
Yayinlar1,1989), 471. Bu maddede et-Tentihi'nin hayatina dair ayrint1 verilmistir.
10 3. mlf., a.e., 470.
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tarzinda “teselli” odakli metne doniistiirmesi bir edebi tiir olmus ve giiniimiize

kadar diger Miisliiman toplumlar tarafindan da biiyiik ilgi gormiistiir.!!

el-Ferac ba'de’s-sidde baslikli eserlerin gormiis oldugu bu ilginin her sikinti
“sidde” karsisinda rahatlik “ferac” bekleyen insan fitratiyla iliskili oldugunu
sdylemek yerinde olacaktir. Bu agidan bakildiginda bu tiir edebi eserlerin Islam
toplumlarinda degisik sebeplere bagli bunalimlara paralel olarak kendini
yeniledigi,’> benzer isim ve igerikle baska edebiyat¢ilar tarafindan yine okuyucu

karsisina ¢iktig1 goriilmektedir.

Modern déneme gelince, Diinya savaslar1 ve kiiresel krizler gibi tiim insanlig
etkileyen olaylar, aslinda “dogal” olan “{iziintii ve sikintilar1” kroniklestirmis;
“stress” ve “depresyon” gibi psisik vakalar1 yaygin sikayetler haline getirmistir.!?
Bu tiir duygudurum bozukluklarinin sebep ve tedavileri bir taraftan tedavi ve ilag
sektoriinii arastirmalara iterken diger taraftan da “el-ferac” gelenegine sahip olan
Misliiman edebiyatcilarini da “teselli” konulu eserleri kaleme almaya sevk

etmistir.

Bu eserlerden, Suudi Arabistanli Dr. Selva el-Udeydan’a ait “Hakeza hezemu’l-
Yes” (Umitsizligi Boyle Yendiler), Islam diinyasi capinda genis bir {ine kavusmustur.
Ancak eserin iine kavusmasinda igeriginden daha ¢ok bu eser iizerinde intihal ile
suglanan ve yargilandig1 davada 330.000 Suudi Arabistan Riyali para cezasina
carptirilan  Suudi  Arabistanli davetgi Dr. Aid el-Karni'nin biiyiik pay1
bulunmaktadir. flk defa 2007 yilinda basilan eserin yazar1 el-Udeydan, 2011 yilinda

1 Muhammed Fatih Alkayis, Ahmet Turan Dogan, “El-Ferec Ba’'de’s-Sidde’de Gegen Deyimler”,
Turkish Studies, 3 (2011): 462

12 Bu bunalimlardan birisi Hanbeli bir tasavvuf¢u olan Abdullah b. Muhammed b. Muhammed el-
Menbici'nin “Tesliyetu ehli’l-musab” adl eserde ad1 gegen “Taun”dur. el-Menbici eserinin nsoziinde h.
775 yilinda Sam’da ortaya ¢ikan bir salgin hastalikta binlerce insanin &zellikle de ¢ocuklarin yasamini
yitirdigini ifade etmistir. Anlasilan birden bire binlerce ¢ocugun salgin bir hastalikla 6lmesi toplumda
“teselli” ihtiyacin1 ortaya g¢ikarmis ve donemin alimlerinden olan el-Menbicl'yi bu tiirden bir eseri
kaleme almasina sevk etmistir. Eseri diger “el-ferac” konulu eserlerden ayiran 6zelligi onun “gocuk
oliimleri” sonucu yaganabilecek derin iiziintiilere odaklanmasidir. Bu eserlerle Islam alimlerinin
yasadiklar1 toplumun her tiirlii dertlerine kars1 ne kadar “sorumluluk” duygusu tasidiklar1 ve ilimle
mesguliyetleri onlar1 toplumun dertlerinden alikoymadigi anlagilmaktadir.  EbG Abdullah b.
Muhammed b. Muhammed el-Menbici, Tesliyetu ehli’l-musib, (Misir: Matbaatu’s-saade, 1929), 3.

13 Diinya saglik Orgiitii, Diinya Saglik Giinii olan 7 Nisani, “Depression Let's Talk” baslig1 ile
depresyona tahsis etmigtir. Orgiitiin bildirisine gore diinyada 300 milyondan fazla insan depresyona
maruzdur. Bu rakam 2005 yilindan sonra %18'lik bir artis kaydetmistir. Erisim 27 Temmuz 2017,
http://www.who.int/mental health/management/depression/en,
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Riyad kitap fuarinda eline aldig1 Aid el-Karni’ye ait “La Tey’es” adli kitabin yiizde
doksaninin kendi kitabindan alint1 oldugunu diisiinerek konuyu yargiya tagimustir.
Bir yil siiren davanin sonucunda el-Karni haksiz bulunmus ve kitabmnin

toplatilmasina karar verilmistir.14

Biyografisi hakkinda internet ortamindan elde ettigimiz sinurh bilgilere gore el-
Udeydan, 1975 yilinda el-Ghat'ta’> dogmustur. Aile konsiiltasyonu alaninda

doktorasini tamamlamigtir.16

Eser bir¢ok agidan “el-ferac ba’de’s-siddeh” tiirii eserlere benzedigi gibi'” modern
bilimlerden de istifade etmis ve “ilging” olaylar1 okuyucusuna “teselli” ve “ferah”
verecek “ibret”lere ¢evirmede basarili olmustur. Bu ¢alisma et-Tentihi'nin “el-Ferac
ba’de’s-sidde”si ile el-Udeydan'in “Hakeza hezemu’'l-ye’s”i tizerinde bigim ve igerik
acisindan  karsilastirma yapacaktir. Bu karsilastirma iizerinden “el-ferac”
geleneginin ne Ol¢iide devam ettigi tespit edilecektir. Calisma modern psikiyatri
bilimlerinin bilgisine bagvuracak ve iki eserin bi¢cim ve igerik agisindan
karsilastirilmasi yapildiktan sonra “el-ferac” konulu bu eserlerin {izerinde durdugu
ruhsal sikintilar ve 6nermis oldugu “davraniglar” ile modern psikiyatri bilimlerinin
tanimladigr psikolojik rahatsizliklar ve tedavi yontemleri arasinda bir

karsilastirmaya gidecektir.
I. “Teselli” Amacli Eserlerin Ortak Ozellikleri

Aragtirmanin bu boéliimiinde “el-ferac” konulu iki eserin bigim ve icerik
agisindan karsilastirmas: yapilacak ve ortak noktalar1 ortaya koyulacaktir.
Calismanin makale diizeyindeki sinirliligi géz oniinde bulundurularak “teselli”

konulu diger 6nemli eserlere dipnotlarda isaret ile yetinilecektir.
a) Ayet ve Hadislere Yer Vermesi

Her iki eserde de gbze garpan en belirgin 6zellik, Islam dininin iki temel

kaynagi1 olan Kur’an ayetleri ve hadislere siklikla yer vermesidir. Hemen her baslik

14 Erisim 03 Agustos 2017, https://www .alarabiya.net/articles/2012/01/23/190083.html.

15 e]-Ghat Riyad'in kuzeybati istikametinde ele alan kiiciik bir ilgedir. Erisim 03 Agustos 2017,
http://www.traidnt.net/vb/traidnt1389627/.

16 Erisim 03 Agustos 2017, http://mybook4u.com/component/ars/auther/273?Itemid= (03.08.2017).

17 el-Udeydan eserinde, et-Tentihi'nin eserinden bahsetmis, ondan bir alintida da bulunmustur.
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altinda konuya iliskin ayet ve hadislere yer verilmistir.’® Ayet ve hadisler iktibas
edilirken ¢ogu kez metnin muhtevasina yaklastirilip konuyla biitiinliik arz edecek
sekle getirilmektedir. Tki miiellifinde bu tarzda bir yaklagimla ayet ve hadislere yer
verdigi goriliir. Yazarlar, “{izlintii”den kurtulmak igin konuya iligkin ayet ve
hadislerin manalarin1 6ziimsemeye, onlarla kendi tefekkiir diinyalarinda hemhal
olmaya birinci derecede 6nem vermislerdir. Hemen her baslikta duruma uygun
ayet ve hadise yer verme hassasiyetinin sundan kaynaklandig1 soylenebilir:
Okuyucu sikintiya “sidde” maruzdur. Istedigi “rahatlik” ise her seye giicii yeten
“Allah”in kudret elindedir. Dolayisiyla okuyucuya ferahlik verecek olan “yazarin
sesinden” once “Allah’in kelami”dir.’® “Allah ResGlii”"niin (a.s.m.) hadisidir.
Dolayistyla yazarlar 6zellikle eserin basinda yogun olarak ayetlere ve hadislere yer
vererek “teselli”nin kaynaginin “rabbani” oldugunu =zihne yerlestirmek

istemektedirler.

Ornegin; et-Tenfhi, eserinin ilk cildine Adem a.s.’dan itibaren peygamberlerin
musibetlere maruz kaldigimi, onlarin bu sikintilar karsisinda sikayet etmeyip
miinacatta bulunduklarina dair ayetlere yer verir. Insanlarin “en iyileri” olan
peygamberlerin basindan gecen musibetleri, onlarin sikayet etmeyip miinacatta
bulunduklarini, musibet meselesinin bir “yaratilis kanunu” oldugunu,
musibetlerden sonra Allah'in indyet ve yardiminin gelecegini ima ederek bu
kanunun ilk insandan beri isledigini gostermek istemistir. ilk bagliklarda bizzat
peygamber kissalarina dikkat ¢ekmistir.?0 Bu kissalarda her “sidde”den sonra
“ferac” geldigine isaret edilmis, okuyucunun da basindaki musibeti bir ferahlik ve
serinligin takip edecegine dair bir telkinde bulunmustur. Buna gore musibetler, ilk

insan ve peygamber olan Adem’den (a.s.) bu yana Allah’in ilmi dahilinde

18 Gorme engelli olanlara teselli amacli bir risalesi olan Zemahseri de eserinde, konu baglamima uygun
bir sekilde ayetlere ve hadislere yer vermistir. G6z Allah'in kullarina biiyiik bir nimeti iken ne var ki
bircok kimsenin giinahlardan dolay1r Cehenneme girmesine sebep olmustur. Nice bakislar var ki
sahiplerini diinya ve ahirette rezil durumlara diistirmiistiir. Zemahseri, Bu ¢ercevede ayet ve hadislerle
“teselli” amacini temellendirmistir. Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Risdletén
Feridetén li’z-Zemahseri, tah: Hilal Naci, (Bagdat: el-Kayrevan li'n-Nesr, 2006), 58.

19 Kur’an’da insandaki psisik olgulara isaret eden ve onun psikolojik diinyasina 6nem veren birgok
ayetin bulundugu bilinmektedir. Konu ile ilgili ayrint1 i¢cin bk: Nihal Sener Giiney, “Kur’an’da Psikolojik
Saglik”, (Yiiksek lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2016).

20 et-Tentihi, Kitdbu'l-ferac ba’des-sidde, tah: Abbtid es-Salci, c. 1 (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 65.
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gelmektedir. Bu bagliklarin her birinde konuyla alakal1 bir ya da birden fazla ayete

ve hadise yer verilmistir.?!

el-Udeydan da benzer bir yontemle eserinde yogun olarak dyet ve hadislere
yer vermistir. Eserinde yaklasik 160 ayet tespit ettigimiz el-Udeydan’in ortalama
her iki sayfada bir konu baglamina gore ayetlerden iktibasta bulundugu
goriilmistiir. Bu ayetlerin izahi baglaminda sarf etmis oldugu ciimleler de goz
oniinde bulunduruldugunda eserin “psikoterapik” yoniiniin en énemli unsurunun

ayetler oldugu anlasilmaktadir.

Ornegin, {imitsiz kisinin “Yaratma ve emir O'nun degil mi?”2 ayetinden gaflet
ettigini;*® ser gibi goriinen olaylarda hayirlarin bulunabilecegini;** hastalik aninda
“sifa verenin Allah”? oldugunu diisiinerek tedaviye devam etmenin liizumunu;?
eninde sonunda bu musibetlerin -geceden sonra sabahin gelmesi -2 bir giin

kesinlikle bitecegi? gibi yiizden fazla ayet ekseninde teselli vermeye ¢alismaktadir.
b) Tecriibelere Atifta Bulunulmas:

Tki miiellifin eserinde de bilge sahsiyetlerin sdzlerine ve tecriibelerine siklikla
yer verilmistir. Alint1 yaparken et-Ten{ihi'nin kendi asrinda son derece énem ihtiva
eden senedi zikrettigi, el-Udeydan’in ise modern eserlerin hemen hepsinde oldugu

gibi senede yer vermedigi hatta kaynak kitabin ismini dahi zikretmedigi goriiliir.

Bu alintilar1 yaparken soziine ya da tecriibesine atif yapilan sahsiyetin
Miisliiman olmasini zorunlu gormemislerdir. Ornegin, et-Tentthi “Musibetleri
hafifletmeye dair kaviller” baslig1 altinda Aristo'nun sarihlerinden Themistius'un
(6. 387) sikintili hallerde sabirli olmanin Onemine dair bir sozline atifta

bulunmustur.?? el-Udeydan ise Amerika Birlesik Devletleri'nin bagkanlarindan

21 Hatta et-Tentihi'nin ilk cildinin 6nemli bir kismu peygamber kissalarndan ibarettir. {lk ciltte sira ile, Adem
(as.), Nuh (a.s.), Ibrahim (a.s.), Lut (a.s.), Yakup (a.s.), Yusuf (a.s.), Eyyup (a.s.), Yunus (a.s.), Musa (a.s.), Danyal
(a.s.) ve en son Hz. Muhammed (s.a.v.) efendimizin ibret dolu kissalarmna ve ibretlerine yer vermistir.

2 Araf, 7/54.

2 el-Udeydan, Hikeza hezemu'l-ye’s, 12.

24 a.mlf., a.e., 14.

% Suara, 26/80.

2%el-Udeydan, a.e., 38.

7 Had, 11/81.

2% el-Udeydan, a.e., 69.

29 et-Tentihi, a.e., c.1,167.
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Abraham Lincoln (6. 1865), Ingiliz roman yazar1 Anthony Burgess (6. 1993)%, Nokia
cep telefonu sirketinin kurucusu Fredrik Idestam (6. 1916),3' 2 Kanadal1 atlet Terry
Fox (6. 1981), Giiney Afrika Devleti'nin bagkanlarindan Nelson Mandela (6. 2013)
gibi bir¢ok gayrimiislim sahsiyetin ibretlik hikayelerini aktarmistir. Ayrica et-

Tentihi’'nin eserinde kendi basindan gegen sahsi tecriibelerine rastlanmistir.?
¢) Arap Siirine Yer Vermesi

Bu tiir eserlerin en belirgin 6zelliklerinden birisi de siire atfedilen énemdir.
“Teselli” konulu bu eserlerin siire biiyiik 6nem vermis olmalar1 modern psikoterapi
yaklagimlariyla ortiismektedir. Zira son yillarda yayginlasan “saghgin fiziksel ve
duygusal bir biitiin oldugu (holistik)” yaklasimindan hareketle alternatif bir terapi

yontemi olarak “siir terapisi” yayginlik kazanmistir.3

et-Ten(ihi, Ebu Temmam,® Ebu’l-Ferac el-Isfahani® el-Miihellebi®” Hasan b.
Vehb,* el-Buhteri® gibi sairlere ait beyitlere yer verdigi gibi sair olmayan ama
musibet aninda kendisi ile sohbet edildigi zaman hastalik ya da musibet karsisinda

duygularini siir tadinda ifade eden bilge kimselere ait beyitler de aktarmaktadir.

el-Udeydan ise siirin, okur psikolojisi tizerindeki olumlu etkisinin bilincinde
oldugunu eserinin onséziinde belirtmistir. Zira o, okuyucusunu birinci derecede
ayetlerin manalarini tefekkiir etmeye davet ederken, ikinci derecede siir
beyitlerinin deryasmma dalmayr tavsiye etmektedir. Siir ruhun derinliklerine
siiziilerek akip giderken onu kusatan timitsizlik gibi haletlerin zincirlerinden

kurtaracak, genis ufuklara dogru yol almasina yardimec olacaktir.#

% el-Udeydan, a.e., 277.

31 a.mlf., a.e., 279.

32 a.mlf., a.e., 282.

33 et-Tentihi, a.e., c. 1, 173.

3 Esin Ucak Simsek, “Bilissel-Davranis¢t Yaklasimla Ve Rol Degistirme Teknigiyle Biitiinlestirilmis Film
Terapisi Uygulamasinin Iglevsel Olmayan Diisiincelere Ve Iyimserlige Etkisi”, (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2003 ), 16.

% et-Tenthi, Kitabu'l- ferac ba’de’s-sidde, c. 1, 165.

% a.mlf, a.g., c. 2, 123.

% amlf, a.g., c. 1, 178.

% amlf, a.g., c. 1,187.

®amlf, a.g., c.2,18.

4 el-Udeydan, Hikeza hezemu'l-ye’s, 8.
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el-Udeydan, et-Teniihi’'nin “el-Ferac”inda oldugu gibi klasik Arap siirine yer
vermistir. Abbasi sairlerinden Muhammed b. Besir el-Harici’'nin divanindan 19
beyte yer verdigi gibi*! eserin basliklarindan bazilarim1 “vakfe” adiyla sadece siire

ayirmigtir.4?
d) Basliklandirma

Herhangi yazarin kitap telif etti§i zaman kitabin icerigine uygun ve dikkat
cekici bir baslik bulmakta zorlandig: bilinen bir gercektir. “Teselli” konulu “el-
ferac” eserlerinde onlarca hatta Tenfihi'nin eserinde oldugu gibi yiizlerce baglik
bulundugu goz oniinde bulundurulunca “basliklandirma”da nasil bir yontem

izlenmis oldugu ayrica 6nem arz etmektedir.

“el-Ferac” konulu bu eserlerin bagliklandirmada benzer yontemi takip edildigi

goriilmektedir. Burada bu baglamda ortak 6zellikleri maddeler halinde verilecektir.
1. Bagligin “Ayet” Olmasi

“el-Ferac ba’de’s-sidde” kimi zaman baslikta sadece ayete yer vermistir.

Ornegin; ks O &) (,iu 1y 19 &&awl"43 qyeti bir baglik iken “Hakeza hezemu'l-ye’s” te
yownd ot & ©| dyeti tek bagina bir baglik olmustur.#

2. Ibret Sahiplerinin Isimlerini Zikretmesi

Kisilere ait deneyimlerin anlatildig1 basliklarda 6rnek alinacak kisinin adi
baghikta verilmistir. Tenthi'nin eserinde ozellikle ibretlik hikayelerin siklikla
bulundugu ikinci ve {igiincii ciltte bu tiir baghlara rastlanmaktadir. Ornegin; 283.
Basglik “Seleme el-Enbari’nin Kissasi,% 305. Baglik “Halife el-Muktedir'in Gorevden
Alinmas1”dir.* Benzer bir yaklasimla el-Udeydan, yakin yiizyillarda yasamis
unliilerin basar1 hikayelerine atifta bulundugu yerin basliginda, onlarin isimlerini

zikretmistir. Ornegin; Thomas Edison’un basar1 hikayesini anlattig1 yerin baslig:

“amlf, a.g., 232.

2 amlf, a.g., 232,79, 92, 104, 142.

4 et-Tentih, a.g. c.1, 143.

# el-Udeydan,a.g., 14.

4 et-Tentihi, a.g. .3, 100.

4 et-Tenthi, Kitdbu'l- ferac ba’de’s-sidde, c. 3, 193.



et-Tentihi ve el-Udeydan Ozelinde Diinden Bugiine... 221

“Thomas Edison.. Aptal Cocuk”#, Hindistan'n milli kahramam Mahatma
Gandi'nin hikayesinin anlatildig1 yerin baglig1 ise “Gandi...Oliinceye Kadar Orug”
tur. 48

3. Bab Basliklarinda Muhataba Sigas1

Iki miiellif, eserlerindeki basliklarinda okuyucuya muhataba sigasiyla hitap
etmektedirler. Bu agidan bakildiginda bu eserlerin “vaaz” dili ile dogrudan avama
hitap etme amaci oldugu dikkat cekmektedir. Ornegin, et-Tentthi 19 numaral
baghginda muhataba sigasiyla “gdd all b si jual &y Gua 1Y” “Icin daralmigsa
Ingirah Stresi'ni diisiin!” derken® el-Udeydan, "dli; slaSall aaiul " “aklinla bilgeleri
dinle!” seklinde dogrudan okuyucuya hitap etmektedir. Bu hitap seklinin “ikna
etme”, “inandirici olma”, “yakinlik hissettirme” gibi olumlu etkilerinin oldugu
diisiiniilebilir. “Sikint1” ve “yalnizlik” icerisinde olan okuyucuya “kisa” ve
“dogrudan” hitabin “dikkat gekici” ve “ferahlik verici” bir nitelige sahip oldugu

sOylenebilir.
4. Basligin Ozdeyis Seklinde Olmasi

Kimi zaman okuyucularin eline bir eser aldiklar1 zaman sadece icindekiler
kismin1 ya da basliklar1 okumak adeti vardir. “Teselli” konulu bu eserlerin
yazarlari, bu tiir okuyucular1 da goz oniinde bulundurarak baslhigin tek basina
“ibret” icermesine 6nem vermistir. Zira bazi bagliklarin “tek basina” 6giit vermeye
miisait etkileyici tonu bulunmaktadir. Bu bagliklar akilda kalmaya hatta

ezberlenmeye uygun “6zdeyis”leri andirmaktadir. Ornegin et-Tentihi'nin eserinde:
“Ancak salih kimseler stnanr.”
“Insan bir musibette 5nemsiz birinden de faydalanabilir.”>!
“Sana diin kafi gelen (Allah) yarin da kafi gelir.”

el-Udeydan ise basliklarda “6zdeyis” formunda ifadeler kullanmaya daha ¢ok

Onem vermistir.

4 el-Udeydan, Hikeza hezemu’'l-ye’s, 15.
48 a.mlf., a.e., s. 155.

49 et-Tenthi, a.e., c.1, 107.

50 a.mlf., a.e., c.1, 169.

51 a.mlf., a.e., c.2, 114.

52 a.mlf., a.e., c.1, 275.
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“Imkansiz yok! Sadece Diisiin!”53
“Umitsizlik Sana Hiicum Ederse! Secde et”5
“Yenilsen de Tebesstim Et.”5

“Sahip Olmadigin Seye Bakma!”5

e) ifadelerinde Seci Kullanmasi

“Mensur metinlerde fasila sonlarindaki “siirdeki kafiye gibi” ses benzerligi”
seklinde tanimlanan seci”” et-Tenthi ve el-Udeydan'in eserlerinde kendini
hissettirecek derecede yogun kullanilmistir. Bunun ornekleri siklikla gormek

miimkiindiir.5

et-Ten(ihi'nin eserinde, 6zellikle kendine ait ifadelerinde “ses ahengi”ne 6nem
verdigi, baghiklarinda bile buna dikkat ettigi goze carpmaktadir. 07,8 ile Oy,
@l ile ¢! kelimelerinin fasilasi “nun” harfi oldugu gibi® e19¥1 ile sl9a¥)

kelimelerinin fasilas1 da “hemze” olmustur.®

Yine el-Udeydan Allah'in kullarma “« 8V (en yakin) oldugundan dolay

onlarin asla “karamsar olmamas1” gerektigine dair bir bashiginda kullandig:
ciimlelerin son harflerinin “ses benzerligi” tasimasina 6zen gostermistir.6! Aym
ciimlede yer alan OlwY! (0Ll (Ole g3 (O kelimelerindeki “Elif Nun” sesiyle

yansitilan uyumla, yasamla uyum gosteremeyip bunalim yasayan kimselere

“ahenk” telkininde bulundugu akla gelmektedir.

3 el-Udeydan, a.g., 60.

54 a.mlf., a.e., 131.

5 a.mlf., a.e., 187.

56 a.mlf., a.e., 238.

57 Sa’deddin Taftazani, Telhis kitdbi miftdhi’l-ulfim, (Beyrut: el-Mektebetu’l-asriyye, 2010), 436.

% Modern arastirmalar climlelerde seci “uyak” (rthyme) kullanmanin daha hizli 6grenme ve ezberlemeye
yardimcr oldugunu belirtmektedir. Gordon H. Bower, Laura S. Bolton, “Why Are Rhymes Easy to
Learn”, Journal Of Experimental Psycology, 82 (1969): 453.

5 et-Tenthi, Kitdbu'l- ferac ba’de’s-sidde, c. 1, 59.

60 a.mlf., a.e., c.1, 71.

¢l el-Udeydan, Hikeza hezemu'l-ye’s, s. 28.
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IL. “Teselli” Konulu Eserlerde Goriilen Ortak Psikoterapi Yaklasimlar

Bir ¢ok bilimsel arastirma depresyon gibi® psikolojik hastaliklar ile kisinin dini
inanci arasinda olumlu bir korelasyon olduguna dikkat g¢ekmektedir.®® Din,
psikolojik rahatsizliklara sebep olabilecek pek ¢ok etkenden insami korumaktadir.
Yapilan arastirmalarin meta-analitik bir incelemesi, aym1 zamanda dindarlik
seviyesi yiiksek olan insanlarin nispeten daha diisiikk seviyede depresif
sendromlardan bahsettiklerini ortaya koymustur.* Calismanin bu boliimiinde
depresyonu onlemede®> kullanilabilecek “dini unsurlarin” teselli konulu “el-ferac”

eserlerinde nasil islendigi ele alinacaktir.
a) “Yalnizlik” Karsisinda “ilahi Huzur”

Psikolojik hastaliklarin bir kisminda hasta, kendisini derin bir “yalmizlik”
igerisinde hissetmektedir.®® Bunun tedavisinde uzman, hastaya yakin oldugunu,

kendisi ile her zaman irtibata gegebilecegini telkin etmektedir.

02 Halk arasinda kullanulan depresyon ¢ogu kez olumsuzluklar karsisinda anlik ya da kisa stireli olagan
“mutsuzluk” tepkisidir. Ancak kelimenin bilimsel karsiligl ise bu mutsuzlugun yasananlara gore
orantisiz bir ¢okiintii halini alarak kroniklesmesi ve kisinin kontrol edemeyecegi bir bunalima
doniismesidir. Depresyonla birlikte kisinin sosyal ve mesleki islevselliginin durma noktasina gelmesi,
fizyolojik olarak libido ve istah azalmasi, kisinin kendine zarar vermesi ve en nihdyetinde intihara
tesebbiis etmesine kadar uzanan semptomlar goriinmektedir. Ayrintili bilgi igin bk: Oguz
Karamustafalioglu, Hiiseyin Yumrukgal, “Depresyon ve Anksiyete Bozukluklar1”, Sisli Etfal Hastanesi
Tip Biilteni, 2 (2011).

0 Riza Altun, “Dindarlik ve Depresyon Mliskisi”, International Journal of Humanities and Education, 1 (2015);
Umit Horozcu, “Tecriibi Aragtirmalar Isiginda Dindarlik ve Maneviyat ile Ruhsal ve Bedensel Saglik
Arasindaki iliski”, Milel Ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalar: Dergisi, 1 (2010); Ozlem (Giiler)
Aydin, “Yasami Siirdiirmede Dini Inancn Rolii”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2011).

64 Simon Dein, ve Nurten Kimter, “Din, Maneviyat Ve Depresyon: Tetkik Ve Tedavi 1gin Oneriler”, Ekev
Akademi Dergisi 58 (2014): 743.

6 “Teselli” konulu “el-ferac” eserlerinin amaci, ortaya ¢ikmis ve kroniklesmis psikolojik bozukluklarm
terapisiyle smuirli degildir. Bu eserlerin etkinligi, 1990’11 yillarin sonlarma dogru gelismeye baslayan
pozitif psikoloji calismalariyla birlikte yayginlik gosteren pozitif psikoloji miidahalelerine benzerlik arz
etmektedir. Pozitif miidahalelerde en dnemli 6zellik, bireylerde olumlu duygu ve davranislari ortaya
cikarmaktir. Bu aktiviteler araciligiyla bireylerin kendilerini daha giiglii hissetmelerine yardimci
olunmaktadir. Yapilan bu miidahalelerin terapi yoniinden ziyade 6nleyici yan1 6n plana ¢ikmaktadir.
Pozitif psikoloji anlayisi “iyi olus” (well-being) kavraminda kendisini gostermektedir. Bireyler,
kendilerini kabul ederek, kendi potansiyellerini gelistirerek “iyi olus” gerceklesmis olacaktir. Ali
Eryilmaz, “Pozitif Psikoterapiler”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar, 3 (2017): 351.

66 Hiiseyin Izgar, “Okul Yoneticilerinde Yalmzlik ve Depresyon Uzerine Bir inceleme”, Kuram ve Uygulamada
Egitim Bilimleri, 1 (2009): 236. Konu ile ilgili ayrintil bilgi i¢in bkz: Kizilgegit M. , Yalmzlik Umutsuziuk Ve
Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Calisma, Gece Kitaphigi, Ankara, 2015; Kizilgecit M. , Hdris el Muhdsibi’de Dini
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“Teselli” konulu Islami eserlerin birinci derecede iizerinde durdugu husus
“her zaman onu yakindan goren, bilen Allah” vurgusudur.®’ et-Ten{ihi ve el-
Udeydan gibi diger “teselli” konulu eserlerin ortak 6zelligi, “el-Karib (En yakin
olan) Allah’a iman” ekseninde tavsiyelerde bulunmus olmalaridir. Hatta Allah’a
imanin bu tiir eserlerin temelini teskil eden unsur oldugu sodylenebilir. “Teselli”
edilmek istenen hedef kitlenin Miisliiman toplum oldugu go6z Oniinde
bulundurularak Allah’in “varlik”inin ispati baglaminda uzadiya bahsedilmemistir.
Zaten “Allah” inanci var olan bir toplumda musibetlerin “Allah” tan geldigi, bir
“hikmet”e binaen kulun bu musibetlerle sinandig1 ve pek yakinda bu sikintidan
“sidde” sonra ferahligin “el-ferac”in gelecegi cercevesinde “teselli” islenmektedir.
Dolayisiyla eserler genel anlamda musibetlerin “kimden” ve “neden” geldigi
bilgisini  hatirlatarak okuyucuya yalmz olmadigi diislincesini vermeye
calismaktadir. Evet, musibetler kulun siirekli nimetin devamindan gelen bir gafletle

yalnizlik hissine kapilmamas i¢in gelmistir. ¢
b) “Neler olacak?” Karsisinda “Kader, Takdir”

Yasanan sikintilarin, c¢ekilen acilarin bizim igin “takdir edilmis” oldugu
inancinin “depresyon” basta olmak {izere bircok psikolojik sorunun tedavisinde
onemli oldugu ifade edilmistir.® Buna gore birey, basina gelenlerin tesadiifen ve
amagsiz felaketler oldugunu degil, bir kaderin sevkiyle, bir gorenin ilmiyle
gerceklestigini diisiinmesi onu “sahipsizlik”, “yalnizlik” hissinden kurtaracag: gibi
hayatini da “anlamsizlik”tan uzak tutacaktir. S6z konusu eserlere bu agidan
bakildiginda “teselli” baglaminda ¢ogu kez karsimiza “kader”,” “takdir”, “kaza”

kavramlari ¢itkmaktadir.”

Davramsim Psikolojik Temelleri, Gece Kitaphigl, Ankara, 2015; Kizilgegit M. , "Modern Psikoloji'de ve Tasavvuf'ta
Yalnizhk", RTEU flahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt.1, no.1, ss.131-150, 2012.

¢ “Hug” ile kavramlagan ilahi huzura erme duygusu Islam bilginleri tarafindan mutlulugun
kaynaklarindan birisi olarak kabul edilmistir. Bu agidan “Allah’m huzurunda oldugunu hissetme”ye
yonelik yazilmis eserler ve konu basliklari, modern bir hastalik olarak kabul edilen “depresyon”
tedavisine Miisliitmanlarin yiizyillardir duyarli yaklastigini gostermektedir. “Husu” konusunu detayl
olarak ele alan Tiirkce calisma icin bkz: Abdurrahman Kasapoglu, “Bir Dini Tecriibe Olarak Ku'ran’'da
Hus@”, Tasavouf: [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 15 (2005).

8 et-TenGhi, Kitdbu'l- ferac ba’de’s-sidde, c. 1, 171.

® Dein ve Kimter, “Din, Maneviyat Ve Depresyon: Tetkik Ve Tedavi kin Oneriler”, 745.

70 et-Tendhi, a.e., c.1, 169.

7 el-Udeydan, Hakeza hezemu’'l-ye’s, s. 91, 227.
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o) “Caresizlik” karsisinda “Dua”

Arastirmalar davrams olarak bireysel dua ve ibadetlerle depresyon arasinda
pozitif yonde bir korelasyon bulunduguna isaret etmektedirler.”? Bir¢ok din
psikologu, duamin miikkemmel bir tedavi vasitasi oldugunu belirlemis
bulunmaktadir.”? Duanin insan psikolojisi {izerindeki bu olumlu etkisinin
ylizyillardir Islam toplumunda bilindigi ve uygulandig1 “teselli” konulu kitaplarin
duaya verdigi onemden anlasilmaktadir. Zira bu tiir eserlerin hemen hepsinde
caresizlikler karsisinda “dua” ve ehemmiyeti hakkinda basliklar bulunmaktadir.”
Aslinda Islami literatiirde “dua” haddizatinda her seyden &nce bir ibadettir. Tbadet
olusunun yaninda diinyevi bir faydasi da kulun kendi kendine psikoterapisini

gerceklestirmis olmasidir.

et-Tenthi, eserinin ilk cildinde musibet aninda okunacak dualara ait 6zel
bagliklar atmistir. Bu basliklarda hadis rivayetlerinde gecen ve Hz. Peygamber’in

a.s.m. tegvik ettigi dualar bulunmaktadir. Insanin hayal bile edemeyecegi en biiyiik

bir musibet olan bir baligin karminda kalmaktan Yunus a.s. { hibuds &l ’gl ) ]

SJlal e &S é/l}duaswla kurtulmustur. Hz. Peygamber s.a.v. bir rivayette

sahabelerine “Size bir adama bela geldiginde Allah'in kendisini kurtaracag: bir
duadan haber vereyim mi?” diyerek sorar. Daha sonra bu duanin Hz. Yunus'un a.s.

ayette gecen bu duas1 oldugunu soyler.”

Hz. Peygamber’in s.a.v. tesvik ettigi dualardan sonra salih ve veli kimselerin
okunmasina tesvik ettigi dualara yer verilmistir. Bu dualarin agirlik merkezi
musibetleri verenin bizzat “Allah” oldugudur. Kisi, basindaki musibeti verenin
“Allah” oldugu bilinciyle dua ederken bu musibeti kaldiracak olanin da yine

“Allah” tan bagkas1 olamayacaginin tatminligini ierisinde “huzur” bulacaktir.

72 Patricia e. Murphy vd. (gev: Uzm. Psk. Ozlem Giiler), “Klinik Depresyon Hastalarinda Dini inang ve
Uygulamalarin Depresyon ve Umutsuzlukla fliskisi”, AUYFD 2 (2007): 162.

73 Muammer Cengil, “Depresyonu Onlemede Dini Inancin Koruyucu Rolii” Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, 2 (2003), 144.

74 Klasik Islam literatiiriinde 6zel olarak dua konusunu ele alan eserler telif edilmistir. Bu ercevede yer
alan eserlerin en eskisi olarak Muhammed b. Fudayl b. Gazvan ed-Dabbi'nin Kitdbu'd-dud’s1, Ebti Davad
es-Sicistani’nin yine ayrn isimli eseri, Eb{i Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi'nin Se’nu’d-dud’s1
sOylenebilir.

75 et-Tentihi, Kitdbu'l- ferac ba’de’s-sidde, c. 1, 129.
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el-Udeydan ise o da, “dua”ya tesvik etmekle beraber? “aceleci” olan insana
ayrica bir uyarist vardir. Kimi zaman kul bir sey arzu ettiginde ya da hayatinda
olmasini istemedigi bir olumsuzlukla karsilastiginda dualar eder, yalvarir. Ancak
bu yalvarisin, dualarin abartili olmamas: gerekir. Kisi eger dua ederken “aceleci”
davraniyor, kisa zamanda “kabul” bekliyor ise ona gore bu, kulun “iman
zayifligindan” olmalidir. el-Udeydéan bu sekilde dua eden kisilere seksen yil ayni

duay1 etmis ama “aceleci” davranmamus olan Yakup a.s.’1 hatirlatir.”

Buradan hareketle kisinin hangi dine mensup olursa olsun yapacag:
“dua”larin onun psikolojik sagligina olumlu etkisi olacagimi diisiinen
arastirmalardan daha derin bir yaklasim oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira kisi
“dua” ederek ruhen rahatlayabilir. Ancak bir zaman sonra ettigi dualarin herhangi
bir karsiligini gormeyince kisi, dogal olarak yasadigi depresif durumdan
kurtulamayacag1 diisiincesiyle bir kat daha bunalim girdabina girebilir.”® Bu
durumda “dua”nin bir ibadet oldugu, hemen karsilik beklemenin duanin ruhuna
uygun diismeyecegi, sonucu yaraticinin takdirine birakarak teslimiyet igerisinde
boyun biikerek bir seyler istemenin daha ¢ok “huzur” verecegi gibi telkinlerin
psikoterapik agidan yasanan sorunlarla “basa ¢ikma”da daha etkin rol oynayacag:

sOylenebilir.

Bu acidan “dua” etmeye yapilan tesviklerden 6nce “dua”nin ne oldugu ya da
ne olmadigr hususunun zihinde netlestirilmesi gerekmektedir. Sadece “huzur”
bulacagi ya da sikintilarindan kurtulacagi diisiincesiyle karsilik bekleyerek
yapilacak “dua” yerine, ibadet kastiyla, teslimiyet tadinda bir “dua” ya tesvik
etmek, duanin mahiyeti ile ilgili telkinlerde bulunmak yerinde olacaktir.
Dolayisiyla el-Udeydan'in “dua” konusunda yapmis oldugu hatirlatmalarin

yerinde oldugunu séylemek miimkiindyir.
d) “Degersizlik” Karsisinda “Deger”

Aragtirmalar depresyon ve ajitasyon gibi psikolojik hastaliklarin kisinin

yasadig1 “degersizlik” duygusu ve sonucunda intihar girigimi ile iligkili oldugunu

76 el-Udeydan, Hakeza hezemu’'l-ye’s, 55.
77 a.mlf., a.e., 101.
78 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara, TDV Yayinlan, 1993), s. 222-223.
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belirtmektedir.”? Kisinin kendisini “degersiz” gormesi depresyonun psikotik
ozellikleri arasinda zikredilmekte® olup kronik majér depresyon seviyesine
geldiginde ise “ise yaramazlik” ve “degersizlik” diisiincesi son kerteye ulastig1 i¢in

siklikla “intihar” diisiincesi hastaliga eslik etmektedir.5!

“Teselli” konulu “el-ferac” eserleri kisinin kendisini “degersiz” gormesi
sonucu yasanan psikolojik bozukluklarla basa ¢ikmada ya da bu tiir sorunlari
onlemede “Miisliimanca deger verme” yaklasimini benimsemektedir. Buna gore
okuyucu kendisini musibetlerin c¢alkantisi igerisinde bosu bosuna, anlamsiz,
neticesiz, degersiz bir surette yasayip Oliime ve yok olmaya mahkim
gormemelidir. Basina gelen musibetler degersizligini degil bilakis stnanmaya layik
oldugunu gosterir. Musibet karsisinda kisi kendisini; “dua” etmesi istenen, “sabir”
gosterirse riza mertebesine ulasan,® “teslimiyet”i ile miikafat elde eden, sonsuz bir
hayatta sonsuz bir saadete ulasmasi i¢in bu diinyada musibetler ile giinahlarindan
arman®® bir “misafir” mesabesinde gorecektir. Dolayisiyla “degersizlik”
duygudurumu ile basa ¢ikmanin ya da bu durumun ortaya ¢ikmasini 6dnlemenin
yolu, ona “cok degerli” bir kul oldugunu hatirlatmaktir. Bu yoniiyle bu tiir
eserlerin “pozitif psikoretapi” uygulamalarina orneklik teskil ettigini sOylemek

uygun olacaktir.8

Bu eserlerde “dua, teslimiyet, sabir, tevekkiil, istigfar..” gibi unsurlar, ikinci

derecede okuyucuya “duaya, teslimiyete, sabra, tevekkiile, istigfara” davet

7 Giilcan Giileg, “Psikiyatrik Bozukluklar ve Intihar”, Tiirkiye Klinikleri Psychiatry-SpecialTopics, 3 (2016): 23.
80 Miifit Ugur, “Duygudurum Bozukluklar1”, [.U. Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Siirekli Tip Egitimi Etkinlikler
Sempozyum Dizisi 62 (2008): 72.

81 Ruhi Yavuz, “Depresyonun Klinigi”, I.U. Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Siirekli Tip Egitimi Etkinlikleri
Depresyon, Somatizasyon ve Psikiyatrik Aciller Sempozyumu, (1999): 31. Konu ile ilgili ayrint1 igin bkz:
Muhammet Kizilgecit, “Dindar Sahsiyetten Dinsel Bireycilige Degisen Dindarlik Yoénelimleri
Baglaminda intihar = From Religious Personality to Religious Individualism Changing Trends in the
Context of Suicide”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi = The Journal of International Social Research,
2016, cilt: IX, sayz: 43, s. 2480-2494.

82 et-Tenthi, Kitabu'l- ferac ba’de’s-sidde, c. 1, 170.

83 a.mlf. a.e., 168.

84 Pozitif psikoterapi, hastaliklar1 tedavi etmede kisinin yetenek ve gelisme kabiliyetlerine 6zel bir nem
atfetmektedir. Bu agidan pozitif psikoterapi, insanmn “cinsellik” ve “saldirganlik” yoniine odaklanan
hatta tiim davraniglarimi bu iki unsurla iliskilendiren yaklasimdan ayrilarak onun “sevme” ve “bilme”
yeteneklerine odaklanmaktadir. Tugba Sari, “Pozitif psikoterapi: Gelisimi, temel ilke ve ydntemleri ve
Tiirk kiiltiirline uygulanabilirligi”, The Journal of Happiness, Well-Being, 2 (2015): 185.
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edilmeye “deger” biri oldugu kanaatini uyandirmakla “Miisliimanca bir terapi”

uygulamaya ¢alismaktadir.
e) “Kayg1” Karsisinda “Tevekkiil”

Uziilmek gibi endiselenmek ya da olan ve olacaklara karsi kaygi duymak
insanin varolugsal Ozelliklerinden biridir. Ancak {iziilme durumu orantisiz
oldugunda “depresyon”a doniistiigli gibi “kaygl” ve “endise”ler de asir1
seyrettiginde kaygi bozuklugu ya da anksiyete denilen bir semptoma neden

olmaktadair.8>

Anksiyete bozuklugunda kisi; korktugu sonuglarin olusma olasiligini gercekte
oldugundan daha abartili goriir. Su sonuglarin meydana gelmesi durumunda

bunun bir felaketi doguracagina inanir.%

“Teselli” konulu eserlerin tiizerinde hassasiyetle durdugu bir husus olan
“tevekkiil”, hayatin her aninda yasanabilecek kaygilara karst Miisliimanca bir
durusu temsil etmektedir.’” Bu eserlere gore hayir ve ser her seyi yaratanin Allah
olduguna iman ettikten sonra kulun takinmasi gereken en birinci ahlakin

“tevekkiil” ve “teslimiyet” olmasi, inancinin geregidir.s

Burada yer alan orneklerde goriildiigti gibi “teselli” konulu eserler, modern
psikiyatri bilimlerinin “hastalik” olarak nitelendirdigi bazi1 bulgulara yonelik
degerlendirmelerde bulunmus ve terapi yollar1 Snermistir. Tiim rahatsizliklar
iceren bir karsilastirma bu calismanin kapsamini asacagindan dolayi en sik ifade

edilen olgular ile yetinilmistir.

Ancak burada bu eserlerin okunma zaman ile ilgili bir ayrintiya girmenin
uygun olacagim disiiniiyoruz. Kisi bu tiir eserleri ne zaman okuyacak? Eger
kisinin basina, dayanilmasi zor olan musibetler geldiginde hemen bu eserlere
bagvurur ve vakit gecirmeden yasananlarin “ilahi” oldugu bilincini kendinde

gliclendirirse bu, kendisini motive edecektir. Hatta bu tiir eserlerin basa bir musibet

85 Nege Kocabagoglu, “Anksiyete Bozukluklarma Genel Bir Bakis”, [.U. Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Siirekli
Tiwp Egitimi Etkinlikleri, Sempozyum Dizisi, 62 (2008): 177.

8 Isin B. Kulaksizoglu vd., Psikiyatri, (istanbul: Istanbul Universitesi Basim ve Yaymevi, 2009), 60.

87 Kur’an’da bir¢ok ayette emredilen “tevekkiil” teselli baglamiyla klasik literatiire girmis ve miistakil bir
konu baghg olarak ele alinmustir. imam el-Gazzali Mukdsefetu’I-kuliib’unda, Abdiilkerim el-Kuseyri er-
Risile’sinde tevekkiile deginmistir.

8 el-Udeydan, Hikeza hezemu'l-ye’s, s. 168, 214, 255.
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gelmeden diizenli olarak okunmasi daha da yerinde olacaktir. Bu eserler kisinin
olumsuzluklara kars1 manevi bagisiklik sistemini gii¢lendirerek olaylar karsisinda
yikilmadan, sarsilmadan durusuna yardim edecektir. Bu bakimdan bu tiir eserlerde
gecen bilgileri her zaman zihinde canli tutmanin, tekrar etmenin hayatin

beklenmedik zorluklarina kars1 “dayanma giicii” verecegi agiktir.
SONUC

Miisliiman toplumlarin hayatin kag¢inilmaz olan olumsuzlarina karsi sabir ve
metanet gostererek tevekkiil edebilmesi, onlarin igerisinde hayirlari, giizellikleri
gorebilmesi Kur’an’in ve onun en birinci tefsiri olan hadislerin {izerinde Snemle
durdugu bir husus oldugu igin Islam’m her déneminde Miisliimanlar1 teselli
sadedinde kaleme alinan eserlere rastlanilmigtir. Bu eserler ilhamini birinci derece
ayetlerden ve hadislerden aldig1 igin bir bakima konulu tefsir olarak ele
alinabilecegi gibi konularin sunumunda edebi sanatlara ve makame tiirii hikayelere
siklikla yer verdigi icin Arap edebiyati baglaminda da degerlendirilmesi
miimkiindiir. Bu eserler miielliflerinin yasadiklar1 topluma kars: ilim ehli olarak
sorumluluk duygusu ile telif edilmistir. Icinde bulundugu toplumda sifa bekleyen
hastalar, dyle yol gozleyen yalmiz ihtiyarlar, en sevdigi yakinlarini heniiz yeni
kaybetmis gozii yaslilar, anne baba sefkatinden mahrum biiyiimiis oOksiizler,
yetimler, haksizliklara ugradigini diisiinen garesiz mazlumlar, fakr u zaruret iginde
varlikli kimselere imrenen sefiller, fakirler, daha nice bela ve acilarla bogusan
kederli musibet zedeler bu tiir eserlerin oncelikli muhatab1 olmustur. Miiellif fikih,
kelam, siir, nahiv gibi ilimlerle mesgul iken etrafinda teselli bekleyen kimseleri
ihmal etmemis, kalemin bu sefer miirekkebin i¢ine onlar i¢in batirmistir. Yasadig:
doneme kadar kulaktan kulaga gelen birbirinden garip hikayeleri teselli hamuruyla
yogurmus, onlart Miisliimanca bir suur ile ibretlik sahnelere doniistiirmiistiir.
Modern psikoterapi yaklasimlarindan ve rehberliklerinden vyiizyillarca &nce
Miisliiman bilim insanlar1 toplumlarina karg: ayetler ve hadisler 1s1§inda rehberlik
misyonunu {istlenmislerdir. Bu eserlere ne 6l¢iide ihtiya¢ oldugu ve ne diizeyde
ihtiyaci gidermis oldugu, yiizyillardir aymi baslik altinda (el-ferac ba’des’sidde)
Arap cografyas1 ve Arap dili disinda ¢ok genis bir sahaya ve asirlar boyu devam
eden bir zamana yayilmis ve uzanmis olmasi ile anlagilmaktadir. Bu tiir eserler bir
gelenek halini almis ve halen de bu gelenek esas olarak devam etmektedir. Evet, et-
Tentthi ve el-Udeydan o6zelinde 1sik tutmaya calistigimiz bu gelenegin biiyiik
oranda benzerlik arz ederek devam ettigi goriinmektedir. Ancak bu gelenege

yonelik kiiciik bir katki olmasi timidiyle bu arastirmanin bir onerisi vardir. et-
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Tenuhi yasadigi toplumun bilgi birikimini hikayeler suretinde arz etmis, zaten
Allah’a imanin ve dini yasantinin giiglii ve sarsilmaz oldugu bir dénemde kimi
zaman masals1 ve sade bir tslup ile teselliler vermeye calismistir. “el-Ferac”
geleneginin modern sunumunda basarili gordiigiimiiz el-Udeydan ise Ten{ihi'nin
hikayelerine bedel basarili ve {inlii simge sahsiyetlere ait sabir ve zafer
Oorneklemlerini okuyucuya sunmaktadir. Her iki eserde goze c¢arpan
“Orneklendirme” yontemine ilave olarak bir de verilen Orneklerin “felsefi”
altyapisina daha fazla inilmesi ve fikihgilarin “Makasidu’s-seria” ilminde yaptig:
gibi “illet” tespiti i¢in analizlerde bulunulmas: bu tiir eserlere bilimsel derinlik ve
ikna giicii verecektir. Iman, tevekkiil, riza, sabir, dua, azim, iimit gibi onlarca konu
basligi “Neden iman? Neden tevekkiil? Neden dua?..” gibi sorulara verilecek
cevaplarla desteklenmeli ve rasyonalitenin hakim oldugu ¢agin insanina daha ikna
edici bir gsekilde “teselli” isletilmelidir kanaatindeyiz. Modern psikoterapi
yaklasimlar1 kiside “{izintii” ve “kaygi” kronik hale geldikten sonra islev
goriiyorken bu tiir eserler, Miisliiman bireyleri tagidiklar1 “Iman” gergevesinde
hastalik Oncesi olumsuzluklara karst “manevi bagisiklik” verecek, “imani bir

kalkan” vazifesini gorecektir.
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Ulimu’l-Kur’an’la lgili {limlerin Tasnifi*

Oz: Ultimu’l-Kur’an kavramimnin igerisine dahil olan ilimleri tespit ve tertip etmek son derece getrefil
bir husustur. Bu makalede uliimu’l-Kur’an kavrami ile Kur’an'in degindigi konular arasinda bir
ayrim yapilmakta, hangi ilimlerin ulimu’l-Kur’an’a dahil oldugu, hangi ilimlerin ise dahil olmadig:
konusu tartisilmaktadir. Sonug olarak da nihai bir yontem olmamakla birlikte, uliimu’l-Kur’an
kavramu ile iliskilendirilebilecek ilimlere dair bir tasnif onerilmektedir. Bu tasnife gore ulimu’l-
Kur’an'in, direkt Kur’an’dan ortaya ¢ikan ilimler ve Kur’anile diger bilim dallar1 arasinda miisterek
olan ilimler olmak {izere iki ana baglik altinda toplandig: goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ulimu’l-Kur’an, Kur’an, tasnif, ustl, tefsir usulii.

The Classification of the Sciences Related to Uliim Al-Qur’an

Abstract: Determining the sciences included in the concept of Ultim Al-Qur’an is an extremely
complicated matter. In the present study, a distinction is made between the concept of Ulim Al-
Qur’an and the topics mentioned in the Qur’an. Also, it is discussed which sciences are included in
Ulim Al-Qur'an and which are not. Consequently, a classification of sciences which can be
associated with Uliim Al-Qur’an is proposed although it is not an ultimate method. According to
this classification, Ulim Al-Qur’an is categorized into two major groups as the sciences directly
emerging from the Qur’an and those which are common between the Qur’an and other disciplines.
Key Words: Ultim Al-Qur’an, Qur’an, Classification, Method, Methods of Tafsir.
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* Bu makale, Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar'in Makdalat fi Ulfimi’l-Kur’an ve Usilli’t-Tefsir, (Riyad:
Merkezu Tefsir li’d-dirasati’l-Kur’aniyye, 2015, II. Baski) adl1 eserinin 37-51. sayfalarindan gevrilmistir.

1 Makalenin bagindaki 6zet, yazara ait olmayip igerigi géz ontinde bulundurulacak geviren tarafindan
kaleme alinmgtir.
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GIRIS
Ulimu’l-Kur’an yaziminda, ilimlerin tasnifi ve tertibi konusu, tekrar tekrar
degerlendirmeye ve diizenlemeye ihtiya¢ duyan 6nemli konulardandir. Bu konu

ayni zamanda, ¢ok ¢esitli goriislerin olmasindan 6tiirii bir goriis ortaya koymak icin

de oldukga genis bir alani ifade etmektedir.

Ultmu’l-Kur’an’in igerisine giren ilimlerin tasnifi meselesine “Envd‘u’t-Tasnif’il-
Miitaallika bi-Tefsiri’l-Kur’'dn”? isimli kitabimda isaret etmistim. Mesele tizerine
derinlemesine diisiindiikten sonra, ileriki satirlarda sizlere arz edecegim hususlar
bana makul geldi. Ancak sunu da biliyorum ki arzettigim bu hususlar, daha fazla
arastirma ve {izerinde diisiinme ile degisebilecek goriislerden birini temsil
etmektedir. Oncelikle Ultimu’l-Kur’an’in tasnifine ve tertibine girmeden bu konuyla

alakal1 iki meseleyi zikretmek istiyoruz:
Birincisi, bir ilim ne zaman ulumu’l-Kur’an’dan saylir?
Ikincisi, uliimu’l-Kur’an ile Kur’an’in degindigi konular arasindaki fark nedir?

Bu iki meseleyi yazdiktan sonra ulimu’l-Kur’an’in tertibinden bahsetmeye

baslayabiliriz.
(1) Bir ilim, ne zaman ul@imu’l-Kur’an igerisinde tasnif edilebilir?

Ultmu’l-Kur’an’a dahil olan bir ilmi, uliimu’l-Kur’an’dan olmayanlardan ayurt
etmeye yarayacak hassas bir olgiitiin olmadig1 miisahede edilmektedir. Bundan
dolay1 da bazilari tip, evren bilimi/kozmoloji gibi ilimleri uliimu’l-Kur’an’in igerisine
dahil ettikleri gibi hatta bazilar1 da felsefe ilimlerini bunun igerisine dahil etmislerdir.
Bazi ilimlerin ultimu’l-Kur’an’dan oldugu gayet aciktir. Ancak ulimu’l-Kur’an’a
nispet edilen bazi ilimlerin de onun icine dahil olup olmadig: tetkike muhtagtir.
Dolayistyla ultimu’l-Kur’an’dan olani olmayandan ayirt etmeye yarayacak bir takim

ilkelere ihtiya¢ duyulmaktadir.

Satibi (6. 790/1388), bu konuda bazi ilkelere isaret ederek sdyle demistir: “ R
W5 Wl cail 23838 oLl ) 1555 - Ustlerindeki g06%e bakmazlar mi ki, onu nasil bina etmis
ve nasil donatmisiz!”? ayetinin, hi¢bir ameli neticesi olmayan astronomi ilmi ile tefsir

edilmesi uygun degildir. Ciinkii boyle bir tefsir, Araplarin bilmedigi seyler

2 Bu kitap, 1422/2001 tarihinde Suudi Arabistan'mn Demmam sehrinde Daru ibni'l-Cevzi yayinevi
tarafindan negredilmistir.
3 Kaf 50/6.
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sinifindandir. Oysa Kur’an, onlarin lisantyla ve onlarin bildigi tarz tizere inmistir. Bu

konu, Allah’in izniyle “Makasid” boliimiinde aciklanmistir.

Araplarin bilgisinin olmadigi, amel yoniinden de bir faydasi olmayan, ancak
seriata dayandirilan her ilim hakkinda soylenilecek séz aynidir. Bundan dolayi,
tabiat ilimleri ile ugrasanlar ve digerleri bu ilimleri 6grenmenin sahih olduguna dair
Kur’an ayetlerinden ve Hz. Peygamber (sav)’in hadislerinden delil getirmek gibi bir
kiilfetin altina girmiglerdir. Ornegin matematikgiler, Hz. Allah’in “ ol Jis — fste
sayanlara sor"*ayetini, geometri ilmi ile ugrasanlar “t 3 43l &0t (lld) Ga 351 -0,
gokten su indirdi de vadiler kendi hacimlerince sel olup akti.”>ayetini, astronomi alimleri
de gl a5 Gl —Giines ve Ay bir hesaba gore (hareket etmekte) dir.” ¢ ayetini bu
ilimleri 6grenmenin caiz olduguna delil olarak getirmislerdir. Yine mantik ilmi ile
istigal edenler de salibe-i kiilliye/olumsuz tiimel &nermenin nakizinin mficibe-i
ciiz’iye/olumlu tikel 6nerme oldugu konusunda “ 333 & 38 (i (e 5 e @ 5 SEY

PR -Ciinkii ‘Allah hicbir besere bir sey indirmedi’ dediler. De ki: Oyle ise Musa'nin
insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi Kitab"1 kim indirdi?”7 ayetini delil olarak

sunmuslardir.?
Satibi’ye gore Kur’an’a izafe edilen ilimler bir takim kisimlara ayrilirlar:

Birinci kistm, Kur’an’i anlamak ve onun igindeki gerekli bilgileri ¢ikartmak icin
bir arag gibi olup Allah’in muradinin bilinmesine yardimci olan ilimlerdir. Ornegin
Arap dili ile ilgili ilimler, kiraat ilmi, nasih-mensuh ilmi, fikih usuliiniin kaideleri ve
buna benzer ilimler, kesinlikle gerekli olan kisimdan olup bu konuda bir problem de

bulunmamaktadir.

Ancak bazen de Kur’anit anlamaya vasita olmayan ilimler hakkinda “bu ilim,
Kur’an’1 anlamak igin bir aractir ve anlamaya arag olan diger ilimler gibi matlup bir
ilimdir’ seklinde bir iddia dillendirilmistir. Arap dili, nasih-mensuh, esbab-1 niiziil,
mekki-medeni, kiraat ve fikih usulii ilminin Ku’an't anlamak i¢in yardimci bir ilim
oldugu biitiin alimlerin malumudur. Ancak bunlarin haricindeki ilimlere gelince,

bazilar1 hakikatte 6yle olmadig1 halde bu ilimleri de anlamak igin ara¢ olan

4 Mi’mintn 23/113.

5Ra’d 13/17.

6 Rahman 55/5.

7En‘am 6/91.

8 Ebii Ishak Satibi, el-Muvifakat fi usiili’s-seria (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 2008), 29.
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ilimlerden saymislardir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)nin “Ustlerindeki goge
bakmazlar m1 ki, onu nasil bina etmis ve nasil donatmgiz! Onda hicbir catlak da yoktur.”
ayetini anlamak i¢in astronomi ilminin bir ara¢ oldugu yoniinde naklettigi hikaye!o,

buna bir ornektir.

Nitekim Ibn Riisd (6.595/1198) de, Faslii’l-makal fimd beyne’s-seria ve’l-hikme
mine’l-ittisdl ismini verdigi eserinde felsefenin gerekli bir ilim oldugunu ileri
stirmiistiir. Clinkii ona gore, seriatten makstid olan ger¢ek anlamda ancak felsefe ile
anlasilabilir. Halbuki bu soze karsilik, birisi ¢iksa da onun dediginin tam aksini

sOyleseydi, ona kars: koyma konusunda soyledikleri hi¢ de yabana atilmazdi.

Razi ve Ibn Riisd gibilerle, onlarin bu goriisiine katilmayan kimseler arasinda
hakem, selef-i salihinin bu ilimler karsisindaki tutumu olacaktir. Acaba onlar, s6zii
edilen bu ilimleri 6grenmisler midir? Ya da onlar1 terk mi etmislerdir? Veya onlar bu
gibi ilimlerden gafil mi olmuslardi? Halbuki onlarin Kur’ant ger¢ek anlamda
anlamis kimseler olduguna hem Rasfilullah, hem de ulemanin biiyiik ¢ogunlugu
sahitlik etmislerdir. Bu durumda kisi ayagini nereye koyduguna [hangi tarafta yer
aldigina] bakmalidir.

Bagka nevi ilimler de vardir ki, ugrasanlar onlar1 bilmektedir. Iste Ebtt Hamid
el-Gazzali (6. 505/1111), tecriibe sonrasinda bu ilimlerin asilsizligini ortaya koyan ve
kitaplarinin bir¢ok yerinde konuyla ilgili aciklamalarda bulunanlardandir. M

Satibi’nin zikrettigi ilkeleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
1-56z konusu ilmin Araplarin bildigi ilimlerden olmast:

Bu birinci ilke, felsefe gibi Araplarin cografyasinda ortaya ¢ikmayan ve de
onlarin bilmedigi ilimleri disarida birakmaktadir. Buna mantik ve digerleri gibi
Araplarin vukifiyetinin olmadig: diger ilimler de dahil edilebilir. Dolayisiyla felsefe

ve mantik gibi ilimlerin mutlak manada Kur’an ilimlerinden olmasi miimkiin

o Kaf 50/6.

10 Bu hikayeye gore {slam alimlerden birisi, bir Yah{idi'nin yanina ugrar. Yahtidi yamndaki miisliimana,
kainatin durumu hakkinda bir seyler okumaktadir. Alim, Yahtidi'ye o miisliimana okudugu seyin ne
oldugunu sorunca, Yahtdi: “Ben ona Allah’in kitabindan bir ayeti tefsir ediyorum” demistir. Bunun
iizerine s6z konusu alim de, hayret icinde onun hangi ayet oldugunu sorunca Yahtidi: “Ustlerindeki goge
bakmazlar m1 ki, onu nasil bina etmis ve nasil donatmgsiz! Onda hicbir catlak da yoktur.” ayetidir ve devamla
“Ben ona goklerin insa ve siislenmesi keyfiyetini acikliyorum” demistir. Bunun tizerine o alim bu durumu,
hiisnii kabulle kargilamustir. Bkz. Ebti Ishak Satibi, el-Muvdfakat-Islami Ilimler Metodolojisi-, IV, cev.
Mehmed Erdogan (Istanbul: Iz Yayincilik, I, 2015), 43. (cev.)

1 Satibi, Muvdfakat, IV, s. 198-199.
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degildir. Aymi sekilde zikredilecek olan iki ve {igiincii ilkeyle de zaten bu ilimler,

uldmu’l-Kur’an’in igerisinden ¢ikmaktadir.
2-Selefin ihtimam/ilgi gosterdigi ilimlerden olmast:

Bu ikinci ilke de, esbab-1 niizil, mekki-medeni ve nasih-menstih ilimleri gibi
Kur’an ilimlerinden olanlarin tamaminda net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Eger
bu ilkeye ikinci derece mesabesinde bir ilave yapilacak olsa o da, ‘s6z konusu ilmin,
selefin kelaminda bir aslinin/yerinin olmast’ ilkesi olurdu. Dolayisiyla Kur’an
ilimlerinden oldugu iddia edilen bir ilim, selefin ihtimam gosterdigi ilimlerden
olmazsa en azindan onlarin kelaminda yerinin olmasi beklenir. Miibhematii’l-Kur’an

ilmi buna 6rnek olarak verilebilir.
3-Kur’an’t anlamak i¢in bir vasita olmast:

Kur’an ilimlerinden sayilan Arap dili, nasih-mensuh, esbab-1 niizil, mekki-
medeni, kiraat ve usulii fikih gibi ilimlerin ¢ogu, Kur’an't anlamanin/tefsir etmenin
araglarindandir. Buna, Kur’an’la bir sekilde alakali olan ahvalin bilinmesini de
eklemek miimkiindiir. Clinkii ‘vahiy ilmi” gibi bu ilimlerden bazis1 Kur’an icin torik
mukaddimeler/dnciillerdir. Bazisi da ‘ayetlerin sayimi’ gibi bizzat Kur'an’'dan
kaynaklanan teorik bilgilerdir. Bu ilimlerin Kur’an'in tefsiri s6z konusu oldugunda,
onun anlasilmas1 noktasinda bir etkisi yoktur. Ciinkii bu ilimleri bilmemenin tefsire
bir tesiri yoktur. Ne var ki bunlar da Kur’an’dan ayrilmayan ve baska bir seyde de
bulunmayan ilimlerdir. Bu durum da, dordiincii bir ilkenin ilave edilmesini gerekli
kilmaktadr.

4-Kur'an’dan kaynaklanan bir ilim olup baska bir bilim dalina nispet

edilememesi:

Bunun igerisine bir yoniiyle Kur’an’la ilgili olup ancak diger ilimlerle alakasi
bulunmayan biitiin ilimler dahil olmaktadir. Buna resm-i Mushaf, Kur'anin
noktalanmasi, zabti, surelerin isimleri, ciizleri gibi diger ilimlere nispet edilemeyen

meseleler ornek olarak verilebilir.

(2) Uliimu’l-Kur’an ile Mevziiitu’l-Kur’an/Kur’an’in konular arasindaki fark

nedir?

Maltim olan her seyi i¢ine almasi bakimindan ilmin oldukga genis bir tanimi
vardir. Ancak burada “ilim”le kastedilen, nahiv ve liigat ilimleri denildigi gibi
kendisi i¢in hustisi bir isim verilmis ilimlerdir. Terim anlamaiyla ise ilim; 6zel olarak

zapt altina alinmis meseleler icin kullanilmakta ve bir mevzii igerisinde toplanmis
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olan meselelerin ve usullerin tamamini kapsamaktadir. Mevzilar ise, bir ilmin
igerisinde ortaya atilan meselelerin tamamidir. Ornegin nahiv ilmi igerisindeki
miibteda-haber konusu gibi. Bazen bir mevziiun meseleleri genisleyip onun icin bu
meseleleri bir araya toplayan usul ve ilkeler bulunursa bu mevziidan bir ilim

meydana gelebilir. Bu ilmin meydana gelmesi de iki seye baglidir:
1-O konu etrafinda ortaya atilan meselelerin ¢esitlenmesi,

2-O ilmin uzmanlarmin bu yardimci meseleleri ‘falanca ilim” diye isimlendirme

konusunda ittifak etmeleri,

JA I

Kur’an'in kendisi hakkinda s6z soyledigi her konunun da “uliimu’l-Kur’an”a
dahil olmasmin gerekli olmadig1 son derece agiktir. Dolayisiyla bir takim ilimler
hakkinda bazi ayetlerin gelmis olmasi o ilimlerin “ulimu’l-Kur’an”dan oldugu
anlamina gelmez. Ornegin; yildizlar hakkinda birkag ayetin nazil olmus olmasi
astroloji ilmini “ulimu’l-Kur'an” a dahil etmedigi gibi aym sekilde denizler
hakkinda birkag ayetin nazil olmasi da deniz biliminin “ulimu’l-Kur’an”dan
sayllmasini gerektirmemektedir. Bu iki Ornek ve Kur'anin deginmis oldugu
konulardan diger 6rnekler hakkindaki ayetlere gelince, Kur’an, yontemleri varsayim
ve tahmin olup buradan hakikate ulasmaya calisan bu ilimlere ampirik/deneysel
ilimler olmalarini hesaba katarak deginmemistir. Kur'an bunlardan, tamamen
tevhidin veya bagka bir husususun delillerinden olmas: noktasinda bahsetmis ve
itikadi hiikiimleri ispat icin bu ayetlere yer vermistir. Bununla birlikte; kelam1
hakikatlerin (Kur’an ayetlerinin, kevni hakikate mubhalif olmasi da miimkiin
degildir. Ciinkii kevniyati yaratan ve ondan haber veren yaratict ayni Zat'tir.
Dolayistyla kaynaklari bir olan “makr(’/okunan hakikatler” ile “miisahede

edilen/goriilen hakikatler” arasinda bir farklilik ve tutarsizlik bulunmamaktadir.

Kur’an-1 Kerim bir¢ok konuya deginmis ve ondan kendisine nispet edilen birgok
ilim istinbat edilmistir. Peki, Kur’an'in deginmis oldugu bir konunun ‘Kur’ani bir
mevzl’ degil de bir ilim sayilmasi ne zaman miimkiin olur? Bu soruyla neyi

kastettigimizi bir 6rnek tizerinden aciklayalim:

Kur'an’da peygamberlere mubhalif olan {immetlerin helakinden ¢okga
bahsedilir. Bazen bir aragtirmaci bu konuyu “Kur’an’da iimmetlerin helaki, sebepleri
ve sonuglar1” bagligiyla ele alir. Buradan hareketle “Ilmii helaki’l-iimem/Ummetlerin
heldki ilmi” diye bir ilmin, ulmu’l-Kur’an’dan olmas: miimkiin olur mu? $tiphesiz
sen bunu reddeder, bdyle bir konunun uliimu’l-Kur’an’in igerisine dahil edilmesine

riza gostermezsin. Zira sen bu yontem {izerine gitmis olsaydin Kur’an ilimlerinin
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zaptt ve sayimi miimkiin olmayacak derecede artardi. Sonug olarak da Kur'an'in
deginmis oldugu konular hakkindaki herhangi bir arastirmanin bu usliiba gore,
ultimu’l-Kur’an’dan olmasi gerekecektir. Ancak sana “Ilmii kasasi’l-Kur’an/Kur'an
kissalarinin ilmi” denilse bunu bir Kur'an ilmi olarak kabul etmeyi yukarida
zikredilen husustan daha ¢ok arzu edersin. Bu noktada sdyle bir soru sorulabilir:

Peki, bu ve benzeri hususlarda o6l¢ii nedir?

Burada meselenin tamamen izafi/goreceli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Kasasii'l-
Kur'an, emsalir'l-Kur’an, aksamii’'l-Kur'an ve cedelii’l-Kur’an gibi hususlarin
Kur’ani bir konu olmasi miimkiin oldugu gibi ultimu’l-Kur’an’in altinda mdiistakil

bir ilim olmasi da miimkundiir.

Zerkesi (6. 794/1392)'nin el-Burhin fi uliimi’l-Kur’dn, SuyGti (6. 911/1505)'nin el-
Itkdn fi ultimi’l-Kur'én isimli kitaplar ile cagdas arastirmacilarin kitaplarinda
miistakil olarak ortaya koyduklar1 Kur’an ilimlerini inceledigimde ciiz'1 ilimlerden
olan bir ilmin uliimu’l-Kur’an’a dahil edilmesi noktasinda ele aldiklar: agik bir ilkeye
rastlayamadim. Ornek olarak Zerkesi ve Suy(ti‘nin kitaplarinda yer verilen Kur’an
ilimlerini baz aldigin zaman iki kitabin ultimu’l-Kur’an’in meseleleri konusunda
birbirinden farkli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. $iliphesiz bu farklilik, ilimlerin
tasnifinde ve uliimu’l-Kur’an’dan sayilmas1 konusundaki ictihadin farkliigindan
kaynaklanmaktadir. —Bir kismi1 diger bir kisminin igerisine dahil edilebilecegi halde-
bu ilimleri ¢ogaltma yoniindeki agir1 istek de bu farkliliga baska bir sebep olarak

miilahaza edilebilir.

Ultmu’l-Kur’an’in igerisine dahil olan meselelerin kendisiyle nitelendigi ilim,
mantikcilarin tarifleriyle zikredilen ilim degildir. Dolayisiyla bu ilimlerden birisi igin
tasdikat m1 yoksa tasavvurat mi kabilinden oldugu yoniinde bir sey sdylenemez.
Mantikgilara gore ilmin tanimai ile ser'l ilimlerdeki ilmin tamimi uyum gostermez.
Eger bir kimse serd ilimlerde mantikgilarin tanimlarini esas alirsa, Tahir b. Astir (6.
1393/1973) un yaptig1 gibi bazi Islami ilimleri ilmin tanimindan ¢ikartmis olur. Tbn
Asiir sOyle demektedir: “Tefsirin ilim olarak kabul edilmesinde bir tesamuh/esneklik
vardir. Ciinkii ilim kavrami mutlak olarak kullanildiginda ya bizzat idrak kastedilir
ya da akl bi'l-meleke kastedilir. Yahut kesin idrak kastedilir ki bu da cehaletin
ziddidir.”12

12 Muhammed et-Tahir b. A§ﬁr, Tefstru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru Sahntn, ty, I), 11.
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Benim geride zikretmis oldugum ilkelerin disinda kalan bir ilmin Kur'an'in
makasidindan olmas: ve hatta ona bizzat makstid bir ilim olarak itibar edilmesi
miimkiindiir. Dolayisiyla bu s6z konusu ilim, Kur'an’in amaglarindan olunca
miistakil bir ilim olarak kabul edilebilir. Ornegin, Kur’an’in bir¢ok suresine yayilmis
olan [lmii kasasi’l-Kur’dn bu baglamda degerlendirilebilir. Ciinkii o, kendisiyle vaaz
niteliginde bir takim amaglara, itikadi takrirlere ve egitimsel yontemlere ulasilan bir
isluptur. Kur’an kissalarin1 miistakil bir ilim kabul etmemekle gokyiizii, denizler,
hayvanlar ve bitkiler aleminden Kur’an’da gecen tecriibi diger meselelerin bir ilim
olarak kabul edilmemesi arasinda bir fark goérmiiyorsan, o takdirde bu konularin

amaclar1 noktasinda bir ayirima gitmek gerekecektir.
Kur’an ilimlerinin Tasnif ve Tertibi

Bir ilmin, ulimu’l-Kur’an’a dahil edilmesi hususunda bir ilke olmadig: gibi bu
ilimlerin benzerlerini cem eden, sonra gelenleri Oncekiler {izerine tertip eden

mantikli bir tasnif ve tertibi de bulunmamaktadar.

Bulkini (824/1421)'nin Mevdki‘u’l-uliim min meviki'i'n-niiciim adli kitabinda
yaptig1 tasnif, ulimu’l-Kur’an’in tasnif ve tertibi noktasindaki igtihatlardan bir
tanesidir. Bulkini kitabinin mukaddimesinde soyle demektedir: “Kur’an’in nevileri
kapsamli, ilimleri ise goktur. Ben bu tasnifte onun ihtiva ettigi yiiksek ilimlerin
nevilerinden benim ilmimin ulastigi kadarimi zikrettim. Bunlar su hususlarla

sinirlidir:

Birincisi: Niiz(l yerleri, vakitleri ve niiztile sebep olan hadiselerdir. Bu da kendi
icerisinde on iki kismi igcermektedir. Bunlar; mekki, medeni, seferi, hadari, leyli,

nehari, sayfi, sitai, firasi, esbab-1 niiz{l, ilk nazil olan ve son nazil olandir.

Ikincisi: Senet olup bu da alt1 kisimdir. Miitevatir, ahad, saz, Nebi'nin kiraatleri,

raviler ve hafizlardir.

Uclinciisii: Eda keyfiyeti olup bu da alt1 kisimdir. Ibtida, iméle, medd, hemzenin

tahfifi ve idgamdr.

Dordiinciisii: Lafizlar olup bu da alti kisimdir. Garip kelimeler, Arapca

kelimeler, mecaz, miisterek, miiteradif, istiare ve tegbihtir.

Besincisi: Ahkamla ilgili olan manalardir. Bu da on dort kisstmdir. Umiim olarak
kalan amm lafiz, tahsis edilmis amm lafiz, kendisiyle husf{is kastedilen amm lafiz,
Kitab'in Stinnet’i tahsis ettigi lafiz, Stinnet’in Kitab’1 tahsis ettigi lafiz, miicmel,

miibeyyen, miievvel, mefhiim, mutlak, mukayyed, néasih, mensth, nasih ve
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mensuhtan 6yle bir nevi ki muayyen bir zaman diliminde kendisiyle amel edilen

fakat miikelleflerden sadece bir kisinin kendisiyle amel ettigi hiikiimdiir.

Altinaisi: Lafizlarla ilgili olan manalardir. Bu da bes nevidir; Fasil, vasil, i’caz,

itnab ve kasirdir.

Bunlarla birlikte sayilan nevilerin tamami, elliye kadar ulasmaktadir. Hasrin
icine dahil olmayan isimler, kiinyeler, lakaplar ve miibhemat da yine bu

kisimlardandair.13

Bulkini’nin tertibi, Kur’an ilimlerinin tasnifi ve bu ilimlerden benzer olanlarin
kendilerini ihtiva eden bir bagka ilmin altinda toplanmasi noktasinda yapilmis olan
tasniflerin en kapsamlisidir. O, her ne kadar bu ilimleri acik¢a isimlendirmese de
ultimu’l-Kur’an’in igerisinden elli ilim, onun asil kabul ettigi alt1 ilmin icerisine

dahildir. Ulimu’l-Kur’an iki seye ihtiya¢ duymaktadir:

Birincisi, birbirine benzeyen ilimlerin bir basligin altinda tasnif edilmesidir.
Boylelikle Kur’an'in niiztliiyle ilgili olanlar [Imii niizili'l-Kur’dn, Kur’an'm eda
keyfiyetiyle ilgili olanlar [lmii eddi’l-Kur'dn ve ahkamuyla ilgili olanlar da [Imii

ahkdmi’l-Kur’dn’in bashg1 altinda toplanmuis olur.

ikincisi, Kur'an ilimlerinin her birerini bir siufin icerisinde bu sinuflar1 da
ultimu’l-Kur’an’in igerisinde tertip etmektir. Boylelikle Kur’an ilimlerinden birisinin
icerisinde ele alinmasi gereken bir ilim de direkt ulimu’l-Kur’an’in igerisine dahil
edilmemis olur. Dolayistyla Kur’an ilimleri yeni bir bagliga ihtiya¢ duymaksizin
gecmis olan basliklarin igerisinde birbirinin pesi sira uyumlu olarak yerlestirilmis
olur. Buna kiraatlerden 6nce ahrufu’s-seb’a/yedi harfin 6gretilmesini 6rnek olarak
verebiliriz. Yine Kur’an’in cem edilmesinden 6nce yedi harf meselesinin 6gretilmesi
de 6rnek olarak verilebilir. Ciinkii yedi harften 6nce bu iki konu 6gretildigi zaman
bunlar, yedi harfin anlasilmasina bagli oldugu i¢in burada yeniden bir baslik agmak
gerekecektir. Boyle yapilmadig: takdirde ahrufu’s-seb’a/yedi harf meselesi, terim

anlaminin disinda hicbir sey anlasilmayan sifreli sdzlere déniismiis olacaktir.

Ancak ulimu’l-Kur’an ilminin ihtiva ettigi ilimlere dikkatlice baktigimda bu

ilimleri iki kisma ayirmanin miimkiin oldugunu gordiim.

1BCelaliiddin Bulkini, Mevik: ‘u’l-uliim min mevdk:‘i'n-niiciim (Tanta: Daru’s-sahabe, 2007) 28-29; Celaliiddin
Suyti, el-itkdn fi uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 2010), 22-23.
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Birinci kisim, bizzat Kur’an’dan kaynaklanip onunla direkt olarak iligkili olan,
Kur'an’dan baska bir seyden de ortaya ¢ikmasi miimkiin olmayan ilimlerdir. Bu

ilimler sunlardir:

1-Kur’an’in niizali ve ahvali ilmi

2-Kiraat ilmi; eda keyfiyeti, tilavetin adab ve hiikiimleriyle ilgili olan ilimler.

3-Kur’an’in cem ve tedvin ilmi.

4-Resm-i Mushaf ve zabt ilmi.

5-Ayetlerin sayisi ilmi.

6-Fedailii’'l-Kur’an ilmi.

7-Hasaisii’l-Kur’an ilmi.

8-Miibhematii’l-Kur’an ilmi.

9-Sure ve ayetlerinin ilmi.

10-Vakaf ve ibtida ilmi.

11-Mekki ve medeni ilmi

12-Esbab-1 niiz{il ilmi.

13-Tefsir ilmi; tefsir ustlii, tabakatii’l-miifessirin ve menahicii’l-miifessirin gibi
tefsirle irtibatli olan ilimlerin tamami bunun igerisine dahil olur.

14-Emsalii’l-Kur’an ilmi.

15-Aksamii’l-Kur’an ilmi.

16-Viicth ve Nezair ilmi.

ikinci kisim, Kur’an ile diger ilimler arasinda miisterek olan ilimler olup bu da
ikiye ayrilir:

Birincisi, ser’l hiikiimlerin kendisinden ¢ikartildig1 ser’l nass gibi, Kur’an'la
irtibatli olan ilimlerdir. Bu yonden s6z konusu ilimlerde Hz. Peygamber’in hadisi de
Kur’dn’a ortaktir. Fikih ve Usald fikih ilimleri de ger'l nas olmalar1 bakimindan
bunlar iizerine yapilan ¢alismalar neticesinde ortaya ¢ikmistir. Bu iki ilimde Kur’an
ilimleri ile ortak olan konular, Kur’an'in ser'l nass olmasi sebebiyledir. Birinci kisma
giren ilimler sunlardir:

1-Ahkamu’l-Kur’an ilmi

2-Nasih-menstih ilmi

3-Amm ve hass ilmi

4-Mutlak ve mukayyed ilmi

5-Miicmel ve miibeyyen ilmi

6-Muhkem ve miitegabih ilmi

Bu ilimler fikih ve usulii fikihla irtibatli oldugu gibi ayni sekilde hadisle de
irtibatlidir. Dolayisiyla “bu bahisler, su ilimde asildir digerinde ise feridir” demek
dogru degildir. Yukarida zikredilen ilimler ister Kur’an isterse siinnet olsun
tamamen ser‘1 nas ile alakalidir. Bu ilimlerin fikih, usuld fikih, hadis ve Kur'an

ilimlerindeki bahsi, her ilmin yontemine bagli olarak bazi meselelerde ittifak ederken
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bazi meselelerde ise degisiklik gostermektedir. Bu ilimlerden bazisimi diger ilim
kitaplarinda ortaya konulanlardan 6grenmek de miimkiindiir. Ciinkii konu, hem
Kur'an ilimleri kitaplarinda hem de diger kitaplarda birbirine denk olarak ele
alimustir. Buna ultimu’l-Kur’an ve usulii fikih kitaplarindaki nasih-menstih ilmi ile
ahkamu’l-Kur’an kitaplar1 ve fukahanin kitaplarindaki ahkadmu’l-Kur’an ilmini

ornek olarak verebiliriz.

ikincisi, Arapga bir metin olmasi itibariyle Kur’an’la irtibatli olan ilimlerdir. Bu
ilimler Kur’an’a hizmetkar olan ilimler olup nahiv, belagat ve sarf ilmi gibi alet
ilimlerinin tamamai bu kisma girmektedir. Arapga olmasi itibariyle Kur’'an'la irtibatl
olan ilimler sunlardir:

1-Meani’l-Kur’an ilmi

2-Miitesabihii’l-Kur’an ilmi

3-I'rabii’l-Kur’an ilmi

4-Esalibii’l-Kur’an ilmi

5-Liigatii’l-Kur’an ilmi: bu da, hem Hicaz liigatinin disindaki Arap ltigatlarini
hem de Araplarin liigatinin disindaki “muarrap”14 diye isimlendirilenleri
kapsamaktadir.

6-Garibii’l-Kur’an ilmi

Bu son kisimda, ister nesir ister siir olsun Arapga olan biitiin nasslar —-Kur’an’in
mukaddesligine ve i‘cazina riayetle beraber- ortaktir. Zira Kur’an, Arapca olmakla
birlikte, Araplarin kelaminda olan herseyin onda mevcut olmasi lazim gelmedigi gibi

onlarin lafizlarinin ve iislGplarinin gariplikleri de Kur’an tizerine hamledilemez.

Kur'an ilimlerini, kiilli bir bashgin altinda, benzer bahisleri birbirinin i¢ine
katarak taksim etmek, gesitli goriislerin miimkiin oldugu bir konudur. Bu husus,
inkar edilemez bir gercek olup hatta bu konuda ¢ok acik bir serbestligin oldugu

sOylenebilir.

“Arap dilinde muarrab, yabanci dillerden Arapgaya girmis, Arapca'nin 6zelliklerini almis kelimelere
verilen bir isimdir. Bkz. Luvis Ma‘lif el-Yes(i, el-Miincid fi'l-liigati ve’l-a’lim, <= md. (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 2008), 495. (cev.)
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Mukatil b. Siilleyman ve Antropomorfizm®

Oz: Bu makale, Mukatil b. Siileyman hakkinda yapilan antropomorfizm suglamalarimn dogrulugunu
inceliyor. flk dénem miifessirlerinden Mukatil asirt antropomorfizmi savunmakla itham edilmektedir.
Hem Miisliiman hem de Batili bilginlerin bu konudaki kanaatleri kesin gibidir. Ancak, Mukatil'in
tefsirine cok onem verilen Bati'da onun Kuran'daki antropomorfik ifadeleri nasil tefsir ettigine dair
sistematik bir ¢aligma ortaya konmamustir. Bu makale, dikkatli bir okuma yapildiginda Mukatil'e
kolayca agirt antropomorfist etiketi yapistirmanin zor oldugunu ortaya koyar. Calisma, Mukatil'e
antropomorfik goriislerin atfedildigi kaynaklar1 incelemenin yaru sira, erken donem kelami
tartismalarm 1s1¢mda, s6zkonusu kaynaklarin giivenirligini irdeler. Ayrica iddialarm dogrulugunu
Mukatil’e ait tefsir ile el-Esbah ve'n-nezair isimli eserlerden sorgular.

Anahtar kelimeler: Mukatil, tefsir, tegbih, antropomorfik ifadeler, Kur'an.

Mugqatil b. Sulayman and Anthropomorphism

Abstract: The purpose of this article is to examine whether the usual accusations of anthropomorphism
against the early Qur’anic commentator Mugqatil b. Sulayman are justified. Mugqatil was a controversial
figure, attacked by some and praised by otherUntil recently he has been accused of promoting an
extreme anthropomorphism. Both Muslim and Western scholars seem to take it for granted that
Mugatil had a bad reputation for one thing because he was an anthropomorphist who had no qualms in
assigning to God such human attributes as bodily partEven though recent Western scholarship on the
Qur’anic exegesis pays much attention to Mugatil’s fafsir, there has not been a systematic study on his
interpretation of the anthropomorphic expressions in the Qur'an. This article shows that a closer
reading of his tafsir presents a different picture. Mugqatil put forth a complex view of the
anthropomorphic expressions in the Qur’an, one that makes it difficult to simply label him an extreme
anthropomorphist. In addition to examining the sources from which the anthropomorphic views were
attributed to Mugqatil, this article also questions the reliability of those sources in light of the theological
contestation in early Islam.

Keywords: Mugqatil, tafsir, anthropomorphism, anthropomorphic expressions, Qur'an.
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* Bu makale, 2012 yilinda Studia Islamica dergisinin 3. sayisinda ( 51-82) Ingilizce olarak yayimlanmustir.
Ik dénem miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman hakkindaki antropomorfizm iddialarimin irdelendigi
bu makalenin Tiirk¢e’ye kazandirmanin faydali olacag: diisiiniilmiistiir. Makalenin ceviri ve Tiirkge
yaymmina izin veren miiellife ve ceviriyi okuyup elestirilerini sunan meslektaslarima tesekkiirii
kadirginaslik addederiz. Galigmamin  Ingilizce aslina asagidaki baglantidan  ulagilabilir:
http://www.studiaislamica.com/pdf/2012-3/2-Sirry3.pdf

! Damigsmanim {istad Michael Sells’e en derin siikranlarimi sunarim. Elestirel yorumlar1 ve rehberligi
olmasayd1 bu galisma miimkiin olmazdi. iki degerli arkadagima; Dadi Darmadi’ye ve Sukidi Mulyadi’ye
bu makalenin yazim asamasinda yapmis olduklar tesvik ve nazik desteklerinden dolay1r minnettarim.
Ancak kendileri bu makaledeki ifade edilmis hi¢bir fikirden mes’ul tutulamaz.


http://www.studiaislamica.com/pdf/2012-3/2-Sirry3.pdf

Mukatil b. Stileyman ve Antropomorfizm 253

Martin Plessner, Islam Ansiklopedisinde Mukatil b. Siileyman (v.150/767)
hakkinda yazarken, rahatlikla “kaynaklar ittifakla onun asir1 antropomorfizm
(tesbih) taraftar1 oldugundan s6z ederler” ifadesini kullanir.? Miisliiman biyografi
yazarlari da genel olarak Mukatil'in, et ve kandan olustugunu tasavvur edecek
kadar Allah'in sifatlar1 hakkinda asir1 goriis serdettigini kabul ederler. Bazi
biyografi yazarlar1 ise Allah'in sifatlar1 hakkindaki asir1 goriislerinin halifeye
(muhtemelen el-Manstir'a) ulastigini; halifenin Mukatil'e: "Duydum ki (insani
Ozellikler atfederek) Allah'a yakistirmalar yapiyormussun" diye sordugunu;
Mukatil'in de “Ben sadece ‘De ki: Allah birdir, Allah sonsuzdur’ (ihlas, 112/1-2)
diyorum; kim bundan bagka bir sey soylemisse o yalandir”, diye cevap verdigini
aktarirlar.? Bu rivayet iki baglantisiz sebepten dolay: dnemlidir. Birincisi, Mukatil'in
halifeyle yakin bir iliskisinin olmasi; ki bu durum sofu Miisliimanlarin goziinde
zaten iyi olmayan itibarimin daha da kétiilesmesine sebep olabilir. Ikincisi ise agiri
bir antropomorfist oldugu suglamalarini reddetmesidir. Onun yaptigi bu
reddiyenin  dogrulugu (genellikle rakipleri olan) baskalarinin  onu
tanimlamalarindan  degil, bizatihi kendi yazdiklar1 dikkatlice okunarak

degerlendirilmelidir.

Bu makalenin amaci, ilk dénem Kur'an yorumcusu Mukatil b. Siileyman
hakkinda yapilan alisilageldik antropomorfizm suglamalarinin  dogrulugunu
incelemektir. Mukatil, kimileri tarafindan oviilen, kimileri tarafindan suglanan
tartismali bir sahsiyettir. Son zamanlara kadar da asir1 antropomorfizmi
savunmakla itham ediliyordu. Hem Miisliiman hem de batili bilginler, kaygisizca
Allah'a viicut azalar gibi insani 6zellikler atfeden bir antropomorfist olmasinin
Mukatil'i kotii bir sohrete ulastirdigini diisiiniiyorlar, bu konuda kesin kanaat
sahibi goriiniiyorlardi. Tefsir sahasinda Mukatil'in tefsirine ¢ok 6nem veren son
donem Batili arastirmalara ragmen, Mukatil'in Kuran'daki antropomorfik ifadeleri

nasil tefsir ettigine dair sistematik bir calismanin ortaya konmamis olmasi bizi

2 M. Plessner, “Mukatil b. Sulaiyman,” The Encyclopaedia of Islam, ed. M.Th.Houtsma, vd., Leiden,
1936, c. 3, 711.

3 [bn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib (Beyrut: 1968), c. 10, 282; Yusuf b. Abdurrahman el-Mizzi,
Tehzibu'l-Kemdl fi Esmdu’r-Ricdl, ed. Dr. Bisar Avvad Ma‘rif (Beyrut: 1992), c. 28, 439; Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tehzibu Tehzibi'l-Kemal fi Esmdu’r-Ricdl, ed. Mus’ad Kamil, Eymen
Selame ve Mecdi es-Seyyid Emin (Kahire: 2004), c. 9, 89.
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sasirtmistir. Bu makale, dikkatli bir okuma yapildiginda sézkonusu tefsirin daha
farkl1 bir resim ¢izdigini gosteriyor. Zira, Mukatil’in ortaya koydugu antropomorfik
ifadelerin bakisi, ona kolayca asir1 antopomorfist etiketini yapistirmayi
zorlastiracak tiirden, karmasik bir goriiniim arzeder. Calismamiz, Mukatil'e
antropomorfik goriislerin atfedildigi kaynaklari incelemenin yani sira, aymi
zamanda, Islam’m erken dénemindeki kelami miicadelelerin 15181nda, sdzkonusu

kaynaklarin giivenirligini sorgulamaktadir.
1. Kinama ve Hayranlik Arasinda

Mukatil, (giiniimiizde Iran ile Afganistan’m bazi yorelerini ve daha otesini
kapsayan) Horasan'in Belh sehrinde diinyaya gelmistir. Dogum tarihiyle ilgili bilgi
vermeyen biyografi kitaplar: onun 150/767 tarihinde Basra’da vefat ettigini soyler.
Horasan’da Emevilerin son valisi Nasr b. Sayyar'in (v. 131/748) kumandam: Salim b.
Ahvaz el-Mazini'nin yakin bir dostu oldugu bildirilmistir. Salim, rakibi asi Haris b.
Siireyc ile goriismeler yiiriitmek {izere Mukatil’i kendine elgi olarak atamistir.6 Bu
esnada biiyiik ihtimalle kirk yasmin altinda olmadigr diisiiniilecek olursa
muhtemelen hicri 80 yilinda dogdugu soylenebilir. Bazi biyografi yazarlar1 Merv
camisinde Mukatil ile Cehm b. Safvan (v.128/746) arasinda Allah'in sifatlari
hakkinda hararetli kelami bir tartismanin vuku buldugunu ifade ederler. Tartisma
o kadar yogun ge¢misti ki akabinde tartismacilarin her biri digerini elestiren birer
risale yazdilar. Horasan'da ¢ok saygin bir pozisyona sahip olmas: ve kumandan

Salim’in yakin dostu olmasi gibi nedenlerle Mukatil, Cehm'i Belh’den Tirmiz'e

4 Mukatil'in tefsir’i {izerine yapilmis az sayida arastirma igin bkz. K. Versteegh, “Grammar and Exegesis:
the Origins of Kufan Grammar and the Tafsir Muqatil,” Der Islam, 67 (1990) 206-242; C. Gilliot, “Mugqatil,
Grand Exégete, Traditionniste et Théologien Maudit”, Journal Asiatique, 279 (1991): 39-92; R. Forster,
Methoden Mittelalterlicher Arabischer Qur’anexegese am Beispiel von Q 53, 1-18 , Berlin 2001; G.D. Nickel,
“Mugatil bin Sulaiman on the Verses of ‘“Tampering’,” Islamic Culture: an English Quarterly, 76 (2002), 1-
25; G.D. Nickel, “Early Muslim Accusations of Tahrif: Mugqatil ibn Sulayman’s Commentary on Key
Qur’anic Verses,” in The Bible in Arab Christianity, ed. David Thomas, Leiden 2007, 207-223; Mehmet Akif
Kog, “A Comparison of the References to Mugqatil b. Sulayman (150/767) in the Exegesis of Tha‘labi
(427/1036) with Mugqatil’s own Exegesis”, Journal of Semitic Studies 53 (2008): 69-101.

5 el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu'-l Bagddd (Kahire: 1931), c. 13, 169; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, c. 10, 284;
Zehebi, Tehzibu Tehzibi’l-Kemdl, c. 9, 91; Zehebi, Tarihu’'l-Islam ve Vefayatu’l-Mesahir ve’l-A’lam (141-160),
ed. Dr. Omer Abdiisselam Tadmuri (Kahire: 1989), 649.

¢ Abdullah Mahmtid $ahhéata’nin Mukatil b. Siileyman’a ait el-Esbdh ve’n-Nezd'ir fi'l-Kur’dni’l-Kerim adl1
eserine yazdig giris (Kahire: 1975), 15; Patricia Crone, “A Note on Mugqatil b. Hayyan and Mugqatil b.
Sulayman”, Der Islam, 74 (1997), 245.
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sirdiirme imkan: buldu.” Mukatil ile Cehm arasindaki problemin sadece kelami
degil, ayni zamanda siyasi oldugu da anlasilmaktadir. Soyle ki, siyasi
miizakerelerde Mukatil Salim’i, Cehm ise Haris'i temsil etmistir. Bilahere 128/746
senesinde meydana gelen savasta, Cehm bizzat kumandan Salim tarafindan

oldirtlmiistiir.s

Mukatil omriiniin ilk yillarint Horasan'da, 6zellikle de Belh ve Merv gibi iki
biiyiik sehirde gecirmistir. Islam o6ncesi donemde Belh, dini cesitliligin merkezi
durumundayd: ve Mukatil'in dini goriisleri tizerindeki biiyiik etkisi ¢ok aciktir.
Daha sonra evlenecegi yer olan Merv’e gitti. Bu ylizden Belhi, Mervezi (Merv) ve
Horasani nispetleriyle anilir. Merv sehrinin 6nemi ise EbGi Miislim Horasani'nin
burayr Emevilere karsi Abbasi propaganda faaliyetlerinin merkezi olarak
se¢gmesinden de anlasilir. Abbasilerin ilk yillarinda, pek ¢ok Horasanli gibi Mukatil
de batiya, yani Irak'taki siyasi giic merkezlerine dogru gog etmistir. Onceleri
Basra’ya yerlesmis, daha sonra ise Mukatil'in vefatina tekaddiim eden senelerde
halife Eb{i Cafer el-Mansfir tarafindan baskent yapilan Bagdat'a go¢mdiistiir. Tekrar
Basra’ya donmiis ve 150 yilinda vefat edene kadar orada yasamistir. Baz1 kaynaklar
Mukatil'in Abbasi sarayim sik¢a ziyaret ettigini One stirerler. Hatta halifeyi
ziyaretlerinden birinde bir sinek 1israrla halife Manstrun yiiziine konmaya
calismis. Halife, Mukatil’e “Allah sinegi nigin yaratti, biliyor musun?" diye sormus;
Mukatil'in “Evet, biliyorum, zorbalarin kibirlerini kirip miitevazi kilmak igin”
cevabi {izerine halife sessiz kalmistir.? Mukatil kesinlikle Abbasilerden ziyadesiyle

hoslaniyordu. Bu durum belki de onun bir Zeydi olmasindan kaynaklaniyordu.

Eger Mukatil'in Allah’a “et ve kan” yakistirmasi dogruysa, buytidiigii ve
yasadig1 yerin bu tartismali goriisii lizerinde kesinlikle biiyiik etkisi olmustur.
Daha o6nce de belirtildigi gibi Belh, dini gesitlilige sahip bir sehirdi. Horasan da
sekizinci ve onuncu asirlar boyunca Islam diinyasimin en énemli dini diisiince

merkezlerinden biriydi. Nitekim Horasan hadis, tefsir ve fikih sahalarinda pek ¢ok

7 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. 28, 440; Zehebi, Tehzibu Tehzibi’l-Kemdl, c. 9, 89; ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, c.
10, 280. Kiyaslayimz: Patricia Crone, “A Note on Mugqatil b. Hayyan and Mugqatil b. Sulayman,” 245-246.
8 Sahhata, Mukatil'in Tefstru Mukdtil b. Siileymin eseri iizerine ¢alismasi, c. 5, 25; bkz. Sahhata, Mukatil'in
el-Esbdh ve'n-neziir adli eseri, 15.

9 Bagdadi, Tarihu’l-Bagdad, c. 13, 160; Zehebi, Tehzibu Tehzibi'l-Kemdl, c. 9, 89; Zehebi, Tarihu'l-islam, 639;
Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. 28, 439.

10 Patricia Crone, “A Note on Mugatil b. Hayyan and Mugqatil b. Sulayman,” 245.
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meshur alim yetistirmistir. Basra da mezhep zenginligiyle meshurdu. Mukatil
burada yasamis ve S$ia, Hariciler, Mutezile vb. gibi aralarinda ciddi kelami
tartismalar yasanan gruplarin birbiriyle celiskili goriislerine muhatap olmustur.
EbG Hatim b. Hibban, (v. 354/965) Mukatil’in kotii bir sohrete sahip olmasina dair
su muhtemel {i¢ nedeni siralamistir: Kur'an tefsirinde Hristiyan ve Yahudi
kaynaklar1 esas almasi; Allah'1 yarattiklarina benzeten bir antropomorfist olmasi ve

hadis uydurmasi.!

Bu ii¢ sebepten sonuncusu, biyografik sozliiklerin bir alt tiirii olup hadis
ravilerinin dogrulugunu degerlendirmek {izere diizenlenmis biyografik
calismalarda (rical kitaplarinda) genis bir sekilde incelenmistir. Birgok muhaddis,
Mukatil'i isnadi (nakil zincirini) kullanmada kayitsiz ve hatali oldugu igin
glivenilmez bulmustur. Su anekdot onun kendilerinden hadis rivayet ettigi alimleri
sahsen ne kadar tamidigim gostermeye kafidir. Onemli bir sahsiyet olan Kelb,
onlardan biridir. Genellikle: “Abu’'n-Nasr (Kelbi'nin lakabi) bana dedi ki...”
diyerek Kelbi'den nakillerde bulunurdu. Bir karsilasmalarinda Kelbi ona der ki:
“Ey Ebu’l-Hasan! (Mukatil'in lakabi) Ben Ebu'n-Nasr'im ve falan hadisi higbir
zaman rivayet etmedim.” Bunun {izerine Mukatil soyle dedi: “Kapa g¢eneni ey
Ebu'n-Nasr! Biz insanlarin adini rivayetleri siislemek igin zikrederiz.”1? Bir bagka
ortamda Mukatil, Miicahid b. Cebr’den rivayette bulunurken dinleyicilerden biri
ayagl kalkip “Ben Miicahid’im ama seninle hi¢ karsilasmadim”, dedi. Mukatil
goziinli kirpmadan “Bu 6nemli degil, 6nemli olan konunun igerigidir", karsiligim
verdi.’s Mukatil bir seferinde Ibn Uyeyne ile yiizyiize geldi. Ibn Uyeyne kendisine
"Sen Dahhak’tan rivayetlerde bulunuyorsun fakat muhaddisler senin onunla hig
karsilasmadigini soyliiyor”, dedi. Bunun iizerine Mukatil, Dahhak'la gizli

bulustugunu ima ederek, “Kap1 ikimiz disindakilere kapaliydi” cevabini verdi.

Mukatil, sadece goriismedigi kisilerden hadis nakletmekle degil, aym
zamanda hadis uydurma teklifinde bulunmakla da itham edilmis; zamann

halifesine kendi lehlerine hadis uydurmay teklif ettigi ileri siiriilmiistiir. Ornegin,

11 {bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, c. 10, 284; MizZ3, Tehzibu’l-Kemil, c. 28, 450; Zehebi, Tehzibu Tehzibi’l-Kemal,
. 9,91; Zehebi, Tarthu’l-Islam, 642.

12 Bagdadi, Tarihu'l-Bagdad, c. 13, 163-164; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, c. 10, 282-283; Mizzi, Tehzibu'l-
Kemiil, c. 28, 445-446.

13 Kees Versteegh, Landmarks in Linguistic Thought III: The Arabic Linguistic Tradition, p. 13.

14 {bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, c. 10, 280; Bagdadi, Tarthu’l-Bagddd, c. 13, 165; Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. 28, 441.
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Mehdi'ye “Eger arzu edersen Abbasiler lehine birkag¢ hadis uydurabilirim" demis,
Mehdi’den “Onlara ihtiyacim yok” karsiligini almistir”.'s Bir giin, Ashab-1 Kehf'in
(hikayeleri Kehf suresinde anlatilan, magaraya siginmis insanlar) képeginin rengini
soran, insanlara ne cevap verecegini bilemedigini sdyleyen bir sahsa Mukatil soyle
der: “Aptal! Sar1 ya da bagka bir renk deseydin kim seni yalanlayabilirdi ki?”1¢ Baz1
muhaddislere gore bu rivayet onun sadece yalanci olusunu degil ayni zamanda
yalan soylemeyi Ogrenen biri oldugunu da gosterir. Muhaddislerin goziinde
itibarinin ¢ok diisiik olmasi sebebiyle rivayet ettigi hadisler zayif ve metruk
addedilmistir.”? Aslinda bu suclamalar, Mukatil'in bize ulasan eserlerinin
tamamindaki hadisleri incelemeyi gerektirir. Boyle bir calisma ise makalemizin
sinirlarini asacagindan burada konuyla ilgili olarak iki biiyiik ¢alismasinin; Tefsiru
Mukatil b. Siileyman ile el-Egbih ve'n-Nezdir'in editorii Abdullah Sahhata'nin ¢ok kisa
gozlemine deginerek yetinmek istiyoruz. Sahhata soyle der:
“Mukatil'in tefsirine aldig1 hadisleri inceledim. Cogunun Sahih (Buhari ve

Miislim’in sahihlerine isaret ediyor) ve Siinen kitaplarinda oldugunu gordiim.
Onun tefsirinde zayif hadise nadir olarak rastlariz.”®

Sahhata’ya ait bu gozlemin, Mukatil’i yalanci olarak tasvir eden genis hadis
kaynaklarindaki iddialarin hepsine cevap teskil etmedigi asikardir. Ancak bu
durum, en azindan, bize sunu gosterir: Mukatil hadis sahasinda yalanci olarak
bilinse de, bu olgu onun tefsirine yansimamuistir. Muhaddisler Mukatil'i “metriikii’l-
hadis” (hadis rivayetleri reddedilmesi gereken) ve “mechiilii’l-kavl” (goriisleri
dikkate alinmayan) nitelikleriyle tamimlamistir. Bunun da iki nedeni vardir.
Birincisi, yalan soyleme aliskanligy; ikincisi ise herhangi birinin kendisinden hadis
nakletmesine engel olacak bir bicimde Allah'in sifatlar1 hakkinda konusmasidir

(Kdne yetekellemii fi's-sifiat bimd 1d yehillu'r-rivaye anhu).1

Gelenekgiler tarafindan yapilan genis ¢apli su¢lamalara ragmen, sasirtict bir

sekilde bazi taninmis alimler Mukatil'in ¢alismalarini, 6zellikle de tefsir alaninda

15 Bagdadi, Tarihu'l-Bagdad, c. 13, 167; Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, c. 28, 446; Zehebi, Tehzibu Tehzibi'l-Kemdl, c. 9, 90.
16 Bagdadi, Tarihu’l-Bagdad, c. 13, 165; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, c. 10, 282; Zehebi, Tehzibu Tehzibi'l-
Kemil, c. 9, 90.

17 Zehebi agiklamay1 su sahislardan iktibas eder: Buhari, Yezid b. Zurey, Veki, ibn Main, Ebsi Davud,
Eb#i Hatim, ve Nesai, bu sahislarin hepsi “kezzdb” (yalanci), “metriikii’l-hadis” (hadisi terkedilen), ve “za’
if” (zayif) terimleriyle Mukatil'i en giiglii sekilde itham ederler. Bkz. Zehebi, Tarihu'l-Islam, 640- 41.

18 Sahhata, el-Esbah, giris kismy, s. 45.

19 Bagdadi, Tarihu'l-Bagdad, c. 13, 163; Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. 28, 445.
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olanlar1 6verler. Kendi adiyla anilan diisiince okulunun kurucusu Imam Safii'nin
(v. 204/820) “Tefsirde derinlesmek isteyen Mukatil b. Siileyman’1 takip etsin"
dedigi nakledilmistir. Safii, Mukatil'in tefsir bilgisini Ebu Hanife'nin fikih; Ziiheyr
b. Ebi Siilleminin de siir bilgisiyle karsilastirir. Rabi b. Siileyman’a isnad edilen
bagska bir rivayette de $Safii, “tefsir calismak istiyen Mukatil'i, hadis ¢alismak isteyen
Malik'i ve kelam calismak isteyen Ebu Hanife’yi takip etsin” demistir.2! Ahmet b.
Hanbel (v. 241/855) Mukatil hakkinda sorulan soruya sdyle cevap vermistir: “Baz1
calismalar1 ihtilaflidir, ancak ben onun Kur'an hakkinda bilgili oldugunu
diisiiniiyorum.”?2 Hammad b. Ebi Hanife'nin (Ebu Hanife'nin oglu) de, Kelbi’den
daha bilgili oldugunu soyleyerek Mukatil'i 6vdiigii haber verilmistir.?> Meshur
tarih¢i Yusuf el-Mizzi de Mukatil'in biyografisiyle ilgili yazisina, Mukatil’in
kendilerinden rivayette bulundugu ve Mukatil’den rivayette bulunan sahislarin
isimlerini siralayarak baslamis; dindar Kkisiligi veya tefsir bilgisinden dolay:
Mukatil'i 6ven kisilere dair de uzun bir liste sunmustur.?* Bu saygin alimlerin
Mukatil'in ¢alismalarini takdir ettikleri siiphe gotiirmez. Zira iclerinde $Safil gibi
biliyiik sahsiyetlerin de bulundugu alimlerin, muhteviyatini bilmeden halka bu

calismalar tavsiye edeceklerini diisiinemeyiz.

Burada Mubkatil ile ilgili ithamlara yer veren bazi biyografi ¢alismalarinin ayni
zamanda muhaddislerin onu ni¢in sugladiklarina dair bazi muhtemel nedenleri de
zikrettigini belirtmeliyiz. Mesela Ibn Hacer ve Bagdadi'nin naklettikleri bir haberde
el-Kasim b. Ahmet es-Saffar, Ibrahim el-Harbi'ye “Insanlar Mukatili nigin
kiniyor?” diye sorar. Ibrahim de, “Ciinkii onu kiskaniyorlar” (haseden minhiim)
cevabini verir.?> Yahya b. $ilbi'nin haber verdigine gére Ubbad b. Kesir kendisine

sOyle sorar: “Seni Mukatil’den alikoyan sey nedir?” Yahya da “Ciinki iilkemizin

20 Tarihu’l-Bagdad’ da, Safii'nin soyle sdyledigi haber verilir: “Biitlin insanlar ii¢ kisiye muhtactir: Tefsirde
Mukatil’e, siirde Ziitheyr b. Ebi Selmi’ye ve fikihta EbG Hanife'ye.” bkz. Bagdadi, Tarthu’l-Bagdad, c. 13,
161; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, c. 28, 436 ile kiyaslaymiz; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, c. 10, 279; Zehebi,
Tehzibu Tehzibi’l-Kemdl, c. 9, 88; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 642.

21 Mizzi, Tehzibu’'l-Kemiil, c. 28, 436.

2 Bagdadi, Tarihu’l-Bagdid, c. 13, 161.

23 Mizzi, Tehzibu’'l-Kemiil, c. 28, 440; Zehebi, Tehzibu Tehzibi’l-Kemil, c. 9, 89.

24 Mizzi, Tehzibu’'l-Kemail, c. 28, 434-39.

25 {bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, c. 10, 280; Bagdadi, Tarihu'l-Bagdad, c. 13, 162-63; Mizzi, Tehzibu’l-Kemil, c.
28, 438.
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insanlar1 ondan nefret ediyor” cevabini verir. Bunun {izerine Ubbad “Hayir, sen

ondan nefret etme. Zira Allah'in kitabin1 ondan daha iyi bilen kimse yoktur” der.?¢
2. Mukatil ve Tefsiri

Miisliimanlar tarafindan telif edilip bugiin elimizde tam olarak mevcut
bulunan ilk tefsir olmasi nedniyle olsa gerek, son yillarda Mukatil'in tefsiri
arastirmacilarin dikkatini ¢ekiyor. Kees Versteegh, bu tefsiri “Su ana kadar
gordiigtimiiz ilk tefsirlerin en bagimsiz ve ilging olan1”% diye tamimlar. Bagka bir
yerde Versteegh aymi eseri, “Islam’da Kur’an caligmalarinin en erken iiriinlerden
birisi”?® diye niteler; Miicahit (v.104/722) ve Siifyan es-Sevri (161/778) tefsirleri gibi
diger erken donem tefsir galismalarina kiyasla daha otantik oldugunu soyler.
Regula Foster, bu tefsirdeki akicilig1, miiellifin donem itibariyla alternatif yorumlar:
tartisma ihtiyact duymadig icin eserinde sadece kendi agiklamalarim1 vermesine
baglar.?? Giiniimiiz arastirmacilart1 agisindan Mukatil tefsiri, ehl-i siinnetin
kurulusundan &nceki déneme ait “Islami” olan seyler hakkinda faydal bilgiler
saglayan bir eserdir. Bu agidan Batili pek ¢ok ilim adaminin bu tefsiri gesitli
konularda essiz bir kaynak olarak kullanmalari sasirtict degildir. Mesela, Versteegh
bu eseri Sibeveyh’'den once dilbilgisi ilkelerinin gelisimini analiz etmek igin%;
Gordon Nikel ise erken donem Miisliimanlarinin tahrif - daha onceki kutsal

kitaplarin degistirilmesi- suclamasini incelemek igin kullanir.!

Mukatil'in tefsiri, Kur’an-1 Kerim'i basindan sonuna kadar tefsir edip bir biitiin
olarak iyi bir durumda gilintimiize ulasan ilk tefsir olma o6zelligini haizdir. Bu
yoniiyle muasirlarinca yazilmis fakat bize ulasmamis; varliklarini sadece

kaynaklardan veya daha sonra yazilan tefsirlerde yer verilen alintilardan bildigimiz

20 Bagdadi, Tarthu'l-Bagdad, c. 13, 162; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, c. 10, 280; Mizzi, Tehzibu'l-Keml, c.
28, 438.

27 Kees Versteegh, Arabic Grammar and Qur’anic Exegesis in Early Islam , Leiden 1993, 130.

2 Versteegh, “Grammar and Exegesis: The Origins of Kufan Grammar and the Tafsir Muqatil”, Der Islam,
67 (1990), 206.

2 Regula Forster, “Methoden arabischer Qur’anexegese: Mugqatil ibn Sulayman, at-Tabarl und
‘Abdurrazzaq al-Qashani zu Q 53, 1-18”, ed. I.P. Michel and H. Weder, Sinnvermittlung: Studien zur
Geschichte von Exegese und Hermeneutik, Zurih 2000, 397.

% Versteegh, Landmarks in Linguistic Thought III: The Arabic Linguistic Tradition, (6zellikle 1. Boliim),
Londra 1997, 11-22; Kees Versteegh, “Grammar and Exegesis”, 206-242.

3 Gordon Nickel, “Early Muslim Accusations of Tahrif: Mugqatil b. Sulayman’s Commentary on Key
Qur’anic Verses”, The Bible in Arab Christianity, ed. David Thomas, Leiden 2007, 207-223; Gordon Nickel,
“Mugatil b. Sulaiman on the Verses on ‘“Tampering’”, Islamic Culture, 76 (July 2003), 1-25.
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diger tefsirlerden farklidir. Hatta Versteegh, bu eserin temsil ettigi tefsir ¢esidinin
Kur’an {izerine yapilmis en eski tefsir tiirii oldugu iddiasini 6ne siirer.3? Mukatil,
temel amaclar1 siradan inananlara Kur’an metnini agiklamak olan miifessirler
kusagina mensuptur. Cogu durumda, okuyucu tarafindan hemen anlasilamayan
kelimeler ve ifadeler icin agiklama ve izahlar yapar. Aciklama yaparken ilk
basvurdugu yol, metindeki anlasilmayan kelime ya da deyimin yerine anlasilir

olan1 yazarak anlasilmasini saglamaktir. Yaptig1 bu agiklamalarin basina bazen “su

7 4

anlama gelir:..”, “soyle demektir:...”, “soyle ki:...”, “bundan maksat sudur:...” gibi

AN

anlamlara gelen “ya'ni” kelimesini; bazen de “der ki:...” anlamindaki “yekilu”
kelimesini getirir. Bazen de yorumlarini veya agiklamalarini tefsirini yaptig1 ayetle
sinirli tutmaz; miisahedelerini Kur'an'in diger ayetlerine de tesmil eder. Daha
sonralar: tefsir literatiiriinde bu uygulamaya Kur’an’in Kur’an ile tefsir edilmesi
anlaminda Tefsiru'l-Kur’an bi’l-Kur’an ad1 verilmistir. Cogu durumda benzer
anlamlar ifade eden ayetlere "kemd kile”, "fezilike kavluhu”, ya da "misle kavlihi” gibi
ifadelerle isaret eder. Eserde Kuran'n diger boliimlerini referans olarak
kullanmanin giizel bir 6rnegine Bakara, 2/1-5. ayetlerin uzun izahinda rastlanir.
Mukatil bu ayetlerin izahinda Al-i imran, 3/1-7. ayetlerden yaptigi alintilari
kullanir. BOylece hem tefsir ettigi ayetler -Bakara, 2/1-5- hakkindaki kendi
yorumlarini; hem de ayetin izahiyla ilgili kendisi tarafindan rivayet edilen bir
hikdye ve o hikayedeki kahramanlarin kimliklerini destekler. Diger taraftan
Mukatil'in bazen referans olarak aldigi metinlerin agiklama ve izahina da vakit

harcadig: goriiliir.®

John Wansbrough, Mukatil'in tefsirini yaygin olarak “anlatim/kissaci
(haggadic) tefsir” tarzina, yani “Kur’an metnini devam eden bir hikaye gibi sunan
anlatim tarzina” ornek olarak kullamir.®* Mukatil, Kur'an'in birbiriyle baglantisiz
gibi goriinen kelimelerini bir hikaye cercevesi igerisinde aciklamaya gayret eder. Bu
anlat1 cercevesinde merkezi noktayr mana iiretme araci olarak kullamir. Gordon
Nickel'in de isaret ettigi gibi bu anlati/hikaye tarzi tefsirin etkisi, “Kur’an metnine

devamlilik ve biitiinliik verir”.3> Kur'an ve tefsir metinleri arasinda baglaglarin

3 Versteegh, “Grammar and Exegesis”, 210.

3 Gordon Nickel, The Theme of “Tampering with the Earlier Scriptures” in Early Commentaries on the Qur’an,
Doktora Tezi, University of Calgary, 2004, 62.

34 John Wansbrough, Qur’anic Studies: Sources and Methods of Scriptural Interpretation, Londra 1977, 122-148.

3 Nickel, The Theme of “Tampering with the Earlier Scriptures” in Early Commentaries on the Qur’an, 63.
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kullanilmasi- ya da bu baglaglarin yoklugu- Mukatil'in tefsirinde goriilen anlat:
tarzinin Onemini acik bir bigimde gosterir. $Soyle ki, Mukatil bu hikayelestirme
sayesinde ayetlerin dagimik yapisini, eksik ve belirsiz atiflarin1 diizene koyma
imkani bulur. Bazen Kur’an ciimleciklerini “diger bir deyisle...” tarzinda baska
kelimelerle yeniden yazar. Diger taraftan merakli okuyucuyu aydinlatmak igin de
detayl1 bilgiler verir. Miiphem ifadelerle kimlerin kastedildiginin s6ylenmesi metne

asinalik kazandirir ve anlatimin kalitesini arttirir.3

Mukatil'in  tefsirinin en carpict Ozelliklerinden birisi de neredeyse
agiklanmayan higbir sey birakmamis olmasidir. Biitiin ayrintilar, Kur’an’daki biitiin
miibhem ifadeler, hatta miisrikiine ve miinafikiine gibi genel atiflar dahi ayrintih
olarak aciklanmistir. Higbir sey ve hi¢bir kimse kapali birakilmamistir. Bunun tipik
bir &rnegi “Kdleti’l-Yehiidii” ifadesini (Maide, 5/64) “yani [bn-i Siireyya ve Finhds el-
Yahiidiyeyn ve ‘Azir b. Ebi Azir” seklindeki agiklamasida goriiliir.”” Muhtemelen bu
tarzin en abstirt ornegi Siileyman’la (Neml, 27/18) konusan karincanin adinin el-
Cermi’; Ashab-1 Kehf'in (Kehf, 18/18) (magaraya sigman insanlar) kopeginin
isminin Kitmir oldugu bilgilerini tiim ciddiyetiyle vermesidir.** Goklerin ve yerin
alt1 glinde (Yunus,10/3) yaratilmasiyla ilgili de su agiklamalar1 yapar: Allah, gokleri
Pazar ve Pazartesi giinlerinde, yeryiiziinii ise Sal1 ve Carsamba giinlerinde, bu ikisi
arasinda olanlar1 Persembe ve Cuma giinlerinde yaratt1.* Cogunlukla“nezelet fi...”
ve “ve zidlike enne ...” gibi ifadelerle zaman zaman esbibii’'n-niiziil'e de yer verir.
Anlagsildig1 kadariyla Mukatil, hem Hz. Peygamber’in hayat: ve hem de Kur’an'da
deginilen Kitab-1 Mukaddes’e ait kissalar konusunda; Ozellikle de daha onceki
peygamberlerin hayatlar1 hakkinda detayli bilgiye sahipti. Yahudi ve Hristiyan

kaynaklarinin elinin altinda oldugunu, literatiirde sonralari isrdiliyydt denilecek

36 Nickel, The Theme, 63.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, ed. Dr. Abdullah Mahm{id Sahhata (Kahire: 1979), c. 1, 490.

3% Mukatil, Tefsir, c. 3, 299. Editoriin notu: “Bir faydasi olmadigindan Allah bu karmncanin adimu
aciklamamustir. Bu durumda karmncanin ismi ancak (Hz. Peygambere ait hadis) rivayetiyle bilinebilir,
fakat s6z konusu karincanin adiyla ilgili bir hadis de varit olmamistir. Bu nedenle karincanin adiyla ilgili
kaynagin israiliyat (Kitab-1 Mukaddes kissalar1) ya da mevzu’ (uydurma hadis) oldugu ¢ok agiktir.”

3 Mukatil, Tefsir, c. 2, 578.

40 Mukatil, Tefsir, c. 2, 225.
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olan bilgilere asir1 giivendigini ve kendisine yoneltilen elestirilerden birinin

sebebinin de bu oldugunu biliyoruz.+!

Miisliiman alimler genellikle Mukatil'in isrdiliyydt’a yer vermesini tefsirinin en
bariz kusuru olarak degerlendirirler.®? Yazildigi donemde bazi kelami problemler
heniiz tamamen ¢6ziime kavusturulmadigindan, eserde daha sonraki ehl-i siinnet
hassasiyeti tizerinde sok etkisi yapacak belirli noktalar farkedilebilir. Diger taraftan
Mukatil’in kendinden sonraki miifessirler arasinda tartismali olan bazi hususlarla
ilgilenmedigi de eserde acik¢a goriiliir. Ornegin, Kur'an’da bulunan garib
kelimelerle tereddiit etmeden genis Ol¢iide ilgilenir. Mesela sdyle der: Kur’an’daki
kistds Yunanca’da “terazi” (mizdn)*; istibrak Farsca’da “sirmali ipek kumas” (dibdc)*
anlamina gelen kelimelerden tiiremistir. Yine Misir'da®> kullanilan yemm, “deniz”
(bahr) kelimesinin Ibrani kokenine; tihd "Ey adam" (Y4 Racul)* kelimesinin Siiryani
kokenine dikkat ¢eker. Kur’an'1 kelimesi kelimesine Allah’in konustugu sozii olarak
kabul eden ehl-i siinnet Miisliimanlar i¢in, ilahilik vasfim1 degistirme imasinda
bulunacagindan, Kur'an'da baska dilden alinma kelimeler ya da yeni tiiretilmis
kelimeler oldugunu kabul etmek miimkiin degildir. Bu ytlizden, kistas ya da istibrak

gibi kelimelerin Arapga kdkenli ya da en azindan bu kelimelerin Islam 6ncesi Arap

# Kur'an tefsirinde sik sik soz edilen [srdiliyydt tabiriyle ortacagda yazilan tefsir ve tarih kitaplarina
alinmig Kitab-1 Mukaddes kissalar1 kastedilir. Calder bu terimin daha onceki dénem miifessirleri
tarafindan toplanmis fakat itirazlarla karsilanmis materyalleri tarif etmek iizere tefsir literatiiriine ibn
Kesir tarafindan dahil edildigini ileri siirer. Bkz. Norman Calder, “Tafsir from Tabari to Ibn Kathir:
Problems in the description of a genre, illustrated with the reference to the story of Abraham”, ed. GR
Hawting and Abdul-Kader A Shareef, Approaches to the Qur’an, London 1993, 137.

Ayni kitapta bu konuyla mesgul olan Andrew Rippin da sdyle der: “Israiliyyat teriminin ortaya gikisi ve
kullanimi 6zel bir incelemeyi gerektirir. Benim izlenimim, asagilayict bir terim olarak yaygin tedaviile
giren bu tabir tek bagina tefsir igin saglam kabul edilmeyen tefsir materyallerini ifade eder... Tbn
Teymiyye ve Ibn Kesir.” Bkz. Rippin, “Interpreting the Bible through the Qur'an, Approaches to the
Qur’an, 258. Daha ileri tartisma igin bkz. M.]. Kister, “HaddithQi ‘an bani isra’illa wa-la haraja”, Israel
Oriental Studies, 2 (1972), 215-239; Yine bkz. Sahhata'nin el-Esbih ve'n-nezdir'e yazdigy giris, 64; Kees
Versteegh, “Grammar and Exegesis”, 214.

42 Sahhata, el-Esbdh, giris kismi, 64. Mukatil’in tefsiri lizerine yaptig1 uzun arastirmasinda Sahhata, onun
Hristiyan ve Yahudi kaynakalarmi kullanimina dair bazi 6rnekler verir. Sahhata ayrica bazi tefsir
alimlerinin israiliyyata dair goriislerine de yer verir. Burada ilgin¢ olan durum sudur: Pekg¢ok alim
israiliyat: kullanim konusunda yaptiklar: uyarilara ragmen, Sahhata'nin tespitlerine gore, Taberi, Begavi,
el-Hazin, Ibn Kesir, Kurtubi ve digerleri gibi pekgogu tefsirinde israiliyyati yaygmn bir sekilde
kullanmustir. Bkz. Sahhata'nun Tafsir Mugatil b. Sulayman: Dirdsa wa Tahqiq isimli eseri, c. 5, 215-241.

4 Mukatil, Tefsir, c. 2, 530.

4 Mukatil, Tefsir, c. 2, 584.

4 Mukatil, Tefsir, c. 2, 59.

46 Mukatil, Tefsir, c. 2, 20.
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siirlerinde var oldugunu ispatlamak i¢in ¢ok ¢aba harcamislardir. Claude Gilliot,
Mukatil'in  baz1 Ibranice figiirler hakkindaki goriislerinin peygamberlerin
yanilmazlik (ismet) ilkesinin gelismesinden 6nceki donemi temsil ettigini savunur.
Yusuf'un niyeti hakkindaki tartismas: (Yusuf, 12/24), Davutun Bat-Seba'ya karsi
tutumu, Siileyman ve heykel kissas: gibi 6rnekler, daha sonraki dénem alimlerine

acik olmayan yorum ozgiirliiglinii gosterir.+”

Baska bir 6rnek ise, Kur’an'daki antropomorfik pasajlarin anlamina iliskindir.
Mukatil bu pasajlarin anlamini vurgulamak ya da vurgulamamak gibi bir ¢abaya
girmemis; onlara da diger ayetlere yaptiginin aynisini yapmis; yani metni baska
kelimelerle yeniden yazmis ve tefsir etmistir. Daha sonra detayli bir sekilde ele
almacag gibi, bu ayetlerin ne hakiki ne de metaforik tefsiriyle alakali Mukatil’in
hi¢bir sorunu yoktur. Gilliot, "Atfedildigi kadar ¢ok olmasa da Mukatil'in yakin
zamanda yayimlanmis tefsirinde antropomorfik diisiincenin izlerine raslanir"4
demektedir. Gilliot maalesef Mukatil'in Kur'an’daki antropomorfik ifadelere
yaklasimini enine boyuna inceleyecek kadar ileriye gitmemistir. Benim tezim,
Mukatil'in durumunun daha ileri bir inceleme gerektirdigi yoniindedir. Ciinkii bu
calisma onun fikirlerini 6grendigimiz kaynaklarin giivenilmezligini ortaya

koymaktadir.
3. Mukatil Asir1 Bir Antropomorfist miydi?

Bu boliimde, Kur'an'da goriiniis itibariyla antropomorfik olan ifadeleri
Mukatil’in nasil tefsir ettigine bakacagiz. Oncelikle su hususu belirtmek gerekir ki,
Kur'an, Allah'in ilahi sifatlarini ilging bir yolla anlatmaktadir. Bir tarafta, Allah'a es
hicbir seyin olmadigini ve O'nun benzerinin bulunmadigini (Stira, 42/11; Ihlas,
112/4) sdylerken diger taraftan O'nu, yiizii, eli, gozii olan; konusan, tahtina oturan
ve duygu sahibi olarak niteler. Hz. Peygamber’e ait pekcok rivayet de Allah'in bir
bedeni oldugu iddialarini destekler mahiyettedir. Asil dikkat cekici olan husus
sudur: Kur’an'da antropomorfik ifadelerin; yani zat-1 uluhiyyetin insan dogasina
benzerligini ifade eden ciimlelerin - 6rnegin Kitab-1 Mukaddes’e kiyasla oldukca
makul bir Olglide de olsa - Kur'an’da yer almasi Miisliimanlar1 saskinliga

ugratmistir. Akla gelen ilk sey “Bu naslar1 anlamada dogru yol nedir?” sorusudur.

47 Gilliot, “Mugatil, Grand Exégete, Traditionniste et Théologien Maudit”, 70-72.
4 Gilliot, “Exegesis of the Qur’an: Classical and Medieval”, ed. Jane McAuliffe, The Encyclopaedia of the
Qur’an, c. 1,107.
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Bu ifadeler yazildiklar1 gibi, yani hakikat olarak mi anlasilmali, yoksa mecazi bir
yorum mu gerektirir ya da bu noktada uzlastiric1 bir tutum miimkiin miidiir? Bu
baglamda Mukatil'in Kur'an’daki antropomorfik ifadeleri tartismas: karmasik bir
durum arz eder. Soyle ki, o bu ifadeleri lafzi manalariyla aldig1 gibi yerine gore
onlara mecazi anlamlar da verir. Zahirl anlamiyla antropomorfik olan ayetlere

bulunduklar1 yere gore farkli anlamlar vererek oldukga ilging bir yaklasim sergiler.
Allah'in Yiizii

Antropomorfistler (miisebbihiin) pozisyonlarini desteklemek i¢in vechiihil (onun
ylizil) ya da vechu rabbike (senin rabbinin yiizii) gibi ayetleri ve yine igerisinde
Allah’a ytiz isnat edilen benzer ifadeleri delil olarak kullanirlar. Asir1 bir
antropomorfiste gore “vech” kelimesi bizim yiiziimiiz gibi bedene ait bir parca
olarak anlasilmalidir. Genel olarak antropomorfistlere gore ise “vech” ifadesi
nasillig1 (bild keyf) sorgulanmadan zahiri anlamiyla Allah'in zatina ait bir sifat kabul
edilmelidir.® Diger taraftan tesbih'i inkdr eden Mu'tezile vech’i mecazi anlamda
Allah'in zati olarak yorumlar.®® Mukatil'in bu konudaki tavri, tipki diger
antropomorfik ifadelerde oldugu gibi, yeknesak degildir; bir yerde mecazi anlam
verirken baska bir yerde gercek anlam verir. Allah'in ytiiztinden s6z eden Kur'an
pasajlarina Mukatil'in yaptig1 yorumlar asagiya aynen alinmis, pesinden de bazi
genel tartismalara yer verilmistir (Not: Mukatil'in tefsirindeki usule uyularak

ayetler parantez icerisinde ve italik olarak yazilmistir).
Kehf Suresi, 18/28

(Sen Rablerine dua edenlerle birlikte sabret), su anlama gelir: Onlar Rablerine
ibadet ederler. Yani (sabah ve aksam), giiniin iki yiiziinde namaz kilarlar. (Onlar
Allah’m yiiziinii isterler). Yani, namazlariyla ve oruglariyla Allah'in yiiziinii talep

ederler.5!

4 Ebh Ya'la, Kitdbu'l-Mu’temed fi Ustili’l-Din, ed. W.Z. Haddad (Beyrut: 1974), 51.

5 Zemahsgeri, “O’'nun yiiziinden bagka hersey yok olacaktir”, (Kasas, 28/88) ifadesini sdyle aciklar: “O
harig ...”, ve su ilaveyi yapar “yiiz zat'1 ifade eder (el-vechu yuabberu bihi ani’z-ziti).” Bkz. Zemahseri, el-
Kessif an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te'vil, ed. Adil Ahmed Abdulmevcud ve
Ali Muhammed Mu’avvaz (Riyad: 1998), c. 4, 531.

51 Mukatil, Tefsir, c. 2, 582.
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Kasas Suresi, 28/88

(O’ndan bagska ilah yoktur, O’'nun yiiziinden baska her sey yok olacaktir). Allah (c.c.)
buyuruyor ki: Yasayan her sey oOlecektir. Sonra siirekli hayat sahibi oldugundan,
Olmeyeceginden dolay1 kendisini bundan miistesna tutarak sdyle buyurdu: (O'nun

yiizii hari¢). Yani, O harig.
Insan Suresi, 76/9

(Biz sizi sadece Allah'm yiizii icin doyuruyoruz), yani, Allah Teala’nin rizasi igin.
(Sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir istiyoruz). Yani, bize tesekkiiriiniizii/ovgiiniizii

ifade edecek bir sey.5
Leyl Suresi, 92/19-20

([Onun malm bagkalart icin harcamasi], baskasindan gordiigii bir iyilige karsilik
olarak degil) ciimlesinin anlam1 sudur: Ebu Bekir, Miiezzin Bilal ve efendisi Umeyye
b. Halef el-Cumahi’nin yanindan gecti.... (Mukatil'in ayetin tarihsel baglamini
acgiklamak icin getirdigi malumat buraya alinmamastir), (fakat sadece Yiice Rabbinin
yiiziinii istemesinden dolayidir). Yiice olan, el-A‘ld, demek yaratiklarinin iizerinde

olan demektir.54

Yukaridaki alintilar Mukatil'in Allah'in yiiziine iligkin, hem gercek anlamda
hem de mecazi anlamda, Kur’an ayetlerine yaklasim bigimlerinin hepsini ortaya
koymaktadir. Kelimelere ger¢cek anlamini vermenin veya onlar1 mecaza
hamletmenin yaninda ¢ogu zaman onlar1 agiklamadan birakir. Tek bir hermenotik
usul takip etmez. Biitiin yaptig1 metni takip etmek ve igerisinde okuyucuya agik
olmayacak yerleri agiklamaktir. Mukatil, “yiiridune vechehti” (Kehf,18/28) ayetini
tipki En’am, 6/52'de yaptig1 gibi “Rablerinin ytiiztinti istiyorlar” seklinde agiklar.
Fakat Rtm, 30/38’deki “yuridiine vechallah” tabirini ayni sekilde agiklamamis
olmasi takip ettigi bir kalibin olmadigim gosterir. Mutezile gibi figiiratif metot
kulland1g1 Kasas, 28/88'in tefsirinde en ilging olan taraf, “illa vecheh?i” tabirini “illa
hiive (yalnizca O)” seklinde c¢evirmesidir. Ayni metodu Bakara, 2/115'de de

kullanur, “fe eynema tiivellti fesemme vechullah (nereye donerseniz doéniin Allah'in

52 Mukatil, Tefsir, c. 3, 360.
5 Mukatil, Tefsir, c. 4, 525.
5 Mukatil, Tefsir, c. 4, 723-24.
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ylizii ordadir)” ayetini “fe semme Allahu (Allah oradadir)” seklinde cevirir. Bu
baglamda, Mukatil, Allah’in yiizii'niin onun zat1 oldugunu sdyleyen Mutezile’yle
kesinlikle ayni1 ¢izgidedir. Zira tevhit ilkesi geregince Mu'tezile, Allah'in bir yiizii
olmasini reddeder. Allah birdir ve parcalar1 yoktur. Bu nedenle yiiz gibi bir
parcasinin oldugunu sdylemek akla terstir. Insan Suresi dokuzuncu ayetiyle (76/9)
ilgili Mukatil'in tefsirinden yukarida yapilan {i¢lincii alint1 apagik bir sekilde onun
“vechullah (Allah'in yiizii)” ifadesini “merdatullah (Allah'in rizasi)” seklinde
yorumladigini gostermektedir. Bu durum asir1 olmasi bir tarafa, onun bir
antropomorfist oldugu iddialarini bile desteklemez. Yukaridaki son alinti da
Mukatil'in ilgili Kur'an pasajlarin1 tefsir metoduna dair baska bir Ornek
sunmaktadir. Soyle ki, “Illa ibtigde vechi rabbihi’l-A‘la (sadece en yiice olan
Rabbinin yiiziinii arar)” ayetinde Mukatil, “vechi rabbihi (Rabbinin yiizii) tabirini
aciklamak yerine “A’la (En ytice olan)” kelimesini aciklamayi tercih eder. Aslinda
Bakara, 2/272 ve Ra’d, 13/22 ayetlerinde de “ibtigde vechillah” tabiri i¢in bir

agiklama getirmez.
Allah'in Goézii

Diger taraftan Kur’an, Allah'1 “g6zii (‘ayn)” olan bir varlik olarak niteler. Allah
ile ilgili olarak (‘ayn) ve ¢ogulu (a’yun) Kur'an’da bes kere gecer. Bu kelimeleri
miifessirler kelami yonelimlerine uygun bir ¢izgide farkhi farkli yorumlamislardir.
Mutezili miifessir Zemahseri, “gozlerimizin altinda bir gemi insa et" (Htd,11/37;
Mii'mintin, 23/27) ayetine “Sanki Allah’in muhafizlar1 kendisiyle (Nuh) berabermis
ve kimse yaptig: isi tahrip edemesin diye gozleriyle ona rehberlik yapiyorlarmis
gibi bizim koruma ve rehberligimiz altinda” anlamin verir.® Hanbell geleneginden el-
Kadi Ebti Ya’'la (v.458/1066) sOyle der: "Allah kendine iki goz atfetmistir.... Bunlar

basar ve rii'yete eklenmis iki sifattir."

Goz konusunda da Mukatil bir tarafta mecazi anlam vermek, diger tarafta

gercek anlam vermek suretiyle karmagik bir goriintii arz eder.

5% Zemahserd, el-Kessdf, c. 4, 226.
56 EbGi Ya’la, Kitdbu'l-mu‘temed, 51.
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Hid Suresi, 11/37

(Ve gemiyi ), yani Nuh'un gemisini (g0zlerimizle) yani, bizim bilgimizle (ve
vahyimizle), yani sana nasil emrettiysek Oylece (yap), yani onun {izerinde calis.
Bunun {izerine Nuh gemi iizerinde dort yiiz yil calisti. Bu gemi tik agacindan

yapilmistir.”
Taha Suresi, 20/39

(...Goziimiin Oniinde yetistirilmen igin), sanduka denize birakildiginda,
bulundugunda ve cocuk emzirildiginde, ki biitiin bunlar Allah'in (c.c.) goziiyle
olmustur. Fir'avun bebegi sarayina aldiginda Allah Musa’ya herhangi bir kadinin

stitiinti kabul ettirmedi.>8
Kamer Suresi, 54/14

Gemi (gozlerimizin altinda akip gidiyordu). Allah buyuruyor ki: gemi suyun
icinde Allah'in g6ziiniin 6niinde ilerliyor; sonra Allah Nuh'un kavmini suda bogdu.
Bu bogma (inkdr edilmis olana bir miikdfat olarak.) Yani, ‘inkar edilen’den kasit
Nuh'tur.®

Yukaridaki pasajlardan, Mukatil'in Kur'an’daki antropomorfik ayetlere
yaklasiminin ne kadar karmasik oldugunu daha iyi anlayabiliyoruz. Birinci 6rnek
acitkca gosteriyor ki “bi a’yunina (gozlerimizle)” tabirini “bi ‘ilmina (bilgimizle)”
seklinde agiklarken mecazi bir metod kullaniyor. Mukatil, Allah’in Nuh’a bir gemi
insa ettirerek bu yolla onu gelen tufandan korumasinin hikmetini anlamamiza
yardimci olmak amaciyla “Allah'in bilgisi” ile “Allah'in takdiri” (kader) arasindaki
iliskiye vurgu yapar. Bununla beraber, son iki alinti Mukatil’in “ ‘ala ‘ayni” (Taha,
20/39) ve “bi a’yunind” (Kamer, 54/14 ve bkz. Ttr, 52/48) tabirlerini ¢evirmek igin
herhangi bir yorum metodu kullanmadigini gosterir. Bu pasajlar1 Musa'nin basina
gelenlerin (suya birakilmasi, bulunmast ve emzirilmesi) ve Nuh'un basina
gelenlerin (gemide giivende kalmasi) tamami Allah'in goziinde gerceklesmistir - (ki
ben buna “olanlar Rabb’in gozetimi veya himayesi altindadir” anlamirn veriyorum)

- seklinde anlamak Mukatil’i bir antropomorfist olarak okunma ihtimaline agiktir.

57 Mukatil, Tefsir, c. 2, 281.
8 Mukatil, Tefsir, c. 3, 27.
% Mukatil, Tefsir, c. 4, 179.
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Diger bir anlatimla, Musanin ve Nuh'un hayatindaki bu olaylar Allah'n onlar1
gozlemleyen bakislar: altinda ve sayesinde gerceklesmistir. Bununla beraber, daha
yakindan bir bakis Mukatil'i antropomorfist olarak gormeyen muhtemel baska bir
okumay1 da ortaya koyar. Dikkat edilmelidir ki, Ornegin, birinci ve sonuncu
alintilarin ikisi de aymi kissadan; yani Allah’in Nuh'a ailesini ve yeryiiziindeki
disili-erkekli biitiin canli tiirlerini biiyiik bir selden kurtarmak igin bir gemi insa
etmesini emreden kissadan bahseder. Her iki ayette de “bi a’yunind” tabiri bu
baglamda yer alir. Mukatil birinci ayette bu ifadeye mecazi anlam verdiginden,
ikinci ayette bu terime nicin gercek anlami vermemiz gerektigi hususu biri
tarafindan sorulabilir. Diger bir deyisle, Mukatil'in her iki ayete olan yaklasimina

bakis, bizi onun agik olan antropomorfistligini sorgulamaya yoneltir.
Allah'in Eli

Kur'an'da Allah'in yiiziinden ve goziinden s6z eden ayetler gibi aym
kategoriden olmak tizere O'nun elinden s6z eden ayetler de vardir. Bu kabil
ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Yahudiler “Allah'in eli baglanmis!” dediler. Asil
kendi elleri baglanmistir ve sdyledikleri yiiziinden lanetlenmislerdir. Aksine O'nun
iki eli agiktir, diledigi gibi verir” (Maide, 5/64); “Ey iblis! Kendi iki ellerimle
yarattigima secde etmekten seni alikoyan nedir” (Sad, 38/75); ve “Allah'in eli
onlarin ellerinin tistiindedir” (Fetih, 48/10). el-Esbih ve'n-Nezdir'de Mukatil, elin ti¢
farkli anlama geldigini sOyler. Birincisi, antropomorfik olarak anlasildig1 sekliyle
“elin kendisidir (el-yed bi ‘aynihd)”. Nitekim “Kendi iki elimle yarattigima secde
etmekten seni alikoyan nedir” (Sad, 38/75) ayetine Mukatil su anlami verir: “En
ylice olan Rahman’in eliyle. O Adem’i kendi eliyle yaratt1”. Yine ayete daha ileri bir
aciklama getirerek soyle der: “Allah gokleri ve yeri tuttugu (kabeza) elleriyle Adem’i
yaratmistir.” Maide, 5/64. ayetin “Fakat O’nun iki eli agiktir” kismini agiklarken de
eli, “elin kendisi" seklinde tefsir etmistir.® Ikincisi, gerek el anlaminda degil,
“riziklandirmak” anlaminda mecazdir. “Yahudiler “‘Allah'in eli baghdir’ dediler.
Onlarin elleri baghdir...” (Maide, 5/64) ayetinde durum boyledir. Mukatil, bu ayeti
sOyle tefsir eder: ‘Onlar dediler ki: Allah ellerini bize rizik vermekten kisitladi, bu
yilizden Beni Israil zamaminda oldugu gibi rizik bol degildir.’6! Ugiinciisii ise

eylem/is (amel) anlamina gelir. Mukatil, bu kategoriye 6rnek olmak iizere 6zellikle

¢ Mukatil b. Stileyman, el-Esbidh ve'n-Nezdir, 321.
61 Mukatil, el-Egbdh, 321.
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iki ayetten bahseder: “Onlar, bizzat kendi elimizle, onlara sahip olacaklar1 bir¢ok
hayvan yarattigimizi gérmiiyorlar mi?” (Yasin, 36/71) ve “Allah'm eli onlarin
ellerinin tizerindedir” (Fetih, 48/10). Mukatil bu son ayete su anlami verir: “Allah'in
onlara comert davranisi kendilerinin Hudeybiye giiniindeki biatlerinden (sadakat
sozlesmesi) daha iyidir".2 Asagida, el-Esbdh isimli eserinde el ile ilgili olarak verdigi

bu {i¢ yorumu tefsirinde soyledikleriyle karsilastiracagiz.
Maide Suresi, 5/64

(Ve Yahudiler) yani: ibn-i Stiriyya ile Finhas, bu iki Yahudi, ve “‘Azir b. Ebi “Azir,
(dedi ki: Allah’mn eli baghdir) yani kapalidir. Allah elini bize kapatti, bu yiizden eli
bize nimet vermiyor. O cémert degildir. Bunun sebebi, Allah daha 6nce riziklarini
bollagtirmists, fakat isyanlari ve haramlar1 helal saymalar1 nedeniyle, Allah da
onlara olan nimetlerini kist1. Iste bu yiizden: Allah'in eli baglands, dediler. Allah da
buyurdu ki: (onlarmn elleri baghdir) yani; onlarin elleri iyi olan seyleri yapmaktan
kisitlanmistir (ve onlar soylediklerinden dolay: lanetlenmiglerdir, fakat Allah’in iki eli
aciktir), iyi olan her sey onun elindedir (diledigine comertce wverir). O dilerse
nimetlerini artirir, dilerse daraltir. Onlar sadece O’nun tasarrufu altinda bulunan

yarattiklar1 ve kullaridir.6
Yasin Suresi, 36/71

(Gormiiyorlar mi, biz onlar igin) islerimizden olmak {izere (bizzat kendi
elimizle) deve, inek ve koyun gibi (birgok hayvanlar yarattik. Bu yiizden onlar bu

hayvanlara sahiptirler), onlar1 kontrol ediyorlar.®
Fetih Suresi, 48/10

(Allah'in eli) iyi olan her seyi onlara verecegine dair sdziinii tutarak (onlarin
ellerinin iizerindedir). Bu durum onlarin Hz. Peygamber (a.s.)’e “kagmayacagimiza,
diismanla savasacagimiza sana soz veriyoruz, bizi boylece bilin!” dedikleri zaman

gerceklesmistir.®®

62 Mukatil, el-Egbdh, 321.
6 Mukatil, Tefsir, c. 1, 490.
¢ Mukatil, Tefsir, c. 3, 584.
¢ Mukatil, Tefsir, c. 4, 70.
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Mukatil'in el-Esbdh ve'n-Nezdir isimli eseriyle tefsiri arasinda bu konu merkezli
yapilan bir karsilastirma bazi geligkili durumlar ortaya koyar. Bu karsilastirmaya

gecmeden Once, sirayla su hususlari belirtmek gerekir:

Birincisi, Mukatil, “Allah'in eli” hakkinda sadece yukarida alinti yapilan {ig

yerde yorum yapar.

Ikincisi, el ile alakali olan bi yedihi, bi yedike, bi yedeyye, ya da beyne yedeyillahi ve
beyne yedeyhi gibi tamlamalar1 agiklamaz. Bu sebepten 6tiirii Sad, 38/75'deki “ma
mena‘eke en tesciide limad halaktii biyedeyye (benim kendi iki elimle yarattigima
secde etmekten seni alikoyan nedir)” ayetini tefsir ederken, “benim kendi iki elim”
tabirinin kendisine ne ifade ettigiyle ilgili tefsirinde herhangi bir aciklama
getirmezken el-Esbdh’ta "kendi iki elim" tabirinin antropomorfik olarak “elin kendisi
(el-yed bi ‘aynihd)” seklinde anlasilmasi gerektigini soyler. Diger bir carpic
karsilastirma da Maide, 5/64'iin izahinda goriiliir. Ayetin ikinci kisminda “bel
yedahu mabstidetan (fakat O’'nun iki eli agiktir)” climlesine tefsirinde bir aciklama
getirmemesine karsin, el-Esbih’da bunun mecazi olarak anlasilmasi gerektigini
sOyler. Diger taraftan aymn ayetin ilk kismina yani “Yedullahi magliiletiin (Allah’in
eli kapalidir)” climlesine Tefsirinde, (emseke’llihu yedehi) “Allah elini kapatt1”
anlami vererek ayeti gercege hamleder. Halbuki el-Esbah'ta aymi climlede “rizik
veren” manasinda mecazil anlam verir. Bununla beraber, goriiniis itibariyla geligkili
olan bu durum bir ¢oziime kavusturulabilir. $oyle ki: Mukatil “Yedullahi
maglhletiin” climlesini agiklamak icin getirdigi “emseke’llahu yedehu” tabirini
“kendini yardim etmekten alikoydu” anlaminda Arapca bir deyim olarak
anlamaktadir. Ciinkii baz1 Arapga deyimlerde “masik” kelimesi “cimri” anlaminda
kullanilir. Ornegin Ibn Manztr Lisanii’l-’Arab’'ta sdyle der: Raciilun mdsikun, ey
bahilun emseke ma fi yedeyhi 14 yu‘tthi ehaden. (Raciiliin masikiin: Elindekini kimseye

vermeyen cimri, demektir).%
Allah'in Arsa istivas:

Kur’an, Allah'in arsindan yirmi iki defa s6z eder. Bunlarin yedisi Allah'in arsa
oturmasiyla alakalidir. Genel olarak, Kur'an Allah’in gokleri ve yeri yarattiktan

sonra arsa istiva ettigini ve kainati yonettigini tasvir eder. Fakat daha sonra da

6 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: 1956), c. 10, 488.
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goriilecegi tizere, Mukatil Allah’in gokleri ve yeri yaratmadan Once tahtina
oturmasindan s6z ederek, ayetlerde sozedilen siralamay: tersine gevirir. Klasik
I[slam ilahiyatinda “tahtina oturan Allah” tasviri bircok tartismamn merkezi
olmustur. Ciinkii bu durum ‘Kur’an literal olarak terciime edilmeli mi edilmemeli
mi; sayet edilecekse ne dereceye kadar edilmeli’ gibi sorular1 ortaya gikartir. Bu
ayetler lafzi manalariyla anlasildiginda, metin Allah'a iliskin antropomorfik
goriintiiler uyandirir. $6yle ki: ortada bir taht ve bunun {istiinde oturan Allah...
vMecazi anlamin tercih edilmesi halinde ise metin ilahi hakimiyet ve tistiinliik igin
rengarenk bir referansa doniisiir. Zemahserl bu durumu soyle izah eder: “Allah
arsa oturuyor” sozii mecazi anlamda “Allah meliktir” (kindye ‘ani’l-mdlik) soziiyle
esdegerdir.” Mukatil'in ayetlerde s6z edilen siralamay1 (yaratma-tahta oturma)

tersine gevirmesi asagidaki iki alintida goriilebilir:
Yunus Suresi, 10/3

(Siiphesiz ki senin Rabbin, Allah, gokleri) Pazar ve Pazartesi; (ve yeryiiziinii) Sal1 ve
Carsamba giinleri; bu ikisinin arasinda olanlar1 da Persembe ve Cuma giinlerinde
olmak {tizere, bunlarin hepsini (alt: giinde yaratti, sonra tahtina oturdu). Bu ayettin
(sonra tahtina oturdu) kisminda takdim vardir. Ayetin anlami aslinda soyledir:

(Tahtina oturdu), sonra da gokleri ve yeri yaratt1.s
Taha Suresi, 20/5

(Rahmidn tahtina oturdu), ayetinde de “takdim” vardir. Goklerin ve yerin

yaratilisindan 6nce oturdu/yerlesti, anlamindadir.®

“Allah tahtina oturdu” ayeti'nin anlami, Islam diistince tarihi boyunca tartisma
kaynagi olmasima ragmen, Mukatil meseleyi basitge ele aliyor. “Istiva ‘ale’l-‘ars"
(Allah’in tahtina oturmasi) ile ilgili yedi ayet arasindan o, sadece Yunus, 10/3’e bir
aciklama getirir ve istivd kelimesine istekarra (oturmak, kurulmak, yerlesmek)
anlami verir. Onu en ¢ok ilgilendiren konu, yaratilisin mantiksal sirasina dair
Kur'an'in bize soyledigi, yani Allah'in gokleri ve yeri yarattiktan sonra tahtina
oturmasidir. Konuyla ilgili yedi ayetin tefsirlerinde de Mukatil, “Allah kainat1

yaratmadan oOnce tahtina oturmustur” agiklamasinda israr eder. Bu igerikte

7 Zemahseri, el-Kessdf, c. 4, 67.
6 Mukatil, Tefsir, c. 2, 225-26.
© Mukatil, Tefsir, c. 3, 20-1.
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kullandig1 teknik terim “takdim” kelimesidir. Daha sonraki gramerciler tarafindan
sadece “climle 6gelerinin siralanis diizenindeki degisiklik” anlaminda kullanilan
“takdim””0 terimini Mukatil, gercek anlaminda, yani “bir seyi digerinin Oniine
koyma” manasinda kullanir. Kendi déoneminde “takdim” kelimesi heniiz teknik bir
anlam kazanmadi8 icin bu anlasilabilir bir durumdur.” Boylece “takdim” ile asil
vurgulanmak istenen seyin “ayette soz edilen faaliyetlerin siralanisindaki mantiksal

diizenin ters ¢evrilmesi” oldugu agiklik kazanmaktadir.

Mukatil'i konuyu bu sekilde ele almaya iten sebep nedir? Allah'n tahtina
oturdugunu haber veren yedi ayetin tamaminda, O'nun gokleri ve yeri yarattiktan
sonra arsina oturdugu ifade edildigi halde onun nigin bu sirayz tersine gevirdigini, -
arsa oturmayr yaratmadan oOne aldigini- anlamak zordur. Bunun muhtemel
nedenlerinden biri onun Hud, 11/7'yi anlama sekli olabilir. Zira “O, hanginizin
amelinin daha gilizel olacagr hususunda sizi imtihan etmek igin, Arg’1 su {izerinde
iken gokleri ve yeri alt1 glinde yaratandir” anlamindaki ayet -acik¢a olmasa da- tahtin
yaratilisinin goklerin ve yerin yaratiisindan 6nce oldugunu ima eder. Goriiniige gore
Arg'in yaratilisiin gokler ve yerden once olduguna dair Mukatil'in goriisiinii
destekleyen bir hadis de yoktur. Muhtemel diger sebep de ilk Miisliimanlarin ¢ogu
tarafindan Yahudilere nispet edilen, “Allah'in Pazar'dan Cuma’ya kadar kainati
yaratmakla mesgul olduktan sonra Cumartesi giinii dinlenmek icin tahtina
oturdugu”, goriisiinii inkar kasti olabilir. Mukatil burada diyor ki: Allah kainatin
yaratilisindan 6nce tahtina oturmustur. Bu nedenle, gokleri ve yeri yarattiktan sonra

dinlenmek i¢in tahtina oturmasi gibi bir mevzu s6zkonusu degildir.

Allah'in tahtina oturmasi meselesine geri donecek olursak, Mukatil’in istivd
yerine kullandig1 kelime istikrdr’dir. Bu baglamda Mukatil bir antropomorfist
miydi? Bu sorunun cevabi agikga “evet” tir. Bunu sdylemekle birlikte, Allah'in
tahtina nasil oturdugu ve yerlestigini agiklamadig: icin, asir1 bir antropomorfist
oldugunu soyleyecek herhangi bir gerekceye sahip degiliz. Ashina bakilirsa,
Mukatil istiva konusunu da yukarida tartisilan diger benzer konular1 da, sifatlar
konusunda kendisini asirilikla suglayan ehl-i siinnet alimleriyle hemen hemen aymn
cizgide ele alir. Zira Mukatil de ehl-i siinnet de bu durumu ele alirken “bild keyf”

terimiyle formiile edilen “nasil oldugunu izah etmeksizin siradan eylemleri Allah

70 Kees Versteegh, “Grammar and Exegesis”, 231.
71 Versteegh, “Grammar and Exegesis”, 231.
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hakkinda kullanmamiza cevaz veren ilkeye” dayanirlar.”? "Bila keyf" ilkesi
genellikle “istivauh@i ma‘liimiin ve’l-keyfii minhii gayru ma‘k{liin ve’s-sualu ‘anhu
bid‘atiin ve’l-imanu bihi vacibun (istiva malumdur, sekli bilinemez, sorgulamak

bid’at ve inanmak bir gorevdir)” dedigi nakledilen Malik b. Enes’e dayandirilir.”

Ozetle, Kur'an’daki bazi antropomorfik pasajlara Mukatil'in  yaptig
yorumlarin yukarida sunulan analizlerine dayanarak sunu soyleyebiliriz:
Kur'an’daki antropomorfik ifadelerle ilgili Mukatil'in degisik goriisleri vardir.
Allah'in tahtina oturmas: konusunda Mukatil’in antropomorfist oldugu agiktir.
Tefsiri yakindan incelendiginde, Allah'in koltugu (kiirs7) (Bakara, 2/255), sag tarafi
(yemin) (Zumer, 39/67), ve ahirette goriilmesi (Kiyamet, 75/23) meselelerinde de
antropomorfik yoruma meyilli oldugu goriiliir. Mu'tezile son konuyu, yani Allah’in
ahirette goriilmesi meselesini antropomorfizmle birlestirir. Ciinkii onlara gore
Allah ne cevherdir ne de arazdir. Bu nedenle diinyada da, ahirette de goriilemez.
Sayet cevher olsaydi, -antropomorfistlerin iddia ettigi gibi-, o zaman gozle
goriilebilirdi.”* Allah'in yiizii, gozii ve eliyle ilgili konular1 ise Mukatil bazi yerlerde

mecazi; diger bazi yerlerde ise gercek anlamlariyla tefsir eder.
4. Baz1 Muhtemel Aciklamalar

Gorliniiste antropomorfik olan ifadeler hakkinda Mukatil'in getirdigi
yorumlarla ilgili yukaridaki tartismalar, onun asir1 bir antropomorfist oldugu
suglamasinin dogrulugunu sorgulamay1 gerektirir. Cevap bekleyen soru sudur:
Abbasi halifesiyle karsi karsiya geldiginde bizzat kendisi tarafindan bu suglama
inkar edilmesine ragmen, - ayrica tefsiri iizerine yaptigimiz bu inceleme de onun
asir1 antropomorfizm yanlist olmaktan uzak bulundugunu gosteriyor - Mukatil
neden hem miitekellimiin hem de muhaddisiin tarafindan asir1 antropomorfizmi
tesvik etmekle suclanmistir? Bu makalenin basinda yer verilen Plessner'in

gozlemlerine ragmen, bu ithamlara yer veren kaynaklarin giivenirliligini

72 Montgomery Watt, “Some Muslim Discussions of Anthropomorphism,” Transactions, 13 (1947 -1949),
4. “Bild keyf” prensibi ile ilgili olarak bkz. Abrahamov, “The Bi-la Kayfa Doctrine and Its Foundations in
Islamic Theology”, Arabica 42/3 (1995), 365-379.

73 Siifyan b. Uyeyne’nin dedigine gore bir sahus Malik’e: “Rahman Ars’a istivd etmistir”: Allah Ars’a nasil
istivd etti, Ey Ebt Abdullah?” diye sordu. Malik sessiz kald1 ve sonra sodyle dedi: “istivduhil ma’liimiin
ve'l-keyf minhu gayri ma’kitlin ve’s-sudl anhu bid’atiin ve’l-iman bihi vacibiin.” Bkz. Dr. Ahmed Ali Taha
Ramman, Malik b. Enes Imém Déri’l-Hicre (Kahire: 1987), 75.

74 Binyamin Abrahamov, “Introduction to Kitabu’l-Miistersid”, 15-16.
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sorgulamak miimkiindiir. Sebebi de ¢ok basittir, ¢linkit Mukatilin  kendi
eserlerinde bizzat kendisi tarafindan bu tiir antropomorfik goriis ifade edildigini
kanitlayacak giivenilir bir kaynak yoktur. Su ana kadar sahip olduklarimiz,
Mukatil'in kendi ¢alismalar1 olmayip, ona asir1 antropomorfik goriisler isnat edilen
kaynaklar, 6zellikle de kelam kaynaklaridir. Bu durum s6z konusu kaynaklarin

gilivenirligini sorgulama ihtiyacini iki katina ¢ikarir:

Ik 6nce, Mukatil’i asir1 antropomorfist olmakla suglayan kisi erken donem
kelamcallarindan Ebu’l-Hasen el-Eg'ari'dir (v.324/935). Eg’ari, Makdldtu’l—islamiyyin

isimli eserinde Mukatil’e su aciklamalar: atfetmektedir:

Allah, insan formunda viicut ve cesetten olusur: et (lahm), kan (dem), sag (sa’r),
kemik (‘azm), ve el (yed), ayak (ricl), agiz (lisan), kafa (re’s), ve iki goz (‘ayndni) dahil
olmak iizere uzuv (cevdrih) ve organlara (a‘zd) sahiptir. Bununla birlikte, O higbir

seye benzemez, hi¢bir sey de ona benzemez.”

Bu tanimlamadaki sorun, Mukatil’in 6liimiiyle Es’ari'nin 6liimii arasinda 175
senelik zaman farki olmasi ve bdyle bir isnadin tarihi dogrulugunu agiklama
imkanina hi¢ kimsenin sahip bulunmamasidir. Es’ari’nin yukaridaki agiklamasini
Mukatil'in herhangi bir ¢alismasindan elde ettigine dair bir emare yoktur. Ciinkii
Es’arl, Mukatil'in ismini: (Kale Diviid el-Cevdribi ve Mukitil bin Siileymdn: “innellahe
cism...”) seklindeki ifadesinde, ayn1 sozleri sarf eden Daviid el-Cevaribi gibi baska
bir sahisla beraber siralamistir. Muhtemelen Eg’arl bu kanaatini ¢agdaslarinin
Mukatil hakkindaki dogrulugunun teyidi zor sOylemlerinden elde etmistir.
Maalesef bu acgiklama, Mukatilin  yazili  eserlerinde  sOyledikleriyle
karsilagtirilmaksizin, insanlar tarafindan kusaktan kusaga tekrar edilmistir.
Ornegin, Mutahhar b. Tahir el-Makdisi (v. 355/966) soyle yazar: "Mukatil b.
Siileyman, Allah'in viicutlardan bir viicut (cismun mine’l-ecsim), et, kan ve kendi
karisiyla yedi karis uzunlukta oldugunu iddia eder".”s Tbn Hazm (v.456/1064) de

benzer bir goriis belirtmistir: "Mukatil, Allah'in insan suretinde viicudu, eti ve kani

5 Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, Mukﬁlﬁtﬁ’l—fslﬁmiyyfn ve fhtilﬁﬁ’l—Musallin, ed. H. Ritter (Visbadin: 1963), 209.
Wesley Williams gibi Islam’da antropomorfizim iizerine ¢ok yazmus olanlar bile sik olarak kullanilan
yukarida ifadeyi sanki Mukatil'in agzindan ¢ikmus gibi onunla iliskilendirme egilimindedirler. Bkz.
Wesley Williams, “A Body unlike Bodies: Transcendent Anthropomorphism in Ancient Semitic
Tradition and early Islam”, Journal of American Oriental Society ,129/1 (2009), 35.

76 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitibii'l-bad’ ve't-Tarith (Paris: 1919), 141.
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oldugunu soylerdi".””? Nagvan b. Sa'id el-Himyeri (v.573/1178) de,
antropomorfistligi hakkindaki kanaatina neden oldugu anlasilan su ifadeleri
Mukatil’e isnat eder: “Duyma, gorme, anlama, bilgi, hayat ve kudret gibi 6zelliklere
sahip herhangi bir seyi biz, et ve kan olmadig siirece, goremeyiz (illi md kine

lahmen ve demen)” .78

Ikinci olarak, bu aciklamanin kelam kitaplarinda bulunmasi bagka bir sorunu
ortaya cikartir. SOyle ki, boyle bir agiklama Mukatil'in kimi goriislerine kars1 ¢ikan
kelamcilar tarafindan One stiriilmiistiir. Kelam c¢alismalarina asina olanlar, ¢ogu
kelamcinin rakiplerine hitap ederken veya onlar1 elestirirken abarttiya kactiklarin
veya insanlari birinden uzaklastirmak istediklerinde sdylemedigi bir seyi ona
atfettiklerini  bilirler. Abrahamov'un da isaret ettigi gibi antropomorfizm
suclamasimin, “Islami kelam miicadelesinde etkili bir silah haline geldigi
anlasiliyor”.” Josef van Ess de mezhepler tarihi eserlerindeki Mukatil tanimlamasinin
karmasikligini ifade eder ve bu nedenle “tartismadaki kabalik, bir olgiide, firka

yazarlarina atfedilebilir: Herhangi bir orijinal metne sahip degiliz" der.80

Su ilging noktaya da deginmek yerinde olacaktir. Mukatil’e antropomorfik
goriisler isnat eden herhangi bir biyografi ¢alismasi ya da tarihi dokiiman yoktur.5!
Daha oncede tartistigimiz gibi, muhaddisler belli belirsiz bir sekilde bu konuya
deginmislerdir. Kelam c¢alismalarim1 Mukatil'in antropomorfik goriislerini fark
edebilecegimiz giivenilir kaynak olarak alsak dahi, onlarin Mukatil'i tarif sekilleri
yekpare degildir. Meshur kelamci Sehristani (v. 548/1153) dahil onun Allah'in
sifatlar1 hakkindaki goriislerini farkl sekilde anlatan baska calismalar da vardir. el-
Milel ve’'n-Nihal adli eserinde Sehristani, Mukatil'i Allah'in sifatlar1 meselesinde
Malik b. Enes ile aym seviyeye koymus ve onu selef (ilk nesillerin samimi
dindarlar1) imamlar1 arasinda saymustir. Sehristani der ki: "Ahmed b. Hanbel ve
Davfid b. Ali el-Isfehani ve selef imamlarindan bir grup, bunlarin hepsi ashab-1 hadis

arasindan kendilerinden 6nce yasamis, Malik b. Enes ve Mukatil b. Siileyman gibi

77 Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fas! fi’l-Milel ve’l-Ahvi ve'n-
Nihal, ed. Muhammed ibrahim Nasr ve Abdurrahman Umayrah, (Cidde: 1982), c. 5, 74.

78 Nagvan b. Said el-Himyari, el-Hilru’l-in, ed. Kamal Mustafa (Misir: 1948), 149.

7% Binyamin Abrahamov, “Introduction to Kitab al-Mustarshid”, 5.

80 Josef van Ess, The Youthful God: Anthropomorphism in Early Islam, Tempe, AZ 1988, 4.

81 Bagdadi, Tarihu'l-Bagdad, c. 13, 160-69; Zehebi, Tehzibii Tehzibi'l-Kemdl, c. 9, 87-91; Zehebi, Tarthw’l-Islam, 639-
42; MizZi, Tehzibu'l-Kemdl, c. 28, 434-51; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, c. 10, 279-85.
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sahislarin da dahil oldugu selefin metoduna tabi olmuslardir.”s2 Maalesef Mukatil
iizerine yapilan arastirmalar, Sehristani’nin degil Es’ari’nin fikirleri etrafinda
sekillenmistir. Bazi ilim adamlarinin ona karsi ¢ok sert bir dil kullanmasi da dikkat
cekicidir. Unlii bir tefsir alimi olan Dr. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi der ki;
“Mukatil'in ilmi iyilikten ¢ok kotiilitk icerir ve faydali olmaktan ote c¢ok
zararhdir” .8 Meshur et-Tefsir ve'l-Miifessiriin’un miiellifi bu yorumu -iddiasma
gore- Mukatil'in tefsirini dikkatli bir sekilde inceledikten sonra yapmis ve konuyu
sOyle Ozetlemistir: “Eserde antropomorfistler gibi i‘tizall ve zararli mezhep
taraftarlar1 Onyargl ve arzularina ¢ok uygun, can atarak ve hevesle alacaklar:
materyal bulabilirler.8* Zehebi bdyle bir sonuca nasil varabilir? Muhammed b. Ali
ed-Davudi (v. 945/1538) Tabakdtu’l-Miifessirin isimli eserinde sunu itiraf etmistir:
“Tefsirde okyanus gibi bir alim olmasma ragmen Mukatil antropomorfizmle

yaftalanmigtir.”®5

Diger taraftan, Ibn Teymiye'nin (v.728/1328) Mukatil’e yoneltilen suglamalar1
sorgulamaya calistigini goriiyoruz. Ornegin, Es’ari'nin Mukatil tanimlamasini iki
sebepten dolay1 sorunlu bulur. ik olarak, daha énce de soz edildigi gibi Es'ari,
“Allah ettir, kandir...” ifadesini hem Mukatil’e hem de Daviid el-Cevaribi'ye nispet
etmistir. Ibn Teymiye’ye gore bu problemlidir, iinkii Daviid el-Cevaribi bu ifadeyi
sOylemis biri olarak taninir. Mukatil ise “Kendisi hakkindaki gergegi yalniz Allah
en iyi bilir” demistir (Fellahu a‘lemu bi hakikati halihi).% Bagka bir deyisle, o ciimleyi
goniil rahatligiyla Mukatil’e nispet edebilecegimizi gosteren giivenilir herhangi bir
kaynak yoktur. Tkinci olarak, Ibn Teymiye, Es’ari’nin bu agiklamalari Mukatil’i
tahrif eden Mu'tezile'ye ait eserlerden almasinin miimkiin oldugunu savunur.®”
“Mutezile, Mukatil'den yaptig1 nakillere ilaveler yapmis olabilir; ondan nakilde

bulunmus olabilir; ya da bu goriisleri giivenilmez sahislardan nakletmis olabilir”,

82 Tactiddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, ed. Amir Ali Mahana ve Ali
Hasan Fa'ur (Beyrut: 1995), c. 1, 118-19.

8 M. Hiiseyin ez-Zehebi, “Israelitic Narratives in Exegesis and Tradition”, The 4th Conference of the
Academy of Islamic Research, Kahire 1968, 659.

84 Zehebi, “Israelitic Narratives in Exegesis and Tradition”, 659.

8 Muhammed b. Ali el-Davadi, Tabakdtii'l-miifessirin, ed. Ali Muhammed Omer (Kahire: 1972), 331.

8 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinneti'n-Nebeviyye, ed. Dr. Muhammed
Resad Salim, (Saudi Arabia: 1986), c. 2, 618.

87 {bn Teymiyye, Minhicii’s-Siinne, c. 2, 618.
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diyerek konuyla ilgili farkli ihtimalleri giindeme getirmeyi tercih etmistir.®® Bu
ylizden de, “Mukatil hadiste giivenilir degildir, fakat tefsir bilgisinde ve baska
ilimlerde tartismasiz giivenilirdir”® ifadeleriyle Ibn Teymiye, Mukatil’e kars1 iliml
bir durus sergiler. Bildigim kadariyla, yaptig1 Kur’an tefsirini Mukatil’e dayandiran
ilk alim Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed el-Malati’dir (v.377/987). S$Safii
hukukgusu olan bu zat, 6rnegin, “Rahman Ars’a istiva etmistir” ayetiyle ilgili
olarak “takdim” terimini kullanur.® Eg’ari ile ¢cagdas olmasina ragmen, Malati'nin
sozkonusu bu suglamalar hakkinda bir sey sdylememesi de dikkate deger bir
husustur. Zerkesi (v.794/1392) de, el-Burhin'da goriildiigli {izere, Mukatil'in
calismalarindan yararlanan ve eserinde adindan sik sik s6z eden Kur’an ilimleri

sahasinda saygin diger bir alimdir.”!

Mukatil'in boyle antropomorfik goriisler agikladigini farz etsek bile, bize
ulasan temel eserleri onu boyle sunmamaktadir. Bu durum da daha ileri izahlar
gerektirir. Yapilabilecek agiklamalardan biri sudur: Mukatil hayatinin erken
donemlerinde antropomorfist goriisler ileri siirmiis, fakat daha sonra fikrini
degistirmistir. Bagka bir ihtimal ise, eserlerini nakledenlerin onun bu goriisiinii
tefsirinden ¢karmis olmalaridir. Ya da Cehm ile olan miinakasasinda bu
aciklamay1 getirmis fakat bunlar1 eserlerine kaydetmemistir. Gercekten de bazi
alimler bu son ihtimali tercih ediyorlar. Ornegin, Ahmet Emin (v.1954), Mukatil'in
asiriliginin, Cehmiyye ve Mu'tezile'nin Allah'in  sifatlarimi  inkar etme
tutumlarindaki asiriliklarina bir tepki oldugunu savunur.”? Aslinda Emin'den ¢ok
once Eb(i Hanife'nin Cehm’in Allah'in sifatlarini inkardaki asiriligiyla, Mukatil'in
Allah'a insan sifatlar1 yakistirmadaki asiriligini karsilagtirdig: haber verilmektedir.*

Daha once de belirtildigi gibi, Cehm ve Mukatil arasinda kayitlara gecen bir

88 {bn Teymiyye, Minhicii’s-Siinne, c. 2, 619.

8 {bn Teymiyye, Minhicii’s-Siinne, c. 2, 619.

% Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed el-Malati, et-Tenbih ve’r-Redd ald Ehli’l-Ehvid’ ve’l-Bida’, ed.
Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri (Beyrut: 1867), 69-71. Editor Kevseri'nin notu: “Tefsirinde
miiellifin Mukatil b. Stileyman’a itimad etmesi onu istiva’ya istikrar anlami vermek gibi baz1 gereksiz
yarilgilara diistirmektedir.”

91 Sahhata suna dikkat ceker: “Mukatil’in Adem’in yaratilisiyla ilgili agiklamalar1 ve goriiniiste
birbiriyle gelisen ayetlerin senkronize edilmesi Burhan’da Zerkesi'yi etkilemistir. Sahhata, Tafsiru
Mukatil b. Siileyman, c. 5, 71.

92 Ahmed Emin, Facru'l-sldm (Kahire: 1964), 297.

93 fbn Hacer, Tehzibii’t -Tehzib, c. 10, 281; Bagdadi, Tarthu’l-Bagdad, c. 13, 166; Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, c. 28,
442-43; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 641.
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tartisma olmus ve her ikisi de kendi goriisiinii digerine kars1 savunmustur.®* Eger
durum bdoyleyse, bu hadise hayatinin erken donemlerinde, en azindan 128 yilinda

Cehm’in vefatindan 6nce, meydana gelmis olmalidir.
SONUC

Yukaridaki tartismadan, daha sonraki kaynaklarda yazilanin aksine,
Mukatil'in asirt bir antropomorfist olmadig1 sonucuna varabiliriz. Kendi kitaplar:
tizerindeki incelememiz bize farkli bir resim sunmaktadir. Bir dizi Ornekte
goriildiigii iizere, zahiren antropomorfik olan pasajlar i¢in bazen mecazi anlamlar
verirken, bazen de bunlara gercek anlamlarini verir ya da hicbir aciklama getirmez.
Maalesef, tefsirinin ne zaman yazildigini tespit etmek zordur. Ciinkii hayatinin
erken donemlerinde Allah hakkinda antropomorfik goriislere sahip olup, daha
sonra Kur’an tefsirini yazarken bu fikrinden vazge¢mis olmasi miimkiindiir.
Yukaridaki tartismalara istinaden ona kolay bir sekilde asir1 antropomorfist ya da
antropomorfizme karst damgasmin vurulamayacagini savunuyoruz. Mukatil'in
bize ulasan eserlerinin hicbirinde bu tiir suglamalar1 hakli ¢ikaracak hususlarin yer
almamas1 gercegi, kendisine atropomorfik goriisler atfedilen kaynaklarin
sthhatinden siiphelenmeyi hakli kilar. Ona bu goriislerin izafesinin sadece onun
teolojik durusuna karst olan akilci kelamcilarin eserlerinde bulunmasi da bu
siipheyi kaginilmaz hale getirir. Baz1 kelamcilar dini goriisleri kendi teolojik
Ogretileri karsisinda teste tabi tutmuslardir. Bundan dolayi, antorpomorfik
pasajlara zahiri anlamlarini vermis goriinen Mukatil, dislanmis ve adi miimkiin

olan en agir suglamalarla anilmistir.

Ayrica asir1 antropomorfizmi destek suclamalarinin bazi siyasi ve dini
sebepleri de vardir ve aslinda bu durum gayet tabidir. Soyle ki, bir taraftan pek ¢ok
kelamc1 ve gelenekginin uzak durma egiliminde oldugu siyasi giice Mukatil “cok
yakin” goriinmiistiir. Bu makalenin bas kisminda s6z edildigi gibi, o zaman zaman
halifeligin merkezi olan Bagdat1 ziyaret ederdi. Orada bulundugu siire zarfinda
kendisiyle hem halifeler ve hem de mahalli yetkililer sik sik istisarelerde
bulunurlardi. Lehlerinde hadis uydurma teklifinde bulunarak Abbasi halifelerine

yaklasmaya tesebbiis ettigine dair haberler bulunmaktadir. Bu haberler

9 fbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, c. 10, 280; Mizzi, Tehzibii’'l-Kemdl, c. 28, 440; Zehebi, Tehzibu Tehzibi'l-Kemdl,
c.9,89.
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gelenekgilerin siyasi hiikiimdara bagli olmayan ideal dlim algisimi yansitir gibi
goriinmektedir. Diger taraftan, Mukatil'in dini goriisleri, belirli bir dereceye kadar,
diger dini topluluklarin etkisine agik olmay1 da simgelemektedir. Kur’an pasajlarmni
tefsir ederken Kitab-1 Mukaddes kissalarina yogun bir sekilde itimat etmis ve
Kur'an'da yabanci (garib) kelimeler bulundugunu acikca ifade etmistir. Daha
sonralar1 bu iki konu ulema arasinda ¢okga tartisilan konular olmustur. Siyasi
idarecilerle iligkilerinin ve Kitab-1 Mukaddes literatiiriine itimat etmesinin, onun
kotii bir sohrete sahip olmasina 6nemli Olgiide katki sagladigini sdylemeye gerek
bile yoktur. Bir Miisliiman yazar soyle der: “Mukatil'in Allah'a insani 6zellikler
atfederek yaptig1 bid’at, Yiice Allah’a fiziksel bir tarif getirecek (cassama) kadar asir
bir noktaya varmustir.”®> Bu suglama, elbette, Mukatil'in kendi yazdiklarinin
dikkatli bir sekilde incelenmesine degil, onceki kelamcilarin soyledikleri seylere

dayanmaktadir.

% Muhammed b. Abdurrahmén el-Magravi, el-Miifessiriin Beyne’t-Te'vil ve'l-Isbdt fi Ayati's-Sifit
(Riyad: 2003), c. 1, 297.
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GIiRis

“Tanr1’'nin varlig: akilla ispatlanabilir mi?” sorusu din felsefesinin odaginda yer
alan ve zamana yenik diismeyen sorulardan biridir. Bu soruya dair giiniimiize
ulasan pek ¢ok farkli tutum olsa da, bu tiir bir ispatin miimkiin oldugu yoniinde
yapilan calismalar azimsanmayacak olciidedir. Islam diinyas1 6zellikle IX. — XIIL.
ylizyillar arasinda bu soruyla ¢ok yakindan ilgilenmis ve gerek kelamcilar gerekse
filozoflar Tanr1'nin varligiin ve birliginin akilla bilinebilecegini ifade ederek cesitli
argiimanlar gelistirmiglerdir. Oyle ki, iizerinden yiizlerce yil gecmesine ragmen o
donem yapilan ¢alismalar hala biiyiik bir merakla arastirilmakta, donemin algisina
dair yeni ufuklar agmaya devam etmektedir. Bu ¢alismaya konu olan makalede de
Tanr1 inancinin akli olarak temellendirilmesinin gerekli olup olmadig1 sorusuna
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arastirildiktan ve yaklasimlarin gesitliligi ifade edildikten sonra ozellikle kelamda

acgiklanmis olan rasyonel argiimanlara odaklanilmistir.!

Makalenin Tiirkge terciimesini okurken, sozciik ve ciimle diizeyindeki bazi
muglak kullanimlar beni makaleyi aslindan okumaya y&nlendirmis ve terciimedeki
bazi hatalari tespit etmemi saglamistir. Ingilizce metne bakildiginda, Ayman
Shihadeh’in dili ve tislubu bu tiir bir metnin el verdigi 6l¢iide sade ve akicidir. Yazar
karmasik ve anlasilmasi gii¢ ciimleler kurmaktan kaginmis, konuya hakim olmayan
okuyucuya da hitap etmeyi basarmistir. Tiirkge terciimenin, metnin asli ile tutarl: bir
iisluba sahip olmasi beklenir. Bunun igin de okuyucunun zihninde c¢agrisim
yapmaktan uzak mot a mot bir ¢eviriden ziyade, metnin okuyucuya anlami aktaracak
sekilde Tiirkgelestirilmesi cok 6nemlidir. Fakat terciime, dogas:1 geregi hataya agik
bir ugrastir. Kimi zaman kiigiik bir dikkatsizlik bile ¢ok biiyiik hatalara sebep
olabilmektedir.

Bu calismadaki amacim, s6z konusu hatalardan bazilarini giindeme getirerek,
din felsefesi alaninda yapilan calismalara ufak da olsa bir katkida bulunmaktir.
Katkidan anladigim ise hatasiz bir terciime veya terciime faaliyetinin hatasiz olmasi
gerektigini vurgulamak degil, Tiirkce felsefe metinlerinin okuyucu igin daha akici ve

anlasilir hale getirilmesine yardimci olmaktir.

Asagida, yanlis anlamalara yol acabilecegine kanaat getirdigim bazi boliimlere
yer verecegim. Bu calismamda yontem belirlemede Omer Tiirker'in Kitabii't-
Tevhid'in Tiirkce Terciimesinin Tenkidi ve Tahir Ulu¢un Kitibu't-Tevhid in Tahkikli Negri
ve Aciklamalr Terciimesi'ne Dair Bazi Miildhazalar isimli ¢alismalarn yararlandigim iki
onemli ornek degerlendirme metni oldu.? Terciimede karsilastiim hatalar1 anlam
kavram ve bi¢im diizeyinde olmak tizere {i¢ baslik altinda inceleyecek, ilgili boliimiin

Ingilizcesini, akabinde Tiirkce terciimesini aktarip, daha sonra kendi 6nerimi

1 Ayman Shihadeh tarafindan kaleme alman ¢alisma, Tim Winter'm derledigi The Cambridge Companion to
Classical Islamic Theology kitabinda yer almakta olup kitap, Cambridge Companion serisinin diger
kitaplarinda oldugu gibi, okuyucuya sectigi konuyla ilgili kapsaml bir genel bakis sunmay1 ve hararetli ve
ihtilafli tartismalar1 giindeme getirmeyi amagclar. Kitabin tamamu Tiirkceye ¢evrilmemistir ancak Recep
Alpyagil'in derledigi Din Felsefesi Agisindan Mutezile Gelen-Ek-i & Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi 1'de
Shihadeh’in The Existence of God isimli makalesine yer verilmistir. Makale, Mehmet Ata Az'in terciimesiyle
Tanri'mn Varligima Dair Deliller ad1 altinda yayinlanmustir.

2 Omer Tiirker, “Kitabii’t-Tevhid’in Tiirkge Terctimesinin Tenkidi”, Din Felsefesi A¢isindan Matiiridi Gelen-Ek-
i & Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi I1l iginde, der. Recep Alpyagil (Istanbul: Iz Yayncilik, 2017), 155-173.
Tahir Ulug, “Kitabu’t-Tevhid’in Tahkikli Negri ve Agiklamali Terciimesi'ne Dair Bazi Miilahazalar”,
Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 111, 5 (2016): 9-52.
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sunacagim. Ornek metnin birden ¢ok hata smifina dahil edilebilir oldugu

durumlarda ise 6nceligi, daha kritik oldugunu diisiindiigiim bagliga verecegim.
1. Anlam Sorunlan

Bu boliimde, metnin ingilizcesinin yanlis anlasilmis olmasindan kaynaklanan
tercime hatalar1 incelenecektir. Bu tiir yanlis anlamalarin muhtemel sebebi ise

kaynak dile yeterince hakim olunmayisidir.
Ornek metin:

The problem of whether or not belief in God should be founded in reason
has a complex history in Islam. Both kalam exponents and philosophers showed
a keen interest in advancing arguments for the existence of God, which was born
of diverse motives, chiefly the need to establish this most crucial doctrine within
their broader metaphysical systems, to respond to physicalist atheism, and to

support and enrich the belief and piety of believers (s. 197).
Terciime:

“Tanr1 inancinin akli olarak temellendirilmesinin gerekliligi probleminin
Islam’da karmasik bir gecmisi vardir. Hem keldmcilar hem de filozoflar, tabiatc
ateizme cevap vermek, inanci ve inananlarin dindarliklarini giiglendirmek ve
desteklemek iizere, daha ¢ok genis metafizik sistemleri i¢inde temel doktrini
tesis etmek tiizere Tanri’nin varligina dair farkli giidiilerden kaynaklanan

argiimanlar gelistirmede istekli davranmislardir.” (s. 571).

Diizeltme:

Allah inancinin akil ile temellendirilmesinin gerekli olup olmadig sorunu
islam'da karmasik bir gecmise sahiptir. Hem keldmcilar hem de filozoflar
Allah'in varligma iliskin argiimanlar gelistirme konusunda oldukga ilgili
davranmuslardir. Bu ilgiyi doguran baslica sebepler arasinda, son derece mithim
olan bu doktrini kendi daha kapsamli metafizik sistemleri iginde ortaya koyma,
fizikalist ateistlere cevap verme ve iman sahiplerinin inan¢ ve imanlarin

destekleme ve giiclendirme ihtiyaci gibi gesitli gerekgeler sayilabilir.

Yorum:

Yukaridaki kistm makalenin ilk iki ciimlesidir. Yazar ileride detayl bir sekilde
isleyecegi konuya genel bir giris yaparak, bu konunun keldmcilar ve filozoflar
agisindan neden ilgi cekici oldugundan bahsediyor. Yazar aslinda bu girisiyle,

konuya dair detayli bilgisi olmayan okuyucunun bu konuyla ilgilenmesi i¢in ayni
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gerekceleri kendi icinde de bulmasma kap:i aralamis oluyor. Tiirkge ceviri bu
gerekgeleri anlasilir bir sekilde siralamaktan uzak goriiniiyor. S6z konusu ilginin
sebebinin tam olarak ne oldugu belirsiz kalirken, “Tanri’nin varligina dair farkl
giidiilerden kaynaklanan argiimanlar gelistirmek” ifadesi, argiiman gelistirmeyi akli
bir ugras olmaktan uzaklastirtyor. Dolayisiyla Tiirk okuyucu bu climleleri es gegerek

metne giris yapmis oluyor.
Ornek metin:

Related to this was the question of whether lay people must follow
essentially the same route as theologians, or whether, if they are incapable of

doing so, they may adhere to simple, uncritical belief instead (s. 197).
Terciime:

“Bununla ilgili temel soru, insanlarin kelamcilar ile ayni1 metodu takip
etmesi mi gerektigi, tabi eger bunu yapabilecek yetenege sahiplerse, ya da

elestiriden ari basit bir inanca mi sahip olmalar1 gerektigidir.” (s. 571).

Diizeltme: Bu noktada karsilasilan baska bir soru da suydu: Siradan
insanlar [ya da avam] keldmcilar ile ayni yoldan m1 gitmeliler; yoksa, bunu
yapabilecek durumda degiller ise, sade ve elestirel olmayan bir inanc

benimseyebilirler mi?
Yorum:

Bu ciimlede hem anlatim bozuklugu hem de metnin asl ile zaman agisindan
tutarsizlik s6z konusudur. “tabi eger bunu yapabilecek yetenege sahiplerse” ifadesi
aslinda “yoksa, bunu yapabilecek durumda degiller ise” seklinde ¢evrilmeliydi. Bu
durum, yanlis terciimenin yani sira bir de metnin aslinda bulunmayan bir

‘asagilama/yetersiz gorme imasina sebep olmustur.
Ornek metin:

Generally, arguments from design were either omitted or accorded
secondary importance in kalam works, since they proved only the existence of
a “designer”’, but not the generation of matter and hence creation ex nihilo, and

because they were often seen to lack methodological rigour. (s. 205)
Terciime:

“Genelde, diizenden hareketle gelistirilen argiimanlar, maddenin nasil
meydana geldigini veya ex nihilo’dan yaratmayi, metodolojik kesinlikten

yoksun olduklarin1 ve ayni zamanda sadece bir “tasarimci’nin varligin
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kanitlamalar1 nedeniyle ya ihmal edilmisler ya da keldmi calismalarda ikincil
diizeyde birakmiglardir.” (s. 580).

Diizeltme:

Diizenden hareketle gelistirilen argiimanlar, maddenin nasil meydana
geldigini ve dolayisiyla yoktan var etmeyi degil, sadece bir “tasarimci”’nin
varligini kanitladiklar i¢in ve ¢ogunlukla metodolojik titizlikten yoksun
olduklar1 disiintildiigiinden genellikle kelam c¢alismalarinda ya ihmal

edilmisler ya da ikincil diizeyde énem gormiislerdir.
Yorum:

Burada yine yanlis anlamadan kaynaklanan bir anlattim bozuklugu soz
konusudur. Bu pasaj ayni zamanda terciimeden sonra metnin {izerinden
gecilmediginin de sinyallerini vermektedir. Bununla birlikte ‘ex nihilo’ teriminin
cevrilmeden oldugu gibi birakilmis ve herhangi bir dipnot veya parantezle ilave bilgi

verilmemis olmasi da ilgingtir.
Ornek metin:
(a) Accidents exist in bodies.
(b) Accidents are generated.
(c) Bodies cannot be devoid of, or precede, accidents.

(d) What cannot be devoid of, or precede, what is generated is likewise

generated.

Earlier mutakallimiin seem to hold that the generation of the world follows
from these contentions directly. Yet, as Averroes points out, this line of reasoning
involves an equivocation: what is found to be generated in the fourth principle is the
single body that necessarily has a particular accident known to be generated, rather
than bodies as such, and consequently the world as a whole, as in the conclusion.
Indeed, he points out, it will still be conceivable for the world to be pre-eternal,
involving infinitely regressing series of temporally originated things (hawadith la
awwala laha) (s. 205-206)

Terciime:

(a) Arazlar cisimlerde var olurlar.

(b) Arazlar meydana getirilmiglerdir.

(c) Cisimler, arazlardan ari olamazlar, arazlar1 6nceleyemezler

(d) Kendisinden ari olunamayan veya 6ncelenemeyen, meydana getirilen sey ayn
sekilde meydana getirilmistir.
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Oyle goriiniiyor ki, erken dénem keldmcilar, alemin olusumunun dogrudan bu
seylerden geldigini kabul etmektedirler. Yine de Ibn Riigd'{in isaret ettigi iizere, bu
tiir bir akil yiiriitme kelime oyununa neden olmaktadir: Yukaridaki dort prensibe
gore yaratilan sey, zorunlu bir sekilde cisimlerden daha ziyade yaratildig: bilinen
belirli bir araza sahip olan tek bir cisimdir. Bunun bir sonucu olarak da, bir biitiin
olarak alemde yaratilmistir. Gergekte Ibn Riisd, geriye dogru baslangici olmayan
hadislerin teselsiilii gerektirmesine ragmen alemin ezeli olmasmin halen makul
olacagm ifade etmektedir.” (s. 581).

Diizeltme:

a) Arazlar cisimlerde mevcuttur.
b) Arazlar yaratilmistir.

c) Cisimler, arazlardan ari olamazlar, arazlar1 6nceleyemezler.
d) Yaratilan seyden ari olamayan veya onu Onceleyemeyen sey de benzer
sekilde yaratilmigtir.

Oyle goriiniiyor ki, erken dénem kelamailar, bu tezlerin sonucunda dogrudan
alemin yaratilisinin ortaya ¢iktigini savunmaktadirlar. Yine de Ibn Riisd’tin
isaret ettigi tizere, bu tiir bir akil yiiriitme cinash safsataya neden olmaktadir:
Dordiinctii prensipte yaratildigi sonucu ¢ikarilan sey, biitiin cisimler ve sonugta
alemin tamami degil, yaratildig: bilinen belirli bir araza zorunlu olarak sahip
olan tek bir cisimdir. Aslinda Ibn Riisd, hadislerin teselsiilii [yani, sonradan var
olan seylerin birbirinin varligina sebep olarak geriye dogru sonsuza kadar
zincirleme gitmesi] diisiiniildiigtinde, dlemin ezeli olmasinin halen akla yatkin
olabilecegini ifade etmektedir.

Yorum:

Yukaridaki pasaj Ciibbai’nin atomlarin yaratiligina iligskin dort prensibini ve fbn
Riisd’iin elestirisini icermektedir. Her climlesinde ayr1 bir hata igeren bu 6rnek tiim
terciimenin belki de en sorunlu kismidir. Dolayisiyla burada anlatilan yaratilis
prensipleri ve Ibn Riisd’iin elestirisi, 6zellikle bu alana yeni yeni ilgi duymaya

baslayanlar i¢in hem anlasilmaktan ¢ok uzaktir hem de konudan uzaklastiricidir.

Oncelikle dordiincii prensip tamamen yanhs anlagilmis ve yanlis ¢evrilmistir.
Bu 6nermeyi yakindan inceleyelim: “What cannot be devoid of, or precede, what is
generated is likewise generated” climlesini acacak olursak, “What cannot be devoid
of what is generated, or what cannot precede what is generated, is likewise
generated” ciimlesini elde ederiz. Bu da “Kendisinden arl olunamayan veya
oncelenemeyen, meydana getirilen sey aymi sekilde meydana getirilmistir” degil

“Yaratilan seyden arl olamayan veya onu Onceleyemeyen sey de benzer sekilde
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yaratilmistir’ anlamina gelir. Bu Onermenin yanlis terciimesi argiimanin

anlasilmasini dnlemektedir.

Ikinci sorun ‘equivocation’ teriminin ‘kelime oyunu’ seklinde cevirisinden
kaynaklanmaktadir. Oysaki burada gordiigiimiiz kelime oyunu degil bir mantik
hatas1 olan ‘cinasli safsata’dir. Yani, Ibn Riisd’iin de elestirdigi tizere dordiincii
prensipte yaratildig1 sonucu ¢ikarilan sey biitiin atomlar degil tek bir cisimdir ki

terciimenin bunu agikladig kisim da hatalidir.

Metinde bu tiir anlam sorunlarina sik sik rastlamak miimkiindiir. Ancak burada
ele alinan Orneklerin makalenin amaci igin yeterli oldugu kanaatindeyim. Anlam
sorunlar1 kaynak dile yeterince hakim olunmadigi igin Ingilizce metnin yanlis
anlasilmasindan kaynaklanirken, hedef dildeki kullanimlara, yani Tiirkge

terminolojiye yeterince hakim olunmamasi ise diger bir soruna yol agmistir.
2. Kavram Sorunlarn

Bu baslik altinda metnin terciimesinde karsilastigim ve kavramsal diizeydeki
sorunlardan kaynaklanan hatalar incelenecektir. Bunlarin bir kismui bariz ¢eviri
hatalar1 olup, s6z konusu kavramin yanls ¢evrilmesini icermektedir. Diger kismi ise
¢evirmenin yanlis olarak nitelendirilemeyecek ancak tartismaya acik tercihleridir. Bu
tir hatalarin muhtemel sebebi hedef dildeki terminolojiye yeterince hakim
olunmayisi ya da soz konusu alanda detayli bir terminoloji taramasi yapilmamis
olmasidir. Bunlarin tiimii metnin akicligini  bozmakta ve anlamini

bulaniklastirmaktadir.
Ornek metin:

Once the inevitability of this eschatological fear is established, the duty to
reflect is affirmed through the Mu'‘tazilite ethical premise that it is obligatory on
the agent to avoid any unjustified harm that he expects to befall him. Mu'tazilites
consider this to be a duty in a realist sense: harming oneself is evil because it is a

form of wrongdoing, and wrongdoing is intrinsically evil (s. 199).
Terciime:

“Kagmilmaz olan bu eskatolojik korku, onun kalbinde meydana gelir
gelmez, diistinme yiikiimliiliigii, ona isabet edebilecek herhangi bir haksiz
kotiiliikten sakinmanin bir yiikiimlilitk oldugu anlamindaki Mu'tezile'nin
ahlaki onciilii dogrultusunda onaylanacaktir. Mu'tezililer bunun gergekgi bir

anlamda yiikiimliiliik oldugunu diistiniirler: Birine zarar vermek kétiiliiktiir,
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zira bu bir kétiilitk yapma tiiriidiir; kétiilitk yapmak da dogasi geregi kotiid{iir.”
(s. 574).

Diizeltme:

Abhirete iliskin bu korkunun kac¢imilmazlig bir kez ortaya koyulduktan
sonra, ‘fail, kendisine isabet edebilecek herhangi bir kétiiliikten sakinmak
zorundadir’ seklindeki Mu'tezile ahldki Onciilii ile derin diisiinme
6devi/vazifesi dogrulanmis olur. Mu'‘tezililer bunun gercekgi anlamda bir 6dev
oldugunu diistiniirler: Kendine zarar vermek kotiidiir, ¢tinkii bu bir yanhs

davranis bicimidir; yanlis davranis ise dogas1 geregi kotiiddir.
Yorum:

Bu pasaj, Tanr1'y1 bilmek i¢in derin diisiinmenin zorunlu oldugu iddiasinin
Mu'tezile tarafindan nasil temellendirildigini anlatmaktadir. Melahimi'ye gore
kisinin kalbinde ahirete iliskin korku uyanir uyanmaz, derin diisiinme 6devi devreye
girecek ve kisi Mu'tezile'nin ahlaki Onciilii dogrultusunda kendisine isabet
edebilecek herhangi bir kotiilitkten sakinacaktir. Burada ‘oneself’ zamirinin ‘birine’
seklinde ¢evrilmesiyle konu bir anda ‘kendine zarar vermek’ten ¢ikip baska “birine

zarar verme’ye doniismiis ve climlenin bir 6nceki kismu ile baglantis1 kopmustur.

Yazar, Mu'tezilil ve Es’ari tavir arasindaki ahlaki anlayis farklarini anlatmak igin
‘duty’ ve ‘obligation’ kavramlarindan faydalanmis ve ‘duty’ kelimesinin yanina
parantez agarak bunu ‘vacip’ kelimesinin Ingilizce kargilig1 olarak kullandigini ifade
etmistir. Dolayisiyla ‘obligation” kavramini ‘viicup’ seklinde anlamak miimkiindiir.
Diger bir deyisle, ‘obligation” “yiikiimliiliik’ ise “duty’ bu yiikiimliiliigiin gerektirdigi
vecibeler, yani ‘0dev’ veya ‘vazife'lerdir. Ancak metnin Tiirkcesinde bdyle bir
ayrimdan s0z edemiyoruz. Gegtigi her yerde hem ‘duty’ hem de ‘obligation’

kavramlar: ‘yiikiimliiliik” olarak Tiirkgelestirilmistir.

Yine, ‘evil’ ve ‘wrongdoing’ kavramlar1 i¢in Onerilen ‘kotiilitk’ ve ‘kotiiliik
yapma’ ifadeleri s6z konusu Onermenin bir totolojiye doniismesine sebep
olmaktadir: Birine zarar vermek kotiiliiktiir, zira bu bir kotiiliik yapma tiiriidiir; kotiiliik
yapmak da dogas1 geregi kitiidiir. ‘Evil’ kotiiliik, ‘wrongdoing’ ise ‘yanlis davramns’

seklinde cevrildiginde climle anlamli hale gelecektir.

[k ciimlede ise kavram degil anlam diizeyinde bir sorun mevcuttur: Burada
Melahimi'nin mantiksal ¢ikarimi anlatilmaktadir. Yani Melahimi 6nce bu korkunun
failin kalbinde kaginilmaz olarak meydana gelecegini ortaya koymus, ardindan

ahlaki onciil ile de derin diisiinmenin zorunlulugunu ispatlamstir.
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Ornek metin:

Some consider the premise self-evident, others consider it discursive (s.
207).

Terciime:

“Bazilar1 6nciilleri kendiliginden apacik olarak kabul ederken, digerleri ise

onciilleri tutarsiz gormektedir.” (s. 582 ).
Diizeltme:

Bazilar 6nciiliin apacik oldugunu, digerleri ise onun diskiirsif oldugunu

diistinmiiglerdir.
Yorum:

‘Discursive’  terimini bu makalenin baglaminda ‘tutarsiz’ olarak
Tiirkgelestirmenin ciddi bir terciime hatas: oldugu ortadadir. Diskiirsif, mantiksal
yolla ¢ikarimlar yaparak sonuca ulasan diisiinme yolunu nitelemek icin kullanilir.3
Daha 6nce Aziz Yardiml tarafindan ‘gidimli” seklinde ¢evrilmis ancak Tiirkge felsefe
terminolojisinde pek kabul géormemis ve din felsefesi de dahil olmak iizere, genellikle
‘diskiirsif’ seklinde kullanilmistir.* Dolayisiyla bu metinde de ilk gectigi yerde bir
dipnot ile ‘diskiirsif’ seklinde verilmesi gerekmektedir. Terim metnin ilerleyen
kisminda bir kez daha aymi sekilde cevrilmistir. Bu tiir hatalar, metnin anlam
biitiinliiginii bozmakla kalmamis, okuyucuyu pek c¢ok konuda muallakta

birakmigtir.

Terciime boyunca ara ara bu tiir kavram sorunlariyla karsilasmak miimkiindiir.
Diger bashiklar altinda verdigim Orneklerde bunlardan bazilar1 yer almaktadir.
Okuyucu, 6zellikle anlatim bozuklugu igeren anlam diizeyindeki hatalar1 yer yer
fark edebilir; ancak kavram hatalarini konuya hakim olmayan birinin fark etmesi
neredeyse imkansizdir. Dolayisiyla, bir kiyaslama yapacak olursak, bu hatalarin
okuyucuyu yanlis bilgilendirme/y6nlendirme ihtimalini gbz 6niinde bulundurarak,

digerlerine gore daha kritik hatalar oldugunu soyleyebiliriz.
3. Bi¢im Sorunlari

Bigim sorunlari, terciimede ve metnin gorsel aktariminda dikkatsizlikten

kaynaklanan hatalar1 icermektedir. Bu hatalar, sadece ¢evirmenin degil makaleyi

3 Abdiilbaki Giiglii vd. Felsefe Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari, 2003), 600.
4 Zeki Ozcan, “Genel ve Teolojik Hermendtikte Séylem”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi, 7 (1998): 225-240.
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yayima hazirlayan editoriin de dikkatsizligini gosterir ki bu da okuyucuda, kitap

hazirlanirken yeterince 6zen gosterilmemis oldugu hissi uyandirmaktadir.
Ornek metin:
Common teleological arguments (s. 198)
Terciime:
Genel Kelami Argiimanlar (s. 573)
Diizeltme:
Genel Teleolojik Argiimanlar
Yorum:

Bu hata bize ¢evirinin ne kadar dikkat isteyen mesakkatli bir is oldugunu bir
kez daha gostermektedir. “Teleological” ifadesi “Theological” olarak algilanip
‘Kelami’ seklinde ¢evrilmis ve ayni hata iki kez tekrar edilmistir. A¢iklamasi oldukga
kolay goriinen bu hatanin okuyucu {iizerindeki etkisi ise ayru basitlikte degildir
¢linkii artik okuyucunun zihninde 1- Genel Keldmi Argiimanlar 2- Kelami
Kozmolojik Argiimanlar olmak {izere gercekte karsiligi olmayan iki ayr1 kelami

argiiman sinifi inga edilmistir.
Ornek metin:
That what is temporally originated requires an originator (s. 207)
Terciime:
“Hadis olanin bir muhdisi gerektirmesi ne anlama gelmektedir” (s. 582)
Diizeltme:
Hadis olan bir muhdisi gerektirir

Yorum:

Metnin orijinalinde yazar soyle bir bi¢im kullanmistir: Ana basliklar1 NORMAL
BUYUK HARFLER, alt basliklari Kalin kiiciik harfler ve onlarin da altindaki
basliklar1 Normal italik harfler ile gostermistir. Bu sayede okuyucu hangi konunun
dogrudan nereye bagh oldugunu takip edebilmektedir. Terciimede ise buna
uyulmadig1 gibi metnin bashk diizeninde tutarsizliklar mevcuttur. Ornegin, ‘Alem
Hadistir’ alt bashg kalin yazilirken, aym baghk seviyesindeki ‘Hddis Olanin Bir

Muhdisi Gerektirmesi Ne Anlama Gelmektedir’ baglhig1 normal italik yazilmstir.
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Oysaki bir onceki baslik olan “That the world is temporally originated” “Kelami
Kozmolojik Argiiman” [aslinda ‘Teleolojik Argiiman’ olmaliydi] ana basliginin
altindaki ‘Ex Nihilo’dan Olusturulan Deliller’ [aslinda “Yoktan Yaratmaya iliskin
Deliller’ olmaliydi] alt basliginin altindaki iki basliktan biridir. Ik baslik ‘Alem
hadistir’ seklinde c¢evrildiginde, “That what is temporally originated requires an
originator” basliginin da “Hadis olan bir muhdisi gerektirir” seklinde cevrilerek,
metnin ingilizcesinde hedeflenmis olan basliklar arasi gecis ve uyumun Tiirkge

terclimeye de yansitilmas: gerekirdi.

Ornek metin:

This is the main form of argument used by early Ash’arites, and is often
used by Mu'tazilites and later Ash‘arites. It turns on the notion of
particularisation (takhsis), which has its background in a trend distinctly
characteristic of classical kalam, stemming from the sense that randomness of

any kind, in either quantity or quality, is inconceivable (s. 209)
Terctime:

“Eg’ariler tarafindan kullanilan argiimanin esas formudur, ayn1 zamanda
siklikla Mu‘tezililer ve son donem Es‘ariler tarafindan da kullanilmistir. Bu
argiiman formu, belirgin bir sekilde, keyfiyet ve kemiyetteki her tiirlii
tesadiifiligin makul oldugu anlamindaki klasik keldm’in vasiflarina haiz olan

tahsis (particularisation) mefhumu tizerine kuruludur (s. 585).
Diizeltme:

Bu, Eg’ariler tarafindan kullanilan esas argiiman bi¢imidir; ayn1 zamanda
siklikla Mu'tezililer ve son donem Eg’ariler tarafindan da kullanilmistir. Bu
argiiman, klasik kelam’in ayirt edici 6zelliklerinden biri olan ve ister nicelik
isterse nitelik agisindan olsun, rastlantisalligin hi¢bir seklinin makul olmadig:
fikrinden beslenen tahsis (particularisation/has kilma)> kavrami iizerine

kuruludur.

5 lgingtir ki, tahsis delili s6z konusu olunca Tiirkge Islam felsefesi ve kelam metinlerinde karsilagtigimz bigim
her yerde aymdir: tahsis (particularisation). Tahsis kelimesi Arapca, particularisation ise Fransizca’dur.
ingilizce veya Fransizca yazilan metinlerde parantez icinde Arapga karsiligmimn verilmesi anlamh olmakla
birlikte, bunun ayrusimn Tiirkge metinlerde yapiliyor olmasi ilgi cekicidir. Wolfson’a gore Ciiveyni'nin
muhassis (particularizer) terimini kullamsi, bu delilin gesitli yazarlar tarafindan ‘tahsis delili’ olarak
isimlendirilmesine yol a¢mistir. Buradan hareketle, parantez icinde has kilma ifadesine yer verilebilir.
Wolfson, Philosophy of the Kalam (Cambridge and London: Harward University Press, 1976), 434-436.
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Yorum:

Burada dikkatsizlik, kavram ve anlam hatalarinm bir arada bulmak miimkiindiir.
Yapilan dikkatsizlik okuyucuyu ‘tesadiifilifin makul oldugu’ fikrine
yonlendirmektedir. Ote yandan ‘Randomness’ kavrami felsefe terminolojisinde
‘Tesadiif'ten ziyade ‘Rastlantisallik” olarak kullanilagelmis bir kavramdir. Pasajin ilk
ciimlesinde ise ilgili argiimanin “Es‘ariler tarafindan kullanilan argiimanin esas
formu” degil “ Eg’ariler tarafindan kullanilan esas argiiman bi¢imi” oldugu

anlatilmaktadar.

Ornek metin:

Bagillani further argues that objects in this world have different shapes, since
they consist of different arrangements of atoms. Yet it is conceivable for each

object to have an arrangement different from the one it actually has: (s. 209)
Terciime: --- (s. 585)

Teklif edilen terciime: Dahas1 Bakillani'ye gore bu alemdeki nesnelerin farkh
sekillere sahip olmasinin nedeni, igerdikleri atomlarin farkh dizilimlere sahip
olmasidir. Yine de her bir nesnenin aslinda ona ait olan dizilimden farkl: bir

dizilime sahip olmas1 da diistiniilebilir:
Yorum:

Bu paragraf Tiirkge terciimede adeta unutulmustur. Paragrafin hemen ardindan
Bakillani’den bir alint1 yapilmis olmasi, baglant1 kurmay1 imkansiz hale getirmekte

ve paragrafin eksikligini fazlasiyla hissettirmektedir.
SONUC

Bu ¢alismada Ayman Shihadeh tarafindan kaleme alinmis olan The Existence of
God isimli makalenin Tiirkce terciimesinde karsilastigim bazi hatalar1 ve yanlis
anlamalar1 aktarmaya, bunlarin yerine yeni ceviriler teklif etmeye ve bunlar:
gerekcelendirmeye ¢alistim. Bunu yaparken de s6z konusu hatalari, anlam, kavram
ve bi¢gim sorunlar1 basliklar: altinda incelemeye, terciimedeki sorunlari tespit etmeye
calistim. Terciime, dogas: geregi biinyesinde pek ¢ok hatay1 barindiran bir ugrastir.
Bazen terciimeye konu olan metinlerin dil ve iislubundaki sorunlar terciimenin de
sorunlu olmasina yol agar. Bizim calismamizda ise daha ¢ok g¢evirmenin kaynak
metnin diline yeterince hakim olmamasi, anladigini aktaramamasi veya hedef

dildeki kullanimlara dair bilgi eksikligi terciimenin okunup anlagilmasini oldukca
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zorlastirmistir. Bunlara bir de dikkatsizlik eklenince, s6z konusu makalenin gereken

Ozen gosterilmeden yayina hazirlandigini diisiinmek kaginilmaz hale geliyor.

Yapilan hatalarin sebebi her ne olursa olsun, geviri sonras: yapilacak iyi bir
okuma ile pek ¢ok terciimenin okuyucuya asgari hatayla ulasmasi ve 6zellikle felsefe
cevirilerinin biraz daha ‘okuyucu-dostu’ olmasi saglanabilir. Yapmis oldugum

¢alismanin buna hizmet etmesini umuyorum.
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yontemiyle intihal acisindan eseri degerlendirecegim. Son olarak eserde akademik
cevreye hitap etme ile 6grenciye hitap etme arasinda bir ayrim yapilip yapilmadigim

sorgulayacagim.

Islim Ahlék Esaslari ve Felsefesi Grafiker Yaymlarimin Ilahiyat miifredatina
yonelik ders kitaplar: serisinin bir {iriinii olarak yayimlanmis. Bu baglamda aym
seride diger felsefe dersleri ile ilgili olarak Islam Felsefesi Tarihi (2012) ve Din Felsefesi

(2014) gibi kitaplar da yayimlanmis. Bu kitaplarin her birisi i¢in miistakil bir

degerlendirme yapilmasi gerekiyor.

Oncelikle bir kitaptan, 6zellikle de bu kitap felsefe ile ilgili bir kitapsa, ilgili
konusunun sistematik bir sunumu beklenir. Isldm Ahlik Esaslari ve Felsefesi Islam’da
ahlak konusunu sistematik bir sekilde sunuyor mu? Kitapta, editoriiniin baslangicta
kendisi veya boliim yazarlar: ile bu konuyu nasil sunacagina dair bir fikri gaba
icerisine girdigine dair bir isaret var mi? Ahldk konusu diisiiniirler {izerinden
tarihsel mi yoksa temel konular iizerinden mi tasnif edilip sunulmalrydi? Diistiniirler
herhangi bir 6l¢iite gore tasnif edilip o tasnife gore belli egilimlerin temsilcileri olarak
uygun alt basliklar altinda m1 sunulmaliydi? Bir 6rnekle anlatmak gerekirse, Macid
Fahri Ethical Theories in Islam (Islam Ahldk Teorileri) adl1 eserinde Islam ahlakini nassi,
kelami, felsefi ve dinil olmak {izere dort temel kisma ayirmis ve her bir ahlak
diisiiniiriinii uygun kismin altinda incelemistir. Sorular cogaltilabilir. Bu kisa
yazimda biitiin bu sorulara cevap arama veya degerlendirme yapma imkanina da

sahip degilim. Bu nedenle 6rnek kabilinden bazi hususlara deginmekle yetinecegim.

Sistematik sunum ile ilgili acikca ifade etmek gerekirse, eserde adeta bir asure
corbast ile karsi karsiyayiz: Ahlak konusu hem diisiiniirler hem de temel konular
iizerinden, bazen temel konu baslig1 altinda bir diisiiniir tizerinden sunulmus. Her
konu ve diistiniir belli miktarda belli boltimlere serpistirilmis; bir konuyu biraz bir
boliim yazari, biraz baska bir boliim yazari ele almus, bir diisiiniirii biraz bir boliim
yazarl, biraz bir baska boliim yazari ele almis. Dolayisiyla, okuyucunun/6grencinin
bu konu veya diisiiniirden kurtulusu adeta imkansiz goriiniiyor. Soylemek
istediklerimizi 6rnekler {izerinden anlatalim: Tlk boliimiin tahsis edildigi din ve ahlak
iliskisi besinci boliimde de bir alt bashk olarak tekrar karsimiza gikiyor. Altinc
boliimde Islam ahlakinda baslica perspektifler felsefi, kelami, dini ve tasavvufi
olmak {izere dortlii bir tasnife tabi tutuluyor ve her bir perspektif belli temsilciler
tizerinden kisaca tasvir ediliyor. Bu tasnifteki felsefi ahlak perspektifi temsilcileri

miistakil olarak daha detayli bir sekilde tekrar yedinci boliimde ele aliniyor, fakat
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bunlarin bazilarindan 6rnek metinler nedense “Tiirk Islam Diisiince Tarihinde Ahlak
ve Ornek Metinler” baslikl1 on iiciincii boliimde karsimiza cikiyor. Tasnifin diger iki
perspektifi olan kelami, dini altinci boliimdeki kisa degininin disinda adeta yok
sayllmis goriiniiyor. Tasavvufi ahlak ise ilk olarak “flahi Mana ve Isimlerin
Miisliiman Ahlakina Etkileri” isimli alakasiz gibi goriinen baslik altinda, daha sonra
yukarida bahsedilen on {i¢iincii boltim ve diger bazi boliimlerde karsimiza ¢ikiyor.
Klasik ameli felsefenin {i¢ temel kismi olan bireysel ahlak, aile ahldki ve devlet
ahlakindan ikinci kisim olan aile ahlaki on birinci boliimde adeta klasik felsefi ahlak
perspektifinin kaynaklarina atifla degil de dini ahlakin iislubunu takiben bir vaaz
islubuyla yazilmis. Bu vaaz tslubu aslinda kitabin bir¢ok boliimiinde
karsilagtigimiz bir {islup. Bu iislup “Islam’da ahlak felsefesi olmaz, Islam’mn ahlaki

177

olur!” zihniyetinin yaklagimiyla uyussa da “Islam Ahlék Esaslart ve Felsefesinin ele
alinacagr bu kitabin giris ciimlelerinde felsefeye wve felsefi diisiinceye olan ihtiyac
vurgulamay: onemsiyorum.” (s. 11) diyen editoriin yaklasimiyla uyusmasa gerek.
Ameli felsefenin tig¢lincii kismi, “Devlet Ahlaki” baglikli on ikinci boliimde ele
alinmig, ama bu boliim sadece Kinalizade iizerinden islenmis. Kinalizade tekrar on
{igiincii boliimde “Islami Dénem Tiirk Diisiincesinde Ahlak” alt bagliginda tekrar
karsimiza gikiyor. Ornekler cogaltilabilir. Fakat yukarida zikrettigimiz Ornekler
kitapla ilgili bir kanaat olusturmamiz acisindan yeterlidir. Yukarida verdigimiz asure
corbasi temsili tizerinden anlatmak gerekirse, bazi konu ve diisiiniirler belli
boliimlere tekrar tekrar serpistirilmis, araya da konusu tam olarak anlasilamayan ve
on dort haftalik ders programinda hangi haftada hangi baglamda islenecegi belli

olmayan boliimler serpistirilmis.

Sekille ilgili yukaridaki degerlendirmelerin ardindan igerikle ilgili
degerlendirmelere gegebiliriz. Oncelikle bir telif eserden beklenen, o konuyla ilgili
kaynaklar1 ve temel tartigmalar1 hazmetmis bir uzman olarak yazarinin, kendi dil ve
islubuyla belli bir konuyu sistematik bir sekilde sunmasidir. Uctincii temel
degerlendirme sorusu baglaminda, bu eserin bir ders kitab1 oldugu ve her bir
boliimiin ayr1 bir yazar tarafindan yazildigi goz oniine alindiginda, her bir boliimiin
konusunun degisik kaynaklardaki bilgiler, tartisgmalar ve degerlendirmelerin
harmanlanarak, detaylara girmeden sade ve anlasilir bir dille 6grenciye sunulmasi
beklenir. Cogu boliim yazarmnin bu kitap icin sundugu metinde bdyle bir caba
igerisine girdiklerinin bir isaretine rastlamak miimkiin goziikmiiyor. Sayet bolim
yazar1 o konu ile ilgili daha 6nce akademik ¢alismalar yapmis ve akademik camiaya

yonelik tez hazirlamigsa, bu kitap i¢in ondan beklenen daha 6nce yazdigindan
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“Kopyala-Yapistir” yapmak yerine, yazdiklarin1 akademik camiaya degil de
Ogrenciye hitap eder sekilde yeniden diizenlemesiydi. Sayet boliim yazarinin daha
once boliim konusuyla ilgili bir yazdig1 yoksa, ilgili kaynaklar1 harmanlay1p kendi
dil ve iislubuyla, fakat yine akademisyene degil, 6grenciye hitap eden bir iislupla
boliimii hazirlamasiydi. Fakat bu ders kitabinda ne ilk smiftaki yazarlarda ne de
ikinci siniftaki yazarlarda boyle bir ¢abanin isaretlerine rastliyoruz. Dahasi bazi
boliim yazarlarinin agitkca bagkalarinin eserlerinden “Kopyala-Yapistir” ile boliim
hazirladiklarimi goriiyoruz. Ornekle ifade etmek gerekirse; altinct boliimde boliim
yazari/“intihalcisi” “Mutezile'nin Akilct Ahlak Perspektifi” alt bashgi altinda
Fahri’den uzunca bir boliim ‘kopyala yapistir’ yapiyor ve {izerinde biraz tahrif (?)

yapiyor. SOyle ki: Fahri, s. 53:

Onemli Mu'tezili bilginlerinden biri olan Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyat (10. asir
sonunda vefat etti) Kitdbu'l-Intisir adl1 eserinde degisik Mu'tezile okullarinin
tizerinde anlastig1 bes temel prensip siralar. Bu prensiplerin besincisi onun
tarafindan soyle ifade edilir: ‘[ahlaken] tasvip edileni (ma‘rilf) emretmek ve
[ahlaken] yerileni (miinker) yasaklamak.” Bu ifadeyle ilgili en acik ve derli toplu
agiklama 12. asir Eg’arl bilgini olan Muhammed es-Sehristani ( 6. 1153)
tarafindan yazilan el-Milel ve’n-Nihal’da bulunur. O soyle yazar: “Onlar
(Mu'tezile) vahyin (sem’) gelmesinden once bilginin temellerine ulasmanin ve
nimete siikr etmenin vacip oldugu konusunda ittifak ederler. Yine onlar dogru
(husiin) ve yanhsin (kubiih) akil yoluyla bilinebilmesinin, dogruya uymanin ve
yanlistan sakinmanin zorunlu oldugu konusunda da uzlasirlar. Allahii
Tedld'nin peygamberler aracilifiyla insanliga ulastirdig: dini teklif Allah'm
insanlara bir liitfudur. Bu onlar1 imtihan etme vesilesidir. Dolayisiyla ‘helak
olan acik bir delille helak olsun, yasayan acik bir delille yasasin’ (Kur’an, 8: 42).”
(Sehristani: c. I, s. 29.)

Demirkol, s. 130:

Mutezile alimlerinin ittifak etti§i bes temel ilkeden biri olan marufu(iyiyi)
emretmek, miinkerden (kotiiden) alikoymak ilkesini mezhep alimlerinin
maksatlarina uygun olarak muhalif Eg’ari alimi Sehristani tarafindan soyle
ortaya konulmustur: “Onlar vahyin gelmesinden 6nce bilginin temellerine
ulagmanin ve nimete siikretmenin vacip oldugu konusunda ittifak ederler. Yine
onlar husun (iyi) ve kubuhun (kétii) akil yoluyla bilinebilmesinin ve iyiye uyup
kétiiden sakinmanin zorunlu oldugu konusunda da uzlagirlar. Allahii Teala'nin
peygamberler araciligiyla insanliga ulastirdigr dini yiikiimliliikk Allah'm
insanlara bir liitfudur. Bu onlar1 imtihan etme vesilesidir. Dolayisiyla helak olan
agik bir delille helak olsun, yasayan agik bir delille yasasin.” (Sehristani: c. I, s.
29.)

Boliim yazarmin intihali bu sekilde devam ediyor ve alt bashgin sonunda
(Mutezile’nin Akilct Ahlak Perspektifi adli bu kisim, biiyiik 6lgiide Macid Fahri'nin
islam Ahlak Teorileri adli kitabindan [2004, s. 55-73] derlenerek olusturulmustur.)
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notuyla bitiyor. Aymi intihali ve benzer notu bir sonraki ve daha sonraki alt
basliklarin sonlarinda da goriiyoruz. Burada sorulmasi gereken soru sudur:
Fahri'nin eserini yazmasindan ceyrek asirdan fazla, Tiirk¢eye gevirisinden de on
kiisur yil siire gecmisken, Mu‘tezili veya Es‘ari kelaminin ahlak perspektifi ile ilgili
hi¢c mi calisma yapilmamistir? Boliim yazarmin bu ¢alismalarla ilgili bir
degerlendirmesi ve kendi katkis1 yoksa bu boliimii ni¢in yazmaktadir? Ve de
intihalin ismi ne zamandir “derlenerek olusturma” olmustur. Bu sorun sadece alana
higbir katkisi olmayan yeni ders kitaplarinin sorunu degil, ayn1 zamanda akademik

tezlerin de sorunudur. Lakin intihalin 6diillendirilmesi de {ilkemizin bir gercegidir.

Sonug olarak, tilkemiz {iniversite camiasinin akademik ¢alisma yapma, ders
kitab1 hazirlama, halka yonelik popiiler eserler {iretme konusunda heniiz ciddi bir
caba igerisine girdigi sOylenemez. Nicelik artisinin ardindan nitelikli ¢alismalarin,

isin gercek ehli nezdinde hak ettigi yeri ve degeri bulmasi yeterlidir.

Saruhan, Miifit Selim(Ed.). "Islam Ahlak Esaslar1 ve Felsefesi". Degerlendiren:
Muammer Iskenderoglu. RTEUIFD 12 (2017): 301-305.







Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Journal of Divinity Faculty of Recep Tayyip Erdogan University
ISSN: 2147-0049 e-ISSN: 2147-2823
RTEUIFD, December 2017, 6 (12): (307-313)

Yayin Degerlendirmesi / Book Review

Muhammed Nurullah Turan*

Sayegan, Daryus. Din Devrimi Nedir? Cevirmen: Neslihan Ozakinci.
Ankara: Sitare Yayinlari, 2016.

Shayegan, Dariush. What is Revolution of Religion? Translator: Neslihan
Ozakinci. Ankara: Sitare Publication, 2016.

Daryus Sayegan, iilkemizde Yarali Biling (Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel
Sizofreni)! ve Bati Karsisinda Asya? isimli kitaplariyla taninan Iranli entelektiiel. Bu
yazida Sayegan'in Din Devrimi Nedir? baghkl kitabimi tamitacagiz. Kitap, Batili
modern kiiltlir karsisinda geleneksel yapilarin yani Dogulu din ve Kkiiltiirlerin
durumunu inceliyor. Oncelikle geleneksel medeniyetlerin karakteristik dzelliklerini
tespit eden yazar, ardindan bu medeniyetlerin yasadig1 modern krizin boyutlarimi
ele aliyor. Bati'nin yasadig1 kiilli doniistimden uzak kalamayacagini iddia ettigi diger
kiiltiirlerin mevcut ahvalini ve gelecek imkanlarimi tartistyor. Iran’da devrim
entelektiielleri olarak bilinen diisiiniirlerle diisiinsel mesafesine karsin ayn kusaga
mensubiyeti, Bati'da yasamasina ragmen Iran’t yakindan izlemesi ve Iranl

kimliginden vazge¢cmemesi, Sayegan’in bakisini farkli kilan ve zenginlestiren

* Ars. Gor., Recep Tayyip Erdogan Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii.
Research Assistant, Recep Tayyip Erdogan University, Divinity Faculty, Department of Philosophy and
Religion. Rize / Turkey(muhammed.turan@erdogan.edu.tr)

orcid.org/0000-0001-6817-0098

! Daryush Shayegan, Yarali Biling, Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, ¢ev. Haldun Bayr
(Istanbul: Metis Yayncilik, 2002).

2 Daryus Sayegan, Bat: Karsisinda Asya, cev. Derya Ors (Ankara: Sitare Yayinlari, 2012).



muhammed.turan@erdogan.edu.tr

308 Yayin Degerlendirmesi / Book Review

unsurlar. Icerden bir hesaplasmanin iiriinii olan bu kitap, yazarin kendi ifadesiyle

“mutsuz bilincinin hikayesi” sayilmali.

Kitabin izledigi kronolojiye uyarak 6nce Bati’da gerceklesen degisimden uzak
kalmus, geleneksel diisiincenin manevi perspektife sahip biiyiik yapilarini taniyalim.
Bu yapilar Hint, Cin ya da Islam’a ait olsalar da bazi esbicimliliklere sahiptir. Bir
baska deyisle, hem teorik bazi temalar1 hem de pratik boyutlar:1 bakimindan yapisal
benzerlikler tasimaktadir: 1. Bu geleneklerin hepsinde “Varlik'in (Tanri'nin)
goriinmez merkezi”, ickin ve agkin nitelikleriyle varligin temeli, 6zlerin 6ziidiir. 2.
“Inis ve cikis” motifi, Yeni Platoncular’dan Meister Eckhart’a, Islam ve Hint
mistisizmlerine degin dogulu geleneklerde yaygin bir sekilde karsilastiimiz ontik
bir hareketi temsil eder. Varligin bu ikili inis ve ¢ikis hareketi, varolussal diizeyler
arasinda hiyerarsiye bagli bigcimde tahakkuk eder. Tarih, ilk olaylarin tarihidir ve
mezk{r inis ve ¢ikisa bagli olarak dongiisel bir seyir izler. 3. Evrenin ve insanin
yapisi, birbiriyle uyumlu tarzda iiclii bir karakter arz eder. 4. Insanla alem, bir diger
deyisle “makrokozmos ile mikrokozmos arasinda bir benzesim” ve ahenk
mevcuttur. Semboller agryla oriilii diinyay1 ¢oziimleyen ve bigimlendiren, “ilk koken
ve son tabiat arasindaki koprii” olan insandir. (s. 38.) 5. Her geleneksel yapi, pozitif
ve negatif teolojiler iiretmistir. Fakat baskin teolojik yaklagim, Islam irfaninda
gordiiglimiiz gibi varliktan cekilme vasitasiyla 6limle 6zdeslestirilen (kiyamet-i
vusta) bir negatif teolojidir. Ontik ¢ikis ya da yiikselis hareketi, sakli olanin ortaya
cikartilmasina tekabiil eder (kesfu’l-mahcub). Epistemolojik agidan Tanri ancak
bilinemezlik halesiyle cevrili oldugu kabul edildiginde “bilinebilir”. Docta ignorantia,
ogrenilmis cehalet, Tanr1’y1 anlamak igin zihnin yetersizligini kabul etmenin en sik

negatif/tenzihi ifadelerinden biridir. (ss. 31-44)

Bu miisterek manevi perspektiflerin temel semalarini Gzetledikten sonra
geleneksel diisiinme tarzinin imajinatif/tahayyiili boyutu {izerinde duracagiz. Bu
boyut 6nemli sayilmalidir ¢linkii modern doniisiimle muhayyile, Kartezyen akil
karsisinda kaybedilen kalelerden biri olacaktir. Oysa geleneksel yapilarda muhayyile
yetisi, baglilar1 i¢in ontik bir gelisme ve siirekliligin imkanini temsil eder. Yine
muhayyile vasitasiyla sanatsal anlama ve mutlak bilginin mistik hallerine
erisilebiliyordu. Her insanda miisterek olan arketipler muhayyile sayesinde
sembolik bir dile terciime edilebiliyor ve boylece siire yansitilabiliyordu. Muhayyile
vasitasiyla hayali bir cografya yaratilabilir ve Attar'in meshur Simurg Oykiisiinde
oldugu gibi hakikat arayisinin hayli popiiler bir temsili kilinabilirdi. Modern

zamanlarla birlikte dindar insandan agnostik insana doniisiim, muhayyile yetisi ve
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imajinatif alanin isttihdaminin niteliksel farklilasmasi tizerinden okunabilir: Varlik’'in
topografyasina ve kutsalin tecriibesine agik insan, muhayyilenin yitimiyle asli
perspektifin altiist olusunu tecriibe edecektir. Artik muhayyile, bir bilgi kaynagi,
metaforlarla beslenen diinyalar arasi bir araci ve ahlaki eylemin atesin muharriki
olma Ozelligini yitirmistir. Batili felsefe aktif imgelemi yani muhayyileyi dislayarak

sairlere terk etmistir.

16. yiizyilda bilimsel ¢agin zuhuruyla insanin kendisi ve diinyadaki yerine
iligkin bilinci biiyiik bir dontisiime ugradi. Kopernik devrimiyle yermerkezciligin
yerine gokmerkezcilik ikame edildi. Boylece geleneksel kozmik diizen ¢oktii.
Aristo'nun canli tabiati, matematiksel yasalarla isleyen mekanik bir diinyaya
doniistii. Geleneksel diisiincenin biiyiik yapilarinin bu doniisiimiinii adim adim
izleyelim: 1. Klasik metafizigin teleolojik kavrayisi, yeni diinyanin deneyci
temsilcileri tarafindan reddedildi. Artik varligin yakin etkin sebepleri ya fizik
vasitastyla bilinebilirdi, ya da Tanr1 gibi ac¢iklanamaz uzak bir sebebe isaret
edilebilirdi. 2. Evren, klasik ayrimlarin 6tesinde “varlikbilimsel hiyerarsinin ¢okiisii”
ile tek ve ayn1 doga haline geldi. 3. Kartezyen tavir, ruhla bedeni, i¢ diinyayla dis
diinyay1 keskin bicimde ayirirken esasen mikrokozmos ve makrokozmos arasindaki
miimkiin iligkileri de iptal etmekteydi. Zahiri olan1 batini olanla mukayese ederek
anlamak, boylece muhayyile vasitasiyla ontik hareketi  yorumlamak
imkansizlagmistir. Tanr1 ve diinya arasindaki biitiin iliskiyi anlamak iddiasindaki
irfani yaklasim, iki diinyanin ayrismasiyla kotiirtimlesti. 4. Dekart’tan sonraki en
onemli felsefi sorunlardan biri, bedenin ve ruhun nasil uzlastirilacagi sorusuna
yansiyan “metafizik ikicilik”tir. 5. Kartezyen diistinme tarzina gore, “gergek,
nesnenin zihinle uyumudur ve Olgiitleri berraklik yani agiklik ve segikliktir”. 6.
Freud'un tespitiyle modern insanin hakikat tasavvuru, li¢ sokla allak bullak
edilmistir: ki, diinyanin merkezinde artik kendisinin olmadigini kavradig:
“kozmogonik sok”. Ikincisi, evrimle birlikte begeri soy kiitiigiine iliskin tasavvurun
parcalanmasina yol agan “biyolojik sok”. Son olarak insamin egosunun biling ve
mantik dist gliclere dayanmasini ve bu durumun tarihteki agirligini temsil eden
“psikolojik sok.” (ss. 76-90)

Sayegan, boylece modernligin temel eksenlerini ortaya koyduktan sonra
geleneksel medeniyetlerin modernlikle yiizlesme bicimlerini betimleyerek
incelemesini stirdiirmektedir. Geleneksel medeniyetlerin modernlige tepkilerini
“cifte yanulsama” kavramiyla agiklar diisiiniir. ”Bir yandan, modernligin etrafindan

dolanildigi, onu parantez igine alip ilkornekteki altin ¢agin dikey noktasina
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kavusuldugu zannedilir; 6te yandan, bunu yaparken, vaktiyle yitirilmis kimligin
sahiciliginin tekrar parcasi olundugu zannedilir. Oysa islemlerin ne biri ne digeri
basarilmakta ve ikircikligin ya da iki-arada-bir-deredeligin bulanik sularinda
kalinmaktadir.”? Nihayetinde varilan nokta, bir yandan bilin¢dis1 bir Batililasma,
diger yandan Kkiiltiirel sizofrenidir. Daha acik bir sekilde sdylemek gerekirse,
etkilesimin smirsizca arttig1 bir diinyada kaginilmaz bicimde giderek artan bir hizla
Batililasma yasanmaktadir. Ote yandan kendi iizerine kapanma ve kimlik
katilagmas1 sebebiyle bi¢cimi modern, lakin igerigi geleneksel kiiltiirel bir sizofreni
hali tezahiir etmektedir. Bu ylizden Sayegan’a gore, gelenegin yiiceltilmesine eglik
eden “kendi hafizaniza ve kaynaklariniza doniin” slogani, Batililasma hastaliginin

kesin ilac1 olmaktan uzaktir.

Kanaatimizce diislintirin en fazla dikkate alinmasi gereken merkezi
kavramlarindan biri, “gelenegin ideolojilestirilmesi.” Bu kavram, geleneksel bir
yapinin modern zamanlarda yasayan mensuplar:r eliyle siyasi bir projeye
doniistiiriilmesine atifta bulunuyor. Basta “fundamentalizm” olmak iizere
geleneksel toplum diizeninin muhtelif icerimleriyle bugiine tasinmasini 6nerenler,
gelenegi ideolojik bir bigimde kavramaktadir. Sayegan’a gore artik din, “toplu bir
diinya goriisii (Weltanschauung) olusturamaz. Cilinkii zamanimizin baskin bi¢imi, ne
denirse densin, ideolojik bir diisiince bigimidir ve ¢iinkii tiim dinler yapilar1 geregi
kamu sektoriinii oldugu kadar 6zel sektorii de igine alan bir biitiin oldugundan, dini,
siyasi diizen olarak tiim gergeklestirme girisimleri, ideolojiler diinyamizda
efsanelerin dini diinyada iistlendikleri gorevle ayni gorevi {istlendigi oranda onu
kolayca totaliter bir sisteme doniistiirecektir. Diinyamiz acik bir diinya, gezegen
capinda bir iletisim ag1 oldugundan, tiim insan1 kapal1 bir kabile sistemine hapsetme
girisimleri bastan basarisizliga mahkumdur, ¢ilinkii bir dinin arkaik bigimlerinin

icerdigi ‘duygusal yap1’ bugiiniin insaninin hassaslig1 icin kabul edilemez.” (s. 25-26)

cue

Giiligin doniistimii hadisesi, gelenegin ideolojilestirilmesi i¢in &nemli bir
Ornektir: Siilik, baglarda mutasavviflarin ve mazlumlarin safinda fikihg¢ilarla
miicadele ederken, sonrasinda Safeviler doneminde resmi din haline gelmesiyle
birlikte ariflere kars: fikih¢ilardan ve diizenden yana saf tutar. Siilik, boylece bir
devlet dini haline gelmis, Corbin’in deyisiyle cismani iktidara doniismiistiir. Ali
Seriati'nin Marksist 0gretiyle Islam’1 6zdeslestiren teorik yaklasimi da gelenegin

ideolojilestirilmesinin giincel Orneklerinden biridir. “Din aklin kurnazliginin

3 Daryus Sayegan, Melez Biling, gev. Haldun Bayr (Istanbul: Metis, 2013), s. 45.
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tuzagina diismektedir, Bati'ya kars1 diklenmek isterken Batililasmaktadir, diinyay1
ruhanilestirmek isterken sekiilerlesmektedir ve tarihi inkar etmek isterken tamamen
ona batmaktadir.” (s. 191) Din bugiin toplumsal hayat1 kusatma gayreti icine girerse
ister istemez sekiilerlesecektir, zira siyasi bir projeksiyon belirlemek ve rasyonel
perspektifleri 6ne ¢ikarmak zorunda kalacaktir. Geg¢misi tarihsel goriingiileriyle
bugiine tasimay1 vaat eden biitiin Oneriler, esasen “gelenegin ideolojilestirilmesi”

tehlikesini 6zlerinde tasirlar.

Son tahlilde Sayegan, moderniteye hak ettigi degeri vermek ve onu insanligin
biiyiik Ozgiirlesme hikayesinin bir pargasi olarak gormekten yanadir. Ona gore
Bat1’nin macerasi, olma yolundaki insanligimizin da macerasidir ve tiim krizleri, ve
pesi sira gelen kritikleriyle, Bat1 diistincesi insanligimizin miisterek zenginligidir.
Bati'nin giincel tecriibesi dikkate alinmaksizin insanlik daha iyi bir noktaya gelemez:

Ciinkii “yalnizca yaralayan mizrak iyilestirir yaray1.”4

Sayegan, bugiin geleneksel ya da modern kesimleriyle biitiin insanligin 6niinde
mithim iki gorevin olduguna isaret eder: Nihilizmin asilmasi ve ideolojilestirmenin
gerilemesi. Bu gorevlerin basarilmasi icin de iki muhtemel yol vardir: Mesnevi’de yer
alan meghur ressamlar yarismasi kissasin1 hatirlatan miiellif, Yunanli ressamlarin
basarisinin aynanin cilalanmasinda yattigini belirtir. Burada aynanin cilalanmasi,
aynanin baska olani yansitacak parlaklik diizeyine ulasmasi anlamina gelir. Esas
olan aynaya yansiyan bicimler degil, aynanin farkli bigimleri yansitici niteligidir.
“Aynanin cilalanmas1” tutumu, aynaya yansiyan bi¢im ve goriintiilerin cesitliligine
hiirmet eden bir hosgoriiyii temsil eder. Sayegan’a gore bu hosgoriiniin temelinde

“zihinsel siddetsizlik” yatmaktadir.

ikinci yol, kiiltiirel baglamlarin ¢oktan ayrildigini, kiiltiirler arasi uzlasmaz
mesafeleri fark etmekten gecer. Kendi kiiltiirel baglamimizdan hareketle kendimizi
kavramamiz zordur. Ancak bagka baglamlardan hareketle kendi durdugumuz yeri
daha iyi kavrayabiliriz. Sayegan, Iran’da geleneksel felsefenin &nemli
temsilcilerinden biri olan Celaleddin Astyani’ye, nicin elestirel bir bakisla Islam
diisiincesinin tarihini yazmadigini sorar. Astyani ise bunu yapamayacagini, ¢linkii
bu diisiince tarzinin bir 6rnegi oldugunu ifade eder. Bilgece bir cevaptir bu Sayegan

igin. “Ciinkii mitsel-siirsel diisiince kendi kendini agiklayamaz. Kendi 1si81yla

4 “Isik Bat1’dan Gelir”, Daryush Sayegan ile Soylesi, cev. Ali Hasar.
https://alihasar.blogspot.com/2017/01/daryush-shayegan-ile-soylesi-isik-batidan-gelir.html
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yasadigindan, ne kendi kendine mesafe koyabilir ne de kendini nesnelestirebilir.”5
Bir yandan teknolojik triinleri kullanip “diger yandan bunlari tasarlayanlar
seytanin ortaklar1 olmakla suglamak anlamsizdir. Bu nesnelerin tiretilmesine izin
veren zihniyetin isleyis bicimini anlayabilmek s6z konusudur.” (s. 232) Bu yiizden
diinyayr merakla kesfeden insanin zihniyetini “sevgiyle” anlamaya g¢alismamizi
Onerir Sayegan. Bugiin Bati'nin yahut felsefenin yasadig1 krizler de esasen kiiresel
krizlerdir. Cikmaz, kiiresel oldugu icin geleneksel yahut modern tiim medeniyetler
icin gecerlidir. Bu yiizden hangi cografyaya mensup olunursa olsun, sorunla gercek

bir ylizlesme elzemdir.

Kuskusuz Sayegan'in bu fikirleri radikal bir elestirel tutumun meyvesi oldugu
Olclide farkhi elestirel okumalara acik sayilmalidir: Dikkat edilirse, Sayegan’in
biitiinciil okumasinda Islam, bir 6greti olarak istisnai bir konuma sahip degildir.
Bilakis Islam, diger dinlerden bir din ve medeniyet olarak kabul edilir ve tarihsel bir
olgu/veri olarak takdim edilir. Bu durum, “istisnai olus”un daimi vurgusuyla
biliyiiyen zihniyle Miisliiman okur igin alisildik bir tutum degildir. Sayegan,
analizlerinde genellikle modern diisiincenin giizergahin1 geleneksel Kkiiltiirlerin
oniindeki nihai yol, mecburi istikamet gibi gostermektedir. Bunun da Gtesinde
soyledikleri yer yer modernlesme igin belirli bir formiiliin mevcudiyeti hissini
vermektedir. Bu baglamda modern tecriibenin o6zgilinliigiinii vurgulamada
miibalagaya kagtig1 kesinlikle sdylenebilir. Ustelik Batili modernlik bigiminin diger
kiiltiirler i¢in sabit bir arketip olarak takdimi, elestiriye en acgik noktalardan biri
olarak tebariiz eder. Yine diisiiniiriin kapsamli analizini dayandirdigi diialist
diisiinme tarzi ve total tasnifleri de kendi baglaminda elestiriye agiktir. Sayegan’in
kendisinin de bir sOylesisinde ifade ettigi gibi, sinirlarin asildig: bir diinyada farkl
cevaplarin aranmasi ve bulunmasi, diialist tasnifleri tahtindan edecek derecede
miimkiin gortinmektedir. Cogulluk diisiiniiriin ima ettigi gibi yalnizca Bati’da
tezahiir etmez. Sabitlikten uzak, degisken kimlikler ve melez bilingler, Dogu'nun da
ufkunu kaplamis vaziyettedir. Acikgasi Sayegan, -Yaral: Biling kitabi harig tutulursa-
Tiirkiye’de ¢ok taninan ve fikirleri tartisilan bir isim degildir. Daha ¢ok okunmasi,
kismen 6zetlemeye ¢alistigimiz fikriyatinin tartisilmasina ve kisaca isaret ettigimiz

elestirel serhlerin agimlanmasina vesile olacaktir.

Son olarak elimizdeki kitabin cevirisiyle ilgili okuru uyarmamiz gerekiyor.

Kitab1 her okuyanin kolayca anlayabilecegi gibi, cevirmen hem klasik Tiirk¢e'nin

5 Sayegan, Melez Biling, 58.
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imkanlarindan hem de felsefi kavramlarin diinyasindan uzak bir profil ¢iziyor.
Kitabin Fransizca aslinda yer alan Farsca ve Arapga ibareleri karsilamada
zorlanmasi, 6rnegin “anfusi” kavramini oldugu gibi transfer ederek “enfiisi” olarak
aktarmamasi, “perspektivist” kelimesini “bakisagisic1” olarak, yine Mantiku’t-Tayr'1
“Kusglarin Konferansi1” seklinde ¢evirmesi vahim terciime hatalarina birka¢ 6rnek
sadece. Bu nevi hatalar ciddi bir ¢eviri ve edisyon eksikliginin gostergesi olsa da daha
iyi bir geviriye kadar elimizdeki metin, 6nemini muhafaza edecektir. Gorebildigimiz
kadariyla bu hususiyetini, “diisliniilmemis olan1 diisiinmeye” nitelikli bir ¢agr1

olmasindan almaktadir.

Sayegan, Daryus. "Din Devrimi Nedir?", gev. Neslihan Ozakinci. Degerlendiren:
Muhammed Nurullah Turan. RTEUIFD 12 (2017): 307-313.
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Cok yonlii bir kavram olarak gelisim, anne karnindan baslayarak 6liimle son
bulan dinamik bir siirec seklinde karsimiza cikmaktadir. Insanoglu hayata tutunmak
icin gelismek zorundadir. Bu zorunluluk onun gelismeye muhtag bir varlik
olmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Karaca'min ifadesiyle gelismeye
muhtag, miisait ve mecbur olan insan yavrusu, gelisimin degismez bir objesi olarak
aciklanabilir.

Din veya insanda yansimasi seklinde tezahiir eden dindarlik ile gelisim, birlikte
ilerleme zorunlulugu olan iki ayri alan goriiniimiindedir. Dolayisiyla gelisim bir
biitiin olarak ele alindiginda; dinin de gelisime miidahil oldugu, hatta gelisimin en
onemli motivasyon araglarindan biri oldugu iddia edilebilir. Bu baglamda Faruk
Karaca, dini gelisimi kisisel gelisimin bir parcas1 ve kisilik gelisimiyle paralel
ilerleyen bir siire¢ olarak tanimlamaktadir. Bu baglamda Karaca'nin Dini Gelisim
Psikolojisi baghgiyla yayimladigl eseri, s6z konusu siirecin temel 6zelliklerine ve
gelisim evrelerine gore ele alinmasina odaklanmaktadir. Calisma, din psikolojisi
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alaninda Tiirkiye'de yayimlanan ilk ve tek eser olma 0Ozelligi tasimakla beraber
llahiyat Fakiiltelerinde segmeli ders olarak okutulan ‘Dini Gelisim Psikolojisi’
dersleri icin de gerek akademik bir dil kullanilmasindan kaginilmasi gerekse ana
basliklar halinde tasnif edilmesi agisindan 6zgiin bir ders kitabi niteligi tasstmaktadir.

Calisma, giris boliimiinde ‘Dini Gelisimin Dogas1’” ve ‘Dini Gelisimi Belirleyen
Faktorler’ olmak tizere iki baglik altinda sekillenmektedir. Bu boliimlerde insanin
dindarlasma potansiyelini ylizme kapasitesiyle diinyaya gelen bir ¢ocuk ornegi
iizerinden acgiklayan yazar, dindarligin gelisimsel bir siirec izledigi, cevre tarafindan
desteklenmesi gerektigi ve birikimli bir siire¢ oldugunu vurgulamaktadir. Bu siireg
icerisinde dini gelisimi belirleyen faktorler bireysel ve sosyal olmak {izere iki ana
baslikta incelenmistir. Dini gelisimi belirleyen bireysel faktorlerden zellikle genetik
faktorler tizerinde duran yazar dini egilimi, bireyin diger ruhsal 6zellikleriyle birlikte
ve kisiligin bilinemeyen bolgeleriyle i¢ ice bir sekilde gelistigini vurgulamaktadir.
Sosyal faktorler bashig: altinda sosyallesmenin gerceklestigi ailenin énemine deginen
Karaca, ¢ocuk ve genglerin dindarlig1 {izerinde ebeveynin tartisilmaz bir onem
tasidigini soyleyerek ve ebeveynin c¢ocuk {izerindeki etkisinin g¢ocuklarina
sagladiklar ilgi ve bakim sonucu ortaya ¢ikan giiven duygusu ekseninde gelistigini
belirtmektedir. Ayrica bireylerin ebeveynlerinden hangisiyle daha pozitif iliskiler
gelistirmigse ondan daha ¢ok etkilenecegini ve ebeveynin kisilik Ozellikleri ve
cocuklariyla iligkilerindeki tutarli tutumun olgun bir gelisim i¢in son derece onemli
oldugu {izerinde durmaktadir.

‘Dini Gelisim Teorileri’ baglig1 altinda dini gelisim olgusunu agiklamaya yonelik
teorileri; evre teorileri, miir boyu gelisim teorileri ve biitiinsel yaklasimlar olmak
iizere li¢ boliim olarak tasnif eden yazar, s6z konusu teorilerin oldukca kapsamli
oldugunu ifade ederek burada sadece O©ne c¢ikan yaklasimlar1 O6zetlemekle
yetinmistir.! Bu kisimda bilissel psikolojinin en onemli isimlerinden biri olan
Piaget’in bilissel gelisimi aciklamak i¢in 6nerdigi yaklasimin gelisim ve dini gelisimi
agiklamadaki hemen tiim yaklasimlara bir referans kaynagi oldugu ifade
edilmektedir.

Bat1 eksenli gelistirilen yaklagimlara ek olarak yazar, dini gelisim olgusuna
[slami perspektiften bir model sunmaktadir. Batida gelistirilen dini gelisim
modellerinin gelisim olgusunu daha ¢ok bilissel kavrayis diizeyinde ele almasi,
dinlerin konuya yaklasiminin goz ardi edilmesi ve gelistirilen teorilerin genellikle
Hristiyan ve Yahudi kiiltiirel atmosferinde gelistirilmis olmas: gibi etkenlerin yazar1
Islami bir bakis acistyla model gelistirmeye sevk ettigi gozlenmektedir. Ayrica yazar,

Dini gelisim teorileri hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorileri (Istanbul
Dem Yayinlari, 2007).
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diger arastirmacilarin da bu tarz teoriler gelistirmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Karaca'nin teklif ettigi dini gelisim modeline (Karaca Modeli) bakildiginda ti¢ evre
ve yedi asamadan meydana geldigi goriilmektedir. Cocukluk dénemini ‘Duygusal
Egilimler ve Dinsel Hazirlik Evresi’ olarak ifade eden yazar, bu donemde icgiidiisel
arzularin oncelikli oldugu ve dini gelisimin heniiz kendisini belli etmedigi ve bazi
insanlarin hayatlar1 boyunca bu evrede kalabilecegini belirtmektedir. Modele gore
gelisimin ikinci evresi ergenlik dénemine karsilik gelmekte ve ‘Dini flginin Uyanist
ve Sorgulama Evresi’ seklinde isimlendirilmektedir. Karaca’ya gore bu evrede artik
bireyden dinsel fitratin1 aktiflestirmesi ve i¢giidiisel arzu ve egilimlerinde bir denge
durumu saglamasi beklenmektedir. Ugiincii ve son evre olan ‘Uyum ve Istikrar
Evresi’, yetiskinlik donemiyle baslayip omiir boyu devam eden bir siirectir. Bu
donemde artik insan psisesinde bir 6z olarak bulunan dini egilimin zamanla
geliserek merkezi bir tutum haline gelmesi beklenmektedir. Bu sekilde yazar, dini
tutumlarin merkezilesmesiyle birlikte yukarida sayilan egilimler basta olmak tizere
insanin sahip oldugu tiim egilimlerin merkezl tutumun etkisi altina girecegini
belirtmektedir.

Bati1 diinyasinda gelistirilen dini gelisim teorilerinin temel eksikliginin
uygulamaya yeterince yer vermemeleri oldugunu belirten yazar, Islam’da Rab-Kul
iliskisi baglaminda ‘Urvet’iil-Vuska Modeli’ olarak isimlendirdigi bir yaklasim
sunmaktadir. Islami gelisim modelinin {i¢ asamada tasnif edildigi gézlenmekte ve
bunlardan birincisinin ‘niyet’ faktorii oldugunu sdylemektedir. Niyetin; insanin dini
ne kadar ciddiye aldigini gosterdigi ve samimiyet derecesini yansittigini ifade eden
yazar, niyete hayati bir 6nem atfetmektedir. Modelin ikinci ve en 6nemli asamasin
ise ‘aksiyon’ olusturmaktadir. Modelin merkezinde aksiyonun bulundugunu
belirten Karaca, Islami gelisim modelinin, aksiyon oncesi ve aksiyon sonrasmin
eklemlenmesiyle {i¢ temel evreden olustugunu ileri stirmektedir. Burada dongiisel
bir siire¢ten bahseden Karaca, O6ngordiigii davramglar tarafindan yeniden
dogrulmayan inancin varligimi devam ettirmesinin miimkiin olmadigin
belirtmektedir. Temel karakteristigi ‘aksiyon’ olan Islami gelisim modelinin énemli
Ozelliklerinden biri de ‘kiimiilatif bir stire¢’ olmasidir.

Eserin diger boliimleri gelisim donemlerine (Cocukluk, Ergenlik, Yetiskinlik,
Yaslilik) ayrilarak bu donemler agisindan dini gelisimi belirleyen temel faktorler ve
dini gelisim karakteristikleri hakkinda derinlemesine bilgi vermeye dayali bir dizayn
igerisinde okuyucuya sunulmaktadir. Ayrica her bashigin sonunda sdz konusu
gelisim donemlerine iliskin Oneriler yer almaktadir. Bu baglamda c¢ocukluk
doénemiyle ilgili dini gelisimin, sanildigindan daha erken basladig1 ve ebeveynlerin
bu konuyu hassasiyetle ele almalar1 gerektigi, ayrica ¢ocugun hayatinda duygu
unsurunun dini gelisimde dnemsenmesi gerektigini ifade etmektedir. Cocuklarin
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hayatlarinda ilk defa din kiiltiirii ve ahldk bilgisi 6gretmenleriyle tanistiklari
yaslarda derslerine girecek olan 6gretmenlerin, yeni mezun degil de tercihen daha
yasli ve mesleki deneyimi fazla, ebeveyn olmus 6gretmenlerden segilmesi; yazarin
iizerinde durdugu 6nemli konulardan biridir. Ergenlikte dini gelisim ile ilgili
oneriler kisminda asir1 kontrolcii bir tutum sergilemenin dogru olmadigs, celiskili
davranislarda bulunmanin yanlis oldugu ve sevginin bu donemi atlatmada en etkili
ila¢ olacag1 belirtilmektedir. Yapilan bir arastirmada geng¢ insanlari dinden
uzaklagtiran dort faktdrden en 6nde geleninin anne-babayla zayif iliskiler oldugu
orneginden hareketle yazar, ebeveyn-cocuk iligkisinin giiclii olmas1 gerektigini ifade
etmektedir. Yetiskinlik dénemi agisindan bireylere yiiklenen gelisim 6devlerinin din
vasitasiyla hafifletilebilecegini belirten yazara gore bu donemde Allah’la girilen
ruhsal iliski sonucunda bir¢ok yetiskin i¢in Allah, énemli bir ¢oziim ortagi, bir
yardima ve yoldas konumundadir. Yetiskinlik donemini bireysel farkindaligin en
uist diizeye ¢ikabilecegi bir donem olarak niteleyen yazara gore bu dénemde bireyler,
zaman zaman kendi i¢ diinyalarina bakip derin tefekkiirlere dalmalidir. Bu durum
kisisel gelisim ve farkindalik acisindan 6nemli oldugu kadar, i¢ diinyada Allah ile
irtibat kurmalar1 agisindan da 6nemlidir. Yaghlik donemi dini-kisisel gelisim ile ilgili
Oneriler ise daha ¢ok cevre desteginin 6nemi etrafinda sekillenmektedir. Yaslilik
doéneminde insanlara en fazla destegin aile ¢cevresinden geldigi ifade edilerek ideal
bir aile yasantisinin, ¢ocuk sahibi olmak ve onlarla kurulan iletisimin; yaslilik
doneminde ihtiya¢ duyulan fiziksel, sosyal ve psikolojik destek icin vazgecilmez bir
faktor oldugu vurgulanmaktadir.

Dini Gelisim Psikolojisi adiyla yayimlanan bu eser, Tiirkiye’de hizla gelisen
akademik disiplinlerden biri olan din psikolojisi alanina 6nemli bir katk:
saglamaktadir. Eser igerigiyle ilgili kisaca ifade edilenlerin yaninda, gerek din
psikolojisinin temel ilgi alanlarina yonelik bilgilenmek isteyenler, gerekse gelisim ve
dini gelisim konularinda bilgi sahibi olmak isteyenler igin 6nemli bir bagvuru
kaynagi 6zelligi tastmaktadir.

Karaca, Faruk. "Dini Gelisim Psikolojisi". Degerlendiren: Hizir Hacikelesoglu.
RTEUIFD 12 (2017): 315-318.
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Kur'an, erkek ve kadimin huzur ve sevgiyi karsi cinsle elde edecegini bildirmektedir:
"Kendileri ile huzur bulasimz diye sizin icin tiiriiniizden esler yaratmasi ve aranizda bir
sevgi ve merhamet var etmesi de onun (varhigmn ve kudretinin) delillerindendir.
Stiphesiz bunda diisiinen bir toplum icin elbette ibretler vardir.” (Rtim, 30/21). Bu huzur
ve sevgi, evlenme ve aile hayatinin sagladig1 hikmetlerdendir.

Islam hukukunda aile hukukuyla ilgili konular &nceleri muamelat altinda nikah ve
talak olarak, daha sonralari ise muamelatin detaylandirilmasiyla miindkehdt ve mufirakat
basliklar1 altinda ele alinmustir. Giiniimiiz Islam hukukculari ise Islam aile hukuku igin -
genellikle- el-Ahvilii’s-Sahsiyye veya Ahkamii'l-iisra gibi ifadeleri kullanmaktadirlar. Aile
fertlerinin karsilikli iliskilerini, hak ve 6devlerini diizenleyen hukuk dalina aile hukuku
denir. Islam aile hukuku, ailenin kurulus 6ncesi gériisme ve nisan gibi asamalarini, nikah
akdi gibi kurulusunu, aile meydana geldikten sonra eglerin birbirlerine karsi hak ve
vazifelerini ve talak, muhala'a/hul’ gibi nikah akdini sonlandirmaya dayal: tasarruflari
ele alan hukuk daldir.

Mehmet Selim Aslan'in ele aldig1 "Islam Aile Hukuku" adh calisma evlilik ve talak ile
ilgili hukuki islemler iizerine detayli bir incelemedir. Bu eser Islam Aile Hukuku
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alaninda yapilan calismalara benzerlik arzetmekle beraber yazar bu ¢alismada klasik
donem eserlerini esas almistir. Yer yer meselenin daha iyi anlasilmasi agisindan miiellif,
giiniimiizde yazilan Islam hukukuna dair eserlerden de istifade ettigini belirtmistir.
Eserde akiciligl temin etmek ve okuyuculara kolaylik saglanmasi amaciyla ayet ve
hadislerin terctimeleri metinde, Arapgalar1 dipnotta verilmistir.

Eser 6nsoz, giris, iki boliim ve sonugctan olusur. Miiellif, énsdzde fikih ve Islam
hukuku terimlerinin karakteristik yapisindan bahsederek Islam aile hukukunun
konularina deginir. Giris béliimiinde ise Islam'da aile kavrami ve 6nemi ele alinip
konunun hem dini hem de diinyevi yararlari tizerinde durulur.

Birinci boliim "Nisanlanma, Nikah Akdi ve Hukuki Sonuglar1" baghigim tasir. Bu
boliimde nikdh akdinden Onceki miinasebetler, nikah akdinin tarumi ve hukuki
sonuglar, nikah akdinin riikiinleri, nikah akdinin sartlari, nikah gesitleri, nikah akdinin
sonuglari, dogum ve hukuki sonuglar gibi alt bagliklar ele alimr. Nikah akdinden 6nceki
miinasebetlerin ele alndii boliimde goriisme, nisanlanma ve diigiin merasimi
konularina deginilir. Burada miiellif, konunun O&nemini vurgulayarak [slam'n

ongordiigii diigiin merasimlerine dikkat geker.

Nikah akdinin tarimi ve hukuki sonuglarin yer aldig kissmda nikdhmn hiikmii,
evlenme manileri, esler arasindaki denklik, evlenme ehliyeti, velayet, vekalet gibi
konular detayli olarak incelenir. Konular1 ayet ve hadisler 1g1¢inda ele alan yazar, Islam
hukukcularimin goriiglerine de yer vermistir. Gegerli bir nikah akdinden s6z edilebilmesi
i¢in akitte bazi temel unsurlarin bulunmasi gerekmektedir. Bu unsurlar olmadan nikah
akdinden s6z edilemez. Islam hukukgulari, bir akdin gerceklesmesi igin gerekli olan
unsurlar ile akdin sahih olmasi i¢in gerekli bulunan unsurlari birbirinden ayirmislardir.
Birinci unsurlar icin riikiin; ikinci unsurlar igin sart tabirini kullanmuglardir. Miiellif
Aslan, burada 6nce nikah akdinin riikiinlerini daha sonra sartlarim ele almistir. Hanefi
mezhebine gore nikah akdinin birbirinden farkh sartlar1 (in'ikad, sthhat, nefaz ve liizum)
oldugu ileri siiriilerek bu sartlarin eksik olmasi halinde farkli hukuki sonuglarin ortaya
cikacag belirtilmistir.

In'ikdd sartlarn igerisinde ehliyet, meclis birligi (ittihadiil-meclis), evlenme
manilerinin bulunmamasi ve icab ile kabuliin sartsiz olmasi bagliklar1 incelenmistir.
Aslan, nikahin sihhat sartlar icerisinde evlenme engelinin olmamasi, sahitler ve ilan
konularin ele almistir. Ayrica giiniimiizde yazilan bazi eserlerde, nikah akdinde ikrahin
olmamasi meselesinin de bir sihhat sarti olarak zikredildigini belirtmistir. Miiellif,
birtakim eksikliklerden dolay1 yiiriirliige girmeyen nikdh akdinin gegerlilik
kazanabilmesi igin gerekli olan nefaz sartlarimi ve bulunmadig: takdirde nikah akdini
feshedilebilir konumuna sokan liizum sartlarini da ele almigtir.
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Yazar, muteberlik bakimindan nikah c¢esitlerini incelerken her birini ayri1 bashk
altinda degerlendirmistir. Sahih nikah, mevkf nikah, gayri lazim nikah ve fasit nikahtan
bahseden miiellif, batil nikdh bashg: altinda miit'a nikahi, hiille nikahi, gizli nikah ve
miikrehin nikahini detayli olarak ele almistir. Hiille nikahu {izerinde fazlaca duran Aslan,
konuyu mezhepler agisindan tahlil etmistir.

Nikah akdinin meydana getirdigi hukuki sonuglara deginen miiellif bu baslik
altinda degerlendirilen nafaka, mesken, mehir ve miit'a gibi haklarin yiikiimliiliigiiniin
kocaya ait oldugunu ve bunlari hak edenin ise kadin oldugunu ifade etmistir. Islam
hukuku agisindan mehrin sahibinin kadin oldugunu vurgulamistir. Dolayistyla mehrin,
baslik veya siit parasi olarak isimlendirilen ve kadinin ailesine yapilan 6demelerle hicbir
ilgisi olmadigimi belirtmistir. Mtiellif burada mehrin cesitlerini ele alip incelemistir.
Birinci boliimiin son baslig1 olan “Dogum ve Hukuki Sonuglar1”n1 anlatirken nesep,
emzirme ve nafaka konularna deginmistir.

Calismann ikinci boliimiinde yazar “Evliligin Sona Ermesi, Talakin Kavramsal
Cercevesi, Cesitleri ve Hukuki Sonuglar1” hakkinda bilgi vermistir. Bu baslik altinda
fesih, talak, tefrik, muhala’a, miila’ane, ila, zihar, talakin hukuki sonuglari ve iddet stiresi
icinde eslerden birinin 6lmesi halinde miras hiikmii gibi konular incelenmistir. Yazar,
oncelikle feshin tamumi ve mahiyeti iizerinde durarak taldk ile arasindaki farki
belirtmistir. Talak kavramu ile dar anlamda giiniimiiz islam hukukgularina gore kocanin
tek tarafli irade beyaniyla meydana gelen bosanmanin ifade edildigi vurgulanmustir.

Talakin hukuken gegerli olabilmesi i¢in kocanin akil ve balig olmas: gerektigi gibi
genel kabule gore talaka yonelik rizanin bulunmasinin da sart oldugu dile getirilmistir.
Esasen koca, tehdit altinda, sarhos, hasta veya 6fke halinde iken esini bosarsa genel
kanaatin talakin gerceklesmeyecegi yoniinde oldugu belirtilmistir. Zira sozlii tasarruflar,
kasit ve irade ile meydana gelmesi halinde gegerli hukuki bir netice dogurmaktadir.
Buna gore Islam hukukunda ikrah, sarhosluk, hata ve benzeri durumlar ehliyet
arizalarindan sayilarak bu durumlardan biriyle miiptela olmus muhti, miikreh ve sarhos

olan kimsenin sozlii tasarruflar1 Hanefi mezhebi harig diger ti¢ mezhepte gegersizdir.

Bu boliimde talak igin kullanilan s6z ve isaretlere deginilerek talak cesitleri detayli
olarak incelenmistir. Miiellif, Islam hukukuna gore bosanmanin yalmzca erkegin
yetkisinde oldugunu vurgulamistir. Ote yandan kadinin madden ve manen evlilikten
zarar gordiigiinde bosanma imkanma sahip oldugunu, ancak bosanabilmesi igin
hakimin karar gerektigini belirtmistir. Ayrica Islam hukukuna gére kocanin, bosama
yetkisinin tamamini veya bir kismini nikah akdi sirasinda ya da daha sonra hanimina
verebilecegini (Tefvizu't-Talak) dile getirmistir. Bosama yetkisi elinde bulunan kadin ise
diledigi zaman bu yetkiyi kullanarak tek tarafli bir beyanla kocasindan
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bosanabilmektedir. Bununla beraber Islam, kadina kocasindan bir bedel karsiliginda
(muhala’a) bogsanmasin talep hakki da tanimustir.

Miiellif miila’ane (lanetlesme), ila (kocanin dort ay veya daha fazla stireyle esine
yaklasmamaya yemin etmesi) ve zihar (kocanin, esini mahremlerinden birine
benzetmesi) konularir ele alirken ailenin yapisini bozacak her tiirlii davranisi Islam'in
yasakladigini ifade etmistir. Zira saglam bir toplum saglam bir aileden; saglam bir aile
de hak ve hukuka riayet eden taraflardan meydana gelmektedir. Islam aile hukuku
kurallarimin nihai hedefinin, aile fertleri i¢cin mutlu ve huzurlu bir yasam temini oldugu
goriiliir. Soz gelimi erkegin evlenmek istedigi kadma denk olmasinin sart kosulmasi
saglikli bir aile hayatimin devamu icindir. Ciinkii kisi ancak kendi sosyal yapisina benzer
bir esle huzurlu bir aile hayatimi devam ettirebilir. Saglam temeller {izerine oturtulmayan
aileler, huzur ve saadet igerisinde yasayamazlar.

Nikahin ve talakin tesciline deginen miiellif, bu iki tasarrufun kayit altina alinmasi
hususunda bir nass yoksa da maslahat geregi tescil edilmesinin &nemine dikkat
¢ekmistir. Nitekim Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi nikdh akdinin kayit altina
almmasi gerektigine dair 37. maddeyi diizenlemistir. Buna gore giiniimiiz sartlarim goéz
oniinde bulundurdugumuzda nikah akdi gibi taldkin da tescil edilmesi gerektigi
vurgulanmustir. Taldkin hukuki sonuglarinin incelendigi boliimde ise iddet ve gesitleri
ayrintili olarak ele alinmistir. Boliimiin sonunda yazar, iddet siiresi iginde eslerden
birinin 6lmesi halinde miras hiikmii ile ilgili bilgi vermistir.

Sonug olarak Isldm Aile Hukuku adli bu calisma, evlilik ve bosanma konusunda
miistakil olmasi, bir hukuk dalim1 kapsamli bir sekilde ele almas: ve aile hukukunun
giincel meselelerine de deginmesi agisindan bir ders kitabi mahiyetinde oldugu
sOylenebilir. Ayrica eserin dilinin akiskan olmasi sebebiyle halkin da basvurup istifade
edebilecegi faydal bir kaynaktir.

Aslan, Mehmet Selim. "Tslam Aile Hukuku". Degerlendiren: Emine Giimiis Boke.
RTEUIFD 12 (2017): 319-322.
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Islam diisiince tarihinde zirve isimlerden biri olan Ibn Arabi’de biitiin konular
onun insan diislincesini anlatmak {izere ele alindig1 sdylenebilir. Onun insan anlayasi,
insanin alem icindeki miistesna yerini, onun kabiliyetlerini, yeryiiziinde Allah'in
halifesi olusunu ve biitiin bunlarin kaynag1 olarak da "ilahi surete” gore yaratilmasin
baslangic noktas1 alarak, biitiin konulardaki diisiincelerinin gayesi ve biitiin tikel
konular hakkindaki birikimin tasiyicist olarak ortaya c¢ikar. Bu baglamda
degerlendirmesini yapacagimiz eser hem Kur’an’in isari tefsiri yoniinden hem de dinin

sembolik/mecazi kullanimina iyi bir 6rnek teskil etmektedir.

Doktora tezi olarak hazirlanan Davut Agbal'mn eseri giris ve sonug¢ disinda iki
temel boliimden olusmaktadir. Yazar giris boliimiinde konu, metot ve temel kaynaklar
hakkinda degerlendirme yapmakta, Ibn Arabinin kisa bir hayat hikayesine yer

vermekte ve tefsir ile ilgili eserlerini nispeten ayrintili tanitmakta, onun isari tefsir

*Dr. Ogrencisi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Felsefesi Anabilim Dalr.
PhD. Student, Recep Tayyip Erdogan University, Institute of Social Sciences, Department of Philosophy of
Religion. Rize / Turkey (mecnunileleyla@gmail.com)

orcid.org/ 0000-0002-5706-4983



http://www.ktu.edu.tr/iss
mailto:mecnunileleyla@gmail.com

324 Yayin Degerlendirmesi / Book Review

gelenegindeki yerini tespit etme agisindan onem arz eden isari tefsirin tanimi ve

tarihsel gelisimini ele almaktadir (s. 15-67).

Agbal, giris boliimiinde, ¢alismanin amaciin Ibn Arabi'nin fikirlerinin tefsir
sahasindaki izdiistimlerini takip etmek ve yasadigi donem itibariyle tevariis ettigi
Islami ilimleri kendine 0zgili bakis acisiyla terkip ederek, kapsaml bir ilmi durus
sergileyen Ibn Arabi'nin, Kur’an yorumu ile ilgili fikirlerini incelemeye kap1 aralamak,
Kur'an1 yorumlama yonteminin tefsir ilmi icerisindeki yeri ve énemini acitklamak
oldugunu ifade etmektedir. Isari tefsir faaliyetinin bir takim merhalelerden gectigi ve
ibn Arabi’yi de igine alan bir siirecle birlikte isari yorumlarin daha kapsamli ve sistemli
bir hale doniistiigii, Ibn Arabi’nin bahsedilen bu déniisiimdeki en énemli isimlerden
biri oldugu tespitinden hareket eden yazar, arastirmasinda orijinal kaynaklarin
kullannmina dikkat edildigini, Arap¢a kaynaklarin tahkikli niishalarma miiracaat
edilmeye gayret sarf edildigini, ancak bir takim sebeplerden dolay1 bu ilkeden feragat
edilmek zorunda kalindig1 durumlarin oldugu, ¢alismada onun daha ¢ok Fiitiihit ve
Fusiisu’l-hikem eserlerinin kullanildigini yine giris boliimiinde ifade etmektedir (s. 9-
22).

Birinci béliimde, Ibn Arabi'min yorum metoduna dogrudan etki etmesi
dolayisiyla onun 1stilahlar ve varlik mertebeleri agisindan varlik, insan, bilginin tanim
ve bilgi kaynaklar1 agisindan bilgi ve mahiyeti ve dzellikleri (niizul, hitap, muhteva)
agisindan Kur'an anlayisina ait fikirlerini ortaya koymak suretiyle Ibn Arabi'nin

diisiince sisteminin temellerini gdstermeye calismaktadir.

Agbal'm bu boliimde dikkat cektigi birka¢ hususa atif yapmakta fayda
goriiyoruz. Ibn Arabi'nin, metafizik’e yonelik miidahalelerinin etkisi, onun gelenegini
takip eden sufiler nezdinde metafizik'in konusunun degismesine yol agtigin,
metafizigin konusu Ibn Sind’da “var olmak bakimindan varlik” iken; Ibn Arabi ile birlikte
-var olmak bakimindan var olanin sadece Allah olmasi diisiincesinden miitevellit-
“Cenab-1 Hak” oldugunu, [bn Arabi’nin varligi mutlak viicid ve mukayyet viictid diye
ikiye ayirdigini, onun Allah ile dlem arasinda herhangi bir 6ncelik ve sonraligin yani
sira, ayni anda olmalarini da nefyettigini, bu konuda soylenebilecek tek seyin Hakk'in
bizatihi varoldugu, dlemin ise Hak sebebiyle var oldugu gercegini ifade eden yazar, Allah-
Alem iliskisinde Ibn Arabi'nin viicidu tek hakikat olarak gordiigiinii belirtmektedir
(s. 72-80).

Agbal, Tbn Arabi diisiincesinde, higbir stirette bilinmeyen Zat-1 {lahi'nin alem ile

irtibatimin  gergeklestigi varlik mertebesine tecelll etmesinde “ilahi muhabbet”in



325 Yayin Degerlendirmesi / Book Review

onemli bir yere sahip oldugunu ifade etmekte ve bir varlik mertebesi olarak a’yan-1
sabitenin ve alemin konumunu adlandirmada golge semboéliiniin 6nemli bir yer

edindigini belirtmektedir (s. 96).

Ibn  Arabi'nin ortaya koydugu varlik zincirinin son halkasim1 insan
olusturmaktadir. insan, her ne kadar siralamada en son gelse de, ibn Arabi
diistincesinde aslinda kendinden oOnceki biitiin zuhur mertebelerinin tamamini
kapsatan ve bu mertebeler icerisinde en istisnai yeri olan varliktir. Zira her mertebe bir
ilahi mertebenin mazhari iken; insan, “Allah” isminin mazharidir ve Ibn Arabi’nin
ifadesiyle parlatilmamus bir ayan gibi olan veya ruhsuz bir ceset mesabesinde bulunan
alemin cilas1 ve ruhu gibidir. Ona gore insanin son olarak var olmasi, onun biitiin

varlik mertebelerini kusatan bir nitelige sahip olmasin saglamustir (s. 119).

Ikinci boliimde ise, yazar, Ibn Arabi’de isari tefsiri sorgulamakta, bu baglamda
ibn Arabi’de isari tefsirin temel ilkelerini onun varlik, insan, bilgi ve Kur’an anlayis
perspektifinden hareketle aciklamakta, Ibn Arabi'nin igari tefsir metodunu din dili
acgisindan (temsil, analoji, sembol vd) incelemekte, onun isari tefsir gelenegindeki
yerini ve isari tefsir gelenegine etkisini gdstermeye calismakta, Ibn Arabi'nin tefsir

metodundan yansimalar1 6rnek metinlerle agikliga kavusturmaktadir (s. 203-355).

Yazara gore, Ibn Arabi'nin varlik nazariyesi, onun Kur’an't anlama yonteminin
dayandig1 esaslar1 kendisinde barindirmaktadir. Bu esaslar igerisinde en 6nemli yeri
zahir-batin kavramlari almaktadir. Ciinkii bu iki kavram, varligin biitiin mertebelerine
sirayet etmekle birlikte gerek 6z-sliret ayrimina ve gerekse bu ayrimin beraberinde

getirdigi sonuglara isaret eden umumi gergeveyi olusturmaktadir (s. 208).

Agbal’a gore, Ibn Arabi -teorik olarak- Kur'an yorumu ile ilgili muhtelif
metotlarin varligini miimkiin gérmektedir. Zira ona gore Kur’an farkli boyutlara sahip
bir kitaptir. Farkli kapasite ve ilgide muhataplara hitap etmektedir (s. 246). Tasavvuf
literatiiriinde ifade ettigi anlam bakimindan isaret “bir mindys, diisiinceyi veya duyguyu
iistii kapal bir sekilde anlatmak “tir. Ancak s0zsiiz, dolayli bir manaya delaleti karsiladig:
da goriilebilir. Yazar, Ibn Arabi diisiincesinde ise isaret kavraminin iki temel anlami
oldugu tespitini yapmaktadir. Bunlardan ilkiyle alakali olarak, isaret kavramiyla vahiy
arasindaki iliski ve O0zdeglestirme Onem arzetmekte ve isaret tamamen ilahi talim
cergevesinde ele alinmakta, Allah’tan alinan bilgiyi temsil eden isaret, hakikatin bizzat
kendisini ifade etmektedir. Burada zahiri anlamin yanisira stifinin elde ettii batini
anlamin da Allah’in muradi oldugunu sdylemektedir. Zira ona gore bu sekilde zahir

ve batin yonlerin bir araya getirildigi anlayis kemali temsil etmektedir. Isaretin Ibn
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Arabi'nin dusiincesindeki ikinci kullanimi ise, hem sozsiiz hem de remizli siifi
ifadeleri kapsamakta, stifi tarafindan ulasilan fakat ehli olmayandan farkli sebeplerle
gizlenilmeye calisilan, remz, kinadye, imd yoluyla ifade edilen bir bilgiye delalet
etmektedir. Yine, Ibn Arabi, tefsir ve isaret yapmakta, tefsirin isaretten farkli bir anlam
boyutu oldugunu ihsas ettirmektedir (s. 249-256).

Dilin, Ibn Arabi'nin diisiince sistemi icerisinde de ciddi yer isgal ettigini belirten
Agbal, dil ve dilin kullanimimin onun diisiincesindeki yerini genel hatlariyla
gorebilmek agisindan dortlii varlik tasnifine goz atmanin yeterli olacagim
sOylemektedir. Bunlar; zati varlik, ilmi varlik, lafzl varlik ve kitabi/yazida varlik.
Dolayisiyla varlik boyutlarinin gogu dil ile olmaktadir. Bu baglamda Ibn Arabi’ye gore,
harfler tipki kelimeler gibi kendi baslarina anlamlar1 bulunan 6gelerdir; harfler de tipki
insanlar gibi bir {immettir, miikelleftir ve muhataptir. Onlar igerisinde elciler ve
kutuplar vardir; yine onlar arasinda avam ve havas olan harfler bulunmaktadar... Ibn
Arabi’'nin kelime diizeyinde yaptig1 yorumlar: sadece kelimeye eklenen tasavvufi bir
anlam eklemekle de sinirlandirmamak gerektigini belirten yazar, kelimelerin tiiredigi
kok ile o kelimenin kullanim arasindaki iligkiye temas ederek ibadetlerin hikmetlerine
yonelik yaptigr cikarimlart zikretmek gerektigini, bu tiir yorumlarin tasavvufi
marifetin haricinde nazari yontemle kurulabilecek bir iliski ile gergeklestirilebilecek
nitelikte oldugunu ifade etmektedir (s. 256-286).

bn Arabi'nin ayetleri yorumlarken niiziil sebepleri ve tarihi verileri kullanmast
ile ilgili iki farkli yaklasima sahip oldugunu belirten Agbal, onun, ayetin zahirini
acikladig1 yerlerde niizul ortami ve niizul sebeplerine fazlaca ehemmiyet verirken,
isarl te’villerinde bu tarihsel wverileri ikinci plana birakabildigi tespitinde
bulunmaktadir (s. 287).

Agbal, Ibn Arabi’nin Kur’an'in zahirini agiklamada takip ettigi biitiinciil yonteme
(6rnegin Icazu’l-beyan) mukabil, isari yorumlarda pargaci bir tavir benimsedigini, bu
baglamda gerek ayetlerden bir takim hikmetler ¢ikarmada gerekse sahip oldugu varlik
ve bilgi anlayisimn izlerine rastlanan isaretlerde ayetleri, bulundugu siyaktan
kopararak yaptig1 yorumlara siklikla tesadiif edildigini ifade etmektedir. Bu baglamda
su Ornegi verebiliriz. O, “Rabbin ancak kendisine ibadet edilmesini emretti.” ayetini
yorumlarken “emretti” kelimesini “hiikmetti.” olarak ele aldig hiikiim anlamindan,
her neye ibadet ediliyorsa edilsin, ilahi kiskanglik nedeniyle aslinda Allah’a ibadet
edildigini agiklamaktadir (s. 291-300).
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Yazara gore, iki sey arasindaki benzerlikten yola ¢ikarak biri hakkinda verilen
hitkmii digerine uygulamak anlamina gelen ve mantik ilmi agisindan tikelden tikele
dogru bir akil yiiriitme yontemi olan analojiyi bolca kullanan Ibn Arabi, “ayaklarinin
altindan yerlerdi” ifadesini “insamin kendi ¢cabas: sonucu ulasilan marifete; namaz, yolculuga
ctkmak’a; “namazda okunan sureler”de, yolculukta kat edilen menzillere benzetmektedir (s.
301-307).

Semboliin Ibn Arabi'nin eserlerindeki kullanimin aciklayan Agbal, onun
sembolik yorumlamalarini, harf diizeyinden bagslayarak diisiince sisteminin en
karmasik konularina kadar hemen her alanda miisahede edebilecegini sdylemekte ve
buna Ornek olmasi bakimindan, onun insan-1 kamil kavramim ele alis seklini
incelemektedir ( s. 307-312).

Ibn Arabi'nin isari tefsir gelenegindeki yerinin de agiklandig1 eserde yazar, ibn
Arabi'nin isari yorumlarda kendine 6zgii durusunu ortaya koyan asil alanin, kokleri
varlik ve bilgi nazariyesine uzanan alem, insan ve Kur’an arasinda kurmus oldugu
benzerlik oldugu tespitinde bulunmaktadir. Nitekim hususi ¢ercevede, Kur'an ve
insan arasinda kurulan kardegliktir. Yine yazara gore, Ibn Arabi'nin bir diger &nemli
katkis, isari tefsirin mahiyetidir. Buna gore, isari tefsir, stifinin bizzat yasadigi hal
olarak; Oznel, tekrarlanamaz, dogrulanamaz/test edilemez, kesin, agik ve o hali
yasayan stifiyi baglayan ve tamamen metottan soyutlanmis olarak ontolojisk bir hazir

bulunus ve tecelli ile alakali bir durumdur (s. 316-319).

Yazar, Ibn Arabi'nin tefsir metodundan yansimalar1 ayrica toplu olarak bir
baslikta vermekte, bu baslikta onun ayetler icin gergeklestirmis oldugu farkli
yorumlar1 kiyaslamaya imkan verecek diizeyde, onun muhtelif eserlerinde Fatiha
suresini nasil elde aldigina dair 6rnekler vermektedir. Bunlar, onun, Kur’an’1 zahiri ve
batini olarak nasil tesfir ettigine dair genel fikir verecek metinlerdir. Onemli olmast
agisindan bu boliim daha genis tutulabilirdi (s. 331-353).

Sonug boliimiinde yazar, zahiril tefsir karsisindaki konumunu da giindeme
getirmek suretiyle degerlendirmeler yapmaktadir. Bu baglamda, Kur’an'in anlagilmasi
noktasinda 6nemli diisiinceler ortaya koyan Ibn Arabi’'nin sundugu 6rneklerin ancak
tasavvuf tarihindeki doniisiim (tasavvufun metafizike dontismesi) ve dontisiimiin
zeminini dikkate almadan saglikli degerlendirilemeyecegini belirten yazar, Ibn
Arabi'nin yorumlarimi, onun varlik ve bilgi problemlerini ele alis seklinden
ayrramamakla beraber, bu yorumlarin onun diisiince sisteminin hemen her noktasiyla

iliskilendirme kapasitesine de sahip oldugunun belirtilmesi gerektigini ifade
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etmektedir. Agbal'in bazi tespitleri soyle: Ibn Arabi ile birlikte isari tefsirlerin
baslangicta fer’/ikincil anlam kabul edilmesinden asil anlam kabul edilmesine
ulagildig1 séylenebilir. Ote yandan Ibn Arabi'nin diisiince sistemi igerisindeki Kur’an’t
anlamanin mabhiyeti ile ilgili teorik gerceve ve bu anlamlar1 ifadeye dokme arasindaki
iliski, isari tefsirin yontemi ile birtakim verilere ulasmaya imkan saglamaktadir. Teorik
olarak Kur'an'in batini anlamlar1 siirekli bir sekilde mii'min kullarin kalplarine
indirilmektedir (tenzil). lahi tecellilerle kula goriinen anlamlar, tecellilerin tekrar
etmemesi sebebiyle her an degismektedir. Bu teorik cerceveyle ilgili olarak Ibn Arabi,
bir ayeti iki kere okuyup her iki okuyusunda da ayn1 manay: anlamanin iki okuyustan
birinin hakkim vermemek oldugunu kabul etmektedir. Ibn Arabinin isari
yorumlarinin, ayetin mantiiku ve mefhumundaki kapalilifi izale etmek yerine;
ayetlerin, ayet icerisindeki kelimelerin hatta harflerin -buna yazilis sekilleri de dahil
olmak tizere- insan ve alemdeki hakikatlere nasil ve ne sekilde isaret ettigine
yogunlastig1 dikkatlerden kagmamaktadir. Dolayisiyla, isari tefsirin, -adina tefsir veya
te’vil denilsin- zahirl diizlemde ve dil diizeyinde bir aciklamayr amagcladig:
sOylenemez (s. 356-362).

Sonug olarak, kitap bir taraftan Ibn Arabi'nin tefsir anlayiginin fikri arka planini
ve bu anlayisa tesir eden ilkeleri tespit ederken, diger taraftan da onun Kur’an
yorumlarini/metodunu bagarili bir sekilde ele almaktadir. Boylece hem isari tefsirin
kapsami, amaci, yéntemi ve pratigini Ibn Arabi 6zelinde yeniden bagarili bir sekilde
tanimlamakta, hem de Tanri/Tanrmin s6zii hakkinda konusmak olarak da
tanimlayabilecegimiz din dilinin mahiyeti {izerinde Ibn Arabi'nin yaklasimini daha
sistematik bir tarzda gérme imkan bularak bu alana 6nemli bir katk: saglamaktadir.
Akia ve anlagilir bir dille kaleme alinmis olan eser, konularin nispeten dengeli bir
dagilimla bagliklandirilmas: ve tasnifi agisindan da basarilidir.

Agbal, Davut. "Ibn Arabi’de Isari Tefsir". Degerlendiren: Faik Aytemiz. RTEUIFD
12 (2017): 323-328.
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18. yiizyill aydinlanma diisiincesiyle, mutlak hakikate yonelik idraklerde
degisim meydana gelmistir. Hakikat anlayisi mutlakliktan c¢ikarilarak dinamik,
diyalojik ve tarihi olarak algilanmaya baslanmistir. Felsefe kurgusu ontolojik

temelden epistemolojik temele dogru kaymustir.

Bu siirecin yonetilmesi adina, siyasi ve sosyal alanda oldugu gibi, baz
kavramlar dini alanda da kullanilmaya baslanmistir. Tek dogru bir din vardir ve
kurtulus da ona mensup olmaktadir seklinde tanimlanabilecek olan dislayicilik
anlayisinin reel durumu ydnetmede yetersiz kalmasi sonucu, mensup oldugumuz
dinin disinda, diger dinler de hakikati temsil edebilir. Hakikatin sadece bizim
inandigimiz din tarafindan temsil edildigi ile ilgili apriori bir bilgiye sahip degiliz
anlayis1 gercevesinde dini ¢ogulculuk ortaya atilmigtir. Bu iki paradigmanin zay:f

taraflar1 kapsayicilik fikrinin tartisilmasina zemin hazirlamistir.
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Cagdas Bat1 ve Islam Diisiincesinde Dinsel Kapsayicilik kitabi ii¢ boliimden
olusur. Ilk boliimde, dislayicilik, ¢ogulculuk ve kapsayicilik anlayislarinin arka
plani felsefi ve kutsal metinler gercevesinde ortaya koyuluyor. Ikinci boliimde
Cagdas Bati1 Diisiincesinde Dinsel kapsayicilik, {i¢iincii boliimde Cagdas Islam
Diislincesinde Dinsel Kapsayicilik felsefi ve kutsal metinler cercevesinde

inceleniyor.

Kitabin Yazar1 Mustafa Cakmak, hemen kitabin 6nsoziinde, kapsayiciligin,
dislayicilik ile ¢ogulculugun orta bir noktasina konumlanabilecegini yazar. Alan
Race’in 1983 yilinda, ilk defa dislayicilik, ¢ogulculuk ve kapsayicilik tasnifini
yaptiginm belirtir. Kapsayiciligin, Race tarafindan, alayci bir tavirla “diyalektik
evet/hayir yaklagimi olarak elestirildigini soyler. Yazar, Kapsayic1 paradigmanin,
Hiristiyan ve Islam  diisiincesindeki —yansimalarinin, kitabinin  esasini

olusturdugunu belirtir.

Kitabin yazari, giris boliimiinde, Kapsayicilik konusunda diisiincelerini ortaya
koyan diisiiniirlerin John Farquhar, philippe Glorieux, John Robinson, Paul Tillich,
John Cobb oldugunu sdyler. Bu diisiiniirlerin kapsayicilikla ilgili goriislerinin
II.Vatikan konsili kadar etkili olmadigini ifade eder. II.Vatikan konsili Hiristiyan
diinya agisindan ve kapsayicilik agisindan bir doniim noktasi olarak degerlendirilir.
“Kilise disinda kurtulus yoktur” anlayisi, kapsayicilik anlayis: gercevesinde, temel

mantigindan vazgecildiginin isareti olarak goriiliir.

Cagdas Bat1 diisiincesinde dinsel kapsayicilik denildiginde Karl Rahner’in ilk
akla gelen isim oldugunu soyleyen yazar, Clark H. Pinnock ve Gavin D’Costa’y1 da
bat1 diistincesindeki dinsel kapsayicilik denildiginde akla gelen isimler olarak
belirtir. Cakmak, Kapsayicilik; en genel anlamda, bir dinsel gelenegin hakikatleri
icermesi ve kurtulusun kaynagi olmasi agisindan biricikligi kabul edilmesine
ragmen, diger dinsel geleneklerin mensuplarindan bazilarinin ortaya koydugu
oviilmeye layik davraniglari nedeniyle kendi dinsel geleneklerinin iginde kalarak

da kurtulusa kavusabilecegi ihtimaline vurgu yapan bir anlayistir diyor (s.18).

Yazar, Islam gelenegi ve Cagdas Islam diisiincesinde diglayicilik, cogulculuk
ve kapsayiciik kavramlari kullanilarak bir bilgi iiretilmedigini, fakat bu

kavramlarin igerdigi anlamlarin islendigi fikirlerin oldugunu sdyler.

Birinci boliimiinde, 6ncelikle dinsel dislayicilik ele alinryor. Tiim dinlerde
diglayic1 yaklagimlarin oldugu belirtiliyor. Hiristiyanlik ve Islam dinlerinde

dislayiciligr besleyen ontolojik, epistemolojik, tarihi temeller {izerinde duruluyor.
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Oncelikle Incil ve Kur’an’dan ayetler sunuluyor. Hristiyanlikta diglayict unsurlarin
daha cok kilise babalarinin etkin oldugu donemde o6ne ¢ktig1 vurgulaniyor.
Hiristiyanlikta dislayiciligin “kilise disinda kurtulus yoktur” seklinde formdiile
edildigi belirtiliyor.

Yazar, Hiristiyan dislayiciiginin felsefi ve epistemolojik temelleri iizerinde
duruyor. Dislayicilig1 savunan klasik ve ¢agdas bilim adamlari, kilise babalarindan
s0z ediyor. Floransa konsilinde alinan kararlarin dislayicilik unsurlar tasidigin

belirtiyor. Hagli seferlerinin dislayiciligin bir sonucu olarak goriildiigiinii soyliiyor.

Cakmak, Amerika'min kesfi ve Vasco da Gama'nin {imit burnunu gecip
Hindistan’a ulasmasindan sonra, Hiristiyan diinyanin, kendi disinda kendi
dinlerinden haberdar olmayan baska topluluklarin da oldugunu ve bunlarin
kurtuluglarinin nasilligr ile ilgili diistinmeye basladiklarin1 ifade ediyor. Bu
anlamda II. Vatikan Konsili 6nemli goriiliir. Yazar, Hiristiyan dislayiciliginin sonu
olarak goriilebilecek olan konsilin, Frankfurt deklarasyonunu ortaya koyanlar

tarafindan elestirildigini soyler.

Yazar, Islam dininde, dislayic1 yaklagimi destekleyen ayet ve hadislerden soz
eder. Al imran 169, 85, Bakara 75 ayetlerinin dislayici bir yaklasim icerdigini
belirtir. Ayrica Ahmed b. Hanbel’in Miisnedinde; I1I-338 hadisin yine dislayict bir
igerige sahip oldugu ifade eder.

Dislayict  olarak goriilen yukaridaki ayetlerin aksine, dislayicilig:
yanlislayabilecegine delil olarak, Bakara 62., Maide 69. ayetlerini gosterir.
Dislayicilik paradigmas: incelenirken, konu ontolojik, inanma kavrami ve kutsal
metinlerden ziyade, daha ¢ok epistemolojik temelleri, herkesi kurtarma endisesi ve
Hiimanist kaygilar iizerinden incelendigi intiba1 uyandirmaktadir. Sanki

dislayiciligin daha bastan yanlishigina hitkmedilmis gibi goriinmektedir.

Kisi kendi disindaki inang ve geleneklerle ilgili ortaya bir hiikiim koymaksizin,
bir deger atfetmeksizin, kendi inancinin en dogru oldugunu soyleyebilmelidir.
Bunun i¢in ortaya koydugu epistemolojik, ahlaki, ontolojik gerekgeleri sadece
kendisini ikna etmis, bagkalarini ikna etmemis olabilir. Bu, onun, inanct konusunda
dogruluk iddiasinda bulunmasina engel olmamalidir. Bu pekala rasyonel bir tutum

olarak degerlendirilebilir.

Dislayicilik elestirilirken, bagka dinler konusundaki kanaatler, sadece o dinin

mensuplarinin ahlak sahibi olmalarina indirgeme diizeyinden olmamalidir. Dinin
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ritiiellerden, ibadetlerden, inanglar ve duygulardan olusan komplike bir olgu
oldugu unutulmamalidir. Yazar, dislayicilik paradigmasi konusunda ilk baglarda
verdigi olumsuz diyebilecegimiz tavri; bir dine iman etmis kisinin, dogal olarak,
inandigin1 en dogru olarak kabul ettigi i¢in inandigini ve bunun sonucu olarak
diglayiciligin dogal bir egilim olarak goriilebilecegini sdyleyerek nesnel bir tavir
takinmigtir denilebilir. (S.54)

Eserin birinci boliimiiniin sonunda, dislayiciiga bir tepki olarak Onerilen
cogulculuk tizerinde durulur. Cogulculugun temel elestirileri John Hick tizerinden
ortaya konur. Yazar, John Hick’in, ¢ogulculugu, din merkezli bir anlayistan, tanr1
merkezli bir anlayisa ge¢mek olarak gordiigiinii ve bunu teolojide kopernik

devrimi olarak ifade ettigini soyler.

Cakmak, dncelikle hem Hiristiyanligin kutsal metinlerinde hem de Islam’in
temel kutsal metinlerinde c¢ogulcu yaklasim olarak degerlendirilecek verilerin
oldugunu yazar. Ibn. Arabi, Mevlana gibi mutasavviflarin bazi eser ve
sOylemlerinde, ¢ogulculuga onay verecek yaklasimlarinin olduguna inanildigini
sOyler. Yazar'in, ibn. Arabi ve Mevlana'min sozlerinden, bu giinkii anlamda bir
¢ogulculuk kastedilmeyebilir seklinde bir itiraz ortaya koymamasi, kendisinin de
benzer diisiindiigii seklinde yorumlanabilir. Ibn. Arabi'nin ve Mevlana'nin kendi
sartlar;, baglami ve ait olduklar1 tasavvuf gelenegi icerisindeki bir sOylemini,
modern zamanlarin ¢ogulculuk anlayist ile Ortiistiirmek ne kadar dogru bir

degerlendirme olur? Sorusu sorulmalidir.

Yazar, John Hick’in, kendimiz se¢medigimiz bir dinsel gelenegin digerlerinden
iistiin oldugunu a priori olarak nasil iddia edebiliriz? sorusu ve Wilfred Cantwel
Smith’in, insanlik, ortak tek bir dinsel tarihe ve imana sahiptir. Dolayisiyla
insanligin dinsel tarihinin teolojisi olarak adlandirilabilecek tiim dinsel geleneklerin
izlerinin bulunacag: tek bir diinya teolojisi mutlaka olusturulmalidir temennisini

kitabina alarak bir bakima ¢ogulculugun 6zetini yapar.

Cakmak, cogulculugun, dinin ahlaka ve bireysel tecriibeye indirgenmesi,
hakikatin bilinemezligi, iman etmenin dogasinin goz ardi edilmesi, temel dini
kabullerin i¢inin bosaltilmasi ve boylece dinlere karsi bir giivensizlige sebep

oldugu, nihilist bir anlayis: tahrik ettigi icin elestirildigini sdyler.

Birinci boliim boyunca yazar, dislayicillik ve ¢ogulculukla ilgili sdylenenleri
tekrar etmektedir. Yazar yaklasimlarinda, dislayici ve ¢ogulcu paradigma ile ilgili

temellendirmelerin dogrulugu 6n kabulii ile hareket ettigi intiba1 vermektedir
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denilebilir. Ozellikle Islam dini agisindan temellendirmelerin yapildigi ayet ve
hadislere, Ibn. Arabi ve Mevlana'nin sozlerine 6zgiin yorumlar gelistirilememistir

denilebilir.

Eserin ikinci boliimiinde dislayici paradigma ile buna kars: gelen ¢ogulculuk
arasin bir formiil olarak degerlendirilebilecek kapsayicilik ele alimir. Oncelikle
kapsayiciligin izleri siiriiltir. Yeni Ahitin igerisinde kapsayiciik anlayisini
gorebilecegimiz sozlerden bahsedilir. Yazar, kapsayicilik izlerinin 12. Yiiz yila
kadar gidecegini belirtir. II. Vatikan konsili, 18. Yiiz yilda Aristo'nun zithk prensibi
anlayisindaki degisiklikler, mutlak hakikat algistnin degismesi, tarihselcilik,
izafilik, niyetten bagimsiz bir mutlakligin olmayacagi anlaminda niyetsellik,
hakikat hakkinda her bir ifade tasvir etmeye ¢alistigi hakikatin ancak kismi bir
boliimiinii ortaya koyabilir seklinde Wittgensteinci anlayis, hakikat ve bilginin
yorumdan bagimsiz olmadigi, tiim hakikat ve bilginin, yorumlanmis hakikat,
yorumlanmis bilgi oldugu seklinde Gadamerci yaklasimlarin, dislayici olan

Hiristiyan paradigmay1 kapsayici bir paradigmaya ¢evirdigini soyler.

Kapsayic1 paradigma eserde, kurtulusun merkezi olarak bir dini kabul
etmesine ragmen, diger baska bazi dinlerin de kurtulus ig¢in mesru yollar
olabilecegi ihtimalini yadsimayan bir yaklasim bicimi olarak tanumlanir. Ya da bu
tanim tercih edilir. Bu tamim tizerinden Yazar, yaptigi alintiyla; Hiristiyan
diinyanin, Hiristiyanligin disindaki din mensuplarini, “isimsiz Hiristiyan” (Rahner)
ve “mesihi kurtulusa hazirlanan inananlar” (Pinnock) olarak gordiigiinii soyler. Bu
yaklasimdan dolay1 kapsayiciligin, basta John Hick olmak iizere, baz1 diisiiniirler
tarafindan bir nevi dislayicilik olarak degerlendirildigini ifade eder. Daha oncede
sOoylendigi gibi yazar sadece mevcut sdylenenleri tekrar etmis, kendi goriislerini
belirtmekten c¢ekinmistir denilebilir. Mesela, Kapsayicilik, dislayicalik ve
¢ogulculugu yumusatmak igin iiretilen bir kavram midir? Aslinda yapilan sadece,
konjoktiirel manevralar midir? Bir bakima Hiristiyanligin diger din mensuplarina
litfu gibi mi distintilmiistiir? Kapsayiciligin anlasilmasinda bu nevi sorularin

sorulmasi 6nemli goriilebilir.

Kitabin iigiincii ve son bdliimiinde yazar, Islam’da kapsayicilik yaklagimimin
olup olmadig ile ilgili bir sorusturmaya giriyor. Yazar, Islam tasavvuf alaninda ve
itikadi alanda eser vermis bazi alimlerin sozlerini kapsayicilik alaninda
degerlendiriyor. Ibn. Arabi, Mevlana, Yunus Emre gibi mutasavviflar goniil ve

irfan diizeyinde ¢ogulcu, akil ve ilim diizeyinde kapsayici olarak degerlendiriliyor.
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Oncelikle Kur'an-1 Kerim’deki ayetlerden yola gikilarak, ehl-i kitapla ilgili
ayetler anlasilmaya calisiliyor. Farkli alimlerin goriisleri inceleniyor. Yazar,
Kur'an’da ehli-kitapla ilgili ayetlerin bir kismimin, bizim alimlerimiz tarafindan,
onlarinda kurtulusa ulasabilecegi seklinde yorumlandigii sdyler. Onlara gore
kurtulusa ermenin 06l¢iisii, Allah’a iman, ahiret giiniine iman ve iyi isler yapmak
olarak ifade edilir. Yazara gore kitapta drnek goriisleri sunulan alimler, kapsayicilik
yaklagimmni benimsemektedir. Islam dininin esas olduguna vurgu yapilmakla
birlikte yukarida ifade edilen, Allaha iman, ahiret giiniine iman ve iyi isler
yapmanin da kurtulusa ulastiracagy goriisii agirlhik kazamir. Genel olarak, ilahi
kitaplarin kaynaginin bir olmasindan yola ¢ikarak, bir kapsayicilik temellendirmesi

yapildig: goriiliir.

Kur'an’daki bazi ayetleri ve bazi mutasavviflarin sozlerini, zorlama bir
yorumla, bugilinkii anlamda kapsayicilik olarak degerlendirmek ve kapsayiciliga
dayanak olarak gostermek kolayci bir yaklagim olarak goriilebilir. Islam’m, kendi
disindaki din mensuplarina, iman etme noktasindan, ibadetlere kadar, zorlama
degil, 6zglir irade ile karar verme imkaru tamig1 goriilmektedir. Bunu bir lituf
degil, hak olarak degerlendirmektedir denilebilir. Islam’in bu tutumunu nigin

kapsayicilik seklinde kavramsallastiralim ve bunda 1srar edelim?

Yazar, gliniimiizde din felsefesi alaninda tartisilan bu kavramlar1 eserinde, bu
konularda, felsefi ve diisiinsel planda soylenenleri ortaya koyarak
degerlendirmektedir. Eserinin temelini teskil eden kapsayicilikla ilgili 6zgiin bir
bakis gelistirme yerine; 6zellikle Kur'an’daki bazi ayetleri, Ibn. Arabi, Mevlana,
Yunus Emre gibi diisiiniirlerin soylemlerini, bizdeki ¢agdas baz1 diisiiniirler ve Bati

diisiiniirlerinin anladig1 gibi anlama konusunda 1srarct olunmustur denilebilir.

Cakmak, Mustafa. "Cagdas Bat1 ve Islam Diisiincesinde Dinsel Kapsayicilik'.
Degerlendiren: Arslan Balta. RTEUIFD 12 (2017): 329-334.
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Ayten, Ali. Tanri’ya Siginmak Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir
Arastirma. Istanbul: iz Yayinalik, 2012.

Ayten, Ali. A Psycho-Social Research on Coping with the Religion and Seeking
Refuge in God. Istanbul: Iz Publication, 2012.

1960’larda basa ¢ikma davranisinin arastirilmaya baslanmasiyla dini basa ¢itkma
davranisi onemli bir arastirma konusu haline gelmistir. Son 30-40 yildir 6zellikle zor
durumlarla basa ¢itkma durumu, basa ¢itkma ve dini basa ¢ikma teorileri cergevesinde
ele alinmaktadir. Literatiire bakildiginda bu konu ile alakal1 pek ¢ok ¢alisma oldugu
goriilmektedir. Ulkemizde dini basa c¢ikma ile dindarlik, saglk, ruh saghigi ve
deprem gibi olumsuz yasam olaylarinin iliskisini ele alan ¢alismalar olsa da bu

calismalarin sayisi yabanci literatiire oranla oldukga azdir.

Dini basa ¢ikma literatiiriine onemli bir katki olan Tanri'ya Siginmak (Dini Basa
Ctkma Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma) kitabi, yazarin dini basa ¢ikma etkinlikleri
iizerine yaptig1 alan ¢alismasi ve konu ile ilgili literatiir bilgisini kapsamaktadir.

Kitap “Giris” kismiyla birlikte {i¢ boliimden olusmaktadir.
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“Giris” kisminda ilk olarak basa ¢itkma ve dini basa ¢ikma c¢alismalarimin
tarihine deginilmis ve dinin insanoglunun hayatinda oynadigi 6nemli role vurgu
yapilmistir. Zira birgok durumda, 6zellikle de hayatin dogal akisin1 bozan durumlar
s6z konusu oldugunda pek ¢ok insamin ilk teselli kaynag: dindir. Insanlarin zor
zamanlarinda sorunlariyla basa c¢ikmaya calisirken dini referans alarak ortaya
koydugu cabalar ise dini basa ¢ikma etkinlikleridir. Basa ¢ikma konusu ile ilgili pek
cok teorik ve pratik galisma ortaya konmustur. {lk olarak Richard Lazarus'un 1966’da
yayimlanan Psychological Stress and Coping Process adli kitab1 ile basa c¢ikma
calismalar1 baglamistir. 1970 ve 1980’lerde ¢alismalar artis gostermis; 1990’larda pek
¢ok kitap yayinlanmistir. Dinin basa ¢ikma iizerindeki etkinliginin anlasilmasinda
ise Pargament’in 1997’de yayinlanan The Psychology of Religion and Coping adl1 kitab1
onemli bir rol oynamustir. Dini basa ¢ikma konusuna son 30-40 yildir daha fazla ilgi
olsa da dinin basa ¢ikma siirecindeki roliiniin incelenmesi ytiizeysel olsa bile daha
eskilere dayanmaktadir. Ornegin, Freud, dini, bir yanilsama olarak gériirken; Jung,
W. James, V. Frankl ve 1. Yalom gibi psikologlar dinin faydali olabilecek y&nlerine
daha ¢ok odaklanmistir. Giiniimiizde yapilan calismalarda da din, dogal bir
savunma yontemi olmanin Stesinde hayata anlam ve deger katan bir yapi olarak ele

alinmaktadir.

Dini basa ¢ikma calismalarinin tarihi boyle sonlandirilirken giris boliimiiniin
geri kalan kisminda calismanin konusu, problemleri, amaci ve 6nemi; degiskenler
arast hipotezler ve iligkiler, katilimcilarin nitelikleri ile metot ve teknik konularina
deginilmistir.

Bu baglamda, bu ¢alismanin konusu bireylerin sikintili ve stresli zamanlarinda
hangi dini basa ¢ikma etkinliklerini daha fazla tercih ettigidir. Ulkemizde yapilan
dini basa ¢ikmaya yonelik arastirmalarda genellikle kotii bir olayin ardindan bireyin
dinden nasil bir destek aldig1 {izerinde durulurken, bu arastirmada hem olagantistii
durumlarda hem de giinliik hayatin siradan problemleri s6z konusu oldugunda
hangi dini basa ¢ikma etkinliklerinin gerceklestirildigini tespit etmek amaclanmaistir.
Bu amaca istinaden Istanbul'da ikamet eden 14-62 yas araligindaki 558 kisilik
orneklem grubundan anket teknigi kullanilarak bilgi toplanmis ve analiz edilerek
yorumlanmistir. Dini basa ¢ikma, hayat memnuniyeti, depresyon ve demografik
degiskenler arasindaki iligkilerin ele alindig1 bulgular ve yorumlar kismina ikinci ana

boliimde deginilecektir.
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Oncelikle birinci béliimde yer alan; dini baga ¢ikmanin tanimi, hedefleri, anlam
kontrol ve manevi olgunlasma ile iliskisi, dini basa ¢ikma etkinliklerinin yararlari ve
zararlari, dini basa ¢ikma siirecini etkileyen faktorler ve dini basa ¢ikmanin saglik

agisindan sonuglar1 konularin inceleyelim.

insanoglunun karsilastig1 sikintili durumlar (kaza, kayip, hastalik, basarisizlik)
bireyi hayatin1 yeniden anlamlandirma, kontrol kazanma ve teselli bulma arayisina
iter. Boylece basa ¢ikma siireci bagslar. Basa ¢ikmanin iki sekli vardir; ya anlam
korunur ya da (anlamin korunmasi miimkiin degilse) anlam déniistiiriiliir. Insanin
basa ¢ikma siirecinde gosterdigi her ¢aba, bir basa ¢ikma etkinligidir. Dini basa ¢ikma
ise, dini inan¢ ve davranislarin zor zamanlarda sikintilarla basa ¢itkma amaciyla
kullanilmasi olarak tanimlanabilir. Din, ne kadar bireyin kendine 6zgii yonelim
sisteminin parcasi ise olaylarin degerlendirilmesi ve anlamlandirilmasinda o kadar
etkilidir ve Ozellikle gergeklerin degistirilemeyecegi durumlarda alginin

degistirilmesi yoluyla durumla bas etme stirecinde bireye yardimei olur.

Dini basa ¢ikma etkinliklerinin zor zamanlarda yerine getirecegi bes temel hedef
vardir. Bunlar; anlam arayisina cevap verme, kontrol saglama, manevi teselli sunma,
samimiyet ve yakinlik hissi saglama ve hayati dontstiirmedir. Bu amaclar
kapsaminda kullamilan 21 farkli basa c¢ikma tekniginden asagida kisaca soz

edilmistir.

Anlam bulmaya yonelik dini basa ¢ikma etkinlikleri; hayra yorma, Allah’in
cezalandirmasina yorma, seytan isi olarak gorme, ugursuzluga yorma, Allah’in
kudretine yorma ve Allah'in gliciiniin sikint1 yaratan durumu etkileyecegini
diisiinmedir. Ustiinliik ve kontrol kazanmak icin yapilan dini basa cikma etkinlikleri;
igbirlik¢i dinl basa ¢ikma, pasif dini erteleme, aktif dini teslimiyet, dogrudan
aracilik/sefaat dileme ve kendi idare etmeci basa ¢ikmadir. Teselli ve Allah’a yakinlik
kazanmak amacl din? basa ¢ikma etkinlikleri; manevi destek arama, dini odaklanma, dini
arinma, manevi baglanti arama, manevi hosnutsuzluk ve dini simirlar ¢izmedir.
Baskalariyla iyi iliskiler kurma ve Allah’a yakin olma amacl din? basa ¢ikma etkinlikleri; din
adamlar1 veya cemaat iiyelerinden destek arama, dini yardim ve kisileraras: dini
hosnutsuzluktur. Hayatta doniisiim elde etmek amacryla yapilan dini basa cikma etkinlikleri

ise dini istikamet arayisi, dini doniisiim ve dini bagislamadir.

Dini bagsa ¢tkmanin bireylerin énemsedigi maddi veya manevi seylere zarar
gelme tehdidi s6z konusu oldugunda ortaya konan basli basina bir anlami koruma

ve doniistiirme cabasi oldugu sOylenebilir. Din, basa ¢ikma siirecinde anlami,



338 Yayin Degerlendirmesi / Book Review

saklama ve yeniden yapilandirma olmak tizere iki sekilde muhafaza eder.
Saklamada, anlama ulasma yollar1 ve anlam hedefleri korunurken; yeniden
yapilandirmada anlamin hedefleri olabildigince korunarak anlama ulasma yollar1
degistirilir. Saklama ve yeniden yapilandirma basarili olmadiginda ise eski hedef ve

degerlerden vazgecerek hayatin anlaminda doniisiim yapilmasi gerekir.

Din sadece anlam bulmada degil kontrol duygusunun kazamlmasinda da
etkilidir. Dini basa ¢ikma stirecinde ilk hedef, duygularin diizenlenerek duygu
kontroliiniin saglanmasidir. Bu amagla birey ya kendi durumunu daha koétii bir
durumla kiyaslayarak siikreder, boylece kaygisi azalir ve rahatlar. Ya sikintisinin
ilerleyen zamanlarda hallolacagina yonelik “Derdi veren dermani da verir” tarzinda
diisiincelerle kendini rahatlatir. Ya da her seyin askin bir gii¢ tarafindan kontrol

edildigini diistinmeyi tercih ederek kontroliin vekaletini Tanr1'ya verebilir.

Biitlin bunlarin yan sira dinin, olumsuzluklar1 manevi olarak olgunlasma igin
bir firsata dontistiirme amaci da vardir. Sabur, stikiir ve tevekkiil ise bunun en etkili
yollaridir. Ancak kisi yasadiklarini serre yorar ve Allah’tan {imidini keserse, hem
basa ¢ikma siireci hem de olgunlasma siireci sekteye ugrayacaktir. Dolayisiyla dini
basa c¢ikma etkinliklerinin yararlarindan bahsedildigi gibi zararlarindan da
bahsedilebilir. Dini basa ¢ikma etkinlikleri anlam kazanma, kontrol saglama ve teselli
bulma gibi amaglara yo6nelik olarak belli inanglar ve pratikler vasitasiyla
gerceklestirilir. Ancak amag-ara¢ uyumu saglanamazsa birtakim sorunlar ortaya
cikar. Ornegin her seyin Tanr1'nin kontrolii altinda oldugunu ve insanin kendi hayati
iizerinde bir etkisinin bulunmadigini diisiinen bireyler olumsuz dini basa ¢tkmaya

basvurabilir.

Yararli veya zararli olan hangi dini basa ¢ikma etkinliginin kullanilacagin
belirleyen faktor nedir? Dini basa ¢ikma secimi tiizerinde cinsiyet, yas, 1rk,
sosyoekonomik durum, egitim, kisilik yapisi, ruh saghigi ve dini yonelim gibi pek
¢ok faktor bulunmaktadir. C)rnegin, pek cok calisma dini basa ¢ikma etkinliklerine
daha ¢ok kadinlarin basvurdugunu ortaya koymustur. Yas arttikca dini basa ¢ikma
etkinliklerine basvurma sikligi da artmaktadir. Sosyoekonomik durum da basa
¢ikma siireci {izerinde etkilidir. Bunun yan1 sira yasanan problemin tiiriine gore,
secilen basa cikma etkinligi de degisiklik gostermektedir. Insanin giiciiniin smrls,
kaynaklarinin yetersiz kaldigt durumlarda dini basa ¢ikma diger basa c¢ikma

yontemlerine gore daha etkilidir.
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Dindarlik diizeyi, basa ¢ikma tizerinde etkili olan en 6nemli faktorlerdendir.
Dindarlik arttik¢a dini basa ¢ikma etkinliklerine basvurma egilimi de artmaktadir.
Dini igsellestirerek yasayan birey ile dini simirli bir sekilde hayatina katan bireyin
dini basa ¢ikma siirecinde elbette farkliliklar gozlemlenecektir. Bunlarin yani sira
yasanilan kiiltiir de sikintili durumlarda nasil bir dini basa ¢ikma metodu
gelistirilecegini etkiledigi i¢in aymi dine inanan farkli kiiltiirdeki insanlarin benzer

olaylara verdigi tepkiler farklilasabilmektedir.

Dini basa ¢ikma etkinliklerinin etkilendigi faktorlerin yan sira, birtakim fiziksel
ve ruhsal etkileri de vardir. Calismalar dini basa ¢ikma etkinliklerinin hem fiziksel
hem de ruhsal saglhigi olumlu yonde etkiledigini saptamistir. Ornegin HIV viriisiiyle
yasamak zorunda olanlar, kronik agridan sikayet edenler, bedensel engelliler ve
kanser hastalari {izerinde yapilan ¢alismalarda, dini basa ¢ikma etkinliklerinin hem
acty1 ve sikintiyr katlanilabilir hale getirmede hem de bu aci ve sikintiya anlam
atfederek siirecin olumsuzlugunu olumluya doniistiirmede etkili oldugu
goriilmiistiir. Bunun yam sira hastaligin derecesi arttikca dini basa c¢ikma
etkinliklerine bagvurma siklig1 da artmaktadir. Ornegin &zellikle liimciil hastalarda
olayin gidisatinin Allah’in elinde oldugunu bilmek, bireylerin sikintilarin azaltmada

onlara yardimc olmaktadir.

Dini basa ¢ikmanin ruh sagligi agisindan da dogurgulari vardir. Ornegin bir
arastirmada olumlu dini basa ¢ikma ile iyi olma arasinda pozitif, olumsuz dini basa
¢ikma ile iyi olma arasinda ise negatif yonde anlamli iliski tespit edilmistir. Bagka bir
aragtirmada tizlintli ve kaygi ile olumlu dini basa ¢ikma arasinda negatif, olumsuz
dini basa ¢tkma arasinda pozitif yonde iliski oldugu tespit edilmistir. Dini basa
¢ikmanin fiziksel ve ruhsal saghiga katkilar1 oldukca 6nemlidir. Bu nedenle terapide
kullanilmak {izere dini basa ¢ikma teknikleri arastirilmis, maneviyat temelli

psikoterapotik yaklasimlar gelistirilmistir.

Ikinci boliimde bu arastirmanin bulgular1 yer almaktadir. Bulgular 1s181nda dini
basa ¢ikma etkinliklerinin genel profili, dini basa ¢ikma etkinliklerinin demografik
degiskenlerle iligkisi, son olarak da dini basa ¢itkmanin depresif egilimler ve hayat

memnuniyeti ile iliskisi incelenmistir.

Dini basa ¢ikma etkinlikleri, olumlu dini basa ¢ikma ve olumsuz dini basa ¢ikma
olmak {izere iki {ist boyut ve pek cok alt boyutta ele alinarak incelenmistir. Genel
olarak olumlu dini basa ¢ikma puanlari, olumsuz dini basa ¢tkma puanlarindan

yiiksek bulunmustur.
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Cinsiyet etkisine bakacak olursak; pek ¢ok calismada kadinlarin dindarlik
diizeyi erkeklerin dindarlik diizeyinden daha yiiksek bulundugundan, dindarhk
diizeyi yiiksek olan kadinlarin dini basa ¢ikmay: da daha ¢ok kullanmasi beklenir.
Ancak bu calismada erkeklerin kadinlara gore olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerini
ve dini hognutsuzluk tarzindaki olumsuz dini basa ¢ikma etkinliklerini daha sik
kullandig: tespit edilmistir. Bunun yani sira diger ¢alisma bulgulari ile tutarlh sekilde,
dini basa ¢ikma etkinliklerinin yasla birlikte arttig1 tespit edilmistir. Yazara gore bu
bulgu, yasla birlikte dindarlik diizeyinin artmasina paralel olarak ibadet etme, dua
etme, tevbe etme gibi dini basa ¢ikma etkinliklerinin artmasi ile de agiklanabilir.
Ayrica evlilerin bekarlara gore dini basa ¢ikma etkinliklerine daha sik bagvurdugu
saptanmistir. Diger bir bulgu egitim diizeyi arttik¢a olumlu dini basa ¢ikma
azalirken olumsuz dini basa ¢itkmanin artmasidir. Bu durum egitim diizeyi arttik¢a

dindarlik seviyesinin azalmasi ile agiklanabilir.

Yasanan problemler de dini basa ¢ikma etkinliklerine basvurulmasina neden
olmaktadir. Sevdigimiz birinin 6lmesi, sakatlik, yaralanma, hastalik, is kayb1 hatta
emeklilik, herkes i¢in gerilim yaratan olaylardir. Dini basa ¢gikmanin 6zellikle insanin
sinirlarini zorlayan, bireysel ve sosyal kaynaklarin yetersiz kaldi1g1 durumlarda daha
etkili oldugu bilinmektedir. Ancak bu ¢alismada dini basa ¢ikma etkinliklerinin
problemin tiirtine gore farklilasmadigr belirlenmistir. Bu bulgu, bireylerin dinle
iliskisinin dfiizeyi ile ilgili olabilir. Zira dini basa ¢ikmay1 etkileyen en &nemli
faktorlerden birisi de siiphesiz dindarlik bi¢imi ve diizeyidir. Dua etme, ibadet etme,
sadaka dagitma gibi dini basa ¢ikma etkinlikleri esasinda dindarligin unsurlar:
oldugu i¢in dindarlikla dini basa ¢ikma arasinda kuvvetli iliskilerin olmas1 dogaldir.
Bu calismada da dindarlik arttik¢a olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerinde artis

oldugu saptanmustir.

Bunlarin yani sira bireylerin hayat memnuniyeti ortalamanin tizerinde, depresif
egilimleri ise ortalamanin altindadir. Kadinlarin hem hayat memnuniyeti hem de
depresif egilimleri erkeklerden daha fazladir. Bekarlar evlilere gore daha depresif
iken evliler bekarlara gore hayatlarindan daha memnundur. Gengler yaglhilara gore
daha depresiftir. Ayrica olumlu dini bagsa ¢ikma etkinlikleri depresif egilimleri
azaltirken; olumsuz dini basa ¢ikma etkinlikleri depresif egilimleri artirmaktadir.
Olumlu dini basa ¢ikma sekillerinden Allah’in her an kendisiyle oldugunu hissetme
ve hayra yorma, Islam kader inancinin basa ¢ikma siirecindeki tutum ve davraniglara
yansimasidir. Bu sayede bireyler ruhsal olarak rahatlamakta, depresif egilimleri ve

umutsuzluk diizeyleri azalmaktadir. Saglikli bir kader inanci bireyin dengeli bir
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sorumluluk anlayis1 gelistirmesini saglayarak zor zamanlarda depresif belirtilerin

ortaya ¢itkmasina engel olmaktadir.

Sonug olarak, Tanri'ya Sigmmak (Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir
Arastirma) adl1 bu calisma, gerek literatiir, gerek yontem, gerekse kapsamli arastirma
verileri acisindan oldukga titiz bir ¢calisma niteligi tasimaktadir. Yazarin da belirttigi
gibi hem olaganiistii durumlarda hem de giinliik hayatin siradan problemleri s6z
konusu oldugunda, hangi dini basa ¢ikma etkinliklerinin kullanildigini tespit etmek
amaglandigindan dolay1 bu ¢alisma, koruyucu ruh sagligi yaklasiminin giderek 6ne
gktigr giliniimiizde insani zihinsel ve manevi agidan koruyan, aymi zamanda
Ogrenilebilir bir nitelik tasiyan dini basa ¢ikma etkinliklerinin belirlenmesi ve
bunlarin gerek egitim gerekse danismanlik ve terapi siirecine kazandirilmasi
acgisindan dnemlidir. Ayrica bu ¢alisma, icerigindeki dini basa ¢ikma etkinlikleri, dini
basa ¢ikmay1 etkileyen faktorler, dini basa ¢ikmanin sonuglari, yerli ve yabanci
literatiir bilgisi ve 6zgiin arastirma sonuglar1 gibi ayrintili veriler ile dini basa ¢itkma
literatiiriine 151k tuttugundan, arastirmacilarin oldukga istifade edecegi bir calisma

niteligindedir.

Ayten, Ali. "Tanrr’ya Siginmak Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir
Aragtirma". Degerlendiren: Ayse Murat. RTEUIFD 12 (2017): 335-341.
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Bugiiniin felsefe sahnesi Analitik Felsefe ve Kita Avrupas: Felsefesi seklinde
ayrilmis durumdadir. Bu sekilde bir ayrismanin sebebi, bu iki ¢at1 kavramin felsefi
tarzlarinin farkliligindan kaynaklanmaktadir. Bu salt yontemsel bir ayrilik olmanin
yaninda taraflarin yer yer birbirlerini sugladig), elestirdigi bir hal de almistir. Analitik
felsefeciler, Kita Avrupas: felsefecilerinin felsefi ugraslarimi edebiyat ve sanat
tarzinda faaliyetler olarak goriip, bilimsel faaliyet yerine koymamuslar; Kita
Avrupas felsefecileri ise Analitik felsefecilerin ugraslarini, politikay1r ve tarihi
gormezden geldikleri yani diisiincenin insan ve toplum nazarindaki etkisini dikkate
almadiklar igin bir safsata olarak gormiislerdir. Analitik felsefeciler epistemolojiyi
temel alirken, Kita Avrupas: felsefecileri ontolojiyi temel almislardir. Neticede
Analitik Felsefe Ingilizce konusan iilkelerin felsefi anlayisini ifade ederken Kita

Avrupasi Felsefesi Alman ve Fransiz felsefelerince temsil edilen bir alan olmustur.

Eserin 6nsoziinde bu iki felsefi tarza dair girizgdh mahiyetindeki bilgilerle
beraber Alpyagil, eserin yazilis amacimi agiklamaktadir. Yazar, Tiirkiye’de Din
Felsefesi {izerine yapilan ¢alismalarda akademik mesruiyet agisindan Analitik tarzin
benimsendigini, Kita Avrupasi Felsefesini yeniden soylemenin ise onu yeni alanlara
ek-lemek’le miimkiin olacagin belirtiyor. Kita Avrupasi Felsefesinin zenginliginin
yeni alanlara aktarildiginda ortaya ¢ikacagini diisiiniiyor. Bu zenginligin ise en ¢ok
mistik geleneklerle birlestiginde ortaya cikacagini ifade ediyor ve eseri bu tema
tizerine sekillendiriyor. Kitap, yazarin bu yondeki ilk ¢abasi degil. Eserin muhtelif
yerlerinde 2010 yilinda ¢ikardig “Tiirkiye'de Otantik Felsefe Yapabilmenin Imkani ve Din

Felsefesi” adl1 eserine atiflar bulunuyor.

Eser; 0nsoz, giris, meselenin detaylandirildigr 5 boliim ve kaynakgadan
olusuyor. Giris boliimiinde Alpyagil, Analitik Felsefe ve Analitik Din Felsefesi ile
Kita Avrupas: Felsefesi ve Kita Avrupas: Din Felsefesini ele almus, bu disiplinlerin
temel problemlerine deginmistir. Aslinda eserin Analitik felsefeyle konu bakimindan
alakas1 yoktur. Ciinkii yazarin asil amaci Kita Avrupasi Felsefesini mistik
geleneklerle birlestirmektir. Yine de Analitik Felsefeye deginilmesi, meselenin
anlasilmasi ve mukayese edilmesi noktasinda fayda sagliyor. Giris boliimiiniin
ilerleyen kisimlarinda mevzu daha da derinlesiyor ve yazarin maksadi ortaya

¢ikmaya baghyor.

Eserin isminde yer alan gelen-ek kelimesinde —ek kisminin tire ile ayr1 yazilmis
olmasi baslangicta uyandirilan meraklardan biri. Yazar bunun nedenini yogun

etimolojik tahlillerle gayet giizel agikliyor (s. 36-47). Buradan anlagiliyor ki bu basit
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sekilde tire ile ayrilmis —ek kelimesi meselenin asil 6ziinii tegkil etmektedir. Gelenek
kavramina bakisin nasil olmasi gerektigi hususunda beyin firtinasi yaptiran giizel
bir tasavvur. Ayn sekilde eserde “ve” baglaci iizerine gesitli tasavvurlar mevcut (s.
47-64). Burada yazar “ve” baglacinin iki seyi birbirine baglamanin da 6tesinde sonu
gelmez yeni ufuklar agtigimi vurguluyor. Ne yazik ki bu baglag, Cumhuriyet
Tarihi'nin belli donemlerinde dilden tasfiye edilmeye ¢alisilmis, bu ¢abalara ragmen
varligini devam ettirmistir. Oyle goriiniiyor ki bu baglag sadece dil acisindan degil,
diislince agisindan da biiyiik 6nem tasiyor. Giris boliimiiniin son kisminda ise

Miilemma Diisiince ve Metinlerarasilik ele alintyor.

Meselenin detaylandirildig1 boliimlerin basliklari ise sdyle: “Ontolojik Bir Baglag
Olarak Ve'nin Diistiniirii Hegel” (1. Bolim sayfa 69-83 aras1), “Onto-Teo-Lojik Tanr
Tasavourunu Elestirmek: Heidegger ve Mevlana, Ve...” (2. Bolim sayfa 83-97 arasi),
“Foucault ve Mevlana: ‘Disarimin Diisiincesi’ ile ‘Ask Sarhoslugu’nu Birlikte Diisiinmek”
(3. boliim sayfa 97-119 arasi), “Metinlerinin-Arasinda Deleuze’ii “Tanri’'min Sarhosu’
Olarak Okumak” (4. boliim sayfa 119-139 aras1), “Tanri'nin ‘Iz’ inde Ol-Us-Mak: Derrida
ve Bir Orta Cag Sufisi Hayret Vadisinde” (5. boliim sayfa 139-154 arasi).

Ornegin ikinci bdliimiin baglangicinda Kita Avrupast din felsefesinin en temel
kavramsallagtirmalarindan biri olan ve Heidegger tarafindan elestirilmek i¢in ortaya
atilan onto-teoloji tabiri ele aliniyor. Bu tabir, tamamen varligin mantigina gore
anlagilmis olan felsefecilerin Tanri’sina olan elestirel bir tutumdur. Klasik metafizikte
Tanr1’'nin sadece illetlerin illeti ve nedenler zincirinin ilk nedeni olarak bir anlami
oldugu diisiiniiliir. Heidegger ise “Bu sz konusu mantik icinde Tanr: hak ettigi yerde
degildir, onun nedenler zincirinde sadece o nedeni tamamlamak agisindan bir 6nemi vardir”
der. Bu Tanri'ya causa sui adin verir ve boyle bir Tanri tasavvurunun hem siradan
bir dindarin hem de felsefenin Tanr1 tasavvurunu daralttigin belirtir. Heidegger en
nihayetinde soyle bir Tanr1 tasavvuru ortaya koyar: Insanin Tanri’yla iligkisindeki
sorun anlama giiciiniin zayifligr degil, iradenin kibridir; biz Tanriya dogru yol
alirken, onu daha acik bir sekilde anlamak igin degil fakat onu biitiiniiyle sevmek
i¢in yol aliriz. Haliyle gercek bir dinselligi metafizik kavramlar anlatamaz. Su halde
Tanr1’y1 anlamak igin salt felsefi kategoriler yetersizdir ve herhangi bir kavram Tanr1
kavramini cevreleyemez. Tanri varligi ve var olmayi asandir; onu, belli bir
kategorinin disinda “varliksiz” diisiinmek gerekir. Bu boliimiin ilerleyen
sayfalarinda Alpyagil, Mevlana’daki “illet-i ila” kavramini ve Nazim Hikmet'in
Mevlana’ya atifli bir rubaisini, Heidegger'in onto-teoloji elestirisi baglaminda

yeniden okuyor ve Heidegger’in onto-teoloji elestirisiyle Mevlana'min rubailerindeki
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illet-i ila elestirisi arasinda bir illet veya benzerlik bulundugunu ortaya koyuyor. Bu
¢aba, bu boliimde Mevlana’dan rubai 6rnekleriyle detayli bir sekilde ele almiyor.
Alpyagil, Mevlana'nin bugiin daha kapsamli okundugunda Bati felsefesini
yapisokiime ugratabilecek bir donanim zenginligi saglayacagini vurguluyor. (s. 83-
96)

Eseri bu sekilde genel hatlariyla tamittiktan sonra bizim goziimiizden
degerlendirmesine gecelim: Eser konusu itibariyle dnemli bir noktaya dikkat ¢ekiyor
ve aslinda bir faaliyetin Onciisii olmaya calisiyor. Bu faaliyet ise Tiirkiye’deki Din
Felsefesi ¢alismalarini Analitik tarzin yaninda Kita Avrupasi Felsefesi tarzinda
islemek ve meselenin akademik mesruiyet bulmasi i¢in Kita Avrupas: Felsefesini
mistik geleneklerle beraber okumaktir. Bu ¢abanin boyle bir amaca oncii olarak
hizmet edip edemeyecegini sdylemek simdilik erken. Fakat yazar agisindan
diisiiniildiigiinde bu ¢aba yeni bir ¢aba degil. Bunu bazi diger eserlerine verdigi

isimlerde de gérmek miimkiin.

Okuyucunun esere baslamadan bu eserin, ileri okuma eseri oldugunu bilmesi
gerekiyor. Aksi halde eseri okurken bazi meseleleri anlamak i¢in baska kitaplar
karistirmak zorunda kalabilir. Bu yiizden eserin akademik cevreye hitap ettigini
sOyleyebiliriz. Baz1 meseleler hususunda 6n okumalar gerektiriyor. Eserin giris
kismindaki on bilgiler aslinda okuyucuyu kitab: anlasilir okumaya gayet giizel bir
sekilde hazirliyor. Herleyen boliimler mukayeselerin ve birlestirmelerin yogun

oldugu boltimler oldugu igin meselenin 6ncesini bilmeyi gerektiriyor.

Kitapta dikkatimizi ¢eken birgok sorun var. Ornegin eserdeki fazla tekrarlar
gbze carpiyor. Bazi climleler 2-3 sayfa sonra tekrar ayni sekliyle dile getiriliyor.
Bahsettigimiz tekrarlari, yazarin kasith yaptig1 asikar. Yazar bununla belki meseleyi
pekistirmeyi veya vurgulamayr amaclamis olabilir fakat ciimlelerin tek bir
kelimesinin bile degismeden bir daha verilmesi metnin akisini bozuyor. Vurgu farkh
kelimelerle de verilebilir. Ote yandan kitabin dizgisinde de sikinti var. Kelimelerin
¢ok fazla olmasa da yanlis veya eksik yazilmis olmasi okuyucu igin sikinti. Ben bu
sikintinin felsefe kitaplarinda daha ¢ok olduguna inaniyorum. Bir diisiinceyi
anlatirken virgiiliin yanlis yere konmasi bile bazen okuyucuyu yazarin maksadinin
tam tersi noktasina siiriikleyebiliyor ve neticede okuyucu, yazari yanlis anlamis
oluyor. Bazi alintilarda cilimleler araya baska bir ciimle girmeden bir daha
tekrarlanmis, bazi ctimleler ise birbirine karismis. Bu problem belki de yazarin da

Otesinde yayinevinin bir problemi. Ciinkii bu tip tekrarlarda yazarin kastinin
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olmadig1 ve bir dizgi hatas: oldugu asikar. Diger bir sorun da alintilarda kendini
gosteriyor. Ornegin kitapta sikca rastladigim bir kelime var: “dekonstriiksiyon”. Bu
kelime konuyla ilgili filozoflarin metinlerinin ¢evirisi verilirken ayni bu sekilde
yaziliyor. Parantez igerisinde Tiirkgesine dair bir ekleme yok. Olmak zorunda da
degil, fakat eserde yer yer bazi kelimelerin parantez iginde Tiirkgesi de veriliyor. En
azindan bu tutumu eserde sik sik gecen bu kelime i¢in de devam ettirmesi beklenirdi.
Ote yandan yazar, kendisine ait yazilarda dekonstriiksiyon kelimesi yerine
yapisokiim kelimesini kullaniyor. Eseri okurken alintilardaki dekonstriiksiyon
kelimesinin anlamini arastirmayip sadece okuyup ge¢mis bir kisi ilerleyen
boliimlerde yazar yapisokiim sozciiglinii kullanirken bu baglantry: kuramayacaktir.

Ama takdir edilir ki burada hata okuyucunundur.

Eser, anlayabildigimiz kadariyla bugiin Analitik tarzla kisitlanmis felsefi
diisiinceye, 6zelde de Din Felsefesi diisiincesine Kita Avrupasi Felsefesi ve mistik
geleneklerle daha islevsel bir boyut kazandirmak istemekte ve felsefeyi, etkilerini
gormek iizere bireysel ve toplumsal hayata davet etmektedir. Eserde Analitik felsefe
tamamiyla ret edilmemekle beraber diisiince zenginligini bize Kita Avrupasi
Felsefesinin sagladigi ve bu felsefenin bugiin mistik geleneklerle yeniden
okunabilecegi gosterilmektedir. Béyle bir tutumun diislince zenginligi saglayacagi
asikar. Fakat bu diislince zenginliginin bireysel ve toplumsal yasama etkilerinin

olumlu mu olumsuz mu olacag: tartismaya acik bir konudur.

Alpyagil, Recep. "Kita Avrupasi Din Felsefesi ve Mistik Gelen-Ekler Kesisen
Yollar". Degerlendiren: Sena Ayik. RTEUIFD 12 (2017): 343-347.







Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Journal of Divinity Faculty of Recep Tayyip Erdogan University
ISSN: 2147-0049 e-ISSN: 2147-2823
RTEUIFD, December 2017, 6 (12): (349-353)

Yayin Degerlendirmesi / Book Review

Hilal Fil*

Kalin, Fetullah. Rudolf Otto’da Din, Kutsallik ve Mistik Tecriibe. stanbul:
Otiiken Nesriyat, 2014.

Kalin, Fetullah. Religion, Holiness and Mystical Experience in Rudolf Otto.
Istanbul: Otuken Publication, 2014.

Din, kutsallik, mistik tecriibe; bu ve buna benzer kavramlar eski ¢aglardan beri
filozof ve arastirmacilarin dikkatini ¢eken terimler olagelmistir. Bir¢ok diisiiniir bu
kavramlar1 sorgulamis ve cesitli sebeplerle benzer ya da farkli agiklamalarda
bulunmustur. Bu ahval i¢ginde Rudolf Otto da ¢aginin ve kendisinden 6nceki fikir
sahsiyetlerinin etkisiyle cesitli eserler meydana getirmistir. Yazar, Otto’yu bu
kavramlar baglaminda ele alarak kitaplarina dair fikir edinmemiz agisindan énemli

bir adim atmustir.

Fetullah Kalin tarafindan kaleme alinan Rudolf Otto’da Din, Kutsallik ve Mistik
Tecriibe isimli kitap; giris, iki boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde
Otto'nun 6zet seklinde kronolojik bir diizenle olusturulan hayati, etkilendigi bazi
diisiiniirler ve eserleri yer almaktadir. Birinci boliimii "Otto’da Bir Tecriibe Vasitasi
Olarak Din ve Kutsalin Anlam1", ikinci boliimii ise "Numinous Tecriibe ve Mistisizm"

isimli genel bagliklar olusturmaktadir.

* Yiik. Lis. Ogr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii.
Graduate Student, Recep Tayyip Erdogan University, Divinity Faculty, Department of Philosophy and
Religion Sciences, Rize / Turkey.(nazlihilalfil@hotmail.com)

orcid.org/0000-0003-1368-6710



mailto:hizirhacikelesoglu@hotmail.com

350 Yayin Degerlendirmesi / Book Review

Carl Lous Rudolf Otto 19. Yiizyilin sonlarinda Protestan bir ailenin ¢ocugu
olarak Almanya’da diinyaya gelmistir. Rudolf Otto'nun yasadigi doénemde
Almanya’nin modernlesmesiyle birlikte Alman halkinda natiiralist ve materyalist
duygular yiikselmeye baslamistir. Kitabin giris kisminda yazar, Otto’'nun zaman
zaman benimseyip uzaklastig1 spiritiializm, romantizm ve natiiralizm gibi akimlarin
Otto’'nun goriislerinin sekillenmesindeki etkilerini ayrica Martin Luther, Kant ve
Schleiermacher gibi sahsiyetlerin Otto’daki etkisini inceleyip onu en fazla etkileyenin
baspsikopos Lars Olaf Nathan Soderblom oldugunu ifade etmistir. Ardindan
Ramanuja ve Shankara gibi kisiler basta olmak {izere onun din hakkindaki
goriislerinin temelini Hindistan’dan aldigim ifade edip Otto’'nun bu kisilerle benzer
ya da farkli goriislere sahip olmasinin sebeplerini analiz ederek degerlendirmistir.

Birinci boliimde tecriibe ve dini tecriibenin ne olduguna dair gesitli tanimlarla
karsilagiyoruz. Ornegin burada John Locke’a ait diisiinceler paylagilmaktadir.
Locke’a gore tecriibenin konusu fiziki diinyadir ve tecriibe, duyulardan elde edilen
verilerdir. Din teriminin tahliliyle birlikte Vertoge, Mc Dougall, Hume, Durkheim ve
Nasr gibi bir¢ok diistiniiriin din, dinsel gelisim ve inang gibi kavramlara dair
goriislerine yer verilmekte ve bu goriislerin mukayesesi yapilmaktadir. Kalin, sadece
diisiiniirlerin ifadelerini degil ayn1 zamanda Budizm Hristiyanlik ve Islam gibi
dinlerin ritiielleriyle dine bakis agilarin1 da ortaya koymaktadir. Ayrica pozitif
yaklasimli din tanimlarmin aksine rasyonalizmi benimseyen Marx, Freud gibi
diisiiniirlerin de dine dair goriislerini bizlerle paylagsmaktadir. Dine karsi genel
tutumlar1 ortaya koyduktan sonra Otto'nun rasyonalizm ve irrasyonalizm
arasindaki farklar hakkinda dinin belirleyici karakterinin ne oldugu, dinin ve dini
tecriibenin mahiyeti gibi konulardaki diistincelerini aktarmaktadur.

Otto’ ya gore din, insanlar esrarengiz hisler duymaya basladiginda baslamistir
ve merak olgusu dinin evrimini baslatan unsurdur. Bu noktada dinin kokeni ve
gelisimi hakkinda sihrin ne derece yer aldig: tartisilmistir. Sihrin gizemlilik ve
irperticiligi 6liim duygusunda da vardir. Otto’nun ifadesiyle “Kisi 6liim duygusunu
hissettiginde tiirperir. Bu {irperti cesedin yaydigi kokunun tiksindiriciliginden
olabilecegi gibi, kisinin kendi tiiriinden bir varlig1 béyle bir durumda gérmesinden
de ortaya cikabilir.” Bununla birlikte dinin kokeni i¢in Otto'nun Tanr1nin izlerini
bulmada mitolojiyi nasil kullandig: ifade edilmistir.

Otto dini inancin gelisiminde Hamlik Evrelerinden (Cruder Phases) bahseder.
Yazar bu evreleri aciklayarak degerlendirmistir. Otto i¢in dinin gelisimini etkileyen
3 faktor “inanma egilimi ve uyaricinun varlig1”, “kutsalin tarih igindeki degisimi” ve
bu iki faktoriin 6zilinii olusturan “Kutsal’1 bilme, hissetme ve arzulama” dir. Kalin,
bu 3 faktdrle iliskili olarak Islam ve Hristiyanlik gibi dinlerin ortaya ¢ikis sebeplerini

agiklamistir. Otto’ya gore din, kokenini insan diisiincesinden almistir ve Yahudilikle
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baslayip Hristiyanlikla miikemmellige ulasmistir. Bu noktada yazar, Otto’yu
elestirip O'nun Hristiyanlik lehine objektiflikten uzaklastigini ifade ederek goriisiinii
gerekcelendirmede basarilidir.

Otto i¢in dini bilincin anlasilmasi kadar felsefi olarak tanimlanmasi da zordur.
O, dini bilincin sekillenmesinde filozoflarin “bilis”, “caba” ve “duygu”
kavramlarindan 3 6ge olusturduklarin1 soyler. Kalin, bu kavramlar: filozoflarin
goriislerine yer verip agiklamis, Otto'nun felsefe ve dinin benzer olup olmadigina
iligkin diisiinceleriyle birlikte dinin antropoloji ve ahlak ile iliskisi, Otto'nun Tanr1

anlayisiyla ilgili diisiincelerini ortaya koymustur.

Kutsalin ne olduguyla ilgili 6ncelikle yazar bu anlamda kullanilan “sacred” ve
“holy” kelimelerinin tahlilini yapip bu kullanimlar: karsilastirarak kisinin kutsalla
iliskisini belirtmek istediginde “holy” kavramini kullanmasi gerektigini sdyler. Otto
kutsal1 dinin 6zel tarafina yonelik bir deger ve yorum kategorisi olarak goriir. Kutsal,
farkli dini geleneklerde farkli sekilde tecriibe edilir. Bu tecriibe edilis cesitli
orneklerle aciklanir. Ayrica iinlii dinler tarihgisi ve filozof olan Mircea Eliade’nin de
kutsal ve kutsal disina dair goriisleri birinci boliimde yerini alir.

Otto, etik ve teolojik kavramlarindan ayirt etmek icin “kutsal” kavraminin yerine
“numinous” u koymaktadir. Yine bu boliimde Otto'nun Kutsal fikrindeki Tanr1
diisiincesinin yerinin ne oldugu; numinous deneyimin nasil gerceklestigi; Otto'nun
felsefesini rasyonel ve rasyonel olmayan arasindaki farka nasil dayandirdig:
seklindeki sorulara cevap bulmaktayiz.

Eserde Otto'nun diisiincelerinin aldig1 elestirilere yer verilen boliim oldukga
onemlidir ve bu boéliimde onu elestirenlerden biri olan Seyyid Hiiseyin Nasr'in
elestirilerine de yer verilmistir. Nasr’a gore “Rudolf Otto gibi kisilerin kutsali akil
dis1 olanla irtibatlandirma tesebbiislerinin bu yiizyilda biiyiik ilgi topladigin
gormek ilgingtir.”

Ottto'ya gore Incil, Tanr’min Krallig nin  diizenlenmesidir. Yazar
Hristiyanligin varolusunu siirdiirebilmesinin gerekgelerini burada ortaya koyar.
Otto i¢in Hristiyanlik ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de biiyiik bir diinya dinidir
ve kurtulus fikri tiim dinlerde bulunmakla birlikte en hatasiz sekliye
Hristiyanlik’tadir. Yazar buradan hareketle yerinde bir tespit yapip Otto'nun
kurtulusla ilgili diistincelerinin Modern Hristiyan Teolojisindeki dinsel
kapsayicilikla paralel oldugunu soyler. Ayrica dini kapsayicilik fikrinin Bati’daki ilk
orneginin Ernst Troeltsch oldugunu belirterek Otto ile birbirlerinden etkilenmis olma

ihtimallerini dile getirir.
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Tanr1 ve ya kutsallik anlamlarina gelen “numinous” tamamen Otto’ya ait bir
kavram degildir. Eserde Otto’dan 6nce bu kavrami Kant gibi bazi diisiiniirlerin nasil
ve ne anlamda kullandigina dair agiklamalar bulunur. Ardindan Otto igin
“numinous”un ne ifade ettigi agiklanir. Ayrica Otto’da Numinous'un tezahiiriiniin
boyutlar1 da yer alir. Bu boyutlar “Urperticilik (Tremendum)”, “Gizem
(Mysterium)”, ve “Biiyiileyicilik (fascinans)” olmak {izere 3 tanedir. Bu 3 boyutun
analizi yapilir. Bu boliim de “Kutsalin tezahiirii” ve “Ifade edilme vasitalar1” nin
Otto’daki yeri agiklanarak boliim son bulur.

Eserin ikinci boliimiine Kalin, “Mistik” kavraminin tahlili ve kokeniyle ilgili
bilgi vererek baglar. Otto mistisizmin sadece din ve Tanr1’y1 agtklamadigini; derin
konulari ve sirlar1 da 6grettigini soyler. Bu boliimde dindar kimseler disinda inangsiz
kisilerin mistik olabilecegine dair gortiisler gerekgeleriyle belirtilir. Kalin, Mistisizmin

iki tiirti olan “Dini mistisizm” ve “Din dis1 mistisizm” e yer verir.

Mistik tecriibe dini tecriibenin bir ¢esididir. Bir¢ok diisiiniir dini tecriibeyle
mistik tecriibeyi es anlamli kullansa da mistik ya da dini tecriibenin daha kapsaml
oldugunu diisiinen taraflar yok degildir. Mistik tecriibenin kendine has 6zellikleri
vardir ve bunlar burada agiklanir.

Otto, bilginin iki yolu olarak iki mistisizm ¢esidini ele alir. Bunlar “ice baks
mistisizmi” ve “birlik vizyonu” dur. Kalin, bunlarin Otto icin ne anlam ifade ettigini
belirtir. Otto’da kisi, Tanr1 hakkinda bilgisi varsa mistiktir. Bir kisinin Tanr
kavramindaki irrasyonel 6geleri hissedebilmesi i¢in numinous hislere sahip olmasi
gerekir; dini bilincin olusmast da Numen'in korkutuculugu ve ‘seytani korku’ ile
olmustur. Yazar kisinin ibadet ve tapmaya yonelmesindeki arka planin {izerinde

durur.

Otto dogu ve bat1 mistisizmini karsilastirmak amacryla buralardan iki mistik
se¢mistir; bu kisiler Doguyu temsil etmek {izere Shankara ve Batiy1 temsil etmek
uzere ise Eckhart'tir. Eserde bu iki diistiniir arasindaki onemli benzerlik ve
farkliliklar tartisilarak Otto’nun mistisizmi daha iyi anlagilmaya ¢alisilir.

Hristiyanlik ve Islam’daki giinah kavraminin kutsal kitaplardaki sekliyle
izahatindan yola ¢ikilarak nesnel bir deger olan kurtulusla ilgili sorulara bu boliimde
cevap bulmaktayiz. Hristiyanliktaki kefaret anlayisi burada onemli bir yer
tutmaktadir. Yani burada Isa’nin insanlarin giinahlarina kefaret olmasi amaciyla
carmiha gerilmesinin Islam ve Hristiyanlik’taki epistemik degeri karsilagtirmali bir
sekilde kutsal kitaplar da referans gosterilerek yer almaktadir. Bu olay anlasildiktan
sonra yazar, Otto'daki “Giinah” ve “Kurtulus” la ilgili goriislerini izah etmektedir.
Otto'nun burada birkag sebeple elestiri aldigimi soyleyebiliriz. O'nun kefaret
konusundaki 1srar1 bu elegtirilerden biridir. C)rnegin “Hz. Isa’nin en iyi Mesih
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dolayistyla Hristiyanligin en iyi din oldugunu kanitlamaya c¢alisir. Fakat kisi
dogustan giinahkar degilse, kefarete gerek yoktur.” Otto’ya getirilen bu tarz
elestiriler gerekcelendirme noktalar1 mantikli ve delilleri yeterli oldugu miiddetce

yerinde goziikmektedir.

Kalin, Otto’daki 6zgiirliik ve kader iliskisine dair tartismalari ele alir. Ona gore
kisi 6zgiir yasamindan yoksun olmamakla birlikte kader, yogun bir his durumu ve
kul olma halidir. Yazarin bizlerle paylastig1 son konu ise Liituf kavraminin Otto’daki

tezahuriudir.

Genel itibariyle oldukga akic ve basit diizeyde ¢ogu kisinin anlayabilecegi bir
dil kullanan yazar okuyucuyu yormamaktadir. Kitabin tekdiize olmayisi ve kisim
kisim ayrilarak anlam biitiinliiglinii korumas: esere olumlu yonde katki saglamistir.
Kalin'in eserinde “Din, Kutsallik ve Mistik Tecriibe”yi sadece Otto’yu yorumlayarak
degil bir¢ok diistiniirii de referans gostererek anlatmasi, Otto'nun bu kavramlar
cercevesinde daha iyi anlasilmasini saglamistir. Ayrica kisi seciminde Tiirkge'ye
cevrilmis kitaplar: bulunmayan Rudolf Otto’yu kullanmasi ve bir¢ok eseriyle birlikte
mezcederek bizlere sunmasi bu eserin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu sebeplerle bu
calisma mabhiyeti itibariyle Otto iizerine yapilacak olan diger calismalar igin de bir
kaynak niteligindedir.

Kalin, Fetullah. "Rudolf Otto’da Din, Kutsallik ve Mistik Tecriibe". Degerlendiren:
Hilal Fil. RTEUIFD 12 (2017): 349-353.
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deginiyor. Diger alt1 boliimde ise ayr1 ayr1 Edebiyatin, Kur’anm, Ahlakin, Tibbin,

Hiisn-i Hattin ve Miizigin hermendétik sorunlarini ele aliyor.

Eserin bir nevi giris mahiyetinde olan ilk boliimiine Tatar, metinleri anlama
sorunu baglaminda ilk tartisma konusunun, metnin ait oldugu dilin ele alinma
bi¢iminin nasillig1 oldugunu ifade ederek bashyor. Bu bir sorundur, ¢iinkii biz bir
dili anlamaya ¢alisirken yine o dilin igerisinden hareket etmek durumundayiz. Dil
hakkindaki kanaatimiz dogal olarak, metne bakisimizi etkilemektedir. Yazar bu
noktada sekiz farkli dil anlayisini degerlendirmeye girisiyor. Ele aldig: ilk anlayis
olan Yapisalct dil anlayisina gore, dil daima farklilik i¢inde anlamini kazanan bir
isaretler sistemi, metin ise bu isaretlerin bir cat1 altinda karsilikli referanslariyla
olusan bir nesnedir. Metni anlamak i¢in genel catiy1r anlamak yeterlidir. Derrida
yapisalciligin sorunlarindan kurtulmak igin metnin, yorumlar arasindaki sonu
gelmez oyunlar icin bir alan oldugunu sdylemis ancak yapisalciigin anlam ile
gostereni 6zdes sayan tavrindan kurtulamamustir. Idealist dil anlayisina gore ise, dil
belli bir zamanda belli bir toplumun ortak anlayisini yansitir ve metnin anlami
bireysel zihnin arkasindaki kollektif suurdadir. Dili, bilincin yansimasi olarak goren
bu anlayzis, bilincin dil ile tahrif edilmesine imkan tanir. Yeni Marksist-Materyalist dil
anlaysi, tarihsel metinlerin arka planlarinda birtakim maddi ¢ikarlarin oldugunu ve
toplumlarin dilinde olusan tahrifin ancak farkli bir zaman ve mekandaki biling
tarafindan anlasilabilecegini dile getirir. Habermas'in “ideoloji anlayis1” dedigi bu
yaklasim, ge¢mise giivensizlige sebep olan bir kusku hermenétigi yaratmustir.
Ontolojik dil anlayisi, dili anlamanin varligir anlamak oldugunu, bunun ise tarihsel
devamlilik ile saglanabilecegini ve metinlerin, gelenegin yeni boyutlar kazanmis

sekli oldugunu ileri stirer.

Bununla birlikte metnin kendi tarihsel baglami disina dogrudan
konusamayacagini diisiinen ve Niyetselci dil anlayisin1 savunan Hirsch, metnin
anlamini yazarin niyetiyle 6zdes tutmustur. Buna gore metnin kendi basma bir
anlami yoktur. Tarihsel Tenkitcilik anlayisia gore ise metnin anlami yazarin niyetinde
degil, tarihsel ortaminda ortaya ¢ikar. Tatar bu noktada bir metni tarihsel
baglaminda anlamaya g¢alisirken, aslinda metnin zihnimizi sekillendirmis big¢imiyle
metne baktigimizi dolayisiyla metnin orijinal halini anlamamizin imkansiz
oldugunu soyler. Alimlama Estetigi ad1 verilen anlay1is, metnin anlamini yorumcunun
anladig1 seyden ibaret goriir. Bu rolativist yaklasim, -bir yontemsizlik olarak- aslinda
insanlar1 tek bir rasyonel tutuma hapsetmeye calisan yontemcilige tepkidir. Pratik

anlama ise metni yorumcunun bilincine indirgemeden, yorumcunun bulundugu
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ortamda smirlarin 6tesinden seslenerek yeni seyler sdyleyebilen bir anlayis olarak
karsimiza cikar. Son olarak, yazarin bu anlayislarin {izerinde islev gdrmesini
bekledigi Kendini Anlama, kisinin bagkalariyla birlikte kendi varlik tarzini anlamasin
ifade eder. Tatar’a gore kendini daha iyi anlayabilmenin yolu birbirinden farkli

agilara sahip metinlerle yiizlesmekten geger.

Yazar bu yaklasimlar 1s18inda Edebi Hermendtik boliimiinde ilk olarak edebi
eserlerin anlamini sorusturuyor. Edebiyat kelimelerle yapilan sanattir. O, dili harici
bir gerceklige atifla anlamlandiran diger disiplinlerin aksine dilin kendisine
odaklanir ve anlamini dilden alir. Bu anlamda o, kurgusal bir yap1 arzeder. Edebilik,
onceleri felsefenin alegorik diizeyde bir parcasi iken, 20. ylizyllda romantik
felsefenin soyutu somuta 6nceleyen yaklasimi reddedip yaratici dehanin bir bilme
tarz1 oldugu iddiasiyla felsefi kanaatleri sarsan bir otonomi kazanmistir. Tatar bu
noktada siir ve nesirin farkli edebi tiirler oldugunu belirtiyor. Ona gore siiri diger
anlat1 tiirlerinden ayiran temel 6zelligi, onun aporia(asilamaz) olusudur. O herhangi
bir anlatiya sahip olmayip dilin kendisini ifsa etmekle anlam kazanir. Nesir ise
projeksiyon (ongoriilebilirlik) 6zelligi ile dilin aporetik diinyasinda mantiksal anlam
olusturur. Yazara gore, insanin anlati {izerinde {igiincii gz olusturma gabasi, dilin
aporetik karakterini asamadig i¢in neyin gercek neyin kurgu oldugunu hi¢bir zaman

agiga vuramamistir.

Kur’an’in hakikat iddias1 ve onu anlama ¢abalar1 Kur’'an Hermenitigi agisindan
oldukga dikkat ¢ekicidir. Tatar’a gore, son iki asirdir ifadesini bulmus olan “Kur’an’a
dontis hareketi” bu baglamda Kur’an’in ne ve nerede oldugu sorusunu sorarak bir
arke problemini dile getirmektedir. Tarihte bir hareket noktas1 arayisin1 yansitan
temel yaklagimlar olarak; Kur’an’in anlamini1 somut olaylara dayandiran Selefilik,
somuttan soyuta ulasmaya calisan Kelam, soyuta vurgu yapan Felsefe ve soyut Gtesi
bir yaklasimi savunan Tasavvuf sayilabilir. Bu yaklasimlar Kur’an’in ontolojik
anlamimnin epistemolojik olarak belirlenebilecegi noktasinda hemfikirdir. Ancak
Hermenétik, Kur'an’in anlamini epistemolojinin bir nesnesi olarak degil insan
diinyasinda ve dil icinde tecelli eden bir tarihsel siire¢ olarak goriir. O anlamini
analitik ¢oziimlemelerden degil, ona inanan insanlardan alir. Bu baglamda Hz.
Peygamber Kur'an'in tarihsel projeksiyonu olarak ¢ok degerlidir. Kur'an Hz.
Peygamber doneminde, anlami belirlenmekte olan bir siire¢ iken, mushaf haline
getirildikten sonra reflektif diisiincenin kavramsal bir nesnesi haline gelmistir. Yazar
Kur'an’a doniis hareketinin Kur'an'i, -Peygamber zamanindaki haliyle ele alma

¢abasinin- yasayan bir metinden ziyade dondurulmus bir modele doniistiirdiigiinii
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belirterek Kur'an’in giiniin sartlar1 altinda dinamik bir metin olarak

degerlendirilmesinin Kur’an Hermenotigi agisindan hayati oldugunu belirtmektedir.

Toplumlarin farkli ahlaki bilinci karsisinda evrensel ahlaki dogrularin ne
oldugu, Ahlak Hermenétiginin temel sorusudur. Burada ahlakin iki farkh
yorumlanma bigimiyle karsilasiyoruz. Mitosa dayali anlayis, ahlaki yasanmislik
olarak ele alan ve iyi ve kotiiniin ne oldugunu tarihsel anlatilarla belirlemis olan
anlayistir. Logosa dayali anlayis ise dili kullanarak evrensel dogrunun tecellisi olacak
kavramsal acikliga ulasmayi amagclar. Sokrates’ten pozitivist diisiinceye kadar
gelenek igerisinde ahlaka farkli yaklasimlar olmustur. Bu yaklasimlarin ortak noktast
ahlaki 6zdeslik kavrami ekseninde ele almalaridir. Ancak kiiresel ¢ag 6tekini varsayan
farklilik talebiyle gelenegin bu ontolojik zeminini kaybetmis goriiniiyor. Giiniimiizde
ahlaki bilincin sorunu, her daim farkliiga acgik kalirken bu farkliliklar1 yok
etmeyecek ortak ahlaki zemini olusturmaktir. Ahlak hermenétigi ahlaki dil iginde
bize verilmekte olan diinyadan hareketle anlamaya calisarak alg: farkliliklarin dilin
iletisim giliciiyle asmaya calisir. Bu noktada yazara gore, ahlakin evrenselligini, belli
ahlaki kurallar olarak degil farkliliklarina ragmen her bir dil diinyasinda kendine yer

bulmasi olarak anlamak daha dogru goriinmektedir.

Tatar, Tip Hermendtigi'ni hastalik durumunda insanin bedenine ve topluma
yabancilasma sorunu karsisinda anlami siirdiirmeye calisan biling hali olarak
tanimliyor. Tip tarihi saghig1, “konusurken gizlenen susarken konusan” bir kavram
olarak ele almistir. Hermendtik bir nevi sagligi konusturma iddiasidir. Eskiler
hastalig1 fitratin bozulmasi ve gilinahlara kefaret olarak goriirken Hipokrat onu
tabiattan hareketle mikrokozmik bir uyumsuzluk olarak degerlendirmistir.
Descartes ile baslayan mekanik evren anlayisi ise insan bedenini hastanin
varolusundan bagimsiz bir deney nesnesine doniistiirmiistiir. Ciddi bir kirilma olan
bu yaklasim tibbs, artik her hastay1 kendine 6zgiiliigii icerisinde degerlendiren ahlaki
bir pratik olarak degil genel kurallar1 olan bir bilim olarak goriir. Bu durumun insan

agisindan bir yabancilagmaya sebebiyet vermesi hermenétigin temel ilgi alanidar.

Hiisn-i Hatt'in, Ortagag’da halihazirda anlami olan mekan ve metinlere nispetle
anlam kazanirken, gittikce mekanin kendisiyle anlamlandig1 bir forma biiriinerek
otonomlagtigini goriiyoruz. Yazar bu sebeple Hatti, hermenoétik agidan ele alirken
tek bir kavram olarak degil, tarihsel siireg icerisinde, ancak beslendigi arka plandan
ayr1 bir sanat olarak degerlendiriyor. Klasik hat eserleri; belli bir yazi tiiriinii

kullanan ve mekanla baglantili bir kompozisyon olusturma ¢abasinda goriiniirken
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modern hat eserleri; anlamini harfler arasindaki estetik dengede bulan, belli bir yazi
tiiriine bagl kalmadan kurgusal bir yapr olusturan ve kismi belirsizlige sahip
calismalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Klasik hat, onu yorumlayani belli bir ideal
glizellik noktasina ulasmaya tesvik eder. Modern hat ise, icinde bulundugumuz
diinyayr farkli acilardan gostermeye calisir. Kendilerini ifade edis bigimleri
farklilagsa da her iki tarz gergekliklerini yiizeylerinde belirtmeleri noktasinda

birlesirler.

Miizigin mekansal olmay1p zamansal ve kavram 6tesi olusu, anlam1 konusunda
farkli yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Tatar, miizige mistik bir
noktadan hareketle anlam atfetmenin, miizik 6tesi bir alandan hareket edildigi igin
ironik oldugunu diisiiniiyor. Miizigin sese dayali bir gercekligi olsa da o -
enstriimantal olarak- sesin anlamindan fazlasina sahiptir. Miizik Hermenétigi, en
temelde miizik sesi ve insan bilinci arasindaki iliskinin nasil oldugunu inceler. O,
anlamini melodik ses fenomeniyle yiizlesen insan bilincinden alir. Bununla birlikte
miizik sdylenenden ¢ok sdylenmeyene aittir. Bu noktada gercek anlam, miizik
sustugu zaman miizigi sessiz bir sekilde dinleyen insanin bilincinde gerceklesir.
Miizik kavramsal anlamanin durdugu yerde insana, diinyasinin hala bir biitiin
olarak anlamli oldugunu hatirlatir. Yazara gore, onun kalbin dili olarak

adlandirilmasi bu kavram Otesi karakteri sebebiyledir.

Tatar'in, hermendétik konusunda c¢esitli ¢alismalar1 vardir. O bu eserin,
igerisinde ele aldig1 konulara ilgi duyanlar igin motivasyon oldugunu soyliiyor.
Ayrica kitabin kapak tasarimi estetik agidan oldukga dikkat cekici ve tesvik edici

goruntiyor.

Temelde iki ana boliime ayirabilecegimiz bu kitabin, alan hermendtigi
yapmadan once bir yol gosterici olarak hermenétigin ne oldugunu ele almasi, ufuk
agict olmustur. Bunu yaparken yazarin sadece yorum tarzlarina degil onlarin
¢ikmazlarina da yer vermesi ayrica faydalidir. Alti alanin ayr1 ayr1 hermendétigini
yaptig1 -bizim ikinci boliim dedigimiz- boliimler ise ele alinma bigimleri agisindan
bir butiinliik arz etmektedir. Bu anlamda elimizdeki eserin, her bolumii kendi
icerisinde otonomik olmasina ragmen yontem noktasinda benzerligi, boliimler arasi
olasi kopuklugu oOnlemis goziikmektedir. Her bir alan kendi tarihi igerisinde
degerlendirilmis, kirilma noktalarina ve arka planlarina dikkat cekilmis ancak

hepsinin arka plandan ayri1 olan gergekligi savunulmustur.

Hermenotik c¢abanin dogrudan diistinme bigimlerinin varolus krizlerine
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yoneliyor olmasi, hakikat ile kendini hakikat olarak sunan sapkin diisiincelerin ayirt
edilmesine olanak tanimaktadir. Yazar 6ns6zde hermenétigi “diinyevi aydinliktan,
varligin gizlendigi karanliga yonelme ve bu karanlig bir nevi ifsa etme tesebbiisii”
olarak tanimlryor. Bu noktada eser, okuyanin eline bir el feneri verme ¢abas1 olarak

degerlidir.

Tatar, Burhanettin. "Din Ilim ve Sanatta Hermenétik". Degerlendiren: Hatice Ustiin.
RTEUIFD 12 (2017): 355-360.
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konusmalariyla basladi, ardindan terdr temali birinci oturum gergeklestirildi.
Sempozyumun go¢ temali ikinci oturumu ile miiltecilik konulu tiglincii oturumu ise
1 Temmuz Cumartesi giinii yapildi. S6z konusu sempozyumu tanitmak iizere
kaleme alinan bu yazida, program siiresince ortaya ¢ikan bilgi, diisiince ve kanaatler

konu edilmektedir.
ACILIS KONUSMALARI

Programin agilisinda sempozyum diizenleme kurulu adina RTEU ﬂahiyat
Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dal1 8gretim {iyesi Prof. Dr. Ali Akdogan, RTEU
ﬂahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Salih Sabri Yavuz, RTEU Rektorii Prof. Dr.

Hiiseyin Karaman ve Rize Milletvekili Hikmet Ayar birer konusma yaptilar.

Akdogan konusmasinda ilk olarak teroriin hukuk, ahlak ve evrensel insanlik
normlarima aykir1 bir eylem oldugunu vurguladi. Ardindan yasanan teror
olaylarimin birtakim sonuglar dogurdugunu, bunlarin basinda da go¢ ve miiltecilik
faaliyetlerinin yer aldigini dile getirdi. Akdogan daha sonra genelde tiim diinyada
daha 6zelde Miisliiman cografyada goriilen terdr, go¢ ve miiltecilik sorunlarinin
ciddi ¢oziim bekledigini, bu sorunlarin ¢oziimii noktasinda toplumun biitiin
kademelerindeki insanlarin her birine biiyiik sorumluluklar diistiigiinti belirterek

konugmasini tamamladi.

RTEU Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. S. Sabri Yavuz konugmasinin baginda
go¢ ve miiltecilik sorununun Tiirk toplumu tarafindan ya yakinen miisahede
edildigini ya da toplumun dogrudan bu problemin igerisinde yer aldigini ifade etti.
Ardindan bu sempozyum esnasinda ortaya ¢ikan sonuglarin s6z konusu sorunlarin
¢oziimiine 6nemli katkilar sunacagina deginen Yavuz, Islam cografyasinda yasanan
go¢ ve miiltecilik olaylarimin bizatihi Islam’mn kendisinin drettigi bir sorun
olmadigini, kaldi ki Miisliiman cografyada daha o6zelde Tiirkiye’de miiltecilere
celme takan insanlarin degil bilakis onlara kucak agan kisilerin bulundugunu

vurguladi.

RTEU Rektérii Prof. Dr. Hiiseyin Karaman ilk olarak siddet ve terdriin insanlik
tarihi kadar eskiye gotiiriilebilecegini, her zaman potansiyel bir tehdit olarak
varligim siirdiirdiigiinii, dininin, irkinin ve medeniyetinin olmadigini soyledi.
Ardindan diinya c¢apinda yasanan ekonomik krizler, yoksulluklar ve gelir
dagilimindaki esitsizliklerin yani sira enerji kaynaklarina yonelik baskilarin tilkeler
ve toplumlar tizerinde gesitli buhranlar olusturdugunu ve bu durumun da terdr, gog

ve miiltecilik konusunu alevlendirdigini dile getirdi. Son 20 y1lda diinyadaki miilteci
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sayisinin iki kattan daha fazla artis gosterdigini belirten Karaman, miilteci
meselesinden en fazla etkilenen iilkelerin basinda Tiirkiye'nin yer aldigina dikkat
cekti. Karaman daha sonra “giderek biiyiik bir koye doniisen diinyada hi¢ kimse digerinin
sorununa kayitsiz kalamaz, dolayisiyla huzur ve baris istiyorsak yoniimiizii sadece kendi
stmrlarvmzin igine degil kriz ve catismalarn oldugu yerlere de cevirmeliyiz” diyerek

konugmasini tamamladi.

Rize Milletvekili Hikmet Ayar ise terdr, go¢ ve miiltecilik olaylarinin ¢agimizin
en 6nemli sorunu oldugunu ve giindemimizin biiyiik ¢cogunlugunu bu ti¢ kavramin
tegkil ettigini ifade etti. Bu sorunlarin tartilmasinin ¢ok anlamli oldugunu sdyleyen
Ayar, konusulanlarin icraate gegirilerek faydalanilir hale getirilmesinin ise ¢ok daha

bliyiik 6nem arz ettiginin altinin ¢izdi.
OTURUMLAR
L. Oturum: Teror

Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Hiisnii Ezber Bodur baskanliginda gerceklestirilen birinci oturumda;
Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Salih Aydemir
Daes Terér Orgiitiiniin Kiiresel ve Yerel Dinamikleri; Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Halil Aydinalp Islam Diinyasinda Teroriin Temel

Dinamikleri baglikli bildirilerini sundular.

[Ik konusmaci olan Salih Aydemir oncelikle DAES igin kullanilan farkh
kisaltmalar ve anlamlarindan bahsederek orgiitiin ISID’den DAES’e evrilme siireci
hakkinda bilgi verdi. Ardindan, DAES’in basta Ortadogu cografyasi olmak iizere
tim diinyaya yonelik en biiyiik tehditlerden oldugunu sdyleyen Aydemir, soz
konusu orgiitiin yerel ve kiiresel dinamikleri {izerinde durdu. Kiiresel dinamikleri
konu ile ilgili mevcut kaynaklar ve elektronik belgeler araciigiyla elde ettigi
verilerden hareketle ele alan Aydemir, yerel dinamikleri ise bir miiddet DAES’in
icinde yer almis daha sonra ise ayrilmis biri erkek biri kadin iki Suriyeli ile yapmus

oldugu goriisme kayitlar: tizerinden analiz etti.

Aydemir'in ardindan s6z alan Halil Aydinalp ise sunumunda Islam
diinyasindaki siddetin temel dinamiklerini ortaya koymaya calist. Islam
diinyasinda goriilen teroriin dinamiklerini “dis faktorler”, “i¢ faktorler” ve
“yan/karanhik faktorler” seklinde kategorik hale getiren Aydinalp dig etkenler

denince “Islam diinyasimin disinda neler oluyor” ya da “Islam diinyasi nasil bir



366 Bilimsel Toplanti Degerlendirmesi / Symposium-Conference Review

sistemin igerisinde” gibi sorularin akla geldigini; i¢ etmenlerin Islam diinyasinin
kendi iginde cereyan eden makro siireglere tekabiil ettigini; yan unsurlarin ise silah,
uyusturucu, insan kacak¢iligi gibi, legal ve illegal yapilarin birlikte hareket
edebildikleri karanlik bir sahaya karsilik geldigini dile getirdi. Aydinalp, biitiin bu
faktorlerin birbiriyle irtibath oldugunun altin1 ¢izmekle birlikte konusmasinda

agirlikhi olarak i¢ ve dis faktorlerle ilgili degerlendirmelerde bulundu.
II. Oturum: Gog

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi Prof. Dr. Zeki
Arslantiirk moderatorliigiinde  gergeklestirilen ikinci oturumda; Giresun
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Rasim Bayraktar
Siirgiin ve Zorunlu Gé¢ Baglaminda Psikososyal Bir Coziimleme: Kafkaslar, Balkanlar ve
Ortadogu; Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Yakup Costu
Avrupa’daki Tiirk Varligi ve Dini Yapilanmasi; Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Dog. Dr. Abdullah Ozbolat G ve Egitim Yoluyla Statii Edinme ve Din

baslikli sunumlarin yaptilar.

[k sunumu gergeklestiren Rasim Bayraktar konusmasina, diinya cografyasinda
cesitli nedenlerle yasanan bireysel ve toplumsal yer degistirmelerin gog, serbest gog,
goniillii gog, beyin gogili, emek gocii, zorunlu gog ve siirgiin gibi kavramlarla
tanimlandigini sdyleyerek basladi. Bunlar arasindan daha ziyade siirgiin ve zorunlu
go¢ lizerinde duran Bayraktar, bu iki kavramla ilgili yapilan tanimlarin birey ve
toplum bazinda yasanan tecriibeleri yansitip yansitmadigini irdeledi, bunu yaparken
de Kafkaslar, Balkanlar ve Ortadogu gibi farkli cografyalarda yasanan aci tecriibelere
iliskin taruk ifadelerine yer verdi. Bu noktalardan hareketle Bayraktar, siirgiin ve
zorunlu yer degistirmelerin bireyin ve toplumun psiko-sosyal gelisimiyle ¢ok

yakindan iligkili olduguna dikkat gekti.

Bayraktar'in ardindan Yakup Costu soz aldi. Costu ilk olarak 1950°1i yillardan
itibaren ¢ok sayida kisinin Tiirkiye’den Avrupaya go¢ etmeye bagladigini ve bunun
sonucunda da giintimiizde cesitli Avrupa {ilkelerinde hatir1 sayilir bir Tiirk
niifusunun olustugunu dile getirdi. Costu daha sonra Avrupa iilekelerine go¢ eden
Tiirklerin gittikleri iilkelere uyum siireglerinin olduk¢a sancili oldugunu;
bulunduklar: iilkenin vatandagliina ge¢menin bir takim kazanimlari beraberinde
getirmekle birlikte milli ve dini kimlik ¢6ziilmesi, kusaklar ve kiiltiirler aras1 catisma
ve yabancilasma seklinde kendini gosteren pek ¢ok sorunla yiizlesmek zorunda

kaldiklarini; buna karsilik bazi Tiirklerin s6z konusu olumsuzluklar1 gidermek,



367 Bilimsel Toplanti Degerlendirmesi / Symposium-Conference Review

kiiltiirel ve dini kimliklerini muhafaza edebilmek ve bulunduklari tilkelere uyum
saglayabilmek amaciyla dini temelli yapilanmalar da dahil cesitli sivil toplum
kuruluslan etrafinda orgiitlendigini belirtti. Tiirkiye’den Avrupa’ya gergeklesen
gociin ilk yillarindan giintimiize kadar gegen siire icinde go¢menlerin giindelik dini
yasantisin1 makro-sosyolojik bir ¢ercevede ele alan Costu son olarak Tiirk go¢men
niifusu {izerine yapilan saha c¢alismalarinda ulasilan bulgulardan hareketle

Avrupa’daki Tiirklerin kimlik arayisi ile ilgili birtakim degerlendirmelerde bulundu.

Costu'nun ardindan s6z alan Abdullah Ozbolat ise gig ve egitim yoluyla statii
edinme siirecinde dindarlik konusunu ele aldi. Gerdibi koyliileri 6rneginden yola
cikan Ozbolat konusmasinda, sosyal hareketlilik siirecinde dindarligin inang, pratik
ve toplumsal etki boyutlarinda farklilasma olup olmadigina odaklandi. Ozbolat daha
sonra, Gerdibi koyliileri i¢in cografi hareketlilik ve egitim yoluyla hareketliligin ortak
yoniiniin statii edinme amacini tasidigini; bu statii edinme siirecinin meslek/is, gelir,
egitim, miilkiyet vb. etkenlere gore sekillendigini; yine s6z konusu etkenlere bagh
olarak statiiniin bir hayat tarz1 olarak goriiniir hale geldigini dile getirdi. Ozbolat
konusmasimin sonunda sosyal hareketlililigin bireylerin dini bilgi, inan¢ ve
pratiklerine, dini gruplasmalarina, toplumsal hayatlarina, diinya goriislerine olan
etkilerine ve bu etkilerin sosyal hareketlilik siirecine yansimalarina iliskin tespit ve

analizlere yer verdi.
ITI. Oturum: Miiltecilik

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Abdurrahman
Kurt moderatérliigiinde gerceklestirilen {igiincii oturumda; Harran Universitesi
Mlahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Celil Abuzer Miilteci Cocuklarin Egitim ve
Sosyallesme Sorunlart (Urfa Ornegi); Trakya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi Yrd. Dog. Dr. Nebile Ozmen Suriyeli Miilteci Entelektiiellerin Tiirk Toplumu ile
Uyumu; Norveg Disisleri Bakanligi Gog Isleri Dairesi Uzmanmi Abdullah Saglam

Avrupa’da Miiltecilerin Etkilesim Siireci (Norve¢ Ornegi) adli bildirilerini sundular.

[k konusmact olan Abdullah Saglam &ncelikle bir Iskandinav {ilkesi olarak
Norve¢'in diinyanin ¢ok ¢esitli bolge ve iilkelerinden go¢ ve iltica basvurularina
muhatap oldugunu ifade etti. Sunumunda Norve¢'teki gogmenlerle ilgili istatistiksel
verilerden de yararlanan Saglam, Miisliiman go¢men sayisimin 148.189 oldugu
bilgisini paylasarak Miisliiman iilkelerin halklarinin Bati Avrupa {ilkelerine gog
etmelerinin nedenleri tizerinde durdu. Son olarak go¢menlerin Norveg'teki sosyal

yasanttya yaptigi etki, uyum ve Dbatifobiklesmeden bahseden Saglam,
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Miisliimanlarin Islam iilkelerinden ¢ok halki Hiristiyan olan iilkelere giivenerek
oralara go¢ etmelerinin, Islam iilkelerinin yoneticileri tarafindan 6zelestiri konusu

yapilmasi gerektigini vurgulayarak sozlerini tamamladi.

Saglam’in ardindan s6z alan Celil Abuzer konusmasinin basinda, Suriye’de 15
Mart 2011 tarihinde bagladig: kabul edilen ayaklanmadan bu yana binlerce insanin
oldiigiinii bir o kadarinin da bagka iilkelere go¢ etmek zorunda kaldigini dile getirdi.
Tiirkiye'nin Suriye’den gelen g¢menlere sonuna kadar kapilarini araladigini ve bu
baglamda isin yiikiinii sinur illerin gogiisledigine dikkat ¢eken Abuzer, bu iller
arasinda Sanhurfa'min ilk sirada yer aldigini sdyledi. Bu baglamda gogle ilgili
sorunlardan en fazla etkilenenlerin cocuklar oldugu {tizerinde duran Abuzer
konusmasmin devaminda go¢men cocuklarin egitim ve sosyallesme sorunlari
noktasinda Sanliurfa’daki mevcut durum ve gelecekte karsilasilabilecek sorunlardan
bahsetti. Abuzer bu cercevede Sanlurfa Valiligi ve 11 Milli Egitim Miidiirliigii
tarafindan s6z konusu c¢ocuklarin egitimi ile ilgili gelistirilen politika ve

uygulamalara deginmeyi de ihmal etmedi.

Abuzer'in ardindan Nebile Ozmen soz aldi. Ozmen konusmasinda farkli
kiiltiirlerin bir arada yasamas: siirecinde, zorunlu go¢ etmis olan miilteciler ile
entelektiiel go¢menlerin uyum konusundaki durumlarimi Suriyeli miilteciler
tizerinden degerlendirdi. Entelektiiel miiltecilerin alg1 ve tutumlarindaki, farkliligin
gd¢ sonrast uyum siirecine de yansidigini dile getiren Ozmen, entelektiiel
miiltecilerin yasal ve toplumsal kurallara uyumu daha yiiksek olmasina ragmen
daha elestirel bir diislince yapisina sahip olmalarindan dolayr bulunduklar:
iilkelerde bazi sorunlar yasayabildiklerine isaret etti. Bu noktada Ozmen,
entelektiiellerin, miilteci kabul etmede fazlasiyla pragmatist davranarak yoksul
kesimi iilkesine almayan ancak entelektiiellere daha fazla imkan sunan Avrupa
iilkelerindeki durumun farkinda olmalarinin da Tiirkiye'deki pek ¢ok uygulamaya
tepkisel yaklasimda bulunmalarina yol agtigin belirtti. Ozmen son olarak ise Suriyeli
entelektiiel miilteciler ile Tiirk toplumu arasindaki uyum konusunda mevcut

sorunlarin biiyiik ¢catismalara yol agacak nitelikte olmadigina dikkat ¢ekti.

Degerlendirme oturumundan hemen énce, RTEU Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam
Bilimleri Boliimii Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali'nda gorev yapan, Suriye
uyruklu Yrd. Dog. Dr. Saeed Alothman’mn, Tiirkiye ve Tiirk toplumuna yonelik
degerlendirmeler yaparak kendi deneyimlerinden bahsettigi kisa bir sunum

gerceklestirdi. Gerek oturumlar esnasinda gerekse oturum aralarinda tartismalarin
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da yapildig1 sempozyum, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Unver Giinay, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Abdulvahap Tastan, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Prof. Dr. Hayri Erten, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Hiisnii Ezber Bodur ve Erciyes
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof Dr. Celaleddin Celik’in genel

degerlendirmeleri ile sona erdi.

V7

Oturumlarda ele alinan “terdr”, “go¢” ve “miiltecilik” basliklarimin her birinin
ayri ayri sempozyumlara konu teskil edecek derecede genis bir mahiyete sahip
olmas1 bu olgularin biitiin boyutlariyla ortaya konulmasma imkan tanimamistir.
Bununla birlikte siiresi goz 6niinde bulunduruldugunda sempozyumun gerek igerik
gerekse organizasyon agisindan basarili gectigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica
sunulan bildirilerin kitaplastirilarak arastirmacilarin istifadesine sunulacagi da
hesaba katilirsa, bu sempozyumun bilimsel faaliyet adina atilmis 6nemli bir adim

oldugunu ifade etmek gerekir.

Battal, Emine. "Din Sosyolojisi Anabilim Dali XII. Koordinasyon Toplantist ve Islam
Cografyasinda Teror, Go¢ ve Miiltecilik Sempozyumu (30 Haziran — 2 Temmuz
2017 Rize)". RTEUIFD 12 (2017): 363-369.







Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Journal of Divinity Faculty of Recep Tayyip Erdogan University
ISSN: 2147-0049 e-ISSN: 2147-2823
RTEUIFD, December 2017, 6 (12): (371-375)

Bilimsel Toplant1 Degerlendirmesi / Symposium-Conference Review

Seyma Turan’

Giineysu Sempozyumu I: Giineysu'da Dini-Sosyal-Kiiltiirel ve Sanatsal
Hayat (20-22 Ekim 2017 Rize)

Guneysu Symposium I: Religious-Social-Cultural and Artistic Life in
Guneysu (20-22 October 2017 Rize)

GIiRis

Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Giineysu Ilim Ogrenenlere Yardim Vakfi,
Giineysu Kaymakamlig1 ve Giineysu Belediyesi'nin paydashigini yaptigi, Giineysu
Sempozyumu 1, 20-22 Ekim 2017 tarihleri arasinda Rize’nin Giineysu ilgesinde
gergeklestirildi. Giineysu Kaptan Ahmet Erdogan Anadolu Imam Hatip Lisesi
konferans salonunda diizenlenen sempozyuma ¢esitli {iniversitelerden
akademisyenler ve farkli mesleklere sahip alaninda uzman 27 kisi konusmaci olarak

katildi. Toplam 21 tebligin sunuldugu sempozyumda 5 oturum gergeklestirildi.

Programin agilist 20 Ekim Cuma giinii 6gleden once yapilan hatm-i gerif
duastyla basladi. Ogleden sonra sergi acilisi ve ardindan devlet ve hiikiimet
yetkililerinin de katilimiyla acilis konusmalar1 gergeklestirildi. Konusmalarin

akabinde plaketler takdim edildi ve tasavvuf musikisi konseri gerceklestirildi. Acilis

*Yiik. Lis. Ogr. Recep Tayyip Erdogan Universitesi, lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali.
Grad. Stud., Recep Tayyip Erdogan University, Divinity Faculty, Departmant of Religious Education.
Rize / Turkey (seymarize@hotmail.com)
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programi kapsaminda 19.00-22.00 saatleri arasinda icazet programi gerceklestirilerek

hafizligini tamamlayan 33 6grenciye icazet verildi.
ACILIS KONUSMALARI

Aqilis konusmalarinda Giineysu Ilim Ogrenenlere Yardim Vakfi YOnetim
Kurulu Bagkan Yardimcis: Yusuf Yilmaz, sempozyumda Giineysu'nun ilmi ve dini
bakimdan gelismesine katki saglayan merhum hocalarin yad edilecegini, bu mirasin
genglere birakilacagini, yetismekte olan neslin yarinin 6nemli hocalar1 olacagini
belirtti. Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Salih
Sabri Yavuz, Seyh Edebali'nin “Ge¢misini bilmeyen gelecegini bilemez, ge¢misini iyi
bil ki gelecege saglam basasin.” soziiyle mekana ve cografyaya insanlarin deger
kattigin1 vurguladi. Giineysu Belediye Baskani Halil Turan, yeni neslin eskilere ait
yazili metinleri anlayamamasindan, eski zamanlarda din egitiminin yapilmasindaki
zorluklardan bahsederek o dénemde yapilan fedakarliklarin bugiinkii dindarligin
varligini olusturdugunu ifade etti. Cumhurbaskanligi Insan Kaynaklari Daire
Bagkani Ahmet Minder, Giineysu'nun dini ve kiiltiirel agidan yorede onemli bir
konuma sahip olduguna isaret etti. Gilineysu Kaymakami Davut Diizgiin,
Gilineysu'nun dini, kiiltiirel] ve sosyal hayattaki 6nemine vurgu yapti. Mahalli
Idareler Daire Bagkani Thsan Selim Baydas, sempozyum fikrinin ortaya cikist
hakkinda bilgi verdi. Rize Milletvekili Hasan Karal; sempozyumun unutulmaya yiiz
tutan degerleri hatirlatmaya vesile olacagini, Istanbul Milletvekili Haydar Ali Yildiz;
genglere tarih bilincinin ve medeniyet bilgisinin dogru sekilde aktarilmasi
gerektigine degindiler. Rize Valisi Erdogan Bektas, bu tarz faaliyetlerin, yapildig:
yerlere ruh kazandirdigini belirtti. Diyanet Isleri Bagkam Prof. Dr. Ali Erbas, ilimden,

ilmin 6neminden ve tarihte ceddimizin ilme gosterdigi ihtimamdan bahsetti.
OTURUMLAR
I. Oturum

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Sevket Topal baskanliginda gerceklestirilen birinci oturumda ilk konusmaci Orhan
Naci Ak, “Glineysu'nun Tarihi” isimli bildirisinde Giineysu'nun tarihgesi hakkinda
bilgi verdi. Ikinci konusmaci olan Ahmet Minder, “Hukukcu ve Siyasetci Kisiligiyle
Ahmet Giirkan” isimli bildirisinde Ahmet Giirkan hakkinda derinlemesine bilgi
sundu ve aymi zamanda Ahmet Giirkan’a ait eserlerden bazilarimi dinleyicilere
tarutti. Ugiincii konusmaci olan Yrd. Dog. Dr. Abdullah Bay, “XIX. ve XX. Yiizyil

Osmanli Haritalarina Gore Giineysu ve Cevresi” isimli bildiride, gorsel materyal
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esliginde Giineysu'nun Osmanl haritalarindaki yerine, Giineysu ve civarinin
eskiden nasil isimlendirildigine dair bilgiler sundu. Dérdiincii konugsmacit Mehmet
Kazdal, “1143 Numarali1 Rize Miislim Niifus Defterine Gore Giineysu’da Demografik
Yap1” isimli tebliginde dikkat ¢ekici demografik bilgileri dinleyicilerle paylasti.
Oturumun besinci ve son konusmacisi Yrd. Dog. Dr. Umit Erkan, “Rize Ser’iyye
Sicillerinde Setoz” isimli bildirisinde biraz daha 6zele inerek Giineysu’ya bagli Setoz

koyii hakkinda ser’iyye sicillerinden hareketle dikkat ¢ekici bilgileri dinleyicilerle
paylast.
II. Oturum

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Ibrahim Hilmi Karsli’'nin baskanligini yaptig ikinci oturumda; Idris Huzr,
“Molla Mehmetzade Miiderris Omer Efendi”; Mahmut Karaali, “Yusuf Karaali
Hoca”; Yrd. Dog. Dr. Necip Yilmaz, “Yusuf Yilmaz Hoca'nin Giineysu'nun Dini,
Sosyal, Kiiltiirel Hayat: Uzerinde Etkileri ve Ayane Mescidi”; Ogr. Gor. Muhammed
Karaosman, “Muhsin Solak Hocamin Hayat Oykiisii”; Istanbul Milletvekili Av.
Haydar Ali Yildiz, “Kutup Yildiz1 Bir Alim Zavendikli Mustafa Yildiz Hocaefendi”;
Zeki Biyik, “Giineysulu Imam Hatip Ilyas Biyik Hoca” isimli tebliglerini sundular.
Bu oturumda sunulan tiim tebliglerde Giineysu’da hemen herkes tarafindan ismi
duyulan ve ilim sahasinda gayret sarf eden alimlerin hayatlari, zor zamanlarda
yasadiklar1 sikintilar, bu sikintilara karsi verdikleri miicadeleler, ailelerinden

aktarilan anilar ve ilme yaptiklar: katkilar aktarild.
III. Oturum

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekam Prof. Dr. Salih
Sabri Yavuz'un bagkanligini yaptig: {i¢iincii oturumda ilk konusmact olan Dog. Dr.
Mustafa Ozkan, “Cumhuriyet Déneminde Giineysu’da Dini Hayat” isimli tebligini
sundu. Tebliginde cumhuriyet doneminde Giineysu halkinin dini noktada gostermis
oldugu fedakarliklara degindi. Ikinci konusmaci Prof. Dr. Ahmet Yildirim,
“Giineysu ve Havalisinde Yetisen Unlii Din Bilginleri ve Bolgenin Islamlasmasina
Katkilar1” isimli tebligini sundu. Ugiincii konusmaci olan Prof. Dr. Ibrahim Hilmi
Karsli, “Ilim ve Sosyal Kisiligiyle Tula Hoca (Mustafa Karsl)” isimli tebligiyle halk
tarafindan Tula Hoca olarak bilinen Mustafa Karsli hoca hakkinda bilgilerini aktardi.
Dordiincii tebligi sunan Yrd. Dog¢. Dr. Bayramali Naziroglu ve Seyma Turan,
“Giineysu Halkinin Kur’an Kurslarina Yonelik Tutumlar” isimli tebligleriyle

Giineysu genelinde bir saha calismasindan elde ettikleri verileri dinleyicilerle
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paylastilar. Oturumun son tebligini sunan Yrd. Dog. Dr. Muhammed Kizilgegit ve
Ars. Gér. Muhammet Enes Vural, “Kisilik ve Dindarlik Iliskisi: Yetiskinler Uzerine
Ampirik Bir Arastirma (Giineysu Ornegi)” isimli bildirileriyle Giineysu halkina
uyguladiklar1 anket ¢alismalarini sundular ve elde ettikleri bilgileri dinleyicilere
aktardilar.

IV. Oturum

Ankara Yildinm Beyazit Universitesi Islami limler Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Ahmet Yildirim'in moderatorliigiinii yaptig1 son oturumda ilk konusmaci
olan Ogr. Gor. Ismail Haciahmetoglu, “Giineysu’da Dini Hiiviyetteki Tarihi Eserler
ve Sosyal Hayattaki Ehemmiyetleri” isimli tebliginde gorsellerin agirlikli oldugu bir
sunumla elde ettigi bilgileri dinleyicilere aktardi. Oturumda ikinci konusmaci olarak
goriinen Uzm. Nurgen Unal ve Sedef Yiiz, “Giineysu llgesinde Uygulanan Bakir
iglemeciliginde Goriilen Motiflerin  Incelenmesi” isimli tebligi sempozyuma
katilmadiklar1 igin sunamadilar. Ugiincii konusmaci Ahmet Zeki Yavas,
“Glineysu’da Kiiltiir ve Sanat Hayat1” isimli tebligini gorsel sunumlar egliginde
gerceklestirdi. Oturumda dordiincii konusmacit olarak goriinen Fatih Yavasi,
“Giineysu’da Eski-Yeni Mimari” isimli tebligini programa katilmadigr icin
sunamad1. Oturumun son konusmacisi olan Murat Higyillmaz, “Giineysu’da Mezar
Tasglar1” isimli tebliginde Giineysu’daki mezar taslar1 hakkinda elde ettigi bilgileri

gorsel sunum esliginde dinleyicilere sundu.
V. Oturum

Cumartesi  giinli  gerceklestirilen son  oturumda  sempozyumun
degerlendirilmesi yapildi. Degerlendirme oturumuna Recep Tayyip Erdogan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Salih Sabri Yavuz bagkanlik etti.
Oturumda Prof. Dr. Ibrahim Hilmi Karsli, Cumhurbagkanlig1 insan Kaynaklari Daire
Bagkan1 Ahmet Minder, Ak Parti Istanbul Milletvekili Haydar Ali Yildiz, Giineysu
Kaymakami Davut Diizgiin, Giineysu Belediye Baskani Halil Turan, Giineysu lim
Ogrenenlere Yardim Vakfi Yonetim Kurulu Uyesi Idris Hizir ve Giineysu Ilim
Ogrenenlere Yardim Vakfi Yonetim Kurulu Bagkan Yardimcist Yusuf Yilmaz katildi.
Oturuma katilan konusmacilarin tamami sempozyumun basarili gectigini, boyle
etkinliklerin devaminin gelmesi gerektigini, bazi eksikliklerin sempozyum
sonrasinda degerlendirilerek gelecek organizasyonlarda bu eksikliklerin giderilmesi

gerektigini belirterek degerlendirmelerini yaptilar.
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Pek ¢ok paydasin bir araya gelmesiyle gerceklestirilen Giineysu Sempozyumu,
bir ilgeyi dini, sosyal, kiiltiirel ve sanatsal agilardan ele alan bir sempozyum olmasi
bakimindan sahada ilk olma 6zelligine sahiptir. Ayni zamanda bu sempozyumun bir
ayaginin iiniversiteye dayanmasi diger ayaginin da Giineysu’daki ilgili kurumlara
dayanmasi sempozyuma hem akademik hem de toplumsal deger katmustir.
Sempozyumda sunulan tebliglerin kitaplastirilmasi da Giineysu’ya dair bilgi

sunmasi agisindan faydali olacaktir.

Turan, Seyma. "Giineysu Sempozyumu I: Glineysu'da Dini-Sosyal-Kiiltiirel ve
Sanatsal Hayat (20-22 Ekim 2017 Rize)". RTEUIFD 12 (2017): 371-375.
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Sungur, Erol. “Postmodern Tiiketim Anlayisinda Dindar Yasam Bicimleri”
Doktora Tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Rize 2016.

Sungur, Erol. “Religious Lifestyles in the Concept of Postmodern
Consumption” PhD. Dissertation, Recep Tayyip Erdogan University Institute

of Social Sciences, Rize 2016.

OZET

Batinin giindemini hala mesgul eden postmodernite, etkisini hemen hemen
biitiin toplumsal alanlarda gostermektedir. Bu etki sadece Batida degil Islam
toplumlar1 arasinda da yayginlasmaktadir. Postmodernitenin muglak ve tanimsiz
yapisi, kapitalizmle birlesince giiclinii bir kat daha artirmistir. Bu gii¢ artisi, din
merkezli bir yasam bigimi olusturma cabasindaki dindar Miisliimanlarin sosyal

yasamlarina da niifuz etmistir.

Postmodern yaklasim, her seyi yapibozumuna ugratmanin yaninda dinleri ve
dindarlarin yasam bigimlerini de giiniin moda (giincel) etkinlikleri vasitasiyla bir

merkezsizlige (decentered) siiriiklemektedir. Bu merkezsizlik; siyasi, ekonomik ve

*Yrd. Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Anabilim Dal.
Assist. Prof., Recep Tayyip Erdogan University, Divinity Faculty, Department of Sociology of Religion.
Rize / Turkey (erol.sungur@erdogan.edu.tr)
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toplumsal degisimler vasitasiyla dindar bireyleri de yavas yavas etkilemektedir.
Ozellikle dinin ortaya koydugu kesin ve belirli prensipler, postmodern 6zneselligin
karsisinda bireysel bir tercih haline gelmektedir. Bu degisimler halda modernizm
iizerinden okunmaya devam etmektedir. Oysa Tiirkiye, model aldig1 medeniyetlerle

birlikte ¢oktan postmodern durumlari tecriibe eder olmustur.

Bu dogrultuda dindar kesimin degisen yasam bigimlerini, bu degisimin
nedenlerini ve sosyal yasamlari {izerindeki etkilerini postmodern tiiketim
perspektifinden inceleyerek anlayip yorumlayabilmek arastirmamizin amaci
olmustur. Bu dogrultuda Rize Il merkezinde ikamet eden veya ¢alisan 30 dindar
katilimcryla miilakat yapilmistir. Postmodernitenin yapisi nedeniyle arastirmamizda
karma bir kuram tercih edilmistir. Arastirma ayni zamanda betimsel, karsilastirmali

ve jenetik bir yontem 6zelligi gosterir.

Arastirma sonucundaki bulgulara gore, dindar kesimin postmodern tiiketim
piyasasindan gerek bireysel, gerekse sosyal agidan etkilendigi ve dindar yasam

bigimlerinde genel bir degisimin gergeklestigi goriilmiistiir.
ANAHTAR KELIMELER

Postmodernite, Tiiketim, Dindar, Yasam Bicimleri.

ABSTRACT

Postmodernity which is still occupying the agenda of The West, takes effect in
almost every social sphere. This influence is becoming widespread in not only The
West but also Islamic society. Ambiguous and undefined structure of postmodernity
increased its power more after combining with capitalism. This power increase
penetrates the social life of religious Muslims who are trying to constitute a faith-
based life style.

Postmodern approaches carry religions and life style of religious people to
decentralization through fashion events of the day besides of causing a
deconstruction on everything. This decentralization affects religious people
gradually through political, economic and social changes. Especially certain and
specific principles revealed by the religion become like an individual choice against
the subjectivity of postmodernity. These changes are still perceived as modernism.
However, Turkey has already experienced postmodern cases together with the

civilizations taken as a model by Turkey.
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The aim of this research is investigating, understanding and interpreting the
changing life styles of religious people, reason of these changes and the effects of
these changes on their social life from a perspective of postmodern consumption. In
this regard, 30 religious participants who live or work in city center of Rize have been
interviewed. In this research work, a hybrid theory was preferred due to the structure
of postmodernity. This research also shows a descriptive, comparative and genetic

method feature at the same time.

According to the evidences at the end, religious groups are affected by
postmodern consumer market both individually and socially and general changes in

their religious life style are observed.
KEYWORDS

Postmodernity, Consumption, Religious, Life Styles.

Sungur, Erol. "Postmodern Tiiketim Anlayisinda Dindar Yasam Bigimleri”. Doktora
Tezi. RTEUIFD 12 (2017): 379-381.







Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Journal of Divinity Faculty of Recep Tayyip Erdogan University
ISSN: 2147-0049 e-ISSN: 2147-2823
RTEUIFD, December 2017, 6 (12): (383-385)

Doktora Tez Ozeti / Summary of Doctoral Dissertation

Emine Battal*

Battal, Emine. “Yeni Dini Hareketler ve Siddet”. Doktora Tezi, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize 2017.

Battal, Emine. “New Religious Movements and Violence”. PhD Dissertation,

Recep Tayyip Erdogan University Institute School of Social Sciences, Rize 2017.

OZET

Yeni dini hareketler (YDH'ler)'in tarih sahnesine ¢ikmasindan bu yana, onlarla
ilgili pek ¢ok mesele arastirma konusu olmustur. Ayrica, bazi gruplarin zaman
zaman cinayet ve toplu intihar gibi siddet eylemleriyle giindeme gelmeye
baslamasiyla birlikte, yeni dini hareketlerin siddetle iligskisi de temel tartisma
konularindan biri haline gelmistir. Bu ¢alismada yeni dini hareketler ve siddet
iligkisi; sergiledikleri siddet eylemlerinin niteliginden dolay1 “biiyiik bes” olarak
isimlendirilen Halkin Tapinagi, Branch Davidian, Giines Tapinagi, Cennetin Kapisi

ve Aum Shinrikyo hareketleri iizerinden iki ana baslik altinda incelenmistir.

Birinci boliimde; ilk olarak siddetin tanimlanmasi, kaynaklari ve
mesrulastirilmas: meselesi ele alinmakta, ardindan geleneksel dinlerdeki siddet

unsurlarina deginilmektedir. Bu noktada, konunun agikliga kavusturulmasina katki
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saglamasi amaciyla din-siddet iliskisi hakkindaki bazi teorilere de yer verilmektedir.
Bunun akabinde sdylemlerinde baris ve siddet vurgusuna rastlanilan hareketler
orneklendirilmekte ve siddet olaylarinin goriildiigii gruplar kendi aralarinda bir
tasnife tabi tutulmaktadir. Son olarak ise siddetle anilan bes biiyiik hareketin genel

bir portresi ¢izilmektedir.

Ikinci boliimde; oncelikle YDH’lerin siddete iliskin sdylemlerine atifta
bulunulmakta, ardindan teolojik unsurlardan sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve siyasal
etkenlere kadar YDH’lerin siddete yoOnelmesinde rol oynayan faktorler
siralanmaktadir. Daha sonra YDH’lerin hem kendi {iiyelerine hem de gruplar
disinda kalan 6tekilere yonelik ne tiir siddet uygulamalarina basvurdugu {izerinde

durulmaktadar.

Arastirma sonucundaki bulgulara gore; bazi YDH'lerin cesitli faktorlerin
etkisiyle siddete yoneldigi tespit edilmistir. Bununla birlikte YDH’ler tarafindan
uygulanan siddetin, disarida kalanlardan daha ziyade tiiyeleri hedef aldig fark
edilmistir. Ayrica YDH'lerdeki siddet tiirlerinin hakaret, asagilama, tehdit etmeden
ekonomik ve cinsel agidan istismar etme, dovme, 6ldiirme ve intihara tesvik etmeye

varincaya kadar oldukga genis bir yelpazede gesitlilik arz ettigi goriilmiistiir.
ANAHTAR KELIMELER

Yeni Dini Hareketler, Siddet, Intihar, Cinayet

ABSTRACT

Since the emergence of new religious movements (NRMs), the many issues
concerned with them have been studied. Although some of these movements come
to the fore by spectacular acts of violence such as murder and mass suicide, the
relationship between them and violence has become the major topic of conversation.
In this study, new religious movements and violence relationship is examined under
two main headings on the basis of Peoples Temple, Branch Davidian, Solar Temple,
Heaven’s Gate and Aum Shinrikyo, which are called as the “big five” because of the

nature of their violence acts.

In the first section, there are three main headlines: the fact of violence, the
relation between religion and violence, and new religious movements in the context

of violence.
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In the second section, firstly it is mentioned from violence discourses of some
NRMs, then is arranged the factors that lead to NRMs from theological elements to
socio-cultural, economical and political causes. Later, it is emphasized the types of

violence that NRMs apply to both their members and outsiders.

Our findings show that some NRMs have tended towards violence with the
effect of the various factors; the violence acts of NRMs have aimed at the members
of these groups rather than the outsiders; and the types of violence in NRMs have
varied a wide range from insult, humiliation and threatening to abuse, beating,

killing and suicide.
KEYWORDS

New Religious Movements, Violence, Suicide, Homicide.
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Kaplan, Ahmet. “Arap Dilinde iltibas Problemi” Doktora Tezi, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize 2017.

Kaplan, Ahmet. “Ambiguity as a Problem in Arabic Language” PhD Dissertation,
Recep Tayyip Erdogan University Institute of Social Sciences, Rize 2017.

OZET

S0z, dogas1 geregi belirsizdir ve soz disinda irtibata gegebilecegimiz baska bir
vasat mevcut olmadigindan bu meseleyle yiizlesmek kaginmilmazdir. S6ziin dogasinda
var olan belirsizlikle dilbilgisel ve sozliiksel sebeplerle ortaya gikan iltibas aym
degildir. Bu calismada, Arap dili 6zelinde iltibas kavrami, sebepleri, gerceklesme
bigimleri incelenmis ve olumlu belirsizlikle iltibas arasindaki farka isaret edilmistir.
Daha ¢ok yazili dil esasinda ele alinan iltibas problemi, klasik donem dil alimleriyle
cagdas dilbilimcilerin goriisleri gercevesinde irdelenmistir. Ik dénemlerden beri dil
alimleri, iltibast muradin tebligi oniinde bir engel gormiisler ve onu engellemeye
yonelik tedbirler almuglardir. Her tiirlii dilsel 6ge karine hiikmiindedir ve anlam bu
karinelere teslim edilerek kisiden veya bagli oldugu tarihten kopar. Dil, anlam-karine
ikilisi esasinda iglev gordiigiinden iltibasin varlig1 karinenin yoklugunun isaretgisi
olmustur. Fakat iltibas bununla smirli degildir. Dilin varlig1 temsil kabiliyeti,
vehmedilmis bir kesinlik ve kaniksanmis bir sebep-sonug iliskisine dayandigindan, dil

* Yrd. Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dalh.
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kullanicisi her zaman belirsizlikle kars1 karsiyadir. Anlayan aklin 6zgiilliigiinde ortaya
¢ikan belirsizlik olumlu iken isleve dayali belirsizlik olumsuzdur.

ANAHTAR KELIMELER

[ltibas, Anlam, Cokanlamlilik, Belirsizlik, Dilbilim

ABSTRACT

Speech is ambiguous by nature and since we have no medium but only language
to communicate, we have to face that issue. The ambiguity which inheres in nature of
speech is not as the other one which emerges from grammatical and lexical reasons. In
this study, ambiguity is studied on the basis of Arabic language with respect to its
reasons, forms and is pointed out the difference between ambiguity (al-iltibas) and
positive ambiguity. We have discussed the ambiguity rather on the basis of written
language comparing thoughts of ancient scholars with of the modern linguists. Since
the first periods, the scholars of Arabic language have considered ambiguity an
obstacle that prevents communication and they have taken measures to clear it away.
All kind of linguistic tool including its distinctive feature presumed to indicate to the
meaning that detached from its author and context. Language serves on the basis of
the duality sign-meaning, for that an occurrence of ambiguity means the absence of
linguistic sign. However, ambiguity is not limited hereto. The language user is likely
to be exposed to ambiguity because the linguistic ability to represent the reality based
on the illusory certainty and the habitual relation of causality. For that, the ambiguity
which gives chance to the understanding mind to be unique is positive while the
ambiguity based on linguistic multifunctionality is negative.

KEYWORDS

Ambiguity, Meaning, Polysemy, Uncertainty, Linguistics.
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Erkocaaslan, Recep. “Hz. Aise’nin Hayati, Sahsiyeti ve Hz. Peygamber
Sonras1 Islam Tarihindeki Rolii”, Doktora Tezi, Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2016.

Erkocaaslan, Recep. “Hadrat Aisha’s Life, Personality and Role in the History
of Islam After the Prophet Mohammad”, PhD. Dissertation, Ankara
University Institute of Social Sciences, Ankara / Turkey 2016.

OZET

Bu tez giris, {i¢ boliim ve sonug kisimlarindan olusmustur. Giris boliimiinde
metod ve calismamiz esnasinda kullanilan bazi temel eserler hakkinda bilgi
verilmistir. Birinci bolimde genel olarak Hz. Aise'nin Mekke hayati, nesebi,
dogumu, Islam’i kabul etmesi, Hz. Peygamber ile nisam ve hicret konulari ele
alinmistir. Hz. Aise’'nin Medine hayatin1 konu edinen kisimda ise Hz. Aise ile Hz.
Peygamber’in evlilikleri, Hz. Aige'nin evi, Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’le ve onun
diger esleriyle iligkileri, Hz. Aige'nin katildig1 gazveler ve bu gazvelerdeki rolii, {la

Olay1 ve son olarak da Hz. Peygamber’in vefat: konular1 incelenmistir.
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ikinci boliimde Hz. Aise’nin genel 6zellikleri incelenmeye gayret edilmistir. Hz.
Aige’nin mizaci, ahlaki, ibadetlere diiskiinliigii, tesettiir hassasiyeti, faziletleri,
comertligi, gecim kaynaklari, eglence ve mizah konusundaki tutumu ve son olarak

Hz. Aise’nin ilmi ve Islami ilimlere katkisi aktarilmaya calisilmistir.

Tezin {igiincii boliimiinde sirasiyla Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz.
Ali, Hz. Hasan ve Muaviye'nin yoOnetime gelis sekilleri ve =zikredilen bu
donemlerdeki yonetimlere Hz. Ai§e’nin herhangi bir etkisi bulunup bulunmadig:
incelenmistir. Son olarak da Hz. Aise’nin vefat: konusu ele alinmistir. Tiim bu
boliimler igerisinde ozellikle Hz. Aige'nin evlilik yagi, ifk Olay1 ve Cemel Savast
konular1 ¢ok ayrintili ve genis bir sekilde ele alinmaya ¢alisilmistir. Sonug¢ kisminda

ise tezin genelinden elde edilen sonuglar toplu olarak 6zetlenmistir.
ANAHTAR KELIMELER

Aige, Hz. Muhammed, Evlilik Yasi, ifk, Cemel Savasi.

ABSTRACT

This dissertation consists of an introduction, three sections and the result.
Information about the method and some basic works used during the study were
given in the introduction. In the first section, the issues that Hadrat Aisha’s Mecca
life, lineage, birth, acceptance of Islam, engagement with the Prophet and the Hijra
were superficially addressed. In the part of Hadrat Aisha’s life in Medina, the issues
that Prophet’s marriage with Hadrat Aisha, Hadrat Aisha’s house, Hadrat Aisha’s
relationships with Prophet and his other wives, the battles that Hadrat Aisha
attended and her role in these battles, the event of 114 and finally the death of the

Prophet were mentioned.

In the second section, the general characteristics of Hadrat Aisha was depicted.
Hadrat Aisha’s temperament, morality, devotion to worship, tesettur (veiling)
sensitivity, virtues, generosity, livelihoods, attitude towards entertainment and
humor and finally Hadrat Aisha’s knowledge and contribution to Islamic sciences

were also stated.

In the third part of the thesis, how Hadrat Abu Bakr, Omar, Osman, Ali, Hasan
and Muawiyah took the lead respectively and whether Hadrat Aisha had any effects
in their management was questioned. Finally the death of Hadrat Aisha was

examined. In all of the sections especially Hadrat Aisha’s marriage age, Efk Event,
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and the Battle of the Camel were tried to be addressed very detailed and explained
extensively. In the result section, the results obtained from the thesis were

summarized.
KEYWORDS

Hadrat Aisha, The Prophet Mohammad (Pbuh), Marriage Age, Slander, Battle Of
The Camel.
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Tas, Mustafa. “Buhari’nin Cerh-Ta’dil Metodu” Doktora Tezi, Recep Tayyip

Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize 2016.

Tas, Mustafa. “Bukhari’s al-Jarh al-Ta’dil Method” PhD. Dissertation, Recep
Tayyip Erdogan University Institute of Social Sciences, Rize/Turkey 2016.

OZET

Hicri ikinci asir sistematik donem cerh-ta’dil ilmi, hicri {iglinci asirda
Buhari'nin (6. 256/870) icerisinde bulundugu tabaka ile devam etmistir. Buhari bu
alanda et-Tdrihu’l-kebir, et-Téarihu’l-evsat ve ed-Duafau’s-sagir adl1 eserleriyle nemli bir
miinekkittir. Bu ¢calismada Buhari'nin otorite oldugu bir diger alan olan cerh-ta‘dil

ilmindeki metodu incelenmistir.

Aragtirmanin konusu, énemi, kaynaklar1 ve yontemine dair verilen bilgilerin
yer aldig giristen sonra birinci boliimde Buhari'nin ilmi sahsiyeti ve rical ilmindeki
yerine temas edilmistir. Miinekkitlerin adalet ve =zabt agisindan rical
degerlendirmeleri, bu degerlendirmeler esnasinda kullanmis olduklar: lafizlar ve
bunlarin manalari1 cerh-ta’dil ilminin omurgasmi olusturmaktadir. Bu baglamda

tezin ikinci boliimiinde Buhari'nin adalet ve zabt agisindan rical degerlendirmeleri
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ile onun bu hususta kullanmis oldugu tenkit terimleri incelenmis, burada elde edilen
verilerin degerlendirilmesiyle olusan teorik kismin tatbiki sahadaki sonucu icin el-
Cami‘u’s-sahih’le mukayesesi yapilarak degerlendirilen ravinin el-Cimi‘u’s-sahih’te

rivayetinin bulunup bulunmadig: arastirilmistir.

Uctincii boliimde Buhari’nin hicrd ilk iki asirdaki cerh-ta’dil ifadelerini nasil
degerlendirip aktardigi, soz konusu dénemdeki miinekkitler ile Buhari arasinda
yapilan karsilastirmalar ile ortaya konulmaya calisilmistir. Yine Buhari’nin ed-
Duafiu’s-sagir'i hem kendi donemi hem de kendisinden sonraki donem duafa
literatiirii ile rical degerlendirmeleri ve yontem agisindan karsilastirilmistir. Boylece
onun bu alandaki metodunun izleri siiriilmiistiir. Arastirma siiresince tespit edilen

neticelerin yer aldig1 sonug kismiyla da ¢alisma tamamlanmistir.
ANAHTAR KELIMELER

Buhari, Cerh-Ta’dil, Rical, et-Tarthu’l-Kebir, et-Tarthu’l-evsat, ed-Duafau’s-Sagir,
Metot.

ABSTRACT

The science of al-jarh al-ta’dil in the systemathic period of the 2n¢ century A.H.
progressed through the 3t century A.H. with a group of scholars among whom
Bukhari (died in 256 A.H. / 870 A.D.) took his place. Bukhari is an important figure
in this field with his works at-Tarikh al-kabir, at-Tarikh al-awsat and ad-Dhuafa as-saghir.
In this study, his method of al-jarh al-ta’dil, on which he is regarded as an authority,

was examined.

The topic of the research, its importance, sources and the method are mentioned
in the introduction. In the first part, the scholarly personality of Bukhari and his role
for the rijal was given. The rijal evaluation of hadith narrators in terms of justice and
protection, the terminology they used and their meanings are at the core of al-jarh al-
ta’dil science. In this context, in the second part of the thesis, Bukhari’s rijal and al-
jarh al-ta’dil evaluation and the terminology he used were examined. In the light of
the data obtained through this process, the theoretic information was applied to the
area; these data were compared to his famous work, al-Jami al-saheeh. It was searched
whether there is a hadith cited from the hadith narrator in his book.

In the third part, what Bukhari considered and reported relating to the al-jarh

al-ta’dil methods during the first two centuries A.H. is discussed by comparisons
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between Bukhari and other critics of the era. Besides, his work, ad-Dhuafa as-saghir, is
compared to other dhuafa literature during and after his time in terms of rijal
evaluation and methods. Thus, his trace in this field was followed. With the results

determined during the study and conclusion part, the study is completed.
KEYWORDS

Bukhari, al-Jarh al-Ta’dil, Rijal, at-Tarikh al-Kabir, at-Tarikh al-Awsat ad-Dhuafa
as-Saghir, Method.
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Taspinar, Kadir. “Ebussuud Efendi'nin irsadi’l-Akli’s-Selim Adl
Tefsirinde Kiraat Olgusu” Doktora Tezi, Recep Tayyip Erdogan

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize 2016.

Taspinar, Kadir. “The Phenomenon of Qiraat in Ebusuud Efendi’s Irshad al
Aql al Salim” PhD Dissertation, Recep Tayyip Erdogan University Institute

of Social Sciences, Rize 2016.

OZET

Murad-1 ilahiyi ortaya koyma gayretinde olan miifessirler, bunun i¢in sahih ve
saz vecihleriyle kiraatlerden istifade etme yoluna gitmislerdir. Bu arastirmada, sahih
kiraatler yaninda bircok saz kiraatten yararlanarak [rsddii’l-‘akli’s-selim’i kaleme alan
Ebussuud Efendi'nin, tefsirindeki kiraat olgusu ortaya konuldu.

Girigsten sonra ii¢ bolim ve sonu¢ kismindan olusan c¢alismanin birinci
boliimiinde, Ebussuud’un hayati ve ilmi kisiligi, kiraat ilminin tarihi serencami ve
miiellifin kiraatteki kaynaklari ile kiraatleri ifadelendirme bicimi ele alimmustir. Tkinci
boliimde ise kiraat-Arap dili ve kiraat-tefsir iligkisi baglaminda kiraat vecihlerinin
sistematik tasnifi yapilmis, konu, Arap lehgeleri ve sarf-nahiv kurallar1 baglaminda
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Asst. Prof., Recep Tayyip Erdogan University, Divinity Faculty, Department of Qur’anic Exegesis.
Rize / Turkey (kadir.taspinar@erdogan.edu.tr)

orcid.org/ 0000-0002-6317-6594



mailto:kadir.taspinar@erdogan.edu.tr

398 Doktora Tez Ozeti / Summary of Doctoral Dissetation

incelenmistir. Uglincii boliimde ise sahih kiraat kriterleri cercevesinde miiellifin
kiraat tasavvuru ortaya konmaya c¢alisilmistir.

Ele alinan orneklerin, konuyu her agidan temsil etmesine 6zen gosterilmis,
konular, bir¢ok kaynaktan yararlanmak suretiyle izah edilmeye calisilmistir.

ANAHTAR KELIMELER

Ebussuud, Tefsir, Kiraat, Sahih, Saz.

ABSTRACT

Mufassirs have tried to make use of verified and unverified Quran recitations
with their proof to exhibit the will of Allah. In this study, the recitation fact in tafsir
of Ebu’s-Su‘ud, who wrote ‘Irshad al-‘aql al-salim ild mazaya al-Kitab al-karim’ by
using verified recitations as well as a number of unverified recitations.

The study consists of introduction, three main parts and conclusion. The first
part is on the life of Ebu’s-Su‘ud, his status in religious sciences, the history of Quran
recitation, his references for recitation and his method to interpret recitations. In the
second part, the systematic classification of Quran recitations was done in the context
of recitation-Arabic language and recitation-tafsir; the subject was studied in the
context Arabic dialects and morphology-grammar rules. In the third part, the writer’s
envision on recitation was determined in the framework of authentic recitation.

The samples were chosen carefully to give clues on every aspect and the topic
was tried to be explained in detail using a number of sources.

KEYWORDS

Ebu’s-Su‘ud, Tafsir, Recitation, Verified, Unverified.
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Ertugay, Recep. “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Sefkat” Doktora Tezi,
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Ertugay, Recep. “Compassion In Hazrat Mohammad’s Sunna” PhD

Dissertation, Ataturk University Institute of Social Sciences, Erzurum 2017.

OZET

Bu tezin konusu; ‘Hz. Peygamber’in Siinnetinde Sefkat’tir. Arastirma giris ve
dort boliimden olusmaktadir. Giriste calismanin amaci ve yontemi belirtildi. Birinci
boliimde “sefkat” kavraminin anlam alani incelendi. Sefkatin anlamdan eyleme
doniisti izah edildi. Sefkate miiteradif ve zit kavramlar ortaya konarak kavramin
anlami netlestirildi. Ikinci boliimde sefkatin islevi {izerinde duruldu. Evrenin diizeni
ve devaminda, hayvanlarin yasamlarinda, sefkatin fonksiyonu irdelendi. Insanin;
ferdi, ailevi ve ictimai hayatinda sefkatin rolii agiklandi. Ugiincii boliimde Hz.
Peygamber’in sefkatle yetisme siireci izlendi. Risalet 6ncesinde ve sonrasinda Hz.
Peygamber’in sefkatinin beslendigi kaynaklara isaret edildi. Dordiincii boliimde

Allah Rastlii'niin sefkatinin yansimalar1 olarak; ¢ocuklara, kadinlara, yaslilara,
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yetimlere, engellilere, fakirlere, hastalara, bor¢lulara, esirlere, kolelere, cevreye ve

hayvanlara sefkati anlatildi.
ANAHTAR KELIMELER

Sefkat, Rifk, Re’fet, Stinnet, Hadis

ABSTRACT

The subject of this study is “Compassion in Hazrat Prophet’s (peace be upon
him) Sunna. The study consists of an introduction and four chapters. In the
introduction, the aim and the method of the study were stated. In the first chapter,
the semantic field of the “compassion” concept was examined. The conversion of
compassion from meaning into action was also explained. The concept was clarified
by expressing its synonymous and antonymous terms. In the second chapter, the
function of compassion was emphasized. In the order and the continuation of the
Universe and in lives of animals, the function of compassion was scrutinized. In
man’s individual, family and social life, the role of compassion was represented. In
the third chapter, his upbringing process was observed. After and before Hazrat
Mohammad (pbuh) became a prophet, the sources which his compassion fed were
indicated. In the fourth chapter, as the reflections of his compassion, the compassion
for children, women, old people, orphans, the disabled, the poor, the ill, debtors,

captives, slaves, environment and animals were exemplified.
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