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Yayim ilkeleri

1. Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi (RTEUIFD), sosyal
bilimler alaninda yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

2. RTEUIFD’nin yaymn dili Turkge’'dir. Ayrica Arapca ve Ingilizce bilimsel calismalar
da yayimlanir. Diger dillerdeki caligmalara Yayin Kurulu karar verir.
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sempozyum degerlendirme calismalari yayimlanir.

4. Dergiye gonderilen calismalar, akademik standartlara uygun ve orijinal olmalidir.

5. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da yayimlanmak
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6. RTEUIFD’nde yayimlanmak Ttizere génderilen telif makaleler, Yayin Kurulu
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cogunluguna gore yayimlanir.
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10. Yayimlanan yazilar icin telif ticreti 6denmez.

11. Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.
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yayimlayabilir.

13.Dergi yazim ilkelerine uyulmadan dergiye gonderilen yazilar, hakeme sevk
edilmeden diizeltilmesi icin yazara iade edilir.

14. Burada belirtilmeyen hususlarda karar vermeye Yayin Kurulu yetkilidir.

Yazim ilkeleri

1. Yazilar, Ms. Word dosyasi olarak yazar ismi olmaksizin génderilmelidir.

2. Son asamaya gelen makalenin basliginin hemen altinda makale yazarinin
unvani, adi-soyadi, kurumu, bransi ve e-posta adresi yer almalidir.

3. Yazilarin sonuna bibliyografya eklenmelidir.

4. Bicim: Metin kismi Bookman Old Style yaz tipi, 10 punto, basliklar bold olarak
ve otomatik numaralandirilmamis; metnin tamami 1,2 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 9 punto ile yazilmalidir.

5. Gonderilen yazilar; A4 kagdin Ust ve alt 5,5; sol ve sag 4,6 cm bosluklu ve 30
sayfayr asmamalidir.

6. Dergimizde dipnot kaynak gosterim sistemi kullanilmaktadir.

Ornek Kullanimlar:

Dipnotta:
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Kaynakcada:
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DILDE ANLAM VE KARINE ILISKiSI

Ilyas Karsli | Ahmet Kaplan
RTEU lIlahiyat Faktiltesi | RTEU [lahiyat Faktiltesi
Dog. Dr., Arap Dili ve Belagat1 | Ars.Gor., Arap Dili ve Belagati

Oz: Anlam, diger alanlarda oldugu gibi dilbilimde de cok énemli bir kavramdir.
Anlamla birlikte anlama eyleminin de mabhiyetini belirleyen dil-i¢i ve dil-dis1
Ogeler arac olmalar itibariyle karine hikmuindedir. Anlami belirledigi 6lctide
6nem kazanan ve islevi azaldig1 6l¢ctide ihmal edilebilir olan, anlamin ve anlama
eyleminin selameti icin aracgsallastirilan her sey karine olabilir. Bu
calismamizda anlam ve karine arasindaki irtibat: irdelemeye calisacagiz.
Anahtar Kelime: Anlam, Anlamak, Karine, Islev, Ruhsat.

The Relation Between Kareena (Evidence) and Meaning
Abstract: Meaning is of great importance in linguistics as it is in different fields.
The linguistic and non-linguistics elements that determine the conception of
meaning, and understanding at the same time, can be considered evidential on
the grounds that they are mediums. Anything that becomes important or
negligible due to its function in creating the meaning, and plays role for safety
of meaning, can be evidence. In this paper, we will study the relation between

evidence and meaning.
Keywords: Meaning, Understanding, Evidence, Function, Permission.
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Giris

Anlam sadece dilin konusu olmayip basta Mantik, Fikih
Usulu ve Felsefe olmak Uzere diger sahalarda da anlamin ne
oldugu cokca tartistlmistir. Insan zihninin tiimellestiren,
tikellestiren, birlestiren, ¢éztimleyen, hatirlayan, canlandiran ve
canli tutan yetisinin Grind olan anlam ya iki 6ge arasinda insa
edilen bir baglant:1 ya da baglantilarin merkezindeki 6gedir. Bu
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baglantinin killi veya ctizi olmasi zorunlu degildir. Zira anlam,
anlama eyleminin 6znelligi ve 6zgulligtinde sekillenir. Bundan
dolay1 bir s6ztin anlaml olmasi, s6zlin "anlam"i olmasi seklinde
degil, bu deyimi anlayabilmemiz seklinde tanimlamak gerekir.!
Yani sdézcUgli anlamamizi mumkin kilan sézcligiin bizzat
kendisi degil, bize s6zcik hakkinda bilgi sunan teorik, gézlemsel
veya deneysel edimler ve bunun sonucunda elde edilen verinin
s6zcukle eslestirilmesini saglayan ve onu pekistiren toplumsal
kullanimdar.

Kullanicinin bir lafzi veya dilsel yapiy1 belli bir anlam ic¢in
kullanmasi, onun kastettigi anlam icin en wuygun olani
secmesidir. Bundan dolay: ifade etmede iradeyle aciklayabi-
lecegimiz se¢me eylemi vardir. Diger yandan anlayan
(anlamlandiran) kisi de s6éztin sahibi tarafindan secilen lafiz ve
yapilara, tedavilde bulunan anlamlardan birini secmek
durumunda kalir. Boylelikle secme eylemi hem anlamda ve hem
anlama eyleminde belirleyici olur. Bu secim bir dili yeni 6grenen
birinin s6zItgh acarak secmesi seklinde gerceklesebilecegi gibi;
on parmak yazan birinin distinmeden bir tusu se¢cmesi gibi, o
dili iyi bilen birinin distinmeden se¢cmesi seklinde de olabilir.
Fakat anlamlar, sanildigi gibi insanin zihninde tasidigi, istedigi
zaman terk edebilecegi veya yerine bir baskasini koyabilecegi
enstrimanlar degildir.2 Clinkd kisi anlamlar olmadan se¢me
isini de yapamaz.

1.2 Anlam, Anlamak ve Karine

Anlami belirleyen secim iken, secimi belirleyen karinedir. Ne
kadar fazla ve glcli karine varsa secimin o kadar isabetli
olacagi sdylenebilir. Duyularla dogrudan algilanamayana isaret
eden, varligiyla baska bir varliga sahitlik eden karine, dil disinda
da kullanilan ve ozellikle gostergebilim icin 6nemli olan bir

1 Teo Grunberg, Anlam, Belirsizlik ve Cokanlamliik, Ankara: Gundogan
Yayinlari, 1999, s. 40.

2 Erol Géka, Abdullah Topcuoglu, Yasin Aktay, Once Séz Vardi, Yorumsamactlik
Uzerine Bir Deneme, Ankara: Vadi Yayinlari, 1999, s. 26.
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kavramdir. Kelimenin surekli bir anlamla irtibatlandiril-
masindan ortaya cikan birbirini cagristirma ve gerektirme
potansiyeli karinenin islevselliginin Grinadur.

Varligin ancak dil ile anlasilabilir ve nakledilebilir olmas1 ve
bunun dogurdugu anlamin konumlanacagi kelimelerden daha
kullanisli saha bulamamas: dili ve kelimeleri vazgecilmez
kilmaktadir. Dil ve kelimeler bu islevi ifa ederken amac
olmadiklarindan, bu islevi yerine getirebilecek baska araclar var
oldugunda terk edilebilen veya ihmal edilebilen karine
hikmutindedirler.

Dilin gayesi niyetlenen bir mefhumu disa vurmak olsa da bu
niyetin dilden baska daha kolay, etkin ve pratik yolu olmadigi
icin ancak dilde bicim bulan 0gelere aktarilarak 6znenin
dinyasindan disariya cikar. Modern dilbilimde anlami 6éngoéren
sey bicimdir; buna gore clUmleleri anlamadan 6nce bicimi
bilinmelidir.3 Bicim de dilsel karinelerden baska bir sey degildir.

Dil, ses, harf, sdzctik gibi salt dilsel 6gelerin toplamindan
ibaret gortinse de dilsel olay sadece dilsel 6gelerden olusan
homojen bir butin degildir. Dilsel 6gelerin yani sira olgusal
O0gelerin ve algisal streclerin muidahil oldugu bir sistemden
olusur. Bu da dili kendi icine kapali, salt dilsel 6gelerin
coztimlemesiyle sonug¢ elde edilen bir yapi olarak ele alinmasini
engeller. Anlamin kayganligi, elde edilemezligi ve belirsizligi belki
de dilin disa acik bir sistem olmasinda aranmalidir. Dilin bu
yapist ayni zamanda dilsel kullanima 6znellik, dinamiklik veren
yonudur.

S6z insa etmek, bireyin merkezde oldugu (kisi bazh
/egosentrik) bir diizlemde, nesnel anlamlarin ve 6znel degerlerin
bir araya gelisini temsil eden tikel bir durum olup, her zaman
varliga karsi bir tutum sergilemeyi icerir. S6ztin kendisi de var
olan veya varsayilan bir seyden bahseder. Dilde, hem varligin
hem de alginin mtidahil olmasi psisik ve olgusal durumlarin ic

3 Ozcan Baskan, Lengiiistik Metodu, Istanbul: Caglayan Kitabevi, 1967, s. 115.
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ice olusunu temsil eder.

Farkli o6gelerin ve farkli nitelikte anlamlarin bir araya
gelmesiyle olusan dilsel olayda karine iki tarld islev gorar.
Bunlardan biri anlamin varhgina isaret etmek, digeri de belli bir
anlami diger anlamlardan ayirt etmek. Farkli anlamlardan birini
tercih etmeye sevk edecek karinenin bulunmamasi anlam
belirsizligine sebep olur. Dolayisiyla, karine, anlami kastedilene
has kilip baska yere kaymasini engelleyen lafzi veya manevi
gonderimdir* seklinde anlasilabilir.

Dili karineler butint kabul etmek mUmkUndtr. Harfler,
kelimeler, isaretler ve sesler belli bir anlamin yerini tutmas: icin
belli bir diizen icinde kullanilir ve bunlarin her biri baska bir
seyin varligina isaret etmeleri bakimindan aractirlar. Karineler
araciligiyla bir clUmlenin anlami farkli anlamlara ihtimal
vermeyecek sekilde sadece kastedilen anlami ifade ediyorsa
climlede ana gaye hasil olmustur. Anlam ihtimallerinin olmadig:
bir cimlede daha fazla karineye ihtiya¢ yoktur.5 Bundan dolayi
belirsizlige sebep olmayacak derecede karinelerin ihmal
edilmesine veya dil kurallarinda esnemelere muisaade edilir.®

Metinde kasit, cokanlamlilik sebebiyle belirsiz hale gelecekse
karine araciligiyla bunun o6ntine gecilir, aksi halde dil asli
islevini yerine getirmemis olur. Birden fazla anlam ihtimali olan
bir sbézde, s6zli sdyleyen maksadina isaret edecek bir karine
koymak =zorundadir, ¢lnkti dil beyan ve anlam ic¢in vaz
edilmistir.”

Dil, islevini, dizimsel (sentatik), anlamsal (semantik) ve

4 Muhammed Semir Necib el-Lebedi, Mu ‘cemu’l-Mustalahdt en-Nahviyye ve’s-
Sarfiyye, Beyrut: Muiessesetli'r-Risale, 1985, s. 186.

5 Temmam Hassan, “el-Karaini’l-Lafziyye ve Ittirahu’l-‘Amil ve’l-I‘rabeyn et-
Takdiri ve’l-Mahalli”, el-Lisanti’l-'Arabi, c. XI/sy. I, Rabat: Mektebetii't-Tensik
li't-Ta'rib fi'l-Vatani'l-‘Arabi, 1973, s. 53.

6 Temmam Hassan, el-Kardinii’l-Lafziyye, c. XI/ sy. I, s. 53.

7 Ebt’l-'Abbas Muhammed b. Yezid b. ‘Abdilekber b. ‘Umeyr el-Muberred, Ma
Ittefeka Lafzuhii ve Ihtelefe Ma‘ndh mine'l-Kur'ani'l-Mecid, thk. ‘Abdulaziz el-
Meymeni Rackuti, el-Kahire: el-Matbaatii's-Selefiyye, 1931, s. 8.
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edimsel (pragmatik) iliskiler insa eden goOstergebilimsel 6geler
araciligiyla yerine getirir. Dilde lafiz-anlam gerilimi esasta dilsel
o0gelerin kendisinin amac degil, ara¢c olmasindan kaynaklanir ve
kendisine yuklenen aracsallik gorevini génderimde bulunarak
yerine getirmeye calisir. Gonderimde bulunma isinde bizi dile
mahkitm eden, bizzat nesneleri kullanarak iletisim kurmamaizin
imkansizligidir. Bu aracsallastirma sadece bununla smirh
degildir; zira dilsel olay sadece nesnelerin kendisine génderimde
bulunmaz, bunun yam sira nesneler arasindaki iliskilere veya
salt dilsel anlamlara da goénderimde bulunabilir. "Yaninda,
altinda, daha buytk, daha iyi, gibi, sanki, aslinda, ki, mi, yal,
ve..." gibi sozclUkler bu iligkilerdendir ve bunlarin nesneleri
yoktur. Dil gercek nesnelerin, bu nesnelerin birbiriyle iliskisinin
ve bunun Otesinde farazi varliklarin da insa edilebilecegi bir
saha olmasiyla aklin, diistincenin ve hayalin 6ntinti agmakta ve
sinir1 olmayan bir imkan sahasini kullanicisinin hizmetine
sunmaktadir.

Bu devasa sahada her ttrlti gercek veya sanal nesne ve iligki
dilde varlik olarak karsi tarafa nakledilebilmektedir. Fakat dilde
varligin en buylk dezavantaji, 6znellik kimligine bUrtinmus
olmasidir. Oznellik baz1 durumlarda farkli ihtimalleri, belirsizligi
dogurabilmektedir. Bundan 6taru dil, karine koymak suretiyle
distnilmesini istemedigi seyleri devre disi birakarak anlami
teke indirmeyi hedefler. Bundan 6ttrt, dilde bir olguyu ispat
etmek ayni haysiyyetten ve ayni olgu hakkinda Ttretilebilecek
butin farkli ihtimalleri nefyetmektir. "Burada bir kalem var."
demek, kalemin varligina dogrudan goénderimde bulunurken,
dolayli olarak ayni kalemin olmayisinin yanlisligina da isaret
eder. Bu durum dilin kurgusal varliklara da isaret edebiliyor
olmasi bakimindan o6nemlidir. Bu durum dilsel varligin inkar
edilmesini hakli kilmaktadir. Bunun en glcli gerekeesi
"yvalan"in varligidir. Halbuki olgusal alemde, bir masanin
Ustiinde duran bir kalemi kimse inkar etmeye kalkmaz.
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Dildeki olumsalligin® en iyi Ornegini "veya" baglacinda
gortriz. “Veya" en uygun kullanim zeminini dilde bulur ve dilsel
zeminde oldukca islevseldir. “Veya'nin bireyin psikolojisindeki
yansimasi teredduit olurken olgusal zeminde karsiligi yoktur. Bir
noktada iki veya u¢ farkli tabelanin ayni kasabayi goOsteriyor
olmasi olgusal gercekligin ihtimallerine, yani ayni olan bircok
kasabay1 degil bu gerceklige varmanin yollarinin cokluguna
isaret edebilir ve béyle bir durumda tabelalar esanlamh
sézclkler gibidirler. Iste bir ortamda oéndekiler ve arkadakiler
dendigi zaman ‘"ortadakiler" mefhumu olgusal zeminde tek
olmakla birlikte dildeki durumlari bakis agisina bagli bir
"veya"lik durumudur.

Bu durum, karinenin dil varlik iliskisinde oynadigi roltin
birebir ve kesin olmadigina isaret eder. Bununla birlikte insanin
elinde dil kadar islevsel, ekonomik ve pratik baska bir iletisim
araci bulunmadigindan dili kullanmak durumundadar.

Dil sicramalar igerir; bu sicramalar 6nce zihnin dis alemle
olan iliskisinden ortaya cikan dustncede baslar, sonra bu
distince belli bir dil icerisinde sese veya yaziya donusur,
ardindan baska biri bu sesi veya sembolleri kastedildikleri
anlamlarin ne olabilecegi yo6nliinde yorumlar. Metnin
anlasilmasinda metinden manaya yasanan sicrama anlamin
anlasilmasinda en zor olandir.9

Bu silsile takip edilirken kullanilan sesler veya isaretler, dilin
ana maddesini olusturur. Bu ses ve isaretlerin farkh
toplumlarda farkhh sekillerde tezahiir etmesi dilsel farkliliklar:
olusturur. Dilsel 6gelerdeki farkhiliklara ragmen terctimeyi
mumkun kilan sey insan iradesine taalluk edebilecek anlamlarin
ayni veya yakin olmasidir. Bu da lafizlarin kendinden menkul bir

8 Olumsallik, Arapca s, Ingilizce contigency kavramlarinin karsihig olarak,
olmas1 ya da olmamasi distnulebilen seyin durumunu ifade eder. Bkz.
Orhan Hancerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Akimlar, Istanbul:
Remzi Kitabevi, 2012, IV, s. 329.

9 Temmam Hassan, el-Ligaii'l-‘Arabiyye Ma‘ndha ve Mebndhd, Fas: Daru's-
Sekafe, 1994, s. 191.
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degerine degil, islevselliginden kaynaklanan 6énemine isaret eder.

Dilin ana gayesi olan anlami veya etkiyi kars: tarafa ulastirma
islemi, ilk bakista farkina varmayacagimiz cesitli igbirliklerini
icerir. Bir yandan dilin hareketleri, sesler, harfler, dilbilgisel ve
anlambilimsel kurallari; diger yandan yazim kurallari,
sekilbilimsel (morfolojik) kurallar hep birlikte anlamin isaretcisi
olurlar. Bu farkli unsurlar kullanicisinin kullanimina agiktir ve
bu 6gelerin her biri karine hiikmuindedir.

Dilde anlamin ortaya c¢ikisinda iki temel asama vardir;
birincisi yazili ve so6zli karinelerden kelimeyi tespit etme
asamasi, ikincisi de kelimeden medliliine yani anlamina gecme
asamasidir. Birinci stire¢ somut ikincisi soyuttur, ikinci asama
en zor olandir ¢inkd bu slre¢c tamamen bilisseldir ve zihinde
gerceklesir.10

Butin karineler anlam belirsizligini engellemek ve anlami
aciklanmakla gorevlidir ve karineler herhangi bir anlama delalet
etmek tUzere tek basina kullanilmaz; karineler dilbilgisel bir
anlama delalet edip o anlami tiretmek Uizere birliktelik icinde bir
araya gelirler. Bu tretim sayili 6gelerin toplanmasiyla olusan
butintn (sayisal) toplami gibi degildir; bu tretim farkli 6gelerin
birlesiminden ortaya cikan kimsayal bir bilesim gibidir. Yani
dilsel o6geler analiz edilecegi zaman  karine olarak
isimlendirilmesi muUmktn iken dilsel kullanimda bdyle bir
durum s6z konusu degildir. Dilsel kullanim “anlamin netligi”
olarak isimlendirdigi buyuk karineyi g6z oOnunde tutarken
dilciler ayni olguya “anlam belirsizliginden sakinma/iltibastan
emin olma” olarak isimlendirir ve bu karine birbirine
benzemeyen ikincil karinelere kiyasla, farkli 6gelerden olusan
kimyasal tepkimenin sonucunda ortaya c¢ikan tirtine benzer.1!

Asagidaki oOrnegi ele aldigimizda karinelerin parcalar

10 Bekir Abdullah Hursid, Emnii’l-Lebs fi’n-Nahvi’l-‘Arabi, Dirase fi'l-Karain,
(Basilmamis Doktora Tezi), Musul Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Irak, 2006,
s. 108.

11 Temmam Hassan, el-‘Arabiyye Ma‘ndaha ve Mebnaha, s. 232.
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halindeyken bir araya gelip bluyik gayeyi (anlami) nasil insa
ettiklerini goérariz.

e Xl 6l 12 "Ahmet Omer'i gordi."

Ctimleye ilk bakista ilk dikkatimizi ceken sl ynin J= kalibinda
gelmesi ve bunun bicimsel acidan Arap dilinde denk geldigi
vezinler bu kelimenin mazi fiil olusuna deladlet eder. Bu da
kelimenin “fiil” kategorisine girdigine isaret eder. Bundan dolay:
deriz ki; /) mazi fiildir. Malum, tekil ve gaip kipindedir.

wile baktigimizda sunlar dikkatimizi ceker: Ozel isimdir, Jséi
veznindedir, merfudur, fiile isnad edilmistir, fiilden sonra
gelmistir, fiilin malum kipinde olmasinin sebebidir. Bu
karinelere baktigimiz zaman %alin fail oldugunu anlariz.

Ardindan x’a  bakariz ve sunlann goérartiz: Isimdir,
mansubdur, fiille arasinda muteaddilik bagi vardir, fiil ve failden
sonra gelmistir. Bu karineleri anlambilimsel karinelerle birlikte
degerlendirdigimizde ==’in mefulli bih oldugu sonucuna variriz.

Bunlarin yaninda yazar ile okuyucunun tzerinde uzlasacagi,
yazarin zaid gorebilecegi ancak okuyucu acisindan anlamin
belirleyicisi olabilecek 06geler vardir. Bunlar yazar acisindan
gereksiz iken, okuyucu acisindan kacinilmaz o6geler olabilir.13
Bunun objektif bir kistasini ortaya koymak zor gdziikmektedir.
Cunkt hicbir yazar, bir s6zii insa ederken hangi okura
ulasacagini ve okurun ne tir anlama problemleriyle
karsilasacagini 6nceden kestiremez. O ancak, Urettigi metni
baskalarina okutmak suretiyle eserinin dilbilgisel, anlambilimsel
ve edimbilimsel yeterliligini pekistirebilir.

Dil insani her yoénuyle kusatan anlama, yorumlama,
diisiinme ve yerine gdre kiyaslama aracidir. Insanin sadece
duygusal yontine hitap etmedigi gibi, insanin rasyonel vechesine

12 Temmam Hasséan, el-‘Arabiyye Ma ‘nahd ve Mebnahd, s. 181-182.

13 Kemal ez-Zeytlni, Bahs fi't-Te'vili'd-Dilali ve't-Tedavili li Nahvi'l-'Arabiyyeti ve
Mu ‘cemihd, el-Urdiin: ‘Alemu'l-Ktitubi'l-Hadis lin-Nesr ve't-Tevzi‘, 2013, s.
148.
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hitap etmekle de sinirhh degildir. Bireyin butin algi alanlarini
kusatan bu zihinsel islemlerin birlesiminde farkli karineler
bulunur. Bu niteliginden dolay: dil, gostergebilimin alt birimi
kabul edilir ve anlama, c¢6éziimleme, inceleme faaliyetlerinin
oldugu her yerde anlamin varligindan bahsedebiliriz. Bu
karineler farkli sekilde tasnif edilebilmekle birlikte biz burada
asagidaki tasnifi tercih ettik:14

1- Lafzi Karine: Lafiz bashh basina anlamin isaretgisiyken
bazen bir lafiz baska bir lafzin veya clUmlenin anlamini
belirlemede belirleyici olabilmektedir. Bu karine kendi igcerisinde
irab, siralama, vezin, taksim, bag, edat, esdizim gibi farkh
karinelere ayrilabilir.

sy ) Al deelalds awly) &l )y &) ¥ 15 "Senin ilahina ve
atalanin Ibrahim, Ismail ve Ishak'in ilaht olan tek bir ilaha ibadet
ederiz..." ayetinde 'a)s & kismi lafzi karinedir. Zira senin,
atalarinin, Ibrahim, Ismail, Ishak isimleri sayilinca ilahlarin da
cogalabilecegi vehmini kaldirmak tizere gelmistir.

2- Akli Karine: Okur bir ifadeyi anlamaya calisirken temelde
dilin kurallarini esas alarak anlamaya calisir. Bu kurallar1 da
akil ve mantik cercevesinde diisiindiigli icin anlama strecinde
aklin ve mantigin roli cok buyukttr. Mesela, (s G (K]
ifadesini gordigumuzde irab karinesi olmamakla birlikte
cimlenin anlaminda bir karisma olmaz, ¢clinkti "Armut Musay1
yedi." denilemeyecegi icin aklin htikmti geregi "Musa armudu
yedi." seklinde secim yapariz (anlam veririz). Yine &5 S R 3
16 "Hayir, gece ve giindiiz kurdugunuz tuzaklardir..." ayetinde %s
gece ve glindlize izafe edilmistir. Yani literal anlamda gecenin ve
gindtiztin kurdugu tuzak seklinde anlasilmaliydi. Fakat akil ve
mantik bunun imkansizligina htkmettiginden lafzi anlamdan
yoruma geceriz. Bu da aklin ve mantigin dili anlamada ne denli

14 Bkz. Fadil Salih es-Samerrai, el-Ciimletiil-‘Arabiyye ve'l-Ma‘'nd, el-Urdiin:
Daru'l-Fikr, 2009, ss. 53-61.

15 Bakara 2/133.

16 Sebe 34/33.
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6nemli rol oynadigina isaret eder. Bununla birlikte, dildeki her
seyin mantik cercevesinde olustugu ve isledigi anlasilmamalidir,
zira dilde mantigin dogru goérmeyecegi fakat dil icerisinde dogru
kabul edilen pek cok kullanim vardir. Ornegin, s ¢& "Omer
geldi." ctimlesi hem dil hem de mantik agisindan dogrudur.
Fakat jxc & "Omer 6ldi." ctimlesi dil acisindan dogru olmakla
birlikte mantik acisindan dogru degildir, ¢ctinkti Omer 6zne ise ve
"6lmek" fiilini kendisini yaptiysa bu fiil "intihar etti" olmaliyda.
Cunkll o6lme isini yapan kendisi degildir, kendisi nesne
durumundadir. Ancak bu kullanim toplumda dilsel seviyesinde
kabul goérdtgti icin, her ne kadar mantik tarafindan
dogrulanmasa da, dil kullanicilar1 tarafindan "dogru" kabul
edilir.

3- Manevi Karine: Manevi karine s6zln icinde dolayl olarak
bulunan karinedir. Mesela; &l &gl J& 3% 17 "Onlara 6f deme!" ifadesi
aslinda "6f deme”nin 6tesindeki hakaret, dévme vb. durumlari
dolayl olarak yasak dairesine sokmaktadir.

4- Hal Karinesi: Hal, gerek fiziksel gerekse zihinsel olarak
dilsel olay1 kusatan  durumdur. Ukalalik  yaptigini
distindigtimtiz birine "Sen cok bilirsin!" sdylememizle, bilgisine
glivenip saygi duydugumuz birine "Sen cok bilirsin." arasindaki
fark tamamen hal karinesine bagh olarak ortaya cikar.

5- Baglam ve Makam Karinesi: Baglam s6zln teselstilti iken
makam so6zlin icra edildigi ortamdir. Bir kitap, makale veya
s6ylem orda gecen bir ciimlenin baglamini olustururken; resmi
bir ortam, kutlama, acilis, otoblste giden yolcunun durumu o
ortamlarda gecen diyaloglar acisindan makami olusturur.

Glaal (e & O kel &) 18 "Ben sana cahillerden olmaman
égtitlerim.” ayetinde her ne kadar literal anlam "Ben sana
cahillerden olmani o6gultlerim" olsa da metnin baglamindan
bunun kastedilmedigini anlariz.

17 fsra 17/23.
18 Hud 11/46.
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6- Tonlama Karinesi: Tonlama s6zIU ifadede hal karinesi gibi
zit anlamlara varacak farkli anlamlarin ayirt edilmesinde rol
oynar. "Sen 6grencisin." s6zliyle, tonlama karinesi sayesinde bir
kisiyi ovebilir, yerebilir veya soru sorabiliriz. Tonlama ilk
kelimede olursa yergi, ikincisinde olursa 6évgl; tonlamay: ikinci
kelimede yapmakla birlikte vurguyu dustrerek soru haline
getirebiliriz.

7- Bilgi Karinesi: Bir konuda sahip olunan bilgi, o konu
hakkinda séylenen s6ziin maksadinin tespitinde o6nemli rol
oynayacaktir. Mesela, iieliai Blassl wo 14E Y 19 "Kat kat arttirdmis
olarak faiz yemeyin.” ayetinde ilk bakildiginda faizin kat kat
arttirilmis  olmadigi zaman yenmesi mUmkin oldugu
anlasilabilir. Fakat faizin her ttrltistintin yasak oldugu bilindigi
zaman burada belli bir durumda, yani kat kat arttirilmis olarak
yiyenlere dogrudan bir yasak oldugunu anlariz.

8- Vakf ve ibtida: Yazili bir metinde nerede durulup nereden
baslanacagi s6ztin anlaminda koklt degisiklikler meydana
getirir. Ornegin, s & 550 &) 238 55 Y5 20 "Onlarin (inkarcilarin)
sézleri seni tizmesin. Ctinkt biitiin gii¢ Allah'indir.” Ayetinde, eger
#¢# Uzerinde degil de ayetinde sonda durulsaydi, bu durumda
anlam: "Onlarin, bttin glic¢ Allah'indir s6zli, seni Uizmesin."
olurdu ki bu anlam kastedilen anlamla celisir.

9- Genel Kullanim Karinesi: Bu karine aslinda bir toplumda
var olan belli kullanimlarin bilinmesi demektir. Bu da o toplum
icerisinde durmakla veya o toplumun 6zel kullanimlarini
bilmekle mtimkindir. Fakat bu tiir kullanimlar yéreden yoéreye
degisebildigi gibi, zamanin gecmesiyle de degistigi icin genel
kullanim karineleri ya o zaman diliminde o toplumda bulunmay1
ya da o dilin eszamanl incelemesini gerektirir. Mesela, éib u-mﬂ
ifadesi literal anlamda "iki el ve agiz icin" anlamina gelirken,
bununla kastedilen anlam "Allah onu perisan etsin.” demektir.2!

19 Ali imran 3/130.
20 Yunus 10/65.
21 fbn Manztr, Lisanti'l-‘Arab, XIII, s maddesi, s. 528.
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Buna benzer bir diger ifade, <kl b "Onun agzina senin agzmna..."
ifadesi "Allah belani1 versin" anlaminda kullanilir.22 Bu
ifadelerden kastedileni anlamak genel kullanim karinesini
bilmekle mtimkindr.

10- Hissi Karine: Hissi karine, parmak, agiz, gbz, kas gibi
uzuvlarla ortaya konan karinedir. Bir ortamda jest ve mimik
kullanmaksizin "Bu bununla konustu" dedigimiz zaman kim
kiminle konustugu belli olmaz. Fakat ayni s6z isaretler
kullanilara sdylenirse maksat belli olur.

Bu karineler farkli sartlar ve alanlara gbre azaltilabilir veya
cogaltilabilir. Dil, btiytik gayesi olan anlami teblig etmek icin her
tarld vesileyi kullanir ve yerine gbére onu kanun olarak
kullaniciya dikte edebilir.

1.3. Karine ve Ruhsat

Karine anlama tabidir, anlam da karineye; anlamin
gerektirdigi kadar karineye yer verilir ve anlamin anlasilabilirligi
Olctistinde karineye olan ihtiyac azalir. Karinenin ortaya cikisi
veya bir karinenin yerine baska bir karine ikame etme islemi
“anlamin gtvenligi” ile ilgilidir. Bundan dolayr “anlamin
guvenligi” saglandigi durumlarda dilbilgisel kurala bagh
kalinmayabilir, cinkdi dilbilgisel kurallar da anlama tabidir. O
halde, anlam karismasinin s6z konusu olmadigi durumlarda
s6zln tesekkull kurallara uygun gerceklesmeyebilir, iste buna
ruhsat denir.23 Bir so6zUn “yanlis”, “zayif” vb. sifatlarla
nitelenmesi de bu cercevede anlasilmalidir. Yani anlam, 6zellikle
ilk baglaminda net degilse, kast1 muhataba ulastirmiyorsa s6zin
terkibinde zayifliktan veya yanlishiktan bahsedilebilir. Anlam
karismasi ihtimali olan yerde ruhsat olamaz, orada var olan
ruhsat dil hatasi olur.24 Clinkti karinenin islevi anlami ortaya

22 Tbn Manzar, Lisanti'l-‘Arab, XIII, » s maddesi, s. 530.

23 Temmam Hassan, el-Beyan fi Revai'i’l-Kur'an, Dirdse Liigaviyye ve Usliibiyye
lin-Nassi'l-Kur’ani, el-Kahire: ‘Alemu'l-Ktitub, 1993, s. 9.

24 Temmam Hassan, el-Beyan fi Revai'i’l-Kur’an, 1, s. 9; Temmam Hassan, el-
‘Arabiyye Ma'naha ve Mebndha, s. 233.
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cikartmak iken; karineyi ortadan kaldirmak olan ruhsat, karine
olmaksizin kastin anlasilacagina isaret eder.

Pek cok karine anlami ibraz etmek Uzere farkli sekillerde
igbirligi yaparlar. Bu isbirligi anlamin acgik ve net oldugu yerlerde
karinelerden birini gereksiz kilabilir.2> Bilinen, wuzlasilan
kurallarin disina c¢ikma olarak bilinen sapmanin ancak
iltibastan emin olundugu zaman muUmkin olmas1,26 bu
cercevede degerlendirilir. Buralarda anlami ayakta tutacak
baska karineler devreye girer ve sapmanin dogurdugu karine
boslugunu doldururlar. Bu da bir tir ruhsattir. Bundan dolay:
sapmanin oldugu her yerde ruhsat da s6z konusudur.

Ruhsatin oldugu yerde, bireyin dili kullanmasiyla ilgili
iligkiler ag1 devreye girer. Bu iliski aglari, dil kullanicilarim
kusatan ve o kosullarda ruhsath dil kullanimini mimkun kilan,
kars: tarafin kasti anlamasini saglayan dilbilgisel, anlambilgisel
ve edimbilimsel unsurlardir.

Simdi, bazi karinelerin nasil diger karinelere ihtiyac
birakmadigini ve bunun sonucunda dilin kullaniminda
ongorilen kullanimdan sapildigini ve bunun sonucunda bazi
karinelerin diger bazisina nasil ihtiyac birakmadigina dair birkac
O0rnek verecegiz.

Irab, anlamin her tirli saibeden, bulanikliktan uzak bir
sekilde karsi tarafa ulastirilmasinda rol oynar. Fakat irab
disindaki karineler, iraba ihtiya¢c birakmayacak sekilde anlami
kars1 tarafa iletiyorsa irab karinesi ihmal edilebilir. Zira dilde
asil olan karineler ve lafizlar degil anlamdir ve anlam disinda her
sey islevi olcistiinde zorunludur. Anlamin kendisi ihmal
edildiginde dilsel olay ortadan kalkar.

Her ne kadar bazi Arap Dil alimleri “mebni’yi, “gayr-i
munsarif’i ve “mahalli irab”t harekeye ihtiya¢ olmayan yerler
olarak zikretmeseler de biz bu konumlar1 irab karinesinin

25 Temmam Hassan, el-Beyan fi Revai i’l-Kur’an, 1, s. 9.
26 Hursid, Emnii’l-Lebs, s. 132.
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islevsel olmadig yerler olarak gormekteyiz. Bu durumlarda
anlami ulastirmada islev goéren diger karineler devreye
girmektedir. Irabda ruhsat Arapcada hemen her konuda érnegi
bulunabilecek bir olgudur.2?

Asagidaki Ornekleri?® inceledigimizde Arapcada irabin nasil
gormezden gelinebildigini gérebiliriz.

1- Jakd) &3 3)5 29 "Elbise civiyi deldi.”, kastedilen anlam "Civi
elbiseyi deldi"dir. Fakat elbisenin ¢iviyi delemeyecegi
bilindiginden irab kurallar1 geregi verilecek anlam olan "Elbise
civiyi deldi." degil, "Civi elbiseyi deldi." seklinde olur. Irab
kaideleri geregi elbise fail olup c¢ivi mefaldir ve buna gore dogru
anlam "Elbise civiyi deldi."dir. Bununla birlikte, kabul edilen,
anlasilan elbisenin meful ¢ivinin fail oldugu "Civi elbiseyi deldi."
anlamidir. Burada anlam belirsizligine izin verecek bir durum
olsaydi boyle bir kullanima muisaade edilmezdi.30

2- w A Qe JA%) bu yapinin anlami “Harap olmus kertenkele
yuvast...”dr. Bu ifadeyi incelendigimizde “haraplik”
kertenkelenin sifati mi1 yoksa yuvanin sifatt midir? Irab
acisindan bakacak olursak, haraplik kertenkelenin sifatidir,
fakat anlam acisindan bakarsak “harab olma’nin yuvaya ait bir
sifat olmas1 gerektigidir. Ctinki Arap dilbilimcilerine goére —,>
(harab olmus) sifat1 = (kertenkele) icin kullanilamayacagindan
<A kelimesinin harekesi damme veya kesre olmasi anlamda
degisiklik yapmayacaktir. Burada mefal anlami harekesine
uymayan bir durum olup, sadece yakinlik (mticaveret) sebebiyle

27 Hursid, Emnti’l-Lebs, s. 123.

28 Temmam Hassan, el-‘Arabiyye Ma naha ve Mebnaha, ss. 234-235.

29 Cemaluddin Muhammed b. Abdullah b. Abdullah Ibn Malik, Serhu’t-Teshil,
Teshilii'l-Fevaid ve Tekmilti'l-Mekastt, thk. Muhammed Abdulkadir Ata — Tarik
Fethi es-Seyyid, Beyrut: Daru'l-Katubi'l-'llmiyye, 2001, II, s. 61;
Abdurrahman Celaleddin es-Suytuti, Hem u’l-Hevami' fi Serhi Cem'i'l-Cevami’,
thk. Ahmed Semseddin, Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-‘llmiyye, 1998, 1I, s. 6;
Temmam Hassan, el-‘Arabiyye Ma naha ve Mebnaha, s. 234.

30 [bn Malik, Serhu’t-Teshil, I, s. 61.
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asli olan irab alameti ihmal edildi.3!

Burada “harap olma”y1 kertenkele icin mecazi anlamda
kullanma ihtimali de mevcuttur. Bunu kastedecek bir yazar
herhalde yapacag: ilk sey ctimlenin yapisinda degisiklige gitmek
veya farkli karinelerle bu anlami ifade etmeye calismaktir veya
baglama gore bir karine ikame etmektir. O halde karine
araciligiyla, baglama bagli olarak kelimelere mecazi anlamlar
yuklendiginde lafizlarin iligkileri s6zliksel anlami vermis gibi
kilacagini3? soyleyebiliriz.

3- Ukl gw & 33 "Bunlar (ikisi) kesinlikle sihirbazdir."
ifadesinde Temmam Hassan’a gére yine ayni durum s6z konusu
olup vezin karinesi, birliktelik karinesi ve rlitbe karinesine
binaen irab karinesi g6z ardi edilmistir. Bundan dolay1 dil
kurallar1 geregi (»» olmasi gereken isaret ismi, isim ve haber
arasinda ses uyumu olmasi icin ¢'» olarak gelmistir.34

4o sy Gally 1d Gl el Gl &) 85 "Stiphesiz inananlar
(miisliimanlar) ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlar..." ayetinde
de ayni durum gozlemlenmektedir. Zira atif hari olan vav
sayesinde edat karinesi viicuda gelmekte ve anlam karisiklig
ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Fakat ayette osialls kelimesi
dilbilgisi kurallar1 geregi mansub olmaliydi. Fakat anlamin
karisma durumu s6z konusu olmadigindan irab karinesi
gérmezden gelinmistir.

Bununla birlikte bu durumu farkhh anlayan ve bu kullanimzi;
Allah, Sabiileri farkhh tutarak semavi dinlerden olmadigina

31 Ebu Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitab, thk. Abdusselam
HartGin, Beyrut: Daru'l-Cil, 1966, I, s. 67; Muvaffakuddin Ebu'l-Beka Ya‘is b.
Ali el-Mevsili, Serhu'l-Mufassal li'z-Zemahseri, Beyrut: Daru'l-Ktitubi'l- Ilmiyye,
2001, 1, s. 211.

32 Temmam Hassan, Ictihddat Liigaviyye, el-Kahire: ‘Alemu'l-Kiitub, 2007, s.
114.

33 Taha 20/63.

3¢ Temmam Hassan, el-Kardinii’l-Lafziyye, c. X1/ sy. I, s. 54.

35 Maide 5/69.
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isarette bulunmustur,3® seklinde yorumlayanlar da olmustur.
Fakat bu bakis acisinin 6ntinde cevabi zor bazi sorular vardir.
Mesela, Allah Sabiileri ayirt etmek icin boyle lafzi bir kullanima
m1 tevessul eder? Zira béyle bir durumu kabul ettigimiz
durumunda Kur’ant okuyacak insanlarin c¢ogu bdyle bir
cikarima asla gitmeyecektir, ctinkd bu detaydir ve ¢cikarimi kolay
bir husus olmadig: gibi uzak ihtimalli bir yorumdur. Yine Kur’an
icin "acik, net" nitelemesinde bulunan Allah béyle 6énemli bir
mesaj1 gizli, imal bir sekilde mi sunar?

d'nin ismine matuf olan gsiuall kelimesinin neden merfu
birakildigi sorusunun cevabini vermek icin cesitli gértisler ileri
strilmistir. Kuran'da tc yerded” 150 &alis 15l 630l () seklinde
gelmis, iki yerde osiia kelimesi mansub bir yerde de merfu
birakilmistir. Bunun sebebi olarak bir 6éncekine tabi oldugu acik
oldugundan dolay: (tebeiyyet karinesi) irab karinesine ihtiyac
kalmadig icin irab karinesine ihtiya¢ kalmadigi sdylenebilir.38

Burada dikkat cekilmesi gereken bir nokta var. Iki ayette irab
karinesine riayet edilmis, bir yerde edilmemisse bu durum irabin
aslinda nahivcilerin tizerinde durdugu kadar Arapca dilbilgisinin
merkezinde bir konu olmayip; Kur’an'in bile irabi, anlamin
karisma ihtimali olmadigi durumda terk edilebilen bir karine
kabul edildigi tezini desteklemektedir. Zira dilde aslolan ve ana
gaye manadir, onun araci olan lafizlar ve karineler degildir.

B- g8 4 e Qlall T ol il Al Sal o5l iy Gal Ge Dl OS5
Gshsaly BN 5 BAN Ay DN by Gy Jald) G GuSlially ety i
39 Gpmy o1l LBl 3 il 1 Sle 1Y) e iay

"Asud iyilik, Allah'a, ahiret giliniine, meleklere, kitap ve
peygamberlere iman edenlerin; mala olan sevgilerine ragmen, onu
yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan

36 Temmam Hassan, el-Kardinii’l-Lafziyye, c. X1/ sy. I, s. 55.

37 Bakara 2/62; Maide 5/69: Hac 22/17.

38 Temmam Hassan, el-‘Arabiyye Ma ‘naha ve Mebnaha, s. 235.
39 Bakara 2/177.
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dolayy) isteyene ve (6zgtirliikleri icin) kélelere verenlerin, namazi
dosdogru kian, zekdti veren, antlasma yaptiklarinda sézlerini
yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizistigi
zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davraruslandur.”
Ayette o545 lafzinin &l (e'ye matuf oldugu goérilmektedir. Ancak
asil mesele ondan da sonra gelen &ulally ifadesinin nereye
atfededilecegidir. Anlasilan o ki, burada anlam acik oldugundan
dolay1 irab karinesine ihtiya¢ kalmamistir.40 Fakat Kur’an'in
dilbilgisel yoéntyle ilgilenen alimlere baktigimiz zaman olialls
kelimesinin ya il ss'ya atfedildigini ya da évgli ifade etmek
lUzere takdiri bir fiille nasb edildiginini ifade ederler.4! Fakat bu
alimlerin hig:biri bu durumu irab ruhsati gérmemistir.42

6- Cnaially Sl Ko d)—“ Ly bl d)-“ W (ysiadh (osiadallsy diie olall 8 04Tl oS
PR \P\N_u)u_uj\ AT 5l AL ¢ sl 885 & s a5

"Fakat onlardan ilimde derinlesmis olanlar ve mii'minler, sana
indirilene ve senden Oonce indirilene iman ederler. O namazi
kilanlar, zekdti verenler, Allah'a ve ahiret gilintine inananlar var
ya, iste onlara btiytik bir miikdfat verecegiz."

Ayet muhaffef (S ile baslaymnca, ¢S'in ismi olan &siwd)

40 Temmam Hassan, el-‘Arabiyye Ma ‘naha ve Mebnaha, s. 235.

41 Ebu Zekeriyya Yahya b. Zeyad b. Abdullah el-Ferra, Me 'ani'l-Kur'an, dzn.
Ibrahim Semstiddin, Beyrut: Daru'l-Kiitubi'l-Ilmiyye, 2002, I, s. 78; Ebu
Ubeyde Ma'mer el-Musenna, Mecdazu'l-Kur’an, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi,
Beyrut: Daru'l-Ktitubi'l-‘Ilmiyye, 2002, s. 38; en-Nahhas, I'rabu'l-Kur’an, 1, s.
107; Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib, Miiskilii I'rabil-Kur’an, thk. Hatim
Salih ed-Damin, Iran: Stileymanzade Matbaasi, 1816, I, s. 156; Ebu'l-Kasim
Carullah Muhammed b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an
Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve ‘Uyuni'l-Ekavil fi Viicahi't-Te'vil, tsh. Muhammed
Abdusselam Sahin, Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-‘Tlmiyye, I-IV, 2006, I, s. 218;
ibnii'1-Enbari, el-Beyan fi Garibi I'rabil-Kur’an, thk. Mahmuid Re'fet el-Cemal,
fran: Stileymanzade Matbaasi, 1816, I, s. 113; Ebu'l-Beka Abdullah b. el-
Huseyn el-Ukberi, et-Tibyan fi I'rabi'l-Kur’an, el-Kahire: Seriketu'l-Kuds, 2008,
I, s. 127; Esiruddin Muhammed b. Yasuf Ebu Hayyan el-Endeltsi, el-Bahru'l-
Muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcad v.dgr., Beyrut: Daru'l-Ktitubi'l-‘Ilmiyye,
2010, II, s. 10.

42 Gergi wylall lafzimi ¢s)all okuyan kariler de mevcuttur ve bu kiraate gore
burada ruhsattan bahsedilemez. Kiraatler icin bkz. Ebu Hayyan, el-Bahru'l-
Muhit, 11, s. 10.

43 Nisa 4/162.
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kelimesi de merfu olunca artik ¢S'in amel etmemesi gerekirdi.
Cunku ilk gelen lafiz nasbedilmeye daha layiktir. Ancak daha
sonra gelen osiidll 5 Jafzinin mansab oldugunu goériyoruz. Kur’an
irabiyla ilgilenen &alimlerden bazis1i bu durumu klasik irab
tahlilleri ve anlam incelikleriyle aciklamaya calismislar,44 ancak
Eba Ubeyde'nin (6. 826/211) bu durumu zorlama irab
yorumlamalarina veya anlam inceliklerine tevesstil etmeden,
"Araplar, s6z uzadigi zaman s6zU merfaluktan manstba
cevirirler, daha sonra tekrar refe donerler..."45 seklinde
aciklamasi bu kullanimin irab karinesine ihtiyac
kalmamasindan dolayi#® oldugu fikrini gliclendirmektedir.

Sonuc¢

Anlam ve anlama, nitelik ve nicelik bakimindan sinirlari kesin
olmadig1 gibi, kisiye, sartlara ve zamana bagh olarak
degistiklerinden baglam icerisinde sekillenen kavramlardir. Bu
kavramlarla ilgili gerceklesebilecek belirsizligi veya asir1 6znelligi
engellemek icin karinelerin c¢ogaltilmasi her zaman daha
uygundur. Dili kullananlar lafzi ve manevi karineler basta olmak
lzere dil Otesi 6gelerden de istifade ederek kastedilen anlami
veya etkiyi kars1 tarafa ulastirmaya calisirlar.

Karineler amac olmamalar itibariyle sekil ve islev bakimindan
degisebilmektedir. Buttin dilsel 6geler, anlami ulastirmada aracg
oldugundan, anlamin selametinde karine rolti oynar. Anlamin
Uretimi ve iletiminde islev gbéremeyen her tarli bicimsel
(morfolojik) ve dilbilgisel 6ge ihmal edilebilirdir ve bu ihmal
ruhsat olarak karsimiza cikar.

44 en-Nahhas, [‘rabu'l-Kur’an, 1, s. 301-302; Mekki b. Ebi Talib, Miiskilii I'rabi'l-
Kur’dn,.I, 251; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1, s. 577, 1bnﬁ'1—Enbari, el-Beyan fi
Garibi I'rabil-Kur’an, 1, 239-240; el-Ukberi, et-Tibyan fi I'rabi'l-Kur’an, 1, s.
351.

45 Ebu Ubeyde, Mecdazu'l-Kur’an, s. 24.

46 Temmam Hassan, el-‘Arabiyye Ma ‘ndha ve Mebndahd, s. 235.
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POSTMODERN YOKSULLUK KARSISINDA DINDAR TAVRINA
DAIR SOSYOLOJIK BiR ARASTIRMA

Erol Sungur
Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yrd. Dog. Dr., Din Sosyolojisi

Oz: Postmodern tiiketim anlayisi en ticra bolgeleri dahi etkiler olmustur. Herkesin
tiketime tesvik edildigi bir ortamda, yoksullar bu yarnsta geri birakilmaktadir.
Cunkl onlar tiketim icin gerekli sartlan yerine getiremeyen gruplardir. Yoksullar:
dikkate almasi beklenen dindarlar, son doénemlerde bu gorevlerini yerine
getirmedikleri iddiasiyla elestirilmektedir. Bu makale, dindarlarin postmodern
ttiketim karsisinda ne tir bir tavir takindiklarimi gérmek icin yapilan yerel bir alan
arastirmasini icermektedir. Arastirma Rize Il merkezinde yasayan ve calisan otuz
dindar katihmeciyla, mulakat teknigi kullanilarak gerceklestirilmistir. Orneklem bes
vakit namazinmi kilan, orucunu tutan ve diger dini ibadetlerini yerine getiren
dindarlardan miitesekkildir. Ornekleme sorulan sorular, kendileri hakkinda degil,
daha cok diger dindarlarin sosyal davraniglarina yonelik yorumlar: icermektedir.
Arastirma sonucuna gore; zenginlesen dindarlarin zekatlarini vermedikleri, fakir ve
yoksullan1 unuttuklari, toplumun diger bireylerinden kendilerini daha seckin ve
Ustin gordukleri, sahip olduklar zenginlikle gosteris yaptiklari gibi diistinceler
ortaya cikmistir.

Anahtar Kelime: Postmodern Tuketim, Yoksulluk, Dindarlar, Din Sosyolojisi.

A Sociological Research on the Attitude of Religious People against
Postmodern Poverty

Abstract: The postmodern consumption understanding has been affecting even
the remotest regions. Within the atmosphere that everyone is encouraged to
consume, the poor people are outdistanced in this race. Because, they are the
groups, which are unable to fulfill the requirements for consumption atmosphere.
The religious people, who are supposed to take the poor people into consideration,
are criticized with the claims of not performing this duty recently. This article
includes a local area study carried out to see what kind of attitude the religious
people have against postmodern consumption. The research was carried out with
thirty religious participants, who work and live in the province center of Rize, by
using interview technique. The sample has been consisted of the religious people;
who perform five times prayer a day, fast, and fulfill other religious services. The
questions that are asked to the sample are about their comments on the social
behaviors of the other religious people, rather than being about themselves.
According to the result of the study, the thoughts that have emerged were: the
richer the religious people get, the less they practice charity, they start forgetting
the poor people, they consider themselves as more distinguished and superior
than the other people of the society, and they demonstrate with the richness they
have.

Keywords: Postmodern consumption, poverty, religious, sociology of religion.
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Giris

Cagimizi tanimlamak icin kullanilan “ge¢ modernite”,
“distinimsel modernite”, “Gstmodernite”, “postmodernite”!
“enformasyon c¢ag1”?, “tiketim toplumu” gibi bir cok ifade vardir.
Bu tir kavramlar bazen iclerinde zitliklar barindirmaktadir.
Ornegin bu tir tanimlardan biri olan “bolluk toplumu” deyiminde,
her trin ve nesnenin fazlaligina ve kolay ulasilabilirligine bir
gonderme olsa da, yoksulluk varligini hala stirdtirmektedir.4

Ustelik yoksulluga yaklasim, postmodern bir degisim
gerceklestirmistir. Yoksulluk, bir anlamda yerellikle o6zdes-
lesmistir. Yerellik yani bulundugu mekan ve cografyaya mecbur
kalma, yoksul kesimlerin hareketsizliklerini arttirdig1 6l¢ctide, cogu
imkandan mahrumiyetlerini de artirmaktadir.5 Cunkt bu
kesimler herhangi bir kithk, deprem, savas, soykirim, cevre

1 Zygmunt Bauman, Bireysellesmis Toplum, (¢ev. Yavuz Alogan, Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2011), s. 155, 158.

2 Manuel Castells, Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum Ve Kiiltiir, (cev. Ebru
Kili¢: Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013).

3 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, (cev. Hazal Delicecayli, Ferda Keskin,
Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012).

4 Henri Lefebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, (¢cev. Isin Gurbiiz, Istanbul:
Metis Yayinlari, 2010), s. 64, 158; Steven Best, Douglas Kellner, Postmodern
Teori, (cev. Mehmet Kiiciik, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011), s. 30.

5 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 53.
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kirliligi vs. afetler sirasinda bulunduklari cografyay: terk edecek
ne sermaye ne de hareket yetenegine sahiptirler. Ayni cografyada
yasayan zengin bireyler ve blyuk sirketler icinse bu durum aksi
ybnde cereyan eder. Terk edilen mekan ve cografyanin geride
kalan olumsuzluklariyla bas basa kalanlar ise, bu ttir hareket
kabiliyetinden mahrum yoksullardir.

Sermayelerin bir bilgisayar tusuyla, saniyeler icinde ¢cok uzak
tlkelere aktarilmasi, olumsuzluklarla karsilasan yabanci veya
buytk sirketlerin bir gecede faaliyetlerine baska tilkelerde devam
etmesi gibi Ornekler, glinimuizde zaman-uzam sikismasiyla
birlikte hiza ve hareket yetenegine verilen 6énemi gostermektedir.
Cagimizin hareketlilige verdigi énem neticesinde hareketsizlik,
basarisizlikla hatta olimle o6zdeslestirilmektedir. Sennett’in
ifadesiyle, oldugun yerde durmak, cemberin disinda kalmak
demektir.6 Clunku zaman/ mekan stkismast caginda
dislanmisligin gdstergesi, hareketsizliktir.7 Mekandan azadelik
veya genel anlaminda “hareketlilik”, postmodern anlayisin gipta
edilen bir o6zelligi olmasinin yaninda, postmodern toplumsal
tabakanin temel 6lctiti  haline gelmistir.8 Cunkt artik
hareketlilik yetenegi elitligin, hareket yoksunlugu ise alt
tabakanin izdtistimlerine karsilik gelmektedir.

Aclik ve yoksullugun en O6nemli paradoksu, endustrilesme
arttikca toplumun alt tabakasindaki yoksullugun artmasidir.
Ustelik alt tabakadaki insanlar, sanayilesmenin nimetleri icin
kacinilmaz bir istek gostermektedirler. Sanayilesen Urlnlerin
temel ihtiyac haline gelmesi ve Uretim maliyetlerinin artmasi,
cogunlugun bunlara ulasmasini engeller. Bu da yoksullugu
artirir. Bauman bu konu hakkinda soyle bir cerceve cizer:

6 Richard Sennett, Karakter Astnmast Yeni Kapitalizmde Isin Kisilik Uzerindeki
Etkileri, (cev. Baris Yildirim, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), s. 87.

7 Bauman, Kiiresellesme, (cev. Abdullah Yilmaz, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2012), s. 116.

8 Bauman, Ktiresellesme, s. 8, 11, 16; Bireysellesmis Toplum, s 230-231; Etigin
Tiiketiciler Diinyasinda Bir Sanst Var Mi?, (cev. Funda Coban, Inci Kantarci,
Ankara: De ki Basim Yayinlari, 2010), s. 18-19.

9 Ivan Illich, Senlikli Toplum, (cev. Ahmet Kot, Istanbul: Ayrint1 Yay., 2011), .80, 81.
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“Gercekten de, ktresel servetin yalmizca % 22’si, sozde
“gelismekte olan tulkeler”e aittir. Oysa ki bu tulkeler dinya
nufusunun % 80’ini olusturmaktadir....yoksullara ayrilan
ktuiresel gelir payr giderek kiuculmektedir: 1991'de diinya
nufusunun % 85’1 dlinya gelirlerinin sadece % 15’ini almistir.
En yoksul tlkelerin % 20’sinin bundan otuz yil énce kiiresel
servetten aldigi pay % 2.3 idi. Zaten inanilmayacak kadar
dustk olan bu % 2.31uk pay, bugtiin % 1.4°e dismusttr.”10

Insanlarin yoksulluga dikkatini ceken ve yoksullukla mticadele
etmesi beklenen kurumlardan biri de dindir. Bu durum otomatik
olarak onun muntesiplerine yani inananlara belli sorumluluklar
yukler. Fakat postmodern tiketim kultirinin tim dunya
lUzerinde kendini hissettirmesi, zaman zaman inananlari da etkisi
altina alabilmektedir. Ozellikle Turkiye'de 2002 yilindan beri
iktidarda bulunan, dini degerlere sicak yaklasan ve toplumsal
hayatta dindarlarin 6zellikle ekonomik acidan gelismesini
sagladig1 dtistintilen Ak Parti htikiimetiyle dindar kesim, yeniden
dikkat cekmektedir. Dindarlarin daha iyi imkanlara kavusmalari
ve ekonomik sermayelerinin artmasi, onlarin yoksullukla bir
mucadele gerceklestirip gerceklestirmedikleri, refahi1 bulunca
gecmisteki (1990711 yillar) séylemlerini unutup unutmadiklar:
sorularini da akillara getirmektedir.

Bu calisma, postmodern tuketim kultirinde dindarlarin
yoksulluga nasil yaklastiklarin1 anlamak igin 17 Haziran-25
Temmuz 2015 tarihleri arasinda Rize il merkezinde yasayan veya
calisan 30 dindar katihmciyla gerceklestirilen mulakatlar
sonucunu yansitmaktadir. Burada dindar oOrnekleme sorulan
sorular, diger dindarlarin yoksulluk karsisindaki durum
degerlendirmelerinden mutesekkildir. Bu agidan arastirma “bir
iceriden bakis” ozelligi gdostermektedir.

Orneklem seciminde géz éntinde bulundurdugumuz hususlari
su sekilde siralayabiliriz:

10 Bauman, Kiiresellesme, s. 75.
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1. Orneklem; bes vakit namazini kilan, orucunu tutan, dini
ibadetlerini mimkulin oldukca yerine getiren ve cevre tarafindan
“dindar bir insandir” seklinde tanimlanan ve goézlemlenen 10
kadin (K), 20 erkek (E) toplam 30 dindar katihmcidan (K1, K2, K3
vd.) mutesekkildir.

2. Orneklemi olusturan toplumsal tabaka seciminde,
katilimcilarin meslekleri temel alinmistir.

3. Orneklem seciminde her ne kadar yas ve egitim temel
alinmamissa da, tesadifen o6rneklemin farkli yas, cinsiyet ve
egitim diizeylerinden meydana geldigi gérilmustir.

Bu o6zellikler nedeniyle o6rneklemimiz, “maksimum cesitlilik
orneklemesi’dir. Maksimum c¢esitlilikte amag, goreceli olarak
ktictik bir 6rneklem olusturmak ve calisilacak problemlere konu
olabilecek bireylerin, en Ust derecede cesitliligini saglamaktir.
Ayrica arastirilan durumun ortak ve farkli yonlerini ortaya
koymaktir.11

Makalenin teorik parcasi diyebilecegimiz ilk iki bashginda énce
postmodern yoksulluk ve dindarlar arasmndaki iliski ele
alinmaktadir. “Dindarin Yoksulluk Karsisindaki Tavr1” adli son
baslikta ise, mulakatlar cercevesinde betimsel ve icerik
analizlerine yer verilecektir.

1. Postmodern Tiiketim ve Yoksulluk

Postmodern diinyada hizin, zaman ve uzamin adeta birbirinin
icine gecip sikistigit ortamda, tuketim yarisinda bu hiza
ulasamayanlar yaris1 kaybetmektedirler. Bu yarista ayakta
kalabilenler, tiketim yarisinin sartlarini ve model yasam tarzinin
beklentilerini yerine getirebilenlerdir.!2

Yaris1 kaybedenlerinse toplumun buytk bir yekGnunu
meydana getirdigi inkar edilemez. Tuketimi, istenildigi veya

11 Ali Yildirnrm, Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri,
(Ankara: Seckin Yayinlari, 2011), s. 108-109.
12 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, s. 35.



34 Erol Sungur

6ngoruldtgl oranda ve sekilde yapmayan, yapamayan bireyler,
basarisiz kabul edilirler ve bdyle etiketlenirler.13 Ctinku ttiketiciler
diinyasinda bireylerin, yasam alanlarinda digerlerini koruyup
kollama derdi yoktur. Kadin ve erkekler olarak bireylerin, kendi
kisisel Utopik dunyalarinda ve serbest alanlarinda 6ne cikan
ozellik, kisisel performanslarini ne kadar uygulayabildikleridir.14

Postmodern ktiresel ekonomide yoksulluk, daha cok bireylerin
kendi basarisizliklariyla iliskilendirilmeye  calisilir. Hatta
yoksulluk, sadece bir aclik durumuna indirgenerek, yoksullugun
diger yerel, kiiresel ve toplumsal aksakliklar ve problemlerle olan
iliskisi es gecilir. “Asya Kaplanlar” gibi, yoksul bélgelerden cikan
ve sadece % 1lik kesimi kapsayan yeni zenginler, yoksullarin da
basarabilecegine ve yoksullugun kisisel bir probleme isaret
ettigine ikna 6rnekleridir.

Geri kalmis tulkelerdeki yoksulluk, cinayetler, katliamlar,
salgin hastaliklar vb. seyler, medya vasitasiyla anlik bir vicdan
sunumu haline gelir ve gecer. Bu insanlar, yiyecegin bol oldugu
yerlere hareket etmek istediklerinde de bir paradoks yasanir.
Medya gorianttlerinde yoksullara aciyan kisiler, yoksul
insanlarin kendi memleketlerine gé¢ etmesine kars: cikarlar. Bu
ylzden bu insanlar, postmodern hareket o6zgurligiinden
mahrum ve yoksullukla bas basa birakilir.15 (Gintmuzde bu
durumun en acgik 6rnegi, cesitli toplumsal sebeplerle Avrupa’ya
ulasmak icin gerekirse Olimt bile goze alan ancak
“istenmeyenler” seklinde damgalanan milyonlarca multecidir.)
Cunkt onlar, postmodern dinyanin ttketim kaliplarina ve
potansiyeline sahip olmayan, gbéz ardi edilebilecek gruplardir.
Yoksullar, postmodern tiketim toplumu icin degersizdirler.
Onlar, piyasanin istedigi sekilde ttketemezler, kredi karti
tasimazlar, bankalarda hesaplart olmadiklar1 icin hicbir

13 Yavuz Odabasi, Tiiketim Kiiltiirii Yetinen Toplumdan Tiiketen Topluma,
(istanbul: Sistem Yayinlari, 2013), s. 146-147.

14 Bauman, Etigin Ttiketiciler Diinyasinda Bir Sanst Var Mi?, s. 50.

15 Bauman, Kiiresellesme, s. 77-80.
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bankadan para cekemezler. Ayrica onlarin zorunlu olarak satin
aldiklar: Girtinler, yalnizca hayatta kalabilmek icin gerekli temel
maddelerdir. Onlar, postmodern tliccarin faydasi icin asir1 kar
getirecek tiketime glic yetiremezler. Yoksullarin sisteme entegre
edilmesi bos bir ¢aba, zaman ve para israfidir. Bu ytizden onlar
sistemin, zamanin ve toplumsal sinifin disina itilerek “sinifalti
(underclass)” biciminde “yeniden  Uretilirler.” Cunkt
postfordistlé piyasa kurallarinda, yalnizca “calisana refah” vaad
edilir. Sinifaltilar, “topluma yik” goérultir. Fakat ayni zamanda,
toplumun diger bireylerinin kendilerini mutlu, basarili ve
tatminkar hissetmelerini saglayan felaket o6lcuitleri olarak bir
islevselligi yerine getirirler.1” Bazilar1 bu durumu, “gtintimiizde
yoksullar, tirktitilmiis tiiketicilerin kolektif
“Otekisi”dir... Yoksullanin gériiniisti yoksul olmayanlart zapturapt
altinda tutar ve hizaya sokar” seklinde betimlemektedir.!8

Postmodernitede, kisisel beceri ve yetenek o6ne cikarilirken
insanlarin yoksulluklarinin temel sebebinin, yine bireyin kendi 6z
yeteneksizligine baglandigindan s6z etmistik. Oysa 18007lerin
baslarinda Sismondi, yoksullarin yoksulluklarinin nedeninin
kendileri degil, zenginlerin oldugunu belirtmis ve bu aciklama,
zenginler tarafindan ytiz elli yil boyunca tepki gérmustir. Su bir
gercektir ki yoksul, hasta, issiz ve egitimsiz insanlara destek icin
ortaya cikarilmis bir refah ya da sosyal devlet anlayisi, iktisadi ve
gercek hayatta zenginler tarafindan buytk bir tepkiyle
karsilanmistir. En iyi olanin hayatta kalacagt ifadesi, yoksullarin
kaderlerine terk edilmesi gerektigi iktisadi anlayisina, gizliden
gizliye destek saglamistir.19

Postfordist is dUnyasinda sarfedilmis olan arttk toplum

* (Bu noktada, “yeniden turetimin (reprodiiksiyonun) postmodernitenin
ozelliklerinden biri oldugu unutulmamalidir.)

16 Esnek Uretim, esnek kapitalizm.

17 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 96-99.

18 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 146.

19 John Kenneth Galbraith, Iktisat Tarihi, (cev. Mufit Giinay, Ankara: Dost
Kitabevi, 2010), s. 96, 117-119, 155, 194-202.
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tarafindan kurtardma yok s6zi, 20 hem bireysellesmeyi 6ne ¢ikaran,
hem modernitenin genellestiriciligine karsi duran, hem de
yoksullarin beklenti duymamalar1 gerektigini haber veren bir
hatirlatmadir. Ozellikle yeni kapitalizmin, Ren modelinden ziyade,
Anglo-amerikan modelini uygulamas:1 ve yalnizca girisken ve
dayanikli olanin ayakta kalabilecegi temel felsefesi nedeniyle,
yardima muhta¢c insanlar ve kendi baslarina inisiyatif
kullanamayan isciler, birer “sosyal parazit” olarak gérulmektedir.2!
Cunkd siyasiler ve zenginler, “damla teorisi” (trickle down)22
Utopyasiyla yoksul kesimi avutmakta ve toplumsal bir catisma
olasiligini ortadan kaldirmaktadir. Zenginligin ve servetin olusmasi
icin is sahasi acmaya, yatirnm ve istihdam yaratmaya gerek
kalmamistir.  Cinkli  piyasa, kuresel oOlcekte finansal
spekiilasyonlarla, paranin cografyadan cografyaya nakli ile
dénmektedir. Bu anlamda, zenginlerin zengin olabilmesi icin artik
alt tabakaya ve yoksullara ihtiyact ortadan kalkmistir.23

Gercekteyse, dliinyada glinde 2 dolardan az bir parayla
gecinmeye calisan 2,8 milyar insan bulunmaktadir.24 Oysa En
tepedeki 358 “ktiresel milyarder”in bugtinkii serveti en yoksul 2,3
milyar insarun (diinya niifusunun %45°) toplam servetine esittir.25
Dinyanin en zengin Ui¢c adami, en yoksul 48 tlkenin toplam milli
hasilasindan daha buytk mal varligina sahiptir. En zengin 225
kisinin, 6zel servetinin yalnizca % 4Unden daha azi, diinyanin

tim yoksullarina yeterli beslenme, saglk ve egitim imkanlar
sunabilecek potansiyele sahiptir.26 Bu durumu, yeni bir

20 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 132, 197.

21 Sennett, Karakter Asinmast Yeni Kapitalizmde Isin Kisilik Uzerindeki Etkileri,
s. 141-142.

22 Alt tabakanin Ust tabakanin yasam tarzini yavas yavas taklit etmesini ifade
ettigi gibi toplumsal kalkinmanin ilk 6nce Ust tabakadan baslayarak zamanla
alt tabakalara da yayilacagini temel alan bir yaklasim.

23 Bauman, Ktiresellesme, s. 76-77.

24 Geoffrey Miller, Tiiketimin Evrimi Cinsiyet, Statii ve Tiiketim, (cev. Gulcin
Vardar, Istanbul: Alfa Bilim Yayinlari, 2012), s. 304.

25 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 108-109; Kiiresellesme, s. 75.

26 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 144.
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haydutluk bicimi seklinde niteleyenler bulunmaktadir.?? Yani,
postmodern sanal bir gerceklikte (simtilasyon) veya sanal bir
toplumsal hayatta olmadiklarini acikca bilenler, yalnizca aclikla
yuzlesen yoksullardir. Bu acidan Baudrillard’a gére, “modern
dinyada fakirler disinda herkes diyette”dir.28

Yoksullar, sahip olamadiklar: ve tiiketemedikleri i¢in toplumun
oteki bireylerinin yasam dunyasina ancak bir nesneymis gibi
islevsellik katarlar. Ortadan kaldirilmalari imkansiz oldugundan,
kentsel mekanlarin kéhne koselerine, banliyblerine ve varoslarina,
kaderleriyle bas basa birakilarak gbézden kaybedilirler.29
Postmodernlesmis sehir merkezlerindeki kamusal alanlarda,
tiketme kapasitesi bulunmayan bireylere yer vermeme,30 bir cesit
politikadir.

Postmodern sehirlerin gelirlerini ve cekiciliklerini artirmalari
bile, potansiyel musteri mevkiindeki turistleri rahatsiz edici
unsurlarin  gozden wuzaklastirilmasini gerektirmektedir. Bu
durum, dilencilere karst yasaklar, evsizleri 06zel bdlgelerde
tutmak3! gibi yeni 6nlemleri beraberinde getirir. Bolimlenmis
yasam alanlari, toplumsal iliskilerin belli ekonomik ve kultirel
sermaye sahiplerinin arasinda gerceklesmesini saglamakta ve
boylece toplumun muhtac¢ kesimleri zorunlu olarak gérmezden
gelinmektedir. Postmodern doénemin serbest piyasa poptlizmi,
orta smiflar1 etrafi glivenli bir sekilde cevrilmis yasam alanlarina
ve AVMler gibi mekanlara yerlestirirken, yoksullar ve evsiz
barksizlartysa postmodern durumun orta yerine Oylece
birakmaktadir.32  Boylece “serseriler, baskalaninin  pesine

27 Bauman, Ktiresellesme, s. 75.

28 Fatma Barbarosoglu, Imaj ve Takva, (Istanbul: Profil Yayincilik, 2010), s. 14.

29 Yal¢cin Kirdar, Postmodern Pazarlama ve Tiiketim Kiiltiirti, (Istanbul: Moss
Akademik, 2012), s. 58.

30 Robyne S. Turner, “The Politics of Design and Development in the
Postmodern Downtown”, Journal of Urban Affairs, 24, (2002): 541.

31 Turner, agm., s. 536, 544.

32 David Harvey, Postmodernligin Durumu, (¢cev. Sungur Savran, Istanbul: Metis
Yayinlari, 1999), s. 96.
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takdanlar, avareler, dilenciler, gezginler ve diger tiplerdeki sinr
thlalcileri, elitlerin kdabuslanindaki kétii niyetli karakterler haline
gelirler.”™3 Bu ylzden yoksullar, multeciler, yabancilar, bir
anlamda “kéti haber alametleri”* seklinde algilanmaktadirlar.
Postmodern toplumda yoksullar, ancak felaketlerle birlikte
hatirlanir. Twenge ve Campbell’e gore

“Birka¢ dramatik glindliz programinin haricinde, artik yoksul
insanlar televizyonda ancak Katrine kasirgas: gibi dogal
afetler sirasinda gorilebiliyor. Amerika Birlesik Devletleri’nde,
kendileri...Dedikoducu Kiz'da sergilenecek kadar zengin
olanlardan c¢ok daha fazla yoksul olmalarina ragmen,
izleyiciler kasirga kurbanlarinin fakirlikleri karsisinda soke
olmuslardi. Oysa zenginler televizyonda gortldiklerinde
kimse soke olmuyor.”35

Yoksullarin durumu, postmodernitenin 6lim olgusuna
yaklasimiyla érttistir. Oliim diistincesinin gértntirliik kazandig1 bir
toplumda veya kulttirde, ttiketimi tetikleyecek haz duygusunun
glclenme imkani yoktur. Bu ylzden o6lim, mezarlhik vb. ote
diinyayr hatirlatan olgular, toplumsal yasam alanindan uzak
tutulmaya baslar.3¢ Bundan dolayi, tiiketim mekanlarinin steril bir
ortam olusturmasinda, bireyi tiiketimden alikoyacak gerceklikler
gizlenir ya da gosterisel eglencelerle unutturulur. Bauman’in
deyimiyle éliimstizliigiin yeni postmodern versiyonu, anlik yasamak
ve hemen simdi zevk almak anlamina gelir; artik o, nesnel zamanin
amansiz ve denetlenemez akisina tutsak degildir.37

Yoksullar icin diizenlenen sosyal yardim etkinlikleri de artik
birer gosteri bicimine bUrdnmustir. Yardim kuruluslari, 6zel
8007Tu veya 9007Ta hatlar1 kullanmakta, TV kanallarinda yardim

33 Bauman, Etigin Tiiketiciler Diinyasinda Bir Sanst Var Mi?, s. 60-61.

3¢ Bauman, Etigin Ttiketiciler Diinyasinda Bir Sanst Var Mi?, s. 37.

35 Jean M. Twenge, W. Keith Campbell, Asnin Vebast: Narsisizm Illeti, (cev.
Ozlem Korkmaz, Istanbul: Kakntis Yayinlari, 2010), s. 242.

36 Ali Bulag, Postmodern Kaosta Kible Arayisi, (Istanbul: Inkilap Yaymnlari,
2012), s. 241-242.

37 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 278.
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geceleri ve eglenceleri dlizenlenmekte, bu programlari Unli
aktorler, sporcular sunmakta veya programlara katilarak gorsel
imaj1 zenginlestirmektedirler. Yoksulluk ve yoksullar, postmodern
bir imaj ugruna, estetik bir aksesuar veya estetiksel duygularin
tatminini saglayan aracglar seklinde goérildtigtis® muiddetce,
yoksullugun gercek yo6nu  postmodern imajlar icinde
kaybolmaktadir. Ustelik bu stirecte yoksullarin mahremiyetleri ve
mahrem alanlari®?, cok rahatca ihlal edilmekte, kamu igin birer
seyir ve vakit gecirme nesnesine*? dénustirilmektedir.

Yoksullar igin, ates diistiigll yeri yakmaya devam etmekteyken
yapilan yardim ve etkinlikler, orta veya tUst smiflar icin kulttrel
veya gosteri odakli bir bos zaman etkinligi mahiyetine
burinmektedir. Cinkti modern dénemin hakim ahlak anlayisi
puriten ahlakken, postmodern doénemde postmodern etik 6n
plandadir. Pariten ahlakta4!, Tanri’nin sevgisini kazanmak ve ona
iyi niyetini gdstermek icin asketik (cileci) anlayisla bir calisma
ahlaki vardir. Postmodern etikse, bos zaman etkinlikleri ve
arzularin pesinden gitmeyi 6ne cikarir.42 Modern kapitalizmde,
gintimuz esnek kapitalizmindeki gibi bir kayitsizligin var oldugu
gercektir. Ancak modern kapitalizmin yaydig kayitsizlik,
tamamiyle maddi iken, esnek kapitalizm parcaci, karisik ve
okunaksiz oldugundan daha kisisel bir kayitsizlik dogurur. Bu
yluzden birey, diger bireylerin kendisine ihtiya¢c duymadigini
hissetmekte ve cevresine tepkisiz kalmaktadir. Sonucta,

38 Harvey, Postmodernligin Durumu, s. 371.

39 Yoksullarin hayatlarinin stirekli bir mahremiyet ihlaline déntismesini ele alan
bir makale icin bkz. Nazmiye Kete, “Yoksulluk, Mahremiyet ve Oltim [liskisini
Medya Uzerinden Okumak”, Medya Mahrem, ed. Huseyin Kése, (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2011), s. 23-61.

40 Yoksullarin, “yuktimlaligin® nesnesi oldugu ama “haklarin” 6znesi olamadigt
gibi sira dis1 yaklasimlar icin bkz. Georg Simmel, Bireysellik ve Ktiltiir, (cev.
Tuncay Birkan, Istanbul: Metis Yayinlari, 2009), s. 155-178.

41 Genis bilgi icin bkz. Max Weber, Protestan Ahlakt ve Kapitalizmin Ruhu, ( ¢ev.
Gulistan Solmaz), Ankara: Alter Yayincilik, 2010.

42 Abdullah Ozbolat, “Postmodern Perspektifte Tiiketimin Toplumsal Anlamina
Sosyolojik Bir Yaklasim”, Fuwrat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17,
(2012): 122.
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postmodern esnek kapitalizmde tim bireyler, su soruyu
dustnmektedir: Toplumda bana ihtiya¢ duyan kim var?*3 Dindar
bireyler de dahil bunun nedenlerinden biri, ortak hedefin ve
duygularin kaybolmas: veya matlasmasidir. Sorumluluklarin ve
insani vicdanin, bir cesit bos zaman etkinligi mesabesine
indirgenmesi, bireyin kendini ve yoksulun yasam sansini
tuketmektedir. Bu acidan Marcuse’ye gore ttketim toplumunda
urunler, eglenceler, imgeler, hizli ve tekrar tekrar Uretilir. Bireyler,
bu hiz odaginda surekli bir rekabete girer. Hizli rekabet, insanlari
birbirlerine kars1 duyarsizliga iter. Bu ylizden bu strecte yoksul,
hep yoksul kalir.44

2. Miisliimanin Yoksulluga Yaklasimindaki Degisim

Postmodern strecte Musliman dinyada yeni egilim,
Muslimanlarin piyasa mantigi ve tekniklerini benimsemeleri ve
devletin mtidahale etmedigi liberal politikalar giivencesinde hayir
isleri etkinlikleri strdUrmeleridir. Haenni, cesitli Musltiman
tlkelerindeki yeni egilimleri benimseyen dindar isadamlarinin
yardim etkinliklerini, su ifadelerle aciklamaya calisir:

“Bu dindar isadamlar ayni zamanda, yardimseverlik cagrisi
yapan bir dinin mensuplari olarak, kamu hizmetlerinin
saglanmasina katkida bulunan comert hayirseverlerdir:
Kayseri'deki saygin Erciyes Universitesi onlarin katkisi
olmadan kuskusuz var olamazdi. Bircok okul, saglik ocagi
veya yemek cadirlar icin de aym sey rahatlikla sdylenebilir.
Sehir onlara olan borcunun farkindadir. Is adamlan da
bunun farkindadir. Bagislariyla hem ruhani cennetin hem de
vergi cennetinin kapisini aralamaktadirlar.”#5

Fakat Musliiman diinyanin genelinde, Islami hareketlerin ve
dtistincelerin  yeni kapitalist piyasa yapisini benimsemeleri
nedeniyle Haenni, gecmisteki bircok Islamci ideologun bekledigi,

43 Sennett, s. 148-149.

4 Herbert Marcuse, Karsidevrim ve Baskaldiri, (¢ev. Guirol Koca, Volkan Ersoy,
Istanbul: Ara Yayincilik, 1991), s. 22-23.

45 Patrick Haenni, Piyasa Islami Islam Suretinde Neoliberalizm, (cev. Leven
Unsaldi, Ankara: Ozgir Universite Kitaphgi, 2011), s. 124.



Postmodern Yoksulluk Karsisinda Dindar Tavrina Dair Sosyolojik Bir... 41

kapitalizmle hesaplasmanin artik sé6z konusu olmadigini, bunun
yerine simdilerde piyasa ekonomisi dahilinde kazanan ve
kazandiran bir Islamin tercih edildigini sdyleyerek, ginin
ekonomik trendleriyle dinin eklemlendigi sonucunu
cikarmaktadir. Ona gbére bu durum Muslimanlari, bir cesit
“ktiresel yeni gelenekselcilik” icine sokmaktadir.#6 Barbarosoglu,
Muslimanlarin kapitalizmle uzlasmasini, bu uzlasmay: ihtiyac
anlayis1 icinde mesrulastirarak, bir cesit Islam burjuvazisi
tavirlarinin benimsenmesini ve bazi degerlerin unutulmasini “Bir
fakire verecek sadakamiz bile yok. Ctlinkii biz de muhtaciz. Neye
mi? Bes yildizli otellerde degilse bile “Miisliiman tatil kéylerinde”
vaktimizi harcamaya™7 sozleriyle elestirir.

Kemerlioglu’'nun belirttigi gibi

“gelir yukseldikce, ailenin temel ihtiyaclara yaptig
harcamalarin gelir icindeki oranlarinin azalmasina karsilik,
ikinci dereceden veya ltuks ihtiyaclara ayrilan oranlar
yukselir. Bagka toplumlarda ve cesitli dénemlerde yapilan
arastirmalarda, tabakalasmaya baghh benzer farklilagsmalarin
bulundugu saptanmistir.”#8

Dusuk ekonomik tabakadaki bireyler ve siiflar, toplumsal
esitsizligin kaynagini yorumlarken genelde, Tanri’nin isteginin de
béyle oldugu anlayisina sahiptirler. Ulkemizde de zenginlik ve
fakirligi, calisma ve ekonomik tedbirlerle aciklama yerine Allah’in
bir lutfu veya imtihani seklinde fatalistce bir yorumlama yoluna
gidilebilmektedir.#® Bu ylzden bazilart igcin, zamanin sosyal
yardim etkinlikleri, bir anlamda ttketici bireylerin vicdanlariyla
hesaplasmasindan ziyade vicdanlarini teskin etme metodu haline
gelmistir. Bollugun yasandigi toplumlarda ve toplumumuzda
fakirlik ve yoksulluk, genel bir kabullenme bicimine doénts-

46 Haenni, s. 127.

47 Barbarosoglu, s. 71.

48 Eyup Kemerlioglu, Toplumsal Tabakalasma ve Hareketlilik, (Izmir: Saray
Kitabevi, 1996), s. 120.

49 Mustafa Macit, “Yoksulluk ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitab:, (ed.) Niyazi
Akylz, Ihsan Capcioglu, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), s. 604.
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mustlr. Zenginlerin yemek verdigi iftar cadirlari, yine zenginlerin
sebep oldugu muhtaclarla dolmaktadir. Bu strecte zenginler,
glinahlarinin  kefaretini 6dedigi dustncesiyle vicdanlarini
rahatlatirken, ayni cadirlar1 dolduran muhtaclar, zenginlere sevap
kazandiran ve onlara sukranlarini Dbildiren figliranlara
déntsmuslerdir. Bu ylUzden tuketim toplumunun gereklerini
yerine getiremeyen fakir ve yoksullar, aynmi toplumun diger yuzu
olan “sadakayla yasayanlar toplumu”° seklinde tamimlanabil-
mektedir.

Ornegin Jenny White, 90l yillarda katildig1 ve izlenimlerini
sundugu Refah/Fazilet Partisi'nin bir mitinginde, dini kimlikli
grup veya partiler icinde de yeni kapitalist anlayisin gérinmeye
basladigini gosteren oOrnekler vermektedir. Asagidaki ifade, bu
orneklerden birini yansitmaktadir.

“Bir erkek partiliye erkeklerin cogunlukla cocuklarinin okul
masraflarini bile karsilayamadiklarini, oysa anneler de calissa
cocuklarinm okula gonderebileceklerini belirttigimde,
insanlarin kendi imkanlar o6lctisinde yasamalart gerektigi
yanitini verdi.”s?

Dindarlar icin postmodern piyasanin sartlari yavas yavas
kabullenilir olmaktadir. Refah ve bolluk paylasilmak istenen bir
olgu iken yoksulluk, paylasilmasi istenmeyen bir olguya ve
sboyleme dontsmektedir. Musliimanlar icinde ortaya c¢ikan bu tir
s6ylem ve yaklasimlarda, postmodernitenin din anlayisinin
etkileri gortilmektedir. Postmodernizmde din, kisiler-6znellikler
arasindaki iligkilerden dogar. Yani “ben” ve “6teki “ arasindaki
gerceklik icinde dini degerler, kendini gdsterebilir. Sevgi, hayir,
baris, yardimseverlik gibi kavramlar vahyin bir emri degil,
Oznellikler arasi iliskilerin neticesidir. Bundan dolay: bu gibi dini

50 Cagatay Edglican Sahin, “Tiketim Toplumu: Muikemmele Evrilen Politika”,
Medya, Tiiketim Kiiltiirii ve Yasam Tarzlarn (der.) Banu Dagtas, Erdal Dagtas,
(Ankara: Utopya Yayincilik, 2009), s. 135-136.

51 Jenny B. White, “Islamcihigin Ac¢mazlar®, Kiiltiir Fragmanlan Tiirkiye’'de
Giindelik Hayat, (haz.) Deniz Kandiyoti, Ayse Saktanber, (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2012), s. 222.
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nitelikli kavramlar, bir vahiy Urtind degildir. Ozetle,
postmodernistler, dinin kisiler arasi1 iletisim ve gerceklik
alanindan dogdugunu distnmektedirler.52 Sonucta postmodern
din, yalnizca ahlaki boyutlarinin oldugu, toplumsal politika ve
kurumlara vicdani bir destek go6revi goren, toplumsal bagi
kuvvetlendiren, dinyevi yonl yadsinmaktan 6te vurgulanan bir
unsur seklinde anlasilmaktadir.53 Bununla birlikte postmodern
ahlakin da bir cesit vatandashk hakkina ya da yurtseverlik
tirine doéntismesi>* s6z konusudur. Clnkd postmodernitede
ahlak, varligin1 ancak kulttirel bir unsur biciminde stirdurebilir.

2014 yili Aralik ay1 icinde aciklanan OECD raporuna goére,
zengin ve yoksullar arasindaki gelir adaletsizliginin fazla oldugu
ilk tc¢ tlke; Meksika, Turkiye ve ABD’dir. Gelir adaletsizligiyle ilgili
bu veri g6z o6ntnde bulunduruldugunda, ytzde 99'unu
Muslimanlarin olusturdugu bir toplumda 2002’den bu yana
iktidarda bulunan, dini kimlik ve degerlere 6nem veren bir
partinin varlhigi, bir tenakuz teskil etmektedir. Ustelik dinin
yoksullukla mitcadelede etkin bir islevsellik kazanamadigl
duistincesini de akillara getirmektedir. Bu noktada Ulgener’in,
artik “bir lokma bir hirka” anlayisinin sadece kitaplarda kaldigim
belirtmesi5> daha gercekci bir olgu gibidir. Fakat burada,
(postmodernitenin gercekte ne olup olmadigi hakkinda kesin bir
seyler soOylemenin gi¢ oldugu ortamda) yoksulluk acisindan
postmodernitenin tami tamina zararl, 6liimcul bir felaket oldugu
sbylenebilir. Bir anlamda, makyajli kapitalizm tavirlar1 sergileyen
postmodernizm, yoksulluk noktasinda gercek ylzinU ortaya
koymaktadir. Clunkt burada acikca gbérdligimuiz gibi,
postmodernizmin ezilen alt siniflarin, dislanan etnik gruplarin,

52 John W. Murphy, Postmodern Sosyal Analiz ve Postmodern Sosyal Elestiri,
(cev. Hiisamettin Arslan, Istanbul: Paradigma, 2000), s. 129-131.

53 Murphy, s. 132.

54 Terry Eagleton, Postmodernizmin Yanulsamalar, (cev. Mehmet Kucuk,
Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011), s. 136.

55 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, (Istanbul: Der Yaymlari, 1981), s. 95;
Abdulkadir Zorlu, Modern Tiiketim Tarihinden Tiliketim Arastirmalarina
Ttiketim Sosyolojisi, (Ankara: Glocal Yayincilik, 2006), s. 108-109.
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heretik kabul edilen dini geleneklerin, kadinlarin ve sapkinlikla
yaftalanan yeni cinsel kimliklerin haklarini korudugu veya onlar
adina konustugu iddiasi5¢ afaki kalmaktadir. Fakirleri, yoksullari,
ezilmisleri savundugunu sdyleyen postmodernizm, sadece
imajlardaki esitsizligi yok eder. Oysa gercekte, yeni esnek
kapitalizm icin farkhiliklarin zenginligi, kendi varhigin1 idame
ettirme ve pazarlama zenginligidir.

Sonucta, postmodern akiskan dinyada tiketim ve
tuketimcilige odaklanilmasi, 6zgurlik ve neoliberalizm adina
sermayenin, emtialarin cok az engelle karsilasarak hareket
etmesi, diinya capinda milyonlarca yasamin zarar gérmesine
sebebiyet vermistir. “Negatif kliresellesme”57 seklinde tanimlanan
bu stirecte basarisizlik, halihazirda yalnizca yoksul kesimlerin bir
kaderi olmaktan cikmis ve orta siniflar1 da etkisine alan bir tabu
haline gelmistir.58 Daha tehlikeli olaniysa yiyecek, artik achk
ihtiyacimi karsilamaktan 6te, estetik bir ilgi konusu ve begeni tarzi
seklinde ele alinmaktadir.5°

3. Dindarin Yoksulluk Karsisindaki Tavr1

Medya, ileri teknoloji araclari, enformasyonel aglar, i¢c savaslar,
teréor vb. bir cok etken, milyonlarca bireyin insani ve dini
niteliklerini olumsuz manada etkilemektedir. Artik postmodern
kapitalist piyasanin ve tiiketimin hakim oldugu kuresel diinyada,
diger insanlar gibi dindarlar da bu glctin karsisinda zaman
zaman dini hassasiyetlerini kaybetmektedirler.

Postmodern piyasa ortaminda dindarin yoksulluk karsisindaki
tavirlarinda herhangi bir degisimin olup olmadigini anlamak

56 Husamettin Arslan, “Onsdz’, Murphy, Postmodern Sosyal Analiz ve
Postmodern Sosyal Elestiri, (cev. Hisamettin Arslan, Istanbul: Paradigma,
2000), s. 5.

57 Frank Peters, “Religion and Schools in a Liquid World”, Journal of Social
Sciences, 8, (2012): 447, 449.

58 Sennett, s. 120.

59 David Chaney, Yasam Tarzlan, (cev. irem Kutluk, Ankara: Dost Kitabevi,
1999), s. 134-135.
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acisindan bu bashk altinda katilimcilarimiza iki soru sorduk.
Birinci soru, “Dindarlarin zenginlestikce, fakir ve yoksullari
unuttuklar1 iddias1 hakkinda yorumlariniz nelerdir?” Bu
soruyla amacimiz, dindar kesimin son dénemlerde biraz daha
zenginleserek siklikla fakir ve yoksullar1 unuttuklar: elestirisinin,
yine dindar kesim acgisindan béyle bir toplumsal algiya sahip olup
olmadigini anlamaya calismaktir.

Ikinci soru “Dindar kesimin, 6zellikle ekonomik yénden
varlikli olanlarin, liiks otel ve mekanlarda davet, iftar
vermelerini veya diigiin yapmalarina nasil bakarsiniz? Bu tiir
mekanlarda diizenlenen yardimlarin hedeflerini bulup
bulmadig1 konusunda ne diisiiniiyorsunuz?” Bu soruyla, zengin
veya yeni zengin dindar kesim arasindaki postmodern
goranurlik, imaj ve prestij unsurlarinin bulunup bulunmadigini
tespit etmenin yaninda, artik gecmiste ltiks ttketim ve israfla
adlandirilan bu tir egilimlerin siradan bir kabul haline gelip
gelmedigini gérmek ve bu noktada muhtac¢ insanlarla empatik ve
olgusal bir bagin kurulup kurulamadigini tespit etmektir. Ayrica
dindar bireylerin bu mekanlarda gerceklestirilen davet, digin ve
yardim = programlarini, fakirlik ve  yoksullukla  nasil
bagdastiracagini gormek ve anlamak istedik.

Birinci soru neticesinde elde ettigimiz bulgular séyledir.

S5 katiimci, “zenginlesen dindarin fakir ve yoksullar
unutmadiklar1”” yoéntinde ifadeler kullanarak bir anlamda
sorudaki iddiaya katilmamislardir. 3 katilmci ise, kisiye gore
durumun degisecegini (K7), olsa bile bunun genel bir kural
olmayacagim1 (K17) veya etrafta yardim edecek fakirin
bulunamamis (K20) olmas1 gibi sebeplerle goreceli bir yaklasim
benimsemislerdir. 22 katillmci ise icinde baz1 c¢ekinceleri
belirtmekle Dbirlikte sorudaki iddiayr dogru bulmus ve
onaylamislardir.

Sorudaki iddianin aksi yontinde gortis bildiren 5 katilimci
arasindaki bir tliccarin aciklamalari su sekildedir:

“Katilmiyorum. Clinku zenginlestikce dindar insanimiz seyini
zekatini, sadakasini ve diger yardimlarini bolca yaparak kendi
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icinde vicdanen rahatlamayr c¢cok sey buluyor, kolay
rahatlama araci olarak buldugu icin bu konuda hic¢ zaafi yok
bence. Ozellikle yardim kuruluslarina, iste Diyanete,
camilere, Kur’an Kurslarina, talebelere yaptiklari, Turkiye’de
yapilan yardimlara bakarsaniz oradan cikar. (Anladigim
kadariyla buradaki rahatlama araci kelimesini, olumsuz
degil olumlu kullaniyorsunuz?) Hihi. (K25, E, 38, Lise,
Tuccar)”

Tlccarin olumlu anlamda kullandig1 “vicdanen rahatlama” ve
“kolay rahatlama amac1” sozleri, calismanin 6nceki bashklarinda
bahsettigimiz zengin bireylerin kendi vicdanlariyla
hesaplasmasindan ziyade vicdanlarini teskin ettikleri iddialariyla
birebir uyusmaktadir. Tuccarin acikladigr ve cesitli dini
kurumlara yapilan yardimlarin fazlaligr delili ise, diger 22
katilmc1 ve oOzellikle bir 6gretim gorevlisinin soOyledikleriyle
celismektedir. Ozellikle dindar kesim icinde yeni zuhur eden
bircok yasam bicimi varken (avm’ler, otel, liiks siteler, liks arac,
liks kiyafet gibi) fakirlik ve yoksulluk karsisindaki
sorumluluklarin sadece aclik ve yiyecek odaginda diistintlmesi
bir hayli dikkat cekmektedir. Uzman bir imam-hatipin ifadeleri,
konuya bu agidan yaklasildiginin bir baska gostergesidir.

“Geneline samil kilamayiz. Ben Ramazan’da yaklasik 25 eve
kumanya dagittim. Bunlar1 hep birilerinin sayesinde yaptim.
Zenginlerin Allah razi olsun, geliri olanlar verdi ki boyle yaptik
bunlari. Ama maalesef gerceklik payr yok da degil. Baz
kimseler ilk zamanlarda biraz daha fazla param olsa da daha
fazla yardim etsem mantigiyla yaklasirken, Rabbirrahim
cebine biraz para koydugu zaman daha fazla cimrilesebiliyor.
Yani mali oldukca cimrilesen insanlar da maalesef var. Onlar
da haliyle yoksullar1 unutuyorlar. (K30, E, 34, Ytiksek Lisans,
Uzman Imam hatip)”

Benzer aciklama ve yaklasimlara 22 katilimcinin ifadeleri
arasinda da rastlayacagiz.

Konuya goreceli yaklasan 3 katihimcidan 2’sinin aciklamalar:
ise su sekildedir:

“Yine bakis acisi yani. Bana verdi elhamdulillah ben de
vereyim. Hani aslini unutmamak bu sekilde ise dogru
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bulmuyorum ya yok yok. (Giiniimiizde bunu bdyle
gozlemliyor musun?) Cok ac¢ insanlar vardir. Ozellikle bu
baglamda gortyorum. Su baglamda distnmeye sevkediyor
beni. Diinyada c¢cok, bu kadar a¢ insan varken bu kadar
israfin olmasi, doktlen biliyorsunuz yemek ya da gida
maddelerinin haddi hesab1 yok. Oradakilere gonderilse
onlarin aclik sikintis1 ortadan kalkacak ve oOzellikle bu savasg
yapilan yerler o6zellikle Ortadogu'da, zengin devletlerin
adamlar altinla, “altin suyu” icecekler neredeyse duyarsiz
kalmalari. Belki yanlis diistintiyorum Allah beni affetsin, beni
Uzlyor gercekten. Bizim toplumumuz baglaminda baktigimiz
zaman yine iyiyiz yani elhamdulillah. Cok kott degiliz o
konuda. (K7, K, 30, Idkab, Memur)”

Kadin memur, Ortadogu’daki zengin muslimanlarin neredeyse
“altin suyu icecekler” deyimiyle kendi tilkesinin durumunu onlara
gore daha olumlu bulmustur. Bu icinde hem yerelligin hem de
otekilestirmenin bulundugu bir sdylemi hatirlatmakla birlikte,
gecmiste dindarlar arasindaki “biz” séyleminin postmodern bir
yerellige yerini biraktiginin ipuclarini verebilmektedir.

Bir esnaf ise bu konuda tug¢lu bir tasnife giderek; ilkonce fakiri
hatirlayanlar, gercekten wunutanlar ve fakirlerin bulundugu
mekana uzakliklari sebebiyle fakirlerden habersiz olanlardan
bahsetmistir. Uclincti gruba dikkat edilirse, bu durum bize
katilmcilarin ve dindarlarin artik normal kabul ettigi degisen
yasam bicimlerinin sadece toplumsal bir degisimle kalmadigini,
ayni zamanda dini deger ve yaklasimlarin da sosyal degisimlerden
ister istemez etkilenebildigini géstermektedir:

“Hocam o kisinin seyine gore degisir. Yani c¢ok da
arkadaslarimiz var. Kendi ilk 6nce onun hesabimi yaparak
yani fakirin hesabini yapan vardir. Baz1 unutan bir de bunun
yaninda fakir komsusu yoktur. Unutmak ondandir veya iste
yerini  degistirmistir, mulkint  degistirmistir, zengin
semttedir. Fakirin halinden haberi yoktur ama o6nceligimiz
yanimizdaki komsumuz, unutmamamiz lazim. Sofraya
oturdugumuz zaman komsum ne yiyor ifadesini,
unutmamamiz gerekiyor. (K20, E, 34, Lise, Esnaf)”

Ozellikle makalenin teorik basliklarinda bahsettigimiz gibi bu
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tar steril ortam, mekan ve cevreler, toplumun muhtac¢ kesimlerini
gormezden gelmenin hem “istendik” hem de zorunlu sonucudur.

Sorudaki iddiayr dogru bulan ve buytk oranda katildigini
belirten 22 katihmcinin bazilarmin yaklasimlarnt asagida
belirtilmistir.

22 katibmcinin ifadelerinden c¢ikan sonuca gore, zenginlesen
dindar kesimin zekatlarini vermedikleri, fakir ve yoksullar
unuttuklari, toplumun diger bireylerinden kendilerini daha seckin
ve Ustlin gordukleri, bir Ust tabakadaki bireylerin yasam
bicimlerini benimsemeye calistiklari, sahip olduklar1 zenginlikle
gosteris  yaptiklar1 gibi cesitli edimleri gerceklestirdikleri
duistincesi hakimdir. Ozellikle kadin 6gretim elemani ve bir ev
haniminin elestiri mahiyetinde ifade ettikleri “ben calistim onlar
da calissin kazansin” yaklasimi, teorik bélimde bahsettigimiz gibi
fakirlik ve yoksullugun daha c¢ok bireysel basarisizlikla ve
yeteneksizlikle iliskilendirilen  postmodern bir yaklasimi
gostermektedir. Bu konuda kadin 6gretim eleman: sunlar ifade
etmektedir:

“Ben calistim kazandim, onlar da caligsin kazansin” diye
ihtiyact olana el uzatma o6zelliklerini yitirdiklerini ben de
dustintiyorum. (K6, K, 31, Ogretim elemani)”

Ayni1 zamanda burada daha o6nce bahsettigimiz, refah ve
zenginligin paylasilmak istenen bir olgu iken yoksulluk ve
fakirligin istenmeyen bir séyleme déniismesinin tezahtirti vardir.
Baska bir ev haniminin ve yukarida ifadeleri gecen esnafin
aciklamalarina baktigimiz zaman, yasanilan mekan ve cevrenin
degisimi de fakir ve yoksulu unutmaya sebep olabilmektedir.
Cunkt toplumsal gerceklikten soyutlanmis hipergerceklik
mekanlari, bireylerin gercek zannettikleri sanrisal olgularla
yuzlesmesine sebeptir. Ev haniminin “cocuklar, hep kendi gibileri
gordiigt icin herkesi Oyle saniyor” ifadeleri bunu érneklemektedir:

“Her zengin icin bunu soéyleyemesek de kisi zenginlestikce
fakirin halini unutur oldu. Mahallelerimizin Iltiks olmasi,
apartmanlarimizin blyltk olmasi bizi kenar mahallelerden
uzaklastirdi. Herkesi kendimiz gibi gérmeye basladik, ihtiyac
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sahibinden habersiz. Cocuklar, hep kendi gibileri goérdtigli icin
herkesi 6yle saniyor. (K10, K, 31, Ilahiyat On Lisans, Ev hanimi)”

Bunun yani sira diger ev hanmiminin anlattigi 6rnek olayda,
fakirle ayni araba icinde bir arada bulunmak istenmemesi,
fakirlik ve yoksullugun goérinmek istenmeyen ve tahammul
edilemeyen bir olgu haline gelmesidir. Teorik bashklarda
degindigimiz gibi bireyi tiketimden alikoyacak ve onun vicdanini
sizlatacak durumlar mekan disina, bazen toplum disina itilir.
Steril Itiks ortamlarin olusturulmas: ve banliyd tipi yerlesimlerin
ortaya cikmasinin nedenlerinden biri, bir anlamda bu yaklasimla
yakindan ilgilidir. Fakirle ayni ortamda bulunmak istemeyen
zengin 6rnegi icin ev haniminin anlattiklar dikkat cekmektedir.

“(Peki etrafinizda bu tiir hic sahit oldunuz mu, duydunuz
mu zengin olduktan sonra yoksul ve fakirleri unuttugunu
diisiindiigiiniiz, zengin dindarlar karsilastiniz mi1 veya
boyle oldugunu gordiigiiniiz, bildiginiz?) Ya hocam
tamamen sahit olmadim ama tabi ki su zengin olup da cok
fakir oldugunu mesela arabasina dahi fakir bir yasly1
almadigini, sahit olduk yani. Bu tamamen bunun
gorgustzltiglinden. (Sirf fakir diye arabasina almayan
kisilere sahit oldunuz?) Evet. Bu sekiller var. (K28, B, 32,
flkokul, Ev hanimi)”

Ustelik zekat ibadetini yerine getiren zengin dindarlarin, fakir ve
yoksullar tizerinde bu bagislarini nasil ve nereye harcayacaklari
hegemonyasinm1 olusturdugu, erkek bir memurun soézlerinden
anlasilmaktadir. Clinkl para ile glic arasinda sembolik bir iligki
mevcuttur. Yardim eden dindar birey, “o yardimin nasil kulla-
nilacagl yénlendirmesine, kendisinin hak sahibi oldugu” kanaatine
saplanmaktadir. Bu yaklasim “veren el alan elden Ustiindtir” dini
ifadesiyle bir cesit mesrulastirilma potansiyeline sahiptir.

“Zengin fakire bir sey verirken bile ben sana bakiyorum
diistincesi icerisinde. Tabi istisnalar1 var ama bu déntyor tabi.
Bu hayir isleri bilmem ne isleri onlar déntyor. Kimin hangi seyi
bekledigini mesela zengin adamin fakiri doyururken
yureginden hangi seyleri soyltiyor biz bilmiyoruz. (Burada sizin
diisiinceniz, bir basa kakma oldugu mu?) Ya Oyle degil ya
nasil diyor adam, adam veriyor ondan sonra diyor ki, gitti evine
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televizyon aldi. Baska ihtiyact m1 yok? Simdi kardesim sen
bunu verdigin zaman, o adamin o insanin goztinde paray: nasil
kullanacaginmi bilir. Onun parasini ona veriyorsun, o ben ona
kendi paramu veriyorsam, onun parasim veriyorsun. Allah dyle
diyor. Onun sendeki parasini veriyorsun ama onun o parayl
harcadigina sen karisamazsin. Telkin edebilirsin o parayi
verdigin icin. O insanin ekmege ihtiyact varsa, cocugunun
elbiseye ihtiyaci varsa gidip ttpla televizyonu lcd televizyonla
degistirmez yani sen git bagska zaman séyle. (K13, E, 53, On
Lisans, Memur)”

Bu ustlnlik anlayisinin parayla irtibatlh oldugu dtistincesi,
baska 4 katihmcinin sézlerinde de gériilebilmektedir. Bir kadin
hizmetli personel ve bir muiezzin, dindarin zenginlestikce bilincli
olarak alt gelir grubunu gérmezden geldigine inanmaktadir. Bir
emlakct ise, cevresinde zenginlestikce fakiri unutanin c¢ok
oldugunu hatta sahip oldugu “paranin havasini atanlarin”
varhigini ifade etmistir. Hizmetli personelin ifadeleri ise soyledir:

“Allah onlara bir daha zenginlik vermez. Birazcik kendilerini
Ustin goértyorlar gibime geliyor. Para acisindan tUstin
olduklarin1 daistiniyorlar. (K1, K, 44, flkokul, Hizmetli
personel)”

Dindarin zenginligini, kiskanclik algisi tizerinden okumak biraz
zor gorunmektedir. Clinkll muiderris bir katilimci, zenginin dini
yukimluliklerini yerine getirdikten sonra “isterse Ferrari'ye
binsin hatta iyi ki biniyorsun kardesim derim” sozleri aksi yénde
bir kanmttir. Cinkti bu tar yaklasimlar, bircok katilimci
tarafindan dile getirilmistir:

“Ona katillyorum. Yluzde yUz katihyorum, bu kadar
zenginlesmemize ragmen halen daha fakir varsa etrafta yani
sonuca baktigimizda unutuldugu goérulmektedir yani. Az énce
onu soOyledim. Yani yasam standardi arttikca infaklar
artmiyorsa bu bir sikintidir. Ama infaklari daha ¢ok artiyorsa
yasama.. en liks arabay: Ferrariye binse bile hi¢ umurumda
degil yani, ben onu helal gortrtim. Hatta iyi ki ona biniyorsun
kardesim derim, ama gene verdigi yuz lira. Veriyor ama
haniminin bindigi arabaya ayda Uc¢ bin, iki bin lira benzin
parasi veriyor bu sikintidir yani. (K24, E, 45, Lise, Muiderris)”
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Katilimcilar arasinda, zenginlesen dindarin ibadetlerini terk
eden hatta zekat gibi mali bir ibadeti aksatan veya aksatmaya
calisan dindar bireylere sahitlik edenler vardir. [lahiyattan yeni
mezun olmus bir kiz, dindarin “parayi, ekonomik rahatlig
bulunca etrafindakileri unuttugunu, dindarhg ytksekse fitre,
zekat, sadaka verdigini ama bunu verebileceginin Ustliinde
vermedigini “sOylemekte ve neticede “ekonomik 6zgurlik, dindari
daha cimri yapiyor” demektedir. Baska bir ilahiyatci kiz, bayan
bir Kur’an kursu hocas1 ve baska bir esnaf (K27) ise, ¢cevremizde
cok sayida a¢ insanin bulunmasini zekatin diizglin verilmemesine
baglamakta, Ustelik verilmesi gerekeni vermek bir yana “zekat
vermemek icin kirk dereden su getiriyor’lar ifadesini
kullanmaktadirlar. Emekli bir 6gretmen ve yine esnaf olan bir
baska katilimci (K26) ise bu konuda bir oran dahi belirtmislerdir.
Emekli 6gretmen, zenginlestikce fakiri unutan dindarlarin sayisini
“%951 boyledir. Sadece %5’1” dini acidan kendini kurtariyor
derken esnaf, bu oranin tam tersini vererek %5’inin zenginlestikce
fakiri unuttugunu ifade etmistir. Diger bir isci emeklisi, bu
konuda ibadetlerin bile birakildiginmi séylemektedir.

“Unutuyor, ibadeti birakiyor. Namaz kilmiyor, hacca gitmeyi
yani yapilacak seyleri yapmiyor. Dedigin gibi tatile gidiyor,
zenginsin Allah sana farz kildi haciliga git ona da. Ya, Oyle
(ne) gidecegim dedi Arabin daglarinda m1 gezecem...(K23, E,
72, llkokul, Isci emeklisi)”

llahiyatci bir erkek ise, zenginlesen dindarin fakirleri
unutmasinda en 6énemli etkenin, bu tlir dindarlarin kendilerinden
ekonomik olarak daha yuksekteki diger zenginlerle toplumsal bir
rekabet icinde oldugunu distinmesidir. Bu amag¢ dogrultusunda
fakirler gérmezden gelinmektedir:

“Ama simdi herkes kendisinden daha yuksektekileri gortiyor
hep daha bodyle ekonomik acgidan kendinden daha ytiksekleri
hedef alarak onlara gore kendisini kiyasliyor. Alt seviyeye gore
kendisini kiyaslamiyor. Kendinden fakirlere gére mesela
onlar1 gérmuyor, hep Ustekini kendini daha dtsktin gértyor
onlardan. Hani onlara ulasmam lazim, onlara yetismem lazim
seklinde dustnerek alttakileri unutuyorlar yani. (K4, E, 23,
Ilahiyatci, Yeni mezun)”
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Bir 6gretim gorevlisi; zekat, fitre ve sadaka toplama islerinde
gorev almis bir katilimci olarak Turkiye’de dindar bireylerin
gelirlerinin artmasina ragmen aymi oranda zekatlarin ve benzer
ibadetlerin oraninin artmadigini, tecriibelerinden yararlanarak
aciklamistir. Bu konuda katilimci, su durumu 6rnek goéstermistir:

“...param artiyor ama verdigim oran hala ayni hatta géztimde
bluyltyor ise, iste burada bir bitmenin, tikenmenin,
yozlasmanin oldugunu dustntyorum ki bizim toplumuz su
anda orada. Turkiye’'de, bakin énceki gérevimden biliyorum,
ilce muftaltigt goérevimden. Turkiye’'de mesela ozellikle
isimlendirmede sorun yok. Ak Parti hiktimetiyle birlikte iste
mesela milli gelirin iki bin ktstrlerden iste on bir binlere
ciktign  soOyleniyor...Turkiye'deki realite mney, ha onu
orneklendiriyordum. Mesela zekatlarda, fitrelerde, o oranin
artmadig1 yéninde. Yani fiili olarak mesela TDV’na biz zekat,
fitre topluyorduk iste, diger cemaatler, tarikatlardaki
arkadaslar da bizim yanimiza geldiklerinde bunu ifade
ediyorlardi. Hani bu on-on bes yillik stirecle veya iste ta Ozal
déneminden beri alirsak Turkiyenin zenginlesme, ekonomik
imkanlarinin artmasi sUreciyle birlikte, ayni zamanda
Turkiye’nin bu zenginleri bu maddi imkanlar arasindan
insanlarin daha ¢ok insana ulasma, daha cok fakire yardimci
olma, yardimci olmanin niteliklerini cogaltma anlaminda
gayretlerinin olmadigim1 gériiyoruz. (K5, E, 38, Ogretim
Gorevlisi)”

Dindarlarin zenginlestikce fakir ve yoksullari unuttuklar:
iddias1 btiytik oranda dogru kabul edilmekle birlikte bu durumun
ortaya cikmasina neden olan etkenlerden biri, bireylerin esnek
kapitalizmin kurallarina kendilerini teslim etmeleridir. Ctnkt
toplumsal alandaki imaj, prestij ve diger bireylerden geri kalmama
baskisi, dindar birey de dahil arzu ve istegin gercek ihtiyacin
6nline gecmesini saglar. Arzu ve istekleri, postmodern kapitalizm
tarafindan bastan cikarilan birey, gercekte ihtiyact olmadigi
nesne, durum ve yasam bicimini birer gereksinim haline
donutstirir. Arzu ve isteklerin sinirsizligl, toplumdaki diger fakir



Postmodern Yoksulluk Karsisinda Dindar Tavrina Dair Sosyolojik Bir... 53

ve yoksul bireylere sira gelmesini strekli geciktirir. Ctinkti belli
bir ekonomik refah seviyesine wulasan insanlarin ilk
beklentilerinden biri kendi arzulariyla ilgilenilmesidir.6© Arzu ve
istekler konusunda tek otorite bireyin kendisidir. Arzu ve
isteklerin mantikiligi, faydalilig1 ve islevselligi sorgulanmaz. Hatta
burada sinirsiz bir liberallik s6z konusudur. “Zevkler ve renkler
tartisilmaz” soéylemi, isteklerin sorgulanamayacaginin somut
yansimasidir.6! Bazilarina goreyse, bireyin ihtiyaclari belli bir
istikrara, dengeye ulasabilir. Insan dogasi, kendisini yénlendiren
“yapay hizlandiricilar” ve kendini (gériintiste serbest ama gercekte
zoraki) tuketmeye goéturen sistemin hileleri olmasa, uyumlu
ekonomik bir denge olusturma kapasitesine sahiptir.62

Bu anlamda katiimcilara sordugumuz ikinci soru, arzu ve
isteklerin oOnceligi, fakir ve yoksulun ihtiyaclarinin 6telenmesinin
varligi hakkinda bize bazi ipuclart verecektir.63 Ikinci soru
“Dindar kesimin, oOzellikle ekonomik yo6nden varlikli
olanlarin, liiks otel ve mekanlarda davet, iftar vermelerini
veya diigiin yapmalarina nasil bakarsiniz? Bu tiir mekanlarda
diizenlenen yardimlarin hedeflerini bulup bulmadig:
konusunda ne diisiiniiyorsunuz?”

Bu soruya yalnizca bir esnaf higbir kosul 6éne stirmeden, tim
yonleriyle olumlu baktigini sdylemistir.

“Yani Musliman da imkan olduktan sonra, éyle liks yerlerde
duglin yapabilir, bunda bir sakinca yok. Musliman dedigin
firsati degerlendirir. Fakir kesimden ibaret degil. Adamin

60 Baudrillard, Nesneler Sistemi, (¢cev. Oguz Adanir, Asli Karamollaoglu,
Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinlari, 2011), s. 213.

61 Don Slater, “Ihtiyaclar/istekler”, cev. Mualla Yildiz, Temel Sosyolojik
Dikotomiler, (ed.) Chris Jenks, (cev.ed. Ihsan Capcioglu, Ankara: Birlesik
Yayincilik, 2012), s. 433.

62 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, s. 77, 80.

63 Fakir ve yoksullugun, gercekte cok kiucliik ama samimi uygulamalarla
cozulebilecegine dair en buyutk delil, Nobel 6dulli mikro kredi mucitlerinden
Muhammed Yunus’un uygulamalaridir. bkz. Muhammed Yunus, Yoksullugun
Bulunmadigt Bir Diinyaya Dogru, (cev. Giilden Sen, Istanbul: Dogan Kitap,
1999).
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parasi var digin yapabilir bunda bir sakinca yok. (Bu tiir
mekanlarda diizenlenen yardimlarin hedeflerini bulup
bulmadigs konusunda ne diisiiniiyorsunuz?) Olumlu
degerlendiririm. (K26, E, 43, Lise, Esnaf)”

Buna ek olarak 6 katilimci ise bazi sart ve cekincelerle bu
soruya olumlu cevap vermislerdir. Katiimcilarin bu mekanlardaki
etkinliklere israfa kacmamak (K7, K19), gosteris, desinler diye
yapmamak (K10), Kuran varsa olabilir (K22) gibi yaklasimlari
mekanin negatif mesajinin dini bir hale doénutsttrilmesi
gayretlerini akla getirmektedir. Ozellikle katiimcilarin  bazi
cekincelerini bildirmeleri bunu gostermektedir. Fakat K19un
“Allah bana vermis kardesim varsa en ltikstnu tercih ederim”
aciklamalar1 bir hayli dikkat cekicidir. Cinkti K19'un bir din
gorevlisi olmasi1 ve konusmasinin basinda israfa ka¢cmayacaksa
sozlerini kullanmasi, hem sb6ylemiyle hem de kendi gorevsel
kimligiyle bir celigki teskil eder.

“Eger yani israfa kacmamak sureti ile maddiyatina goére
maddiyat var ise Allah vermis bana kardesim. Ben var 100
milyon, 100 trilyon param, kardesim bir otel var diyelim S0
milyarlik dtglin yapalim diyelim. Birisi de 100 milyar ben
kendi adima 100 milyar: tercih ederim. Kendi adima ltuksu
tercih ederim. Allah bana verdiyse eger onu ben tercih
ederim, kendi fikri diistincem bu yani. (Bu tiir mekanlarda
diizenlenen yardimlarin hedeflerini bulup bulmadig:
konusunda ne diisiiniiyorsunuz?) Bana goére uygun mudur,
evet uygundur, olabilir. Fakat hedefine ulasip ulasmadigi
konusunda insanlari da tohmet altinda birakamayiz ama
ulasan da var. Ha ben kendi genel kanaatim ulasiyor diye
distntyorum, fakat wulasamiyorsa da olabilir. O da
insanlardan kaynaklaniyor diye distntyorum. (K19, E, 37,
flahiyat 6n lisans, Imam hatip)”

Bunun yani sira esnaf K12, bu tir mekanlan tercih eden
dindar bireylerin “kendi statlilerine uygun seviyedeki insanlara
hitap etmek icin” bu mekanlar tercih ettiklerini dtisinmektedir.

Geri kalan 23 katihmci ise sorudaki uygulamalar hakkinda
agirlikli  olarak olumsuz degerlendirmelerde bulunmustur.
Aciklamalardan gértldiga tizere katilimcilar, dindar kesimin bu
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tir mekanlardaki hayir islerinin samimi ve asil amaci
dogrultusunda degil daha cok go6steris, imaj, reklam, insanlar
arasinda itibar ve prestij edinme, bir sekilde Uzerindeki dini
yuktumluliglh yerine getirmis olma gibi cesitli nedenlerle
yaptiklarin1 diisinmektedir. Bu strecte dindar kesim, piyasanin
genel gecer kurallarindan etkilenmektedir. Ornegin ilahiyatci
K31n “6zenti ve 6zendirilme” terimleri bunun acik ifadesidir.

“Yine ekonominin bir gdstergesi. Yani elinde olan imkanin
sonuna kadar kullanilmasi. (Olumlu buldugun veya
elestirdigin bir durum var mi?) Olumlu buldugum bir sey
yok acikcasi. Elestirdigim bir sey var. Daha fazla israf yani. Ve
insanlarin yani su ekonomik durumda olmayanlarin bile bu
tiir seylere 6zendirilmesi. Ozendirilme! Kendisinin ézentisi ve
baskalar1 kendisine 6zendirme var. (Bu tiir mekanlarda
diizenlenen yardimlarin hedeflerini bulup bulmadig:
konusunda ne  diisiiniiyorsunuz?) Yaa hedeflerini
muhakkak bulmustur diye diisiintiyorum iyi niyet gostergesi
olarak ama o meka...Yaa, yani aslinda icinde bir celiski de
var. O mekana verilen para yani yardim edilecek Kkisilere
verilse daha mantikli olur diye dustGntyorum. Biraz
kendisiyle celisiyor. (K3, K, 23, Ilahiyatci, Yeni Mezun)”

[lahiyatci K3 gibi olumsuz bulan bir cok katiimcinin (K4, K24,
K29) ifade ettigi, bu tir mekanlarda yapilan yardim dtistiincesi ile
israf arasinda temelden bir celiskinin varhigidir.

Bir 6gretim gorevlisi (KS) ve bir kadin Kur’an kursu 6greticisi
(K15)’in ifadelerinde ise, bu tlr mekanlarda veya benzer
mekanlarda bulunmak bazi dindarlar acisindan kendilerini 6zel
ve seckin hissettirmektedir. Bu konuda 6gretim gorevlisi sunlari
ifade etmektedir:

“...Eger kisi sosyal ve ekonomik anlamda sahip oldugu
statlistine uygun olarak diguintnd yapiyor veya bir davet
vermesi gerekiyor da veriyorsa, bunu ben normal
karsiliyorum. Ama bunun haricinde yine kendi, kendinden
yuksege, desinlere, riyaya bunu tasiyorsa eger, onu da buytuk
bir bozulma oldugunu deminden beri ifade ettik, deformasyon
oldugunu ifade etmek istiyorum. Ki bunu da sdéyle oldugunu
ornekleri zihnimde canlaniyor hocam. Mesela kisi yemek



56 Erol Sungur

yedigi yerin ismini, yedigi yemekten énce séyltiyor. Oyle degil
mi, mesela diyor ki, “hafta sonu esim beni, falan yere yemege
goturdi.” Bak yemegi sOylemiyor, yeri sfyltiyor. Ha o zaman
burada bunun o6rneklerini c¢okca sd&yleyebilirim. Oradan
hocam siz yola ¢ikin. Insanlar eger, davet verdigi yeri, davet
verdigi oteli eger yediginden, yaptig isten yani mekani,
mekanin ismini yaptigl isten daha 6ne cekerek ifade ediyorsa,
iste orda riyakarlik var, orda bozulma var, dejenerasyon var.
Ama sosyal statlisil ve ekonomik statisii cok ltks, bes yildizli
bir otelde yemek vermesini gerektirir bir kisinin, o gayet
normal benim, bence. (K5, E, 38, Ogretim Gérevlisi)”

Bir 6gretim elemani (K8), bu yardim etkinliginin dini ve hayir
isi olmaktan ote kapitalizme hizmet eden bir aracsalliga
dontsttigint distnmektedir. Ayrica ona gore buradaki yardim
faaliyetleri “zenginlerin bir cesit imaj calismasina déntsmekte ve
kendini gosterme kaygist” tasimaktadir. Bu tir yeni yasam
bicimleri karsisinda bazi katilimcilar karsi duruslar sergiler.
Bunun en ilgin¢ ornekleri ise, muiderrisin soézleri ve bir esnafin
(K27) tepkisel olarak bu tir mekanlarda diizenlenmis olan kendi
kardeslerinin duglnlerine gitmemesi gosterilebilir. Miderris, bu
mekanlarda yapilacak organizasyonun parasinin bir yetime
verilmesini daha dogru ve mantikli bulmaktadir. Hatta bdyle bir
etkinligin normal bir yerde yapilmasi durumunda, insanlarin o
mekanlar1 bedava bile verecegini 6ne sUrmektedir. Bu tir bir
mekana davet edilmesiyle ilgili prensipli durusunu soyle
anlatmistir:

“Beni 6yle yerlere iftara yani mesela bir kticiik davet edildim
yani. Oyle gitmem yani. Gidersek bu harekete cevaz vermedik
ya, bir tavir da olmasi lazim. Muslimanin bir karst durusu
olmasi lazim baz seylere karsi. (K24, E, 45, Lise, Muderris)”

Esnaf (K27) ise ilkeli durusu neticesinde, bu tiir mekanlarda
dtizenlenen iki kardesinin diiglintiine de gitmedigini ifade etmistir:

“Cok yanlis bir sey. Ben tamamen uzak durmaya calisiyorum.
Bu tip mesela iki kardesimin dginu oldu, iki kardesimin de
diginine gitmedim. (Bu tiir mekanlarda yapild1 diye?) Bu
tir mekanda yapildigindan dolayr iki kardesimin de
diginine ve butin dugin hazirliklarim1i her seyini ben
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hazirladim, ben ugrastim, ben ilgilendim. Sadece oraya, o
noktaya geldi. Beni hi¢ karistirmadilar kendileri, ben dedim o
zaman duguntnizt kendiniz yapin. (Mekanin secilmesi
konusunda siz disarida kaldiginiz icin siz de gitmediniz?)
Gitmedim. Mekan bana sorulmadi diye degil. Oyle bir
program yapildigi icin (Siz oraya tepki olarak gitmediniz?)
Kendi kardeslerimin dugintne gitmedim. (Bu tiir
mekanlarda diizenlenen yardimlarin hedeflerini bulup
bulmadigi konusunda ne diisiiniiyorsunuz?) O da hig¢
inandirict bir sey degil. Bence dogru bir sey degil. Yardim
edecek olan kisiler bellidir. Yardim zaten gizli yapilmasi
gereken bir ibadettir. Oyle bir yere de acik havada sadece
insanlar birbirine hava atmak icin yapilan seylerdir yani.
(K27, E, 52, Lise, Emekli su an esnaf)”

Ancak uzman imam-hatipin (K30) “bizim masalarimizda, iftar
masalarimizda en zenginlerin oldugu kadar fakirlerin kars:
karsiya yemek yemiyorsa o masa iftar masasi degildir. Kimse
kimseyi kandirmasin. Bu kalburtisti olanlara siz benim
tarafimsiniz, fakir insanlar ya Uff, neyse aman bes kurus at
mantigindan ibarettir. Bu da Islam’a sigmaz” ifadeleri ve égretim
Uyesi (K17)’inin “yaptik, tizerimizdeki sorumlulugu attik” ifadeleri,
hayir hasenatin bir sekilde tUzerinden sorumlulugu atmaya
déntsen bir yik haline geldigini ve isin manevi boyutunun
indirgendiginin, soyutlandiginin bir gostergesidir. Bu yaklasim,
teorik boélimde s6z edilen postmodernitenin yoksulluga bakis
acilarindan yalnizca biridir. Yani yoksul ve fakirlere karsi parasal
yardim yapilinca, dini sorumlulugun birey tUzerinden kalktig
mantigl ise kosulmaktadir. Iftar, davet gibi hayir islerindeki
duygusal ve manevi boyut goz ard: edilir goztikmektedir. Konuya
bu perspektiften bakan ve empatik yaklasan sadece bir din
kulttara ve ahlak bilgisi 6gretmeni olmustur.

“Bir kere dindar mttevazi olur, gosterisli yasamdan uzak
durur. Bu imkanlara sahip olmayanlarin tuztleceklerini
dustinmek gerekir. Bu (durum), ac bir insanin karsisindan
keyifle yemek yiyen zengine benziyor. (K9, E, 42, Lisans, Din
Kiil. ve Ahlak Bil. Ogretmeni)”

Bu tlir organizasyonlar adi altinda dini ibadetlerin siradan bir
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satici-musteri konumuna indirgendiginin izlerini ve hatta yapilan
hileleri gértirtiz. Bu gibi uygulamalara sahit olan iki katilimcidan
(K11 ve K29) ilahiyatci K11'in ifadeleri soyledir:

“...Korkuyorum artik yapiliyor mu yapilmiyor mu gercekten
bu konuda guivensizim. Yani IHHda yapiyor, yardim ediyoruz
elimizden geldigi kadariyla. Gidiyor mu? Bilmiyorum yani. Ha
bir sunu da ekleyeyim; benim erkek kardesim bir cemaatin
Kur’an Kursu'nda kaliyor ve koylerin, beldelerin, ilcelerin
zenginleri vardi. Dedi ki abla iste mtidtirt arad: bizim diyor
kursun iftar1 normalde 800 lira. Mesela durumuna gére diyor
bunu 1200e c¢ikaran oluyor, 1,5 milyara cikaran oluyor.
Mesela diyor Catalkdprii’de bir koyln bir tanesinin Kur’an
Kursu'nun mudura diyor, bizim normal gecen yil ki diyelim
musteriyi almis diyor. Muisteri gbzlyle bakiyorlar. Ay yok sen
benim nasil musterimi alirsin da, o bana iftar verecekti de
falan da filan da ya da mesela ayn1 kurban satma gibi olaylar
vesaire oluyordu. Bunlari birebir erkek kardesim anlatti.
(K11, K, 23, llahiyatci, Yeni mezun)”

Bir doktora 6grencisi ise bu ttir mekanlarda yardim yapanlarin
belli bir ¢ikarinin bulundugunu distinmekte ve bu tir etkinlikleri
ozellikle ickinin bulundugu ortamlarda yapilmasi1 hasebiyle,
yardimin ruhuna aykiriligin elestirmektedir.

“...Bence onu yapan kurumlarin c¢ikar1 icin oldugunu
distntyorum. Cunkd bir olaya yine tanik olmustum. Cok
Iiks bir otelde bir gecelik iftar yemegi icin 100 lira Ucret
bicmislerdi, 2013 yil1 icin. Bir kisi icin. Ve demislerdi ki artan
para kimsesiz cocuklara yardima gidecek. Sizin orada
yiyecekleriniz hadi diyelim 30 liralik bir kismini kapsayacak,
70 liras1 kimsesizler, kimsesiz ¢ocuklar yararina gidecek. Ee
bu sefer yapana sunu dustndurtiiyor. Bu kisinin dedigi ne
kadar dogru ki, onun guvenilirlik derecesini de cok uygun
bulmadigim bir kesimindi, camianindi diyeyim. Ve
yapilabilecek bir yardim varken ben onu gidip normalde 70
lira istesin ben vereyim, niye o kadar liks bir otelde arti
ickinin de bulundugu bir otelde iftar yemegi veriyorsunuz. Ve
bunu da abslrt rakamlara veriyorsunuz onu da anlamig
degilim. (K29, K, 30, Doktora 6grencisi)”

Tdccar K25 de, bu tir mekanlarda yapilan yardim



Postmodern Yoksulluk Karsisinda Dindar Tavrina Dair Sosyolojik Bir... 59

etkinliklerinin “gérsel sova dontstirildigi icin icselligini” ve
samimiyetini kaybettigine inanmaktadir.

Sonucta katiimcilarin otel ve liks mekanlarda yapilan iftar,
duglin, davet ve yardim etkinliklerini; israf, gdsteris, goérsel sov,
reklam, mevki edinme, itibar, bizim neyimiz eksik vb.
aciklamalarla degerlendirdigi gériilmustiir. Ogretim elemani K6 ve
memur K13in bir 6zelestiri maksadiyla sorduklar “Gercekten bu
davet ve iftarlarda ihtiyaci olani mi gbzetiyoruz, yoksa kendimiz
onunla m1 anilsin istiyoruz?” sorusu, bir anlamda bu etkinliklerin
dtizenlenirken kaybedilenin ne oldugunu sorgulamaktadir.

Goruldiugt gibi dini degerler ve ibadetler, kapitalizmin
sundugu imkan ve yeni egilimler icerisinde biraz daha siliklesir.
Hem katilimcilarin zihnindeki net olmayan karisik ve catisik
sboylemler, hem dindarin sosyal alandaki elestirilen yasam tarzi,
hem de inanilan dini degerlerin dini olmayan kavramlarla
melezlenmesi, bu karisimin somut halidir.

Burada oldugu gibi Turkiye’'de gerceklestirilen mikro dtizeydeki
arastirma sonuclarinda, din/dindarlik-refah dtizeyi arasinda
negatif bir bagin oldugu tespit edilmistir.6* Yani ekonomik dtizey
arttikca, dine/dindarliga olan ilgide bir azalma meydana
gelmektedir. Maddiyata yonelik egilimlerin, dindarligi zayiflatan
bir glictintin bulundugu bilinmektedir. Ozellikle “Yesil Sermaye”,
“Anadolu Kaplanlar1” gibi yeni ekonomik siniflarin edindikleri
sermaye, ayni gruplarin tiiketim kiltiirtine yonelmelerinin baslica
etkenidir. Bu tir egilimler sebebiyle, bu streclerin bir
protestanlagsma seklinde elestirilmesi, Weber’in teziyle uyum arz
etmesi acisindan garipsenmeyecek bir durumdur. Cunkt
guntimuz dindarlik tipolojilerinden biri, “modernlikle barisik bir
dindarligin olustugu”dur.65 “Yine dindar denilen kesimin iktidari
da ayni sekilde, Muslimanlarin dinyevi olanlar lehindeki yeni

64 Abdurrahman Kurt, Isadamilannda Dindarlik ve Drinyevilesme, (Bursa: Emin
Yayincilik, 2009), s. 15.

65 Hiiseyin Yilmaz, “Tirk Muslimanhgi, Dindarlik ve Modernlik”, Islamiyat, 5,
(2002): 64.
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taleplerini de hizlandirmis ve kontrol altina almistir.”66

Postmodernitenin bireylere sundugu kisiselligin, imajin ve
prestijin adeta kutsallastirilmis ve vazgecilmez niteligi, dindar
bireylerin de dini, ahlaki ve vicdani sorumluluklarini bu
sayilanlarin gerisine atabilmektedir. Oysa Islam’da bir tiiketim
ediminin mesru sayilabilmesi icin hem ihtiyacin, mahn, kazancin,
hizmetlerin hem de tiketim bicimi ve harcamalarin mesru olmasi
gerekmektedir.6?

Sonuc

Orneklem grubumuz, dindarlarin fakir ve yoksulluk
karsisindaki diistince, sbéylem ve tavirlarinin degistigine isaret
etmektedir. Arastirma sonucuna gore zenginlesen dindar kesimin
zekatlarim1 vermedikleri, fakir ve yoksullar1 unuttuklari, toplumun
diger bireylerinden kendilerini daha seckin ve Ustin gordikleri,
bir Ust tabakadaki bireylerin yasam bicimlerine Oyklinmeye
calistiklar:, sahip olduklar1 zenginlikle gosteris yaptiklar1 gibi
cesitli eylemleri gerceklestirdikleri diistincesi hakimdir.

Ozellikle dindar kesim icinde yeni zuhur eden bir cok yasam
bicimi varken fakirlik ve yoksulluk karsisindaki sorumluluklar,
sadece aclik ve yiyecek odaginda distintlmektedir. Bu yaklasim,
yoksullarin normal bir hayat yasamasi 6nindeki en Onemli
engellerden biridir. CUnkli glnuUmuzde insanca bir yasam
stirdlirmek icin sadece karin toklugu yetmemektedir. Nasil ki
yoksullar dini agidan bir kul, varlik ac¢isindan bir insan ve tlke
acisindan bir vatandas iseler, onlarin bu alanlara yoénelik
ihtiyaclar1 da karsilanmay1 beklemektedir.

Toplumsal alandaki imaj, prestij ve diger bireylerden geri
kalmama baskisi, dindar birey de dahil arzu ve istegin gercek
ihtiyacin o6nline gec¢mesini saglamistir. Arzu ve istekleri
postmodern kapitalizm tarafindan bastan cikarilan birey, gercekte

66 MustafaTekin, Kutsal Sekiilarizm, (Istanbul: Aciim Kitap, 2011), s. 159.
67 Ali Riza Gul, “Tuketimde Mesruiyet Sorunu ve Kur’an”, Dini Arastirmalar
Dergisi, 12, (2009), s. 67.
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ihtiyact olmadigi nesne, durum ve yasam bicimini birer
gereksinim haline déntstirmutstir. Bu anlamda kisisel arzular
ihtiyac haline dontismekte, fakir ve yoksullar sosyal yardim
etkinliklerinin ana temasi olmaktan Ote gecememektedirler.
Arzularin ihtiyacmis gibi yUceltilmesi, fakir ve yoksullarin temel
ihtiyaclarindan daha ©nemli hale gelmektedir. Bu noktada
dindarlar da bir farklilik yaratamamistir.
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ABDULLAH EL-KAL’I’NIN MENARU SUBULI’L-HUDA VE
AKIDETU EHLI’T-TUKA ADLI ESERININ TANITIMI
VE MUKADDIMESININ TAHKIKIi
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Oz: Makale Eb Muhammed Abdullah b. Halil b. el-Ferec ed-Dimeski el-Kal'inin
(760-833/1359-1430) fihristlerde kayd: bulunmasina ragmen aile kitaphgimiz
haricinde ntishasim tespit edemedigimiz 133 varakhik Mendru Subuli’l-Huda ve
Akidetu Ehli’t-Tuka adli eserinin kisa bir tanitimini ve mukaddimesinin tahkikini
icermektedir. Eserin en 6nemli kaynaklan el-Gazzalinin eserleri ile el-Beyhakinin
Suabu’l-iman adl hadis kitabidir. Akaid konularini el-Gazzali'ye yakin bir c¢izgide
ahlak ve tasavvufla birlikte isleyen eserde ayet ve hadislerin yanisira sahabe ve
tabiin kavillerine, btiyik mutasavviflarin soézlerine ve bazen gercek hayattan alinmis
hikayelere cokca atif yapilmaktadir. Kitap 6ncelikle inan¢ alaninda ihtiyac duyulan
araclart agikladiktan sonra ana inan¢ konularini fasillar, faideler, “iI'lem”le baslayan
ara baslhklar altinda inceler. Son boltim takva ve ahlak agirhikhdir.

Anahtar kelimeler: Abdullah el-Kal’i, Akide, Menar, Mukaddime, Tahkik.

The Presentation of Abdullah El-Kal’i’s Mendaru Subuli’l-Huda
and Aqidetu Ehl’i-Tuqd and The Verification of its Preface

Abstract: This article includes shortly the presention of Mendru Subuli’l-Huda ve
Agidetu Ehl’i-Tuqd and its verification that formed in 133 pages but we can not find out
it anywhere except of our family library. The most importent sources of al-Kal’l’s book
are the books of Gazali and Beyhagqgi’s Shuabu’l-Iman.In this book which hendled the
Aqaid’s subjects with the Sufi tradition and the morality, he refered to Companions’
wiews and Successors’ wiews and the Great Sufis’ wiews and sometimes to the true
stories from the life profusely in addition to the Quranic Verses and the hadiths such
as Gazali.This book explains firstly the things about faith and than studies the main
subject of the faiths as chapters, subheading and little titles that started with 9lem’. In
the last chapter, he handled the piety and the morality intensively.

Keywords: Abdullah el-Kal’i, Aqgide, Menar, The Preface, The Verification.
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Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Faktiltesi Dergisi
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KUR’AN’DA ALLAH-INSAN iLiSKiSININ MUSAHHAS BIR
ORNEGi: MUVAFAKAT HADISESI

Mehmet Akif Alpaydin

T.C. Kulttir Bakanhg Yazma Eserler Kurumu
Dr., Tefsir

Oz: Makalemizde Allah-Insan, Vahiy-Vakia iliskisinin bir tezahtirti olan
muvakafat hadisesini ele alacagiz. Bu baglamda hadisenin vuk bulabilirligine
delil teskil edebilecek mahiyette goérdtigimtz birtakim argtimanlari tahlil
edecegiz. Islam tarihinin verileri 1siginda temellendirecegimiz meseleyi, bu
hadisenin sembol ismi Hz. Omerin muvafakatlerinin siralanmasi ile
tamamlayacagiz.

Anahtar Kelime: Allah, Insan, Vahiy, Muvafakat, Omer

A Concrete Example of Allah-Human Being Relation in Quran: Muvafaqah
Abstract: In this article, I will focus on the notion of muvafagah which is a
result of relations between Allah-Human Being and Revelation-Fact. In this
context, I will go through some arguments that could be considered as
evidences for the possibility of this notion. This study will be completed by
listing the Muvafagah of Hz. Omar, who was the symbol of this notion, under

the guidance of the history of Islam.
Keywords: Allah, Human Being, Revelation, Muvafagah, Omar
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Giris
Peygamberlerin birer beser olmalar1 yani sira, gorevleri

dolayisiyla Allah indinde hususi mevkilerinin, 6zel bir takim
meziyetlerinin oldugu da bilinmektedir. Insanlara elci olarak
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secilmeleri ve Alldah'in kendilerine bir takim yollarla vahiy
gondermesi sebebiyle! Allah’la irtibata gecebildikleri, hattd zaman
zaman Allah’la konusabildikleri2 Kur’an tarafindan bize
bildirilmektedir.

Peygamberlerin bu meziyetleri, daha dogrusu ayricaliklar1 g6z
6ntne alindiginda, kendisine risalet vazifesi verilmis olan Hz.
Peygamber’in, temel gorevlerinden biri olan olan teblig gérevini ifa
ederken, muhataplar1 olan insanlarin, bir takim ihtiyaclarn
dogrultularinda  kendisine muracaat ederek ihtiyaclarinin
karsilanmasini bildirmeleri ve Hz. Peygamber’in de meselelerin
vahiyle hallini Allah’tan talep etmesi® ve bu dogrultuda vahyin
inzaline vesile olmasi -her ne kadar bu inzal mutlak manada
Allah’in iradesine bagli olsa da- insan zihni tarafindan pek fazla
yadirganmayacaktir.

Yine benzer sekilde toplumsal birtakim ihtiyaclar hasil oldugu
ve bu ihtiyaclar1 karsilayacak vahyin bulunmadig zamanlarda Hz.
Peygamber’in ihtiyaci giderme babinda yaptigr ictihatlarin
sonucunda, Alldh’in bu ictihatlar1 te’yid edercesine vahyi inzal
etmesi de bu ctimledendir.

Bu noktada herhangi bir ilahi gérev icin ozellikle secilmemis
olan sahabilerden bazilarinin, daha 6nce Hz. Peygamber icin
zikrettigimiz sekilde, vahyin inmesine vesile olmalari mimkin
olabilir mi? sorusu akla gelmektedir. Bu suali zihnimize getiren
saik ise mezklOr konu ile irtibatli, kaynaklarda yer alan bazi
rivayetlerdir.

Acaba bu rivayetler bazi sahabilere bir takim Ustinlik ve
faziletler atfetmek icin uydurulmus sozler olabilir mi? Hz.
Peygamber’in tevhid mucadelesinde, ona iman eden, her zaman
onun yaninda olan, ona guclerinin son raddesine kadar destek
veren, onunla beraber bircok mesakkate ve zulme maruz kalan bu

1 eg-Stra 42/51
2 en-Nisa 4/164
3 el-Mtslim, Lian, 10
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insanlar, Islam’n ideal prototipi olan asr-1 saadetin numune-i
imtisalleri olmalari dolayisiyla misliimanlar icin cok mustesna bir
yere sahiptiler. Bir Arap atas6ziinde de gectigi gibi, bazen bir seye
veya bir kisiye olan sevgisi ve muhabbeti, insani sevdigi sey
hakkinda koér ve sagir edebilirdi. Hatta diger bir asama olarak -leyla
ve mecnun 6rneginde oldugu gibi- sevgisini abartip olmayan seyleri
sOylemesine sebep olabilirdi.

Fakat tam aksine zikrettigimiz bu rivayetleri tetkik ettigimizde,
rivayetlerin, sahih hadis kaynaklarinin Kitabui’t-Tefsir
bélimlerinde, muteber tefsir kitaplarinda ve yine aym sartlarla,
esbab-1 nlzdl rivayetlerini nakletmek icin hususen telif edilmis
mustakil eserlerde, sihhatinde herhangi bir stUphe olmayacak
sekilde nakledildiklerini gérdtk.

Bircok kaynaktan topladigimiz, muvafakat rivayetlerine
baktigimizda, s6z konusu ayetlerin nazil olus seklinin iki tarlt
oldugunu fark ettik. Bunlardan birincisi, sahabinin, vahyin
olmadigr bir alanda Hz. Peygamber’in ortaya koymus oldugu
tavrindan, davranisindan veya ictihadindan farkli bir tutuma sahip
olmasi ve vahyin de sahabinin bu tutumu paralelinde nazil olmasi
seklinde gerceklesiyordu.

Digeri tuirt ise vahyin bulunmadigi ve Hz. Peygamber’in
herhangi bir tutumunun da olmadig durumlarda, sahabiden sadir
olan bir takim s6z, davranis ve taleplerin vahye mazhar olmasi
seklinde gerceklesiyordu.

Tabii ki bu iki hareketi gézlemleyebilmek bizim icin makalenin
seyrini de ortaya koyabilmek acisindan c¢ok faydali oldu. Bu
dogrultuda zikrettigimiz iki slirecin vakia ile celismedigini, tarihi
ornekler Uzerine kurulmus akli cikarimlarla desteklemek ve
muvafakat hadisesini daha anlasilir kilmak hedefimiz olacak.

I. Muvafakat

Muvafakat <&y kelimesi sézliiklerde 4% kelimesinin cogulu
olarak (&5 kokiinden mustak bir kelime olarak karsimiza
cikmaktadir. & kelimesi ve istikaklarinin Turkcede, yerinde olmalk,
uygun olmak, yakismak, hak etmek, dogru yola ulastirmak, basar
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kazanmak, anlasmak, sozlesmek, ara bulmak vb. anlamlara
geldigini gdérmekteyiz.4 43 kelimesi ise Jels babmdan olmasi
sebebiyle uyusma, iki tarafin birbirine uygun diismesi, mtinasip ve
mutabik olmasi anlamlarina gelmektedir.>

Bu kelimenin tdretildigi @5 fiilinin ttrevleri, Kur'an-1 Kerim’de
iki kisinin veya grubun arasimi bulma, dogru yolu gosterme
anlamimda (33 seklinde® fiil ve &% seklinde” mastar olarak, yapilan
davraniglara uygun bir muamele (koétuliiklerin karsiligi olarak
verilecek ceza) anlaminda 85 seklinde® mastar olarak ve son olarak
da, basar1 anlaminda &#% sekliyle9 yine mastar olarak
kullanilmistir.

Hadis-i seriflere baktigimiz zaman da kelimenin, yukarida
zikrettigimiz manalara benzer olarak bircok defa kullanildigini
gormekteyiz. Ozetle érneklendirecek olursak; kY seklindel® basarili
olma, tistesinden gelme, kazanma anlamlarinda; &3 sekliyle™,
uygun disme, uyusma, ulasma, bulusma, denk gelme

4 Ibn-i Manztr, Muhammed b. Mukerrem, Lisdniil-Arab, (thk. Abdullah Ali el-
Kebir) Daru Sadir, Beyrt ts, (&) md; el-Cevheri, Ismail b. Hammad, (thk.
Ahmed Abdulgafar) es-Sthah Tacii’l-Liiga ve Sthahi'l-Arabiyye, Dart'l-{lmi 1i'l-
Melayin, Beyrat 1979, (&) md; ez-Zebidi, Muhibbtiddin Muhammed Murtaza
el-Htiseyn el-Vasiti, Tacii’l-Artis min Cevahiri’l-Kamiis, Daru Thyait-Ttrasi'l-
Arabi, Kahire ts, (35 md, el-Isfahani, Hiiseyin b. el-Fadl er-Ragb, el-
Miifredat, (trc. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu) Cira Yaymnlari, Istanbul
2006, (35 md 2/885-886; el-Firtzabadi, Ebu't-Tahir Mecdiiddin Muhammed
b. Yakub b. Muhammed, el-Kamiisu’l-Muhit, Matbaatu Dari’l-Me’mun, Misir
1938, (&%) md; Ates, Suleyman, Kur’an Ansiklopedisi, Kuba Yayinlari,
Istanbul ts, 26/330

5 Mesud, Cubran, er-Raid Mucemun Elifbaiyyiin fi'l-Liigati ve’l-Alam, Dart’l-ilmi
lil-Melayin, Beyrat 2005, (&%) md s. 961; Mutcali, Serdar, Arapc¢a-Ttirkce
Sézliik, Dagarcik Yayinlari, Aralik 1995, (35 md s. 999

6 en-Nisa, 4/35

7 en-Nisa, 4/62

8 en-Nebe, 78/26

9el-Hud, 11/77

10 Ebt Davud, Akdwe, 11; ed-Darimi, Mukaddime, 20; el-Muslim, Iman, 1;
Ahmed b. Hanbel, 1/431; el-Muvatta, Akdwe, 2; en-Nesai, Esribe, 25; et-
Tirmizi, Cendiz, 64

11 EbG Davud, Salah, 211; el-Buhari, Enbiyd, 9; Ezan 63; et-Tirmizi, Mendakib,
16; Ahmed b. Hanbel, 3/431; el-Muslim, Fedailii’s-Sahdbe, 24; Misdfirun,
176; ibni Mace, Swyam, 5
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anlamlarinda; anlasmaya varma, bir konuda birlesme, ortak karar
verme anlamlarnda 3% seklinde ve 38 sekillerinde®® ve &%
olarak' ism-i tafdil kalibinda, daha uygun, daha giizel, daha layik
olma anlamlarinda kullanilmistir.

Tefsir ilminde muvafakat terimi icin, “sahabeden bazilarinin -
ozellikle de basiret, dirayet ve feraset gibi hasletlerini ile miimeyyiz
olanlarin- davramslarinin  ve 06zellikle sézlerinin, icerisinde
barindirdigr birtakim hikmetlere binaden, Allah tarafindan vahiy
inzali ile tasvib edilmesidir” seklinde bir tanimlama yapabiliriz.

Muvafakat ismi, ayrica bu hadisenin Urint olan ayet-i
kerimelere mustakil olarak verilen bir isim de olmustur. Mesela,
Muvafakat-i Omer derken hem Hz. Omer ile vahiy arasi
zikrettigimiz irtibat hem de bu irtibat sonunda nazil olan ayet-i
kerimeler kastedilmektedir. Muvafakat isminin bu hadiseye
neden dolay1 verilmis olabilecegi hususunda ise akilda iki
secenek tebelltir etmektedir. Bunlardan birincisi dil acisindandir
ki kelime anlami itibariyle hadiseyi anlatmak icin gayet
muinasiptir. Ikinci secenek ise muvafakat deyince akla gelen ilk
sahis olan Hz. Omer’in, bizzat kendisinden sadir olan bir
beyaninda, kelimeyi kullanmis olmasidir. Hz. Omer‘in Buhari’de
gecen bir beyaninda “Uc¢ hususta rabbime muvafakat ettim.15 Ya
Rasulallah, Ibrahim makdmini namazgdh edinsek, dedim.
Miiteakiben “Ibrahim makdmindan bir namdzgdah edinin” ayetil6
nazil oldu. Bir de Hicab ayeti (nazil olmadan) “Ya Rasulalldh,
harumlariniza emretseniz de, onlar perde arkasina girseler.
Cilinkti haywrli haywsiz kimseler onlarla konusabiliyor,” dedim.

12 el-Buhari, Nikah, 31

13 ed-Darimi, Vesdya, 8; Ahmed b. Hanbel, 5/511; Eba Davud, Nikah, 8; Btiyu
13; Edeb 58; Vesaya 13; el-Buhari, Itisam, 16

14 et-Tirmizi, Tibb, 1; Ahmed b. Hanbel, 6/364; 2/515; el- Buhari, Savm, 51

15 Bu rivayetin bagka bir varyantinda Hz. Omer’in “dért yerde Cenab-1 Hakk’a
muvafakat ettim” dedigi nakledilmektedir. Bkz. el-Vahidi, Ebt’l-Hasen en-
Nisaburi, Esbabii’n-Niizil, (thk. Said Mahmud Ukayyil) Darti’l-Ceyl, Beyrtt ts,
s.231; Ibn-i Kesir, EbQ’l-Fida Imadiddin Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’anil-
Azim, Daru Thyai’l-Kuitiibi'l-Arabiyye, Beyrat, 1987, s.1082

16 el-Bakara 2/125
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Bunun Uzerine hicab ayetil” nazil oldu. Keza Hz. Peygamberin
zevceleri (bir defa) kendisine karsi kiskanclik (gostermek) tizere
ittifak etmislerdi. Onlara: “Eger O sizi bosarsa yerinize, Rabb'iniz
O'na sizden haywrli esler verebilir.” dedim. Bunun uzerine bu
ayet!8 nazil oldu” dedigi nakledilmektedir.19

Rivayette goraldign gibi Hz. Omer “.i) &é)5 diyerek aslinda ilk
defa kendisi bu kelimeyi kullanmistir. Bu baglamda, kendisinden
sonra gelen Islam alimlerinin Hz. Omer’in bu lafzindan baska bir
lafizla hadiseyi isimlendirme cihetine gitmeye gerek duymadiklarini
styleyebiliriz.

Sonu¢ olarak ifade ettigimiz bu iki gértisti; Hz. Omer bizzat
kendisi bu olay1 muvafakat diye isimlendirmis, Islam alimleri de bu
hususu idrak etmekle beraber kelimenin yapisi ve Arap dilindeki
isti'mali dolayisiyla Hz. Omer’in lafziyla bu ismi esas almay1 uygun
gormuslerdir, diyerek telif edebiliriz.

II. Hz. Peygamber ve Sahabe iliskisi

Hz. Peygamber’in vahiy dogrultusundaki icraatlarina sahabenin
mutlak bir itaatinin s6z konusu oldugu bilinen bir gercektir. Yani
Kur’an’daki Hz. Peygambere itaati emreden ayetler2! sahabe
tarafindan icsellestirilmistir. Fakat muvafakat rivayetlerinden
bazilarinda, sahabenin Hz. Peygamber’in tutumunun gayrisinda
tasarrufta bulunduklan gértilmektedir. Isin daha ilgin¢ tarafi ise
vahyin onlarin bu muhalif tasarruflarini teyid edercesine nazil
olmasi1 durumudur. Bu da hakikaten dikkati ceken bir durumdur.
Hemen sunu da belirtmek gerekir ki sahabenin muhalefeti,
anlasilacagi tUzere Hz. Peygamberin vahiy dogrultusundaki
tasarrufatina karsi degil, O’nun beseri dlizeydeki baz tutumlarina
karst olmustur. Tabi burada sahabenin Hz. Peygamber’in ictihadi

17 el-Ahzab 53/32

18 et-Tahrim 66/5

19 el-Buhari, Salat, 32

20 Rabbime muvafakat ettim.

21 Ali Imran, 3/32; 3/132; en-Nisa, 4/59; el-Maide, 5/92; el-Enfal, 8/1; 8/20;
8/46
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uygulamalarina devaml itiraz ettigi veyahut bu sekilde yaptiklar
her itirazin vahiyle desteklendigi gibi bir sonuca varilmamalidir.
Bizim bu bashk altinda delillendirmeye calisacagimiz sey vahyin
olmadigi bir ortamda veya vahyin oldugunun sezilemedigi
durumlarda sahabenin -isabetli olsun olmasin- Hz. Peygamber’e
muhalefet edebilmis olmalaridir. Bu duruma birka¢ 6rnek vermek
istiyoruz:

1. Enes b. Malik naklediyor: Alldh (c.c) Huneyn harbinde
Rastltiine Hevazin Kabilesinin mallarindan cokca ganimet nasib
etmis, Hz. Peygamber de Kureys'ten bazi kimselere ylizer deve
vermeye baslamisti. Bunu géren Ensar'dan bazi kimseler; “Allah,
Rastdlullah'1t affetsin, kiliclarimizdan onlarin kanlan akarken, bizi
birakip onlara veriyor.” “Savas olunca biz cagriliyoruz, ganimetler
ise baskalanna veriliyor” demislerdi.2? Enes b. Malik, onlarin bu
sozlerini Hz. Peygamber’e ulastirinca, hepsini deriden yapilma bir
cadirda toplayip, onlardan sadir olan bu s6ziin neyin nesi
oldugunu sordu. Bunun Uzerine Ensar; “Bizim akli basinda
olanlartmiz hicbir sey soéylemedi. Ama yaslan kiictik olan bazilar
séyle soéyle dediler.” cevabini verdiler. Hz. Peygamber ise onlara;
“Ben bunlan, ancak kiifiir déneminden tam kurtulamanmis bdzi
insanlan Islam'a sindumak icin verdim. Yoksa siz o insanlar
evlerine mallanyla giderken, sizler evlerinize Allah'n Rasuliiyle
donmeye razt degil misiniz? Vallahi sizin gétiireceginiz, onlarnn
gétiirdiiklerinden daha hayulidir.” buyurunca, onlar; “Evet ey
Allah'in Rasalt, biz razi olduk.” diye cevap verdiler.23

Bu oOrnekte goruldtigi tUzere, sahabeden yasca geng olan
bazilari, Hz. Peygamber’in burada zekatin?4 muellefe-i kultb icin
olan pay: cercevesinde ictihad ettigini sezememisler ve bu tir bir
tavir takinmislardir. Sahabenin yasca kidemli olanlar1 bu noktada

22 el-Buhari, Mendkibu'l-Ensar, 1; el-Muslim, Zekat, 132-134

23 el-Buhari, Megazi, 56

24 Sadakalar (zekatlar), Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler, disktnler, zekat
toplayan memurlar, kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlarla koleler,
borclular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmis yolcular icindir. Allah,
hakkiyla bilendir, htikiim ve hikmet sahibidir. et-Tevbe, 9/60
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Hz. Peygamberin uygulamasindaki hikmeti kavramiglar ve
herhangi bir sekilde O’'na muhalefet etmemislerdir.

2. Hicretin altinc1 yilinda Hz. Peygamber ve sahabiler, Kabe'yi
ziyaret etmek Uzere yola cikmislar, ancak musrikler tarafindan
Hudeybiye'de durdurulmuslar ve onlarla bir anlasma imzalamak
durumunda kalmislardi. Anlasmaya go6re, muslimanlar bu
ziyaretlerinden vazgecip Medine'ye geri dénecekler, tic giinden fazla
olmamak ve sildhsiz olmak sartiyla ertesi yil ziyaretlerini
yapabileceklerdi. Ayrica muslimanlar Mekke'den bir muslimani
gotiiremeyecekleri gibi, Medine'ye gelenleri de geri déndtireceklerdi.
Fakat bunun aksi olursa, yani, Medinelilerden Mekke'de kalmak
isteyen olursa, onlar geri cevrilmeyecekti. Sartlar1 cok agir ve
muisltimanlarin aleyhine gibi duran bu antlasmaya Hz. Omer itiraz
etti. Kaynaklarin naklettigine gére Hz. Omer; “Vallahi miisliiman
oldugumdan beri, sadece o giin stipheye diistiim.” demis sonra Hz.
Peygamber’e gelerek, “Sen Alldh'tn hak Peygamberi degil misin? Biz
hak tizere, diismamimiz bdtl tizere degil mi?” diye sormustu. Hz.
Peygamber’in bu sorulara “evet’” demesi tUzerine Hz. Omer,
“Oyleyse nicin dinimizden tdviz veriyoruz?” demisti. Bunun tlizerine
Hz. Peygamber; “Ben Allahin Rasuliiyiim ve O'na isyan edecek
degilim ve O bana yardim edecektir.” buyurdu. Hz. Omer bu defa
“Peki, sen bize Beyte varyp onu tavdf edecegimizi haber vermemis
miydin?” diye sorunca, o; “Evet, ama sana bu sene varacaksin
dedim mi? Sen oraya varacaksin ve onu tavdf edeceksin.” buyurdu.
Rivayetin devaminda onun ayni sorular1 Hz. Ebtabekir'e de sordugu
ve benzer cevaplar aldigi anlatilmaktadir. Bu davranisi Uizerine,
hakkinda Kur’an ayetleri inmesinden korkan Hz. Omer, Hz.
Peygamber’in, fethi muijdeleyen Fetih stresini okumasiyla teskin
olmussa da, bu itirdazindan sonra (keffaret olarak) bircok ameller
yaptigini ifade etmistir.25

Hz. Omer, hak davasini savunmanin verdigi saikle ve biraz da
sert mizach olusunun etkisiyle, Hz. Peygamber’in séz konusu
kararindaki siyasi stratejiyi sezememis ve fevri bir tepki

25 el-Buhari, Surat, 15; Cizye 18; Tefsir, 48/5
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gOstermistir. Daha sonra yasanan gelismeler bu kararin ne kadar
isabetli oldugunu ortaya koymustur. Zaten Hz. Omer’in yanhs tavir
takindigindan dolayr pisman oldugu kendi beyaninda yer
almaktadir.

3. Rasulullah (s.a.s.) bir giin Ebt Hureyre'yi; “Git, Allah'tan
baska ilah olmadigina kalpten inanip sehddet getirenleri cennetle
miijdelel” diyerek gorevlendirdi. Ancak karsilastignt Hz. Omer buna
karst cikti. Fakat onu bizzat Hz. Peygamberin emrettigini
kendisinden de dinledikten sonra; “Bdyle yapma, c¢tinkii insanlarnn
buna giivenip gevsemelerinden korkuyorum, bwrak onlar, amel
etsinler” dedi. Bu durum kendisine ulasinca Rasulullah; “Oyleyse
birakin onlar?” buyurdu.26

4. Hevazin seferinde sahabiler yiyecekleri tlikenince, develerini
kesmek icin Rasudlullah’tan izin istemisler, o da onlara musaade
etmisti. Hz. Omer o kimselerle gériistince; “Develerinizi kestikten
sonra geriye neyiniz kalacak?” diyerek duruma karsi cikti. Sonra
Hz. Peygamberin yanina geldi ve ona da aym seyleri sdyledi.
Bunun tizerine Hz. Peygamber; “Insanlara seslen, fazla
yiyeceklerini getirsinler.” buyurdu ve develerin kesilmesinden
vazgecti.2?

Bu o6rneklerde gortildiigti gibi Hz. Peygamber bir beser olarak
verdigi bazi kararlarina karsin, kendisine arzedilen maslahat
acisindan uzun vadede daha faideli olacagini hissettigi fikirler
dogrultusunda goris degisikligine gitmistir.

5. Munafiklarin reisi olan Abdullah b. Ubey b. Selal éltince
cenaze namazi icin Hz. Peygamber davet edilmisti. O da davete
icabet etmek istediginde, Hz. Omer'in itiraziyla karsilasmisti. Ibn-i
Abbas'n Hz. Omer'den naklettigine gére, Rastlullah (s.a.s.) cenaze
namaz icin kalktiginda yanina varip; “Ey Allah'in Rasulii! Falan
falan giin, séyle séyle dedigi halde, Ibn-i Ubey'in namazin
kilacaksin 6yle mi?” diye itiraz etti ve o glnlerde soylediklerini

26 el-Muslim, fman, 52
27 el-Buhari, Serike, 1
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siraladi. Rasulullah tebessiim ederek Omer'den kendisini bu
konuda rahat birakmasim istedi. Fakat Hz. Omer tisteleyince bu
hususta kendisinin muhayyer birakildigini ve namazini kilmay:
tercih ettigini sdyleyerek namazi kildirmis ve bunun Uzerine; “(Ey
Peygamber!) onlardan dlen higbirisinin (cendze) namaziu kilma ve
kabri basinda da durma! Cilinkti onlar Alldh't ve Rasuliinti inkdr
etmisler ve fasik olarak 6lmiislerdir.”28 mealindeki ayetler inmisti.29

Ibn-i Omer'in rivayet ettigi haberde ise Rastlullah (s.a.s.) onun
cenaze namazini kilmak isteyince Hz. Omer, Rasalullah'in
elbisesinden tutarak; “Ey Allah'in Rasuliil Rabbin onun namazini
kilmant onlara istigfar dilemeni yasakladigt halde o miindfigin
namazimi nu kidacaksin?’ diye itiraz edince Hz. Peygamber; “Alldh,
séyle buyurarak beni su iki hususta serbest birakti” demis ve “Onlar
icin ister magfiret dile, ister dileme! Onlar icin yetmis defa magfiret
dilesen dahi, Allah onlarn bagislamayacaktir”3° ayetini okumustur.
Bunun Uzerine “Onlardan élmitis olan hicbirine asla namaz kima;
onun kabri basinda da durma! Cilinkti onlar, Allah ve Rasultinit
inkar ettiler ve fasik olarak éldtiler” ayeti3! inmistir.”32

Tevbe suresinin bu ayetiyle alakali naklettigimiz sebeb-i niizal
rivayetlerinden ilki, Hz. Peygamberin Ibn-i Ubeyin cenaze
namazini kilmadig gerekcesiyle tenkide tabi tutulmustur.33 Buyuk
ihtimalle Hz. Peygamber siyaseten ibn-i Ubey’in cenaze namazini
kildirmak istemis, fakat O'nun bu istegi Allah tarafindan vahiyle
reddedilmistir. Tabi bizim bu hadiseyi nakletmemizin sebebi Hz.
Omer’in vahyin olmadigi bu noktada vahyin ruhuna uygun tavr

28 et-Tevbe, 9/84

29 el-Buhari, Cenaiz, 85; Tefsir 9/12; et-Tirmizi, Tefsir, 10; en-Nesai, Cenaiz, 69

30 et-Tevbe, 9/80

31 et-Tevbe, 9/84

32 el-Buhari, Tefsir, 9/12; el-Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 25

33 ez-Zemahseri, Ebt’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessaf an
Hakaiki’'t-Tenzil, Mektebetiil-Ubeykan, Riyad 1998, 2/164; el-Kurttibi, Ebt
Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an (trc.
Besir Eryarsoy) Buruc Yayinlari, istanbul 2001, 8/219; et-Tahavi, Eba Cafer
Ahmed b. Muhammed, Serhu Muskilil-Asar, (tah. Suayb el-Arnavut)
Mtuessetii’r-Risale, Beyrtt 1987, 1/70-81
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yakalayabilmesidir.

Naklettigimiz bes farkli rivayette, vahyin bulunmadigi veya
sahabenin Hz. Peygamberin hangi ilahi hikmete binaen ictihatta
bulundugunu sezemedigi durumlardaki itirazlarn goérilmektedir.
Bu itirazlarin bazen yersiz oldugu goérilmektedir. Bazen ise bu
itirazlarda haklilik pay: olmasi dolayisiyla Hz. Peygamber tutum
degisikligine gitmistir. Bazen de Hz. Peygamber’in tavrina karsi
ortaya koyulan muhalefet, isabetliligine binden Allah Teala
tarafindan tasdik edilmistir.

III. Kur'an’in Allah-insan, Nas ve Olgu Iligkisine Isaret
Eden Vasiflan

Kur’an-1 Kerim 23 yil gibi bir stire icerisinde peyderpey indirilmis
ilahi bir Kitab olma o6zelligini tasir. Kuranin bu inzal bicimi bir
takim hikmetleri de icerisinde barindirmaktadir. Evvela Kur’an’in
bosluga indirilmedigi realitesini iyi anlamak ve akildan
cikarmamak gerekir. Kur’an, insan icin indirilmis bir kitaptir.
Kur’an insanin islahi icin, bir takim emir ve nehiylerde bulunur,
ahlaki o6gtitler verir, kissalar anlatir ve benzeri sekillerde insana
hitap eder. Kur’anin hedefine ulasmasi icin, mesajini anlatabilmesi
icin kullanildigi bu araclar, amacin basariyla gerceklesebilmesi
icin, muhataptan bagimsiz olarak ilahi makam tarafindan
belirlenip tenzil edilmemistir. Bu baglamda Kur’an’in inzal edildigi
Yice Makam tarafindan, muhataplarin zihinsel, fiziksel, sosyal,
kulttirel vs. birgok 6zellikleri goz 6ntinde bulundurulmustur. Yani
kisaca soylemek gerekirse, Kur'’an naslari, yerytizindeki olgulara
gore sekillendirilmistir.

Kur'anin bu sekilde muhataplarini esas alarak goriinen ve
gorinmeyen sebeplere mebni olarak inzal edilmesi inkar edilemez
bir gercekliktir. Bu gerceklik ise rahmeti her seyi kusatmis bir
Yaraticinin rahmetinin tecellisinden baska bir sey degildir. Ele
aldigimiz muvafakat hadisesi de Allahin bu rahmetinin
tecellilerinden birisidir. Bu hadisede Allah, kulununun isabetli olan
davranisin1 vahiyle teyid etmistir. Simdi tefsir ilmi kapsaminda
Allah-Insan iliskisine dair argiimanlari maddeler halinde 6zet
olarak aktarmaya calisacagiz.



110 Mehmet Akif Alpaydin

1. Vahyin Tedrici Uslibu

Kur’ann iki kapak arasinda derlenmis bir kitap olarak degil de,
genel olarak, ihtiyaclar cercevesinde, tedrici bir metot kullanilarak
inzal edilmesinde,3* Allah’in, muhataplarin psikolojik ve fizyolojik
mevcat aliskanhklarini, uzun sutreler sonunda yerlesmis yasam
tarzlarini dikkate almasi belirleyici olmustur. Allahin Kur’an igin
vaz‘ ettigi bu tedricilik prensibi vahyin inzalinde nas-olgu iliskisinin
esas oldugunun, en bariz 6rneklerinden birisidir. Yice Allah
indirdigi vahiyde muhataplar olan insanlara agir gelecek bir metod
kullanmamis, muamelatla ilgili uygulamalarda kolaydan zora
dogru seklinde bir prensibi esas olarak belirlemistir.

Allah’in koydugu bu prensip dogrultusunda nazil olan ayetleri
teblig eden Rasulullahin Mekke ve Medine dénemleri, bize bunun
en glzel 6rnegini vermektedir. Mekke déneminde vahiy, iman ve
ahlak esaslar1 cevresinde sekillenmistir. Kissalar dogrultusunda bir
motivasyon olusturulmus ve -tabiri caizse- cekirdek kadronun
tesisi saglanmistir. Medine'ye hicretten sonra artik Islam’a
samimiyetle baglanmis cemaat, Islami prensiplerin uygulanmasina
musait sosyal bir platform ve tatbikatin titizlikle ifasimi saglayacak
bir devlet tesekktil etmistir. Mlicmelen verilen ibadet esaslari, artik
detaylandirilmis, muamelatla ilgili htiktimler tesri olunmustur. Bu
esas cercevesinde zina, kumar, icki, faiz Medine'de yasaklanmistir.
Aligverisle ilgili kanunlar, nikah, talak meseleleriyle ilgili htikiimler
hep Medine’de vaz‘ olunmus, seri cezalar getirilmis ve bdylelikle
Islam nizami ikmal edilmistir. Hatta énce namaz, orug ve zekat gibi
sirf bedenle ya da malla yapilan ibadetler, sonra da hem beden
hem de malla yapilan hac ibadeti farz kilinmak suretiyle temel
ibadetlerde de basitten muirekkebe dogru bir yol izlenmistir.35

2. Esbab-1 Niizil

Ibn-i Teymiyye (v. 728/1328) “Niiziil sebebinin bilinmesi, dyeti

34 el-Furkan, 25/32533; el-isra, 17/106
35 Zorlu, Cem, “Tebligde Oncelik ve Tedricilik”, Kutlu Dogum 2003: Islam'in
Gtincel Sunumu, TDV Yayinlari, Ankara 2006, s. 240-241
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anlamada yardimcidir. Zird sebebi bilme, miisebbebi bilmeyi de
saglar” demistir.3¢ Kafiyeci (v. 879/1474) “Tefsir yapabilmek icin
bilinmesi gerekenlerden birisi de dyetlerin kendisine bagli olarak
nazil oldugu hadiselerdir. Bunlarla ilgili bilgiler de niizil sebepleri
konusunda tedvin edilmis kitaplarn miitalaa ile kazaniir” demistir.37

Esbab-1 ntiztl rivayetlerine baktigimiz da gérurtiz ki yer ile gék
arasinda tam manasiyla bir diyalog s6z konusudur. Nasr Hamid
EbG Zeydin dedigi gibi, yerylziinde tesekkiil eden bir takim
hadiseler gokytiziine (llahi Makama) intikal etmis, gokytiziine
intikdl eden bu hadiseler dogrultusunda tesekkil eden vahiy,
yerylzinu teskil etmek icin indirilmistir.38

Vahyin nazil olmasi sonucunu doguran bu sebeplerin bir kismi,
daha oOnce zikrettigimiz gibi rivayetlerle de sabit olan goértinen
sebeplerdir. Bir de goérinmeyen sebepler vardir ki, onlar isin
dogasinda var olan hikmetlerdir. Ctink®i Allahu Teala abesle istigal
etmez. Dolayisiyla O’nun her isinde mutlaka degisik nitelikte
hikmetler vardir. Ancak bunlarin bir kismini biz idrak etsekte
cogunu anlayamayiz. Iste bu noktadan baktigimizda diyebiliriz ki,
Kur’ann sebepsiz ve hikmetsiz nazil olmus hicbir nassi yoktur.
Boyle olunca kisaca ifade edilebilir ki Kur’an sebepler aleminin
mucize kitabidir. Bu yltizden ondaki her stre, her ayet yahut her
climle, ortaya cikan sorunlara cevap verme, talepleri karsilama ya
da yol gosterme anlaminda insani konu edinmektedir. Bu da
muhataplar agisindan bakildigi zaman bir takim ahlaki, hukuaki,
sosyal, idari ve iktisadi diizenlemelerin insasinda beseri unsurlarin
o6ne cikarilmasi anlamina gelmektedir. Tabi ki bu insa ameliyesi de
Yice Yaraticinin insanmi muhatap alarak onunla diyalog
kurmasinin bir sonucudur. Kisacasi nas ile olgu arasinda mutlak

36 Ibn-i Teymiyye, Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdiisselam, el-Mukaddime fi Usiuli’t-
Tefsir (thk. Adnan Zarztr) Mektebetli's-Selefiyye, Beyrtt 1979, s.31

37 el-Kafiyeci, Ebt Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Stleyman, et-Teysir fi
Kavaidi [lmi't-Tefsir (thk. Ismail Cerrahoglu) Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Yayinlari, Ankara 1974, s.146

38 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Mefhimu’n-Nas, el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme [i’l-
Kitab, Misir 1990, s. 28-29
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anlamda bir iliski mevcattur ve s6z konusu iliskinin en temel
verileri de esbab-1 ntizal rivayetleri arasinda yer almaktadir.39

3. Nesh

Kur’an tefsirinde cok énemli ilimlerden birisi olan nesh ilmi “seri
bir hiikmiin yine seri bir delille kaldinlmasidy” diye tarif edilir.40
Tarifi acacak olursak, seri htikiim, mtukellefin fiilleriyle ilgili olan
hitaptir. Seri delil de mutlak olarak vahiydir. Neshin olabilmesi icin
seri delil zaman itibariyle hikiimden sonra olmali ve aralarinda da
birlikte mer’iyette olmalarina imkan vermeyen bir tearuz/celiski
bulunmahdir. Iste bu durumda nesh gerceklesir. Onceki hiikmu
kaldirana nasih, kaldirilan hiikme ise mensth adi verilir.4!

Neshin varligi -sayisi, cesitleri vb. hususlardaki ihtilaflari#? bir
kenarda birakacak olursak- Kur’an-1 Kerim’deki nas-olgu iligkisinin
en 6nemli gostergelerinden biridir. Insanlarin zaman ve mekanla
irtibatli olarak degisen bir takim ihtiyaclari, yasam tarzlar ve
felsefelerindeki degisikler, muhatap kitlenin keyfiyet ve kemiyetine
bagh olarak zuhur eden gereksinimler vs. sonucunda daha evvel
indirilmis bazi naslar, olguya bagh olarak Allah tarafindan yenisi ile
degistirilebilmistir. Islam alimlerin cogunluguna gére, Stinnetullah
geregi, Kuran-1 Kerim, kendisinden evvel indirilmis semavi
kitaplari ve icindeki huktmlerin bircogunu, uygulama alaninin
kalmamasindan dolay1 nasil neshettiyse, yeni olusmaya baslayan
Islam toplumunun inkisaf ve tekamuilii icabi, emir ve yasaklar
ihtiva eden baz ayetlerin hiktmleri de yine Kur’an-1 Kerim’in baz
ayetleri tarafindan kaldinlmistir. Bu huktmlerin degismesi
hadisesi, insanlarin dini sorumluluklarini daha pratik bir sekle

39 Demirci, Muhsin, Nas-Olgu Tliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2008, s. 91-92

40 el-Cuircani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitabti’t-Ta’rifat, (thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar’asli) Darti’n-Nafais, Beyrat 2003, s.330

41 ez-Zerkani, Muhammed AbdulAzim, Mendhilzi’l—frfan ft Ulumi’l-Kur'an, Daru
Ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 2001, 2/176

42 ez-Zerkesi, EbG Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, el-
Burhan fi Ulimi’l-Kur'an (thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim) Daru thyail-
Kutubi'l-Arabiyye, Kahire 1958, s. 2/35



Kur’an'da Allah-Insan IliskisininMtisahhas Bir Ornegi:Muvafakat Hadisesi 113

sokma ve inanclari dogrultusunda daha musait bir yasam
surebilmeleri maksadiyla vuk( bulmustur.

4. Orf ve Adetler

Orf fikih usalt kitaplarinda, “Insanlann mudmeldt bakimindan
stirekli bir sekilde yapageldikleri ve islerinin diizglin gitmesini
saglayan seydir’ diye tarif edilmektedir.43 Kur’an-1 Kerim’de Sari
tarafindan hiktm koyulurken bazen de 6rf ve adetlerde bulunan
uygulamalar devam ettirilmistir. Mesela, uygulamasinda bir takim
degisikler yapilmakla beraber kisas cezasi,** hirsizlik yapan kisinin
elinin kesilmesi,*> yol kesen (kutta-i tarik) anarsistler igin
Ongorilen cezalar, buna 6rnektir.46

Bu  bilgilerden sonra Alldh’in, vahyi olgulara goére
sekillendirilmesinde, muhatap kitlenin uzun sUreler zarfinda
benimsedigi -sahih 6rf diye isimlendirilen ve uygulanmasinda Islam
tarafindan herhangi bir beis olmayan- bir takim davranislari,
gelenek ve gorenekleri de dikkate aldigi gortilmektedir. Kur’an’daki
bu ve benzeri kabtl ve takrirler vahyin inzal edilisinde nas-olgu
iliskisinin temel prensiplerden biri oldugunu ortaya koymaktadir.

5. Arabilik

[lk muhataplarinin Arap toplumu olmasi sebebiyle vahyin dili de
Arapca olmustur.4” Kuranin dilinin Arapc¢a olmasinin yani sira,
iceriginde de arabi bir takim unsurlarin oldugunu da gérmekteyiz.
Mesela Kur’an-1 Kerim’de sayilarin bazi kullanilislari, vahyin Arabi
ozellikler tasidigimin bir gostergesi olarak gortlebilir. Araplarin
gunlik hayatta kullandiklari, sayilarla alakali olan anlatim

43 EbUl Zehra, Muhammed, Ustli’l-Fikh, (trc. Abdulkadir Sener) Fecr Yayinevi,
Ankara 2000, s.234. Ayrica bkz. Karaman, Hayrettin, Anahatlanyla Islam
Hukuku 1-2-3, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 104; Atar, Fahrettin, Fikih
Ustilii, IFAV Yayinlari, Istanbul 2008, s. 87; Saban, Zekiyytiddin, Usilii’l-Fikh,
(trc. Ibrahim Kafi Dénmez) TDV, Ankara 2006, s. 175

44 el-Bakara 2/178

45 el-Maide 5/38

46 el-Maide 5/33 Ayrintili bilgi icin bkz. Demirci, a.g.e, s.110-111

47 DusUnUp manasmi anlamaniz i¢cin Biz, onu Arapca bir Kur’an olarak
indirdik. Yusuf, 12/2
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tarzlarindan olan, kesretten kinaye tslibunu bu baglamda érnek
olarak verebiliriz. “Mallartnt Allah yolunda harcayanlarin durumau,
yedi basak verip her birinde yiiz tane bulunan bir basagin hdline
benzer. Allah diledigine kat kat fazlasvu da verir. Allah'in Uitfu
genistir, ilmi herseyi kaplar.”4® ve “Onlar icin sen ister Allah’tan af
dile, ister dileme. Yetmis kere bile istigfar etsen, Allah onlarn asla
affetmeyecektir. Evet, béyle! Ciinkii onlar Allaht ve Rasuliinii
tarumayip karst geldiler. Allah da béylesi fasiklar giirihuna hiddyet
vermez, emellerine kavusturmaz.”#® ayetlerinde kullanilmis yedi,
yliz ve yediylz rakamlarnn vahyin arabi oOzelligini gbésterir. Bu
rakamlar anlatilmak istenilen seydeki fazlahigi kinayeten ifade
etmektedirler. Bu da Arap dilinin mevcat bir 6zelliginden baska bir
sey degildir.50

Kur’an'n muhataplarinin dilini kullanmasina daha bircok
ornek verilebilir. Mesela Kur’an'da, Araplarin kulttirlerinde yer
alan, onlarin 6zlem duydugu, hayalini kurdugu, hoslarina giden bir
takim arglimanlar cennet tasviri yapilirken ve buna aksi
istikamette olan, yani hep sakindiklari, korktuklari,
hoslanmadiklar1 bir takim arglimanlar ise cehennem tasviri
yapilirken kullanilmistir. Suyu bol yesil mekanlar, koéskler,
iclerinden 1rmaklar akan bahceler, bol yiyecek ve icecekler,
golgelikler, kabartilmis dosekler, ceylan go6zlii huriler vs. cennette
verilecek nimetler olarak belirtilir.5! Bu vaad edilen seylerin, aslina
bakilirsa buittin insanlarin hosuna gidebilecek seyler oldugu kabul
edilmekle beraber, daha =ziyade ¢6l hayati yasayan, ¢Olin
kurakligina, sicakligina, imkanlarinin kisithligina vs. sikintilarina
katlanan Araplar icin daha cazip, daha c¢ok arzulanan seyler
oldugu anlasilmaktadir. Ayrica yukarida verdigimiz 6rnekte gortilen
ve Kur'anin muiteaddit ayetlerinde de karsimiza cikan, kadinin bir
cennet nimeti olarak belirtilmesi durumu, erkek egemen bir toplum
olan Arap toplumunun bir gercekliginin Kur’an’a yansimasidir.

48 el-Bakara, 2/261

49 et-Tevbe, 9/80

50 Demirci, a.g.e, s.115

51 el-Vakia, 56/17-38; Demirci, a.g.e, s.115
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Diger yandan cehennem tasviri yapilirken kullanilan atesten
elbise, kaynar su, demir kirbac,52 g6égliis ve sirtlarin daglanacag
altin ve glimusler,53 katran gomlekler,5* yiyecek olarak verilecek
kuru diken,>> icecek olarak verilecek irinli su,%® gibi azap
sekillerinin, evrensel anlamda korkutucu oldugu kabul edilmelidir.
Ama bu saydigimiz 6rneklerin, kurak ¢él ikliminde yasayan Arap
toplumunun daha fazla asinad olduklari olgular olmasi vahyin
arabiligine dair isaretlerdir.

Kur’anin arabiligine dair 6rnekler stiphesiz cogaltilabilir. Ama
zikrettigimiz = Orneklerin yeterli oldugu kanaatindeyiz. Bu
orneklerden de acikca anlasilmaktadir ki Kur’an-1 Kerim’de bircok
acidan nas ve olgu arasi iliski vardir. Bu baglamda sonug olarak,
bazen vahiy, Arap toplumunun yasantilarn ile ilinti, yoresel baz
realiteleri ile -btittin insanlar icinde gecerli olabilecek ortak bir dil
kullanarak- bezenmis olarak nazil olmustur diyebiliriz.

6. Ummilik

Arap toplumunun okuma yazma kultirtinden ziyade, daha cok
ezbere dayali sifahi bir toplum olduklar:1 bilinmektedir.57 Durum bu
sekilde olunca, yani vahyin muhatab: topluluk -genel olarak- immi
bir topluluk olunca, elbette ki bdyle bir topluluga goénderilecek
mesajlarin da onlarin idrak edebilecegi seviyede olmasi gerekirdi.
Nitekim Hikmet sahibi Allah tarafindan gonderilen Kur’an-1 Kerim’de
de bu realitenin géz o6ninde bulunduruldugunu gérmekteyiz.
Kuranin geneline bakildiginda Araplarin Ummi oluslarinin,
Kur'ann diline yansidigr goérilmektedir. Bazen de kullanilan dilin
yani sira, Ozellikle bir takim miukellefiyetler aciklanirken, icerik
acisindan da bu sosyal olgunun esas alindig1 gortilmektedir.

52 el-Hacc 22/19-22

53 et-Tevbe, 9/34-35

54 fbrahim 14/50

55 el-Gasiye 88/6

56 es-Sad 38/58. Daha fazla 6rnek icin bkz. Demirci, a.g.e, s.117

57 el-Cuma, 62/2; Belazuri, EbG’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, Futihti’l-
Biildan, (tlk. Ridvan Muhammed Ridvan) Dari’l-Kiitiibil-flmiyye, Beyrat
1978, s. 471; Cetin, Nihat, “Arap” DIA, Istanbul 1991, II1/275
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Kameri yilin hesaplanmasini ve hac glinlerinin bilinmesini ayin
hareketlerine baglayan “Sana, hilal seklinde yeni dogan aylar
sorarlar. De ki: Onlar, insanlar ve ézellikle hac icin vakit élctileridir.
lyi davrarus, asla evlere arkalarnindan gelip girmeniz degildir. Lakin
i davranis, korunan (ve 6lciilii giden) kimsenin davrarnisidir. Evlere
kapilanndan girin, Allah'tan korkun, wumulur ki kurtulusa
erersiniz.”>8 ayeti s6z konusu oluya bir Ornektir. Bu ayette de
benzer sekilde kolaylikla anlasilip tespitinin yapilabilecegi bir
zamanlama sistemi insanlar icin tayin edilmistir.

Baska bir yerde, tan yerinin agarmas: anlatilirken “sabdhin
beyaz ipligi ve siyah ipliginden ayut edilinceye kadar’>® tabirinin
kullanilmasi, diinyanin kainat icerisinde yasama elverisli olarak,
en uygun ve en glizel bir bicimde yaratildigi anlatilirken de “yerin
désege gogiin tavana’® benzetilmesi muhataplarin UGmmi
oluslarinin vahye etkisini ortaya koymada Kur’an-1 Kerim’de
karsimiza ¢ikan bazi 6rnekler arasindadir.

Sonuc¢ olarak gortilmektedir ki Arap toplumunun kultiirel
DNA’larindan olan immilik realitesi, diger siraladigimiz 6érneklerde
oldugu gibi vahyin yapisindaki etkisini géstermistir. Bu ise Allah’in
hikmeti geregi, Kur'ani inzal ederken olgulara, dolayisiyla
yerylzine ne kadar énem verdigini gdstermede énemli bir 6rnektir.

IV. Kur’an-1 Kerim’in Niiziiliinde Beseri Boyut: Muvafakat

Buraya kadar, Kur’an’daki nas-olgu iliskisinin nasil tezahtr
ettigine dair anlatilan 6rneklerle, toplumun zaman ve mekana bagh
olarak sekillenen yasam bicimlerinin vahye nasil yansidigini
anlatmaya calistik. Vahyin bu sekilde genel sebeplere bagh olarak
nazil olmasi, miukellefiyetler bazinda, muhatap kitle icerisinde
bireysel anlamda herhangi bir istisnaya acik kapi birakmuyor,
sorumluluklar elbette toplumun butlin fertlerine de ayr ayri da
yuklenmis oluyordu.

58 el-Bakara, 2/189
59 el-Bakara, 2/187
60 el-Bakara, 2/22
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Vahiy bazen de bir takim ferdi taleplerin, hadiselerin veya
sOylemlerin, vahyin sahibi tarafindan nitzal sebebi olarak
gortilmesi  sonucunda  indirilmistir. Yani vahyin  inzal
asamalarindan olan teskil asamasinda, ihtiyacin yukan
yukselmesini saglayan faktér, bireysel aktiviteler olabilmistir. Bu
bireysel aktivite, bazen Hz. Peygamber o6rneginde oldugu gibi
vahyin inmesine yo6nelik taméamen bilincli talepler seklinde
olabilmekle beraber, yer yer de baz1 sahabilerin bir takim davranis
ve sozlerinin Allah tarafindan tasvib edilmesi ve bu tasvibin vahiyle
ortaya konmasi seklinde gerceklesmistir. Ama sonucta vahyin
inmesiyle tezahtir eden tesekkiil asamasi gecerliligini ayni sekilde -
birinci 6rnekteki gibi- muhéafaza etmistir. Yani vahyin inmesine
sebep olan etkenlerin sahsi, bireysel olmasi, vahyin muhatabinin
toplumun btitinli olmamasi anlamina gelmemistir.

Vahyin ntzal sebebi sosyal faktorler olan ayetler, nasil
toplumun hepsini muikellef tutuyorsa, anlattigimiz bu ikinci sekilde
nazil olan ayetler de toplumun butin fertlerini muikellef tutmustur
veya diger bir ifadeyle, yaktimlialikler toplumun butin fertlerini
baglayacak bir formatta inzal edilmistir. Tabi bu bilgiyi vermis
olmakla birlikte bizim asil anlatmak istedigimiz mesele nas-olgu
iliskisinde olgunun toplumsal olmasinin yani sira, bireysel de
olabildigidir. ~Simdi meseleyi -Hz Omerin muvafakatleri
baglaminda- 6rneklerle aciklamaya calisacagiz.

1. el-Bakara 2/98

Hz. Omer bir giin Yahudi mekteplerini gezerken onlara Cebrail’i
sordu. Onlar da: “Biz Cebrdil’e diismaniz, bizim swlanmizi
Muhammed’e agikliyor. Yeryiiztinde batan her memleketi o batiriyor
ve her milletin azdbw da o tatbik ediyor. Mikdil ise, bolluk ve barts
melegidir.” dediler. Bunun tizerine Hz. Omer sordu: “Bu iki melegin
Allah katinda mertebeleri nasudwr?” Yahudiler: “Cebrail Allah’'in
saginda, Mikail ise solundadir ve aymi zamanda iki melegin
arasinda diismanlik vardir.” dediler. Hz. Omer: “Eger bu iki melek
dediginiz gibi ise, o vakit diisman degildirler. Siz esekten de daha
inkarcistiz. Bu iki melekten herhangi birine diismanlik yapan
Allah'in da diismanudir.” dedikten sonra Rastlullah’in yanina gitti
ve Cebrailin konuyla ilgili vahyi getirmis oldugunu gérdd. Hz.
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Omer’i géren Allah Rasulii “Ey Omer! Rabbin sana muvdfakat
edip séziine uygun dyet indirdi.” buyurdu.6! Ayetin meali
soyledir: “Kim Allah’a, Melekleri’ne, Peygamber’ine Cebrdil’e,
Mikail’e diisman olursa bilsin ki, Allah da inkarct kdfirlerin
diismaniduir.”62

2. el-Bakara 2/125

Bu ayetin sebeb-i nUzali soéyle rivayet edilmistir: Rasul-i
Ekrem bir giin Hz Omer’in elinden tutup; “Iste buras: Hz.
Ibrahim’in makarnudir.” dedi. Hz. Omer: “Burada namazgdh
edinmeyelim mi?” diye sordu. Rasulullah: “Béyle bir emir
almadim” cevabini verdi. Ayni giin glines batmadan o6nce; “Biz,
Kabe'’yi insanlara toplanma mahalli ve gtivenli bir yer kildik. Siz
de Ibrahim'in makdmindan bir namazgdh edinin. Ibrahim ve
Ismail’e: Tavaf edenler, ibddete kapananlar, riiki ve secde
edenler icin evimi temiz tutun, diye emretmistik.”®3 ayet-i kerimesi
nazil oldu.64

61 et-Taberi, Eba Cafer, Camiii’l-Beyan fi Tevilil-Kur’an (trc. Kerim Aytekin-
Hasan Karakaya) Hisar Yayinlari, Istanbul 1996, 1/275-279; el-Vahidi, Eba’l-
Hasen en-Nisaburi, Esbabii’n-Niizil, (thk. Said Mahmtd Ukayyil) Darti’l-Ceyl,
Beyrut ts, s.24; es-Suyuti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Katfu’s-
Semer fi Muvdfakati Umer, Misir ts, s 9510; Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
Azim, s.105; 1/1865187; ed-Dimeski, Ibrahim b. Imadeddin b. Muhibbtiddin,
ed-Drirrii’l-Miistetab fi Muvdfakdati Umer b. el-Hattab ve Ebu Bekr ve Ali Ebi
Turab mea Uddetin mine’l-Ashab, Dariv’l-Kitiibil-Ilmiyye, Beyrat 1996, s. 67;
el-Merraktisi, Muhammed Bedreddin el-Haseni, Feyzii’l-Vehhab fi Muvdfakati
Seyyidina Omer b. el-Hattab (thk. Abdullah b. Bedran, Abdurrahim Bermu)
Dart’l-Mektebi, Dimagk 2002,s. 59; Ahmed Naim-Kamil Miras, Sahih-i Buhdri
Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, (ihtsr. ez-Zebidi, Zeyntddin
Ahmet b. Ahmed b. Abdullatif) Diyanet Isleri Baskanlifi Yayinlari, Ankara
1984 2/352; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser
Yayincilik, Istanbul 1971, 1/430-431

62 el-Bakara 2/98

63 el-Bakara 2/125

64 el-Buhari, Tefsir, 2/10, et-Tirmizi, Tefsir, 3/2960; et-Taberi, Camiti’l-Beyan,
1/275-279; el-Kurtabi, Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 2/323-324; ez-Zemahseri,
el-Kessaf, 1/319; es-Suyuti, Katfu’s-Semer, s.414 Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, s.133; ed-Dimeski, ed-Ditirrii’l-Mtistetab, s. 58; el-Merrakusi,
Feyzii’l-Vehhab, s.54; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarith Tercemesi ve Serhi, 2/346-
347; Derveze, lzzet, et-Tefsirul-Hadis (trc. Mehmet Baydas) Ekin Yayinlari,
Istanbul 1998, 5/128
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3. el-Bakara 2/187

[slam’n baslangicinda ramazan gecelerinde miislimanlara iftar
yemeginden yatsi namazin kilincaya kadar, yemek, icmek ve cinsi
muinasebette bulunmak helal idi. Bir ara Hz. Omer yats1 namazini
kildiktan sonra, yani bu belirtilen vaktin disinda hanim ile cinsi
munasebette bulunmustu. Fakat pismanlhk duyarak Peygamber
(s.a.s)’e geldi ve 6ziir diledi. Hz. Omer’in bu davranisini géren baska
sahabiler de ayaga kalkip, yatsi namazindan sonra bu benzer
davraniglarda  bulunduklanni  itiraf  ettiler. Hz. Omer
Peygamberimize bu konuda bir ruhsat olup olmadigim
sordugunda, Peygamber (s.a.s) bdyle bir davramisi Hz. Omer’e
yakistiramadigini beyan etti. Bu olay uUzerinden ¢ok zaman
gecmeden, yani Hz. Omer tizglin bir halde evine hentiz varmadan,
Allahu Teala tarafindan; “Oru¢ gecesinde kadinlariniza yaklasmak
size helal kilindi. Onlar sizin icin birer elbise, siz de onlar icin birer
elbisesiniz. Allah sizin kendinize kétiiliik ettiginizi bildi ve tevbenizi
kabul edip sizi bagisladi. Artik onlara yaklasin ve Allah'in sizin icin
takdir ettiklerini isteyin. Fecin beyaz ipligi, siyah ipliginden ayurt
edilinceye kadar yeyin, icin, sonra aksama kadar orucu
tamamlayin. Mescitlerde, ibadete ¢ekilmis oldugunuz zamanlarda,
kadinlarla birlesmeyin. Bunlar Allah'in koydugu svurlardir. Sakin bu
sturlara yaklasmayin. Iste béylece Allah dyetlerini insanlara aciklar.
Umulur ki korunurlar.”e5 ayeti nazil edilmistir.66

4. en-Nisa 4/65

Bir Yahudi ile bir mtnafigin arasinda hustimet vardi. Yahadi
munafiga, “Rastlulldh’a varalim. O aramizda hiikmetsin.” dedi.
Munafik ise, Kab b. Esrefe gitmeye israr ediyordu. Kab ise
kendisine glivenilmeyen bir kimse idi. Ancak Yahadinin 1srarl bir

65 el-Bakara 2/187

66 et-Taberi, Camiti’l-Beyan, 1/440; el-Vahidi, Esbabu’n-Ntizul, s.37; es-Suyuti,
Katfu’s-Semer, s.11-14; Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, s.172; en-Nesefi,
Ebt’l-Berakat Abdullah, Medarikti’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, Daru Ibn-i
Kesir, Beyrat 2005, 1/161; Ibnii’l-Arabi, Ebl Bekr Muhammed b. Abdillah el-
isbili, Ahkamii’l-Kur’an, Matbaatii’s-Saade, Beyrut 1987, 1/89; ed-Dimeski,
ed-Dtirrti’l-Mtistetab, s. 75; el-Merraktsi, Feyzti’l-Vehhdb, s.64-65



120 Mehmet Akif Alpaydin

sekilde Hz. Peygamber’e gitme istegi Uzerine, davalasmak icin
Rastlullah’a gittiler ve davalarimi arzettiler. Hz. Peygamber onlari
dinledikten sonra Yahudinin lehine karar verdi. Peygamber
(s.a.s)in yanindan ayrldiktan sonra munafik; “Bu hiikme rdaz
degilim, gel Ebubekir'e gidelim.” dedi. Bunun uUzerine Hz.
Ebubekir’e gittiler. Hz. Ebtbekir de Yahudiye hak verince, mtinafik
bu sefer Hz. Omer’e gitmek icin 1srar etti. Hz. Omer’e vardiklarinda,
Yahudi; “Biz énce Allah Rastliine sonra Ebubekir’e gittik. Bu
hasmum olan adam ikisinin de benim lehime verdikleri hiikme razt
olmadi ve beni sana getirdi.” deyince, Hz. Omer, miinafiga dénerek;
“Dogru mudur?” diye sordu. Munafik, “dogrudur’ deyince, Hz.
Omer: “Ikinizde bekleyiniz hemen gelirim.” deyip iceri girdi. Kilicini
alip ciktiktan sonra éldiirtinceye kadar miinafia vurdu ve: “Iste
Allah'in ve O’nun Rastlu’niin hiikmiine rédzi olmayanin hakkinda
béyle hiikiim veririz.” dedi. Bu hadiseye sahit olan Yahudi derhal
olay yerinden kacip Rasulullah’a gelerek: “Ya Rasulallah vallahi
Omer hasmumu 6ldiirdii.” diyerek Hz. Omer’in yaptigini haber verdi.
Bunun tizerine Hz. Peygamber; “Omer’in bir mii’mini katledecegini
zannetmezdim.” buyurunca Allahu Teala; “Hayw, Rabbine andolsun
ki aralannda ¢itkan anlasmazlik hususunda seni hakem kilip sonra
da verdigin hiikiimden iclerinde hicbir stkintt duymaksizin tam
manaswyla kabullenmedikce iman etmis olmazlar.”67 Ayet-i
kerimesini inzal buyurdu ve oldurtlen kisinin aslinda mt’'min
olmadigin belirtmis oldu.68

5. en-Nisa 4/83

Ibn-i Kesirin rivayetine goére, Omer b. Hattab (r.a.) soyle
demistir: Rasalullah hanimlarindan ila edip mescide girdiginde
halk bircok gorts ileri stirtiyor ve: “Rastlullah harumlarin: bosadi’
diyorlardi. Ben Mescid-i Nebinin kapisinda durarak ytiksek sesle;

67 en-Nisa 4/65

68 e]-Vahidi, Esbabu’n-Ntizil s.1175118; es-Suyuti, Celaliddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr, ed-Diirrii’l-Mensur fi’t-Tefsir bi’l-Me’sur, Darti’l-Fikr, Beyrat 1993,
11/585; Katfu’s-Semer, s.13-14; Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, s.399;
ed-Dimeski, ed-Driirrii’l-Mtistetab, s. 78; el-Merrakusi, Feyzii’l-Vehhab, s.66-
67; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, 2/351-352
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“O harumlariu bosamaz.” diye bagirtyordum ki, bunun tizerine su
ayet nazil oldu. Boylece ben de bu isin ashini 6grendim.®® Nazil olan
ayet-i kerime soOyledir: “Onlara gtiven veya korkuya dair bir haber
gelince hemen onu yayarlar; halbuki onu, Rastl'e veya aralannda
yetki sahibi kimselere gétiirselerdi, onlann arasindan isin icytiziinii
anlayanlar, onun ne oldugunu bilirlerdi. Allah'in size litif ve rahmeti
olmasaydi, pek aziniz miistesnd, seytana uyup giderdiniz.”70

6. el-Bakara 2/219, en-Nisa 4/43, el-Maide 5/90-91

Bilindigi gibi, Islamiyet’in ilk yillarinda ickinin yasaklanmasi
ile ilgili herhangi bir diizenleme yoktu. Fakat Hz. Omer, icki
icmenin kotti neticelerini gérdtigti icin daima haram olmasini
ister ve Hz. Peygamber’in huzGrunda: “Allah'm, bize icki
hakkinda kesin sifad veren bir acgiklamada bulun.” diye dua
ederdi. Bunun Uzerine: “Sana, sardp ve kumar hakkinda soru
sorarlar. De ki: Her ikisinde de biiyiik bir glinah ve insanlar icin
bir takim faydalar vardwr. Ancak her ikisinin de giinaht
faydasindan daha biyiiktir. Yine sana iyilik yolunda ne
harcayacaklanni sorarlar. “Ihtiyac fazlasiu” de. Allah size
ayetleri bédyle aciklar ki diistinesiniz.””! ayeti nazil oldu.”2

Icki hakkinda nazil olan bu ayet Hz. Omer’e okununca, o
yine: “Allah’tm, icki hakkindaki ac¢tk ve kesin hiikmi bildir.”
duasinda bulundu. Bu defa: “Ey iman edenler! Siz sarhos iken -
ne soéylediginizi bilinceye kadar- cilintip iken de -yolcu olan
miistesnd- gustil edinceye kadar namaza yaklasmaywn. Eger
hasta olur veya bir yolculuk tizerinde bulunursaniz yahut sizden
biriniz heladan gelirse yahut kadinlara dokunup da su
bulamazsaniz o zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin,

69 el-Muslim, Taldak, 30; es-Suyuti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr,
Liibabti’n-Nukul fi Esbdbi’n-Nuziil, Milessetiil-iman, Beyrat 1999, s.122; Ibn-i
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, s.405; ed-Dimeski, ed-Diirrii’l-Mtistetab, s. 110

70 en-Nisa 4/83

71 el-Bakara 2/219

72 et-Tirmizi, Tefsir, 5/3049; el-Vahidi, Esbabu’n-Ntizul s.52; et-Taberi, Camiti’l-
Beyan, 1/533; Ibn-i Kesir, Tefsirul-Kur’ani’l-Azim, s.198, ed-Dimeski, ed-
Diirrti’l-Mtistetab, s. 69; el-Merrakuisi, Feyzti’l-Vehhab, s.61
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ytizlerinize ve ellerinize stirtin. Stiphesiz Alldh cok affedici ve
bagislayicidir.”?3 ayeti nazil oldu.74

Icki hakkinda inen bu ikinci ayet de Hz. Omer’e okununca, o
yine: “Rabbim, icki hakkindaki hiikmiinii acik ve kesin olarak bildir.”
temennisinde bulundu. Bu sefer ise, ickiyi kesin olarak yasaklayan
su ayet-i kerimeler nazil oldu: “Ey iman edenler! Sarap, kumar,
dikili taslar, fal ve sans oklarn birer seytan isi pisliktir; bunlardan
uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan icki ve kumar yoluyla
ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi, Allah' anmaktan ve
namazdan alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi?"75

Ayetin, inzalinden sonra Hz. Omer’e okundugu ve “Artik
vazgectiniz degil mi?” kismima gelince, Hz. Omer‘in de: “Vazgectik
ya Rab!’ diyerek nazil olan bu ayetlerden memnuniyetini ifade
ettigi nakledilmistir.76

7. el-Enfal 8/67-68

Bedir harbinden sonra Hz. Peygamber esirlere nasil muamele
yapilacagi hususunda ashabiyla istisarede bulunmustu. Mesele,
Ibn-i Abbas’dan sdyle rivayet edilmistir: Esirler geldiklerinde Hz.
Ebubekir: “Ya Rastlullah! Bunlar bizim amca cocuklanmizdir ve
asiretlerimize mensup Kkisilerdir. Ben fidyenin aliip, alinan bu
fidyenin kdfirlerle olan miicadelemizde kullaniimasiun daha hayrl
olacagt kandatindeyim. Béylece bu kimselerin ileride miisliiman
olmalart da muhtemeldir” dedi. Bunun Uizerine Hz. Peygamber: “Ey
Hattab’in oglu Omer! Sen ne diyorsun?” diye sorunca Hz. Omer; “Ey
Allah'in Rastlii! Ben Ebubekir’in goriistine katilmiyorum. Bence izin
ver hepsini kiictan gecirelim. Ali'ye kardesi Akili, bana da falani
oldtirme imkdnwu ver. Bunlar kiifriin ileri gelenlerinden, d6nder

73 en-Nisa 4/43

74 et-Tirmizi, Tefsir, 5/3049; Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, s.3825383; ed-
Dimeski, ed-Driirrii’l-Mtistetab, s.69; el-Merrakusi, Feyzti'l-Vehhab, s.62

75 el-Maide 5/90-91

76 er-Razi, Ebta Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefdatihu’l-
Gayb, (trc. Suat Yildirim ve digerleri) Akcag Yayinlari, Ankara 1988, 8/49-50;
ed-Dimeski, ed-Driirrii’l-Mtistetab, s. 69; el-Merrakusi, Feyzti’l-Vehhab, s.63;
Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 2/351
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durumundaki kimselerdendir.” diye cevap verdi. Ancak Hz.
Peygamber Hz. Ebubekir’in gértisint kabil etti. Olayin devamini
Hz. Omer sdyle anlatiyor: “Ertesi giin oldugunda Rastlulldh ile
Ebubekirin agladiklannnt gordiim. Ey Allah'in Rasuli! Seni ve
arkadasi aglatan nedir? Sdyet aglayabilirsem bende aglayayim.
Yoksa aglar gbziikeyim.” dedim. Bunun Uzerine Alldh'in Rastli:
“Fidye almalan sebebiyle arkadaslarnmin basina geleceklere
agliyorum.” buyurup yakinindaki bir agaca isaretle: “O sebeple size
verilecek azab bana su agactan daha yakin olarak arzedildi”
buyurdular. Allah (c.c) Bedir esirleri hakkinda Hz. Omer’in
gorisunti destekleyen su ayeti nazil etmistir: “Yerytiziinde agiwr
basincaya kadar, hicbir peygambere esirleri bulunmast yarasmaz.
Siz gecici diinya malin istiyorsunuz, hdlbuki Allah ahireti istiyor.
Allah giicliidtir, hikmet sahibidir. Allah tarafindan énceden verilmis
bir hiiktim olmasaydi, aldiginiz fidyeden é6tiirti size mutlaka biiytik
bir azap dokunurdu.”

8. et-Tevbe 9/84

Ibn-i Omer'in rivayet ettigi haberde Rastulullah Abdullah b. Ubey
b. Selil'un cenaze namazini kilmak isteyince Hz. Omer,
Rastulullah'in elbisesinden tutarak; “Ey Allah''n Rasualid! Rabbin
onun namazini kilmani onlara istigfar dilemeni yasakladig halde o
munafigin namazini mi kilacaksin?” diye itirdz etmistir. Bunun
lizere Hz. Peygamber; “Allah, séyle buyurarak beni su iki hususta
serbest birakti: “Onlar icin ister magfiret dile, ister dileme! Onlar
icin yetmis defa magfiret dilesen dahi, Allah onlan
baglamayacaktir.”?7 ayetini okudu. Ardindan Hz. Omer’i destekler
mahiyette; “Onlardan 6lmus olan hicbirine asla namaz kilma; onun
kabri basinda da durma! Cinkd onlar, Allah ve Rasultini inkar
ettiler ve fasik olarak 6lduler.” ayeti’® indi.””?

77 et-Tevbe, 9/80

78 et-Tevbe, 9/84

79 el-Buhari, Tefsir, 9/12; el-Muslim, Fedadilu’s-Sahabe, 25; et-Tirmizi, Tefsir,
9/3098; et-Taberi, Camiti’l-Beyan, 4/337-340; Celaledqlin es-Suyuti, Katfu'’s-
Semer, s.15516; el-Vahidi, Esbabu’n-Niizul s.188; Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-
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9. el-Mii’'minin 23/ 12-14

“Andolsun biz insani, camurdan bir 6zden yarattik. Sonra onu
saglam bir karargahta nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka
yaptik. Pesinden, aldkayi, bir parcacik et haline soktuk; bu bir
parcacik eti kemiklere cevirdik; bu kemikleri etle kapladik. Sonra
onu baska bir yaratisla insan haline getirdik. Yaraticilarin en gtizeli
olan Allah ne ytcedir.”80

Hz. Omer, dért yerde Cenab-1 Hakka muvafakat ettigini,
bunlardan birinin de “Andolsun ki Biz, insani camurdan, stizme
bir 6zden yarattik” ayeti nazil oldugunda “Yaraticilarin en gtizeli
olan Alldah ne yulcedir” demesi sonucu Allahin, son ayet
icerisindeki “Yaraticilarin en guizeli olan Alldah ne yucedir”
climlesini inzal etmesi oldugunu sodylemistir.81 Rivayette
gorulduigii tizere Allah, Hz. Omer’in agzindan cikan climleyi
hicbir sekilde tebdil etmeden vahye yansitmis, dolayisiyla Hz.
Omer’in bu ctimlesinin takdire sayan oldugunu bildirmistir.

10. en-Nir 24/16

Ifk hadisesi sonrasinda, Hz. Peygamber ashabin ileri
gelenleriyle istisare ederken Hz. Omer: “Ya Rasulallah, Aise'yi
sana tezvic eden kimdir?” diye sordu. “Alldhu Teala” cevabini
alinca: “Onu sana verirken Rabbinin seni aldatmis olmasini hic
hatira getirir misin?” diye sordugunda, Hz. Peygamber: “Hasa bu
cok buytik bir iftiradir.” dedi. Bu diyalog tlizerine, Hz. Aise’nin
iffetini tasdik eden ve Hz. Omer’in gériistintin dogrulugunu ifade
eden: “Onu duydugunuzda, bunu konusup yaymamiz bize

Kur’ani’l-Azim, s.7415742; ed-Dimeski, ed-Dirrt’l-Miistetab, s. 72; el-
Merrakusi, Feyzii'l-Vehhab, s.69-70; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serhi, 2/350-351

80 e]l-MU’'mintn, 23/ 12-14

81 et-Taberani, Ebt’l-Kasim Stileyman b. Ahmed, Mu’cemii’l-Evsat, Mektebetti’l-
Mearif, Riyad 1986, 6/309; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 16/402; es-Suyuti,
Katfu’s-Semer, s.17518; el-Vahidi, Esbabu’n-Niizil s.231; ibn-i Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, s.1082; ed-Dimeski, ed-Dtirrii’l-Miistetab, s. 93; el-Merrakusi,
Feyzii’'l-Vehhab, s.72-73; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi,
2/351
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yakismaz. Hasa! Bu, cok buytk bir iftiradir, demeli degil
miydiniz?”82 ayeti nazil olmustur.s3

Baska bir rivayette, Hz. Omer’in, Hz. Aise’ye atilan iftiray:
duydugu esnada; “Stibhanallah! Bunu konusmamiz bize yarasmaz.
Bu, apacik bir iftiradir” dedigi ve ayet-i kerimenin Hz. Omer’in bu
sOzleri Uizerine nazil oldugu belirtilir.84

11. en-Nur 24/58

Bir rivayete gore Rasulullah (s.a.s) ensardan Mudlic diye anilan
bir kéleyi, bir 6gle zamaninda Hz. Omer’i ¢cagirmaya génderdi. Kole
Hz. Omer’in evine geldiginde uyumakta oldugunu ve kapiyr da
lzerine orttigtinti farkeder. Kapiyi1 calar ve Hz Omere de
seslenerek iceri girer. Mudlic iceri girince, yatagindan kalkarak
oturdugu esnada avret yeri kismen acilan Hz. Omer séyle der:
“Ytice Allahin ogullarimiza, kadinlarimiza, hizmetcilerimize bu
saatlerde izin almadan girmelerini yasaklamis olmasini ne kadar
da arzu ederdim.” Bu arzu ve distincesini icinde tasiyan Hz. Omer
daha sonra Hz. Peygamberin huzuruna vardiginda izinle alakal
ayetin inmis oldugunu goértir ve bunun Uzerine Ylce Allah’a
stkretmek Ulizere secdeye kapanir.85 Konuyla ilgili ayet-i kerime
soyledir: “Ey mut’minler! Ellerinizin altinda bulunan (kéle ve
cariyeleriniz) ve icinizden hentliz ergenlik cagina girmemis olanlar,
sabah namazindan o6nce, 06gleyin (istirahat icin) kiyafetlerinizi
cikardigimizda vakit ve yatsti namazindan sonra (yanmniza
gireceklerinde) olmak Uzere sizden Uc¢ defa izin istesinler. Bunlar,
mahrem halde bulunabileceginiz Ui¢ vakittir. Bu vakitlerin disinda
ne sizin icin ne de onlar icin bir mahzir yoktur. Birbirinizin yanina
girip cikabilirsiniz. Iste Allah ayetleri size béyle aciklar. Allah, (her

82 en-Nur, 24/16

83 es-Suyuti, Katfu’s-Semer, s.16; ed-Dimeski, ed-Drirrii’l-Miistetab, s. 85; el-
Merraktsi, Feyzii’l-Vehhdb, s.70; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serhi, 2/351

84 es-Suyuti, Katfu’s-Semer, s. 16

85 el-Kurtbi, Camiu U Ahkami’l-Kur’an, 12/469; es-Suyuti, Katfu’s-Semer,
s.16517; el-Vahidi, Esbabu’n-Ntizil s.242; ed-Dimeski, ed-Dtirrii’l-Mtistetab, s.
92; el-Merrakusi, Feyzii’l-Vehhab, s.71-72
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seyi) bilendir, htikiim ve hikmet sahibidir.”86
12. el-Ahzab 33/53

Ahzab saresinin bu ayet-i kerimesi Hicab ayeti olarak meshur
olmustur ve Hz. Omer'in talebine muvafik olarak nazil oldugu
istihar etmistir. Hicab Aayeti nazil olmadan 6nce Peygamber
efendimiz Araplar arasinda suregelen hicapsizlik hakkinda bir
uygulama degisikligi yapmamisti. Bununla beraber kadinlarn
perde arkalarinda olmalarinin daha hayirh olacagini da biliyordu.
Fakat bu konuda vahiy gelmeden uygulamada herhangi bir
degisikligi uygun gérmuiiyordu.8?

Hicab ayetinin nuzdline sebep olan ve hicretin besinci yili
meydana gelmis bulunan olay veya olaylarin ayrintilar: sahih hadis
mecmualarinda muhtelif tariklerden rivayetlerle yer almistir. Bu
baglamda Enes b. Malik’in Hz. Omer’den naklettigi ve Buhari’'de yer
alan su rivayeti aktarabilirizz Hz. Omer, “Ey Allah'in elcisi, senin
yanina iyi insanlar da giriyor, ginahkar kimseler de. Bindenaleyh
mu'minlerin annelerine értiinmelerini emretsen.” dedim de bunun
tizerine Allahu Teala hicab ayetini indirdi, demistir.88 Ayet-i kerime
soyledir: “Ey iman edenler! Siz, bir yemege cagirilmadikea,
zamanini gbdzetmeksizin, Peygamber'in evlerine girmeyin. Ancak
davet edildiginiz vakit girin. Yemegi yediginizde hemen dagilin,
sohbete dalmayin. Cinkd bu hareketiniz Peygamber'i tizmekte,
fakat o (size bunu séylemekten) utanmaktadir. Ama Allah, hakk:
sOylemekten cekinmez. Peygamber'in hanimlarindan bir sey
istediginiz zaman perde arkasimndan isteyin. Bu, hem sizin
kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri icin daha temiz bir davramstir.
Sizin Allah'in Rasaliinti Uzmeniz ve kendisinden sonra onun

86 en-Nur, 24/58

87 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 2 /347

88 el-Buhari, Tefsir, 33/8; et-Taberi, Camiti’l-Beydn, 6/514; el-Kurtubi, Camiu li
Ahkami’l-Kur’an, 14/159; es-Suyuti, Katfu’s-Semer, s.6; Ebtssuad el-imadi,
Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, Darii’l-Fikr, Beyrat 2001,
5/425; Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, s.1277; el-Vahidi, Esbabu’n-Niizil
s.265; ed-Dimeski, ed-Diirrti’l-Mtistetab, s. 65; el-Merrakusi, Feyzti'l-Vehhab,
s.57; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 2 /347
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hanimlarin1 nikdhlamaniz asla caiz olamaz. Clunkd bu, Allah
katinda butiytik (bir gtinah) tir.89

Bu ayetin sebebi ntizulti olarak nakledilen yine Hz. Omer’in
icinde bulundugu baska rivayetler de vardir.90 Fakat sihhat
acisindan ilk rivayet daha saglam bulunmustur.9!

13. el-Vakia 56/39-40

Naim cennetliklerinin kimler oldugunu haber veren Vakia
stresinin 13. ve 14. ayet-i kerimelerinin®2 nazil olusu sahabe-i
kirama agir gelmis ve bu sebepten dolay1 tiziilmiislerdi. Hz. Omer,
Rastlullah’a hitaben: “Ey Allah’in Rastlu, biz sana iméan ettik ve
seni tasdik ettik. Halbuki buitiin bunlarla beraber bizden ancak az
bir grup kurtuluyor.” demis ve bu hadise Uzerine Allah’u Teals;
“Bircogu o6nceki timmetlerden bircoguda da sonrakilerdendir.”3
ayetlerini indirmistir. Bunun Uzerine Peygamber (s.a.s) Hz. Omeri
cagirip ona sdyle buyurmustur: “Ey Hattab oglu Omer! Senin
dedigin sey hususunda Allah vahiy indirdi de, evvelkilerden cok,
sonrakilerden de cok bir grubu cennet ehli kildi.” Nazil olan bu ayet
tizerine Hz. Omer séyle demistir: “Rabbimizden razi olduk,
Peygamberimizi de tasdik ederiz.” Rastlullah da: “Adem’den bize
kadar bir stille, benden kiyamet gtintine kadar da bir stlle vardir.
Bu stlleyi ancak, La ilahe illallah diyen kimselerden olan, siyah
deve cobanlar1 tamamlayacaklardir.”4 buyurmustur.

14. el-Miimtehine 60/1

Hz. Peygamber Mekkenin fethi icin hazirliklara baslayinca,
Hatib b. Ebi Beltea yapilan fetih hazirliklarini haber vermek tizere

89 el-Ahzab 33/53

90 es-Suyuti, Liibabu'n-Nukil, 2/78; ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, s.1277

91 el-Kurtubi, Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 14 /144

92 Onlarin buytk kismi eski immetlerden, bir kismi da sonrakilerdendir. el-
Vakia 56/13-14

93 el-Vakia 56/39-40

94 Ahmed b Hanbel, Miisned, 11/391; es-Suyuti, Katfu’s-Semer, 18519; el-
Vahidi, Esbdabu’n-Niizul s. 305; Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, s.1543; el-
Merrakuisi, Feyzti’l-Vehhab, s.73-74; ed-Dimeski, ed-Dtirrii’l-Miistetdb, s. 93
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Mekkelilere bir mektup yazip onlara soéyle dedi: “Peygamber (s.a.s)
sizinle savasmak istiyor, tedbirinizi alin.” Sonra Hatib bu
mektubunu Mekke’ye giden bir kadina verdi. Ardindan, bu olay1
Hz. Peygamber’e bildirmek icin vahiy geldi. Gelen vahiy Uzerine
Rasulullah (s.a.s) beni, Zuibeyr'i ve Mikdad't génderdi ve: “Gidin,
Ravza-i Hah’a kadar ilerleyin. Orada hevdec icinde yolcu bir kadin
ve yaninda bir mektap vardir. Cabuk o mektibu o kadindan alip
bana getirin!” buyurdu. Hemen atlarimizi kosturarak gittik, nihayet
Ravza-i Hah’a vardik. Bir de ne goérelim, yolcu kadinla karsi
karsiyayiz. Ona: “Mektubu cikar!” dedik. Kadin: “Benim yanimda
hicbir mektab yoktur,” diye inkar etti. Biz kadina: “Ya o mektubu
cikarirsin yahud biz senin elbiseni soyup atariz.” dedik. Kadin
caresiz kalip sacinin bagi icinden mektabu c¢ikardi. Biz de mektibu
alip Hz. Peygamber'e getirdik. Mektip “Hatib b. Ebi Beltea'dan
Mekke'deki musriklerden olan insanlara...” bashg ile baslayan ve
Hz. Peygamber'in isinden bazisini (yani harb hazirhigi yaptigini)
Mekkeliler'e haber vermekte olan bir takim bilgileri iceriyordu.
Peygamber: “Ey Hatib, bu ne istir?” diye sordu. Hatib: “Ya
Rasulallah, bana kars: acele etme! Ben Kureys'e ahitle bagh olan
bir kimseyim, ben soyca Kureys'in kendisinden degilim.
Maiyyetinizde bulunan muhacirlerin Kureyslilerle yakinliklari,
hisimliklar: vardir. Onlar bu hisimliklariyla Mekke'deki ailelerini ve
mallarim1  korurlar. Benim ise icglerinde neseb yoéninden
munasebetim olmadig icin yakinlarimi himaye etmelerine bir vesile
olmak Uizere, onlarda bir minnet elim olmasini istedim. Yoksa ben
bu isi ne bir kifr, ne de dinimden dénme olarak yapmis degilim.”
diyerek cevap verdi. Hatib'n bu mudafaas: Uizerine Peygamber
oradakilere: “Stiphesiz Hatib size dosdogru soyledi.” buyurdu. Hz.
Omer; “Ya Rasulallah, beni birak da sunun boynunu vurayim.”
dedi. Rasulullah: “Stphesiz ki Hatib, Bedir harbinde hazir
bulunmustur. Nerden bileceksin, belki Aziz ve Celil olan Allah
Bedir'de bulunanlarin ytksek mucahedelerini bildi de onlara:
Dilediginizi yapin, ben size magfiret ettim, buyurdu.” dedi. Bunun
lzerine Allah: “Ey iman edenler! Eger benim yolumda savasmak ve
rizami kazanmak icin cikmigsaniz, benim de diismanim, sizin de
diismaniniz olanlara sevgi gostererek, gizli muhabbet besleyerek
onlar1 dost edinmeyin. Oysa onlar, size gelen gercegi inkar
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etmislerdir. Rabbiniz Allah'a inandiginizdan dolay1 Peygamber'i de
sizi de yurdunuzdan cikariyorlar. Ben, sizin sakl tuttugunuzu da,
aciga vurdugunuzu da en iyi bilenim. Sizden kim bunu yaparsa
(onlar1 dost edinirse) dogru yoldan sapmis olur.”95 ayet-i kerimesini
nazil buyurdu.o¢

Bakildigi zaman hadiseden sonra, Allahn, Hz. Omer’in
hiddetinden dolay1 yapmak istedigi davranis: tasvib etmeyen bir
ayet indirdigi zannedilebilir. Fakat aslinda &yetin, Hz.
Peygamber’in Hatib’la alakali muisbet diistincelerinin aksinde,
Hz. Omer’in hiddetlenmesinin bosa olmadigini godsteren bir
sekilde nazil oldugu anlasilmaktadir.

15. et-Tahrim 66/5

Esleri, Rasulullah’a karsit kiskanclik yapmak Ttzere ittifak
ettiklerinde, bu olaydan haberdar olan Hz. Omer, Hz.
Peygamber’in hanimlarinin yanlarina gelerek, kendilerine, “Ne
bilirsiniz? Eger sizi bosayacak olursa, Rabbi belki size bedel ona
sizden daha hayirh esler verir.” diyerek nasihatta bulunmustur.
Bu olaydan sonra, Tahrim stresinin besinci ayet-i kerimesi, Hz.
Omer’in zikrettigimiz lafizlar1 {izerine néazil olmustur.9” Konu ile
alakali Hz. Aise’den gelen rivayet su sekildedir: Rasulullah,
Zeynep binti Cahs’in yaninda bal serbeti icer ve onun yaninda
dururdu. Ben ve Hafsa, Rasulullah hanginize gelirse; “Magafir98
mi yedin? Senden magafir kokusu aliyorum.” diyelim dedik.
(Rasulullah geldiginde Hafsa bu s6z1 séyledi) Bunun tizerine Hz.
Peygamber; “Hayir, ancak ben Zeynep binti Cahs’in yaninda bal
serbeti icerdim. Oyle ise bir daha icmem. Iste yemin ettim. Bunu

95 el-Mumtehine 60/ 1

% el-Buhari, Tefsir, 60/307; et-Tirmizi, Tefsir, 61/3305; et-Taberi, Camit’l-
Beyan, 8/251; el-Kurtabi, Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 17/255; er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, 21/430; el-Vahidi, Esbabu’n-Niizil s. 320; Ibn-i Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, s.1588

97 et-Taberi, Camiii’l-Beyan, 8/355; es-Suyuati, Katfu’s-Semer, s. 559; ed-
Dimeski, ed-Diirrii’l-Mtistetab, s. 57; el-Merrakusi, Feyzii’l-Vehhab, s.58;
Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 2/348

98 Magafir: Cirkin kokulu bir zamk.
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kimseye sOyleme.” dedi.%9

Muslim bu hadisi daha ayrintih soyle rivayet etmektedir:
Rasulullah (s.a.s.) tatliyr ve bali severdi. Ikindi namazimi kilinca
kadinlarini dolasir, yanlarina varirdi. Derken Hafsa’nmin yanina
girdi. Onun yaminda normal zamandan daha c¢cok kaldi. Sordum,
bana denildi ki; Hafsa’yva kavminden bir kadin bir tulum bal hediye
etmis, o da Rasulullah’a ondan bir serbet icirmis. Ben buna bir
saka yapalim dedim ve Sevdeye anlattim. O yakinda sana
gelecektir. Yanina geldigi zaman, “Ya Rastlallah, magafir mi
yedin?” de. O, “hayir” diyecektir. O vakitte “bu koku nedir?” de.
Diyecektir ki: “Hafsa bana bir bal serbeti icirdi.” Sen de O’na “O
balin aris1 urfutlo® yalamis.” de, ben de 6yle diyecegim, “ya Safiyye
sen de Oyle soyle.” diye anlastilar. Bunun tizerine Hz. Peygamber,
Sevde’nin odasina girdiginde Sevde; “Ya Rasualullah, magafir mi
yedin?” dedi. Hz. Peygamber: “Hayir” deyince Sevde; “O halde bu
koku ne?” dedi. Peygamber (s.a.s): “Hafsa bir bal serbeti icirdi.”
buyurdu. O da “Balin aris1 urfut yalamis” dedi. Hz. Aige ve Safiye
validelerimiz de ayni seyleri sdylediler. Hz. Peygamber daha sonra
Hafsa’nin yanina vardigi zaman Hafsa; “Ya Rastlullah ondan (bal
serbetinden) takdim edeyim mi?” diye sorunca Hz. Peygamber;
“Bana onun lizimu yok” buyurdular.101 QOlay Uzerine Tahrim
stresinin ilk ayetleri su ifadelerle nazil olmustur.102 “Ey
Peygamber! Eslerinin rizasini gozeterek Allahin sana helal kildig
seyi nicin kendine hardam ediyorsun? Allah, (gerektiginde)
yeminlerinizi bozmanizi size mesrd kilmistir. Sizin yardimciniz
Allah'tir. O, bilendir, hikmet sahibidir.”103 Hz. Omer hadiseden
haberdar olunca Hz. Peygamberin eslerinin yanmna girip
kendilerine vaaz etti. Onlari, Peygamber’e karsi hos olmayan bu
davranislarindan; “Ne bilirsiniz? Eger sizi bosayacak olursa, Rabbi

99 el-Buhari, Tefsir, 66/322

100 Urfut: K6t kokulu bir cicek.

101 e]l-Muslim, Talak, 3

102 el-Cessas, Eba Bekr Ahmed er-Razi, Ahkamii’l-Kur’an, Dart’l-Fikr, Beyrut
2008, 3/694

103 et-Tahrim 66/1-2
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belki size bedel ona sizden daha hayirh esler verir.” diyerek nefyetti.
Hz. Omer’in sdyledigi bu soézler paralelinde; “Eger o sizi bosarsa
Rabbi ona, sizden daha iyi, kendini Allah’a veren, inanan, sebatla
itdat eden, tévbe eden, ibadet eden, oru¢ tutan, dul ve bakire esler
verebilir.”104 mealindeki Tahrim suresinin besinci ayet-i kerimesi
inmistir.105

Sonuc¢

Kainatta sebepsiz yere yaratilmis hicbir varhk yoktur. Allah
evrende bulunan her seyi hicbir futir gorilmeyecek bir sekilde,
belirli sebeplerle, tanzim ve tesviye etmistir. Hikmet sahibi Allahn,
her daim yaratmaya devam ettigi bu alemde, tabiatiyla, sebepsiz ve
hikmetsiz hicbir hadise de yoktur. Insanin etrafinda cereyan eden
bluitéin olaylarin mutlak manada bir sebebi vardir. Allah tarafindan
gonderilmis Kur’an-1 Kerim’in, zikrettigimiz stnnetullah’tan
bagimsiz oldugu diistntlemez. Yani Kur’an-1 Kerim bu sebepler
aleminin mucize kitabidir. Dolayisiyla diyebiliriz ki, Kur’an-1 Kerim'’i
olusturan ayetler de belirli sebeplere mebni olarak inzal edilmistir.

Makalemizde gordik ki, Allah sonsuz kudret sdhibi olmasina
ragmen, insana her zaman, rahmet sifatiyla yaklasmistir. Bu
rahmetinin tecellisiyle, hidayet yolundan ayrilan insani kendi
halinde birakmamuis, onlart karanliktan aydinliga cikarmak icin,
zaman zaman peygamberler ve kitaplar géndermistir.

Insanhgmn kurtulusu icin en son génderilen peygamber olan Hz.
Muhammed (s.a.s) ve O’nunla birlikte gonderilen kitap olan
Kur’an-1 Kerim de, ayni sekilde Alldahin insanliga gosterdigi
rahmetin bir sonucudur. Kur’an islah etmek icin, insana, bir takim
emir ve nehiylerde bulunarak, ahlaki o6gltler vererek, kissalar
anlatarak vs. hitap etmektedir. Kur'anin, mesajini en gutizel bir
bicimde anlatabilmesi icin Allah tarafindan olusturulan bu

104 et-Tahrim 66/5

105 et-Taberi, Camiiil-Beyan, 8/354; es-Suyuti, Katfu’s-Semer, s. 559; Ibn-i
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, s.1621; ed-Dimeski, ed-Diirrii’l-Mtistetab, s. 57;
el-Merrakutisi, Feyzii’l-Vehhab, s.58; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serhi, 2/349; Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 6/446
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vasitalar, hem Allah’'n rahmeti geregi, hem de mezk(r amacin
basariyla gerceklesebilmesi icin, muhataptan bagimsiz olarak
belirlenip tenzil edilmemistir. Bu baglamda Kur’an’in inzal edildigi
Ylce Makam tarafindan, muhataplarin iklimsel ve cografi
konumlan, zihinsel, fiziksel, sosyal ve kulttrel birikimleri gbz
6ntnde bulundurulmustur.

Kur’an-1 Kerim’in bu sekilde vakiay1 géz ardi etmeksizin nazil
olmasi ve Kur’an-1 Kerim’in inzalinde muvafakat gibi bir olgunun
varhigi, hicbir zaman kullarina zulmetmek istemeyen, kullan igin
hicbir zaman zorluk istemeyen, aksine kolaylik isteyen, Rahman ve
Rahim olan Alldh’in, insanin sorunlarini ne kadar iyi bildiginin,
insana ne kadar yakin oldugunun, insanin davranislarini ne kadar
6nemsediginin ve insanin zafiyetlerini bildiginden dolayi, onlara
kaldiramayacag yukleri ytiklemeden akillarina ve kalplerine hitap
ederek, kabil edilebilir sorumluluklar verip, karanliktan aydinliga
cikarmak istediginin en btiyltik gostergesidir.

Allah, kainat icerisinde bulunan, kendisinin yaratmis oldugu
her seyle, meydana gelen her olayla, bir yandan da insanlara bir
takim mesajlar vermektedir. Bundan dolayidir ki, Allah Kuran'da
bircok defa, insani aklini kullanmaya, etrafina bakmaya, gezip
dolasarak kendisini, etrafindaki olaylar1 ve yasadigt alemi
anlamlandirmaya davet etmektedir. Biz de bu makalemizle birlikte,
muvafakat hadisesinin varhigindan birtakim mesajlar ¢ikardik.

Muvafakat hadisesinin varligr ile sonsuz kuvvet ve kudret sahibi
bir yaraticinin, topraktan yarattigi, cogalmasini ise bir damla
yapiskan su ile gerceklestirdigi, azameti karsisinda aciz, ilmi
karsisinda cahil, zenginligi karsisinda fakir canlilari, ne kadar
6nemsedigi, onlar1 devamlhi murakabe ederek ihtiyaclariyla bizzat
ilgilendigi gibi muézzam bir mesaj bir kez daha verilmektedir.
Ayrica bu hadisede davranislarinda ve sozlerinde isabetli olmanin -
ki buna hikmet diyoruz- her zaman, maddi ve manevi olarak takdir
edilecegi gercegi de vurgulanmaktadir.



Kur’an'da Allah-insan IliskisininMtisahhas Bir Ornegi:Muvafakat Hadisesi 133

Kaynakca

Ahmed b. Hanbel, EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed es-
Seybani, el-Musned, Dari’l-Hadis, Kahire ts

Ahmed Naim-Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i
Sarih Tercemesi ve Serhi, (ihtsr. ez-Zebidi, Zeynltiddin Ahmet
b. Ahmed b. Abdullatif ) Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
Ankara 1984

Atar, Fahrettin, Fikih Usali, IFAV Yayinlari, istanbul 2008

Ates, Stileyman, Kur’an Ansiklopedisi, Kuba Yayinlari, istanbul
ts

Belazuri, Eb0’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, Futdhi'l-
Buldan, (tlk. Ridvan Muhammed Ridvan) Dart’l-Kutiibil-
[Imiyye, Beyrut 1978

el-Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-
Sahih, Darti’l1-Hadis, Kahire ts

el-Cessas, Ebu Bekr Ahmed er-Razi, Ahkamu’l-Kur’an, Dari’l-
Fikr, Beyrat 2008

el-Cevheri, Ismail b. Hammad, (thk. Ahmed Abdulgafar) es-
Sthah Tactil-Ltiga ve Sihahil-Arabiyye, Darti'l-ilmi 1i'l-
Melayin, Beyrat 1979

el-Cuarcani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitabt’t-Ta’rifat, (thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli) Darti'n-Nafais, Beyrat
2003

Cetin, Nihat, “Arap” DIA, Istanbul 1991, III/ 276-309

ed-Darimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahméan, es-
Stinen, Darti’l-Hadis, Beyrat 1996

Demirci, Muhsin, Nas-Olgu iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal
Gergeklik, Ensar Nesriyat, istanbul 2008

Derveze, Izzet, et-Tefsirul-Hadis (trc. Mehmet Baydas) Ekin
Yayinlari, Istanbul 1998

ed-Dimeski, Ibrahim b. Imadeddin b. Muhibbtiddin ed-Diirriil-



134 Mehmet Akif Alpaydin

Mustetab fi Muvafakati Umer b. El-Hattab ve EbG Bekr ve Ali
Ebi Turab mea Uddetin mine’l-Ashab, Darti’l-Kuittibil-Ilmiyye,
Beyrat 1996

Eba Davad, Suleyman b. El-Eg’as esSicistani, es-Stinen, Darii’l-
Hadis, Kahire 1988

Ebt Zehra, Muhammed, Usultl-Fikh, (trc. Abdulkadir Sener)
Fecr Yayinevi, Ankara 2000

Eba Zeyd, Nasr Hamid, Mefhimu’n-Nas, el-Hey'etii'l-
Misriyyeti'l-Amme lil-Kitab, Misir 1990

Ebassutd el-imadi, Irsadi’l-Akli’s-Selim ila Mezayal-Kitabil-
Kerim, Darti’l-Fikr, Beyrat 2001
el-Firtzabadi, Eb0't-Tahir Mecdliddin Muhammed b. Yakub b.

Muhammed, el-Kamutsu’l-Muhit, Matbaatu Dart’l-Me’mun,
Misir 1938.

Ibntil-Arabi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah el-Isbili,
Ahkamti’l-Kur’an, Matbaatti’s-Saade, Beyrat 1987

Ibn-i Kesir, Ebul-Fida Imaditiddin ismail b. Omer, Tefsiru’l-
Kur’anil-Azim, Daru Ihyai’l-Ktitiibi'l-Arabiyye, Beyrut, 1987

Ibn-i Manztr, Muhammed b. Miukerrem, Lisaniil-Arab, (thk.
Abdullah Ali el-Kebir) Daru Sadir, Beyrut ts

Ibn-i Teymiyye, Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdtisselam, el-
Mukaddime fi Usuli't-Tefsir (thk. Adnan Zarztr) Mektebeti's-
Selefiyye, Beyrat 1979

el-Isfahani, Huseyin b. El-Fadl er-Ragib el-Mifredat, (trc.
Abdulbaki Guines, Mehmet Yolcu) Cira Yaymlari, Istanbul
2006

el-Kafiyeci, Eba Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Sileyman,
et-Teysir fi Kavaidi Ilmi't-Tefsir (thk. Ismail Cerrahoglu)
Ankara Universitesi [1ahiyat Faktltesi Yayinlari, Ankara 1974

Karaman, Hayrettin, Anahatlariyla Islam Hukaku 1-2-3, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2007

Konyali Mehmed Vehbi, Hulasatti’l-Beyan-Btiytik Kur’an Tefsiri,



Kur’an'da Allah-Insan IliskisininMtisahhas Bir Ornegi:Muvafakat Hadisesi 135

Ucdal Nesriyat, Istanbul ts.

el-Kurtibi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Enséari, el-
Camiu li Ahkamil-Kur’an (trc. Besir Eryarsoy) Buruc
Yayinlari, Istanbul 2001

Malik b. Enes, el-Muvatta (tlk-thk. Takiyytiddin en-Nedvi)
Darti’l-Kalem, Beyrut ts

el-Merrakiisi, Muhammed Bedreddin el-Haseni, Feyziil-Vehhab
fi Muvafakati Seyyidina Omer b. el-Hattab (thk. Abdullah b.
Bedran, Abdurrahim Bermu) Dari’l-Mektebi, Dimask 2002

Mesud, Cubran, er-Raid Mucemun Elifbaiyytin fi'l-Lugati ve’l-
Alam, Darti’l1-Ilmi li'l1-Melayin, Beyrat 2005

Mutgali, Serdar, Arapca-Turkce Sozlik, Dagarcik Yayinlari,
Aralik 1995005

el-Mtuislim, EbG’l-Htseyin Muislim b. Haccac, el-Camiti’s-Sahih,
(thk. Muhammed Fuad Abdulbaki ) Darti'l-Hadis, Kahire 1997

en-Nesai, EbG Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-Stinen, Cagri
Yayinlari, Istanbul 1981

en-Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah, Medarikii’t-Tenzil ve
Hakaiku’t-Te'vil, Daru Ibn-i Kesir, Beyrat 2005

er-Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer
Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, (trc. Suat Yildirnm ve digerleri)
Akcag Yayinlari, Ankara 1988

es-Suyuti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Katfu’s-Semer
fi Muvafakati Umer, Misir ts

ed-Durrt’l-Mensur fi't-Tefsir bil-Me’sur, Dart’l-Fikr,
Beyrut 1993

Lubabti'n-Nukul fi Esbabin-Nuztil, Mtiessetiil-iman,
Beyrut 1999

Saban, Zekiyytiddin, Usuliil-Fikh, (trc. Ibrahim Kafi Dénmez)
TDV Yayinlari, Ankara 2006

et-Taberani, Ebt’l-Kasim Stleyman b. Ahmed, Mu’cemt’l-Evsat,



136 Mehmet Akif Alpaydin

Mektebetii’l-Mearif, Riyad 1986

et-Taberi, Eba Cafer, Camitil-Beyan fi Te'vilil-Kur’an (trc. Kerim
Aytekin-Hasan Karakaya) Hisar Yayinlari, Istanbul 1996

et-Tahavi, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed, Serhu Muskili'l-
Asar, (thk. Suayb el-Arnavut) Muesseti’r-Risale, Beyrat 1987

et-Tirmizi, Eba Is4 Muhammed b. Isa, es-Stinen, Cagn
Yayincilik, Istanbul 1981

el-Vahidi, EbG’l-Hasen en-Nisaburi, Esbabti'n-Ntizal, (thk. Said
Mahmud Ukayyil) Darti’l-Ceyl, Beyrut ts

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser
Yayincilik, Istanbul 1971

ez-Zebidi, Muhibbliddin Muhammed Murtaza el-Hiseyn el-
Vasiti, Tactil-Aras min Cevahiril-Kamus, Daru Ihyait-
Turasi'l-Arabi, Kahire ts

ez-Zemahseri, Ebt’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer, el-Kessaf
an Hakaiki’t-Tenzil, Mektebetiil-Ubeykan, Riyad 1998

ez-Zerkani, Muhammed AbdiilAzim, Menahili'l-irfan fi Ulimi’l-
Kur'an, Daru Ihyail-Ktittibi'l-Arabiyye, Kahire 2001

ez-Zerkesi, Ebud Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b.
Abdullah, el-Burhan fi Ulamil-Kur'an (thk. Muhammed
Ebi'l-Fazl Ibrahim) Daru Ihyail-Kutibi'l-Arabiyye, Kahire
1958

Zorlu, Cem, “Tebligde Oncelik ve Tedricilik”, Kutlu Dogum 2003:
Islam'in Guincel Sunumu, TDV Yayinlari, Ankara 2006, s.
236-248.



Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Faktiltesi Dergisi
10 (2016), ss. 137-169.

DARU’L-iFTAI’L-MISRIYYE
VE KUR’AN’LA ILGILi BAZI YAKLASIMLARI

Bayram Ko6seoglu
Diyanet Isleri Bagkanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu
Dr., Tefsir

Oz: Misir Mufttilig olarak da bilinen “Daru’l-Ifta”, Islam aleminde yer alan en
eski fetva kurumlarindan biridir. Buna bagli olarak kurumun teskilatlanmasi ve
yaptig1 hizmetler de oldukca gelismistir. Daru’l-ifta’nin faaliyetleri sadece Misir
ile sinirli olmayip, ayni zamanda farkl Islam tilkelerinden gelen &grencilere
fetva egitimi de vermektedir. Ayrica kurum, farkl Islam tlkelerinden yéneltilen
dini sorulara da cevap vermektedir. Bu calismada, Darul-ifta’min tanitimi
yapilacak, sorulara verdigi cevaplarda takip ettigi ilkeler tespit edilecek, Kur’an
ve tefsir ile ilgili baz1 yaklasimlar ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Misir, Daru’l-ifta, Fetva, Kur’an, Tefsir.

Dar al-Ifta al-Misriyyah and it’s Some Approaches to The Quran

Abstract: Egyptian Mulfti institution, also known as “Dar al-Iftd”, is one of the oldest
fatwa institutions located in the Islamic world. As a result of this, organization of the
institution and his services are also quite advanced. Dar al-Iftd's activities are not
only limited to Egypt but also it provides fatwa training to the students who are from
different Islamic countries. Besides, the institution responds to religious questions
asked from different Islamic countries. In this study, Dar al-Ifta's presentation will be
held, the principles followed in response to the questions will be determined and its
some approaches to the Quran and commentary will be discussed.

Keywords: Egypt, Dar al-Ifta, Fatwa, Quran, Commentary (Tafsir).

2SN O g LT amys & pmall el Y1 s

& Bl Tusls b al) Londd ot L DL J L) 3 681 lai pil n n sBY o] Byl Bl el ds §) 1 adda
allad U2 3 Lo ol o155 U G el Ll eagas o Y s aleidl B ol A ey i) By el (3 2l Bleas
e VTP BN WIS PRC PR Y WON I PRUISCSTO- AN AT JRIP Y UC g W [ AN IS PR R X R BN [P

iy @S OTAN JUt (3 28Y) s Uiy &t iyl Sl SIS il dsnY) Bl (3 blyladd damll Jpo Wy (Il ol fr LS el

) L\;_}Q\ OTAN sl cslBY) Jls ¢ uan Z\.:,-l:.ia wlds



138 Bayram Koseoglu

GIRIS

[slam toplumunun tesekkil ettigi dénemlerde, bireysel ve
toplumsal sorunlar gerek vahiyle, gerekse Hz. Peygamber’in
sahsi kararlariyla c¢céztime kavusturuluyordu. Daha sonraki
dénemlerde muctehid imamlar, kendi anlayis ve kulttrel
birikimleriyle, Kur’an ve Sunnetten referans almak suretiyle
kendi doénemlerinde ortaya c¢ikan sorunlara c¢éztimler
Uretebilmislerdir.

GunlUmutizde hayatin her alaninda yasanan hizli degisimlerin
bir sonucu olarak, pek c¢ok yeni sorunla karst karsiya
kalinmaktadir. Guncel meseleler olmasi1 sebebiyle klasik
dénemlerin verileri arasinda cevabi hazir halde bulunamayacak
mabhiyette olan bu problemler icin yeni ¢6ziim yollarinin ortaya
konulmas: da bir zorunluluk halini almistir. Modern hayatin
ortaya c¢ikarmis oldugu bu durum karsisinda, bireysel
gayretlerin yaninda kurumsal olarak da bir takim olusumlar
ortaya cikmistir. Bu baglamda, farkli Islam Tlkelerinde dini
sorunlarin ¢6ziime kavusturulmasi amaciyla bir takim
kurumlarin olusturulmasi s6z konusu olmustur. Bu amacla
olusturulan kurumlarin bir kismi wulusal, bir kismi ise
uluslararasi bir mahiyet arz etmektedir.

Islam cografyasinda giincel dini konulara ve sorunlara yénelik
mevcut yaklasimlarin tespit edilmesi, Islam tilkelerinde dini
sorunlarin ¢6zimune yonelik olarak olusturulan kurumlarin
taninmasi ve bu kurumlarin ¢alisma usullerinin tespit edilmesi
son derece 6nemlidir. Béylece, bu kurumlarin daha yakindan
taninmasi1 mumkin olacaktir. Bu baglamda, kokli bir kurum
olarak Misir’da kurumsal anlamda fetva faaliyeti ytirtiten Daru’l-
Ifta’nin tarihcesi, yapisal 6zellikleri, calisma usulleri ve fetva
vermede takip ettikleri temel ilkeleri acisindan daha yakindan
taninmasi da énemlidir.

Darul-ifta gibi kéklii bir kurumun Kur’an ve tefsir ile ilgili
yaklasimlarinin tespit edilmesi de ayri bir 6énemi haizdir. Bu
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calisma, zikredilen bu hususlarin ortaya konulmasini
hedeflemektedir. Bu amacla 6ncelikle kurumun tanitimi, faaliyet
alanlar1 ve fetva yodntemleri ele alinacak daha sonra Kur’an ve
tefsir ile ilgili baz1 yaklasimlarina yer verilecektir.

1. TARIHCESI

Ezher Universitesi ve Evkaf Bakanligiyla birlikte Misir'daki
temel dini kurumlardan birisi olan ve hukuk muesseseleri
lizerinde de 6nemli bir fetva roll tistlenen Misir Fetva Kurumu
Daru’l- ifta, Misir Hidivi Abbas Hilmi’nin emriyle 21 Kasim 1895
yilinda kurulmustur.!

Daru’l- ifta baslangicta Adalet Bakanligi’na bagl bir kurum
olarak goéreve baslamistir. Bununla birlikte kurum, 1.11.2007
tarihinde mali ve idari yonlerden fiilen Adalet Bakanligi’ndan
ayrilmis ancak sadece seklen ilgili bakanliga bagli olmaya devam
etmistir. Bunun sebebi ise idam davalar1 konusunda her iki
kurumun ortak fonksiyonudur. Ancak, ilgili bakanlhigin kurum
lUzerinde herhangi bir hakimiyeti de s6z konusu degildir.
Dolayisiyla, kurumun ilgili bakanliga seklen bagh olmasi,
Anayasa Mahkemesi Orneginde oldugu gibi, diger yarg:
kurumlarinin bagh olmasiyla ayni konumdadir.2

Darul- Ifta’nin yurtttiiga dini faaliyetler sadece Misirlla sinirl
degildir. Nitekim, pek cok Islam tilkesinden de kurula sorular
yoneltilmektedir. Ayrica kurul, Islam dtnyasinin dért bir
yanindan gelen ve dini egitim veren fakultelerde yetismis olan
O0grencilere yonelik olarak fetva egitimi de vermekte, bu egitimi
alan o0grenciler kendi ulkelerinde fetva gorevini
Ustlenmektedirler.3

L http:// www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar. Erisim: 17.02.2014.
Ayrica bk: el-Fetava’l-Islamiyye min Dari’l-Iftai’l-Misriyye, Kahire 2010, c. 28,
s. 14.

2 http:/ /www.dar-alifta.org/ViewGeneral.aspx?ID=101. Erisim: 07.08.2014.

3 http:/ /www.dar-alifta.org/ViewGeneral.aspx?ID=100. Erisim: 17.02.2014.
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Merkezi Kahire’de olan Daru’l- ifta’nin, Misirin Iskenderiye ve
Asyut sehirlerinde de subeleri bulunmaktadir.4 Kurumun
basinda Mufti'd-Diyaril-Misriyye Unvaniyla Misir Muftist
bulunmaktadir.5

Darul- iftd’da baslangicindan gintumtize kadar muftiilik
goOrevini yuruten isimler ise soyledir:

1. Hassutne en-Nevavi (1895- 1899)
Muhammed Ahduh (1899- 1905)

Bekri es-Sadefi (1905- 1914)

Muhammed Bahit el-Mutii (1914- 1920)
Muhammed Ismail el-Berdisi (1920- 1921)
Abdurrahman Karraa (1921-1928)
Abdulmecid Selim (1928- 1946)

Haseneyn Muhammed Mahluf (1946- 1950)

e U T R

Allam Nassar (1950-1952)

—_
o

.Hasan Me’mun (1955- 1960)

—_
—

.Ahmed Heridi (1960- 1970)

—
N

.Muhammed Hatir (1970- 1978)

—
w

.Cad el-Hak Ali Cad el-Hak (1978- 1982)

,_.
N

.Abdullatif Hamza (1982- 1985)

—
Ul

.Dr. Muhammed Seyyid Tantavi (1986- 1996)

—_
o

.Dr. Nasr Ferid Vasil (1996- 2002)

—
~

.Dr. Ahmed Muhammed et-Tayyib (2002- 2003)

4 http:/ /www.dar-alifta.org/ViewGeneral.aspx?ID=112. Erisim: 19.02.2014.
5bk: a.y.
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18.Dr. Ali Cum’a Muhammed Abdtilvehhab (2003- 2013)6
19.Dr. Sevki Ibrahim Abdulkerim Allam (2013- )7

2. YAPISI

Misir fetva kurumu baslica su boéltimlerden olusmaktadar:
1. Fetva vekilligi (Emaneti’l-Fetva)

. Bilimsel arastirmalar bolimu

. Egitim merkezi

. Tercime bolimuti

. Internet ag1 ve elektronik merkez

S . b~ W N

. Medya Merkezi.®

Yapist ve gorevleri itibariyle bu béltimleri kisaca soyle ele
alabiliriz:

2.1.Fetva Vekilligi

Fetva vekilligi, kurumun alimlerinden olusan bir heyettir. Bu
vekillik, topluluk ictihadinin ferdi ictihada gére hatadan daha
uzak olmas: gerceginden hareketle Misir Muftisi Ali Cuma
déneminde kurulmustur. Ayrica, sosyal hayatin geregi olarak
dini sorularin hizla artmasi da fetva vekilliginin kurulmasini
gerekli kilmistir. Vekilligin gorevi fetva hazirlayip muftiye
sunmak, fikhi ve kanuni konularda muftiiye yardimc: olmaktir.
Misir fetva kurumunun, cikarilan fetvalarin dogrulugu ve
guvenilirligini artirmak amaciyla Dbilimsel ve akademik
kurumlarla yardimlasmak tizere yaptigi protokoller baglaminda

6 el-Fetava, c. 1, s. 13-62. Ayrica bk: http://www.dar-alifta.org/Scientists.aspx.
Erisim: 07.08.2014.

7 Kurumun su anki muftiisi olan Sevki Allam 4 Mart 2013 tarihinde géreve
baslamistir. bk.: http:/ /www.dar-
alifta.org/ViewScientist.aspx?ID=132&LangID=1. Erigsim: 07.08.2014.

8 http:/ /www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar. Erisim: 25.02.2014.
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fetva vekilligi, Milli Arastirma Merkezi, Ayn-ii Sems Universitesi,
Misir Kuttiphanesi, Merkez Bankasi vb. kurumlarla igbirligi
yapmaktadir. Kuruma yoéneltilen btitin sorulara cevap vermeye
calisan birim, Misir muftistintin gbézetimi altinda faaliyetlerini
surdtirmektedir. Fetva vekilligi, gelen fetvalara cevap verme
acisindan su boéltimlere ayrilmaktadir:

- YUz Yuze Fetva Bolimu

- Yazili Fetva Bolumut

- Telefonlu Fetva Bélumu

- Elektronik Web Site Fetva B6limui.9
- Miras Hiktmleri Fetva Bolimti.10

Fetva vekilliginin verdigi fetva hizmetlerinin mabhiyeti,
kurumun calisma tarzi incelenirken ele alinacaktir.

2.2.Bilimsel Arastirmalar Boliimii

Dini ilimler alaninda uzman arastirmacilardan olusan bu
bélimutn goérevi, stirekli olarak gelisen, genisleyen ve degisen
toplumsal sartlar karsisinda, 06zel arastirmalar yapma ve
fetvalar ilmi yonden saglamlastirmaya, gelistirmeye ve glivenilir
hale getirmeye calismaktir. Bilimsel Arastirmalar Bélimu, her
biri farkli gérevler icra eden su alt birimlerden olusmaktadir:

a. Bilimsel Arastirmalar Subesi
b. Islami Problemler Subesi

c. Islam’a Karsi Ortaya Atilan Stphelere Cevap Verme
Subesi

d. Islam Dustincesi Subesi.!!

9 el-Fetava, c. 28, s. 15; http://www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar.
Erisim: 03.03.2014.
10 http:/ /www.dar-alifta.org/ViewGeneral.aspx?ID=102#. Erisim: 07.08.2014.
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Bu birimlerden her birinin gorevleri ayri ayri sayilmaktadir.
Buradan hareketle bu birimlerin, modern bilimsel yontemlerin
de kullanilmasi suretiyle fetvalarin incelenmesi, saglamlas-
tirilmasi ve bu sayede daha glivenilir ve uygulanabilir olmasinin
saglanmasi, alimler arasindaki ihtilafli meselelerin incelenmesi,
toplumda mevcut olan dini htikimlere aykiri uygulamalarin ele
alinmasi, insanlarin birbirlerini kufiir ve bidat ile sucladiklar:
farkli dustncelerin incelenmesi, ihtilafli konularda kurum
tarafindan tercih edilen gértistin belirtilmesi, Islam ile ilgili yazih
ve gorsel basinda yer alan slUphe ve ithamlarin ele alinarak
gerekli cevaplarin verilmesi gorevlerini yerine getirdigi
gortlmektedir.!2 Kurum tarafindan yogun bir sekilde icra edilen
fetva faaliyetleri ve toplumsal konularla ilgili aciklamalari
dikkate alindiginda bu birimlerin aktif olarak calistiklarini
s6ylemek mUimkUindur.

2.3.Egitim Merkezi

Bu egitim merkezinde, din hizmeti ylGritenlere ve hizmette
gorev alacaklara egitim vermek, yurt disindan gelenlere pratik
fetva egitimi vermek, uzaktan fetva egitimi vermek gibi bircok
egitim hizmeti verilmektedir. Ayrica bu egitim merkezi, destege
ihtiya¢ duyan blitiin merkezlere fetva egitim ve 6gretimi vermeye
yonelik olarak da hizmet vermeyi hedeflemektedir.13

2.4.Terciime Boliimii

Teknoloji alanindaki gelismelere bagli olarak iletisim ag1 ve
bilgi aligverisindeki hizli ilerleme ile birlikte, goris ve
distncelerin hizla yayilmasinin yaninda, o6zellikle farkli diller
arasinda gerceklesen bilgi ve fetva alis verisinde birtakim
karigikliklar ve yanlisliklar da olabilmektedir. Bu vakiadan
hareketle Misir Fetva Kurumu bulnyesinde, degisik terctime

11 http:/ /www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar. Erisim: 07.03.2014.
12 http:/ /www.dar-alifta.org/ViewGeneral.aspx?ID=102#8. Erisim: 07.03.2014.
13 a.y.
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guruplarini kapsayan bir terciime bélimu olusturulmustur. Bu
guruplarin her birinde, ilgili dillerde uzman tercimanlar yer
almaktadir. Boylece fetvalarin, ilgili dillerdeki teknik tabirlere de
uygun olarak dogru bir sekilde tercime edilmesi saglan-
maktadir. Terciime boélimii; Ingilizce, Almanca, Fransizca,
Turkce, Rusca, Urduca ve Endonezce olmak tizere yedi ayr: dilde
tercime faaliyeti yUrGtmektedir. Farkli dillerden gelen sorular
ilgili bolimde o6nce Arapcaya tercime edilerek, fetva verecek
kisiye gonderilir. Fetva sorumlusu gerekli incelemeyi yaptiktan
sonra soruyu cevaplar ve ilgili dile terciime edilmesi icin tekrar
tercime boélimune génderir. Ayrica tercime bolimu, kurumun
cikarttigy beyanati ve yayinlari, yine secilen fetvalari da farkl
dillere terctime etmektedir.14

Yukarida zikredilen ve terctime faaliyetinin yapildig: belirtilen
yedi dilden, aralarinda Turkce’nin de bulundugu son dért dil ile
ilgili  faaliyetlerin hentiz hazirhk asamasindan oldugu
bildirilmektedir. Ancak, kurumun farkli dillerde yayin yapan
sitelerinde, secilen fetva 6rneklerinin ve yine kurum tarafindan
yapilmis olan bazi beyanlarin ilgili dile tercime edilmis haline
ulasilabilmektedir.!> Bu durum, kurumun resmi internet
sitesinin Turkce versiyonu icin de gecerlidir.16 Kurum tarafindan
yapilan yayinlarin farkli dillere terciime edilerek yayinlanmasi
konusunda ise, kurumun resmi internet sitesinin Ingilizce
versiyonunda kurum tarafindan nesredilmis olan “Kitabu’l-Hac
vel-Umre” ile “Ideolojik Savas” isimli kitaplarin Ingilizce
terciimesi yer almaktadir.1?

Tuarkce ile ilgili ceviri faaliyetlerinin hentiz hazirlik

14 http:/ /www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar. Erisim: 07.03.2014.

15 bk.: http:/ /www.dar-alifta.org/ViewGeneral.aspx?ID=102#15. Erisim:
07.03.2014.

16 bk.: http:/ /www.dar-alifta.org/ViewResearch.aspx?ID=65. Erigim: 03.01.2017.

17 bk.: http:/ /eng.dar-alifta.org/Foreign /OnlineBooks.aspx. Erisim:
07.05.2014.
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asamasinda olmasindan dolay:, kurumun Arapca olarak
yaymnlanan resmi sitesinde yer alan pek cok malumata sitenin
Tarkce boliminden ulasilamamaktadir. Ayrica, kurumun
sitesinin Turkce boélimtinde yer alan terclimelerde hatalarin
oldugu ve diizgtin bir Turkce ceviri yapilmadigr gérulmektedir.

2.5.internet Ag1 ve Elektronik Merkez

Bu merkezin temel goérevi, kurumca yurttilen islerin
kolaylastirilmas1 ve gelistirilmesi icin en modern sistemleri
kurmak ve idare etmektir. Bu baglamda yapilan baslica
hizmetleri sOyle siralayabiliriz:

- Fetva verenle fetva isteyenleri internet agi, telefon ve fax gibi
modern tekniklerle irtibata gecirmek,

-  Kurumda fetva hizmeti verenler icin elektronik dini
ansiklopediler, elektronik kuUtUphaneler ve internet
lUizerinden dini arastirma siteleri kurmak,

- Bilgi akisinin hizlanmasi ve islerin eksiksiz ylrttilmesi icin
kurumun birimleri arasinda modern cihazlarla baglanti
kurmak,

- Fetvalarin teknolojik ortamlarda yazilmasi ve korunmasi,
- Diger kurumlarla baglantilar kurmak vb.

Kurum icin gerekli olan internet aglar1 kurmak, bunlarin
bakim ve Kkontrolinti yapmak, bilgisayar programlari
hazirlamak, kurumdaki cihazlarin bakimini yapmak, fetvalarin
sayimi, raporlanmasi ve arsivlenmesi gibi go6revleri yerine
getirmek Uizere bu merkezde Ust dlizey teknisyenlerden olusan
bir gurup hizmet vermektedir.18

2.6.Medya Merkezi

Fetva kurumunun mesajlarinin topluma ulastirilmasi, yerel

18 a.y.
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ve ulusal medya kuruluslariyla kurumun iligkilerinin
dizenlenmesi adina oldukc¢ca o6nemli bir konuma sahip olan
Medya Merkezi, medya kuruluslarini ve yayin organlarinda ¢ikan
yazilar1 takip etme, olumsuz ve asilsiz haberleri takip ederek
gerekli duzeltmeleri yapma, basin haberleri ve bultenlerini
yayimlama gibi farkl hizmetleri gerceklestirmeyi
hedeflemektedir.19

3. CALISMA TARZI
3.1.Gorevleri
Kurumun iki énemli gérevi vardir:
1. Dini gorevleri
2. Kanuni goérevleri.20
3.1.1. Dini Gorevleri

Misir fetva kurumu Daru’l-ifta’nin dini gérevleri genel olarak
sunlardair:

3.1.1.1.Kuruma Gonderilen Soru ve Fetvalara Cesitli
Dillerde Cevap Verme

Kurula bizzat gelerek soru soranlara ve telefonla arayarak
herhangi bir dini konuda bilgi sahibi olmak isteyenlere so6zli
olarak cevap verildigi gibi, mektup, fax, elektronik posta gibi
cesitli yollarla soru soran ve fetva almak isteyenlere yazili olarak
da cevap verilmektedir.2! Kuruma yoneltilen sorularin gelis
sekline gore su farkli yontemlerle bu sorulara cevap
verilmektedir:

1- Ytiz Ylize Sorulan Sorulari Cevaplama

2- Yazili1 Olarak Sorulan Sorular1 Cevaplama

19 bk.: a.y.
20 http:/ /www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar. Erisim: 07.05.2014.
21 bk.: ay.
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- Soruyu Bizzat Verme

- Posta Yoluyla Soru Génderme?2

- Fax Yoluyla Soru Génderme?23

- Elektronik Posta Yoluyla Soru Génderme
3- Telefonla Sorulan Sorular1 Cevaplamaz*

Daru’l-ifta, fetva vermede takip ettigi ilkeleri sdyle
siralamaktadir:

1- Daru’l- ifta verdigi fetvalarda, meshur stinni mezhepler
olan Hanefi, Safi, Maliki ve Hanbeli mezheplerini esas
almaktadir. Bunun yaninda, seri maksatlar1 gerceklestirmek
adina insanlarin ihtiyacina binden, Islam diinyasinda tabileri
bulunan Caferiyye, Zeydiyye, Ibaziyye ve Zahiriyye gibi
mezhepleri de dikkate almaktadir ve bu mezheplerin
gortslerinden de tercihlerde bulunmaktadir.

2- Ayrica Daru’l- ifta, Evzai, Taberi, Leys b. Sa‘d vb. Islam
tarihindeki btiytik muctehidlerin goérislerine de muracat etmek
suretiyle dini tercihlerindeki delillendirme sahasini
genisletmektedir. Bu muctehidlerin delillerinin glclid olmasi
veya onlarin gorlslerine muracat etmeye yoOnelik siddetli bir
ihtiyacin hasil olmasi yine, insanlarin maslahati ya da seri
maksatlar1 gerceklestirmek adina onlarin goértislerine mtiracat
etmektedir.

3- Yine, 6zellikle yeni ortaya cikan ve kurul halinde ¢6ztilmesi
gereken genel problemlerle ilgili olarak basta Ezher’e bagh olan
Mecmau’l- Buhusil- Islamiyye, Cidde’de bulunan Islam Isbirligi
Teskilat’'na bagli olan Mecmau’l- Fikhil- Islami ve Mekke'de

22 Kurumun posta adresi: 11675:@.0a— Cpllall Ao — 2l il — 3 aldll — 4y jal) jomedy ) seen
23 Kurumun fax numarasi: 002025926143.

24 Misir i¢i aramalar icin: 107; Misir dis1 aramalar icin: (0020) 25970400/
(0020) 25970430 numaralar: kullanilmaktadir.
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bulunan Rabitatiil- Alemil- Islamiye baglh olan el-Mecmau’l-
Fikhiyytil- Islami olmak tizere Islami kurullarin kararlarini da
dikkate almaktadir.

4- Bunun yaninda o6zellikle yukarida belirtilen kaynaklarda
bulunmayan ve bu kaynaklarda bulunmasina ragmen bu giintin
ihtiyaclarina cevap vermeyen konularda Kitap ve Sunnet gibi
seri naslardan dogrudan hikum istinbat etmektedir. Ancak, bu
yontemin kullanilabilmesi icin naslarin, usal kurallarina goére
ilgili hikm istinbat etmeye mtisait olmas1 sart1 aranmaktadir.

5- Kurumsal yapisi geregi Darul-ifta daha once verdigi
fetvalara ilke olarak bagh kalmaktadir. Ancak, zaman, mekan,
durum ve sahislarin degismesine baglh olarak fetvalarinda
degisiklik de yapmaktadir.?5 Bu o6zelligi kurumun, verdigi
fetvalarda sorunlara yonelik c¢6zim odakli bir yaklasim
benimsedigini géstermektedir.

Buna bagli olarak, kurumun yaptigi aciklama ve tahliller
incelendiginde maslahat, zaruret, orf, kiyas gibi ilke ve
delillerden hareketle, farkli gortisler arasindan tercihlerde
bulunmak, tartismali meselelerde cumhurun géristind
benimsemek, idam davalarinda ise belli bir mezhebin
gorlslerine bagli kalmadan toplum yararina olan en uygun
gorisu tercih etmek seklinde bir yaklasim sergiledigi
gortlmektedir.

3.1.1.2. Hicri Aylarin Baslangiclarini Arastirma

Misir fetva kurumunun en Onemli gorevlerinden biri de
Miuslimanlar icin 6zellikle ibadetlerin vakitlerini bilme ac¢isindan
son derece 6nemli olan kameri aylar: tespit etmektir. Bu amacla
kurum, astronomi uzmanlarindan olusan inceleme komisyonlari
yoluyla kameri aylarin tespitini yapmaktadir. Bu calismalar

25 Kurumun genel fetva usuliine iligkin bu aciklamalar icin bk.: el- Fetdavd, c.
28, s. 16-17.
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sadece dini ibadetlerin yapildigi aylar olan Ramazan, Sevval ve
Zilhicce aylariyla sinirli degildir. Bunun yaninda kurum, yine
Mtuslimanlar i¢cin son derece 6énemli olan Uc aylar: belirlemek
icin yilin diger aylarini da arastirmaktadir. Bunun yaninda
kurum, butin Muslimanlarin ibadetlerini ayni tarihlerde
yapmalarini temin etmek icin yapilan calismalardan olan uydu
firlatma islemlerinde, gerek Kahire Universitesi gerekse diger
Islam tilkeleriyle isbirligi de yapmaktadir.26

Hilali tespit etmek amaciyla, uzman bilim adamlar: tarafindan
belirlenen uygun yerlerde gézlemler yapilmaktadir. Bu belirlenen
bolgelerde havanin kuru ve tozsuz olmasinin yaninda, hilali
gormeye engel olabilecek baska manilerin de olmamas: sarti
aranir. Yapilan goézlemler sonunda hilal géruldtigtinde Misir
muftist bunu ilan eder. Bu ilan resmi bir torenle, devlet
erkaninin buyuklerinin katildigr bir mecliste yapilir. Kurumun
konu ilgili aciklamalarina bakildiginda, hilalin tespiti
konusunda, ru’yetin esas oldugu ve astronomik hesaplamanin
ru’yetin ispati konusunda degil nefyi konusunda delil olacagini
s6yleyen fikih meclislerinin goértslerine itimad ettiklerini
belirttikleri gértilmektedir.2?

Kurumun konu ile ilgili olarak sorulan sorulara verdikleri
cevaplara bakildiginda, hilalin tespiti konusunda ru’yetin esas
oldugu, ancak ru’yetin mimkin olmadig1 durumlarda glivenilir
astronomi alimlerinin hesaplamalarina gére hareket edilebilecegi
belirtilmektedir. Ayrica, bu konunun Muslimanlar arasinda bir
ihtilaf konusu yapilmamasi gerektigi de kaydedilmektedir.28

3.1.1.3. Fetva Vermek Uzere Gorevlendirilecek Elemanlar
Yetistirme

26 http:/ /www.dar-alifta.org/ViewGeneral.aspx?ID=100. Erigim: 12.03.2014.
Buradan hareketle kurumun, kameri aylarin tespitine dair hesaplamalarin
bilimselligini artirmay1 hedefledigi anlasiimaktadir.

27 bk.: a.y.
28 bk.: el-Fetdvd, c. 26, s. 194-195
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Kurum tarafindan, diger Islam tilkelerinden gelen ve dini
egitim veren fakultelerde yetismis olan 6grencilere yonelik olarak
fetva verme becerisi kazandirmak Ttlizere egitim verilmektedir.
Boylece, bu egitimi alan 6grencilerin kendi ulkelerinde fetva
gorevini Ustlenebilmeleri hedeflenmektedir. Bu amacla Misir
Fetva Kurumu, U¢ yil stren bu egitim icin egitim merkezleri
acmistir. Bu merkezlerde, fetva gorevi icin gerekli olan dersler,
Ezher Universitesi’nin seckin hocalar1 tarafindan verilmektedir.
Bunun yaninda o6grenciler, fetva sorumlularinin goézetiminde
fetva meclislerine katilmak suretiyle pratik egitim alma
imkanina da sahip olmaktadirlar. Bu egitimi tamamlayarak
diploma alan 6grenciler, Misir Fetva Kurumunda fetva egitimi de
verebilmektedirler.29

Fetva vermek TUzere yetistirilen bu elemanlar, fikih
meclislerine katilmak suretiyle pratik egitim almalari yaninda,
kuruma bagli olan egitim subesinin goézetimi altinda fetva
becerilerini gelistirmeye yonelik uygulamali fetva egitimi de
almaktadirlar.3¢ Bununla birlikte, Ezher Universitesi hocalari
tarafindan uygulandig belirtilen egitim programinin icerigi
hakkinda, kurumun resmi internet sitelerinde ve diger
yayinlarinda herhangi bir bilgiye ulasilamamaistir.

3.1.1.4. Dini Aciklamalarda Bulunma

Musliman toplumunda béltinme ve fitneyi ortadan kaldirmak
amaciyla, yurt icinde ve yurt disinda meydana gelen Irak’in
isgali, Avrupa’daki basortiisti yasag: gibi olaylar ve problemlerle
alakali olarak gerekli goértilen zamanlarda kurum tarafindan
beyanatlar verilmektedir. Kurumun, bilimsel degerlendirme ve
basin kurulu tarafindan hazirlanan bu beyanatlar, gazeteler ve

29 http:/ /www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar. Erisim: 12.03.2014.
30 http:/ /www.dar-alifta.org/ViewGeneral.aspx?ID=100. 12.03.2014
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kurumun resmi internet sitesi yoluyla duyurulmaktadir.3!

20 Mart 2015 tarihinde Yemen'’in baskenti San’a’da Cuma
namas! esnasinda meydana gelen patlamalar neticesinde 122
kisinin hayatini kaybettigi saldirinin kinanmasi, Misir devlet
baskani Abdulfettah el-Sisi’nin Arap zirvesinde yaptigi, radikal
fikirlere karsi1 muicadele edebilmek icin dini hitabin gelistirilmesi
gerektigine yonelik konusmanin kutlanmasi, Hollanda el¢isinin
Misir ziyareti sirasinda yapilan gérismede mufttintin, Avrupa’da
yasayan Muslimanlarin Avrupa toplumunun bir parcasi oldugu
ve batida gelisen Islamofobi diistincesinden ve Miisliimanlara
yonelik hareketlerden duyulan endisenin dile getirildigi 1 Nisan
2015 tarihli aciklamasi, Daes orgutu ile ilgili farkli zamanlarda
yapilan aciklamalar, 12 Nisan 2015 tarihinde Misir silahl
kuvvetleri ve emniyet glclerine yonelik gerceklestirilen
saldirilarin kinanmasi ve yine ayni konuda muftinin devlet
baskani Sisi'ye korkmamasi gerektigini ve onun yaninda
olduklarini belirten aciklamasi, Sisi yOnetiminde atanan yeni
bakanlara yonelik kutlama mesaji, Kiptilerin bayramlarinin
Daru’l-ifta tarafindan kutlanmasini haram sayan fetvalara
yonelik aksi gértisteki aciklamalari, Sisi’nin secimleri kazanmasi
ve devlet baskani olmas:i munasebetiyle muftd tarafindan
yayinlanan kutlama mesaji kurum tarafindan yapian bu
aciklamalara 6rnek olarak zikredilebilir.32

Bu aciklamalara bakildiginda kurumun, Muslimanlarla ilgili
olarak gerek Islam aleminde gerekse diinyada meydana gelen
olaylara sessiz kalmadigi gérilmektedir. Bunun yaninda, devlet
baskani ve diger devlet yetkililerinin faaliyetlerine yénelik 6viict
ve destekleyici aciklamalarin yapilmasi kurumun siyasi etki

31 bk.: http:/ /www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar. Erigim:
12.03.2014

32 bk.: http://dar-alifta.org/Viewstatement.aspx?ID=527 1&type=0.  Erigim:
16.04.2015. Zikredilen bu 6rneklerin yaninda ilgili kaynakta pek cok farkh
o6rnek de yer almaktadir.
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altinda kaldig1 izlenimini de vermektedir. Ayni sekilde, Misir
muftistintn tulkede cikan karisikliklar nedeniyle htikiimet
tarafindan sorumlu tutularak yapilan yargilama sonucu idam
cezasina carptirilan eski hiiktimet gorevlilerinin idam kararlarini
savunma mabhiyetindeki aciklamalari da ayni sekilde kurumun
siyasi etki altinda kaldig1 diistincesini teyid edici mahiyettedir.

3.1.1.5. Ozel Ilmi Arastirmalar Yapmak

Misir Fetva Kurumu, glincel meselelerde ve diger bircok
meselede, delillerin ve tartismalarin yer verildigi akademik bir
Uslupla ilmi arastirmalar yapmaktadir.33 Bununla birlikte, bu
arastirmalarin mahiyeti hakkinda herhangi bilgi yer almadig
gibi ne tir calismalar yapildigina dair bir érnege de ulasilama-
maktadir.

3.1.1.6. islam’a Kars1 Ortaya Atilan Siiphelere Cevap
Verme

Kurum, Muslimanlarin dini inanclarinda fitne c¢ikarmaya
calisanlara kars1 ve Islam’a sokulmaya calisilan hurafelere karsi
da mtucadele etmektedir. Farkli yayin organlarinda yer alan bu
tir stphe ve ithamlar: toplamak ve bunlara bilimsel delillerle
cevap vermek lzere kurum tarafindan 6zel bir arastirma heyeti
olusturulmustur. Bu heyet, ilgili konularda Islam Dini’nin sahih
gorlslerini ortaya cikararak, akla ve dini maksatlara uygun
cevaplar Uretmektedir.34

3.1.1.7.Uzaktan Egitim

Fetva vermek tUzere Ogrenci yetistirme hizmeti baglaminda
kurum tarafindan bir uzaktan egitim merkezi kurulmustur. Bu
amacla kurum fetva alaninda, o6zel bir sitede yayinlanan

33 bk.: http:/ /www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar. Erigim:
25.03.2014. Konuyla ilgili 6rneklerin zikredilmemesinden hareketle, bu
alandaki calismalarindan genel olarak kurumun bilimsel ¢alismalarinin
kastedildigi anlasilmaktadir.

34 http:/ /www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar. Erisim: 25.03.2014.
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programlar dtizenlemektedir. Bu sayede 6grencilerin, yolculuk
zahmetlerine katlanmadan kurumun fetva derslerini takip
etmeleri saglanmis olmaktadir.35

3.1.2.Kaniini Gorevleri

Misir fetva kurumunun, dini gorevlerinin yaninda kanuni
gorevleri de vardir.36 Kurumun kanuni gérevlerinden birisi idam
hiktmlerinin verildigi mahkemelere go6rtis bildirmektir. Bu
baglamda, mahkemelerce onaylanan suclar, dosyanin
incelenmesi i¢cin muftiye génderilir. Mtftli, mahkeme tarafindan
kendisine gonderilen dosyay: inceler. Sayet verilen idam hikmu
dini delillere uygun ise, muftii bu hikmitin onaylanmasina fetva
verir. Dosyanin incelenmesinden sonra verilecek karara gore
sucluya idam cezas1 uygulanir.37

Muftii, dosyada yer alan delillerin Islam fikhi1 acisindan
uygunlugunu incelerken belli bir mezhebin goértislerine bagh
kalmaz. Dosya incelendikten sonra adalete ve toplum
menfaatine uygun olan goris tercih edilir. Sayet ilgili mahkeme
tarafindan verilen hiktim ser’i delillere uygunsa bu delillerin
gerektirdigi fetva verilir. Ancak, dosyadaki deliller idam cezasi
verilmesi icin uygun degilse, Kur’ann haksiz yere adam
oldirmeyi haram kilmasindan3® da hareketle, “imamin
affetmedeki hatasi ceza vermedeki hatasindan daha hayirhidir”
fikhi ilkesine gore hareket edilir.39

35 bk. a.y. Erigim: 25.03.2014.

36 Asil itibariyle kurum tarafindan yurttilen gorevler ilgili kanun ve mevzuat-
lar cercevesinde kuruma verilmis olan gorevlerdir. Bu acidan bakildiginda
kurumun bttin gorevleri kanuni gorevlerdir. Bununla birlikte, mahkeme-
ler tarafindan verilen idam kararlartyla ilgili gérevi bizzat kurum tarafindan
dini gorevlerden ayr olarak kanuni bir gorev olarak taksim edildigi i¢cin bu
ayrima gore bir taksim yapilmistir.

37 http:/ /www.dar-alifta.org/ Module.aspx?Name=aboutdar. Erisim: 02.04.2014.

38 bk.: Isra, 17/ 33.

39 http:/ /www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar. Erisim: 02.04.2014.
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3.2.Kuruma Ait Yayinlar
Daru’l- ifta’nin yaptig1 baslica yayin faaliyetleri sunlardir:
3.2.1.Elektronik Yayin (Web Sitesi)

Fetva yontemlerine, fetva esaslarinin yerlesmesine ve
kontroliine katki saglamak, fetva alanindaki karisikligi ve kaosu
6nlemek amaciyla kurum tarafindan kurulan sitenin baslica
islevleri sunlardir:

e Kurumun fetvalarini yayimnlamak

Misir fetva kurumu, vermis oldugu fetvalardan sectigi
ornekleri www.dar-alifta.com, www.dar-alifta.org ve www.dar-

alifta.net adresleri Uzerinden yayinlamaktadir. Bu fetvalar
Arapca disinda Ingilizce, Almanca, Fransizca, Turkce, Rusca,
Urduca ve Endonezce dillerinde de yayinlanmaktadir.

e Uluslararas:1 ve yerel dlizeyde fetva isteyenlerle iletisim
kurmak

Gerek Arapca olarak gerekse yukarida sayilan dillerde,
kuruma gelen sorularin tercime bolimu ile isbirligi halinde
cevaplanmasi saglanmaktadir.

e Dini arastirmalari, Islami konulari, kurumun
aciklamalarini vb. yayinlamak.40

3.2.2.Kurumun Dergisi

Kurumun gerceklestirdigi ilmi faaliyetler cercevesinde, Arapca
olarak ve Ui¢ ayda bir yayinlanan, akademik ve ilmi bir dergidir.
Ozellikle ilmi arastirmalarin yayinlandigi dergi ayrica egitim
kadrosu Ttyeleri icin ve fikih/ fikih usulti alanlarinda su
hedefleri gerceklestirmeyi de hedeflemektedir:

¢ Yeni bilimsel bulgular: desteklemek

40 bk.: ay.
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http://www.dar-alifta.net/
http://www.dar-alifta.net/
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e Pratik hayatta fetvanin islevini ve kurallarimi
yerlestirmek

e Fikih egitiminde uzmanlasmis kisiler icin bir yayin alani
olusturmak.4!

[lIk sayis1i Temmuz 2009’da yayinlanan derginin son sayisi
olan 23. sayisi ise Ekim 2015te yaymlanmistir. 2012 yilinda 3
sayisi, 2013 yilinda ise 2 sayisi ¢ikan derginin 3 aylik yayin
periyodunda zaman zaman aksamalarin oldugu gértilmektedir.+2
Derginin icerigine ilgili adresten on-line olarak
ulasilabilmektedir.

3.2.3.Eski Fetvalar (Fetva Arsivi)

Kurumun kurulus tarihi olan 1895 yilindan itibaren verilen
fetvalar kayit altinda tutulmaktadir. Bu kayit icerisinde yer alan
fetvalardan secilmis olanlarinin basimi da gerceklestirilmigtir.43
Daha sonrasinda ise kayitlarda yer alan buttn fetvalarin tasnif
edilerek bilgisayar ortamina aktarilmasi ve ilgililerin istifadesine
sunulmasi hedeflenmektedir.+4

4- KUR’AN’LA ILGILI BAZI YAKLASIMLARI45
4.1.Ayetlerin Tertibi

Kurum, Hz. Osman mushafinda yer alan ayet tertibinin tevkifi
oldugu, bu tertibin bizzat Allah’tan aldigi vahiy dogrultusunda

41 bk.: http:/ /www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar. Erigim:
02.04.2014.

42 http:/ /www.dar-alifta.org/Magazine.aspx. Erisim: 07.11.2015. Ilgili adreste
derginin 24. sayis1 da yer almakla birlikte bu saymin yaymn tarihi ile ilgili bir
bilgiye ulasilamamaistir.

43 Su an i¢cin kurum tarafindan verilen fetvalarin yaymlandigi 39 ciltlik bir
doéktiman bulunmaktadir.

44 http:/ /www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar. Erisim: 08.04.2014.
Bununla birlikte kurumun bazi kararlar: ve idam cezalar1 ancak bazi sart-
larla 6grenilebilmektedir. bk.: a.y.

45 Kurumun agiklama ve yayinlari taranarak ulasilabildigi kadariyla Kur’an’la
ilgili olanlar bu baslik altinda degerlendirilmistir.


http://www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar
http://www.dar-alifta.org/Magazine.aspx
http://www.dar-alifta.org/Module.aspx?Name=aboutdar
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Hz. Peygamber’in talimatiyla vahiy katiplerine yaptirildigi, son
arzada Hz. Peygamber tarafindan Cibril as’a bu sira ile
okundugu goértisiinli benimsemektedir. Ayni sekilde, elimizdeki
mushafta yer aldig1 sekliyle surelerin tertibinin de tevkifi
oldugunu séyleyenlerin oldugunu nakletmek suretiyle bu gértisti
benimsedigini izhar etmekte, surelerin yerlerini degistirmenin
ayetlerde yer alan harflerin ve kelimelerin yerlerini degistirmekle
ayni oldugunu belirtmektedir.46

Kur’an ayetlerinin tertibinin tevkifi olusu baglaminda
Besmele’nin Fatiha’dan bir ayet olup olmadigi konusu da ele
alinmakta ve tevkifilige ragmen Fatiha suresinin ayet sayisini
belirlemede nasil ihtilaf olabildigi sorusuna cevap aranmaktadir.
Bu baglamda, surelerin basinda yer alan Besmele’nin o sureden
bir ayet olup olmadigina iliskin dort farklh goériis nakledilmekte
ve buradaki ihtilafin Fatiha’nin ayetlerini belirleme ile ilgili bir
ihtilaf olmadigi, ihtilafin, Besmelenin Fatiha’dan bir ayet mi
sayilacag1 yoksa diger surelerde oldugu gibi bu surenin bir ayeti
sayllmayacagindan mi kaynaklandigi belirtilmektedir. Neticede
bu konunun Kur’ann korunmuslugu gercegiyle tezat teskil
etmeyecegi vurgusu yapilmaktadir.4?

Kur’an ayetleri ile alakali olarak ele alinan bir diger konu ise
en son nazil olan ayet konusudur. Bilindigi tizere Bakara 278,
281, Nisa 176, Maide 3, Tevbe 128-129 ve Nasr suresinin en son
inen ayetler olduguna dair mtfessirlerin farklh go6rtsleri
mevcuttur.4® Konu ile ilgili gbériis ve rivayetleri nakletmekle
yetinen kurum en son inen ayetin hangisi oldugu konusunda

46 Ayrintili izahlar i¢cin bk.: el- Fetavd, c. 4, s. 124-130.

47 bk.: a.g.e., c. 4, s. 124-130.

48 bk.: Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulami’l-
Kur’an, Thk.: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Mektebetu Daru’t-Turas,
Kahire 1957, c. 1, s. 209-210; Celaluddin es-Suyuti, el-ltkan fi Ulumi’l-
Kur’an, Thk: Merkezu'd-dirasati’l-Kur’aniyye, Medine 1426/2005, c. 1, s.
176-188; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yay., 10.
b., Ankara 1995, s. 56-57.
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acik bir tercihte bulunmamaktadir.49
4.2.Nesh Ile Ilgili Goriisleri

Kuruma sorulan sorulara yonelik hazirlanan cevaplar tahlil
edildiginde ~ Kur’an’da  neshin var oldugu  gériistini
benimsedikleri  goértilmektedir. Ornek vermek gerekirse,
Suyutinin (6. 911/1505) “el-Iitkan fi Uliimi’l-Kur’an” adli eserinde
Kunut dualarinin Yuce Allah tarafindan Hz. Peygamber’e
indirilen vahyin bir parcasi oldugu ve Ubeyy b. Kabin
mushafinda bu ikisinin sure olarak yer aldigini5° naklettigine yer
vermektedirler. Buradan hareketle, Kunut'un munezzel ve
metluvv bir vahiy oldugu ancak daha sonra neshedildigi, béylece
manas1 baki kalsa bile tilavet etme, abdestsiz dokunma gibi
Kur’an’la ilgili huktmlerin Kunut icin gecerli olmayacag:
belirtilmektedir. Ayrica, neshedilmis olmasmnin dua olarak
namazda okunmasina engel olmayacag: da kaydedilmektedir. Bu
durumda kurumun, Kunut’un neshedildigini belirten bu ahad
rivayetin sahih olmasi1 halinde neshedilmis olmasinin dogal
olarak ortaya c¢ikan bir sonuc¢ oldugunu benimsedigi
gortlmektedir.5?

Bilindigi tizere Kur’an’da neshin varligi meselesi Islam alimleri
arasindaki tartismali konulardan  biridir.52 Ancak, bu
tartismalarin daha ziyade elimizdeki mevcut mushafta yer alan
ayetler tizerinde cereyan ettigini unutmamak gerekir. Bu gln
elimizde mevcut olan mushafta yer almayan bir takim ayet veya
dualarin var oldugunun kabul edilmesi ise az O6nce zikredilen
nesh olgusundan farkli bir konudur. Yukarida yer verildigi

49 bk.: el- Fetavd, c. 4, s. 115-118.

50 Ubeyy b. Ka’bin mushafinda yer alan sureler icin bk.: Cerrahoglu, a.g.e., s.
84-85.

51 bk.: el- Fetava, c. 4, s. 67-69.

52 bk.: Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Menahilii’'l-Irfan fi Ulimi’l-Kur'an,
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Thk.: Fevvaz Ahmed Zemerli, Beyrut 1995, c. 2, s.
147; Cerrahoglu, a.g.e., s. 124-126.
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sekliyle Kunut dualarinin vahiy mahsulil oldugunu ancak
sonradan neshedilerek mushaftan cikarildigini kabul etmenin
ise Kur’anin korunmuslugu baglaminda dustnutldiginde
isabetli olmadig1i goértlmektedir. Nitekim, Suyati de bu tar
rivayetlerin ahad rivayetler oldugunu belirtmekte, Kur’anin
inzali ve neshi konularinda ahad haberlerden hareketle kesin bir
sey sOylenemeyecegine dair nakillere yer vermektedir.53

Kurum tarafindan nesh konusunun ele alindigi diger bir
ornek Bakara 238. ayettir. Hz. Aise ve Hz. Hafsd’nin,

yazdirdiklart mushaflara 556 & 1,455 Lkajll shals wislal e ks
ayetinde ( k3l 5,lali;) terkibinden sonra (.-l 5\s) kismini ilave

ettirmelerine dair rivayetler,5* eldeki mevcut Hz. Osman
mushafinda yer almayan bu kismin mensuh olup olmadigi,
sayet mensuh ise neshin Hz. Peygamber’den sonra meydana
gelmesinin muUmkin olup olmadigr gibi sorulari glndeme
getirmistir. Konuyla ilgili olarak, bu kiraat seklinin Hz.
Peygamber doéneminde mevcut oldugu ancak daha sonra
neshedildigine dair rivayet>5 de zikredilmektedir. Ayette yer alan
(};33\ s,Lall3) kismimin (s $5.) seklinde agiklanmasiyla ilgili

olarak, bu kismin tefsir tGriinden bir aciklama olduguna dair
nakillere yer vermek suretiyle tercihlerinin de bu yo6nde
oldugunu belirtmektedirler. Nitekim, nesh Hz. Peygamber
hayatta iken vuku bulan bir husustur ve onun vefatindan sonra
boyle bir seyin olmasi s6z konusu degildir. Dolayisiyla, Hz.
Osman mushafi Uzerinde herhangi bir stpheye de mahal
bulunmamaktadir.56

53 bk.: Suyati, el-itkan, c. 4, s. 1466.
54 bk.: Malik, Tefsir, 999, 1000.

55 Muislim, Mesacid, 208.

56 bk.: el- Fetava, c. 4, s. 131-133.
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4.3.Kur’an’in Terciimesi

Kur’ann manalarinin farkli dillere tercime edilmesi
konusunda kurumun temel yaklasimi séyledir: Dini ahkami
bilme konusunda ilk kaynak olan Kur’an’in manalari pek cok
farkl dile cevrilmistir. Bu faaliyet, Kur’an’in biitlin insanlara ve
dinyanin doért bir yanina teblig edilmesi gorevinin yerine
getirilme vasitalarindan biridir. Buradan hareketle kurum,
Kur’an’in manasinin isaret diline terciime edilmesinin de caiz
oldugunu Dbelirtmektedir. Nitekim, isitme engelli olmalari
nedeniyle Kur’ann ancak kendilerine has isaret diliyle
anlayabilen bu 6ztrld kimseler icin mimkin olan vasitalarla
Kur’ann teblig edilmesi dini bir zorunluluk olarak kabul
edilmektedir.57

4.4.Rey Tefsiri

Kur’an manalar1 anlasilsin ve yasansin diye nazil olmustur.
Kur’an’in ilk acgiklayicist ise Hz. Peygamberdir. Ondan, Kur’an’da
yer alan namazin nasil kilinacag gibi miicmel konulara dair
gelen sahih aciklamalara uymak zorunludur. Dolayisiyla, bu gibi
durumlarda Hz. Peygamber’in sahih stinnetine aykir1 dtisen
aciklamalar yapilmasi caiz degildir. Bunun disinda yer alan
konularda ise ayetlere iliskin yorum yapabilmek icin Arapcaya
vakif olmak, Hz. Peygamber ve sahabenin agiklamalarini bilmek,
sebebi ntizuli ve Kur’an’in belagat ve icaz oOzelliklerini bilmek
gibi belirli sartlar1 tasima zorunlulugu vardir.58 Aksi takdirde,
sirf Arapca bilgisiyle Kur’an’ tefsir etmeye kalkismak rey tefsiri
olacaktir ki bu ttir bir tefsirin hatadan salim olmasi mimkin
degildir. Ayn1 sekilde, yukarida zikredilen sartlari haiz olmadan,
kisinin kendi gortisi ve amaci dogrultusunda Kur’an’dan
birtakim manalar ¢ikarmaya calismasi da rey ve heva tefsiri

57 bk.: a.g.e., c. 27, s. 288-290.

58 Mufessirde bulunmasi gereken sartlar hakkinda bk.: Suyiti, a.g.e., c. 6, s.
2274-2305; Zurkani, a.g.e., c. 2, s. 43-46.
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olarak degerlendirilir. GiintimUizde yasanan gelismeler isiginda
Kur’an’ tefsir etmek de bu baglamda degerlendirilmelidir. Buna
gore, ayetleri Hz. Peygamber ve ashabinin anladiklarini
nakzedecek sekilde onlardan farkli olarak anlamak gerektigini
savunan goruisun kabul edilmesi s6z konusu degildir. Ancak,
Kur’an’da yer alan manalarin ginUmuzdeki gelismelere ve
insanlarn ihtiyaclarina uygun distigiint beyan etmek amaciyla
daha oOnce mufessirler tarafindan yapilmamis olan bir
aciklamada bulunmakta sakinca yoktur.5® Buradan anlasilan
sudur ki, belirli sartlar1 tasiyan herkes Kur’anin manalarini
anlama ve aciklama imkanina sahiptir. Ancak, yapilan tefsirin
sahih olabilmesi i¢in gerekli olan sartlar1 tasimak tek basina
yeterli olmayip, kisinin niyetinin de sahih olmasi1 gerekmektedir.

4.5.Kur’an’in Kiraat ve Seklinin Degistirilmesi

Kur’anin musiki esliginde sdylenmesi ve manalarinin sanat
eseri olarak tasvir edilmesi konusunda kurumun yaklasimini
soyle 6zetleyebiliriz:

Kur’an’in Hz. Peygamberden bize kadar intikal eden kendine
6zgli bir okuyus sekli vardir ve bu okuyus sekline uymak
gerekir. Bu tasvirler yapilirken, name yapmak amaciyla
cekilecek yerlerde elif ve vav gibi harflerin ilavesi ve tekrari
Kur’an’a ziyade anlamina gelmektedir. Oyle ki, yapilan bu lahn
ve ilavelerle Kur’an’in manasi1 anlasilamayacak hale gelirse bu
haram olur. Dolayisiyla, Kur’an harflerin mahrec¢ ve sifatlarina
uygun olarak ve tecvid kurallarina riayet ederek okumak gerekir.

Kur’an, bir sanat eseri gibi nameli olarak okumak ve
dinlemek onu oyun ve eglence araci haline getirmektir. Bu
durum Kur’an’ dinleyen kisinin onun hidayet ve irsad y6niine
degil, yapilan sanat ve nameler sebebiyle eglence 06zelligine
meyletmesine sebep olacaktir. Bu ise caiz degildir. Kur’anin

59 bk.: el- Fetava, c. 4, s. 94-97.
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korunmuslugu ve her tirla tahriften salim olusu gercegini her
zaman hatirda tutmak gerekir. Bu baglamda sunu da séylemek
gerekir ki, mushafin yazilis1 tevkifidir. Dolayisiyla, mushaf
yazilirken elif, vav ve ya gibi harflerin ilave edilmesi de caiz
degildir.60

4.6.Kur’an’in Kudsiyeti ve Kur’an’a Ta’zim

Mushaf yaziminda Hz. Osman hattina riayet edilmesini
gerekli géren kurum, bu goértistini Hz. Osman hattinin tevkifi
olusuna dayandirmaktadir. Bununla birlikte kurum, cocuklarin
egitimi gibi bir gereklilik olmasi halinde Kur’an ayetlerinin
mushaf disinda farkli yerlere Hz. Osman hatti disinda normal
yazi ile yazilabilecegini ifade etmektedir. Ancak, her durumda
Hz. Osman hattina riayet etmenin daha dogru olacagi kaydina
da yer vermektedir.6! Islam alimlerinden yaptigi nakillerle
mushaf yaziminda hatti Osmani’ye muhalefetin haram oldugunu
belirten kurum, Kuran’da yer alan kissalari aciklamak
baglaminda mushafta bir takim resim ve sekillere yer vermenin
de ayni sekilde haram oldugunu sdyleyenlerin goértislerini de
aktarmaktadir.62

Yine kurum, Kur’an1 kticiik harflerle yazmanin ve mushafin
hacmini kug¢ultmenin tenzihen mekruh oldugunu beyan
etmekte, mushafin en glizel ve en agik sekilde, en glizel kagitlara
ve en glzel hatla yazilmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.
Yapilan izahlardan anlasildigi kadariyla bu hassasiyette
mushafin degisiklige ugramas: endisesi yatmaktadir. Mushafin
kutsiyeti ve 6nemi baglaminda, bir kisinin hi¢ okumasa bile
hayir ve bereket temin etmesi Umidiyle evinde mushaf
bulundurmasinin giinah olmayacag: da belirtilmektedir.63

60 bk.: a.g.e, c. 4,s. 101-111.
61 bk.: a.g.e., c. 34, s. 212-216.
62 bk.: a.g.e,c. 4,s. 110-111.
63 bk.: a.g.e., c. 4, s. 87.
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Ayrica, mushafin ta’zimi baglaminda bunun Uzerinde icma
edilen bir husus oldugu ve buna bagli olarak abdestsizken, yine
hayiz ve nifas hallerinde Kur’an’a dokunmamanin, savas halinde
daru’l-harbe goétirilmemesinin, unutma disinda kisinin
mushafla  tuvalete  girmemesinin de gerekli  oldugu
belirtilmektedir.64* Abdestsiz olanlarin, ctinip, hayiz ve nifas
hallerinde bulunan kisilerin dokunma ihtimali bulunmasindan
dolay1 paralarin Uzerine ayet yazmanin mekruh oldugunun
belirtilmesi de Kur’anin kudsiyeti ve ta’zimi baglaminda
degerlendirilmektedir.65

4.7. Baz1 Tartismali1 Konulara Yaklasimlari
4.7.1.Hz. Isa Konusu

Hz. Isa’nin ntizulti konusu Islam alimleri arasinda tartismaya
yol acan konulardan birisidir. Kur’an ve stinnete gére Hz. isa’nin
durumunun ne oldugu, Hz. Isa’nin 6ldugint sdyleyenlerin
hikmtnin ne oldugu vb. konularda kuruma yoéneltilen bir
soruya cevaben oOncelikle Uc¢ surenin ilgili ayetlerinde®® Hz.
Isa’nin konu edildigi ve onunla ilgili nihai bilgilerin verildigine
dikkat cekilmektedir.

Konunun izahi sadedinde, Al-i imran 55 ve Maide 117°de
gecen “teveffa” kelimesinin “6lim” manasina gelmesinden
hareketle, ilk akla gelen mananin Hz. Isa’nin 6ldtiga seklinde
olacagi belirtilmektedir. Bununla birlikte ayni kelimenin
“kabzetmek” ve “almak” manalarina da gelmesinden hareketle
“Hz. Isamin yerytiziinden cekilip alinmasi” manasinin da
dustnulebilecegi belirtilmekte, En’am 60. ayette de gectigi tizere
bu kelimenin “uyku” manasini ifade ettigi, dolayisiyla ilgili
ayetlerde yer alan bu lafizla Hz. Isa’nin uyutulmasi manasinin

64 bk.: a.g.e,c. 4,s. 92.

65 bk.: a.g.e.,, c. 4,s. 122-123.

66 Bu ayetler icin bk.: Al-i imran, 3/ 52-55; Nisa, 4/ 157-158; Maide, 5/ 116-
117.
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anlasilabilecegi de kaydedilmektedir.

Al-i Imran 55 ve Nisa 158’de yer alan “ref” kelimesi ile ilgili
olarak ise mifessirlerin cogunlugunun bu ifadeyi, Allah’'in Hz.
Isa’y1 goge yuikseltmesi seklinde tefsir ettikleri belirtilmekte6? ve
“ref” kelimesinin Kur’an’da maddi anlamda bir ytikseltmeyi ifade
ettigi gibi onurlandirma ve sereflendirmeyi ifade eden manevi bir
ylikseltmeyi de ifade ettigi kaydedilmektedir. Hz. Isa’nin
dismanlarindan kurtulmas: icin maddi olarak ref edilmis
olmasinin daha makbul oldugu ifade edilerek, ilim adamlarinin
tespitlerine goére goge yukseldikce oksijenin azalmasindan
hareketle Hz. Isa’nin canli olarak goge ylkseltiimesinin ona
eziyet olacagl disuncesinden hareketle hakiki 6lim veya uyku
halinde yukselmesinin gerekli olacagi tespiti yapilmaktadir.

«

Boylece, En’am 125’te yer alan “...kimi de saptirmak isterse gdge

»

citkiyormus gibi kalbini iyice daraltir...” ifadesinden hareketle
bilimsel veriler de kullanilmak suretiyle Hz. isa’nin canli olarak
degil hakiki veya uyku seklinde bir 61im halinde goge yiukseldigi
kanaati teyid edilmektedir. Ayetlerde yer alan “teveffa”nin farkl
anlamlara muhtemel olmasindan dolayi, Hz. Isa’nin gercekten
6ldtigtinti kabul edenlerin dinden c¢ikmis olmayacaklar: ifade

edilmektedir.
Nisa 157'de yer alan (34} &2 (53 ) “..fakat (6ldiirdiikleri) onlara

Isa gibi gésterildi...” ifadesinde yer alan tesbih’in mabhiyeti ile
ilgili gortislere ve tefsir kaynaklarinda yer alan farkli yorumlara
da yer verilerek,%® ayette de ifade edildigi tizere Hz. Isa’nin

67 bk.: Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiul-Beydn an Te'vili Ayil-Kuran,
Thk.: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Daru Hicr, Kahire 2001, c. 5, s.
447-450. Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, c.
8, s. 74-76; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ i Ahkami’l-Kur’dn,
Thk.: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Muesseseti’r-Risale, Beyrut
2006, c. 5, s. 152-155.

68 lgili yorumlar icin bk.: Taberi, a.g.e, c. 7, s. 650-660. Ebti1-Berekat Ahmed
b. Mahmud en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, Thk.: Yasuf Ali
Bedivi, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1999, c. 1, s. 413-414.
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dismanlar1 tarafindan o6ldirtlmedigi ve asilmadigi gercegi
vurgulanmaktadir. Béylece, giintimtizde Hz. Isa’nin tabilerinin
aksi yondeki iddialarinin yanlis oldugu da belirtilmektedir.

Buradan hareketle, konuyla ilgili ayetlerde kesin olarak ifade
edilen Hz. Isa’min dismanlar1 tarafindan 6ldurilmedigi ve
asilmadigi, Allah’a yukseltildigi bilgilerine sahih bir akidenin
geregi olarak iman etmek gerektigi, bunlar1 inkar etmenin bir
Mtusliman icin caiz olmadig ve Hristiyanlarin iddia ettigi tizere
Hz. Isa’nin dismanlarn tarafindan éldartildigiine ve asildigina
inananlarin dinden ¢ikmis olacag: vurgulanmaktadir. Hz. Isa’nin
refinin canh olarak mi, 610 olarak mi yoksa uyku halinde mi
oldugu yine, ref olay1 canli olarak olmus ise Hz. Isa’nin nerede ve
ne halde oldugu konular ise ayetlerde kesin olarak belirtilmedigi
icin alimler arasinda tartisma konusu olmustur. Bu tespit
yapilmakla birlikte, cumhurun Hz. Isa’nin Allah katinda canl
olarak bulundugu ancak keyfiyetinin ise bilinemedigi géristinde
oldugu da kaydedilmektedir.

Hz. Isa’nin ntizulti konusunda, Buhari’de yer alan bir hadise
ve (hed ieile 05 B x5 o5 05 4 Gl V) oD T 5 b) “BhL
kitaptan her biri, éltimtinden énce ona muhakkak iman edecektir.
Kiyamet giintinde de o, onlara sahit olacaktir.”®9 ayetine yer
verilerek Hz. Isa’nin yerylizine inecegi ifade edilmektedir.
Bununla birlikte, konuyla ilgili hadislerin stibut ve delalet
yéniinden kati olmamasi, ayetlerin ise kesin olarak Hz. isa’nin
ntizultinti ifade etmemesinden hareketle, Islam akidesinin stibut
ve delalet yéntiinden kat’l naslarla sabit olmas1 gerektiginden Hz.
Isa’nin yerytiziine inecegini inkar eden kisinin Islam’dan cikip
kafir olmayacag: belirtilmektedir. Bunun yaninda, cumhur
ulemanin, bu konuda gelen nakilleri sahih kabul ettikleri, buna
iman ettikleri ve Hz. Isa’nin yeryliziine inmesini de kiyametin
buytk alametlerinden kabul ettikleri hatirlatilmak suretiyle bu

69 Nisa, 4/ 1509.
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yonde bir tercihte de bulunulmaktadir.”0

Boylece kurumun, bu tir tartismali meselelerde cumhurun
gortisini benimsedigi goérilmektedir. Benimsemis oldugu bu
gortist destekleme baglaminda, bilimsel verileri de kullanmak
suretiyle ayet ve hadislerde yer alan kelimelerin tahlil edilmesi ve
konuyla ilgili benimsedikleri goériisti desteklediginin ortaya
konulmasi saglanmaktadir.

4.7.2. Isra Olay1

Kur’an’da yer alan Isra olayinin keyfiyeti de Islam alimleri
arasinda farkli yaklasimlarin ortaya c¢iktign meselelerden
biridir.”! Konuyla ilgili olarak iki farkli yaklasim oldugunu
belirten kurum, alimlerin cogunlugunun Isra olaymin bedenen
ve Hz. Peygamberin uyanik oldugu bir halde gerceklestigini
savunduklarini, buna mukabil, bu olayin ruhen gerceklestigi ve
Hz. Peygamberin  bedeninin yatagindan  ayrilmadigini
soyleyenlerin de oldugunu belirtmektedir. Bu goriiste olanlara
gore Isra olayr bir riiyadir ve peygamberlerin riiyalar1 da
gercektir. Bu gortsler yaninda, Isra olayinin beden ile mirac
olayinin ise ruhen gerceklestigini sOyleyen tictinct bir gortise de
yer verilmektedir.

Konuyla ilgili olarak ileri stirtilen deliller séyle 6zetlenebilir:

Isra olayini anlatan ayette s6yle buyrulmaktadir: ( s il Sl
ol 5 8B e 4 U5 B0 ) Wl setdll 1 sl aetddl e S s
5-231).72 Sayet Isra olay1 uykuda iken gerceklesmis olsaydi ayette
(exx) yerine (s ~5 ) seklinde yer alirdi. Ayrica, bu olayin uykuda

olmas1 halinde mucizevi bir yént olmayacag gibi Hz.

70 Bu degerlendirmeler icin bk.: el- Fetava, c. 1, s. 141-149.

71 Konuyla ilgili farkh gortisler icin bk.: Taberi, a.g.e., c. 14, s. 414-448;
Kurtubi, a.g.e., c. 13, s. 10-12.

72 fsra, 17/1.
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Peygamber’in kavmi arasinda buyuk bir saskinlikla karsilanmasi
da s6z konusu olmazdi. Isra olayinin ruhen oldugunu iddia
edenlerin delil olarak ileri stirdtikleri, Hz. Peygamber’e gosterilen
riiyadan bahseden Isra 60. ayet’ ise bu konu ile ilgili degildir.
Bu ayet Hudeybiye ve sonrasinda gerceklesen Mekke’nin fethi
olayiyla ilgilidir.

Yapmis oldugu bu delillendirme ile kurum, Isra olay:
hakkinda cumhurun benimsemis oldugu goértistin dogrulugunu
ortaya koymakta, nihayetinde ise kendilerinin de bu goértisten
yana olduklarini ifade etmektedir.74

Verilen bu iki érnekten anlasilan sudur ki Daru’l-ifta, bu tir
tartismali meselelerde aksi goris belirtmek yerine, belki de
kurumsal bir kimlige sahip olmasinin geregi olarak toplumda
tartismaya neden olacak bir gortisi benimsemekten uzak
durmaktadir.

SONUC

Misir’da kurumsal anlamda fetva faaliyeti ylrtten ve resmi
kurum olma 6&zelligine sahip olan Daru’l-iftai’l-Misriyye, 1895
yilinda kurulmustur ve kokld bir fetva kurumu olma 6zelligine
sahiptir. Bu 6zelligine bagli olarak Daru’l-ifta teskilat yapisi
itibariyle oldukca gelismis bir kurumdur. En temel gérevlerinden
birisi fetva hizmetini ytrtitmek olan kurum, Misir mahkemeleri
tarafindan verilen idam kararlarinin onay mercii olmasi itibariyle
aynit zamanda kanuni bir gorevi de icra etmektedir. Fetva
hizmeti baglaminda telefon, fax, mail vb. bultlin iletisim
araclariyla bu hizmeti yirtiten kurum, dinyanin 6énde gelen
dilleri olmak Uizere toplam yedi dilde soru kabul etmekte ve yine
gelen sorulara bu dillerde cevap vermektedir.

73 b.: ( obd @ Bl gk B Y AG S el das w0, Dt s & S G 3
T8 bl Nl 20l 5 238y
74 Bu degerlendirmeler icin bk.: el- Fetava, c. 16, s. 125-127.
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Oldukca kapsaml bir fetva hizmeti vermesine bagli olarak
Daru’l-ifta’nin fetva vermede takip ettigi yontemlerin de kapsaml
oldugu gortlmektedir. Bu baglamda kurum fetva verirken
insanlarin ihtiyacin1 6n planda tutmakta, fikhin temel
ilkelerinden olan maslahat ve kolaylastirma ilkelerine riayet
etmektedir. Yine bu baglamda, zaruret prensibini de dikkate
alan kurum, insanlarin ibadet ve muamelelerini mumkin
mertebe sahihe hamletme seklinde bir ilkeyi de dikkate
almaktadir. Fetva verirken ser’i maksatlara gore hareket etmekle
birlikte, 6rfi de dikkate almakta ve hakkinda acik bir hikim
bulunmayan meselelerde kiyasa basvurmak suretiyle c¢coéztiimler
Uretmektedir.

Kuruma yoneltilen sorular daha ziyade fikhi konularla alakali
olmakla birlikte Kuran ve tefsir ile ilgili sorular da
yoneltilmektedir. Bu sorulara verilen cevaplar incelendiginde
kurumun Kur’an ve tefsir ile ilgili konularda Islam alimlerinin
cogunlugunun benimsedigi gorislerden yana tercih ve
aciklamalarda bulundugu gorilmektedir. Kur’an’da yer alan
tartismali meselelere yaklasimlarinda da bunun 6érnekleri acikca
gorilmektedir. Ozellikle Kur’anlla ilgili hususlarda Kur’anin
korunmuslugu gercegini merkeze alan kurum, Kur’an metninin
ve manalarinin tahrifi anlamina gelebilecek yaklasimlardan ise
kacinmaktadir.
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Muhammed Kizilgecit
Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Calisma
Ankara: Gece Kitaplig1 Yayinlari,1.Baski, 2015, 251 s.

YALNIZLIK UMUTSUZLUK S8 |
VE DINDARLIK UZERINE [t

H
”

Modern diinyanin esiri insanoglunun ruhsal ve fiziki durumu
hep merak konusu olagelmistir. Kimi zaman ampirik kimi zaman
da baska metotlarla insan incelenmeye alinmis ve derinligindeki
sirlar aciklanmaya calisimistir. Insan hayatinda belki de en
6nemli fenomen diyebilecegimiz “din fenomeni ile insan psikolojisi
sertiveni” iste bu etkilesimden yola c¢ikilarak arastirma konusu
olmustur. Din, cogu psikologun dedigi gibi insan davranisi,
dtistincesi hatta karakteri tizerinde cok etkilidir. Baz1 psikologlar
ise tam tersine insanin dini anlayis ve distince Uzerinde etkili
oldugunu ifade etmistir. Din ile insan ve dolayisiyla insan
psikolojisi arasindaki etkilesim her nasil dile getirilmeye calisilsa
da sonug itibariyle ikisi arasinda guli¢clii bir bag hicbir zaman inkar
edilemeyecektir. Aslinda Kizilgecitin kitabit da bu etkilesim
sonucu insan psikolojisinde meydana gelen cesitli durumlar
incelemeyi temel hedef edinmekte denilebilir. Tabii bu inceleme



172 Hakan Isik

yapilirken Kizilgecitin kullandigi metodoloji ve arastirmalar
gosteriyor ki insan, “sur ¢éziildiikce sirlasan bir varlik’tir.

GUnimuz dunyasinda artan sosyal hareketlilige karsin
yalnizlasan, bireysellesen ve hatta bencillesen insanlarn
kalabaliklar arasinda giderek yalnizlasmasi, umutsuzluga
kapilmasi ve bu durumun farkhh sekillerde disavurumu bircok
psikolog tarafindan irdelenmeye calisiimaktadir. Kendi benligine,
ruhsal y6nune, karakterine ve cevresinde olup bitene anlam
vermeye calisirken insanoglu; toplumda var olan kurallar veya
doktrinleri gdz o6ntinde bulundurmak durumunda kalinmistir.
Nitekim dindar bir toplumun bireyleri, yasam felsefesini
belirlerken dinden ayr1 diistinemeyecegi gibi sektiler bir toplumun
bireyleri ise ayni1 konuda dinden referans almaz diyebiliriz.

Yalnizlik, kimi toplumlarda —mesela Dogu toplumlarinda- ilahi
askin derinligine varmada bir ara¢ olarak gortlurken; Bati
toplumlar1 dedigimiz sektiler toplumlarda ise cesitli psikolojik
travmalarin ilk basamagi olarak degerlendirilir. Dogu
toplumlarinda tasavvufi tecrtibelerin de isaret ettigi gibi Yalniz
kalma, Halvet, Uzlet, el-Vahdetu’n Nefsiyye, Yalnizbasmalik gibi
stireclere; insanin nefsini hesaba cekme, nefsini yaratan rabbi ile
hasbihal edebilme nazariyla bakilmis olup zararh yalnizliktan 6te
sonugc itibariyle olumlu bir yalnizligi benimsedikleri sdylenebilir.
Bati toplumlar: ise bir hastalik olarak gérdiigti bdylesi stireclerin,
insani nasil da asosyal ve intihara surukleyen bir vakia olarak
telakki ettigi ayrica cay-1 dikkat bir hadisedir. Zihinsel stireclerin
aktif rol aldig1 yalnizlikla pencelesen, bununla birlikte bir girdabin
ve umutsuzlugun htikim strdigli yalnizlik koridorlarinda anlam
aramaya calisan insanoglunun; yalnizlik, umutsuzluk ve
dindarlik arasindaki iligkiye bakisini kaleme alan Muhammed
Kizilgecit; umutsuzlugun yalnizligi ve bu ikisinin de nasil da
intihar tetikledigini gézler 6ntine sermektedir.

Kitapta ele alinan Yalnizlik, Umutsuzluk ve bu iki kavramin
din ve dindarlikla iligkisini ele alirken Kizilgecitin 6rneklemi genis
tutmast ve Ozellikle ilk U¢ boélimdeki doyurucu bilgilerle
aciklamaya calismasi; kitaba ayri bir énem katmaktadir. Onséz,
Ozgecmis ve Girisle birlikte temelde Bes Boliim ve en son genel
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degerlendirme anlaminda Bir Sonuctan olusan kitapta; Birinci
Boltimde Yalnizlhik konusu detaylariyla irdelenmis ve Yalnizligin
tarihten bu yana nasil ve nicin ele alindigini ifade ettikten sonra
guntmuz Yalmizlig: ile birlikte kendi yorumlarina da yer vermistir.
Ikinci Bélimde Umutsuzluk konusu ele alinmis ve Umutsuzlugun
nedenleri, belirtileri ile sonuclan irdelenmistir. Uctincii Béliimde
Din ve Dindarlik ele alinirken Dindarligin Boyutlar: ile birlikte
ozellikle  Allport'un revacta olan Dindarhigin  Boyutlan
standardizasyonu detaylariyla birlikte aciklanmistir. Dérdiinci
Boliimde calismanin Yéntemi, Hipotezleri ve Orneklemi ile birlikte
kullanilan 6lcekler ve bu o6lceklerin kullaniminin nedenleri
tizerinde durulmustur. Besinci Béliimde ele aliman Orneklem
Grubundan elde edilen bulgular tizerinde yorumlar yapilmis ve
cesitli degiskenlerin bu 6rneklem grubu Ulzerindeki etkisi ifade
edilmeye calisiimistir.

Birinci Bo6luim; Yalnizlik kavrami ile Dindarlik arasindaki
iliskiyi ele alan arastirmalara deginen Kizilgecit; Yalnizligin
temelde “kisinin sosyal iligkilere duydugu arzu ve ihtiyaclar ile
gercek sosyal iliskiler arasindaki farktan kaynaklanan bir durum”
oldugu Ttzerinde durur. Yalnizlikla izolasyon/toplumdan
uzaklasma ile dezolasyon/kimsesizlik arasindaki temel farklara
deginir. Kitapta sosyal bir varlik olan insanin topluluk halinde
yasamaya ihtiya¢ duydugunu ifade eden Kizilgecit; Yalnizhigin
hem psikolojik hem de fiziksel yontnin oldugunu dile getirir.
Bolimun ilerleyen kisimlarinda Tek Basinalik ve Yapayalnizliga
da deginen Kizilgecit; Yalnizlikla ilgili kuramsal yaklasimlari da
aktarir:

- Psikanalitik Yaklasimda Freud, Zilboorg Ve Sullivan gibi
psikanalistlerce ele alinan Yalnizligin hangi konular ve ne
tir durumlarla ortaya c¢iktigi noktasinda okuyucuya
bilgiler verilmistir. Freud’un dogrudan Yalnizlik ile ilgili
herhangi bir makalesi olmasa da konu ile alakali cesitli
kavramsallasmalardan  bahsettigini  ifade  etmistir.
Sullivan’a goére “Yakinlik kurma ihtiyacinin yeterince
giderilmemesi durumunda ortaya c¢ikan nahos yasant1”
olarak ele alan Kizilgecit; Yalnizligin Erikson’nun
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diistincesinde oldugu gibi saglam bir kimligin
olusamamasi sonucu da ortaya cikabilecegi konularim
irdelemistir.

- Varoluscu Yaklasimda Gasser’in fikirleri cercevesinde ele
alinan Yalnizlik; varolusun, 6ztin bir gercegi oldugunu
ifade edip yalnizligin pozitif bir sekilde kullanilmasinin
6nemli oldugunu dile getirmistir.

- Bilissel Yaklasimda duygu ve zihinsel yalnizlik konulari
irdelenip doyum verici sosyal etkilesimin olmadigi
durumlarda duistk benligin ortaya ciktigini ve duygu ile
tutumlarin buna eslik edecegini dile getirmistir.

- Sosyolojik Yaklasimda Bowman, Riesman ve Slaterin
fikirleri tizerinde durulmustur.

- Etkilesimsel Yaklasimda kuramin soézcisi Weiss’in
Yalnizlik konusunda dile getirdigi Tek basinalik ile olmayip
duygusal yasantinin kompleks bir fenomene dénismesi
sonucu duygusal ve sosyal anlamda ortaya cikan bir
sonug¢ oldugu konusu tizerinde yogunlasilmistir.

Bolimun ilerleyen satirlarinda Yalnizlik Cesitlerine deginen
Kizilgecit; Weiss’in duygusal ve sosyal olarak iki cesit tizerinde
durdugunu, Sadler’n bes farkli boyuttan bahsettigini aktarmaistir.
Yine Yalnizligin ilerleyen bolimlerinde Yalnizligin Nedenlerine de
deginen Kizilgecit; Yalnizlikla Bas Etmenin sosyal beceri egitimi,
bilissel-davranis¢t terapi destegi alma ve sosyal destek aginin
kurulmast Yalnizlikla Bas Etmenin 12 basamakli faktorlerine
kars1 yapilabilecekler oldugunu ifade etmistir. Tasavvuftaki
Yalnizlik temasina da deginen Kizilgecit; farklilik arz etse de her
dinde  Yalnizliginin  tezahurlerinin  oldugunu  6rneklerle
aciklamistir. Tasavvufta var olan Uzlet, Halvet, el-Vahdetun
Nefsiyye gibi kavramlarin benzer olabilecegini distinsek de
aslinda kendi icerisinde farklilik arz ettigini ve bu konularla ilgili
hayli buytk hacimli kitaplarin yazildigini dile getirmistir.

Ikinci Béliim; Umutsuzlugun ele alinip hem kavramsal cerceve
hem de kuramsal anlamda aciklanmaya calisildigini sdéylemek
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yanlis olmasa gerek. Umut kavraminin “ummaktan dogan
duygu”, “bir seyin gerceklesmesi ihtimalinin verdigi ferahlatici
duygu, tmit” anlamlarina geldigini ifade eden Kizilgecit; umudun
gelecege yonelik arzu, istek ve glcli bir egilimi icerdigini dile
getirir. Varoluscu Psikoloji’de oldugu gibi gelecegin ancak “gecmis
ve simdi’nin 15181inda nitelik kazanacagi anlayisiyla insanin ruhsal
yapisiyla irtibath olarak gelecekten gucli sekilde timitli olmay:
icerir Umut. Umutsuzlugu ise Horney, Frankl, Erikson gibi
kuramcilarin fikirleri cercevesinde aciklayan Kizilgecit; Franklin
“anlam arayis1”, Erikson'un “zamanin kisa, baska bir yasama
baslamak ve butinliige goétlirecek secenek yollar1 denemek igin
cok kisa oldugu duygusunu dile getiren” anlayis: ile umutsuzluga
bakis acilarini ifade etmistir. ilerleyen béltimlerde Umutsuzlugun
Nedenleri baslig1 altinda metodolojik bir siralama yapan Kizilgecit;
Benligin zayiflamasi, Inan¢ Kaybi, Anlam Yitimi, Uretken
Olamama, Bedensel Engellilik, Engelleme (Catisma) gibi
nedenlerin umutsuzluga neden oldugunu ifade eder. Yukarida
sayillan nedenlerin topyeklin gerceklesmesi sart degildir. Birinin
bile kisilerde agirlasmas: ile umutsuzluk yasanabilir. Yine bu
bolimde Umutsuzlugun Sonuclar1t ele alinirken Kierkegaardin
“Umutsuzluk, umutsuzlugu asip daha giiglii bir birey olma
avantajint banndirmaswina karsin énemli psikiyatrik bozukluklarnin
baslangict ve éliimctil bir hastalik olarak degerlendirilmelidir.” s6z
ile konuyu daha da anlamlandiran Kizilgecit; umutsuzlugun iki
sonucunun olacagina isaret eder: Depresyon ve Intihar.

Uctinci Béliumde Din ve Dindarlk konularini irdeleyen
Kizilgecit; “inanma, farklihk arz etse de her doénemde
insanoglunun icli dislh oldugu bir fenomendir.” der. Din
kavraminin kékeniyle birlikte anlamlar: tizerinde duran Kizilgecit;
din konusunda cesitli psikologlarin goértslerini de aktarmistir.
William James; her ne kadar Din’i duyguya indirgese ve yine her
ne kadar Wund, Dinin kaynagini bulmaya calisirken de bu durum
Din fenomeninin halloldugu anlamina gelmemelidir. Dindarlik
kavramini aciklarken; bunu dinin tecrtiibe edilen, yasanilan
boyutu olarak ifade eden Kizilgecit; dindarligin genis inanc¢ ve
uygulama sekillerini kapsayan ¢ok boyutlu bir kavram oldugunu
ifade eder. Dindarligin Boyutlar1 konusunda Allport'un Glock ile
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yaptigr smiflandirmayla ifadelenmesinin daha revacta oldugu ve
bu smiflamanin daha objektif olmasi1 tUzerinde durur.
Derinlemesine Boyutta; “Il¢c Gudtumlti ve Dis Gudumlil” olarak
irdelerken; Genisleme Boyutunda; “inan¢ Boyutu, Ibadet Boyutu,
Duygu Boyutu, Bilgi Boyutu, Etki Boyutu, Bilissel Surecler
Boyutu ve Duygusal Surecler Boyutu” olarak ele alir. Yine aymi
bélimiin devaminda Ruh Saghg Yalnizlik Ve Dindarlik ligkisi
bashgr altinda yalmizligin, dindarhk ve ruh saghg tUzerindeki
etkisine deginen Kizilgecit; Yalnizligin, bireyin digerleri tarafindan
anlasilmadigi, onlara yabanci kaldigi ya da onlar tarafindan
reddedildigi veya oOzellikle sosyal butinlesme duygusu ve
duygusal yakinlik kurmak icin olanaklar sunan arzu edilen
etkinlikleri gerceklestirmek icin uygun sosyal arkadasliklarin
yoklugu durumunda yasanilan stregen duygusal zorlanmay:
ifade ederken; Umutsuzluk ise kisinin gelecekle ilgili olumsuz,
koéttiimser bir tutum icinde olmasi ve gelecege dair motivasyonunu
kaybetmesi veya bireyin se¢me 6zglUrliglintin bulunmadiginm ya
da seceneklerin sinirli oldugunu gorerek kendi adina enerjisini
harekete gecirememesi neticesinde fiziksel, zihinsel veya
toplumsal durumun dtizelmeyecegine iliskin olan genel ruh hali
kavramlar1 arasinda bag kurmaya c¢alisir. Dindarhigin ruh
saghgina olumlu etki ettigini ifade eden Allport ve Stackin
goruslerine de yer veren Kizilgecit; Dinin birer uygulama boyutu
olan ibadetlerin ruh saglhigin1 Stack’a dayanarak doért farkh
yontemle olumlu etki ettigini dile getirir. Bunlar; Sosyal Destek
Modeli (Ozellikle E. Durkheim’in diizenleyicilik ve btittinlestiricilik
fonksiyonlari), Tutarlilk Modeli (Insanlarin kontrol edilemez
deneyimlerinin oldugu cevrede psikolojik olarak daha saglikh
olmak icin birbirleriyle tutarli olarak dinya deneyimleri ve
hayatin anlamui ile ilgili temel sorulara cevap aramasi), Hikmete
Sarilma Modeli (Elem ve istiraplari negatif olarak algilama) ve
Dolayli Koruma olarak bilinen Dini Emir ve Yasaklar Modeli
siniflamasidir.

Doérdiinct  Bélimde; c¢alismanin ydntemi, problemleri,
hipotezleri ve sinirliliklar ile sayiltilar1 disinda 6rneklem grubu ve
kullanilan o6lcekler konusunda bilgilendirme yapan Kizilgecit;
gerek kullanilan o6lgeklerin gelismisligi ve gerekse de bu olgeklerin
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ortaya cikardigi sonuclarin 6rneklem grubunun dustncelerini
yansittigini  ortaya koymaya calsir. Olgeklerin  Turkiye'ye
uyarlanmasi noktasinda daha o6nceden yapilan calismalara da
deginen Kizilgecit; verilerin kullaniminda yapilanlarin ve c¢ikan
sonuclarin nasil irdelendigini ve butiin bunlarn yaparken hangi
programlar kullandig: ile ilgili bilgiler vermistir.

Besinci Boélimde ise Bulgular ve Yorumlara yer veren
Kizilgecit; gecerli sayilan 1003 kisi tizerinde yaptigi anketlerin
bulgu ve yorumlarini irdeler. Umutsuzluk, Yalnizlik ve Dindarlik
cercevesinde Ankara, Adana, Edirne ve Erzurum ili ve ilcelerinde
Geng, Yetiskin ve Yaslilarda yaptig1 anketlerin analizlerinde ortaya
cikan sonuclart ele alirken; bu alanda 6zellikle Yalnizlik,
Umutsuzluk ve Dindarlik konularinda daha 6énce hem Turkiye’'de
hem de Bati'da yapilan calismalara da deginerek sonuclarin
yorumlarini yapmaktadir. Metodolojik bir calismanin gtlizel
orneklerinden biri olan bu calismada Yalnizlik ile Umutsuzluk
arasinda dogru bir orantinin oldugu bir baska deyisle yalnizlik
arttikca umutsuzlugun da artacagl sonucuna sahit olunurken
ayni zamanda Yalnizlik, Umutsuzluk ve Dindarlik arasinda ise
negatif bir orantinin oldugunu anlamis bulunmaktayiz. Nitekim
yalnizlik, umutsuzlugu tetiklerken dindarligi olumlu yénde
etkilemedigi tespit edilmistir. Yalnizhigin umutsuzlugu tetikledigini
delilleriyle ortaya koyan Kizilgecit; Dindarhigin o6zellikle i¢
gudimli dindarhigin Yalnizlik ve Umutsuzluk noktasinda kisileri
motive edici ve sosyallestirici bir rol oynadigini ifade eder.
Psikolojik bir varlik olan insanin zaman zaman Yalnizliga ducar
olabilecegi yoninde fikir beyan etsek de Yalnizligin temelinde
Umutsuzlugun ve toplumda beklentilerin karsilik bulmamasiyla
alakali bir durum oldugunu ve Dindarligin ise bu konuda bireyleri
adaptasyon ve motivasyon noktasinda oncelikli bir rol oynadigi
bulgusuna ulasiimistir. Ogrenim durumunun, cinsiyetin, medeni
halin, yas gruplarinin, bireysel tercihlerin ve sosyo-ekonomik
durumun Yalnizlik, Umutsuzluk ve Dindarlik ile iliskisinin
anketler baglaminda ele alinip irdelendigi ve bu konuda yapilan
calismalarla baglantili olarak yorumlarinin yapildig bu Bélimde
ortaya konulan bulgularin bu konuda yapilacak calismalarda yol
gosterici olacagl yontinde kanaatimiz gliiclenmistir.
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Son kisimda calismanin kisaca bir genel degerlendirilmesinin
yapildigi Sonu¢ Boélimutnin yer aldigini ve burada elde edilen
bulgularin daha 6nce yapilan calismalarin bulgularina paralellik
arz ettigini ifade etmistir. Yapilan bu tecrtibi calismada 6rneklem
grubunun yalnizlik ve umutsuzluk dizeylerinin bircok faktore
gore degisiklik gosterdigini ortaya koyan Muhammed Kizilgecit;
bu degisikliklerin cesitli degiskenler baglaminda yorumlanmasina
yer vermistir.

Kizilgecit tarafindan Ankara, Adana, Edirne ve Erzurum il ve
ilcelerinde yalnizlik, umutsuzluk ve dindarlik Iliskisinin 1003
kisilik bir o6rneklem tUzerinde yapilan bu c¢alismanin
hazirlanmasinda gosterilen 6zveri, akici dil, saglam metodoloji ve
doyurucu  Dbilgiler bize gosteriyor ki bu calisma, alan
okumalarinda 6rnek bir calisma gorevi gorecegi kanaatindeyiz.
Yalnizlik Umutsuzluk gibi cagin psikolojik hastaliklar: olarak 6ne
cikan sorunlarinda Dindarlik ile iligkilendirilerek yapilan bu
calismanin 6zellikle din fenomeninin yalnizlik ve umutsuzluk gibi
sorunlarla karsilasma durumlarinda inkar edilemez motive edici
yonunt ve toplumlarin ruh saglgindaki 6nemini bir kez daha
ortaya cikarmistir. Yine calismada ele alinan konularin cekiciligi,
yapilan yorumlarin objektifligi Erzurum ilinin Yalnizlik
Umutsuzluk ve Dindarlik baglamindaki anlayis ve yapilarini arz
ettigini ifade edebiliriz.
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Islam dustincesinde Gazzalimin Tehdfiitiilfelasife eseriyle
baslayan felsefe elestirileri, Ibn Riisdtin Tehdfiitii Tehdfiiti’l-felasife,
Hocazade’nin Tehdfiitii’l-felasife, Ali Tasi’nin kaynaklarda Kitabti’z-
Ziihr olarak Dbilinen Tehdfiitii'l-felasife, Kemalpasazade ve
Karabaginin Tehafiitleriyle devam etmis ve bir tehafiit gelenegi
baslamistir.

Tanitimini yapacagimiz Islam Diistincesinde Felsefe Elestirileri
adli eser, mezkQr tehafiitleri de icine alacak sekilde, Islam
dustncesindeki felsefe elestirilerini saha ve kavram merkezli
incelemektedir. Kitabin en temel iddiasi, yazarin giriste belirttigi su
husustur: Islam diistince tarihinde felsefenin XII. ytizyildan
itibaren geri plana atilmaya baslamasinin temelinde, onlara
yoneltilen elestirilerin etki edip etmedigi hususunun aydinla-
tilmasina katkida bulunacak olmasidir(ss. 1-3).
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Giris ve sonuc¢ disinda TUi¢ bolimden olusan eserin ilk
boliimtinde mantik, ikinci boliimtinde metafizik ve son bélimiinde
psikoloji sahalarinda yapilan elestiriler tez, anti tez ve sentez
seklinde yani diyalektik bir metotla incelenmektedir. Eserin
icindekiler kismindan hareketle, Islam filozoflarinin ahlak ve
siyasete dair diistincelerinin elestirilmedigi sonucu c¢ikarilabilir. Bir
baska ifadeyle eserin muhtevasi, felsefenin tamamindan ziyade
belli konularinin tenkit edildigini gdéstermektedir.

Birinci béliimde mantik ilmine yapilan elestiriler, ti¢ tist bashk
altinda ele alinir. ilki mantigin Islam diinyasma terctime yolu ile
intikali, ikincisi mantigi yéntem sekli olarak elestirenler ve
mantigin problemleridir. Ilk baslik altinda dénen tartismay1 soyle
ozetlemek mumkiindir: Gazzaliye kadar Islam alimlerinin tedris
edilmesine cevaz vermedikleri mantik ilmi, yabanci bir kulttirin
urtnadur. Ikinci nokta hadisciler, kelamcilar, nahivciler, fakihler
ve mutasavviflarin yontem acisindan mantig tenkit etmeleridir.

Hadisciler, dinin kaynaginin Kur’an ve hadis olmasindan
hareketle naklin disindaki her ilme sUpheyle bakmislardi.
Kelamcilar, Gazzalinin dénemine gelinceye degin mantigi, yabanci
bir kualtirin UGrint gortp dini savunmada bile kullanilama-
yacagini iddia etmislerdi. Nahivciler de tipk: kelamcilar gibi mantig:
yabanct bir kultiriin eseri gordp mantikcilarn alt etmeye
calismistilar. Meseleyi dini acidan ele alan fakihler Hz. Peygamber,
sahabe ve muctehit imamlarin bu ilimden bahsetmemelerini 6ne
strerek felsefeye giris mahiyetindeki mantigin medreselerden
kaldirilmasini ve bu eserleri yazanlarin cezalandirilmas: gerektigini
distinmusler. Mantik ilmine dogrudan elestiri getirmeyen
mutasavviflar ise akli elestirmislerdir.

Uclincti nokta mantigin problemler acisindan tenkit edilmis
olmasidir. Mantik, kategoriler, tanim ve 6nermeler, kiyas ve kiyasin
sonugclart baslklarn altinda tenkit edilmistir. Kategoriler bashgi
altinda, Aristo'nun mantik kulliyyati Organon’'un ilk kitabi olan
Kategoriler, sayilarinin bircok distntr tarafindan farkli tasniflere
tabi tutulmus olmasindan dolay: elestirilmistir. Tanim ve 6nermeler
kismindaki elestiri, mantikcilarin “tam tamim” kavramina
yoneliktir. Burada elestiriye konu olan tam tamm anlayisi ise
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tanimin, tamimlananin mahiyetini verdigi iddiasim c¢lritmeye
matuftur. Bundan dolay1 tanimi olusturan cins ve fasl
kavramlarindan fasl kavraminin belirsiz oldugu iddias1 ispat
edilmeye cahsilmistir. Onermeler bashg altindaki elestiri,
6nermelerin yuUklemli ve sarth onermeler seklinde tevsi edilmis
olmasidir. Kiyas kisminda ise, kiyasin iki oOnciilden olusmasi,
sekilleri ve modlarmin fazlaligi ve degeri konulan tartisiimistir. Bu
tartismalarda Islam mantikcilar genellikle Nevbahti, Stihreverdi ve
Ibn Teymiyye tarafindan elestirilmistir. Yazara gére Ibn Teymiyye
ozelinde mantiga yapilan elestirilerinin arka planinda dini ve
kelami bir endise yatar. Bununla beraber, mantik¢ilara yoéneltilen
elestirilerin tamami gecerli olmadig1 gibi, tamamen haksiz da
sayllamazlar. (ss. 39-45).

Ikinci béltimde yazar, Islam toplumunda felsefenin sakincali bir
bilim olarak degerlendirilmesine sebebiyet vermesinden hareketle,
metafizige yoneltilen elestirileri, kelamcilar ve Gazzali izerinden ele
almistir. Metafizikle ilgili elestiriler, Allah’in varlig: ve birligi, Allah’in
sifatlar1 ve Allah-alem iliskisi basliklan etrafinda tartisilmistir.

Allah’in varligt bashg altinda hudus, sebeplilik, imkan ve
hareket delilleri tizerinde durulur. Gazzali, Allah’in varligini ispat
konusunda kelamcilarin hudas delilini, tutarli ve tatmin edici
bulurken; Dehrilerin alem ezelidir bundan dolay: alemin herhangi
bir yaraticis1 yoktur, goéristini yanlhs olarak degerlendirir.
Gazzalimin celiskili goérdtigli yaklasim ise, alemin bir yaraticisi
oldugunu kabul etmekle kelamcilarin, alemin ezeli oldugu fikrini
kabul etmeleriyle de Dehrilerin deliline yaklasan Messailerin
yaklasimidir. Yazara gore, Messailer, zaman ve mekan Ustl askin
bir varlik olan Allah3 zaman kategorisi icerisinde degerlendirerek
hata yapmislardir. Gazzali de Dehrilerin ezelilik anlayis:1 ile
filozoflarin ezelilik anlayis1 arasiu tefrik etmeden, hepsini birden
tekfir etmesiyle hata yapmistir(ss. 68-70).

Messailer’e yoneltilen elestirilere bakildiginda, onlarin Allah’in
varhigint ispat konusunda kullandiklar1 “sebeplilik”, “imkan” ve
“hareket” delilleri Uizerinden doénduign gorultir. Gazzali ve Ibn
Teymiyye'ye gore Messai filozoflar sebeplilik deliliyle ya alemin
sebebini bizzat alemin kendisi gorecekler ya da alemin sebebini
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onun icindeki bir varlikla iliskilendireceklerdir. Messai filozoflara
yoneltilen bu elestirileri Ibn Ruisd safsata olarak degerlendirir.
Cunkti ona gore Messailer, alemin maddi bir ilkesi oldugunu
distinen nattiralist ve materyalistlerle ayni duzlemde degerlen-
dirilip suclanmislardir. Gazzali ve Ibn Teymiyye'nin Messai
filozoflar1 celiski icerisinde gorduikleri diger bir konu, filozoflarin
hem teselstili kabul edip hem de Allahn varlhigini ispat etmeye
calismalaridir. Ibn Riisd’e gore filozoflar, ilk ilkeye baghhg ifade
eden dairesel (devri) teselstili imkan dahilinde goérirler. Ancak
o6nceki olaylarin sonradan gerceklesen olaylarin @ sartimi
olusturdugu anlaminda dogrusal (mustakim) teselstli kabul
etmezler. Dogrusal teselstli ne Aristonun ne de kelamcilarin
mumkin goérmedigini belirten yazara gore Gazzalinin sebeplilik
ilkesi baglamindaki elestirileri tutarli ve Thakli olarak
degerlendirilemez (ss. 70-73).

Messai filozoflarin Allah’in varligini, zorunlu (vacib) ve zorunsuz
(mtmkin) seklindeki ayrimdan hareketle ispat etmeye calistiklari
delil, imkan delilidir. Bu delille ilgili elestiri, 6z(i geregi mumkin,
baskasina nisbetle zorunlu seklindeki tanimlardan kaynaklan-
maktadir. Gazzali, Sehristani, ibn Teymiyye ve Ibn Riisd bu delille
Allah’in varhigimmin kanitlanamayacag: konusunda hemfikirdirler.
Ancak Ibn Riisd, Gazzali'yi sonsuz sayida sebeplerin varhg fikrini,
asil sahipleri olan Dehrilere degil de Messailere atfetmesinden
dolay1r elestirir. Sebeplilik ve imkan delili kadar yayginhk
kazanmayan “hareket delili”, Bagdadi ve ondan etkilenen Ibn
Teymiyye tarafindan elestirilmistir. Bagdadi'ye gore, Messai
filozoflar hareket teriminin ortak bir terim oldugu hususunu goz
ardi etmislerdir. Ayrica bu tarz bir usavurma ile Allahin varhg
kanitlanamaz. Yazara gore Messai filozoflarin Allah’in varligini ispat
konusunda ortaya attiklari delillerle ilgili su tGi¢ durumun alti
cizilmelidir: Ilki, filozoflarin kullandiklar deliller baz acilardan zayif
ve tutarsiz olsa bile, Gazzalinin filozoflar1 bidatct veya kafir
gormesi, objektif elestiri kriterlerine sigmaz. Ikincisi, Gazzalinin
ictihad meselesine 6nem vermesine ragmen filozoflarin ictihatlarini
bidatcilik ile itham etmesi celiskidir. Uclinciisti, Gazzalinin salt
sebeplilik ve imkan delillerini tenkit edip filozoflarin ortaya attiklari
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tim delilleri tutarsiz seklinde degerlendirmesi, eksik bir
timevarimdir(ss. 78-79).

Allahin  birligini ispat mevzusunda, Messai filozoflarin
delillerinde birtakim noksanliklarin bulundugunu ifade eden yazar,
buna ragmen Allahn bir ve basit oldugunu savunmalari, ortaya
attiklann temanu’ delilinin tenkit edilmemesi gibi durumlardan
hareketle, Messai filozoflarin Allahin birligini kanitlayamadiklar:
iddiasini tartismaya acik bir mesele olarak gortir. Allah’in sifatlari
meselesinde ise Mu'tezile kelamcilarinin gértislerini devam ettiren
Messai filozoflar, Allah’in zati ile sifatlar1 arasini tefrik etmezler.
Sifatlar1 zata indirgeyerek izah etmeye calisirlar. Messai filozoflar
felsefe terminolojisinde yer alan sifatlari Allah’a isnat etmede bir
problem gbérmez. Ancak dini terminolojideki stibuti sifatlari tevil
ederek ilahi zata indirgerler. Allah’in birligine ters dismese bile,
kelamcilar bu olumsuzlama anlayisini, pasif bir tanri anlayisina
neden olacagini distnerek siddetli bir sekilde elestirirler. Dil,
diyalektik ve mahiyet seklinde ti¢c grupta toplanan bu elestirilerden
dille ilgili olani, her bir sifatin ayri anlaminin olmasi, dil mantig
acisindan sifatlarin zata indirgenemeyecegidir. Diyalektik olarak
kanitlamanin imkansizhg fikri Gazzali ve Ibn Teymiyye gibi
distnurler tarafindan dile getirilir. Yazara gore, zat ve sifatlar ayn
seyler kabul edilirse seklindeki bir sarta baglanarak Messai
filozoflar elestirilmistir. Halbuki filozoflar zat ve sifat ayrimini kabul
etmemektedirler. Bu durum Gazzaliden itibaren pek cok
kelamcinin, filozoflar1 sdylemedikleri seyler tUizerinden elestir-
diklerini gosterir(ss. 86-88).

Zat ve sifat ayriminin yani sira Allah’in sifatlart meselesinde
yogun bir sekilde tartisilan bir diger konu, Allah’in bilgisidir.
Tehdfiitii’l-felasife eserinde Gazzali filozoflar1 tekfir ettigi husus,
Allah’in kullileri bilip ctizileri bilmedigidir. Farabi, insanin gecmis
dénemde yasamis bir olaydan hareketle gecmis, simdi ve gelecek
seklinde ¢ bilgi elde edebilecegini diistintir. Ona gore zaman Ustl
bir varlik olan Allahin bilgisiy, bu tar bilgi kapsaminda
degerlendirilmemelidir. fbn Sina glines tutulmasi misalinden
hareketle insanin gecmis, simdi ve gelecek seklinde birbirinden ayr
U¢ tar bilgiye ulasabilecegini iddia eder. Allah ise glines
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tutulmasini kulli olan tek bir bilgiyle bilir. Filozoflarin bu meseleyi
anlamada ve yorumlamadaki yaklasimlar: iki sekilde elestirilir. Bu
yaklasima gore Allah’in kendi zatinm bildigi kanitlanamaz ve Allah’in
cliziyyat1 bilmedigi gibi bir sonuca ulasilir. Ilk elestirinin tartisma
konusu olmasi, Gazzalinin timevarim, filozoflarin timdengelim
yontemini kullanmasindan kaynaklanir. Allahin ctzileri bilmesi
meselesinde fbn Sindnin verdigi glines tutulmasi 6rneginden
hareket eden Gazzali, Allahn cuzileri kulli sekilde bildigi
yorumdan hareketle Ibn Sind’nin Allah’in ctizileri bilmedigini itiraf
ettigini iddia eder. Ibn Riisd’e gére bu meselede iki temel yanilg
vardir. flki, Allah’in bilgisi ile insamin bilgisinin kiyaslanmasidir.
Ikincisi, filozoflarin yaptigi ctizi kiilli ayrimidir. ibn Riisde gore
filozoflarin bu ayrimi, apacik Allah’in ilmini insanlarin bilgisine
benzetmektir. Bununla beraber Ibn Riisd Islam’n yanlsla
neticelenen ictihada bile saygi duydugunu hatirdan ¢ikarmamamiz
gerektigini belirterek, bu konunun ulu orta elestirilmemesi
gerektigini sdyler. Yazara goére Messai filozoflarin Allah’in ctizileri
bildigini inkar ettikleri dogru olmadigr gibi, Allah’in bilgisinin
ctizileri kusattigim1 burhani bir metotla ispat ettikleri de dogru
degildir(ss. 92-103).

Kitabin ikinci boéliminu olusturan metafizige yoneltilen
elestiriler, Allah-Alem iliskisine dair tartismalarla son bulur. Messai
filozoflar bir seyin yoktan meydana gelisini aciklamanin gig¢ltigi ve
zaman bakimindan savunulamayacag iddiasi ile sudur teorisi
temelinde alemin ezeliligi fikrini ortaya atmuislardir. Eserde,
Gazzalimin Tehdfiitii’'l-felasife eserinden yola cikilarak bu bahis
dort delil Gizerinden ele alinmistir. Birincisi, sebeplilik delilidir.
Messai filozoflara gore zorunlu olandan zorunlu olan suduir ettigi
gibi ezeli olandan da ezeli olan sudur eder. Bu delille ilgili yapilan
en temel elestiri Allahin varligimin hicbir zaman kanitlana-
mayacagidir. Cunkt filozoflar kadim olandan hadis olanin
meydana gelmeyecegini iddia ederek aslinda hadis varliklarin
teselstliinti kabul etmis olurlar. Gazzali ve bircok dustintire gore
filozoflar Allahin alemi sonradan yaratmasinin muiUmkin
olmadigimi kanitlayamadiklar1 icin, alemin ezeli oldugu fikri
gecersizdir. Ikinci delil, zamanin ezeliliginden hareketle alemin de
ezeli oldugu distncesine dayanir. Gazzali'ye gore cisim olarak
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alemin smirli olmasi, mekan olarak da simirli olmasini zorunlu
kilar. Ote yandan cismin bir niteligi olan hareket sonlu oldugu gibi
zaman da zorunlu olarak sonludur. Gazzali gibi Ibn Riisd de
zamanin ezeliliginden hareketle alemin ezeliligini kanitlamaya
calisan bu delilin gecersiz oldugunu kabul eder. Uctincti delil olan
imkan niteligine gbére alem ezelidir. Bu delilin temelinde yer alan
dustnce, bir varhgin mumkin olmasi ile varhginin imkaninin
birbirinden farkli oldugu dustncesidir. Gazzali'ye gére imkanin
ezeliliginden alemin ezeli oldugunu iddia etmek yanlis bir akil
yuarutmedir. Ayni degerlendirmeyi maddenin ezeliliginden yola
cikarak alemin ezeli oldugu fikrine dayanan doérdiinct delil icin de
stylemek miUmkindlr. Yazara goére her iki delilde de filozoflar
tasavvurdan hareket ederek ontolojik bir sonu¢ cikarmaya
calismislardir(ss. 119-125).

Psikoloji elestirilerine ayrilan tictincti béltimde, nefsin varligi ve
mahiyeti ile nefis-beden iliskisine yer verilmistir. Messai filozoflar,
insanin gerceklestirdigi her davranisin kaynagimi beden olarak
gdérmemis ve nefsin varligimi kabul etmislerdir. Ayrica filozoflar, Ibn
Sind’nin “ucan adam” metaforundan hareketle de bedenini
kullanamayan bir insanin bile kendi varligindan kusku
duyamayacagina isaret ederek nefsi, manevi bir cevher seklinde
tanimlamiglardir. Bu bahiste filozoflara yoneltilen elestiriler, nefsin
manevi oldugu iddias1 lizerinden gelmistir. Bu elestirilerden ilki,
filozoflarin nefsin manevi oldugunu kanitlayamadiklaridir. ibn
Kayyim, “tabiat bilimleri icerisinde incelenen nefis, bu ilmin svurlarn
icerisinde bilinebilseydi, Allahin varligiu inkdr eden kimse
bulunmazdr” diyerek bu iddiay: elestirir. Gazzali'ye gore nefsin
manevi bir cevher oldugu g6risti burhani bir dayanaktan
yoksundur. Messailer, nitelik bakimindan akli duyulardan farkh
gorip nefsin manevi bir cevher oldugunu savunmuslardir.
Bagdadi, filozoflarin savlarini kanitlayamadiklar1 hususuna deginir.
O, gbzlin ayna gibi bir alet araciligiyla kendini gérmesi gibi, aklin
da kavramlar sayesinde kendini kavrayacagini soéyler. Dolayisiyla
nefsin manevi bir cevher oldugu sdylenemez.

Nefis-beden iligkisi ele alinirken Messai filozoflarin oOldikten
sonra dirilmeyi inkar etmedikleri ve tenastihtin imkansiz oldugunu
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gostermeye calistiklart unutulmamalidir. Bununla beraber nefis-
beden iliskisinde Messailer nefsin 6limsUtzligint savunurlar.
Tartismanin alevlendigi nokta, éldiikten sonra c¢irtiyen beden gibi
nefsin de yok olup olmayacagidir. Diger bir ifadeyle hasrin bedenen
mi ruhen mi oldugudur. Yazara gére Kur'an’daki ayetlere ragmen
hasrin ruhani olarak gerceklesecegini savunan Ibn Sina ve Farabi
ayetleri tevil etme yoluna gitmislerdir. Ayrica filozoflarin bedenlerin
dirilisini inkar etmeleri, Islam dtnyasinda felsefeye yoneltilen
sUpheli bakislar1 derinlestirmistir(ss. 173-181).

Islam Diristincesinde Felsefe Elestirileri adli eserde, mantik,
metafizik ve psikoloji ilimlerine dair yapilan elestiriler temel
metinlere inilerek bir buttin halinde ortaya konulmustur. Kitabin
icindekiler kismindaki sistematik kurgunun metin icerisinde de
devam ettirilmesi hem eserin mevzubahis sahalarda ortaya
koydugu elestirileri, okuyanlarin zihninde daha sistemli bir sekilde
insa etmelerini saglamis hem de elestirilerin felsefenin ilgilendigi
sahalardan bazilarini kapsadigini gostermistir. Olumlu ve olumsuz
elestiriler basliklar altinda mantik, metafizik ve psikoloji ilimlerine
yoneltilen tenkitlerin, hakli ve haksiz yonlerine isaret edilerek
verilmesi, sonucu okuyacak muhataplara konunun veciz bir 6zetini
sunmustur. Son olarak eseri énemli kilan bir husus da Gazzali’nin
metafizigin baz1 konularma yaptig1 elestirilerin Islam diinyasinda
felsefenin butlintne yapimis gibi bir algy1 dogurmus oldugu,
tespitidir.
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