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1. Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (RTEUIFD), sosyal
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Yazim ilkeleri
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KARACA-KANDEMIR UMUT OLCEGI (KKUO)

Faruk Karaca | Fatih Kandemir
Prof. Dr., Din Psikolojisi | Dr., Din Psikolojisi
Atattirk Universitesi [lahiyat Fakiltesi | Erzincan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Oz: Bu calisma kulttirimtize 6zgli bir umut 6lcegi gelistirmek icin
gerceklestirilmistir. Arastirmanin verileri, 2014-2015 6gretim yilinda Erzincan
Universitesinde 6grenim géren toplam 1209 &grenciden elde edilmistir.
Gelistirilen olcek, hedefe yéneliklik; umut ve anlamlilik; kararliik olmak Utizere 3
alt boyuttan olusmaktadir. Birinci boyutta 5 madde, ikinci ve Uglncu
boyutlarda 4’er madde bulunmaktadir. Olcegin psikometrik 6zellikleri icin ic
tutarlhilik, test-tekrar test, dogrulayici faktdér analizi ve 6l¢ctit bagintili gecerlilik
yoéntemleri kullanilmistir. Olctit bagintili gecerlilik icin Snyder’in Stirekli Umut
Olgegi ile Scheier ve Carver’in Yasam Yénelim Testi kullanilmistir. Olcegin
Cronbach Alfa tutarlilik katsayisi .82, test-tekrar test glivenirlik katsayisi ise (r
=.89; p< 0.01) olarak hesaplanmistir. 13 maddelik Karaca-Kandemir Umut
Olceginin faktér analizi sonrasi dlcegin toplam varyansin % 55.353’0n
aciklayan 3 faktorld bir yapi olusturdugu goértlmustir. Yapilan analizler
sonucunda Olgegin gecerli ve guvenilir bir 6lgme araci oldugu sonucuna
ulasilmistir.

Anahtar kelimeler: Karaca-Kandemir Umut Olgegi, Hedefe Yoneliklik, Umut ve
Anlamlilik, Kararlilik

Karaca-Kandemir’s Hope Scale

Abstract: This study was carried out to development a hope scale specific to our
culture. Data of research were obtained from a total of 1209 students studying
at the University of Erzincan in the academic year 2014-2015. Developed scale
consists of three subscales: goal-oriented, hope and meaningfulness, stability.
The first dimension consists of five items, the second and third dimensions
consist of four items. For psychometric properties of the scale, internal
consistency, test-retest, confirmatory factor analysis and criterion related
validity were used. Snyder’s Trait Hope Scale and Scheier and Carver’s life
Orientation Test were used for the criterion related validity. Cronbach Alfa
internal consistency coefficient was found as .82. Moreover, test-retest
reliability coefficient was found as (r = .89; p< 0.01). After factor analysis,
Karaca-Kandemir’s hope scale which consists of 13 items demonstrated that the
scale yielded 3 three factors explaining 55,353 % of total variance explained.
The results of the analysis of the scale demonstrated that Karaca-Kandemir’s
hope scale can be used as a valid and reliable instrument.

Keywords: Karaca-Kandemir’s Hope Scale, Goal-oriented, Hope and
Meaningfulness, Stability
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Giris

Yasamda ickin bir sekilde bulunan ve insan varolusunu
tehdit eden icsel ya da dissal engeller karsisinda “ruhun capasi
(the anchor of the soul)’! olarak bireyin umutsuzca
striklenmesini engelleyen bir duygu olan umut kavrami
Ingilizce’de “hope”, Almanca’da “hoffen”, Fransizca'da “espérer”
gibi soézcuklerle ifade edilmektedir. Bu baglamda umut
“ummaktan dogan gtiven duygusu, timit; bu duyguyu veren kimse
veya sey’? anlamina gelir. Bununla birlikte Goleman’a gore
umut kavrami, teknik anlamda her seyin er ya da gec yoluna
girecegine inanan asir1 iyimser goriisten Ote bir seydir. 3 Bloch
ise umudu henliz gerceklesmemis olan mUmkiine dénik bir
beklenti olarak tanimlamis ve umudun bir beklenti duygusu
oldugunun altin1 cizerek bu duygunun butin goénil
hareketlerinin en insanisi oldugunu ifade etmistir. Ona gore
umut duygusu sadece insana aciktir ve insanin en genis ve en
parlak ufuklara acilmasini saglar.4

Gelecekteki olaylarla ilgili pozitif sonuc¢ beklentisiyle

1Snyder, The Psychology of Hope: You Can Get There from Here, s.3.
2Turk Dil Kurumu So6zlugy, s.1515.

3Goleman, Duygusal Zeka Neden IQ’dan Daha Onemlidir?, s.126-127.
4Ernst Bloch, Umut Jlkesi 1, s. 24. ve 103.
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karakterize edilen hedonik karigim niteligindeki bir duygu olan
umut,> her ne kadar bir duygu olarak distintlse de, bu kavram
sadece duygudan ibaret degildir. Zira, umudun bir de bilissel
yonti bulunmaktadir. Bu yén bireyin hedefe yonelik planlar
yapmasi, gerektigi zaman bu planlarin goézden gecirilmesi,
degistirilmesi ve esnetilmesi i¢cin oldukca 6nemlidir. Hedefler ne
olursa olsun onlara ulasmak icin gerekli irade ve ydénteme sahip
oldugumuz inancini ifade eden® bu tanim, umutlu distinceyi acik
bir sekilde hedeflere baglayarak? bireyin gelecege glivenle
bakabilmesi icin TUzerinde saglam bir sekilde durabilecegi
psikolojik bir platform olusturur. Zira umut, gerceklik temeli
Uzerinde yukselen bir duygudur. Bu acidan bakildiginda gercek
anlamda bir umuda sahip olan insan icin umut, hayat: toz pembe
gosteren bir duygu da degildir. Bilakis umut, rasyonel bir zemin
lUzerinde ylUkselen bir duygu oldugu icin, tehdit edici bir durumla
karst karsiya kalan birey icin umut, bu rasyonel zeminin
korunmasini saglayan bir 6zellik arz etmektedir.® Umudun
temelde bir duygu olmasi bu kavramin duygu yelpazesindeki
bircok duygu ile iliskili olmasini da beraberinde getirmektedir.
Ornegin umudu tamamen yok olmamis birey, umut etmis oldugu
seyin objesine ulasip ulasamayacagi konusunda belli bir 6lctiye
kadar kaygi hissederken, umudunun tamamen yok oldugunu
diistinmesi halinde tzintt duyabilmektedir. Bu noktada devreye
giren sabir bireyin amactan sapmasini engelleyerek onun hedefe
yonelik ytrtytstint kararli bir sekilde strdirmesine yardimci
olur. Umut ayrica bireyin gecmis tecriibelerine de siki sikiya bagh
bir duygudur. Zira gecmiste yasanilmis olan pozitif ya da negatif
deneyimler bireyin kendilik algilarint da pozitif ya da negatif
yonde etkileme potansiyeline sahip oldugu icin onun simdiki ve

5Corsini, “Hope”, The Dictionry of Psychology, s.451.

6Goleman, Duygusal Zeka Neden IQ’dan Daha Onemlidir?, s.126-127.

7Snyder, “The Hope Mandala: Coping with the Loss of a Loved One”, s.130.
8Fatih Kanden’}'ir, Umut-lyimserlik ve Dindarlik fliskisi, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Atattirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Erzurum 2016, s. 45.
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gelecege yoOnelik eylemlerine dair duygu ve dusuncelerini de
etkileyebilmektedir.

Bir var olma durumunu ifade eden umut, yasamaya ve
buytmeye eslik eden ruhsal bir unsurdur. Bu nedenle umut yok
oldugunda yasam da olgusal ya da gizil, yani potansiyel olarak
sona ermis olacaktir. Bu acidan bakildiginda umut, yasamin
dogasinda, insan ruhunun dinamiginde olan bir 6gedir.° Bu
nedenle umut bireyin yasama arzusuyla da yakindan iligkili bir
duygudur. Soyle ki, umut insanin en temel korkusu olan 6ltim
korkusunun bilesenlerinden biri olarak bilinen yok olma
duygusundan kaynaklanan psikolojik sikintilarin asilmasinda
oénemli bir fonksiyona sahiptir. Ornegin Kiibler-Ross, 6lmek
lizere olan iki ylzden fazla hasta Uzerinde yapmis oldugu
calismada oOlimutn birdenbire gerceklesmemesi ve suurun
kaybolmamasi halinde hastalarin, (1) inkar, (2) 6fke, (3) pazarlik
etme, (4) depresyon ve (5) kabullenme seklinde bes psikolojik
asamadan gectiklerini tespit etmistir.10 ifade edilmis olan bu bes
psikolojik asama, esasen insanin “yasama umudu’nun israrla
strdtirilmesi anlamina gelmektedir.'! Umut dtizeyi yliksek olan
kanserli hastalarin daha uzun yasama egilimi géstermeleri de bu
baglamda degerlendirilebilir.12

Umutla Ilgili Calismalarin Kisa Tarihi

Umut kavramiyla ilgili teorik calismalarin tarihi 13. yuzyila
kadar uzanmaktadir.!3 Bu ylzyilda yasamis olan Hristiyan din
bilimci Aquinas (1225-1274), Socrates’in cesaret, adalet, dimlilik
ve bilgelik seklinde dort kategoride tasnif etmis oldugu

9Fromm, Umut Devrimi, s. 26-27.

10Kubler-Ross, Death: The Final Stage of Growth, s. 160-161.

11J.E. Roeckelein, “Life, Theories of”, Elsevier’s Dictionary of Psychological
Theories, s 363.

120zlem Aslan, Kamile Sekmen, Seref Koémurcii, Ahmet Ozet, “Kanserli
Hastalarda Umut”, C.U. Hemsirelik Ytiksekokulu Dergisi, 11 (2), ss. 18-24., s.
18., 2007.

13Akman ve Korkut, “Umut Olcegi Uzerine Bir Calisma” s. 193.
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erdemlere, inang¢, umut ve merhamet olmak tUzere Ug¢ teolojik
erdem?!4 ilave etmistir. Aquinas bu ilavesiyle umutla ilgili teorik
calismalar1 baslatmis olmakla birlikte, konu ile ilgili calismalar
filozof ve tarih¢i Hume (1711-1776) ve Alman filozof Kant (1724-
1804) gibi filozoflarla ivme kazanmistir. Hume, iyiligin ya da
kotultigin  belirsizligi durumunda bu belirsizligin, her iki
ihtimalin derecesine gére korku ya da wumudu ortaya
cikaracagini!s ifade etmistir.

Sistematik ve rasyonalist distincelerin karsisinda yer alan
Kierkegaard (1813-1855) ise, Hiristivanlik dinini, onu
karikatirlestiren Hiristiyanlara karst savunmus oldugu,
“Oltimcil Hastalik Umutsuzluk” adli eseri basta olmak tizere
yazmis oldugu eserlerle Varolusculugun temel referansini
olusturmustur.16 Kierkegaard, s6z konusu eserinde Hiristiyanlik
baglaminda “umutsuzluk” kavrami konusunda derin teorik
analizler yapmis olmakla birlikte, umut kavramina kitabinin
sadece birkac¢ yerinde deginmistir. Umut kavramina énemli bir
katki yapan dustintirlerden biri de iki ciltlik eseri, “Umut Ilkesi”
ile Bloch (1885-1977) olmustur. Fromm (1900-1980)’un yazmis
oldugu, “Umut Devrimi” adli eserde de umut kavraminin “ne
olup ne olmadig1” tartismasi genel itibariyle duygusal temelde ele
alinip tartisilmistir. Soyle ki, Fromm’a gbére umut, atlama ani
geldiginde sicrayacak olan comelik bir kaplan gibidir. Zira var
olan ya da hicbir zaman var olmayacak olan bir seyi umut
etmenin bir anlami1 yoktur.17

Buyuk o6lctide sosyal bilimler tarafindan ihmal edilmis

14Thomas Aquinas, Summa Theologica, (Cev.: W. J. Hill), C: 33, McGraw-Hill,
New York 1966’dan Aktaran Blaine J. Fowers, “Virtues”, (Ed. Shane J. Lopez),
The Encyclopedia of Positive Psychology, Volume 2, (1016-1023), Wiley-
Backwell, 2009, s. 1017.

15sHume, Insanin Dogast Uzerine Bir Inceleme, s. 292.

16Kierkegaard, Oliimciil Hastalik Umutsuzluk, s. 4.

17Fromm, Umut Devrimi, s. 23.
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duygusal bir glic olan umutlal8 ilgili calismalarin 1950’lerden
itibaren gelismeye baslayan bilissel psikoloji ile birlikte duygusal
temelden “bilissel” temele dogru bir evrilme surecine girdigi
gortlmektedir. 1890’1 yillarda insanin arzu ve duygulari gibi
biligsel streclere géndermede bulunarak psikolojiyi, “zihinsel
yasamin bilimi” olarak tanimlayan James’in zihinsel yaklagimi,19
dénemin psikoloji iklimine hakim olan psikanaliz ve 6zellikle de
Skinner’in radikal davranis¢t paradigmalari karsisinda fazla
etkin olamamistir. Fakat, zeitgeist bu kez biligssel yaklasimin
yaninda yer almistir. Bu nedenle, psikoloji tarihinde 19507
yillar davranisciligin uyarici-tepki iliskilerinden, “odak noktas1”
zihnin isleyisini anlamak olan bir yaklasima gecilip, bilissel
devrimin yasandig: yillar olarak kabul edilmektedir. Bu yillarda
ozellikle Chomsky’in dil gelisim kurami davranisc¢iligin uyarici-
tepki iliskilerinin sorgulanmasina neden olmustur. Chomsky’e
gore dil gelisimi taklit ya da pekistirmenin Urint olmaktan
ziyade, butlin kultirlerde gecerli olan ve dogustan gelen
biyolojik bir programin Urtintydd. Yine ayni yillarda dijital
bilgisayarlarin ortaya cikmasi?® ve Maslow ve Rogers gibi
psikologlarin  6ncilik etmis oldugu Humanist yaklasimin
insanin potansiyellerine dikkat cekmesi bu dustinceyi daha da
glclendirmistir. Bu gelismeler, insanin pasif olarak uyaricilara
tepki veren bir varlik olmadigi, bilakis bilgiyi isleyebilen,
kararlarini verebilen ve sorumluluk sahibi bir varlik oldugu
diistincesiyle sonuc¢lanmistir.

1976 yilinda “6grenilmis caresizlik kurami” ile adindan
bahsettiren ve pozitif psikolojinin kurucusu olan Seligman,
bilissel ve htimanist yaklasimlarin rtizgarin1 da arkasina alarak
umut kavramina farklhh bir acilim kazandirmistir. Ona gore,
“Umutlu olup olmamamiz, actklama tarzimizin iki boyutu olan

18Scioli ve ark., “Hope: Its Nature and Measurement”,s. 78.
19James, The Principles of Psychology, s. 1.
20Goldstein, Bilissel Psikoloji, s. 45-46.
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kalicitik ve yayginliga dayanir. Sanssiz olaylara gecici ve 6zgiil
nedenler bulmak, umut sanatidir: Gegici nedenler caresizligi
zamanla swrlarken, 6zgiil nedenler de caresizligi 6zgtin durumla
sturlar. Ote yandan, kalict nedenler caresizligi gelecege tasirken,
evrensel nedenler ise caresizligi tiim girisimlerinize yaygwnlastiurir.
Bu baglamda sanssiz olaylara kalict ve evrensel nedenler
bulmak, bir umutsuzluk uygulamasidir.” 21

Umut kavramiyla ilgili yapilmis olan tanim ve aciklamalara
ragmen, kavrama belki de en buyltk katkiyr Snyder yapmistir.
Umudun bilissel ve duygusal olmak tUzere iki boyuta sahip
oldugunu vurgulayan ilk kuramcilardan Bloch (1954-1959)22 gibi
arastirmacilar harig, 6nceki arastirmacilarin bazilarinin kavrama
daha cok duygusal bir anlam yuklemelerine ragmen Snyder,
umudun biri duygusal, diger de bilissel olmak tzere iki boyuta
sahip oldugunu belirlemistir. Bununla birlikte Snyder, bilissel
boyutun duygusal boyuttan daha 6nemli oldugunu yapmis
oldugu calismalarla ortaya koymustur. Onun gelistirmis oldugu,
“Umut Teorisi” bu konuda bilinen en o6nemli calismasidir.
Snyder’in editérligtinti yapmis oldugu, Handbook of Hope adl
kitap ve yazmis oldugu bircok makalelerin yaninda, kaleme almis
oldugu, Psychology of Hope calismalari onun kavrama yapmis
oldugu katkilarin en belirgin isaretleridir.

Scioli ve arkadaslarinin da belirttigi gibi, umut Aristotales’ten
Marcel’e kadar her cagda birbirinden farkli disiplinlerden bircok
distnirin UGzerinde énemle durmus olduklar: bir olgudur. Bu
distnurlerin arasinda bir¢ok ateist filozof ve bilim adami oldugu
gibi, manevi inanca sahip olan bircok distntir de vardir. Scioli
ve arkadaslar1 bu durumu Tablo 1°deki gibi 6zetlemislerdir.23

21Seligman, Ogrenilmis Iyimserlik, s. 55.
22Bloch, Umut Jlkesi I, s. 30.
23Scioli ve ark., “Hope: Its Nature and Measurement”, s. 78.
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Tablo 1. Disiplinleraras1 Umut Kavramlan

Sira

No Disiplinler Teorisyenler Umut Literatiiriine Katlalar:
Miller ve Powers (1988) Yasam Memnuniyeti, Tehlikeden Kaginma

. Dufault ve Martocchio (1985) | Genellestirilmis ve Ozellestirilmis Umut

1 Hastabakicilik/ Hemgirelik
Nowotny (1989) Igsel Hazirbulunugluluk, Bir Gelecek Olasihig
Herth (1991) Zamana Ozgi ve Evrensel Umut
Bloch (1986) U¢ Zamanh Ruhsal Ustiinliik Olarak Umut
Marcel (1962) Glven ve Agikhk

2 Felsefe
Lynch (1965) Destekleyici ve Ozgiirlestirici lligkiler
Godfrey (1987) Hedefe lliskin ve Varlik Yonelimli Umut
Erikson (1950) Temel Guven
Mowrer (1960) Sarth Bir Tepki Olarak Umut

3 Psikoloji Stotland (1969) Hedef Beklentileri
Pruyser (1987) Bir Manevi Baglanma Olarak Umut
Snyder ve ark. (1991) Hedefe Yonelik Kararhlik ve Yollar Planlama

- X Menninger (1959) Temel Baga Cikma Kaynag Olarak Umut

4 Psikiyatri
J. Frank (1968) Psikoterapideki Ortak Faktor

5 Teoloji Moltmann (1993) Umut Kaynag Olarak Din

Kavnalk: Scioli ve ark.. “Hope: Its Nature and Measurement”. s. 83.

Umudu Olcme Calismalar

Insanin ruh ve beden saghg icin oldukca énemli bir kavram
1960’lardan
incelenmeye baslanmistir.24

olan umut, sonra islevsel bir yaklasimla
Bu calismalar ozellikle pozitif
psikolojiyle birlikte ivme kazanmistir. Zira pozitif psikoloji
acisindan umut, basari motivasyonu da dahil olmak tizere
bireyin motivasyonunu besleyerek onun davranislarini etkileme
konusunda merkezi bir role sahiptir.25 Bu bakimdan umut,
hasta bireyler icin oldugu kadar, saglikli bireyler icin de oldukca
6nemli bir kavramdir. Aslinda umut, saglik hizmetleri saglayan
insanlarin iyilestirici etkisine binaen tedavi streclerinde
tzerinde sikca durduklari bir duygudur. Bu dogrultuda umudu

belirlemeye yonelik calismalarin hem saglikli hem de hasta

24Tarhan ve Bacanli, “Stirekli Umut Olcegi'nin Turkce’ye Uyarlanmasi: Gegerlik
ve Guvenirlik Calismas1”,s. 3.

25Kenny ve ark., “Achievement Motivation Among Urban Adolescents: Work
Hope, Autonomy Support, and Achievement-Related Beliefs”, s. 206.



Karaca-Kandemir Umut Olcegi (KKUO) 15

bireyler Gizerinde yurutildugi gérilmektedir.26

Umut duzeylerini belirlemeye yonelik olarak gelistirilen
6lceklerden bazilar1 sunlardir: Saricam ve Akin27? tarafindan
kultirimiize uyarlamasi1 yapilan Biitiinleyici Umut Olcegi,?8
umudu butunlestirilmis bir yaklasimla inceleyen Strekli Umut
Olcegi ve Durumluk Umut Olcegi,?® Aslan ve arkadaslarn
tarafindan uyarlanmis olan Herth Umut Indeksi,3° Miller Umut
Olcegdl. Yukarida yer verilen son iki olcek hasta kisiler
lUzerinden bireylerin umut dtizeylerini belirlemeye yonelik olarak
gelistirilmistir. Herth Umut Indeksinin uyarlanma
calismasindaki oOrneklem grubunun kanserli hastalardan
olusmasi (n=246) bu durumu o6rnekler niteliktedir.

Bircok kulttirde oldugu gibi tilkemizde de umudun 6lctilmesi
konusunda en fazla kullanilan 6lceklerin basinda hi¢c kuskusuz
Snyder ve arkadaslari tarafindan gelistirmis olup, Akman ve
Korkut (1993) ile Tarhan ve Balci (2015) tarafindan kultGrimuize
uyarlanan Stirekli Umut Olcegid? gelmektedir. Umudu iki boyutlu
olarak ele alan Snyder ve arkadaslari onu, (1) hedefe yéneliklik
(pathways) (2) hedefe yédnelik kararlilik (agency) dtistinceleri33
olarak tanimlamislardir. Daha 6nceden de ifade edildigi gibi,
umudu biligsel ve duygusal bilesenlerin bir bttinu olarak ele
alip kavramlastirmis olan Snyder ve arkadaslar: 6lcek gelistirme
calismalarinda bu bilesenleri dikkate almislardir.

26Tarhan ve Bacanli, “Stirekli Umut Olcegi'nin Turkce’ye Uyarlanmasi: Gegerlik
ve Guvenirlik Calismasi1”,s. 3.

27Saricam ve Akin, “Biitiinleyici Umut Olgeginin Turkceye Uyarlanmasi: Geger-
lik ve Guivenirlik Caligmasi”.

28Schrank ve ark., “Development and Validation of an Integrative Scale to
Assess Hope”.

29Scioli ve ark., “Hope: Its Nature and Measurement”.

30Herth, “Abreviated Instrument to Measure Hope: Development and
Psychometric Evaluation”.

31Miller, “Hope: A Construct Central to Nursing”, p. 12.

32Snyder ve ark., “The Will and the Ways: Development and Validation of an
Individual Differences Measure of Hope”.

33Snyder ve ark., “The Role of Hope in Cognitive-Behavior Therapies”, s. 747.
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Yapilan literattir taramalarinda umudu 6l¢mek icin bizzat
kultirimtizden TtUretilmis mustakil bir o6lcegin varhigl tespit
edilememistir. Son yillarda oOzellikle pozitif psikolojinin
ltlkemizde de yayginlik kazanmasi umut kavraminin bir
anlamda emprik olarak arastirilmasini da gerekli kilmistir. Bu
noktada, icerisinde umut ve iyimserligin de yer almis oldugu
erdemleri insanin iyi olusu icin psikoterapi sistemine dahil
ederek, her biri ile ilgili bircok emprik arastirmalar yapan pozitif
psikolojinin kurucusu Seligman ve arkadaslar: olmustur. Her ne
kadar 6nceden Frankl gibi bazi psikologlar “umut ve anlam” gibi
degerleri terapi tekniklerinde kullanmiglarsa da, onlarin
aciklamalar1 genel anlamda teoriden Oteye gecememistir.
Dolayisiyla umut gibi o6nemli bir kavrami emprik olarak
inceleyebilmek oldukca énem arz etmektedir. ifade edilmis olan
nedenlerden dolayr bu calisma umut literatlirine 6nemli bir
katki sunmasinin yaninda bireylerin umut duiizeylerini kulttire
6zgl olarak gelistirilmis bir 6lcekle tespit edebilme imkanini
ortaya koymay1 amaclamaktadir.

Yontem
Arastirma Grubu

Bu calisma 2014-2015 6gretim yilinda  Erzincan
Universitesinde 6grenim géren 6grencilerden olusturulmus olan
calisma gruplariyla gerceklestirilmistir. Tecrtibi veriler calisma
grubunu olusturan I[lahiyat Fakiiltesi, [lkégretim Matematik
Ogretmenligi Béluimi, Tirkce Ogretmenligi Boltimt, Turk Dili ve
Edebiyat1 Bolimu, Tarih Bolimt, Fen Bilgisi Bolimu, Sinif
Ogretmenligi Bélumi, PDR, Miuhendislik Fakiltesi, Miuizik
Boltiim ile iktisadi ve Idari Bilimler faktiltesinde okuyan yaslari
18 ile 23 ve Uzeri arasinda degisen toplam 1209 kisiden elde
edilmistir. Arastirmanin hangi asamasinda hangi calisma
grubuyla calisildigr ve arastirmanin 6rneklem grubunun cinsiyet
ve yas degiskenlerine gore dagilimi Tablo 2 ve Tablo 3’te

verilmistir.
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Tablo 2. Orneklemin Cinsiyet Degiskenine Goére Dagilimi

Degigkenler Uygulama (1) Uygulama (2)" Uygulama (3)™ Uygulama (4)*

Kadin 236 %56,1 190 %60,5 37 %74 244 %°56,4
Erkek 185 %43,9 124 %39,5 13 %26 189 %43,6
Toplam 421 %100 314 %100 41 %100 433 %100

* Birinci On Uygulama Grubu
= fkinci On Uygulama Grubu: Faktér Analizleri Calisma Grubu
** Test-Tekrar Test Guvenirlik Caligmas:1 Grubu

= Ql¢it Bagimh Gegerlik Caligmasi Grubu

Tablo 3. Orneklemin Yas Gruplarina Goére Dagilimi

Degiskenler  Uygulama (1) Upgalama () 5" Uygulama (4
18-20 140 %33,3 78 %24,8 1 %2 127 %29,3
21-23 220 %52,3 176 %56,1 32 %64 243 %56,1
23+ 61 %14,5 60 %19,1 17 %34 63 %14,5
Toplam 421 %100 314 %100 41 %100 433 %100

Veri Toplama Araclar

Karaca-Kandemir Umut Olgegi (KKUO): Arastirmacilar
tarafindan gelistirilme asamasinda olan KKUO taslak formu.

Siirekli Umut Olcegi (The Trait Hope Scale) : Snyder ve
arkadaslar1 tarafindan gelistirilen strekli umut oOlcegi3* 12

34Snyder ve ark.,“The Will and the Ways: Development and Validation of an
Individual Differences Measure of Hope”.
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maddeden olusan 871i Likert tipi bir 6lcektir.35 Olcek, hedefe
yoneliklik (agency) ve hedefe yoénelik kararliik (pathways)
diistinceleri olmak TtUzere iki alt boyuttan olusmaktadir.3¢ So6z
konusu 6lcegin Turk toplumuna standardizasyonu igin iki
calisma yapilmistir. Bu calismalardan ilki “Umut Olgegi Uzerine
Bir Calisma” adiyla Akman ve Korkut3? tarafindan yapilmais,
ikincisi ise 81i Likert seklinde “Stirekli Umut Olgegi'nin
Turkce’ye Uyarlanmasi: Gegerlik ve Guvenirlik Calismas1” adiyla
Tarhan ve Bacanli38 tarafindan gerceklestirilmistir.

Calismada gerek gelistirilmesi planlanan ©6lcegin cevap
skalasina uygunlugundan, gerekse de bircok yuksek lisans ve
doktora calismasinda kullanilmis olmasindan dolayir Akman ve
Korkut'un calismasi tercih edilmistir. Bununla birlikte bu
tercihimizde calisma grubunda bulunan denekleri daha fazla
tercihte bulunma ytkiinden kurtararak, calismanin gltivenirligini
arttirma istegimiz de etkili olmustur.

Turkge'ye uyarlanmis olan Stirekli Unut Olcegi 12 maddeden
olusmakta olup, 6lcegin boyutlar: orijinal dlcekte oldugu gibi iki
faktérlil bir yapiya sahiptir. Olcegin 1., 4., 7. ve 8. maddeleri
hedefe yéneliklik boyutu ile iliskiliyken, 2., 9., 10. ve 12.
maddeleri ise hedefe yénelik kararlilik boyutu ile iligkilidir.

Yasam Yonelimi Testi-YYT (Life Orientation Test): Soz
konusu o6lcek Scheier ve Carver tarafindan deneklerin
genellestirilmis sonuc¢ beklentileri seklinde tanimlanmis olan
egilimsel iyimserlik diizeylerinin belirlenmesi icin

35Snyder ve ark., “Hope Theory: A Member of The Positive Psychology Family”, s.
268.

s6Snyder ve ark., “The Will and the Ways: Development and Validation of an
Individual Differences Measure of Hope”, s. 570.

37Akman ve Korkut, “Umut Olcegi Uzerine Bir Calisma”.

38Tarhan ve Bacanli, “Stirekli Umut Olgegi’nin Turkce’ye Uyarlanmasi: Gegerlik
ve Guvenirlik Calismasi1”.
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gelistirilmistir.3 Olcegin Turk toplumuna uyarlama calismalar:
ise Aydin ve Tezer tarafindan yapilmistir.40

12 maddeden olusan Yasam Yo6nelim Testi 571i Likert tipi bir
olcektir. Olcekte yer alan 1., 4., 5., ve 11. maddeler iyimser
yasam yonelimi ile iliskiliyken, 3., 8., 9. ve 12. maddeler ise
kétiimser yasam yonelimiyle iliskilidir.

Olcek Maddelerini Belirleme Siireci

KKUO’ntin gelistirilmesi stirecinde genel olarak, “(1) problemi

tanimlama”, “ (2) madde (soru) yazma”, “(3) uzman gortisti alma” ve
“(4) 6n uygulama yapma” olmak tizere dért asama takip edilmistir.

Problemi tanumlama stirecinde incelenmesi distintlen degisken
ile diger ilgili degiskenler kuramsal cerceve ve ilgili arastirmalardan
yararlanilarak belirlenmeye caligilmistir.+!

Madde yazumi asamasmda konuya iliskin olarak yapilan
literatlir taramasindan sonra ytz yedi (107) maddelik bir havuz
olusturulmus, daha sonraki stlirecte yapilan ¢alismalarla havuzdan
bes (5) madde cikartilarak madde sayist 102%ye dusurdlmustir.
Ardindan da Likert tipi 371i bir taslak form hazirlanmistir.

Uzman goriisti alma asamasmda ise taslak formlar alaninda
uzman olan 10 kisiye gbénderilerek onlardan bu formda yer alan
maddelerin umudu 6l¢ctip 6lcemeyecegine dair gortsleri alinmastir.
Uzmanlardan alinmis olan geri bildirimler sonucunda madde
havuzu 43’e dustralmustir.

Daha sonraki stirecte kirk tic (43) madde elli sekiz (58) 6grenciye
okutularak “anlasilamayan” ya da “yanlis anlasilan” maddeler
tespit edilerek gerekli diizeltmeler yapilmistir. Son olarak Turk Dili
ve Edebiyat: bélimuinden iki (2) uzman tarafindan incelenmis olan

39Scheier ve Carver, “Optimism, Coping, and Health: Assessment and
Implications of Generalized Outcome Expectancies”, s. 219.

40Aydin ve Tezer, “lyimserlik, Saglik Sorunlar1 ve Akademik Basar iliskisi”.
41Buyukoézturk ve ark., Bilimsel Arastirma Yéntemleri, s. 126.
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Olcek maddelerine son sekli verilmistir. Boylece Likert tipi 51 6n
uygulama formu olusturulmustur. Deneklerden 6lcek formunda yer
alan her bir maddenin kendilerine ne kadar uygun oldugunu 1’den
S’ dogru swralanan dereceli bant Uzerinde “l1= Tamamen
Katilmiyorum”, “2= Katilmiyorum”, “3= Kararsizim”, “4=
Katiliyorum” ve “5= Tamamen Katiliyorum” seklinde isaretlemeleri
istenmistir.

Son asamada SPSS 22 ve LISREL 8 istatistik programlar
kullanilarak gerekli analizler yapilmistir. Daha sonraki strecte
Olcek formunda isaretleme yapacak olan deneklerin 6lcegin madde
yuikintin fazla olmasi nedeniyle bazi maddeleri okumadan
isaretleme yapabilecegi ihtimali dtstntlerek 43 maddelik 6lcek
oncelikle 421 kisilik 6grenci grubuna uygulanmistir. Bu uygulama
sonucunda birden fazla boyutta ytiksek ytik degerlerine sahip olan
maddelerinin elenmesiyle madde havuzu yirmi dokuza (29)
distrilmustir. Daha sonra yeni bir 6én uygulama formu
hazirlanarak  ikinci uygulama 314 kisilik bir grupla
gerceklestirilmistir.

Acimlayici Faktor Analizi

Karaca-Kandemir Umut Olgegi'nin yapi gecerliligini saplamak
icin acimlayici ve dogrulayici faktér analizi kullanilmistir. Oncelikle
teorik olarak belirlenmis olan degiskenlerden, yani gbézlenen
degiskenlerden olusan faktorlerin birbirlerinden bagimsiz bir
bicimde faktorlesip faktérlesmediklerini belirleyebilmek amaciyla
acimlayic1 faktér analizi yapimistir. Bu anlamda faktér analizi,
O0lcme araciin gecerliligine iliskin tek bir katsayi vermek yerine,
faktor yapisini ortaya cikarmak ya da daha onceden kestirilen
faktér yapisimi dogrulamak icin kullanilir. Béylece, faktor analizi
sonucunda ulasilan bilgiler, calismanin ilerleyen bélimlerinde
yapilacak olan guvenilirlik ve gecerlilik calismalart ile o6lcme
aracindan elde edilecek puanlar dogrultusunda yapilacak olan
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diger istatistiksel c¢oztimlemelere iligkin bir yol haritasi sunar.42
Calismada ayrica, veri matrisinin faktér analizi icin uygun olup
olmadigr ve bu veri yapisinin faktér cikarma icin uygunlugu
hakkinda bilgi vererek, olcekten elde edilen verilerin faktdér analizi
icin uygunlugunu test etmek icin Kaiser-Meyer-Olkin (KMO)
katsayis1 analizi yapilmistir. Bununla birlikte degiskenler arasinda
bir iliskinin var olup olmadigini belirlemek amaciyla da Barlett
Kuresellik Testi*3 uygulanmis olup bulgular Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4. KMO ve Bartlett's Testi

Kaiser-Meyer-Olkin Measure of Sampling Adequacy. ,925
Approx. Chi-Square 3627,470
Bartlett's Test of Sphericity df 406
Sig. ,000

Tablo 4 incelendiginde KMO katsayisinin 0.92 oldugu
gortlmektedir. Bu degerin faktorlestirebilirlik icin 0.60’tan ytksek
cikmasi beklenir.4* Yine tablodan Barlett kiiresellik testine iliskin
Ki-kare degerinin (3627,470; p<.000) dizeyinde anlaml oldugu
gorulmektedir. Boylece verilerin faktdér analizine uygunlugu
belirlendikten sonra 29 maddenin kuramsal temelde 3 faktére
ayrilacagl ongortlmusttir. Esasen, Olcegin 3 faktorlti bir yapiya
sahip olmasi tarafimizdan da arzu edilmistir. Zira, ¢ok faktorla
Olceklerde faktoér sayisinin ytksek tutulmasi, aciklanan varyansi
arttirmakta ancak, faktorlerin isimlendirilmesinin anlaml
kilinmasinda cesitli zorluklar yasanmaktadir.45 Daha sonra o6lcek
maddelerine temel bilesenler analizi yapilmis, kavramsal

42Coklu ve ark., Sosyal Bilimler Icin Cok Degiskenli Istatistik SPSS ve LISREL
Uygulamalar, s. 177.

43Blytikéztirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitabu: Istatistik, Arastirma
Deseni SPSS Uygulamalart ve Yorumu, s. 126.

44Blytikoztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitabu: Istatistik, Arastirma
Deseni SPSS Uygulamalart ve Yorumu, s. 126.

4sBlytikoztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitabu: Istatistik, Arastirma
Deseni SPSS Uygulamalart ve Yorumu, s. 125.
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anlamliligin saglanabilmesi icin de varimax dik déndirmesi
uygulanmistir. Tablo 5te goéruldugi gibi 3 faktére dagilan 29
maddelik KKUO, toplam varyansin % 45,0290n0 agiklayan 6z
degeri 1,854’ten yukari olan 3 faktorli bir yapi olusturmustur.
Faktor sayisini belirlemede kullanilan diger bir yéntem de Scree
Plot testidir. Yamac-Birikinti grafigi olan Scree Plot testi sonucu
olusan grafikte, birinci faktérden sonra yiiksek ivmeli bir diists
gozlenmekte olup, bu durum ©6lcegin genel bir faktdre sahip
olabilecegini gostermektedir.46 Ote yandan, grafikte ikinci ve
Uclincd faktoérden sonra da ivmeli bir diistis goézlenmekte olup,
buna goére o6lcegin Uic faktdrlti olabilecegi diistintlir. Dérdinci
ve sonraki faktorlerde grafigin genel gidisati yatay olup, énemli
bir dists egimi gozlenmemistir. Yani doérdincti ve sonraki
faktérlerin varyansa katkilar: birbirine yakindir (Bkz. Sekil 1).

Tablo 5. KKUO'ye Iliskin Maddelerin ve Faktorlerin Varyansi A¢iklama Oranlar

Faktorler Oz Deger Aciklanan Varyans Toplam Agiklanan Varyans
1 5,720 % 22,723 % 22,723
2 2,256 % 12,894 % 35,617
3 1,854 % 9,412 % 45,029

Sekil 1. KKUO'nlin Scree Plot Test Sonucu
Scree Plot

Eigenvalue

o

T T 1 T T T T T T T T T T T ¥ T T T T T T T 1T
1 2 3 4 5 6 7 8 9 1011121314 151617 1819 20 21 22 23 24 25 26 27 28 20

Component Number
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Yukarida ifade edilmis olan verilerin 3 faktorld bir o6lcek
yapisini destekledigi gértilmektedir. Olcegin faktér ytik matrisleri
ise Tablo 6’daki gibi bir dagilim gdstermistir.

Tablo 6.Varimax Dondiirme Yéntemi Sonras: Ortaya Cikan Faktor Yiikleri Matrisi

Maddeler F1 F2 F3
M1l ,706 ,101 312
M21 ,681 ,291 ,045
M 27 ,668 ,125 ,191
M 10 ,661 -,024 ,291
M 20 ,655 ,048 ,299
M8 ,638 ,142 ,309
M7 ,635 421 ,072
M9 ,620 -,005 ,308
M 19 ,592 ,462 ,087
M 28 ,589 ,242 ,148
M3 ,554 371 ,044
M 22 ,552 271 ,238
M 18 ,504 ,207 ,026
M 26 ,494 -,020 ,447
M 25 474 417 ,055
M 15 ,460 ,174 -,029
M 17 -,012 ,712 ,358
M2 ,046 ,695 ,215
M 29 ,097 ,664 ,309
M5 ,470 ,598 ,089
M4 ,439 ,574 -,015
M 23 ,457 ,528 ,026
M1 ,333 ,454 ,075
M 16 ,058 ,084 ,594
M 24 ,016 ,056 ,589
M 13 ,124 ,102 ,572
M 14 ,248 ,104 ,555
M 12 ,187 ,183 ,421
M6 ,125 174 ,368

Yapilan analiz sonucunda 3., 7., 19., 25. ve 26. maddeler
bulunmus oldugu boyutun icerigi ile oOrtismedigi, 1. ve 23.
maddeler farkli boyutlarda yliksek degerler go6sterdigi icin
Olcekten cikartilmistir. Yapilan analiz sonucunda 6lcegin bu
haliyle toplam varyansmn % 45.663int acikladig goralmustar.



24 Faruk Karaca - Fatih Kandemir

Aciklanan varyansin yuksek olmasi, ilgili kavram ya da yapinin o
derece iyi olcultigintin bir goéstergesi oldugundan*’ varyansi
yukseltebilmek icin 2., 9., 10., 13., 14., 15., 18., 22. ve 28.
maddeler Olcekten cikartilarak yeni bir analiz yapilmistir. Analiz
sonucunda O6lcekte 6z degeri 1’den buyik olan 3 faktér tespit
edilmis, 1. faktoérti olusturan 4, 5, 9, 10 ve 12. maddeler “hedefe
yoneliklik”, 2. faktord olusturan 1, 2, 8 ve 13. maddeler “umut ve
anlamlik” ve 3. faktord olusturan 3, 6, 7 ve 11. maddeler ise
“kararlilik” olarak isimlendirilmistir. Puanlama sirasinda 3, 6, 8,
11 ve 13. maddeleri ters ¢evrilecek olan 6lcegin bu haliyle toplam
varyansin % 55,353%nt  acikladigi  gértlmustir.  Olgegin
faktorlerinin varyansi aciklama oranlari ve faktor ytikleri Tablo
7°de verilmistir.

Tablo 7. KKUO'ye lliskin Faktérlerin Varyansi Ac¢iklama Oranlan ve Faktor Yuklen

Olgegin Tiimii Igin:
Aciklanan Toplam Varyans: % 55,353

q=.82
Faktor Yiikleri
F1 F2 F3
Hedefe Yoneliklik Umut ve Anlamlilik Kararhihk
Oz Deger: 4,517 Oz Deger: 1,374 Oz Deger: 1,304
Maddeler
Agiklanan Varyans: Acgiklanan Varyans: Aciklanan Varyans:
% 24,945 % 16,523 % 13,885
a=.83 a=.76 a=.51
10 »771 ,203 ,027
12 ,760 ,133 114
9 ,731 ,066 ,206
,689 ,145 ,267
,683 ,096 ,329
,016 ,822 ,266
13 ,116 ,760 ,230
2 ,492 ,618 ,140
1 ,491 ,603 ,034
11 ,027 ,088 ,703
,225 ,098 ,611
,202 ,004 ,580
,079 ,204 ,469

47Buytkoztirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitabu: Istatistik, Arastirma
Deseni SPSS Uygulamalart ve Yorumu, s. 125.
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KKUOQO’niin Toplam-Madde Analizi

Tablo

8de goruldugi gibi, KKUOMNun toplam-madde
korelasyonlari . 43 ile .67 arasinda siralanmaistir.

Tablo 8. Karaca-Kandemir Umut Olgegi Toplam-Madde Korelasyonlan

No Maddeler r
10 Beni hayata baglayan gey, hedeflerime ulagsacagima dair inangtir. .64
12 Azmim sayesinde tim hayallerimi gerceklestirebilecegime inanirim. .64
9 Her engeli bir meydan okuma olarak gordiglim igin onunla savaginm. .63
5 Hedeflerime ulagsma konusunda yoluma engeller ¢iksa da, bir gekilde 66
bu engelleri asabilirim.
4 Bir hedefe ulagmak igin birgok alternatif yol planlayabilirim. .66
8 Hayattan zevk alamiyorum. .59
13 Yasamak ¢ogu zaman anlamsizdir. .60
2 Gelecekle ilgili hayal kurmak beni heyecanlandinr. .60
1 Her dogan giin yeni bir umuttur. .67
11 Elestirilmek kendimi koti hissetmeme neden olur. 44
6 Bir ige bagladiktan sonra o igin sonunu kolay kolay getiremem. .51
3 Bir igte bagsansizhiga ugradigimda tekrar o igle ugragmam. .44
T arsmormunsssss s sas s o Ao R AR R R e SR S i A S e PR .43
p< .01
Analiz sonugclari incelendiginde aciklanan varyansin ylUksek

oldugu ve o6lcek maddelerinin faktor yukleri ile toplam-madde
korelasyonlarinin kabul edilebilir diizeyde oldugu goérilmektedir.
Olcekte yer alan maddelerin 87 (1, 2, 4, 5, 7, 9, 10 ve 12) “her
dogan giin yeni bir umuttur” maddesinde oldugu gibi olumlu bir
cimle yapisina sahipken, 5 madde (3, 6, 8, 11 ve 13) ise
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“yasamak cogu zaman anlamsizdir” gibi olumsuz ctimle yapisina
sahiptir. Puanlamada olumsuz ctimle yapisina sahip maddeler
(1-5; 2—4; 3—3; 4—-2; 5—1) seklinde ters cevrilmektedir. Bu
haliyle 6lcekten alinabilecek en diistik puan 13 iken en yUksek
puan ise 65’dir. Alinan yuiksek puanlar bireyin umut diizeyinin
yuksek olduguna, distik puanlar ise umut diizeyinin dusuk
olduguna isaret etmektedir.

Dogrulayici Faktor Analizi

Kuramsal temelde 13 maddeden olusan 3 faktérl yap: elde
edildikten sonra Acimlayici (Explanatory) Faktér Analizi
sonuclar:1 temel alinarak 6lcegin 3 boyutlu yapiya ait modeli
Dogrulayict1 Faktér Analizi (DFA) ile test edilmistir. DFA
sonucunda elde edilen wuyum indeksleri [Uyum iyiligi,
Duizeltilmis Uyum Indeksi, Karsilastirmali Uyum Indeksi,
Normlastirnlmis Uyum Indeksi, Normlastirilmamis Uyum
Indeksi, Yaklasik Hatalarin Ortalama Karekékii ve Standardize
Edilmis Hatalarin Ortalama Karekokti] incelenmis ve Ki-kare
degerinin (x2= 178.94, df= 62, x2/df orani=2.88) kabul edilebilir
dtizeyde anlamli oldugu gézlemlenmistir. Uyum Indeksi degerleri
RMSEA= .078, S-RMR= .071, GFI= .92, CFI= .95, AGFI= .88,
NFI= .92 ve NNFI= .94 olarak bulunmustur. Bu uyum indeksi
degerlerinden hareketle model ve gobzlenen veri arasinda
uyumun Tablo 9°da da gorulebilecegi gibi kabul edilebilirlik
sinirlar1 arasinda oldugu“® ve o6nerilen modelin makul dizeyde
uyum gosterdigi bulgulanmaistir.

48Schermelleh-Engel ve ark., “Evaluating the Fit of Structural Equation Models:
Tests of Significance and Descriptive Goodness-of-Fit Measures”, s.52.; Stimer,
“Yapisal Esitlik Modelleri: Temel Kavramlar ve Ornek Uygulamalar”, s. 61.
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Tablo 9. KKUO'niin Model Uygunlugunun Degerlendirilmesine Iligkin Uyum Deger Araliklari
ve KKUO Uyum Degerleri

Uyum Olgiileri iyl Uyum Kabul Edilebilir Uyum KKUO Uyum Degerleri

RMSEA 0 s RMSEA < .05* .05 s RMSEA < .08* .078
S-RMR 0s S-RMR < .05* .05 S-RMR s .10* .071
GF1 .95 < GFI < 1.00* .90 < GFI < .95* .92
CFl .97 s CFl s 1.00* .95 CFl < 97* 95
AGFI .90 < AGFI < 1.00* .85 < AGFI < .90* .88
NFI .95 < NFI < 1.00* .90 < NFI < .95* .92
NNFI .95 < NNFI < 1.00** .90 < NNFI < .95** 94

x 2 /df 0 X2/df s .05* 0 < X2/dfs 3* 178.94/62= 2.88

* Schermelleh-Engel ve dig., 2003 ** Siimer, 2000

Olciit Bagintili Gegerlilik

Karaca-Kandemir Umut Olcegi'nin élctit bagintihi gecerlilik
calismalar1 Universite oOgrencilerinden olusan 433 denegin
katilmi ile gerceklestirilmistir. Yapilan bu calismalarda
KKUOntin korelasyon katsayilar1 Tablo 10°da da géruldugi gibi
Umut 6lcegi ile (r=.67; p<.01), YYT nin iyimser yasam yonelimi ile
(r=.54; p<.01) ve kotiimser yasam yonelimi ile ise (r =.-41; p<.01)
seklinde hesaplanmistir.

Tablo 10. KKUO’nlin, Umut Olgegi ve Yagsam Yonelim Testi ile Korelasyonlar:

Sira No Degiskenler KKUO
1 KKUO 1
2 Umut Olgegi (Snyder ve ark.) 671"
3 Yasam Yénelim Testi-YYT (lyimser Yasam Yénelimi) 542"
4 Yagam Yonelim Testi-YYT (Kotiimser Yagam Yonelimi) -.412"

*n< .01
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KKUO’nin LISREL uygulamasi ile modele iliskin olarak elde
edilmis olan path diyagrami ve faktor yukleri ise Sekil 2°de
verilmistir.

Sekil 2. KKUOye ait LISREL Path Diyagrami ve Faktér Yiikleri

M 12
072
M10 [~
0.68
Hedefe
M5 =
__—:"‘ 0.66 Yéneliklik
0.59
M4 &
067
1 ™ om
M2 0.76 Umut ve
Anlamlilik j 062
M8 |4 0.70
0.66
M13 &
049
M6
.60
M1 |-
0.56 .00
M3 4 (.48
ur | M

Chi-Square=178.94, df=62, P-value=0.00000, RMSEA=0.078

Sekil 2’deki DFA sonucuna goére madde faktér yuklerinin
44 ila .79 arasinda degistigi gézlenmistir. Bu veriler, Karaca-
Kandemir Umut Olgegi'nin 13 maddelik ti¢c boyutlu yapisinin
dogrulandigini gostermektedir.
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Giivenirlik

KKUO’ntin Cronbach Alpha I¢ Tutarlibk indeksi 6lcegin tiim
boyutlart icin (¢ =.82)dir. Olcegin test-tekrar test glivenirlik
katsayis1 “hedefe ydneliklik” boyutunda (r=.88; p<.01), “umut ve
anlamliik” boyutunda (r=.92; p<.01), “kararldik” boyutunda
(r=.66; p<.01) iken, 6lcegin tiim boyutlar icin tutarlilik katsayisi
(r=.89; p<.01)dir. Olcegin esdeger yarilar ydéntemi glvenirlik
katsayisi ise (r =.74; p<.01) olarak tespit edilmistir.

Sonuc

Kultire o6zgl ozellikleri yapisinda bulunduran umudun
Olctilmesi, benzer bircok 6zellikte oldugu gibi zor bir konudur.
Zira insanlar farkh kulttrel ortamlara dogmakta, mutluluk ve
kaygilarini farkli sekillerde yasamakta ve farkli kavramlarla ifade
etmektedir. Bu durum olcek gelistirme calismalarinin ilgili
kulttrel atmosfer icinde gerceklestirilmesini gerektirmektedir.
Olcek uyarlama calismalar1 farkli kultirlerde gelistirilen
Olceklerin degisik kulttirlerde kullanilmasinit mimktn kilsa da,
bir toplumun kendi kulttirel kodlarindan beslenerek gelistirilen
Olcekler kadar islevsel olamamaktadir. Karaca-Kandemir Umut
Olcegi Turk-Islam kiiltiirel kodlarindan yararlanarak bu kiiltiirel
ortamda yasayan insanlarin umut dulzeyini 6l¢cmek icin
gelistirilmistir. Olcek “hedefe yéneliklik”, “umut ve anlamlilik” ve
“kararliik” olmak tUzere U¢ boyuttan olusmaktadir. Yapilan
psikometrik calismalar, ¢ boyuttan olusan o6lcegin faktor
yuklerinin ylUksek sayilabilecek bir diizeyde oldugunu ortaya
koymustur. Olcegin uyum indeksleri ise literatiirde ifade edilmis
olan kabul edilebilir sinirlarin Usttindedir. Karaca-Kandemir
Umut Olcegine yapilan dlctit bagintili gecerlilik analizleri, Snyder
ve arkadaslarinin gelistirmis olduklar Stirekli Umut Olcegi ile (r=
.67; p<.01), Scheier ve Carver’in Yasam Yénelim Testinin iyimser
yasam yOnelimi (r =.54; p <.01) ve kétiimser yasam yonelimi ile
(r=.-41; p<.01) anlaml korelasyonlar ortaya koymustur. Olcegin
Cronbach Alfa I¢ Tutarlilik Katsayis1 .82, test-tekrar test
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guvenirlik katsayisi .89 ve esdeger yarilar glivenirlik katsayisi ise
74dir. Bu sonuclar KKUOniin umut ve iliskili konularda
yapilacak calismalarda kullanilabilecek gtivenilir ve gecerli bir
O0lcme araci oldugunu ortaya koymaktadir. Degisik yas ve meslek
gruplarindan olusan daha hetereojen gruplarla yapilacak yeni
calismalarin 6lcegin gecerlik ve guvenirligini daha da
yukseltecegi umulmaktadair.
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INANC AMEL VE AHLAK EKSENINDE
KUR’AN’DA ZULUM KAVRAMI

Duran Ali Yildirnim
Karamanoglu Mehmet Bey Universitesi Islami ilimler Faktiltesi
Yrd.Dog.Dr., Tefsir

Oz: Zultim, Kur’an-1 Kerim’de en cok kullanilan kavramlardandir. itikadi, ameli
ve ahlaki anlam alanina sahip olan zulim kavrami, bir seyi hak etmedigi yere
koymak, haksizlik etmek, haddi asmak, eziyet ve iskence yapmak, aydinlik ve
nurun ziddi karanlik gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an’da zultim; Allah’a kars1
islenen bir haksizlik anlaminda sirk, bir isi olmasi gerektigi gibi yapmamak
seklinde amel, kendine ve baskasina haksizlik etmek anlaminda ahlak
anlaminda kullanilmaktadir. Allah’in sevmedigi bir eylem olarak zuliim en agir
ceza ile karsilik bulmaktadir. Kur’anin en Utst deger kabul ettigi adaletin zidd:
zulimdur. Zulim hicbir varlik i¢cin kabul edilemez bir hak ihlalidir. Kur’an’a
gore toplumlarin yok edilme sebeplerinin basinda zultim gelmektedir.

Anahtar kelimeler: Inanc, Ahlak, Zultim, Adalet.

The Concept of Cruelty in the Qur'an within the Context of
Faith, Action and Morality

Abstract: Cruelty, one of the concepts most used in Quran, Faith, deeds and moral
meaning of the persecution of concept, I put it down as hell didn't deserve a thing, to
be fair, transgress, torment and torture, bright means the opposite of darkness and
light. Persecution in the Quran; an injustice committed against God in the sense of a
circus, not as good a job as it should be,, to be fair to yourself and others, in the
sense of morality are accepted. Allah dislikes to correspond with the maximum
penalty for cruelty as an act of finding. The highest value of the Qur'an accepts that
justice is the opposite of Cruelty. For any entity is an unacceptable infringement of
persecution. According to the Quran, at the beginning of the reasons of the
destruction of communities are persecuted.

Keywords:Religion, Moral, Persecution, Justice.
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GIRIS

Allah c.c. yeryluzinde adaletin tesis edilmesini, zulmin
engellenmesini ve ortadan kaldirilmasini istemistir. Bunun icin
adaleti emretmis,! zulmii ve haksizligi yasaklamistir.?2 Insani
yeryuziinde halife kilmak suretiyle bu sorumlulugu insana
yuklemistir.3 Peygamberlere de hakkin hakim kilinmasi icin
zuliim ve zalimlerle muicadele gérevi verilmistir.4

Zultiim, Kur’an ayetlerinde cok genis anlamda ele alinmis bir
kavramdir. Inanc, eylem ve ahlak konularimi ilgilendiren bir
anlam alanina sahiptir. Kur’anin ortaya koydugu en ust deger
olan adaletin® ziddi1 zulimdur. Bunun icin, “kaftr ile abad
olunur ama zultim ile abad olunmaz” denilmistir.

Zulim, gerek inanc¢c gerek ahlak bakimindan her tarla
haksizlik ve yermeyi icine almaktadir.6 Kur’an’a goére zulim
kavrami, Allah’in ulthiyet hakkina haksizlik etmek anlaminda
sirk,” bir ise hakkini vermeme, olmasi gerektigi yerden baska
yere koyma anlaminda amel,® birisine haksizlik ve adaletsizlik
etme anlaminda ahlak® mefhumlarini icermektedir.

Zultim, insanin Rabbine, kendisine ve cevresine karsi isledigi
bir haksizlik,10 diger taraftan Allahin ulthiyet hakkini ihlal
etmesi sebebiyle Allah tarafindan affedilmeyen bir koétuluk
sayillmaktadir.!l Insanin sayginligini yok ettigi icin insanlar
tarafindan hos gorilmemektedir. Her durumda zulim, bir

1 En-Nahl, 16/90.

2 Had, 11/ 113,116.

3 En-Nis3a, 4/ 58; el-En’am, 6/ 165.

4 Taha, 20/ 24,43; Sad, 38/ 26; en-Naziat, 79/ 17.

5 El-Maide, 5/8.

6 Uluturk, Veli, Kur’an’da Zuliim Kavrami, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
si Dergisi, Say1:9, Yil. 1990, Erzurum

7 El-A’raf, 7/ 148; Lokman, 31/ 13.

8 El-Bakara, 2/ 59; el-Kehf, 18/ 33.

9 El-Bakara, 2/ 231.

10 Ulutiirk, Veli, Kur’an’a Gére Zuliim Kavramu, Istisare Yay. Kayser, 1993, s. 12.

11 En-Nisa, 4/ 48.
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hakka tecaviizdir. Kur’ann hedefi, insanlarin hakkini korumak
ve insani hak ettigi mertebeye ylkseltmektir. Bu sebeple her
varlik icin bir hak s6z konusudur ve sahibine hakkinin verilmesi
gerekir.12

Islam kazanilmis her hangi bir hakkin alinmasi konusunda
hak sahiplerini hicbir sekilde tembellik ve ilgisizlige sevketmedigi
gibi tehdit ve tazyik altinda kalarak haklarindan vazgecmelerine
de razi olmamistir.13 Kur’an, zulme karsi mticadeleden kacanlari
uyarmis, onlar1 kendi ifadesiyle “kendilerine zulmedenler” olarak
vasiflandirmistir.14 “Zulim sebebiyle mali elinden alinirken
oldurilen kimse sehittir’® hadis-i serifi ile hakki alma ve
koruma gayesiyle yapilan mucadelenin ©6énemine vurgu
yapilmistir.

Bu calismada zulmtin kavramsal cercevesi cizilecek, zulim
kavrami inang¢, amel ve ahldk baglaminda Kur’an ayetleri
1s181inda ele alinacaktir. Kur’an’da ele alindig sekliyle zulmiin
cesitleri, sebepleri ve sonuclar1i ile zalimlerin nasil
cezalandirilacagi ayetlerle aciklanacaktir.

I. Zuliim Kavraminin Anlam Alani

Zuliim kelimesi, “zlm” (al%) kékiinden olup, (é:‘:E) ‘zulm’ masdar
manasinda isimdir. “Za-le-me” fiili bazen dogrudan iki mefule
miiteaddi olur, bazen de “<” harf-i cerri ile “Y4: 15" drneginde
oldugu gibi miuteaddi olarak gelir. Ibn Manzar, zulim
kavraminin haddi asmak, dogru yoldan sapmak manalarina
geldigini belirtir'¢6 “Zulm” kelimesinin iki manasindan birincisi,
ziya ve nurun ziddi (karanlik), dolayisiyla yoldan saga sola
sapmak, digeri de gecisli fiil olarak, ‘bir seyi kendi yerinden

12 Buhari, Savm, 50; Edeb, 86; Tirmizi, Ziihd, 6.

13 Sara, 42/ 39.

14 Kutub, Seyyid, Islam’da Sosyal Addlet, Cev. Yasar Tunaglir, Adnan Mansur,
Cagaloglu Yay. Ist. 1971, s. 26.

15 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 590.

16 {bn Manzur, Lisanu’l-Arap, XII / 373.
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baska yere koymak’tir. Araplarin, Al Lé » Ui il S “babasina
benzeyen zulmetmemistir” sézli, zulmi anlatmak icin bir misal
olarak verilmistir.17 Iskence ve haddi tecaviiz anlamina da
kullanilir. “Bir seyi kendi yerinden baska bir yere koymak ya da,
“bir seyi kendi yerine koymamak” anlami hakkinda buittin Arap
ligatcileri ittifak etmislerdir.!® Isin basina o ise uygun/ehil
olmayani getirmek zulimdur. Buna (slb AN e ) “Kurdu
(koyunlara) coban yapan zulmetmistir” s6zi misal kullanilir.1?
Muallakat sairlerinden Ztiheyr b. EbG Stilma’nin,

Ald Gl Ay W3 asdly Aass e WY Gy “Kabilesini silahiyla
savunmayan kisi zillete ugratilir/Ve insanlara zulmetmeyene
zulmedilir'2® anlamindaki beytinin gosterdigi tizere acimasizligin
yaygin oldugu cahiliye doéneminde zulim, var olma
mucadelesinin kacinilmaz geregi olduguna inaniliyordu. Yine
ayni dénemde insan hakkindaki kétimser anlayis da zulmun
kacinilmazligr telakkisini beslemistir. Abbasi doénemi sairi
Mttenebbinin, “Yiiksek serefler eziyetten kurtulamaz / Ugruna
kanlar akitilmadikca/Zalimlik insanlarnin karakterinde vardir;
sayet goériirsen/Bir agwr basli adamin bilesin ki bir engel
ytiztindendir zulmetmemesi’2! anlamindaki beyitleri bu anlayisin
cahiliye déneminde yaygin olusunun en acik 6rnegidir.

Dilimizde her hususta haksizlik etmek zultim olarak ifade

17 Cevheri, es-Sthah, “zlm” Md., V, 1977; ibn Faris, Ebu’l-Huseyin Ahmed,
Mu’cem-u Mekayisi’l-Luga, Beyrut, 2001, III, 617; Aynmi muellif, Mticmelu’l-
Luga, 11, 601-602; ibn Manzar, Lisanu’l-Arap, XI1 / 373

18 Bkz. Ibn Dureyd, Cemherati’l-Luga, 1II, 124; Cevheri, es-Sthdh, “zlm” md, V,
1977-1978; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, XI1, 373; Zebidi, Tacu’l-Aris, VIII, 383

19 Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, 1, 1464, ; Zebidi, Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-
Kamus, XXXIII, 32; Cevheri, es-Sthah, V, 255; Curcani, Kitabu’t-Ta’rifat, s.
219; Ibn Faris, Mu’cemu Makayisi’l-Luga, 111, 468; Ragib, el-Isfahani, Miifre-
dat-u Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim,s. 538.

20 Zevzeni, Eba Abdillah Huseyin b. Ahmed, Serhu’l-Mu’allakat; s. 115; Kurasi,
Ebi Zeyd Muhammed b. Ebil-Haddab Cemheratii Es’ari’l-Arap Fi’l-Cahiliyyeti
ve’l-Islam, Matbaat-u Nahdat-u Misr, Trs. s.174.

21 Yazici, Nasif, el-‘Arfii’t-Tayyib fi serhi Divani Ebi’t-Tayyib, Dar-u Sadr, Beyrut,
Trs. I, 11.
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edilmistir.?2 Adl/adalet, kist ve insaf kavramlar zulmtn karsit,
cevr, bagy, tugyan, fisk, udvan/taaddi/i‘tida kavramlar1 da
zulmlin es veya yakin anlamlisi olarak kullanilir. Zulmtin koék
anlami bakimindan o6zellikle insan iliskilerindeki haksizliklari
ifade ettigi, bu sebeple cevr’e gére daha dar anlamli oldugu
belirtilirse de litaratiirde zulmiin es anlamlisi1 olarak daha cok
‘cevr’ gecmektedir.23 Adaletin sadece bir ziddi vardir o da
“zulim” dar. Cunkt adalet bir diizenin ifadesidir. Dlizen ya
vardir veya yoktur; ikisinin ortasi olamaz. Dlzenin varlhigi
adaleti, yoklugu zulmu ifade eder.24

«

Buna goére zuliim, lugat anlami itibariyle, “ noksan, ilave ve
yerini degistirmek suretiyle, kendisine ait yerinden baska bir
yere koymaktir. Bu kelime, dogru yoldan sapmak, haddi asmalk,
manasina geldigi gibi, “eksik yapmak”, “bir seye hakkini
vermemek” anlaminda da ayetlerde ge¢cmistir.25 Zalim kelimesi,
Ingilizceye genellikle “haksizlik eden”, “kétiiliik yapan” olarak;
isim hali olan zulm ise, “haksizlik”, kotultuk, “adaletsizlik” ve
“zorbalik” gibi degisik sekillerde terciime edilmektedir.26
“Haksizlik etmek” anlaminda Kur’an-1 Kerim'de “(O giin)
kendisine zulmeden herkes, yerytiziinde kendisine ait ne varsa,
onu (azaptan kurtulmak ic¢in fidye olarak verirdi. Azabt gérdiikleri
zaman, iglerinde derin bir pismanlik duyarlar, aralarinda ise
adaletle hiikmedilir, asla haksizliga ugratumazlar”??
buyrulmustur. Faiz yoluyla haksiz kazanc¢ saglamak ve bdylece
karsilikli haksizliklara sebep olmak yasaklanirken “Hakswizlik da
etmeyin, haksizliga da boyun egmeyin®?8 uyarisi yapilmistir.
Hirsizlik yapanin cezasini bildiren ayetten hemen sonra; “Kim

22 Uluturk, Veli, Kur’an’a Gére Zuliim Kavrami, s. 10.

23 Cagrici, Mustafa, DIA, “Zuliim” Md. XLIV/ 507-5009.

24 Cagrici, Mustafa, Gazali’'ye Gére Islam Ahlaki, Ensar Yay. Ist. 2013, s. 208.

25 En-Nisa, 4/ 49; el-Kehf, 18/ 33.

26 Jzutsu, Toshihika, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz,
Tashih, M. Kiirsat Atalar, Pmar Yay. ist. 2011, s. 258.

27 Yunus, 10/ 54.

28 El-Bakara, 2/ 279.
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isledigi zulmiin ardindan tévbe eder ve kendini diizeltirse,
stiphesiz Allah, onun tévbesini kabul eder. Ctinkii Allah c¢ok
bagislayan ve c¢ok merhamet edendir’?® ifadesiyle, hirsizlik
yapmanin haksizik ve hakka tecaviiz anlaminda zulim
olduguna isaret edilmistir.

Mt’minlerden, iman edenleri birakip kafirleri ve mutinafiklarn
dost edinenlere de Kur’an ‘zalimler’ demektedir.30 Cltink{ burada
kiifrii imana tercih etme vardir. Imanin hakki, kiifre kars: tistiin
tutulmak ve tercih edilmektir.

Itikadi, ameli ve ahlaki alani kapsayan zulim kavrami
Kur’an-1 Kerim’de 289 yerde gecmekte olup, zulim ile ayni
anlamlar1 iceren daha pek cok kavram da yine Kur’an’da bu
manada kullanilmistir. “Israf’ (<) “’tida” (¢)xe)) ve “cebr” (=)
bunlardan en cok ve yakin anlamda kullanilan kavramlardir.3!
Zulmu ifade eden ‘cebr’ (=) kelimesi “cebbar” (Uks) kalibiyla
baska sifatlarla birlikte gelmistir ki, onlar, “ie JGa” “la <"
“Dae a7 “Gad )G  seklinde gecen tamlama kaliplariyla
kullanilmistir. Bu sekliyle cebbar ise, layik olmadigi halde goz
diktigi yiuksek bir makami elde etme iddiasiyla noksanlarini
kapatmaya calisan kisilere verilen bir vasif olmakta ve genellikle
de zorbalik anlaminda kullanilmaktadir. Halk tizerindeki mutlak

A

sulta ve hakimiyetleri sebebiyle sultanlara “cebbar” denilmistir.32

Ayetler dikkate alindiginda “Allah’in ayetlerini ve mucizeleri
inkar, tekzib, istihza, Allah’a karsi yalan ve iftira, sirk, nifak ve
isyan” zulim sayilmaktadir.33 Kendisine deger veren insanlara
eziyet, kendisinin ve diger insanlarin maddi ve manevi haklarini

29 El-Maide, 5/ 39.

30 El-Maide, 5/ 51; et-Tevbe, 9/ 23.

31 Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Mtifehres Li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 434-
438; Cagrici, Mustafa, DIA, “Zuliim” Md. XLIV / 507-509.

32 Ragip, el-isfahani, Miifredat-u Elfazy’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 85-86.

33 El-Bakara, 2/ 51,59,92,162,254; el-En’am, 6/ 33,68,82; el-A’raf,7/ 40,148-
150,176-177; el-Isra, 17/ 99; en-Neml,27/ 12-14; el-Ankebiit,29/ 49; es-
Sebe,34/ 31.
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ihlal etmek de zultim olarak degerlendirilir.34
II. Kur’an’da Zuliim Kavraminin Kullanildigi Anlamlar
a. Kiifr ve Sirk

Kur’an-1 Kerim'de zulim kelimesi ttrevleri ile birlikte 289
yerde gecmektedir. 200°den fazla ayette zulim kavrami “kuftr,
sirk” veya “Allah’in huktmlerini cigneme, koétulik etme”,
yirmiden fazla ayette “beseri iliskilerde haksizliga meyletme”
anlaminda kullanilmistir. Yetmisten fazla ayette Allahin hig
kimseye zulmetmeyecegi, insanlarin dunyada ugradiklari
zararlarin ve ahirette karsilasacaklar1 cezalarin kendi
koétuluklerinin karsiligr oldugu, inkarcilarin ve ginahkarlarin
kendilerine zulmettiklerine isaret edilmektedir.35

Kur’an’da bircok ayette ‘bagy’, tugyan’, ‘fisk’ gibi kelimeler ve
bunlarin  tUrevleri zulim anlamiyla baglantih  olarak
gecmektedir. Kur’an’da zulim kavrami hem itikatta hem ahlak
ve hukukta dogru, gercek, mesra ve adil olandan sapmay: ifade
edecek sekilde kullanilmistir; bu kullanimda cahiliye déneminin
belirtilen inan¢ ve ahlak zihniyetini tamamiyla reddetme
maksadi bulunmaktadir. Bundan dolayr Kur’an’da zultim,
oncelikle sirk, inkar, giinahkarlik, Allah’in koydugu itikadi ve
ameli kurallari, sinirlari cigneme, asma gibi kéttltkleri anlatir.36

Ayette  inkarcilar hakkinda, “Kafirler zalimlerin ta
kendileridir’37 seklinde gecer. Kur’an’da Hz. Lokman’in, ogluna
ogut verirken, “Sirk kesinlikle biiytik bir zuliimdtir’38 so6zu,
zulmiin sirk anlaminda inanc¢ boyutuna isaret eder. Imanlarina
zulim karistirmayanlarin emniyet icinde ve dogru yolda

34 Budak, Nevriye Stimeyra, Kur’an’da Insanin Kendine Zulmetmesi, Yayimlan-
mamis Yluksek Lisans Tezi, Konya, 2011, s. 24.

35 Abdulbaki, M. Fuat, el-Mu’cem, “Zlm” Md.

36 Cagrici, Mustafa, DIA, “Zuliim” Md. XLIV/ 507-509; llgili ayetler icin bkz. el-
Bakara 2/229; el-A‘raf 7/19; et-Talak 65/ 1.

37 El- Bakara 2/254.

38 Lokman 31/13.
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olduklarini anlatan ayetteki®® zulim kelimesine Ashaptan
bazilarinin hangimiz zulme bulasmaz ki diyerek “kisiye yapilan
haksizlik” maéanas:t vermeleri Uzerine Hz. Peygamber (s.a.v.)
buradaki zulmitn “Allah’a ortak kosmak” yani “sirk” anlamina
geldigini sOyleyerek onlarin yanlis anlamalarini diizeltmistir.40

Bazi tefsirlerde zulmiin bu anlami dikkate alinarak sirkin
buytk bir zulim olmasinin sebebi Allah’tan baskasina ibadet
yapan insanin, Allah’in hakk: olan kullugu Allah’tan baskasina
yoneltmek suretiyle haktan sapmasi veya degersiz varliga kulluk
ederek insanlik onuruna karsi1 haksizlik etmesi seklinde izah
edilir.4! Sirk ayni zamanda nimeti verenle vermeyeni esit tutmak
anlamina gelmektedir. Birisi, kudretsiz varliklari Allah’in yanina
koyup O’nunla esit kilmak, digeri de Allah hicbir gli¢ ve iradesi
olmayan tanrilarin seviyesine indirerek onlarla esit gérmektir.
Her durumda da yapilan is Allah’a kars: yapilan haksizlik olarak
buytk bir zulimduir.42 Bir de bir kimse Allah’a inandiktan sonra
baska bir varliga ibadet etmeye kalkisirsa o varligi Allah’a ortak
etmis ve boylece en bliytik zulmt islemis sayilir.43

Hz. Ndhun kavmi Nah’u ve inananlar1 asagilayip davetini
reddederek yalanlamalari sebebiyle “zulmedenler” olarak helak
olmuslardir.44 Israilogullar’nin Hz. Musaya, “Allah’t acikea
gormedikce sana asla inanmayacagiz’ diyerek inanmaya karsi
meydan okumalari, Allah birakip buzagiya tapmalari, cumartesi
yasagiyla ilgili hikmu ihlal etmeleri gibi tutumlar: da zultim diye

39 El-En‘am 6/82.

40 Muslim, Iman, 124; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 3067; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1/ 378; Ibn Kesir, Tefsiru’l—[f’ur’dni’l—Azim, II, 153; Halidi, Salih
Abdulfettah, Tasvibdt Fi Fehm-i Ba’di’l-Ayat, Daru’l-Kalem, Dimesk, I. Baski,
1987, s. 41.

41 Razi, Mefdtihu’l—Gayb, XXV, 146; Alusi, Ruhu’l-Medni, XXI, 85; Yazir, Elmalil
Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 3844.

42 Demirci, Muhsin, Kur'an’a Gére Insan ve Sorumluluklar, Ensar Yay. Ist.
2010, s. 65.

43 Kilavuz, Ahmet Saim, “Sirk”, GA., Istanbul, 1997., IV, 203.; Demirci, a.g.e., s 65.

44 Hud, 11/27, 37, 44.
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nitelenmistir.45 Yine Kur’an’da belirtildigine gbére daha o6nce
putperest ve inkarci bir kavim olan Sebe melikesi Hz.
Stleyman’in sarayini ve oraya getirilen kendi tahtin1 gérip
tanidiktan sonra, “Ey rabbim, ben kendime zulmetmisim” diyerek
Allah’a sirk kosmasini ve O’nu inkar etmesini zuliim kavrama ile
ifade etmistir.46

Zulmin Peygamber’in getirdigi vahyi ve ilettigi daveti inkar
anlamina kullanildigina 6rnek Hud suresinde Hz. Su’ayb’in
kavmine hitabeden gelen su ayettir: “(Azap) emrimiz gelince,
Su’ayb’t ve onunla birlikte iman edenleri, kattmizdan bir rahmet
ile kurtardik. Zulmedenleri ise o korkung (ugultulu) ses yakalad:
da yurtlarninda diz tistii ¢bkiip kaldilar.”4” Bu ayette Hz. Su’ayb ve
iman edenlerin karsisinda olan kavminin iman etmeyenleri
‘zulmedenler’ olarak nitelenmislerdir. Yine ayni strede Firavun
kavmi hakkinda zulim kavrami sirk anlaminda gec¢mistir: “Biz
onlara zulmetmedik. Fakat onlar kendilerine zulmettiler. Rabbinin
azap emri gelince, Allah’t birakip da taptiklart ilahlart kendilerine
hichir fayda saglamadi. llahlar onlarnin sadece ziyanlarint artirdi.
Zulme sapmus memleketlerin halkini yakaladiginda, Rabbinin
yakalamast iste béyledir. Stiphesiz O’nun yakalamast can yakict
ve siddetlidir.” Bu ayetlerde de Allah’tan baska ilahlara tapanlar
‘zalim’ sifatiyla anilmislardir.

“Zulim” kavraminin ayet ve mucizeleri inkar ve tekzib
anlamlarina geldigine dair Kuran’da oérnekler vardir. “inkar”
manasina kullanildigina 06rnek su ayettir: “Sonra onlarin
ardindan Musa'yt mucizelerimizle Firavun ve cevresine génderdik;
onlar ise mucizeleri inkar ettiler (« s58); ama gor iste fesat¢ilarin
sonu nasud oldu.”® Ayette yukarida kissalar1 anlatilan
peygamberlerden sonra, onlarin temel Ogretilerini ihya etmek

45 El-Bakara 2/54-59; el-A‘raf 7/160-165.

46 En-Neml 27/38-44.

47 Had, 11/ 94.

48 El-A’raf, 7/ 103; el-Enfal, 8,/ 54; en-Neml, 27/ 14.
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lUzere mucizelerle desteklenmis olarak Hz. Musa'nin génderildigi;
fakat Firavun ve cevresindeki vezirler, kahinler, kumandanlar,
danismanlar vb. ileri gelenlerin, eski dénemlerdeki benzerleri
gibi kuftirde direndikleri bildirilmektedir. Buradaki "slk"
(zulmettiler) kelimesi cogunlukla Allahin ayetlerini veya
"Musa'min gdsterdigi mucizeleri inkdr ettiler' manasinda
aciklanmaktadir. Cunkt zulim, bir seyi hak ettigi yere
koymamaktir. “Onlardan zulmedenler hemen sdézii, kendilerine
séylenenden baska sekle soktular. Biz de zulmetmelerine karsilik
lizerlerine gbkten bir azap indirdik.”*® Ayetlere iman ve
peygamberi tasdik etmek gerekirken, ayetleri inkar etmek,
Peygamberi buytictltikle itham etmek ve yalanlamak hem
Allah’a hem de elcisine haksizliktir.50 Kafirlerin, inkarlarinin
cezasl ile karsilastiklarinda ‘zalimler’ olduklarini itiraf etmeleris!
de zulmUin Kur’an’daki inkar anlamina isaret eder.

Zulmiin Allah’in ayetlerini inkar anlamina geldigini gbésteren
bir diger ayette de soOyle denilmistir: “Haywr! o, kendilerine ilim
verilenlerin kalplerindeki apacik ayetlerdir. Bizim ayetlerimizi
ancak zalimler inkar eder.”2 Su ayette de yine zulim,
peygamberi ve onun getirdiklerini yalanlama anlaminda
kullanilmistir:  “And olsun, sizden 6nce nice nesilleri
peygamberleri, kendilerine apagik deliller getirdikleri halde
(yalanlayip) zulmettikleri vakit heldk ettik. Onlar zaten inanacak
degillerdi. Iste biz suclu toplumu béyle cezalandinriz.”s3 Ayetleri
yalanlamalari sebebiyle zalimlerin akibeti s6yle anlatilimaktadir:

“Hayir! Oyle degil. Onlar, sonucu hentiz kendilerine gelmemis
olan seyi yalanladilar. Kendilerinden éncekiler de bdéyle yalanla-

49 El-A’raf, 7/ 162.

50 Taberi, Cami’'u’l-Beyan an Te’vili Ai’l-Kur’dn, VI, 18; Kurtubi, el-Cami’u Li
Ahkami’l-Kur’an, VII, 256; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 1I, 69.

51 El-Enbiya, 21/ 97.

52 El-Ankebut, 29/ 49.

53 Yanus, 10/ 13.
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muslardi. Bak o zalimlerin sonu nasu oldu.”>*

Sirkin buyutk bir zulim olusunun sebebini mufessirler sdyle
aciklamislardir: Allah’tan baskasina tapinarak O’na sirk kosan
kimse, Allah’in hakk: olan ubudiyet hakkini baskasina vermek
veya degersiz bir varliga kulluk yapmak suretiyle insanhk
onuruna karst haksizlik etmis olmasidir.55 Zira ubudiyet hakk:
sadece Allah’indir. En mukerrem varlik olan insan sayginligina
uygun olan da tek ve en ylice olan Allah’a ibadet etmektir.

Bircok ayette zultim kelimesi yine ktftir veya sirk méanasinda
kullanilmistir.56 Bakara suresi 54. ayette Israilogullarinin
buzagiya tapmak suretiyle Allah’a sirk kosmalar1 zuliim olarak
kabul edilmistir. Yine Nemrut ve kavmi putlara tapmalarinin
gercekten bir zulim oldugunu itiraf etmislerdir.57 Azginlikta
daha ileri giderek ilahlik iddiasinda bulunmayr da Kur’an
“zulim” olarak degerlendirmektedir: “Iclerinden her kim,
“Allah’tan baska stiphesiz ben de bir ildhim” derse, béylesini
cehennemde  cezalandiririz. Iste  biz  zalimleri  bdyle
cezalandirinz.”58 Ayette gectigi sekliyle, "Firavun ve 6nde gelen
adamlari, halkin Musa'ya ve onun peygamberligini kanitlayan
delillere inanmalarini, sihirbazlara tabi olup iman etmelerini
engelleyerek onlara zulmettiler."s® anlaminda yorumlanmais.60
Zira ayetin siyaki da bunu dogrulamaktadir.6! Ayrica Firavun ve
adamlarinin "fesatcilar" olarak nitelenmesi de bu yorumu
destekler mahiyettedir. Ancak ayette inkarciligin, hem bireylerin
ruhlarini ve ameli hayatlarin1 hem de toplumsal diizeni ve de-

54 Yanus, 10/ 39-40.

55 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 146; Alusi, Riuhu’l-Meani, XXI, 85;Yazir, Elmalil
Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 3844.

56 El-Bakara, 2/ 164el-Maide, 5/ 72.

57 El-Enbiya, 21/ 64.

58 El-Enbiya, 21/ 29.

59 El-A’raf, 7/ 123.

60 Zemahseri, el-Kessdf, II, 136; ibn Astr, Tefsiru’t-Tenvir, ve’t-Tahrir, IX; 35-36

61 Bkz. ElI-A’raf, 7/ 124-129.
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gerler dunyasini fesada ugratan en buyuk bozgunculuk
olduguna isaret edildigi de distntlebilir.62 Su ayette de zulim
kufir anlaminda gecmistir: “Gercek vaad (kiyametin kopmast)
yaklasw, bir de bakarsin inkar edenlerin gézleri aculip
donakalmistir. “Eyvah bizlere! Dogrusu biz bundan gafildik. Hatta
biz zalim kimselermisiz” derler.”63

Hz. Peygamber’e hitaben inen su ayette de Allah’in ayetleri
hakkinda ileri geri konusarak yalanlamaya (tekzib) yeltenenleri
Kur’an zalimlerden saymaktadir: “Ayetlerimiz hakkinda ileri geri
konusanlara rastladigin zaman, onlar bunu birakip baska konuya
gecinceye kadar bunlardan uzak dur. Sayet seytan sana yapman
gerekeni unutturursa, hi¢c degilse hatirladiktan sonra, artik agtk¢ca
zulmeden bdyle bir toplulugun icinde yer alma.”®* Yine Hz.
Peygamber’e Allah’tan baska kendisine ne fayda ne de zarar
veremeyecek olan varliklara yalvardigr takdirde zalimlerden
olacagi uyarist yapilmistir.65 Bu da zulmin sirk anlamiyla
ortlistigini gosteren ayetlerden birisidir.

Zzulim kavraminin kifir manasina geldigine delil olacak
ayetlerden bazilar1 da sunlardir: “Allah’a karst yalan uyduran
veya kendine bir sey vahyedilmemisken, “Bana vahyolundu”
diyen, ya da “Allah’in indirdiginin benzerini ben de indirecegim”
diye laf eden kimseden daha zalim kimdir?%6 “Zulmettiginiz icin
bugtin (pismanliginiz) size hicbir fayda vermeyecektir. Ctinkil siz,
azapta ortaksiniz.”7 “Kimin de tartilart hafif gelirse, iste bunlar
da ayetlerimize karst zulmetmeleri sebebiyle kendilerine yazik
edenlerdir.”8 Zulmin “Cehl” kavramiyla ve kultir icinde bu
kavramin yakindan ilgili oldugu “sirk” ile bir anlam iliskisi

62 Karaman, Hayrettin vd., Kur’an Yolu, 1I, 565.
63 El-Enbiya, 21/95.

64 El-En’am, 6/ 68.

65 Yanus, 10/ 106.

66 El-En‘am, 6/ 93.

67 Ez-Zuhruf, 43/ 39.

68 A‘raf,7/ 9.
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olusturdugunu da  unutmamak  gerekir. Ayette Hz.
Peygamberden cahillere sdyle séylemesi istenmistir: “De ki: “Ey
cahiller! Siz bana Allah’tan baskasina ibadet etmemi mi
emrediyorsunuz?”®® Hz. Peygamber’e Allah’tan baskasina taptigi
takdirde zalimlerden olacagi uyarisi yapilmistir. “Sakin Allah’a
ortak kosanlardan olma. Allah’t bwrakip da sana ne fayda ne de
zarar verebilecek seylere yalvarma. Eder béyle yaparsan,
stiphesiz sen de zalimlerden olursun.””® Hz. Peygamber’in evden
cikarken, “Allah’im! Zulim etmekten ve zulme ugramaktan,
cahillik etmekten ve cahillige maruz kalmaktan sana siginirim”7!
seklinde dua ettigine dair rivayet bize zuliim ile cehl arasindaki
anlam iliskisine isaret eder.72

Kur’an, insanlar1 zulme strtkleyen etkenin, Allahin disinda
taptiklar1 tanrilar (tagat) olduguna isaret eder. “Allah, iman
edenlerin dostudur. onlarnt karanliklardan (zuliimat) aydinliga
citkarwr. Kdfirlerin dostlarnt ise tagtttur. O (da) onlarn aydinliktan
karanliklara (stirtikleyip) cikartr. Onlar, cehennemliklerdir. Orada

ebedi kalirlar.”’3

Zulim ile suclananlar sadece kafirlerin kendileri olmayip,
kafirlerin babalar1 veya kardesleri bile olsa dost edinenler de
zalimlerden sayilmak suretiyle, cahiliye’nin kan bagina dayali
sosyal dlizen anlayisi ciddi olarak yikim ve yipratmaya maruz
kalmistir. “Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ediyorlarsa,
babalarinizt ve kardeslerinizi dostlar edinmeyin. Sizden kim onlart
dost edinirse, iste onlar zdlimlerdir.”’* Bu ve benzer ayetler hep
zulmun sirk ve inkar anlamlarina delalet etmektedir.

“Bir seyi bilerek inkar etmek, yalanlamak, nimete nankérlik

69 Zumer, 39/ 64.

70 Yanus, 10/ 106.

71 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 306; Tirmizi, Stinen, “Da’avat”, 34.
72 Cagrici, Mustafa, DIA, “Zuliim” Md. XLIV, 508.

73 Bakara, 2/ 257.

74 Et-Tevbe, 9/ 23.
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etmek” anlamlarin1 ifade eden “cahd”, “cuhud”, kelimelerinin
gectigi ayetlerde zultim bu anlamlarda kullanilmistir.?5 Ayetlerde
kufr, sirk, inkar, irtidat, yalanlama gibi kavramlarin zulim
anlamlarinda kullanildigini séylemek mimktindur.”6

Kur’an, helak icin secilen halka karsi, zulim sug¢lamasini
israrla  vurgulamaktadir. Diger yandan Kur’an tiranhk?”
anlamina da gelen zulim kelimesini kullandig icin, bunun
toplumsal parcalanmaya yol acan siradan bir zulim olmadigl
anlasilmaktadir. Clink® siradan zuliim her toplumda gortilebilir.
Bu bakimdan Kur’an burada baskiya yol acan buytk zultimleri
kastetmektedir. Bununla, bir halkin birbirine karsi baskici
olmasi ve bir blitin olarak bir halkin baska bir halka adaletsizce
davranmasi anlatilmaktadir.7’# Her hak sahibine hakkimi
eksiltmeden, tam olarak vermek olan dengenin karsisinda olan
kuftr, hakk: ortmekle ise baslamaktadir. Kufrii hayat felsefesi,
tavir ve davranislarda baslangi¢c noktasi olarak secen kisi, eger
bu anlayisina glic kazandiracak fiziki ve mali gli¢ gibi bir takim
maddi ve manevi imkanlara da sahip ise, ktftir anlayisi, haset,
hirs, kibir gibi unsurlarla birlesecektir. Bbéylece o kisinin zihin
dinyasinda kendinden daha buyuk hicbir glic kalmayacak ve
diger insanlar Uizerinde azginlasarak, tim sinirlar1 ve dengeleri
tahrip edecektir.”®

Putperestler, putlarinin kirilmis ve devrilmis olduklarini
gorduklerinde soyle tepki gostermislerdir: “Kim yaptt bunu
tanrdannmiza! Bunu kim yaptiysa muhakkak o, zalimlerden
biridir.”80 Putperestler kendi acgilarindan tanrilarina yapilan bu

75 El-En’am, 6/33; en-Neml, 27/14.

76 El-Bakara,2/ 254; Lokman,31/ 13; el-Hac,22/ 71; es-Su’ara,26/ 10; el-Kasas,
28 /50.

77 Tiranhk’;hicbir yasa tanimayan, asir1 siddette cezalandirmaya basvuran, zorba ve
keyfi bir yonetim bi¢imidir. Diktatorltik de denilebilir.

78 S1ddiki, Mazharuddin, Kur’an’da Tarih Kavrami, s. 36.

79 Dtizenli, Yasar, Kur’an isijinda Evrensel Degerler ve Insan, s. 86.

80 El-Enbiya, 21/ 59.
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eylemi zultim olarak gérmektedirler.
b. Isyan ve Tugyan

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah’in emrini dinlememe ve htikminu
ihlal etme anlaminda ilk zuliim, cennette yasaklanan meyveden
yemeleri sebebiyle Adem ile Havva tarafindan islenmistir.8!
Cunku onlara, yasaklanan agactan yemeleri halinde zalimlerden
olacaklar1 bildirilmistir.82 Zira Kur’an bize Adem'’in bu
davranisiyla Allah’a isyan ettigini ve yanhs yola gittigini haber
vermektedir.83 Yaptiklarina pisman olup toévbe ederken
“Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik’8 sbézluyle yakarista
bulunmuslardir.

Kur’an-1 Kerim'’in aleyhinde konusmak, onunla istihza etmek,
insanlari ondan uzaklastirmak gibi eylemler zulim sayilmistir.
Kur'an aleyhinde konusanlara "zalimler" denilmesi, onlarin
konusmalarinin iyi niyetli, adaletli, gerceklere dayali olmadigini;
aksine tahkir, tezyif ve iptal amaci tasiyan asilsiz ve gercek disi
konusmalar oldugunu ortaya koymaktadir.85

Bakara suresi 231. Ayette Allah’a ortak kosma kasti
olmaksizin emirlerine itaatsizlige de zulim denmistir: “Kadinlar
bosadiginiz ve onlar da bekleme stirelerini bitirdikleri zaman, ya
onlart iyilikle tutun yahut iyilikle birakin. Haklarina tecaviiz edip
zarar vermek igin onlart tutmaywin. Bunu kim yaparsa kendine
zulmetmis olur. Kur’an insanin hem cok zalim hem de cok cahil
oldugunu haber verir.8¢ Zira cahilce davranisla zalimce davranis
arasinda benzerlik vardir. Ctiinkl cehaletin, bir seye oldugunun
hilafina inanmak, bir seyi hak ettigi sekilde yapmamak anlami
acisindan zulim ile 6rtisen bir yont vardir. Bununla birlikte,

81 Cagrici, DIA, Zultim Md. XLIV, 508.

82 El-Bakara 2/35.

83 Taha, 20/ 121.

84+ El-A‘raf 7/19, 23.

85 Karaman, Hayrettin vd., Kur’an Yolu, II, 424.
86 El-Ahzab, 33/ 72.
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dizensiz isleyis, bir seyin uzerinde bulundugu durumun
haricinde diisiintp, aksine bir davranis sergilemek anlamlarina
da gelmektedir.87

Cahiliye doénemindeki kullanimina dayanarak ‘cehl’in esas
olarak, “azginlik, serkeslik, arzularin etkisinde kalma, hayvani
icgidiillere boyun egme”, kisaca, “barbarlik” anlamina
kullanildigin1 dikkate alirsak zuliim anlamlarini da icerdigini
géririiz. Yine Kuran’da ve Islami kaynaklarda Islam 6ncesi
donemi ifade etmek icin kullanilan “cahiliyye” kavrami temelde
biri putperestlik inanci ve uygulamasiyla muiesseselesen itikadi
sapmayi, digeri =zalimane davranislarla insan iligkilerine
yansiyan ahlaki sapmay: ifade ettigi icin Kur’an’da zulim
kelimesi oOncelikle o donem kultirinde “azginlik, serkeslik,
saldirganlik” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.88

Ayetler Allah’in yasak htikmunu cignemenin zuliim oldugunu
sdylemektedir: “Ve biz dedik ki: Ey Adem! Sen ve esin Cennet’e
yerlesin ve dilediginiz sekilde oradan yiyin;, ancak su agaca
yaklasmaywin; yoksa zalimlerden olursunuz.”8® Netice olarak
Allah’in yasaklarina muhalif davranmak, O’na asi olmak
demektir ki, bu da amel anlaminda zultim olmaktadar.

c. Haksi1zlik ve Adaletsizlik

Zulmin ahlak ilmi alanindaki baslica anlami “haddi asip
baskasinin hakkina tecaviiz etmektir. Kisaca ve genel olarak bu
anlamda zultim, kisinin kendisine konulan sinirlari asip hakki
olmayan seyleri yapmasi anlaminda haksizlik etmesidir.90

Insanlarin birbirlerine ve kendilerine kars: isledikleri zultim,
ahlak alanini olusturmaktadir. Clinkdi ahlak insanlar arasi
iligkiler sonucunda ortaya c¢ikmaktadir. Bu da, insanlarin kendi

87 Ragip, el-Mtifredat, s. 102; Zebidi, Tacu’l-Aras, “chl” Md. VII, 368-369.
88 Cagrici, Mustafa, DIA “Cehdlet’ Md., VII, 219.

89 El-Bakara, 2/ 35; Ayrica bkz. Al-i Imran 3/128, el-En’am, 6/52.

90 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 258.
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hemcinslerine ve kendilerine kars: isledikleri suclar, yaptiklar:
kottltukler ve haksizliklardir.

Insanlar arasi iliskiler sonucunda meydana gelecek Kur’anin
s6z konusu ettigi haksizliklardan bazilari sunlardir: Adam
6ldtirmek,%! hirsizhilik yapmak,92 zina yapmak,® escinsellik,%¢
suclu insanlar1i birakip masum insanlari cezalandirmak9 ve
haksiz yere bir cana kiymaktir. Bu sonuncusu da Kur’an'da
“Zalimlerin cezast iste budur™® ifadesi ile kardesi Habil’i 6ldtiren
Kabil icin sbéylenmistir.

[slamn gerek insanin ahlaki mahiyetine iliskin 6gretisi
gerekse ortaya koydugu ahldk ve hukuk ilkeleri zulmu
mesrulastirma maksadi tasiyan her tirlti zihniyeti ortadan
kaldirmay: hedefler.97 Nitekim Kur’anin genelinde oldugu gibi
zulmiin beseri iliskiler baglaminda kullanildig yerlerde de bu
tutumlar haksiz fiil seklinde gortilmus ve reddedilmistir.98
Saldiriya ugrama ve yurdundan zorla ¢ikarilma gibi haksizliklar
Kur’an’da zulim olarak degerlendirilmis ve savas sebebi
sayllmistir.99 Haksizlikla yetimlerin mallarini  yiyenlerin
karinlarina ates doldurduklari, 100 mesru sinirlar disina ¢ikarak
ve zulmederek birbirinin mallarini yiyenlerin cehennem atesine
atilacaklari110! bildirilmistir.

Psikolojik anlamda insandaki zulmiin sebebi, bu duygunun,
Kur’an’in da belirttigi gibi bir insiyak (icgtidii-sevk-i tabii) oldugu
ve  hakim olma iggldlistinden kaynaklandigi kabul

91 El-Maide, 5/ 27-29.

92 Yasuf,12/ 75.

93 Yuasuf,12/ 23.

94 El-Ankebut, 29/ 30.

95 Yasuf,12/ 78,79.

9 El-Maide, 5/ 29.

97 Cagrici, DIA, Zuliim, XLIV, 509.
98 Bkz. Yasuf 12/23, 79; Sad 38/22-24.
99 El-Hacc, 22/39-40.

100 En-Nisa 4/10.

101 En-Nisa 4/29-30.
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edilmektedir.192 Zaten Kur’an’a gore islenen ilk zulmuin, Ustin
olma, galip gelme ve ele gecirme istegi sebebiyle Hz. Adem'’in
cocuklari arasinda zuhur ettigi bilinmektedir.103

Kur’an’da zulmtin derecelendirilmesi de yapilmistir. Allah’a
kars1 yalan ve iftiraya kalkisan en buyidk bir zulmi islemistir.
“Kim Allah’a karst yalan uydurandan daha zdlimdir? Iste bunlar,
Rablerine arz edilecekler ve sadhitler de, “Rablerine karst yalan
séyleyenler iste bunlardir” diyeceklerdir. Biliniz ki, Allah’in laneti
zalimler tizerinedir. Onlar (halky) Allah yolundan alikoyan ve onu
egri ve celiskili gostermek isteyen kimselerdir. Hem de onlar ahreti
inkar edenlerin ta kendileridir.”104

Zulmin, buyuklenmek anlamina gelen uluv kelimesi ile
benzesen bir yéni Kur’an'da soyle dile getirilir: “Ve kendi
iclerinde onlarnin gercekligini bildikleri halde, zulim ve
kibirlerinden (uluv) dolayt mucizelerimizi inkdr ettiler. Ama bak,
bozgunculuk yapanlarin sonu ne oldu!” Ayet zulmun ve kibrin
inkar etmekten kaynaklanan bir ahlak bozuklugu olduguna
isaret etmektedir. Kibre kapilarak halki/avami dislamak ve
onlar1 asagillamak da Kur’an’da bir cesit zulim sayilmistir. Hz
Peygamber’e hitaben inen ayette soéyle denilmistir: “Rab’lerinin
rizasint isteyerek sabah aksam O’na dua edenleri yanindan
kovma. Onlarnin hesabindan sana bir sey yok, senin hesabindan
da onlara bir sey yok ki onlann kovasin. Eger kovarsan
zalimlerden olursun.”105 Rivayetlere gére Mekke’deki bazi musrik
liderler, Hz. Peygamber’in eski kélelerden ve takipcileri arasinda
bulunan diger “alt tabaka”ya mensup kimselerden uzak durmasi
sartiyla Islam1 kabul edebileceklerini bildirmeleri tizerine Hz.

102 Aydin, Hayati, Kur’an’da Insan Psikolojisi., s. 234.
103 E]-Maide, 5/ 29.
104 Had,11/ 17-18.
105 El-En’am, 6/ 52.



Inanc¢ Amel ve Ahlak Ekseninde Kur’an’da Zultim Kavrami 53

Peygamber’e s6z konusu uyar: yapilmistir.106 Hz. Peygamber de
kavmine bdyle bir sey yapamayacagini, o konuda kavminin ileri
gelenlerini dinlemeyecegini onlara bildirmistir.107

Haksiz kazanc¢ olan faizi yasaklayan ayetlerde, taraflarin
birbirlerine haksizliklarini ortadan kaldirmaya yoénelik olarak,
“Ne zulmediniz ne de zulme ugraymniz,”108 denilmistir. Diger bir
ayette soOyle denilmektedir: “Yahudilerin yaptiklart zuliim ve
bircok kimseyi Allah yolundan alikoymalar, kendilerine
yasaklanmis oldugu halde faiz almalar, insanlarin mallarin
haksiz yere yemeleri sebebiyle 6nceden kendilerine helal kilinmis
temiz ve hos seyleri onlara haram kildik. Iclerinden inkdr edenlere
de act bir azap hazirladik.” Buna goére Kur’an, hem haksizlik
etmeyi hem de haksizliga boyun egmeyi kabul etmemistir. Insan,
Allah’in yarattigi en serefli varlik olarak zulmetmeye ve
zulmedilmeye layik gértilmemistir.

Kur’an’dan verilen btittin bu érneklerden hareketle diyebiliriz
ki, zulim; inkar, zorbalik, kiskanclik, kalp muhurlenmesine
sebep olan katilik gibi kalbi ve fiili olumsuz eylemleri kapsayan
her tarld haksizligi, ahlaksizligi ifade eden bir kavramdir. Bu
sebeple Allah zulmt hem kendisine hem de yaratiklarina haram
kilmistir. CuUnkd zalimlik bir kafir sifatidir. Kufir ehline
yakistirilan sifatlar mii’'minlere yakistirilmamistir.

III. Kur’an’da Zuliim Cesitleri
Kur’an’da zulim kavramai, tic anlamda ele alinmaktadir:

1- Insann Allah’a kars: zulmu. Allah’a sirk kosma seklinde
gerceklesen bu cesit zuliim, Allah’in ulthiyet hakkini Allah’tan
baskasina vermektir. Kur’an’da Allahin belirledigi ve insanlara
farz kilinan davranis kurallarina “Allah’in sinirlar1” (hudtdullah)

106 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertirk, Isaret
Yay. ist. 1999, III, 234.

107 Had, 11/ 29-31.

108 e]-Bakara 2/279.
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denilmektedir. Allah bu sinirlarin asilmasini yasaklamis, ihlal
edenlere de hem diinyevi hem uhrevi cezalar koymustur. iste bu
sinirlarin cignenmesi ve o6lclilerin asilmasi Allah’a kars: islenen
bir zuliim kabul edilmistir.109

Ragip el-Isfahani (v.502/1108), el-Mufredat isimli eserinde
zulmiin en buUyugune isaret ettigi su aciklamay: yapmaktadir:
Insan ile Allah arasinda vuku bulan zuliim zulmin en
buytgadur ki, bu da kuafar, sirk ve nifaktir. Isfahani bu
aciklamasinin delilleri olan ayetleri de su sekilde siralar: “Dikkat
edin Allah’in laneti zalimlerin tizerinedir.”110 Kur’an-1 Kerim’de
Allah’in  lanet ettigi kimselerin “Allah’in  indirdiklerini
aciklandiktan sonra gizleyenler’'1! oldugu bildirilir. Cunka
Allah’in hidayet icin indirdigi ayetlerin hakki onun aciklanmasi
ve duyurulmasidir. Dolayisiyla burada da Allah’a kars: bir zultim
s6z konusudur. “Allah zalimler icin elim bir azap hazwlamistir.”112
Allah’in dilemesi disinda insanlarin bir sey dileyemeyecegi, boyle
bir ise kalkisirsa Allahin kudret ve irade alanina girmesi
sebebiyle zalim olacagina isaret edilmistir. “Allah hakkinda yalan
uydurandan daha zalim kim vardur?”113 “Allah’a yalan iftira
edenden daha zalim kim vardur?”114 seklinde gelen ayetler
zulmiin bu cesidine isaret etmektedir.115 Imanin yerine inkari,
stkriin yerine kufr(i, itaatin yerine isyani koymak zulim kabul
edilmistir.

2- Insanlarin birbirlerine karsi yaptiklar1 zultim;!16 Bu tur
zuliim insanlara yapilan gayr-i mesru her tirli haksizlig icine
almaktadir. Bunun en acik 6rnekleri Kur’an’da faizle ilgili ayette

109 El-Bakara,2/ 229.

110 Had, 11/ 18.

111 El-Bakara, 2/ 159.

112 El-insan, 76/ 31.

113 Sad, 39/ 32.

114 El-En’am, 6/ 144; A’raf, 7/ 37.

115 Ragib, el-Isfahani, Miifredat-u Elfazi’l-Kur’an, s. 315-316
116 El-Bakara, 2/ 279; en-Nisa, 4/ 29-30.
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“Ne zulmediniz, ne de zulme ugrayiniz”,117 “kendi aranizda
mallarinizi batil (mesra ve helal olmayan) yollarla yemeyiniz,118
“yetimlerin mallarini zulmederek yemeyiniz”’119, seklinde uyari
seklinde ifade edilmektedir. Hirsizlik yapanin cezalandirilmasini
bildiren ayetin devaminda, “Kim zulmiinden sonra tévbe eder ve
kendini diizeltirse kuskusuz, Allah onun tévbesini kabul eder.
Stiphesiz Allah, cok bagislayandir, cok merhamet edendir’120
buyrulmaktadir. Iste bu ve benzeri, haksiz yollarla ve kendilerine
ait olmayan mali elde etmek gibi insanlar arasi iliskilerde so6z
konusu olan haksizliklar insanlarin birbirlerine zuliimleridir.

3- Insanlarin kendilerine karsi yaptigi zulim... Insanlarn,
isyanlara ve kotultklere dalmasi neticesinde kendilerine zarar
vermek ve haksizlik etmek seklinde meydana gelen zulGmdur.
Pek cok ayette Allah c.c. insanlara zulmetmedigini aksine
insanlarin kendi kendilerine zulmettiklerini séyler.!2! Bu tur
zuliim, insanin ilahi kitapta belirtilen hususlara lakayt
davranmasi, geregine goére amel etmemesidir.122 Insanlar
isledikleri amellerin karsiligina katlanmak durumundadirlar.
Butin kotulerin azabini tadacagi cehennem atesi, sonucta
insanlarin kendi amellerinin karsiligini gérmesi icindir.

Kur’an’da kétultuklere verilecek ilahi cezamin hemen yani
basinda c¢ok siklikla gérdiigimuz “zulmii'n-nefs” yani kisinin
kendisine karsi haksizhik etmesi kavrami yer almaktadir.123
Allah kimseye zulmetmez; asil insan kendi kendine haksizlik

117 El-Bakara, 2/279

118 En-Nisa, 4/29-309.

119 En-Nisa, 4/10.

120 El-Maide,5/ 39.

121 El-Bakara, 2/ 57; Al-i Imran, 3/ 117; el-A’raf, 7/ 23. 160; et-Tevbe, 9/ 70;
Yanus, 10/ 44; Had, 11/ 101; fbrahim, 14/ 45; el-Ankebtt, 29/ 40; er-Ram,
30/ 40; es-Sebe’, 34/ 19.

122 Ragib, Miifredat-u Elfazil-Kur’an, s. 315-316; Ibn Teymiyye, Kitabu’l-Iman,
thk. Muhammed Zubeydi, Beyrut, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993, s. 93; Aydin,
Hayati, a.g.e., s. 235.; Demirc_i, a.g.e., s. 65; Duizenli, Yasar, Kur'an Isiginda
Evrensel Dengeler, IFAV Yay., Ist. 2000, s. 85.

123 [zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 260.
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eder. Kur’an hep insanin kendi kendine zulmetmesinden
bahsetmektedir.!2¢ Bu ytzden Kur’anin cok temel bir 6zelligi,
gortinlrde baska bir sahis tizerinde irtikap edilmis bitin insan
davranislarinin, daha derin bir anlamda, gerisin geri hareketi
isleyene dondugiini devaml tekrar etmesidir. Butin kétultkler,
adaletsizlikler ve birinin baskasina verdigi zararlar, 6zet olarak
insanin ahlaki mahiyetinden olan her turli kopmalar, aslinda
kisinin kendisine yaptigi zulimlerdir. Onun icin “kendine
haksizlik etmek” (zulmti’n-nefs), deyimi, her tirli haksizligin,
zulmll yapana geri doénticd oldugu fikrini agikca belirten,
Kur'ann cok sik kullandigi bir ifadedir. Gecmis nesillerin ve
kisilerin isledikleri sapkinlhik ve yanlishiklar1 anlattiktan sonra
Kur’an genellikle der ki: “Allah onlara zulmetmedi (onlar1 helak
ederken), onlar kendilerine zulmediyorlardi.”125

Ayetler insanlarin, Allah’tan baska ilah edinmekle hem Allah’a
haksizlik ettiklerini hem de kendilerine zulmettiklerini
soylemektedir: “Biz onlara zulmetmedik. Fakat onlar kendilerine
zulmettiler. Rabbinin azap emri gelince, Allaht bwakiyp da
taptiklart ilahlarnt kendilerine hicbir fayda saglamadi. [ahlan
onlanin sadece ziyanlarini artirdi. Zulme saprmis memleketlerin
halkini  yakaladiginda, Rabbinin yakalamast iste bdyledir!
Stiphesiz O’nun yakalamast can yakict ve siddetlidir.”126

Zulmun, insandan Allah’a dogru ve “insandan insana dogru”
olmak Ttzere iki farkli ydnde ortaya ciktigini soéyleyebiliriz.
Kur’ani anlayista Allah, insan hayatina en kuciuk ayrintisina
kadar mtidahalede bulundugu icin, aslinda, iki yén arasinda bir
ayrim yapmak son derece zor, hatta imkansiz olsa da, ilk
durumda zullim, insanin bizzat Allah tarafindan belirlenmis
sinirlart ¢ignemesi durumunda ortaya cikarken, ikincisinde,

124 Bkz. El-Bakara, 2/ 231; Al-i imran, 3/ 116-117;

125 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, Fecr Yayinlari, II. Baski, Ankara,
1993, s. 80.

126 Had,11/101-102.
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toplumun kabul ettigi davranis kurallarinin c¢ignenmesi
durumunda tezahlr etmektedir. Nitekim Yusuf suresi’nin 75.
ayetinde, hirsizlik, tamamen beseri planda gerceklesen bir
zuliim 6rnegi olarak degerlendirilmektedir.!27

Ahlakin ve hukukun en temel kavrami adalettir. ClUnku
adaletin s6z konusu oldugu alan insanlar, toplumlar ve
insanlarla toplumlar aras: iliskilerdir. Bu nedenledir ki adalet
ilkesinin yer aldig iligkilerde hem bireysel hem de de toplumsal
baglamda bir dirlik ve dtizenlik vardir. Zira adalet “bir seyi yerli
yerine koymak” demektir. Adalet olmadigl zaman onun yerine
gecen davranis bicimi zulim olarak adlandirilir. Bu da bir seyi
ait oldugu yere koymamak yani hakliya hakkini vermemek veya
bir kimsenin hakkini ihlal etmektir. Kur’an bu anlamdaki
zulmun her cesidini reddeder.128

Islam siyaset kuilttirinde adalet miilkiin temeli kabul edilir.
Bir topluluga olan kin ve nefret dahi onlara adalet ilkesini
cigneyerek zulmetmeyi yasaklar,!29 kisinin kendi aleyhine bile
olsa adalet ilkesinden sasmamay1 emreder.130 Bu ahlaki olctler
de zulmtn hem birey hem de toplum iliskilerinde ne kadar
buytk olumsuzluklara sebep olacagini goéstermesi bakimindan
6nemlidir.

IV. Kur’an’a Gore Zulmiin Cezasi

Ceza, kotultiglin 6lctisti nispetindedir. Zultim buyuk koétultuk
olduguna gore cezasi da agir olacaktir. Allah c.c. hikmuinde adil
oldugu gibi cezalandirmasinda da adildir. Allah’in zalimleri en
agir ceza ile cezalandirmasi adaletinin bir geregidir.

127 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 260-261.

128 Demirci, Muhsin, Kur'an’in Ana Konular, IV. Baski IFAV Yay. Istanbul 2008,
s. 278.

129 Maide, 5/ 8.

130 En-Nisa,4/ 135.
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Zulmedenler Allah’in lanetini hak etmektedirler.13! Zalimler,
Allah’in hidayetinden, inayetinden himayesinden ve sevgisinden
mahrum olacaklardir. Zalim toplumlar, zulimleri sebebiyle
helake strtklenmislerdir.132 Zulmtin helak sebebi olmasi, onun
toplumsal boyutta yaygin bir hal almasi neticesindedir. Toplum
zulme kars:i durus ve bir mucadele ortaya koydugu surece
helakten kurtulus mimkindr.133

Bircok ayette, gerek inanclar1 gerekse s6z ve davranislariyla
Allah’in huktmlerini cigneyip dogru yoldan saptiklari igin
zalimler diye anilanlarin hem dinyevil3* hem de uhrevi cezaya
maruz kalacaklar1 haber verilmektedir.135 Ornegin sapkinlikta
haddi asan Lat kavminin cezalandirilmasi hakkinda ayette séyle
buyrulmaktadir: “(Azap) emrimiz gelince oranin altint tstiine
getirdik. Uzerine de Rabbinin katinda isaretlenmis pisirilmis
balgiktan taslar yagdirdik. Bunlar zalimlerden uzak degildir.”136

Kur’an’da Allah hem Aadildir hem de zuliimden muinezzehtir.
Ayrica, kotultukleri misliyle cezalandirdigi, hatta affetmek tavsiye
edildigi halde!37 zulim isleyene mtiisamaha goOsterilmemistir.138
Mt’min kisinin kalbi zulimden wuzak, iman vasitasiyla
merhamet kesbetmistir.139 Her vesile ile Allah’in adil olusunun
vurgulanmasi, mi’'minlerin de adil olmalarini, zulimden uzak
durmalarini gerekli kilmaktadir. Yine Kur’an, mti’'minleri,
zalimlere meyletmemeleri aksi takdirde kendilerini de ates
azabinin bulacagini haber vererek zulimden

131 El-A’raf,7/ 44.

132 Igili ayetler icin Bkz. El-Bakara,2/ 258; Al-i imran,3/ 57,151,197; el-Maide,
5/72; el-En’am,6/ 21; el-A’raf, 7/ 41,162; el-Enfal, 8/ 54; el-Kasas,28/ 40.

133 Had, 11/ 116-117.

134 Bkz. Had 11/67, 94; el-Kehf 18/59; el-Ankebut 29/14, 40.

135 Al-i Imran 3/151; el-Maide 5/29; et-Tar 52/47.

136 Hud,11/ 82-83.

137 El-En’am,6/ 160; el-Kasas, 28/ 84; Sura, 42/ 40.

138 Siira, 42/ 42.

139 Aydin, Hayati, a.g.e. s. 234-235.
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sakindirmaktadir.140

Kur’an bu yaklasim tarziyla saglikli toplumlarin olusmasinda
ve ayakta kalmasinda adaletin cok 6nemli bir faktér oldugunu
ortaya koymaktadir. Cliinki adaletin uygulanmamasi1 haksizligin
artmasina, zulmun kol gezdigi karanlik bir devrin baslamasina
yol acacaktir. Bu da toplumu icten ice kemirip yok edecek ve
kisa stirede tarih sahnesinden silinmesine zemin hazirlamis
olacaktir. Bunun i¢cin Kur’an, adaleti toplumlarin bekasi i¢cin en
temel sart olarak gérmuistir. 141

Kur’an, insanlarin nefislerinden baslamak tUzere toplumsal
alana yayillan zulim nedeniyle fitratlarin bozulmasina ve
yerylzinde fesaddin olusmasina yol acan “sapma” yénundeki
degisimi tersine doéndUrmeyi yani toplumlarin i1slahim
hedeflemektedir. Ancak buna ragmen algilama bicimlerini nicel
degerlerin Dbelirledigi, sayisal glice deger veren toplumlar,
degisime yani i1slaha direnmektedirler.142 Ellerindeki maddi guc
ve nufuzlarini, zulim duzenlerini devam ettirmek adina,
kendilerine gelen Allah elcilerine kars1 kullanmaktadirlar.143

Kur’an, bir toplumun hidayete erdirilmemesi seklinde
meydana gelen, “sapma” yonindeki degismenin temel sebebi
olarak, o toplumun zulmi kolayca isleten bir yapiya sahip
olmasini gbéstermektedir. Dolayisiyla Allah tarafindan bir
toplumun, kendi iginde barindirdigi zulmt ve o zulme yol acan
distincelerini  degistirmedigi icin hidayete erdirilmeyecegi
bildirilmektedir.144 Tarih, toplumlarin inanclar1 sebebiyle degil,
zuliimleri sebebiyle helakina sahitlik etmekte, Kur’an da bunu
dogrulamaktadir. “Nice memleketleri heldk ettik. Onlara azabimiz

140 Had,11/ 113.

141 Demirci, Muhsin, Kur’an’in Ana Konular, s. 279.

142 Celik, Celalettin, Kur'an’da Toplumsal Degisim, s. 125.

143 Es-Sebe,34/ 34-35.

144 Celik, a.g.e., s. 127; Ayetler icin bkz. El-Bakara,2 / 264; ez-Zuimer,39/ 3; el-
Munafikan, 63 / 6.
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gece uykusuna dalmisken yahut gitindiiz istirahat halindeyken
gelmisti. Azabimiz kendilerine geldiginde, “Gercekten biz zalimler
olmustuk” demekten baska séyleyecekleri bir sey kalmamisti.”145

Kur’an her tirlt zulmiin, hicbir grubun basari ya da refahina
neden olmayacagini hatirlatir. Tarihsel stre¢, zalimlerin
amagclarini ve planlarini yerle bir etmistir.146 Zalimler Allah’in
ahdine ve yardimina asla mazhar olamamislardir.!47 Kur’an,
toplumlarin ¢okitis ve cozultisine yol acan nedenler Uizerinde
dururken, bircok faktoérden s6z eder. Ama bunlar arasinda, esas
olarak adaletsizlik, zulim ve baskinin bir toplumun c¢ékis ve
helakine sebep oldugu dusUncesi ortaktir.148 Razinin
(v.606/1209) Ibn Abbas’tan naklederek verdigi bilgiye gére, azap
geldiginde inanmayanlar buyltk zultimler islemekte ve kot
yollar izlemekteydiler. Helake maruz kalan halkin itirafi ise
isledikleri zulim olmustur.!¥® Bunu Kur’an da teyid
etmektedir.150

Cokuis sltirecine girmis olan bir toplumda egemen olan baski
bu aliskanliklarin bir tGrtintdtr. Liks atmosferiyle cevrili bir
toplumda, insanlar kolaylik ve konfora karst bir sevgi
gelistirirler. Bu da giderek manevi denetim mekanizmalarinin ve
toplumsal disiplinin gevsemesi sonucunu dogurur. Bu
mekanizmalar gevsedikce de halkin zulim yapmasi, zayif ve
glcstizlerin haklarina karsit insanlik disi1 alcakca bir tavir
benimsemesi daha da kolaylasir.15!

Zalimleri sevmemek,!52 yanlarinda bulunmamak gerektigil>3

145 El-A’raf, 7/ 4-5

146 Siddiki, Mazharuddin, Kur’an’da Tarih Kavramz, s. 14.
147 El-Bakara, 2/ 124.

148 Siddiki, a.g.e., s. 35.

149 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 179.

150 El-Enbiya, 21/11-15.

151 Siddiki, a.g.e., s. 37.

152 Had, 11/ 113.

153 El-En’am, 6/ 68.
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anlamindaki ayetler, zulmiin Islam’la asla bagdasmayacagi,
muslimanin zalim ile barismayacagina isaret eder. Allah'in
ayetleri hakkinda ileri-geri konusmaya dalma, onlarla eglenme
ya da onlar reddetme, bu birlikteligi ortadan kaldiran en temel
sebepse de, bu bir érnek olup, diismanlik duygularina dayal
daha baska koétu ve yanlis s6z veya davranista bulunan kimse-
leri de terk etmek gerekir. Esasen "Hatirladiktan sonra artik o
zalimler toplulugu ile oturma” ifadesindeki ‘zalimler’ nitelemesi de
bunu goéstermektedir. Clinklt "zulim", basta inkarcilik olmak
lUzere her turld haksizligi ve adaletsizligi, kasitli islenen butin
kotulukleri kapsamaktadir.154

Toplumlari bozulmaya strtikleyen en 6nemli etken zultim ve
bunu ortadan kaldirmaya yonelik “slah” cabalarinin
olmamasidir.155 Zulmtin bu diinyadaki cezasi helak!5¢ oldugu
gibi, zalimler ahirette de kesin olarak cehennem azab:i ile
cezalandirilacaklardir.157 Zalimler Allahin lanetine maruz
kalacaklardir.158 Cunkd zalimler, hem Allahin yolundan
sapmislar, saptirmislar, hem de Allah yolunu egri ve kot
gOstermeye calismislardir. Onlar ahireti de inkar etmislerdir.159

Kur’an’da, insanlara karsi dlsmanlik beslemek ve la’net
etmek hos gorilmedigi halde, zalimlere karsi diismanca tavir
koymaya izin verilmis olmasi1169, Allahin lanetinin zalimler
lzerine olacagi,'6! ancak zulme ugrayanin zalim hakkinda
beddua edip ko6tti konusabilecegi”!62? seklindeki Kur’an ayetleri
zulme karsit her tirli mucadelenin yapilmasi geregine isaret

154 Karaman, Hayrettin vd. Kur’an Yolu, II, 424.
155 Had, 11/ 116-117.

156 Had, 11/ 37, 44

157 A’raf, 7/ 41.

158 Had, 11/ 18; A’raf, 7/ 44-45.

159 Had, 11/ 19

160 E]l-Bakara, 2/ 193.

161 El-A’raf, 7/ 44.

162 En-Nisa, 4/ 148.
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eder. Netice olarak sunu soyleyebiliriz: Kur’an, zulme ve zalime
karsi1 mtisamahasizdir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim’de zulim kavrami, bir seyi Olci veya
miktarinda eksiltmek, arttirmak yahut zaman veya mekam
degistirmek suretiyle bir seyi kendisine ait olmayan yere
koymak, bir isi yersiz ve yanlis yapmak, birisine haksizlik etmek,
hak sahibine hakkini vermemek veya eksik vermek anlamlarina
gelmektedir. Ayrica inancta sapmak, soz, fiil ve davranislarda
haddi asmak, 6l¢ctiytl kacirmak da zultim kabul edilmektedir.

Ayet ve hadislerden anladigimiza gére zultim, inan¢ alaninda,
kuftr, sirk ve nifak gibi anlamlar1 kapsamaktadir. Amel/eylem
olarak zuliim, her tarli haksiz, dengesiz ve 6lclistiz davranislari
icine alan bir anlam alanina sahiptir. Zuliim hem Islam’n
prensip ve Olclleri icerisinde hem de evrensel ahlak ilkeleri
cercevesinde her tirlti haddi asma, hak yeme, hakk: ihlal etme,
hakka tecaviiz etme, bir haktan mahrum ve bir iste magdur
etme, insanlara eza ve cefa verme seklinde ahlaki anlamda genis
bir anlam c¢ercevesi olusturmaktadir.

Kur’an acisindan zulim, Allah’a, kisinin kendisine ve
cevresine olmak TtUzere U¢ alanda ele alinmaktadir. Allah’in
ulthiyet ve ubudiyet hakkina tecaviiz olmasi bakimindan sirk en
bluiytilk zuliim kabul edilmektedir. Insan, kendinden daha
degersiz varliklara taparak deger ve sayginligini kaybetmek
suretiyle kendisine haksizlik etmektedir. Zultim, Kur’ani degerler
siralamasinda Ust deger olan adalet duygusunu yitirmeye sebep
olmasi1 dolayisiyla, insan ve toplum degerlerini tahrip etmektedir.

Bir hakk: yok etme veya yok sayma, temel ve evrensel insan
haklarindan sayilan can, mal, din ve namus gibi hak ve
degerlere saldir1 ve tecaviiz kabul edilmesinden dolay:1 zulme ve
zalime karsi1 savas da dahil olmak TtUzere her turld boykot,
savunma, yerme ve asagilama tarzinda tavir koymak mesrudur.
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“Zulme riza zulimdur” ilkesi zulme karsi durmanin hem iman
hem de insan degerleri acisindan gerekli oldugunu
gostermektedir. Clinkdl zuliim evrensel bir insan hakki ihlalidir.

Zultim btitin varliklar icin ko6tli, haksiz ve ahlaksiz bir eylem
oldugu icin affedilemez bir davranistir. Her anlamda bir hak
ihlalidir. Allah zulme hem kendisi hem de kullar1 icin raz
degildir. Zalimler, hem dunyevi hem de uhrevi en agir cezalari
hak etmektedirler. Nitekim tarih zultimle htiktim strtlemeyecegi
ve zalim toplumlarin heldk olmaktan kurtulamayacagini
gOstermistir. Zulmedenler gibi zalimlere meyledenler, zulme
sessiz kalanlar, mazlumlari himaye etmeyenler de cezalara
muhataptirlar.

Kur'an zulm@G ve zalimi her tarld yermekte, insanlari
zulimden sakindirmakta, zalimlere karsi her tiirli muticadelenin
geregini vurgulamaktadir. Kur’an, Muslimanlara zulmiin her
cesidinden uzak durmayi, zulmin her tarlistyle mitcadele
etmeyi emretmektedir. Zulmil ortadan kaldirmak, adaleti hakim
kilmak Kur’ann temel hedeflerindendir. Zulim ve zalim ile
mucadele peygamberlerin ortak noktalaridir. Bir inang, amel ve
ahlak sapmasi olan zulim ile mitucadele bilinci olusturma
konusunda peygamberler immetlerine 6rnek olmuslardir.
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Oz: Buhari (6. 256/870) et-Tarihu’l-kebir, et-Tarithu’l-evsat ve ed-Du'afau’s-sagir
adli eserleri ile rical ve cerh-ta‘dil ilimlerinde muhim bir yer edinmis ve bu
ilimlerde otorite kabul edilmistir. Bu nedenle Buhari’nin cerh-ta‘dil metodunu
tespitte onun Ehl-i bid‘at ravileri ile ilgili tavrini ortaya koymak o6nem arz
etmektedir. Buhari ricalle ilgili tasnif ettigi mezkGr eserlerinde Ehl-i bid‘at
ravilerini degerlendirmis ve belirledigi kriterlerle degerlendirdigi s6z konusu bu
ravilerin bir kismindan rivayet etmis bir kismindan ise rivayet etmemistir. Bu
calismada Buhari’nin Ehl-i bid‘at ravileri hakkindaki metodu incelenirken hicri
ikinci asir rical tenkidinde otorite olarak kabul edilen munekkitlerin Ehl-i bid‘at
olarak degerlendirdikleri ravilere karsi Buharinin metodu karsilastirmali bir
yontemle incelenmis ve bu ravilerin el-Cami‘u’s-sahih’te yer alip almadig tetkik
edilmistir.

Anahtar Kelime: Buhari, Cerh-Ta‘dil, Ehl-i bid‘at, Metot

The Method of Bukhari About Narrators of Ahlul Bi’dah

Abstract: Imam Bukhari acquired an important place in rijdl and rebuttal-
amendment sciences with his works called at-Tarikh al-Kabir, at-Tarikh al-
Awsat and ad-Du’afa al-Saghir and he was approved as an authority in these
sciences. Therefore, for determining his rebuttal-amendment method, it is
important to reveal his attitudes about narrators of Ahlul Bi’dah. In the
aforementioned works which Bukhari clasified about rijdl, he evaluated the
narrators of Ahlul Bi'dah and he related from some of these narrators whom he
evaluated based on some criterias he determined, but also he didn’t related
from some of them. In this work, while examining Bukhari’s method about the
narrators of Ahlul Bi’dah, Bukhari’s method is examined by a comparative
method against the narrators who were evaluated as Ahlul Bi’dah by critics
considered as authority in second century of hijra and it is explored whether
these narrators are stated in Al Camius Sahih or not.

Keywords: Bukhari, al-Jarh al-Ta‘dil, Ahlul Bi’dah, Method
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* Bu makale hazirlamakta oldugumuz Buhdri'nin Cerh-Ta‘dil Metodu isimli
doktora tezimizden 6zetlenerek cikarilmistir.
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a. Ehl-i Bid‘atten Hadis Rivayeti

Bid‘at, dinden olmadig1 halde sonradan ortaya cikan dini inang¢
ve uygulama anlamina gelmektedir.! Ehl-i bid‘at ise akli esas alip
naslar te'vil etmek suretiyle Hz. Peygamber’den sonra slnnete
aykir1 bazi inan¢ ve davranislari benimseyenler seklinde tarif
edilmistir.2

Hz. Osman’in (6. 35/656) halifeligi doneminden itibaren basla-
y1p Islam toplumunda biiytik parcalanmalara ve birbirine zit siyasi
firkalarin ortaya cikmasina sebep olan bazi fitneler zuhur etmisti.
Ortaya cikan mezheplerden her biri kendi gortislerinin Kur’an’a,
stinnete uygunluk gosterdigini, muhaliflerinin ise sonradan zuhur
eden bidat gruplarnt oldugunu savunmustur. Ehl-i stnnet
alimlerine gore ise Cehmiyye, Havaric, Mtrcie, Sia, Kaderiyye ve
Mu‘tezile gibi firkalar Ehl-i bid’at olarak kabul edilmistir.3

1 Arapca’da “icat etmek, O0rnegi olmaksizin yapip ortaya koymak, insa etmek”
anlamlarina gelen “¢%” koktiinden tlireyen bid‘at “daha 6nce benzeri bulunmayip
sonradan ortaya cikan (muhdes) sey” anlamina gelir. bk. Muhammed b. Ebi
Bekr b. Abdulkadir er-Razi, Muhtdru’s-sthah, Beyrut: Darul-mafife,
2014/1435, s. 55; ibn Manzar, Ebtil-Fadl Muhammed b. Mukerrem el-Ifriki,
Lisanu’l-Arab, Beyrut: Daru-sadr, ts., VIII, 6; Ebti'l-Feyz Muhammed el-Murtaza
b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-HUseyni ez-Zebidj,
Taciil-‘artis min cevahiri’l-kamis, thk. Abdulkerim el-Azbavi, Kuveyt: et-Turasii’l-
Arabi, 1965/1385, XX, 309-311; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu‘cemu’l-vasit,
Istanbul: el-Mektebetu’l-Islamiyye, ts., s. 43. Bidatin hangi manalarda
kullanildigi hakkinda bk. Rahmi Yaran, “Bid‘at”, DIA., Istanbul 1992, VI, 129;
Micteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézltigii, Ankara: TDV., 1992, s. 39.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid‘at”, DIA., istanbul 1994, X, 501; Yaran, “Bid‘at”,
VI, 131; Ahmed Demirci, “Bidatcilik”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 5, Kayseri 1988, ss. 71-85.

3 Ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdillah b. Miislim, Te’vilu muhtelifil-hadis, thk.
Muhammed Muhyiddin el-Asfar, Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1999/1419, s. 47-
60; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Fuwrak, thk. Muhammed Osman,
Kahire: Mektebetu Ibn Sin4, ts., s. 31; Yavuz, “Ehl-i Bid‘at”, X, 501-502; Yaran,
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Ravinin bid‘at sahibi olmasi rivayetini etkileyen kusurlardan
biridir. Bid‘at ile cerh edilme, cerh sebeplerinin en tehlikelisi
olarak kabul edilmistir. Clinkti bid‘at, sahibini ya ktiifre ya da
fiska goturtr.# Bundan dolayr bidat ile suclanmak agir bir
ithamdir. Cerh-ta‘dil alimleri bu nedenle bir ravinin bid‘at ehli
olup olmamasi noktasinda dikkatli davranmislardir.s

Kufri gerektiren bid‘at sahibinin rivayeti, ulema tarafindan
kabul edilmemistir. Bid‘atle tekfir olunmayan miubtedi‘nin
rivayetinin kabulti konusunda ise ihtilaf edilmistir. ibn Sirin (6.
110/728) ve Humeydi (6. 219/834) gibi alimler bid‘atiyle fiska
dustigti icin mutlak olarak rivayetinin reddolunacagimni
soylemislerdir. Ebt Hanife (6. 150/767), Safii (6. 204/820) ve Ali
b. el-Medini’ye (6. 234/848) gére mezhebini ya da mezhep ehlini
desteklemek icin yalan sOylemeyi helal gormedikce muibtedi‘nin -
ister dai (propagandist) olsun isterse olmasin- rivayeti kabul
edilir. Cumhura goére dai kisilerin rivayeti kabul olunmaz, dai
olmayanlarin rivayeti kabul edilir. Abdullah b. Mubarek (6.
181/797), Ibn Mehdi (6. 198/813), Ahmed b. Hanbel (&.
241/855), Yahya b. Main (6. 233/848) bir rivayete gére Imam
Malik (6. 179/795) bu goértstedir.6 Ibn Hibban da (6. 354/965)
“Bid‘atine davet eden bid‘atginin rivayetiyle ihticac buttin
imamlarimiza gére kesinlikle caiz degildir. Ben bu konuda ihtilaf

“Bid‘at”, VI, 131.

4 Tbn Hacer, Ebtil-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani,
Hedyu’s-Sari Mukaddimetu Fethi’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, Dimesk: Daru’l-
feyha, 2000/1421, s. 549; Zafer Ahmed et-Tehanevi, Yeni Usul-i Hadis, thk.
Abdulfettah Ebt Gudde, cev. ibrahim Canan, Izmir: Silm Matbaasi, 1982, s.
215.

5 Ibn Hacer, Niizhetii’n-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, thk.
Abdullah b. Dayfullah er-Rahili, Riyad: Mektebetu Melik Fahd el-vataniyye,
2001/1422, s. 126-127; Kerime Sadani, Menhecu’l-imami’l-Buhari fi'r-rivayeti
ani’l-miibtedi‘ati min hilali’l-Cami‘i’s-sahih, Riyad: Mektebetu’r-risd, 1425/2004,
s. 11.

6 Hatib, Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi’r-rivaye,
Medine ts., s. 120-124; Etbat’t-tabiin dénemi munekkitlerinin bu konudaki
metodu hakkinda detayl bilgi icin bk. Halil Ibrahim Turhan, Ricdl Tenkidinin
Dogusu ve Gelisimi Hicri flk Iki Asir, Istanbul: IFAV., 2015, ss. 115-459.
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oldugunu bilmiyorum.” demistir.”

Ibn Hacer (6. 852/1449), bir bid‘atle tekfir olunan herkesin
rivayetlerinin reddolunamayacag: seklindeki gortisin isabetli
oldugunu belirtmistir. Ctinksi her mezheb, muhalifinin muiibtedi*
oldugu iddiasinda bulunur, onu tekfir eder. Oyle ki bu itham
mutlak kabul edilirse tekfir edilmemis kimse kalmaz.8

b. Buhari’nin Ehl-i Bid‘at Ravileri ile ilgili Metodu

Hadis imamlarindan bir kismi, kafir olmayan bir bid‘atcinin
rivayetlerinin makbul olmasi icin ileri strtilen blttin sartlar ve
sinirlandirmalar: gereksiz gorerek, sadece Uzerinde ittifak edilen
adalet sartlarini tasimalarini yeterli goérmuslerdir. Bu sarti
tasimayanlarin rivayetlerini reddetmislerdir. Bid‘at ktifre géttirticti
olmadigi, ravi Islam sinirlan icerisinde kaldig, sidk, itkan, vera ve
takva ile ma‘raf oldugu stirece kendisinden hadis alinir. Buhari,
Muslim ve diger bazi muhaddisler bu gortistedirler. Bu hadis
imamlarinin aranan diger ehliyetlere sahip olan bid‘at¢: ravilerden
hadis almalarinin sebebinin, sadece onlarin rivayet ettigi mervi-
yatin tamamen zayi olmamasini temin etmek ve onlari muhtelif
gruplara ayirarak immetin birligini bozan asir1 taassubu énlemek
oldugu ifade edilmistir.10

7 Ibn Hibban, Eba Hatim Muhammed b. Ahmed el-Buisti, Kitabu’s-sikdt, thk.
Seyyid Serefiddin Ahmed, Dairetu’l-me‘arifil-Osmaniyye, 1973/1393, VI, 140;
Ibnii’s-Salah, Eba Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri, Mukaddimetu
Ibnii’s-Saldh, thk. Nareddin Itr, Dimesk: Daru’l-fikr, 2012/1433, s. 114-115;
Muyesser Receb Muhammed ed-Da‘r, Suythu’l-Buhari el-miitekellem fihim fi'l-
Cami‘i’s-sahih diraseten nakdiyyeten tahliliyyeten, (Yayinlanmamis Doktora
Tezi), el-Cami‘atu’l-Urdiiniyye, 2010, s. 16.

8 Tbn Hacer, Niizhe, s. 127; a.mlf., Hedyu’s-sari, s. 549.

9 Abdtssettar Abdtilhamid el-Kudsi, “Ravinin Adaleti Problemi Ac¢isindan Ehl-i
Bid‘atin Rivayetleri”, Hadis Arastirmalan, cev. Salahattin Polat, Istanbul: Insan
Yaymlari, 2003, s. 92; EbQ Bekr Kafi, Menhecu’l-imami’l-Buhdri fi tashihi’l-
ehadisi ve taliliha min hilali’l-Cami‘i’s-sahih, (Yaymnlanmamis YUksek Lisans
Tezi), Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2000/1421, s. 105; Nafiz Hiiseyin Hammad,
“Ruvatu’s-sahihayn el-muttehimtne bil-vad’ diraseten-tevsikiyyeten”,
Mecelletu’s-swrat, yil 13, S. 22, 1432/2011, s. 31; Abdusselam Mubarekpuri,
Siretii’l-imami’l-Buhari, Arapcaya cev. Abdulalim b. Abdul‘azim el-Bestevi,
Mekke: Daru’l-‘alemi’l-fevaid, 1422, 1, 136.

10 M. Yasar Kandemir, Mevzil Hadisler, Ankara: DIB. Yaymlar, ts., s. 115. Ayrica
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Buhari’nin baz ravilerinin Ehl-i bid‘at olmakla tenkit edildikleri
bilinmektedir. Gec¢misten gintimuize bu tenkitler ile ilgili cesitli
calismalar da yapilmistir.!! Yakin zamanda Stleyman Doganay
tarafindan kaleme alinan “Bid‘atcilikla Tenkid Edilen Buhari
Ravileri”12 adli makalede bazi munekkitler tarafindan tenkit edilen
Buharinin ravileri zikredilmistir. Daha sonra tenkit edilen ravilerle
ilgili Buharinin et-Tarihul-Kebir gibi rical eserlerindeki
degerlendirmeleri bir tablo halinde ortaya konulmaya calisilmistir.
Doganay, calismasinda Buhari'den ziyade diger muinekkitlerin bu
sekildeki tenkitlerine karsi onun rical eserlerindeki
degerlendirmelerini arastirmistir. Sunu ifade etmek gerekir ki
glinimuizde yapilan bazi arastirmalarda Ehl-i bid‘at olmakla tenkit
edilen raviler hakkinda munekkitler arasinda bir birlik
bulunmamaktadir.13 Bizim calismamizda ise et-Tarihu’l-kebir, et
Tarithu’l-evsat ve ed-Duafdu’s-sagirde Buhari’nin bid‘at ehli olmakla
tespit ettigi raviler ile bu raviler hakkinda diger munekkitlerin
degerlendirmeleri incelenmis ve son olarak el-Cami‘u’s-Sahih’te sz
konusu raviden Buharinin rivayet edip etmedigi arastirilmistir. Her
iki calisma arasinda bu sekilde bir farklilik bulunmaktadir.

bk. Muhammed Ali Kasim el-Umeri, “Buhari’nin Cerh ve Ta‘dil Hakkindaki
Metodu”, cev. Necati Avci, Bliytik Ttirk Islam Bilgini Buhari Uluslararast
Sempozyum, Kayseri 1987, ss. 171-174.

11 bk. Ebtil-Fazl Sihabtuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani,
Hedyu’s-Sari Mukaddimetu Fethi’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, Dimesk: Daru’l-
feyha, 2000/1421; Mehmet Said Hatiboglu, “Musliiman Alimlerin Buhari ve
Muslim’e Yonelik Elestirileri”, Hadis Literatiirti Arastirmalart, Yayina haz. Salih
Ozer-Sabri Kizilkaya, Ankara: Kitabiyat, 2007, ss. 15-44; Mticteba Ugur, “Cerh
ve Tadil Yéntinden Buhari Ravileri”, Biiyiik Tiirk Islam Bilgini Buhdri
Uluslararast Sempozyum, 18-20 Haziran 1987, Kayseri 1996, ss. 75-79;
Salahattin Polat, “Buharinin Sahih’ine Yapilan Tenkitler”, Uluslararast
Sempozyum, Erciyes Universitesi Matbaasi, Kayseri 1996, ss. 85-87; Ahmet
Tahir Dayhan, Buhdri'ye Yéneltilen Bazt Tenkitler, (Basilmamis Yiksek Lisans
Tezi), DEUSBE., izmir 1995. Bu tenkitlerin degerlendirilmesiyle ilgili olarak bk.
M. Yasar Kandemir, “Sahihayn’a Yoneltilen Tenkitlerin Degeri”, Stinnetin
Dindeki Yeri, Ensar Nesriyat, 1995, s. 335-376.

12 Stileyman Doganay, “Bid’atcilikle Tenkit Edilen Buhari Ravileri”, Bilimname,
XXVIIL, 2015/ 1, ss. 27-54.

13 bk. Mustafa Ozttirk, “Kaderi Olmakla Itham Edilen Hadis Ravileri”, Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, S. 23, ss. 77-112; bk.
Muhammed Enes Topgul, Hadis Ravilerinde Siilik Egilimi, (Basimamis Yuksek
Lisans Tezi), MUSBE., Istanbul 2010.
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Genel itibariyle bid‘at ehlinden hadis rivayeti konusundaki
tavr1 yukarida zikredilen Buharinin btittin Ehl-i bid‘at ravilerini
ayni yaklasimla degerlendirip degerlendirmedigini tespit etmek
amactyla Murcii, Kaderi, Harici, Mu‘tezili ve Sii raviler ayri1 ayri
tetkik edilecektir. Ayrica Buharinin bid‘at ehli olmakla itham
edilen bazi ravilerden nasil rivayet ettigi ya da nicin rivayet
etmedigi konusu incelenecektir.

1. Miircii Raviler

Miircie,14 siyasi ve itikadi bir firka olarak Hz. Osman ve Hz. Ali
basta olmak Uizere biiytk glinah isleyenlerin durumlarini Allah’a
birakip, manevi sorumluluklar1 hakkinda fikir beyan etmeyen
topluluklara verilen ortak bir isimdir.15

Mtrcie, I/VII. asir Islam toplumunda yasanan gelismeler
dogrultusunda ortaya cikan!'® ve hadiscilerin “Ehl-i bid‘at”
kapsaminda degerlendirdigi firkalardan biridir ve savundugu
dtistincelerle ayni ortami paylastigi Hariciler, Mu‘tezile ve Sia gibi
diger buttn firkalarla fikri bir mucadele icinde olmustur. Diger
taraftan hadis alimleri de, Ozellikle hadis ile ilgili bazi

14 “Ertelemek, sonraya birakmak” anlamina gelen irca veya “beklenti icinde
olmak, Uimit etmek” manasindaki reca koékinden geldigi konusunda farkh
gortsler ileri stirtlmusse de kelimenin asli harflerinin sonuncusu hemze olan
irca’dan tiiremis oldugu fikri tercih edilmektedir. bk. Razi, Muhtar, s. 218; Ibn
Manzar, Lisan, I, 83; XIV, 309; Zebidi, Tdc, I, 240; XXXVIII, 127-128. “Irca” ve
“Murcie”, kisilerin sahip olduklann kulttar, icinde yasadiklari ortam,
benimsedikleri itikadi diistince gibi amillere bagl olarak birbirlerinden farkh
sekilde tarif ettikleri terimlerdir. Bu tarifler icin bk. Huiseyin Kahraman, Hadis
llminde Irca ve Miircii Raviler, Bursa: Emin Yaymnlari, 2011, s. 41 vd. krs.
Bagdadi, el-Fark, s. 38.

15 bk. Es‘ari, Makalat, I, 213; Ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, s. 646; Ebtil-Fazl
Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii es-
Suyati, Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Irfan el-Assa, Beyrut:
Darul-fikr, 1993/1414, s. 217; Sénmez Kutlu, “Mtircie”, DIA., Istanbul 2006,
XXXII, 41.

16 Murcie’nin ortaya cikisinda etkili olan sebeplerin basinda Harici zihniyeti,
Emevi-Hasimi cekismesi, Emevilerin politik ve ekonomik siyaseti, kentlesme
strecinin dogurdugu siyasal, ekonomik ve toplumsal problemler yer
almaktadir. Bu sebeplerle ilgili olarak bk. Kutlu, “Mtrcie”, XXXII, 41-42; a.mlf.,
Tiirklerin Islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara: TDV. Yayinlari,
2002, s. 41-51.
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tasarruflarindan dolay: Ehl-i bid‘at olarak kabul ettikleri tim bu
mezheplere karsi bazi kontrol mekanizmalar: gelistirme strecine
girmislerdir.1?

Hadiscilerin tenkit ettigi ve cerhi gerektirdigine inandig irca,
ameli imanin muhtevas: icinde distinmeyen goérustiir. Ayrica
Murcii olmakla itham edilmesine ragmen, rivayetleri hadis ilminin
en meshur kaynaklarina girmis ¢cok sayida ravinin olmasi, irca
distincesine sahip olmanin ravinin terki i¢in tek basina yeterli
olmayacagi da ifade edilmistir.18

Ashabu’l-hadisin Murcie hakkindaki kanaatlarinil® goéstermesi
bakimindan su hadis érnek verilebilir: “Ummetim icinde iki sinif
insan vardir ki Islam’dan nasipleri yoktur. Bunlar Miircie ve
Kaderiyye’dir.”20 Diger taraftan hadisciler yazdiklar1 mustakil eser
veya kitaplarina aldiklar:1 béltimler ile Murcie ve diger bid‘at ehli
akimlara cevaplar vermislerdir. Buhari de Murcie’nin savundugu
iman anlayisina itirazi cevap niteligi tasiyan?! iman tanimindan
sonra actigl ilk bablarda “amelin imanin ctizii oldugunu” gésteren
rivayetleri tasnif etmeye 6zen gdstermistir: Buhari “Islamin bes
esasini olusturan amellerin, duanin, yemek ikram etmenin, Hz.
Peygamberi sevmenin, Ensar1 sevmenin, hayanin, Kadir gecesini
ihya etmenin, cihadin, Ramazan orucunu tutmanin, namazin ve
cenazeyi ugurlamanin imandan oldugunu” ifade eden konu

17 Kahraman, Hadis llminde Ircd ve Miircii Raviler, s. 28-29.

18 Kahraman, Hadis llminde frca ve Miircii Raviler, s. 138, 192. Ayrica bk. Sudani,
Menhec, s. 106.

19 Hadiscilerin Murcie hakkindaki genel kanaatleri hakkinda bk. Kahraman,
Hadis flminde Irca ve Miircii Raviler, s. 125-132.

20 Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Stinenii’t-Tirmizi, haz.
Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Riyad: el-Mektebetu’l-me‘arif, ts., Kader 13;
ibn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Stinenii Ibn Mdce,
Beyrut: el-Mektebetul-asriyye, 2013/1434, Mukaddime 9. Bu baglamdaki
hadislerin degerlendirilmesi hakkinda bk. Yavuz Koktas, “Kaderiyye ve Murcie
ile flgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, c. 1, S. 2, 2003, s.
113-143; Kahraman, Hadis iminde Irca ve Miircii Raviler, s. 125-127.

21 Buharinin “Kitabu’l-iman” Miircie’ye reddiye gayesiyle yazdigi hakkinda bk.
Kamil Cakin, “Buhari’nin Mitircie ile iman Konusunda Tartismas1”, AUIFD., c.
XXXII, s. 183-198; Kutlu, Islam Diistincesinde Ik Gelenekciler, Ankara:
Kitabiyat, 2002, s. 185-186.
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basliklar1 altinda ilgili hadisleri tasnif etmistir.22 Hatta Buhari
“Ehl-i imanin ameller konusunda birbirlerinden tstlin olmas1”23
seklinde bir bab bashg acmistir. ibn Hacer de Buharinin bu gibi
bab basliklariyla ve altindaki hadislerle Murcie'ye karsi cevap
verdigini ifade etmistir.24 Yine Ibn Hacer “Miiminin farkinda
olmadan amellerinin bosa gitmesi”?5 seklindeki bab bashginin
Buharinin Murcie'ye karsi bir reddiyesi olarak dustinulecegini

belirtmistir.26 Ayrica Buhari “Iman kavl (s6z) ve ameldir” demeyen
hi¢bir hocadan yazmadim.”27 demistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Buhari tarafindan Mturcii oldugu
ifade edilen ravi sayisi altidir:

1. Eyyab b. Aiz et-Tai: Buhari, irca fikrinin hadis ehliyetine
halel getirmedigini belirtmek amaciyla onu sadtk?® kavramiyla
degerlendirmis?® ve ondan bir hadis rivayet etmistir.30 Buharinin

22 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’l-
Buhdri, thk. Ahmed Zehve-Ahmed Inaye, Beyrut: Darul-kitabil-Arabi,
2011/1432, iman 1-42.

23 Buhari, Iman 15.

24 [bn Hacer, Fethu’l-bari serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz,
Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1959/1379, 1, 93.

25 Buhari, Iman 36.

26 {bn Hacer, Feth, I, 135.

27 Buhari, et-Tarihu’s-sagir, , thk. Mahmud Ibrahim Zayed, Hadislerinin Fihristi:
Yusuf Mar‘asi, Beyrut: Darul-ma‘ife, 1986/1406, I, 9. (muhakkikin girisi);
Buhari, et-Tarihul-evsat, thk. Muhammed Ibrahim el-Lehidan, Riyad: Daru’s-
samigi, 1998/1418, I, 19. (muhakkikin girisi); Ibn Asakir, Ebti’l-Kasim Ali b. el-
Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiseyn ed-Dimaski es-Safii, Tarthu Medineti
Dimesk, thk. Muhibbiddin Ebi Said Omer el-Umeri, Beyrut: Daru’l-fikr, ts., LII,
58; Ebu Abdillah Semsitiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Turkmani el-
Fariki ed-Dimaski ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibela, thk. Su‘ayb el-Arnaut vd.,
Beyrut: Muessesetu’r-risale, 1983/1403, XII, 395; ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, s.
670; a.mlf., Tagliku’t-ta‘lik ala Sahihi’l-Buhari, thk. Said Abdurrahman, Amman:
el-Mektebiil-Islami, 1985, V, 389.

28 Mezkur lafzin glvenilir, zayif ve Ehl-i bid‘at raviler ile ilgili olarak tg¢ farkl
kullanimi tespit edilmistir. bk. Ahmet Yticel, Hadis llminde Tenkit Terimleri ve
Ilgili Calismalar, istanbul: IFAV. 1998, s. 153-161. Buhari sadik lafzin1 baz
Ehl-i bidat ravilerinin glvenilir olanlarini ifade etmek maksadiyla da
kullanmastir.

29 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, Beyrut: Daru’l-ktutubi’l-ilmiyye, ts., I, 420; a.mlf,
Kitabu’d-duafai’s-sagir, (Nesainin ed-Duafd’s1 ile birlikte), thk. Mahmud
Ibrahim Zayed, Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1986/ 1406, s. 22.
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ed-Duafau’s-Sagir adli eserinde s6z konusu raviye yer vermesine
ragmen ondan el-Cami‘u’s-Sahih adli eserinde rivayet etmesi,
Zehebi tarafindan celigkili bir durum olarak kabul edilmis ve
onun bu raviyi hem zayif sayip hem de ondan hadis nakletmesini
sasilacak bir durum olarak degerlendirmistir.3! Ancak Buharinin
ed-Duafdu’s-Sagirinin  tasnif metodu dikkate alindiginda
Zehebinin hayretle karsiladigi bu durumun esasinda Buhari
acisindan bir celiski olusturmadig1 anlasilacaktir. Buhari’nin ed-
Duafau’s-sagire cesitli nedenlerden dolay: tenkit edilen ravileri
aldigr tespit edilmistir. Nitekim Buhari, Eyytb hakkindaki
Mdurciilik ithamindan dolayr onu ed-Duaféau’s-sagirde zikretmis
ancak guvenilir oldugunu ifade etmek ve Murcii olmasinin onun
hadis ehliyetine zarar vermedigini belirtmek tizere de hakkinda
saduk ifadesini kullanmistir. Ayrica Eyyabin Ibn Main, Ebu
Hatim, Nesai ve Icli gibi muinekkitler tarafindan da sika kabul
edilmesi32 Buharinin degerlendirmesini dogrular niteliktedir.
Dolayisiyla Zehebinin ed-Duafau’s-sagir adli eseriyle ilgili farkh
telakkisi Buhariyi haksiz yere elestirmesine sebep olmustur
diyebiliriz.

Ibn Hacer, Buharinin Eyyab b. Aizin rivayetini Su‘be’nin
naklinin mutabii olarak aktardigini da ifade etmistir. Yine o,
Muslim ve Tirmizinin de ondan rivayet ettigini soyleyerek
Buhariyi savunmaktadir.33 Buhari Eyytub hakkinda her ne kadar
saduk lafzini1 kullansa da Miurciilik ithamindan dolay: Kitabu’l-
megazi’de ondan sadece bir rivayeti mutabi olarak rivayet
etmistir. Eyytub’tin naklettigi bu rivayet de Ebt Muisa el-Es‘ari’nin
Restlullah tarafindan Yemen’e gonderilmesiyle ilgili olup nispet
edildigi mezhebin gortslerini destekler icerikte degildir.

30 Buhari, Megazi 60.

31 Zehebi, Mizanti’l-i'tidal fi nakdi’r-rical, thk. Seyh Ali Muhammed Muavvad, Seyh
Adil Ahmed Abdulmecid, Beyrut: Daru’l-ktttbil-ilmiyye, 1995/1416, I, 459.

32 fbn Ebi Hatim, EbG Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris, Kitabu’l-
cerh ve’t-ta‘dil, Beyrut: Daru’l-kiittibil-ilmiyye, 1953/1372, II, 252; Ibn Hacer,
Hedyu’s-sari, s. 558-559.

33 fbn Hacer, Tehzibii't-tehzib, thk. Adil Mursid, Ibrahim Zeybek, Beyrut:
Muessesetu’r-risale, ts., II, 336.
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2. Salt b. Mihran: Buharinin Murcii oldugunu ifade etmekle
birlikte sadtk kavramiyla degerlendirdigi bir diger ravidir.34
Ancak Buharinin Salt b. Mihram’dan el-Cami‘u’s-sahih’te rivayet
etmedigi tespit edilmistir. Mezklr ravinin Kiitib-i sitte’de de
rivayeti yoktur.3> Buhari,

3. Said b. Salim,3¢
4. Abdulmecid b. Abdtlaziz,37

S. Yanus b. Rasid3® hakkinda da Murcii ifadesini kullanmis ve
bu ravilerden rivayet etmemistir.39 Ayrica onun bu ravilere ed-
Duafau’s-sagir adli eserinde yer vermesi ve onlar hakkinda ta‘dil
icerikli bir ifade kullanmamasi onun bu ravileri zayif olarak deger-
lendirdigini géstermektedir. Nitekim Ibn Hibban, Said b. Salim’in
haberlerde vehmettigini, @ Abdtlmecid b. Abdtlazizin munker
hadisler rivayet ettigini ifade etmistir.#0 Abdtilmecid’in dai oldugu
da zikredilmistir.4! Yanus b. Rasid hakkinda ise Buhari, et-Tarihu’l-
kebirde Ahmed b. Su‘ayb’dan onun dai oldugunu nakletmistir.42

34 Buhari, ed-Duafd, s. 62. Ahmad Yousef Barouninin yapmis oldugu tahkikte
Bihram olarak gecmektedir. A Critical Study and Edition of the Manuscript of al-
Du‘afa (weak narrators) of Muhammad Ibn Isma‘il al-Bukhari, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), Medine 2009, II, 65. Ancak bunun vehim oldugu, dogrusunun
Mihran oldugunu ifade edilmistir. Ibn Hacer, Tehzib, IV, 380.

35 Tbn Hacer, Tehzib, IV, 380. Hakkinda ta‘dil ifadeleri zikredilmekle birlikte Tbnii’l-
Kattan Salt b. Mihram’in mechul oldugunu ifade etmistir. Degerlendirmeler icin
bk. Zehebi, Mizan, 11, 438; Muhammed Abdurrahman et-Tavalibe, “er-Ruvatu’l-
mubaddene fi’d-duafai’s-sagir lil-Buhari”, Mecelletu’l-cami‘ati’l-islamiyyeti li’d-
dirasati’l-islamiyye, c. XXII, S. 2, 2014, s. 269.

36 Buhari, et-Tarihul-kebir, Ill, 482; a.mlf., ed-Duafd, s. 53; Ibn Adi, Eba Ahmed
Abdullah b. Abdillah el-Clrcani, el-Kamil fi duafai’r-rical, thk. Stheyl Zekkar,
Beyrut: Daru’l-fikr, 1984 /1404, III, 398.

37 Buhari ayrica Humeydinin de onu tenkit ettigini nakletmistir. bk. Buhari, et-
Tarihu’l-kebir, VI, 112; a.mlf., ed-Duafd, s. 82.

38 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VIII, 412.

39 Ebti1-Haccac Cemaluddin Yuasuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-Mizzi, Tehzibii’l-
kemadl fi esmai’r-rical, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf, Beyrut: Muessesetu’r-risale,
1994 /1415, XVIII, 275; ibn Hacer, Tehzib, IV, 31; IX, 386.

40 fbn Hibban, Kitdbu’l-mecrithin mine’l-muhaddisin ve’d-duafa ve’l-metriikin, thk.
Mahmud Ibrahim Zayed, Beyrut: Darul-ma‘rife, 1992/1412, 1, 320; II, 161.

41 Zehebi, Mizan, IV, 390.

42 VIII, 412.
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Eba Hatim ise mezkQr raviyi zayif raviler hakkinda kullandig “ <«
4wa” (hadisi yazilir)*3 lafziyla degerlendirmistir.44 Bu veriler 1s181nda
Buhari’nin yukarida zikredilen ravilerden rivayet etmemesinde bu
ravilerin zabt acisindan tenkit edilmeleri ve dai olmalarn etkili
olmustur diyebiliriz. Ancak burada her ne kadar ravinin dai
olmasini Buharinin kendisinden rivayet etmesi 6éntinde bir engel
olarak zikretsek de onun bu sekilde tenkit edilen bazi ravilerden de
rivayet ettigi tespit edilmistir. Buna goére Buharinin ravi
degerlendirmelerinde pek c¢ok etkenin birlikte g6z ©6ntnde
bulunduruldugu séylenebilir.

6. Nu‘man b. Sabit EbG Hanife el-Kafi (6. 150/767): Buhari
EbG Hanife’nin Miurcii oldugunu soOylemis ve “re’'y ve hadisi
dolayisiyla munekkitlerin onu metrok olarak degerlendirdikleri”
(= oo &l oo 1550 e o) ifadesini kullanmis*s ve ondan rivayet
etmemistir. A‘mes, Su‘be, Abdullah b. Mubarek, Yahya b. Said el-
Kattan, Yahya b. Main ve daha bircok alim onun hakkinda 6vgl
dolu ifadeler kullanmistir. Bununla birlikte EbG Hanife Eyyub es-
Sahtiyani (6. 131/749), Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813), ibn
Nimeyr (6. 234/849) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi bazi
munekkitler tarafindan da cerh edilmistir.+6

43 Ahmet Ytcel, Hadis llminde Tenkit Terimleri, s. 88-89. “c..~ <" Sehavi'ye gore

ta‘dilin altinci mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir sigadir.
Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, baska bir senedinin olup olmadigini
arastirmak ve ona gore degerlendirmek Uizere yani i‘tibar icin alimir. Yahya b.
Main bu sigayr “Ravi zayiflardandir.” manasma kullanir. Aydinl, Hadis
Istilahlar S6zligt, s. 332; Ugur, Hadis Terimleri Sozligd, s. 424.

44 [bn Ebi Hatim, el-Cerh, IX, 239.

45 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VIII, 81. Buharinin ed-Duafau’s-sagir adli eserinde
Eba Hanife'ye yer verdigi konusunda ihtilaf vardir. Mahmud ibrahim Zayed’in
tahkik ettigi Daru’l-ma‘ife baskisinda Ebt Hanife yer almamaktadir. Ancak
Ahmad Yousef Barouni’nin yaptig1 tahkikte Ebt Hanife yer almaktadir. Burada
Eba Hanife ile ilgili olarak Nu‘aym b. Hammad’dan rivayet edilen asir1 tenkit
ifadeleri kullanilmistir. bk. A Critical Study and Edition, 11, 137. Ayrica Ahmad
Yousef Barouni bazi ravilerin ed-Duafé@’dan disturildigint bunlar arasinda
Hanefi mezhebinde asini olan kisiler tarafindan Eb( Hanife’nin yazilmadigini da
ifade etmistir. bk. A Critical Study and Edition, I, 171.

46 Ebtl Hanifeyi cerh ve ta‘dil edenler ve degerlendirmeleri hakkinda bk. Ismail
Hakki Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis
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Ebt Hanife hakkinda yapilan tenkitler genel olarak onun kiyas
ve re’ye tabi olmasi, irca fikrine meyletmesi, hadiste cok hata
yapmas: seklindedir.4” Dumeyni bu tenkitlere sdyle cevap
vermektedir: “Re’ye tabi olmasi hakkindaki elestiriye gelince, Ebu
Hanife zaten kendi yasadigi cagda re’y ehlinin imamidir.#8 Ehl-i
hadisin re’y ehline49 karsi konumu bilinmektedir. Bu nedenle Ehl-
i hadisten bircok kisi onu bu sebepten 6ttirti tenkit etmislerdir.50
Irca hakkindaki elestiriye gelince -eger bu sabit ise-5! Eba Hanife

Metodu, Ankara: DIB. Yayinlari, 2010, s. 257-308.

47 {bn Hibban, el-Mecruhin, 111, 63-72.

48 Eba Hanife ve ekoltintin Ehl-i re’y olarak adlandirilmasinin sebebi, bu ekolti
olusturan fakihlerin htikkim ¢ikarmada re’yi maharetle ve digerlerine gére daha
sikca kullanmis olmalandir. Bu konudaki degerlendirmeler icin bk. M. Esad
Kilicer, “Ehl-i Rey”, DIA., Istanbul 1994, X, 522; Mehmet Ozsenel, ilk Dénem
Hadis-Rey Tartismalan Seybdni Ornegi, istanbul: MUIFAV. Yayinlarn, 2015, s.
132-135.

49 Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y ismlendirmeleri hakkinda bk. Abdullah Aydinli, “Ehl-i
Hadis”, DIA., Istanbul 1994, X, 507-508; Salim Ogtit, “Ehl-i Hadis-Fikih”, DIA.,
Istanbul 1994, X, 508-512; M. Esad Kiliger, “Ehl-i Re’y”, X, 523-524; M. Hayri
Kirbasoglu, Ehl-i Stinnet’in kurucu Atalan, Ankara: OTTO, 2011, s. 19-79; Kutlu,
Islam Diistincesinde ilkk Gelenekgiler, s. 50-51; Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve
Stinnet, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004, s. 63 vd.; Ozsenel, llk Dénem Hadis-Rey
Tartismalart, s. 99-157.

50 Hicri ikinci ylizyilin ortalarinda Kuafe’de olusan Ehl-i re’yin Medine merkezli Ehl-
i hadisten belki de en 6nemli fark: hadisleri kabulde daha ihtiyath davranmasi,
hakkinda nas bulunmayan konuda hemen re’ye basvurarak meselenin
¢c6zimuUne yonelmesi, re’y ile htikiim vermeyi farazi meseleleri de kapsayacak
sekilde gelistirip sistemlestirmesi olarak 6zetlenebilir. Ancak hemen hemen her
dénemde Ehl-i re’y hadise aykir1 htikiim verdigi, sahih hadisle ameli terkettigi,
re'yi hadisten Ustlin tuttugu gibi ithamlara maruz kalmistir. Ehl-i re'ye karsi
ozellikle Hicazlilar ve muhaddisler tarafindan takinilan tavrin diger bir sebebi,
alimler ve ekoller arasinda goruilen ilmi rekabettir. Bir baska sebep olarak da
Arap-Mevali cekismesi gosterilebilir. Bu konudaki degerlendirmeler icin bk.
Abdtlmecid, Mahmad Abdtilmecid, el-ftticdhdtu’l-fikhiyye ‘inde Ashdabi’l-hadis
fil-karni’s-salisi’l-hicri, Mektebetu’l-hanci, 1979/1399, s. 105-121; M. Esad
Kilicer, “Ehl-i Re’y”, DIA., Istanbul 1994, X, 522-523; Unal, Imam Ebu
Hanife’'nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 47-53;
Ozsenel, [k Dénem Hadis-Rey Tartismalari, s. 141-157; Mehmet Eren,
“Buharinin Sahih’inde Re’y Ehline Itiraz Ettigi Bazi Meseleler”, Dini
Arastrmalar, Ocak-Nisan 2003, c. 5, S. 15, s. 139-163.

51 Sopnmez Kutlu EbG Hanife’'nin goértslerinden dolayr Abbasiler devrinde
Murcie’nin manevi lideri oldugunu séylemistir. bk. “Murcie”, XXXII, 43. Ayrica
Kafenin oldukca cok sayida Mtrcii'ye ev sahipligi yapmasi, diger taraftan bu
sehrin fikih alaninda, Ehl-i Hicaz’in tersine re'yi aktif ve sik olarak kullanmasi,
ekolin en o6nemli ismi EbG Hanife'nin irca goértstyle anilmasi, Kufe'li
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dai degildir. Yani mezhebinin propagandasini yapmamaistir.
Yapmis olsa bile bid‘atini desteklemeyen hadisleri alinir. Hadiste
cok hata yapmas: ile ilgili tenkide gelince uzmanlik alani hadis
olmayan®? bir kisinin hatalar1 olabilir. Hatadan ve taksirden kim
kurtulabilir ki?”s3

Buharinin Ebu Hanife'ye karsi bu cerhinde muhaddislerin
Ehl-i re've karsi muhalefetinin etkisi olmustur.5% Ayrica
Buharinin, hocasi Nu‘aym b. Hammadin EbG Hanife've karsi
gosterdigi taassuptan etkilendigi belirtilmistir.55 Muhaddislerin
EbG Hanife'yi elestirmesinde, nakil yaninda akla da
basvurmasinin etkili oldugu kabul edilmektedir. Ebt Hanifenin,
glnah isleyenlerin mimin olduguna dair gérustiniin Selefiyye de
dahil olmak tzere btitin Ehl-i stinnetce5¢ benimsendigi dikkate

fikihcilarin resmi baglamda istihdam edildigi bolgelerde de irca dustincesine
belli bir yogunlukta tesaduf edilmesi Ehl-i Re'y ile irca diistincesi arasinda bir
iliskinin varhigini dustndtirmektedir. Bu konuda bk. Kutlu, Tirklerin
Islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 202 vd.; Kahraman, Hadis flminde
Irca ve Miircii Raviler, s. 172 vd.

52 EbQ Hanife’nin hadisle ilgisi hakkinda Zehebi, EbQ Hanife’nin rivayetlere énem
verdigini, bu amagla yola ¢iktigini ifade etmistir. Bu konuda bk. Zehebi, Siyer,
VI, 392, 396; Unal, Imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin
Hadis Metodu, s. 55-86; Muhammed Abdurresid Nu‘mani, Imam Azam Ebu
Hanife’nin Hadis flmindeki Yeri, Yayina haz. Abdulfettah Ebu Gudde, cev.
Enbiya Yildinnm, Ankara: OTTO Yayinlari, 2015; Mustafa Uzunpostalci, “Ebu
Hanife”, DIA., istanbul 1994, X, 135.

53 Mdusfir b. Gurmulllah ed-Dumeyni, Kavlu’l-Buhdri seketii anh, Riyad
1991/1412,s. 175-176.

54 Salahattin Polat, “Cerh ve Tadilin Oznelligi”, Hadis Arastirmalan, Istanbul:
Insan yaymlari, 2003, s. 70; Ayrica bk. Abdtlmecid, el-ftticdhat, s. 577; M.
Hilmi Merttirkmen, Buhdri'nin Ebi Hanife'ye ltirazlan, (Yayinlanmamis
Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi, Erzurum 1976, s. 5.

55 Unal, Imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,
s. 282-284. Ayrica bk. Merttirkmen, Buhari’nin Ebu Hanife’ye Itirazlan, s. 25-
26.

56 EbG Hanife’nin yasadigi donem ve cografya; imamet, sifatlar, kader, buyuk
glnah, tekfir gibi kelam tarihinin temel hususlarmmin tartisildigi ve bu
tartismalar cercevesinde ileri sUrtilen gortslerin Hariciyye, Sia, Mu'tezile,
Cebriyye gibi ekollere déntistiigli sartlan ihtiva ediyordu. Eba Hanife buttin bu
firkalarin ileri gelenleri ile hararetli tartismalara girmis, bu cercevede kaleme
aldig1 el-Fikhu’l-ekber, el-Fikhul-ebsat, el-Alim ve’l-miite‘allim, er-Risdle ve el-
Vasiyye gibi risédlelerde (Bu risalelerin Arapca metni ve tercemeleri i¢in bk.
Imam’t Azam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, Istanbul: MUIFAV. Yayinlari, 2013.)
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alimirsa onun Mdurcie'ye nisbet edilisinin, mezheplerle ilgili
kavramlarin o devirde hentiz yerlesmemesinden ve Sinni
akidenin degisik zUmrelerin katkilariyla tesekktil doénemini
yasamasindan kaynaklanmaktadir.5?

Buhari, zikredilen alti ravi disinda iki ravi hakkinda ise
dogrudan kendi kanaatini degil de diger muinekkitlerin géruislerini
kaynak gostererek onlarin Miurcii oldugunu belirtme yolunu
tercih etmistir:

1. Abdulaziz b. Ebt Revvad (6. 159/776): Buhari, Humeydinin
Yahya b. Stleym’den aktardigi Ibn Eba Revvadin Muircii
mezhebini benimsedigi hakkindaki degerlendirmeyi naklet-
mistir.58 Buharinin Ibn Eba Revvad’dan taflik59 olarak rivayet

doénemin kultir seviyesi i¢in oldukca girift sayilabilecek inan¢ meselelerine basit
ayni zamanda pratige yonelik coztimler getirmistir. Bu nedenle EbtG Hanife, Ehl-
i Stinnet inang sisteminin 6nculerinden kabul edilmistir. Bu konuda bk. Yusuf
Sevki Yavuz, “Ehl-i Stinnet”, DIA., istanbul 1994, X, 526; Kahraman, Hadis
Tlminde Irca ve Miircii Raviler, s. 165.

57 Yusuf Sevki Yavuz, “Ebt Hanife-Akaide Dair Gortisleri”, DIA., Istanbul 1994, X,
142-143; a.mlf., “Ehl-i Stinnet”, X, 526. Ayrica bu tartismanin lafzi olduguna
dair bk. Polat, Hadis Arastrmalari, s. 63. Ismail Hakki Unal, Ebt Hanife
hakkinda cerh ve ta‘dil acisindan séylenen sozleri bir araya toplayip
degerlendirmis ve bu tenkitlerin bazi istisnalar disinda genellikle hadiscilerden
geldigini sOylemistir. Yoneltilen cerhlerin, genellikle gerekcesiz olup mutiphem ve
gayr-1 mufesser oldugu, cerhedenlerin cogunun Safii mezhebine mensup olup,
Ebt Hanife’ye karsi tutumlarinda mezhep asabiyetinin 6nemli rol oynadig ifade
edilmistir. Yine ona gére EbG Hanife’'ye yoneltilen tenkitlerden uydurma olma
ihtimali olanlar hari¢ tutulursa, 6zellikle hayatta oldugu ve 6limunu takip eden
donemde yoneltilenler, kisisel iliskilerdeki aksakliklardan ve anlayis
farkliligindan, daha sonraki doénemlerde yoneltilen tenkitler ise taassuptan
kaynaklanmistir. bk. Unal, Imam Ebia Hanife’'nin Hadis Anlayist ve Hanefi
Mezhebinin Hadis Metodu, s. 309-310; Bu konuda ayrica bk. Leknevi, er-Ref", s.
120 vd; Kahraman, Hadis llminde Irca ve Miircii Raviler, s. 192; Bedir, Fikih,
Mezhep ve Stinnet, s. 215-216.

58 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VI, 22; a.mlf., ed-Duafd, s. 78. Yahya el-Kattan,
Abdtlaziz b. Ebu Revvadin sika oldugunu bazi hatalar1 dolayisiyla terk
edilemeyecegini ifade etmistir. Stfyan es-Sevri, EbG Revvad’in bid‘at Uzere
8ldtigiint séylemistir. Hakkindaki degerlendirmeler icin bk. ibn Hacer, Tehzib,
VI, 302; Eba Ca‘ffer Muhammed b. Amr b. Musa el-Ukayli, Kitabu'd-duafai’l-
kebir, thk. Abdulmut Emin Kalaci, Beyrut: Daru’l-ktttibil-ilmiyye,
1984/1404, 1lI, 6; Mustafa Bilgin, “Abdtilaziz b. Ebt Revvad”, DIA., Istanbul
1988, 1, 189-190.

59 Bir kimsenin hocasindan itibaren bir veya birkac raviyi yahut buttn ravileri
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ettigi tespit edilmistir..0© Buharinin mezkar raviden taflik olarak
rivayet etmesinde hakkindaki Miurciilik ithami ve zabt acisindan
tenkit edilmesi®! etkili olmustur diyebiliriz.

2. Talk b. Habib: Buhari, Said b. Cubeyr’den (6. 95/713)
Talk’in Miurcii oldugunu ifade ettigi rivayeti nakletmis,®? ancak
onun hadiste sadtk oldugunu ifade etmistir.63 Buharinin el-
Cami‘u’s-sahih’te Talk’tan rivayet etmedigi, el-Edebii’l-miifred'de
rivayet ettigi tespit edilmistir. Yine kaynaklarda Talk’in zabt
acisindan tenkit edildigi goértilmemekle birlikte dai oldugu
zikredilmektedir.64 Buhari'nin Talk’tan el-Cami‘u’s-sahih’te rivayet
etmemesinde hakkindaki dailik ithaminin etkisinin oldugu
soylenebilir.

Bu veriler 1s1ginda Buhari’nin Miurcii oldugunu ifade ettigi ve
sadik olarak degerlendirdigi bir raviden Kitabul-megazi’de bir
hadisi mtitabi‘ olarak tahric ettigi, bu sekilde degerlendirdigi bir
diger raviden ise tahric etmedigi anlasilmaktadir. Buharinin
tahric etmedigi ravi hakkinda ta‘dil ifadeleri olmakla birlikte onun
mechul oldugu da zikredilmistir. Yine s6z konusu ravinin Ktitiib-i
sitte’de de rivayetinin bulunmadig: tespit edilmistir. Yani bu
ravinin  Kiitiib-i sitte’ye bile dahil edilecek Dbir rivayeti
bulunmamaktadir. Buhari tic ravi hakkinda ise onlarin Murcii
olmakla itham edildiklerini belirtmis ancak sadidk ifadesini
kullanmamistir. Buhari, iki ravi hakkinda ise diger mtinekkitlerin
s6z konusu ravileri Murcii olarak degerlendirdigini aktarmaistir.
Buharinin bu bes raviden ya el-Cami‘u’s-sahih’te talik ve

atarak yahut senedin bas tarafi eksik olarak rivayette bulunmasi. bk. Mtcteba
Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri S6zliigii, Ankara: TDV., 1992, s. 390-391;
Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlan Sézligt, Istanbul: MUIFAV. Yayinlari, 2009,
s. 305.

60 fbn Hacer, Tehzib, VI, 301.

61 bk. Tbn Hibban, el-Mecriihin, 11, 136; Ibnti1-Cevzi, Ebil-Ferec Abdurrahman b.
Ali b. Muhammed, Kitabu’d-duafa ve’l-metrikin, thk. Ebtil-Fida Abdullah el-
Kadi, Beyrut: Daru’l-ktittibil-ilmiyye, 1986/1406, 11, 109.

62 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, IV, 359; a.mlf., et-Tarthu’l-evsat, 1, 260.

63 Buhari, ed-Duafd, s. 65.

64 Tbn Hacer, Tehzib, V, 27.
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mutabaat olarak ya da el-Edebti’l-miifred gibi el-Cami‘u’s-sahih
disindaki diger eserlerinde rivayet ettigi tespit edilmistir.
Buhari'nin el-Cami‘u’s-sahih’te rivayetine yer vermedigi ravilerin
zabt acisindan tenkit edildikleri ve iki ravinin de dai olmasi
yénunde bir degerlendirmenin bulundugu goérilmektedir.
Bununla birlikte Buharimin el-Cami‘u’s-sahih’te rivayet ettigi
Murcii raviler hakkinda ise ta‘dil ifadelerinin oldugu tespit
edilmistir. Buna gére Buhari, bu ravileri haklarindaki tenkitten
dolay1 ed-Duafau’s-sagire almis ve bazilari hakkinda saduk
ifadesini kullanmis olsa da bu ravilerin el-Cami‘u’s-sahih’in asil
ravisi olacak kadar onun istedigi duizeyde biri olmadig
soylenebilir.

Cerh-ta‘dil kaynaklarinda munekkitler tarafindan MTurcii
olmakla tenkit edilen baska raviler de bulunmaktadir. Onceki
dénem muinekkitlerinin bu degerlendirmelerine karsi Buharinin
nasil bir tavir sergiledigi Buhari’nin Ehl-i bid‘at ravilerine yonelik
metodunu tespit etmek ve Buhari ile s6z konusu munekkitler
arasinda rical degerlendirme metotlarn bakimindan bir
karsilastirma yapmak acgisindan o6nem arz etmektedir. Bu
maksatla bu konu ile ilgili olarak bazi érnekler nakledilecektir:

1. Hammad b. Ebu Stleyman (6. 119/737): Sube, Murcii
olmakla itham edilen®® Hammad hakkinda sadik (dogru so6zli)
ifadesini kullanmistir.6¢6 Buhari ise Hammad hakkinda herhangi
bir degerlendirmede bulunmamistir.6? Ibn Main, Nesai, Ibn
Hibban ve Icli gibi miinekkitler ise onu sika kabul etmislerdir.
Hadiscilik yontna zayif gorenler, 6zellikle hayatinin sonlarinda
hafizasinin zayiflamas: sebebiyle hadisleri karistirdigini, sara
nobetleri gecirdigini sOylemislerdir. Re’y ekoliinde olmasi da
hadiscilerin bu yo6ndeki elestirilerine 6nemli bir zemin teskil
etmistir. Buharinin Hammad’dan el-Edebti’l-miifred’de rivayet

65 Tbn Hibban, Kitdbu’s-sikat, thk. Seyyid Serefiiddin Ahmed, Dairetu’l-me‘arifill-
Osmaniyye, 1973/1393, IV, 159-160; Ebil-Hasan Ahmed b. Abdillah b. Salih
el-icli, Ma‘rifetu’s-sikat, thk. Abdulalim Abdulazim el-Bestevi, ts., I, 320.

66 [bn Ebi Hatim, el-Cerh, I, 137.

67 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 111, 18-19.
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ettigi tespit edilmistir.68 Bu Ornekte goértuldtigt gibi Buhari,
Sube’nin sadik (dogru so6zlll) olmakla ta‘dil ettigi Hammad
hakkinda bir degerlendirmede bulunmamis ve el-Cami‘u’s-sahih’te
ondan rivayet etmemistir. Ancak Buhari, el-Cami‘u’s-sahih’inin
bazi bab basliklarinda Hammad’in fikirlerine yer vermistir.6°

2. Cevvab et-Teymi: Sufyan es-Sevri, Murcii olmasi sebebiyle
onu tenkit etmistir.”0 Buhari ise Cevvab ile ilgili herhangi bir
degerlendirmede bulunmamistir.’! fbn Adi onun munkati
rivayetlerinin oldugunu, musned rivayetlerinin ise az oldugunu
ifade etmistir.”2 Buharinin el-Cami‘u’s-sahih’te mezkar raviden
rivayet etmeyip Kiraatii halfe’l-imam adli cltiziinde taflik olarak
rivayet etmesinde’3 Ibn Adinin mezkur degerlendirmesi dikkate
alinabilir. Buharinin ravi ve rivayetleri arastirarak bu tenkitleri
bildigi s6ylenebilir.

Bu degerlendirmelere gére munekkitler tarafindan Mircii
olmakla tenkit edilen bazi ravilerden Buharinin el-Cami‘u’s-
sahih’te asil olarak degil de talik ya da el-Edebti’l-miifred gibi
diger eserlerinde rivayet ettigi miisahede edilmektedir. Buhari’nin
s6z konusu ravilerin rivayetlerini bu sekilde nakletmesinde
mezkar ravilerin basta Ehl-i bid‘at olmakla birlikte zabt acisindan
tenkit edilmesi ve re’y ehlinden olmasi gibi diger hususlardan
dolay1 da cerh edilmesi etkili olmustur diyebiliriz. Yani Buhari’nin
ravi degerlendirmelerinde pek c¢ok etkenin g6z Oninde
bulunduruldugu goértilmektedir.

2. Kaderi Raviler

68 Mizzi, Tehzib, VII, 279; ibn Hacer, Tehzib, Ill, 14. Ayrica bk. M. Ozgii Aras,
“Hammad b. Eba Stileyman”, DIA., Istanbul 1997, XV, 485.

69 Buhari, Vuda 36, 37; Savm 29; Kefalet 1; Talak 25; Diyat 29. Bu konuda bk.
Aras, “Hammad b. Ebu Stleyman”, XV, 485.

70 Hamza el-Clircani, Ebtil-Kasim Hamza b. Yasuf b. Ibrahim, Tarihu Ctircdn,
Beyrut 1981/1401, s. 173.

71 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 11, 246.

72 [bn Adi, el-Kamil, II, 178; Zehebi, Mizan, 11, 160.

73 Mizzi, Tehzib, V, 159-161; Ibn Hacer, Tehzib, II, 104-105.
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Kaderiyye, “kadere mensup olan, kader taraftar1”’*
manasindaki Kaderi’den gelmekle birlikte ilk doénemlerden
itibaren bu anlamin aksine, sorumluluk doguran fiillerle ilgili ilahi
Kaderi reddedenleri ifade etmek tizere kullanilmistir.”> Emevilerin
kader konusunu istismar etmesine”® kars:i ilk itiraz Suriye’de,
Ma‘bed el-Ctiheni (6. 80/699-83/702) ve Gaylan ed-Dimeski?” (6.
126/743) tarafindan gelmistir. Buhari ve Muslim’in rivayetine
gore Mabed el-Ciheni Basra’da kader hakkinda konusan ilk
kisidir.78

Kaderiyye ile ilgili olarak bu sekilde bazi genel bilgileri
zikrettikten sonra Kaderi gériisi benimseyen ravilerin Buharinin
cerh-ta‘dil eserlerinde nasil yer aldigi ve Buhari’nin bu ravilerden
rivayet etme durumuyla ilgili olarak bazi degerlendirmeleri
aktarmak istiyoruz. Tespit edebildigimiz kadariyla Buhari
tarafindan Kaderi oldugu ifade edilen ravi sayisi bestir:

1. Ata b. EbG Meymune:7® Buharinin Ata’dan iki hadis tahric
ettigi tespit edilmistir.8° ibn Main mezkar ravi hakkinda “_& « -

(onda bir beis yoktur) terimini kullanirken Ebt Zir‘a onun sika,
Ebt Hatim ise “c.sy 47 (hadisi delil olarak kullanilabilir)

oldugunu ifade etmistir.81 Atdnin el-Edebii’l-miifred’de de bir

74 Razi, Muhtar, s. 457; Ibn Manzur, Lisdan, V, 74.

75 Ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, s. 646; Stiyati, Tedrib, s. 217; ilyas Uztim, “Kaderiyye”,
DIA., Istanbul 2001, XXIV, 64-65; Talat Kocyigit, Hadiscilerle Kelamciar
Arasindaki Miinakasalar, Ankara: TDV., 1989, s. 61.

76 Sudani, Menhec, s. 99; Kocyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki
Mtinakasalar, s. 61.

77 Bagdadi, el-Fark, s. 35.

78 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VII, 399; a.mlf., ed-Duafd, s. 115; Muslim, Ebw’l-
Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, Sahih’'u Miislim, Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 2010/1430, Iman 1; Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar
Arasindaki Miinakasalar, s. 62-63.

79 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, VI, 469; a.mlf., et-Tarihu’l-evsat, II, 29; a.mlf., ed-
Duafa, s. 93.

80 Buhari, Vuda’ 15, 16; Salat 93.

81 Baci, et-Ta‘dil, IlI, 1131-1132; ibntil-Cevzi, ed-Duafa, II, 178.



Buhari’nin Ehl-i Bid‘at Ravileri Ile flgili Metodu 87

rivayeti vardir.82

2. Hakim b. Hizam Ebu Semir el-Basri: Buhari, Hakim’in
Kaderi mezhebi benimsedigini ifade etmis ayrica onun hakkinda
“codl X7 (hadisleri munkerdir) lafzin1 da  kullanmistir.83

Buharinin bu raviden rivayet etmedigi tespit edilmistir. Buna
goére Buharimin Hakim’in hadislerini inceleyerek bu rivayetlerin
munker oldugu sonucuna ulastigi ve ondan rivayet etmedigi
soylenebilir.

3. Musa b. Ebu Kesir:8¢ Buharinin mezkar raviden el-
Cami‘u’s-sahih’te rivayet etmeyip el-Edebti’l-miifred adli eserinde
rivayet ettigi tespit edilmistir.85 Musa b. Ebu Kesirin meshur
ravilerden munker rivayetler naklettigi belirtilmistir.8¢ Yine onun
merfd rivayetlerinin az, maktt rivayetlerinin ise cok oldugu ifade
edilmistir.87 Buharinin s6éz konusu bu raviden rivayet
etmemesinde hakkindaki Kaderilik ithaminin ve zikredilen diger
tenkitlerin etkili oldugu séylenebilir.

4. Abbad b. Suheyb: Buhari, Abbadin Kaderi oldugunu ifade
etmis ve “s5” (munekkitler hadisini terk ettiler) lafzimi

kullanmistir.88  Ibnii1-Medini Abbadin hadislerinin  sakit
oldugunu (s. <=»3),8% [bn Hibban ise onun dai oldugunu ve

munker hadisler naklettigini ifade etmistir.90 Buharinin

82 Buhari, Kitabu'l-edebi’l-miifred, thk. Semir b. Emin ez-ZUheyri, Riyad:
Mektebetu’l-me‘arif, 1419/1998, II, 448.

83 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 111, 18; Ibn Adi, el-Kamil, 11, 220.

84 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, VII, 293; a.mlf., ed-Duafd, s. 111; Ibn Adi, el-Kamil, VI,
346; ibn Asakir, Tarih, LX, 420.

85 fbn Hacer, Tehzib, X, 327.

86 Tbn Hibban, el-Mecriihin, 11, 240; Ibntl-Cevzi, ed-Duafa, 111, 142.

87 Tavalibe, “er-Ruvatu’l-mubaddene fi'd-duafai’s-sagir lil1-Buhari”, s. 281.

88 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, VI, 43. Ahmad Yousefin ed-Duaféau’s-sagir tahkikinde
mezkQOr ravinin Kaderi oldugu yer almaktadir. Ancak Muhammed Zayed’in
tahkikinde Kaderi lafz1 yer almamaktadir. A Critical Study, 1I, 89; Buhari, ed-
Duafa, s. 79. Ayrica Buhari, et-Tarihu’s-sagirde de onun Kaderi oldugunu ifade
etmis ve hakkinda “4e |58 lafzin1 kullanmastir. bk. et-Tarihu’s-sagir, 11, 297.

89 Zehebi, Mizan, IV, 28.

90 [bn Hibban, el-Mecruhin, II, 164.
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Abbad’dan rivayet etmedigi tespit edilmistir. Yani Buharinin
munekKkitlerin tenkitlerini ifade sadedinde “s” lafzini1 kullandig:

ve munekkitlerin tenkitlerini dikkate alarak buna goére el-
Cami‘u’s-sahih’te bir htikme vardigi séylenebilir.

5. Yahya b. Bistam: Buhari, “.i. si” (kaderi olmakla

anilmaktadir)” seklindeki kesin olmayan bir ifadeyle onu ed-
Duafau’s-sagir'’e almigtir. Eba Hatim ise bu ravi hakkinda “ g5 s

@ b ez 7 (Kaderl olsa da hadis hocasi ve saduktur ve hadisinde

de bir beis yoktur) seklindeki degerlendirmesiyle Buharinin bu
raviyi ed-Duafau’s-sagirine almasi nedeniyle ona itiraz etmistir.92
Bununla birlikte Darekutni, Ukayli, Ibn Hibban, Zehebi ve ibn
Hacer de bu raviyi zayif raviler ile ilgili eserlerine almislardir.93
Yani munekkitlerin cogunlugu burada Buhariye uygun olarak
hareket etmislerdir diyebiliriz. Yine Yahyanin dai oldugu ve
munker rivayetlerinin bulundugu ifade edilmistir.9¢ Buharinin
mezktr raviden rivayet etmedigi hatta Kiitiib-i sitte’de bile
rivayetinin tahric edilmedigi tespit edilmistir.95

Buhari, dort ravi hakkinda ise dogrudan kendi kanaatini degil
de diger munekkitlerin gortislerini kaynak gostererek onlarin
Kaderi oldugunu belirtmistir:

1. Abdullah b. Eba Lebid: Buhari, onun Kaderi goértistni
benimsedigi  ifadesini  Humeydi—ibn  Uyeyne isnadiyla

91 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VIII, 264; a.mlf., ed-Duafd, s. 124.

92 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, IX, 132.

93 Ukayli, ed-Duafd, IV, 394; ibn Hibban, el-Mecrithin, 1II, 119; Ibntil-Cevzi, ed-
Duafa, 111, 192; Zehebi, Mizan, VII, 164; Ibn Hacer, Lisan, VI, 243.

94 fbn Hibban, el-Mecrtihin, 111, 119; Zehebi, Mizan, VII, 164.

95 Tavalibe, “er-Ruvatu’l-mubadde®ne fi'd-duafai’s-sagir lil-Buhari”, s. 282.
Buhari tarafindan Ma‘bed el-Ctiheni ve Kthmus b. el-Minhal de Kaderi olarak
tespit edilmistir. Ancak Buhari Kihmus hakkinda “Kaderi oldugu séyleniyor”
seklinde temriz sigasiyla bunu belirtmistir. Buhari Kihmtus’ten bir hadisi
makrin olarak rivayet etmis olmakla birlikte Ma‘bed’den rivayet etmemistir.
Ma‘bed’in Kiitiib-i sitte de dahi rivayeti yer almamistir. bk. Buhari, et-Tarthu’l-
kebir, VII, 240, 399; a.mlf., ed-Duafa, s. 101, 115. Detayl degerlendirme icin bk.
Tavalibe, “er-Ruvatu’l-mubaddetne fi’'d-duafai’s-sagir lil-Buhari”, s. 279-281;
Hasstn, Menhec, s. 867-868.
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aktarmistir.9¢ Mezkuar ravinin sika oldugu ifade edilmekle birlikte
Ukayli bazi hadislerinde muhalefet oldugunu belirtmistir.97
Buharinin Ibn Eba Lebid’den “Kitabu’l-i‘tikaf’”da makran olarak
rivayet ettigi tespit edilmistir.98

2. Fadl b. Isa: Buhari, Sufyan b. Uyeyne’den Fadl'in Kaderi
oldugunu nakletmistir.99 Buharinin el-Cami‘u’s-sahih’te Fadl’dan
rivayetinin olmadig: tespit edilmistir.100 Fadl'n diger munekKkitler
tarafindan tenkit edildigi gértilmektedir.101

3. Mubarek b. Mucahid: Buhari Kuteybe’den mezkar ravinin
Kaderi oldugunu ve Kuteybe’nin onu cok zayif kabul ettigini
nakletmigtir.102 Buhari’nin mezkQr raviden el-Cami‘u’s-sahih’te
rivayet etmedigi tespit edilmistir. Yani Buhari naklettigi
Kuteybenin degerlendirmesine uygun olarak bir sonuca
varmistir. Bununla birlikte mezkGr ravinin Kiitiib-i sitte’de de
rivayetlerinin olmadig tespit edilmistir.103 Diger bir deyisle degil
Buhari’nin el-Cami‘u’s-sahih’i Kiitiib-i sitte gibi genis bir kulliyatta
bile onun bir rivayeti tahric edilmemistir. Ibn Hibban Miibarek’in
hadislerinin munker oldugunu, sika ravilerden teferrtid ettigini ve
teferrid ettiginde de onunla ihticAcin caiz olamayacaginm ifade

96 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, V, 182.

97 Ukayli, ed-Duafd, 1I, 292; ibn Hibban, Eba Hatim Muhammed b. Hibban b.
Ahmed el-Busti, Kitabu’s-sikat, thk. Seyyid Serefiddin Ahmed, Dairetu’l-
me‘arifil-Osmaniyye, 1973/1393, V, 46; Icli, Ma‘rifetu’s-sikat, 11, 53; ibn Ebi
Hatim, Eba Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris, Kitabu’l-cerh
ve’t-ta‘dil, Beyrut: Daru’l-kttiabi’l-ilmiyye, 1953/1372, V, 148; Zehebi, Mizan,
IV, 166.

98 Ebu Nasr Ahmed b. Muhammed b. el-Huiseyn el-Buhari el-Kelabazi, el-Hidaye
ve'l-irsad fi ma‘rifeti ehli’s-sika ve’s-sedad ellezine ahrece lehiim el-Buhari fi
Cami‘i’h Ricalu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1987/1407, 11, 861; Baci,
et-Ta‘dil, I, 951; Mizzi, Tehzib, XV, 483-484.

99 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VII, 118; a.mlf., et-Tarihu’l-evsat, II, 63; a.mlf., ed-
Duafa, s. 98.

100 Mizzi, Tehzib, XXIII, 247; ibn Hacer, Tehzib, VIII, 254.

101 Ahmed b. Hanbel ve Nesai onun zayif, Ebt Hatim ve EbQ Zlira ise “Zusll Sis”
oldugunu ifade etmiglerdir. Yine dai oldugu da zikredilmistir. bk. ibn Hibban,
el-Mecrithin, 1I, 211; Ibnil-Cevz, ed-Duafa, III, 7; Tavalibe, “er-Ruvatul-
mubaddefne fi’d-duafai’s-sagir 1i’l-Buhari”, s. 279.

102 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, VII, 427; a.mlf., ed-Duafd, s. 116.

103 Tavalibe, “er-Ruvatu’l-mubaddene fi’d-duafai’s-sagir 1i’l-Buhari”, s. 280.
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etmistir. EbG Hatim ise onun hadislerinde bir beis gérmedigini
(Wl @z i u) ifade etmistir.104

4. Ibrahim b. Muhammed b. Ebi Yahya el-Eslemi: Abdullah b.
Mubarek, onun hakkinda “Kaderi oldugunu acikca ilan ediyor ve
Kaderilik  y6nu agir  basiyordu”105 degerlendirmesinde
bulunmustur. Yahya el-Kattan da onu “yalanci” olmasi nedeniyle
tenkit etmistir.106 Buhari ise Ibrahim b. Muhammed hakkinda
Kaderi mezhebi ve Cehm'’in gériisiinti benimsedigini, Yahya b.
Said el-Kattan, Ibnitil-Mtibarek ve bazi munekkitlerin onu
terkettigini ifade etmis07 ve mezk(r raviden rivayet etmemistir.108

Bu veriler 1s18inda Buhari’nin Kaderi olmakla tenkit edilen bir
kisim ravilerden el-Cami‘u’s-sahih’te talik ve mutabaat olarak ya
da el-Edebti’l-miifred gibi el-Cami‘u’s-sahih disindaki diger
eserlerinde rivayet ettigi gortlmektedir. Buharinin s6z konusu
Kaderi ravilerden eserlerinde bu sekilde rivayet etmesinde basta
ravi hakkinda zikredilen bid‘at ehlinden olmakla ilgili itham
yaninda diger bircok hususun dikkate alindigi sdylenebilir. Yani
Buhari ravileri genis bir acidan degerlendirmekte, her raviyi ve
rivayetlerini ayri ayri1 ele alip incelemektedir. Buharinin el-
Cami‘u’s-sahih’te rivayet ettigi Kaderi raviler hakkinda diger
munekkitlerin ta‘dil ifadelerinin oldugu da goérilmektedir.
Buharinin muinekkitlerin bu degerlendirmelerine katildig1 ya da
bu degerlendirmeleri dikkate aldig1 séylenebilir. Bununla birlikte
Buharinin bazen Kaderi olmakla tenkit edilen bazi raviler
hakkinda baska cerh ifadeleri de kullandigi ve bu ravilerden
rivayet etmedigi de mtisahede edilmistir.

Buharinin o6nceki doénem munekkitleri tarafindan Kaderi

104 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 340; Ibn Hibban, el-Mecrtihin, III, 23; ibnti1-Cevzi,
ed-Duafa, 111, 33.

105 Ukayli, ed-Duafa, I, 63.

106 Mizzi, Tehzib, XXVIII, 300.

107 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 1, 323; a.mlf., ed-Duafd, s. 17; ibn Adi, el-Kamil, 1,
218.

108 {bn Hacer, Tehzib, I, 137.
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olmakla tenkit edilen ravileri nasil degerlendirdigi ve bu ravilerden
rivayet edip etmedigi konusu Buharinin Ehl-i bid‘at ravilerine
yonelik metodunu tespit etmek ve Buhari ile 6nceki dénem
munekkitleri arasinda bir karsilastirma yapmak bakimindan
incelenmesi gereken énemli bir husustur. Bu nedenle bu konuda
bazi érnekler zikredilecektir:

1. Sevr b Yezid el-Himsi (6. 150-155/767-772): Stufyan es-
Sevri, Kaderil®® olmasina ragmen ondan hadis alinmasini
emretmis ancak gorislerinden uzak durulmas: gerektigini de
bildirmistir. Yahya el-Kattdin onun Sam’da en saglam kisi
oldugunu belirtmistir. Ancak Evzai ve Abdullah b. Mubarek
ondan hadis yazilmasini yasaklamislardir.110 Veki‘ Sam’a
geldiginde etrafindakilere Sevr’den hadis nakletmis ancak
Samlilarin “Sevr’den hadis nakletmeni istemiyoruz” seklindeki
tepkileri Uzerine Veki‘ “Sevriin hadisleri sahihtir’!1! demistir.
Buhari ise Sevr hakkinda Isa b. Yanus’un “=i o+ 5 os” (Sevr

onlarin en saglamidir) degerlendirmesini nakletmis!!?2 ve ondan
asil olarak tahric etmistir.113 Ibn Hacer de onunla bir grubun
ihticac ettigini belirterek Buhariyi savunmustur.1!4 Bu 6rnekte
gortldiga gibi Buhari, Sevr hakkinda diger miinekkitlerin degil
de Isa b. YOnusun degerlendirmesini nakletmistir. Yani
Buharinin munekkitlerin rical degerlendirmelerini nakletme
hususunda kendisinin muttali oldugu degerlendirmeler arasinda
bir tercihte bulundugu sdéylenebilir. Nitekim Buhari nakletmis
oldugu bu ifadeye gore Evzai ile Abdullah b. Mubarek’in
degerlendirmesine katilmayip mezkar raviden de rivayet etmistir.

109Hakkindaki Kaderi ve Nasibi ithamlarinin reddedilmesi hakkinda bk.
Indunisiyyen Halid Muhammed Hasstn, Menhecu’l-imami’l-Buhdri fi’r-rivayeti
ammen rumiye bi’l-bid‘ati ve merviyydtihim fi'l-Cami‘i’s-sahih, (Yaymnlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Mekke: Ummii1-Kura, , 1424/2003, s. 265-266.

110 Tbn Hacer, Hedyu’s-sdri, s. 561-562; a.mlf., Tehzib, II, 30-31.

111 Ukayli, ed-Duafa, I, 179.

112 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 11, 181.

113 Buhari, Cihad ve’s-siyer, 93; Etime 54.

114 Tbn Hacer, Hedyu’s-sdri, s. 562.
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2. Abdilhamid b. Cafer (153/770): Sufyan es-Sevri, Kaderi
oldugu icin onu tenkit etmistir. Yahya b. Main, Abdtilhamid’in
sika oldugunu séylemis ve “,i « .7 ifadesiyle degerlendirmede

bulunmustur.!’s Bununla birlikte Ibn Hibban es-Sikdat adl
eserinde Abdulhamid’i zikretmis ancak bazen hata ettigini
belirtmistir.116 Buhari, Abdilhamid hakkinda herhangi bir
degerlendirmede bulunmamakla birliktell” el-Cami‘u’s-sahih’te
ondan talik olarak rivayet etmistir.11® Bu degerlendirmede
goraldtighh gibi Buhari, mutinekkitlerin Abdtilhamid hakkindaki
tenkitlerini dikkate alarak el-Cami‘u’s-sahih adli eserinde ondan
talik olarak rivayet etmistir.

Bu veriler cercevesinde Buhari’nin 6énceki déonem munekkitleri
tarafindan Kaderi olmakla tenkit edilen ravilerle ilgili olarak bazen
hocalarindan ya da  kaynaklardan kendisine ulasan
degerlendirmeler arasinda bir tercihte bulundugu sdylenebilir.
Buhari bu ravilerden biri hakkinda bir hiktimde bulundugunu
gOsteren bir isaret olarak kendi cerh lafzini kullanmis ve bu
degerlendirmeye gére de s6z konusu raviden el-Cami‘u’s-sahih’te
rivayet etmemistir. Bir diger ravi hakkinda ise Buhari yine
kendisinden 6nceki munekkitlerin degerlendirmeleri arasinda bir
tercihte bulunup yapilan ta‘dil ifadesini géz 6ntinde bulundurarak
s6z konusu raviden el-Cami‘u’s-sahih’te rivayet etmistir.

3. Harici Raviler
Ehl-i bid‘at icerisinde degerlendirilen bir diger mezhep de
Haricilik’tir. Hariciler, Siffin savasinda hakem tayinini (tahkim)

kabul etmesinden dolayr Ali b. Ebu Talib'den ayrilanlarin
meydana getirdigi bir firka olarak kabul edilmistir.119

115 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 10; Ibn Adi, el-Kamil, V, 318; Ibnti1-Cevzi, ed-
Duafa, 11, 84.

116 bn Hibban, es-Sikdt, VII, 122; ibn Hacer, Takrib, s. 333.

117 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VI, 51.

118 Mizzi, Tehzib, XVI, 418-419; Ibn Hacer, Tehzib, VI, 101-102.

119 Haricilik hakkinda bk. el-Es‘ari, Makalat, I, 167-168; Abdtlkahir el-Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: TDV., 2001, s.
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Tespitlerimize goére Buhari iki ravinin Harici oldugunu
zikretmistir:

1. Ali b. Husayn: Buhari bu ravilerden biri olan Ali b.
Husaynin Harici oldugunu belirtmis!?0 ve eserlerinde ondan
rivayet etmemistir. Kaynaklarda Ali b. Husayn’in zabt acisindan
da tenkit edildigi gértilmektedir.12!

2. Sebes er-Rib9: Buhari onun, “Ben Haruriyye'del?2 ilk
savasanlardan biriyim.” dedigini nakletmistir. Bir kisi bunun
Sebes hakkinda medih olmadigini zikretmistir.123 Ibn Hibban
mezk(r raviyi es-Sikatinda zikretmekle birlikte onun hata
yaptigini ifade etmistir.124 Icli onun Hz. Osman’in katline yardim
eden ilk kisi oldugunu zikretmistir.125 Zehebi ise onun bu
fikrinden tevbe ettigini belirtmistir.126 Buhari’nin mezkar raviden
rivayet etmedigi tespit edilmistir.127

Buhari s6z konusu bu iki ravi disinda Ibn Uyeyne’den Hacib’in
Haricilerin 1badil?® firkasina mensup oldugunu nakletmis ve

54-55; Ibn Hacer, Hedyu’s-sari, s. 646; Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, DIA.,
Istanbul 1997, XVI, 169-175; Watt, W. Montgomery Watt, Islam Diistincesinin
Tesekktil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: Sarka¢ Yayinlar, ts., s. 16;
irfan Abdtilhamid, Islam’da I‘tikadi Mezhebler ve Akaid Esaslar, trc. Mustafa
Saim Yeprem, Ankara: TDV., 2011, s. 77-79.

120 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, V1, 267; a.mlf., ed-Duafad, s. 85.

121 {bn Hibban, el-Mecrtihin, 11, 109.

122 Haricilere Hz. Ali’den ayrildiktan sonra ilk toplandiklari yer olan HartGra'ya
nisbetle HarGriyye ismi verilmistir. bk. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
s. 55-56; Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, XVI, 169.

123 Buhari, ed-Duafd, s. 60. Buhari et-Tarihul-kebirde “.~” yerine “,~” (arastirip
yazan) lafzin1 kullanmistir. bk. IV, 267.

124 1v, 371.

125 Ma‘rife, 1, 448.

126 Zehebi, Mizan, 111, 361.

127 Tavalibe, Buharinin Sebes’ten bir rivayeti oldugunu iddia etmekle birlikte
herhangi bir kaynak zikretmemektedir. “er-Ruvatu’l-mubadde ne fi'd-duafai’s-
sagir lil-Buhari”, s. 265. Nitekim diger kaynaklar da boyle bir bilgi
bulunmamaktadir. bk. Mizzi, Tehzib, XII, 351; Ibn Hacer, Tehzib, IV, 266-267.

128 Kurucusu Abdullah b. Ibad el-Murri et-Temimiye nisbetle ibadiyye adi
verilmistir. bk. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 74-75; Ethem Ruhi
Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul: Sa-to ilahiyat, ts., s. 93-
101.
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onun naklettigi bir hadise 6rnek vererek hadisin mutabaatinin
olmadigini ifade etmistir.129 {bn Adi de onun naklettigi rivayetin
mutabaatinin bulunmadigini  belirtmistir.13° Ibn Hibban ise
Hacib’in vehmettigini ifade ederek onunla ihticac edilemeyecegini
zikretmistir.13! Bu sekilde tenkit edilen Hacib’den Buharinin
rivayet etmedigi tespit edilmistir.

Bu veriler 1s18inda Buharinin Harici olarak tespit ettigi iki
raviden de rivayet etmedigi anlasimaktadir. Buhari Harici
ravilerden biri olan Hacib hakkinda ise ibn Uyeyne’nin naklini
zikretmekle birlikte kendisi de onun rivayetini inceleyerek bir
degerlendirmede bulunmustur. Buharinin kendilerinden rivayet
etmedigi s6z konusu bu U¢ ravinin zabt acisindan da tenkit
edildikleri kaynaklarda zikredilmektedir.

Buharinin Harici ravilere karsi tavrini daha net bir sekilde
gormek icin kaynaklarda Harici oldugu bildirilen ravileri
Buharinin nasil degerlendirdiginin ortaya  konulmasi
gerekmektedir. Bu sekilde hem onceki dénem munekkitleri ile
Buhari arasinda rical degerlendirmeleri bakimindan bir mukayese
yapilmis olacak hem de Buharinin Harici olmakla tenkit edilen
ravilere karst tavri daha net olarak gortlmts olacaktir. Bu
nedenle ilk 6nce kaynaklarda Harici oldugu beyan edilen meshur
baz raviler zikredilecek daha sonra ise Buharinin bu ravileri
nasil degerlendirdigi ve s6z konusu bu ravilerden rivayet edip
etmedigi arastirilacaktir:

1. Ismail b. Semi“ Ibn Uyeyne Haricilerin bir kolu olan
Beyhesiye!32 tabi oldugu icin ona gitmedigini ve ondan hadis
almadigini ifade etmistir.133 Buhari ise Yahya b. Said el-Kattanin

129 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 111, 79; a.mlf., ed-Duafd, s. 40.

130 fbn Adi, el-Kamil, 11, 448.

131 Tbni’l-Cevzi, ed-Duafa, 1, 179; Zehebi, Mizan, 11, 164.

132 Haricilerin EbG Beyhes Heysan b. Cabir’e (6. 94/713) nisbetle anilan bir
koludur. bk. el-Es‘ari, Makalat, 1, 191; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
s. 78-79.

133 Ukayli, ed-Duafa, I, 79.
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onunla ilgili olarak “ .t « & & b W (hadisine gelince onda bir

beis yoktur) seklindeki degerlendirmesini nakletmig!34 ve mezkar
raviden rivayet etmemistir.135 Buhari her ne kadar burada Yahya
el-Kattan’in Ismail b. Semi‘ hakkindaki olumlu ifadesini nakletmis
olsa da onun Ibn Uyeynenin degerlendirmesine uygun olarak
mezktr raviden rivayet etmedigi soéylenebilir. Yani Buhari
kendisinden 6nceki cerh-ta‘dil otoritelerinin degerlendirmeleri
arasinda bir tercihte bulunmustur.

2. Velid b. Kesir (6. 151/768): ibn Uyeyne, Velid’in Haricilerin
Ibadil36 firkasina mensup olmakla birlikte sadik oldugunu ifade
etmistir.137 Buhari ise mezkar ravi hakkinda herhangi bir
degerlendirmede bulunmamistir.38 Onun Velid’den asil ve
mutabaat olarak rivayet ettigi tespit edilmistir.139 Sika sadiak
olarak degerlendirilip zabt acisindan da hakkinda herhangi bir
tenkidin bulunmadigr Velidden Buharinin mitabaat olarak
rivayet etmesinde s6z konusu ravinin Harici olarak tenkit edilmesi
etkili olmustur diyebiliriz.

3. Imran b. Hittan es-Sedusi (6. 84/703): Sadik olarak
degerlendirilen Imranin Harici oldugu ancak bu goériistinden
déndiigti nakledilmistir.140 Buhari ise Imran hakkinda herhangi
bir degerlendirmede bulunmamaklal4! birlikte onun Yahya b. Ebi
Kesirin Imran’dan rivayeti olan bir hadis naklettigi gériilmektedir.
Buhari bu hadisi de muitabaat olarak nakletmistir. Imran’in diger

134 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 1, 356.

135 Mizzi, Tehzib, 111, 110; ibn Hacer, Tehzib, I, 266.

136Kurucusu Abdullah b. Ibad el-Murri et-Temimi’ye nisbetle Ibadiyye adi
verilmistir. bk. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 74-75; Ethem Ruhi
Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul: Sa-to ilahiyat, ts., s. 93-
101.

187 Ukayli, ed-Duafé, IV, 320. Hakkindaki degerlendirmeler icin bk. Idris Asker
Hasan el-‘Aysavi, “er-Ruvatu’l-muttehimtn bi-bid‘atil-havaric ve merviyyatihim
fi Sahihil-Buhari diraseten nakdiyyeten”, Meceletu’l-cami‘ati’l-Islamiyye,
Kulliyettil-adab-Kismu ultmi’l-Kur’an, s. 77; Hasstin, Menhec, s. 955-957.

138 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VIII, 152.

139 bk. Buhari, Salat 84. Rivayetleri icin bk. Hasstin, Menhec, s. 958-959.

140 Zehebi, Mizan, V, 285.

141 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VI, 413.
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rivayeti ise Buharinin kendisinden asil olarak rivayet ettigi
suretlerin tahribiyle ilgili bir hadis olup onun da sahidi vardir.142
Yani bu rivayetlerde Haricilikle ilgili bir sey yoktur. Ayrica imran
b. Hittanin rivayetiyle ilgili olarak Harici olan bir ravinin hadisi,
bid‘at ehli icerisinde olanlarin en sahihi olarak kabul edilmistir.143

Zikredilen bu degerlendirmeler cercevesinde Buharinin bazi
munekkitler tarafindan Harici olmakla tenkit edilen bazi raviler
hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmadigi, bazen de
munekkitlerin bid‘at ehli olmak disindaki degerlendirmelerini
naklettigi sOylenebilir. Ancak Buharinin Ehl-i bid‘at olmakla
tenkit edilen ravileri ed-Duafdu’s-sagir adli eserine almasi onun
bu raviler hakkindaki bir degerlendirmesi olarak da gorulebilir.
Buhari degerlendirilen bu ravilerin birinden mutabaat olarak
rivayet etmis digerinden ise rivayet etmemistir. Buna gore
Buhari’nin diger Ehl-i bid‘at mezheplerine nispet edilen ravilere
ybnelik metodunda oldugu gibi burada da onun bir raviden
rivayet etme hususunda ravinin Harici olup olmamas: tek basina
bir etken olarak kabul edilmemis, givenilir ve zabt acisindan da
saglam olup olmamasi etkin rol oynamistir diyebiliriz.

4. Mu‘tezili Raviler

Ehl-i bid‘at igerisinde degerlendirilen bir diger mezhep
Mu‘tezile'dir.144 Mu‘tezile adinin ilk defa, ne zaman ve kimler i¢in
kullanildigr konusunda farkl gérisler ileri stirilmustir. Bununla
birlikte Mu‘tezile mezhebinin II/VIII. ytzyilin baslarinda, buytk
glnah isleyen kisi hakkinda Haricilerle Murcie’nin ileri stirdtigt
gortslere karst Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd’in (6.

142 Buhari, Libas 25, 90. Ayrica bk. Baci, et-Ta‘dil, III, 1137-1138; Kelabazi, Ricdl,
I, 574; Mizzi, Tehzib, XXII, 323-324; Ibn Hacer, Hedyu’s-sari, s. 610-611;
a.mlf., Tehzib, VIII, 113-114; Hassun, Menhec, s. 706.

143 Hatib, el-Kifaye, s. 130; Ibn Receb, Serhu ilel, I, 55; Tehanevi, Yeni Usul-i
Hadis, s. 400.

144 Sozlukte “ayirmak, uzaklastirmak” anlamindaki azl koklinden sifat olan
Mu‘tezile kelimesi “uzaklasan, ayrilip bir késeye cekilen” demektir. bk. Razi,
Muhtar, s. 382; Ibn Manzur, Lisan, XI, 440; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu‘cem, s.
599.
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144/761) farkhh bir teori ortaya koymalariyla Basra’da ortaya
ciktig1 ifade edilmistir.145

Tespit edebildigimiz kadariyla Buhari sadece Hamza b. Necih
EbtG Ammara’nin Mu‘tezili oldugunu séylemis!4® ve bu raviden el-
Cami‘u’s-sahih’te rivayet etmeyip el-Edebii’l-miifred’de rivayet
etmistir. Mezkar ravinin bazi munekkitler tarafindan zayif olarak
tenkit edildigi de goriilmektedir.147 Iste Buharinin hem Ehl-i
bid‘at hem de hadiste zayif olmakla tenkit edildigi icin Hamza’dan
rivayet etmedigi sdylenebilir.

Buharinin Mu‘tezili ravilere kars: tavrini daha net bir sekilde
gormek icin kaynaklarda Mu‘tezili oldugu bildirilen ravileri
Buharinin nasil degerlendirdiginin ortaya  konulmasi
gerekmektedir. Bu sekilde hem onceki dénem munekkitleri ile
Buhari arasinda rical degerlendirmeleri bakimindan bir mukayese
yapilmis olacak hem de Buharinin Mu‘tezili olmakla tenkit edilen
ravilere karsit tavri daha net olarak gortlmutis olacaktir. Bu
nedenle ilk o6nce kaynaklarda Mu‘tezili oldugu beyan edilen
meshur bazi raviler zikredilecek daha sonra ise Buharinin bu
ravileri nasil degerlendirdigi ve s6z konusu bu ravilerden rivayet
edip etmedigi arastirilacaktir:

1. Abbad b. Kesir: Buhari, Mu‘tezili olmakla itham edilen
Abbad hakkinda “s;” (mUnekkitler hadisini terk ettiler) ifadesini

kullanmis!48 ve ondan rivayet etmemistir.149

2. Abdullah b. el-Ala b. Zebr: Buhari, Mu‘tezili oldugu séylenen

145 Mu‘tezile hakkinda bk. Bagdadi, el-Fark, s. 104-178; Muhammed b.
Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali
Mehna-Ali Hasan Fadr, Beyrut: Darul-mafife, 1993/1414, I, 56-96; Ilyas
Celebi, “Mu‘tezile”, DIA., Istanbul 2006, XXXI, 391-401; Muhammed Ebi Zehre,
Tarihu’l-mezahibi’l-islamiyye, Matbaatu’s-sa‘ade, ys., ts., I, 138-180; Irfan
Abdtilhamid, Islam’da [tikadi Mezhebler ve Akaid Esaslar, s. 96-127; Kemal
Isik, Mu'‘tezile’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Ankara Universitesi Ilahiyat
Faktiltesi Yayinlari, Ankara Universitesi Basimevi, 1967, s. 50-67.

146 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 111, 52; a.mlf., ed-Duafd, s. 39.

147 {bn Hacer, Tehzib, 111, 30.

148 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, VI, 43; a.mlf., ed-Duafa, s. 79.

149 bk. Mizzi, Tehzib, X1V, s. 145 vd.
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Abdullah b. el-Ala’nin sika oldugunu nakletmis!5° ve s6z konusu
bu raviden rivayet etmistir.15?

3. Abdullah b. Sevzeb: Kaynaklarda sadtk oldugu
nakledilen!52  Abdullah hakkinda Buhari, herhangi bir
degerlendirmede bulunmamis!5® ve mezkUr raviden el-Cami‘u’s-
sahih’te rivayet etmeyip el-Edebti’l-miifred’de rivayet etmistir.154

4. Ubeydullah b. el-Hasan el-Anberi (6. 168/785): Bir baska
Mu‘tezili kelamci ve fakih olan Ubeydullah hakkinda da Buhari
herhangi bir degerlendirmede bulunmamis!55 ve ondan rivayet
etmemistir.156

5. Eba Osman Amr b. Ubeyd (6. 144/761): Ibnti1-Muibarek, dai
olmas: nedeniyle ondan hadis almamistir.!57 Abdurrahman b.
Mehdi de Amr b. Ubeyd’den dai olmasi nedeniyle hadis
almamistir.158 Buhari, Yahya el-Kattann onu terk ettigini ve
onun yalancilikla da tenkit edildigini nakletmistir.15® Buharinin
de Amrdan rivayet etmedigil®® nakledilse de buna itiraz
edilmistir. Buhari el-Cami‘u’s-sahih’te Abdullah b.
Abdulvehhab’dan, o da Hammad’dan, o da ismini vermedigi bir
adamdan Hasan Basrinin soyle dedigini nakletmistir: “...iki
Musliman (birbirlerini 6ldtirmek Utzere) kiliclariyla kars: karsiya
geldiklerinde, ikisi de cehenneme gider. ‘Ya Resulallah! Katili
anladik da maktdlun gtinahi nedir?’ diye sorulunca, ‘Ctinkti o da

150 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, V, 162; Ibn Hacer, Takrib, s. 317.

151 Buhari, Cizye 15; Tefsir (Araf Saresi), 3.

152 {bn Hacer, Takrib, s. 308.

153 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, V, 117-118.

154 Mizzi, Tehzib, XV, 95-96.

155 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, V, 376-377.

156 Bu ravi Eba Davud, Nesai ve ibn Hibban’a gére sikadir. bk. Hatib, Tarih, X,
306; Mizzi, Tehzib, XIX, 27; Zehebi, el-Kasif, I, 679; Ibn Hacer, Takrib, s. 370.

157 Ukayli, ed-Duafa, I1I, 277. Ayrica bk. Avni [Than, “Amr b. Ubeyd”, DIA., Istanbul
1991, III, 93-94.

158 {bn Hibban, Mecriihin, II, 69.

159 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VI, 352-353; a.mlf., et-Tarihu’s-sagir, 1I, 67; Ilhan,
“Amr b. Ubeyd”, IlII, 94. Amr hakkindaki tenkitlerin degerlendirmesi icin bk.
Huiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara: OTTO, 2012, s. 192-194.

160 {bn Hacer, Tehzib, VIII, 62.
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kardesini 6ldiirmeye niyetlenmistir’ buyurdu.'6! Mizzi ve Ibn
Hacer, bu hadisin senedinde Hammadin “an raculin” diye
muphem biraktigi ismi, Amr b. Ubeyd olarak tasrih etmislerdir.
Bu ismin, Hisam b. Hassan oldugu ileri stirtilmiisse de ibn Hacer
bunun uzak bir ihtimal oldugunu belirtmistir.162 Yine Ibn Hacer,
Buhari’nin bu isnadi istishad icin degil siyakinda ravide tezahur
eden hatay: aciklamak icin tahric ettigini ifade etmistir. Soyle ki
Hammad bu rivayeti Yanus b. Ubeyd ve Eyyab’dan o da Hasan
Basriden rivayet etmistir. Yani Buhari burada muttasil sahih
rivayeti kastetmis, munkati miibhem rivayeti kastetmemistir.
Buhari, Amr b. Ubeydden tahric yapip sonra miibhem
birakmamistir. Burada Hammad b. Zeyd onun ismini aciklamak
istememis ve Amr b. Ubeyd’in isnadda Ahnefi zikretmemesi
dolayisiyla hafizasinin kotti olmasina dikkat cekmek istemistir.163

Huseyin Hansu da Buharinin Hammad tarafindan ismi
verilmeyen bu ravinin Amr b. Ubeyd oldugunu bildigini,
Buharinin bu sekilde mechul bir ravinin rivayetini kitabina
alamayacagini ve Buharinin onun rivayetini kabul etmis
olmasinin, Amr’in givenilirligine énemli bir isaret oldugunu ifade
etmistir.164 Neticede Buhari’nin Amr’dan bir rivayet disinda hadis
nakletmemesinde hakkindaki dailik ve yalancilik ithami ile diger
tenkitler etkili olmustur diyebiliriz.

Yukaridaki  degerlendirmeler cercevesinde kaynaklarda
Mu‘tezili olmakla tenkit edilen raviler hakkinda Buhari’nin bazen
herhangi bir degerlendirmede bulunmadig1 bazen de s6z konusu

161 Buhari, Fiten 10.

162 Mizzi, Tehzib, XXII, 134-135; Ibn Hacer, Feth, XIII, 32.

163 fbn Hacer, Tehzib, VIII, 64-65; a.mlf., Feth, XIII, 32; Dahil b. Salih el-Lehidan,
“Tazfifu’r-ravi bil-iktisar ala kinyetihi ev ihmali ismihi ev ibhamihi diraseten
nazariyyeten tatbikiyyeten”, Mecelletu Cami‘atil-Imam Muhammed Su‘ud el-
Islamiyye, S. 55, 1427, s. 45. Ibn Hacer Tehzib adli eserinde Amr’dan rivayet
edenler arasinda Buhariyi zikretmemistir. Buharinin Amrin adimi acikca
zikretmemesinin bu hususta etkili olmasi muhtemeldir. Bununla birlikte Ibn
Hacer, Fethu’l-bari adli serhinde isnaddaki muUbhem tarafi aciklamaya
calismistir.

164 Hansu, Mu’tezile ve Hadis, s. 195.
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ravileri cesitli cerh-ta‘dil lafizlariyla degerlendirdigi, buna bagh
olarak onlardan rivayet ettigi ya da etmedigi sdylenebilir. Buhari
bu ravilerden rivayet etme hususunda diger Ehl-i bid‘at ravilerine
uygulamis oldugu metodunu Mu‘tezili ravilere karst da
gostermistir. Yani Buhariye gére Mu'tezili olmak bir ravi
hakkinda terk edilmeyi gerektirecek tek basina bir etken degildir.
Bu konuda guivenilir ve zabt acgisindan saglam olmak gibi diger
hususlarin da g6z éntinde bulundurulmas: gerekmektedir.

5. Sii Raviler

Ehl-i bid‘at icerisinde degerlendirilen mezheplerden biri de
Sia’dir.165 Terim olarak Allah Resulti'nmiin (as) vefatinin ardindan
devlet baskanhginin Hz. Ali'ye ve onun evladindan belli kimselere
intikal etmesi gerektigini savunan gruplar: ifade eder.166

Zehebi, Sia icinde o6zellikle her yoniyle Rafizi oldugu belli olan
bir sahsin rivayetinin hicbir kiymetinin olmadigini soylemistir.
Zehebi ozellikle Rafizilerden dogru sozld, kendisine glivenilir bir
kimseyi bulmanin imkansiz oldugunu, yalanin bunlarin ruhuna
isledigini, takiyye ve nifagin onlarda huy haline geldigini ifade
etmistir.167 Bu nedenle Ehl-i bid‘at olan ravilerin rivayetinin kabul
edilebilmesi icin mezhebinin propagandasini yapmiyor olmasini
sart kosanlar, Rafizileri bu kaidenin disinda tutmuslardir.
Onlarin rivayetleri propagandaci olup olmamalarina

165 Sozlukte, “tabi olmak, desteklemek; sayi olmak, cogalmak” anlamlarindaki
siya‘ koktinden tlreyen Sia kelimesi, “taraftar, yardimci, destekleyici; bir isi
gerceklestirmek icin bir kimse etrafinda toplanan grup” manasma gelir. bk.
Razi, Muhtdr, s. 316; Ibn Manzar, Lisan, VIII, 188; Ibrahim Mustafa vd., el-
Mu‘cem, s. 503.

166 bk. Eg‘ari, Ebil-Hasan Ali b. Ismail, Makalatu’l-islamiyyin ve’htilafu’l-musallin,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdtlhamid, Beyrut: Mektebetu’l-asriyye,
1990/1411, 1, 65-66; Ebta Sehl ismail b. Ali b. ishak b. Ebi Sehl el-Fazl b.
Nevbaht el-Bagdadi en-Nevbahti-Sa‘d b. Abdillah el-Kummi, Kitabu firaki’s-Sia,
thk. Abdiilmiinim el-Hanefi, Kahire: Darur-resad, 1992/1412, s. 16 vd.; Ibn
Hacer, Hedyu’s-sari, s. 646; Stuyuati, Tedrib, s. 217; Sehristani, el-Milel, I, s. 169
vd.; Eba Zehre, Tarih, s. 35-64; Mustafa Oz, “Sia”, DIA., Istanbul 2010, XXXIX,
111; Figlal, Cagimuzda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 131-155; Watt, Islam
Diistincesinin Tesekktil Devri, s. 77-79.

167 Zehebi, Mizdn, I, 6. Ayrica bk. Ibn Receb, Serhu ilel, I, 55.
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bakilmaksizin reddedilir. Ctnkt onlar, gérislerini desteklemek
icin yalani mubah sayarlar.168

Ibn Hacer, bid‘atin kisiyi ya kiifre ya da fiska gétiirdigint
ifade etmistir. Bu hususla ilgili uldhiyetin Hz. Ali ya da baska
birine huldl ettigine, kiyametten ya da baska bir giinden o6nce
dinyaya donecegine inanan Rafizilerin asiri (gulat) olanlarn
bid‘atiyle kiifre girmistir. ibn Hacer bu sekilde olan kisilerin el-
Cami‘u’s-sahih’te asla olmadigini belirtmistir.169 Munekkitler, Sia
mezhebine mensup olanlarin bu durumlarindan dolay:1 bazen
asir1 duyarh ve sUpheci davranmislar, bazen asinn Sii
olmayanlarin bile takiyye yapmalarin1 ihtimal dahilinde
gormuslerdir. Mesela Buhari, takiyyeyi cok kullandiklar icin,
Sillerden hadis alma hususunda c¢ok dikkatli ve cekimser
davranmis, fakat diger bid‘at mezheplerinden birine mensup
oldugu soylenenlerden hadis alirken bu derece titiz
davranmamistir. Mislim'’in (6. 261/874) kendisinden rivayet ettigi
ve Ibn Main’in (6. 233/847) sika dedigi!7® Ali b. Hasim b. Berid’i
(6. 181/797) Buharinin zayif kabul etmesi, onun bu endisesinden
kaynaklanmaktadir. Zehebi (6. 748/1348), Buharinin Ali b.
Hasim’i terk etmesini sOyle aciklamaktadir: “Buharinin, Ali b.
Hasim’in hadislerini terk etmesinin nedeni, onun mezhebinde
asir1 olmasi degildir. Asil sebep, takiyyeyi kendilerine y&ntem
olarak kullandiklar1 igin Rafizilerden rivayetten asir1 derecede
kacinmasidir. Halbuki Buhari Cehmiyye, Hariciyye ve Kaderiyye
mezheplerine mensup oldugu soOylenen kimselerden rivayette
bulunurken aym endiseyi tasimaz. Onlarin bazilari bid‘atlerine
ragmen guvenilirligi hak etmektedirler.171

168 Bagdadi, el-Fark, s. 31, 35; Zehebi, Mizan, 1, 6; Karahan, Hadis Ravilerinin
Gtivenilirligi, s. 135.

169 Ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, s. 549. Ayrica bk. Bagdadi, el-Fark, s. 31, 35.

170 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 207-208.

171 Zehebi, Mizan, 1II, 160; Mus‘ab b. Ataullah el-Hayik, el-Imamu’l-Buhari ve
menhecuhu fi'l-cerh ve’t-ta‘dil, Riyad: Fehresetu Mektebetu’l-Melik Fahd el-
Vataniyye, 2009/1430, s. 111; Mehmet Eren, Hadis [lminde Ricdl Bilgisi ve
Kaynaklan, Istanbul: ISAM. Yayinlari, 2012, s. 575; Abdullah Karahan, Hadis
Ravilerinin Giivenilirligi, Bursa: Sir Yayincilik, 2005, s. 135-136.
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Tespit edebildigimiz kadariyla Buhari tarafindan Sii oldugu
ifade edilen ravi sayis: ikidir:

1. Yanus b. Erkam el-Kindi: Buhari, mezkar ravinin Sii goériist
benimsedigini ifade etmis ve onun hakkinda “c.d Cy.” lafzin

kullanmistir.172  Buharinin ondan rivayet etmedigi tespit
edilmistir.

2. Abdulmelik b. Efyen:178 Buhari, Stifyan b. Uyeyne’nin Ibn
Ebi Rasid’e mukarin olarak Abdulmelik’ten naklettigi bir rivayeti
tahric etmistir.1”# Yine Buharinin Siilikteki ifratindan dolay:
Ebt’t-Tufeylden (6. 110/728) bir hadis disinda rivayet
nakletmedigi tespit edilmistir.175

Buhari, bir ravi hakkinda ise dogrudan kendi kanaatini degil
de bir baska munekkidin géristiint kaynak gostererek onun Sii
oldugunu belirtme yolunu tercih etmistir. Buhari, “c.d <7
olmakla tenkit ettigi Hardm b. Osman es-Stlemi hakkinda
Zubeyri’'den onun Sil gortisii benimsedigini nakletmis!7® ve
Haram b. Osman’dan rivayet etmemistir.177

Bu degerlendirmelere goére Buhari, Sii olmakla tenkit edilen
bazi raviler hakkinda kendisinin sikca kullandigi cerh lafizlarini

172 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, VIII, 410; Ibn Hacer, Ta‘cil, II, 391-392.

173 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, V, 405; a.mlf., ed-Duafd, s. 76. ibn Uyeyne,
Abdulmelik b. EfYyen hakkinda Rafizi, Sii ve Ehl-i re'y seklinde
degerlendirmelerde bulunmustur. Icli onu tevsik etmis, Yahya b. Main de onun
hakkinda “_: - (bir kiymeti yoktur) ifadesini kullanmistir. Ibn Hacer de

Icli'nin onu tevsik ettigini, Ebd Hatim’in onun hakkinda Sii ancak “sia «=”
(boylesine sadik denilebilir) oldugunu ve diger imamlarin da ondan rivayet

ettigini belirtmistir. Hakkindaki degerlendirmeler icin bk. Ibn Hacer, Tehzib, VI,
343.

174 Buhari, Tevhid 23.

175 fbn Receb, Ebiil-Ferec Zeyntiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman
Receb el-Bagdadi ed-Dimaski, Serhu ileli’t-Tirmizi, thk. Nureddin Itr, Daru’l-
melah, I, 55; Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi: Cerh ve Ta‘dil Iimi,
Istanbul: MUIFAV. Yayilari, 1997, s. 123. Hatta eger ravi sika ise Siilikte ifrat
cerh sebebi sayilmamistir. bk. Tehanevi, Yeni Usul-ti Hadis, s. 384.

176 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 111, 101; ibn Hibban, el-Mecrtihin, I1I, 63-64; I, 269.

177 {bn Hacer, Tehzib, II, 196.
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kullanmis ve bu ravilerden el-Cami‘u’s-sahih’te talik ve muitabaat
olarak ya da el-Edebti’l-miifred gibi el-Cami‘u’s-sahih disindaki
diger eserlerinde rivayet etmistir. Yani Buharinin s6z konusu
ravileri ve rivayetlerini degerlendirmeye tabi tuttugunu
soyleyebiliriz. Ayrica Buharinmin el-Cami‘u’s-sahih’te rivayet ettigi
raviler hakkinda diger munekkitlerin ta‘dil ifadelerinin oldugu
gortilmekle birlikte rivayet etmedigi raviler hakkinda cesitli
tenkitlerin oldugu tespit edilmistir.

Buharinin S$ii ravilere karsi tavrin1 daha net bir sekilde gérmek
icin kaynaklarda Sii oldugu bildirilen ravileri Buharinin nasil
degerlendirdiginin ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu sekilde
hem o6nceki dénem munekkitleri ile Buhari arasinda rical
degerlendirmeleri bakimindan bir mukayese yapilmis olacak hem
de Buharinin Sii olmakla tenkit edilen ravilere karsi tavri daha
net olarak gérilmus olacaktir. Bu nedenle ilk 6énce kaynaklarda
Sil oldugu beyan edilen meshur bazi raviler zikredilecek daha
sonra ise Buharinin bu ravileri nasil degerlendirdigi ve so6z
konusu bu ravilerden rivayet edip etmedigi arastirilacaktir:

1. Salim b. Ebi Hafsa (6. ?140/757): Sufyan es-Sevri, Salim’in
Sii egilimli bir ravi oldugunu ve onun Eba Bekir ile Omer
hakkindaki rivayetlerinden sakinilmas: gerektigini belirtmistir.178
Buhari ise Salim hakkinda Yahyanin ondan  hadis
yazilmayacagina dair olan degerlendirmesini nakletmis!”® ve el-
Cami‘u’s-sahih’te ondan rivayet etmeyip el-Edebii’l-miifred'de
rivayet etmistir.180 Salim’in rivayetlerde vehmettigi, haberleri
maklab olarak rivayet ettigi belirtilmis ve Amr b. Ali'nin de onu
zayif olarak degerlendirdigi ifade edilmistir.181 Buhari’nin
Salim’'den el-Cami‘u’s-sahih’te rivayet etmemesinde zikredilen
tenkitlerin etkili oldugu séylenebilir.

2. Cafer b. Ziyad el-Ahmer (5. 167/783): ibn Mehdi, Sii

178 Ukayli, ed-Duafa, 11, 154; Mizzi, Tehzib, X, 136.

179 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, IV, 111.

180 {bn Hacer, Tehzib, III, 374.

181 Tbn Hibban, el-Mecrithin, I, 343; Ibnii1-Cevz, ed-Duafd, I, 307.
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oldugunu belirtmesine ragmen ondan hadis almigtir.!82 Buhari
ise Ibn Uyeyne ve Malik b. ismailin ondan rivayet ettigini ifade
etmis!83 ancak kendisi hadis nakletmemistir.184 Ca‘fer’in zayif
ravilerden fazla rivayet ettigi, sika ravilerden hadis naklettiginde
ise teferrid ettigi nakledilmistir.185 Goéruldigth kadariyla
Buharinin el-Cami‘u’s-sahih’te rivayet etmedigi mezkar raviler
zabt acisindan da tenkit edilmistir.

3. Cerir b. Abdulhamid ed-Dabi (6. 188/803):186 Cerir
hakkinda vehm, tedlis ve Siilik ithami gibi tenkitler olmakla
birlikte bazi mtnekkitler tarafindan bunlar reddedilmis ve o sika
kabul edilmistir. Baz1 muhaddisler de ondan rivayet
etmislerdir.187 Buhari Ceririn vefat tarihi hakkinda bir
degerlendirmede bulunmus!88 ve Cerir’den tahric etmistir.189

4. Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/826):19° Onun sika
oldugu, hakkindaki Siilik ithaminin da dogru olmadig:
nakledilmistir.19! Buhari Abdurrezzak’in, kitabindan naklettigi
rivayetlerinin sahih oldugunu ifade etmis!92 ve el-Cami‘u’s-
sahih’te Abdurrezzakin ylz sekiz, tekrarlar cikinca doksan sekiz
rivayetine yer vemistir.193

182 Hatib, Tarih, VII, 150.

183 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 11, 192.

184 [bn Hacer, Tehzib, II, 79.

185 bn Hibban, el-Mecrthin, 1, 214; Ibnii1-Cevzi, ed-Duafa, 1, 171.

186 Hakkindaki cerh-ta‘dil degerlendirmeleri icin bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, II,
506-507; Ali es-Ser‘, Menhec, s. 57-60.

187 Zehebi, Mizdn, 11, 119; Ibn Hacer, Hedyu’s-sari, s. 562.

188 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 11, 214.

189 Buhari, Cenaiz, 96; Hac 43. Ayrica bk. Hasstn, Menhec, s. 272 vd.; Ali es-Ser*,
Menhec, s. 60-61.

190 fbn Hibban, es-Sikat, VIII, 412; Ali Akytiz, “AbdUrrezzak es-San‘ani”, DIA.,
Istanbul 1988, I, 298-299.

191 bk. Icli, Ma‘ife, II, 93; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 39; Hasstn, Menhec, s. 518-
526; Akyuz, “Abdurrezzak es-San‘ani”, I, 298; Musa Cetin, Abdurrezzak ve
Hadisciligi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), AUSBE., Erzurum 2000, s. 69-72.

192 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VI, 130.

193 Kelabazi, Rical, 1I, 496; Baci, et-Tadi, 1II, 1039. Bu rivayetler ve
degerlendirmeleri icin bk. HasstGin, Menhec, s. 527-569. krs. Cetin, Abdurrezzdk
ve Hadisciligi, s. 179.
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Bu veriler cercevesinde Buhari’nin Sii olmakla tenkit edilen bir
kisim raviler hakkinda hicri ikinci asir mutnekkitlerinden
bazilarinin Ehl-i bid‘at olma disindaki degerlendirmelerinden
muttali olup tercih ettigi rivayeti naklettigi ve buna uygun olarak
onlardan el-Cami‘u’s-sahith ya da diger eserlerinde cesitli
sekillerde rivayet ettigi séylenebilir. Yani Buharinin ricalle ilgili
verdigi bazi huktmlerde kendisinden o6nceki muinekkitler ile
hocalar arasinda zikredilen cerh-ta‘dil otoritelerinin
degerlendirmelerini dikkate aldig1i anlasimaktadir. Ancak s6z
konusu munekkitlerden farkli distindtgt ravi degerlendirmeleri
de bulunmaktadir. Yine Buharinin Sii olmakla tenkit edilen bazi
raviler hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmadig
ancak s6z konusu bu ravilerden bazen onun el-Cami‘u’s-sahih’te
asil, ta‘lik ve mutabaat olarak ya da el-Edebti’l-miifred gibi diger
eserlerinde rivayet ettigi de belirlenmistir. Yine Buharinin el-
Cami‘u’s-sahih’te  rivayet ettigi raviler hakkinda diger
munekkitlerin ta‘dil ifadelerinin oldugu goértilmekle birlikte rivayet
etmedigi raviler hakkinda ise tenkitler bulunmaktadir.

Hadis ravilerinde Siilik egilimi konusunda yapilan bir
arastirmada Buharinin asinn Sii egilimli olduklar: tespit edilen
ravilerin ikisinden hadis aldigi, Sii egilimli olduklar: tespit edilen
otuz Uc¢ ravinin ise yedisinden rivayet ettigi tespit edilmistir. Yine
bu tarz ithamlara maruz kalan ravilere en az yer veren muellifin
Buhari oldugu da belirlenmistir. Asir1 il egilimli ravilerin ¢t
genel olarak sika, besi ise sadik kabul edilmistir. Ayrica Sii
egilimler tasimanin mutlak anlamda ravinin rivayetinin terk
edilmesi sonucunu dogurmadig1 yéntinde bir kanaatin olustugu
da ifade edilmistir.194

Bu konu ile ilgili olarak yaptigimiz arastirmalarda Ehl-i bid‘at
olmakla tenkit edilen raviler hakkinda Buharinin bir

degerlendirme yaptigi takdirde buna uygun olarak séz konusu

194 Muhammed Enes Topgul, Hadis Ravilerinde Siilik Egilimi, (Basilmamis Ytksek
Lisans Tezi), MUSBE., Istanbul 2010, s. 153, 186, 187. Ayrica bk. Ali es-Ser, el-
Menhec, s. 208-209.
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raviden rivayet ettigi ya da etmedigi tespit edilmistir.195 Buharinin
herhangi bir degerlendirmede bulunmadig: ravilerin bazilarindan
ise rivayet ettigi bir kismindan da rivayet etmedigi gérilmutistiir.19¢
Bu ravilerin Buhari tarafindan tercih ya da red sebeplerini tam
olarak degerlendirebilmek icin diger munekkitlerin de gériislerine
dayanan detayli bir arastirmanin yapilmasinin gerekliligi bastan
itibaren zikredilen 6rneklerden anlasilmaktadir.

Miunekkitler tarafindan cesitli lafizlarla degerlendirilen raviler
hakkinda Buharinin hocalar1 vasitasiyla ulastigi  rical
degerlendirmelerini aktardig: gértilmektedir. Yine Buhari dai olsa
bile raviler hakkinda gliven olusmussa onu kabul yolunu
secmigtir. Bu baglamda Ahmed Naim, kizb ile muttehem
olmadiklar1 stirece bu sekildeki ravilerin Sahihayn’daki rivayetleri
bid‘atlarin1 takviye edecek tirden olmadigi icin sika ravilerin
rivayetleri gibi oldugunu ifade etmistir.197

Bu konuda zikredilmesi gereken diger bir husus ise Buharinin
hocalarinin ve mutnekkitlerin bazi rical degerlendirmeleri arasinda
bir tercihte bulunarak onlara katilmadigi ve sonucta farkhi bir
htuktim verebildigidir. Buhari, Ali b. el-Ca‘d 6rneginde goértldagi
gibi Ahmed b. Hanbelin onu Siilik ve Cehmilik ile suclamasina
itibar etmemis, ondan rivayet etmistir. Bisr b. es-Seriyy (0.
195/810) o6rneginde oldugu gibi Buhari, bu ravi hakkinda hocasi
Humeydinin “Onun Cehmi oldugu” seklindeki degerlendirmesi
yerine Yahya b. Main'’in onunla ilgili olarak rivayet ettigi “Cehmi
olmaktan Allah’a siginirim”198 seklindeki degerlendirmeyi tercih
ederek ondan rivayet etmistir.199

195 bk, Buhari, et-Tarihu’l-kebir, I, 192; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 81; a.mlf., Takrib, s.
140.

196 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 111, 231; Kelabazi, Rical, I, 239-240; Baci, et-Ta‘dil, 11,
583; Zehebi, Mizan, 111, 6-10;

197 Zeynuddin Ahmed bin Ahmed Abdillatif ez-Zebidi, Sahih’i Buhari Muhtasarn
Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, trc. Ahmed Naim, Ankara: DIiB. Yaymlari,
1987, (Tecrid Mukaddimesi), s. 331. Ayrica bk. Hayik, el-Imamu’l-Buhadri, s. 115-
116.

198 Tbnii’l-Cevzi, ed-Duafa, I, 142.

199 Buhari, Fiten 1. EbG Hatim er-Razi onun “sika” “salih”, Humeydi Cehmi
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Baska alimlerin mubtedi‘ olmakla itham ettigi ravilerle ilgili
olarak Buhari iki ravi hakkinda “c.i &&7) bir ravi hakkinda “ ks «3”

ifadesini kullanmistir. Ayrica bu konuda yapilan calismalardan
bazi sonuclar1 burada zikretmek istiyoruz: Buharinin bu raviler
arasinda mudellis olmakla itham ettigi iki kisi, zayif olmakla
itham ettigi bir kisi bulunmaktadir. Buhari’nin ihticac ettigi alti,
istishad ettigi on bir ravi, talik olarak naklettigi bes ravi
bulunmaktadir. Buharinin el-Cami‘u’s-sahih’te yer alan ravilerin
% 117 Ehl-i bid‘at oldugu séylenen mezheplere mensup olmakla
itham edilmistir. Buhari’nin rivayet ettigi hadislerin yaklasik %
32’sinde bid‘at ehli olmakla itham edilmis bir ravi yer almaktadir.
Buhari bu ravilerden en fazla “Tefsir” konusunda hadis almistir.
Daha sonra “Megazi” ve “Tevhid” konularinda rivayette
bulunmustur. Mtubtedi‘ olarak nitelenip Buhari’de yer alan
ravilerin cogunlugunun baska miunekkitler tarafindan ta‘dil
edilmis oldugu da ortaya cikmistir. Ayrica en az mubtedi‘ ravi
Buhari’'de yer almaktadir.200

Sonuc
Buhari Mdtrcii, Kaderi, Harici, Mu‘tezili ve Sii gibi bid‘at
ehlinden olan bazi ravileri tespit etmis olmakla birlikte 6nceki

dénem munekkitlerinin Ehl-i bid‘at olarak degerlendirdigi
ravilerden de bazen nakletmistir.

Buhari, ravinin Ehl-i sGinnet akidesine bagli olmasina 6nem
vermis ancak muhalif bir gruptan olsa bile eda ve tahammtlde
tesebbiit ehlinden ise bu durum ondan rivayet etmeye engel
olmamistir. Buhari genel olarak bidat ehlinden rivayet

oldugunu séylemistir. ibn Main ise Bisr’i kendisini Cehmi olmakla téhmet eden
insanlart cagirarak kibleye karsi “Cehmi olmaktan Allah’a siginirim” derken
gérdiigtinti nakletmistir. Baci, et-Ta‘dil, I, 410; Ayrica ibn Sa’d ve Darekutni de
“sika” oldugunu séylemistir. Ibn Hacer, Tehzib, I, 394. Buhari Bisr'den bir
rivayet nakletmis bunun da sahidi vardir. bk. Hasstin, Menhec, s. 245.

200yusuf Gunes, Hadis Usulii Agisindan Bid‘at Ehl-i Raviler ve Rivayetlerinin
Degeri, (Yaymnlanmamis Yiksek Lisans Tezi), MUSBE., Istanbul 1999, s. 111;
Zehra Ozdemir, Hadis Usuliinde Ehl-i Bid‘at Problemi ve Uygulamadaki
Yansimalar, (Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittis, , Kayseri 2007, s. 98, 101, 138.
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konusunda cekimser olmakla birlikte ona gére Ehl-i bid‘at olarak
degerlendirilen bir firkaya mensubiyet ravinin rivayetini terk
etmeyi gerektiren agir bir kusur ya da tek basina yeterli bir cerh
sebebi sayilmamaistir.

Genel olarak Buhari, Ehl-i bidat olmakla tenkit edilen
ravilerden el-Cami‘u’s-sahih’te talik ve muitdbaat olarak ya da el-
Edebti’l-miifred gibi diger eserlerinde tahric etmistir. Bazen asil
olarak rivayet etmisse bile onun mutabaati vardir. Buhari’nin s6z
konusu ravilerden eserlerinde bu sekilde rivayet etmesinde basta
ravi hakkinda zikredilen bid‘at ehlinden olmakla ilgili itham
yaninda, ravinin dai olmasi, re’y ehline nispet edilmesi ve zabt
acisindan tenkit edilmesi gibi diger bircok hususun dikkate
alindigr soylenebilir. Yani Buhari ravileri genis bir acidan
degerlendirmekte, her raviyi ve rivayetlerini ayr1 ayri ele alip
incelemekte ve tenkit edilen bu ravilerin rivayetlerini secerek
nakletmektedir. Yine Buhari bazen kendisinden 6nceki
munekkitlerin ve hocalarinin rical degerlendirmeleri arasinda bir
tercihte bulunmus, bazen onlara katilmayip farkli bir htiktm de
vermistir.

Buharinin bid‘at ehlinden rivayeti ile ilgili olarak sunlar
sbylenebilir: Sayet ravinin bid‘ati sabit ise ktifre géttirticti degildir.
Cogunluk olarak Buharinin ravileri dai degildir, dai olsa bile
onlarin bu fiillinden tevbe ettigi ifade edilmis ya da bu sekildeki
ravi gavenilir kabul edilmistir. Yine diger Kiitiib-i sitte
musanniflerine gbére bid‘at ehlinden en az rivayete yer veren
musannifin Buhari oldugu tespit edilmistir.
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Oz: Kur’an’in anlasiimasina yonelik cabalar, ilk dénemlerden itibaren mufessirlerin
gindeminden hi¢ dismemistir. Hi¢c stphesiz kiraatler, Kur'’anin anlasiimas: icin
6nemli bir malzeme niteligine sahiptir. Ctinkti kiraat vecihlerinin bir kismi, ayetlerin
anlamini zenginlestirmekte, anlamin daha net bir sekilde ortaya ¢ikmasina yardimci
olmaktadir. Bu yoniyle kiraatler, cogu mufessir tarafindan Kur’anin yorumunda
mutlaka g6z o6ntunde bulundurulmustur. Osmanl dénemi mufessirlerinden olan
Ebussuud Efendi de, Irsadil-‘akli’s-selim ila mezaya’l-Kitabil-Kerim adli eserinde,
sahih olsun saz olsun bircok kiraate temas etmis, tefsiri manada onlardan istifade
etme yoluna gitmistir. Muellifin tefsirinde yer alan kiraatleri cesitli ac¢ilardan
degerlendirmek mtmktn olmakla beraber bu makalede, sahih kiraatlerin tespiti
icin ileri stirtilen, senet, Mushaf hatti ve Arap dili esaslarindan hareket edilerek,
muellifin kiraat tasavvuru ortaya konmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ebussuud, tefsir, kiraat, sahih, saz, tasavvur.

The Recital Notion in Abii’s-Su’iid’s Tafsir

Abstract: From the first period Commentators have made great efforts to
understand the Qur'an. Undoubtedly qiraat are important data for understanding
the Qur'an. Because qiraat enriches the meaning of the verse and helps to emerge
the meaning of the recitation more clearly. Therefore, qiraat have been considered in
the Qur'an comment by most commentators. Ebussuud, who is one of the
Ottoman-era commentators, also has touched on many qiraat regardless of whether
it authentic in his book called Irsadii'l-'akli's-Selim ila mezaya'l-Kitabil-Qur'an and
he benefited from them in the exegesis of the verses. In this article, the
commentator's recitation approach will be attempted to demonstrate based on chain
(sanad), Mushaf line and Arabic language Fundamentals, that have put forward for
the identification of authentic giraat.

Keywords: Ebussuud, commentary, qiraat, authentic, saz, imagination.
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* Bu calisma, Ebussuud Tefsirinde Kiraat Olgusu adli savunma asamasmndaki
doktora tezimizin bir b6limintn gézden gecirilmis ve diizenlenmis halidir.
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GIRIS
Ebussuud Efendi’nin Tefsiri

Ebussuud Efendi, Osmanli déneminde yetisen ve Kur’an-i
Kerim’i bastan sona tefsir eden alimler arasinda yer almaktadir.!
Mufessir hakkinda séylenen “sultanu’l-mufessirin” ve “hatimet’l-
mufessirin® gibi ifadeler,? onun tefsir ilmindeki yerine isaret
etmesi bakimindan o6nemlidir. Arapca olarak kaleme aldig:
Irsadii’l-‘akli’s-selim ila mezaya’l-Kitabi’l-Kerim adl tefsiri, fesahat
ve belagat yonuyle nahvi-edebi tefsirler arasinda yer almaktadir.3

Eserin iki niishasinin, telifinden hemen sonra istinsah edilmesi
icin Mekke ve Medine’ye gonderilmesi* ve yakin tarihe kadar
cesitli Islam tlkelerinin Universitelerinde ders kitab1 olarak
okutulmasi, Ebussuud Efendi’ye hakli bir séhret kazandirmistir.5

Mtellif, Seyhulislamlik makamina atanmasindan bir yil sonra
6 Rebiulevvel 953 (7 Mayis 1546)’da tefsirini yazmaya baslamis ve
yirmi yil, i¢c ay, on U¢ glin sonra 3 Recep 973 (24 Ocak 1566)
yilinda telifini tamamlamistir.6 Kantni Sultan Sutleyman’in (6.
974/1566) hayli iltifatina mazhar olan tefsirin ntishalarindan
birer takim, Mekke, Medine, Misir ve Halep gibi belli bash Islam
merkezlerine godnderilmis, bir kismi da muellif tarafindan
Stileymaniye Medresesine vakfedilmistir.”

1 Ahmet Akgiindtiz, “Ebussuud Efendi”, DIA, X, 369.

2 Abdullah Aydemir, Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanhg Yaymnlari, 1993, s. 38; Akgtindliiz, agm., X, 365.

3 Stileyman Ates, “Irsadii’l-akli’s-selim”, DIA, XXII, 457.

4 Nevizade Atai, Hadaikul-Hakaik fi Tekmileti’s-Sakdik, nsr. Abdiilkadir Ozcan,
Istanbul: Cagri yaymlari, 1989, I, 186; Omer Nasuhi Bilmen, Briytik Tefsir Tarihi,
Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1974, I, 657.

5 Aydemir, age, s. 261-262.

6 Adem Yerinde, “Ebussutid Efendinin Irsadiil-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabil-
Kerim Adli Tefsirinin Muellif Nushas1”, Osmdnll.Toplumunda Kur’an Kiiltiirti ve
Tefsir Calismalart-1I, ed. Bilal Gokkir vd., Ankara: Ilim Yayma Vakfi, 2013, s. 39.

7 Yerinde, agm., s. 11-12, 40.
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Kiraat ilmi

Ebussuud Efendinin kiraat tasavvuruna gecmeden once,
kiraat ilmine dair bazi kavramlarin izah edilmesi isabetli olacaktir.

Kirde (13 kelimesi, “k-r-e/is” kéktinden semai bir mastardir.

“Okumak, tilavet etmek” anlamina gelmektedir.8 Yaygin olarak
kullanilan kiraat ise ayni mastarin cogulu olup “okumalar”
demektir.® Terim olarak bu kavram, kiraat imamlarindan her
birinin belirli rivayet ve tarikleri kullanarak kendilerine has tslap
ve kurallar ile diger kiraat imamlarindan farkh sekilde okumasina
denir.10 Kiraat ilmine dair cgesitli tanimlar olmakla birlikte, bu
alanda otorite olarak bilinen Muhammed b. Ali b. Yusuf el-Cezeri
(833/1429), kiraat ilmini, “Nakledenlerine nispet ederek, Kur’an
kelimelerinin eda keyfiyetlerinil! ve ihtilaflarin1 bilme ilmidir”

seklinde tanimlamistir.12

Alimler, nakledilen bir kiraatin sahih kabul edilebilmesi icin bir
takim sartlar ileri strmuslerdir. Bunlar: a) Senedinin sahih
olmasi, b) Hz. Osmann (6. 35/656) istinsah ettirdigi
Mushaflardan birinin hattina uymasi, c) Bir yéniyle de olsa Arap

8 Muhammed b. Mukrem Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, Beyrut: Daru’l-ihya, 1995, XI,
78; Huiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Seyyid Geylani, Beyrat: Darul-Ma'ife, ts., s. 402; Muhammed
Abdtillazim Zerkani, Mendahilul-frfan fi Ulimi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Semseddin,
Beyrat: Dartil-Ktitiibil-llmiyye, 1988, I, 410; Ali Osman Yiiksel, lbn Cezeri ve
Tayyibetu’n-Nesr, Istanbul: MUIFVY., 1996, s. 29; Ismail Karacam, Kiraat llminin
Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kwraatlann Yorum Farklihiklanna Etkisi,
Istanbul: MUIFVY., 1996, s. 73.

9 Ali Osman Yiiksel, “Kiraat-1 Asere”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Samil
Yayinevi, 1990, III. 356.

10 Zerkani, Menahil, 1, 410; Karacam, Kiraat imi, s. 73.

11 Eda keyfiyeti, Kur’an kelimelerinin asr-1 saadetten glinimuize kadar kariler
yoluyla agizdan agiza pratize edilerek gelen tiim okuma sekillerini ifade eder.
Daha genis bilgi icin bk. Necati Tetik, Kiraat llminin Ta’limi, Isaret Yaymlar,
Istanbul 1990, ss. 97-99; Nihat Temel, Kiwraat ve Tecvid Istiahlan, Istanbul:
MUIFVY., 2013, s. 47.

12 Ebtil-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf
el-Cezeri, Miincidii’'l-Mukri'in ve Miirsidii’t-Talibin, nsr. Muhammed Ali Beydan,
Beyrat: Daru’l-Ktitiibil-llmiyye, ts., s. 49; Ahmed b. Muhammed Dimyati, ithafu
Fudelai’l-Beser bi'l-Kiraati'l-Erbe’ate Aser, thk. Sa’ban Muhammed Ismail, Beyrut:
‘Alemt’l-Kattib, 1987, I, s. 67; Ismail Karacam, Kur'dnt Kerim’in Niizalii ve
Kiraati, Istanbul: MUIFVY., 1995, s. 235.



Ebussuud Efendi’nin Tefsirinde Kiraat Tasavvuru 120

diline uygun olmasidir.13 Kiraatleri, Celaliiddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr es-Styutinin (911/1505) tasnifini dikkate alarak, sahih
olanlar ve sahih olmayanlar seklinde ele almamiz mtimktindur.

1. Sahih Kiraatler

a. Mutevatir Kiraat: Yalan haber Ulzerine ittifak etmeleri aklen
mumkuiin olmayacak sayidaki bir toplulugun, yine ayni 6zellige
sahip bir topluluktan rivayet ettikleri kiraatlere denir.14 “Kiraat-1
seb‘a”!5 ve buna ilave edilen Ui¢c kiraatle beraber “kiraat-1 asere”16
bu kapsamda degerlendirilmektedir.1?

b. Meshur Kiraat: Senedi sahih olup Arap gramerine ve Resm-i
hatta uygun oldugu halde tevattir derecesine ulasamayan
kiraatlerdir. Kurrd nezdinde hata ve saz sayilmayan meshar
kiraati inkar etmek caiz degildir.!® Bu kiraat cesidinde, kiraat-1
seb‘a imamlarinin ravilerinin Dbirbirinden farkli nakillerde
bulundugu goértltir.19

2. Sahih Olmayan Kiraatler

a. Ahad Kiraat: Senedi sahih olmakla birlikte ya Resm-i hatta
ye da Arap gramerine uymayan kiraatlerdir. Kiraat imamlar:
arasinda meshur derecesine ulasamayan ahad rivayetle Kur’an

13 Ebtil-Hayr Semsutiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf
el-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiraati’l-asr, thk. Ali Muhammed Dabbag, Beyruat: Daru’l-
Kutubil-Iimiyye, ts, I, 9; Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Niiziilii, ss. 253-260.

14 Tbnti'l-Cezeri, Miincid, s. 80; Ebiil-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-
Suyuti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Merkez(i’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, Medine:
Mucemmaii’l-Melik Fehd li-Tibaatil-Mushafi’s-Serif, ts., II, 491.

15 Kiraat-i Seb‘a, su yedi imama nispet edilen kiraatlere denir: Nafi (6. 169/785), ibn
Kesir (6. 120/738), Eba Amr (6. 157/770), Ibn Amir (6. 118/736), Asim (5.
127/745), Hamza (6. 156/773) ve Kisai (6. 189/805). Bilgi icin bk. Temel, Kwraat
Ve Tecvid Istilahlari, s. 86.

16 Kiraat-i asere, kiraat-i seb‘a ile beraber, onlara ilave edilen su U¢ imamin
kiraatidir: Eba Ca’fer (6. 132/749), Ya’kab (6. 205/821) ve Halef (Haleftil-Asir) (6.
229/844). Bilgi icin bk. Temel, age, s. 86.

17 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Ebiil-Fadl ibrahim, Beyrat: Darul-Ma’rife, 1391/1972, I, 318;
Abdurrahman Cetin, Kur’an- Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2013, s. 230.

18 Zerkani, Menahil, I, 428.

19 Stiyati, age, 11, 503.
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kiraati caiz degildir.20
b. Saz Kiraat: Senedi sahih olmayan kiraatlerdir.2!

c. Midrec Kiraat: Tipki hadislerde oldugu gibi metnin aslindan
olmayan bazi kelimelerin tefsir gayesiyle Kur’an kelimelerine ilave
edilmesine denir.22

d. Mevza Kiraat: Sonradan uydurulan, asisiz olarak bir
kimseye nispet olunan kiraatlerdir.23

KIRAAT TASAVVURU

Mufessirlerin kiraatlere yaklasimi ile kiraat alimlerinin
yaklasimi arasinda bariz bir takim farkhiliklar bulunmaktadir.
Soyle ki, kiraat alimlerinin gayesi, kiraatlerin sihhatini karilerine
nispetle tespit etme iken; tefsir alimleri ise kiraatlerden, ayetin
muhtemel manalarin1 ortaya cikarmay:r hedeflerler. Kiraat
alimleri, kiraatleri sihhat yoéntinden degerlendirmeye tabi
tutarken sahih ve saz kiraatler icin ayri ayri eserler telif
etmisler;2* mufessirler ise eserlerinde, genelde sahih-saz ayrimi
yapmaksizin, ayetlerin tefsirine yardimci olacak tarzda buttin
kiraatlerden yararlanma yoluna gitmislerdir.25 Bu acidan

20 Styti, age, II, 503-504; Zerkani, age, I, 428.

21 Zerkani, age, 1, 429.

22 Suyuti, age, 11, 506; Zerkani, age, I, 429.

23 Styatd, age, 11, 506; Zerkani, age, I, 429.

24 Sahih kiraatleri ihtiva eden eserlerden bazilan sunlardir: Ibn Mticahid, Kitabii’s-
Seb‘a; Farisi, el-Hiicce li'l-Kurrai’s-Seb‘a; Nisaburi, el-Gaye fil-Kiraatil-Asr; Eba
Talip el-Mekki, el-Kesf an Viicuh’l-Kiraati’s-Seb EbQ Amr ed-Dani, et-Teysir fi'l-
Kiraati’s-Seb*, Ibn Zencele, Hiiccetii’l-Kiraat, ibni1-Cezeri, en-Nesr fil-Kiraatil-Asr,
Nessar, el-Biiduru’z-Zahira fi'l-Kwraati’l-Arsi’l-Miitevatira; Muhaysin, el-Miihezzeb
fil-Kwraati'l-Asr. Saz kiraatler hakkinda telif edilen eserlerden bazilan ise
sunlardir: Ibn Haleveyh, Muhtasar fi Sevdzzi’l-Kur’an min Kitabi’l-Bedi’, Tbn Cinni,
el-Muhteseb fi Tebyini Viictihi Sevazzil-Kiraat ve’l-lzahi Anhd; Ukberi, [‘rabti’l-
Kwraati’s-Sevazz, Abdulfettah el-Kadi, el-Kwraatii’s-Sazze ve Tevcthuhd min Liigati’l-
Arab. Kiraat ilmiyle ilgili daha fazla eser icin bk. Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, s.
256-272; Abdtilhamit Binsik, Kiraat llmi ve Tarihi, Bursa: Emin Yayinlari, 2004,
ss. 154-160.

25 Eserlerinde kiraatlere yer veren mufessirlerden bazilar sunlardir: Ahfes, Me‘ani’l-
Kur’an; Ferra, Me‘ani’l-Kur’an; Taberi, el-Cami‘u’l-Beydn; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn
ve I'rabuhii; Semerkandi, el-Bahru’l-Uliim; Begavi, Me‘dalimii’t-Tenzil, Zemahseri, el-
Kessaf: Ibn Atiyye, el-Muharrerul-Veciz, Razi, Mefdtihu’l—Gayb; Kurtubi, el-Cami‘li
Ahkami’l-Kur’an; EbG Hayyan, Bahru’l-Muhit, Semin el-Halebi, ed-Durru’l-Mestn;
Sevkani, Fethu’l-Kadir; Alasi, Ruhul-Me‘ani; Ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir. Bilgi
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bakildiginda Ebussuud Efendi, kiraatlerden olabildigince istifade
eden mufessirlerin arasinda yer almaktadir. Clinki o, sahih-saz
ayrimi yapmaksizin hemen hemen btitlin kiraat ihtilaflarina isaret
etmis, bazen sadece farkli kiraati belirtmekle yetinmis, cogu
zaman ise naklettigi kiraatle ilgili degerlendirmelerde
bulunmustur.

Muellifin  kiraat tasavvurunun tespit edilebilmesi icin,
kiraatlerin sihhatini tespit icin alimlerin ortaya koydugu kriterlere
uyup uymadiginin ya da bu konudaki gériisiiniin ne oldugunun
bilinmesi gerekmektedir.

Su da var ki, Ebussuud Efendi, tefsirinin mukaddimesi dahil
hicbir yerinde, kiraat ilmine veya kiraatlerin kabul sartlarina dair
mustakil bir tanimlamada bulunmamaktadir. Dolayisiyla onun
bu konudaki goértsleri, kiraatlerin tevcihini yaparken kullandigi
ifadelerden yola cikilarak, kiraatlere senet/rivayet acisindan
yaklasimi, kiraatlere Mushaf hatti acisindan yaklasimi ve
kiraatlere Arap dili acisindan yaklasimi basliklar1 altinda ele
alinacak, kiraatler arasinda tercihte bulunmasi ve kiraatleri cesitli
delillerle  desteklemesi ise Arap dili bashg  altinda
degerlendirilecektir.

1. Kiraatlere Senet/Rivayet Acisindan Yaklasimi

Kiraatlerin sihhatini tespit noktasinda ileri strtilen en 6énemli
sart, senedinin sahih olmasidir. Yani kiraatin sahih bir senedle
Hz. Peygamber’e (sav) isnad edilmesidir.26 Ebussuud Efendinin
kiraatleri naklederken -acikca ifade etmese de- sened/rivayet
sartin1 dikkate aldigi gortlmektedir. Bunu ancak kiraatleri
degerlendirirken kullandig: ifadelerden anlayabiliriz. Ctnkd o,
herhangi bir kiraati naklederken senet zincirinden ve senette yer
alan ravilerin isimlerinden bahsetmez. Bazen kiraat imamlarinin
bir kisminin ismini zikreder, ama c¢ogunlukla buna gerek

icin bk. Karacam, Kwaat [Imi, ss. 129-150; Mehmet Unal, Kuranin
Anlasumasinda Kiraat Farkliiklaninin Rolii, Ankara: Fecr Yayinlari, 2005, ss. 152-
177.

26 Ebti Muhammed b. Hammus b. Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-lbane
‘an Me’ani’l-Kiraat, thk. Abdulfettah Ismail Selebi, Misir: Daru Nehdati, ts. s. 51;
Ibnt11-Cezeri, en-Nesr, 1, 9.
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duymaz.?? Kiraatlerin sihhati icin naklin temel kriter olduguna
delalet eden ve muellifin tefsirinde yer alan, meshur kiraat,?8
cogunlugun kwaati,’® cemaatin kwraati,3°® cumhurun kiraati,3!
kurranuin ¢cogu,3? miitevatir kiraat33 veya sdz kwraat3* seklindeki
ifade kaliplari, onun kiraatler konusundaki tasavvurunu ve
kiraatleri rivayet Olctitine gore degerlendirdigini ortaya koymasi
bakimindan énemlidir.

Ebussuud Efendinin kiraatlere rivayet acisindan yaklasimini
ortaya koyan 6rnekler tizerinden meseleyi ele almak konuyu daha
anlasilir kilacaktir. Ornegin muiellif, ¥ isf 2 &l Vs 1 o g sl 26
& “(Elciler Lut’a): Geceleyin bir vakitte aileni al gétiir. Icinizden
kimse geride kalmasin. Ancak ailen miistesna’35 ayetinin tefsiri

sadedinde, “ss Y)” ifadesinin, merfu ve “i=” kelimesinden bedel

olarak “sffy V736 geklinde de okundugunu ifade etmektedir.
Muellif, ayetteki iltifatin (cs V5 lafzinin) geri kalmak ve arkaya

bakmak seklinde tevil edilmesi gerektigini, sayet sadece arkaya
bakmak seklinde tevil edilirse, bunun mttevatir olarak gelen
merfu kiraatle celisecegini belirtmektedir.3? Burada muellifin,
ayetin tevili noktasinda mutevatir olarak rivayet edilen iki kiraati
esas almasi, onun kiraat tasavvurunu ortaya koymasi
bakimindan oldukc¢a énem arz etmektedir.

27 Ebussuud Efendinin, kiraat imamlarimin isimlerini zikrettigi yerlerin bir kismi
icin bk. Muhammed b. Muhammed Ebussuud el-imadi, frsadii’l-‘akli’s-selim ila
mezaya’-Kitabi'l-Kerim, thk. Halid Abdulgani Mahfaz, Beyrat: Darul-Kuttbil-
IImiyye, 2010, IV, 315, 332, 350, 367, 392, 400.

28 Bakara 2/15, 229; Ali Imran 3/1, 30, 79, 120, 146; Nisa 4/3, 12, 135; En‘am
5/101, 111; Araf 7/156; Yanus 10/81, 92; Yuasuf 12/11; Kehf 18/28, 80; Hac
22/47; Neml 27/82; Ram 30/5; Kaf 50/22; Nebe 78/6.

29 Bakara 2/279.

30 Tbrahim 14/24.

31 Araf 7/172.

32 Had 11/81.

33 Maide 5/114; Had 11/81.

34 Nisa 4/140; Maide 5/114; Ataf 7/186; Yasuf 12/11.

35 Had 11/81.

36 Merfu olarak okunan mutevatir kiraat icin bk. Ebt Bekir Ahmed b. Musa b. el-
Abbas b. Mucahid et-Temimi, Kitabu’s-Seb’ fil-Kuadt, thk. Sevki Dayf, Kahire:
Daru’l-Me’arif, 1980, s. 338; Ibntil-Cezeri, age, 11, 327; Dimyati, Ithdf, 11, 133.

37 Ebussuud, age, IV, 359.
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Mtuellifin, kiraatlere rivayet acgisindan yaklasimi, . 5su 66 Jif &
Sl &l Gy WY 13e U 056 susd “Ey Rabbimiz! Bize gékten bir sofra indir
ki, énce gelenlerimize ve sonradan gekeceklerimize bir bayram ve
senden bir mucize olsun?8 ayetinin tefsirinde de goérilmektedir.
Ayette gecen “45 kelimesi, Ibn Mesd (6. 32/652) ve on dért
kiraat imamindan A‘mes (6. 148/765) tarafindan “5” seklinde

%99

okunmustur.39 Muellif, mezkar kelimenin, “j;' emrinin cevabi

olarak cezim ile “:$” seklinde okundugunu ve bu kiraatin bir

benzerinin w 85 &N ¢ <& “Bana varis olacak bir cocuk bagisla’40

[ 2

ayetinde de mevcut oldugunu, lakin, “c&” emrinin cevabi olarak
“J7” seklindeki kiraatin muitevatir,*! buradaki “&” kiraatinin ise

saz*? oldugunu ifade etmektedir.43 Gortlmektedir ki muellif, Arap
dili acisindan tevcihini yaptig iki kiraati, rivayet merkezli olarak
degerlendirmekte, nakle dayanmadigi icin “:5” kiraatini saz olarak

nitelemektedir.

Ebussuud Efendi’nin, konuyla ilgili olarak Nisa sturesindeki <

38 Maide 5/114.

39 Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me’ani’l-Kur’an, Beyrut: ‘Alemti’l-Kiitlib,
1983, I, 325; Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Isma’il en-Nehhas, rabu’l-
Kur’an, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2008, s. 253; Ebta Abdullah Huseyin b. Ahmed b.
Haleveyh, Muhtasar fi Sevazzil-Kur’dn min Kitabi'l-Bedi’, Kahire: Mektebettil-
Mitenebbi, ts. s. 42; Ebil-Kasim Carullah Mahmuid b. Omer b. Muhammed ez-
Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavdmizi't-Tenzil ve ‘Uyinil-Ekdvil fi Viicihi’t-
Tevil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Muavviz, Riyad:
Mektebettil-Ubeykan, 1998, II, 314; Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b.
Omer er-Razi, Mefdtihu’l—Gayb, Lubnan: Daru’l-Fikr, 1981, XII, 139; Ebiil-Beka
Muhibbtiddin Abdullah b. Hiiseyin b. Abdullah el-Ukberi, Prabu’l-Kiradti’s-Sevaz,
thk. Muhammed es-Seyyid ‘Azz0iz, Beyrut: ‘Alemii’1-Ktitiib, 1996, I, 465; Eba Said
Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te’vil, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1988, I, 289; Muhammed b. Yasuf
b. Hayyan el-Endeltsi, Tefsirul-Bahri'l-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali
Muhammed Muavvid, Beyrut: Daru’l-Kiitibil-Ilmiyye, 2001, IV, 60; Dimyati, age,
1, 546.

40 Meryem 19/5.

41 Eba Amr ve Kisai'ye nisbet edilen kiraat icin bk. Ibn Miicahid, age, s. 407; Ibniil-
Cezerli, age, II, 356; Dimyati, age, II, 233.

42 fbn Mesd’a nisbet edilen kiraat icin bk. Ibn Haleveyh, Sevdzzi’l-Kur’dn, s. 43;
Ukberd, rabu’l-Kiradti’s-Sevdz, 1, 465.

43 Ebussuud, age, 111, 174.
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#l. 3 “Yoksa siz de onlar gibi olursunuz’* ayeti hakkinda yaptig

degerlendirme de, kiraatlere yaklasimini yansitir mahiyettedir.
Mezkur ayetin tefsirinde, “::l&.” kelimesinin, mebniye muzaf oldugu

icin saz olarak fetha ile “xl” seklinde*> de okundugunu
belirttikten sonra, bu kiraati desteklemek icin &,is5 ;8 G £ 54 4 “Bu

vaad, sizin konusmaniz gibi kesin ve gercektir’46 ayetini delil
olarak getirmektedir.4? Anlasilan o ki muellif, Arap diline uygun
oldugu halde, nakle dayanmadig ve kiraat-i asere imamlari
tarafindan rivayet edilmedigi icin “4E” kiraatinin saz oldugunu

ifade etmektedir.

Yine muellif, = 3 W& o ayeti*® baglaminda, sahih kiraatler
arasinda yer alan i i kiraatini49 naklettikten sonra, & o
seklindeki kiraati, cumhurun kiraati;3° &t ¢luf ayetini,5! Enes b.
Malik’in ulof <6 seklinde okudugunu5? belirttikten sonra &6 yluf
kiraatini, cemaatin kwraati;53 1556 ik i & ayetinin®* tevcihini
yaparken, ayetin 4t seklinde de okundugunu55 ifade ettikten

sonra 36 kiraatini, gogunlugun kiraati olarak nitelemektedir.56

44 Nisa 4/140.

45 Fetha ile okunan saz kiraat icin bk. Ukberi, age, I, 414; Ukberi, et-Tibyan fi
Prabi’l-Kur’an, thk. Ali Muhammed Bicavi, Beyrat: Daru’l-Cil, 1987, 1, 399; Eba
Hayyan, age, III, 390; Abdullatif Hatib, Mu’cemu’-Kwdadat, Dimesk: Daru
Sa’deddin, 2000, 11, 177.

46 Zariyat 51/23.

47 Ebussuud, age, 11, 448.

48 Araf 7/172.

9 Bu kiraat, kiraat-i seb‘a imamlarindan EbG Amr’a aittir. Bk. Ibn Mucahid, age, s.
298; Ibnti’l-Cezeri, age, 11, 308; Dimyati, age, II, 69.

50 Ebussuud, age, 111, 477.

51 Tbrahim 14/24.

52 Saz olan bu kiraat icin bk. ibn Haleveyh, Sevazzi-Kur'dn, s. 73; Ebu’l-Feth
Osman b. Cinni el-Mevsili, el-Muhteseb fi Tebyini Viictihi Sevazzi'l-Kiradt ve’l-Izdhi
anhd, thk. Ali en-Necdi Nasif, Abdiilhalim en-Neccar, Abdiilfettah Isma’il Sibli,
Kahire: Meclistil-A’la li’s-Suuni’l-Islamiyye, 1994, I, 362; Hatib, age, IV, 481.

53 Ebussuud, age, V, 24.

54 Bakara 2/279.

55 Bu kiraat, Sube ve Hamza'ya aittir. Bk. Ibnil-Cezeri, age, 11, 270; Dimyati, age, I,
458.

56 Ebussuud, age, I, 569.
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Ayni sekilde meshur kiraat ifadesini kullandigi durumlarda, bazen
“0,u0:/ 0,417°57 gibi iki sahih kiraati,58 bazen de “4s/&3759 gibi biri
sahih biri saz kiraati®® degerlendirdigi goértilmektedir. Bu
durumda meshur kiwraat ifadesini, ya saz bir kiraat karsisinda
sahih kiraate vurgu yapmak icin ya da iki sahih kiraatten, Kur’an
metnindeki kiraate®! vurgu yapmak icin kullandigi musahede
edilmektedir.

Yukaridaki ornekleri degerlendirdigimizde gortilmektedir ki
mufessir, mezkGr kavramlari, sahih kiraatlere, sahih kiraatler
arasindan da o6zellikle hal-i hazirda elimizde bulunan ve kiraat-i
seb‘a imamlarindan Asim’in (6. 127/745) ravisi Hafs (6. 180/796)
kanaliyla nakledilen Kur’an metnine vurgu yapmak icin
kullanmaktadir. Her ne kadar kiraatleri naklederken, rivayet /
nakil olgusuna dair bir tanmimlama yapmasa da, yukaridaki
ornekler, onun kiraatleri naklederken rivayet olgusunu ne denli
onemsedigini gdstermektedir.

2. Kiraatlere Mushaf Hatt1 Acisindan Yaklasimi

Kiraatlerin sihhat sartlarindan birisi de Hz. Osman zamaninda
istinsah edilen Mushaflardan herhangi birinin yazim sekline ve
iskeletine takdiren de olsa uygun olmasidir.62 Dolayisiyla bu sarti
tasimayan kiraatler sahih olarak kabul gérmemis, ancak degisik
vesilelerle ayetlerin tefsirinde kullanilmistir. Tefsirinde sahih ve
saz olarak bircok kiraate yer veren Ebussuud Efendi’nin Mushaf
hattini esas kabul ettigi gérilmektedir. Onun bu tavrini, tefsirinin
muhtelif  yerlerinde kullandig1 ifadelerden anlamamiz
mumkundur.

57 Al-i Imran 3/79.

58 Diger 6rnekler icin bk. Ebussuud, age, 11, 4, 129-130, 444; VI, 39.

59 Al-i Imran 3/30.

60 Diger o6rnekler icin bk. Ebussuud, age, I, 138; II, 40, 246; III, 287, 297, 457; 1V,
272, 278, 400; V, 290, 320; VI, 319; VII, 449; VIII, 291.

61 Yukarida gecen “5,:/5,:07 kiraatinde de gortildtigli tizere muellif, meshur kiraat
ifadesini, her ikisi de sahih olan bu kiraatlerden “,:” kiraati hakkinda
kullanmaktadir. bu kiraat da hali hazirda elimizde bulunan Kur’an metninde yer
alan kiraat seklidir.

62 [bnii’l-Cezeri, age, I, 9; Ismail Karacam, Kiraat llmi, s. 84.
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Ebussuud Efendi, tefsirinin hemen basinda, Fatiha
stresindeki besmelenin ayetten sayilmaszi ile ilgili gbrtisleri beyan
ettikten sonra su ifadeleri kullanmaktadir: “Besmelenin htikmii,
biitiin Mushaflarda ittifakla yazilnmus ve Mushaflann iki kapagt
arasinda bulunan biitlin yazdarnn, Allahin kelam: olduguna
icmden hiikmedilmis olmasi, besmelenin ayetten oldugu goériistini
ispat etmektedir.”63 Muellifin burada, “mushaflar” seklinde cogul
ifadesini kullanmasi, Hz. Osméan’in yanindaki Imam mushafa ve
ondan cogaltilarak cesitli beldelere gonderilen Mushaflara dair
tutumunu ortaya koymasi bakimindan dikkat cekmektedir.
Ayrica Bakara sutresinin basindaki hurtf-u mukataa’nin tefsiri
baglaminda, “Mushaf hattinda kurala aykirilik s6z konusu olmaz”
seklindeki ifadesi,®* yine bu konudaki tasavvurunun tespiti icin
6nemli bir argliman niteligi tasimaktadir.

Ebussuud Efendi tefsirinde, cesitli vesilelerle mushaflardaki
yazim sekillerine dikkat cekmis ve Mushaf hattini referans
gostermistir.65 Ornegin Fatiha suresindeki “u,.” kelimesinin

irdelerken, kelimenin ashinin “s,.0” oldugunu, “\..” kelimesinin

({3

“ .2’ olmasi gibi,®6 “,.”den sonra gelen “L” harfinden dolay1 “_.

«©

harfinin “.” harfine dontstirtlmesiyle kelimenin “1,2)” seklinde

okundugunu belirtmektedir. Bu izahtan sonra muellif,

(e

kendisinden cevrilmis olana -yani “,” harfine- yaklagsmasi icin “_2”
harfinin igsmam yapilarak “;” sesiyle okundugunu ifade etmistir.
Bu sekilde “4i.20” kelimesinin ¢ vecihle (- / _» ve ; harfleri ile)

okunduguna isaret eden mduellif, bunlarin en fasih olaninin

« 4

Kureys lehcesinde “” ile okunan vecih oldugunu ve kelimenin

Imam Mushafta bu sekliyle sabit oldugunu ifade etmistir.67

63 Ebussuud, age, [, 45.

64 Ebussuud, age, I, 78.

65 Ebussuud, age, 1, 66; III, 379; IV, 427; V, 524; VII, 132, 145; VIII, 417, 435.

66 Gasiye 88/22. Ebussuud Efendi bu kelimenin ash tizere “»” ile okundugunu,
ayrica ismam ile okundugunu belirtmektedir. Bk. Ebussuud, age, VIII, 379.

67 Ebussuud, age, I, 66.
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Aymi sekilde muellif, Yusuf stresindeki ;) o (595 ayetinin®®
tefsirinde de Mushaf hattina vurgu yapmaktadir. Ayette gecen
“t4899 kelimesinin seddeli olarak “;5J;” seklinde okundugunu,®?

ancak meshur kiraatin ((5J) daha evla oldugunu, c¢inka

Mushafta “»” harfinin “” seklinde yazildigini belirtmektedir.70

Ebussuud Efendinin, Mushaf hatti konusunda vurguladigi
hususlardan birisi de Mushaf hattina uyulmas: gerektigidir.
Konuyla ilgili olarak &Y 5= & K & i 0 &2 N5 “Inkar edenler,

kendilerine miihlet vermemizin, onlar i¢cin daha hayirli oldugunu
sanmasinlar’’! ayetindeki “¢” ifadesinin “v X" seklinde ayr
yazilmasi gerektigini, imam mushafa ittiba icin bitisik yazildigini
ifade etmektedir.’? Yine i 1wh s Jis ayetinde”™ gecen “gi”

Kom

kelimesindeki “2” nin sekte icin oldugunu belirtmektedir. Sekte

Ko Ko
A

icin olan “2”, “LlL" 74 “Qu”75 ve “wkln”76 lafizlarinda da mevcuttur

ve vakfen sabit vaslen sakit olmaktadir. Muellife gbre, imam
mushafta sabit oldugu icin burada vakfetmek mtistehaptir.7?

Yukarida da gorildigt tUzere muellif, tefsirinin cesitli
yerlerinde Mushaf hattina wvurgu yapmak sUretiyle kiraat

68 Yusuf 12/32.

69 Sahih olmayan bu kiraatin bir gurup tarafindan nakledildigi belirtilmektedir. Bk.
Ebua Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me’anil-Kur’an ve ’rabuh, thk.
Abdtilcelil Abduh Selebi, Beyrut: Alemtil-Kuitiib, 1988, III, 108; Zemahseri, age,
I, 281; Ebd Muhammed Abdilhak b. Galib el-Endeltisi, el-Muharraru’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitabi'l-’Aziz, thk, Abdi’s-Selam Abdt’s-Safi Muhammed, Beyrat: Daru’l-
Kittibil-Timiyye, 1993, III, 252; Ebiil-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b.
Cevzi, Zadii'l-Mesir fi ‘llmi’t-Tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrut: Daru’l-
Kitabt’l-Arabi, 1422, II, 437; Ebt Hayyan, age, V, 305; Ebtil-Abbas Sihabuddin
Ahmed b. Yasuf b. Ibrahim el-Halebi, ed-Diirrul-Mestn fi ‘Ulimi’l-Kitabil-Mekniin,
thk. Ahmed Muhammed el-Harrat, Dimesk: Daru’l-Kalem, 1986, VI, 492; Hatib,
age 1V, 252.

70 Ebussuud, age, IV, 427.

71 Al-i Imran 3/178.

72 Ebussuud, age, 11, 200.

73 Hakka 69/ 19.

74 Hakka 69/20, 26.

75 Hakka 69/28.

76 Hakka 69/29.

77 Ebussuud, age, VIII, 210.
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tasavvurunu ortaya koymaktadir. Mushaf hattina riayet edilmesi
gerektigini acik bir sekilde ifade eden mtellifin, buna ragmen
tefsirinde, Mushaf hattina muhalif olan kiraatleri nakletmesi, bir
celiski olarak gortilmemelidir. Daha 6nce de ifade edildigi tizere
muellif, sahih olmayan kiraatlerden tefsiri manada yararlanmis,
onlar1 Kur’an’dan bir ayet olarak telakki etmemistir. Bu ciimleden
olmak tizere o, tefsirinin bircok yerinde, sahabe Mushaflarindaki
farkliliklara deginmis, “c-~2. &” ifadesini kullanarak sahabeden

ozellikle Ibn Mes<d,”® Ubey b. Kab (6. 33/654)79 ve Ibn Abbas’in
(6.68/687)80 isimlerini zikrederek Mushaflarina atifta bulun-
mustur. MezkaGr sahabenin Mushaflarina, naklettigi kiraatleri
destekleme8! (&3 i) ve teyid etmed2 (%13 :%g;) maksadiyla da
basvurdugu olmustur. Bazen de Mushaf sahibi olan sahabenin
sadece isimlerini zikrederek farkli okuyuslarina isaret etmistir.83

Netice olarak, Mushaflarla ilgili tefsirde yer alan bu 6rnekler
1s1ginda gérmekteyiz ki Ebussuud Efendi, sahih kiraatler
hakkinda Imam Mushafi ve Hz. Osman’in cesitli beldelere
gonderdigi Mushaflar esas kabul etmekte, diger Mushaflarda yer
alan farklhiliklardan ise tefsir ya da sahih kiraatleri destekleme
baglaminda istifade etmektedir.

3. Kiraatlere Arap Dili Acisindan Yaklasimi

Isnad ve Mushaf hatt1 sartinin yanisira, kiraatlerin sthhatinin
tespiti icin ileri strilen UG¢lincl sart, kiraatin bir vecihle de olsa
Arap gramerine uygun olmasidir. ibniil-Cezeri bu vechin, fasih
veya daha fasih olmasinin, tizerinde ittifak veya ihtilaf edilen bir
kurala dayanip dayanmamasinin kiraat icin 6énemli olmadiginm

78 Bakara 2/42, 46, 61; Nisa 4/145; Yusuf 12/105; Nur 24/23.

79 Hicr 15/86; Kureys 106/ 1.

80 Nur 24/33.

81 Bakara 2/137, 158; Nisa 4/19; Maide 5/57.

82 Bakara 2/204; En‘am 6/27; Araf 7/105; Had 11/57; Rad 13/33; Ahzab 33/40;
Zumer 39/33; Muhammed 47/21.

83 Fatiha 1/5; Bakara 2/64; Al Imran 3/175, 195; Nisa 4/27; Maide 5/23, 38,
112; En‘am 6/14; Araf 7/189; Yunus 10/58; Had 11/5, 28, 106; Yusuf 12/18,
31, 36, 94; ibrahim 14/7; Isra 17/7; Neml 27/66; Sebe 34/14; Sura 42/37;
Vakia 56/29; Muiddessir 74/1; Tekvir 81/9.
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ifade etmektedir.84

Arap gramerine uygunluk sartinin zaten ilk iki sartin icerisinde
mevcut oldugu, dolayisyla bu sarta gerek olmadigina dair goértisler
ileri stirtilse de®> Arap dili, mufessirlerin kiraatleri tespit ve tercih
etmelerinde 6énemli bir fonksiyona sahiptir.

Tefsirinde, rivayet ve Mushaf hattina uyulmas: gerektigine dair
tasavvurunu ortaya koyan Ebussuud Efendinin, naklettigi
kiraatlerin tevcihini yaparken Arap dilinin imkanlarindan azami
olctide istifade ettigi goértilmektedir. Mufessirin, kiraatlere Arap
dili agisindan yaklasimini cgesitli acilardan ele almamiz ve ilgili
orneklere temas etmemiz konuyu daha anlasilir kilacaktir. Bu
baslik altinda mufessirin, kiraatler arasinda tercihte bulunmasi
ve kiraatleri cesitli delillerle desteklemesi konular1 ele alinacak,
Arap dili acisindan kiraat tasavvuru, bu yonlerden tespit edilmeye
calisilacaktir.

3. 1. Kiraatler Arasinda Tercihte Bulunmasi

Ebussuud Efendi, kiraatleri naklederken cesitli tercih
ifadelerini kullanmaktadir. Kiraatleri naklettigi bazi yerlerde, Arap
dili agisindan birinin digerinden daha tstin oldugunu belirtirken
daha c¢ok, “..kwaat daha beligdir;3¢ daha aciktir;37 daha
dogrudur;88 daha fasihtir;8° daha kuvvetlidir;?° daha muvdfiktir;91

84 [bntil-Cezeri, en-Nesr, I, 9.

85 Bu konuyla ilgili degerlendirmeleri gérmek icin bk. Ibnii1-Cezeri, age, I, 9-10;
Abdurrahman Cetin, Kiraatlann Tefsire Etkisi, Istanbul: Ensar Yayinlar, 2012, s.
83; Unal, Kiraat Farkliliklaninin Rolii, ss. 51-53; Mehmet Dag, Ihticdc Baglaminda
Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, Istanbul: ISAM Yaymlari, 2011,
ss. 183-191.

86 “4” : Bakara 2/25, 132; Enam 6/161; Enfal 8/59, 67; Meryem 19/90; Su‘ara
26/149; Neml 27/66; Yasin 36/19; Sad 38/5; Sura 42/5; Casiye 45/21; Nuh
71/22; Nebe 78/37.

87 « u” : Al-i Imran 3/147; Maide 5/107; En‘am 6/33; Araf 7/82; Yunus 10/1, 81;
Yusuf 12/13; Taha 20/97; Hac 22/39; Cin 72/3, 20; Nebe 78/2; Fecr 89/27.

88 “w,” : Maide 5/53; ATaf 7/10; Enfal 8/59; Tevbe 9/1; Nahl 16/126; Taha
20/129; Sebe 34/10; Kamer 54 /20, 24; Casiye 45/21; Nebe 78/37.

89 “~ail” : Fatiha 1/6; Araf 7/137; Tevbe 9/12; Had 11/81, 116.

90 “.4” : Bakara 2/177; Avaf 7/82; Enfal 8/41; Ibrahim 14/24; Nar 24/51; Rum
30/54.

91 “u,” : Al-i Imran 3/30, 147; Enam 6/111; Ra‘d 13/4; Hac 22/47; Saffat 37/52;
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daha miinasiptir;92 daha layiktir;93 daha evladir;%4 daha etkilidir; 9>
daha glizeldir;%¢ daha sthhatlidir;9” daha iyidir;98 daha
saglamdwr;%° daha oturaklidir;19° daha uygunduri®?” seklindeki
tercih ifadelerini kullandigr goértilmektedir. Muellif, yaptigi bu
degerlendirmelerde ya iki sahih kiraat arasinda ya da biri sahih
digeri saz bir kiraat arasinda tercihini beyan etmektedir. Her iki
durumla alakali secilen su O6rnekler, konunun daha iyi
anlasilmasini saglayacaktir.

ROm sUresi igi; G g ai fe o 7 58 Uil i 50 fos & il 50 2K 0 4D

“Sizi gli¢cstiz yaratan, sonra gti¢stizliigiin ardindan kuvvet veren ve
sonra kuvvetin ardindan gticstizliik ve ihtiyarlik veren Allah’tir”102

3 ”»

ayetinde U¢ kez tekrar edilen “iz” kelimesi, kiraat-i asere

imamlarindan Asim, Hamza (6. 156/773) ve Halef (6. 229/844)
tarafindan metinde gectigi gibi; diger kiraat imamlar tarafindan

« 08 9

ise “w’” seklinde okunmustur.193 Ebussuud Efendi, mezkur
kelimenin her ti¢ halde de “_>” harfinin zammesiyle “_is%” seklinde
okundugunu ve bu sekildeki telaffuzun daha kuvvetli (s#)

oldugunu belirttikten sonra konuyla ilgili olarak ibn Omer’den (6.
73/692) bir rivayete yer vermektedir. Buna gore Ibn Omer sdyle
demistir: “Ben Hz. Peygamber’e bu ayeti (us> seklinde fethal

»”

olarak) okudum. O ise bana “.s’” seklinde (zammeli olarak)

Ahkaf 46/9' Vakia 56/82; Cin 72/20.

92 “_.” : Fatiha 1/3; Nisa 4/94; Enam 6/23, 59; Tevbe 9/118; Yusuf 12/76;
ibrahim 14/24; Ahzab 33/13; Nebe 78/ 19.

93 “5)” : Bakara 2/28; Maide 5/119; En‘am 6/55; Neml 27/59; Sad 38/53.

94 “44” : Nisa 4/78; Yusuf 12/32; Nar 24/37; Neml 27/36.

95 “4,” : Al-i Imran 3/30; Enbiya 21/88.
96 “,‘»” : Yasin 36/35.

97 “~.” : Had 11/88.

98 “;»7 : Hakka 69/19.

99 “s7” : Enfal 8/41, 59; Nahl 16/126; Casiye 45/21; Nebe 78/37.

100 “45” : Al-i Imran 3/147; Nar 24/51.

101 “4” : Nahl 16/28; Kehf 18/12; Nar 24/51.

102 Ram 30/54.

103 Tbn Muicahid, age, s. 508; Ibntil-Cezeri, age, 1I, 386; Dimyati, age, 11, 359.
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okuttu.”104 Bu rivayeti nakleden muellif, “_s2” ve “_i” seklindeki

) [43

kiraatin, “&” ve “” gibi iki ltigat oldugunu ifade etmektedir.105

Muellif, iki Idgatin hangi kabileye ait oldugu konusunda bilgi
vermezken kaynaklar, zammeli okuyusun Kureys; fethal
okuyusun ise Temim lehc¢esinde kullanildigini kaydetmektedir.106

Yukaridaki bilgilerden hareketle, muellifin iki sahih kiraatten
zammeli kiraati daha kuvvetli bulmasinda, zammeli kiraatin;
kurranin cogunlugu tarafindan nakledilmesinin, bizzat Hz.
Peygamber’in Ibn Omer’e zammeli olarak okutmasmin ve bu
kiraatin Kureys lehcesine ait olmasinin etkili oldugu sonucunu
cikarmamiz mUmkindur.

Muellifin kiraatler arasindaki tercihini belirttigi yerlerde daha
cok sahih bir kiraat ile saz bir kiraati degerlendirmeye tabi
tuttugu musahede edilmektedir. ATaf stresi w W X disg

ayetinde!97 gecen “;” kelimesi, muellifin bu konudaki

yaklasimina o6rnek teskil etmektedir. Mezkar kelime kiraat
imamlann tarafindan hem “z&” hem de “mw” seklinde

okunmustur.108

«© ”»

Muellif, “z&” kelimesinin “&s” nin  ¢ogulu oldugunu

belirttikten sonra ibn Amir’in (6. 118/736) bu kelimeyi “_s~.” ve

«

\_;‘A.A”

kelimelerine benzeterek hemze ile “z” seklinde

[4

okudugunu, ancak dogru olanin, halis ya ile “;z” seklinde

okumak oldugunu beyan etmektedir.!99® Tefsirinde, mezkar
kelimenin tevcihine dair genis izahata girmeden hemzeli kiraati

104 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1I, 58; Tirmizi, el-Kirdat 4; Eba Davud, Huraf ve’l-
kiraat 1.

105 Ebussuud, age, VI, 419.

106 Ebti Muhammed el-Huseyin b. MesWd el-Ferra el-Begavi, Me‘alimii’t-Tenzil fi
Tefsiri’l-Kur’an, thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrat: Daru Thyait-Turasil-Arabi,
1420, VI, 277; Eba Hayyan, age, IV, 513; Muhammed Salim Muhaysin, el-Kwraat
ve eseruha fi ulumi’l-Arabiyye, Kahire: Mektebetti’l-Kulliyyatil-Eseriyye, 1984, I,
230; Hatib, age VII, 175-176.

107 Araf 7/10.

108 Tbn Miicahid, age, s. 278.

109 Ebussuud, age, III, 359.
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dogru bulmadigini belirten muellifin kendinden 6nceki alimlerin
gortslerine muvafakat ederek “;:4” kiraatini tercih ettigi

gorulmektedir.110

Konuyla ilgili diger bir 6rnek s, » &l g 5 j= 1p Ele 3 8704 5
Vs 13 25 4 OF 1 88 “O gtin her nefis, ne hayir isledi ise karsisinda
(onu) hazir bulacak, ne kétiiliik yapt: ise de, onunla kendi arasinda

uzak bir mesafe olmasini arzu edecek” ! ayetinde gorilmektedir.

Kurranin ittifak ettigi “}#” kelimesi, Ibn Mes<d tarafindan “&35”
seklinde okunmustur.!’2 Ebussuud Efendi ayetin tevcihi soyle
yapmaktadir: %3 lafz1, 6ncesine getirilen mahzaf “y$3” kelimesiyle
mansub; “4s” lafz1 ise ya “_-& % kelimesinden hal ya da isti'naf
olmaktadir. Ayni1 sekilde “A2” kelimesi & e &Lz G ile siirhdir, “
ise ¢ 5 &L U5 lafzinin haberidir. “4s” kelimesi merfu oldugu icin “w”
sartiyye olamaz.” Bu izahtan sonra muellif, “}s” kelimesinin “&3;”
seklinde de okundugunu, bu durumda ““’nin sartiyye

olabilecegini ancak haber kabul etmenin mana bakimindan daha

110 Bahse konu olan kelimenin tevcihini yapan alimlerden Eba Ishak Ibrahim ez-
Zeccac (6. 311/923), “;w” seklindeki hemzeli kiraatin Nafi'den (6. 169/785)

rivayet edildigini (Sahih kiraatler arasinda yer almayan s6z konusu rivayet,
Nafnin ravisi Harice'’ye aittir) ve Basra’li nahivcilere gére hemzeli okumanin hata
oldugunu ifade etmektedir. Nafi'den gelen bu kiraatin izahini bilmedigini belirten
Zeccac su ihtimal Uzerinde durmaktadir: “Ancak kelimenin aslindan olan
buradaki yd harfi, “«¢4” kelimesinde sakin kilnmistir. Boylece kelime “wi~.”

«

kelimesine benzemis olur. Bindenaleyh “;&” kelimesi de “wwi~.” kelimesine

«

benzemis olur. Hemze ile okuyanlar, “s~.” kelimesine hemzeyi getirdikleri gibi,

«

benzerlik yolu ile “;%” kelimesine de getirmislerdir. Ancak bu ikisi arasmndaki

fark, “z#” kelimesindeki ya harfinin asil, “x~-" kelimesindeki yd harfinin zaid
olmasidir.” Bk. Zeccac, age, II, 320-321. Buna benzer bir izahi yapan ibn Cerir et-
Taberi (6. 310/923) ve Muhammed b. Ismail en-Nehhas (6. 338/950) da hemze ile

okumanin hata oldugunu ve caiz olmadigimi belirterek “;:&” kiraatini tercih
etmektedirler. Bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami'u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-
Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muessesetli’r-Risale, 2000, XII, 316;
Nehhas, age, s. 298.

111 Al imran 3/30.

112 Ferra, age, I, 207; Zemahseri, age, 1, 546; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1, 427,
Razi, age, VII, 17; Eba Hayyan, age, II, 447; Semin el-Halebi, ed-Dtirru’l-Mestin,
III, 123; Hatib, age, I, 472.
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etkili (8§) olacagi ifade etmektedir. Clinkti o, olmus bir seyin
hikayesidir (kafirlerin o gindeki durumunun anlatilmasidir) ve
meshur kiraate daha uygundur (33).113

Goruldugt tizere mufessir, Arap dili acisindan ayetin tahlilini
yaptiktan sonra ibn Mes‘d’a nispet edilen kiraati nakletmis, hem
mana bakimindan hem de cumhurun kiraati olmasi hasebiyle
sahih kiraati tercih ettigini belirtmistir.

Muellif, kiraatler arasinda degerlendirme yaparken nadiren de
olsa sahih kiraat karsisinda saz bir kiraati belagat ydontnden
daha gtizel buldugu da olmustur. Sad suresi o 32 s &
“Muhakkak bu, tuhaf/ saslacak bir seydir’114 ayetinin tefsirinde!!5

muellif, “2s&” lafzinin, hayreti izhar etme konusunda belig bir

o

ifade oldugunu sodylemektedir. “2s£” kelimesinin, seddeli olarak
“2152” seklinde de okundugunu belirten mufessir, bu seddeli oku-
yusun daha belig (i) oldugunu ve bu kullanimin bir benzerinin
“5-22” kelimelerinde de bulundugunu bildirmektedir.116

(13

Ayette gecen “Zi2” kelimesi hakkinda kiraat-i asere imamlari

arasinda ihtilaf bulunmazken, seddeli olarak okunan “Li&3”

113 Ebussuud, age, II, 39-40.

114 Sad 38/5.

115 Mufessir, ayetin sebeb-i ntiz(lu ile ilgili olarak su olayr nakletmektedir: Rivayete
gore Hz. Omer Mislliman olmasi Kureys'in cok agirna gitti. Bunun tizerine ileri
gelenlerden yirmi bes kisi toplanip Ebu Talip’e giderek: “Sen bizim reisimiz ve
buytgtimuzstin. Olanlar1 da biliyorsun. Bizimle kardesinin oglu arasinda
htkmetmen icin sana geldik” dediler. Bunun Uzerine Ebt Talip Peygamber
Efendimizi cagirip soyle dedi: “Ey kardesimin oglu! Sunlar senin kavmindir.
Senden bir sey istiyorlar, sen de kavminden tamamen yUz c¢evirme.”
Peygamberimiz onlara ne istedigini sorunca, onlar: “Sen, bizden ve ilahlarimizdan
s0z etme, biz de seni ilahinla bas basa birakalim” dediler. Peygamberimiz: “Ben
sizin istediginizi verirsem, siz de, sayesinde buitiin Araplara hakim olacaginiz ve
acemlerin de size boyun egecegi bir kelime sOyler misiniz?” buyurdu. Onlar da:
“Evet on kelime sOyleriz” dediler. Peygamberimiz: “La ildhe illallah deyin!”
buyurunca Kureysin ileri gelenleri kalkip gittiler ve bu iki ayette (Kendi iclerinden
kendilerine bir uyarici gelmesine hayret ettiler de: “Bu pek yalanci blytk bir
sihirbazdir. Buitin ilahlan bir tek ilah mu kilmis? Muhakkak bu tuhaf bir seydir”
dediler) zikredilenleri séylediler. Bk. Ebussuud, age, VII, 146.

116 Bk. Ebussuud, age, VII, 146.
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seklindeki saz kiraatin, Ali b. Ebi Talip (6. 40/661) ve
Abdurrahman es-Sulemi’ye (©. 73/692) ait oldugu
kaydedilmektedir.11” MezkGr kiraat hakkinda degerlendirme
yapan alimler, seddeli kiraatin daha belig oldugunu ifade
ederek,!18 bu gortislerini desteklemek icin 5% 15 1,555 ayetinil19 delil
olarak getirmislerdir.120 Ayrica her iki kelimenin de ayni anlama
geldiginil?! ve Ezdi Sentie adindaki bir kabilenin ltigati oldugunu
ifade etmislerdir.122

Bu bilgiler neticesinde Ebussuud Efendi’nin, ayni anlama gelen
iki kiraatten, -saz olmasina ragmen- anlam bakimindan seddeli
olan kiraati tercih ettigini sOyleyebiliriz.

Mufessirin, saz bir kiraati tercih etmesiyle ilgili olarak son bir
ornek daha vererek bu konuyu nihayete erdirmek istiyoruz.
Kiraat imamlari, Yasin saresi #% :f £o 356 Jo  “(Elciler) séyle
dediler: Ugursuzlugunuz kendinizdendir. Size 6gtit verildigi icin mi
(ugursuzluga ugruyorsunuz?) 7123 ayetinde gecen “” lafz
hakkinda ihtilaf etmislerdir.124 Ebussuud Efendi, ayetin tefsiri

43

117 Ferra, age, 1I, 398; Ibn Haleveyh, Sevdzzi-Kur’an, s. 130; fbn Cinni, el
Muhteseb, 11, 230; Ebtl ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf
ve’l-Beydn fi Tefsiril-Kur’an, thk. Ebd Muhammed b. Astr, Beyrat: Daru Thyai't-
Turasi’l-‘Arabi, 2002, VIII, 179; ibn Atiyye, age, IV, 562; Ibnii1-Cevzi, Zadii’l-Mesir,
III, 560; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cami’ li-
Ahkami’l-Kur’an, thk. Hisam Semir el-Buhari, Riyad: Daru’l-Alemil-Kiitiib, 2003,
XV, 149; Ebt Hayyan, age, VII, 379; Semin el-Halebi, age, XI, 357; Hatib, age
VI, 80.

118 Zemahseri, age, V, 243; Ukberi, I'rabu’l-Kirdati’s-Sevaz, 11, 391; Beyzavi, age, I,
307; Ebta Hayyan, age, VII, 379; Semin el-Halebi, age, XI, 358.

119 Nah 71/22.

120 Ferra, age, Il, 398; Zemahseri, age, V, 243; Ibntil-Cevzi, age, 111, 560; Razi, age,
XXVI, 178; Kurtubi, age, XV, 149; Semin el-Halebi, age, XI, 357.

121 Ferra, age, 11, 398; Zeccac, age, IV, 321; Sa’llebi, age, VIII, 179; Ibnitl-Cevz, age,
111, 560.

122 Saflebi, age, VIII, 179; Kurtubi, age, XV, 149; EbQ Hayyan, age, VII, 379; Semin
el-Halebi, age, XI, 358.

123 Yasin 36/ 19.

124 Ferra ve Nehhas, s6z konusu kelime hakkinda yedi vecih bulundugunu
belirtirken Kurtubi ve EbG Hayyan ise mezkar kelime hakkinda dokuz vecih
nakletmektedirler. Bilgi icin bk. Ferra, age, II, 374; Nehhas, age, s. 817; Kurtubi,
age, XV, 16-17; EbG Hayyan, age, VII, 314; Ayrica btttin vecihleri bir arada
gbrmek icin bk. Hatib, age VII, 468-481.
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sadedinde “4% :” ifadesinde sartin cevabinin mahzaf oldugunu

“, "

zikrettikten sonra “:” lafzinin kiraatiyle ilgili bes farkli vecih

nakletmektedir. Buna gbére mezkur lafiz, iki hemze arasinda elif ile

“, ‘\T”

o

2 %9

seklinde;125 iki hemzenin fethasiyla “3” seklinde;!26 soru
hemzesi olmaksizin “3"127 ve “”128 geklinde ve ;129 geklinde

okunmaktadir. Muellif, birincisi sahih olan bu vecihleri
naklettikten sonra, “£5% 4" kiraatinin “size nerede 6gut verilirse,

sizin ugursuzlugunuz sizinle beraberdir’ anlaminda oldugunu ve
bu kiraatin daha belig (s oldugunu ifade etmektedir.130

Tespit edebildigimiz kadariyla, bahse konu olan kiraat ihtilafi
hakkinda, tefsir alimlerinden sadece Beyzavi (6. 685/1286), “ f

#3” kiraatini daha belig buldugunu beyan etmektedir.13! Bu

durumda muellifin, Beyzavi ile aym1 kanaatte oldugu
distntlebilir.

Yukarida verilen o6rneklerden hareketle gortilmektedir ki
Ebussuud Efendi, naklettigi kiraatleri Arap dili acisindan
degerlendirirken, bazen tercihini ortaya koyan ifadeler
kullanmaktadir. Bu baglamda iki sahih kiraatten birini tercih
ederken, tercihini Asim’n ravisi Hafs'in kiraatinden veya
cumhurun kiraatinden yana kullandigi; biri sahih digeri saz bir
kiraati naklederken tercihinin daha c¢ok sahih olan kiraatle
ortlistigt anlasilmaktadir. Nadir de olsa sahih kiraat karsisinda

125 fbn Muicahid, age, s. 540; Nehhas, age, s. 817; Zemahseri, age, V, 170; Kurtubi,
age, XV, 16; Beyzavi, age, II, 279; Ibnii1-Cezeri, age, II, 393; Dimyati, age, 1I, 398;
Hatib, age VII, 468.

126 Zeccac, age, IV, 282; Nehhas, age, s. 817; Ibn Haleveyh, Sevazzil-Kur'an, s. 126;
Ukberi, Prabu’l-Kiradti’s-Sevaz, 1, 358; Kurtubi, age, XV, 16; Beyzavi, age, II, 279;
Ebu Hayyan, age, VII, 314; Hatib, age VII, 469.

127 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1I, 205; Zemahseri, age, V, 171; Kurtubi, age, XV, 17;
Beyzavi, age, 11, 279; Ebta Hayyan, age, VII, 314; Hatib, age VII, 469.

128 1bn Haleveyh, age, s. 126; Zemahseri, age, V, 171; Eba Hayyan, age, VII, 314;
Hatib, age VII, 470.

129 Ferra, age, II, 374; Nehhas, age, s. 817; Ibn Cinni, age, II, 206; Zemahseri, age,
V, 171; Ukberi, age, II, 359; Kurtubi, age, XV, 17; Beyzavi, age, II, 279; Eba
Hayyan, age, VII, 314; Hatib, age VII, 470.

130Ebussuud, age, VII, 70-71.

131 Beyzavi, age, 11, 279.
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saz bir kiraati tercih ettigi ve mana bakimindan daha belig
buldugu da vaki olmustur. Onun bu yo6ndeki tespitleri, sahih
kiraati kabul etmedigi anlamina gelmemelidir. Zira daha 6nce de
ifade edildigi gibi rivayet ve Mushaf hatti acisindan kiraatlere
yaklasimi, onun bu konudaki tavrini zaten ortaya koymaktadir.

Bir mufessir olarak Ebussuud Efendi, kiraatleri degerlen-
dirirken o6nceki alimlerin gorislerinden istifade etmis, sahih
kiraatleri tespit kriterlerinden olan rivayet, Mushaf hatti ve belki
de en ¢ok Arap dili kriterini isleterek, en fasih, en belig kullanima
dair kanaatini yeri geldikce ortaya koymustur.

Ayrica Ebussuud Efendi, Arap dili ac¢isindan kiraatlerin
tevcihini yaparken, zaman zaman bazi kiraatleri elestiriye tabi
tuttugu da olmustur. O, tenkit ettigi kiraatlerle ilgili kanaatini
belirtirken ayni zamanda s6z konusu kiraatler hakkindaki
tercihini de bir sekilde ortaya koymus olmaktadir. Bu vesileyle
onun kiraatlere elestirel yaklasimi, bu baslk altinda, secilen bazi
ornekler tizerinden ele alinacaktir.

Muellifin, kiraatleri elestirdigi yerlerde genelde o kiraatlerin
zayif132 veya hatalil33 olduguna dair ifade kaliplarimi kullandig,
saz kiraatlerin!3* yaninda nadiren de olsa sahih kiraatlerilss
tenkide tabi tuttugu muiisahede edilmektedir.

Konuyla ilgili 6rneklerden biri 1,366 s i35 ayetindekil36 56"
kelimesinde yer almaktadir. Kiraat-i asere imamlar1 kelimenin

okunusu hakkinda ihtilaf etmezken, kaynaklar s6z konusu
kelimenin saz olarak “wlri” seklinde okundugunu kaydetmek-

tedir.137

Mifessir, bahse konu olan ayetin tefsiri sadedinde, “sl.x6”

132 “La» ...” : Bakara 2/34, 246; Maide 5/2; A‘raf 7/157; Enbiya 21/18, 79; Saffat
37/153.

133 .4 ...” : Bakara 2/6, 284; Tevbe 9/12, 90.

134 Bakara 2/6, 34, 126; Maide 5/2; A'raf 7/157; Tevbe 9/90; Enbiya 21/18, 79.

135 Bakara 2/246, 284; Tevbe 9/12; Saffat 37/153.

136 Maide 5/2.

137 Tbn Haleveyh, age, s. 370; Ibn Cinni, age, I, 205; Ukberi, age, 1, 426.
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kelimesinin, vasil hemzesindeki harekenin “” harfine aktarilmasi
neticesinde “©” nin kesresiyle, “s3l-26” seklinde okundugunu ve bu
okuyusun cidden zayif (i~ s> s») oldugunu belirtmektedir.138
Tefsir ve kiraat alimlerinin bir kismi kelimenin “s36” seklindeki

kiraatini nakledip hareke degisimini izah etmekle yetinirken,!39
bir kism1 da bu sekildeki bir kiraatin zayif ve muskil/problemli
oldugunu belirterek bu konudaki tercihini ortaya koymaktadir.140

Aymi sekilde, Tevbe stresi 4 53 oi¥l o» 054 255 “Bedevilerden

6ziir dileyenler, kendilerine izin verilmesi icin geldiler’'4! ayetinde
gecen “

%59

opia2” kelimesi de konumuz icin 6rnek teskil etmektedir.

Mezkar kelime, kiraat-i asere imamlarindan sadece Yakub (6.
205/821) tarafindan tahfif ile “Sgix” seklinde okunmustur.142

[{

Kelimenin saz olarak nakledilen “5yi:”143  kiraati yaninda farkh

vecihleril4* bulunmakla beraber konu, muellifin tefsirinde yer
alan “553&” kiraati cercevesinde ele alinacaktir.145

“5y32” kiraatine goére

«
-

ve “” harfinin seddesiyle okunan bu

138 Ebussuud, age, 111, 9.

139 fbn Haleveyh, age, s. 370; Zemahseri, age, V, 170; Razi, age, XXVI, 178; Ukberi,
age, 1, 426.

140 fbn Cinni, age, 1, 205; Ibn Atiyye, age, 11, 173; Ukberi, et-Tibydn, I, 416; Beyzavi,
age, 1, 254; Semin el-Halebi, age, IV, 188.

141 Tevbe 9/90.

142 [bniil-Cezeri, age, 11, 315; Dimyati, age, 11, 96.

143 Ukberi, I'rabu’l-Kiraati’s-Sevdz, 1, 628; Eba Hayyan, age, V, 86; Hatib, age III,
435.

144 83z rivayetler arasmnda yer alan bu vecihler icin bk. Ibn Haleveyh, age, s. 60;
Ukberi, age, I, 628; Ebt Hayyan, age, V, 86; Hatib, ageIIl, 435-437.

145 Muellifin tefsirinde yer alan diger vecihler hakkindaki degerlendirmeleri soyledir:
a. “eyi” : Muellif, bu kelimenin tahlilini yaparken iki izah seklinden bahset-
mektedir. Birincisi, bu kelime “%” den gelmektedir ki, bir iste kusur edip mazereti
olmadig1 halde mazereti varmis hissini vermektir. ikincisi ise, “35i2:” kelimesinden

« «, »

(32 den) gelmektedir. Bu durumda “=”, “” harfine idgam edilmis, harekesi de “¢’

harfine nakledilmistir. b. “34” : Muellif, “;% fiilinden gelen bu kelimenin, ézir
konusunda gayret etmek, cabalamak anlaminda kullanildigindan bahsetmek-
tedir. Savasa katilmamak icin 6zlir beyan edenlerin Esed ve Gatafan kabileleri
veya Amir b. Tufeyl'in (6. 12/633) heyeti oldugunu ve “Bizim ¢oluk cocugumuz ve
cesitli sikintilarimiz var, savasa katilmamak icin bize musaade et” seklinde
mazeretlerini ortaya koyduklarini nakletmektedir. Bk. Ebussuud, age, IV, 150.
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«

kelimenin “;| / mazeret géstermek, bahane olarak ileri stirmek”

anlaminda, “;%” fiilinden geldigini ifade eden muiellif, bu sekildeki
bir kullanimin hata (}%) oldugunu belirttikten sonra bunun

sebebini géyle izah etmektedir: “=” harfi, “¢” harfine idgam olmaz.

« ”»” “_»
(&)

nin %” ile olan idgami, “oasiat” “ 57 ve “Gizi” kelimelerinde

3 ”» “ W «

oldugu tzere, “~” nin, “L”, ve
degildir.146

- harfleri ile olan idgami gibi

Goruldugt tizere muellif, s6z konusu kiraat vecihlerini Arap
dili acisindan degerlendirmis ve “i5i%” seklindeki saz kiraatin,

gramer bakimindan hatali oldugunu belirtmistir.

Yukaridaki oOrneklerden sonra, muellifin, sahih bir kiraate
getirdigi elestiriye dair bir 6rnek vererek bu konuyu nihayete

Weg 59

erdirelim. Kiraat alimleri, X «f i ayetindel#” gecen “wd

kelimesi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bahse konu olan kelimeyi,
kiraat-i asere imamlarindan Nafi, Ibn Kesir (6. 120/738), Ebu
Amr (6. 154/771) ve EbG Ca‘fer (6. 130/747) teshil ile (hemze ile
ya arasi bir sesle) “%4” diye; digerleri ise tahkik ile (her iki hemzeyi

telaffuz ederek) “” seklinde; ayrica Nafi, Ibn Kesir ve Ebu Amr,

“w ’7

ikinci hemzeyi yd harfine dontsturerek (ibdal ile) seklinde

okumuslardir.148

Kiraat birikimi igerisinde usal farkliliklari bashgr altinda ele
allman bu tar telaffuz farkliliklarinin manaya bir tesiri
bulunmamaktadir. Bununla beraber kaynaklar, s6z konusu
kelimenin tahkik, teshil ve ibdal ile okunmasiyla alakal
degerlendirmelerde bulunmuslardir.149

146 Ebussuud, age, IV, 150.

147 Tevbe 9/12.

148 Tbniil-Cezeri, age, 1, 429; Dimyati, age, II, 87.

149 Ornegin Zeccac, tahkik ile okunan ““” kiraatini izah ederken, bu kelimenin

«

ashmn “%” oldugunu, nasil ki “J&” kelimesinin cogulu “w:” gelirse bunun da “u
kelimesinin ¢ogulu oldugunu belirtmektedir. Zeccac devamla séyle der: “Iki mim
bir araya gelince, birincisi ikincisine idgam edilir ve harekesi ikinci hemzeye
verilir. Neticede kelime “” haline déntismus olur. Ayni kelimede iki hemzenin bir
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Tefsirinde, s6z konusu kelimenin her Uic kiraatine de deginen
Ebussuud Efendi, ““f” kelimesinin, iki hemzenin de ash tizere

birakilarak tahkik ile okundugunu, en fasih olanin ise ikinci

«“F 5

hemzeyi teshil ile okumak oldugunu beyan etmektedir. “&

seklinde, ya harfinin aciktan okundugu kiraati de nakleden
muellif, béyle okumanin, Ferra’ya gére!50 acik bir hata oldugunu
zikretmektedir.151 Sahih bir kiraatin Arap dili acisindan hatali
oldugunu ifade eden muellifin, Zemahseri ve onu takip eden
Beyzavinin tespitleri istikametinde gbértis beyan ettigi
gorilmektedir. Her ne kadar Ebussuud, adi gecen mufessirlerin
tespitlerinden hareketle, halis yad ile okunan kiraatin acik bir hata
(25 :4) oldugunu beyan etse de, bu tespitin Ferra'ya gore
oldugunu nakletmekle, sahih olarak gelen bir kiraat karsisinda
temkini de elden birakmadig izlenimini vermektedir. Muellifin,
sahih kiraatleri tenkit ettigi yerlerde, sadece o kiraatin zayif veya
hatali oldugunu ifade etmekle yetinmesi ve Zemahserinin
elestirdigi bircok sahih kiraat hakkinda goériis beyan etmemesi bu
kanaatimizi desteklemektedir.152

Yukaridaki o6rneklerden hareketle Ebussuud Efendinin,
kiraatleri, Arap dili acisindan degerlendirmeye tabi tuttugu;
neticede daha belig ve fasih buldugu kiraati tercih ettigi; bazen de
kiraatlere elestirel yaklasip tenkit ettigi gortlmektedir. Aslinda

arada bulunmas: hos olmadigindan, ikinci hemze mekstr olan ya harfine (%)
déntismus olur.” Tefsirinde, s6z konusu kelime hakkinda degerlendirme yapan

Zemahseri, “i4” kelimesinin, hemze ile baslayan ve kendisinden sonra ya ile

hemze arasi bir hemze bulunan (teshil ile okunan) bir lafiz oldugunu, Basralilara
gore makbul olmasa da, tahkik ile okumanin meshur bir kiraat oldugunu, ancak,
ikinci hemzeyi agik bir ya ile okumanin ise meshur bir kiraat olmadigim ifade
etmektedir. Daha da ileriye giderek acik ya ile okumanin caiz olmadigini séyleyen
Zemahseri, boyle okuyan kimsenin kiraatte hataya dustigunt ve lafz1 tahrif
ettigini iddia etmektedir. Beyzavi de, ya harfini aciktan okumanin hata oldugunu
sOyleyerek bu konuda Zemahseri'ye katilmaktadir. Bk. Zeccac, age, 1I, 434-435;
Zemahseri, age, III, 18; Beyzavi, age, I, 397.

150 Tarafimizdan yapilan arastirmalar neticesinde, bu gértisiin Ferrd’ya ait olduguna
dair bir bilgiye ulasilamamistir.

151 Ebussuud, age, IV, 75.

152 Zemahseri, tefsirinde yirmiye yakin yerde sahih kiraatlere elestirel
yaklasmaktadir. Bilgi icin bk. Mustafa Kilic, Kiraat Tefsir lliskisi-Zemahseri Ormnedi,
Istanbul: MUIFVY., 2015, ss. 334-344. Ebussuud Efendi ise dért yerde kendisine
muvafakat etmektedir. Bk. Ebussuud, age, I, 515, 589; IV, 75; VII, 136.
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onun bu yaklasimi, kiraat tasavvurunu yansitmasi ve Arap diline
verdigi 6nemi ortaya koymasi bakimindan énem arz etmektedir.

3. 2. Krraatleri Cesitli Delillerle Desteklemesi

Kiraat ve tefsir alimleri, naklettikleri kiraatleri desteklemek
maksadiyla bir takim delillere basvurmuslardir. Ihticdc
kavramiyla ifade edilen bu hususa,!>3® neredeyse kiraatlerin
nakledildigi eserlerin tamaminda rastlamak mumkindtr. Hatta
konuyla ilgili kaleme alinan mustakil hticcet kitaplar1 da
mevcuttur.154

Kaynaklarda yer alan kiraat vecihlerinin pek cogunu tefsirinde
nakleden Ebussuud Efendi, aktardig: bazi kiraat vecihleri icin ya
baska bir ayetil55 ya da farkli bir kiraatil5¢ veya rivayet edilen bir
hadis-i serifil57 yahut Arap dilindeki bir kullanimi!58 delil olarak
ileri strmekte ve ele aldigi kiraat vechini bu sekilde
desteklemektedir. Konu, secilen bazi o6rnekler Uzerinden izah
edilmeye calisilacaktir.

153 fhticac kavramiyla alakah bilgi icin bk. Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sézltigti,
Istanbul: MUIFVY., 2011, ss. 109-111.

154 Bu konuyla ilgili telif edilen calismalara érnek olarak su eserler verilebilir: Ibn
Haleveyh, el-Hiicce fil-Kiradti’s-Seb*, Farisi, el-Hiicce li'l-Kurrdi’s-Seb*, Ibn Zencele,
Hiiccetti’l-Kiradt, Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf ‘an Viicahi’l-Kiradti’s-Seb‘ ve fleliha ve
Hicecihd. Ayrica, Mehmet Dag tarafindan yapilan, fhticac Baglaminda Geleneksel
Kwraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim adli doktora tezi, bu konuda yapilmis
akademik calismalardandir.

155 Konuya 6rnek olabilecek ayetlerin bir kismi icin bk. Fatiha 1/4; Bakara 2/20,
233, 285; Al-i Imran 3/122; Nisa 4/140; Maide 5/114; En‘am 6/109; Araf 7/3,
41; Enfal 8/11, 41; Tevbe 9/42; Ibrahim 14/22; Kehf 18/47; Taha 20/64, 77
Mi'mintn 23/116; Suara 26/ 198; Ahzab 33/26; Zuhruf 33/35; Insikak 84/12.

156 Ornek icin bk. Bakara 2/61, 204, 253; Al-i Imran 3/121, 175; Nisa 4/3, 19, 98,
145; Maide 5/27, 57, 105; En‘am 6/27, 59, 109, 140, 154; Ataf 7/145; Tevbe
9/17, 19, 81; Had 11/57; Isra 17/33, 101; Meryem 19/32; Taha 20/97; Enbiya
21/87; Ahzab 33/40; Yasin 36/56; Hakka 69/9; Mearic 70/ 1

157 Ornek icin bk. Bakara 2/31; Maide 5/45; Isra 17/16; Rad 13/24; Kamer 54/45;
Felak 113/4.

158 Konuya 6rnek olabilecek ayetlerin bir kismi icin bk. Bakara 2/4, 25, 46, 117,
133, 143; Al+i Imran 3/117, 169; Nisa 4/100; En‘am 6/86; Araf 7/73, 74, 105;
Enfal 8/67; Tevbe 9/63, 111; Yunus 10/90; Had 11/15, 16, 89; Yusuf 12/31,
51; Nahl 16/78; Isra 17/41, 80; Meryem 19/82; Hac 22/36; Mi'mintn 23/ 1, 20;
Nar 24/55; Furkan 25/10, 61; Neml 27/25; Kasas 28/28; Lokman 31/16; Sebe
34/52; Yasin 36/29; Saffat 37/55; Sad 38/3; Ahkaf 56/15; Kaf 50/22; Rahman
55/24, 37; Mulk 67/11; Muiddessir 74/6; Nebe 78/28.
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3. 2. 1. Arap Siirinden Delil Getirmesi
Lokman suresinde gegen Js= ;. i JE &5 8 @ & ¢ “Yavrucugum!

Yaptigin is, bir hardal tanesi agirliginda bile olsa’'%® ayetindeki
“Je” kelimesi, kiraat imamlarinin ¢ogu tarafindan metinde gectigi

gibi, Nafi ve Eba Cafer tarafindan ise “Ji” seklinde

okunmustur.160

Mufessir, s6z konusu ayetin tevcihini yaparken, “J&.” lafzinin
ref ile “Ji” seklinde okundugunu, “¢)” daki hd zamirinin kissa
icin oldugunu ve “os” nin de tam fiil oldugunu ifade etmektedir.
“os” nin muUennes olmasini, “Jé.” nin “&” lafzina muzaf olmasina
baglayan miufessir, bu duruma misal olarak Arap siirinden su
beyti getirmektedir: U & oldsic 252 LS., “(Séyledigim séz bogazina
takildy Kanin mizragin bogazina takildigi gibi’l6l Burada
goruldugn gibi “c3:” kelimesi, “cud” kelimesinden muienneslik
almistir.

Konuyla ilgili diger bir 6rnek icin Bakara stiresinde yer alan .0
5 Sl 52 “Onlar ki, Rablerine kavusacaklari bilirler’162 ayetini
vermemiz mumkiindiir. Ayette gecen “js” lafzi, Tbn Mesd

tarafindan “3,:4%” seklinde okunmustur.163

Muellif tefsirinde, s6z konusu ayeti, “Onlar, dtnyada
yaptiklarinin  karsiligini gérmek tUzere kiyamet ginti Allah’in
huzurunda toplanacaklarina kesin olarak inanirlar. Bundan
dolayidir ki hesaplarini ilahi nimetlere ragbet ve azaptan sakinma
esas1 lzerine yaparlar” seklinde tevil etmektedir. “o. [/ bilirler”

ifadesini, kesin olarak inanirlar seklinde tefsir eden muellif, ibn

159 Lokman 31/16.

160 Tbn Mticahid, age, s. 429; Ibnii1-Cezeri, age, 11, 363; Dimyati, age, II, 264-265.

161 Ebussuud, age, VI, 434-435. Ayrica bk. Ferra, age, II, 328; Nehhas, age, s. 752;
Zemahseri, age, V, 13; Beyzavi, age, II, 228.

162 Bakara 2/46.

163 Zemahseri, age, [, 262; Beyzavi, age, I, 59; EbQ Hayyan, age, I, 342; Hatib, agel,
93; M. Kemal Atik, Karsilastrmali Kur’an Tarihi, Istanbul: MS Yay., 2012, s. 40.
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MesUd’un mushafinda mezkar kelimenin “4,4% / bilirler” seklinde

yazildigini ve bunun, ayetin tefsirindeki izahi teyid ettigini
zikretmektedir.164

Muellife gére ayette gecen zan tabirinde, ilim (bilme) tarafi agir
bastigindan ve zan tabiri, beklemek/ummak manasimi zimnen
icerdiginden dolay1 ilim lafzinin yerine kullanilmistir ve sairin su
s6zi de bu kullanima 6rnek teskil etmektedir: Zss cabii 55 6 L /

g sl czes @t “Onu (oku), kaburga kemiklerinin arasina, igine
isleyecegini kesin bir sekilde bilerek génderdim”165

Yukaridaki o6rneklerde goraldigt tzere muellif, naklettigi
kiraatleri desteklemek icin Arap siirine mtiracaat etmistir. Ilk
ornekte sahih bir kiraat baglaminda, diger érnekte ise sahih bir
kiraati saz olan bir kiraatle destekledikten sonra her iki kiraatin
izah1 noktasinda Arap dilinden 6rnekler vermek suretiyle
naklettigi kiraatleri temellendirme yoluna gitmistir.

3. 2. 2. Farkl1 Bir Kiraatten Delil Getirmesi

Muellifin kiraatleri naklederken muracaat ettigi ihticac
sekillerinden birisi de, o kiraat hakkinda baska bir kiraatten delil
getirmesidir. Meryem suresinde gecen sdi %5 “Beni anama itaatkar
kildi*166 ayetini konuya Ornek olarak verebiliriz. S6z konusu

“.

ayetteki “5s” lafzi, saz olarak “,s"167 ve “357168 geklinde kiraat
edilmistir.

Tefsirinde bahse konu olan kiraat vecihlerine deginen muellif,
a¥ % lafzinin, bir 6nceki ayette gecen “S” kelimesine atfen “ . Jes

k” takdirinde oldugunu sdéyledikten sonra kesra ile “%;” seklinde

164 Ebussuud, age, I, 235.

165 Ebussuud, age, I, 235. Ayrica bk. Razi, age, IlI, 53; Beyzavi, age, I, 59.

166 Meryem 19/32.

167 Bu kiraat Hasan-1 Basri, Ebu Cafer ve Ebu Nehik’e (6. 101-110/720-729 ) aittir.
Bilgi icin bk. ibn Héleyeyh, Sevazzi'l-Kur'dn, s. 87; Ibn Cinni, age, 1I, 42;
Zemahseri, age, IV, 19; Ibn Atiyye, age, IV, 18; Ukberi, et-Tibyan, II, 873; Eba
Hayyan, age, VI, 177; Dimyati, age, II, 234; Hatib, age, V, 363.

168 fbn Atiyye, age, IV, 18; Ukberi, age, II, 874; Ebt Hayyan, age, VI, 177; Semin el-
Halebi, age, VII, 597; Hatib, age, V, 364.
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okundugunu nakletmektedir ki anlamda mubalaga icin mastarla
nitelendirilmis olur. Ya da “% 55" anlaminda, énceki ayette gecen

“s3” nin delalet ettigi gizli bir fiille mansub olur. Bu izahtan

sonra “J; S’ kelimesine atfen kesra ve cer ile okunan

Ky »
7

_”

seklindeki kiraati nakleden muellif, bu kiraatin, “%;” kiraatini

destekledigini ifade etmektedir.!6® Gortldugt tUzere mufessir,

[

yukaridaki ayette gecen “4;” kelimesiyle ilgili iki saz kiraat

nekletmekte ve ikinci kiraatin o6ncekini teyid ettigini
belirtmektedir.

3. 2. 3. Ayetten Delil Getirmesi

Muellifin, naklettigi kiraatleri desteklemek icin bazen baska bir
ayeti delil olarak getirdigi de miisahede edilmektedir.

So6z konusu uygulamaya, 3 <58 3 1% Y5 “Ondan baska dostlara
tabi olmayin”'70 ayetinde isaret eden muellif, “s5 Vi” lafzinin bir
kiraate gore 155 Y5 “Aramayin”  seklinde okundugunul?!
naklettikten sonra, Gs Sy 52 g b “Kim Islam’dan baska bir din

ararsa’'’?2  ayetini zikretmis, bu sUOretle, mezkar kiraati
desteklemek icin farkli bir ayeti delil olarak getirmis
olmaktadir.173

3. 2. 4. Hadisten Delil Getirmesi

Muellifin, naklettigi kiraatleri desteklemek icin basvurdugu
hiiccetlerden birisi de hadistir. Hadisleri delil olarak kullanan
alimler, kiraatin, ya Hz. Peygamber’den 06grenildigi, duyuldugu
veya okunduguna dair bir bilgiye vurgu yapmakta, ya da kiraati
destekleyen lafzin yer aldigi bir rivayete yer vermek suretiyle

169 Ebussuud, age, V, 363.

170 Araf 7/3.

171 Bu kiraat, Malik b. Dinar (6. 131/748’den 6nce), Mticahid ve Asmm el Cahderiye
aittir. Bilgi icin bk. Ibn Haleveyh, age, s. 47; Zemahseri, age, II, 422; Ibn Atiyye,
age, 11, 437; Kurtubi, age, VII, 162; Ebt Hayyan, age, IV, 268; Semin el-Halebi,
age, V, 246; Hatib, age, 111, 4.

172 Al imran 3/85.

173 Ebussuud, age, III, 354.
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naklettikleri kiraati destekleme yoluna gitmektedirler.174

Uzerinde durulan konu, Ebussuud Efendinin tefsirinde yer
alan bir 6rnek tizerinden izah edilmeye calisilacaktir. Maide stresi
e, cil W g 1 Y5 “Eger bunu yapmazsan, O’nun risaletini teblig
etmemis olursun”75 ayetinde yer alan “#.,” kelimesi, kurra
tarafindan mufred ve cem‘ olarak iki sekilde kiraat edilmistir. S6z
konusu kelimeyi Nafi, Ibn Amir, Asim’dan rivayetle Su‘be (6.
193/808), Ya’kab ve Ebu Cafer “zi.)” seklinde; digerleri ise
metinde gectigi gibi “du.,)” seklinde okumuslardir.176

Mtellif, bahse konu olan ayetin tefsirinde, ilahi mesajin
kapsayiciligina vurgu yaparak ayeti soyle tevil etmektedir:
“Stphesiz bir sey, tamamiyla teblig edilmemisse, o teblig
edilmemis ve bir seyin tamamina iman edilmemisse ona iman
edilmemis sayilir. Zira emirlerin bir kisminin teblig edilmemesi,
umumi davete halel getirir.” Bu ifade tarzinin, Gz 3 5 & “(Her

kim haksiz yere bir kimseyi 6ldiiriirse) Sanki btitiin insanlar
oldiirmiis gibi olur’l’? ayetindeki mana ile benzerligine dikkat

_»

ceken muellif, bu yorumuyla, mufred olarak gelen “du,

kelimesinin, ¢cogul anlamina da vurgu yapmis olmaktadir.178

Bu izahtan sonra “gyi,” seklindeki kiraati nakleden Ebussuud
Efendi, bu kiraate érnek olarak ibn Abbas’in bu ayeti, i & cagy)
Vo, “Eger bir ayeti gizlersen, risdletimi teblig etmemis olursun”'7°
seklinde okudugunu belirterek Hz. Peygamber’den rivayet edilen
su hadise yer vermektedir: gy, I (S S P Sy B
L, el | sag U581 “Allah beni risdletiyle génderdi. Ben ise kendimi

buna muktedir gérmedim. Bunun tizerine Allah bana vahiy

174 Dag, Ihticdc, s. 409.

175 Maide 5/67.

176 {bn Muicahid, age, s. 246; Ibnii1-Cezeri, age, II, 288; Dimyati, age, I, 540; Hatib,
age, 11, 319.

177 Maide 5/32.

178 Ebussuud, age, III, 112.

179 Taberi, age, X, 468; Zemahseri, age, II, 270; Kurtubi, age, VI, 242.
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buyurdu ki, eger benim risdletimi tebli etmezsen, sana azap
edecegim. Ve Allah beni koruyacagimu garanti etti. Iste bu bana
kuvvet verdi”180 Ornekte goriilduigii tizere miifessir, naklettigi
sahih kiraati, énce Ibn Abbasin ayet hakkinda yaptigi bir
yorumdan, sonra da hadis metninde gecen bir kullanimdan delil
getirmek suretiyle desteklemektedir.

Sonuc

Ebussuud Efendi, Osmanli doéneminde, Seyhulislamlik
vazifesinde iken yirmi kiistr yilda tefsirini kaleme almis, fetvalar:
kadar tefsiriyle de islam &aleminin dikkatini ¢cekmis 6nemli bir
alimdir.

Fesahat ve belagat yonuyle en 6nemli dirayet tefsirlerinden
kabul edilen eser, kiraatlere yer vermesi bakimindan da dikkat
cekmektedir. Muellifin tefsirinde yer alan kiraat vecihlerinin, daha
cok kiraat-tefsir ve kiraat-Arap dili cercevesinde ele alindig
gortlmektedir.

Alimler tarafindan sahih kiraatlerin tespiti icin ileri strtilen,
muttasil bir senet, resm-i hatta muvafakat ve Arap diline uygunluk
esaslarinin Ebussuud tarafindan da benimsendigi ve tefsirine
yansitildigi miisahede edilmektedir. S6z konusu esaslar hakkinda
mustakil bir aciklama yapmayan muellifin, konu hakkindaki
tavri, cesitli vesilelerle yaptigi degerlendirmeler neticesinde tespit
edilebilmektedir. Bu baglamda Ebussuud, nakledilen bir kiraatin
sahih kabul edilebilmesi icin en temel esas olarak rivayet/senet
kriterine vurgu yapmaktadir. Ayrica bircok yerde Mushaftaki
yazim sekline dikkat cektigi ve Mushaf hattini referans olarak

180 Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Muhammed ez-Zeylai,
Tahricu’l-ehadis ve’l-asari’l-vakia fi tefsiri’l-Kessaf li’z-Zemahseri, thk. Abdullah b.
Abdurrahman es-Sa‘d, Riyad: Darun-Nesr, 1414, I, 413, (Hadis nr. 425).
Kessdfta gecen hadislerin tahricini yapan Zeylai (6. 762/1360), bu hadisin, ishak
b. Rahuyenin (6. 238/853) Musned’inde gectigini belirtmektedir. Fakat Ibn
Rahuye’nin Musned’inde hadis metninin su sekilde oldugunu tespit ettik: “ &
G o Ll o e f8 06 il o e e 3 g il Al A ” bk Ishak b. Ibrahim b.
Mahled b. Rahuye el-Hanzali, Mtisned, thk. Abdulgafar b. Abdulhak, Medine:
Mektebetil-iman, 1991, I, 402, (Hadis nr. 443). Ayrica bk. Zemahseri, age, II,
270; Beyzavi, age, I, 276; Ebussuud, age, III, 112-113; Ebtil-Fadl Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Styuti, ed-Dtirrti’'l-Mensur fi't-Tefsiri bi’l-Me’sur,
Beyrat: Darul-Fikr, 1993, 111, 116-117.
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gosterdigi, hatta Mushaf hattina uyulmas: gerektigine isaret ettigi
gorilmektedir. Mutellifin, s6z konusu kriterlerden Arap dili esasini
en etkin bir bicimde kullandigi sdylenebilir. Bunu yaparken
nakledilen vecihler arasindan en belig ve en fasih olani sectigi ve
bu konudaki tercihlerinin genelde cumhurun kiraati ile érttistigt
anlasilmaktadir.

Ebussuud Efendinin, kiraatleri Arap dili acisindan
degerlendirirken bazen elestiriye tabi tuttugu da olmustur. Fakat
bu elestirilerinde kendinden o6nceki alimlerden -dogal olarak-
etkilenmistir. Muellif her ne kadar sahih kiraatlere kars: elestirel
bir tavir sergilese de, elestirilerinde temkinli bir yol izledigi
dikkatlerden kag¢mamaktadir. Sahih kiraatleri elestirirken
kiraatin sadece hatali veya zayif oldugunu ifade etmekle
yetinmesi, bu husustaki tavrini géstermesi bakimindan énemlidir.
Ayrica muellifin elestirilerinde itidali elden birakmamasinda,
tefsirini telif ettigi donemin genel kabullerinin etkili oldugunu
soyleyebiliriz. Clinkii o, kiraat-i asere sisteminin, Ibnii1-Cezeri ile
yerlesmesi ve Anadolu’ya yayilmasindan sonra tefsirini yazmistir.
Buna ragmen Arap dili acisindan kiraatlarin tahlilini yaptigi
yerlerde, nadiren de olsa bazi sahih kiraatleri tenkit etmesi,
kiraatlerin mezkar esaslarini kabul etmediginden degil, kiraatlere
dilbilimsel ac¢idan yaklagsmasindan ve tabi oldugu dil alimlerinin
konuyla ilgili yorumlarindan kaynaklanmaktadir.

Ebussuud Efendi, kiraatleri  Arap dili  acisindan
degerlendirirken, yaptigi yorumlar1 desteklemek icin cesitli
delillere basvurmustur. Bu minvalde, naklettigi bir kiraati, ya
baska bir kiraatten, ya diger bir ayetten, ya rivayet edilen bir
hadisten veyahut Arap siirinden istishadda bulunarak
desteklemistir.
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HZ. AISE’NIN RAVILERI VE RIVAYET METODU

Zeynep Geng
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
Yuiksek Lisans Ogrencisi, Hadis

Oz: Biz bu makalede Hz. Aise’nin kendisinden ilim almis talebelerini Ahmed b.
Hanbel’in Musned’i cercevesinde ele aldik. Calismada ilk olarak Hz. Aise’nin
ravileri; tabakalari, cerh-ta’dil durumlari, Hz. Aise’den kac¢ aktardiklari hadis
miktari, ulasabildiysek o6lum yillar1 da belirtilerek degerlendirilmistir. Ayrica
hanim ve erkek raviler, miphem raviler ayr1 basliklar altinda simiflandirilmis ve
her ravi grubu alfabetik olarak siralanmistir. Ardindan Hz. Aise’nin, ravileri ile
diyaloglar1 baglaminda hangi durumlarda hadis rivayet ettigini tespit ederek
onun rivayet metodunu degerlendirdik.

Anahtar kelimeler: Hz. Aise, Ravi, Rivayet

Aisha's Narrators and Her Narrative Method

Abstract: We examine the students receiving the knowledge from Aisha in the
framework of Ahmad b. Hanbal's Musnad in this article. First, Aisha's narrators
are evaluated by specifying their layers, situation in terms of al-jarh we al-tadeel,
the amount of the hadith transfering from Aisha and the year of death if we
reach. In addition, male and female narrators, ambiguous (mubham) narrators
are classified under separate headings and each transmitter group are listed
alphabetically. Then Aisha, we evaluate her narrative method in the context of
her dialogue with narrators by determining which cases Aisha narrated hadith.
Keywords: Aisha, Narrator, Narrative
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GIRIS

Hz. Aise’nin stinneti aktarmada mustesna bir yeri vardir. Hz.
Peygamber’in (sav) hanimlarindan en genci olmasi ve ilim
0grenme gayretine sahip olmasi, Hz. Peygamber’e (sav) cokca
soru sormasi, onu déneminde ilmi bir danisma merkezi haline
getirmistir.
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Biz bu makalede Hz. Aise’nin kendisinden ilim almis
talebelerini ve Hz. Aise’nin hangi durumlarda hadis rivayet
ettigini, Ahmed b. Hanbelin Musned’i cercevesinde ele almak
istiyoruz.

Calismada ilk olarak Hz. Aise’nin ravileri; tabakalari, cerh-
ta’dil durumlari, Hz. Aise’den aktardiklar1 hadis miktari,
ulasabildiysek o6ltim yillar1 da belirtilerek degerlendirilmistir.
Ayrica hanim ve erkek raviler, mtiphem raviler ayri basliklar
altinda simiflandirilmis ve her ravi grubu alfabetik olarak
siralanmistir.

Ardindan Hz. Aise’nin, ravileri ile diyaloglari baglaminda, Hz.
Aise’nin rivayet metodu degerlendirilmistir. Hz. Aise’ye sorulan
sorular, hatali davranis, rivayet ve fetvalari dlizeltmesi, insanlara
hadis naklederek tavsiyede bulunmasi ayri basliklar altinda
incelenmis ve bunlara dair 6rnekler verilmistir.

Sunu belirtmek gerekir ki; bu calismanin amaci, Ahmed b.
Hanbel’in Mtusned’inde Hz. Aise’den rivayet edilen hadislerin
sthhatiyle ilgili gortis beyan etmek degil, Hz. Aise’nin
talebelerinin kim olduklarini ve ulasabildigimiz kadariyla
durumlarin1 tespit etmektir. Ancak bu calisma, Hz. Aise’nin
bltin talebelerini ortaya koyup degerlendirme iddiasinda
degildir. Sadece Musned incelenerek bunun yapilamayacagi
asikardir. Ancak biz, hatir1 sayilir bir yekGin tutan rivayetlerden
yaptigimiz calismanin, ortalama bir degerlendirme imkani
sundugunu distinmekteyiz.

A. HZ. AISE’NIN RAVILERI

Hz. Aise’nin ravilerini Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’ne bakarak
tespit etmeye calistik. Bu ravilerin mtukerrerlerle beraber Hz.
Aise’den kac¢ hadis rivayet etiklerinin sayisini elde ettik. Ele
aldigimiz 1797 rivayeti nakleden 216 ravinin tabakalarini ve
cerh-ta’dil durumunu belirledik. Simdi bu ravileri erkek ve
hanim raviler olmak tUzere iki baslik altinda incelemeye
calisacagiz.
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1-HZ. AISE’NIN ERKEK RAVILERI

Hz. Aise’den hadis rivayet ettigini belirledigimiz 216 ravinin
166°s1 erkek ravilerden olusmaktadir ve Hz. Aise’den ilim
nakletme konusunda erkeklerin baskin oldugu anlasilmaktadir.
Biz Hz. Aise’nin erkek ravilerini mahremi olan ve olmayan
seklinde siniflandirdik. Mechul ravileri de ayr1 bir baslik altinda
degerlendirdik. Hz. Aise’den nakledilen rivayetlerin munkati’
olanlarini da, bu senetlerde tespit ettigimiz bitin raviler erkek
oldugundan bu baslik altinda incelemeyi uygun bulduk.

1.1-Hz. Aise’nin Mahremi Olan Erkek Ravileri

Hz. Aise’nin mahremi olan erkek ravilerine bakildiginda, onun
ilminin aktarilmasinda c¢ok o6nemli bir yere sahip olduklar:
anlasilmaktadir. Nitekim rivayetlerin yaridan fazlasi onlardan
nakledilmistir. 1797 rivayetin 906’s1 onlara aittir. Simdi bu
ravileri ve gtivenilirlik durumlarini gérelim.

Abdullah b. Muhammed: Hz. Aise’den 6 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Kasim b. Muhammed’in kardesidir. Hz. EbG Bekir’in
torunu, Hz. Aise’nin yegenidir. Tabiundandir, sikadir.!

Abdullah b. Zabeyr b. Avvam: Hz. Aise’den 21 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Hz. Aise’nin kiz kardesi Esma bnt. Ebubekir’in
ogludur. Muhacirlerin Medine’de diinyaya gelen ilk cocugudur.2

Abdurrahman b. EbQ Bekr: Hz. Aise’den 4 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Hz. Aise’nin ana baba bir kardesidir. Ge¢ muisliman
olan sahabilerdendir ve kendisinden c¢ok az hadis rivayet
edilmistir.3

Ebu Seleme b. Abdurrahman b. Avf: Hz. Aise’den 124 hadis
rivayeti tespit edilmistir. Hz. Aise’nin sut yegenidir. Hz. Aise’nin
kiz kardesi Ummti Gulstim onu emzirmistir. 94 yilinda Medine’de
vefat etmistir.4 Sikadir, ilim sahibi olmakla 6évilmustir.>S

1 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, Beyrut:
Muessesetu’r- Risale, 1997, II, 262.

2 Hakki Dursun Yildiz, Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam, DIA, 1,145.

3 Mustafa Fayda, Abdurrahman b. EbG Bekr es-Siddik DIA, 1, 159.

4 Mtcteba Ugur, Ebu Seleme b. Abdurrahman b. Avf, DIA, X, 228.
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Kasim b. Muhammed b. EbG Bekr es- Siddik: Hz. Aise’den 160
hadis rivayeti tespit edilmistir. Hz. Aise’nin yegenidir. Yetim
kalinca Hz. Aise’nin yaninda yetismistir. Fazilet ve ilim sahibi
olmasiyla 6vilmustir.6 Sikadir.”

Muhammed b. EbG Bekr: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Hz. Aise’nin baba bir kardesidir ve ismini Hz. Aise
koymustur. 38 yilinda vefat etmistir.®

Urve b. Zubeyr: Hz. Aise’den 627 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Hz. Aise onun teyzesidir. Cok sayida kimseden ilim
almis, aym1 sekilde pek cok talebeye faydali olmustur.
Tabitndandir, sikadir, fakihtir. Sahih goértise gére 94 senesinde
vefat etmistir.®

1.2-Hz. Aise’nin Mahremi Olmayan Erkek Ravileri

Hz. Aise’den hadis rivayet ettigini tespit ettigimiz, mahremi
olmayan 158 raviye bakilacak olursa oldukca renkli bir tablo
karsimiza cikacaktir. Hz. Aise’nin gerek sahabe gerek
muhadramtn gerek de tabitindan, butin tabakalardan ravileri
mevcuttur. Cesitli memleketlerden kimseler de Hz. Aise’den hadis
rivayet etmislerdir. Cerh-ta’dil acisindan Hz. Aise’nin ravilerine
bakildiginda ise i¢ acict bir manzara karsimiza ¢cikmaktadir. Hz.
Aise’nin mahremi olmayan ravilerinin durumu su sekildedir:

Abdulaziz b. Nu’'méan: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sikadir.10

Abdulhayr b. Yezid: Hz. Aise'den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Muhadramtndandir, sikadir.1!

Abdullah el- Behiyye: Hz. Aise’den 19 hadis rivayeti tespit

5 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, Tahkik: Bessar Avvad Ma’raf, Beyrut: Muessesetu’r-
Risale, 1983, XXXIII ,ss.374-375,

6 Tbn Hace;r, Tehzibu’t-Tehzib, Tahkik: Mustafa Abdulkadir Ata,Beyrut: Daru’l-
Kitabu’l-Ilmiyye, 1994, VIII, 290.

7 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t- Takribu’t Tehzib, 111, 174.

8 Adem Apak, Muhammed b. Eba Bekr es-Siddik, DIA, XXX, 518.

9 Mizzzi, Tehzibu’l Kemal, XX, ss. 11-25.

10 ibn Hibban, Kitabu’s-Sikdt, Beyrut: Daru’l-Fikr,1973, V, 165.

11 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, VI, 111.
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edilmistir. Tabitndandir, sadtktur. Ondan pek cok kimse hadis
rivayet etmistir, sika oldugunu séyleyenler de vardir.12

Abdullah b. Bureyde b. Husayn el- Eslemi: Hz. Aise’den 7
hadis rivayeti tespit edilmistir. Tabitindandir, sikadir. 105 veya
110 yilinda vefat etmistir.13

Abdullah b. Ebud Kays: Hz. Aise’den 10 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Muhadramindandair, sikadir.!4

Abdullah b. EbtG Musa: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Muhadramtndandir, sikadir.15

Abdullah b. Ebu Utbe: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Enes b. Malik’in mevlasidir. TabiGndandir, sikadir.16

Abdullah b. Haris b. Nevfel: Hz. Aise’den 5 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Hz. Peygamber’in yakin akrabasidir. Amcasi Nevfel’in
torunu ve baldizinin ogludur. Hz. Peygamber (sav) vefat ettiginde
2 yasindadir ve onun hayir duasini almistir. TabiGndandir,
sikadir.1?

Abdullah b. Kays (Ebt Kays): Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Muhadramtndandir, sikadir.18

Abdullah b. Muhammed (ibn Ebi Atik): Hz. Aise’den 3 hadis
rivayeti tespit edilmistir. Medinelidir, tabitndandir, sikadir.1?

Abdullah b. Omer b. Hattab: Hz. Aise’den 5 hadis rivayeti
tespit edilmistir. En cok hadis rivayet eden yedi sahabeden
biridir. SGinnete harfiyen uymasiyla meshur olmustur. 73 yilinda
vefat etmistir.20

Abdullah b. Rabah: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit

12 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Tahriru’t- Takribu’t Tehzib, 11, 289.
13 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Age., II, 194.

14 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Age., II, 255.

15 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Age., I1,255.

16 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Age, II, 237.

17 Yasar Kandemir, Abdullah b. Haris el-Hasimi, DIA, 1, 105.

18 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 255.
19 Mizzi, Tehzibu’l- Kemal, XVI, 66.

20 Kandemir, Yasar, Abdullah b. Omer b. Hattab, DIA, I, ss.126-128.
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edilmistir. Medinelidir, Basra’da yasamaistir. Ezarika (Haricilerin
bir kolu) tarafindan katledilmistir. TabiGndandir, sikadir.21

Abdullah b. Sakik: Hz. Aise’den 38 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sikadir. 108 yilinda vefat etmistir.22

Abdullah b. Seddad: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Hz. Peygamber zamaninda dlUnyaya gelen
tabiGindandir, sikadir.23

Abdullah b. Sihhir: Hz. Aise’den 2 hadis rivayet etmistir.
Mekke’nin fethinde Musliiman olan sahabedendir.24

Abdullah b. Utbe: Hz. Aise’den 6 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Abdullah b. Mes’ud'un yegenidir. Alimlerin cogu
sahabeden oldugunu sdéylemistir; ancak Hz. Peygamber (sav)
vefat ettiginde yasi kiicik oldugundan tabitndan oldugunu
soyleyenler de vardir.25

Abdullah b. Yezid: Hz. Aiseden 6 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sahabi olup olmadig: tartismalidir. Pek cok sahabiden
hadis rivayet etmistir.26

Abdurrahman b. Attab (Zeyd b. Eba Attab): Hz. Aise’den 1
hadis rivayeti tespit edilmistir. Tabitindandir, sikadir.27

Abdurrahman b. Avf: Hz. Aise’den 12 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Ik iman eden ve Hz. Peygamber’e (sav) en yakin olan
sahabilerden biridir. Cokca hadis rivayet etmekten ve fetva
vermekten kacinmistir. 32 yilinda vefat etmistir.28

Abdurrahman b. Hatib b. Ebi Belta: Hz. Aise’den 1 hadis
rivayeti tespit edilmistir. TabiGnun sikalarinin buytklerinden

21 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 207.
22 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., II, 221.

23 Nevzat Asik, Abdullah b. Seddad, DIA, I, 136.

24 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 220.
25 Vecdi Akytiz, Abdurrahman b. Utbe, DIA, I, 139.

26 Yardim, Ali, Abdullah b. Yezid el-Adevi, DIA, I, 143.

27 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 1, 435.
28 Ahmet Onkal, Abdurrahman b. Avf, DIA, I, 157.
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sayilmigtir.29

Abdurrahman b. Hayyan el- Ensari: Hz. Aise’den 1 hadis
rivayeti tespit edilmistir. Sikadir.30

Abdurrahman b. Sabit: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGndandair, sikadir, irsali coktur.31

Abdurrahman b. Said b. Vehb el- Hemdani: Hz. Aise’den 1
hadis rivayeti tespit edilmistir. Sikadir.32

Abdurrahman b. Simase el-Mehri: Hz. Aise’den 3 hadis rivayet
etmistir. TabiGndandir, sikadir. Misirhidir, 101 yilinda veya daha
sonra vefat etmistir.33

Abdurrahman b. Haris: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. 1 yilinda dinyaya gelmistir. Kur’an ntishalarinin
cogaltilmasi ile gorevli heyetin tiyelerindendir. Hz. Aise ile Siffin’e
katilmis, ondan 6vgi almistir. 34

Abdurrahman b. Seybe: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. = Sahabi  oldugu  soylenmisse de  hataldir.
TabiGndandir, saduktur, kendisinden sadece iki kisi rivayet
etmistir.35

Abis b. Rebia: Hz. Aise’den 5 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Muhadramtndadair, sikadir.36

Ali b. Huseyin (Zeynelabidin): Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. TabiGndandir, sikadir, sebttir. Kureys’in en
faziletlisi oldugu séylenmistir.37

Alkame b. Kays: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit edilmistir.

29 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 312.
30 ibn Hibban, Kitabu’s-Sikat, V, 80.

31 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 320.
32 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., II, 322.

33 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., II, 325.

34 Selahaddin Polat, Abdurrahman b. Haris, DIA, I, 164.

35 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 325.
36 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., II, 165.

37 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad,Age., III, 39.
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MuhadramiUndandir, sikadir, fakih ve abid bir kimsedir.38 62
yilinda vefat etmistir.39

Alkame b. Vakkas el- Leysi: Hz. Aise’den 14 hadis rivayeti
tespit edilmistir. TabiGnun alimlerindendir, sikadir. 86 yilinda
vefat etmistir.40

Amir b. Rebia: Hz Aise’den 3 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Sahabenin ilk Muisliiman olanlarindandir. iki kez Habesistan’a
hicret etmis, Hz. Peygamber’in buitiin gazvelerine ve veda haccina
katilmistir. 35 senesinde vefat etmistir.4!

Amr b. Ebu Cunub (Eba Atiyye) Hz. Aise’den 10 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Muhadramindandir, makbuldtir.+2

Amr b. Esved (Ebua Iyaz): Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Muhadramtndandir, sikadir, adildir.43

Amr b Galib: Hz. Aise’den 4 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Tabitindandir, sikadir.44

Amr b. Meymun: Hz. Aise’den 6 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Muhadramtndandir, sikadir. 74 yilinda vefat etmistir.45

Amr b. Surahbil (EbG Meysere): Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Muhadramtndandir, sikadir. 63 yilinda vefat
etmistir.46

Arfece b. Abdullah es-Sakafi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir, sikadir.4”

Ata b. Ebu Rebah: Hz. Aise’den 22 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Mekke ekoliiniin 6énde gelenlerinden meshur mufessir
ve muhaddistir. 200 kadar sahabiden hadis rivayet etmistir,

38 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 34.
39 Ahmet Ozel, Alkame b. Kays, DIA, II, 467.

40 Yasar Kandemir, .Alkame b. Vakkas, DIA, II, 468.

41 Mustafa Fayda, Amir b. Rebia, DIA, III, 66.

42 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 238.
43 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., III, 87.

44 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., 111, 104.

45 Yagsar Kandemir, Amr b. Meymtn, DIA, III, 89.

46 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 95.
47 Ibn Hibban, Kitabu’s-Sikat, V, 273-274.



161 Zeynep Geng

sikadir. 114 yilinda vefat etmistir.48

Ayyas b. Ebi Rebia: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sahabedendir. 15 yilinda vefat etmistir.49

Ayzar b. Hureys: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Tabitndandair, sikadir.50

Bekir b. Abdullah el-Mtizeni: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. TabiGndandir, sikadir. 108 yilinda vefat
etmistir.5!

Cabir b. Abdullah: Hz. Aise'den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Medineli Ensardandir. Hz. Peygamber’den (sav) 1540
hadis rivayet etmistir, muksirtndandir.52

Cumay’ b. Umeyr: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGindandir, zayiftir.53

Cubeyr b. Nufeyr: Hz. Aiseden 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Muhadramutndandir, babasi sahabidir, Sikadir. 80
yilinda veya sonrasinda vefat etmistir.5*

Ebt Abdullah el-Cedeli: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Tabitinun buyutklerindendir, sikadir.55

Ebt Abdullah el-Cesri: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Tabitindandir, sikadir, mursel hadis rivayet etmistir.56

Eba Bekr b. Abdurrahman: Hz. Aise’den 5 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Ilim sahibi olmasiyla tanminmistir, fukaha-i
seb’adandir. TabiGndandir, sikadir. 94 yilinda vefat etmistir.57

Eba Bekr b. Hazm: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit

48 [smail Cerrahoglu, Ata b. Ebai Rebah, DIA, IV, ss. 35-36.

49 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, I1I, 133.
50 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad Age., 11, 262.

51 ismail L. Cakan, Bekir b. Abdullah el-Mtizeni, DIA, V, 361.

52 Yasar Kandemir, Cabir b. Abdullah, DIA, VI, 530-532.

53 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Tahriru’t- Takribu’t Tehzib, 1, 222.
54 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Age., I, 211.

55 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Age., IV, 228.

56 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Age., I, 331.

57 M. Ozgli Aras, Ebl Bekir b. Abdullah el-Ayderts, DIA, X, 109.
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edilmistir. Amre bt. Abdurrahman’in yegenidir, sikadir. 120
senesinde vefat etmistir.58

Ebt Burde b. Eba Musa el-Es’ar’i: Hz. Aise’den 4 hadis
rivayeti tespit edilmistir. Adi1 Amir veya Harisdir. Tabiandandir,
sikadir. 104 veya 108 yilinda vefat etmistir.>°

Ebt Hasen el-A’rec: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Ismi Muslim b. Abdullah’tir, kiinyesiyle meshurdur.
Haricilerin gértislerine uymaktadir, sadtktur.60

Ebt Hureyre: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Sahabenin en meshurlarindan ve en c¢ok hadis rivayet
edenlerindendir. 58 yilinda vefat etmistir.6!?

Ebu’l-Melih: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
[smi tartismalidir, Amr b. Umeyr oldugu séylenmistir.
Tabitindandir, sikadir.62

Ebt Nevfel b. Ebt Akreb: Hz. Aigse’den 3 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Ismi Muslim’dir, tabiindandir, sikadir.63

Ebt Osman en-Nehdi: Hz. Aise’den 4 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Muhadramtndandir, meshur sahabeden hadis rivayet
etmistir, sikadir. 130 sene yasamis, 100 yilinda vefat etmistir.64

Ebt Sehle: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir. Hz.
Osman’in mevlasidir. TabiGndandir, sikadir.65

Ebu’s-Siddik (Bekr b. Kays veya Amr en-Naci): Hz. Aise’den 1
hadis rivayeti tespit edilmistir. TabiGndandir, sikadir. 108 yilinda
vefat etmistir.66

Ebu’l-Velid (Abdullah b. Haris): Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti

58 Selman Basaran, Eba Bekir b. Hazm, DIA, X, 112.

59 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Tahriru’t- Takribu’t Tehzib, IV, 153.
60 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Age, IV, 178.

61 Yasar Kandemir, Eba Hureyre, DIA, X, 160-167.

62 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 277.
63 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., IV, 286.

64 Ismail L. Cakan, Eba Osman en-Nehdi, DIA, X, 210.

65 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 208.
66 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad Age., I, 182.
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tespit edilmistir. TabiGndandir, sikadir.6?

Ebt Yunus: Hz. Aise’den 5 hadis rivayeti tespit edilmistir. Hz.
Aise’nin mevlasidir. TabiGindandir, sikadir.68

Esved b. Yezid b. Kays en-Nehai: Hz. Aise’den 169 hadis
rivayeti  tespit edilmistir. Ailesinde c¢ok sayida alim
bulunmaktadir. Muhadramtndandir, sikadir.®9

Evs b. Abdullah (Ebu’l-Cevzai): Hz. Aise’den 8 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Basralidir, tabiGindandir. Cokca Mursel hadis
rivayet etmisse de sika bir ravi olarak kabul gérmustir.”0

Eymen el-Habesi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Tabitindandir, sikadir.”!

Gudayf b. el-Haris: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sahabi olup olmadig: tartisma konusu olmustur.72

Ferve b. Nevfel: Hz. Aise’den 6 hadis rivayeti tespit edilmistir.

Sahabi olup olmadig: tartisilmigsa da, sahabi olmadigi gortist
agirliktadir,”3 saduktur.74

Habib b. Ubeyd: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Tabitindandir, sikadir.7s

Hamza b. Abdullah b. Omer b. Hattab: Hz. Aise’den 1 hadis
rivayeti tespit edilmistir. Tabiindandir, sikadir.76

Halid b. Ma’dan: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Tabitndandir, sikadir, baz rivayetleri mtirseldir.?”

Hanie b. Yezid: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti tespit edilmistir.

67 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 200.
68 Besar Avvad Ma’ruf, Suayb el-Arnavad, Age., IV, 299.

69 Mizzi, Tehzibu’l- Kemal, 111, 233.

70 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 1, 154.
71 [bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1,358.

72 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 150.
73 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, VIII, 232.

74 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 156.
75 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., II, 248.

76 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., I, 323.

77 Ali Toksar1, Halid b. Ma’dan, DIA, XV, 286.
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Sahabedendir, Surayh b. Hanie’nin babasidir.78

Haris b. Abdullah: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Hz. Peygamber’den (sav) mursel hadis rivayet etmistir.
Sahabeden mi tabiGndan mi oldugu tartisma konusudur.”®
Saduktur.80

Haris b. Hisam: Hz. Aise’den 4 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Sahabedendir, Ebu Cehilin kardesi olup Mekkenin fethinde
Musliman olmustur. 18 yilinda vefat etmistir.8!

Haris b. Nevfel: Hz. Aiseden 1 hadis rivayeti vardir. Hz.
Peygamber’den de (sav) 1 rivayet olmak tizere toplamda 2 hadis
rivayet etmistir. Sahabedendir, Hendek savasi sonrasi musliman
olup hicret etmistir. 35 yilinda vefat etmistir.82

Hasan b. Muhammed b. Ali: Hz. Aise’den 13 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Hz. Alimin ogullarindan Muhammed b.
Hanefiyye’nin ogludur. Cok ilim sahibi olmakla 6vilmus, ilmi
Zuhrinin ilmiyle karsilastirilmistir. 100 yilinda vefat etmistir.83

Hemmam b. Haris: Hz. Aise’den 4 hadis rivayet etmistir.
Muhadramuindandir, sikadir. Kafelidir, 65°’te vefat etmistir.84

Hilas b. Amr el-Heceri: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Muhadramtndandir,8s sikadir.86

Hiyar b. Seleme (Ebu Ziyad): Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. TabiGndandir, makbuldiir.8”

Irak b. Malik el-Gifari: Hz. Aise’den 5 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGndandir, sikadir.88

78 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el- Arnavad, Tahriru’t- Takribu’t Tehzib, 1V, 34.
79 [bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1I, 133.

80 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, I, 235.
81 Mustafa Agirman, Haris b. Hisam, DIA, XVI, 197.

82 Asri Cubukcu, Haris b. Nevfel, DIA, XVI, 200.

83 Ethem Ruhi Figlali, Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye, DiA, XVI, 331.

84 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 1V, 43.
85 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad,Age., I, 369.

86 Tbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 111, 159.

87 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, I, 329.
88 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., I, 329.
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Ibn Ebi Miileyke: Hz. Aise’den 32 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Seksen kadar sahabi ile gértismus, muezzinlik ve
kadilik yapmis ilim sahibi bir kimsedir. 117 yilinda vefat
etmistir.89

Ibrahim b. Ubeyd: Hz. Aise’den 12 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGindandair, sikadir.90

Ikrime b. Eba Abdillah el-Berberi: Hz. Aise’den 15 hadis
rivayeti tespit edilmistir. ibn Abbasin mevlasidir. Tefsir ilminin
onde gelen alimlerindendir, tabiGndandir, sikadir.9!

Ishak b. Omer: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Tabitindandir, metruktiir.92

Ishak b. Talha: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Tabitindandir, makbuldtir.93

Kays b. Ebu Hazim: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Muhadramtndandir, sikadir.94

Kurayb b. Muslim el-Hasimi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Ibn Abbas’in mevlasidir, tabitindandir, sikadir.95

Kurdas: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir. Hangi
Kurdas oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Kiirdas b. Abbas es-
Sa’lebi, Kurdas b. Amr el- Gatafani, Ktirdas b. Hanie es-Sa’lebi
isimli Gi¢ raviden biridir. Her durunda bu rivayet sahih kabul
edilmistir.9¢ Kiird(s b. Abbas olma ihtimali ytiksektir.97

Malik b. Eba Amir: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Muhadramtndandir, sikadir. 64 yilinda vefat

89 Ali Yardim, fbn Ebt Mtileyke, DIA, XIX, 438.

90 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, II, ss.145-146.

91 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 33.

92 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., I, 121.

93 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., I, 119.

94 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., III, 185.

95 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., III, 196.

96 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Tahkik: Suayb el-Arnaviad, Beyrut: MUessesetu’r-
Risale, 2001, XLIII, 253.

97 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXIV, 129-131.
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etmistir.98

Mervan Ebu Luibabe: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sikadir.9°

Mesruk b. Ecda’ veya Mesruk b. Abdurrahman: Hz. Aise’den
98 hadis rivayeti tespit edilmistir. Kafe ekoliine mensup meshur
muhaddis ve fakihtir. Muhadramtndandir. Hz. Aise’nin evladi
gibi sevdigi bir kimsedir.100

Meymun b. Mihran: Hz. Aiseden 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Zamaninin dért buyutk aliminden biri olarak kabul
edilmistir. (Diger ticti: Mekhal b. Eba Muslim, Hasan-1 Basri, ibn
Sihab ez-Ztihri'dir.)101

Misda’ Ebu Yahya el-Ensari: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. TabiGndandir, makbuldr.102

Muhammed b. Abbad: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Mekkelidir, tabiGndandir, sikadir.103

Muhammed b. Abdurrahman b. Haris b. Hisam: Hz. Aise’den
1 hadis rivayeti tespit edilmistir. Tabitndandir, sikadir.104

Muhammed b. Abdurrahman b. Sevban: Hz. Aise’den 1 hadis
rivayeti tespit edilmistir. Tabitindandir, sikadir.105

Muhammed b. Es’as b. Kays: Hz. Aigse’den 5 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Muhadramtndandir, makbuldtr. Sahabi
oldugu soéylentisi dogru degildir. 69 yilinda vefat etmistir106

Muhammed b. Kays: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Kuc¢ik yasta Hz. Peygamber’i (sav) gordigd rivayet

98 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 342.
99 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., 111, 364.

100 Biinyamin Erul, Mesruk b. Ecda’, DIA, XXIX, ss. 336-337.

101 Halit Unal,, Meymin b. Mihran, DIA, XXIX, 506.

102 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 381.
103 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., 111, 262.

104 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., I1I, 278.

105 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., III, 278.

106 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavud, Age., III, 215.
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edilmistir. Mursel hadis rivayet etmistir, sikadir.107

Muhammed b. Muntesir: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Tabitndandir, sikadir.108

Muhammed b. Sirin ({bn Sirin): Hz. Aise’den 7 hadis rivayeti
tespit edilmistir. TabiGndandir, sikadir, sebttir, mana ile rivayet
etmemistir. 110 yilinda vefat edilmistir.109

Musa b. Talha: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Muhadramindandir, sikadir, celildir.110

Mutarrif b. Abdullah: Hz. Aise’den 14 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Cocuk yasta iken Hz. Peygamber’in (sav) arkasinda
namaz kilmis ve ondan hadis rivayet etmistir. Hadis rivayetinde
meshur bir kimsedir, sikadir. 95 yilinda vefat etmistir.111

Muttalib b. Abdullah b. Hanteb: Hz. Aise’den 8 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Sahabeden Mtursel hadis rivayet ettigi icin
hakkinda ihtilaf edilmisse de agirlikli gértise gore sikadir.112

Mticahid b. Cebr: Hz. Aise’den 18 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Mekke tefsir ekoltintin 6énemli 6énctlerinden biri olarak
kabul edilir. Pek cok sahabiden ilim almistir. Tefsir ilmiyle 6n
plana cikmis olmasina ragmen, hadis ve fikih ilimlerine de
katkis1 olmustur. 103 yilinda vefat etmistir.113

Miuslim b. Mihrak: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Hz. Aise’nin mevlasidir, tabiGndandir, makbaldur.114

Osman b. Nehik: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Saduktur.115

Rebia el- Clirasi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.

107 fbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, IX, 356.

108 fbn Hibban, Kitabu’s-Sikdt, V, 267.

109 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 255.
110 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., III, 433.

111 Yasar Kandemir, “Mutarrif b. Abdullah”, DIA, XXXI, 374 .

112 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 386.
113 Muhammed Fatih Kesler, “Miicdhid b. Cebr”, DIA, XXXI, ss. 442-443.

114 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 375.
115 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., 11, 447.
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Sikadir.116

Rufey’ b. Mihran (Ebu Aliye): Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Muhadramtndandir, sikadir.1'” 90 veya 93
yilinda vefat etmistir.118

Saib b. Yezid b. Said: Hz. Aise'den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sahabedendir, Hz. Peygamber’den (sav) ve baz
sahabilerden hadis rivayet etmistir. 86, 88 veya 91 senesinde
vefat etmistir.119

Sa’d b. Hisam: Hz. Aise’den 35 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Tabitndandir, sikadir.120

Said b. Amr b. Said el-As: Hz. Aise’den 7 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGnun kugutklerindendir, sikadir. 120’den sonra
vefat etmistir.12!

Said b. Cubeyr: Hz. Aise’den 6 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Hadis ve tefsir ilimlerine vakif olmasiyla taninmistir. Hadisleri
ezberlese de yazmaya Onem verdigi yazi malzemesi biterse
avucuna veya ayakkabisina yazdigi rivayet edilmistir. 94 yilinda
vefat etmistir.122

Said b. El-As: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Hicretin ilk yilinda dliinyaya gelmistir, sahabedendir. 59 yilinda
vefat etmistir.123

Said b. El-Museyyeb: Hz. Aise’den 10 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Medineli 7 fakihten biridir. Ebt Hureyre’nin (ra)
damadidir. 94 yilinda vefat etmistir.124

Said b. Yesar: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.

116 fbn Hibban, Kitabu’s-Sikdt, IV, 229.

117 fbn Hibban, Age., III, ss. 253-255..

118 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 1, 405.
119 Mizzi, Tehzibu’l-Kemadl, X, ss.194-195.

120 {bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 111, 421.

121 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 39.
122 Mehmet Efendioglu, Said b. Ctibeyr, DIA, XXXV, ss. 552-554.

123 Ayhan Tekines, Said b. As, DIA, XXXV, 549.

124 Yasar Kandemir, Said b. Museyyeb, DIA, XXXV, 563.
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Tabitndandir, sikadir!2s

Salih b. Said: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Sikadir.126

Salim b. Abdullah b. Omer b. Hattab: Hz. Aise’den 2 hadis
rivayeti tespit edilmistir. TabiGinun buyuklerindendir, meshur 7
fakihten biridir, sikadir. Sahih goértise gére 60’11 yillarin sonunda
vefat etmistir.127

Salim Sebelan (Salim b. Abdullah en-Nasri): Hz. Aise’den 5
hadis rivayeti tespit edilmistir. TabiGndandir, saduktur. 110
yilinda vefat etmistir.128

Sehl b. Ebtd Hasme: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sahabenin kug¢ltklerindendir, hicretin ticiinci senesi
dinyaya gelmistir.129

Seleme b. Stiheyb (Ebt Huzeyfe): Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti
tespit edilmistir. TabiGndandir, sikadir.130

Stleyman b. Yesar: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Hz. Peygamber’in (sav) hanimlarindan Meymune
validemizin azatlisidir. Meshur yedi fakihten biridir. 107 yilinda
vefat etmistir.13!

Stiimame b. Hezn el-Kurasi: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Muhadramtndandir, sikadir.132

Sakik b. Seleme (EbQ Vail): Hz.Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Muhadramtndandir, sikadir.133

Su’be (Amir b. Serahbil): Hz. Aise’den 11 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Abdullah b. Mes’ud'un 6nde gelen talebelerindendir.

125 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 47.
126 {bn Hibban, Kitabu’s-Sikdt, IV 376.

127 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 7.
128 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., II, 7.

129 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., II, 85.

130 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., 11, 58.

131 Orhan Ceker, Stileyman b. Yesar, DIA, XXXVIII, ss. 109-110.

132 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, I, 201.
133 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., II, 119.
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Tabitnun en meshur alimlerindendir. 104 yilinda vefat
etmistir.134

Surayh b. Hanie b. Yezid: Hz. Aise’den 33 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Muhadramundandir, sikadir.135 78 yilinda vefat
etmistir.136

Talha b. Abdullah b. Osman b. Abdullah b. Ma’mer: Hz.
Aise’den 11 hadis rivayeti tespit edilmistir. Tabitindandair,
sikadir.137

Talha b. Abdullah b. Avf: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Abdurrahman b Avfin (ra) yegenidir. Fikih ve hadis
ilmine katkida bulunmus alim bir kimsedir. 97 yilinda vefat
etmistir.138

Tavus b. Keysan el-Yemani: Hz. Aise’den 6 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Ibn Abbasin (ra) en meshur talebelerindendir. 106
yilinda vefat etmistir.139

Ubeyd b. Umeyr: Hz. Aise’den 10 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Hz. Peygamber zamaninda dinyaya gelmistir.
Tabitinun buytklerindendir, sikadir.140

Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe: Hz. Aise’den 15 hadis rivayeti
tespit edilmistir. TabiGnun buyutklerindendir, sikadir.141

Urve b. Mugire b. Su’be: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGndandir, sikadir.142

Yahya b. Abdurrahman: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGndandir, sikadir. 104 yilinda vefat etmistir.143

134 Yasar Kandemir, Sa’bi, DIA, XXXVIII, ss. 217-218.

135 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 112.
136 {bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, IV, 301.

137 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 159.
138 Cemal Agirman, Talha b. Abdullah, DIA, XXXIX, 504.

139 Abdullah Kahraman, Tavas b. Keysan, DIA, XL, ss. 185-186.

140 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 421.
141 {bn Hibban, Kitabu’s-Sikdt, V, 63.

142 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 10.
143 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., IV, 92.
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Yahya b. Cezzar: Hz. Aise’den 4 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Tabindandir, saduktur, yaslandiginda hata yapmaya
baslamistir.144

Yahya b. Ya’mer: Hz. Aise’den 6 hadis rivayeti tespit edilmistir.
TabiGndandair, sikadir.145

Yezid b. Babenus: Hz. Aise’den S5 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGndandir, makbuldtr.146

Yuhannes: Hz. Aiseden 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Medinelidir, tabindandir, sikadir.147

Yusuf b. Sa’d: Hz. Aise’den 1 hadis rivayet etmistir. Basralidir,
tabiGndandir, sikadir.148

Zekvan (Ebu Salih): Hz. Aise’ den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGndandir, sikadir, sebttir. 101 yilinda vefat
etmistir.149

Zekvan (EbG Amr Mevla Aise): Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti
tespit edilmistir. TabiGndandir sikadir.150

Zirr b. Hubeys: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Muhadramtndandir, sikadir. 81, 82 veya 83 yilinda vefat
etmistir.151

Zubeyr b. Abdullah b. Cud’an: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Sahabedendir.152

Zibeyr b. Avvam: Hz. Aise’den 18 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sahabedendir, Hz. Peygamber’e (sav) ilk iman eden
kimselerdendir. 36 yilinda vefat etmistir.153

144 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 70.
145 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., IV, 105.

146 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., IV, 108.

147 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., IV 75.

148 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., IV, 133.

149 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., IV, 385.

150 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., IV, 385.

151 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., I, 414.

152 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad ,Age., I, 419.

153 Mehmet Efendioglu, Ztibeyr b. Avvam, DIA, XLIV, 522.
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1.3-Mechul Olan Erkek Ravileri

Tespit edebildigimiz kadariyla Hz. Aise’den 7 mechul ravi
rivayette bulunmustur. Bunlar sunlardir:

Abdullah b. Ma’kil b. Muharibi: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Mechuldtir.154

Ebt Hafsa Mevla Aise: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Mechuldtir.155

Ebu Halef Mevla Beni Cumah: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Mechul®’l- haldir.156

Eba Said er-Rakasi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Mechuld’l- haldir.157

Ebt Uzre: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Tabitindandir, mechuldtir.158

Ibn Kurayd es-Sakafi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Mechuldtir.159

Lemis: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Mechuldr. 160

1.4- Hz. Aise’nin Munkat1’ Senetlerdeki Ravileri

Hz. Aise’den goértintirde hadis nakledenler icinde 17 tanesi
esasen Hz. Aise’den hadis almamistir. Hal bdyle olunca bu
rivayetlerin senedi munkat’’ demektir. Hz. Aise’den hadis
almayan bu ravilerin isimleri séyledir:

Abdulaziz b. Curayh: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Zayiftir, Hz. Aise’den rivayetine itibar edilmez, ondan
hadis isitmemistir.161

154 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 273.
155 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 208.

156 Ahmed b. Hanbel, Age., XLI, 185.

157 Ahmed b. Hanbel,Age., XLIII, 238.

158 Ahmed b. Hanbel, Age., XLI, 466.

159 Ahmed b. Hanbel, Age., XLI, 153.

160 Ahmed b. Hanbel, Age., XLII, 66.

161 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 365.
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Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Hz. Aise’den hadis isitmemistir, Ummu Guilstim
adli hanim ravi atlanarak rivayet edilmis olmas1 muhtemeldir. 162
Sikadir.163

Abdurrahman b. Said b. Vehb: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Bu rivayet zayiftir; ciinkti Hz. Aise’yi idrak
etmemistir.164 Sikadir.165

Eb0 Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazn: Hz. Aise’den 2 hadis
rivayeti tespit edilmistir. Ancak, Hz. Aise’den hadis isittigine dair
bir bilgi zikredilmemistir.166

Ebu Kilabe (Abdullah b. Zeyd el-Cermi): Hz. Aise’den 1 hadis
rivayeti tespit edilmistir. Tabitndandir, sikadir, cokca miursel
hadis rivayet etmistir.167 Hz. Aise’den hadis isitmemistir.168

EbtG Ubeyd (Hacib Stleyman): Hz.Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Sikadir,!6® Hz. Aise'’yi idrak etmemistir.170

Hudayr b. Kurayb (Ebu’z-Zahiri): Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Ancak, Hz. Aise’den hadis isitmemistir.171

Humeyd b. Helal: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sikadir.172 Hz. Aise’den hadis isitmemistir.173

Ibrahim et-Teymi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Hz. Aise’nin devrine yetismemistir; dolayisiyla ondan
rivayeti murseldir. 92 yilinda vefat etmistir.174

Muhammed b. ibrahim et-Teymi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti

162 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 43.

163 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 236.
164 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, XLII, 156.

165 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 322.
166 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 346.

167 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 211.
168 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, XLII, 330.

169 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 232.
170 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 112.

171Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 332.

172 Tbn Hibban, Kitabu’s-Sikat, IV, 147.

173 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, ss.177-178 .

174 Selahattin Polat, ibrahim et-Teymi, DIA, XXI, 357.
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tespit edilmistir. Sikadir;!”5 ancak s6z konusu rivayetin
senedinde Ebu Seleme b. Abdurrahman eksiktir. Kendisi Hz.
Aise’yi idrak etmemistir.176

Muhammed b. Sirin: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Cok kiymetli buyltk bir alimdir, sikadir. Mana ile
hadis rivayet etmeyecek kadar hassastir.177 Hz. Aise’den rivayet
ettigi s6z konusu hadisin senedi ise munkati’dir, kendisi Hz.
Aise’den hadis isitmemistir.178

Omer b. Abdulaziz: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Ancak; bu rivayetler munkati’dir. Omer b. Abdulaziz,
Hz. Aise’yi idrak etmemistir.179

Salim b. Ebul-Ce’d: Hz Aiseden 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGindandir, sikadir.180 Ancak, Hz. Aise’den yaptigi
bu rivayetin senedi munkati’dir, kendisi Hz. Aise’den hadis
isitmemistir.181

Seddad b. Abdullah (EbG Ammar): Hz. Aise’den 2 hadis
rivayeti tespit edilmistir. Sikadir, Mtrsel hadis rivayet etmekle
maruftur.182 Hz. Aise’den rivayeti munkati’dir.183

Stileyman b. Mersed veya Mezyed: Hz. Aise’den 1 hadis rivayet
etmistir; ancak ondan hadis isittigine dair bir bilgi mevcut
degildir.184

Velid b. Abdurrahman el-Clirasi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Sikadir.185 Senette ismi Kurasi olarak
zikredilmistir; ancak dogrusu Curasi'dir. Ayrica, Hz. Aise’yi idrak

175 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 205.
176 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 163.

177 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 111, 255.
178 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 328.

179 Ahmed b. Hanbel, Age., XLI, 86.

180 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 5.

181 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 168.

182 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, 11, 108.
183 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, XLI, 171.

184 Buhari, Tarthu’l-Kebir, Beyrut, 1986, IV, 39.

185 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 64.
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etmemistir.186

Yahya b. Vassab: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGndan sonraki nesildendir, sikadir.187 Hz.
Aise’den hadis isitmemistir.188

2-HZ. AISE’NIN HANIM RAVILERI

Hz. Aise'nin 216 ravisinden 340 hanim ravilerden
olusmaktadir. Rivayet sayilar1 ise 245’tir. Biz bu ravileri
tabakalarina goére siniflandirdik ve mechul olanlar1 da ayri bir
baslik altinda ele almay: tercih ettik.

2.1-Hz. Aise’nin Sahabeden Olan Hanim Ravileri

Safiyye bt. Haris: Hz. Aise’'den 4 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sahabedendir.189

Ummu Abdurrahman bt. Uzeyne: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Sahabedendir.190

Zeyneb bt. Ummui Seleme: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Hz. Peygamber’in (sav) tivey kizidir.191

2.2-Hz. Aise’nin Muhadramiindan Olan Hanim Ravileri
Tespitlerimize gore bu, bir kisidir.

Safiyye bt. Ebt Ubeyd: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Ibn Omer’in  hanimidir. Muhadramtndandir,
sikadir.192

2.3-Hz. Aise’nin Tabitindan Olan Hanim Ravileri

Aise bt: Talha: Hz. Aise’den 16 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Hz. Aise’nin yegenidir. (Ummit Gulstimin kizi) Arap tarihi,
edebiyat1 ve siiri konusunda genis bilgi sahibidir. TabiGndandir,

186 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, XLII, 333.

187 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 103.
188 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 518.

189 Ahmed b. Hanbel, Age., IV, 422.

190 {bn Hacer, Isdbe, Beyrut, VIII, 256.

191 {bn Hacer, Age., IV, 418.

192 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavid, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 422.
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sikadir.193

Amre bt. Abdurrahman b. Sa’d b. Zurare: Hz. Aise’den 86
hadis rivayeti tespit edilmistir. Hz. Aise’nin hadisini en iyi
bilenlerdendir, sikadir.194 106 yilinda vafat etmistir.195

Cesre bt. Decace: Hz. Aiseden 3 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sikadir.196

Dikre bt. Galib er-Rasibiyye: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Tabtndandir, sikadir.197

Habbete bt Muttalib: Hz. Aiseden 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Sikadir.198

Hafsa bt. Abdurrahman: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Tabundandir, sikadir.199

Kireyme bt. Hemmam: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGndandir, makbuldtir.200

Mercane: Hz. Aise'den S hadis rivayeti tespit edilmistir.
Alkame b. Ebu Alkame’nin annesidir. Tabitndandir,
makbuldiir.20!

Muaze bt. Abdullah el-Adeviyye: Hz. Aise’den 46 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Kadinlarla bir ilim halkasi oldugu
anlasilmaktadir. Sikadir, zahid ve abid bir kimsedir.202

Safiyye bt. Isme: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Tabitndandir.203 Sadece Hz. Aise’den hadis rivayet etmis,
kendisinden de sadece bir kisi rivayette bulunmustur.204 Rivayeti

193 A, Lutfi Kazanci, Aise bint Talha b. Ubeydullah, DIA, 11, ss. 206-207.

194 fbn Hibban, Kitabu’s-Sikat, V, 288.

195 Aydinli, Abdullah, Amre bint Abdurrahman, DIA, III, ss. 95-96.

196 {bn Hibban, Kitabu’s-Sikdt, IV, 121.

197 fbn Hibban, Age., IV, 221.

198 {bn Hibban, Age., IV, 195.

199 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 410.
200 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., IV, 431.

201 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Age., IV 433.

202 Aynur Uraler, Muaze el-Adeviyye, DIA, XXX, ss. 340-341.

203 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 422.
204 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, XII, 382.
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zayiftir.205

Safiyye bt. Seybe: Hz. Aise’den 32 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Buhari’nin Sahih’inde, onun Hz. Peygamber’den (sav)
semaina delalet eden bir rivayet mevcutsa da, bu ulema
tarafindan kabul gérmemistir. TabiGnun sikalar1 arasinda
zikredilmektedir.206

Sumeyse: Hz. Aise’den 5 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Tabitindandir, makbuldir.207

Ummu Gulstiim bt. Eba Bekr: Hz. Aise’den 13 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Hz. Aise’nin kiz kardesidir. Sahabi oldugu iddia
edilmisse de dogru degildir; ¢clinki o diinyaya gelmeden babasi
vefat etmistir.208

Unmui Zerre el-Medeni: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Hz. Aise’nin mevlasidir. Tabitindandir, makbuldtir.209

2.4-Mechul Olan Hanim Ravileri

Amine bt, Abdullah: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Mechuldir.210

Amine el-Kayseyye: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Mechuldtir.2!1

Buheyye: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Mechuldur.212

Esma bt. Abdurrahman: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Ibn Hibban onu Kitabu’s- Sikatinda zikretmisse de;
Ibn Ebi Miuleyke’den baska kimse ondan rivayette
bulunmamistir. Mechuldtir.213

205 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, XLIII, 300.

206 Tbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, XII, 381.

207 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 421.
208 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, XII, 425.

209 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 442.
210 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, XLIII, 226.

211 Ahmed b. Hanbel, Age., XL, 493.

212 Ahmed b. Hanbel, Age., XLII, 474.

213 Besar Avvad Ma’raf, Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 403.
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Kureybe bt. Muhammed: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Mechuldir.214

Mtseyke: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Mechuldir.215

Saibe Mevlate Fakih b. el-Mugire: Hz. Aise’den 5 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Nafi’ ondan rivayette tek kaldigindan mechul
oldugu séylenmistir,216 ancak; Ibn Hibban Kitabu’s-Sikatinda
zikretmistir.217

Sumeyye: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Mechuldur.218

Tebale bt. Yezid el-Abseliyye: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Mechuldiir.219

Umeyne: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Mechuldr.220

Ummu Bekr: Hz. Aise’den 3 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Mechuldur.22!

Ummui Gulsiim bt. Amr b. Akrabe: Hz. Aise’den 1 hadis
rivayeti tespit edilmistir. TabiGndandir, Mechultil-haldir.222

Ummu Hakim: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit edilmistir.
Tabitindandir, mechuldtir.223

Ummi Muhammed: Hz. Aise’den 6 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Mechuldir.224

Ummu Salim er-Rasibiyye: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit

214 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, XLIII, 176.

215 Ahmed b. Hanbel, Age., XLII, 471.

216 Ahmed b. Hanbel, Age., XL, 265.

217 Tbn Hibban, Kitabu’s Sikat, IV, 351.

218 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 7.

219 Ahmed b. Hanbel, Age., XL, 234.

220 Ahmed b. Hanbel, Age., XLI, 212.

221 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, XL, 489.

222 Besar Avvad Ma’raf-Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 418.
223 Besar Avvad Ma’raf-Suayb el-Arnavad, Age., IV, 458.
224 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI, 232.
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edilmistir. TabiGindandir, mechuldiir.225

Verka’ bt. Haram: Hz. Aise’den 2 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Mechuldir.226

Zeyneb es-Sehmiyye: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. TabiGndandir, mechalt’l-haldir.227

3- HZ. AISE’NIN MUPHEM RAVILERI

Muiphem raviler genelde “Ummihi, imreatihi, halihi, ammetihi,
recul” seklindeki lafizlarla varid olmustur. Tespit edebildigimiz
ornekleri sunlardir:

Ali b. Zeyd an Ummihi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Ali b. Zeyd zayif, annesi mechuldur.

Eban b. Sem’an an Ummihi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Annesinin kim oldugu mechuldtir.228

Hasan b. Muhammed an Imraetihi: Hz. Aise’den 1 hadis
rivayeti tespit edilmistir. Hasan b. Muhammed’in hangi hanimi
oldugu muphemdir.229

Isa b. Abdurrahman es-Stilemi an Ummihi: Hz. Aise’den 1
hadis rivayeti tespit edilmistir. Isad b. Abdurrahman’in annesine
herhangi bir kaynakta rastlanmamistir.230

Muhammed b. Abdurrahman b. Sevban an Ummihi: Hz.
Aise’den 5 hadis rivayeti tespit edilmistir. Annesinin kim oldugu
mechuldir.23!

Muhammed b. es-Saib an Ummihi: Hz. Aise’den 1 hadis
rivayeti tespit edilmistir. Muhammed’in annesi mechuldtir.252

Sehr b. Hasveb an Halihi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit

225 Besar Avvad Ma’raf-Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 443.
226 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 258.

227 Besar Avvad Ma’raf-Suayb el-Arnavad, Tahriru’t-Takribu’t Tehzib, IV, 417.
228 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 258.

229 Ahmed b. Hanbel, Age., XL, 161.

230 Ahmed b. Hanbel, Age., XLI, 326.

231 Ahmed b. Hanbel, Age., XL, 504.

232 Ahmed b. Hanbel, Age., XL, 38.
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edilmistir. Dayist mtiphemdir.233

Umare b. Umeyr an Ummihi ve an Ammetihi: Hz. Aise’den
annesinin 2 teyzesinin 4 rivayeti tespit edilmistir. Ikisinin de kim
olduklar1 hakkinda bir bilgi mevcut degildir.234

Yezid b. Yezid an Imraetihi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti tespit
edilmistir. Yezid mechuldtir.235

Yusuf b. Mahike an Ummihi: Hz. Aise’den 1 hadis rivayeti
tespit edilmistir. Yusuf'un annesinin kim oldugu mechuldtir.236

Bunlarin disinda; 3 senette racul,23” 2 senette seyh min Beni
Suvae,238 1 senette racul min Beni Suvae,?39 1 senette racul min
Kureys,240 2 senette insan,24!1 senette 5 kadin,242 ifadeleri Hz.
Aise’nin ravisi olarak gecmistir.

Degerlendirme

Buraya kadar tespit ettigimiz ravilerle ilgili kisa bir
degerlendirme yapmak gerekirse, Hz. Aise’nin ravilerine
bakildiginda seklen 216 ravisi oldugu gortlmektedir. Munkatt’
rivayetlerdeki 17 raviyi, aslinda hadisi ondan degil baskasindan
isitmis oldugundan; muphem olan 16 raviyi de kimligi belirsiz
oldugundan degerlendirme disinda tutacak olursak geriye 183
ravi kalmaktadir. Bu ravilerin 166’s1 erkek, 3401 hamimdir.
Ravileri sayisal olarak degerlendirdigimizde su tablolar karsimiza
cikmaktadir:

Tabakalarina gore raviler:

Erkek Raviler Hanim Raviler

233 Ahmed b. Hanbel, Age., XLI, 272.

234 Ahmed b. Hanbel, Age., XL, 34.

235 Ahmed b. Hanbel, Age., XLII, 123.

236 Ahmed b. Hanbel, Age., XLII, 349.

237 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 17; XLII, 251; XLII, 293.
238 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 50;, XL, 474.

239 Ahmed b. Hanbel, Age., XLII, 112.

240 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 151.

241 Ahmed b. Hanbel, Age., XLI, 203; XL, 327.

242 Ahmed b. Hanbel, Age., XLI, 193.
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Sahabeden Olanlar 21 3

Muhadramtundan 23 1
Olanlar

Tabitindan Olanlar 105 30

Cerh-ta’dil durumlarina gore raviler:243

Erkek Raviler Hanim Raviler
Sika Olanlar 104 10
Saduk-Makbul 15 4
Olanlar
Zayif Olanlar 1 1
Metruk Olanlar 1 -
Mechul Olanlar 7 16

Bu tablolara bakildiginda su sonugclara ulasmak mtimkutndur:

e Hz. Aise sahabe de dahil olmak tizere donemindeki herkes
icin ilim kaynag olmustur. Nitekim kendisinden hadis rivayet
eden sahabilerin sayis1 azzmsanamaz.

e Ravilerin cerh-ta’dil durumlarina bakildiginda, sika
ravilerin agirlikta oldugu dikkat cekmektedir. Bu degerlendirme
yapilirken ravilerin Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inden derlendigi
de gbdz o6ntinde bulundurulmalidir. Ozellikle sahih hadisleri
derleyen ve ravi degerlendirmesi bakimindan c¢ok yuksek
standartlar1 esas alan bir eser olmamasina ragmen, ravilerin

genel durumunun parlak oldugu goézlemlenebilir.

243 Sahabe cerh-ta’dil degerlendirmesine tabi tutulmadigindan bu tabloda onlara
yer verilmemistir.
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e Hanmim ve erkek raviler kiyaslanacak olursa; hanimlarin
hadis rivayeti acisindan  erkeklerden  geride  kaldig
anlasilmaktadir. 166 erkek raviden sadece 7’si mechul iken 34
hanim ravinin yariya yakini taninmamaktadir. Bu durumun,
hanimlarin genel olarak ilmi gayrete sahip olmamasindan mi;
erkeklerin ilmi sahadaki baskinliklar: dolayisiyla hanim alimlere
pek kiymet verilmemesinden mi kaynaklandigi yoksa baska
sosyolojik sebepleri mi oldugu mtstakil olarak arastirilmaya
muhta¢c bir meseledir. Rivayetlere de bakilirsa, daha ziyade
hanimlarla ilgili meseleleri bile Hz. Aise’ye soran kimselerin erkek
oldugu goértlmektedir.

Rivayet sayisi bakimindan incelenecek olursa; Hz. Aise’den
nakledilen 1797 rivayetten mUphem ravilere ait olan 27 rivayet
cikarilinca geriye kalan 1770 rivayete bakacak olursak séyle bir
tablo ortaya ¢ikmaktadair:

Erkek Raviler Hanim Raviler
Sahabi 95 6
Sika 1330 203
Saduk-Makbil 65 13
Zayif 2 1
Metruk 1 -
Mechul 10 22
Munkatr’ 22 -

Rivayet tablosunu degerlendirecek olursak:

e 1770 rivayetin 16341 ya bir sahabiden ya da sika bir
raviden nakledilmis, 78’i ise saduk bir raviden nakledilmistir.
Munkati’ senetlerle beraber mechul, metruk ve zayif ravilerin
rivayetlerinin sayisi ise sadece 58’dir. Bu durumda rivayetlerin
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durumu ravilerin durumundan da parlak gérinmektedir. Sika
veya saduk olmayan ravilerin rivayet sayist 1-2 ile siirh
kalmustir.

o Hanim ravilerin rivayetlerine bakildiginda, her ne kadar
mechul hanim ravi sayis1 sika olanlardan fazla ise de sikalarin
rivayetlerinin cogunlukta oldugu gortlmektedir. 34 hanim
raviden 16’s1t mechul iken; sika olan 10 ravinin rivayet sayisi
203, mechul olanlarin rivayet sayisi ise sadece 22°dir.

e Sahabenin Hz. Aise’den rivayetine bakildiginda,
azimsanamayacak bir rakam ortaya cikmaktadir. Toplamda 24
sahabe Hz. Aise’den 101 hadis rivayet etmislerdir. Zubeyr b.
Avvam, Abdurrahman b. Avf -ki cokca hadis rivayet etmekten
kacindig1 rivayet edilir- gibi sahabenin buyulklerinden olan
kimselerin Hz. Aise’den, pek ¢ok ravisinden fazla hadis nakletmis
olmalar dikkat cekmektedir.

Hz. Aise’nin 216 ravisine bakildiginda, ondan hadis rivayet
etme konusunda bazi ravilerin daha ©6n planda oldugu
gorulecektir. Bu kimselere Hz. Aise’nin gercek talebeleri
diyebiliriz. Urve b. Ztibeyr, Kasim b. Muhammed, Esved b. Yezid,
EbG Seleme b. Abdurrahman, Mesruk b. Ecda’, Amre Dbt.
Abdurrahman Hz. Aise’den en ¢ok hadis rivayet eden kimselerdir.
Bunlarin bir kismi1 Hz. Aise’nin hane halkindandir ve onunla
cokca vakit gecirmislerdir. Rivayet sayilarina baktigimizda
mahremi olan 8 ravinin rivayetlerin 906’sinin sahibi oldugu
gortlmektedir. Ancak sadece onun hanesinde olmak degil, ilmi
bir merak ve beceri sahibi olmak da kuskusuz bu tablonun
ortaya cikmasinda etkili olmustur. Clinkt Hz. Aise’den cokca
hadis rivayet eden kimselerin genel anlamda rivayetlerine
bakilacak olursa baska sahabilerden de hadis almaya istiyakl
olduklar1 anlasilacaktir.

Tabitnun buyltklerinin ve meshur alimlerinin Hz. Aise’den
hadis aldiklar1 da anlasilmaktadir. Mesrak, Sa’bi, Tavus, Ikrime,
Ata bunlardan bazilaridir. Bu alimlerin farklhi ekolleri ve ilimleri
temsil ettikleri g6z 6ntinde bulundurulursa, ilim tarihimizde Hz.
Aise’nin ne kadar 6nemli bir yeri oldugu daha iyi anlasilacaktir.
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B. HZ. AISE’NIN RIVAYET METODU

Hz. Aise, Hz. Ebu Bekir'in kizi olmas: hasebiyle
cocuklugundan beri Islam anlayisiyla hemhal olmustur. Ayrica
gen¢c yasta Hz. Peygamberle (sav) hayatini paylasmistir. 18
yasinda Peygamber Efendimiz’i (sav) kaybeden Hz. Aise, onun
vefatindan sonra 47 yil daha yasamistir. Zihninin en verimli ve
berrak zamanlarinda vaktini Hz. Peygamber (sav) ile gecirmesi ve
onun vefatindan sonra tim bu ilmi aktaracak kadar uzun bir
stire yasamis olmasi dolayisiyla o, hadis ve fikih ilimlerinin en
6nemli kaynaklarindan biri olmustur.

Hz. Aise’nin ilme yatkinligi, meraki ve bu konudaki azmi
herkesin malumudur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
yasadigt uzun Omrd boyunca Hz. Aise, sahip oldugu ilmi
aktarmaya 6zen gostermistir. Pek cok boélgeden insanlar onun
huzuruna girerek din ve dunyalariyla ilgili sorularimi
sormuslardir.

Hz. Aise, muksirGnun doérdtnctstdir ve 2210 hadis rivayet
etmistir.244 Hz. Aise’nin rivayetlerine bakildiginda her biri icin bir
rivayet sebebi bulmak mumkln degilse de; ravilerin hadisin
rivayet edildigi ortamdan bahsettigi rivayetleri inceleyerek
birtakim cikarimlar yapmak muUmkindtr. StUphesiz Hz. Aise
hicbir sebep olmadan, sirf ilmi gelecek nesillere aktarmak icin de
hadis rivayet etmistir. Urve b. ZUbeyr’in naklettigi alt1 ytiz ktistir
rivayetin timuntn yeri geldigi icin Hz. Aise tarafindan rivayet
edildigini s6yleyemeyiz.

Biz rivayetlerin giris kisimlarinda Hz. Aise ile hadisin ravisi
arasinda gecen diyaloglara bakarak Hz. Aise’nin hadis rivayet
metoduyla ilgili ipucglar1 yakalamaya calistik. Bunlar1 su basliklar
altinda ele almak mumkutndur:

2.1-Sorulan Sorulara Cevap Vermek icin Hadis Rivayet
etmesi

Hz. Aise’ye insanlar muhtelif konularda (ibadetlerini nasil

244 Mustafa Fayda, Aise, DIA, II, ss. 201-205.
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yapmalar: gerektigi,245 gtinltik yasantilarinda nasil davranmalar:
gerektigi,246 Kur’an ayetlerinin nasil anlasilacagi, Allah’a nasil
dua etmeleri gerektigi247 vb.) sorular sormuslardir. Bu sorular,
bazen direk Hz. Peygamber’in (sav) uygulamasini 6grenmeye
bazen de, Hz. Aise Validemiz’in g6rtisini almaya yonelik
olmustur.

Peygamber Efendimiz’in (sav) 6zel hayatini, aile ici iligkileri ve
hanimlara 6zel hususlari en iyi bilen kisi oldugundan; hanim
olsun erkek olsun insanlar ona bu hususlarda sorular
yoneltmislerdir. Erkek raviler sorularini sorarken utanmis,
birden cok ravi varsa bazen arkadasi digerini bu tarz sorular
sormamas!t konusunda uyarmistir. Hz. Aise validemiz, bdyle
durumlarla karsilastiginda muhatabini rahatlatmis, kendisinin
Muiminlerin annesi oldugunu hatirlatmistir. Utanma duygusunu
ilmin 6ntine gecirmemis, belki de sadece kendisinden 6grenilecek
huktm ve edepleri aktarmaktan geri durmamaistir.248

Hz. Aise’ye yoOneltilen sorulari su basliklar altinda inceleyerek
birkac 6rnek verecek olursak:

2.1.1-Fikhi Sorular

Hz. Aise'ye sorulan fikhi sorularin igerigi agirlikli olarak
namaz, orug¢, Kur’an kiraati ve gustl konulariyla ve bu
ibadetlerin hangi vakitte nasil yapilmasi gerektigiyle ilgilidir.

Yezid b. Babents sOyle anlatmistir: Bir arkadasim ve ben Hz.
Aise’ye gittik, ondan izin istedik. Bize minder verdi, perdeyi
kendisine cekti. Arkadasim: “Ey Muminlerin annesi, 1rak
hakkinda ne dersin?” dedi. Hz. Aise: “ Irdk nedir?” diye sordu.
Arkadasimin omuzuna vurdum. Hz. Aise: “Birak, arkadasina

245 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, XLIII, 16,17, 19, 79, 127, 129, 133, 145, 192,
223, 249, 320; XL, 141, 239, 258, 260, 351, 391, 401, 474, 490, 503,
509;XLI, 54, 95, 152, 173, 176, 199, 207, 244, 253, 294, 300, 316, 322,
369, 380, 420, 424, 428; XLII, 8, 37, 44, 51, 60, 72, 81, 82, 127, 21, 237,
237, 357, 519.

246 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 51, 131, 136, 199, 250; XL, 125; XLI, 148,
269, 308, 316, 354; XLII, 37, 66, 76, 183.

247 Ahmed b. Hanbel, Age., XLI, 217.

248 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 16,34,320; XLI, 198,464.
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eziyet ettin! Irdk nedir, hayiz mi? Allah’in hayiz hakkinda ne
buyurdugunu soéyleyin.” dedi ve Rasulullah’tan (sav) rivayet
etti.249

Miucahid’in rivayet ettigine gére; Saib, Hz. Aise’ye: “Ben ancak
oturarak namaz kilabiliyorum, bu konudaki gériisin nasildir?”
diye sordu.250

Muaze: Hz. Aise’ye “ Hayizli kadin neden orucu kaza ediyor da
namazi kaza etmiyor?” diye sordum. Bana: “Sen Harari misin?”
dedi. Ben. “Degilim ama soruyorum.” dedim ve Hz. Aise
peygamber Efendimiz’den (sav) hadis rivayet etti.25!

Amr b. Said el- As sdyle rivayet etmistir: Hz. Aise’ye; “Ey
muminlerin annesi, bu ayin 29 giin oldugu séyleniyor.” denildi.
Hz. Aise; “Bunda garipseyeceginiz ne var? Ben Rasulullahla
beraberken 30 giinden ¢ok 29 giin orug tuttum.” dedi.252

2.1.2-Rasulullah’in (sav) Giinliik Yasantisiyla Ilgili Sorular

Insanlar, dogal olarak, Hz. Peygamberin (sav) gunlik
hayatinda nasil davrandigini da merak etmislerdir. Rasulullahin
(sav) eve girip cikarken ne yaptigi, ailesiyle geciminin nasil
oldugu vb. konularda sorular sormuslardir.

Ubeydullah b. Abdullah, Hz. Aise’nin yanina girdigini ve “Bana
Rasulullah’in (sav) hastaligini anlatir misin?” dedigini rivayet
etmistir.

Surayh b. Hanie, Hz. Aise’ye Rasulullah’in evden cikarken ne
yaptigini sordu.

Hanie b. Yezid, Hz. Aise'ye Hz. Peygamber’in (sav) siir okuyup
okumadigini sordu.253

Mesruk, Hz. Aise’ye; “Rasulullah eve girdiginde bir sey sdyler

249 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 34.

250 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 77.

251 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 105; XL, 39; XLII, 337.
252 Ahmed b. Hanbel, Age., XLI, 64; XLI, 142.

253 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 51.
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miydi?” diye sordu.254
2.1.3-Rasulullah’in Amelleriyle Ilgili Sorulan Sorular

Burada kastedilen Hz. Peygamber’in (sav) farz ibadetlerin
disinda yatigr nafile ibadetlerin neler oldugu veya bu ibadetleri
nasil yerine getirdigidir.

Sa’d b. Hisam, Muminlerin annesi Hz. Aise’ye: “Rasulullah’in
(sav) gece namazi nasildi?” diye sordugunu nakletmistir.255

Alkame soyle rivayet etti: Hz. Aise've; “Rasulullahn (sav)
herhangi bir gline tahsis ettigi ameli var miydi?” diye sordum.256

Abdullah b. Sakik, Hz. Aise’'ye Rasulullah’in (sav) nafile
namazini sordu.257

2.1.4-Ayetlerin Tefsiriyle Ilgili Sorulan Sorular

Hz. Aise’ye birtakim ayetlerin nasil anlasilmasi1 gerektigiyle
ilgili sorular da sorulmustur. Konuyla ilgili Musned’de
rastladigimiz 6rnekler asagidakilerle sinirlidir. Sunu da belirtmek
gerekir ki; Ali b. Zeyd’in annesinden yapilan rivayet zayiftir.

Urve, Hz. Aise’ye, ‘Suphe yok ki, Safa ile Merve Allah’in
koydugu nisanlardir. Kim Beytullah ziyaret eder veya umre
yaparsa onlar1 tavaf etmesinde bir sakinca yoktur.258ayeti
hakkinda goértistin nedir? dedigini rivayet etmistir..259

Ali b. Zeyd’in annesi soyle rivayet etmistir: Hz. Aise'ye,
“Icinizdekileri gizleseniz de, aciga vursaniz da Allah sizi hesaba
cekecektir.”260 ve “Kim bir koétulik yaparsa onun cezasini
gOrlir.”261 ayetlerini sordu. Hz. Aise: “ Onlar1 Rasulullah’a (sav)
sormustum.” dedi ve Rasulullah’dan (sav) rivayet etti.262

254 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 321.

255 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 130.

256 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 391; XL, 326.
257 Ahmed b. Hanbel, Age., XL, 18.

258 Bakara 2/158.

259 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, XLIII, 78.

260 Bakara 2/280.

261 Nisa 4/123.

262 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 29.
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Mesruk séyle anlatmistir: Hz. Aise’nin yanindaydim; “Allah, °
Andolsun ki onu apacik, ufukta gérmustir.?263 ‘Andolsun onu bir
defa daha gormustii.264 buyurmadi mi1?” dedim. O da “Bu soruyu
Rasulullah’a (sav) soranlarin ilki benim” dedi ve rivayet etti.

2.2-Hatali Davranis1 Diizeltmek Icin Hadis Rivayet Etmesi

Hz. Aise hatali bir davranisla karsilastiginda, kendisinden rica
edilmese de durumu dtizeltecek bir hadis rivayet etmistir.

Muhammed b. Sirin’in anlattigina goére: Hz. Aise, Ummu
Talha’nin evine geldi. Kizlarinin basi acik namaz kildigini gérdu.
Hz. Aise: “Kizlarinin bul(g cagina geldigini gértiyorum. Kizlarin
herhangi biri bultiga erdiginde basi acik namaz kilmasin...” dedi
ve rivayet etti.265

Salim Sebelan; “Hz. Aise ile birlikte Mekke'ye gittik. Ebua
Yahya et-Teymi de c¢ikiyordu, ona namaz kildiracakti.
Abdurrahman b. EbG Bekr’in abdesti bastan savma aldigini fark
ettik. Hz. Aise ona: ‘Ey Abdurrahman, abdesti diizgtin bir sekilde
al.’dedi ve hadis rivayet etti.” seklinde sahit oldugu olay1
nakletmistir.266

Muttalib b. Abdullah b. Hanteb’den nakledildigine gore:
Abdullah b. Amir Hz. Aise’ye nafaka ve elbise génderdi. Hz. Aise
onun elcisine: “Oglum, ben bunlari kabul edemem.” dedi. O
cikinca: “Onu geri getirin.” dedi ve geri getirilince Hz. Aise:
“Rasulullah’in bana so6yledigi bir seyi hatirladim...” dedi ve
aklina gelen hadisi rivayet etti.267

2.3-Hatal1 Rivayeti Diizeltmek Icin Hadis Rivayet Etmesi

Peygamber Efendimiz’in (sav) hadislerini en iyi bilen
kimselerden olmasi sebebiyle, insanlar isittikleri rivayetleri
tashih etmek icin Hz. Aise’nin ilmine basvurmuslardir. Hz. Aise
Validemiz bu rivayetleri dizeltmistir. Bu sekilde rivayetlerin

263 Tekvir 81/23

264 Necm 53/13

265 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 145; XLI, 189

266 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 277; XL, 139;XLI, 317
267 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 272
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tashih ettirilmesi, hem hadis ilmi acisindan hem de Hz. Aise’nin
hadis ilmindeki yeri acisindan 6énemli ve degerlendirmeye deger
bir meseledir. Hem bu rivayetleri derleyen hem de bunlarin
degerlendirmesini yapan ilmi eserler mevcuttur.268 Konuyla ilgili
birkac 6rnek su sekildedir.

Ebu Bekr b. Abdurrahman, Mervan’a, Ebt Hureyre’nin (ra),
Rasulullah’tan (sav): “Kim ctnup oldugu halde sabahlarsa o giin
oru¢ tutmasmn.” seklinde rivayet ettigi haberi ulastigini,
Mervanin, Abdurrahman bunu sormas: icin Hz. Aise'ye
gonderdigini, Hz. Aise’ye (ra) bu rivayeti bildirince Hz. Aise’nin
Rasulullah’tan (sav) rivayet ederek hatayr duzelttigini
nakletmistir.269

Ebu Hasan el-A’rec’den nakledildigine gére: Beni Amir'den iki
adam Hz. Aise’nin yanina girdi, Hz. Aise’ye, Ebt Hureyre’nin (ra)
Rasulullah’tan (sav): “Evde, kadinda ve atta ugursuzluk vardir.”
diye naklettigini haber verdiler. Hz. Aise sinirlendi, kizdi ve s&yle
soyledi: “Furkan1 Muhammed’e (sav) gdbnderene yemin ederim ki
O (sav): ‘Cahiliye ehli bunlar1 ugursuz sayardi.”’ dedi.” 270

Esved b. Yezid s6yle nakletmistir: Bazi kimselerin; “Képek,
esek ve kadin namazi bozar.” dedigi Hz. Aise’ye ulasti. Hz. Aise:
“Bizi kopekle ve esekle denk mi goértiyorlar! Bazen Rasulullah
(sav) ban kendisiyle kible arasinda yatakta yatiyor oldugum
halde gece namaz: kilardi.” dedi.2”!

2.4-Hatal1 Fetvay: Diizeltmek icin Hadis Rivayet etmesi

Hz. Aise Peygamber Efendimiz (sav) zamanindaki uygulamaya
aykir1 bir fetva verildigini isittiginde bunu dtizeltme ihtiyac:
hissetmis ve dogrusunu bildirmistir.

Ubeyd b. Umeyr soOyle anlatmistir: Hz. Aise’ye Abdullah b.
Amrin (ra) kadinlara guslederken saclarini ¢ézmelerini emrettigi

268 Bk. Bedreddin ez-Zerkesi, el-icabe li- Iradi Me’sted.rekethu Aise ale’s-Sahabe,
nsr. Said el-Efgani, Beyrut, 1970; Suyuti, Aynu’l-Isabe fi’stidrdaki Aise ale’s-
Sahabe, Dimesk, 1983

269 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 14; XLIII, 197;XLIII, 390; XLII, 327

270 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 158;XLII, 88

271 Ahmed b. Hanbel, Age., XL, 173
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haberi ulasti. Hz. Aise; “Ibn Amr’a hayret ediyorum! Kadinlara
guslettiklerinde saclarini c¢6ézmelerini emrediyor de tras
olmalarini da m1 emrediyor! Ben ve Rasulullah (sav) bir kabdan
yikaniyorduk da, ben sadece basima U¢ kez su dékiiyordum.”
dedi.272

2.5-Tavsiyede Bulunmak icin Hadis Rivayet Etmesi

Stnnete aykiri bir davranisla karsilastiginda Hz. Aise, bu
davranisla ilgili Peygamber Efendimiz’in (sav) uygulama ve
tavsiyesini naklederek, muhatabini yanlis davranistan
sakindirmistir.

Hz. Aise Medine’nin kissacisi Ibn Ebi’s-Saib’e: “Ya o kadinlarla
bana tabi olursunuz, ya da seninle savasirim.” dedi. O:“ O
kadinlar kim? Ben sana tabi olacagim ey muiminlerin annesi.”
dedi. Hz. Aise: “Secili dua etmekten sakin.” dedi ve Rasulullah
(sav)’den rivayet etti.273

Ata b. Ebi Rabah’tan nakledildigine goére: Hims ehlinden
kadinlar Hz. Aise’nin yanina geldiler. Hz. Aise onlara: “Sizin
hamamlara giden kadinlardan oldugunuzu zannediyorum.” dedi.
Kadinlar: “Biz bunu yapiyoruz.” dediler. Hz. Aise Rasulullah’tan
soyle rivayet etti...274

Ebu Seleme b. Abdurrahman, Hz. Aise’nin yanina girdi. Bir
arazi konusunda anlasmazligi vardi. Hz. Aise: “Ey Ebd Seleme o
yerden sakin.” dedi ve konuyla ilgili hadis rivayet etti. 275

Degerlendirme

Hz. Aise’den nakledilen rivayetler incelendiginde, onun hem
fikhi anlamda hem de Hz. Peygamber’in (sav) hayatini 6grenme
anlaminda 6énemli bir basvuru merkezi oldugu anlasilacaktir.
Hadis ve stinnetle ilgili merak ettigi bir meselesi olanlar ona
sormus ve muskullerini halletmislerdir. Peygamber’in (sav)
hadislerini en iyi onun bilecegi distintlmus olmali ki, hatal

272 Ahmed b. Hanbel, Age., XL, 190.
273 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 19.
274 Ahmed b. Hanbel, Age., XLIII, 329.
275 Ahmed b. Hanbel, Age., XL, 312.
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olabilecegi diistintilen rivayetler ona sunulmus ve asli 6grenilmek
istenmistir. Mervan’in bir rivayetin dogru mu yoksa hatali mi
oldugunu anlamak icin Hz. Aise’ye elci gdbndermesi carpicit bir
ornektir.

Zerkesi, Hz. Aise’nin istidraklerini inceledigi eserinde, Hz.
Aise’nin duzelttigi 30 rivayet ve 15 fetvaya yer vermistir.276 Biz
Musned’de mukerrerler disinda Hz. Aise’nin dtizelttigi 3 hadis’e
ve 1 fetvaya rastlayabildik.

Hz. Aise’nin ravileri ve rivayetleri birlikte degerlendirildiginde,
pek cok ravinin farkli beldelerden oldugu ve sadece bir veya iki
hadis rivayet ettigi gortalir. Bunun sebebi insanlarin
Medine’deyken veya Mekke'de hac ibadetini yerine getirdigi
sirada onun beldesine ugramislarsa, kendisini ziyaret etmeleri ve
sorular:1 varsa sormalari, yok ise bir hadis olsun ondan 6grenme
gayretleridir.

Hz. Aise kendisine soru sorulmasa da, bir hata gérdtginde
g6z yummamis ve hata isledigini dustnddéglt insanlarin
davranislarini hadis rivayet ederek, Peygamberi Olctilere uygun
sekilde duzeltme gayretinde olmustur. Huzuruna giren biri
yanindan ayrildiktan sonra bile aklina bir hadis geldigini
belirterek onu geri cagirtmis ve hadis rivayet etmistir.

Kendi distincesinin soruldugu durumlarda bile, Hz. Aisenin
hadis rivayet ederek sorulara cevap vermesi dikkat cekicidir. Hz.
Aise’nin sinirli sayidaki rivayetini inceledigimizden dolayr bu
konuda kesin bir kanaat belirtmemiz mumkin olmamakla
beraber, inceledigimiz rivayetler icerisinde Hz. Aise’nin kendi
fikrine gore cevap verdigi bir rivayete rastlamadik. Hz. Aise’nin
fakih olmasi hadisi iyi bilmesi ve Peygamberi anlayisa vakif
olmasindan ileri gelmektedir diyebiliriz.

Ayrica kendisinden ilim almaya gelen misafirlerini iyi agirlamis
ve rahat ettirmistir. Hz. Aise’nin kendilerine minder verdigini,
onun evinde minderlere yaslanarak oturdugunu nakleden raviler

276 Bedreddin ez-Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabe’ye Yoénelttigi Elestiriler, nsr.
Bunyamin Erul, Ankara: Otto, 2012
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olmustur. Hz. Aisenin ziyaret edildigi sirada kendisi ile
huzuruna gelen kisi arasina perde cektigine dair rivayetler de
mevcuttur. Hz. Aise’den hadis rivayet eden bazi kimseler, ona
utanacaklar1 bir soru sormak istediklerinde, Hz. Aisenin
kendilerine: “Cekinmeyin, ben sizin anneniz sayilirim.” dedigini
de nakletmislerdir.

SONUC

Hz. Aisenin ravilerine bakildiginda bulundugu devirde
yasamis olan sahabe, muhadramin ve tabiGndan olusan ug¢
tabakadan pek c¢ok kiymetli kimsenin onun ilminden
faydalandig:r anlasilmaktadir. Ayrica pek cok ayri1 beldeden
insanlar da ondan hadis rivayet etmislerdir. Bu ravilerin buytk
cogunlugu hadis nakletme ehliyetine sahip gtivenilir kimselerdir.
Bir kismi1 da tabiGnun taninmais biytk alimlerindendir.

Rivayetlere bakildiginda ise; Hz. Aise’nin, Peygamber
Efendimiz’in ibadetinden yasantisina kadar pek cok soruya
muhatap oldugu ve bu konularda Ummeti aydinlattigi
anlasilmaktadir. Bunun  yaninda insanlarin  kendisine
danismasini beklemeden de, goérdigt hatalari nebevi Olctlere
gore duzeltmeye gayret etmesi; bize gbére onun peygamber
stinnetine verdigi o6nemi go6stermektedir. SUphesiz o, nebevi
olctilerin ve nebevi anlayisin, kisaca stinnetin aktarilmasinda bu
ummet icin en 6nemli sahsiyetlerden biridir.
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Prof. Dr. fidnan Demircan

[tirkiychin

llahiyat Sorunu

Yiksek Din Ogretimi ve bu 6gretimin yapildigi kurumlar
Cumbhuriyet’in ilanindan gintmutize dek surekli tartisilan
konulardan biri olmustur. Yiiksek Din Ogretimi'nin bu derece
tartisilmasinin sebepleri arasinda bu kurumlarda egitim gortp
mezun olanlarin Milli Egitim Bakanligi bunyesindeki okullarda
dgretmen, Diyanet Isleri Baskanhiginda imam, miiezzin, mufti ve
vaiz, Yuksek Egitim kurumlarinda da o6gretim eleman: olarak
calismalar gosterilebilir. Bir diger ve asil sebep ise Cumhuriyet’in
ilk dénemlerinde din egitimi Uizerinde goériillen yogun baskilardir.
[lahiyat faktilteleri kuruldugu 1924 yilindan giintimtiize kadar var
oldugu her dénemde vaki olan siyasi gelismelerden ilk etkilenen
kurum olmustur.

Tuarkiye’de ilahiyatlarin gecmisteki ve buglinkli durumlar
hakkinda bircok calisma yapilmistir. Bu kitaplar icerisinde
editérltigiint Stileyman Akytirek’in yaptigi Bugtiniin llahiyati Nastl
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Olmalidir? Sorunlar ve Céztimler, Zeki Salih Zengin’in Medreseden
Dariilfiinuna Tirkiye'de Yiiksek Din Egitimi, Huseyin Atay’in
Osmanlidarda Yiiksek Din Egitimi ve tanitimini yapacagimiz Adnan
Demircan’in Tiirkiye’nin Ilahiyat Sorunu sayilabilir. Yazar énsozde
eserini bir tarihc¢i goézliiyle yazdigini belirtmis, Yuksek Din
Ogretimi'nin sorunlarnin kitapta gecen bashklardan daha
kapsamli bir mesele oldugunu da ifade etmistir(s. 9).

Tanitacagimiz Tiirkiye’nin Ilahiyat Sorunu adh kitap, kendi
icerisinde boélimlere ayrilmamasina karsin, bashklarin birbiriyle
baglantisini dikkate alarak biz bu calismay1 bes boélim seklinde
incelemeye calistik.

Kitapta ilk olarak Turkiye'deki Yiiksek Din Ogretimi’nin
sertiveni anlatilmakta ve Yiiksek Din Ogretimi yapan kurumlarin
Tek Parti doneminden Ak Parti dénemine kadar gecen suredeki
degisim ve dontstmleri ele alinmaktadir. Osmanli déneminde
kurulan ilk ilahiyat fakultesi diyebilecegimiz kurum Dartlfiintn-1
Sahane’deki Ulam-i Aliye-i Diniyye Subesi’dir. 1900 tarihinde
egitime baslamistir. Dort yil stireli bu bélimde Tefsir, Hadis ve
Usuli, Fikih ve Usulti, Kelam ve Tarih-i Din-i Islam dersleri
okutulmustur. 1908 yilinda gerceklesen Mesrutiyet sonrasinda
Dartilfiiniin-1 Sahane adi Istanbul Darulfiinin-u ismini alinca
Ulim-i Aliye-i Diniyye Subesi de Ulim-i Ser’iyye adini almistir.
Yukarida sayilan derslere ilave olarak bu bélimde Ahlak ve
Tasavvuf, Siyer, Dinler Tarihi, Arap Edebiyati ve Felsefe gibi
dersler de okutulmustur.

Cok Partili doneme gecildiginde ilk olarak 1949 yilinda Ankara
Universitesi Ilahiyat Faktiltesi kurulmus, 1959 yilinda Istanbul
Yiksek Islam Enstittisiinlin kurulmasinin akabinde Konya,
Kayseri, Izmir, Erzurum, Bursa, Samsun ve Yozgatta da Yiiksek
Islam Enstittileri acilmis. Daha sonra da bu enstitiiler 1982
yiinda Fakuiltelere dontstartlmustar. 12 Eylal 1980 ihtilal
déneminde on kurum(iki fakilte ve sekiz Yuksek Islam
Enstitiisti)tarafindan yapilan Yiiksek Din Ogretimi, 1980
ihtilalinden sonra sekiz kuruma dustUrtlmustir. 1998-1999
yillarinda ise (28 Subat sireci) baz ilahiyat faktultelerine 6grenci
alimlar1 durdurulmustur. Ak Parti hiktimetinin dénemlerinde ise
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[lahiyat Faktilteleri ile beraber Islami Ilimler Faktlteleri acildigi
gibi Uluslararas: Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi ve Ilahiyat
Bilimleri Fakuiltesi gibi muhtelif programlar da acilmistir.

Ikinci olarak, Yiiksek Din Ogretiminde hélihazirda olan ve
kaldirilan programlar hakkinda bilgiler verilmektedir. Turkiye’de
Yiiksek Din Ogretimi Kurumu denildiginde akla ilk anda ilahiyat
programi gelmektedir. Halbuki Ilahiyat programina ek olarak Din
Kualttirti ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boéltimleri, {lahiyat Meslek
Yiiksekokullari, Ilahiyat Onlisans Programlar ve Ilahiyat Lisans
Tamamlama Programlari da bulunmaktadir. flahiyat fakiiltelerin-
deki en yaygin program ise bir yil Arapca hazirlik programindan
sonra dort yillik uygulanan ilahiyat programidir. Bu program
temel Islam bilimleri bélimiti derslerinin  agrhkh olarak
okutuldugu bir programdir. Bu programdan mezun olanlar son
sinifta veya mezun olduktan sonra formasyon egitimi alarak
dgretmen olabilmektedirler. Ilahiyat faktltelerindeki bir diger
program Ilkégretim Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
programidir. Bu programda hazirlik sinifi bulunmamaktadir ve
meslek derslerinin yogunlugu oldukca azdir. ilahiyat faktilteleri
blinyesindeki bir diger program Ingilizce Ilahiyat programidir. Bu
program Ankara, Marmara ve Istanbul Universitelerinde
bulunmaktadir. Bu program yurtdisinda istihdam edilecek
ilahiyatcilar1 yetistirmek icin acilmistir. Uluslararas: Ilahiyat
programi ise, yurtdisinda yasayan vatandaslarin cocuklarinin
o6grenci olarak diistiinildigi bir programdir. Amac yurt disindaki
dini hizmetlerin buradan mezun 6grenciler tarafindan
yurtittilmesidir. Yaygin Din Ogretimi ve Uygulamalari programi
ise kendi mezunlarini Diyanet Isleri Baskanlhgnda istihdam
etmeye yonelik bir programdir. Sadece Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi blinyesinde bulunmaktadir. Diinya Dinleri
programi, Hiristiyanlik, Yahudilik ve Hint-Uzak Dogu Dinleri
arastirmalar1 anabilim dali seklinde Ui¢ anabilim dali olarak
mevcuttu. Istihdam imkani olmadig icin 2013-2014 yilinda
kapatilmistir (ss.40-45).

Uclinci  olarak eserde Yiiksek Din Ogretimi yapan
kurumlardaki 6grenciler ve 6gretim elemanlar1 hakkinda bilgiler
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verilir. Yazara gore ilahiyat fakultesine gelen oOgrenciler genel
itibariyle ti¢ farkl 6zellige sahiptir. Bu 6grencilerin birinci 6zelligi,
toplumun ortalamasini yansitmalaridir. Toplumda gortlen itikadi,
ameli ve ahlaki zaaflar ayni derecede olmasa da ilahiyat
ogrencilerinde de gortlebilir. Ilahiyat fakultelerine gelen
ogrencilerin ikinci 6zelligi genellikle orta halli, fakir aile cocuklari
olmalaridir. Dindar bir ailede yetistikleri icin olusturduklar1 din
algisin1 mutlak dogru kabul etmektedirler. Ucgtincti 6zellik ise
ilahiyat fakultelerine gelen 6grencilerin bir kisminin aile baskisi
veya tercih hatas: ile bu fakultelere gelmeleridir. Yazar, 6gretim
elemanlarini da ayni sekilde Ui¢ kisimda inceler. Birinci kisimda
imaj, ikinci kisimda yeterlilik, tictinct kisimda da eksiklikleri dile
getirir. Ilk olarak yazara goére halk nazarinda 6gretim
elemanlarinin olumsuz bir imaji vardir. Bunun temel sebebi de
akademik ortamlarda konusulmas: gereken mevzularin kamuya
acik yerlerde tartisiimasidir. Ikincisi, 6gretim elemanlarinin ders
yuklerinin fazlaligi ve akademik calisma yapma aligkanliklarinin
olmamasidir. Uclinciisti de son yillarda ilahiyat fakitiltelerinin ve
o6grenci kontenjanlarinin artmasiyla ortaya cikan 6gretim elemani
eksikligidir. Yazara gore bu eksikligi giderirken bazi hususlara
dikkat etmek gerekir. Akademiye katilacak kisiler arasinda
adaletli davranilmali, akademiye yeni baslayanlarin takibi siki bir
sekilde yapilmali ve akademi de gosterdikleri basarilar
odullendirilmelidir(ss. 47-51).

Doérdlincii bélimde ise yazarin ders kitaplari hususundaki
degerlendirmelerine yer verdik. Yazara gore ilahiyat Fakiiltesi veya
muadili fakultelerde islenen derslerin bazilarinda kitap takip
edilirken bazilarinda kitap takip edilmemekte bu durumda belli
bir standart olusturulamamasina ve basarinin o6lctilememesine
neden olmaktadir. Yazara gore her ders icin standart bir metnin
hazirlanmasi i¢in ders verenlerin tesvik edilmeleri gerekir( ss. 52).

Besinci ve son boélimde, yazarin uzmanlik alani olan Siyer ve
Islam Tarihi 6gretimine dair sundugu sorunlar ve ¢ézim 6nerileri
ele alinmistir. Yazara goére Islam Tarihi ve Siyer derslerinin
Ogretiminde, faktltelerin yapisi, derslerin muhtevasi, Ogretim
elemanlarini ve egitim yéntemlerinden kaynaklanan sorunlar ve
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o0grencilerin durumlar: olmak Uizere bircok amil etkili olmaktadir.
Ancak yazar bu sorunlardan genel olanlarini disarida birakip
kurumlarin icyapilarini, 6gretim elemanlarini ve Ogrencileri ele
almaktadir. Yazara goére derslerin kredi ve icerigi sbyle tanzim
edilmelidir. Bir yariyilda iki kredi olarak okutulan Siyer dersinin,
iki yariyilda ikiser kredi olarak okutulmas: ilahiyat fakultesinin
hedefleri acisindan daha uygundur. Béyle yapilacak bir program-
da da birinci yariyilda Siyer’in kaynaklari, Cahiliye dénemi ve Hz.
Muhammed’in peygamberlikten o6nceki hayati ve Hz. Muham-
med’in peygamberliginin Mekke dénemi konular1 islenmelidir.
Ikinci yariyilda, Medine dénemi, Hz. Peygamber’in beseri iligkileri,
kisilik ve ahlaki &zellikleri okutulmalidir. Islam Tarihi dersi ise
ikinci yariyilda dért kredi, tclincti yariyilda alti kredi olarak
okutulmaktadir. Bunun yerine Uclincti ve dérdinct yariyilda
ikiser kredi seklinde okutulmalidir. Besinci yariyilda ise Islam
Medeniyetler Tarihi dersi okutularak derslerin birbirini tamamla-
mas1 saglanmalidir. Yazara gore Siyer ve Islam Tarihi derslerinde
ogrencilerin kavram ve problem bilgilerinin zayif olmalarinin yani
sira ilgilerinin de dersleri gecmekle sinirlh kalmasi derslerin
islenisinde olumsuz etkiler dogurmaktadir (ss. 81-87).

Eser, akademik bir kitap olmanin O6tesinde yazarin ilahiyat
fakultesindeki o6grenci, 6gretmen, ders mufredati ve derslerin
kredileri hakkindaki kisisel degerlendirmelerinden olusmaktadir.
Bununla beraber yazarin eserin sonuna tablolar halinde koydugu
Cumhuriyetten ginitimiize Ilahiyat ve muadili faktiltelerdeki
Ogretim elemanlarinin cinsiyetlere goére dagilimlari, 6grenci
sayillar1 ve kurumlarin kontenjanlari gibi istatistiki bilgiler
(Agustos 2015’ Kadar) Yiiksek Din Ogretimine panoramik bir
bakis agis1 vermektedir. Ayrica kitapta her ne kadar 6zel olarak
sadece Islam Tarihi ve Siyer dersi problemleri islense de eser her
alandan okuyucunun kendi uzmanlik sahasina dair cikarimlar
yapabilmesine de imkan tanimaktadir.

Irfan Karadeniz

Ars.Gor., Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
irfan.karadeniz@erdogan.edu.tr
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Imanin Psikolojik Yapis1
Ragbet Yayinlari, Istanbul 2013, 260 s.

Imanin
Psikolojik Yapist

Hilya Alper

S

RAGHLY

Prof. Dr. Htulya Alper, kelam alanindaki calismalariyla
taninmakta ve hala Marmara Universitesi lahiyat Faktiltesi’nde
dgretim Tiyesi olarak gorevine devam etmektedir. imanin Psikolojik
Yapist adli eser, Hulya Alper’in 2000 yilinda yayinlanan Bir Kelam
Problemi Olarak imanin Psikolojik Yapisi’ adli doktora tezinin 2002
yiinda kitap haline getirilmesiyle elde edilmis bir calismadir.
Calismanin 6énséziinde, Islam diistince tarihi icerisinde imanin
yapisi incelenirken insanin psikolojik yapisi hakkinda pek fazla
aciklama yapimadig belirtilmistir. Calisma, igerdigi cok yonli ve
ayrintili bilgiler sayesinde bu eksikligin tamamlanmasina katki
saglamasi agisindan oldukca 6nemlidir.

Kitap, Gi¢ béltim ve bir sonuctan olusmaktadir.

Birinci boélimde imanin kavramsal olarak acgiklanmasi
yapimakta, iman O6gelerine ayrlarak tamimlanmakta ve irtibath
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oldugu kavramlar aciklanmaktadir. Daha sonra imanin temel
ozelliklerine deginilerek birinci boltim sona erdirilmektedir.

Birinci bélimt kisaca inceleyecek olursak; yazarin, imani
kavramsal olarak; 6znesi, nesnesi, mahiyeti acisindan ve etimolojik
olarak ele aldig1 goértilmektedir. Buna gére, iman kavrami Arapca
‘e-m-n’ koékuinden tureyerek guven vermek, given duymak,
gonulden benimsemek anlamlarina gelmekle birlikte, iman
tanimlarinda genellikle imanin ne oldugu degil neye oldugu
bildirilir. Imanin taat veya dil ile ikrar olarak tanimlanmasi ise,
imanin mahiyeti konusunda bilgi vermemekte; iman mabhiyeti
acisindan esasen dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve azalarla amel
unsurlarin icermektedir.

Yazara gore imanin icinde bulunan tasdik, zihni kabul
noktasinda kalmayarak eyleme kadar giden yoénleri olan, iman
kelimesinin de karsihigi olan gliven duygusunun zirve noktasina
ulastig1 bir tasdiktir.

Butiin bu aciklamalardan sonra iman, ‘Insan hayatini
butintyle kapsayan, zihni, iradi ve duygusal unsurlarin
bilesiminden olusan disa vurumu davranislarla gerceklesen kulli
psikolojik bir hal’ olarak tanimlanmistir.

Iman kavrami incelendikten sonra, imanla irtibatli olarak inanc,
islam ve itminan kavramlar incelenmistir. Yazara gore inang
kavrami imandan farklhh bir kavram olmakla birlikte belli bir
tanimini  yapmak guctlir. Bu noktada inancin dereceleri
incelenerek, inan¢ ve iman arasindaki farklardan bahsedilmistir.
Buna gore, iman inanca gore daha dini bir kavramdir ve inang
iman gibi dini alanla smirlandirilamaz. Bu iki kavram arasindaki
karisikligin sebebi olarak ise inancin imanin kognitif cekirdegi
olmasi gosterilebilir. Diger bir kavram olan Islam kavramikelime
olarak boyun egmek, teslim olmak, itaat etmek anlamlarina
gelmektedir. Bunlarin yam sira, kisinin i¢ diinyasinda huzur ve
gliven hisleriyle dolu olarak stkun bulmast anlaminda
kullanilmakta olan itminan kavrami ise imam kapsayan, onu
pekistiren, ondan sonraki bir hal veya bir asama olarak
gorinmektedir.
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Imanin temel &zellikleri kismi ise; imanin gaybi olusu, kesin
olusu ve kapsayict olusu baslklarnn altinda incelenmistir. Buna
gore; gayb kisaca, duyularin idrak edemedigi veya aklin
kavrayamadigi, insanin bilgi sahasi disinda kalan hakiketler olarak
nitelendirilebilir. Iman da yapis1 geregi gaybidir. Ayrica iman igin,
icinde ufacik bir stipheye bile yer olmayan %kesinkes bir tasdik’
gereklidir. Yazar burada islam ekolleri arasinda imanin artip
eksilmesi ve imanda istisna meselesi konularinda ki tartismalara
da yer vermistir. Nihayetinde, imanin, ortak unsurlar
barindirmakla birlikte bireye goére degisen yonleri de olan kisisel bir
tecriibe oldugu gbéz 6ntinde bulundurulursa, zaman ve mekana
gore bile kalitesinin degisebilecegi sonucuna varidlmistir. Daha
sonra kesin imanla celisilebilecegi dtisintilen havf ve reca yani
korku ve Umit arasinda olma durumuna deginilerek; mutminin
burada inandigi degerler hakkinda degil, kendi imanina karsi
sadakatinden stphe edebilecegi ve bu psikolojinin bireyin
kullugunun, teslimiyetinin bir gostergesi oldugu kesin bir tasdikle
celismedigi ifade edilmistir.

Son olarak, inanmanin insan psikolojisinin derin ve ayrilmaz bir
parcasi olmasi nedeniyle imanin insanligi kapsadig belirtilmistir.
Hayatta pek cok davranisimizin, verdigimiz hiktmlerin inanca
dayanmasi1 nedeniyle hakikatte hicbirseye inanmayan insanin
olmadigi, hatta kisinin kendisini dinin simnirlar1 disinda tutmasimin
bile imaninin olmadigi anlamina gelmedigi, zira dinsiz olan bir
insanin da bir seyin varolusuna degil olmayisina iman ettigi ifade
edilmistir. Yazara gore killi bir hal olarak iman, insanin hayatina
bakisini, davranislarini, ilgilerini, hislerini, iradesini belirleyip
yonlendirerek insanin butin sahsiyeti Uzerinde etkin bir rol
oynamaktadir. Yani suurlu bir inanma seviyesi bireyin tecriibesine
ve gelisimine katk: saglamaktadir.

Ikinci béltimde imanin unsurlar esasen insani1 meydana getiren
unsurlar olan; bilissel yapi, duygu, irade ve davranis baslklari
altinda incelenmistir. Yazara gére bu durum, imanin bu unsurlara
ayrilabilecegi anlamina gelmemektedir. iman esasen, bu unsurlarin
toplamindan fazlasini ifade etmektedir. Unsurlart inceleyecek
olursak;
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Bilis algi, bellek, muhakeme, diisinme, kavrama gibi bir dizi
streci kapsayan zihinsel faaliyetlerin adidir. Yazar burada olusum
stUrecini tamamlamis bir imanin bilissel yapisi Uzerinde
durmustur. Buna gbére; iman ve imanin bilgisi insan zihnindeki
farkl sistemlerle baglantilidir.

Bilis bashg icerisinde zihin yapisinin kognisyonlar tuzerine
etkisi; mevcut yapiyla ters diisen uyaranlardan cekinme, idrak ve
hatirlama da secgicilik ve kognitif sahanin sabitligini koruyacak
sekilde dustinme bashklar1 altinda incelenmistir. Buna goére
muminler de bltitlin insanlar gibi sahip olduklar1 kognitif diinyay1
muhafaza etme egilimi tasimalarinin sonucu olarak belli inan¢ ve
tutumlarina zit verilerin ortaya c¢ikma ihtimalinden kaginmak icin
mevcut yapiya ters diisen uyaranlardan cekinmektedir. Ornegin
Musliman olan biri Hiristiyan misyonerlerinin toplantilarin
katilmamaktadir. Ayrica bireyin ihtiyaclari, zihni yapisi, ruh hali
gibi bireysel faktorler alginin seciciligi tizerinde etkili oldugu icin
insan kendi inang¢ ve tutumlariyla uyusan uyaranlari daha cabuk
algilamaktadir. Bunun yani sira birey, kendi kognitif sahasiyla
uyum arz etmeyen bir olguyla karsilastiginda zihin yapisini
yenilemek yerine tezat teskil eden olguyu uyum saglayacak sekilde
asimile ederek kognitif sahanin sabitligini koruyacak sekilde
disinir. Ayni sey iman esaslarn icinde gecerlidir. Zira her fert
kendi kultirel ve sosyal degerleri icinde yaptigi davramslar: akilci
kabul etmektedir, akil dis1 gérinen bir inan¢ bile ona inanan biri
icin son derece aklidir.

Duygu bashgi altinda duygu kavraminin tanimina, din duygu-
sunun yapisina ve imanda temel iki duygu olan sevgi ve gliven
duygusuna yer verilmistir. Buna gére, duygu kavrami degisken,
sahsi ve subjektif olmakla birlikte icinde haz veya elem unsuru
bulunan her tirli ruhi hadise olarak tanimlanabilir. Din duygusu
ise mustakil bir duygu degildir, pek cok duygu sentezinden
meydana gelmektedir ve basinda din kelimesi gecen her turlt
duygu imanla etkilesim halindedir. Burada, imanda duygu
unsurunun kelamdan ziyade, bir hal ilmi olan tasavvuf da genis
olarak ele alindigindan s6z edilmistir. Daha sonra sevgi ve gliven
duygulan tizerinde durulmustur.
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Buna gore, insan imanla birlikte endise duygusundan uzakla-
sarak kapsaml ve sarsilamaz bir glivene kavusur. Bu gliven
duygusu da sabir, tevekkiil ve riza hallerini icerir. Diger 6nemli
duygu olan sevgi duygusu ise, imamin yapisini olusturan duygular
icerisinde birinci sirada yer alir, zira kullugun temeli Allah
sevgisidir. Buna gére imandaki Allah sevgisi kisir bir sevgi degildir,
Allahtan baslayarak diger insanlara, nesnelere yayilmaktadir.
Kisacasi imanda asil olan duygu sevgidir. Korku ise onun icinde
olan, giiven duygusuyla celismeyen tali bir duygudur. Buna gore,
korku kagma davranisina neden olmasimma ragmen Allah
korkusunun kendisine has bir yapisi olmasi nedeni ile Allah'tan
korkan ona yakinlasmaktadir. Bu durum, sayg: hissinin
baskinligiyla duyulan endise ya da Allah rizasint kaybetme
korkusu olarak izah edilerek boyle bir korku icin en uygun
kavramin takva olabilecegi sOylenmistir.

Irade kavramina bakacak olursak, cagdas psikologlara goére
irade, zihinsel, duygusal ve sosyal faktorlerin tUzerinde -etkili
oldugu; gtdilenme ve karar verme olmak tUzere iki asamadan
olusan bir yapidir. Yazara gore insan htir iradeye sahiptir ve cesitli
secenekler arasinda tercih yaparak kendi yolunu kendisi
cizmektedir. Insanin baz fiillerden dolayr pismanhik duymasi da
onun psikolojik olarak kendini htir hissettigine delildir. Buna gore,
insanin kanun koyucu karsisinda mesul kabul edilmesinin onun
fiillerini se¢me yetisine sahip olmasinin sonucu oldugu séylenebilir.
Burada imanda irade unsuru nu ele alan cesitli gorislerden
bahsedilmistir Yazara gore, imanin kulli psikolojik bir hal olmas1 ve
iradeyi de kapsamasi nedeniyle iradenin imana gore sekillenmesi
dogaldir.

Davranis kavramimnin incelendigi bu kisimda iman-amel
tartismalarini cagristirmamasi acisindan ve davranis kelimesi
burda incelenen konuyu daha iyi ifade etmekte oldugu icin amel,
davranis olarak ele alinmistir. Birinci bélimde imanin karsilig
olan tasdikin izan (boyun egis) evresinin ancak davranisin
katilimiyla tamamlandigindan s6éz edilmisti. Ancak yazar burada
her zaman inandigimiz sekilde davranmadigimizdan, ayrica insanin
davranislarindan dolay1 bir degerlendirmeye tabi tutulabilmesi icin
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o davranisi samimiyetle yaptigl yani onu yerine getirme yontinde
htir bir iradesi ve bir niyeti oldugunun bilinmesi gerektiginden s6z
etmektedir. Buna goére aliskanhk, dirtii veya zorlama nedeniyle
yapillan davranig iman goOstergesi olamaz. Bununla birlikte
davranis boyutunun imani énemli 6l¢tide etkiledigi ve inancin
geregi olan davranislar1 ya da ibadetleri yapmanin imani guiclen-
dirirken, yapmamanin dine baglihig: azalttig1 ifade edilmistir.

Uctincti béltimde ise imanin olusumu ve sekillenmesinde temel
olan etkenler, tabii etkenler ve cevresel etkenler bashklar1 altinda
incelenmistir. Buna goére iman yapis1 geregi bir slirecin sonucunda
elde edilmektedir. Burada insanin imana varmasinda iki temel etki
kaynag olan tabii etkenler ve cevresel etkenler incelenmistir.

Tabii etkenler bashg altinda insanin inanan tabiati1 ve insanda
rasyonellik, tutarhlik, anlam arayis: ele ahnmistir. Insanin inanan
tabiati kisminda, insanin yaradilisindan sahip oldugu yapinin
imanla iliskisi ve onun olusumuna katkisi incelenmistir. Buna gore
dini duygunun varhig: tarihin her déneminde en ilkel topluluklarda
bile gortlmusttir. Cinkd insanda acziyet duygusundan kaynak-
lanan gtiven saglama, siginma gibi isteklerin doyurulmasinda Tanr1
inanci 6nemli bir rol oynamaktadir.

Bu noktada din duygusunun fitri olusu diistincesi ele alinmistir.
Cocuktaki din duygusunun fitri olusunun pek cok arastirma
tarafindan desteklendigi ve buglin bile olduk¢a kabul géren bir fikir
oldugundan ayrica bazi Islam ekollerinin vahiy gelmese dahi
kisinin aklinin Allah1 bulmaya yeterli oldugu fikrini savun-
dugundan bahsedilmistir. Decartes'in 'Bir sanatkar yaptig1 bir seye
nasil mUhrini basarsa, Tanr da miikemmel varlik fikrini bizim
ruhumuza adeta damga gibi basmistir.' ctimlesi de bu distnceyi
ortaya koymaktadir. Fitrat esasen pek cok anlama gelmekle birlikte
burada yaradilistan gelme bir inanma istidadi anlaminda ele
alinmistir. Bu béliimde fitrat nedir sorusuna Islam alimlerinin
verdigi cesitli cevaplara yer verilmistir. Fitratla ilgili yorumlar
degerlendirilecek olursa; Nasslar cercevesinde distintlduginde bu
konu da yo6nt belirlenmemis bir yetenekten ziyade insanin en
azindan Hakk'l kabule uygun bir yapida yaratilmis oldugu, yani
kahtim bakimindan dindar bir varhik oldugu fikrinin agirhk
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kazandig1 sOylenebilir. Ayrica insan yaradilisindaki bu teslimiyete
iradesi ile katilabilme hurriyetine sahiptir, bu yap:1 da olmasaydi
hicbir dis etki onun inanmasini saglayamazda.

Insanda rasyonellik, tutarlilik, anlam arayis1 kisminda ise
insanin kendisini ve alemi degerlendirirken akla dayanip
aralarinda bir tutarliik aradigindan ve insan zihninin irrasyonel
temelli inanclarini savunacak rasyonel aciklamalar getirebile-
ceginden s6z edilmektedir. Yazara gore, insan her bilgi gibi
inanclarim da akli temellere baglamak ister ve kelam bizatihi boyle
bir cabanin Uruint olarak goérilebilir. Burada rasyonellik ve
tutarhlik arayisma tarihi bir 6érnek olarak Hz. Ibrahim’den
bahsedilmistir. Enam suresinde Hz. Ibrahim’in glinese, aya, yildiza
tapindiktan sonra ‘Ben batip gidenleri sevmem.’ dedigi belirtilerek
iman edilecek olandaki eksikligin bir tutarsizlik teskil edecegi ifade
edilmistir. Insanin duygu, dustince ve davranislari arasinda
tutarhilik arayan bir varlik olmasi nedeniyle sahip oldugu psikolojik
yapmin bir sonucu olarak da rasyonellestirmeyi yani mantiga
blrtiime savunma mekanizmasini kullandigi séylenmistir. Yani kisi
icinde bulundugu olumsuz duruma mantiki aciklamalar getirerek
kabul edilebilir bir nitelik kazandirir ve kendisi de buna inanair.

Burada Kuran’da aklin degerine yer verildiginden ve aklin biitiin
kainati1 Allah'in varhgina goétliren bir yol seklinde degerlendiril-
diginden bahsedilmistir. Kuranda 06zellikle evren ve tabiatla alakal
olan pek cok ayet, aklini kullananlar i¢cin Yaradan'in varligina
apacik deliller olarak sunulmus, bu hakikati géremeyen kafirlerin
ise kalplerinin perdeli oldugu ve akledemedikleri beyan edilmistir.

Yazar burada rasyonellik acisindan taklidi iman meselesini ele
alarak Taklidi imana sahip kimsenin imaniin sihhati nedir?’
sorusuna ekollerin verdigi cesitli cevaplara yer vermistir. Daha
sonra anlam arayisina deginip Victor Frankl’a gbére yasamin
anlamini sorgulamanin hastaligl degil insanligi kanitladigini
belirterek, bu durumun insan olmanin bir sonucu oldugunu ifade
etmistir. Ayrica metafizik alana dahil olan bir sahayi ilgilendirmesi
nedeni ile insan hayatinin nasil anlamli kilinabilecegi sorusuna
verilen hicbir cevap butlintyle kapsayict olamayip yetersiz kaldig
icin, bu sorunun bilimsel bir cevabi olmayip ancak dinin sagladig
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gibi bir hayat felsefesini kabul etmekle coéztlebileceginden soz
etmistir. Yani varolugsal mahiyetteki bu sorularin cevaplarinin da
varolussal boyutta olmasi gerekmektedir. Buna gore, insan ancak
bir dine iman ederek glivenli bir siginak bulmaktadir. Varolusun
anlamini sorgulamak ise, kisiyi imana gétiirmekte, imanin belirli
bir amac¢ ve hedefinin olmasi da insanin varlhigini anlaml kilip,
bosluk duygusundan kurtulmasimi saglamaktadir. Baz1 sorularin
cevabini bulamayan insan, kendisinden daha askin bir varhga
iman edip ona guvenerek stkuna ermekte, anlamsizliktan kurtul-
maktadir. Ahirete iman ise oO6lumsuzlik arzusunu mukemmel
sekilde tatmin etmektedir.

Cevresel etkenlerle, toplum aile, kitle iletisim araclari, okul ve
arkadaslar gibi insanin cevresinin iman Utizerinde olusturdugu etki
alanlann konu edilmistir. Buna go6re; iman, insanin psikososyal
cevresinin etkisiyle zaman icinde tesekkuil eder. Toplum etkisine
bakilacak olursa, bireyin duygu dustnce ve davranislarinin
sekillenmesinde icinde bulundugu toplumun ve kultirtin 6nemi
buyukttir. Yazara gore, sosyal cevre ile olan iliski bireyin
inanclarinda degisim meydana getirebilir ancak her toplumda
cesitli nedenlerle o toplumun iman esaslarini reddeden insanlarin
varhig toplumun etkisinin sinirli oldugunu ortaya koymaktadir.

Aile etkisine bakildiginda, cocugun toplumun inanclarini ve
deger yargilarinmi aileden 6grendigi hatta ailenin cocuga sadece
toplumun kultirint  o6gretmekle kalmayip; secerek oOgrettigi,
yorumladigi ve degerlendidigi sdylenebilir. Taklit ve temel 6zdesim
modelleri olarak annenin ve babanin 6zel bir yeri vardir ve cocuklar
dini konularda da aileyi model alir. Burada yetiskinin, cocuga dini
Ogretebilecegi gibi, cocugun dininin yikilmasimna da sebep
olabilecegi sOylenerek; Hz. Nuh(a.s.) ve oglu 6rneginin bize ailenin
evladi tUzerinde smnirsiz etkisinin olmadigint gosterdiginden
bahsedilmistir.

Ayrica ¢cocukta imanin sekillenmesinde kitle iletisim araclartyla
kurulan iletisimin rolti olabileceginden, ancak bunun cocugun
aileden aldig1 degerlere, yakin cevre faktérlerine ve kisilik
ozelliklerine bagh olarak degisebileceginden sz edilmistir. Bu
konuda yapilan cesitli arastirmalar sonucunda medyanin kisilerin
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belirli fikirleri kabul etmesinde yonlendirici etkisinden ziyade
insanda var olan fikirlerin pekistirilmesine ve saglamlastirilmasina
yardimci oldugu ortaya cikmistir. Dolayisiyla cok O6nemsenen
fikirlerin medya yoluyla degistirilmesi oldukca zorken, diger
taraftan kisinin bir konuda belli bir kanaati yoksa medya daha
fazla yénlendirici olabilir.

Son olarak okul ve arkadas cevresinin etkisine bakildiginda
ailede baslayan sosyallesme streci okulda devam etmektedir.
Cocuk basta Ogretmeni olmak uUzere Ozdesim kuracagl yeni
modellerle tanisir. Burada cocugun o6gretmeniyle 6zdesim
kurmasinin dini hayatinin belirli sekilde tesekkul etmesinde énemli
oldugundan s6z edilmistir. Aile ve okuldan sonraki en etkili unsur
ise arkadaslardir. Arkadaslar tutum ve davranislan etkilemekte,
davranislarin yonlendirilmesinde rol oynamaktadirlar. Yazara gore
bu uyma davranisiiin temelinde yatan etken ise bireyin cevresi
tarafindan kabul gérmeyi istemesinin sonucu olarak sosyal onay
ihtiyadir.

Son kisimda ise Ui¢c bolimde ele alinan konular genel olarak
kisaca 6zetlenmistir.

Sonuc olarak, bu calisma icerdigi ayrintih bilgiler sayesinde ve
imanin yapisina ¢esitli acillardan 151k tutmasit nedeniyle,
arastirmacilarin oldukca istifade edecegi bir calisma niteligindedir.
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