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GAZZALI’DE HiKMET’IN ANLAMI VE YORUMU

Salih Sabri Yavuz
Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Prof.Dr., Kelam

Oz: Gazzalimin anahtar kavramlarindan biri olan hikmet, onun dtistince
dunyasinda ve kendi metedolojisi baglaminda anlasilmas: gerekir. Aksi takdirde
onun bu kavrama yukledigi anlamin paradoks icerdigi sonucuna varilabilir.
Makalemizde onun hikmete yukledigi anlamlari ve bu cercevede Allah’in
hikmetini nasil degerlendirdigini ortaya koymaya calistik.

Anahtar kelimeler: Gazzali, hikmet, Es’arilik, Viicub.

The Meaning and Interpretation of Wisdom in al-Ghazali

Abstract: Wisdom, which is one of the key concepts in al-Ghazali needs to be
understood within the context of his thought and methodology. Otherwise ones
can come to conclusion that meaning, which is ascribed this word by him
contains paradox. In this article we tried to present the meanings ascribed the
wisdom by him and how he considered the wisdom of Allah. .

Keywords: Ghazzali, wisdom, Esharites, Obligation.

AR i dasall dra g Jaglill
Aens e el GBland) (e AaSall agh angy 3R die Lpadlacal) L) milial e o8 AaSal) adla
hae azmi of Wla sl 13a 6 L Lo 138 e (i (of e o (Saall (e el s i 1 3al) ks
A Aoy gellay LS 5 1 adl Al ASall
s g batl AaSall (3R Aalida clals

Islam diistincesinin 6énemli sahsiyetlerinden biri olan
Gazzalinin (v. 505/1111) dustncesinde hikmet 6nemli bir yere
sahiptir; hatta onun diistincesinin anahtar kavramlarindan biri
olarak da gorulebilir. Bu itibarla onun bu kavrama yuklemis
oldugu anlam g6z ardi edildigi takdirde, 6zellikle uluhiyyet ve
buna bagh olarak ilahi fiiller konusundaki yaklasimlari tam
olarak anlasilamaz. Ilk bakista Gazzalinin birtakim
dustncelerinin celigkiler igcerdigi duistintlebilir. Ancak onun
distince sistematiginde o6nemli yer isgal eden kavramlara
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yukledigi anlamdan hareketle diger dusuncelerinin, kendi
distince sistemi icindeki i¢ tutarliligindan bahsedilebilir.

Hikmet’in Anlami

Arapca h-k-m &= koklinden gelen hikmet (&Ss) kelimesi
“htiktiim vermek, bir yargida bulunmak” anlamina gelir.!
Istilahta hikmet, hakki hak oldugu icin, hayri da onunla amel
etmek icin bilmektir.”? Ragib el-Isfahani ise hikmet terimini “ilim
ve akil vasitasiyla gercegi bulma” seklinde tanimlamaktadir.
Hikmet Allah icin kullanildiginda “esyay:r bilmek ve onu en
saglam ve kusursuz bicimde yaratmak”, insan icin
kullanildiginda “mevcudat: bilip hayirlar islemek” anlamina
gelmektedir. Hiktim hikmetten daha geneldir. Zira her hikmet
huktmdur, fakat her htikiim hikmet degildir. Hikmete “Kur'an
tefsiri, Kur'an ilmi” ve "ntibtivvet" karsiliklar1 da verilmistir.3

Ilahi Fiillerde Hikmet

Hikmet kavramini Allah’in fiilleri baglaminda inceleyen
Gazzali, hikmetin iki anlama geldigini 6zellikle vurgulayarak
konuyu tahlil etmeye calisir. Ona gore hikmetin iki temel anlami
vardir:

Birincisi, varligin diizenini ve varliklar alemindeki unsurlarin
en derin ve 6nemli anlamlarini kavramaktir. Boylece bunlardan
beklenen gaye tamamlanincaya kadar bu varliklarin ne sekilde
olmalar1 gerektigi konusunda belirli bir sonuca ulasmak ve bir
hiukme varmaktir.

Ikincisi ise esyanin diizenini saglamaya ve bunlar1 uygun ve
saglam bir sekilde diizenlemeye sebep olan bir kudretin lafza

1 Sartuni, Said el-Huari, Akrabu’l-mevarid, “hkm” mad., Beyrut 1889, I, 218; ibn
Dureyd, Ebu Bekr Muhammed b. Hasan, Cemheretu’l-liiga, “hkm” maddesi.,
thk. Remzi Munnir Baalbeki, Beyrut 1987.

2 Tehanevi, Kessdafu istilahati’l-fiintn, “hikmet maddesi, I, 701.

3 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, "hkm" mad., thk. Safvan Adnan Davudi, Beyrut
1997, s. 249.
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eklenmesidir. Mesela hikmet kelimesinden tliremis olan “hakim”
kelimesi kullanildiginda bununla ilim sahibi olan kastedilir. Yine
“ihkam” kelimesinden tliremis olan “hakim” kavrami kullanilir
ve bununla bir isi saglam ve en glizel bir sekilde yapan kisi ve fiil
kastedilir.4

Gazzali, hikmet lafzinin ve bu lafizla alakali olan iyi-kéta-
guzel-cirkin gibi kavramlarin yanlis anlasilmasi neticesinde
baska bircok yanlis dtistincelerin gelistigini 6ne stirer. Ona gore
bu yanlis anlasilmanin giderilmesi neticesinde aslinda bircok
firka mensubu, karsilastig: problemleri halledecektir. Bu itibarla
problem, bu kavramlarin tanimlanmas: ya da herkesin kendi
tanimlarinin hakikati ifade ettigini 6ne surmesi noktasinda
ortaya cikmaktadir. Ona goére insan dustncesini bu konuda
hataya diistiren ti¢c ana faktérden bahsedilebilir.

1. Insan bazen baskasinin gayesine uygun oldugu halde,
kendi gayesine aykiri olanlar:1 kétii gérebilmekte ve koétti olarak
nitelendirebilmektedir. Bir insan icin, herhangi bir seyin
baskasinin gayesine uygun olmasi1 énemli degil. Insan tabiati
geregi, kendi nefsini begenir ve baskasini hakir gértir. Bir fiil,
kisinin hakkinda k6t olabilir. Bunun sebebi ise, bu fiilin onun
gayesine aykir1 olarak gerceklesmesidir. Bu sekilde insan,
aslinda koétu olmayan bir fiilin 6ztine kéttiltigt izafe eder ve onu
6zu itibariyle kotti kabul eder. Belki insan kendi o seyi kott
gormesinde hakli olabilir; ancak kétaligti onun 6ztinde var kabul
etmesi ve ona kot hikmuini vermesinde hatalidir. Hatta bazen
insan bir durumda kot hikmuni verdigi ayni seye, baska bir
durumda kendi lehine oldugu icin iyi hiikmi verebilmektedir.5
Buna gore kottiltigiin taniminda sahsi faktorler etken olmaktadir.
Oyle gdztikiiyor ki, Gazzali burada iyi ve kétiintin tanimlan-
masinda psikolojik faktorlerin varligina dikkat cekmektedir.

4 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 105.
5 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 105-106.
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2. Cok nadir durumlar hari¢, insan genellikle zihnini isgal
edip tim aklini galip gelen ve nefsine yerlesen durum sebebiyle
bu nadir durumlar disindaki hallerde, gaye ve amaclarina aykiri
diistincelere koétii hilkkmiinti  vermesi mumkiinddr. Insan,
yalanin tim durumlarda kéti olduguna hukmeder. Bunun
sebebi, mutlak anlamda kétulugt cirkin gérmesi, kéttligin
ekseri durumlarda koétti olmasi, bazi durumlarda ise yalanin
kendi menfaatine ve faydasina olacagini aklina getirememis
olmasidir. Clinkti insan ta cocuklulugundan itibaren egitim ve
cevresel faktorler ylUzinden yalanin ko6t olduguna alistirilip
ondan nefret ettirilmis, yalanin kétt olduguna ve asla yalan
sOylememesi gerektigine inandirilmistir. Bu durumda yalanin
kotti olmasini onun aslina ve nadiren de kendisinden ayrilan bir
sarta baglanmistir. Bu sebeple insan yalani mutlak anlamda
kot gérmektedir.6 Gazzalinin bu aciklamasi higbir seyin
aslinda ve o6ztinde belirleyici degerler tasimadigi, degerlerin
sonradan ya egitim yoluyla veya telkinle ya da c¢evresel
faktoérlerle olusturuldugunu kabul ettigi anlasilmaktadir.”

3. Insandaki vehmin bir seye deger yargisi atfetmedeki
rolidur. Bazen insan vehmi, bir seyin ters anlamini akla
getirebilir. Clinkti vehim, belli seye baglh olarak anlasilan seyin
mutlaka o seye baglh oldugunu zanneder. Mesela, yilanin
kendisini sokmus olan bir kisi, daha sonra yilanin renklerine
benzer renklerle sUslenmis ipi goérdtginde ondan korkar.
Bunun sebebi, insanin kendisine daha 6nceden ac1 veren seyin,
renkli ip seklinde tasavvur etmesidir. Yine bazen insan, insan
pisligine benzedigi icin ona benzeyen iyi seyleri yemekten
kacinir. Bunun sebebi, vehimdir. Her ne kadar akli onun bdyle
olmadigina hiukmetse de psikolojik olarak nefret
uyandirdigindan kisi benzerlik kurarak béyle seylerden kacinir.
Insan vehmi, tabii olanin aksi bir kavrama yénelmektedir. Boyle

6 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 106.
7 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 106.
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durumlarda daima gercegi g6z éntinde bulundurmak gerekir.8

Gazzali burada insanin fitratin1 muhafaza edememesinden ve
sosyo-kuilttirel ve psikolojik sartlarin etkisinden hareketle
hikmeti temellendirir. Insan, bu sartlar ve etkilerden bagimsiz
olarak konuya yaklasmalidir. Ona goére Allah’in fiilleri so6z
konusu oldugunda hicbir seye zorunluluk atfedilemez. Bu
acidan bakildiginda esyanin 6ziinde de mutlak anlamda degere
yonelik gerceklik, iyilik ve koétalik yoktur. O halde hikmet
Allah’in fiili ne ise odur; gtizel Allah’in emrettigi seydir. Hatta
Gazzali, bu konularin akil tarafindan kavranilip
kavranilamayacagi hususuna da deginir ve bu konuda akla
uymak, ancak Allahin kendilerine hakikati hakikat olarak
gOstermis oldugu ve hakikate uyma kudreti bahsetmis oldugu
seckin kullar icin s6z konusu oldugunu aciklar. Gazzali, konuyu
insanlarin sahip olduklar1 tutum ve mensubu bulunduklar:
inanc¢lardan hareket ederek verdigi bir oOrnekle aciklar:
Mutezilenin avam kesiminden birine, inanclarla ilgili bir
meseleyi akla uygun bir bicimde yoneltip acikladiginda, hemen
bunun dogrulugunu kabul ettigini goéreceksin. Fakat bunun
Eg’ari yaklasim oldugunu ona soéylediginde hemen bu kisi az
6nce kabul ettigini reddedecek, ondan vazgececektir. Aymi
durum Es’ari mezhebine mensup biri icin de s6z konusudur.?

Gazzali burada insanin akli yapisini ve diistincesini etkileyen
hususlarin bulunmasiyla saglikli bir diistinceye ulasma imkani
bulamayacagini 6zellikle vurgulayarak soyle der:

...Insandaki bu egilim ve benzeri durumlar nefse itaat etmeye
yoneliktir... Yaradilis daha =ziyade vehme ve hayale
dayanmaktadir. Yanhs hayal akla hukmeder. Fakat nefsin
glcleri aliskanliklar: icra etme noktasinda vehim ve hayallere
itaat edecek sekilde yaratilmistir. Oyle ki, insan hatirlama
veya gorme suretiyle glizel bir yemegi hatirladig zaman hemen

agzinin suyu akar... BUtin bunlar bdyle bir fiilin meydana

8 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 106-107.
9 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 107.
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gelmesinin imkan dahilinde olmadigi halde bdyle cereyan
eder.10

Allahin  hikmetinin herhangi bir seyi yaratmasim
gerektirmeyecegini distinen Gazzali, ilahi tekliflerin temelinde
de bu keyfiyetin gecerli olduguna htikmeder. Zira bu husus
Mutezile’nin ileri stirdtigti gibi, yaratmanin ve teklifin Allah’a
vacip oldugu goértsti, vicub kavraminin yanlis anlasilmasina
dayanmaktadir. Mutezile viicub prensibi geregi salah-aslah,
Ittuf, elem, ivaz ve teklif gibi ilahi fiilleri Allah icin vacip/zorunlu
kabul etmistir. Yani ilahi adalete zarar verecegini dtistiindtkleri
hususlar1 Allah icin yapilmasi ve yerine getirilmesi zorunlu
(vacib) fiiller olarak gérmustir. Mutezile'ye gore Allah’in adaleti,
adalet ve esitlige aykir1 bir sey yapmaya engel olur. Bu acidan
bakildiginda “kul icin en faydali ve aslah olani yaratmak Allah'a
vacip” olmasi dolayisiyla aksini distinmek Allah'a zuliim isnad
etmek olur ki, bu adalet prensibiyle celisen bir durum olur.
Buna gore, insanlar icin en iyi olani yapmadig takdirde Allah'in
adil bir varlik olmasi dusunulemeyecegi gibi bdyle bir varligin
Allah olmasi1 dusuntlemez. Fazlur Rahman, Mutezile’'nin bu
gortGslerinin acik bir bicimde Helenistik etki altinda, ozellikle
Stoacilik'in etkisiyle gelistirildigini iddia etmektedir.!?

Mutezile’ye gore insanlar icin en hayirli olani yaratmak Allah’a
vaciptir. Ancak O’nun bu manada insanlar icin yarattig
hususlar i¢ kisimda mutalaa edilir. Ltituf, ivaz ve sevap. Allahin
insanlara vermis oldugu seyler bu ticinden birine karsilik gelir.
Insan bir seyi ya hak etmistir, ya hak etmemistir. Allah
insanlara bir seyi hak etmeden vermisse bu ilahi bir latuftur.
Ancak insana hak ettiginin karsilig1 verilmisse bu takdirde kisi
bunu ya Allah yulcelttigi veya ona saygi goOsterdigi icin
verilmistir. Bu sevap kavramina dahildir. Sayet bunun disinda
bir eylem dolayisiyla hak edilmisse bu ivaz kavrami ile ifade

10 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 109.
11 Fazlur Rahman, Islam, , s. 111.
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edilir. Yani ivaz, 6vgliye deger bir eylem dolayisiyla degil de
baska bir husus dolayisiyla hak edilen karsiliktir.12 Bu ilkeye
dayali olarak Mutezile, bu diinyada kendi iradesi disinda ac1 ve
1zdirap cekenlere ahirette Allah’in mukafat vermesini vacip
gormektedir.

Gazzali ise vacib kavramini, varlik alanina ciktiktan sonra
zorunlu olmay: ifade eden viicubiyetten ayirir ve bu tir vacibin,
ilahi fiilllerdeki viicubiyeti ifade etmeyecegini ima eder. O daha 6zel
bir tanimlamayla bu kavrama acikhik getirerek “terk edene
dinyada veya ahirette mutlak zarar veren veyahut ta aksi muhal
olan” seklinde tanimlar. 13 Allahin bir seyi terk etmesi durumunda,
O’na herhangi bir zararin dokunmasim distinmek muUmkin
degildir. Cunkt Allahin yaratma veya teklifte bulunmasim
imkansiz kilacak bir sey yoktur. Fakat Allah’in, teklifler sunmay1
terk etmesi, O’nun ilim ve iradesine aykiri oldugu gerekcesiyle
vacip olacagl soylenirse, bu dogru bir yaklasimdir. Cunku
Gazzali'ye gore, ezelde iradenin varligl ve ilmin de bununla iligkili
oldugu farz edilirse, iradenin ve ilmin taalluk ettigi sey vacip olur.14
Gazzalinin bu tanmimlamalarindan, hicbir seyin insan akh
tarafindan hikmet geregidir diye Allah’a atfedilemeyecegi, zorunlu
kiinamayacag1 ortaya cikmaktadir. Allah icin vlicubiyet, ancak
O’nun ilminin ve iradesinin iligkili oldugu hususlarin varlik alanina
cikmasiyla s6z konusu edilebilir. Bir anlamda tasavvuri ezeli
ilmin!5 tasdike déntismesi vacip olur. Buradan hareketle ona gore,
Allah’in fiillerinde bir illet ya da hikmet aramak abestir. Hicbir
sebebe dayali olmadan Allah diledigi gibi yaratma, teklif etme ve
cezalandirmada bulunabilir.

12 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, 505-507; Serhu’l-usuli’l-hamse, s. 494

18 Gazzali, el-lktisad fi'l-i'tikad, s. 110.

14 Gazzali, el-lktisad fi'l-i’tikad, s. 110.

15 Tasavvuri ezeli ilim, ezelde sonradan meydana gelecek olanlarin hem varlig
hem de yoklugu ile iliskilidir. Tasdiki ezeli ilim ise, gelecekte vuku bulacak
olanlarla ezelde iliskili degildir. Bu itibarla ezeli ilmin maluma bir dahli
yoktur.
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Gazzali'ye gore, bir seyin hikmete aykiri olarak yapilmasinin
abes olacagi seklinde bir iddiada bulunmak da isabetli
gortlemez. Cunku teklif, lafizlardan ibaret olan bir gereklilik
degil, nefiste var olan bir gerekliliktir. Kalkma glici olmayan
birine “kalk” demek, lafizdan ibaret bir viicubiyet olsaydi, ona
kalk demek caiz olurdu. Bu acidan glicii olan bir kimsenin
ayaga kalkmasinin vilicubiyetinin kendisinde bulundugunu
tasavvur etmek mumkiindir. “insana giictintin Uistiinde teklifte
bulunmak abestir; abes ise Allah hakkinda dustntilemez,
muhaldir” yaklasimiyla, insana glclinltn TUstinde teklifte
bulunmaya kars: cikmak, Gazzali'ye gore tutarh degildir. Ctinkt
bu tur tekliflerde, insanlarin bilemeyecegi, ama sadece Allahin
bildigi birtakim faydalar olabilir. Hatta fayda, sadece emre uyup
sevap kazanmak degildir. Bilakis fayda, belirli bir emrin ortaya
cikarilmasinda ve onunla ilgili teklife inanilmasinda bulunabilir.
Mesela, Allah Hz. Ibrahim’den 6énce oglunu kurban etmesini
istemis, sonra da emri yerine getirmeden 6nce Allah bu emrini
nesh etmistir. Ayni sekilde Ebu Cehil’e iman etmekle emredip
sonra da kesin olarak onun iman etmeyecegini haber vermistir.
Bir seyin Allah’in haber verdiginin aksine olmasi imkansizdir. Bu
da ilahi fiillere konu olan teklif-i mala yutak (glic yetirilemeyen
seyin teklif edilmesi) mUmkiin oldugunu goésterir.1® Bu da
hikmetle celismez.

[lahi hikmet ve fiiller noktasinda Gazzalinin ele aldigi diger
bir husus da koétultuklerden beri olan hayvanlara Allah’in aci
vermesinin muUmkin olacag; bunun karsiliginda ise onlarn
mukafatlandirmasinin zorunlu olmayacagi meselesidir.
Mutezile’ye gore ise Allah’in bdéyle bir fiili yapmasi kotli olacagi
icin bu imkansizdir. Onlar bundan dolayi, insanin parmaklarini
ovarken bir sinegi veya bir benzerini 6ldtirdigli zaman, onlara
cektirilen bu eziyetin karsiligi olarak, Allah’in onlar1 tekrar

16 Gazzali, el-iktisad fi'll-i’tikad, s. 113.
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diriltip mukafat verecegini soéylemek zorunda kalmislardir.
Gazzali'ye gore, ister hayvanlar olsun, isterse buluga ermemis
kticik cocuklar ve deliler olsun, yaptiklarindan sorumsuz
olanlara elem ve 1zdirap verilmesi, Allah’in bir takdiridir.!?
Bilindigi gibi Mutezilenin bu konudaki gérisii vacib
anlayislarindan kaynaklanmaktadir. Onlara goére Allahin kulu
icin en uygun olani yaratmasi O’na vaciptir, zorunludur.

Boyle bir iddiaya Gazzali, hikmetten kastedilen seyin ne
oldugunu ortaya koymak suretiyle cevap vermektedir. Eger
hikmet’ten maksat, islerin diizenini, bu diizenin
gerceklesmesindeki kudreti bilmek ise, burada Allah’in
hikmetine aykiri bir durum yoktur. Eger baska bir mana
kastediliyorsa Gazzali bunun dogru olmayacagini, Allah ve
O’nun fiilleri konusunda ancak ifade edildigi sekilde huktm
vermek gerektigini soyler.18

O halde Gazzali'ye gore Allah’in vermis oldugu 1zdirap ve elem
karsisinda muikafat vermesi zorunlu degildir. Béyle bir fiil onun
zultimle nitelendirilmesini de gerektirmez.

O zaman Gazzali su ayeti nasil yorumlamaktadir?
sl 23y G0 Ly el ol (a5 4l WL (et 5

“Kim gtizel bir is yaparsa kendisi icin yapmus olur. Kim de kétii
bir is yaparsa kendi aleyhinde yapmis olur. Rabbin kullarina asla
zulmetmez.” (Fussilet 41/406)

Gazzali bu ayeti aciklarken zulmuUin kesin olarak Allah’tan
uzak olan ve wuzak tutulmasi gereken, O’nun kemaliyle
bagdasmayan bir nitelik oldugunu vurgular. Ancak o,
kavramlarin dogru anlasilmasinin gerekliligini burada da
hatirlatarak meseleyi tahlil eder.

17 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikad, s. 114.
18 Gazzali, el-iktisad fi'll-i’tikad, s. 114.
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Ona gore zulim, baskasinin mulkiinde tasarrufta bulunan
icin ddstnulebilir veya bir emir altinda bulunan ve yaptiklari
emre uymayan kimseler icin dustntlebilir. Insan kendi
mulkinde diledigi gibi tasarruf etme hakkina sahiptir. Allah i¢in
ise baskasinin mulkiinde tasarruf diye bir sey s6z konusu
olamaz. Butin miulk Allahindir. Baskasinin mulkinde
tasarrufta bulunmas: dustntlemeyen ve baskasinin emri
altinda bulunmasi1 tasavvur olunamayan kimseden, onda
bulunmamas: sebebiyle degil, zulmi tamamlayic1 sartin
bulunmamas: sebebiyle zulim kesin olarak selbedilmis olur.1°
Boyle durumlarin gerceklesmis olmasi, varlik aleminde
bulunmasi onlarin imkanina delil teskil eder. Insan olmalar:
sebebiyle, onlarin basina gelen cesitli musibetler de daha 6nce
islemis olduklar: bir suc sebebiyle degildir.20

Buradan anlasilmaktadir ki, Gazzali'ye gore Allah’a asla
zulim isnad edilemez. CuUnkt zulim kavraminin gerektirdigi
anlamlar Allah s6z konusu oldugunda yerine gelmemektedir.
Fakat bodyle bir kudretin onda olmadigini da sdylemek dogru
olmaz. Bu itibarla baskasinin mulkinde tasarruf etmesi,
baskasinin emri altinda bulunmasi halinde zulim kavrami
tamamlanmis olur. Bu sekilde tasavvur edilemeyen bir kimseden
ise zultim uzak olmus olur.

Varliktaki Hikmet

Gazzali, bir taraftan ilahi fiiller noktasinda hikmete
acikladigimiz sekilde anlam verip onlar1 degerlendirirken, diger
taraftan varliklardaki hikmeti, Allahin her seyi yerli yerinde
yaratmis oldugundan hareketle gdzler éniine sermeye calisir. Ik
bakista ilahi fiillerin hikmetle iliskilendirilemeyecegi fikri ile
varliklardaki yaratilisa hikmet tespit etme arasinda bir celiski
gortlebilir. Su bir hakikattir ki, ilahi fiil ile bu fiilin neticesi

19 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 115.
20 Gazzali, fhya, I, 195.
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arasindaki ince cizgiyi ortaya koymak kolay degildir. Gazzali
bunu denemeye calismistir. Ona gore ilahi hikmet buttin
mahliukati kusatan bir hikmettir. Insan akli bu hikmeti
anlamaktan acizdir. Cogu zaman hikmetten yoksun gibi gdztiken
hususlar derin hikmetlere sahip olabilmektedir. Tim insanhk ve
butin akillar bir araya gelseler dahi bu hikmeti kavramaktan
aciz kalirlar. Gazzali'ye gére buna en iyi 6rnek insan viicududur.
Fakat buna ragmen bazilar1 bu hayret verici 6zelligi gérmezlikten
gelip o derin inceligi anlamazlar. Mesela, insanin sahip oldugu
g0z Oyle bir 6zellige sahiptir ki, bu 6zelliklerden biri eksik olursa
insan gérmekten mahrum olur. Ayni sekilde insanin tim
uzuvlar: yerli yerinde yaratilmistir. Onlarin baska bir durumda
olmalar1 islevsiz kalmalarina sebep olabilirdi. Dolayisiyla
yaratilmis olan, en iyi ve glizel olandir. Allah g6zti bedenin en
uygun yerine yerlestirmistir. Onu farkli bir yere, mesela
basimizin arka tarafina, ayagimizin veya elimizin Ustinde bir
yerde yaratmis olsaydi bu denge yakalanmaz, ona bircok
kusurlar ariz olabilirdi.2!

Gazzali, varliklardaki hikmeti benzer sekilde aciklamaya
devam eder ve insan akli tarafindan aciklanamayan ve
gortilemeyen hikmetlerin bulunmasini da insan aklinin bunlar:
anlamaktan aciz oldugunun kendilerine itiraf ettirilmesi seklinde
aciklar. Insan son tahlilde aciz bir varhktir ve her seyi
anlayamamasi da dogaldir. Onun yapacagi en iyi sey teslimiyettir.

Gazzali, insanda var olan aci, hastalik ve yoksulluk gibi
durumlan kétialtikten baska bir sey olarak géstermeye calismaz.
O bunlari, sosyal adaletsizligin, insan kaynakl koétaltigin
sonucu olarak da gérmez. Onlar1 tamamen ilahi iradeye baglar.
Allah bazi insanlar i¢in sagligl ve imani dilerken, bazilar icin de
hastaligit ve dalaleti diler. Onun bu tur dustncelerinden
anlasilmaktadir ki, Allah bu tir durumlarin sorumlulugundan

21 Gazzali, el-Maksadu’l-esna, s. 82.



18 Salih Sabri Yavuz

kurtarmak icin hicbir gayret sarf etmemektedir. Bu durum
Gazzalinin 1stiraptan kaynaklanan koétiltige dair hicbir yorum
getiremeyecegi  anlamina  gelmez. Ancak bu  durum
gostermektedir ki, onun duistince sistematigi icinde koétuligtin
kaynagi meselesi temel bir yer isgal etmez.22

Genelde Es’ari anlayis 6zelde ise Gazzali, hem muhalifleri olan
Mutezile tarafindan, hem de cagdas bazi kimseler tarafindan
elestiriye tabi tutulmustur. Hemen belirtmeliyim ki, Mutezile
Eg’ari’likten daha 6énce dogmus bir ekoldtir. Eg’arilik Mutezile'ye
kars1 bir tepki olarak dogmustur. Mutezile'nin Eg’ariye veya
Eg’arilige yonelik elestirileri daha sonraki dénemlere rastlar. Bu
itibarla zaten Es’ariler Mutezile’nin doktrinlerini elestirerek
kendi telakkilerini olusturmuslardir.

Ibn Teymiyye Eg’arilerin hikmet ve ilahi fiiller noktasindaki
gortislerini siki bir elestiriye tabi tutar ve bu konuda kesin
ifadeler kullanir. Ona gore Es’ariler hikmetten yoksun bir
iradeyi, sevgiden mahrum bir ilahi dilemeyi savunmaktadir.
Boylece onlar ilahi irade, muhabbet ve riza arasinda bir ayirimda
bulunmamaktadir. Béyle olunca da kuftr, sapkinlik ve isyan
gibi hususlari da Allah’in sevdigini, onlara riza gdsterdigini
sOylemis olmaktadirlar. Esa’rilerin, “Allah bu gibi hususlar din
acisindan sevmez” demeleri, “dini bakimdan onlar1 dilemez”
sonucunu dogurmaktadir. Ibn Teymiyye'ye gére onlarin farkinda
olmadiklar: durum budur.23

Cagdas Islam dustntrlerinden Muhammed Ikbal ve
Sarkiyatci Schuon, Eg’ariligin temelini teskil eden mutlak imkan
anlayis1 baglaminda ilahi fiillerde keyfilige kadar varan hikmet
anlayisina elestiriler yoneltmislerdir.

Ikbal, Eg’ari anlayisin Mutezile’ye kars: bir tepki oldugunu ve

22 Eric Lee Ormsby, Islam Diistincesinde Ilahi Adalet Sorunu (Teodise), trc. Metin
Ozdemir, Ankara 2001, s.64.
23 Tbn Teymiyye, Mecmuatu’r-resdil, Beyrut 1992, IV-V, 298.
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bunun sonucunda uluhiyet telakkisi olusturdugunu séyler. Bu
itibarla bu dustncede var olan doktrinlerin hepsi bdyle bir
tepkiselligin yansimasindan ibarettir. Séyle der Ikbal: “Eg’ari’nin
endisesi tamamen teolojikti. Fakat gerekceligin esas tabiatina
muracaat etmeden akil ve vahyi uzlastirmak mumkun degildi.
Bakillani, bu ytuzden teolojik arastirmasinda tamamen metafizik
kavramlar kullanmis ve boylece ekoltinti metafizik bir mtiessese
olarak tesis etmistir.” Ancak bodyle bir kurum, entelekttiel
temelden mahrum oldugundan dolayi, gercek metafizige yonelik
bir iddiadan ileriye gidememistir. Ikbal sdyle der: “Sonradan
Eg’ari’nin liderligini yaptigi Stinni reaksiyon ise, ilahi vahyin
otoritesinin savunulmasi icin diyalektik metodun transferinden
baska bir sey degildi.”24

Eg’ari’nin, Allah’in azameti karsisinda insanin hicligini ispat
etme gayreti, Es’ariligi tuhaf bir ikileme oturtur. Schuon séyle
der: “Bizim hicligimizle saskina doénen Es’ari, bize Allah’in
aciklama yapmak zorunda olmadigini duistnir. Fakat onun
unuttugu bir sey vardir ki o da, Allah’in aciklama yapma geregini
arzu etmesidir. Eger Allah bir elma agaci yaratirsa, onun sadece
elma vermesi beklenir, incir degil. Allah yaptigi seyin
aciklamasini, insan idrakine sunma geregini duyar. Eger Allah
mesajin1 béylece muhafaza ediyorsa, yani ontolojik olarak ve beser
glicintin elinden geldigince bu kesinlikle irade -eksikliginden
kaynaklanmamaktadir; aksine O’nun gercek ve iyi olmasi
sebebiyledir ve ontolojik olarak O’nun 6zglr olusu, iyi olam1 arzu
etmesinden dolayidir.” Bizim bakis a¢cimizdan eger insan bir hiclige
indirgenmisse, haddizatinda Tanr1 unutulmus bir durumda kalir.25

Schuon, Es’ari kelaminda ikilemlerin bulundugunu, Esari
yaklasimin entelektiiel sezgiden yoksun totaliter dustinceyi

24 Sehzad Kayser, “Ikbal ve Schuon’a Gére Eg’arilik”, AUIFD XIV (2004), sa: 2, s.
318.

25 Sehzad Kayser, “Ikbal ve Schuon’a Gére Eg’arilik”, AUIFD XIV (2004), sa: 2, s.
322-323.
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temsil ettigini séyler. Buna 6rnek olarak da, Esari distncede
var olan “Allah’in hicbir durumda gayri adil olmayacagi,
adaletsizligin baskasinin mulkiinde tasarruf etmek ve onun
alanini isgal etmek demek oldugu; halbuki Allah’a ait, O’nun
kudreti kapsami disinda bir alanin bulunmasinin s6z konusu
olmadig1” seklindeki mutlak kudret anlayisini 6rnek verir. Ona
gore boyle bir distince “Allah en insafsiz biri gibi davransa dahi
insafsiz olamayacagl” sonucunu dogurur. Schuon der ki, bu
takdirde asli degerler konusunda tuhaf bir gaflet s6z konusudur.
Boylece Tanri, Rahman ve Rahim olan, O’nun sosuz iyiligini
vurgulayan Kur’ani yaklasima uygun olarak degil de tek 6zelligi
anlasilmaz ve hesap edilemez bir inatcilik olan “ahlaki bosluk”
olarak sunulmaktadir. Eger hakikat bdyle olsaydi, nitelik
belirten hicbir isim Tanri'ya izafe edilemezdi. Beseri, akil
anlamsiz olurdu. Beseri akil ve Tanri’dan bir seyler yansitan
faziletler, var olmazdi. insandan beklenen de kér bir yayaya
ayarlanmis itaatkar bir hayvan olmak olurdu.26

Schuon, genelde Es’ari, 6zelde ise Gazzali'nin ortaya koydugu
mutlak iradeye dayali ulthiyet telakkisinin bir sonucu olarak
onarlin bu telakki karsisinda gozlerinin kamastigini, bu sebeple
de Tanri’nin insanlara ve mahlakata hicbir seyi izaha borclu
olmadigr sonucunu c¢ikarir. Schuon’a gére unutulmamadir ki,
Tanrn “izah etmeyi ister.” Tanr1 bir elma agac1 yaratirsa bu agac,
incir degil elma verir. Bu itibarla da Tanri beseri akla tGim
aciklamalar: bor¢lu olmak ister. Schuon’a gore Tanri istemeden
veya ontolojik bir sebep olmadan hicbir sey var olmaz.2” Bu
ifadeyle Schuon, hem illiyeti hem de Tanrinin iradesini
kurtarmay1 amaclamaktadir.

Schuon Gazzali’den su aktarimi yaparak elestirilerine devam
eder ve dlislince tarihi icinde bircok esoteristin kacinilmaz bir

26 Frithjof Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, trc. Sahabeddin Yalcin, Istanbul
1998, s. 128.
27 Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 131-132.
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sekilde dualist diistiince tarzindan kaynaklanan bir etkiyle bunu

yaptigini da dikkatlere sunar ve tuhaf karsilar. O, Gazzali’den su

aktarimi yapar:
Eger biri bana Tanri’min niye herkesin mumin olmasini
istemedigini sorsayd: karsilik olarak derdim k, Tanri’nin ne
istedigini veya ne yaptigini sorgulamaya hakkimiz yoktur,
cunkti O, istedigi her seyi yapmakta o6zgtrdar... Mtmin
olmayanlar1 yaratip onlarin o halde kalmasini istemekle,
yilanlari, akrepleri ve domuzlar: yaratmakla kisaca koétti olan

her seyi istemekle Tanri bizim anlamayabilecegimiz birtakim
saiklerin oldugunu bize gostermektedir.

Schuon’a goére, Gazzali ikinci kisimda sdyledigini basta
sOylemesi gerekirdi. O “ilahi sebep insanligin veya bir insanin
anlayamayacagi kendine 6zgu saiklere sahiptir; bir insanin soru
sormasi normaldir; ayni sekilde anlayisinin asli ve arizi sinirlar
oldugunu kabul etmesi de normaldir” demeliydi. Bu acidan ilahi
olani1 kurtarma adina insani olani terk etmek ve insan aklini
suclamak olacak is degildir. Schuon’a gore Gazzali'nin bu
distince tarzinda insana ve onun haklarini gbéz oOntinde
bulundurmaya yo6nelik bir formtilasyon yoktur.28

Allahin insandan glUcinin Ustinde bulunan hususlar
yapmasini isteyebilecegini belirten Gazzali'ye, bu distincesinin
Kur’an sistematigiyle uyusmadigindan hareketle itiraz eder ve su
ayeti yorumlayarak cevap verir: “Rabbimiz, gticiimiiziin
yetmeyecegi seylerle bizleri sorumlu tutma.” (Bakara 2/286) Bu
ayette Allah’in bir glinahi1 cezalandirabilecegi ve cezanin
glnahkarin glicintn Otesine gecebilecegi haber verilmektedir.
Ayetteki vurgu soOyle anlasilabilir: “Rabbimiz, bu kulfetten bizi
kurtar, ¢clinkd senin rahmetine gliveniyoruz.” Ancak Schuon, der
ki, bu ayetten Allah’in insandan objektif olarak gerceklesmesi
mumkiin olmayan seyleri isteyebilecegi anlami ¢ikarilamaz.29

28 Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 133.
29 Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 136-137.
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Sonuc¢

Butiin muminler Allah’in yarattigi ve emrettigi her seyin
hikmetli oldugunu kabul eder ve bu sekilde inanir. Bununla
birlikte Islam diistincesinde s6z sahibi ekoller ve alimler,
hikmetin ilahi fiillerle iligkisini izah ederken bunu farkh
sekillerde yorumlamastir. Belki de bu yorumlama tarzlarindan en
ilgincini Gazzali’de rastlamaktayiz. Onun gayreti, genel anlamda
ilahi olani koruma, gozetme ve anlamli hale getirmeye yonelik
oldugu gorilmektedir.

Gazzali, Allah1n fiillerindeki hikmetin ilahi olandan hareketle
anlasilmasi gerektigini ve hikmetin Allah’in yarattigi varliklarda
mevcut isleyiste bulundugunu ortaya koymaktadir. Nitekim
insan kainata yoneldiginde oradaki diizeni ve mukemmelligi
hemen musahede eder ki, bu da Allah’in yaratmis oldugu
seylerin bos ve batil bir sekilde yaratiimadigini gésterir. Ancak
Gazzali, hikmeti aciklarken ilahi kudreti sinirlandirma anlami
tasiyan gortslerden titizlikle kacinmis, normalde kendisine
hikmet bulunmas1 problem teskil etmeyen hususlarda bile bunu
yapmaktan kacinmistir. O, Allah’in askinligina vurgu yaparak
O’nun mukemmelligini asla zedeleyecek en kuicik bir duruma
bile miisaade etmemistir.
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Oz: Calismanin konusu, Osmanli’'nin son dénemleriyle Cumhuriyet déneminin
ilk yillarini idrak etmis, Erzurum Kongresine de Sivas delegesi olarak katilmis
olan Fazlullah Moral Efendinin kaleme aldig1 Ta’ziye-ndme ve Vefdat-1 Nebi isimli
mesnevileridir. Adlarindan da anlasilacagi Uzere sb6z konusu mesneviler,
hayatin kacinilmaz gerceklerinden biri olan 6lim hadisesini ve bu gercek
karsisinda insanoglunun gostermis oldugu tutum ve hissettigi duygular1 konu
almaktadir.

Makalede 6nce sairin hayati ve eserleri hakkinda ana hatlariyla bilgi verilecek,
ardindan eserlerin tanitimi yapilacak, son olarak eserlerin giintimuiz alfabesiyle
metinleri verilecektir.

Anahtar kelimeler: Ta‘Zziye-name, Vefat-1i Nebi, Turk edebiyati, mesnevi,
Fazlullah Moral.

Fazlullah Moral's two Masnavis: Ta'ziye-name and Vefat-1 Nebi

Abstract: The subject of the study are called Taziye-name and Vefat-1 Nebi
Masnavis which were written by Fazlullah Moral Efendi who participated at the
Erzurum Congress delegates in Sivas and He has to understand the early years
of the Republican era with the late Ottoman period. As can be understood from
the name those masnavis are dealing with the death of one of the inevitable
facts of life events and it is subject to the feeling that this attitude it has
demonstrated in the face of mankind and feel.

In the this article will be informed briefly about the life of the poet and works,
following the presentation of the works to be done and finally the work will be
give the texts with today's alphabet.

Keywords: Ta‘ziye-name, Vefat-1 Nebi, Turkish literatiire, masnavi, Fazlullah
Moral.
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Mehmed Fazlullah, Hayat:1 ve Eserleri

21 Safer 1293 (14 Mart 1876)’de Sivas’ta dogan! Mehmed
Fazlullahin babasi, “Gulami” mahlasiyla siirler kaleme alan
Abdtulkadir Gulami (6. 1886)’dir.2 Dedesi ise aslen Kerktikld olan
Kadiri seyhi Mur Ali Baba (6. 1882)’dir.3 Miindcat-t Bedia isimli
mesnevisinin basinda yer alan “Mufessir-i Tibyan evladindan
Mturalibabazade Muallim Seyh Mehmed Fazlullah...” ifadesine
bakilirsa, Fazlullah Efendi'nin soyu Terciime-i Tefsir-i Tibyan
muellifi Mehmed b. Hamza ed-Debbag el-Ayintabi'ye kadar
gitmektedir5. el-Ayintabinin yirmi yasindan sonra Sivas’a
yerlesmesi ve burada vefat etmesi de bu ihtimali kuvvetlendiren
bir ipucu olabilir.

[Ik egitimini dedesinden alan Mehmed Fazlullah, 6nce
dedesini kaybetmis, on yasinda iken de babas1 vefat etmistir. Ilk
ve orta tahsilini basariyla tamamladiktan sonra Sivas’ta medrese
tahsiline devam ederek icazet almistir. Medresede Arapca ve
Farscay1 da bu dillerde eser verecek kadar iyi 6grenmistir.

26 Receb 1303 (12 Ocak 1896) tarihinde Amasya Idadisi’ne
Resim ve Turkce muallimi olarak atanan sair, burada on yil

1 Sairin hayat hikayesi olusturulurken su kaynaklardan yararlanilmistir:
Vehbi Cem Askun, Sivas Sairleri, Sivas Halkevi Yayini, Sivas 1948, s. 131-
166; Ibrahim Olcaytu, Folklor Defterleri-II (1907-1945), (Haz. Sadik
Perincek), Kalan Yayinlari, Ankara 2001, s. 230-240; Ibrahim Aslanoglu,
Sivas Meshurlari, Sivas Valiligi 11 Kultiir ve Turizm Mudurlagi, Sivas 2006,
C. 1, s. 330-332; Alim Yildiz, Sivasl Sairler Antolojisi, Sivaslilar Vakfi, Istan-
bul 2003, s. 50-52.

2 Abdulkadir Gulami’nin hayati hakkinda bkz. Ata Terzibasi, Kerktik Sairleri,
Cumbhuriyet Basimevi, Kerktik 1387 (1967), C. II, s. 34-40; Mehmet Arslan,
Sivaslt Gulami Divani, Asitan Yayinlari, Sivas 2009, s. 1-6.

3 Hayat1 hakkinda bkz. Ata Terzibasi, age, C. II, s. 24-33; Mehmet Arslan, age,
s. 7-11. Caliskanlhigindan dolayr halk tarafindan “Mur (karinca)” sifati
verilmistir. Mar yerine Nur ifadesi de kullanilmis, sonraki zamanlarda ise
Sivas halki tarafindan Mor Ali Baba’ya dontUsturtilmustur.

4 Fazlullah Moral, Miindcat-1 Bedia, Giresun Matbaasi, Giresun 1331, s. 1.

5 Hayati ile ilgili bkz. Ismail Caliskan, “Sivasl Bir Miifessir: Tefsiri Mehmed
Efendi”, Sultansehir, Mart-Mayis 2008, yil: 2, say1: 6, s. 44-47.
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kadar gorev yaptiktan® sonra 09 Safer 1323 (15 Nisan 1905)te
Tokad Idadisi’ne becayisle tayin ister.” Iki yil sonra hakkinda
baslatilan bir sorusturmanin neticesinde Mardin Idadisi’nde
gorevlendirilir.8 Bir stire de Urfa Idadisi’nde calistiktan sonra
1331 (1912-13)de Maras Idadisi Tiurkce muallimligine tayin
olunur.® Maras’ta egitim faaliyetlerinin yaninda Hilal-i Ahmer
Cemiyeti'nin baskanlgini da yapar. Fransiz isgaline karsi halki
direnise tesvik ettigi gerekcesiyle hakkinda ihbar yapildigini
O0grenince tayinini isteyerek 1336 (1918)'da Sivas’a bagh Sarki
Karahisar’a Idadi muidiirii olarak atanir.10 Sivas’ta Dard’l-hilafe
Medresesi mudurligt ve Sivas Sultanisi 6gretmenligi
gorevlerinde de bulunmustur. Yillarca Turkce, Arapca, Farsca,
Edebiyat, Felsefe, Mantik, Resim ve Hifzussithha dersleri
okutmus!! ve 1930 yilinda kendisi istegiyle emekliye ayrilmistir.

Ogretmenliginin yaninda, goérev yaptig1 yerlerde halkla yakin
iligkiler kurmus, 6zellikle Cuma glnleri verdigi vaazlarla egitim,
siyasi ve toplumsal konularda halk: bilgilendirmistir. Urfa’da
camilerde yaptigi vaazlara Ermenilerden de devam edenler
olmus, hatta Ermenilerin pazar glinleri kiliselerinde kendilerine
vaaz etmesini rica etmelerine ragmen Fazlullah Moral’in,
caminin bltlin insanlara acik oldugunu ve hicbir din ve irk
ayrimi gozetilmeden herkesin gelebilecegini belirterek bu teklifi
reddetmistir. Sadece erkeklerin degil, kadinlarin da kendisini
dinlemek istediklerini belirterek teklifte israrci olmalar: tizerine
kilisede birkac vaaz vermistir.12

6 Basbakanlik Osmanli Arsivi [BOA], Maarif Nezareti, Mektubi Kalemi
[MF.MKT.], 301/44.

7 BOA, MF.MKT., 847/10.

8 BOA, MF.MKT., 1000/ 10.

9 BOA, MF.MKT., 1184/25.

10 Vehbi Cem Askun, Sivas Kongresi, Iinkilap ve Aka Kitabevleri, Istanbul
1963, s. 55-56; M. Fahreddin Kirzioglu, Biitiintiyle Erzurum Kongresi, C. 111,
Kultar Ofset Ltd. Sti., Ankara 1993, s. 219.

11 fbrahim Olcaytu, age, s. 230.

12 fbrahim Olcaytu, age, s. 230.
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Ankara Universitesi TITE arsivinde bulunan “Fazlullah
Moralin Erzurum Kongresi Anilari”’ndan, Sivas’ta 6gretmenlik
yaparken Gaye-i Milliye ve Irade-i Milliye gazetelerinin
cikarilmasina katkida bulundugu anlasilmaktadir. Bunun
yaninda “Tenvir ve Irsad Heyeti” idaresinin faaliyetlerine de
katilmzs, isgalcilerin propagandalarina kars: halki
aydinlatmistir.13

Fazlullah  Moral, resmi goérevlerinden c¢ok Erzurum
Kongresi’ne Sivas delegesi olarak katilmasi ile taninir. Kongrede
yirmiye yakin s6z alarak glindeme dair degerlendirmelerde
bulunur. Mustafa Kemal Pasa’nin israrlarina ragmen Temsil
Kurulu uyeligini kabul etmez. Ozellikle, halkin ve askerlerin
[slam sartlarina uymalari hakkinda Kongre kararlarina bir
madde eklenmesini isteyen 6nergesiyle dikkati ceker.14

1935 yilinda, dedesi Mur Ali Baba’nin ismine nisbetle “Moral”
soyadini alan Fazlullah Moral, 23 Nisan 1942’de 66 yasinda iken
vefat etmistir. Vefatina kadar kafasinin hala din¢ oldugu ve 6lim
yataginda bile siirler yazdigi, damadi Vehbi Cem Askun
tarafindan belirtilir. Cenazesi, Sivas’ta dedesi Muar Ali Baba ve
babas1 Aldtlkadir Gulaminin kabirlerinin de bulundugu Mor Ali
Baba Camii haziresine defnedilmistir.

Siirlerinde “Fazli” ve “Fazlullah” mahlaslarini kullanan sairin
edebi yonunt, Vehbi Cem Askun “Siirlerinde didaktik bir eda
vardiwr. Yalniz gazelleri daha lirik bir mahiyet arz etmektedir.
Bununla beraber eserleri dil bakimundan c¢ok temiz ve giizeldir.
Ulusal duygulart kuvvetli, heyecant ¢ok bir sairdir. Bilhassa
hicivlerinde pek hasindir. Maalesef bircok parcalarint elde
edemedim. Hafizasinda oldugundan eserlerinin btiytik bir kismu
kendisiyle birlikte gitti. Mamafih mevcut parcalart onun edebi

13 Vehbi Cem Askun, age, s. 99 (naklen).

14 Kongrede sundugu 6nergenin tamami icin bkz. A. Necip Glinaydin, Erzurum
Kongresine Katilan Sivas Vilayeti Delegeleri, Cumhuriyet Universitesi
Atattirk Arastirma ve Uygulama Merkezi, Sivas 2002, s. 94.
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kudretini  belirtmeye yetecek kadar vardwr.” ifadeleriyle
anlatmaktadir.’> Kaynaklarda c¢ok sayida eseri oldugundan
bahsedilen Fazlullah Moralin, el-ltidal fi Muhabbeti’l-al (Halep
1330), Sihabu’l-Kudret fi-Recmi’l-Fikret (Merzifon 1330) ve
Mitinacadt-t Bedia (Giresun 1331) isimli Ui¢ eseri basilmistir.
Bunlarin disinda Miftahu’l-basiret, Ruhu’r-rith, Mtirsidi’l-
miistersidin, Muhabbetti’l-ali Aba, Atatiirk Sevgisi, Cumhuriyet
Nesideleri, Oliim Felsefesi, Miraciye ve Mevlid isimli eserlerininl6
ldugu Dbelirtilmektedir. Bahsedilen bu eserlerden hicbiri
bulunamamistiri?.

Mtindacaat-t Bediamin ikinci baskisinin sonunda muellifin
matbu eserleri arasinda Ta’zimii’l-magfiirin fi-Tecrimi’l-Menftirin,
Kesfii’s-sudur Celbi’s-stirtur; gayr-1 matbu eserleri arasinda ise
Taziyane-i Te’dib ve Hikemiydt1 Fazlulldh isimli eserleri de
zikredilmektedir.

Ta’ziye-name ve Vefat-1 Nebi Isimli Mesneviler

Fazlullah Moral’a ait her iki mesnevi de Milli Ktitiphane 3606
numarada kayith, cizgili bir okul defterinde yer almaktadir.
Defterin 6n kapaginda “Ttrk Yavrusunun Okul Defteri” basligi,
arka kapakta ise carpim tablosu bulunmaktadir. Defterin son
sayfasinda risalenin kuttphane kayitlarina gectigi tarih olarak
tahmin ettigimiz 13 Mart 1969 tarihi vardir. Defterin son doért
sayfay1r bostur. Bazi yazilarin Uzerinde bulunan karalamalarin
ayni kalemle yapilmis olmasi ve defterdeki 6zensiz tertip sekli,
nishanin sairin kendi el yazisi oldugu ihtimalini
kuvvetlendirmektedir. Metnin sonunda “Nur Ali Babazade
Mehmed Fazlullah” ismi yer almaktadir.

Sairin, bu mesnevileri ne zaman yazdigina dair kaynaklarda

15 Vehbi Cem Askun, age, s. 135.

16 Vehbi Cem Askun, age, s. 135.

17 Sairin eserleri arasinda zikredilen “Mevlid”in makalemize konu olan “Vefat-1
Nebi” olmas1 muhtemeldir.



30 Alim Yildiz

ya da mesnevilerin bulundugu defterde herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak duslibundan ve Ta’ziye-ndmenin
sonunda babasi Gulami’den bahsetmesinden bu eserlerin sairin
genclik yillarinda yazildigini distindtrmektedir.

Defter icerisindeki mesnevilerden ilki, Taziye-name’dir. Taziye
ya da taziyet; “sabir, cenaze alayi, bassaghgl ziyareti”
anlamlarina gelen “azad” kelimesinden tliremis olup “bas sagligi
dileme” anlamina gelmektedir. Taziye-name / ta‘ziyet-name ise;
yakini vefat eden bir kisiye sabir dileme maksadiyla kaleme
alinan, mektup mahiyetinde olan metinlere verilen addir. Turk
Edebiyatinda bu tlrtin o6rneklerine c¢ok rastlanmaz.'® Bu
manada Fazlullah Moralin Ta‘ziye-namesi, hacimsiz olmakla
birlikte Turk edebiyatinin sayili 6rneklerinden biridir.

Fazlullah Efendinin Ta‘yine-namesi aruz vezninin “feilattin
fedlatiin  feilun” kalibiyla yazilmigs olup 20 beyitten
mutesekkildir. Metinde manzum kisimdan 6nce, kisa bir mensur
bolim vardir. Bu boéltimde ahirete gdcen birinin arkasindan
mevlid okumanin yanlis bir gelenek oldugu vurgulanmis; mevlid
okumanin yerine Fatiha okunmasinin ve taziye evinde
bulunanlara o6lim hakikatinin hatirlatilmasinin daha efdal
olacag ifade edilmistir.

Taziyenamelerde vefat eden kisinin yakinlarina sabr-1 cemil
dilenirken geride kalanlara da o6gttler verilmektedir. Bu yontuyle
metinleri, pendnameler Ust baslhig altinda degerlendirmek de
mumkindidr. Bu baglamda sairin su beyitleri 6gltit verme
konusunda gtizel 6rneklerdir:

18 Taziyenameler hakkinda bilgi icin bkz. Omer Cakir, “Ttirk Edebiyatinda
Taziyetname” Tirkliik Bilimi Arastirmalart Dergisi, S.19, s.269-291, Ankara
2006. Ayrica bkz. Kenan Erdogan, “Manisali Bir Sair Mustafa Nuzuali ve
Taziyetnamesi” Atatiirk Universitesi Turkiyat Arastirma Enstittisti Dergisi,
S.13, 5.203-215, Erzurum 1999.
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Sev hayat: éliime etme keder
Ne verirsen ver elinle o gider

Kurtarir mu seni mal ti evlad
Gel hayatinda kazan bir iyi ad (B.11-12)

“Olim kara bir devedir, herkesin kapisina coker.” atasbzi
6limun, er veya gec herkesin basina gelecegini gtizel bir sekilde
ifade etmektedir. Fazlullah Moral da bu hakikati Taziye-
name’sinde su veciz sozlerle ifade etmektedir:

Az yasa ¢ok yasa bay ol pasa ol
Son deminde gelecektir basa ol (B.5)

Baki olsaydi cihanda bir er
Irtihal etmez idi Peygamber (B.10)

Ayet-i kerimede de belirtildigi gibil® fani olan bu diinya,
yalnizca oyun ve eglenceden ibarettir. Gercek hayat ancak
ahirettir. Kul bunu dtistinerek hayatini ona gore yasamali, hem
bu dinya icin hem de ahiret icin calismalidir:

Sev haydt: éliime etme keder
Ne verirsen ver elinle o gider (B.11)

Geldik uryan olarak diinyaya
Bir kefenle gideriz uhraya (B.13)

Fazlullah Moralln mezkur defterde yer alan diger mesnevisi;
Vefat-t Nebidir. Bu mesnevi de Ta’ziye-ndme ile ayni vezne
sahiptir. Adindan da anlasilacag: Uizere eser; Hz. Peygamber’in
vefatina dairdir. Yine 7Ta’ziye-ndmenin o6ncesinde yer alan
paragrafta oOlen kisinin arkasindan Fatiha ve Ta‘ziye-name’yle
beraber, Vefat-1 Nebinin de okunmasinin gerekliligi ifade

edilmistir.

19 Ankebut, 29/64
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Hz. Peygamber’in vefat: genellikle mevlidler basta olmak Uizere
Hz. Peygamberle alakali diger ttirlerde bir b6lim olarak anlatilir.
Bununla beraber az da olsa Onun vefatiyla alakali olarak
yazilmis metinler de vardir.20 Bu manada Fazlullah Moralin bu
mesnevisi Turk edebiyatinda gelenegin devam ettirilmesi
acisindan 6nemli bir eserdir.

Fazlullah Moralin Vefat-i1 Nebi'si, Ta’ziye-name’sine gére biraz
daha hacimli olup beyit sayist 55’ir. Mesnevi, Peygamber
Efendimizin hastaligindan bahsederek baslamaktadir. Hastaligi
iyice artan Hz. Peygamberin, yerine Hz. EbG Bekir’i imam tayin
etmesini ve bunun sonucunda namazini evinde kilmaya
baslamasini Fazlullah Efendi soyle ifade etmektedir:

Ey Ebtibekr’im imam ol dedi sen
Takatim yok cikamam mescide ben

Oyle giinden gtine arttt marazi
Gidemez evde kilardi namazt (B. 5-6)

Yukaridaki beyitler gibi Mesnevi'nin ilk 20 beyti, Peygamber
Efendimizin ginden gine artan hastaligini ve 6lim doésegindeki
son demlerini anlatmaktadir. Hz. Peygamber, son nefesini verip
ruhu Refik-i Afla’ya ytkseldigi sirada onun mubarek baslar1 Hz.
Aise’nin gbdgstine dayaliydi. Bu hazin tabloyu Fazlullah Efendi
soyle ifade etmektedir:

Kesilip tab u tiivant birden
Aynlip Aise’nin gégstinden

Tapacak var ise ancak Mevla
Dedi son demde Refiku’l-a’la (B. 22, 23)

20 Bkz. Isa Baldemir, Vefdtt Nebi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1996. Ayrica bkz.
“Molla Veli'nin Vefat-1 Nebi’si”, Turkish Studies International Periodical For
The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 7/2
Spring 2012, p.839-878.
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Mesnevide, vefat hadisesinin gerceklesmesinden sonra Hz.
Peygamber’in etrafindaki ona en yakin kisilerin yani ashab-1
glzinin UzlUntlleri dile getirilmistir. Bu minvalde bazi beyitler
soyledir:

Ummetin hep yanyordu ytiregi
Ciinkti ¢é6kmtistii bu dinin diregi

Dili lal oldu o dem ummanin
Revnak: gitmis idi Kur’an’in

Oldugu yerde yikdnmustt Ali
Ciinkti sénmiistii cerag-t emeli

Hele gérsen o cenab-i1 Fariik
Oldu divane gibi bir mahluk (B.27-30)

Vefat-1 Nebi, Hz. Peygamber’i sevmenin, ona tabi olmanin
mukafatinin cennet olacagini ve ona c¢okca salat u selam
getirmek gerekliligi belirtilerek sona ermektedir:

Bulmak istersen eger taze hayat
Verelim ruhuna binlerce salat (B.55)

Sonuc¢

Babasi Gulami gibi kendisi de sair olan Fazlullah Moral, Ttark
edebiyatinda Ta’ziye-name ve Vefat-t Nebi gibi o6rnekleri az
gortlen iki nazim tGrinde de birer eser kaleme alarak bu tirin
gelisimine katk: saglamistir. Bu iki metinde immet olma bilinci
cercevesinde vefat eden kisinin arkasindan taziye-name ve vefat-
1 Nebi gibi manzumelerin okunmasinin daha hayirli bir amel

oldugu vurgulanmaktadir.

Fazlullah Efendi'nin, o6lim gercegi karsisinda hissettigi
acziyet, metanet ve teslimiyet duygularini her iki eserinde de
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edebi bir tarzda dile getirdigi gértlmektedir. Bunu dile getirirken
mesnevilerin ait olduklar1 nazim tGrintn 6zelliklerine de uygun
olarak ruha dokunan lirik bir tislup benimsemis, sade ve halk
tarafindan rahatlikla anlasilabilecek bir dil kullanmistir.

Metinler

[s.1] Bir cenaze vuku‘unda evlerde mevlidi okunuyor. Halbuki
cenazede layik olan 6linun ruhuna bir fatiha okumak sonra da
butin cemaati taziye-name kiraati ile ikaz etmekdir. Bunu
muteadkip vefat-1 Nebi de okunursa hem oOlim dustncesiyle
ibadetin husiliine hem de rahi teessurlerle rahmetin ntizGline
badi ve bu suretle 6l sahibine tesliyet-bahs bir hareket-i
mesade olacagl kanaatindeyim.

Binaenaleyh o6li evinde mevlid okumak ve okutmak icin
cemaate layik ve zemin ve zaméana muinasip bir yenilik olur.

Ta’ziye-name

1 Ey cemaat yasayin sihhat ile
Gecmesin bir deminiz gaflet ile

Tat gider ev yikilir séner ocak
Ayiran topluyu mevtdir ancak

Gulduriardt dogumun ihvani
Mevtin aglatmadi her insani

Secdegahin bulunan iste bu yer
Buyutur besleyip ahir seni yer

S Az yasa cok yasa bay ol pasa ol
Son deminde gelecektir basa ol
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[s. 2]

15

Oltim ayinesidir insanin
Mt’mine tuhfesidir Rahman’in

Olecek cisme verilmez kiymet
Cikacak cana edilmez minnet

Oliim oldu yasama felsefesi
Kusa bak sen n’edeceksin kafesi

Kafes oldu ayak bagi kusa
Ritha ver kuvveti ciksin arsa

Baki olsaydi cihanda bir er
Irtihal etmez idi Peygamber

Sev hayati 6lime etme keder
Ne verirsen ver elinle o gider

Kurtarir m1 seni mal 01 evlad
Gel hayatinda kazan bir iyi ad

Geldik uryan olarak diinyaya
Bir kefenle gideriz uhraya

Mal icin evde kiyamet koparan
Cukura girmeyecek mi kubaran

En muhibbin gétturtr kabre kadar
Seni kor yapyaliniz sonra gider

Bak seninle kalacak a’'male
Hakk’a makbul olacak ef’ale

Hangi seyi kisi etmis ise dert
Can verir mutlak onunla her fert



36

Alim Yildiz

20

Temmet.

[s. 3]

Can u dilden sevelim Mevla'y:
Hayr ile zikredelim mevtay:

Dilimiz kalbimiz Allah diyerek
Gocelim Hakk’ Restll severek

Oku bir Fatiha ey Fazlullah
Sad ola rah-1 Gulami her gah

Vefatii’n-Nebi -aleyhi’s-selam-

Yevm-i Carsamba sonuydu Safer’in
Maraz: artt1 Resul-i beserin

Girdi koltuguna Fazl ile Ali
Strtntr yerde mubarek kademi

Mescide boyle giderdi Ahmed
Onun i¢cliin ¢ekiyordu zahmet

O bu vaziyyet ile kildi namaz
Etti Allah’a cemaatle niyaz

Ey Ebubekr’im imam ol dedi sen
Takatim yok cikamam mescide ben

Oyle giinden gline artt1 marazi
Gidemez evde kilardi namazi

Sanki olmustu viicudu ates
Yere dismuis de uzanmist: giines
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[s. 4]

Bir canaga batirip ellerini
Mesh ederdi su ile ytizlerini

Abdurrahman’da gértp bir misvak
Onu ister gibi bakmisti o pak

Alaymm mi dedi Aise sana
Etti basiyla Muhammed ima

Ucu sert Aise yumsatt1 biraz
Verdi amma eline kullanamaz

Agliyor gordu kizi Fatima'yi
Dutstnur mevti anar hatimeyi

Ehl-i beytimden evvel ey Zehra
Bana vasil olacak sensin ha

O Resulin biricik Fatima’si
Isitince bunu alcalds sesi

Oltiimuin var sekerati eyvah

T

Ummet icin der idi =

Bana iman edenin gérmeyerek
Cekerim hasretini ah ederek

Hasanim nerde géztim ntru Huseyn
Hani damadim Ali zi’'n-nGreyn

Nerde Siddik’'m Omer mah-vesim
Nerde Selman u Bilal-i Habes’im
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25

30

Elveda etti btittin ashaba

Sizi ismarliyorum Vehhab’a

El-firak Al-i aba ben giderim
Hakk’a teslim-i eméanet ederim

Iki sey emanet etti o Cenab
Biri Kur’an biri hubb-1 ashab

Kesilip tab u tivani birden
Ayrilip Aise’nin gégstinden

Tapacak var ise ancak Mevla
Dedi son demde Refiku’l-a’la

Hakk’n en sevgilisi muhibbi
Dogdugu giinde vefat etti Nebi

Misk gibi cism-i latifi kokuyor
Firkati cani cihani yakiyor

Kalmadi akli umim ashabin
Sahibi gitmis idi mihrabin

Ummetin hep yaniyordu ytiregi

Cunkl ¢o6kmuistti bu dinin diregi

Dili 1al oldu o dem ummaéanin
Revnaki gitmis idi Kur’anin

Oldugu yerde yikilmist1 Ali
Cunkt s6nmust cerag-1 emeli

Hele goérsen o cenab-1 Faruk
Oldu divane gibi bir mahluk
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Kim ki 6ldu der ise Peygamber
Keserim baslarini derdi Omer

Hepsi tasdik ile dinlerler idi
Lakin i¢in icin inlerler idi

Geldi Siddik yatar yerde Resul
Ylzinud acgip diistti Gstline ol

Agladi aglayarak 6ptd onu
Oldu evvelki nebiler de hani

Bir 1s1k var m1 ki sonra sénmez
Tapin Allah’a ki Allah 6lmez

Tapilir m1 bu Restlu’llah’tir
Biliniz baki olan Allah’tir

Bu belig hutbeyi Siddik bi’z-zat
Soyledi hepsini eyledi iskat

Anilinca o Muhammed adi
Yukselir Fatima’nin feryadi

Huseyin aglayarak der ah ah
Dedemiz n’oldu bizim vah vah

Yerle gok mevti icin calkaniyor
Gozyasiyla o Nebi yikaniyor

Yikayan Haydar u ibn-i Abbas
Kefeni giydigi bir eski libas

Ettiler saf saf olup arz-1 niyaz
Kildilar béyle imamsiz naméaz
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Ibn-i Abbas u Cenab-1 Haydar
Inerek kabrine defn eylediler

Agla Peygamber icin leyl 1 nehar
Yar olan yarine elbette yanar

Bir dise cekti otuz iki disi
Iste Veysel Karani’nin gidisi

Akl yokken cani yokken ne hazin
Minber eylerdi firakina enin

Ummetin o tasisin da gamini
Biz neden tutmayalim matemini

Kim Muhammed icin ettiyse matem
Dahil-i cennet olur o adem

Hak rizasint Muhammed’de ara
Asiki olmayanin kalbi kara

Taati taat-i Rahman’dir onun
So6zu haktir 6z Kur’an’dir onun

Bu ne sevgi ki gbce mahbiabu
Aglayip sizlamasin meczibu

Gozyastyla 6la kalbin dirilir
Ne dilersen dile artik verilir

Sondurir nar-1 cahimi her an
Gozde yas kalbte olursa iman

Gocmek istersen eger imanla
Sevesin Al-i aba’y1 canla
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55 Bulmak istersen eger taze hayat
Verelim ruhuna binlerce salat

Nir Ali Babazade
Mehmed Fazlullah
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ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERININ
DEGER YONELIMLERI VE DINDARLIK-DEGER iLiSKisi
(RiZE ORNEGI)

Muhammed Kizilgecit | Haci Yusuf Acuner | Gultizar Toklu
Recep Tayyip Erdogan Universitesi {lahiyat Fakiltesi
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Oz: Insanin varbk yapisinin ve manevi diinyasimn anlasilmasinda ve
aciklanmasinda degerler biiylik bir 6éneme sahiptir. Ozellikle deger kaybinin
yasandign glinumulz dUnyasinda, genclerin deger algisini belirlemek, hangi
degerlerin hayatlarina yon verdigini tespit etmek oldukca 6nemlidir. Buna binaen,
Rize, RTEU llahiyat Fakiltesi'nde 6grenim géren dgrencilerin deger yénelimlerinin
tespiti ve bazi demografik degiskenlerin degerler Uzerinde etkisi olup olmadig
belirlenmeye calisildi. Arastirmamizda 6ncelikle 6l¢cme araclarinin i¢ tutarlik analizi
sonuclar1 aktarillacak. Ardindan demografik degiskenlerle deger ve dindarhk
yonelimlerine ait bulgular ve yorumlar aktarilacaktir. Daha sonra dindarlik ve deger
alt boyutlan arasindaki iliskilerle ilgili bulgulara yer verilecektir.

Anahtar kelimeler: Deger yénelimi, dindarlik, Schwartz, RTEU, Ilahiyat
fakultesi.

Value Orientations of Theology Students
and Religiousness-Value Relation (Rize Sample)

Abstract: The understanding of the structure being human and moral values in
the world and described them has a great importance. Especially in today's
world are experiencing the loss of value, to determine the youth's perception of
value, it is important to identify which values that give direction to their lives.
Therefor, tried to determine whether the effect on the value of some
demographic variables The determination of the value orientation of students
attending Rize, RTEU the Faculty of Theology. The internal consistency analysis
of the results of our research will be transferred primarily measurement tools.
Then the demographic variable with the values of piety and trends and reviews
the findings will be presented. It will then be given to the findings regarding the
relationship between religiosity and value sub-dimensions.

Keywords: Value orientation, religion, Schwartz, RTEU, the Faculty of Theology.
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1.1. DEGER KAVRAMI

Turkce “degmek” kokiinden tireyen deger kelimesi sozlikte,
“bir seyin Onemini belirlemeye yarayan soyut oOl¢cli, bir seyin
degdigi karsiik, kiymet” olarak tanimlanmaktadir (TDK,
2011:607). Diger bir tamimda ise deger, “ise yarama, yuksek
meziyetlere veya vasiflara sahip kiymetli kimse veya sey” olarak
aciklanmaktadir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007:246; Dogan,
2011:355).

Osmanh Turkcesinde “kiymet” kelimesi ile ifade edilen deger
kavrami, “deger, bedel, onur, sayginhk” anlamlarina gelmektedir
(Kanar, 2008:470).

Baska bir tanimda ise deger, 6znenin olguya yukledigi nitelik
olarak aciklanmaktadir. Ancak deger ile degerler arasina fark
vardir. “Deger”, bir seyin degeri, onun kendisiyle ayni cinsten olan
seyler arasindaki yerini ifade ederken; “Degerler” ise, var olan
seyleri ifade etmektedir. Bu bilgiden hareketle insanin degerinin
baska, insanin degerlerinin baska oldugu ifade edilebilir
(Kaymakcan vd., 2007:131).

Deger, arzu edilen, ilgi duyulan, ihtiyac duyulan seydir. Degere
duyulan arzunun siddetine gére deger 6nem kazanmir. Deger
kavrami “olmus olan™ degil, “olmasi gereken”i ifade eder. Bu
manada teoriden c¢ok pratik/ameli bir karakter tasiyan deger
kavrami, insanin varlik sartlarindandir denilebilir. Varliklarla kur-
dugu iliskiler neticesinde insan degerlerini meydana getirir. Bu
bakimdan diger canlilarda bulunmayan degerlerin yasaticisi, koru-
yucusu ve yaraticist da bizzat insandir. Esasen mutlak varliktan
aldig1 esaslara dayanarak degerleri olusturan insan deger koyar,
onlara baglanir, onlar1 yasatir ve gerektiginde onlar1 yenileyebilir.
Insani ve tarihi yénti bulunan degerler, tarihi baglarindan ve
koklerinden koparildiginda askida kalir ve bu durum insan ve
degerlerinin koksutizlesmesine ve bir degerler buhraninin yasanma-
sina sebep olur. Deger koymak bir gaye koymaktir ve bu gayeler,
eserlerle uygunluk icinde olmalidir (Kaymakcan vd., 2007:60-65).
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Dlinyaya, hayata anlam veren degerler, insani yuUceltir.
Insanda gelisirken ayn1 zamanda insani da gelistiren degerlerin
yasandigi toplumlar saghkli toplumlardir. Degerlerin kulttr
diinyasi icerisinde var edilmesiyle, toplumlar birbirini etkileyebilir,
nufuzlarim diinyanin her tarafina ulastirabilir (Tozlu, 2014:44-48).

1.2. DiN VE DEGERLER

Din sozlukte, “Tanri’'ya, dogaustil glclere, cesitli kutsal
varliklara inanmayi ve tapinmayr sistemlestiren bir kurum,
inanilip cok baglanilan dtstince, inan¢ veya ulkd” seklinde
tanimlanmaktadir (TDK, 2011:668-669). Diger bir tanimda ise,
“Allah  tarafindan konulan ve Allah’in vazifelendirdigi
peygamberler vasitasiyla akil sahibi insanlara teblig edilen,
onlara diinya ve ahirette saadet yollarin1 gdsteren sistem, Islam”
olarak tarif edilmektedir (Dogan, 2011:393).

Din kelimesinin, birtakim baska anlamlarimin yam sira, gerek
Bat1 dillerinde ve gerekse Arapca’da, ana temasi itibariyle daha ¢cok
bir “baglanma” ya ve bir “yol’a isaret edecek sekilde kullanilmakta
oldugu ifade edilmektedir (Mehmedoglu, 2013:177).

Yerytizinde din ile bir sekilde temasi olmayan bir insan
bulmak imkansiz gibidir. Bu iliski neticesinde her din,
inananlarinin hem birey hem de toplumsal yapisini buyuk
oranda etkilemektedir. Dinin ¢ok y6nli ve karmasik bir yapiya
sahip olmasi, onun tam ve eksiksiz bir tarifinin yapilmasini
zorlastirmistir (Kizilgecit, 2011:79).

Teorik olarak din ve degerler birbiriyle oldukca iligkilidir.
Gecmiste din ve degerler arasindaki iliski teolog, filozof, sosyolog
ve psikologlarin teorilerinde merkezi bir bélim olarak yer
almistir. Bu iligkiye olan ilginin glin gectikce arttigi ve
ginimuzde de yogun bir sekilde devam ettigi gortilmektedir.
Nesiller boyu dinin aktarimi devam ederken degerlerin aktarimi
da saglanmaktadir. Zira dinler, inanlarini belirli deger
perspektiflerini izlemeleri yontinde tesvik etmektedirler ve bu
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sebeple pek cok insan belirli deger 6nceliklerini genelde dinde
bulmaktadir. Dolayisiyla dindar insan her tirld davranisinin
sebeplendirilmesinde dini inanclarinin etkisi altinda davranista
bulunur (Mehmedoglu, 2006b:138-139).

1.3. DINDARLIK VE DEGERLER

Her din, kendi icerisinde farkli deger ve davranis
orgltlenmesine sahiptir. Bir kisinin dindar olduguna dair
yapilan vurguda, o kisinin kendi inanc¢ alani igindeki bireysel
gercekligi géz online alinmaktadir. Insanlar dindarhig farkh
sekillerde algilayip, farkl sekillerde tanimladiklar: i¢cin din gibi
dindarlik kavraminin da nasil kullanilip tanimlanacag: hakkinda
tam bir mutabakat mevcut degildir (Kizilgecit, 2011:84).

Dindar soézlikte, “din inanci glcld, din kurallarina bagh
kimse, mutedeyyin” olarak tanimlanmaktadir (TDK, 2011:670).

Dindarlik, “dinin  yapimasini emrettiklerini yapma,
yasaklarindan kacinma hali, mutedeyyinlik” (Dogan, 2011:395),
yani dinin insan hayatina ntifuz derecesi anlamina gelecek
sekilde tanimlanmaktadir. Bagska bir tanimlamada, insan ile
Yice Varlik arasindaki manevi baglantiya “inanc”, bu baglanti
cercevesinde olusan iligkiler biitiinline “din”, bunlarin bireysel
ve toplumsal hayata yansimasina ise “dindarlik” denir
seklindedir (bkz. Kizilgecit, 2011:86).

Din psikolojisinde dindarlik, kisilik ve davranisin cesitli
gortinUsleri icerisinde bireysel farkliliklara isaret eden 6énemli bir
sosyo-kulttirel faktor olarak nitelendirilmistir. Din psikologlari
dindarlik tanimlarinda ve dindarlig:1 ele alis bicimlerinde az ¢ok
birbirinden farkli yaklasimlar ortaya koymuslardir. Dindarlik,
genis inan¢ ve uygulama sekillerini kapsayan c¢ok boyutlu bir
kavramdir (Mehmedoglu, 2013). Bireyin yasadigl dini hayat,
derinlemesine, genislemesine ve boylamsal olmak tUzere TUc¢
boyutta incelenmektedir.
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2. YONTEM
2.1. ARASTIRMANIN MODELI

Yiksek din 6grenimi goren Ilahiyat Faktiltesi 6grencilerinin
deger yoOnelimlerini konu alan bu arastirmanin teorik
bélimintin modeli dokiimantasyon yoéntem ve teknikleriyle
kurulmustur.

Uygulamali arastirmanin modeli ise tarama (survey) yéntemi
ve anket teknigi ile olusturulmustur. Arastirmada demografik
degiskenler (cinsiyet, yas, medeni durum, dogum yeri, ailenin
gelir durumu, mezun olunan lise, okudugu bélim ve sinif) ile
degerler ve dindarlik arasindaki iliski incelenmistir.

2.2. EVREN VE ORNEKLEM

Arastirmanin evrenini 2014-2015 egitim-6gretim yilinda
RTEU Ilahiyat Fakiiltesi’nin Ilahiyat ve Din Kulttirti ve Ahlak
Bilgisi Egitimi boéluimlerinde kayitli bulunan 6grenciler
olusturmaktadair.

Arastirmanin o6rneklemi ise, RTEU Ilahiyat Fakiiltesi’nde
[lahiyat béltimtintn 1. ve 4. siniflarinda, IDKAB béliimtntin 2.,
ve 4. smiflarinda 6grenim goren Ogrenciler arasindan basit
tesaduifi yontemle secilmis olan 357 o6grenciden olusmaktadir.
Uygulanan anketin cevaplanmasindaki eksiklikler sebebiyle 340
adet anket gecerli sayilmis ve sonugclari veri olarak girilmistir.

2.3. ARASTIRMANIN HiPOTEZLERI

» Arastirmaya katilan ilahiyat fakultesi Ogrencileri genel
olarak Muhafazakarlik (Gelenek, Uyma, Guvenlik) degerlerine
Yenilige Aciklik (Uyariim, Ozyénelim, Hazcilik) degerlerinden;
Kendini Asma (Evrenselcilik ve lyilikseverlik) degerlerine de
Kendini Gelistirme (Gli¢c, Basari) degerlerinden daha fazla énem
vereceklerdir. Ayni sekilde 6grenciler Muhafazakarlik degerlerine
Kendini Asma degerlerinden de daha fazla 6énem vereceklerdir.

» Cinsiyet, degerlere verilen o6nem dlzeyi bakimindan
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anlaml bir farkliliga yol agmayacaktir.

» Yas, degerlere verilen 6nem duzeyi bakimindan anlaml
bir farkliliga yol acmayacaktir.

» Dogum yerinin 0zelligi, degerlere verilen 6nem duzeyi
bakimindan anlaml bir farkliliga yol agcmayacaktir.

» Medeni durum, 6grencilerin deger yénelimlerinde anlaml
bir farklilik olusturmayacaktir.

» Ailenin sosyo-ekonomik durumu, Muhafazakarlik ve
Kendini Asma degerlerinde anlamli bir farkliliga yol acmayacak,
buna karsilik Yenilige Aciklik ve Kendini Gelistirme degerlerinde
anlamli bir farklihiga yol acacaktir. Ailesinin sosyo-ekonomik
durumu iyi olan 6grencilerin, bu degerlere, ailesinin sosyo-
ekonomik durumu orta ve dustk olan 6grencilere gére daha
fazla 6nem yukleyecekleri diistinulmektedir.

» Ogrencilerin mezun olduklar lise tiirleri, Muhafazakarlik
ve Kendini Asma degerlerinde anlamli bir farkliliga yol acacak;
buna karsilik Yenilige Aciklik ve Kendini Gelistirme degerlerinde
anlaml bir farklilifa yol acmayacaktir. AIHL ve IHL 6grenci-
lerinin Muhafazakarlik ve Kendini Asma degerlerine diger Lise
o6grencilerinden daha fazla énem yukleyecekleri diisinulmektedir.

> Ogrencilerin Ilahiyat Faktiltesi'nde kayith bulunduklar
boélim, degerlere verilen 6nem dtizeyi bakimindan anlamli bir
farkliliga yol acmayacaktir.

> Ogrencilerin 6grenim gérdukleri sinif, degerlere verilen
6nem duizeyi bakimindan anlaml bir farkliliga yol acacaktir. Son
siniflarin = Muhafazakarlik  degerlerine daha az Onem
yukleyecekleri distintlmektedir.

» Dindarlikla Muhafazakarlik ve Kendini Asma ana deger
gruplarini olusturan degerler arasinda pozitif; Yenilige Aciklik ve
Kendini Gelistirme ana deger gruplarini olusturan degerler
arasinda ise negatif iligkiler olacaktir.
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2.3. ARASTIRMAYA KATILANLAR VE NITELIKLERI

Orneklem grubunu olusturan 6grencilerin cinsiyet, yas,
medeni durum, dogum yeri, ailenin sosyo-ekonomik duzeyi,
mezun olunan lise, okunan bélim ve sinif gibi demografik
degiskenlere goére dagilimlar1 sayr ve yuzdeleriyle birlikte
tablolarda verilmistir.

Tablo 1: Ogrencilerin Cinsiyetlerine Gore Dagilimi

Cinsiyet Say1 %
Kadin 216 63,5
Erkek 124 36,5
Toplam 340 100,0

Yukarida ankete katilan o6grencilerin cinsiyetlerine goére
dagilim tablosu verilmistir. Sonuglara bakildiginda kiz
O0grencilerin (216 kisi, %63,5), erkek oOgrencilerden (124 kisi,
%36,5) daha fazla oldugu goérilmektedir. Bu da Ilahiyat
Faktltesi o6grencilerinin cogunlugunu kizlarin olusturdugunu
gostermektedir.

Tablo 2: Ogrencilerin Yaslara Gére Dagilimi1

Yaslar Say1 %
19-25 294 86,5
26-35 43 12,6
Cevapsiz 3 ,9
Toplam 340 100,0

Tabloya gore ankete katilan oOgrencilerin yas ortalamasi
yaklasik 22, yas araligi (ranji) ise 19-25dir. Ogrencilerin
yaslarini 19-25 ve 25-35 olmak TUzere iki gruba ayirdik.
Tablodan goraldigt gibi 19-25 yas grubundaki o6grencilerin
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sayist (294 kisi, %86,5) 26-35 yas grubundaki 6grencilerin

sayisindan (43 kisi, %12,6) daha fazladir.

Tablo 3: Ogrencilerin Medeni Durumlarina Gére Dagilimi

Medeni Durum Say1 %
Bekar 314 92,4
Evli 25 7,4
Cevapsiz 1 ,3
Toplam 340 100,0

Ankete katilan Ogrencilerin

medeni durumlarn yukaridaki

tabloda verilmistir. Buna gore katilimcilardan sadece 25 kisi
(%7,4) evli iken 314 (%92,4) kisi bekardir. Bir katilimc: ise bu
soruya cevap vermemistir.

Tablo 4: Ogrencilerin Dogum Yerlerine Gore Dagilimi1

Dogum Yeri Say1 %
Koy-Kasaba 119 35,0
Sehir-Buytksehir 217 63,8
Yurtdisi 4 1,2
Toplam 340 100,0

Ogrencilerin dogum yerlerini Kéy-Kasaba, Sehir-Buytiksehir

ve Yurtdisi olarak gruplandirdik. Bu sekilde olusturdugumuz

tabloda dagilima

baktigimizda

katilimcilarin buytk

cogunlugunun Sehir-Buyuksehir dogumlu (217 kisi, %63,8)
oldugu goérilmektedir. Ikinci sirada Kéy-Kasaba dogumlular

(119 kisi, %35,0), ticincd sirada ise Yurtdist dogumlularin (4

kisi, %1,2) oldugu goralmektedir.
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Tablo 5: Ogrencilerin Aile Gelir durumlarina Gére Dagilim1

Ailenin Gelir Durumu Say: %
1.000 TL alt1 55 16,2
1.000-2.000 TL aras1 163 47,9
2.000-4.000 TL aras1 102 30,0
4.000 TL ve Uzeri 16 4.7
Cevapsiz 4 1,2
Toplam 340 100,0

Yukaridaki tabloda 6grencilerin ailelerinin gelir durumlarina

gore dagilimi verilmistir.

Buna gore o6grencilerin ailelerinin

sosyo-ekonomik bakimindan blyltk oranda “1.000-2.000 TL

aras1” (163 kisi, %47,9) gelir diizeyinde oldugu gortlmektedir.

Daha sonra “2.000-4.000 TL aras1” (102 kisi, %30,0), sonra

“1.000 TL alt1” (55 kisi, %16,2) duzeyde aile gelir seviyesinin
oldugu goértilmektedir. En az “4.000 TL ve Uzeri” (16 kisi, %4,7)
aile gelir seviyesi dlizeyi mevcuttur. Katilimcilardan doért kisi ise

bu soruyu yanitsiz birakmaistir.

Tablo 6: Ogrencilerin Anne Ogrenim Durumuna Gére Dagilimi

Annenizin Ogrenim Durumu Say1 %
flkokul 260 76,5
Ortaokul 34 10,0
Lise 20 5,9
Universite 7 2,1
Sadece Okur-yazar ve Okur-yazar 12 3,5
olmayan
Cevapsiz 7 2,1
Toplam 340 100,0
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Arastirmaya katilan o6grencilerin anne 6grenim durumuna
gore dagilimina baktigimizda buytk cogunlugunun annesinin
[lkokul mezunu (260 kisi, %76,6) oldugu gériilmektedir. Bu
seviyeyi sirastyla Ortaokul (34 kisi, %10,0) ve Lise (20 kisi, %5,9)
mezunu olmak izlemektedir. Universite mezunu olanlarin (7 kisi,
%2,1) oranmnin “Okur-yazar ve okur-yazar degil” olarak
gruplandirdigimiz dtizeyin oranindan (12 kisi, %3,5) daha az
oldugu goértlmektedir. Katiimcilardan yedi kisi soruyu
cevaplandirmamaistir.

Tablo 7: Ogrencilerin Baba Ogrenim Durumuna Goére Dagilimi

Babanizin Ogrenim Durumu Say1 %
flkokul 135 39,7
Ortaokul 62 18,2
Lise 73 21,5
Universite 67 19,7
Sadece Okur-yazar ve Okur-yazar 2 ,6
olmayan

Cevapsiz 1 ,3
Toplam 340 100,0

Sonugclara bakildiginda 6grenci babalarinin ¢ogunlugunun,
annelerinde oldugu gibi flkokul mezunu (135 kisi, %39,7) oldugu
gortilmuistiir. Ancak babalarin ilkokul mezunu olma oraninda
oldugu gibi Ortaokul, Lise ve Universite mezunu olma oranlar1 da
annelere goére daha iyi seviyededir. Ogrencilerin babalarinin mezu-
niyet diizeyinde ikinci sirada Lise (73 kisi, %21,5), sonra Universite
(67 kisi, %19,7) ve sonra Ortaokul (62 kisi, %18,2) mezunu olmak
gelmektedir. Ogrencilerin babalarinin egitim seviyesinin “Okur-
yazar ve okur-yazar degil” olarak gruplandirdigimiz (2 kisi, %6)
diizeyde oldukca az oldugunu gérmekteyiz. Katilimcilardan bir kisi
bu soruyu cevaplandirmamaistir.
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Tablo 8: Ogrencilerin Mezun Olduklar: Liselere Gore Dagilimi

Mezun Olunan Lise Say1 %
AIHL VE IHL 234 68,8
Meslek Lisesi (Teknik, Endustri Meslek 6 1,8

ve Ticaret Lisesi)

Anadolu ve Fen Lisesi 38 11,2
Dtz Lise 61 17,9
Cevapsiz 1 3
Toplam 340 100,0

Tabloya gére 6grencilerin biiytik kismi, Anadolu Imam-Hatip
ve Imam-Hatip Liselerinden (234 kisi, %68,8) mezun
olmuslardir. Ikinci sirada Duiz Liseden (61 kisi, %17,9) mezun
olanlar, ticiincti sirada ise Anadolu ve Fen Liselerinden (38 kisi,
%11,2) mezun olanlar yer almaktadir. En az mezun olunan lise
tirinti Meslek Liseleri (6 kisi, %1,8) olusturmaktadir.
Katilimcilardan bir kisi soruyu cevaplandirmamaistir.

Tablo 9 : Ogrencilerin Okuduklar1 Béliim ve Sinif Diizeyine Gore
Dagilimi

SINIF

BOLUM Say1 / % 1. simf 2. sinif 4. simif Toplam
flahiyat Say1 99 0 75 174

% 56,9 ,0 43,1 100,0
IDKAB Say1 0 70 96 166

% ,0 42,2 57,8 100,0
Toplam 99 70 171 340
% 29,1 20,6 50,3 100,0
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Aragtirmanin  érneklemini RTEU Ilahiyat Faktiltesi’nde
[lahiyat béltimtinin 1. ve 4. siniflarinda, IDKAB bélimuintin ise
2., ve 4. smiflarinda 6grenim goéren 6grenciler arasindan basit
tesadtifi yontemle secilmis olan 340 6grenci olusturmaktadir. Bu
sonuclara goére ankete katilan Ilahiyat ve IDKAB bdalimu
dgrencilerinin oran1 hemen hemen esittir. Ilahiyat bélimu
dgrencilerinin (174 kisi, %51,2), IDKAB o&grencilerinden (166
kisi, %48,8) biraz daha fazla oldugu gértulmektedir.

Sinif diizeyindeki sonuclara bakildiginda ilahiyat béltiimtinde
en fazla 6grenci 1. siiftan (99 kisi, %56,9) katilmistir. 4. siniftan
ise (75 kisi, %43,1) daha az katihm olmustur. IDKAB
Ogretmenliginde en fazla katiim 4. smiftan (96 kisi, %57,8)
olmus, 2. smiftan (70 kisi, %42,2) daha az katilim olmustur.

2.4. OLCME ARACLARI

Arastirmaya katilan oOgrencilere sunulan ankette, Once
demografik degiskenlere iliskin 10 soru sorulmustur. Daha
sonra o6grenciler iki ayr1 anketi cevaplandirmislardir. 1. bélimde
59 sorudan olusan Degerler Olcegine yer verilmistir. Bu 6lcek ile
O0grencilerin  degerlere  iliskin  yonelimlerini  belirlemek
hedeflenmistir. Anketin 2. bOlimUunt ise 26 sorudan olusan
Dindarlik Olcegi olusturmaktadir.

2.4.1. Degerler Olcegi

Arastirmada degerlerin tespit edilmesi icin Schwartz Deger
Olcegi (Mehmedoglu, 2006b:147) kullanilmistir. Bu élcek, daha
6nce baska arastirmalarda (Kagitcibas: ve Kusdil, 2000:59-80;
Mehmedoglu, 2006a:251-319; Yagci, 2006; Karaca, 2008)
kullanilarak test edilmistir. Arastirmaya katilan oOgrencilerin
deger yonelimleri, 10 boyut olusturan 59 orijinal tek deger ile
olculmuistr.

Denekler, parantez icindeki aciklamalarini okuduktan sonra
her bir degeri, kendi hayatlarini yénlendiren bir ilke olmalari
acisindan tasidiklari éneme goére (-1)="ilkelerime ters duser”
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basamagindan baslayarak, (0)="Onemli degil” basamagindan,
(7)="En Ust dizeyde oOnemli” basamag: arasinda degisen bir
Olcek tizerinde degerlendirmislerdir.

2.4.2. Dindarlik Olcegi

Daha o6nceki arastirmalarda kullanilmis (Uysal, 1995:263-
271; 1996; Mehmedoglu, 2004; 2006a; 2006b) ve guvenilirligi
test edilmis dindarlik 6lceginde o6grencilerin din(darlik) ile ilgili
gorltis ve kanaatlerini yansitan ifadeler yer almaktadir. Bu olcek,
o0grencilerin dindarlik durumlarini ve dindarlik-deger iliskisini
belirlemek UGizere kullanilmistir.

Bu 06lgegi olusturan ifadeler, dinin ya da dini hayatin farkh
boyutlarina girdigi kabul edilen tutum ve davranislarn
sorgulayan tutum ctimlelerinden olusmaktadir. Ogrenciler, her
bir ctmlede, o6lctilen tutum ve davranisa katilip-katilmama
derecesini belirtmek dUzere; 1="Hi¢ katilmiyorum”, 2="Pek
katilmiyorum”, 3="Kararsizim”, 4="Olduk¢a katiliyorum?”,
S="Tamamen katiliyorum” seklinde siralanan secenekler
lizerinden kendi degerlendirmelerini yapmaislardir.

Olcegin  degerlendirilmesi  yapilirken katiimcilarin  alt
boyutlardan aldiklar1 puanlarin aritmetik ortalamasi1 géz éntinde
bulundurulmaktadir. Aritmetik ortalamanin yuksek olusu o
davranisin stk ya da yogun olarak gortildigi anlamina
gelmektedir. Dindarlik 6lceginin alt boyutlari ve bu boyutlarin
icerdigi ifadeler su sekildedir:

Inan¢ Boyutu: 1, 2, 3,4, 5,6, 7, 8,9
Ibadet Boyutu: 10, 14, 15, 27

Sosyal Boyut: 15, 18, 19

Etki Boyutu: 11, 12, 16, 17, 20, 21, 22, 25
Bilgi Boyutu: 23, 24, 26

Inan¢ boyutuyla ilgili olarak ilgili élcegimizde “Allah birdir,
O’ndan baska Tanr1 yoktur ve Hz. Muhammed O’nun elgisi
(Peygamberi) dir.” seklinde yer alan ifadenin faktér analizinde bu
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maddenin iki veya uc¢ faktdére girebilecek bir yayilma egilimi
gosterebilecegi  anlasilmistir  (Uysal, 1995:271). Ortaya
cikabilecek muglaklig ortadan kaldirmak icin bu sorunun “Allah
birdir ve O’ndan baska Tanr1 yoktur” ve “Hz. Muhammed
Allah’in elcisidir” seklinde iki ayri soru halinde verilmesi uygun
gorulmustir. Bu sebeple 26 sorudan olusun anket toplamda 27
soru olarak sunulmustur.

2.5. UYGULAMA

Anket formu cogaltilarak, 2014-2015 Egitim-Ogretim yilinin
Mayis ayinda 6grencilere uygulanmistir. Anketlerin buytk bir
kismini bizzat arastirmaci uygulamis; bir kismi da fakultenin din
psikolojisi ve din egitimi bolimu 6gretim elemanlar: tarafindan
uygulanmistir.

Anketlerin uygulamasinda 6grencilerin derste ve toplu halde
olmalarina dikkat edilmistir. Ogrencilerden kimlik bilgileri
istenmemistir ve kendilerine, verecekleri cevaplarin gizli
tutulacagr ve degerlendirmelerin toplu olarak yapilacagi
belirtilmistir.

2.6. ISLEM VE ANALizZ

Anketler Rize, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat
Faktltesi'nde uygulanmistir. Toplanan veriler incelenmis ve
arastirma sonuclarini olumsuz etkileyecek sekilde cevaplanmis
ya da buydk kismi bos birakilmis anketler ayiklanarak
degerlendirmeye tabi tutulmamistir. Daha sonra veriler
bilgisayar ortamina aktarilarak analiz islemleri icin SPSS 15.0
paket programi kullanilmistir.

Verilerin analizinde su sira takip edilmistir: Oncelikle 10 deger
tipi icin Olgeklerin toplam skorlart elde edilmis, gtvenilirlik
analizleri (Cronbach Alpha) yapilmis ve ortalamalar hesaplanmistir.
Aymi islemler Dindarlhik Olcegi icin de gerceklestirilmistir.
Ogrencilerin deger yoénelimlerinin cesitli demografik 6zelliklere bagh
olarak farklhilik gosterip gostermedigini belirlemek tizere farkli iki
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grup arasmdaki iligkinin anlamlilik derecesini belirlemek icin grup
t-test (Independent Samples t-test), daha fazla gruplarnn
karsilastirilmasinda ise tek yénlti varyans analizi (Oneway ANOVA)
kullanilmastir.

3. BULGULAR VE YORUMLAR

Arastirmanin bu bélimuiinde, verilerin analizi sonucunda elde
edilen bulgulara ve yorumlara yer verilecektir. Oncelikle 6lcme
araclarinin i¢ tutarlik analizi sonugclar1 aktarilacaktir. Ardindan
demografik degiskenlerle deger ve dindarlik yonelimlerine ait
bulgular ve yorumlar aktarilacaktir. Daha sonra dindarlik ve
deger alt boyutlar1 arasindaki iliskilerle ilgili bulgulara yer
verilecektir.

3.1. OLCME ARACLARINA iLiSKIN BULGULAR
3.1.1. Degerler Olcegi ve I¢c Tutarliik Analizleri

Degerler 6lceginin i¢ tutarlilik analiz sonuclarina gore, 6lcegin
genel ortalamasi 5,16; i¢ tutarlilik katsayis1 ,92°dir.

Birey duzeyi deger tipleri ve ana deger gruplar: i¢c tutarhilik
analiz sonuclar: asagida verilmistir.

Birey Diizeyi Deger Tipleri

Glcg ,635 Ort.= 19,11 ss.= 6,5458
Basan ,690 Ort.= 24,27 ss.= 6,4915
Hazcilik ,676 Ort.= 13,54 ss.= 6,3767
Uyarilim ,609 Ort.= 11,29 ss.= 5, 0965
Ozyoénelim ,693 Ort.= 32,93 ss.= 6,5833
Evrenselcilik ,750 Ort.= 51,35 ss.= 8,0873
lyilikseverlik , 788 Ort.= 54,04 $s.=7,7788
Gelenek ,607 Ort.= 24,26 ss.= 5,3785
Uyma ,518 Ort.= 22,83 ss.= 4,2615
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Guvenlik ,679 Ort.= 46,84 ss.= 6,5347

Ana Deger Gruplar1

Muhafazakarlik ,785 Ort.= 93,93 ss.= 13,0261
Yenilige Aciklik ,792 Ort.= 57,77 ss.= 14,1435
Kendini Asma ,862 Ort.= 105,40 ss.= 14,6553
Kendini Gelistirme ,811 Ort.= 56,93 ss.= 15,5927

3.1.2. Dindarlik Olgegi ve i¢ Tutarlilik Analizleri

[c tutarhlik analizi yapilan dindarlik &lceginin genel
ortalamasi 4,41, i¢ tutarlilik katsayis1 ,81 olarak elde edilmistir.

3.2. DEGER YONELIMLERINE iLiSKIN BULGULAR

Arastirmaya katilan ilahiyat fakiiltesi (llahiyat ve IDKAB)
o6grencilerinin ana-deger gruplarini benimseme sirasi1 asagidaki
grafikte (Grafik 1) gosterilmektedir. Buna gére ana-deger gruplari,
Kendini Asma (lyilikseverlik, Evrenselcilik) (| =105,4), Muhafa-
zakarlik (Glvenlik, Gelenek, Uyma) (J=93,93), Yenilige Aciklik
(Ozydnelim, Uyariim, Hazcihik) (C=57,77) ve Kendini Gelistirme
(Glg, Basari, Hazcilik) (C=56,93) seklinde siralanmaktadir.

120
100
20
&0
a0

20

Grafik 1: Ana Deger Gruplar1 Benimsenme Sirasi (Ort.)
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[lahiyat Faktiltesi 6grencilerinin “Muhafazakarlik degerlerine
Yenilige Aciklik degerlerinden, Kendini Asma degerlerine de
Kendini Gelistirme degerlerinden daha fazla 6énem verecekleri”
yontndeki hipotezimizi sinamak icin, gruplar arasi t-test analizi
yaptik. Sonuclar gruplar arasinda anlamli farklar oldugunu
gostermektedir. Buna goére, o6grencilerin Muhafazakarlhik
degerleri ile Yenilige Aciklik degerlerine verdikleri 6nem arasinda
anlaml bir farklilik olusmustur. Yine 6grencilerin Kendini Asma
degerlerine Kendini Gelistirme degerlerinden daha fazla 6nem
verdikleri de anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu konu ile ilgili
hipotezlerimiz desteklenmektedir. Bu konu ile ilgili diger bir
hipotezimiz “Ogrencilerin Muhafazakarlik degerlerine Kendini
Asma degerlerinden daha fazla 6nem verecekleri” seklindeydi.
Ancak sonuclar, Kendini Asma degerlerine Muhafazakarlhik
degerlerine oranla daha fazla 6nem verildigini géstermektedir.

Mehmedoglu (2006a; 2006b)’nun, Marmara Univ. Ilahiyat Fa-
kultesi 6grencileri ile ilgili yaptig1 calismada ve Karaca (2008)’nin
yapmis oldugu calismada da deger tipleri profilinin bizim
arastirmamizda ortaya cikan profille ayni oldugu gértilmektedir.
Bu sonuglar dogrultusunda Ilahiyat 6grencilerinin, deger
yonelimleri acisindan benzer/homojen bir dagilim goésterdigini
soyleyebiliriz.

Ana deger gruplari icerisinde yer alan birey duzeyi deger
tipleri cercevesinde ortalamalara bakildiginda, en ytuksek deger
tipinin lyilikseverlik (Z=54,04) oldugu goriilmektedir. Bunu
sirastyla Evrenselcilik (I =51,35), Giivenlik (I '=46,84), Ozyonelim
(7=32,93), Basar1 (1=24,27), Gelenek (('=24,26), Uyma
(£=22,83), Guc (J1=19,11) ve Hazcihik (11=13,54) deger tipleri
izlemektedir. Uyarilim deger tipi ise en dustk ortalama
(11=11,29) ile son siray: almaktadir. Deger tiplerinin genel profili
asagidaki grafikte (Grafik 2) gorsel hale getirilmistir.
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Grafik 2: Birey Diizeyi Deger Gruplarinin Benimsenme Sirasi (Ort.)

Grafikteki siralamaya baktigimizda [lahiyat Faktiltesi 6gren-
cilerinin birey dtizeyi deger tiplerini benimseme sirasinin ilk basa-
magim lyilikseverlik deger tipi olusturmaktadir. “Kisisel temas icin-
de bulunulan kimselerin iyiligini gézetme, gelistirme ve koruma,
bagkalarina yardim etmeyi sevme” seklinde tanimlanan lyilik-
severlik, hem Islam dininin, hem icinde yasadigimiz toplumun
dénem atfettigi, hem de Ilahiyat fakiiltelerinin énemle tizerine dur-
dugu ve bireyin kisiliginde yer etmesini istedigi kavramlardan biridir.

llahiyat Fakultesi 6grencileri lyilikseverlik degerinden sonra,
Iyilikseverlikle beraber Kendini Asma ana deger grubunu olusturan
Evrenselcilik degerini benimsemektedirler. Bu durum Ilahiyat
dgrencilerinin daha 6ze déntik ve éznel bir deger olan lyilikseverlige
6nem verdikleri gibi, nesnel ve genel degerleri iceren Evrenselcilik
degerine de 6nem atfettiklerini gostermektedir.

llahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin en az ©nem atfettikleri
degerlerin sirasiyla Gug¢, Hazciik ve Uyarihim oldugu gortl-
mektedir. Mehmedoglu (2006b)’nun ve Karaca (2008)nin arastir-
masinda bu sira Gug¢, Uyarihim, Hazcilik olarak sonuclanmistir.
Esasen “zevk ve duygularin kisisel 6dillendirilmesi, hayatin tadini
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cikarmak” seklinde tamimlanan Hazcilik deger tipinin ve
“organizmanin degisim ve makul bir aktiflik seviyesini surdi-
rebilmesi, heyecan, yenilik ve hayata meydan okuma” seklinde
tanmimlanan Uyariim deger tipinin ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin
tercihlerinde son siralarda yer almasi beklenen bir durumdur. Zira
[slam dininin 6gretilerinde ben-merkezcilik, hayati sadece zevk
alma yeri olarak goérmek gibi hasletler hos goértilmemektedir. Bu
minvalde arastirmamiza katilan Ogrencilerin, din egitimi goéren
llahiyat Fakultesi 6grencileri olmalar1 dolayisiyla Hazcihk ve
Uyarilim degerlerini son siraya yerlestirmeleri oldukca makuldur.

3.3. DINDARLIK VE DINDARLIK BOYUTLARI iLE iLGILI
BULGULAR

llahiyat  Fakiiltesi  6grencilerinin  dindarlik  boyutlarim
benimseme sirast hakkinda genel bir fikir elde etmek icin dindarlik
boyutlarinin genel ortalamasi alinmistir. Sonuclar asagidaki
grafikte gorsel hale getirilmistir (Grafik 3). Buna gore 6grencilerin
ilk sirada benimsedigi dindarlik boyutu Inanc¢ Boyutu (I =44,80)
olmustur. Bunu sirasiyla Etki Boyutu (Z=33,66), Ibadet Boyutu
(C=14,67), Bilgi Boyutu (J=11,88) ve son olarak Sosyal Boyut
(1'=11,44) takip etmektedir.
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Grafik 3: Dindarlik Boyutlarinin Benimsenme Sirasi (Ort.)
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3.4. DEMOGRAFIK DEGISKENLERE iLiSKIN BULGULAR

Arastirmamizin bu boélimuinde Ogrencilerin cinsiyet, yas,
medeni durum, dogum yeri, ailesinin sosyo-ekonomik dizeyi,
mezun olduklari liselerin ttirti, okuduklar1 bolim ve sinif gibi
demografik oOzelliklerin deger yonelimleri tizerinde anlamli bir
farkliliga yol acip agmadig1 incelenmistir. Iki degisken arasinda
karsilastirma yapilirken bagimsiz grup t-testi (Independent
Sample t-Test), daha fazla grup karsilastirirken tek yonla
varyans analizi (One Way-ANOVA) kullanilmistir. Bu
degiskenlere ait bulgular asagidaki tablolarda gosterilmistir.

3.4.1. Cinsiyet ve Deger Yonelimleri

Ogrencilerin cinsiyetlerine gére birey diizeyi deger yénelimlerinin
puan ortalamalar: ve t-testi sonuclar asagidaki Tablo'da (Tablo 10)
verilmistir. Buna gore kiz 6grencilerin Basari, Hazcilik, Uyariim ve
Gelenek hari¢c butin degerlere erkek o6grencilerden daha fazla
énem verdikleri gériilmektedir. Her iki cinsin de lyilikseverlik deger
tipine en fazla 6nem ytkledikleri anlasilmaktadir.

Tablo 10: Ogrencilerin Cinsiyetlerine Gore Deger Yonelimlerinin
Ortalama, Standart Sapma ve t-Test Sonuclar1

Kadin N=216 | Erkek N=124

Ort. ss. Ort. ss. t P
Gii¢ 19,15 6,50 19,05 6,64 ,142 ,887
Basari 24,02 6,40 24,69 6,64 -,919 , 359
Hazcilik 12,85 6,39 14,74 6,19 -2,653 | ,008
Uyarilim 10,75 5,10 12,23 4,95 -2,598 | ,010
Ozyonelim 33,19 6,30 32,48 7,05 ,956 ,340
Evrenselcilik 51,85 7,89 50,49 8,36 1,498 ,135
Iyilikseverlik 54,86 7,24 52,61 8,46 2,595 ,010
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Gelenek 24,90 4,97 23,13 5,87 2,965 ,003
Uyma 23,33 4,15 21,95 4,32 2,887 ,004
Giivenlik 47,36 6,39 45,92 6,69 1,970 ,050

t-Testi analiz sonuclarina goére her iki cinsin bazi degerlere
verdikleri 6nem dUzeyleri arasinda anlamh farklar bulunmustur.
Bunlar Hazcilik (t(338)=-2,653, p<,01), Uyarihm (t(338)=-2,598,
p<,05), lyilikseverlik (£(338)=2,595, p<,05), Gelenek (t(338)=2,965,
p<,01) ve Uyma (t(338)=2,887, p<,01) birey diizeyi deger tipleridir.
Bu degerlerden Hazcilik ve Uyariim erkek Ogrencilerin kiz 6gren-
cilere oranla; lyilikseverlik, Gelenek ve Uyma ise kiz égrencilerin
erkek oOgrencilere oranla daha fazla 6nem verdikleri degerlerdir.
Analiz sonuclari, 6grencilerin bu degerler disinda kalan degerlere
verdikleri 6nem duzeyleri arasinda anlamh bir farklilik bulunmadi-
gin1 ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bu sonugclar, “cinsiyetin, deger-
lere verilen 6énem dizeyi bakimindan anlamh bir farklihk olustur-
mayacag” seklindeki beklentimizi genel olarak karsilamamaktadir.

Mehmedoglu (2006b)nun yapmis oldugu calismada kismen
benzer sonuclar elde edilmistir. Kiz 6grencilerin Basar1 ve Hazcilik
haric diger degerlere erkek 6grencilerden daha fazla 6nem atfet-
tikleri ve Ozydnelim, Evrenselcilik, lyilikseverlik ve Guivenlik deger-
lerine yukledikleri 6énemin erkek 6grencilerle aralarinda anlamh bir
farkliik olusturdugu goértlmustir. Buna gore cinsiyet faktérinin
deger yonelimlerinde kismen etkili oldugu ortaya ¢ikmastir.

Karaca (2008)nin yapmis oldugu calisma da bu sonucu
desteklemektedir. Bu calismada kiz 6grencilerin Hazcilik,
Uyarilim ve Gelenek hari¢c btitin degerlere erkek 6grencilerden
daha fazla onem verdikleri sonucuna ulasimistir. Hazcilik,
Ozyonelim, Evrenselcilik ve Gtuivenlik degerlerine ytikledikleri
6nemin erkek Ogrencilerle aralarinda anlamli bir farklilik
olusturdugu bulunmustur.

Yapici ve Zengin (2003)in Cukurova Universitesi [lahiyat
Fakultesi 6grencilerinin deger tercihleri tizerine yapmis olduklari
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bir arastirmada ise, kiz 6grencilerin tercih ettikleri ilk iki deger
sosyal ve dini degerlerdir. Bunlar sirasiyla ahlaki, estetik, teorik-
bilimsel, siyasal ve ekonomik degerler takip etmektedir.
Erkeklerin ise dini, ahlaki, sosyal, siyasal, estetik, teorik-bilimsel
ve ekonomik seklinde siralama yaptiklar: sonucu elde edilmistir.
Buna go6re cinsiyete gore deger siralamasindaki bu farkliligin
anlamli bir dereceye ulasmadigi ve sonug¢ olarak da cinsiyetin
deger tercihlerinde etkili bir faktér olmadig saptanmistir.

3.4.2. Yas ve Deger Yonelimleri

Arastirmaya katilan o6grencilerin yaslari, daha once de
belirttigimiz gibi iki grup halinde ele alinmistir. Birinci grup 19-
25 yas araligini, ikinci grup ise 26-35 yas araligini icermektedir.
Bu yas gruplar ile deger yonelimleri arasindaki iliskiler ve puan
ortalamalar: asagidaki Tabloda gosterilmektedir.

Tablo 11: Ogrencilerin Yaslarina Gore Deger Yonelimlerinin
Ortalama, Standart Sapma ve t-Test Sonuclar1

19-25 N=294 26-35 N=43

Ort. ss. Ort. ss. t P
Giic 19,09 6,68 19,16 5,58 -,065 ,948
Basari 24,04 6,60 26,00 5,37 -1,850 | ,065
Hazcilik 13,39 6,33 14,67 6,79 -1,221 | ,223
Uyarilim 11,16 5,13 12,12 4,93 -1,149 | ,251
Ozyonelim 32,70 6,66 34,66 5,83 -1,822 | ,069
Evrenselcilik 51,05 8,10 53,20 8,07 -1,626 | ,105
Iyilikseverlik 53,91 7,80 55,02 7,86 -,868 , 386
Gelenek 24,38 5,42 23,45 5,14 1,060 ,290
Uyma 22,74 4,32 23,33 3,67 -,849 , 397
Giivenlik 46,88 6,56 46,80 6,52 ,081 ,935
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Tabloya bakildiginda 19-25 yas araligindaki o6grencilerin
Gelenek ve Guvenlik degerlerine daha fazla 6énem verdigi, 26-35 yas
araligindaki o6grencilerin ise Gug¢, Basari, Hazcilik, Uyarilim,
Ozyonelim, Evrenselcilik, lyilikseverlik ve Uyma degerlerine daha
fazla 6nem yukledikleri anlasilmaktadir.

t-Test sonuclann ise her iki yas grubunun deger tiplerine
verdikleri énem duizeyleri arasinda anlaml bir farkhilik bulunma-
digim1 gostermektedir. Elde edilen bu bulgular, “yas faktérd,
degerlere verilen 6énem dtizeyi bakimindan anlaml bir farklhiliga yol
acmayacaktir” seklindeki hipotezimizi dogrulamaktadir.

Mehmedoglu (2006a)’nun yas faktérintn deger yonelimleri
lUzerindeki etkisinin sorgulandigi benzer bir arastirmada farkh
sonuclar elde edilmistir. Gug, Basari, Uyarilim hari¢ diger birey
duizeyi deger tipleri ile yas arasinda negatif bir iliski oldugu
saptanmustir. Yas ile sadece Evrenselcilik, Gelenek ve Guvenlik
arasindaki iligkinin anlamlh oldugu; bu iligkilerin de ¢ok guigli
olmadig tespit edilmistir.

3.4.3. Medeni Durum ve Deger Yonelimleri

Ogrencilerin medeni durumlarina gére degerlere verdikleri 6nem
dtizeyleri Tablo 12te 6zetlenmistir. Bulgulara goére, bekar olanlar
evlilere oranla Gui¢, Hazcilik, Uyariim, Ozyonelim ve Gelenek
degerlerine daha fazla 6nem vermektedirler. Buna karsiik evli
olanlar bekarlara oranla Basari, Evrenselcilik, lyilikseverlik, Uyma
ve Guvenlik degerlerine daha fazla 6nem yutklemislerdir.

Tablo 12: Ogrencilerin Medeni Durumlarina Gore Deger
Yonelimlerinin Ortalama, Standart Sapma ve t-Test Sonuclar:

Bekar N=314 | Evli N=25

Ort. ss. Ort. ss. t P

Giic 19,18 6,54 18,32 6,81 ,638 ,524

Basar1 24,15 6,52 25,72 6,18 -1,156 | ,249
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Hazcilik 13,56 6,34 13,48 6,90 ,067 ,947
Uyarilim 11,29 5,09 11,24 5,27 ,056 ,955
Ozyonelim 33,04 6,59 31,88 6,50 ,851 ,395
Evrenselcilik 51,33 8,08 52,16 7,87 -,489 ,625
Iyilikseverlik 53,99 7,82 54,78 7,41 -,483 ,629
Gelenek 24,35 5,39 22,98 5,21 1,232 ,219
Uyma 22,80 4,27 23,12 4,30 -,352 , 725
Giivenlik 46,85 6,52 47,40 5,85 -,406 ,685

Yapilan t-test sonuclarindan her iki grubun degerlere
verdikleri o6nem duzeyleri arasinda anlamli bir farklilik
bulunmadigit = goértulmektedir. Dolayisiyla  bu  bulgular,
“6grencilerin medeni durumlar1 degerlere verilen 6énem duzeyi
bakimindan anlamli bir farkliliga yol acmayacaktir” yéntndeki
hipotezimizi desteklemektedir.

3.4.4. Dogum Yerinin Ozelligi ve Deger Yonelimleri

Dérdtincti demografik degisken olarak aldigimiz dogum yeri,
kisinin yetisme ve yasam tarzi Uzerinde o6nemli bir etkiye
sahiptir. Yasanilan cevre, kisinin sosyal ve kuiltiirel bakis acisina
yon vermektedir. Degerlerin de yasam tarzi Uzerinde etkili
oldugu gerceginden hareketle, dogum yerinin ve degerlere
atfedilen oOnemin birbiriyle baglantili olabilecegi sodylemek
muUmkindir, ancak bunun birinci derecede belirleyici unsur
olamayacagini belirtmek gerekir.

Arastirmaya katilan 6grencilerin dogum yerlerini Kéy-Kasaba,
Sehir-Buyuksehir ve  Yurtdis1 seklinde ¢  kategoride
degerlendirdik. Ogrencilerin dogum yerlerine gére deger
ybnelimleri puan ortalamalar1 ve ANOVA analizi sonuclar1 Tablo
13’te sunulmustur.

Tabloya goére Koéy-Kasaba dogumlular en fazla lyilikseverlik
deger tipine 6nem vermektedir. Sehir-Buytksehir dogumlularin
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ise Ozyonelim, Evrenselcilik, Iyilikseverlik ve Gelenek degerlerine
diger gruplara gére daha fazla 6nem verdikleri goértilmektedir.
Yurtdist dogumlular ise Gug¢, Basari, Uyma ve Guvenlik
degerlerine daha fazla 6nem yutklemektedirler.

Tablo 13: Ogrencilerin Dogum Yerlerine Gore Deger Yonelimlerinin
Ortalama, Standart Sapma ve ANOVA Testi Sonuclar1

Koy-Kasaba | Sehir- Yurtdis:
N=119 Biiyiiksehir | y—gq
N=217

Ort. ss. Ort. ss. Ort. ss. F P
Gii¢ 18,00 | 6,06 | 19,67 | 6,72 | 22,25 | 7,41 2,975 | ,052
Basari 23,65 | 6,71 | 24,58 | 6,39 | 25,50 | 4,72 ,860 | ,424
Hazcilik 13,38 | 6,05 | 13,62 | 6,58 | 14,25 | 5,90 | ,079 ,924
Uyarilim 11,25 | 5,02 | 11,29 | 5,18 | 12,37 | 2,35 ,093 911

Ozyonelim 32,27 | 6,70 | 33,35 | 6,53 | 30,25 | 4,27 1,374 | ,255

Evrenselcilik | 50,31 | 8,41 | 52,01 | 7,83 | 46,75 | 9,28 | 2,384 | ,094

Iyilikseverlik | 53,27 | 8,06 | 54,52 | 7,54 | 51,00 | 11,43 | 1,298 | ,274

Gelenek 23,82 | 5,32 | 24,61 | 5,35 | 18,37 | 5,12 | 3,291 | ,038
Uyma 22,38 | 4,33 | 23,04 | 4,22 | 24,50 | 3,69 1,226 | ,295
Giivenlik 46,28 | 6,89 | 47,08 | 6,35 | 50,00 | 4,00 1,061 | ,347

ANOVA analizi sonuclarina bakildiginda, 6grencilerin dogum
yerleri ile Gelenek (F(2, 337)=3,291; p<,05) deger tipine yone-
limleri arasinda anlamli bir farklihik bulunmustur. Baska bir
ifadeyle o6grencilerin Gelenek deger yonelimi, dogduklari yere
bagl olarak anlamli bir sekilde farklilagsmaktadir. Sehir-Buyutk-
sehir dogumlu olanlarin bu degere daha fazla énem verdikleri
gorilmustir. Bu degerdeki farkliliklarin hangi gruplar arasinda
oldugunu belirlemek icin Scheffe Testi yapilmistir. Buna goére
Gelenek deger tipini, Sehir-Buyutksehir dogumlularin, Yurtdis:
dogumlu olanlardan daha fazla 6nemsedikleri ortaya cikmistir.
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Dolayisiyla bu sonuclar “dogum yerinin 06zelligi, degerlere verilen
6nem duzeyi bakimindan anlamh bir farkliliga yol acmayacaktir”
seklindeki hipotezimizi genel olarak dogrulamaktadir.

Mehmedoglu (2006a; 2006b)’nun ve Karaca (2008)’nin konu
ile ilgili yapmis oldugu arastirmalardan elde edilen sonuclar da
dogum yerinin deger yonelimlerinde belirgin bir farka neden
olmadig1 yontindeki hipotezimizi desteklemektedir. Mehmedoglu
(2006b)’nun arastirmasinda, Kéy-Kasaba dogumlu olanlarin Gug
ve Gelenek degerlerine, Sehir-Buytksehir dogumlu olanlarin
Basari, Hazcilikk, Uyarilim, Ozydénelim, Evrenselcilik ve
lyilikseverlik degerlerine daha fazla énem verdikleri, her iki
grubun Uyma ve Guvenlik degerlerine ise esit diizeyde 6nem
verdikleri gortilmusttr. Analiz sonuclari, dogum yerinin
ozelliginin degerlere verilen 6nem duizeyleri arasinda anlamli bir
farklilik olusturmadigini ortaya koymustur.

3.4.5. Ogrencilerin Ailelerinin Sosyo-Ekonomik Seviyeleri
ve Deger Yonelimleri

Birey duzeyi deger gruplar1 baglaminda her dort gelir
seviyesine ait grubun butin degerlere verdikleri ©6nem
duizeylerinin birbirine yakin oldugu ve gruplar arasinda anlamh
bir farklilik olusmadig: (p<,05) Tablo 14°de gértilmektedir. Sosyo-
ekonomik bakimdan 1.000 TL ve alt1 seviyede olan ailelere
mensup Ogrenciler Uyarillm deger tipine diger gelir
seviyelerinden daha fazla 6nem yuklemektedirler. Ailelerinin
sosyo-ekonomik dtizeyi 1.000-2.000 TL arasinda olan 6grenciler
Basari, Ozyodnelim, Evrenselcilik ve Gelenek degerlerine daha
fazla 6nem verirken; 4.000 TL ve tUizeri seviyede olan 6grenciler
ise, Gug, Hazcilik, lyilikseverlik, Uyma ve Guivenlik degerlerine
daha fazla 6nem yuklemektedirler. Ailelerinin sosyo-ekonomik
diizeyi 2.000-4.000 TL arasi olan Ogrenciler ise en fazla
lyilikseverlik deger tipine 6nem ytiklemektedirler.
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Tablo 14: Ogrencilerin Ailelerinin Sosyo-Ekonomik Seviyelerine
Gore Deger Yonelimlerinin Ortalama, Standart Sapma ve ANOVA Testi

Sonuclar

1000 TL | 1000- 2000- 4000 TL

alta 2000 TL | 4000 TL | ve iizeri

N=55 arasi arasi N=16

N=163 N=102

Ort. |ss. |Ort. |ss. [Ort. |ss. | Ort. |ss. | F P
Giic 18,53 | 6,81 | 19,01 | 6,75 | 19,24 | 6,06 | 21,00 | 5,71 | ,617 ,604
Basan 2432 | 6,97 | 24,70 | 6,32 | 23,74 | 641 | 23,34 | 494 | ,592 ,621
Hazciik 14,06 | 6,01 | 13,03 | 6,53 | 13,71 | 6,36 | 15,00 | 6,38 | ,758 ,519
Uyarihm 12,52 | 4,98 | 10,79 | 5,03 | 11,35 | 5,29 | 11,06 | 4,65 | 1,609 | ,187
Ozyonelim 32,94 | 6,61 | 33,14 | 6,50 | 32,59 | 6,89 | 33,12 | 5,56 | ,152 ,929
Evrenselcilik | 50,83 | 6,96 | 51,93 | 8,24 | 50,64 | 842 | 51,81 | 7,69 | ,638 ,591
lyilikseverlik | 53,83 | 7,28 | 54,40 | 7,56 | 53,27 | 8,77 | 55,03 | 5,15 | ,533 ,660
Gelenek 24,00 | 4,89 | 24,48 | 5,69 | 24,21 | 5,20 | 23,00 | 4,84 | ,431 , 731
Uyma 21,81 | 4,27 | 22,94 | 4,50 | 22,99 | 4,00 | 23,43 | 3,14 | 1,225 | ,301
Giivenlik 46,64 | 7,14 | 46,90 | 6,65 | 46,65 | 6,25 | 47,81 | 5,93 | ,164 ,920

Yapilan ANOVA sonuclart o6grencilerinin ailelerinin sosyo-

ekonomik seviyelerinin degerlere verilen 6nem duzeyleri arasinda

anlamli bir farklilik olusturmadigini ortaya koymaktadir. Bu
sonuglar, bu konudaki hipotezimizi genel olarak
desteklememektedir.

Bu konu ile ilgili olarak yapilan benzer arastirmalarda farkh
(2006b)’nun
arastirmasinda, bu faktériin genclerin deger yonelimleri Gizerinde

sonugclar tespit edilmistir. Mehmedoglu
kismen etkili oldugu sonucu elde edilmistir. Ogrencilerin ailelerinin
sosyo-ekonomik dizeyinin, ana deger gruplarn baglamin-da,
Muhafazakarlik ve Kendini Gelistirme degerlerinde anlamli bir

farkliliga yol acmazken; Kendini Asma ve Yenilige Aciklik deger
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gruplarinda anlamh bir farkliliga yol actig1 gérulmuistir.

Karaca (2008)’nin yapmis oldugu arastirmada ise, 6grencilerinin
ailelerinin sosyo-ekonomik diizeylerinin deger yonelimleri tizerinde
anlamli bir farkhlik olusturmadig tespit edilmistir. Ailelerinin
sosyo-ekonomik duzeyi duisik olan o6grencilerin Gelenek haric
butin degerlere verdikleri énem duzeyleri ortalamalari, ailesinin
sosyo-ekonomik diizeyi iyi ve orta olan 6grencilere gére daha diuistk
citkmistir. Ailesinin sosyo-ekonomik duizeyi iyi olan o6grencilerin
Guig, Hazalik, Uyarthm ve Ozyonelim degerlerine orta dizey
olanlara oranla; ailelerinin sosyo-ekonomik duizeyi orta olan
dgrencilerin ise Basar, Evrenselcilik, Iyilikseverlik, Gelenek, Uyma
ve Guvenlik degerlerine iyi diizey olan 6grencilere oranla daha fazla
6nem verdikleri anlasilmistir.

3.4.6. Ogrencilerin Mezun Olduklar1 Lise Tiirleri ve Deger
Yonelimleri

Deger yonelimleri Uzerindeki etkisi sorgulanan diger bir
demografik degisken Ogrencilerin mezun olduklan lise tlrleridir.
Ogrencilerin bu soruya verdikleri cevaplan1 AIHL ve IHL, Meslek
Lisesi-Anadolu ve Fen Lisesi, Dliz Lise olmak tizere ti¢ kategoride
degerlendirmeye tabi tuttuk.

Mezun olduklan lise tirlerine goére o6grencilerin birey dizeyi
deger yonelimleri asagidaki Tablo’da (Tablo 15) o6zetlenmistir.
Tabloda goruldagt gibi ortalamalar birbirine ¢ok yakin degerlerden
olusmaktadir. AIHL ve [HL'den mezun olan &grenciler Guig,
Evrenselcilik, lyilikseverlik, Gelenek ve Uyma degerlerine diger okul
mezunu olan 6grencilerden daha fazla 6nem yuklemektedir. Basari,
Hazcilik, Uyariim ve Ozyonelim degerlerinin ise Meslek Lisesi,
Anadolu ve Fen Lisesi mezunlan icin AIHL-IHL ve Dtz Lise
mezunlarina goére daha 6nemli oldugu gortilmektedir. Dliz Lise
Mezunlar1 ise Guvenlik deger tipine diger iki kategorideki
mezunlara gére daha ¢ok énem yuiklemektedirler.
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Tablo 15: Ogrencilerin Mezun Olduklar: Lise Tiirlerine Gore Deger
Yonelimlerinin Ortalama, Standart Sapma ve ANOVA Testi Sonuclar:

AIHL ve IHL | Meslek L.- | Diiz Lise

N=234 Anadolu ve | N=g1
Fen Lisesi
N=44
Ort. sS. Ort. sS. Ort. ss. F P
Giic 19,30 6,52 19,13 | 6,86 18,41 | 6,51 ,448 ,639
Basari 24,38 6,58 24,54 | 6,09 | 23,59 | 6,50 ,408 ,665
Hazcilik 13,32 6,47 14,95 | 6,57 13,42 | 5,85 1,226 | ,295
Uyarilim 11,44 5,06 11,63 | 4,73 10,33 | 5,34 1,281 | ,279

Ozyonelim 32,85 | 6,62 33,12 | 6,06 | 32,99 | 6,81 ,038 ,963

Evrenselcilik | 51,66 | 8,07 50,04 | 8,19 | 51,10 | 8,15 774 ,462

Iyilikseverlik | 54,17 | 8,00 53,28 | 8,06 | 53,95 | 6,68 ,241 ,786

Gelenek 24,69 | 5,23 23,80 | 5,61 | 22,86 | 5,59 3,004 | ,051
Uyma 23,10 | 4,03 21,53 | 5,38 | 22,70 | 4,14 2,556 | ,079
Giivenlik 46,79 | 6,56 46,68 | 5,61 | 47,13 | 7,15 ,079 ,924

Yapilan ANOVA sonugclar1 6grencilerinin mezun olduklar lise
tirlerinin degerlere verilen 6nem duizeyleri arasinda anlamli bir
farklilik olusturmadigini ortaya koymaktadir. Bu sonuclar,
“dgrencilerin mezun olduklar1 lise turleri, Muhafazakarlik ve
Kendini Asma degerlerinde anlamli bir farkliliga yol acacak;
buna karsilik Yenilige Aciklik ve Kendini Gelistirme degerlerinde
anlamli bir farkliliga yol acmayacaktir” seklindeki hipotezimizi
kismen desteklemektedir. AIHL ve IHL 6grencilerinin
Muhafazakarlik ve Kendini Asma degerlerine diger Lise
O0grencilerinden daha fazla o6nem yukleyecekleri yontndeki
distincemiz de kismen dogrulanmis géztikmektedir.
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3.4.7. Ogrencilerin Okuduklar1 Boélim ve Deger
Yonelimleri

Deger yoOnelimleri Uzerinde etkisi sorgulanan diger bir
demografik degisken, égrencilerin Ilahiyat Faktltesi’nde kayith
bulunduklar: bélimlerdir.

Tablo 16: Ogrencilerin Okuduklar1 Bolime Gore Deger
Yonelimlerinin Ortalama, Standart Sapma ve t-Test Sonuclar1

Ilahiyat IDKAB

N=174 N=166

Ort. ss. Ort. ss. t P
Gii¢ 18,72 6,47 19,53 6,61 -1,148 ,252
Basari 24,28 6,51 24,25 6,48 ,049 ,961
Hazcilik 12,78 6,66 14,34 5,97 -2,267 ,024
Uyarilim 11,05 5,26 11,54 491 -,887 ,376
Ozyonelim 32,24 6,97 33,66 6,08 -1,999 ,046
Evrenselcilik 50,89 7,99 51,84 8,17 -1,089 277
lyilikseverlik 53,67 8,06 54,43 7,47 -,891 ,373
Gelenek 24,05 5,29 24,47 5,47 -, 727 ,468
Uyma 23,02 4,08 22,63 4,44 ,838 ,403
Giivenlik 46,24 6,58 47,46 6,44 -1,721 ,086

Ogrencilerin okuduklar1 bélime gére birey dlizeyi deger
yonelimlerinin verildigi Tablo 16’de ortalamalarin birbirine yakin
oldugu goértilmektedir. Ilahiyat Bélimiine kayith olan
dgrencilerin Basar1 ve Uyma deger tipine, IDKAB Ogretmenligi
bolimtinde kayith bulunan 6grencilerin ise Gug¢, Hazcilik,
Uyarilim, Ozyénelim, Evrenselcilik, lyilikseverlik, Gelenek ve
Guvenlik deger tiplerine daha fazla o6nem verdikleri
anlasilmaktadir.
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t-Testi sonuglari, 6grencilerin kayith bulunduklarnn bélimun
sadece Hazcilik (t(338)=-2,267; p<,05) ve Ozydnelim (t(338)=-1,999;
p<,05) degerlerine verdikleri énem dtizeyleri arasinda anlamh bir
farkliik olusturdugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bu
konudaki “dgrencilerin Ilahiyat Faktiltesinde kayitli bulunduklar
boéliim, degerlere verilen 6nem dlzeyi bakimmdan anlamh bir
farkliiga yol acmayacaktir” seklindeki hipotezimiz genel olarak
desteklenmis olmaktadir.

Yapict ve Zengin (2003) bu konu ile ilgili yapmis olduklar:
arastirmalarinda, [lahiyat ve IDKAB Ogretmenligi béltimlerinde
6grenim goren Ogrencilerin deger tercih siralamalarinda
istatistiksel acidan anlamli bir farkliigin olusmadigini
saptamiglardir. Ilahiyat bélimii 6grencilerinin birinci tercihini
dini, ikinci tercihini ise sosyal degerler olustururken; IDKAB
Ogretmenligi béliimt égrencileri ilk siraya sosyal degerleri, ikinci
siraya dini degerleri yerlestirmislerdir. Her iki boélimun dini
degerleri 6n planda tutmasi, gerek din egitiminin etkisiyle
gerekse ayni sosyal cevrede etkilesim icerisinde bulunmalari
seklinde izah edilirken, her iki grubun da tGi¢lincti siraya ahlaki
degerleri yerlestirmeleri dini, sosyal ve ahlaki degerlerin
birbirlerini stirekli beslemesiyle aciklanmaistir.

3.4.8. Ogrencilerin Ogrenim Gordiikleri Simiflar ve Deger
Yonelimleri

Ogrencilerin 6grenim goérdiikleri siiflara gére birey diizeyi deger
yonelimleri puan ortalamalar1 ve ANOVA testi sonuclarn asagidaki
Tablo’da (Tablo 17) 6zetlenmistir.
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Tablo 17: Ogrencilerin Siniflarina Gore Deger Yonelimlerinin
Ortalama, Standart Sapma, ANOVA ve Scheffe Testi Sonuclar1

1. simaf 2. siif 4. sinif

N=99 N=70 N=171

Ort. |[ss. |Ort. [ss. |[Ort. |ss. |F P Fark
Gii¢ 18,17 | 6,74 | 18,85 | 7,33 | 19,77 | 6,03 | 1,943 | ,145 | -
Basari 23,53 | 6,91 | 22,92 | 7,63 | 25,24 | 5,54 | 4,156 | ,016 | 2-4
Hazcilik 11,73 | 6,65 | 13,11 | 5,68 | 14,76 | 6,23 | 7,570 | ,001 | 1-4
Uyarilim 10,18 | 5,76 | 10,56 | 5,20 | 12,23 | 4,45 | 6,184 | ,002 | 1-4

Ozyonelim 31,30 | 7,43 | 32,27 | 6,72 | 34,15 | 5,74 | 6,532 | ,002 | 1-4

Evrenselcilik | 50,08 | 8,61 | 50,25 | 9,38 | 52,54 | 7,00 | 3,810 | ,023 | -

Iyilikseverlik | 53,04 | 8,48 | 54,62 | 7,51 | 54,39 | 7,44 | 1,189 | ,306 | -

Gelenek 24,39 | 5,54 | 25,32 | 5,40 | 23,75 | 5,23 | 2,173 | ,115 | -
Uyma 2321 | 4,24 | 22,47 | 5,35 | 22,75 | 3,74 | ,674 | ,510 | -
Giivenlik 46,47 | 6,91 | 46,25 | 7,57 | 47,29 | 5,82 | ,845 | ,431 | -

Tabloya bakildiginda birinci sinif 6grencilerinin Uyma deger
tipine; ikinci smif 6grencilerinin lyilikseverlik ve Gelenek
degerlerine; dordinct sinif Ogrencilerinin ise Gug, Basari,
Hazcilik, Uyarilim, Ozydnelim, Evrenselcilik ve Guvenlik
degerlerine diger siniflara oranla daha fazla énem yUkledikleri
anlasilmaktadir. Birinci siniflarda bulunan 6grencilerin degerlere
atfettikleri 6nem  duzeyleri, diger siniflarda bulunan
ogrencilerden daha dusuktir. Smif kademesi yukseldikce
degerlere verilen énem diizeyinde artis gérilmektedir. Dérdliinct
simiftaki 6grencilerin degerlere atfettikleri 6énem dtizeyi diger
siniflara oranla daha fazladir.

ANOVA sonuclari, 6grencilerin bulunduklar: sinif dtizeyi ile
deger yonelimleri arasinda anlamli farkliliklar oldugunu
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gostermektedir. Buna gore, 6grencilerin bulunduklar: siniflar ile
Basar1 (F(2, 337)=4,156; p<,05), Hazcilik (F(2, 337)=7,570;
p<,01), Uyarihm (F(2, 337)=6,184; p<,01), Ozyénelim (F(2,
337)=6,532; p<,01) ve Evrenselcilik (F(2, 337)=3,810; p<,05)
deger yonelimleri arasinda anlamli farklihklar bulunmaktadir.
Bu farklarin hangi gruplar arasinda oldugunu belirlemek Utzere
Scheffe testi yapilmistir. Test sonuglari, dérdinci siniftaki
O0grencilerin Basar1 degerine ikinci sinif 6grencilerinden; yine
dérdiincti siniftaki 6grencilerin Hazcilik, Uyariim, Ozyodnelim
degerlerine birinci smif 6grencilerinden daha fazla ©6nem
verdiklerini goOstermektedir. Bu sonuclar, konu ile ilgili
“Ogrencilerin 6grenim goérdukleri sinif, degerlere verilen énem
diizeyi bakimindan anlamli bir farkliiga yol acacaktir”
hipotezimizle kismen uyusmaktadir.

Yapicit ve Zengin (2003)’in konu ile ilgili yaptig1 arastirmada
yuksek din egitimi alan birinci sinif 6grencileri ile son sinif
o6grencileri arasinda hem degerlerin vurgulanma dtizeyinde, hem
de tercihlerin siralanmasinda énemli farkliliklar ortaya ¢cikmaistir.
Vurgulanma acisindan en cok farkliliklarin goézlendigi degerler
dini, ekonomik, estetik ve teorik-bilimsel degerlerdir. Son sinifta
dini ve teorik-bilimsel degerlerde diistis goézlenirken; ekonomik
ve estetik degerlerde ise artis oldugu saptanmaistir.

[lahiyat Faktiltesi ogrencileri ile ilgili Mehmedoglu
(2006b)’nun ve Karaca (2008)’nin yapmis oldugu arastirmada da
sinif faktdérinin deger yonelimleri tizerinde etkili oldugu ortaya
cikmistir. Mehmedoglu (2006b)’nun arastirmasinda, Basari ve
Uyma deger tipine verilen énem duizeylerinde siniflar arasinda
anlaml bir farklilik tespit edilmistir. Basar1 degerine birinci ve
ikinci sinif 6grencilerinin dérdinct sinif 6grencilerinden; Uyma
degerine ise Dbirinci smif 6grencilerinin  dérdtincd  sinif
o0grencilerinden daha fazla énem verdikleri saptanmaistir. Karaca
(2008)’nin arastirmasinda ise, ilk siniflarda bulunan 6grencilerin
degerlere verdikleri 6nem dutizeyleri, Hazcilik deger tipi hari¢, son
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smiflarda bulunan &égrencilerden daha yiiksek cikmistir. ikinci
siif 6grencilerinde blittin degerlere verilen 6nem duzeylerinde
bir azalma gértilmustar.

3.5. DINDARLIK-DEGER YONELIMLERINE IiLiSKIN
BULGULAR

Dindarlik-deger iliskisi ile ilgili hipotezlerimizi test etmek icin
Dindarlik Olgegini olusturan sorulara verilen cevaplarin genel
ortalamasini aldiktan sonra bu iki degisken arasindaki iliskileri
inceledik.

Dindarlik, ana deger gruplari bazinda pozitif yonde ve anlaml
iliskiyi en cok Kendini Asma (r=,398; p<,01) ile gostermektedir.
Dindarhigin ikinci olarak anlaml pozitif iliski godsterdigi ana
deger grubu Muhafazakarlik (r=,386; p<,01) olmustur. Uclinct
sirada Kendini Gelistirme (r=,149; p<,01), dérdtiinct sirada ise
Yenilige Aciklik (r=,145; p<,01) ana deger grubu gelmektedir.

Dindarlik, birey diizeyi deger tipleri bazinda pozitif yénde ve
anlamli iliskiyi Gelenek (r=,396; p<,01) deger tipi ile
gostermektedir. Bunu sirasiyla lyilikseverlik (r=,383; p<,01),
Uyma (r=,354; p<,01), Evrenselcilik (r=,353; p<,01), Basarn
(r=,245; p<,01), Ozydnelim (r=,238; p<,01), Guvenlik (r=, 213;
p<,01) ve Gug (r=,114; p<,05) degerleri izlemektedir. Dindarligin
negatif yonde iliski gosterdigi deger tipi ise Hazcilik (r=-, 002;
p>,01) olmustur. Dindarlikla Uyarilim (r=,099; p>,01) degeri
arasinda ise bir iliski bulunmadigi goértlmektedir. Dindarlikla
birey dtizeyi deger iligkilerini veren korelasyon analizi sonuclari
asagidaki grafikte (Grafik 4) gosterilmektedir.

Bu bulgular “dindarlikla Muhafazakarlik ve Kendini Asma
ana deger gruplarini olusturan degerler arasinda pozitif iliskiler
olacaktir” seklindeki hipotezimizi desteklemektedir. “Yenilige
Aciklik ve Kendini Gelistirme ana deger gruplarini olusturan
degerler arasinda ise negatif iligkiler olacaktir” seklindeki
hipotezimizi de kismen desteklemektedir.
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Grafik 4: Deger Gruplari ile Dindarlik Arasindaki Korelasyonlar
N=340; *p<,05; **p<,01

Dindarlhigin, Gelenek deger tipiyle en olumlu iliskiyi
gostermesi beklenen bir durumudur. Zira dini degerlerin
korunmasi, gelecek nesillere aktarilmasi ve yasatilmasi bu
degerlere sahip cikilmasiyla saglanabilir. Yine Ilahiyat Fakiiltesi
o0grencilerinin dindarlik dtzeylerinin Hazcilik deger tipiyle
negatif iliski gostermesi de oldukca anlamlidir. Elde ettigimiz bu
sonugclar Mehmedoglu (2006b)nun ve Karaca (2008)nin yapmis
oldugu arastirmalarla desteklenmektedir.

SONUC VE YORUMLAR

Bu arastirmada, yliksek din dgrenimi géren Ilahiyat Faktiltesi
Ogrencilerini temsil eden bir o6rneklemden elde edilen veriler
1s181inda, 6grencilerin 6ncelikle deger yonelimleri sorgulanmis, daha
sonra cesitli sosyo-demografik degiskenlerle deger yonelimleri
arasindaki iliskiler arastirilmis ve son olarak degerlerle dindarhik
arasindaki iligski incelenmistir.
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Arastirma bulgularina goére, Ilahiyat Fakultesi 6grencilerinin
ana-deger gruplari baglaminda, degerlere ytkledikleri 6nem
dtizeyleri, Kendini Asma (lyilikseverlik, Evrenselcilik),
Muhafazakarlhik (Guvenlik, Gelenek, Uyma), Yenilige Aciklik
(Ozydnelim, Uyarihim, Hazcilik) ve Kendini Gelistirme (Gtig, Basari,
Hazcilik) seklinde siralanmaktadir. Ilahiyat Faktiltesi 6grencileri
beklenildigi gibi Muhafazakarlik degerlerine Yenilige Aciklik
degerlerinden, Kendini Asma degerlerine de Kendini Gelistirme
degerlerinden daha fazla 6nem ytiklemislerdir.

Birey duzeyi deger tipleri bakimindan 6&grenciler, en fazla
Iyilikseverlik deger tipine 6énem atfetmislerdir. Bunu sirasiyla
Evrenselcilik, Giivenlik, Ozy6nelim, Basari, Gelenek ve Uyma deger
tipleri izlemektedir. Gli¢, Hazcilik ve Uyariim deger tipleri ise en
duistik ortalama ile son siray1 almistir.

Cinsiyetin degerlere verilen 6nem diizeyi bakimindan anlaml bir
farkliliga yol agcmayacaginmi éngérmustiik. Ancak yapilan analizler
cinsiyet faktorintin deger yoOnelimleri Uzerinde kismen etkili
oldugunu ortaya koymustur. Kiz 6grencilerin Basari, Hazcilik,
Uyarthim ve Gelenek hari¢c butin degerlere erkek oOgrencilerden
daha fazla o6nem verdikleri goértilmektedir. Her iki cinsin de
lyilikseverlik —deger tipine en fazla ©6nem yukledikleri
anlasilmaktadir. Her iki cinsin bazi degerlere verdikleri 6nem
dtizeyleri arasinda anlaml farklar bulunmustur. Bunlar Hazcilik,
Uyarihm, lyilikseverlik, Gelenek ve Uyma birey dulizeyi deger
tipleridir. Bu degerlerden Hazcilik ve Uyarilim erkek 6grencilerin
kiz 6grencilere oranla; lyilikseverlik, Gelenek ve Uyma ise kiz
ogrencilerin erkek Ogrencilere oranla daha fazla 6énem verdikleri
degerlerdir.

Arastirmaya katilan 6grencilerin yaslari, 19-25 ve 26-35 yas
aralign seklinde iki grup halinde ele alinmistir. 19-25 yas
araligindaki 6grencilerin Gelenek ve Guvenlik degerlerine daha
fazla 6nem verdigi, 26-35 yas araligindaki Ogrencilerin ise Gug,
Basari, Hazcilik, Uyarilim, Ozydnelim, Evrenselcilik, lyilikseverlik
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ve Uyma degerlerine daha fazla énem yukledikleri anlasilmistir.
Her iki yas grubunun deger tiplerine verdikleri énem duzeyleri
arasinda anlamli bir farklilik bulunmadigindan, yas faktériiniin,
degerlere verilen 6énem dtizeyi bakimindan anlamh bir farkliliga yol
acmadig1 yéntindeki hipotezimiz dogrulanmastir.

Medeni durum ile ilgili elde ettigimiz bulgulara gore, bekar
olanlar evlilere oranla Gti¢, Hazcilik, Uyariim, Ozydnelim ve
Gelenek degerlerine daha fazla 6nem vermektedirler. Buna karsilik
evli olanlar bekarlara oranla Basari, Evrenselcilik, lyilikseverlik,
Uyma ve Guvenlik degerlerine daha fazla 6nem ytiklemislerdir. Her
iki grubun degerlere verdikleri énem dtizeyleri arasinda anlamh bir
farklihlk bulunmadigi goértlmustir. Dolayisiyla bu bulgular,
ogrencilerin medeni durumlarinin degerlere verilen 6énem duzeyi
bakimindan anlaml bir farkliliga yol acmayacagl yontndeki
hipotezimizi desteklemistir.

Dogum yerinin o6zelligi ile ilgili bulgulara goére, Koy-Kasaba
dogumlular en fazla lyilikseverlik deger tipine énem verirken,
Sehir-Buiytiksehir dogumlularin  ise Ozydnelim, Evrenselcilik,
Iyilikseverlik ve Gelenek degerlerine diger gruplara gére daha fazla
6nem verdikleri tespit edilmistir. Yurtdisi dogumlular ise GTUgc,
Basari, Uyma ve Guvenlik degerlerine daha fazla O6nem
yuklemektedirler. Ogrencilerin dogum yerleri ile Gelenek deger
tipine yonelimleri arasinda anlamh bir farkliik bulunmustur. Buna
gore Gelenek deger tipini, Sehir-Buytiksehir dogumlularin, Yurtdis:
dogumlu olanlardan daha fazla 6nemsedikleri ortaya cikmistir.
Dolayisiyla bu sonugclar dogum yerinin 6zelligi, degerlere verilen
6nem dlizeyi bakimindan anlaml bir farkliliga yol acmayacaktir
seklindeki hipotezimizi genel olarak dogrulamistir.

Ailenin sosyo-ekonomik dtizeyi bakimindan elde ettigimiz
sonugclar, oOgrencilerin ailelerinin sosyo-ekonomik seviyelerinin
degerlere verilen 6nem duzeyleri arasinda anlaml bir farklilik
olusturmadigini ortaya koymustur. Sosyo-ekonomik bakimdan
1.000 TL ve alt1 seviyede olan ailelere mensup 6grencilerin Uyarihim
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deger tipine diger gelir seviyelerinden daha fazla énem yukledigi
gorilmustir. Ailelerinin sosyo-ekonomik duizeyi 1.000-2.000 TL
arasinda olan 6grenciler Basari, Ozyonelim, Evrenselcilik ve
Gelenek degerlerine daha fazla 6énem verirken; 4.000 TL ve Uzeri
seviyede olan égrenciler ise, Gui¢c, Hazcilik, lyilikseverlik, Uyma ve
Guvenlik degerlerine daha fazla 6énem yuklemislerdir. Ailelerinin
sosyo-ekonomik diizeyi 2.000-4.000 TL aras1 olan 6grenciler ise en
fazla lyilikseverlik deger tipine énem atfetmislerdir. Bu sonuclar,
bu konudaki hipotezimizi genel olarak desteklememektedir.

Mezun olduklan lise tirlerine gore o6grencilerin birey duizeyi
deger yonelimlerindeki ortalamalar birbirine ¢cok yakin degerlerden
olusmaktadir. AIHL ve [HL'den mezun olan 6grenciler Guig,
Evrenselcilik, lyilikseverlik, Gelenek ve Uyma degerlerine diger okul
mezunu olan o6grencilerden daha fazla 6nem yuklemislerdir.
Basari, Hazcilik, Uyariim ve Ozyénelim degerlerinin ise Meslek
Lisesi, Anadolu ve Fen Lisesi mezunlan icin AIHL-IHL ve Dtiz Lise
mezunlarina goére daha o6nemli oldugu gorilmutstir. DUz Lise
Mezunlar1t ise Guvenlik deger tipini diger iki kategorideki
mezunlara gore daha cok 6nemsemislerdir. Sonuclar 6grencilerinin
mezun olduklarn lise turlerinin degerlere verilen 6énem duzeyleri
arasinda anlamli bir farklilik olusturmadigini ortaya koymaktadir.
Buna gore, Ogrencilerin mezun olduklar1 lise tlrleri,
Muhafazakarlik ve Kendini Asma degerlerinde anlamh bir farkliliga
yol acacak; buna karsiik Yenilige Aciklik ve Kendini Gelistirme
degerlerinde anlamli bir farkliliga yol a¢mayacaktir” seklindeki
hipotezimiz kismen dogrulanmis géziikmektedir.

Ogrencilerin okuduklar1 bélime gére birey dutizeyi deger
yonelimlerinin de incelendigi arastirmamizda, ilahiyat béliimtine
kayith olan &grencilerin Basari ve Uyma deger tipine, IDKAB
Ogretmenligi boélimiinde kayith bulunan &grencilerin ise G,
Hazcilik, Uyariim, Ozyonelim, Evrenselcilik, lyilikseverlik, Gelenek
ve Guvenlik deger tiplerine daha fazla 6nem verdikleri anlasilmistir.
Sonugclar, 6grencilerin kayith bulunduklarn bélimtn sadece
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Hazciik ve Ozydnelim degerlerine verdikleri énem duzeyleri
arasinda anlamh bir farkhlik olusturdugunu ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla égrencilerin Ilahiyat Faktiltesi'nde kayith bulunduklar
boélimtin, degerlere verilen 6nem dizeyi bakimindan anlamli bir
farkliiga yol acmayacag seklindeki beklentimiz genel olarak
desteklenmis olmaktadir.

Ogrenim gérilen siif acisindan sonuglara bakildiginda birinci
simnif Ogrencilerinin Uyma deger tipine; ikinci sinif 6grencilerinin
Iyilikseverlik ve Gelenek degerlerine; dérdiincti sinif égrencilerinin
ise Gug, Basari, Hazcilik, Uyarihim, Ozyénelim, Evrenselcilik ve
Guvenlik degerlerine diger siniflara oranla daha fazla 6nem
yukledikleri anlasilmistir. Birinci smniflarda bulunan 6grencilerin
degerlere atfettikleri 6nem dutizeyleri, diger simniflarda bulunan
ogrencilerden daha dustk cikmistir. Sinif kademesi ytkseldikce
degerlere verilen énem diizeyinde artis gértilmustiir. Ogrencilerin
bulunduklan siniflar ile Basari, Hazcilik, Uyariim, Ozyénelim ve
Evrenselcilik deger yonelimleri arasinda anlamh farklhiliklar
bulunmustur. Doérdtincti smiftaki 6grencilerin Basari degerine
ikinci smif 6grencilerinden; yine doérdiincti siniftaki 6grencilerin
Hazcilik, Uyarilim, Ozyonelim degerlerine  birinci  sinif
ogrencilerinden daha fazla 6nem verdikleri belirlenmistir. Bu
sonugclar, 6grencilerin 6grenim gordukleri sinifin, degerlere verilen
6nem duzeyi bakimindan anlamh bir farklihiga yol acacagi
yontindeki hipotezimizle kismen uyusmaktadir.

Dindarlik, ana deger gruplart bazinda pozitif yonde ve anlamh
iliskiyi en cok Kendini Asma ile gostermektedir. Dindarhigin ikinci
olarak anlamli pozitif iliski go6sterdigi ana deger grubu
Muhafazakarlk, tclnci sirada Kendini Gelistirme, doérdinca
sirada ise Yenilige Aciklik ana deger grubu olmustur.

Dindarlik, birey dtizeyi deger tipleri bazinda en glcli anlamh
pozitif yonde iliskiyi Gelenek deger tipi ile gbstermistir. Bunu
sirastyla lyilikseverlik, Uyma, Evrenselcilik, Basari, Ozy®nelim,
Guvenlik ve GUg degerleri izlemistir. Dindarhigin negatif yonde iligki
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gosterdigi deger tipi ise Hazcilik olmustur. Dindarlikla Uyarihim
degeri arasinda ise anlaml bir iliski bulunmadig belirlenmistir. Bu
bulgular dindarlikla Muhafazakarlhik ve Kendini Asma ana deger
gruplarini olusturan degerler arasinda pozitif iliskiler olacaktir
seklindeki beklentimizi desteklemektedir. Yenilige Aciklik ve
Kendini Gelistirme ana deger gruplarini olusturan degerler
arasinda ise negatif iliskiler olacagi yonundeki beklentimizi de
kismen desteklemistir.

Sonu¢ olarak, yiksek din égrenimi géren bir grup Ilahiyat
Fakultesi ogrencisinin deger yo6nelimlerinin ve dindarhk-deger
iliskisinin incelendigi bu arastirmada, 6grencilerin deger
yonelimlerinin genelde benzerlikler tasidigi saptanmistir. Elde
edilen bulgular, daha o6nce yapimis diger arastirmalarin
sonuclariyla da paralellik gostermektedir. Arastirmamizda
ongorilen ve beklenen sonuglara bUylk oranda ulasilmistir.
Arastirma sonugclari, din egitimi ve 6gretiminin ve dini y6nelimin
ogrencilerin deger sistemlerinde énemli bir etkisinin bulundugunu
gostermistir. Bunun yaninda bir takim sosyo-demografik
degiskenlerin de Ogrencilerin deger yonelimleri tizerinde kismen
etkili ve belirleyici oldugu goérdlmusttr.
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MANANIN URETILMESINDE ETKiLi OLAN UNSURLAR
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Yrd.Dog¢.Dr., Arap Dili ve Belagati

Oz: Basta ses olmak tizere, metnin genel ve 6zel anlamini tiretmede cesitli dilsel
O0geler rol oynar; bu 6geler sarf ve nahiv yapilarinin yaninda metni kusatan ve
anlamin Uretiminde etkin olan cesitli karinelerdir. Dil, lafizlar toplulugu degil,
iliskiler toplulugudur. Dilsel olgudan kastedilen anlam, bazi baglamlan dikkate
alarak bazi anlamlarn serdetmekle yetinen soézltkler sayesinde ortaya ¢cikmaz veya
belli olmaz. Sozltk, dilsel 6gelerin sinirlandirilmasinda kaynak olabilir, ¢tinkt
lafiz orda belli bir metinde ve belli bir baglamda bulunmaz. S6ztn gltizelligi veya
cirkinligi bagimsiz lafizlardan kaynaklanmaz fakat bu lafizlarin diziminden ve
birbiriyle olan irtibatindan kaynaklanir. Bu calisma metinden ne kastedildigini
anlamamiza yardimci olan ses, sarf, dilbilgisi, baglam gibi dille ilgili unsurlari
incelemeyi hedeflemektedir.

Anahtar kelimeler: Gonderim, Sekil, Metin, Karineler, Anlam, Yapa.

Various Actors in Production of Meaning

Abstract: Several linguistic elements involve in the production of general and
private meaning of the text, starting from voice through the morphological and
grammatic structure, to the text surrounded with various actors in production of
meaning. Language is not a set of words, but a set of relations. Linguistic
phenomenon is that the intended meaning doesn't appear or become clear
through language dictionaries, which often only mention some meanings
depending on some contexts. But the dictionaries could be sources to determine
the linguistic phenomenon if the words are not mentioned in specific text or
within a given context. The beauty of the speech doesn't arise from the
independent words but from the way of composition and association with each
other. This paper attempts to identify the elements (sound grammatical and
contextual and morphological) that share among themselves to make clear the
intended meaning by the structure or composition up to the realization of the
intended meaning from text.

Keywords: Significance, Form, Text, Signs, Meaning, Construction.
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SELIM MAHLASLI BiR SAIRE AIT
MUKADDIMETU Li’S-SALAT iSIMLi MESNEVI

Yusuf Yildirim
Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yrd.Dog.Dr., Tirk Islam Edebiyati

Oz: Eski Turk edebiyatinin en belirgin 6zelliklerinden birisi de muhteva
acisindan dini bir karakter tasimasidir. Klasik edebiyat sairleri bir yandan
yazdiklar1 eserleri dini muhteva ile zenginlestirirken diger yandan da dini
icerikli mensur eserleri, daha ziyade kolay o6grenilmesini ve ezberlenmesini
saglamak amaciyla manzum olarak ifade etmislerdir. Bu anlamda akaid, tarih,
lugat, fikih gibi konularda manzum olarak yazilmis cok sayida eser
bulunmaktadir. Edebi 1stilahta; inang, ibadet ve ahlak gibi temel dini bilgileri
dgretmek amaciyla kaleme alinan eserlere “Manzum [lmihal”, sadece namaz
konu alan eserlere ise “Surtt-1 Salat” adi verilmektedir.

Bu arastirmanin konusu; kaynaklarda sahsiyeti hakkinda herhangi bir bilgiye
rastlanilmayan Selim mahlasli bir saire ait Mukaddimetii li’s-Salat isimli
mesnevidir. Calismada gustl, abdest ve namaz hakkinda bilgilerin yer aldig:
mesnevinin metni ginuimuz alfabesiyle verilmeden 6nce sair ve eserle ilgili bazi
degerlendirmelerde bulunulacaktir

Anahtar kelimeler: Manzum ilmihal, SurtGt-1 Salat, Dini Edebiyat, Selim, Eski
Turk Edebiyati..

The Mesnevi Called 'Mukaddimetii Li's-Salat', Belonged To A
Poet With Nickname of 'Selim'

Abstract: One of the most prominent features of Ancient Turkish Literature is
that it has a religious character in respect of its content. On one hand, the
classical poets enriched the poems they wrote, with religious content, one the
other hand, they conveyed the religious proses in the form of poem, in order to
make them easier to learn and memorise. In this mean, there are many literal
works on the subjects as faith, history, language, legislation, written in form of
poem. In literal term, the works which are written to teach basic religious
knowledge as faith, rituels and ethics, are called as ‘Catechism in form of poem’
but the ones only about prayer are called as ‘Surut-i Salat’.

This research is about the literal work called Mukaddimetii li’s-Salat, belonged
to a poet with nicname of Selim, about whose identity there is no information in
any sources. In this study, we will offer some evaluations about the poet and his
work, before giving the mesnevi text, in which there is some knowledge about
ritual ablution, ritual washing and prayer, in the alphabet of today.

Keywords: Catechism in form of poem, Surtt-i Salat, religious literature, Selim,
Ancient Turkish Literature.
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Her muslimanin itikadi, ameli ve ahlaki konularla ilgili
6grenmesi ve uygulamasi lazim olan bilgilere ve bu bilgileri ihtiva
eden eserlere ilmihal denir. Ogrenilmesi gereken bu temel bilgilere
zarurat-1 diniyye adi da verilmektedir. {lmihal kitaplar1 genellikle
Cebrail’in Hz. Peygamber’e gelerek iman, Islam ve ihsan hakkinda
sordugu sorulara Peygamberimizin verdigi cevaplari iceren
meshur hadis-i serife istinaden telif edilmislerdir.! “Cibril hadisi”
olarak da isimlendirilen bu hadiste gecen iman, Islam ve ihsan
kavramlar: ilmihal ttrd kitaplarinin ti¢ temel unsuru olan itikad,
ibadet ve ahlak béltiimlerini karsilamaktadir.2

[lmihal geleneginin Islam diinyasinda X. ytzyildan itibaren
gelismeye basladigini, ilmihal adi verilen mustakil eserlerin ise
Osmanlilar déneminde XV-XVI. yuzyillarda ortaya ciktigini
sOylemek mumklindtr.3 Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin namaza
dair kaleme aldigit Mukaddime’si; Abdurrahman Aksarayinin,
Abdtilaziz Farisi'nin Umdetii’l-Islam isimli eserini baz1 konularda
eklemeler yaparak Turkceye Imadii’l-Islam adiyla cevirdigi eseri
Osmanli sahasinda telif edilen ilk ilmihallerdendir.

Temel dini bilgileri karsilamak tlizere yazilan bu tlr eserler
genellikle mensur olmakla birlikte manzum olarak da kaleme

1 Buhari, “Iman”, 38.
2 Jlmihal tirtindn ortaya cikisi, gelisimi ve déntisimii hakkinda bkz. Hatice

Kelpetin Arpagus, “Bir Telif Turt Olarak limihal, Tarihi Gegmisi ve
Fonksiyonu”, MU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 (2002/ 1), s. 25-56.

3 Hatice Kelpetin, “ilmihal”, DIA, C. 22, Istanbul 2000, s. 139.
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alinmiglardir. Ilmihallerin manzum olarak telif edilmelerinin
temelinde, eserin ihtiva ettigi bilgilerin kolay 6grenilmesini ve
ezberlenmesini saglamak ve edebi eserlerin sundugu
imkanlardan yararlanmak suretiyle muhatap alinan okuyucu
kitlesi Uzerinde etki birakmak gibi amaclar yatmaktadir.4
Birgivimin Vasiyetname’si, Devletoglu Yusufun Vikdyendame’si,
Halili'min Ravzatii’l-imdn’, Rizai’nin Manztume-i Fuch-1 Keydani’si,
Mucelli'nin Kitabu Suriti’s-salatl ve Manastirli Mehmed Rifat’in
Manzum [lmihali Osmanli cografyasinda kaleme alinan manzum
ilmihallerden bazilaridir.5 Bu alanda telif edilen manzum
ilmihallerden birisi de calismamizin da muhtevasini teskil eden
Selim mahlasli bir sairin Mukaddimetii li’s-Salat adlh
mesnevisidir. Bu eser iman esaslari, namaz, orug, zekat gibi
ilmihallerde yer alan butin konulari icermemekte, yalnizca
abdest, gustil ve namaz hakkinda bilgiler barindirmaktadir. Bu
haliyle mesnevi, “Surat-i Salat/Salatnameler” denilen tirtiin bir
O0rnegi olarak da kabul edilebilir.®

Mukaddimetii li’s-Salat Adli1 Mesnevi
a. Sair Hakkinda:

itikadi ve ameli mevzulardan bahseden manzumenin Selim
mahlasini  kullanan bir saire ait oldugu su Dbeyitten
anlasilmaktadair:

Bunlara hasr eylemek degiil muradum ey Selim

Eksigin 1slah ideler fevka zi-“ilmi “alim (160)

4 Harun Kirkil, “Turk Edebiyatinda Manzum Ilmihal ve Fikih Kitaplan ile Son
Devre Ait Manzum Bir flmihal: Manastirli Mehmet Rifat Bey ve Manzum
[lmihali”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy. 7, Nisan 2006, s. 437.

5 Ali Thsan Akcay, “Salah Tracts in Verse Within Turkish Literature Khulasat al-
Kaidani and Turkish Translations in Verse”, International Journal of Humanities
and Social Science, Vol. 1, No. 15 [Special Issue-October 2011], s. 258-260.

6 Surat-i Salat tirti hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Amil Celebioglu, Eski Turk
Edebiyati Arastirmalari, MEB Yay., Istanbul 1998, s. 363; Alim Yildiz,
“Mtiellifi Mechul Bir Surtii’s-Salat Mesnevisi”, CU llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XII1/2-2009, 175-187; Ali Ihsan Akcay, a.g.e., s. 272-282.
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Suara tezkirelerinde bu mahlas: kullanan birden fazla saire
yer verilmektedir. Bunlardan ilki Yavuz Sultan Selim’dir.
Siirlerinde Selim veya Selimi mahlasini kullanan sairin tek eseri
Farsgca Divanidir. 8 Sevval 926/21 Eyltl 1520 tarihinde vefat
etmistir.”

Kanuni Sultan Stleyman’in Hurrem Sultan’dan olan ikinci
oglu II. Selim de siirlerinde Selim veya Selimi mahlaslarini
kullanmaktadir. Bilinen tek eseri Divange olup icerisinde
yaklasik 40 manzume bulunmaktadir.® Sair 28 Saban 982 /13
Kasim 1574 tarihinde vefat etmistir.9

Kirkik Dervis Ali denmekle meshur olan Selim Dede ise
1100/1688-89 tarihinde vefat etmis olup hayati hakkinda pek
fazla bilgi bulunmamaktadir.10

Haci lakabiyla tanmman Selim Giray Kirim dogumlu olup
siirlerinde Remzi mahlasini kullanan Bahadir Girayin ogludur.
Arapca ve Farscay:r da iyi derecede bilen Selim Giray siirlerinde
Selim mahlasini kullanmistir. 1116/1704 tarihinde vefat etmistir.!!

Istanbul’da dogan Mehmed Selim Efendi, Beypazarli veya
Golpazarli Kadi Huseyin Efendinin ogludur. Muderris, nisanci,
kadi ve fetva emini gibi gérevlerde bulunan Selim Efendi’nin Ug¢
dilde konusabilecek durumda oldugu belirtilir. Selim Efendi
1138/1725-26 yilinda vefat etmistir. Divan1 disinda Tarih-i Feth-
i Istanbul ve Arapca Mevaridii’l-besair li-Ferdidi’z-zerdir fi-Ilmi’l-

7 Ridvan Camim, Latifi, Tezkiretii’s-Su’ara ve Tabswratii’n-Nuzamd (Inceleme-
Metin), AKM Yay., Ankara 2000, s. 147-151.

8 Beyhan Kesik, Selimi (II. Selim) Divancesi, Ankara Vizyon Yay., Ankara 2012.

9 Mustafa Isen, Kiinhiti’l-Ahbar’in Tezkire Kismi, AKM Yay., Ankara 1994, s. 293.

10 Mehmed Nail Tuman, Tuhfe-i Naili, (haz. Cemal Kurnaz ve Mustafa Tat¢i),
Bizim Buro Yay., Ankara 2001, s. 449.

11 Semseddin Sami, Kamusu’l-a’lam, IV, Mihran Matbaasi, Istanbul 1311, s.
2622-2623.
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edeb isimli eserleri de bulunmaktadir.!2

Seyh Selim Baba aslen Kirimlidir. Kadiri seyhidir. Bir stre
Bosna’da kadi olarak bulundu. 1170/1756-57 tarihinde
Kopruli'de vefat etti. Divdance’si disinda Burhdaniil-drifin ve
Necatii’l-gdfilin ve Miftahii Miiskilatil-arifin Adabu Tariki'l-vasiin
isimli eserleri bulunmaktadir. 13

Mehmed Taki Selim Efendi bin Abdullah ise kadilik gérevinde
bulunmus bir muhtedidir. 1179/1765-66 tarihinde vefat eden
Selim Efendinin eserlerine dair kaynaklarda  bilgi
bulunmamaktadir.14

Aslen Yahudi olan Edirnekapili Selim Efendi de muderris ve
kadilik gorevlerinde bulunmus bir sairdir. Eldeki siirleri bir gazel
ile bir kitadan ibarettir. 1180/1766-67 yilinda vefat etmistir.15

Tezkirelerde Selim mahlasini kullanan sairlerle ilgili verilen
bu bilgilerde, ismi gecen sairlerin manzum ilmihal yazdiklarina
dair bir kayit bulunmamaktadir. Edebi seviyesi dikkate
alindiginda Mukaddimetii li’s-Saldtin, tezkirelerde kendisine yer
edinmemis Selim mahlash baska bir saire ait olabilecegi akla
daha wuygun gelmektedir. Dolayisiyla manzumenin sairi
hakkinda simdilik bir sey séylemek mtmktin gérinmemektedir.
lleride manzumenin, sonunda ketebe kaydi bulunan baska
nldshalarina ulasilmas:t halinde nazimi hakkinda daha net
bilgilere sahip olunacag muhakkaktir.

Eserin ne =zaman yazildigi hakkinda nushalarda bilgi
bulunmamakla birlikte birtakim ipuclarindan hareketle yaklasik

12 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri I1l, (haz. Cemal Kurnaz ve Mustafa
Tatci), Bizim Buiro Yay., Ankara 2000, s. 69; Mehmed Nail Tuman, Tuhfe-i
Naili, s. 450.

13 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri I, s. 86.

14 Mehmed Nail Tuman, Tuhfe-i Naili, s. 450.

15 Sadik Erdem, Ramiz ve Adab-1 Zurafda’sy, AKM Yay., Ankara 1994, s. 164-165;

Mehmed Streyya, Sicill-i Osmani V, (haz. Nuri Akbayar), Tarih Vakfi Yurt Yay.,
Istanbul 1996, s. 1488.
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bir dénem tespit etmek muUmkindir. Manzumede cok sayida
arkaik s6zctik kullanilmasi, Arapca, Farsca kelime ve
tamlamalarin az olmasi ve bunun yaninda bazi sézctiklerin ses ve
bicim o6zelliklerindeki farkliliklar eserin Eski Anadolu Turkcesi ile
Osmanli Turkcgesi arasindaki gecis doéneminde yazilmis
olabilecegine dair bir delildir. Eserin ne zaman yazildigina dair
diger 6énemli bir ipucu da, eserde referans gosterilen kaynaklarin
yazilis tarihleridir. Eserde faydalanilan kaynaklardan en son
tarihlisi Kemalpasazade’nin (6. 940/1534) Izahu’'lislah isimli
eseridir. Kaynaklarda Kemalpasazadenin, eserini Edirnede
Sultan Bayezid Medresesi muderrisligi sirasinda 926/1522
tarihinde kaleme aldig:1 belirtilir.16 Bu da Mukaddimetii [i’s-
Salatin sozkonusu kaynagin yazildigi tarihten sonra kaleme
alindigim géstermektedir. Bunun yaninda Ibrahim b. Muhammed
(956/1549)’in daha cok el-Miilteka ismiyle s6hret bulan Mtilteka’l-
ebhur fi-Fiirti’l-Hanefiyye’sinin kaynaklar arasinda gecmemesi de
Mukaddimetii li’s-Salat'n yazildigr dénem hakkinda daha net bilgi
vermektedir. Yani manzumenin el-Miilteka’dan 6nceki bir tarihte
kaleme alindigini belirtmek gerekir. Zira sair, kaynaklarin
medreselerde uzun sutre ders kitab1 olarak okutulmus meshur
eserler arasindan secerken, ayni Ozellige sahip olmanin yaninda
Osmanli Devletinde hukuk kodu olarak da kullanilan el-
Mitilteka’nin!?” manzumede kaynak olarak kullanilmamis olmasini
baska turli izah etmek muUmkin degildir. Kisaca belirtmek
gerekirse manzumenin, Kemalpasazade’nin eseri ile el-Mtilteka
arasindaki bir zaman diliminde, yani XVI. ylzyilin ilk yarisinda
kaleme alindigini acik bir sekilde sdylemek mimkindur.

b. Manzumenin Sebeb-i Telifi:

Risalenin elimizde mevcut iki nliishasina gére eserde sebeb-i

16 Bkz. Recep Cici, “Osmanli Klasik Dénemi Fikih Kitaplar”, Trirkiye
Arastirmalan Literatiir Dergisi, C.3, S.5, Istanbul 2005, s. 239.

17 Recep Cici, a.g.m., s. 239.
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telif b6limt bulunmamaktadir. Ayrica sairin, tevhid ve na’t gibi
tirleri de ihtiva eden mukaddime bolimu olmaksizin konunun
asil anlatildigi boélimle eserine giris yaptigi goértlmektedir.
Bilindigi tizere klasik Ttrk edebiyati geleneginde belli bir konuda
mustakil olarak yazilmis mesnevilerin saglam bir plani olup
hemen hepsinde mukaddime, konunun anlatildigi bélim ve
hatime bulunmaktadir. Sebeb-i telif ise mukaddimelerin
vazgecilmez bolimlerinden birisi olup sair bu baslik altinda
eserin nicin yazildigini ve onu bu eseri yazmaya sevk eden
sebepleri anlatir. Bu acidan bakildiginda gelenegin aksine
Mukaddimetti li’s-Salatta mukaddime ile birlikte bir sebeb-i telif
bolimUtnin bulunmamas: dikkati ¢cekmektedir. Bu durum icin
akla iki ihtimal gelmektedir. Bunlardan ilki, sair gereksiz
oldugunu distnerek mesneviye mukaddime bolimu eklememis;
digeri ise sair mesneviye mukaddime yazmis, ancak mustensih
mukaddime bélimint atlayarak sadece konunun anlatildig
yeri cogaltmakla yetinmistir. Yukarida mesnevilerin plani ile ilgili
verilen bilgilerin yaninda sairin, mesneviyi kisa da olsa bir
hatime boélimuyle bitirmesi ve ayrica ele aldigi konularla ilgili
yararlandig1 kaynaklar: verecek kadar hassas davranmasi ikinci
ihtimali daha da kuvvetlendirmektedir. Baska bir ifadeyle
soylemek gerekirse; sairin mukaddime ile birlikte sebeb-i telif
bolimt yazdigi, ancak eldeki niishalarda bu boéltimlerin eksik
birakildigi dtstntlebilir. Bunun simdilik bir ihtimalden 6teye
gecmedigini, ilerde eserin baska nitishalarina ulasilmasi halinde
bu durumun daha netlik kazanacagini belirtmek gerekir.

Her ne kadar mevcut ntishalarda eserin nicin ve kimin icin
yazildigina dair bir boélim bulunmasa da konunun anlatildigl
bélimde buna iliskin bazi ipuclarina ulasmak muUmkindur.
Bilindigi tizere ilmihal geleneginde telif edilen eserlerde daha
ziyade temel dini bilgilerin halka aktarilmasi amaclanmistir.
Bununla birlikte bazi ilmihallerde temel cizgiden sapmalara



106 Yusuf Yildirim

karsi, dogru inancin temellendirilmesi amaciylal® itikadi
meselelere de deginilmistir.  Mukaddimetii li’s-Salat da ilk
béltimde imanin ve Islam’n sartlar1 gibi inanc konularinin ele
alinmasi, diger bolimlerde ise namaz, abdest gibi ameli bilgileri
vermesi acisindan bu tarz kitaplarla amaclanan temel dini
bilgileri vermeye yoOnelik bir fonksiyona sahiptir. Dolayisiyla
manzumede, ilmihal tarihi boyunca yazilan bu tir eserlerde de
oncelikli amac¢ olan insanlara inan¢ ve ibadet esaslarim
aktarmaya yoOnelik bir hedef go6zetilmistir. Manzumenin ilk
beyitlerinde gecen “bulmaa-ciin felA6 (kurtulasa ermek icin)”
ifadesiyle risalede verilen bilgilerin insanlar: kurtulasa géttirecek
ameller oldugu ima edilirken sonlarda gecen “ey 6e’l-felA6 (ey
kurtulusa eren)” hitap ctimlesi de bu esaslara riayet eden kisinin
kurtulasa erecegini hissettirmeye yo6neliktir. Bu da sairin,
risaleyi insanlarin kurtulusuna vesile olmak amaciyla kaleme
aldiginin bir géstergesidir. Bunun yaninda,

Ta ki makbul ola Hak katinda kildugufi namaz
Dahi merdud olmaya her demde itdiigiin niyaz (90)

beyti ve buna benzer diger beyitler manzumenin yine ayni amaca
hizmet ettigini gostermektedir.

Dini konuda yazilmis Ogretici yont agir basan boyle bir
risalenin manzum olarak kaleme alinmasi hi¢c kuskusuz nazmin
nesre gore ezberlenmeye ve kolay okunmaya daha mtsait bir
yapida olmasiyla alakalidir. “Difile imdi bunlar1 61f6 eyleytb eyle
temiz” misrair da sairin risaleyi, okuyanlarin kolaylikla
ezberlemeleri amaciyla nazmen yazdigini géstermektedir.

Son olarak, “ey ahi, ey aziz, ey puser, ey civan, ey muttaki, ey
talib-lika” gibi ifadelerden hareketle manzumenin toplumda
farkli kesim ve durumdaki insanlara hitap ettigi anlasilmaktadir.
Manzumenin, muellifin yasadigti doénemde halkin rahat

18 Hatice Kelpetin Arpagus, a.g.m., s.30.
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anlayabilecegi sade bir dille yazilmis olmasi da bu durumu
dogrulamaktadir. Bunun yaninda istifade edilen kaynaklarin
risalenin sonunda liste halinde verilmis olmasi, manzumenin
ilim erbabinin inan¢ ve ibadet esaslarinin temellendirilmesi
konusundaki meraklarini giderici bir role sahip oldugunu da
belirtmek gerekiyor.

c. Manzumenin Sekil Ozellikleri:

Mukaddimetii li’s-Salat mesnevi nazim sekliyle yazilmis
manzum bir ilmihaldir. Aruzun failatiin faildtin failatiin failtin
kalibiyla yazilan mesnevi toplam 160 beyitten olusmaktadir.
Manzumede mesnevi geleneginin aksine mukaddime bélimu
olmadan dogrudan konuya giris yapilir. Yukarida da belirtildigi
lzere mesnevide mukaddime boélimUinin bulunmamasinin
mustensihin tasarrufundan kaynaklamasi muhtemeldir. Hemen
ilk beyitten itibaren konuya giris yapan néazim, alt bashg
bulunmayan birinci bélimde imanin ve Islam’in sartlarini
stralar. Ardindan toplam 18 alt bashk altinda sirasiyla tuvalet
adabi, abdestin farzlari, vacipleri, sUnnetleri, mustehaplari,
mekruhlari ve adaplari, abdesti bozan seyler, abdestin cesitleri,
gusliin farzlar1 ve stnnetleri, guslii gerektiren haller, namazin
sartlari, farzlari, vacipleri ve sUnnetleri, namazi bozan seyler,
namazda yapilmasi mekruh olan seyler ve kerahet vakitleri
hakkinda bilgiler verir. Verilen bu bilgilerden sonra gelen son
dort beyit mesnevinin hatimesi seklindedir. Basligi olmayan bu
bélimde nazim, muminlere “kemalat muyesser etmesi” icin
Allah’a dua eder. Ardindan konularin, yazdiklarindan ibaret
olmadigini, tafsilath bilgi isteyenlerin mesnevinin sonunda yer
alan kitaplar listesine muracaat etmeleri gerektigini belirtir.
Allah’a hamd, Resul’e salat ve selamin da bulundugu hatime
bolimt  eksikliklerin ilim sahipleri tarafindan duizeltilmesi
temennisiyle sona erer.

Mesnevi nispeten sade ve anlasilir bir Tlurkce ile yazilmis olup
beyitlerde Arapca ve Farsca terkiplerin az kullanildig goéralur.
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Kullanilan dil, halkin konusma diline yakin bir dildir. Bu tarz
eserlerde gaye sanatkarlik gosterisinden ziyade konunun halk
kitlelerine aktarilmasi olunca sairin sade ve anlasilir bir Gslup
benimsemesi amaca uygun bir durumdur.

Sade bir Turkce ile yazilmis olmasi1 dogal olarak eserde bazi
aruz kusurlarina neden olmustur. Bu kusurlar arasinda en
yaygini imaledir. Hemen her beyitte en az tic dort tane imaleye
rastlanmaktadir. Eserde imaleye gbre az da olsa zihaf yapilmis;
Arapca ve Farsca bazi kelimelerde uzun okunmasi gereken
heceler kisa okunmustur (6r. itikad, kitab, namadz, tahlil, abdest
vb.). Zihaf yapilan bu kelimelerin cogu zamanla Turkcenin ses
yapisina uyduruldugu icin okundugunda kulag: fazla rahatsiz
etmemektedir. Hi¢ sUphesiz her beyitte bu kadar cok aruz
kusuruna rastlanmasi elbette yalnizca eserin sade bir Turkce ile
yazilmasiyla agiklanamaz; nazimin sairlik yeteneginin de bunda
etkili oldugu bir gercektir.

Eski Anadolu Turkcesine ait ses ve sekil 6zellikleri ile bir¢cok
arkaik so6zctik ihtiva eden manzume bu yo6ntyle dilbilim
calismalar1 acisindan kaynak olma huviyetine de sahiptir.
Metinde gecen arkaik kelime ve eklerden bazilari sunlardir: 6rii
turub- (dik durmak), kesek (iri toprak parcasi), yoka- (el stiirme,
dokunma), bulart (bunlari), kovculik (dedikoduculuk, mtinafiklik),
key (hakkiyla, iyice), isitgil (isit), bilgil (bil), yumak (yikamak), uca
(arka, kig), birle (ile), tice dek (G¢ defa), sinmak (kirilmak,
kaybolmak, bozulmak), séykiinmek (dayanmak, yaslanmak), diis
azmak (ihtilam olmak), bolmak (olmak), virgil (ver), yiiz urmak
(yonelmek), tamu (cehennem), bakiben (bakip), kakwyub
(6fkelenmek), asst (yarar), sedl (elbiseyi sarkitma), diystirmek
(derlemek, toplamak).

d. Manzumenin Kaynaklari:

Nazim mesnevisini kaleme alirken isledigi konularla ilgili
bircok kaynaktan istifade etmis ve bu kaynaklarin listesini
risalenin sonunda vermistir. Bunu mesnevinin basinda,
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Goriiben cem® eylediim on bes kitabdan mu‘teber

Siibhe idersen bufia mensurina eyle nazar (15)

beytiyle de ifade eden sair, bahsettigi konularla ilgili stiphe
duyanlarin bu kaynaklara muracaat etmelerini tavsiye eder.
Listede yer alan kaynaklarin isimlerinin kisaltilarak verildigi
gortlmektedir. Bu da kaynaklarin sairin yasadigi dénemde ne
denli meshur olduklarini, tam isimlerine ihtiya¢c duyulmadan da
anlasilabildiklerini gostermektedir. Bununla birlikte beyitte
nazim, on bes kitaptan istifade ettigini soylerken risalenin
sonunda verilen listede on yedi kitabin ismi yer almaktadir. Bu
bir mustensih hatasi olabilecegi gibi sairin sonradan listeye iki
eser daha eklemis olabilecegi seklinde de duistintlebilir. Ismi
gecen kaynaklar sunlardir:

1. Serh-i Mesabih-i li-Ibni Melek:

Huseyin b. Mesud Begavinin (6.1126) Mesabihu’s-Stinne veya
Miskat olarak da bilinen Miskatii’l-mesabih adli eserine Ibn
Melek diye meshur izzeddin Abdllatif et-Tirevi (6. 821/1418den
sonra) tarafindan yazilan serhtir. Serhin Turkiye
ktitiphanelerinde ¢cok sayida yazma nuishasi bulunmaktadir.1?

2. Huldsatti’l-fetava:

Hanefi fakihi Tahir b. Ahmed el-Buhari (6. 542/1147)nin,
yine kendisine ait Hizdnetii’l-fetava isimli eserini ihtisar ederek
telif ettigi eserdir. Eserin Suleymaniye Kuttiphanesi'nde kirk
civarinda ntishasi vardir.20

3. Tatarhan:

Hindistanl Hanefi fakihlerinden Alim b. Ala (6. 786/1384)nin
fikha dair Arapca bir eserdir. Delhi Tturk sultanlarindan III. Firtz

19 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Baktir, “ibn Melek”, DIA, C.20, Istanbul 1999, s.
175-176.

20 Genis bilgi icin bkz. M. Esat Kilicer, “Buhari, Tahir b. Ahmed”, DIA, C.6,
Istanbul 1992, s. 376.
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Sah Tugluk’'un huktmdarligis déneminde muhtemelen 777
(1375-76) yilinda kaleme alinarak Tatar Han’a takdim edildigi
icin el-Fetava’t-Tatarhdniyye olarak isimlendirilmistir.2!

4. Zahiretii’l-fetava:

Eser, nushalarda yanlishkla  Duhterii’l-fetava olarak
kaydedilmistir. ez-Zahire ve ez-Zahiretiil-Burhdniyye diye de
bilinen Zahiretii’l-fetava, Hanefi fikih alimi ve muctehidi
Burhaneddin el-Buhari (6. 616/1219)nin eseri olup ayni
muellifin el-Muhit adl1 eserinin 6zeti mahiyetindedir.22

5. Kadihan:

Hanefi fakihi Ebii'l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Mansur b.
Mahmud el-Ozkendi el-Fergani (6. 592/1196)’nin, kaynaklarda
el-Fetava'l -Haniyye veya kisaca el-Haniyye olarak da bilinen

Fetava Kadihan isimli eseri. Hanefi mezhebinde yazilan en
muteber ve yaygin fetva kitaplarindan biridir.23

6. Bezzdaziyye:

Hanefi fakihi Hafiziddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab
el-Kerderi el-Harizmi el-Bezzazi (6. 8271 1424)nin asil adi el
Cami’u’l-veciz olan ve Fetava'l-Kerderi diye de bilinen el-Fetdava’l-
Bezzdaziye isimli meshur eseridir. Eserde ilk Hanefi imamlarinin
gortsleriyle daha sonraki devirlerde Hanefi alimler tarafindan
verilen fetvalar muteber kitaplardan 6zetlenerek derlenmistir.24

7. Miinyetii’l-musalli

Asil adi Miinyeti’l-musalli ve Gunyetii’l-miibtedi olan eser,

21 Genis bilgi icin bkz. Ferhad Koca, “el-Fetava’t-Tatarhaniyye”, DIA, C.12,
Istanbul 1995, s. 446-447.

22 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Uzunpostalci, “Burhaneddin el-Buhari”, DIA,
C.6, Istanbul 1992, s. 435-437.

23 Genis bilgi icin bkz. Ahmet Ozel, “Kadihan”, DIA, C.24, Istanbul 2001, s.121-
123.

24 Genis bilgi icin bkz. Ahmet Ozel, “Bezzazi”, DIA, C.6, Isanbul 1992, s. 114.
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Hanefi hukukcularindan Ebu Abdullah Muhammed b.
Muhammed el-Kasgari (6. 705/1305)ye ait olup serh, hasiye
ta’lik ve terciime calismalarina konu olmustur.25

8. Hidaye:

Burhaneddin el-Merginani (6. 593/1197)nin Hanefi fikhina
dair eseridir. Eser, Hanefi fikhinin en taninmis ve muteber
metinlerinden biri olup muellifin, Kuduri'ye ait el-Muhtasar ile
Muhammed b. Hasan es-Seybaninin el-Cami’u’s-sagirinde
mevcut meseleleri bir araya getirmek suretiyle kaleme aldig:
Bidayetti’l-miibtedi adl1 eserinin serhidir.26

9. Serhu Mecma’a:

Muzafferiddin Ibnii’s-Saati (6.694/1295)’nin, Hanefi fikih
literatirinde temel kitaplardan biri olarak kabul edilen
Mecmau‘l-bahreyn ve miiltekan-neyyireyn isimli eserine yazilan
bir serhtir.2?” Sarihin kim oldugu bilinmemekle beraber eserin,
en cok tutulan ve 150’ye yakin niishasi bulunan ibn Melek’e ait
serhin olmas1 muhtemeldir.

10. Uytinu’l-mezdhib:

Kivamiuddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Hucendi
el-Kaki (6. 749/1348)nin eseridir. Uyidni’l-mezdhibi’l-Kamili
ve Uyunii’l-mezahibi’l-Muzafferi olarak da bilinen eserde doért
mezhep imaminin gorlislerine yer verilmistir.28

11. Serhu Menadr li-Ibn Melek:

Ebu’l-Berekat Nesefi (6. 710/1310)nin Menarti'l-envar adlh

25 Genis bilgi icin bkz. Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Turkiye Diyanet Vakfi
Yay., Ankara 2013, s. 121.

26 Genis bilgi icin bkz. Cengiz Kallek, “el-Hidaye”, DIA, C.17, Istanbul 1998, s.
471-473.

27 Genis bilgi icin bkz. Ahmet Ozel, “Ibnii’s-Saati, Muzafferiiddin” DIA, C.21,
Istanbul 2000, s. 191-192.

28 Genis bilgi icin bkz. Hiiseyin Kayapinar, “Kaki” DIA, C.24, Istanbul 2001, s.
216.
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fikih usultine dair muhtasar eserine Ibn Melek tarafindan
yazilan serhtir. Kitapta Hanefilerden baska Safii ve Maliki
fakihlerin de goruslerine yer verilmis, zaman zaman Nesefi de
elestirilmistir.29

12. Izahu Islah li-Kemalpasazade:

Kemalpasazade (6. 940/1534) Tacusseria’min Vikdyetii'r-
rivaye adli eserinin yanlislarini diizeltmek tizere kaleme aldig
Islahu’l-vikdye isimli eserini, sonradan el-Izdh (lzahu’l-slah)
adiyla serh etmistir.30 Kuttphanelerde bulunan ntshalarinin
coklugu ve bircok alimin ta’likat yazmis olmas: dikkate alinirsa
Osmanli déneminde bu esere oldukca ©6nem verildigi
anlasilmaktadir.3!?

13. Dtirer-i Gurer:

Eserin tam adi Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkam’dir.
Molla Htusrev (6. 885/1480)in fikha dair Gurerti’l-ahkam adl
eserine kendisinin yazdigi serhtir. Eser Hanefi mezhebindeki
muteber gortisler esas alinarak telif edilmigtir.32

14. Muhtasaru Seyh:

Hanefi alimi Kuduri (6. 428/1037)'nin el-Muhtasar1 olup eser
fikih sahasinda yulzyillarca ders kitabi olarak okutulmustur.33

29 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Baktir, “ibn Melek”, DIiA, C.20, Istanbul 1999, s.
175-176.

30 Kemalpasazade bu eseri, Edirne’de Sultan Bayezid Medresesi muiderrisligi
sirasinda (926/1522) yazmistir. GUnUmtuze kadar ulasan nushalar ve
hakkinda yapilan calismalar dikkate alinirsa Osmanli déneminde fakihler
Uzerinde etkili olan 6nemli bir eser oldugu soéylenebilir. Bkz. Recep Cici,
“Osmanli Klasik Donemi Fikih Kitaplan”, Tirkiye Arastirmalan Literatiir
Dergisi, C.3, S.5, Istanbul 2005, s. 239.

31 Genis bilgi icin bkz. ilyas Celebi, “Kemalpasazade”, DIA, C.25, Istanbul 2002, s.
247.

32 Genis bilgi icin bkz. Ahmet Akgtindtiiz, “Dtrerti’l-Hiikkam”, DIA, C.10, Istanbul
1994, s. 27-28.

33 Genis bilgi icin bkz. Cengiz Kallek, “Kudari”, DIA, C.26, istanbul 2002, s. 322.
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15. Mukaddime-i Kutbtddin:

Kutbtiddin izniki (6. 821/1418)’nin Mukaddime isimli eseridir.
Namaz, orug, hac, zekat gibi ibadet konularinin Hanefi
mezhebine gbre anlatildigi eser, Tlrkce ilmihal geleneginin ilk
orneklerindendir.34

16. Thyau Ulumi’d-din:

Gazzali (6. 505/1111)nin basta tasavvuf ve ahlak olmak
tzere fikih, kelam gibi ilimlere bilhassa amaclari bakimindan
yeni yaklasimlar getiren 6nemli eseridir.35

17. Mukaddime-i Fikhiyye li-Ebti’l-Leys:

Hanefi fakihi Ebul-Leys es-Semerkandi (6. 373/983)nin
Mukaddime fi’s-salat, Mukaddimetii Ebi’l-Leys, el-Mukaddime fi’l-
fikh diye de anilan eseridir. Eserde namaz bahsinden sonra bazi
akaid konularina da yer verilir.36

Goruldugt tzere kitaplarin neredeyse tamami Hanefi fikih
literattira igerisinde kabul géren ve bircogu tUzerine serh ve
hasiye calismalari yapilan temel eserler olup medreselerde uzun
stire ders kitabi olarak okutulan eserlerdir.

e. Manzumenin Muhtevast:

Didaktik bir mesnevi olan risadlede islenen konular, on sekiz
ara baslik halinde verilmektedir. Aslinda eserde vacibatti vudiin
(abdestin vacipleri) baslikli bir béliim yer alsa da burada verilen
bilgiler abdestin farzlar1 b6limtintin sonunda yer alan beyitlerin
tekraridir. Zira bilindigi tizere ilmihal kitaplarinda abdestin
vaciplerine dair bir boélim bulunmamaktadir. Dolayisiyla

34 Genis bilgi icin bkz. Resat Ongoéren, “Kutbtiddin Izniki”, DIA, C.26, Istanbul
2002, s. 485.

35 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Cagrici, “lhyat Ulami’d-din”, DIA, C.22,
Istanbul 2000, s. 10-13.

36 Genis bilgi icin bkz. Ishak Yazici, “Semerkandi, Ebiil-Leys”, DIA, C.36,
Istanbul 2009, s. 474.
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risalede on dokuz ara baslik halinde yazilan bilgiler, makalenin
metin b6limutnde abdestin vacipleri baslhigl olmaksizin on sekiz
ara baslik seklinde verilecektir.

Baslik  bulunmamakla  birlikte eserin mukaddimesi
sayabilecegimiz ilk bélimde iman esaslar1 siralandiktan sonra
bunlara inanmayan ya da bunlardan siphe duyan kisinin
mumin olamayacag belirtilir. Ardindan Islam’n sartlarina
deginilmekte ve bunlar arasinda en 6nemlisinin namaz oldugu,
muminlerin namazlarini asla terk etmedigi, ancak son
zamanlarda namazin az kilindig ifade edilir. Farz, vacip, stinnet
ve nafile olmak tUizere dort cesit namaz, ayrica her namazin
farzlari, stnnetleri, mevdadlari, mustehaplari, mifsidleri ve
mekruhlari oldugu belirtildikten sonra farzi inkar eden kisinin
kafir, kasten terk edenin fasik, vacibi kasten terk edenin
glinahkar olacagina, sehven terk edenin ise sehiv secdesi
yapmasi gerektigine vurgu yapilir. Ayrica ezan, kamet ve cemaati
terk edenin fasik olacagi, buna 6zlrstliz bir sekilde 1srarla devam
edenin ise oldurtdlmeye layik oldugu belirtilir. Bu kelami
konulardan sonra asil mevzu olan namaza giris yapilarak
namazin bazi1 sartlar1 oldugu, bunlardan en O6nde gelenin
necasetten taharet oldugu ifade edilir.

1. Adabti’'l-hala’ ve’l-stinca’ ve’l-stibra’ ve’l-Istinka’: Bu
bélimde taharetin nasil yapilacagina, taharet sirasinda
uyulmasi1 gereken kurallara, istibra ve tlrlerine deginen sair,
yaptig1 ibadetlerin kabul olmasini isteyen kisinin bunlara
uymasi gerektiginden bahseder.

2. Ferayizu Vudd: Abdestin farzlarindan bahsedilen bu
bélimde mest Uizerine mesh meselesine de deginilerek mest
giymenin slinnet, sliresine riayet edilmek sartiyla mest tizerine
mesh etmenin ise farz oldugu belirtilir. Bunun yaninda abdest
sirasinda parmak aralarini hildllemenin farz oldugu, dar
yluzugin hareket ettirilerek suyun alta gecmesini saglamanin da
gerekliligi tizerinde durulur.
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3. Stinenii Vudu: Abdestin stinnetlerine yer verilen bu bashk
altinda 6nce abdestin yirmi stinneti oldugu ve Hz. Peygamber’in
Ummeti olmak isteyen kisinin bunlari yapmasi gerektigi
belirtildikten sonra bu stinnetler tek tek siralanir.

4. Miistehabat-t Vudi: Abdest sirasinda yapilmas: hos
karsilanan davranislar olarak tanimlanan miustehaplarin, azalar
yikanirken sagdan baslamak ve islak elle boynu mesh etmek
tizere iki oldugu belirtilir.

5. Menhiyydatu Vudu: Bu baslhk altinda abdest sirasinda
yapilmasi mekruh olan seylerden bahsedilir. Buna gore abdestin
mekruhlari on iki olup bunlar sakinilmas: gereken
davraniglardir.

6. Adabu Vudu: Sair bu béliimde abdestin on adabi
oldugundan bahsederek bunlar1 tek tek siralar, son olarak
abdest tamamlandiktan sonra niyazlarin Allah katinda makbul
olmas: igin iki rekat namaz kilmanin da adaplar arasinda
sayildigina deginir.

7. Nevakizu Vudu: Bu boéliimde abdesti bozan durumlardan
bahsedilerek bunlarin dokuz oldugu belirtilir.

8. Aksamu Vudd: Amacina gore abdestin farz, vacib ve
mendtb olmak tlizere Uice ayrildigindan bahsedilen bu béltimde
sair devaminda abdestin bu cesitlerine dair 6érnekler verir.

9. Ferayizu’l-gusl: Gusltin farzlarina ayrilan bu bélimde sair
ayrica yikanirken bedeni ovmanin, dar ytuzigl oynatmanin ve
erkegin 6rtlt sacini ¢cézmesinin vacip oldugunu belirtir.

10. Stinenii Gusl: Bu baslik altinda gustl sirasinda yapilmasi
gereken dokuz stinnet oldugundan bahsedilerek bu stinnetlerin
neler olduklari maddeler halinde siralanmuistir.

11. Miacibatii’l-gusl: Bu boélimde farz, vacip, stnnet ve
mustehap olmak Ulizere dort cesit gusil oldugu belirtilerek gusli
gerektiren haller hakkinda bilgi verilmektedir.
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12. Surdtu’s-salat: Namazin sartlarinin anlatildigi bu bélimde
bunlarin alti oldugu ve namazdan o6nce bu sartlarin yerine
getirilmesi gerektigi belirtilir. Namaz icin gerekli olan bu zahiri
sartlar maddeler halinde siralandiktan sonra kalbin de kibir, kin
ve hased gibi batini kirlerden temizlenmesi gerektigi Uizerinde
durulur.

13. Ferayizu’s-salat: Bu bolim, fikih terminolojisinde
namazin icindeki sartlar olarak da bilinen namazin farzlarina
ayrilmistir. Alt1 tane olan bu farzlar tek tek siralandiktan sonra
bunlardan birinin terk edilmesi durumunda namazin batil
olacag1 vurgulanmistir. Béliimde son olarak Imam-1 A’zam’a gore
selam vermenin de farz oldugu belirtilmektedir.

14. Vacibatu’s-salat: Namazin vaciplerinden bahsedilen bu
boélimde 6nce on Ug¢ tane olan bu vaciplerin hangileri olduklari
anlatilir, ardindan bunlardan birinin terk edilmesi halinde sehiv
secdesi yapmanin gerekliligi izerinde durulur. Vacibi terk ettigi
halde kasten sehiv secdesi yapmayan kisinin ise glinahkar
olacagi belirtildikten sonra boélim sehiv secdesinin nasil
yapilacaginin anlatildig: bir beyitle sona ermektedir.

15. Siinenii’s-saldti ve Sifatuhda ve Adabuhd: Bu béliimde
namazin slUnnetlerinden bahsedilmektedir. Buna gére namazin
otuz tane slinneti olup bunlarin kasten terk edilmesi namazdan
elde edilecek sevabin yok olmasina neden olur. Bu sunnetler
sirayla verildikten sonra 6gle namazinin son stiinnetini dort rekat
olarak kilan, ikindinin stinnetini de strekli devam eden kisiye
cehennem atesinin haram olacag belirtilir.

16. Ma-ytifsidii’s-salat: Namazi bozan seylerden bahsedilen bu
baslhik altinda kirk tane olan bu durumlar sirasiyla
verilmektedir.

17. Ma-yiikrahtii fi’s-salat: Bu boélimde ise namaz icinde
yapilmasi mekruh olan durumlara isaret edilerek bunlarin elli
tane olduklar: belirtilmistir.
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18. Evkatii Menhiyye: Kerahet vakitlerinden bahsedilen bu
boélimde glines dogarken, glines goéglin tam ortasinda iken,
gliines batarken ve imam hutbede iken olmak Uizere doért vakitte
namaz kilmanin mekruh oldugu ifade edilir.

f- Manzumenin Niishalaru:

Mukaddimetii li’s-Salatin yalnizca iki nushasit tespit
edilebilmistir. Birisi Stileymaniye Kuttiphanesi'nde, digeri ise
Istanbul Atattrk Kitaphgi’ndadair. Stleymaniye
Kutiphanesi'ndeki nlisha Laleli Bolimt 1152 numarada kayith
bir mecmuanin 1b-7a varaklari arasindadir. Ayni mecmuanin
sonraki sayfalarinda Mueyyedzade Abdurrahman b. Ali b.
Mtueyyed el-Amasi'nin Mecmuatii’l-fikhiyye adli eseri (8-231 vr.)
de bulunmaktadir. Istanbul Buytiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitapligi'ndaki ntisha ise Osman Ergin Yazmalar: 625 numarada
kayith bir mecmua icerisindedir. Nusha 418 varaklik
mecmuanin 217b-223a varaklar: arasinda bulunmaktadir. Ayni
mecmuada Ebu’l-Abbas Abdullah b. el-Kuresi’nin Tefsir-i Stre-i
Vakia Terciimesi, Azminin Pendndme’si, Sem’i'nin Terctime-i
Kasidetii’l-Emali’si, Ibrahim Tacinin Risdle-i Cevheriyye’si,
Mustafa el-Bosnevinin Hilye-i Serifi ve dini konularda yazilmis
cesitli risaleler, mev’izalar ve fetvalar da bulunmaktadir.

Her iki ntshanin da ayni mustensih tarafindan yazildigi,
nishalarin hem yazi karakterlerinden hem de sayfa
diizenlerinden anlasilmaktadir. Sayfa kenarlarinda; beyitlerde
gecen bazi kelime ve kavramlarin izahi, eserin baska ntishalarla
karsilastirildigi  anlasilan dUzeltmeler ve istifade edilen
kaynaklardan alinan Arapca ibareler bulunmaktadir. Arapca
ibarelerin bazilarinda kaynak ismi de belirtilmistir. On yedi satir
halinde yazilan nushalar toplam alti varaktan olusmaktadir.
Basliklar kirmizi muirekkeple yazilmistir.
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Sonuc¢

Mukaddimetii li’s-Salat isimli mesnevi manzum ilmihal
tirtnde bir eser olup kimligi hakkinda bilgi sahibi olamadigimiz
Selim mahlasli bir sair tarafindan XVI. ylzyilin ilk yarisinda
kaleme alinmistir. Manzume, bu tarz manzum ilmihallerde de
goruldiugu gibi, 6ncelikli olarak dini bilgiyi insanlara aktarmak
ve Ogretmek amaci tasimaktadir. Bu acidan degerlendirildiginde
manzumenin edebil yontintin zayif olmasi makul karsilanabilir.
Dénemin dil anlayist gboz 6ntine alindiginda sade ve anlasilir bir
Turkce ile yazilmis ve icerisinde bircok arkaik kelime ve ek
kullanilmis olmasi manzumenin dilbilim calismalar1 icin de
kaynak olma huviyetine sahip oldugunu goéstermektedir.
Manzumenin en dikkat ceken yodnlerinden biri de sairin istifade
ettigi kaynaklar1 eserin sonunda liste halinde vermis olmasidir.
Bu kaynaklarin ortak noktalari; Osmanli medreselerinde uzun
yillar ders kitab:1 olarak okutulmalari ve Hanefi fikih
literattirinde temel kitaplardan kabul edilmeleridir.
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METIN:

Hazihi Mukaddimetii li’s-Salat
Bismillahirrahmanirrahim

fa‘ilatiin 1a‘rlatin 1a°“rlatin 1a“ilin

1 Bilfiiz iman i tikaddur Hak Ta‘ala zatina

Birligine kudret [u] evsafina ayatina

2 Hem melekler hem kitablar enbiya vii miirselin

Yevm-i ahir haline ehvaline eyle yakin

3 Hayr [u] ser takdir idiibdiir pes hadis itdi beyan

Mii’min olmaz bilmeyen hem bulara kilan giiman

4 Sart-1 Islam besdir [ii] eyle sehadet da’ima

Dalu bes vakt old1 mi‘rac-1 mii ‘mine ka’ima

5 Birisi dahi zekatdur malik olursa nisab

Savm-1 sehr [u] hacc-1 Beytullah olursa miistetab

6 Sart-1 1azim farz-1 da’im oldi ¢iin beg vakt namaz

Mii’min olan terk itmez lik simdi kilar az

7 Pes namaz dort diirlii old1 difile imdi  akile

Farz [u] vacib dahi siinnet gayrisi ¢iin nafile

8 Dabhilinde farz [u] vacib siinneti mevduddur

Miistehabbi miifsidi mekruh1 hem mevcuddur
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9 Farz bilmek farz olubdur vacibi vacib ¢iinan

Miifsidi mekruh bilmek ciimle 1azimdur “ayan

10 Farz oldur kim afia inkar eyleyen kafir olur’’

Kasd ile terk eyleyen hem fasik [u] facir olur

11 Vacibi ger kasd ile terk eylese asim olur

Sehven ise secde sehvi afia pes lazim olur

12 Pes ezan kamet cema‘ at terk iden fasik olur

Bi-6ziir 1srar ile o6ldiirmege layik olur

13 Sartlar1 vardur namazufi dahi bilgil ey “aziz

Diile imdi bunlar1 hifz eyleyiib eyle temiz

14 Pes necasetden taharet sart-1 lazimdur afia

Ger hakikiyye vii hilkkm-i ekber [ii] sugra sana

15 Goriiben cem® eylediim on bes kitabdan mu‘teber

Siibhe idersefi bufia mensurina eyle nazar

Adabii’1-hala’ ve’l-Istinca’ ve l-istibra> ve’l-Istinka’

16 Difile imdi evvelen 1a-biiddiir adab-1 hala

Kil taharet zahir [{i] batinda bulasin cila

17 Sol ayagin basa evvel isti‘ aze idiiben

Pes seyatin ile kacir gine gelmez gidiiben

37 Vezin aksamaktadir.



Selim Mahlasli Bir Saire Ait Mukaddimetii Li’s-Salat Isimli Mesnevi

123

18

19

20

21

22

23

24

25

26

27

Kibleye aya [vii] giine 6iiin ardin dénmeye

Yol [u] su etrafina bevl itme la‘net dinmeye

Su i¢ine dahi halkufi gélgesinde agma raz

Yemis altinda dahi hayvan evine ihtiraz

Magselifide itme dahi Orii turub ey piiser

Séyleme hem hacet iizre cifeye itme nazar

Eyle istinca tas ile ya agac ya bir kesek

Silme hergiz yaprag ile kiremiid ‘azm [u] tezek

Sag eliifile yokama silme anufila hem dahi

It ri ayet bular1 makbul olasin ey ahi

Dahi bevliifi kesilince gozleyiib kil ihtiraz

Ta ki red olmaya Hak katinda kildugufi namaz

Ciin “azab-1 kabre bevl [u] kovcilik old1 sebeb

Mii’min isefl key hazer kil gérmeyesin hi¢ nasib

Dort diirlii old istibra isitgil ey ‘aziz

Farz u vacib siinnet [ii] bid‘ atdiiriir eyle temiz

Ayadan dirhemden artik ise necs bil ey clivan

Farz old1 am yumak hig siibhesiz bellii beyan™

Kim bu mikdar olsa vacib eksiik olsa siinnet ol

Yil ¢ikub yumak riyadur siinnet olmaz bid‘ at ol

38 Vezin aksamaktadir.
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28 Suy1 kat1 urmaya uga degen necsdiir ol

Sofira miista‘ mel olur hiikmi anuf afila usul

29 ¢ Add-i mikdar itmediler evvelince ‘alimun

Zann-1 galib birle ide afia gore ‘amilun

30 Orta barmak kariniyla ide istibra-y1 hos

Sofira pak bez ile siliib ide istinka-y1 hos

31 Su eger girse icerii dahi barmagi uci

Nakz ider olsa vudu batil olur hem oruci

Ferayizu Vudu’
32 Abdest almakligudi farz1 ki olmisdur ¢ehar

Olmasa ba‘z ya biri olmaz vudu’a i‘tibar

33 Yiiz yumak hem kollarini dirsek ile ey hiimam

Rub* -1 re’se mesh idiiben topug ile ayagim yuya tamam®”

34 Gozler isefl miiddetin mesh eyle huffa ey clivan

Siinnet olur geymesi mesh itmesi farz-1 ‘ayan

35 Ger beden sudan kagarsa delk ide a‘Zasini

Dabhi tahlil farz olur barmaklar1 arasin

36 Hatemi tar olsa tahrik eyleyiib fasl eyleye

Uzn ile beyne’l-“izar su ile gusl eyleye

39 Vezin aksamaktadir.
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37

38

39

40

41

42

43

44

45

Siinenii Vudu’
Abdest almakligui bilgil yigirmi siinneti

It ri ayet olmak istersefi Resul’{in iimmeti

Biri istinca vii istibradur evvel bil 1 yar

Dahi niyyet eylemek hem besmelediir agikar

Ellerin ti¢ kez yumak tahrik-i hatem eylemek

Agzini burnuni {i¢ kez ayru su ile yumak

Ider iken mazmaza misvak ide ¢okdur sevab

Hazir olmaz ise misvak barmag-ile pes isab

Basina hem kaplayu mesh eylemek kulaklarin

Tahlil itmekdiir eliyle sakalin barmaklarin

Sakalin yiizden asaga sarkina mesh eylemek

Sarib [u] hacib i¢ine suy1 idhal eylemek

Uge dek her ‘uzvunufi guslini tekrar eylemek

Kibleye karsu turub tertib-i Kur’an eylemek

Yur iken her uzvini ovmak gerek bil ey clivan

Mu‘ tedil giinlerde yeri kurumadan yii heman

Miistehabatu Vudu’

Miistehabbi ikidiir abdestiif afila ey pezer

Hak katinda itmesi sevgiiliidiir hem mu‘teber
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46

47

48

49

50

51

52

53

Yuyicak a‘zasinufi sagini pes evvel yuya

Biri dahi boynina suli elin mesh eyleye

Menhiyyatu Vudu’in
Bil ki abdestiin i¢cinde on ikidiir ma-nehi

Sol eliyle yliz yumak israf eylemek suy1

Mazmaza istingak soliyla goriinmek avreti*’

Sagla hem suya siimkiirmek tiikiirmek yiize suvarmak kat:*'

Dahi esna-y1 vududa  diinyevi kilma kelam

Ucden artik a‘ zafi1 yuma sakingil ve’s-selam

Adabu Vudi’
Pes on oldi imdi bilgil sen ki adab-1 vudu

Vaktden evvel hazir olmak eylegil kendiifie ko

[11a <6zri olsa anufi eyleye hos ictinab

Dabhi yiiksek yerde al miista‘ mel olur zira ab

Kadir iken kimseneye isti‘ anet eyleme

Ger zaruret olsa eyle tek ihanet eyleme

Istingak u mazmaza sag eliyle sol eliyle imtihat*

Diinyevi sozden sakinub kilgil andan ihtiyat

40 Vezin geregi “mazmaza istingak” kelimeleri arasinda ulama yapilmis.

41 Vezin aksamaktadir.

42 Vezin aksamaktadir.
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54

55

56

57

58

59

60

61

62

Dahi her ‘uzvuil yur iken hos sehadet eylegil
Sure-i Kadir’i ti¢ kez Hakka kir’at eylegil

Ger tamam olsa vudu silmegi ‘ adet eylegil

Dahi artan sudan i¢ tekrar sehadet eylegil

Siikr-i Hakk’a eyleytib iki reke® at kil namaz
Dahi makbul ola Hak katinda her diirlii niyaz

Nevakizu Vudu’
Nakz iden abdesti tokuz oldi bilgil ey ciivan

Evvela ne haric olursa sebileynden heman

Hem bedenden kan cerahat ¢iksa abdesti sinur

Ger gozinde “illet olsa yas1 aksa ‘ 6zr olur

Savt ile giilmek namazda kendiizinden getmek™®

Tayanub ya yasdanub ya soykiiniiben tiyimek

Kusmak agz1 toli sdzden men® ide sekr-i clinun

Iki siinnet yeri aguk tokuna ey zii-fiinun*

Iki “avrat arasinda dahi bdyle old1 raz

Oglana dahi miibasir eylese kil ihtiraz

Aksamu Vudu’
Bil vudu ii¢ cins olubdur dir hulasa mu‘teber

Farz [u] vacib biri mendub diiile ey sahib-hiiner

43 Vezin aksamaktadir.

44 Misrain altinda “ka’im tokuna ey zii-fiinun” ifadesi bulunmaktadir.
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63 Her namaz igiin farizdur pes tavaf igiin viicub

G1ybet [1i] kizb iglin almak dahi sa‘r i¢iin niidub

64 Yaticak vakt liyimek ¢iin almasi mergubdur

Dahi meyyit yuyina bilgil vudu mendubdur

Ferayizu’l-gusl
65 Gusl icinde farz olan {i¢ nesne oldi gasile

Mazmaza istinsak ide ‘uzvin kamu hazir kila®

66 Bir kilud alt1 kalursa gusl pes nafiz degiil

Anuii ile kildugi ser® an dahi ca’iz degiil

67 Ger beden sudan kacarsa ovmasi vacib olur

Miihri dahi tar ola dondiirmesi vacib olur

68 Er kisi sagini ¢ozmek vacib old1 ey kisi

Dibleri aslina lazim olmadi olsa disi

Siinenii Gusl
69 Isit imdi tokuz old1 isbu gusliifi siinneti

Niyyet idiib ellerin fercin yumakdur key kat1

70 Govdede olsa necis pak eyleye evvel an1

Suy1 ii¢ kez doke hali yerde hem ova teni

71 Dahi abdest ala evvel ger zaruret olmasa

Sofira ayagin yuya evvel taharet olmasa

45 Vezin geregi “mazmaza istingak” kelimeleri arasinda ulama yapilmis.
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72

73

74

75

76

77

78

79

80

81

Pes gusulden sofira abdest red olind1 ey veled

Pes Resulullah bum itmedi asla ¢iin sened

Mucibatii’l-gusl
Dort diirlii oldr gusl itmek isitgil ey “aziz

Farz [u] vacib siinnet [{i] hem miistehabdiir kil temiz

Bes mahalde gusl itmek farz olubdur ey ciivan

Istiha ile meni nazil olursa her zaman

Uyanuben bulur ise ger meni yahud mezi

¢ Avrat ile kendi ortasinda ya bula anm

Lezzet-i inzal ile ger “avratufi azsa diisi

Uyanub bulmazsa gusul ider illa er kisi

Dabhi siinnet yerine dek girse anui aleti

¢ Avrata ya oglana isit ne olur ‘ adeti

Ittifaki fa‘ile mef*ule farz olur gusul

Dahi hayz [u] hem nifas ‘avratdan olursa fasil

Guslden sofira meniniin katresi nazil ola

Kavl-i akva budurur gusul anuii batil ola

Adem ogl1 6lmek ile yumas1 vacib olur

Pes zaruretde teyemmiim ¢iin afia na’ib olur

Dort mahalde gusl itmek siinnet oldi ey sa‘1d

Vakfe vii ihram [u] yevm-i Cum°‘a bile yevm-i ‘id
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82

83

84

85

86

87

88

&9

90

Kafir Islam’a gelicek gusl itmek miistehab

Ger ciiniib degiil ise farz olmaga budur sebeb

Surutu’s-salat
Her kisi kim isteye itmek namaza ibtida

Evvela 1a-biid afia alt1 sart ide eda*

¢ Avretin setr eyleye niyyet kila abdest ala

Su bulunmasa teyemmiim ide pak toprag-ila

Ya marazdan ‘aciz olsa ya ola havf-1 ‘adiiv

Yahud dort bifi adim uzak ola kendiisine su*’

Govdesi ton1 namazi kildugi yer pak ola

Kibleye karsu tura pes vakt vaktiyle kila

Bu serayitden birin terk eylese batil olur

Kildugi ger sehv [ii] ger ‘amd ile bi-hasil olur

“Ogzr-i ser‘1 “ariz olsa ba‘ zis1 ma‘ zurdur

Kadir oldugin iderse gayrist magfurdur

Bu taharet zahirendiir batinuii kil tasfiye

Kibr [ii] kin ba‘z1 hasedden hem riyadan tahliye

Ta ki makbul ola Hak katinda kildugui namaz

Dahi merdud olmaya her demde itdiigiii niyaz

46 Vezin aksamaktadir.

47 Vezin aksamaktadir.
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91

92

93

94

95

96

97

98

99

Ferayizu’s-salat
Altidur farzi namazuii biri tekbir iftitah

Orii turmak okumak Kur’an bulmag-ciin felah

Secde kilmak sofi oturmak hem riiku‘ itmek tamam

Biri olmasa namazui batil olur ve’s-selam

Pes Imam A‘zam katinda farz olubdur ¢iin hurtic

Sun® birle pes musalli ger tamam olsa uruc

Vacibatii's-salat
On ii¢ old1 vacibi ser¢ ile buldur siibut*

Fatiha hem zamm-1 Kur’an 60 ikide hem kunut

Hem tahiyyat 6n oturmak adl-i erkan eylemek

Koma celse cehr [u] ihfa yerlerini gézlemek

Dabhi tekbirat-1 “1d tertib-i erkandur tamam

Ger tamam olsa namazuii yliz urub virgil selam

Secde sehvi vacibi terk eylesen lazim olur

Kasid ile kildugi ekstik 6zi asim olur

Ya riikiin kilsa ziyade 61i tesehhiidde dahi

Ya edasi deiilii riikniin fikr iderse ey ahi

Iki secde bir tahiyyat dii selam®

Ider isefi sehv-i secde nakis olur tamam™

48 Vezin aksamaktadir.

49 Vezin aksamaktadir.
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Siinenii’s-salati ve Sifatuha ve Adabuha
100 Bu namazuii stinneti otuz olubdur der-hisab

Terk idersen kasd ile olmaz salatufida sevab

101 1Iki elin kaldirub tefric-i ‘akd ide tamam

Ciimle tekbirat [u] hem cehr eyleye olsa imam

102 Isti‘aze besmele veccehtii amin [ii] sena

Secde yerin gozliye tursa namazinda tamam

103 Arkasin bagin beraber eyleye ¢ inde’r-riiku‘

Ayagi iistin gére burnini kaddin itse 1am

104  Ciimle tekbir-i zevayid dahi tesmi‘ eylemek

Ba‘dehu tahmid idiib kendiisi olmazsa imam

105 Dizlerin tutub riikku‘ da ellerin tefric ide

Tesbih ii¢ ya bes ide ol Hakk’a idiib ihtiram

106  Secdede dahi yine tesbih-i a‘la eyleye
Koltugin tefric ide illa ki ola izdiham
107 Yere yakin olan a‘zasin evvel indire

Goge yakin olani kaldura ¢iin itse kiyam

108 Sol ayagin doseyiib sagin yonelde kibleye

Ellerin koya dizine yoneliib Beytii’l-haram

109 Ger tahiyyat okusan kaldur sehadet barmaguii

Farzui iki sonrasinda fatiha oki miidam

50 Vezin aksamaktadir.
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110

111

112

113

114

115

116

117

118

119

Dahi mervidiir du‘alar tasliyeden sofira hem

Sagufia [hem] solufia don niyyet idiib vir selam

Hem tival evsat kasarufi yerlerini gézlegil

Pes zaruretde seferde iktizasinca makam

Bu siinen heb dahilindediir salatuil ey ahi

On iki rek‘at mii’ekked giinde siinnetdiir be-nam

Oyleniifi sofi siinnetin dért kilmak itse  adetin

Dahi “asruil da’ima kilsa ola tamu haram

Ma-yiifsidii’s-salat
Fasid iden kirk olubdur pes namazi ey aziz

Soylemek giilmekdiiriir hem kahkaha eyle temiz

Yimek icmek az [u] cok hem aglamak redd-i selam

Feth kilmak afia kim ger duya olmaya imam

Ma-yecuz kadar okisa sofira feth itse ana

Fasid olur ahz iderse ger imam 6nden sofia

Bakiben nesne okimak ifilemek ah eylemek

Halkdan isteyecegin ol dem Huda’ya sdylemek

Bi-6ziir itmek tenahnah saz olub hamd eylemek
Kakiyub tesbih idiib tahmid idiib ‘amd eylemek

Dabhi istirca iderse isidiiben ¢iin musab

Agsirana rahm ile pes ana virlirse cevab
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120

121

122

123

124

125

126

127

128

129

Gogsi donmek kibleden hem sekr agma vii clinun

Secde yerinde olursa hem necis ey zii-fiinun

¢ Avret olan ‘uzuvuil kesf eylese hem rub‘ uni

Pes bir ayet okiyinca fasid ider bil an1

iki eliyle olan fasid ider fi‘l-i kesir

Ba‘zilar ii¢ kez olandur didiler sugl-i gayir

Katl-i hayye katl-i ‘akreb oldi miistesna i yar

Pes bunuii hakkinda variddiir hadis-i asikar

Secdede iki ayagui kaldirursaii ey piiser

Dahi safdan girii gitse hatir-igiin nakz ider

Dahi “avrat yania olsa muhazi er kisi

Dabhi te *hir itmese fasid olur anufi isi

Sehvet ile “avratina yapisursa bir kisi

Hem namaz i¢inde &pse dahi ne olur isi

Ikisiniifi de namaz didiler batil olur

Pes Zahire nakl ider kim siibheler za’il olur

Dahi Kur’an ma‘nasi tebdil olursa asikar

Kurb-i mahrec ass1 kilmaz ma‘nayadur i tibar

Dabhi tekbir evvelinde medd iderse hemzesin

Dahi tesbihat i¢cinde bdylediir yok i tizar
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130

131

132

133

134

135

136

137

138

139

Bilgil itmam-1 salat eylemeden sinsa vudu

Ya teyemmiim eyleyen yahud miinecces bulsa su

Ya ta‘alliim eylese immi olan bir ayeti

Ya ¢ikarsa haffi anuil ya gegerse miiddeti

Dahi 1ma ile kilan kadir olursa riiku‘

Secde itmek kabil olsa kil tefekkiir ya husu

Ya kazaya kalmisi kilsa tefekkiir na-tamam

Ummiye hem halka dikse ger salat igre imam

Ya cebire sakit olsa ya  6ziir za’il ola

Ya subuh farzin kilurken giin toga batil ola

¢ Asr vakti dahil olsa cum‘a olmadan tamam

On iki ahir mesa il nakz ider kable’s-selam

Ma-Yiikrahii fi’s-salat
Pes namaz i¢inde mekruh olan elli var tamam

Naks-1 stinnet dahi tatvil-i salat itmek imam

Sedl-i sevb [u] kesf-i re’s [u] hem siyab-1 bezle de

Itmeye kadir olanlar ya tezelliil kasd ide

Ger yakasin ya etegin diysiiriirse nagehan

Iki eliyle iderse fasid ider ey ciivan

Ger yeriifi katiligin tuymazsa alnufi secdede

Dahi burnuii kavl-i akvide budur fasid ide
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140  Secde yerinden giderse tas diken yahud kesek
iki kez mekruh olubdur ii¢ ide batil emek

141  Bir kimesne geldigin tuysa uzatsa riikknini

Sirk itmis olur atub yabana dinini®'

142 Govdesin sevbin sagin & ] oynamak

Barmagin ¢itladub ellerini bogriine komak

143 Hem gerinmek dahi m agzin agub esnemek
Cevre bakmak g6z yummak kollarini désemek

144  Bi-‘0ziir itmek terabbu® yalifiuz turmak imam

Yer var iken girii turma 6ii safi eyle tamam

145 Pes salinma sag [u] sola eylegil Hakk’a husu*

Hem imamdan kalkma evvel siicud [u] hem riiku*

146 Dabhi etrafinda tura olmast mekruhdur

Hem kusaksuz goiilek ile kilmas1 mekruhdur

147  Hem o6iiinde ocak u tennur olmaklik harab

Dahi bevl [u] ya tegayyuz ider iken 1ztirab

148 Magseliifide dahi kabr tistinde kilma key sakin

Hem tarik-i ‘am tizre hem necis olsa yakin

51 Vezin aksamaktadir.
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149

150

151

152

153

154

155

156

157

158

Hem 6fiiinde na’im olsa dahi adem yiizine

Karsu kilmaklik haramdur secde dahi 6zine

Kimseniifi dahi ekilmis ya siiriilmiis yerine

Giriiben kilma namaz meger rizasi olina

Sofiragi rek‘ atda ii¢ ayet ziyade itmegil

Dabhi birkag sureyi tekrar i ade itmegil

Yukarusindan okima sofiragida ma-baki

Bir ikisin atlama hem sureniifl ey miittaki

Dahi ta‘yin-i kira’at “add-i ayet eylemek

Farz olursa kilduguf lazim ri‘ ayet eylemek

Evkatiin Menhiyye
Pes haram old1 namaz dort hal i¢inde mutlaka

Giin togarken istivada diiile ey talib-lika

Hem gurub vaktinde mekruh old1 illa asr-1 yevm

Hutbeye ¢iksa imam asla namaz kilmaya kavm

Giin toginca oldi mekruh nafile ba‘de’s-sabah
Hem ikindi kilina ahsama dek ey ze’l-felah

Ibn-i ¢ Amr’ufi ¢iin muradidur r1za ile visal

Hak miiyesser ide climle mii *minine piir-kemal

Dabhi tafsilin dilersefi bufilarufi sen ya imam

Yazmigsam mensurin evvel kil taleb bul ihtiram
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159 Hamd [ii] siikr olsun Huda’ya hem Habib’ine selam

Aline ashabma dahi ila yevmi’l-kiyam

160  Bunlara hasr eylemek degiil muradum ey Selim

Eksigin 1slah ideler fevka zi-“ilmin “alim

El-hamdulillahi “ale’t-temam siimme’s-salat ala Resulihi ba‘de’l-islam.
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ISTANBULLU ESREF DIVANI’NDA
RIND VE ZAHID TiPLERI
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Oz: Klasik Ttirk siirinde rind ve zahid tipleri arasinda bir catisma vardir. Divan
sairleri rindane siirler yazmis ve zahid tipini karsilarina almislardir. Rind tipi
durast, tokgozlli, korkusuzdur ve distan cok 6ze 6nem verir. Diger yandan,
zahid tipi ise olgunlasmamuis, dinin 6ztinden habersiz kimsedir. Ayni zamanda
kuru nasihatci, sikici, dedikoducudur. Zahid medrese ehli olup akli 6ncelerken,
rind tekke (meyhane/harabat) ehlidir ve onun igcin goénil 6n plandadir. Bu
calismamizda rind ve zahid tipleri Uzerine genel degerlendirme yaparak 19.
Ytizyil'da telif edilmis Istanbullu Esref Divanrndaki rind ve zahid tipleri
hakkindaki beyitlerden 6rnekler derleyecek ve izahlar ile sunmaya calisacagiz.
Anahtar kelimeler: Divan Edebiyati, Istanbullu Esref, Rind, Zahid, Mazmun.

The Flat Characters of Rind and Zahid Pursuant to Divan of
Istanbullu Eshref

Abstract: There is a conflict between the flat characters of rind and zahid in
Turkish Classical Literature. In this literature, poets have written lots of poems
in a rindish tone and sided against zahid. Rind is honest, contented, fearless,
and he cares about internality instead of exteriority. On the other hand, zahid is
rudimentary and unaware of the gist of Islam. At the same time he is sketchily
sermonizer, gossipmonger, and babbler. While the flat character of zahid takes
madrasa’s side and prioritizes the mind, rind takes the side of dervish convent
(or tavern) and he remains in the heart. In this study, an overall assessment is
going to be made on the flat characters of rind and zahid. In addition, we are
going to compile and try conveying some couplets and their interpretations
about the flat characters of rind and zahid from Divan of Istanbullu Eshref,
written on 19t Century.

Keywords: Divan Literature, Istanbullu Eshref, Rind, Zahid, Metaphor.
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Giris

Mazmun, remiz ve mefhumlar Divan siirinin yapitaslaridir ve
Divan Edebiyati blinyesindeki siirlerin bir “mazmunlar sistemi”!
ile 6ruldtgt soylenebilir. Benzetme kaliplar: Klasik Turk siirinin
her doéneminde ve istisnasiz her divanda kullanimistir. Bu
mazmunlar Arap ve Fars edebiyatlar1 etkisinin yami sira Turk
algisi1? ile de birleserek ytzyillar icinde gelisimini stirdirmusttr. O
halde bu hazir kaliplardan benzer anlamlara gelecek sekilde
yararlanilmasina ragmen bir siiri digerlerinden tstiin kilan nedir?
Mengi bu soruyu su sekilde cevaplamistir: “Siirin cekiciligi, sairin
hazinn elden geldigince degisik bicimde kullanabilme becerisine
baghdir”s. Demek oluyor ki bir divan siiri, icinde kullanilan kalip-
larin uygulanis bicimi ne derece farkli olursa benzer mazmunlarin
siradan haliyle yer aldig1 baska siirlerden o derece Usttin kabul
edilir. Buradan hareketle edebiyatimizdaki yenilik arayist modern
siirde konu ve bicimken, klasik siirde dUslup tUzerinden
yurutilmuistir, biciminde genel bir degerlendirme yapabiliriz.4

Mazmun ve remizlerin kapsami ¢ok genistir; 6yle ki bir Divan
siirinde tarihi kisiliklerden gtindelik aletlere, cicek tlirlerinden
gezegenlere kadar dogada gorilebilen, insanin hayatinda yahut
zihninde yeri olan hemen hemen her seye rastlanabilmektedir. Bu
durum Klasik Turk siirine “hayatin bir aynas1™ 6zelligi
kazandirmaktadir.

1 Hilmi Yavuz, “Divan Siiri, Simgeci Bir Siir mi?”, Osmanli Divan Siiri Uzerine
Metinler, Haz. Mehmet Kalpakli, Istanbul: YKY, 1999, 1. Baski, s. 261.

2 Ahmet Atilla Senturk, “Klasik Osmanli Edebiyatinda Tipler”, Osmanli Arastirma-
lari, Ed. Halil Inalcik vd., Istanbul: Enderun Kitabevi, 1995, say1: 15, s. 39-89.

3 Mine Mengi, Divan Siirinde Rindlik, Ankara: Bizim Biiro Basimevi, 1985, s. 78.

4 Divan Edebiyatindaki Sebk-i Hindi akimi, Birinci Mesrutiyet sairlerinin bicim-
leri aynen kullanarak siirin konular1 tzerinde degisiklik yapmalari, Post-
Modern Edebiyat kapsamindaki “daha 6nce séylenmemis bir seyin sdylene-
meyecegi” goériisii ve daha bircok 6rnekle 6zele inildiginde bu durum elbette
degisiklik gosterecektir. Ancak bu, makalenin konusu disinda oldugundan
genel bir degerlendirme yapilarak makalenin akisina sadik kalindi.

5 [skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6zliigii, Istanbul: Kap1 Yay., 17. Ba-
sim, 2008, s. L.
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Klasik Turk siirinde nesneler, hayvanlar, bitkiler gibi; insanlarin
da mazmunlar icinde buyUk bir yeri vardir. Konu edilen yahut
bahsedilen kisiler diger tiim edebi ttirlerde oldugu gibi siirde de:
sahsiyet, karakter ve tip olmak Uizere Ui¢ ana grupta toplanabilir.
Sahsiyet gercekte var olmus, yasamis insanlari belirtmek icin
kullanilir.6 Elbette kurmaca bir eserde tarih sahnesinde yer
almis, gercek bir sahsiyet bulunsa dahi muellifin asla tarafsiz
olamayacag ve o kisiligi kendi perspektifi izerinden aktaracagi
unutulmamaldir. Tip ve karakterler ise hayal dinyasinda
kurgulanmistir; ancak karakterlerin kurgu siirecinde, var olmus
bir sahsiyetten esinlenilebilir. “Karakter daha devingen bir insan
ornegidir” diyen Akkus tipi: “karakterlere gore daha ytizeysel ve
dondurulmus bir insan goérintistdur. Eserde ilk gérindtgia
sekliyle sonuna kadar ayni kalir. [...] Genis bir slirecte olusan
tip toplumun temel degerlerini temsil edecek konuma gelir’”
biciminde tanimlamistir. Burada yiizeyselden kasit basitce
kurgulanmasi degildir. Nitekim tipin varolusu yUzyillar
icerisinde gerceklestiginden, anlatilmak istenen; karakter gibi bir
icsel derinliginin olmadig1 ve kurgusal strecte bir déntstim
gecirmedigidir. Tipler toplumun bir kesimini yahut onlarin
degerler bUtinUnd yansitir ve degismezligi dolayisiyla okuru
sasirtmaz.

Divan siirinde karakter olarak isimlendirilebilecek kisiler yok
denecek kadar azdir. Genel olarak mazmunlar vasitasiyla tiplerden
yararlanilmis ve sahsiyetler konu edilmistir. “Klasik edebiyatta
tipler” makalesinde Akkus, kisilikleri: dini, tarihi-efsanevi, edebi,
sanatkar, mutasavvif ve bilgin kisilikler olmak tizere alt1 kategoriye
ayirmistir. Tipler ise tahayytli ve temsili olmak tizere iki gruptadir.
Rind ve Zahid tahayyli tipler arasindadir.8

6 Metin Akkus, “Klasik edebiyatta tipler”, Ttirk Edebiyati Tarihi, Ed. Talat Sait
Halman vd., Istanbul: TC Kiltiir ve Turizm Bakanligi Yay., 2006, C. II, s. 393.

7 Metin Akkus, “Klasik edebiyatta tipler”, II, s. 393.

8 Metin Akkus, “Klasik edebiyatta tipler”, II, s. 394.
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Rind ve Zahid

Klasik Turk siirinde rind ve zahid tipleri iki zit kutup olarak
karsimiza cikar. Divan sairleri kendilerini rind olarak
adlandirmis ve zahidi karsilarina almislardir. Rind ve zahid
cekismesinin medrese-tekke catismasi boyutu da mevcuttur.
Ulutas ve Suphandagr hazirlamis olduklarnt bildiride bu
catismaya dikkat cekip onu akil-génul, ilim-irfan, akil ytrtitme-
ask, medrese-tekke boyutlariyla incelerler. Bu bildiride
belirtildigi tizere, zahid “akil yUrtGitme Uzerinden ilahi hakikate
bir yakinlasma seyrini” Onemsemisken rind, “ask temeli
lUzerinden bir din yorumu yapar™.

Rind, “latibali mesreb, kaydsiz, munkir, sarhos”0 gibi
tanimlarin  yami sira “halkin hakkindaki sdylediklerine
aldirmadan goénliince hareket eden, keyfince davranan, ici
irfanla susld, ilimle dolu oldugu halde halktan biri gibi sade
yasayan hakim, bilge kisi”1! olarak da ac¢iklanmaktadir. Mengi;
rindin kisilik 6zelliklerini dartstlik, tokgoézlulik, korkusuzluk,
distan cok 6ze 6nem vermek, derbederlik, alaycilik gibi tabirlerle
aciklamistir.l2 Rindligin unsurlarini ise Sevik su sekilde dile
getirmistir:

Onda neler yok ki... Meyhanenin kadehiyle tasavvufun kadehi,
askin mecazisiyle hakikisi, gontl adamligi, i¢ dolulugu dis
aldirmayis, paray: istihkar, kiyafetine gelisiglizellik; zthdun
disina suretiyle zahide catip, sadece glizel olana ve glizel seye
gonul bagliyarak faniligi ezelin «elest» ile ebedin sonsuzlugunda

avuttuklan icin hayattan kam almay: akil kar1 bilmek ve rinde
hepsinden daha yaklasani, ikbale yukaridan baktiklar: icin

9 Nurullah Ulutas ve Ismail Stiphandagi, “Medrese-Tekke Catismalari Eksenin-
de Rind ve Zahid Tipleri”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Stirecinde Medre-
seler Uluslararast Sempozyum, Mus: M.S.U. Yay., 2013, C. II, s. 565.

10 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, istanbul:
Milli Egitim Bakanligi Yay., 1993, 4. Baski, C. II, s. 48.

11 Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, Istanbul: Marifet Yay., 1991,
s.398-399.

12 Mine Mengi, Divan Siirinde Rindlik, s. 39-49.
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ikballe bébuirlenenlere kafa tutmanin zevkine ermeleri.13

Kisacasi rind, halkin hakkinda séylediklerini énemsemeyerek
dinyaliklara da ahrette elde edilecek makama da 6nem vermeyip
yalnizca ilahi yahut mecazi aska génil vermis, gonul ehli kisidir.
Rind icin harabati sézcigli de kullanilir. Harabat, “rindligin
ayrilmaz [bir] parcasidir’'4. Bunu iki manada animsamak
gerekir: Birincisi; ask ugruna malini, mulkiint, vicudunu,
makam ve sohretini feda etmis, harap olmus anlamindadir.
Ikinci olarak da harabat, “dis manasiyle meyhane, ic manasiyle
dergah”!5 demektir, dolayisiyla harabati, meyhane muidavimi
yahut uzak anlamiyla muirid manasinda kullanilmaktadar.

Zahid tipi ise; sufi-sofu-sofi, vaiz, hace-hoca, mutiddei, abid,
molla, mufti, nasih gibi isimlerle de karsimiza ¢ikmaktadir. Ziihd
“ahirete yonelmek icin diinyadan el-etek cekmek”'6 anlamina
gelirken zahid de tim kaynaklarda karsimiza ilk olarak “dinya
isleriyle mesgul olmayan”17 bi¢ciminde cikar ancak
“edebiyatimizda bu anlamiyla yer edinememistir”18! Divan siiri
dizelerinde sonradan kazandigi yan anlamlariyla anilan zahid,
“ham ruhlu, pismemis, olgunlasmamis, dinin 6ztinden habersiz
sekilci ve zahirci kisi. Arif ve asik olmayan kimse”19dir.

Klasik Turk siirinde sufi-sofu-sofi terimi de (zahid gibi) ilk
anlami olan tasavvuf ehli?® yerine Turkcede zuhur etmis ikinci

13 fsmail Habip Seviik, “Divan Edebiyatinda Rindlik”, Cumhuriyet Gazetesi,
12.Haziran.1947 (Alintilayan: Mehmet Zeki Pakalin, Tarih Deyimleri ve Terim-
leri Sézligt, 111, s. 48.)

14 Mine Mengi, Divan Siirinde Rindlik, s. 24

15 {smail Habip Seviik, “Divan Edebiyatinda Rindlik” (Alintilayan: Mehmet Zeki
Pakalin, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozltigti, 111, s. 49.)

16 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zligt, s. 544.

17 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, Haz. Cemal
Kurnaz, Ankara: Akcag Yay., 2000, s. 468.

18 Metin Akkus, “Klasik edebiyatta tipler”, II, s. 400.

19 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zligi, s. 533.

20 Ayrintili bilgi icin bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri
Sozligt, 111, s. 245-252.
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anlami “sekilci ve kat1 kisi, softa”2! bicimiyle 6ne ¢ikmistir. Ayni
sekilde: vaiz vaaz veren; muiddei iddia eden; molla btiyltk alim;
mufti fetva veren, nasith nasihat eden anlamina gelmektedir.
Ancak bu sozcikler de ilk manalarinin disinda, zahid ve
sofunun yan anlamlar: paralelinde kullanilmistir. Hace-hoca ise
oncekilerden ayrilarak; bircok divanda kaba sofu manasinda
kullanilmistir. Fakat bu makalede ele alacagimiz Istanbullu Esref
Divanrnda Ug¢ beyitte?? “tGfartkct”™s3 ve bir bentte muderris2+
anlamlariyla zikredilmektedir.

Istanbullu Esref Divantnda Rind ve Zahid

Istanbullu Esrefin hayat: ile ilgili bilgilerimiz sinirhdir. Fatin
Davud’un Hatimetii’l-Es‘Grinda Istanbullu oldugu, Mekteb-i
Maarif-i Adliyye’de (devlet dairelerine memur yetistiren okulda)
bir stire Arapca egitimi aldiktan sonra hicri 1264 (m. 1847-1848)
yilinda Maliye Varidat Muhasebesinde calismaya basladigl
zikredilmistir.25 Sairin ismi Sicill-i Osmanide “Esref Halil Efendi”
olarak gecmektedir. Tasra defterdarliklarinda bulundugu,
sonrasinda Divan-1 Muhasebat’a26 aza oldugu ve 24 Receb
1293’te (m. 15.08.1876) vefat ederek Egrikapiya defnedildigi
belirtilmistir.27

Ailesi hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz Istanbullu Esrefin,
Turkiye genelindeki kutiphanelerde yaptigimiz taramalar
neticesinde, muretteb divanindan baska bir eserinin olmadig:

21 Stlleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigti, s. 436.

22 Esref Istanbullu, Divan, Milli Ktp., Milli Kuitiphane Yazmalar Koleksiyonu,
nr. 938, vr. 182, 612, 72b.

23 Ahmet Talat Onay, Eski Ttirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahy, s. 246-247.

24 {stanbullu Esref, Divan, vr. 21a.

25 Fatin Davud, Hadtimetiil-Es‘ar, Haz. Omer Cifci, s.59. http://ekitap.
kulturturizm.gov.tr/Eklenti/ 10736, metinpdf.pdf?0 (erisim: 12.05.2015)

26 Divan-1 Muhasebat; simdiki Sayistay. Ayrintili bilgi icin bkz. Muslim Parlak
ve Zeliha Parlak, “Osmanli Mali Sistemi ve Divan-1 Muhasebata Giden Yol”,
Sayistay Dergisi, 2012, say1: 87, s. 19-38.

27 Mehmed Stireyya, Sicilli Osmani, Yay.Haz. Nuri Akbayar, Istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yay., 1996, C. II, s. 498.
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sonucuna ulastik. Divanin tek ntishasi vardir ve muellif ntishas1
oldugu ihtimalini destekleyen temel dayanaklar soyledir: Bazi
sayfalardaki siirler veya sozcuikler o6zellikle silinmistir,?8 bazi
siirlerdeki sozciikler yerine hasiyede yeni sozcikler eklenmis
bazen de bir dize hasiyede tiimuyle degistirilmistir,29 sayfalarin
basinda bosluklar birakilmistir veya bazi sayfalar bostur.s0
Ankara Milli Kutiphane Yazmalar Koleksiyonu’nda bulunan,
938 DVD numarasi ile kayith eser; zencirekli, kahverengi mesin
bir cilt icerisindedir ve dis kapagi 195x125 mm. boyutlarindadir.
Sayfa boyutu 142x70 mm. olan divanin varak sayisi 95, satir
sayist 17°dir. S6z baslar1 ve mahlaslar kirmizi murekkep ile
yazilmistir, yazi tGrQ taliktir.

Divan sairlerinin buytk cogunlugu siirlerini rind-mesreb
yazmistir.31 Istanbullu Esref de bu ziimre icerisindedir. Kaside
bicimiyle kaleme aldig siirler arasinda rindane eda ile yazilmaya
yalnizca bahariyye ttrtindekiler elverigli olmusken gazellerinin
cogunun rind-mesreb yazildig1 goérultir. Zahid tipi ile catistigini
tespit ettigimiz siirler 1 muistezad, 1 terci-i bend ve 39 gazelidir.
Esref, Nev-bahdr oldu buyur sdha-i baga gidelim/Gidelim def™-i
gam u zevk Ui temdsa edelim vasital terci-i bend-i bahariyyesinin
ilk bendinde rindin lakayt olusu ve sarabi sevmesi hakkinda
ipuclar verir:

Zahid-i husku biraz 1sladalim korkudalim
Va‘izi halimize agladalim acidalim

28 Silindigini sayfadaki murekkep lekelerinden anliyoruz. Kimi zaman okuyabil-
digimiz kadariyla baska varaklarda bulunmayan, ti¢ beyitlik bir siir baslangici
tamamen silinmis, divana alinmasindan vazgecilmistir.

29 Hasiyedeki yeni beyitler eskileriyle benzer anlamlara gelmektedir ancak genel-
likle vezne daha uygun soézcukler secilmis yahut sentaksta degisiklik yapil-
muistir. Vezne daha uygun olacak sekilde degisiklik yapilmasi bize, dlizeltmele-
ri yapanin muellif oldugunu dtstindtirmektedir.

30 Sayfalardaki bosluklarin, yazilmas: tasarlanan siirler icin birakildigi dusu-
nulmektedir.

31 Guilay Durmaz, “Divan Siirinde Rind”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fa-
ktiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2005, say1: 8, s. 58.
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Ko ne derlerse desin zevkimiz icra edelim
Tevbe-i bade buz iistiinde binadir n’idelim32

Olumsuz zahid tipi kuru anlaminda husk soézcuglyle
nitelenir, burada iki anlamiyla da kullanilmistir: birincisi kaba
sofu, ikincisi ise su anda kuru olan zahid. Kuru zahidi islatalim,
korkutalim. Vaizi halimize aglatalim acitalim dizelerinde rindlerin
muzip bir sekilde zahide satasmasi s6z konusudur. Onlar ne
derlerse desinler, bwrak; biz zevkimizi icra edelim. Ne yapalim ki
saraba tdévbe etmek buz iistiine bina yapmak gibidir (cabuk
yikiir). Zahid tipi rindi, icki icmesi ve giinah islemesi dolayisiyla
stirekli olarak elestirir. Rind ise bunu umursamayip hayattan
zevk aldig isleri surdurur.

Kec eda reftar yarii eyler elbetde sikest
Esrefa ben tevbe-i meyde eger olsam nasiih33 (58/5)

Beyti de: ey Esref, ben saraba halis niyetle tévbe etsem bile
sevgilinin salinarak, egri ytirtiytisii elbette bu tévbeyi kirar,
diyerek yine rind tipinin saraba tovbe etmesinin muUmkin
olmadigini belirtir. Nitekim sairler arasinda oliinceye kadar icki
icenlerin yani sira hi¢ icmeyenler oldugu gibi, gencliginde isret
meclislerinde bulunup yaslandiginda tovbe edenler de
olmustur.’* Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus
rindane siirlerde saraptan vazgecmenin mimkin olmayacagidir.
“Rindle harabat yani meyhane ve icki sanki bir buttintn
bélinmez parcalaridir. Cinkti rind olmanin yolu meyhaneden
gecer, insan meyhanede olgunlasir.”35 Tabii ki tasavvuftaki
sarap, meyhane, saki, kadeh vb. terimlerin anlamlar1 farklhdir.

32 {stanbullu Esref, Divan, vr. 89b.

33 {stanbullu Esref, Divan, vr. 28b.

34 Haluk Ipekten, “[Divan| Sairlerin[in] Toplant1 Yerleri: Meyhaneler”, Osmanlt
Divan Siiri Uzerine Metinler, Haz. Mehmet Kalpakli, Istanbul: YKY, 1999, s.
224-227.

35 Mine Mengi, Eski Edebiyatimizdaki Baz1 Insan Tipleri: Rind ve Zahid Tipleri,
Orta Insan Tipi”, Osmanli Divan Siiri Uzerine Metinler, Haz. Mehmet Kalpakli,
Istanbul: YKY, 1999, s.288.
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Ancak yukarida nesre cevirdigimiz beyitler tasavvufi cerceveden
uzak mecazi ask ile yogrulmus siirlerden alintidir. Dolayisiyla
kastedilen sarabin ask sarabi degil UGzGm sarabi oldugu
kanaatindeyiz.

Cihanin mal [{i] varindan seha bir zerre hazzetmez
Eder asiifte-mesreb rind tibalar edenden hazz

“Ubiir-1 rahima taglar gibi sedd ¢ekmefi ey nasih
Feragat eylemem etdim ben ol sirin-dehenden hazz3¢ (159/2-3)

Rindin vazgecemedigi sarap gibi bir sey daha varsa o da
asktir. “Rindlik sevmekle, askla baslar,”37 bu sebepten rind tipi
ile butinlesmistir ve en ©6ne c¢ikan oOzellikleri arasinda
sayilmaktadir. Feragat ehli olan rind, onu kendi yapan 6zellikler
disinda her seyi birakmis, diinyaliklardan vazgecmistir. Ilk
beyitte de ey sah, perisan mesrepli rind diinyanin mallart ve
varligindan bir zerre haz almaz, dsitkane bakislar atip sézler
s6yleyenden hazzeder, derken Esrefiin kastettigi tam anlamiyla
budur. Yolumun gecidine daglar gibi (bosuna) engel koymaywn ey
ndsth, ben o tatli agizdan hazzettim (artik) feragat etmem beyti de
bir 6nceki ile ayni dogrultudadir. Nasih, vaiz gibi rindi elestirerek
onu gunahkar yolundan c¢evirmeye calisir. Bunun anlamsiz
oldugunu vurgulayan sair, dehen sOzclUgiyle sevgilinin
dudaklarint yahut sozlerini kastedip tatliligini vurgulayarak
ondan asla vazgecemeyecegini, haliyle kendisine nasihat verenin
s6zlerinin bos oldugunu belirtmistir.

Boynuiia olsun vebali hiir-1 ‘ayni vasf edip
Va‘iza dilberleri agtisuma olduil sebeb38 (25/5)

Ey vaiz, vebali senin boynuna olsun! Iri gézlii hurileri tarif ederek
dilberleri kucaklamama sebep oldun, beytinde hlr-1 ‘ayn tabiri ile

36 Istanbullu Esref, Divan, vr. 52b.
37 Mine Mengi, Divan Siirinde Rindlik, s. 29.
38 {stanbullu Esref, Divan, vr. 20b.
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kastedilen Duhan Suresi 54. ayetteki iri g6zl hurilerdir. Bu
surenin 51.-57. ayetleri arasinda takva sahibini cennette nasil
glizelliklerin beklediginden s6z edilmistir.3® O halde vaiz, ktirstide
vaaz verirken yahut asiga nasihat verirken takva ehli olmasi
halinde cennette hurilere sahip olabilecegi vaadinde bulunmus,
rind ise sevgilisiyle kavusmasina bunu sebep gostermistir.

Biz de Egref gibi ‘alemde cemal  asikiyiz
Zahida hep senifi olsun yiirii cennet ile hur*® (108/7)

Rind gtizellige, tasavvufi anlamda ise Hakkin tecellisine
asiktir. Bu beytin tasavvufi acidan yorumlanmas: yanlis
olacaktir, ¢inklti gazelin tamamina bakildiginda ve “stibhesiz
ahsen-i takvimde yaratmis ani Hak” dizesinden de anlasildig:
lUzere bu dunyadaki bir glizelden s6z edilmektedir. Dolayisiyla,
ey zahid cennet de huri de senin olsun (¢ilinkti) biz dlemde
gtizellige daswjiz, (ondan baska bir istegimiz yoktur), beyti yine
rindin, kendisini huri ve cennet vaatleri ile yolundan cevirmeye
calisan zahide vermis oldugu cevap niteligindedir.

Gortip dilberle germ-i irtibatim yan bakar zahid
Fi‘al-i merdiim-i kec-dil olur bi-istibah egri4! (288/5)

Zahid tipi kuru “nasihat¢i ve sikic1”42 oldugundan rindi
strekli elestirir. Esref, rindin alaycit tabiatinin buna izin
vermedigini géstererek: zahid benim sevgiliyle sicak muhabbetimi
gortip yan bakar (kinar). Stiphesiz géniilleri carpik insanlarin isleri
(de) egri olur, anlamina gelen dizeleri kaleme almistir. Dikkat
edilmesi gereken; kec (sas1), merdiim (gézbebegi) ve yan bakmak
tabirleridir. Sair ayni1 zamanda bu beyitte zahidin sehla oldugu
anlamini vererek ntikte yapmistir.

39 Kur’an-i Kerim ve Aciklamali Medli, Yay.Haz. Ali Ozbek vd., Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., 1997, s.497.

40 {stanbullu Esref, Divan, vr. 39b.

41 {stanbullu Esref, Divan, vr. 792.

42 Metin Akkus, “Klasik edebiyatta tipler”, II, s. 400.
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Esrefa nasih der el ¢ek de hevadan rahat ol
Agzina bakmaz bafia gelmis otur kak 6gredir*3 (102 /7)

Kaba sofu ta¢ ve hirkasi ile 6viinen, dinyevi istekleri olan
“riyakar”# bir kisidir. Sair, kendisini kinayan nastha: Ey Esref,
ndasth hevesten elini cek (istemeyi terk et), rahat ol der. Kendi
agzina (séylediklerine) bakmaz, gelmis (de) bana oturmayt
kalkmayt dgretir, biciminde karsilik vererek hatayr kendinde
aramasini 6gutlemistir.

Halk-1 “alem afilamiglar bizleri siiret-perest
Ol sebebden miifti tecviz eylemis ta‘ zirimiz

Ben derim mii-y1 miyan-1 yari sen bifi kal u kil
Afiladim fehm etmedifi zahid bizim takririmiz

Kec nigahimdan ebed gegmem ko ey nasih beni
Raziy1z mu‘ tadimizdan hayr u ser takdirimiz45 (128/2,3,4)

Halk bizleri (rindleri) putperest (ya da goériiniime énem verip
6zii  énemsemeyen) zannetmisler, o sebepten  miifti
cezalandirdmamiza hiikmetmis. Rind yanlis anlasildiginin
farkindadir. Nitekim zahid halk tarafindan dogru olani yaptigi
kabul edilen, takva ehli gibi algilanirken rind munkir kabul
edilerek takdir gérmez. Ancak halkin takdiri pesinde olmayan
rind, bunu énemsemez. Ikinci beyitte sair; ben sevgilinin kil gibi
ince belini sdylerim, sen dedikodu (veya ‘o dedi bu dedi’
seklindeki nabkiller) dersin. Anladim ki 2zahid sen bizim
bildirdigimiz seyi anlamadin, diyerek zahidin anlayisini sorgular.
Nitekim Divan siirinde sevgilinin beli (bazen de mim harfi gibi
kticik agzi)) var ile yok arasindadir. Halk icinde varligi ve
yoklugu bir dedikodu halini alir. Asik icin varligi su gbtiirmez bir
gercektir ancak akli ile hareket eden zahid bunu anlayamayacak

43 Istanbullu Esref, Divan, vr. 38b.
44 Metin Akkus, “Klasik edebiyatta tipler”, II, s. 400.
45 Istanbullu Esref, Divan, vr. 44a.



150 Betil Elmaci

kadar cahil oldugundan rindin sitemine maruz kalmistir. Bu
baglamda, sevgiliyi birakmasi yontinde asiga telkinlerde bulunan
nasih; sehla bakisl sevgiliden asla vazgegcmem ndsth birak beni.
Biz aliskanligumizdan raziwyiz, hayir ve ser kaderimiz, cevabini
alir. istanbullu Esref, divaninda buna benzer ifadeler birkac kez
tekrarlanmistir. Halihazirda rindin asikliktan ve sevgilisinden
asla vazgecmeyecegi kesindir.

¢ Asiki nar-1 cehennemle ne tahvif eyler
Gorme mi va‘iz anifi didesidir nil ile satt46 (155/3)

Yukaridaki beytin 6ztinde de yine nasihat eden tip ile
karsilasan rind; dsigt ne diye cehennem atesi ile korkutur? Vaiz
gormez mi ki onun (asigin) gbzii btiytik nehirler (gibi aglar),
diyerek asigin cehennem atesinden korkmadigini aciklamistir.
Bilindigi tizere su atesi sOndtrir, ancak burada kastedilen
asigin gozyaslarinin (ayrilik acisindan dolayi) nehirler kadar cok
aktig1 ve gercek asigin zaten kendisi olup cehennem korkusunu
bu sebepten hissetmedigidir. Ayni sekilde “Korkmaziz nar-i
cahimden kim rastle Ummetiz’7 (cehennem atesinden
korkmayiz clinkii Hz. Muhammed timmetiyiz) dizesi de bu
dogrultudadir.

Va‘iz melamet eyleme tas atma bagina

Ugrar hazer kil a¢ goziinii carparim safia*8 (6/0)

Bu beyitte Esref, soyleyisini sertlestirerek vaizi kinamaktan
men etmistir: Véaiz kinama, tas atma (o tas senin) basina rast
gelir, kork (yoksa) carparim (vururum) sana.

Nar-1 “askim miintefi olmaz yiirii sen nasiha

Bag olur narimla yagdirsan eger nehri bafia®® (15/3)

46 Istanbullu Esref, Divan, vr. 51b.
47 Istanbullu Esref, Divan, vr. 41a.
48 {stanbullu Esref, Divan, vr. 162.
49 Istanbullu Esref, Divan, vr. 17b.
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Nasihat edene asigin cevabi; ask atesim sénmez sen yiirii (git)
ey ndsth, eger sen bana nehri yagdirsan (o) benim atesimle bag
olur, biciminde olmustur. Burada anlamca Ibrahim Peygamber’in
kissasina atif vardir. Nasil ki Nemrut, Hak dostunu o6ldirme
istegiyle cok buyltlkk bir ates hazirlatip Hz. Ibrahim’i icine
attirdiysa, sairin ask atesi de o6yle buyudktir. O ates gibi,
s6ndiigtinde ardina bir bahcge ve nehirler birakacaktir.

Stufiya beyhiide da‘ va-y1 muhabbet eyleme
Rahina can vermedir arzt-y1 canandan garaz50 (152/7)

Kaba sofu ask ehli degildir, riyakardir. Gercek asik olan
rindin ise cevabi; ey stfi bosuna muhabbet (sevgi) iddiasinda
bulunma, sevgiliyi arzulamaktan kastedilen onun yoluna can
vermektir, biciminde olmustur. Sevgiliyi arzulamanin yalnizca
sehvetten kaynaklanmadigini, bunu soéyleyerek onu severken
O6lmeyi kastettigini aciklamasi acisindan énemli bir beyittir.

Mest-i ‘ agkiz elem-i dehr ile ber-gam degiliz
¢ Asikiz siifi-i saliis ile hem-dem degiliz

Gegmisiz nik i bed efkarini dilden ¢ikarip
Raziyiz ciimleye bir kimse ile kem degiliz

Salim olsak ne “aceb nar-1 cehennemden kim

Ates-i “askla yanmakday1z eslem degiliz

Sevkle leb-be-lebiz trynetimiz hak ise de
Nira verdik dilimiz nar ile tev’em degiliz5! (122/1,2,4,5)

Gazelin tamaminda tasavvufi yoruma acik  Ogeler
bulunmaktadir ancak rind ve zahid tiplerini yorumlamak
acisindan bu dért beyti almay1 uygun goérdik. Sarhosluk gercek
de mecazi de olabilir. Mecaziden kasit elest meclisinde ruhlarin
bir araya toplanip “bela” dedikleri andan kalma sarhosluktur,

50 {stanbullu Esref, Divan, vr. 51a.
51 {stanbullu Esref, Divan, vr. 42b.
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asla gecmez. Sair ilk beyitte; ask sarhosuyuz diinya elemi ile
gamli degiliz, asigiz riyakar sofu ile arkadas degiliz, derken de
ruhlar alemindeki elest bezminden kalma sarhoslugu, gamh
olma sebeplerinin diinyalik bir elem degil hasret atesi oldugunu
ve gercek asik olmayan iki yuzli sofu ile yakin arkadas
olmadiklarini vurgulamistir. Ikinci beyitte ise; iyi ve kétii
diistincesini goéniilden c¢ikaryp gecmisiz. Timiine razwyiz, bir
kimseyle kétii degiliz, tanim1 diipedliz rind-mesreb bir ifadedir.
Mengi bu durumu: “Rindin [...] kimseyle bir alip veremedigi
yoktur. Incitmeden ve incitilmeden yasamayi ister. Ne var ki
kendisini kinayan kaba sofunun hatirini da yikmaga hazirdir”s2
climleleriyle 6zetlemistir. Esrefin ayni dogrultuda kaleme aldigi
bir beyit de “Kimseden incinmeyip incitmeziz renc
etmeziz/Farigiz stikkan-1 dest-i kGise-i mahfiyyetiz’53 (kimseden
incinmeyerek kimseyi (de) incitmeyiz/(her seyden-herkesten)
alakamizi  kesmisiz gizlilik késesi ¢oliintin  sakinleriyiz)
bicimindedir.5*

Nasth ve vaizin rindi cehennem ile korkutmasinin bosuna
oldugunu daha oénce belirtmistik. Uctinci ve dérdiincii
beyitlerde de bunun sebebini sair: cehennem atesinden
kurtulmus olsak sasidacak sey mi? Ki biz ask atesi ile
yanmaktayiz (zaten) selamette degiliz. Yaratiisimiz topraktan olsa
da istkla dopdoluyuz. Gonliimiizii nura (ilahi isiga) verdik ates ile
benzer (ikiz) degiliz, ifadeleri ile acikliyor. NOr ve nar
s6zcuklerinin fonetik benzerliginden yararlanarak goéntllerini
atesin yakiciligindan uzak ilahi bir 1s18a (aska) teslim ettiklerini
soyliyor.

52 Mine Mengi, Divan Siirinde Rindlik, s. 41.

53 {stanbullu Esref, Divan, vr. 41a.

54 Rind-mesreb yazilmis siirler arasinda sikca rastlanabilen bir géristiir. Orne-
gin Leyla Hanimin “Incitme sen ahbabim incinmeye senden/Bu ‘alem-i
fenada =zarafet budur iste” dizeleri gosterilebilir. Bkz. Fatma Gulsen
Culhaoglu, Osmanl: Siirinde Kadin Sairin Poetikast: Leyla Harum, (Yayimlan-
mamis Doktora Tezi), Bilkent Universitesi Ekonomi ve Sosyal Bilimler Ensti-
tiisd, Ankara 2009, s. 108.
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Zahid bizi ta‘n eyleme kim ehl-i zamiriz
Batinda emiriz
Biz kafile-i ‘aska gider rind-i habiriz
55

Esrarimizi ehl-i su‘tr eylemez idrak

A‘cam 1 ger Etrak

Koy “akl1 ki bir cezbe-i Hakk ile esiriz

Bir fevc-i kesiriz

¢ Alemde dila etmeyiz esrarimiz izhar

Bir haletimiz var
Agyara agilmakliga gayet de € asiriz

Ehline yesiriz

Hak’dan biliriz her ne gelir sehl i eger giic

Mabhlukda nedir sug

Halk icre ne vasf ile denirsek de deniriz

Elbette miiniriz

Eylerse ne var halk bizi medh ii gerek zemm

Andan ne gelir gam

Esref ‘alem-i si‘r ile ‘alemde sehiriz

San Ibn-i Ziiheyr’iz5¢ (120)

Zahid tipi zahirde kalan, batina erisemeyen, yulzeysel bir

kisidir. Rindin distan gértintisu ise perisan oldugu halde ici irfan

ile doludur. Bu mtstezad zahid ve rind tiplerinin zahir-batin,

suur-ask (akil-génul), ilim-irfan, medrese-tekke

catismasi

ekseninde veriler sunmaktadir: Zahid bizi kétlileme ki biz batin

ehliyiz. Batinda ileri geleniz. Biz ask kafilesine giden haberdar

(bilen) rindiz. Swrlarimizi Acem veya Tirkler olsun, suur ehli

55 Gosterilen ziyade eksiktir.
56 {stanbullu Esref, Divan, vr. 42b.
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kavrayamaz. Akli birak ki Hakk askwyla kendimizden gecmenin
esiriyiz. Kalabalik bir cemaatiz.

Tasavvufta altin kurallardan biri “sirr1 fas etmemek”tir. Hak
sirrini bilen yalnizca kendi ehlinden olanla bunu paylasabilir, bu
sirlar halk icinde sbéylenemez: Ey géniil dlemde surlanimizt agik
etmez bir halimiz var, bizim distmuizdakilere acilmakta zorlanirz,
ehline kolayiz.

Rindin, halkin kinamasina aldiris etmemesi bilinen bir
gercektir. Bunun sebebi ise: kolay yahut zor her ne gelirse
Hak’tan biliriz. Yaratilmista suc¢ nedir? Halk icinde ne vasifla
anilirsak anilinz. (Bu bir seyi degistirmez) elbette 1sitk sacaniz.
Halk bizi évse ya da yerse bunda ne var? Ondan ne gam gelir?
Esref siir sancagt ile dlemde meshur olduk. Bizi Ibn-i Ziiheyr
(Ztiheyr’in oglu) kabul et, dizeleri ile aciklanmistir. Dolayisiyla
“kinayicinin kinamasi” rindi korkutmaz ve 6ztindeki hak ntrunu
degistirmez. Ne gelirse gelsin Allah’tan gelir ve rind buna sabirla
yaklasan kisidir. Cahiliye devrinin meshur sairlerinden
Zuheyr'in, Ka’b ve Buceyr isminde iki oglu vardir. Biceyr
Musliman olurken Ka’b Hz. Muhammed’i yeren bir kaside
yazmis, sonra bundan pisman olarak “Banet Su‘ad” kasidesi ya
da Kaside-i Buirde ismiyle anilan meshur naati Peygamber’in
huzurunda okuyup onun affina mazhar olmasinin yani sira
hirkasi (btirde) ile de 6dtllendirilmistir. Esref, alemlerce meshur
oldugu iddiasin1 Ztheyr’in oglu kabul edilebilecek kadar sohret
sahibi olmasi ile iligkilendirmektedir. Ancak tarihsel gerceklige
bakildiginda durum béyle degildir. Divan Edebiyati’nin yavas
yavas sona erdigi, “genel itibarla trajik ve karmasik bir cag”s?
olan 19. ytizyilda Istanbullu Esref Divani diger eserler arasinda
s6nuk kalmistir diyebiliriz.

57 Kenan Mermer, “Abdiilhak Hamid Tarhanin “Bir Leyle-i Ye’s” Siirinin, Irreel
Alani (Hinterground) Merkeze Alan Ontolojik Tahlili Denemesi”, Turkish
Studies, Ed. Sibel Ust, 2011, C. 6/2, s. 658.
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Acma sdz ziihhada hic gafletle raz-1 “askdan
Na’ime tefhim-i hal etmek  abes bi-dara has58 (148/5)

Sirr1 agyara fas etmemek, sadece ehliyle paylasmak
baglamindaki; asla gaflete kapilip zahidlere ask surnndan
bahsetme. Halini uyuyana anlatmak abestir, uyanik olana
(anlatmak) dogrudur, beyti zahid tipinin manen uykuda oldugu
fikrini tasdik etmekte ve ask ehlinin ona sirlarini agmamasi
gerektigini vurgulamaktadir.

Gosterme sakla va“ize ruyuii kitabini
Esrar fas-1 sehr olur ‘alem haberlenirs® (93/5)

Yine sirr1 acgik etmemek Uizerine; sen ytiziintin kitabint vdize
gosterme, sakla (yoksa) sirlar sehre ifsa olur, dlem 6grenir, beyti
vaizin ask sirrina ermemesinden dem vurmasinin yani sira zahid
tipinin dedikoducu olmasi1 hasebiyle ona giivenilmemesi gerektigi
de kastedilmistir. Istanbullu Esref Divani’nda zahid ve sufi tipi
birkac kez “kil u kal” etme huylar ile anilmislardir.

Mahrem-i esrar-1 agk olan gelir bu meclise

Zahida dest-i riyada bekle sen hayretde var

Farig-i diinya vii mafiha olan afilar bizi

“Izzet istersed yiirii ‘alemde yok ‘uzletde var® (98/2,3)

Ask ehli olmayan, rindler meclisine kabul edilmez. Bunlarin
basinda da ikiytzli zahid gelmektedir. Ey zahid, bu meclise askin
surlartna mahrem (vdkif) olan gelir, sen var (git) riya c¢oliinde
hayrette (saskinlik halinde) bekle. Bizi diinya ve icindekilerden
alakasint kesmis olan anlar. Izzet istersen ytirii (git) dlemde yok,
uzlette var, beyitlerinde zahidin dinya duskaltigine de
deginilmistir. izzet isteyenin diinyadan ve icindekilerde degil uzlet
kosesine cekilip kendi igcinde aramasi gerektigini sdylemistir.

58 Istanbullu Esref, Divan, vr. 492,
59 {stanbullu Esref, Divan, vr. 36b.
60 {stanbullu Esref, Divan, vr. 37b.
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Bafia semsir-i felaket tig-i hasret tir-i derd
Yetdi ey zahid yiirii ta‘ ndan sinanin urma gec®é! (47/6)

Esref, “ge¢” redifli gazelinde rindin ayrilik acis1 ve dertlerden
yorgun dusmus halini aciklayarak en azindan zahid tipinin
kinamasina engel olmak acisindan; bana felaket kiuici, hasret
kilict, dert oku(nun saplandigy yetti ey zahid, kinamadan
(yapunus) nuzragini vurma geg, git, der.

Biz mes’ele-i ‘aski mukaddem okumusduk
Zahid bizi gezdirme debistan arasinda®2 (254 /6)

Esref, “arasinda” redifli gazelinde; biz ask meselesini
(konusunu) evvelce okumustuk (islemistik), zahid bizi ilkokulda
(coluk-cocuk) arasinda gezdirme, derken rindin halihazirda aska
vakif oldugunu acikliyor. “Ztihd ve zahid baslangici, irfan ve arif
kemali ifade etmistir. Zahid zahirperettir, arif hakikatperettir.”63
O halde zahid henliz baslangi¢c sathasindadir, bu sebepten irfan
ehli olan rindin zahidle anlasmasi1 mtimkutn degildir.

Zahida mes ele-i aski sor erbabindan

Bulamazsin afia yol medrese ebvabindan

Ehl-i ¢ agka hele koy ta‘ni1 vii baglan andan
Ta“atifi sanma hayirdir olariii h“abindan
Siizis-i sine dem-i didedir el-hakk makstid
Soylenen lokma-i biiryan ii mey-i nabindan
Bunda tensib gériilen nisbet-i iinsiyyetdir

Kimse sormaz kisinifi agl u ya ensabindan

Fasl-1 “agkii budurur asl-1 esas1 evvel
Masivayi1 ko ¢evir vechiiii her babindan

61 Istanbullu Esref, Divan, vr. 262.

62 Istanbullu Esref, Divan, vr. 732.

63 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul: Dergah Yay., 5. Baski,
1995, s.113.
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¢ Arif esbab-1 huliisla bulunur ey salik

Fark olunmaz o bu stiretdeki esvabindan
Simdilik pir-i tarikifi bize 6z pendi budur
Gemifii kurtaragdr diinye vii ¢irkabindan
Bu kadar sdyleyebildik yine 6z kendimize
Haddimiz yoksa da “ agkii buguk adabindan

Esrefa var yiirii ¢asiklara ol yar u karin
Bellidir her kisi derler begim ashabindan®4 (245)

Gazelin tamami ilahi ask tizerinedir ve bastan bu yana ortaya
koymaya calistigimiz mucadeleye dair muthim baz isaretler
tasimaktadir. Ey zahid ask meselesini (konusunu) erbabina
(ehline) sor, ona medrese kapularindan yol bulamazsin; seklinde
baslayan siir, aska giden yolun akil ile degil génul ile oldugunu
aciklar mahiyettedir. Zahide seslenmeyi strdtren Esref; hele
(bir,) ask ehlini kinamayt birak ve sonra (ona) baglan. Zannetme
ki senin ibadetin onlarin uykusundan (daha) haywrlidir, diyerek
“alimin uykusu cahilin ibadetinden efdaldir”5 soéztine atifta
bulunmustur. Elbette ki zahid “isin hakikatina ulasamayan sig
insanlar™® ifade ettiginden cahildir ve sair ona aska
baglanmasini tavsiye eder.

Sairler mazmunlarin herkesce bilindigini kabul eder ve
siirlerinde onlar1 aciklama geregi hissetmezler. Istanbullu Esref
burada cahil kabul ettigi zahide seslendiginden kullanilan
mazmunu ag¢mis ve onu sarap ictigi gerekcesiyle kinayana;
soyleyiste btiryan lokmast ve saf saraptan kastedilen tam
anlamwyla kalbin yanist ve géziin kanidiwr, izahi ile cevap

64 Istanbullu Esref, Divan, vr. 70p-712,

65 Hadis olarak rivayet edilen fakat sahih hadis kitaplarinda yer almayan ibare
Sii hadis kaynaklarindan Biharu’l-envarda hadis kaydiyla gecmektedir. Bkz.
es-Seyh Muhammed Bakiril-Meclisi, Biharu’l-envar, Nar-1 Vahy Nesriyat, 1.
Baski, (Celali) 1388, C. I, s. 160.

66 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s.115.
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vermistir. Muretteb leff U1 nesr (swrali ac¢ma) sanatindan
yararlanan sair sarap ile kastedilenin kanl gbzyaslari, yaninda
meze olarak yenen buryan kebabi dediginin de aslinda hasret
atesinden yanmis kalbi oldugunu aciklamistir. Bunda uygun
gortilen, dostluk miinasebetidir, kimse kisinin aslint veya soyunu
sormaz. Beyit, kisinin nereden geldigi ya da hani soydan oldugu
onemli degildir; 6nemli olan kalben hissettigi muhabbbettir
anlamindadir.

Esref; ask faslvun ilk sartt budur: mdasivay: (Allah’tan baska
her seyi) bwak, yiiziintii her kapisindan cevir, diyerek ilk
zorunlulugu Dbildirmektedir. Onun disindaki her seyden
uzaklasip yalnizca O’na yénelmek askin ilk sartidir. Asik
dinyaliklardan vazgecmesinin yani sira perisan haldedir ve ey
salik, arif saflik/samimiyet isaretleri ile bulunur, bu suretteki
giysilerinden (dis goériiniistinden) fark edilmez, beyti acgikca
belirtmektedir ki distan perisan gértinen kisi 6ztinde arif olabilir.
Tarikat seyhinin bize asu nasihati simdilik budur: gemini diinya
ve onun kirli suyundan kurtar, dizeleri besinci beyit ile aymni
dogrultudadir. Oncelikli olarak yapilmasi gereken diinya ve
icindekilerden kurtulmaktir.

Ask adabimin yarisindan (bile séz etmeye) haddimiz olmasa
da, yine kendi kendimize bu kadar séyleyebildik. Ey Esref ytirt,
var (git) asitklara dost ve yakin ol, herkes arkadaslarindan
bellidir, derler. Son beyitte Esref, “kisi arkadasindan bellidir”67
atas6zline atifta bulunmustur.

Saf ol a sofi iste bu ma‘na-y1 tasavvufés (170/5)

Ey sifi saf oll Iste tasavvufun anlami budur, diyen sair
tasavvufun 06ztintn safliktan (baska her seyden arinmis
olmaktan) gectigini bildirmistir. SGfi kelimesinin anlami Gizerinde

67http:/ /tdk.gov.tr/index.php?option=com_atasozleri&arama=kelime&guid=TDK
.GTS.567c45cf58bdb7.08563932 (erisim: 21.11.2015)
68 {stanbullu Esref, Divan, vr. 562.
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tartismalar mevcuttur. S6zctigiin kaynagi olarak sofos, stf, safa,
sifat, safvet, suffa, saf gibi kelimeler gésterilmistir.6® Istanbullu
Esref ise “mana” so6zcligliniti kullanarak sOfi teriminin saf
kokinden geldigi fikrini destekledigini animsatmaktadir.

Sonuc¢

Divan siirinin sahip oldugu ikili mazmunlar sistemi icerisinde
rind ve zahid tiplerinin buytk bir yeri vardir. Karaktere kiyasla
daha ytzeysel olan tipler ylzyillar icerisinde kaliplastigindan,
toplumun bir kesimini acikca yansitabilir. Okur tiplerin hangi
duruma ne sekilde tepki verecegini kolaylikla tespit edebilir.
Klasik Turk siirinde rind ve =zahid tipleri iki zit kutup
bicimindedir. Divan sairleri rindane siirler yazmis ve zahid tipini
karsilarina almislardir.

Istanbullu Esref Divani muretteb bir 19. Yuizyil divanidir.
Gazellerin timuine yakini rindane eda ile yazilmistir, blinyesinde
rind-zahid cekismesi ile ilgili 1 mustezad 1 terci-i bend ve 39
gazel barindirir. Zahid tipi icin kullanilan diger tim sézctiklerin
bu divanda da ayni anlami tasimasina ragmen hoca tipi bir
yerde muderris, U¢ yerde ise buylct/uftrikcli manasinda
gecmektedir.

Bu divanda rind tipi durutst, tokgozli, korkusuz, distan cok
6ze O6nem veren, perisan, alayci olmasinin yani sira laubali,
kayitsiz, munkir, sarhos gibi 6zellikler tasimaktadir. Zahid tipi
ise ham ruhlu, pismemis, olgunlasmamis, dinin 6ztinden
habersiz sekilci ve zahirci kisi, arif ve asik olmayan kimse
manasindadir. Ayn1 zamanda nasihatci, sikici, dedikoducudur.
Zahid tipi surekli olarak, giinahkarligi sebebiyle rindi kinayarak
cehennem ile korkutur, diinya malina disktndtr, ibadetlerini
ask ugruna degil cennete kosk ve hurilere sahip olabilmek icin
yapar. Rind ise bunlarin timutne cevaben cehennemden

69 Mehmet Zeki Pakalin, Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zltigt, 111, s. 245-253.
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korkmadigin1 (cesitli sebepler ile) Dbildirir ve zahidin
kinamasindan hoslanmadiginin altini cizer. Ayrica rind, zahid
tipine dinya ve icindekilerden vazgecmeyi ve yalniza Hakk’a
yonelmesini 6gltler.
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g‘amm&

‘é“ YEHI DIIII

Bilindigi tizere Yeni Dini Hareketler (YDH) olarak isimlendirilen
dini olusumlar, dini cesitliligin arttig1 ve dini egilimlerin ytikselise
gectigi XX. ylizyilin ikinci yarisinda ortaya cikarak hizla yayilmaya
baslamis ve kisa stire zarfinda kuiresel bir olgu haline gelmistir.
YDH’lerin tarih sahnesine cikmaya baslamasiyla birlikte, YDH
olgusunun neyi ifade ettigi, YDHlerin ortaya c¢ikmasina neden
olan faktorler, YDH’lerin sahip oldugu temel ozellikler,
katilimcilar1 YDH’lere yonelten faktorler, YDH’lere tiye olma ve
Uyelikten ayrilma stlrecleri, YDHlerde kadinlarin ve erkeklerin
Ustlendigi roller, YDH’lerin basarilar1 ve basarisizliklari, YDHlere
gosterilen tepkiler, YDH'ler ve siddet iliskisi gibi konular, bilhassa
Bati'da, arastirmacilar tarafindan yogun bir sekilde tartisilmistir.
Cogunlugu XX. yuzyilin son 20 yilinda gerceklestirilen ve XXI.
ylzyilin baslarinda da artarak devam eden bu calismalar, Bati’da
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bu alanla ilgili kapsamli ve zengin bir literatiriin olusmasini

saglamistir.

Ote yandan, gerek Dogu gerekse Bati kékenli bazi YDH’lere
tlkemizde de rastlanmaya baslanmasiyla birlikte bu hareketlere
yonelik ilgi artmis ve akademisyenler konu ile ilgili calismalar
yapmaya baslamislardir. Bununla  birlikte, Turkiye'deki
calismalarin Bati’daki calismalara kiyasla oldukca geriden geldigi
ve daha dar bir cercevede gelistigi sOylenilebilir. Zira tilkemizde
daha ziyade YDH’leri tanimlama ve tanitmaya yonelik calismalar
ile Satanizm, Moonculuk gibi bazi spesifik hareketleri inceleme
konusu yapan deskriptif calismalar goze carpmaktadir. Ancak
son zamanlarda Turkiye’deki okuyucunun gerek ceviri gerekse
telif yaymnlar yoluyla YDH’ler hakkinda bilgi sahibi olmasim
saglayan ve okurlara konuya iliskin daha genis bir perspektif
sunan yeni calismalar yapildigina da sahit olunmaktadir. Nitekim
tanitimini1 yapacagimiz Yeni Dini Hareketler: Tarihsel, Teorik ve
Pratik Boyutlarnyla basliklhi kitap béyle bir nitelik tasimaktadir.
Editérligtint  Stleyman Turan ve Faruk Sancarin yaptig
calisma, YDH’ler olgusunu farkh boyutlariyla ele alan on alt1 ayri
makaleden olusmaktadir.

Kitabin Yeni Dini Hareketler: Tarum ve Kapsam baslikl ilk
makalesi (ss. 13-26) M. Ali Kirman tarafindan kaleme alinmistir.
Yazar bu makalede oOncelikle yeni dini hareketlerle ilgili dini
cevreler tarafindan yapilan teolojik tanimlamalar, akademisyenler
tarafindan yapilan bilimsel tanimlamalar ve s6z konusu
tanimlamalarin yetersiz oldugunu ve yeni tanimlamalarin
yapilmas1 gerektigini ileri siren yeni yaklasimlari ele almaktadir.
Daha sonra, YDH olgusunun anlasilmasi ac¢isindan yapilan ve
YDH’ler olgusunu farkli yonlerine dikkat ceken TUg¢ tipolojiye
(YDH’lerin kokenlerini esas alan tipoloji, ahlaki ve manevi gelisim
yontemlerini esas alan tipoloji, diinyaya kars: tutumlar: esas alan
tipoloji) deginen yazar, oldukca degisken tabiath olan yeni dini
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gruplarin aslinda higbirinin, gelistirilen tipolojilerden herhangi
birisine tam olarak uymadigim1 ve YDHlerden bazilarinin
tasidiklar1 ozellikler itibariyle bu siniflandirmalarin  disinda
kaldigim (s. 23) ifade etmektedir.

Kitabin Ali Rafet Ozkan tarafindan kaleme alinan ikinci
makalesi (ss. 27-46) Yeni Dini Hareketlerin Ortaya Cikis Sebepleri
ve Temel Karakteristikleri bashgini tasimaktadir. Yazar makalede
ilk olarak YDH’erin agirlikli olarak lise ve Universite cagindaki
genclere yonelik faaliyetler ytrutttiklerine ve bircogunun hedef
kitlesinin gencler olmasindan dolayr bu harekelerin “genclik
dinleri” olarak isimlendirildigine dikkat cekmektedir (s. 27). Yazar
daha sonra YDH’lerin ortaya cikmasinda dogrudan etkili
oldugunu dustndugi “sekilerlesme, “subjektivizm”, “kayitsizlik”,
“asinmishik”, “bireycilik”, “hazcilik”, “ktiresellesme”, “cogulculuk”
ve “hizli degisim” faktorleri Uizerinde durmaktadir. Ayrica
YDH’lerin mutlak hakikati getirdigine ya da modern cagin
aydinlaticisi olduguna inandiklar: bir karizmatik liderin etrafinda
toplanarak, siki baglarla birbirine baglanmak suretiyle gticlii bir
cemaat olusturduklarini belirten (s.38) yazar, son olarak,
YDHlerin “kutsal tstad”, kurtarici recete”, “kurtarilmis aile ve
cemaatleri”, “kiyametin yaklastigi beklentisi”, “senkretizm”,
“mesih beklentisi” gibi temel karakteristiklerini ele almaktadair.

Kitabin Lorne L. Dawson tarafindan yazilan ve Mehmet Alici
tarafindan Turkce’ye kazandirilan tg¢lincti makalesi (ss. 47-70)
Yeni Dini Hareketlerin Anlam: ve Onemi bash@mni tasimaktadir.
YDH’ler hakkinda yazilan her ¢calismanin Utistdl kapali bir bicimde
onlarin 6nemine isaret ettigini ifade eden (s.47) yazar, YDH’lerin
6nemine iliskin yapilan incelemelerin, onlar1 sosyal bir problem
olarak gérmek ve onlar1 sosyal degisimin yansimasi, dolayisiyla
sosyal degisimin godstergeleri ve yaygin sablonlari olarak gérmek
seklinde tasnif ettigi iki baglam cercevesinde gerceklestirildigini
dile getirmektedir. Makalesinin buytdk kismini ikinci baglama
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iliskin degerlendirmelere ayiran yazar son bdélimde YDH’lerin
6neminin o6grencilere nasil Ogretilebilecegine iliskin y&ntemlere
deginmektedir.

Mustafa Alici tarafindan kaleme alinan dérdiincti makale (ss.
71-79) Yeni Dini Hareketlerin Klasik Dinlerden Farki: Post-Modern
Paganizm Geleneksel Dindarliga Karst bashgini tasimaktadir. YDH
olarak  isimlendirilen dini yapilanmalarn = degerlendirme
noktasinda, geleneksel dinlerle aralarinda bulunan farklhiliklarinin
belirleyici unsur oldugunu (s.72) ifade eden yazar, makalesinde
YDH’leri bilinen klasik dinlerden ayiran temel noktalari, “din
tanimlamasina bagh farklar”, “sosyo-kulturel farklar”, “teolojik
farklar”, “eskatolojik farklar”, “kurucusal farklar” ve “6zglin
reaksiyonel farklar” baslklari cercevesinde ele almaktadir.

John A. Saliba tarafindan kaleme alinan ve Mehmet ilhan
tarafindan Turkce'ye cevrilen besinci makale (ss. 81-107) Yeni
Dini Hareketlere Disipliner Yaklasim: Beseri ve Sosyal Bilimler
Bakis Ag¢isindan bashgini tasimaktadir. Yazar 6ncelikle YDH’ler
konusunda arastirma yapanlarin, YDH’leri sosyal ve psikolojik
sapmalar olarak gorenler, sosyal ve kultirel teskilatlar olarak ele
alanlar, samimi dini tecrtibeler olarak degerlendirenler ve sahte
dinler olarak ilan edenler olmak tUizere dort gruba ayrildigina
dikkat cekmektedir (s. 81). Yazar makalesinin devaminda
psikoloji, sosyoloji, antropoloji, dini arastirmalar ve teoloji
sahalarindaki arastirmacilarin YDHZlere iliskin degerlendir-

melerini ele almaktadir.

David G. Bromley tarafindan yazilan, Emir Kuscu ve Yakup
Tas tarafindan Turkge’ye cevrilen altinct makale (ss. 109-140)
Yeni Dini Hareketlerle llgili Arastirmalarda Metodolojik Problemler
baslhigini tasimaktadir. Makalesinin girisinde, yeni dinlere y6nelik
arastirma yapan bilim adamlarinin kullandigi asli yontemin
katilimci gozlem tekniklerine dayali alan arastirmasi oldugunu (s.
111) ifade eden yazar, makalenin devaminda s6z konusu
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arastirmalar esnasinda karsilagsmasi muhtemel grup secimi,
katihm ve gozlemi dengeleme, bilginin toplanmasi1 ve

degerlendirilmesi gibi metodik problemler tizerine egilmektedir.

E. Burke Rochford tarafindan kaleme alinan ve Merve Seyis
tarafindan Turkce've cevrilen yedinci makale (ss. 141-175) Yeni
Dini  Hareketlerin  Organizasyonu ve Liderligi bashgin
tasimaktadir. Yazar makalesinde, mevcut dini geleneklere karsi
bir itiraz ve karizmatik liderlerin yeni vahyi olarak ortaya
ciktiklarini soyledigi (s. 147) yeni dinsel hareketlerin kendi
iclerinde, 6zellikle liderlik ve 6rglitlenme ekseninde karsilastiklari
sorunlar: ele almaktadir.

Stuart A. Wright tarafindan yazilan, Emine Battal tarafindan
Turkce'ye cevrilen sekizinci makale (ss. 177-206) Yeni Dini
Hareketlere Uyeligin Dinamikleri: Uyelik ve Aynlis Kosullar
bashgini tasimaktadir. Yazar makalesinde oOncelikle YDH’lerin
kendi dinlerinin yayarak Uye kazanmak suretiyle tiye tabani
olusturmak zorunda olduklarinmi (s. 177), dahasi islerinin Uye
toplamakla sona ermedigini, ayni zamanda edinilen Uyeleri
ellerinde tutmalar1 gerektigini (s. 179) dile getirmektedir.
Devaminda YDH’lere tiye olma, din degistirme stire¢c ve modelleri,
uyelikten ayrilma konularini ele almanin yani sira YDHlerle ilgili
bir dersi anlatirken uygulanabilecek stratejiler konusunda bilgi

vermektedir.

Lorne L. Dawson tarafindan yazilan, Elif Emirahmetoglu
tarafindan Turkce've cevrilen dokuzuncu makale (ss. 207-228)
Yeni Dini Hareketlerin Katiimcilarnn ve Nedenleri bashigini
tasimaktadir. YDH’lere kimin neden katildigi meselesinin YDH’ler
lUzerine yapilan calismalarda ele allnan en O6nemli tartisma
konularindan birisi olduguna dikkat cekilen (s. 209) makalede
insanlarin YDH'lere katilma strecleri, YDH'lere katilanlarin sahip
oldugu sosyal 6zellikler, insanlarin YDH’lere katilma nedenleri ele
alinmaktadir.
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Sarah M. Pike tarafindan yazilan, Emine Battal tarafindan
Turkce'ye cevrilen onuncu makale (ss. 229-254) Yeni Dini
Hareketlerde Cinsiyet: Erkek ve Kadinlann Konumu Uzerine
bashgini tasimaktadir. Ilk etapta yeni dinlerin hem erkekler hem
de kadinlar icin mitoloji, teoloji, lider ve kurucularin rolleri ile
Ogretileri, katilimcilarin demografik arka plam1 vb. faktérler
tarafindan sekillendirilen cesitli roller sundugunu belirten (s. 231)
yazar daha sonra YDHlerin cinsellik ve cinsiyet konusunda
ortaya koydugu yenilikleri “tanri anlayislar’”, “liderlik” ve
“cinsellik, evlilik, aile” basliklar1 cercevesinde incelemektedir.

Kitabin Yeni Dini Hareketler ve Misyonerlik baslikli on birinci
makalesi (ss. 255-270) Ali Ihsan Yitik tarafindan kaleme
alinmistir. Oncelikle, ilk bakista birbiriyle alakasiz gibi gériinen
misyonerlik ve YDH’ler konusunu “kulttirel degerlerimiz ve milli
kimligimize yo6neltilen tehditler” ortak paydasinda ele almanin
mumkin oldugunu dile getiren (s. 255) yazar, makalenin
devaminda tulkemizde de faaliyet gosteren bazi Dogu ve Bati
koékenli YDH’ler ile s6z konusu hareketlerin hedef kitlesi ve
yayilmalarini kolaylastiran etkenler hakkinda bilgi vermektedir.

Yeni Dini Hareketler ve Internet bashikli on ikinci makale (ss.
271-283) M. Stiheyl Unal tarafindan yazilmistir. Makalesinde,
ginimuzin sosyolojik durumu icerisinde YDH’lerin yeri ve
YDH’lerin bilisim teknolojilerinden faydalanmasi meselesini ele
alan yazar, internetin dliinyanin baska bir ucunda yapilan dini
ritiellerde farkli inaniglardan haberdar olmay: kolaylastirdigina,
YDH’lerin de internetin din alaninda sundugu bu imkanlardan
yararlanmasinin 6ntinde hicbir engel olmadigina, internetin dini
gruplara —fiziksel olarak birlesmeseler de- siber alemde, uzayda
bir araya gelip bir tir cemaat haline gelme imkani1 vermesinden
dolay1 bir stredir literatiirde yer alan “sanal cemaat” teriminin
zamanla oOnem kazanma ihtimalinin bulunduguna dikkat
cekmektedir (s.281).
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Bulent Baloglu tarafindan kaleme alinan on Uc¢unci makale
(ss. 285-297) Yeni Dini hareketler ve Siddet: Siddetin Yeni Adresi
Yeni Dini Hareketler Mi? bashigini tasimaktadir. Yazar makalede,
uzun zaman hafizalardan silinmeyecek siddet eylemleriyle 6ne
cikan baz 6rneklerden hareketle, YDH'lerin siddetle dogrudan bir
iligkisinin bulunup bulunmadig: ve sayet bdyle bir iliski mevcutsa
bunun hangi ve ne tir o6zelliklere sahip oldugunu izah etmeye
dontk degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu baglamda yazar
YDH’lerin bilahassa, bazen apokaliptik inanc¢ gibi 06gretiler
olusturmak suretiyle siddet stirecine rehberlik ederek bazen de
dogrudan siddete yonelik emirler vererek Uyeleri siddete sevk
eden karizmatik liderlerin ellerinde kolaylikla dehset sacan birer
mekanizmaya donutisebilecegini ifade etmektedir (s. 294).

Rodney Stark tarafindan yazilan, Bayramali Naziroglu
tarafindan Turkce'ye cevrilen on dérdincti makale (ss. 299-319)
Yeni Dini Hareketlerin Basart ya da Basarisizliklarinin Nedenleri
bashigini tasimaktadir. Yazar makalesinde ilk olarak, YDH’lerin
gecek basar1 oranlarini1 tam olarak hesaplamanin mimkin
olmadigini, ancak muhtemelen ortaya c¢ikacak 1000 dini
hareketin 100 bin takipciden fazlasini cezb etmeyecegini ve 1
asirdan fazla yasamayacagini dile getirmektedir (s. 299).
Makalenin devaminda dini hareketlerin basarisi icin gerekli ve
yeterli olan sartlar1 ortaya koymay:1 amaclayan 10 6nermeden

olusan bir teorik model taslagi cizmektedir.

Yeni Dini Hareketler ve Beyin Yikama Olgusu: Kavramsal ve
Tarihsel Bir Analiz baslikli on besinci makale (ss. 321-333) Faruk
Sancar tarafindan kaleme alinmistir. Yazar makalesinde,
insanlarin YDH’lere katilimi ve baghligini anlama ve aciklama
noktasinda ileri sUrilen en gizemli ve sofistike teorilerden biri
oldugunu dile getirdigi (s. 330) beyin yikama olgusu ile ilgili hem
kavramsal hem de tarihsel bir degerlendirme yapmaktadair.
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Kitabin Suleyman Turan tarafindan kaleme alinan son
makalesi (ss. 335-410) ise Yeni Dini Hareketlerle lgili Ttirkiye’deki
ve Batidaki Literatiir Uzerine bashgimni tasimaktadir. Daha énce
Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi (6/27)nde ayni adla
yaymlanan makalenin genisletilmis ve gézden gecirilmis hali olan
bu calismayla YDH’lere ilgi duyan okuyuculara literatiir verisi
saglamay1 ve YDH’ler konusunda yapilan calismalar: tespit ederek
bu alanda kitap, makale ve tez gibi farklh tlirlerde arastirma
yapmay1 arzulayan arastirmacilara calisabilecekleri muhtemel
konular acisindan 1sik tutmay: hedefledigini belirten (s. 337)
yazar makalesinde, YDH’ler Uizerine hem Turkiye’de hem de
Bati’'da yapilmis olan calismalarin bir bibliyografyasini
sunmaktadir. Bunu yaparken, s6z konusu calismalar: belli bash
bazi basliklar altinda tasnif ederek siralamaktadir.

Sonuc olarak Yeni Dini Hareketler isimli kitap, Turkiye’'de
genellikle YDH’leri tanitma ve tanimlamaya dontik olarak yapilan
calismalarin disina ¢ikarak YDH'ler olgusunu farkli boyutlariyla
ele almaktadir. Boylece, Turkiye’de YDHler tUizerine yapilan
calismalarin yelpazesinin genislemesine katkida bulunmaktadir.
Ele aldigi meseleler itibariyle YDH’ler konusunda o6nemli bir
kaynak olma niteligi tasiyan bu kitap, konu ile ilgili okuma ve
arastirma yapacak olan kisiler tarafindan goéz ardi edilmemesi
gereken bir ¢calismadir.

Emine BATTAL

Ars.Gér., Recep Tayyip Erdogan Universitesi flahiyat Faktiltesi
emine_battal@hotmail.com
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Bayramali Naziroglu,Vatandaslik ve Din Egitimi,
Acilim Kitap, Istanbul, 2013

Vatandaslik ve
Din Egitimi

Bayramai Nazvodhy

JBIN

Insanlik tarihi kadar eski bir gecmise sahip olan iktidar

olusturma ve ydnetme gudtisd, insanmi 6nce devlet kurmaya ve
daha sonra da devletin devamini saglamak icin belirli siyasi,
hukuki ve toplumsal normlar olusturmaya itmistir. Bu normlar,
zaman zaman dini referanslarla belirlenen modellerin dogmasina
yol actign gibi, zaman zaman da insanoglunun kendisinin
olusturdugu ya da olusturmak istedigi modellerin meydana
gelmesine neden olmustur. Ozellikle aydinlanma cagma kadar
toplumsal normlarin belirlenmesinde hem Dogu’da hem Bati'da
din kurumu baskinken, bu dénemden sonra ulus temelli yonetim
anlayislari ortaya cikmis; bu anlayislarda dinin bosalttigi iktidar
alanini, benzer kavram ve sembollerle insanin ulusu esas alarak

urettigi yeni fikirler doldurmustur.
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Bu dénemde yeniden giindeme gelen kavramlardan birisi de
vatandas veya vatandashiktir. Literatiirde Antik Yunan déneminde
de kullanildigina dair fikir birligi bulunan vatandashk kavrami
esas itibariyle Fransiz Devrimi'yle buginkti anlamiyla
kullanilmaya baslanmistir. Fransiz Devriminden sonra kurulan
yeni ulus devletler, kendi vatandaslik sistemini kurmaya calismis;
bunu yaparken kendi egemenlik sinirlari icerisinde yasayan
bireylere, “ulusculuk” adini verdikleri yeni yasam bicimini
dayatmaya baslamislardir. Halkin bunu en etkili bicimde
i¢sellestirebilmesi icin de okulu ve okulun fonksiyonlarini devreye
sokmuslardir. Dolayisiyla vatandaslik egitimi denilen bu 6gretim
ve icsellestirme faaliyetinin en etkili yapilacagi yer olan okul,
dogrudan ulusgulugun egemenlik alanini genisletecek bir kurum
haline getirilmistir. Okul ortaminda verilen bu egitim, zaman
zaman degisime ugrasa ve cesitli acilardan tenkit edilse de
varligini glinimuize kadar strdirmus ve gériinen o ki bundan
sonra okulun temel fonksiyonlarindan birini olusturmaya devam
edecektir. Bu ylUzden de vatandaslik egitimi konusunda hem
uluslararast akademik cevrelerde hem de TUlkemizde son
zamanlarda c¢ok sayida akademik calismanin yapildig
gorilmektedir. Bu calismalar, daha c¢ok vatandaslik, hukuk,
siyaset ve egitim gibi alanlarda yogunlasmaktadir.

Ote yandan vatandaslik egitimi, glinimtizde pek cok tlkede
din egitiminin bir parcasi haline getirilmistir. Dolayisiyla din
egitiminin vatandaslik egitimiyle iliskisi baglaminda da konunun
arastirilmasi ve vatandas olusturma tartismalarinin din egitimi
disiplininin gindemine getirilmesi gerekmektedir. Ancak din
egitimi alaninda konuyla ilgili yeterince calismanin yapildigim
sboylemek zordur. Bu az sayidaki arastirmalardan birisi Bayramali
Naziroglu’'nun “Vatandaslik ve Din Egitimi” adli eseridir. Bu eser,
yazarin Ondokuz Mayis Universitesi'nde 2011 yilinda tamamladigi
doktora calismasimin kitaplasmis halidir. Bu yazida kitap
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hakkinda kisa bir tanitim ve degerlendirme yapmak

amaclanmaktadir.

Kitap, giris ve sonug¢ haric tic bélimden olusmaktadir. Her bir
bolim bir o6nceki bolimiin devami niteligindedir. Kavramsal
analizlerin yapildigr birinci bélimde vatandaslikla ilgili temel
kavramlar ve kuramlar irdelenmistir. Vatandaslik egitimi ve din
egitiminin karsilikli olarak ele alindig: ikinci bélimde, vatandashk
egitiminin tarihi arka plani tzerinde durulmus; bu baglamda
vatandashk egitiminin neden o6nemli oldugu sorusu gindeme
getirilmistir. Din egitiminde ideal vatandashk kurgusunun ele
alindigr tictnct boélimde okullarda verilen DKAB dersi igin
hazirlanan 06gretim programlarinda yer alan temellendirmeler,
ilkeler, kazanimlar, amaclar, aciklamalar, etkinlik ornekleri,
okuma parcalari, Uinite konular1 ve diger program unsurlariyla
nasil bir vatandashk tahayytlintn bulundugu, cesitli temalar
altinda degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Naziroglu, kitabinin “Giris” kisminda, vatandaslik ve din
egitimi konusunun problem alanini, amag¢ ve 6nemini, bu konuyla
ilgili yaymn ve arastirmalari, arastirmanmin smmirhliklarini ve
arastirmay1 yaparken kullandigi yontemi aciklamistir. Problem
alaninda (ss.13-17) vatandaslik teriminin olgu olarak ilk kez Antik
Yunan’da ortaya c¢ikmasi; yaklasik iki yuzyill o6ncesinde okul
mufredatlarinin bir parcasi, ayni zamanda bir egitim anlayisi
haline gelmesi hakkinda bilgi veren yazar, vatandaslik egitiminin
herhangi bir devletin kendi insanini kendi siyaset ve egitim
felsefesi dogrultusunda bilgi, beceri ve davranislarla donatma
konusunda bir wuygulama araci oldugunu soOylemektedir.
Kendinden o6nceki sistemlere tepki olarak din ve diinya islerini
aywran ulus-devletlerin kurduklari yeni dtizende degisimin
kaynagi vatandaslik egitimi olmustur. Ulus-devletlerin yeni
vatandaslarinin insasinda vatandaslik egitimi 6nemli bir yer teskil
ederken, Turkiye’nin durumuna da deginen yazar, gecmiste ulus



204 flhan Tetik

merkezli politika izleyen Turkiyenin, 20001 yillardan itibaren
gittikce artan, insan hak ve 6zglrliklerine dogru ciddi ve ileriye
dontk bir degisim sergilemesinden s6z etmektedir.

Yazara gore, vatandaslik konusu; siyaset, sosyoloji, tarih gibi
alanlarda incelenmesine karsiik vatandaslhik egitiminin temel
uygulama alani egitim-6gretim ortamlar1 olmustur. Egitimciler
acisindan gortilen bu inceleme ihtiyaci din egitimcileri icin de
gecerlidir. Vatandaslik egitimi din egitimi bilimi uzmanlarinin
birikim ve perspektiflerinden yararlanilarak arastirilmalidir.
Naziroglu, bu calismanin temel probleminin DKAB dersi igin
hazirlanan  6gretim  programlarinda sunulan vatandashk
egitiminin mabhiyetini incelemek oldugunu belirterek, “21. Yuzyil
Turkiye’sinin okullarinda verilen din derslerinin kapsam, icerik,
perspektif, yakin ve wuzak hedefler bakimindan, ideal
vatandaslarin yetistirilmesine nasil katkilar sundugu ya da
sunabilecegi konusu da arastirilmasi gereken 6nemli bir problem
olarak degerlendirilmelidir.” (s. 17) demektedir.

Kitabin “Teorik Cerceve: Kavramlar, Kuramlar ve Bilesenler”
(ss. 25-73) baslikli birinci bélimutnde, vatandaslik kavraminin
tanimlart verilmekte, vatandaslik kuramlari incelenmekte ve
kimlik, hak, gorev ve sorumluluk, toplumsal degerlere uyma ve
sadakat gibi vatandashgin temel bilesenleri ele alinmaktadir.
Kitabin bu boélimunde vatandashgin tanimlar yerli ve yabanci
arastirmacilardan yararlanilarak verilmekte, “Vatandaslik, farkl
disiplinlerce  nasil  tanmimlanmaktadir?” sorusuna cevap
aranmaktadir. Buradan anladigimiz kadariyla, vatandashk
kavrami, genel olarak bireyle devlet arasindaki iliskiyi
tanimlamak icin kullanilmaktadir. Bu kullanimda hukuki baglar
kadar siyasi baglar da énemli goriilmektedir. Uzerinde durulan
diger kavramlar ulus ve ulusculuktur. Kitapta bu iki kavrami
etkileyen dil, din, kultir, etnik koéken, irk, hissiyat, ortaklik,
dayanisma, cemaat gibi olgularin kapsayict ve dislayic
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etkilerinden s6z edilmektedir. Yazar, Hans Kohn referansiyla
ulusculugu, hem Dogu’da hem de Bati’da dinin baskin glictintin
yerini alan bir olgu olarak ifade etmistir. Aylin Unver Noi'den
esinlenerek iki ttr ulusculuktan s6z eden yazar, bunlardan
birinin, ulusu objektif unsurlardan murekkep kabul eden ve
onun disindakileri dislayan, otekilestiren etnik ulusculuk;
digerinin ise siyasal sinirlar icinde kalan herkesi, devlet
tarafindan olusturulan Ust degerler etrafinda bir arada tutmay:
amagclayan vatandashga dayali wulusculuk oldugunu ifade
etmektedir. Guintimutizde ulus-devlet anlayisinin buytuk oranda
6nemini yitirdigini vurgulayan yazar, ancak buna ragmen ulusal
birlik sdyleminin de varligini devam ettirdigini belirtmektedir.
Ulus-devletin resmi ideolojisinin gérintim alanlari olan yasalar,
térenler, teamdtller, mufredatlar, ders kitaplar1 vb. aygitlarin
devletin resmi ideolojisine hizmet ettigini belirten Naziroglu,
Avrupa’da Muslimanlarin ve diger din mensuplarinin yasadiklar:
toplum icinde esit vatandaslar olarak kabul edilmelerinde ciddi
sikintilar oldugunu da 6zellikle vurgulamaktadir. Bu da Avrupa
degerleri olarak lanse edilen anlayisin, herkese esit miktarda
yansitilmasinda ciddi bir ikiytzlGligtiin devam ettigi anlamina
gelmekte ve yazarin hakli elestirisini almaktadir.

Avrupa vatandashgi, dinya vatandashg gibi tamlama ve
sOylemler siyasal diistincenin merkezine yerlesmistir, bununla
birlikte toplumlar1 birbirinden ayiran dinsel, dilsel, toplumsal,
kulttirel ve yasam bicimsel farkliliklarin zayiflamasi; farkli insan
topluluklarinin birbirine entegrasyon slrecine hiz katmaktadir.
Yazar, bu dogrultudaki gértislerini Vatandaslikta Yeni Arayislar’
basligi altinda ele almistir. Bireyin vatandashigini izafe eden
kavramlarin, militan vatandashktan Oteye gectigini; demokratik,
katilimci, anayasal, sosyal, siyasal, sivil, aktif, evrensel, mi’'min
ve ekolojik vatandashk gibi genis bir alan icinde kendine yer

edindigini aktaran yazar, bu gelisme ve Onerilerin hentiz
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akademik sahadan siyaset sahasina, yasalara, burokrasiye ve
tabii olarak egitime uyarlandigini iddia etmenin gucligint ifade
etmektedir.

“Din Egitimine Karsi Vatandaslik Egitimi"nin (ss. 77-136) ele
alindig: ikinci bélimde yazar, “Neden din derslerinde vatandashk
egitimi verme ihtiyaci vardur?” ve “Din derslerinde vatandashk
konularina ne sekilde yer verilmektedir?” gibi sorulara yanit
aramaktadir. Yazara gore, ‘Aydinlanma Cagi’ olarak isimlendirilen
18. yuzyilda, sektilerlesme ve laiklesme, bireyi ‘dini olanin
etkisinden koparmis ve dinin biraktigi bosluk, vatandashk
egitimiyle doldurulmustur. Gintmuzde farkl tlkelerde ¢ ayn
sekilde vatandaslik egitiminin yapildigin1 belirten yazar, birinci
gruptaki tulkelerde o6zel olarak vatandaslik dersi konulmak
suretiyle  6grencilere vatandaslik hususlarimin  dogrudan
ogretildigini, ikinci gruptaki tlkelerde konularin sosyal bilgiler
gibi genis alanli bir dersin icerisine serpistirilerek vatandashk
egitimi verildigini ve tGc¢linct guruptaki tlkelerde de buttin okul
programlari icine yayilmis bir vatandashk egitimi anlayisinin
bulundugunu ifade etmektedir. Bu bilgiler, bize vatandashk
egitiminde okul sistemlerinin nasil ise kosuldugunu géstermesi
bakimindan 6nemli bir ayrinti aktarmaktadir. Egemen erklerin,
egitim sistemini bicimlendirmelerinin, bir diger kultlrlenme
mekani olan aileyi bicimlendirmelerinden daha kolay oldugunu
sbyleyen Naziroglu, bunun icin sistemin tepesinde bulunan
erklerin ideal vatandasin temini icin egitime ve egitimin fiziksel ve
kurumsal mekani olan okula 06zel bir 6nem atfettigini
belirtmektedir. Yazara goére her ideolojik yapi, 6rglit ve diistiince
akimu icin ideal vatandasin hem niteligi hem de yetistirilme yollar
farklidar.

Bu bélimde ayrica Aristo’nun, “Devletin vatandaslari, devletin
yapisina uygun hale getirmek icin egitilmelidir.” s6zlyle, Antik

Yunan ve Roma halkinin ayrimci ama sarsilmaz bir vatandas
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kimligiyle insa edildigi vurgulanmaktadir. Yazarin aktardig
bilgilere gére Orta Cag boyunca Bati’da ve Dogu’da vatandaslarin
birincil kimligi dini kimlik olmus ve insanlar dindar olduklar:
kadar ideal vatandas kabul edilmislerdir. Vatandaslk egitiminin
gercek anlamimi ulus-devlet sisteminde buldugunu belirten
Naziroglu, bu dénemde yeni bir toplumsal yapi, yeni bir hukuk,
yeni bir ideoloji ve yeni bir egitim icin tamamen yeni bir insan’a
ihtiyac duyuldugunu ifade etmekte; Fransa, Sovyetler Birligi, Nazi
Almanya’si, Fasist Italya, Militarist Japonya ve Amerika basta
olmak tUzere dinyadan genel bir vatandaslik egitimi resmi
cizmektedir. Bunlara baktigimizda, yeni olusturulan devlet
sistemlerinde ‘makbul vatandas’ yetistirmede, dinin ve dini
hayatin yerinin olmamasi dikkatlerden kacmamaktadir.

Vatandashk egitimine duygusal araglar katmak igin 19.
yluzyildan itibaren ulus-devletlerin kendisine mit ve semboller
yaratmaya giristigini sOyleyen yazar, bu baglamda bayramlar,
bayraklar, térenler, antlar, bustler, heykeller ve benzeri mit ve
sembollerle  ulusal  bilincin olusturulmaya  calisildigini
vurgulamaktadir. Yazara gore boylece dinin asirlardir basariyla
kendine cektigi ‘sadakatin’ ulusa yonlendirilmesine calisilmis ve
bu gayretlerin uygulama yeri olarak okullar ve okul faaliyetleri
secilmistir. Amerika Birlesik Devletleri'nde 6grencilerin siniflarda
okuduklar1 bayraga baghlik yemininde yer alan Tanr ifadesi de
din egitimi ile vatandaslhk bilinci kazandirma arasindaki iliskiyi
gostermek icin Ornek olarak okuyucuya sunulmaktadir.
Okullarda verilen din egitimi ile vatandaslik egitimi arasindaki
iliskiyi farkl kisilerin savlariyla aktaran yazar, 6rnek olarak David
Hargreaves’in laik okullarda verilen din egitiminin, artik yerini
tamamiyla vatandaslik egitimine terk etmesi gerektigine yonelik
fikrini, Robert Jackson’in din egitiminin vatandaslik egitimine
hayati ve belirgin bir katkisi oldugu fikrinden de destek alarak
reddetmektedir.
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“Din Egitimiyle Ideal Vatandashk Kurgusu” (ss.139-238)
baslikli ti¢ctinci bélimde yazar simdiye kadar kavramsal ve
tarihsel arka planini sundugu vatandaslik meselesinin Turkiye’'de
din egitimi yoluyla verilmesini ele almaktadir. Bu bélimde
ilkdgretim ve ortadgretim DKAB derslerindeki 6grenme
alanlarinda vatandaslik egitiminin verilme seklini sunan yazar,
ilkdgretim DKAB o0gretim programinda yer verilen 6 06grenme
alanindan; “Kur’an ve Yorumu” 6grenme alaninin belli oranda,
“Ahlak” ile “Din ve Kulttir” 6grenme alanlarinin ise biiyik oranda
vatandashk egitimine yo6nelik konulardan olustugunu o6ne
stirmektedir. Yazara gore, ortadgretimde ise 7 Ogrenme alani
bulunmaktadir ve bunlardan “ Vahiy ve Akil” 6grenme alani belli
oranda, “Ahlak ve Degerler”, “Din ve Laiklik” ile “ Din, Kultir ve
Medeniyet” o6grenme alanlar1 ise blyltk oranda vatandashk
konularina ayrilmistir. Kitapta butlin bunlarin ayrintisi cesitli
temalar altinda Orneklerle okuyucuya anlatilmaktadir. Ancak
ozellikle aile, siyasal toplumsallagsma ve Atattrk temalari, Ttrkiye
o6zelinde bu hususlarin cok fazla tartismali konular olmasindan
olacak ki sadece yulizeysel olarak ele alinmistir.

Sonuc¢ boélimunde (ss. 239-247) yazar, Orta Cag boyunca
insanin kisisel niteliklerinin olusmasinda dinin baskin bir glc
oldugunu; ancak daha sonra bu kurumun yerini ulusculuk
kavramina biraktigini vurgulamaktadir. Bu noktada, insanin
kutsala olan ihtiyacinin hicbir dénemde g6z ardi edilmedigini;
tanri, dua, ibadet, mabet, kurban, dini bayram ve téren gibi ilahi
ve dini kutsallarin yerinin bayrak, mars, poster, resim, milli
bayram ve ant gibi beseri ve milli kutsallarla doldurulmaya
calisildigini belirtmektedir.

Genel olarak bakildiginda kitabin, icerik, buttinltik ve uslup
olarak okuyucuyu tatmin ettigini, giiniimtizde okullarda verilen
vatandashk egitiminin bicim ve nedenlerini distinmeye sevk

ettigini sOyleyebiliriz. Objektif, bilimsel ve anlasilir bir Uslupla



Vatandaslik ve Din Egitimi 209

kaleme alinan “Vatandaslik ve Din Egitimi”, kaniksanan ve
luzerinde konusulmayan konulari akademik perspektifle, hicbir
bakis acisinin yaninda veya karsisinda durmadan ele alarak
‘edinilmis’ bilgilerin ezberlerini bozma potansiyeline sahiptir.
Ancak bunu saglamak icin politik 6n yargilarin devreye
girebilecegi konulardan wuzak durmasi, bu alanda yeni
arastirmalara duyulan ihtiyaca kapi aralamistir. Neticede bu
kitap, sadece akademik anlamda tarih ve mufredat bilgisi
vermekten o6te, kiiltlirel, siyasal ve sosyolojik bir okuma niteligi de
tasimakta; esas ele alinma amacina paralel olarak din egitimi
alaninda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.

flhan TETIK

Doktora Ogr., Din Egitimi,

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti
ilhant2000@hotmail.com
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Uluslararast Din ve Siddet Sempozyumu 23-25 Ekim 2015
tarihleri arasinda Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat
Fakultesi tarafindan Rize'de gerceklestirildi. Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Kongre ve Ktilttir Merkezinde gerceklestirilen
ve iki glin slUren sempozyuma yurt icinden ve yurt disindan 45
bilim insani katildi. Toplam 37 tebligin sunuldugu sempozyumda
10 oturum gercgeklestirildi. Sempozyum 23 Ekim 2015 Cuma
gunid acilis konusmalariyla basladi. Acilis konusmalarinin hemen
ardindan birinci oturum gerceklestirildi. 23 Ekim 2015 Cuma
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gind o6gleden sonra, 2. ve 4. oturum A salonunda, 3. ve 5.
oturum B salonunda olmak tzere iki ayri salonda dort farkh
oturum dtizenlendi. Sempozyumun diger oturumlari ise, 24 Ekim
Cumartesi giini A salonunda gerceklestirildi. Sempozyumu
tanitma niteligi tasiyan bu yazida, sempozyum suresince bireysel
sunum, muzakere ve degerlendirmeler esnasinda ortaya cikan
dustnce, kanaat ve bilgiler konu edinilmektedir.

ACILIS KONUSMALARI

Programin acilisinda sempozyum dtizenleme kurulu adina
RTEU llahiyat Faktiltesi 6gretim tiyesi Prof. Dr. Latif Tokat, RTEU
llahiyat Fakultesi Dekani Prof. Dr. Salih Sabri Yavuz, RTEU
Rektdorii Prof. Dr. Huseyin Karaman ve Rize Valisi Ersin Yazici
birer konusma yaptilar.

Latif Tokat konusmasinda ilk olarak sempozyumun icerigi
hakkinda bilgi vererek, Ilahiyat Fakiiltesi olarak pratikte kafa
yormamiz gereken acil ve temel sorun nedir duslncesinden
hareketle sempozyum konusunun “Din ve Siddet” olarak
belirlendigini ifade etti. Ardindan, sempozyum catis1 ve icerigi
belirlenirken meselenin uluslararasi siyaset ve strateji boyutu ile
teolojik boyutunun dikkate alindigimi belirtti. Tokat, “Islam
cografyasinin, hali hazirdaki duruma maruz kalmasinda
Miusliman dtstnce dinyasimin bir sorumlulugu yok mudur?
Ornegin, Avrupada Islam karsiti karikatiirler ciziliyor,
Pakistan’da protesto gosterisi yapiliyor ve bu gosteride maalesef
20 Mdusliman 6luyor. Bu durum, Islam dtnyasmin bir
entelektiiel sorunu ve dini anlama sorunu olduguna isaret
etmiyor mu? Acaba dinin ne oldugu ve nigin var oldugunu
bilmeden din oOgretilebilir mi? Din kavraminin zihnimizde
cagristirdigi seyler, samimiyet, umut, kurtulus, sabir, merhamet,
ihsan, fedakarlik, adalet, hosgorii ve sevgi degil midir? Dolayisiyla
din zorlama, nefret, terér ve siddetle yan yana gelebilir mi? O
halde acaba, ‘dinler tarih boyunca hep savaslara sebep olmustur’,
iddiasimin gerceklik pay1 nedir? Acaba din, yapis1 itibariyle siddete
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yatkin midir? Allah, kendi adina siddete basvurulmasini istiyor
olabilir mi? Ilahi kelam ve emirler siddet olarak nitelenecek bir
durum arz etmekte midir? ‘Haksiz yere bir insam 6ldiirmek butiin
insanlhg 6ldtrmek gibidir’ diyen ilahi kelamdan siddet tGiretmek
mumkin mudtr? Acaba top yekin din dili bir siddet dili
icermekte midir? Dinin ya da dindarin sdylemi, korkutucu bir
karaktere mi sahiptir? Yoksa butin problem bir anlama
yonteminden mi kaynaklanmaktadir?” gibi pek cok sorunun
sempozyumda acikliga kavusacagimna inandigini sdyleyerek
konusmasini tamamladi.

RTEU llahiyat Faktiltesi Dekani Prof. Dr. S. Sabri Yavuz ise,
alaninda uzman bilim adamlarinin katildign Din ve Siddet
Sempozyumu’nun konuyu etrafli bir sekilde ortaya koyacagini ve
onemli tespitlerin ortaya cikmasina vesile olacagini; varilacak olan
sonuclarin din-siddet iliskisi baglaminda var olan olumsuz
algilarin giderilmesinde temel bir hareket noktas: olmasi itibariyle
6nem arz edecegini ifade etti. Yavuz ayrica insan aklini, malini,
canini, 1irzint muhafaza etmeyi temel alan dinin, bunlar tahrip
etmeyi esas alan, onlari imha etmeye calisan siddete varacak bir
sonuca asla gotiiremeyecegini; bu nedenle dinden hareketle bir
siddet sonucu cikarmanin mUumkuin olmadigini dile getirdi. Bu
baglamda, sempozyumda yapilacak ilmi degerlendirmelerin din-
siddet iliskisine yonelik sorulara daha saglikhh cevaplar
verilmesine yardim edecegini ifade ederek sozlerini tamamladi.

RTEU Rektérii Prof. Dr. Hiiseyin Karaman ise, gliniimizde
siddetin herhangi bir cografyaya, irka ve dine 6zgli olmayip tim
insanligin evrensel bir sorunu oldugunu ifade etti. Her ne kadar
gecmiste oldugu gibi giiniimtizde de bazi terdr orgutleri yaptiklari
siddet eylemlerine dini metinleri referans olarak gdsteriyor olsalar
da siddet ve terdr olaylarinin yalnizca din ile iliskilendirilerek
aciklanmasinin dogru olmadigini dile getirdi. Karaman ayrica,
lUzerinde ciddi operasyonlarin yapidig islam dtinyasinda
Muslimanlarin birbirlerini 6ldtrdtgint; bu durumun Musli-
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manlarin degerlerinden uzaklastigini ortaya koydugunu; aslinda
sii, sGinni, tark, kart, arap vb. butin farklihklarin, aramizdaki
tim tartisma konularmmin bir kenara birakilarak ortak aklin,
ortak heyecanin, ortak ¢é6ziim araclarinin 6n plana cikarilmasinin
zorunlu oldugu bir zaman diliminde yasadigimizi belirtti. Islam
dinyasinin yoéneticileriyle, mtinevverleriyle ve alimleriyle kendi 6z
elestirisini yapmak zorunda oldugunu; ginin kisisel cikarlar,
tlke cikarlar: ve mezhep cikarlarini 6ne ¢ikarma glinti olmadigini;
Kur’an’in aydinliginda bir olma, beraber olma gini oldugunu
vurguladi. Muslimanlar olarak, eger Hz. Peygamberin bize
emrettigi istikamette bir elin parmaklar: gibi birbirimize kenetlenir
ve kardes olmanin geregini yerine getirirsek bodlgemizdeki tiim
sorunlart kolayca asabilecegimizi; bunun icin gerekli glce,
enerjiye ve potansiyele, yeterli akla, birikime ve tecrtibeye sahip
oldugumuzu; gecmiste kurdugumuz parlak medeniyetleri ve o
baris atmosferini yeniden insa edebilecegimizi ifade ederek
s6zlerini tamamladi.

Rize Valisi Ersin Yazic1 ise, insanlarin kendi canini dahi
almalarina muisade etmeyen Islam’n siddet ile bir araya
gelmesinin mUmkin olmadigmni; Islam ile siddet kelimesinin
ozellikle de Islam ile terér kelimesinin yan yana getirilmesinden
rahatsiz oldugunu; belli cevrelerin Islam ve terér kelimelerini bir
araya getirmek suretiyle diinyadaki Musliman algisini yanlis
yone sevk etmeye calistigini ifade etti. Yazict ayrica, son
zamanlarda tulkemizde c¢cok aci olaylar yasandigini ancak bu
olaylarin kendisini Musliman olarak adlandiran kisiler
tarafindan gerceklestirilebilecegine inanmadigini dile getirdi.

OTURUMLAR
1.0turum: Uluslararasi Siyaset Baglaminda Siddet

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani
Prof. Dr. S. Sabri Yavuz baskanliginda gerceklestirilen birinci
oturumda; Stratejik Dustince Enstitlisi Baskani Prof. Dr. Birol
Akgiin Soguk Savas Sonrast Dénemde Siyasal Islam, Demokrasi ve
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Siddet Tartismalar; Marmara Universitesi Ortadogu ve Islam
Ulkeleri Arastirmalar1 Enstittisi Ogretim Uyesi Do¢. Dr. Ahmet
Uysal Ortadogu’da Siddetin Ideolojik ve Sosyolojik Temelleri;
Gazeteci Mehmet Akif Ersoy Ortadogu’daki Din Adina Siddetin
Analizi: Gazeteci Goéziiyle Din-Siddet Iliskisi; Hitit Universitesi
[lahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Mehmet Evkuran
Islamofobinin Teo-Sosyolojisi Uzerine -Bir Tahakkiim Ideolojisi
Olarak Islamofobi bashikl bildirilerini sundular.

Ik konusmaci olan Birol Akgiin, 1990l yillara kadar terér ve
siddeti siyasi bir ara¢ olarak kullanan 6rgit ve yapilarin temel
ideolojisin din kaynakl olmadigini, terér orgutlerinin 1990’11
yillardan sonra dini motivasyon aracit olarak kullanmaya
basladiklarini ifade etti. Ardindan, siddetin temelinde aslinda
inancin degil siyasetin yer aldigini; bir iktidar araci olarak
ideolojinin kullanildigini; hangi din s6z konusu olursa olsun,
uygun atmosfer ve zemin olustugunda, uygun catisma ortamlari
ortaya ciktiginda dini metinlerin veya dini inanclarin siyasal
siddeti mesrulastirici bir araca doénusebilecegini dile getirdi.
Akgiin daha sonra, Islam dtinyasinda soguk savas sonrasi
doénemde siddetin artmasinin konjonktirel oldugunu; Ortadogu
cografyasinin sahip oldugu ekonomik, jeopolitik, demografik vb.
Usttinltikleri kontrol altinda tutmak isteyen baz cevrelerin, Islam
dinyasin1 bask: altina almaya yonelik girisimlerine karsi
Musliman cografyada tepkilerin meydana geldigini ve bu
tepkilerin siddet olaylarinin ortaya ¢cikmasina yol actigini belirtti.

Akgiin’in ardindan séz alan Ahmet Uysal, Islam diinyasin
etkileyen Bati sémiirgesi karsisinda Islam diinyasinda, “Bati
diinyasina asir1 hayranlik”, “Bati dinyasmna ait her seyi
reddetme” ve “Bati’dan iyi seylerin alinabilecegini savunan reform
diistincesi” olmak tizere Uc¢ turlt tepkinin meydana geldigini; bu
U¢ yaklasimdan hangisinin tercih edilmesi gerektigi konusunda
buglin bile ciddi bir kafa karisikliginin s6z konusu oldugunu ifade
etti. Bat1 sémurgesinin Islam cografyasinda tahribata yol actigini,
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bu tahribatin cahil birakmak ve yoksul birakmak seklinde iki
6nemli ayaginin bulundugunu dile getirdi. Uysal ayrica, baskici
Bati1 rejimlerinin Ortadogu boélgesinde kendi mesruiyetlerini
glclendirmek adina siddeti tirmandirma, bilhassa da kollektif
siddeti tesvik etme yontemini kullandiklarini; bélgedeki radikal
gruplarin ise bu durumu kendi siddet eylemleri icin dayanak

olarak kullandigini belirtti.

Uysalin ardindan s6z alan gazeteci M. Akif Ersoy ilk olarak
kendisinin daha o6nce hazirlamis oldugu Bir Ortadogu Masali
isimli belgeseli gosterime sundu. Ersoy daha sonra, basta Isid
olmak Ttuzere, Ortadogu boélgesindeki radikal islamci - selefi
cihadist seklinde nitelendirilen orgltlerin produiksiyonlarinin
oldukca goéz doldurdugunu, bu oérgitlerin Islam cografyasinda
cektikleri katliam gortnttilerinin adeta Holywood’a tas cikarttiginmi
ifade etti. Konusmasinin devaminda, iliml islam, radikalizm-
selefilik, anadolu islami vb. tamimlamalarin Islamin &ztinden
uzaklasmay1 beraberinde getirdigini belirtti. Ayet ve hadislerin
baglamindan koparilmasiyla filizlenen sézde Islamci siddet
orgutlerinin, bolgeyi ve bolge halklarini nasil tehdit ettigini sahada
bizzat edinmis oldugu izlenimleri de aktararak ortaya koymaya
calist.

Ersoy’'un ardindan s6z alan ve islamofobinin teo-sosyolojisi
lizerinde duran Mehmet Evkuran; Bati dinyasimnmin kendi
degerlerini yeniden vurgulamak ve saf Batih kimligini yeniden
insa etmek icin uyguladig: bir kimlik politikas: olan islamofobinin
donemsel bir problem veya bir yanlis anlama ya da anlatma
problemi olarak goriillemeyecegini ifade etti. Ardindan, yasanan
bazi  problemleri bilingli olarak  derinlestirerek  onlarn
islamofobizme doéntstirmeyi amaclayan kesimlerin
bulundugunu; bu kisilerin sanildig: gibi asir1 dinci fanatikler degil
aksine ne yaptigini iyi bilen akilli kimseler oldugunu; medyada
yakindan takip edilen gazeteciler, sanatcgilar, akademisyenler,
politikacilar, stratejistler vb. kisilerin bu Dbilingli kesimi
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olusturdugunu dile getirdi. Ayrica, islamofobinin sadece
uluslararas: iligkilerle ilgili digsal bir sorun olmadigini aksine
entegre olmus ve kozmopolitlesmis diinyada énemli bir toplumsal
sorun haline geldigini belirtti.

2.0turum: Siddet Olgusunun Felsefi, Psikolojik ve Siyasi
Analizi

Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Burhanettin Tatar moderatérltigtinde gerceklestirilen
ikinci oturumda; Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Faktiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Hiisamettin Erdem Siddet ve
Siddet Cesitleri; Sakarya Universitesi Siyasal Bilgiler Faktiltesi
Ogretim Uyesi Doc. Dr. Biinyamin Bezci Gii¢, Siyaset ve Devlet
Arasinda Siddetin Mesruiyeti; Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Do¢. Dr. Hasan Atsiz Kétiiliik
Problemi Baglaminda Siddetin Diyalojik Karakteri; Yildirim Beyazit
Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Faktiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Bilal Sambur Saldirgan Dindarliktan Sahih Dindarliga
adli sunumlarini yaptilar.

[Ik sunumu gerceklestiren Huisamettin Erdem ilk olarak,
insanlik tarihinde Hz. Adem’in oglu Kabil ile baslayan siddet
olgusunun bireysel ve toplumsal bir cok 6gesiyle birlikte karmasik
bir yapiya sahip oldugunu, bu nedenle siddeti tam olarak
tanimlamanin c¢ok kolay olmadigini ifade etti. Siddetin insanin
fiziksel ve ruhsal buttinltigiine yonelik her tirlti maddi ve manevi
olumsuzlugu ifade ettigini; bu olumsuzlugun temelinde ise gti¢c ve
saldirganlik kavramlarinin yattigini; bu baglamda siddetin
bireysel, sosyal, dini ve dinyevi kultirlerden kutsal savaslara
kadar uzanan genis bir yelpazede ele alinabilecegini dile getirdi.
Erdem konusmasinin devaminda, “siddet algis1” yani neyin siddet
sayllip neyin sayilmayacagi meselesinin de oldukca 6nem arz
ettigini; bu alginin sonucu olarak bir tarafin 6zglrlik
savascisinin, diger tarafin terdristi olarak nitelendirilebildigini
belirtti. Akabinde siddetin bir algi sorunu olmasindan dolay:
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bircok cesidinden s6z edilebilecegini dile getiren Erdem, siddet ve
terér siniflandirmalar: ile siddete neden olan faktorlere degindi.
Konusmasinin sonunda, Hz. Adem’in ogullar1 Habil ile Kabil
kissasinin analizini yaparak Habil ile Kabilin siddet ve
siddetsizlik acisindan birbirine zit iki karakterin temsilcisi
oldugunu ifade etti.

Erdem’in ardindan Bunyamin Bezci s6z aldi. Konusmasinin
basinda siddetin tarihinin aslinda diizenin tarihi oldugunu, diizen
iddiasinin bulundugu yerde aslinda siddetin basladigini dile
getiren Bezci; siddetin devletle cok baglantili oldugunu, devletin
icerisinde de siddetin var oldugunu ve Walter Benjamin’in devlet
icerisindeki bu siddeti “hukuku koruyan” siddet ve “hukuk
yaratan” siddet olmak tUzere ikiye ayirdigini ifade etti. Bezci
konusmasimin devaminda sirasiyla, geleneksel dinyada siddeti
doguran sosyal adaletsizlik, yas kultirti, yagma kultiri ve
hakikat savaslari unsurlarini; modern diinyada siddete neden
olan kimlik ve ulus iddialari, demokratik ¢céztimlerin tikanmasi ve
temsil acig1 yani secime katiim oranlarinin azligi faktoérlerini; ve
postmodern dinyada siddeti ortaya cikaran kiiresel iktidarin her
yeri kaplamasi, farklilik ve parcalanmisliklarin artmasi, buytk
teknolojik riskler ve kabileciligin postmodern dirilisi unsurlarini
ele aldi. GUinUimuztin parcalanmis dinyasinda, parcalanmisligi
arttiran degil tekrar bilestirmeye calisan politik konseptler
gelistirmenin belki de siddetin en 6nemli caresi olacagini dile
getirerek sozlerini tamamladi.

Bezcinin ardindan s6z alan Hasan Atsiz, siddetin ontolojik
gercekligini analiz etmeye; ben ve oOteki arasindaki iliskiyi ifsa
eden hallerden birisi olan siddetin iktidar ve otorite lizerine insa
edilen paradoksal yapisi ile bu paradoksun koétultik problemini
anlama tUizerine olan etkisini Hegelin “kéle ve efendisi” diyalektigi
lUzerinden degerlendirmeye calisti. Atsiz konusmasinda, siddeti
anlamaya calisirken ona yoénelen zihnin nesnelestirme eyleminin
zorunlu olarak monolojik bir anlamay: gerekli kildigini ve bu
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yonelisin, siddetin ontolojisinde var olan diyalojik karakterinin
gblgelenmesine ve dolayisiyla onun kavramsal ve eylemsel
boyutunun anlamsizlagsmasina sebep oldugunu ifade etti. Sonuc¢
olarak, siddeti daha dogru anlayabilmenin bir yolunun, onun
diyalojik karakterinin ifsasindan gectigini dile getirdi.

Atsizin ardindan s6z alan Bilal Sambur, gliniimtizde din ve
siddet arasinda yogun bir iliski kuruldugunu ve dindarhg
siddetle 6zdeslestiren yaklasimin cokca yayginlastigini; insanin
siddet egilimini dinle 6zdeslestirmenin hem dini hem de siddeti
anlamamak anlamina geldigini ifade etti. Sambur daha sonra,
dinin bizzat kendisinin siddeti dogurmamasina ragmen insanlarin
dini, siddeti mesrulastirmak ve yayginlastirmak icin aracgsal-
lastirdig1 gerceginin farkinda olmak gerektigini dile getirdi. Iktidar,
glic ve sOmurt gibi sektliler amaclar icin yapilan siddetin,
kolaylikla kendisini dine ve dindarliga dayandirdigini belirtti. Son
olarak, siddetin bircok kaynagina dikkat cekerek siddetin bir
dindarlik pratigi olamayacagini ve gercek dindarhigin siddeti
dislayan dindarlik oldugunu vurguladi.

3.0turum: Dinlerin Siddete Bakis1

Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Mahmut Aydin moderatérligtinde gerceklestirilen
tictincti oturumda; Uludag Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim
Uyesi Doc¢. Dr. Kemal Ataman Siddetin Kaynagt Olarak Din: Mit mi
Gergek mi?; Istanbul 29 Mayis Universitesi Uluslararasi Islam ve
Din Bilimleri Faktiltesi Ogretim Uyesi Doc¢. Dr. Salime Leyla
Gurkan Baris ve Siddet Ekseninde Yahudilik; Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi Doc. Dr. Cengiz
Batuk ‘Ahimsa versus Himsa’ Hint Dinlerinin Siddet/ sizlikle Danst
adli sunumlarint yaptilar. Bu oturumda yer almakla birlikte
sempozyuma Kkatilamayan Marmara Universitesi Ilahiyat
Faktiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Omer Faruk Harman’n
Hiristiyanlik ve Siddet baslikli bildirisi Recep Tayyip Erdogan
Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Do¢. Dr.
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Stileyman Turan tarafindan 6zetlendi. Son olarak, Yrd. Dog¢. Dr.
Stleyman Turan ve Ars. Gor. Emine Battalin birlikte hazirlamis
olduklar1 Yeni Dini Hareketler ve Siddet baslikli bildiri Ars. Gor.
Emine Battal tarafindan sunuldu.

Ik konusmaci olan Kemal Ataman, dinin siddete meyyal hatta
siddeti dogurdugu iddiasimnin gerek Bati dinyasinda gerekse
Batr’nin wuzantis1 olarak kabul edilebilecek bazi toplum ve
kesimlerde yaygin bir sekilde dile getirildigini, bu iddianin séz
konusu toplumlarin dini olarak kabul edilen toplumlara bakisini
ve onlarla olan iligki bicimlerini sekillendirdigini ifade etti. Ataman
konusmasinin devaminda, dinin siddeti tesvik ettigi iddiasinin
neden surekli olarak giindemde tutuldugu sorusuna verilebilecek
cevaplardan birinin, bu iddianin mit olusturma cabasinin trdnt
oldugu seklinde formtle edilebilecegini belirtti. Mit kurucularinin,
muhataplarina genelde dinin, 6zelde ise Islam’n siddete ve
fanatizme egilimli; barisa, rasyonaliteye ve hosgoriye kars:
oldugu mesaj1 vermeye calistiklarina, béylece mite konu olan din
mensuplarinin birer vahsi ve cani olduklar fikrini yaygin-
lastirarak onlarin o6tekilestirilmesine; bu duruma paralel olarak
da siddetin yayginlasmasina neden olduklarina dikkat cekti.
Ataman daha sonra, kaynag ve hedefi ister dini ister din disi
olsun her turli siddetin karsisinda duran bir diinya gértistini
hayata gecirmek icin cabalamak gerektigini sOyleyerek soézlerini
tamamladi.

Ataman’in ardindan s6z alan S. Leyla Gurkan konusmasinin
basinda, monoteist dinler Uzerinden konusuldugunda siddete
iliskin bir takim hizli ¢cikarimlar ve genellemeler yapmanin ¢ok
kolay oldugunu; nitekim kimi Batili yazarlar arasinda dini siddeti
tek tanr ve tek hakikat olgusundan dolayr monoteist dinlerle
iliskilendirme egiliminin bulundugunu; bu duruma gerekce
olarak ise, genellikle Kitab-1 Mukadddes metinlerinin gésterildigini
ifade etti. Gurkan, konusmasmnin devaminda, fkinci Mabed’in
yikiip Yahudilerin kendi topraklarindan strtldtgt miladi I.
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ylzyilldan modern Islam devletinin kuruldugu XX. ytizyila kadar
siyasi bagimsizliktan yoksun olan ve bu slire boyunca en azindan
pratikte pasifist bir konumda bulunan Yahudiligin, siddete
yonelik tavrini ve siddetle iligkisini, kutsal metin- yorum iliskisi
Uzerinden, kutsal kitap dénemi, rabbani dénem, ortacag dénemi
ve modern déneme ait belli bash literattir ve uygulamalara atifta
bulunarak ele aldi. Israilogullar’min Kenan topraklarmi fethi
baglaminda Tanah’ta yer alan ve Israil’in diger milletlere yonelik
tavrini ve savas algisini belirleyen pasajlarin  gecmiste ve
guntimuzde bilhassa radikal dini Siyonist cevrelerde nasil
yorumlandigi tizerinde durdu.

Gurkan’in ardindan Cengiz Batuk s6z aldi. Hint dinlerinde
siddet konusunu ele alan Batuk, Hint dinlerinin genel olarak
siddetsizlik felsefeleriyle 6n plana ciktigini; temelde siddetsizlik,
hi¢c bir canliya zarar vermeme anlamina gelen ahimsa ilkesinin,
her birinde farkli 6nem derecesine sahip olmakla birlikte,
Hinduizm, Budizm ve Caynizm gibi Hint dini geleneklerinin
hepsinde benimsendigini ifade etti. Ardindan, Caynizm’in cok kati
bir sekilde bu ilkeye sadik kalmayir savunurken Hinduizm ve
Budizm’in zaman zaman farkli gerekcelerle de olsa ahimsa yerine
himsa’y1 yani siddetsizlik yerine siddeti tercih ettiklerinin
gortldigini dile getirdi. Batuk konusmasinin sonunda, Hint
dinlerinin temelde, siddetin yani himsanin insanin kurtulusunu
olumsuz yoénde etkiledigini, bu yltizden insanin sahip oldugu tarli
donanimlar1 egitip gelistirerek baris1 insa etmesi gerektigini
savunmalarina ragmen zaman zaman asiri siddet uygula-
yabildiklerinin ve farkli siyasal, sosyal, psikolojik ve kulturel
sebeplerle siddeti mesrulastirabildiklerinin altini ¢izdi.

Batuk’tan sonra s6z alan Stleyman Turan, Hirstiyanhk ve
siddet konusu incelendiginde; sevgi ve baris dini olarak tanitilan
Hiristiyanlik, bir btitiin olarak ele alindiginda, gercekten de béyle
bir din olarak sunulabilir mi; teolojik acidan Hiristiyanligin Tanr
inanci1 gercekten de siddete karsi cikan ve sevgiyi kutsayan bir
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tann fikrine mi dayanmaktadir; Hiristiyanlar iddia ettikleri bu
sevgi ve baris gelenegini tarihsel strecte strdirmusler midir,
sayet boyleyse Hiristiyanlarin tarih boyunca gerceklestirmis
olduklar1 baski, siddet ve terdér eylemleri nasil aciklanabilir vb.
sorulara cevap verilmesi gerektigini ifade etti. Ardindan, Yeni Ahit
metinlerinde, “koéttiye karsi direnme, sag yanagina vurana
oburunu de cevir, kim seninle mahkemeye gelip gémlegini almak
isterse ona abani da birak, kim seni bir mil gitmeye zorlarsa
onunla iki mil git” seklinde sevgi ve hosgort ifade eden pasajlarin
yaninda; “Yerylziine baris getirmeye geldigimi sanmayin. Baris
degil kilic getirmeye geldim. Clinkdi ben baba ile ogulun, anne ile
kizin, gelin ile kaynananin arasina ayrilik sokmaya geldim”
seklindeki siddet ve nefret iceren pasajlara da rastlandigini dile
getirdi. Turan daha sonra, Hiristiyanlarin tarih boyunca
gerceklestirmis olduklar: siddet eylemlerine 6rnekler verdi.

Turan’dan sonra s6z alan Emine Battal, XX. ylzyilin ikinci
yarisindan itibaren bilhassa Bati toplumlarinda ortaya ¢ikan ve
kisa zamanda tim dunyada yayginlik kazanan Yeni Dini
Hareketler (YDH)'in zaman zaman cinayet, suikast, toplu intihar
gibi siddet eylemleriyle glindeme geldigini ifade etti. Uzun zaman
hafizalardan silinmeyecek mahiyette kollektif siddet eylemleri
gerceklestirmelerinden dolay:r Halkin Tapinagi, Branch Davidians,
Aum Shinrikyo, Gliines Mabedi ve Cennetin Kapis1 hareketlerinin
daha fazla 6n plana ciktigini dile getirdi. Ardindan, YDH’lerin
siddete yonelmesindeki en temel faktorler olan apokaliptik inancg,
iyi-kotti duializmi, karizmatik liderlik ve tyeleri dis dinyadan
soyutlama faktorlerini ele alarak YDH’lerin siddete basvurup
basvurmayacagini buytk o6lciide bizzat karizmatik liderlerin
belirledigini belirtti.

4.0Oturum: islam Cografyasinda Siddet

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Yavuz Koktas baskanhgnda gerceklestirilen
dérdiincti oturumda; Marmara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi
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Ogretim Uyesi Dog. Dr. Halil Aydinalp Islam Diinyasinda Siyasi
Siddetin Sosyolojik Unsurlary;, Diyanet Isleri Baskanlhig Mtuisaviri
Prof. Dr. A. Biilent Baloglu Din, Siyaset, Ideoloji ve Jeopolitik
Cemberinde Neo-Selefilik; Katar Universitesi Islami Ilimler
Faktiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Muhammed Aydin Savast
Emreden Ayetlerin Dogru Anlasimast Uzerine Diistinceler;
Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Islami Ilimler Faktiltesi
Ogretim Uyesi Yrd. Doc. Dr. Nasuriddin Mezheri Afganistan’da
Din-Siddet Iliskisi Baglaminda Taliban Ornegi bashkl bildirilerini
sundular.

[lk sunumu gerceklestiren Halil Aydinalp o6ncelikle, siddet
davranisinin uygun zaman, zemin, imkan, firsat ve sartlara sahip
oldugunda toplumsal bir tezahtiir haline geldigini; Islam
dinyasinda genel olarak, tarihi, siyasi, sosyal sartlar ve
dinamiklerin siddeti Urettigini ifade etti. Ardindan, bu baglam
icerisinde, dahili ve harici dinamiklerin etkisi altinda sekillenen
Islam diinyasindaki siyasi ve dini kaynakli siddet olgusunu,
makro sosyolojik dinamikler acisindan ele aldi. Aydinalp, so6z
konusu bu dinamikleri bes temel seviyede tahlil etti. Birinci
seviyede, siddetin beslendigi “din yorumu” ya da “dindarlik” tipini;
ikinci seviyede, genel modernlesme suUrecinde, 06zellikle
sémurgeciligin etkisinde yasanan uyum ve uyumsuzluklari
tclnctu seviyede, siyasal buitlinlesme problemini; doérdinca
seviyede, kuresel ekonomik sistemin fiili isgal ya da diplomatik
baski altinda Islam diinyasinin iclerine dogru ilerlemesi ile ortaya
cikan tepkiselligin bir taraftan kurumsal diger taraftan kuresel
hale gelmesini; besinci seviyede, buitin bu dinamiklerin etkisi
altinda sekillenen kiiresel capta negatif Islam séyleminin insa
edilmesi, bir anlamda Muslimanlarin seytanlastiriimasi stirecinin
siddet iceren unsurlar1 daha da keskinlestirmesi durumunu ele
alarak sosyolojik degerlendirmelerde bulundu.

Aydinalp’in ardindan s6éz alan A. Bilent Baloglu, Islam
diinyasini yekpare bir blok, Islam dininin mevcut uygulamalarini
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yekpare bir inan¢ klimesi olarak gérmenin asir1 radikal érgttlerin
Islam adina estirdikleri terériin gercek bir tahlilini vermekten cok
uzak kalacagini; kendilerini Selefi olarak adlandiran asiri siddet
orgutlerinin ortaya cikis sebeplerini ve nihai hedeflerini yerel veya
bolgesel, jeopolitik, sosyal, siyasi, ekonomik ve kulttirel cekisme
ve catismalar cercevesinde anlama ve degerlendirmenin daha
gercekei bir yaklagim olacagini ifade etti. Islamin, bugiin stratejik
ve ekonomik 6nemi haiz bazi Musliman bdlgelerindeki kavga ve
cekismelerin gercek sebebi olmadigini ancak kendilerini hakikatin
yasayan “tek mUmessili” olarak gosterme yarisinda “mangalda kil
birakmayan” sézde Selefi gruplara, tipk: tarihteki benzerlerinin de
yaptig: gibi, kolaylikla istismar edebilecekleri bir kavram dagarcigi
sundugunun hatirda tutulmasi gerektigini dile getirdi. Baloglu
daha sonra, bugiin bazi Musliman beldelerinde stregiden ve
baris Gimitlerini giderek tiiketmekte olan savas ve terér sarmalinin
arkasinda dahili ve harici etkenlerin bulundugunu belirtti.
Ardindan, bu sarmalin olusmasinda azzmsanmayacak role sahip
radikal Selefi akimlarin ideolojik ve teolojik temellerine deginerek
bu akimlarin tUzerine konumlandiklar1 ideolojik ve teolojik
zeminin gercekte ne kadar “si1g”, “kaygan” ve “tehlikeli” bir yapi
olduguna dikkat cekti.

Baloglu'ndan sonra s6z alan Muhammed Aydin, giintimtizde
en cok tartisilan ve bazi kimseler tarafindan en cok carpitilan
konular arasinda Kur’an’da savasi emreden ayetlerin yer aldigim
dile getirdi. Neredeyse siddet ve terdrle esdeger gorilmelerinden
hareketle, Kur’an’daki cihad ve savas ile ilgili ayetlerin dinya
kamuoyu tarafindan toptan bir sekilde reddedilme durumuyla
kars1 karsiya kaldigini ifade etti. Bu durumun temelinde ise
Kur’an-1 Kerim’in tamamini géz 6éntinde bulundurarak meselelere
yaklasma egiliminin bulunmamasinin yer aldigini belirtti. Aydin
konusmasinin devaminda, Muslimanlarin savunma amach
savaslarin yani sira teblig amach savaslar da yaptigini; ancak bu
savaglar1 insanlar1 zorla Islam’a sokmak icin degil Hak dine
ulasma imkani ellerinden alman insanlan Ozgurltklerine
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kavusturmak ve herkesin diledigi inanci serbestce secebilecegi bir
ortam hazirlamak icin gerceklestirdigini soyledi. Aydin ayrica,
savast emreden ayetlerin dogru anlasilmasi noktasinda,
Kur’an’daki ayetlerin siyak ve sibakinin, ntizul ortaminin ve
zamanin dikkate alinmasi gerektigini vurguladi.

Aydin’dan sonra s6z alan Nasuriddin Mezheri ise disaridan
gelerek Afganistan’a yerlesen Haricilerin kat1 asabiyet, sert mizag
ve s1g dusunceleriyle siddeti de beraberinde getirdiklerini;
Haricilerde bulunan savas¢i ruhun Afganistan’da da uzun yillar
sliren i¢ savaslarin olusmasinda ve devam etmesinde temel faktor
olarak yer aldigini ifade etti. Ardindan, yakin dénemde Taliban’in
Arap duUnyasmnin yani sira degisik milletlere mensup siddet
yanlilariyla bir araya gelmesinin, 6zellikle de Afganistan’daki ic
savast kortiklemesinin, baris icin herhangi bir caba sarf
etmemesinin, millet Uzerinde orantisiz siddet kullanmasinin,
aradan uzun yillar gecmis olmasina ragmen bu bélgede harici
distncenin tekerrir ettiginin gostergesi oldugunu dile getirdi.
Daha sonra, zamanla siddet ve acimasizligin sembolti haline gelen
Taliban 6rgatintn uyguladig: siddetin ulastigi boyutlara érnekler
vererek bu siddetin sosyal, ekonomik ve ideolojik nedenlerinden
bahsetti.

5.0turum: Din Egitimi, Cinsiyet ve Dini Hayatin Estetik
Boyutu

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Hasan Ayik baskanlhiginda gerceklestirilen besinci
oturumda; Izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal ve Beseri
Bilimler Faktiltesi Ogretim Uyesi Doc¢. Dr. Aydin Isik Dini Hayatin
Estetik Boyutu ve Siddet; Erciyes Universitesi Ilahiyat Faktiltesi
Ogretim Uyesi Prof. Dr. M. Sevki Aydin Islam ve Egitimde Siddet;
Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr.
Asife Unal Kadina Yénelik Siddetin Dini Temeli Uzerine Bir Analiz;
Inént1 Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr.
Ibrahim Aslamaci 11 Eyliil Sonrast Pakistan Medreselerine Yénelik
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siddet Sdylemleri ve Gergeklik Paylart bashkli bildirilerini
sundular.

[lIk konusmaci olan Aydin Isik konusmasina siddeti ontolojik
olarak, ‘6zne ve nesne arasindaki parcalanmishigin sonucudur’
seklinde tanimlayarak basladi. Ardindan Kant’a atifta bulunarak,
estetigin bir yontiyle nesnel bir yénuyle 6zgtrltkler alanina ait bir
yap1 oldugunu; nesnel dinyada estetigin, glzelligin ve ahlaki
olanin sembolli oldugunu, bir anlamda insani olan ifade ettigini;
bu anlamda siddetin insan olmaktan uzaklasmak anlamina
geldigini ifade etti. Daha sonra, siddet ve estetikte ortak bir
noktanin bulundugunu; bu ortak noktanin, aklin her alanda
kullanilmasinin oldugunu; bu baglamda estetigin, bilinglilikle
alakali oldugunu, akli olmayanin yani biling¢lilik seviyesinde
olmayanin estetiginin de olmadigimi belirtti. Isik ayrica, Islam’in
blitlin boyutlarinda estetigin yer aldigini, islam’da estetik temelli
bir etikten bahsedildigini; bu nedenle mutlu olmak icin ahlaktan
daha fazlasina yani gtizellige de ihtiyac¢ oldugunu dile getirdi.

Isikk’n ardindan séz alan M. Sevki Aydin, Islam ve egitimde
siddet bashg altinda, Islam’n ‘nsana mutlak saygi'yr temel ilke
edindigini ve bu ilkeyi mii’'min bireylere kazandirma sorumlulugu
tasidigini; ‘insana sayginin hem egitimi yonlendiren temel bir
egitsel ilke hem de bireye kazandirilmas: gereken ahlaki bir deger
sayildigini; bunun farkinda olan Musliman egitimcilerin insan
onuruna saygt konusunda ve siddete kars: ilgin¢c hassasiyetler
ortaya koydugunu ifade etti. Aydin konusmasinin devaminda,
egitimde siddete yer verilmesinin egitimi olumsuz yoénde
etkiledigini, siddet kullanma yoluyla bireylere siddete basvurma
anlayisinin kazandirildigini, egitimde siddete maruz kalanlarin
siddeti oOgrendigini ve onu kullandigini dile getirdi. Ayrica,
egitimde dayaga yer veren Musliman anlayisinin tamamen
dénemin mevcut kultirintn Urind olarak degerlendi-
rilebilecegini ve Islam’a mal edilemeyecegini belirtti.
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Aydin’dan sonra sbéz alan Asife Unal ise, erkegin kadin
lizerindeki tahakkiimii sosyo-ekonomik olmanin yaninda dini bir
arka plana sahip midir, Yahudilik ve Hiristiyanligin kadinin
yaratilisi ve ilk glinah konusundaki inanis1 kadina kars: olumsuz
tutumun baslica sebebi midir, Islam’in kadin konusunda getirdigi
htuktimlerin uygulanmasinda yapilan yanlslar glintmuzde
Islam’in kadin merkezli konularda daha cok elestirilmesine kadar
giden olumsuzluklara sebep olmus mudur vb. sorulardan
hareketle kadina karsi siddetin dini temelini analiz etti. Unal
daha ziyade, kadina kars1 “fiziksel siddet” ve fiziksel siddetin en
yaygin bicimi olan “dévmek” konusu tlzerinde durdu. Islam’da,
Nisa Suresi 34. ayet ile bazi hadislerin kadina karst bu tir
siddetin dini olarak temellendirilmesinde kullaniliyor go6ral-
digini ifade etti. Konusmasinin devaminda, s6z konusu ayette
yer alan ve klasik tefsirlerde kadinin gerektiginde doéviilmesine
cevaz olarak yorumlanan “darabe” fiiline cagdas tefsirlerde verilen
fakli anlamlarinmi zikrederek bu anlamlarin isabetli olup olmadigi
tizerinde degerlendirmelerde bulundu.

Unal’dan sonra séz alan Ibrahim Aslamaci, 11 Eylil 2001°de
ABD’de gerceklestirilen terér saldirisindan sonra terdrizmin
kokenlerini arastirma egiliminin, Islam tilkelerindeki medreselere
yonelik yogun bir uluslararasi ilgiye neden oldugunu ifade etti. Bu
baglamda 6zellikle 11 Eyltl saldirilarinin da sorumlusu olarak
gosterilen el-Kaide ve Taliban gibi gruplarin tabanlarinmi
Pakistan’daki medreselerde olusturdugu gerekcesinin Pakistan’a
ilginin st duzeye c¢ikmasina yol actigini belirtti. Batil
arastirmacilarin, Pakistan medreselerinin radikal Islami gruplarla
baglantili oldugunu ve bu gruplara militan yetistirdigini iddia
ederek bu kurumlarin siddete bulasmis mekanizmalar oldugunu
iddia ettkilerini dile getirdi. Aslamaci daha sonra, literatir
incelemelerinin yani1 sira 2013 yilinda bu Ttlkeye giderek
yurattiglh medrese ziyaretleri ve goriismelerden de elde ettigi
veriler dogrultusunda, bu medreselerin soylemlerinde siddeti
motivasyon kaynagi olarak kullandigim1i gérmenin mumkin
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olduguna isaret etti. Ayrica, Batili arastirmacilarin iddia ettigi gibi
bu medreselerin topyekiin siddet tireten mekanizmalar olmadigini
ancak tarihsel strecin onlardan bazilarini siddet eylemlerinin
icine cektigini vurguladi.

6.0turum: Islami Anlama ve Yorumlama Problemi

Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Faktiltesi Dekani Prof.
Dr. Emin Asikkutlu baskanhginda gerceklestirilen altinci
oturumda; Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Burhanettin Tatar Formasyon-Deformasyon
Diyalektigi Olarak Siddet Baglaminda Din Dili; Ankara Universitesi
llahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. flahmi Guler Ilahi
Kelam- Insani Dram Arasinda Islami Siddet; Cukurova Universitesi
[lahiyat faktltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Mustafa Oztirk
Kur’an’in Lafizcat (Literalist) Yorumu ve Din Referansli Siddet
Olgusu; Erciyes Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi Prof.
Dr. H. Yunus Apaydin Anlam-Yorum Geriliminde Kur'an Metni:
Lafiz, Anlam ve Maksat lliskisine Dair adli sunumlarini yaptilar.

[lIk sunumu gerceklestiren Burhanettin Tatar, siddete maruz
kalan kisi, nesne ya da mekanin deformasyonuna yol actig1 icin
siddetin, anlamini deformasyondan aldigini; siddetin aym
zamanda siddete maruz kalan seyde bir transformasyona neden
oldugunu; bundan dolayi, kendisi nazarinda, siddetin bir
formasyon, deformasyon ve transformasyon stireci oldugunu ifade
etti. Tatar daha sonra, siddetin bir insana ya da varliga
uygulandiginda din dilinin anlamini, kendi formasyonu ve insan
ya da varligin deformasyonu arasindaki diyalektik iligki icinde
topografik bir soruna dontstlirdigini; dini metnin anlaminin
siddetin olusturdugu merkeze referansla deforme olan insan ya
da varligin icinde iz birakarak onda gdérintr hale gelen bir tir
yart nesneye doénustigini; buna gore siddetin, din dili yani
kutsal metin icin bir hapishane Utretimi ve metnin orada ikamet
etmeye zorlanmasi durumu oldugunu ifade etti. Ardindan, bu
nedenle siddet eyleminde metnin degil siddetin konustugunu; zira
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siddetin, metnin nasil yorumlanmas: gerektigini yine metni kendi
icinde tutsak hale getirerek baskalarina dikte ettigini dile getirdi.

Tatarn ardindan s6z alan Ilhami Guiler konusmasinda,
Kur’an’da siddetin ilahi siddet ve insani siddet olmak tlizere ikiye
ayrildigini; peygamberlik tarihinde ilahi siddetin devamlilik
gosterdigini; siddetin, ilahi pedagojinin daimi bir parcas:
oldugunu ifade etti. MuU’minlerin savasmalarinin ahlaki
gerekcesinin “fi sebilillah” olmasinin, éldtrtaldtgi takdirde bunun
sehadet olarak kabul edilmesinin ve sehitlige belirlenen 6dultin
ebedi cennet olmasinin savasi ve siddeti kolayca mesrulas-
tirabilecegini dile getirdi. Ardindan, musrik araplarin siddete
basvurmalarinin gerekcesinin, cahiliye déneminden gelen siddete
tesne ve capulcu tabiatlarinin oldugunu; bu tabiatin Islam
toplumun ilk ytizyilinda Cemel, Siffin ve Kerbela gibi ic savaslarda
devam ettigini; murtedin 6ldtrtlmesi ve tekfir furyasinin da bu
tabiatin bir Uirinii oldugunu belirtti. Giiler daha sonra, Islami
teolojinin ve tarihsel stirecin stirekli siddet icermesinin, bugiinki
Mduslimanlar: kolayca siddete sevk eden bir unsur olmasinin
ihtimal dis1 olmadiginmi vurgulad.

Gulerin ardindan séz alan Mustafa Oztiirk konusmasinda,
gecmiste ve ginumizde Islam referansli siddet olgusunun
genellikle Kur’an ve hadis metinlerinin lafizc1 (literalist)
yorumundan kaynaklandiginin kabul edildigini; oysa siddet
meselesinde kaynak ve yorumdan daha ziyade sosyal, siyasal,
ekonomik ve psikolojik temelli motivasyon unsurlarinin cok
daha belirleyici bir role sahip oldugunu ifade etti. Siddet Giretme
noktasinda nasslarin lafizci yaklasimla ele alinip yorumlan-
masinin ilk bakista ¢ok 6nemli bir konu gibi gérindigini
ancak asil siddet tGreten durumlarin, nasslarin baglamsiz yani
nizul ortamindan kopuk ve genellestirici bir tarzda
yorumlanmasi ile tek hakikatc¢i bir dille konusma aliskanhiginin
oldugunu dile getirdi. Ardindan, 6zellikle siddete referans
gosterilen bazi ayetlere iliskin baglam dikkate alinmadan yapilan
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yorumlara 6rnekler vererek mnasslari baglamsiz okuma ve
anlamanin dramatik sonuclara yol acabilecegi tizerinde durdu.
Oztirk son olarak, nasslar1 kendi baglaminda hususi olarak
okumanin Kur’an-1 Kerim’i gbéttrip miladi 7. ylzyila gémmek
anlamina da gelmedigini séyleyerek sozlerini tamamladi.

Oztuirk’ten sonra séz alan H. Yunus Apaydin, modern dénemde
Musltiman entellektiiellerin en btiytik hatasinin teori Giretmeden
¢cOzim Uretme telasina kapilmak oldugunu; bu telasin tarihsel
tecribede olusmus yorum sistemlerinin g6z ardi edilmesiyle,
hatta itham edilmesiyle sonuclandigini; tarihsel tecriibede
olusmus bu yorum geleneginin yerine, modern dénemde Kur’an
ve Sunnet metinlerinin lafizlarina dogrudan basvurmay: éngéren,
bir anlamda siddet icerikli yorum kapisini aralayan bir yaklasimin
reva¢c buldugunu ifade etti. Apaydin ayrica, tarihsel tecriibede
ozellikle fikih, kelam ve tasavvuf alanlarinda ortaya cikan, farkh
zaman ve zeminlerde cesitli testlerden gecen ekollerin esas
itibariyle birer yorum sistemi oldugunu; siddet icerikli yorum
kapisin1 aralayan lafiz merkezli poptler anlayislarin bertaraf
edilmesinin, metinleri anlam ve maksat iligkisi icerisinde
butinluklt bir sekilde ele alan s6z konusu yorum sistemlerinin
dinamik hale getirilmesiyle mtimkin olacagini dile getirdi.

7.0turum: Ekol Farkliliklar1 ve Siddet

Erciyes Universitesi [lahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. M.
Sevki Aydin moderatorltigtinde gerceklestirilen yedinci oturumda;
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Hasan Onat Mezheplerin Stratejik Boyutu ve Mezhep Catismast
Atatiirk Universitesi lahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. M.
Zeki Iscan Modern Selefiligin Siddetle Imtihani — Teolojik Kéken mi
Siyasal Piiritenlik mi?; Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat
Faktiltesi Ogretim Uyesi Umit Erkan Din ve Siddet Baglaminda
Osmanli-Alevi (Kizilbas) Iliskileri; Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Mustafa Kara Tasavvuf
Kiiltiiriinde Siddet: Uysallik mi Isyan m:? adli sunumlarini yaptilar.
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Ik konusmaci olan Hasan Onat, on dért asr asan tarihlerinde
ylzlerce mezhep catismasi yasayan Muslimanlarin ilk defa
ktiresel boyut tasiyan bir mezhep catismasi riski ile kars: karsiya
olduklarin1 dile getirerek Islam diinyasmin icine strtklendigi
mezhep catismalarini dogru anlayabilmek ve saghkli ¢c6zim
Onerileri Uretebilmek icin stratejik acidan 6énemli goérdigi baz
hususlart siraladi. Onat daha sonra, mezheplerin stratejik
boyutunun her mezhebin sadece kendisini “firkay1 naciye” olarak
gormesinden, mezheplerin kendi gortslerini dinle o6zdeslestir-
mesinden ve mezhep farkliliklar1 ytizinden insanlarin birbirlerini
6ldurmekten cekinmemesinden kaynaklandigini dile getirdi.
Ardindan, insanlarin dini mezhepler tizerinden 6grenmelerinden
dolayr mezheplerin beseri olusumlar oldugunun farkina
varilamadigini; mezhepler ve diger dini olusumlarin ayrilikc:
anlayislarinin mesrulastirilmasini  kolaylastirdigini; ve ortaya
cikan mezhep catismalarinin, Musliimanlarin Islam ortak
paydasin1 gérmelerine engel oldugunu ifade etti. Ayrica, Islam
diinyasinda mezhep catismasinin éntine gecebilmek icin, mezhep
farkliliklarindan dolayr hi¢c kimsenin tekfir edilemeyeceginin,
hicbir mezhebin Islamla 6zdeslestirilemeyeceginin; imanin ve
sorumlulugun bireysel oldugunun, cennet veya cehenneme toplu
rezervasyon yapilamayacaginin bilinmesi ve Islam ortak paydasi
bilincinin gelistirilmesi gerektigini belirtti.

Onattan sonra M. Zeki Iscan s6z aldi. Modern Selefiligin
siddetle iliskisi meselesini ele alan Iscan, modern selefi
hareketlerde gortilen siddet eylemleri ya da nefret sdylemlerinin
teolojik-kulttirel bir mirasin sonucu olmadigini aksine kualtdr
kayb1 ve kultir bunaliminin bir uzantisi oldugunu dile getirdi.
Ardindan, selefiligin baskin 6zelliginin tavsiyecilik ve diglamaci dil
oldugunu ve siddetin ana nedeninin bu noktada aranabilecegini;
nitekim selefilikteki siddetin asil kaynaginin gelenegi ret ve kimligi
yeniden kesfetmek oldugunu; siddetin kendini yeniden
kesfedenlerin ve kendini yeni dogmus bir bebek gibi hissedenlerin
arasinda taraftar buldugunu ve bu baglamda siddetin “aziz bir
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cehaletin” sonucu olarak ortaya ciktigini ifade etti. Iscan daha
sonra, hastalikli bir hal alan kimlik diskinltigiintin zamanla
fanatizmi beraberinde getirdigini, fanatizmin de dinsel alandan
siyasal alana dogru bir kaymaya yol actigini; nitekim selefi
dindarlikta da maneviyatin siyasallastigini, partizan mizacin
baskin hale geldigini gérmenin mumkiin oldugunu; dini olanla
siyasi olanin i¢c ice gectigi bu gibi durumlarda dinin siyasi bir
ideoloji haline getirilebildigini vurguladi. Sonug¢ olarak, selefi
hareketlerde gortilen siddetin, teolojik kékenden daha ziyade,
siyasi 6fke ya da siyasi puritenlikle ile ilgili oldugunu; dine atifla
mesrulastirilan siddetin siyasi bir amaca ulasmanin araci olarak
kullanildigini belirtti.

Iscan’dan sonra s6z alan Umit Erkan konusmasinda,
gintimuizde Alevi zUimrelerin Alevi olmayan Ozellikle de Stnni
kesimlerle iliskilerinin glinden giine olumlu bir hava sergiledigini,
tarihsel surecte karsilasilan olumsuz durumlarin, O6zellikle de
Osmanl’nin Kizilbas gruplar tzerinde uyguladigi politikalarin
etkisini ginumtize kadar devam ettirmis olmasinin bu
girisimlerin gecikmesine neden oldugunu ifade etti. Erkan daha
sonra, 16. ylzyilda Anadolu topraklar: icerisinde, Osmanh ile
Kizilbas topluluklar arasinda gecen olumsuz iliskilerin ardinda
dini argiimanlarin ne derece kullanildigi; Kizilbas kesimlerin
kendi taraftar gruplarini Osmanli’'ya kars1 harekete gecirmede ve
Anadolu’'da siddeti kortkleyen isyan cikarmada dinsel icerikli
sboylemlerin ne kadar etkili oldugu tzerinde durdu. Son olarak,
Osmanl’nin Kizilbas gruplar tizerinde uygulamis oldugu politika-
larin arka planinda, onlarin mezhepleri ve inanclarinin degil
devlete yonelik siddet séylemleri ve eylemlerinin yer aldigini
vurguladi.

Erkan’dan sonra s6z alan Mustafa Kara, insanoglunun yapisi ve
yaradilis1 itibariyle ayni dini metinden farkli anlamlar c¢ikarabilen
bir 6zellige sahip oldugunu, degisik mezhep ve mesreplerin ortaya
cikmasinin temelinde insanin bu ézelliginin yer aldigim dile getirdi.
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Gunumuzde siddet kelimesiyle din kelimesini yan yana
getirmekten Urken Muslimanlar oldugu gibi gbéztinii kirpmadan
dindasini katleden Muslimanlarin da bulundugunu ifade etti.
Kara daha sonra, Islam kultirtiintin bir parcasi olan tasavvuf
kultirinin siddeti degil musamahay: tercih ettiginin, hatta
musamahanin dozunu kacirdig: seklinde bir tenkide de muhatap
oldugunun séylenilebilecegini belirtti. Tasavvuf tarihinde siddetten
bahsedilecekse fetvalarla idam edilen dervislerden s6z
edilebilecegini; Hallac ile baslayan bu uygulamalarin Seyh Said’e
kadar devam ettigini; bu tir olaylarda, gercek sebeple tali sebebin,
dini hassasiyetle siyasi hassasiyetin, adalet duygusuyla haset
duygusunun etki oranlarinin asirlardir tartisildiginzi ve bundan
sonra da tartisilmaya devam edecegini dile getirdi.

8.0turum: islam ve “Oteki”

Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakultesi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Hiisamettin Erdem moderatérltigiinde gercekles-
tirilen sekizinci oturumda; izmir Katip Celebi Universitesi Islami
[limler Fakuiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Saffet Kose
Oryantalizmin Aginda Mahkum Edilen Cihad Olgusu ve Siddetle
Kurulan Sanal Iliski; Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Israfii Balc Islam’da
Kutsallastinlmus Siddet: Ridde Ornegi; Ankara Universitesi Ilahiyat
Faktiltesi Ogretim Uyesi Muammer Esen Bir Siddet Séylemi
Olarak Tekfir; Akdeniz Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim
Uyesi Do¢. Dr. Rifat Atay Bir savunma Aract Olarak Pasifizm:
Cevdet Said Dristincesinin Bir Okumast adli sunumlarini yaptilar.

[lk sunumu gerceklestiren Saffet Kése, Batih arastirmacilarin
buytk cogunlugunun, bir elinde Kur’an diger elinde silah butin
dinyay1 Misltiman yapabilmek icin stirekli savasan bir Musliman
imaji  cizmeye calistigini; bu  duistncelerin  olusmasinda
Muslimanlarin dinyayr “darul-islam” ve “darul-harb” seklinde
ikiye aywrmalarmmin etkili oldugunu; Batii arastirmacilarin,
Muslimanlarin bu ayrimin tabii bir sonucu olarak strekli sekilde
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(darul-harb kategorisinde yer alan gayr-1 muslim tlkeler daru’ll-
islam oluncaya kadar) savasmaya edecegi gorisunii One
strduklerini ifade etti. Ardindan, bazi Musliiman arastirmacilarin,
cihadin amaclarindan birisinin Islam’n tebligi oldugunu, inanc
merkezli bir savasin bizzat Muslimanlarca baslatilabilecegini
savundugunu dile getirdi. Kése daha sonra, Kur’an-1 Kerim'’in
belirledigi cihad siyasetine ve Hz. Peygamber’in bu cercevedeki
uygulamalarina bakildiginda oryantalistlerin iddialarimi  hakl
cikaracak bir sonuca ulasilmasinin zor oldugunu, bununla birlikte
bazi Musliman arastirmacilarin iddia ettigi gibi teblig amach
savasin mesruiyetini hakl cikaracak bir bulguya rastlamanin da
gl gozuktigiinl vurgulada.

Koése’nin ardindan séz alan Israfil Balci konusmasinda, Hz.
Peygamber’in vefatinin hemen ardindan ortaya cikan, Hz. Ebu
Bekir déneminde giderek artan ve siyasal baskaldiriya déntisen
irtidat hadiseleri ile ilgili siddet rivayetlerini ele aldi. Baz
rivayetlerde bizzat Hz. Ebu Bekir'in emriyle tutuklanan kimi
murtedlerin yakilarak oldurtaldtagt gibi asirt  haberlerin
nakledildigini; 6zellikle Halid b. Velid’in gayretleri ile bastirilan
irtidat hadiselerinde yasananlar ve alinan tedbirlerin, daha
sonraki doénemlerde kimi fakihlerin ictihatlarina referans
gosterildigini; bazi1 fikhi ekollerin miurtedin katlinin vacib
olduguna htikmettigini ifade etti. Balci sonug¢ olarak, muirtedlerin
olduriulmelerini dini kaygilarla iliskilendirmenin oldukca celiskili
oldugunu, murtedlerin o6ldtartlmesinin ya karistiklari teror
eylemleriyle ya da dini kanaatlerini siyasal alana tasiyarak
merkezi otoriteye baskaldirmalariyla ilgili oldugunu unutmamak
gerektigini belirtti.

Balci’'nin ardindan s6z alan Muammer Esen, siddeti
kortkleyen unsurlardan biri olan tekfir yani baskasini kuftir ile
itham etme meselesini ele aldi. Tekfirin, 6zellikle Muslimanlar
arasinda meydana gelen i¢ savaslardan sonra Haricilerin
kullandig1 bir silah olarak siddeti alabildigine kortukledigini;
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baslangicta siyasi acidan baslayan tekfir eylemlerinin daha
sonralar1 teolojik bir yapiya da burtindurtlerek tehlikeli bir hale
sokuldugunu; tekfirci bazi mezhep ve muntesiplerinin kendileri
gibi distnmeyenleri tekfir etmekle yetinmeyerek muhaliflerine
her turli siddeti reva goérduklerini ifade etti. Kendisi gibi
distinmeyenleri tekfir edenlerin, tekfiri tamamen dislayici ve
otekilestirici bir yapiya buUrindirdigint; isi baskalarinin
hakkina, hukukuna ve hududuna tecaviize kadar vardirdiklarini;
tekfir ettikleriyle her ttirli insani iliskiyi kesmenin 6tesinde isi
o6ldirmeye kadar ileri goéttrduiklerini; bu durumun teolojik,
politik, ideolojik, sosyolojik ve hatta ekonomik yénden vahim
sonugclar dogurdugunu dile getirdi.

Esen’in ardindan s6z alan Rifat Atay konusmasinda, bir
savunma araci olarak pasifizm konusunu ele aldi. Uluslararasi
camiada Islam diinyasinin yasayan Gandhi’si olarak nitelendirilen
Cevdet Said’in de, tipki pasif direnisle insanin kendisini ve
ulkesini savunabileceginin mimkutin oldugunu ispat eden Gandhi
gibi, siddet karsithgini savunan bir distntr oldugunu; Cevdet
Said’in dustncelerini Habil'in pasif direnisi tizerine insa ettigini
ifade etti. Cevdet Said’in siddetsizlik diistincesini merkeze alan
Atay, Muslimanlarin siddete basvurmalarinin hicbir sekilde
dogru olmadig: iddiasini ortaya koydu. Bu iddia dogrultusunda,
Islami kaynaklar dogru olarak okundugunda bunlarin siddeti
desteklemediginin goértlecegini; siddetin siddeti dogurarak isi
daha da koétilestirmekten baska bir ise yaramadigini; pasif
direnisin kisinin hedefine ulasmasi agisindan daha iyi bir
savunma aract oldugunu dile getirdi.

9.0turum: islam Siddete izin Verir Mi?

Uludag Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Mustafa Kara baskanlhiginda  gerceklestirilen dokuzuncu
oturumda; Ankara Universitesi ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Saban Ali Dluizgiin Siddeti Tesvik ya da Bloke Eden Bir
Unsur Olarak Allah Tasavvurumuz;, Recep Tayyip Erdogan
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Universitesi [lahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Sevket
Topal Islam Ceza Hukukunda Suca Uygulanan Had, Kisas, Tazir
vb. Miieyyideler Siddet Olarak Algdanabilir mi?; Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Ahmet Onkal Siddet Baglaminda Hz. Peygamberin Islam Karsiti
Sairlere Bakisy;, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Faktiltesi
Ogretim Uyesi Prof. Dr. Mahmut Aydin Dini Referansli Siddeti
Engellemenin Yolu: Cogulcu Din Algist bashkli bildirilerini
sundular.

Ik sunumu gerceklestiren Saban Ali Diizglin, Miisliimanlarin
Allah tasavvurunun siddeti tesvik eden bir unsur olup olmadigl
ltizerinde durdu. Bu baglamda ilk olarak, siddetin farkl din, irk ve
kulttirlerdeki  varhiginin ~ siddeti sadece Islam’a ya da
Mduslimanlara has bir olgu olarak tanimlamaya imkan
vermedigini; dolayisiyla 6zellikle Ortadogu merkezli siddette pay:
olan ekonomi, politika, kabile yapisi, arkaik kulttr, din vb.
unsurlarin etkilerinin iyi tanimlanmasinin, siddetin zemin
tespitinin dogru bir sekilde yapilabilmesi acgisindan 6énem arz
ettigini ifade etti. Diizgiin daha sonra, Islam’n Allah
tasavvurunun ve Kur’anin siddete kaynaklik etmedigini; hayatin
gerceklerinden ve insanin dogasindan kaynaklanan siddeti adil
savas doktrini cercevesine oturtmak suretiyle oOnleyici savas
doktrini éneren bir yap: insa ettigini dile getirdi. Onleyici savasla
hem dini 6zgurlikler basta olmak Ulizere temel haklarin garanti
altina alindigin1 hem de insanlarin birbirine tahakkiimtintin ve
siddet egiliminin kontrol altinda tutuldugunu belirtti.

Diizglin'in ardindan s6z alan Sevket Topal, siddet karsisinda
son derece net bir tavir gésteren Islam’in 6ngérdigii hukuk
sistemi icerisinde siddete mUlisamaha gostermesinin asla
distntlemeyecegini; Kuran ve slUnnetin en amansiz
miuicadelesinin zuliim ve zalimlerle oldugunu; Islam’n kimden
gelirse gelsin zulmin karsisinda yer aldigini ifade etti. Daha
sonra, Islam hukukunda sucun niteligine gére uygulanan had,
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kisas veya ta’zir kategorisine dahil olan cezalardan her birinin
sucu caydirma ve 6nleme amaclh olarak énceden ilan edilmis olup
adil yargilama sonucunda faile uygulanan ceza tlrleri olarak
karsimiza ciktigini dile getirdi. Son olarak, Islam ceza hukukunda
suca uygulanan cezalar ve cezalarin mesruiyetini aldig1 nasslar
incelendiginde, Islamn asla siddete taraf olmadiginin
goruldigini; yerel ya da kuresel olcekte bazi cevrelerin,
nasslarin baglamindan kopuk bir sekilde lafzi olarak yorumundan
hareketle, nasslar siddet kaynagiymis gibi gostermelerinin ise en
hafif ifadesiyle dine yapilan bir iftira oldugunu belirtti.

Topal’dan sonra séz alan Ahmet Onkal, Hz. Peygamberin Islam
karsit1 sairler icin siddet iceren emirler verdigi seklindeki
rivayetlere iliskin degerlendirmelerde bulundu. Bu baglamda,
kaynaklarda Islam diismani kimi sairlerin Hz. Peygamber’in emri
ve yoOnlendirmesiyle olduruldugt ile ilgili bazi rivayetlerin yer
aldigini; ginimizde Islam’a diismanlg kendilerine gorev
edinenlerin bu ve benzeri rivayetleri, gercekligine ve arka planina
bakmaksizin, Islam karalama malzemesi olarak kullandigini ve
boylece Hz. Peygamber’i siddet ve terér yanlisi olarak gostermeye
calistigini ifade etti. Onkal daha sonra, Islam fikir ézgtirliigiine
karsi bir din, Hz. Peygamber’i siddet yanlhsi, Mtisliimanlar: barbar
gostermeye calisanlarin Islam’a yénelik saldirilarina veya bazi
Mdusliman kisi ve gruplarin siddet eylemlerine dayanak olarak
aldiklar bu rivayetleri temel kaynaklarin rehberliginde tahlil etti.
Sonug olarak, arka planlar1 ve mahiyeti dikkate alindiginda, s6z
konusu rivayetlerin gliciin kétiye kullanilmas: niteligi tasimayip
islenen suca karsilik uygulanan ceza kapsaminda yer aldigindan
siddet olarak degerlendirilemeyecegini dile getirdi.

Onkal'’n ardindan séz alan Mahmut Aydin, dini referansh
siddeti engellemenin yolu konulu konusmasinin basinda, dinlerin
kutsal metinlerinin ve kaynaklarinin siddeti mesrulastirmak,
siddeti koriklemek, hatta siddet Utretmek icin kullanilmasinin
6nline gecilmesi noktasinda en o6nemli katkiyr “cogulcu din



190 Emine Battal

algisi’nin gerceklestirecegini ifade etti. Ardindan, cogulcu din
algisinin temel arglimanlarina; Islam’in dini 6tekini kabul ettigine;
[slamn 6tekine bakisinin siddet temelli olmadigina ve Islam’in
Muslimanlara o6teki ile yapic iliskiler kurmay: tavsiye ettigine
degindi. Aydin daha sonra, siddetin énlenmesinin yollarini su doért
tez halinde ortaya koydu: 1)Her din siddete karsi agik tavir almals,
siddetin faturasi tek bir dine kesilmemeli, her din tizerine diisen
sorumlulugu almalidir. 2) Dinler ayr1 ayr degil, birlikte ¢cézimtin
bir parcasi olmali, siddete karsi c6zimu birlikte aramalidir. 3)
Dinler, dini siddet olgusu ile yltizlesmeli; dinlerin icerisinde, dinleri
siddet malzemesi yapan unsurlar varsa bunlar agik yureklilikle
ele alinarak incelenmelidir. 4) Dinlerin mutlakhik iddialar1 6n
plana cikarilmamalidir.

10.0turum: Genel Degerlendirme

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Kurucu
Dekani Prof. Dr. S. Kemal Sandik¢i baskanhiginda gerceklestirilen
onuncu oturumda; Prof. Dr. Ahmet Onkal, Prof. Dr. Hasan Onat,
Prof. Dr. H. Yunus Apaydin, Prof. Dr. Mustafa Oztiirk ve Prof. Dr.
Saban Ali Dtuizglin sunulan tebligler tUzerinden genel
degerlendirmelerde bulundular.

[lk olarak sb6z alan Ahmet Onkal yaptigi degerlendirme
konusmasinda, siddetin korkaklarin, acizlerin, zayif karakterli
kimselerin yolu ve ydntemi oldugunu; bu baglamda Islam’da
siddetin bulunmadigini; siddetin temellerini ne Kur’an’da ne de
Hz. Peygamberin uygulamalarinda gérmenin mimktin olmadigini;
Islam tarihi derken temeli itibariyle din olarak Islam’n kendi
tarihinin degil Muslimanlarin tarihinin s6z konusu edildigini;
siddet olarak degerlendirilebilecek bir takim faaliyetlerin
faturasim Islam’a kesmenin son derece yanls oldugunu, siddet
eylemini gerceklestiren kisi ya da kisileri sorgulamak gerektigini;
ve her dénemin kendi sartlar: icerisinde, o dénemde vuku bulan
olaylar cercevesinde degerlendirilmesinin daha dogru sonuclara
ulastiracagini ifade etti.
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Onkal'n ardindan séz alan Hasan Onat, siddeti énlemenin
temel basamaklarinin akli kullanma, hayatin her alaninda dogru
bilgilenme ve aklin dogrularini vahiyle teyit etme olarak
siralanabilecegini; bilgilenmede esas alinmasi gereken noktanin
Kur’an-1 Kerim oldugunu, ancak onu sadece ytizinden okumakla
yetinmeyerek dogru bir sekilde anlayabilmek icin ¢caba sarf etmek
gerektigini ifade etti. Ayrica, siddeti engelleyebilmek icin
Muslimanlarin baskalarina sunmaya calistigl 6zgurltik alanini
birbirlerinden de esirgememelerinin 6nem arz ettigini; Mtsliman
dini gruplarin kendi din algilarini dinin kendisi olarak dayatma ve
digerlerini oOtekilestirme hastaligindan kurtulmas: gerektigini
belirtti.

Onatn ardindan séz alan Yunus Apaydin, Islam hukukunda
suclar icin 6ngoérdlmuis olan cezalar1t uygulama noktasinda hic
kimseye bireysel bir yetki verilmedigini; bunun icin devlet
otoritesinin gerekli oldugunu; cezalarin uygulanmasinin hukuki
bir stire¢c gerektirdigini; durduk yere kimsenin kimseye siddet
uygulayamayacagini belirtti.

Apaydinin ardindan séz alan Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim
Hz. Peygamber’in tecrtibesinde sahabenin yasadigindan bagimsiz,
tek basina ayri bir referans metni olarak okundugu takdirde, bu
metinden siddet de Uretilebilecegini; eger Kur’an vahyi, tekrar onu
ilk defa teblig eden, onu yasayarak gosteren Hz. Peygamber’in
tecrtibesinde bulusturulup, savasma emri gibi Kur’an emirlerinin
hangi zeminde verildigi, o glink(i sartlar cercevesinde degerlen-
dirilirse, Kur’an metninden siddet UGiretilemeyecegini ifade etti.

Oztirkin ardindan séz alan Saban Ali Diizgliin, Islam
tarihinde gerceklesen savaslarin bir devlet refleksi oldugunu;
devlet refleksinin yayilma politikasina dayandigini; Musliman
olmasalar da insanlarin gltic elde ettiklerinde yayilacagini, bu
nedenle de baska topraklara gitmenin sebebinin din olmadigini;
tarihte kiyim gerceklestiren baska topluluklarin bulundugunu ve
bunlarin Islam’a mensup olmadigini;; dolayisiyla insanlan
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6ldirmenin sebebini din ya da dinin temel metni olarak
gostermenin hatali oldugunu dile getirdi.

Son olarak so6z alan S. Kemal Sandikci, insanlarin zulme
maruz birakilmasi, ‘ne olur beni oldir’ diye yalvarir hale
getirilmesi durumunda her turli siddet eylemini gerceklestire-
bilecegini; bu insanlarin baskasinin canina kastetmeye yonelik
gerceklestirdikleri eylemleri hakli gérmedigini; ancak bu insanlar:
siddete yonelten psikolojik sartlar1 da goéz 6ntinde bulundurmak
gerektigini ifade etti. Ayrica, Islam tarihinin bazi dénemlerinde
yoneticiler tarafindan gerceklestirilen siddetin dinin tirinti olarak
algilanmasinin dogru olmadigini; zira bu siddet eylemlerinin dinin
degil siyasetin Urtini oldugunu; siyasetin ise yaptigr eylemleri
mesru gostermek icin onlar1 dine dayandirma ihtiyact duydugunu
dile getirdi.

Sempozyum, degerlendirme oturumunun hemen ardindan séz
alan Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Faktiltesi dekani
Prof. Dr. S. Sabri Yavuz'un tesekklir konusmasiyla sona erdi.
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