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İKİ DEVİR BİR MUALLİM: MAHMUD CELALEDDİN ÖKTEN  

Ahmet Koç | Hatice Öztürk 
Prof.Dr., Din Eğitimi | Din Eğitimi 

Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi| Marmara Üni. Sosyal Bilimler Enstitüsü 

Öz: Bu makalenin kahramanı Osmanlı ve Cumhuriyet dönemlerinin zor 
zamanlarını muzdarip bir münevver olarak yaşamış Mahmud Celaleddin 
Ökten‟dir. Onu makalenin kahramanı yapan, açılışından günümüze eğitim 
sistemimiz içerisinde çok önemli bir yeri olan İmam Hatip Okullarının kuruluşu 
ve gelişmesindeki başat rolü yanında, hayatının son günlerine kadar öğrenmeye 

ve öğretmeye devam eden hocalığı ve çok değerli insanlar yetiştiren muallim 
kimliğidir.  
Anahtar kelimeler: Mahmud Celaleddin Ökten, İmam Hatip Okulları, Din 
Eğitimi, Muallim.  
 

A Two-Term Teacher: Mahmud Celaleddin Ökten 

Abstract: Mahmud Celaleddin Ökten‟s teacher profile has been analyzed who 
lived both last period of Ottoman Empire and republic period, and played a key 
role in religious education‟s institutionalization. Within this project it‟s aimed to 
present an example model  to today‟s religiouus educators and teachers. 
Keywords: Mahmud Celaleddin Ökten, Imam Hatip Schools, Religious 
Education, Teacher.  
 

 محمود جلال الذيه أوكته: دورتان ومعلم

بطم ىذه انمقانة، ىٌ جلال انذٌّن أًكحن انمفكز  انذي عاش فً حقبحً الإمبزاطٌرٌة انعثمانٍة ً انجميٌرٌة  :ملخص

ًانذي ٌجعهو بطم ىذه انمقانة كٌنو معهما ٌعهم ًٌحعهم ححى آًاخز عمزه،  ًشخصٍحو . انصعبحٍن عٍشة مضطزبة أنٍمة

انحعهٍمٍة انحً اسحمزت بحزبٍة انناس بالإضافة إنى دًره انزئٍس لإنشاء ً جطٌٌزمذارس الأئمة ًانخطباء انحً كانث نيا 

 ًّ  .مكانة ىامة نهلاٌة فً ننامنا انحذرٌي

 .محمٌد جلا انذٌن أًكحن، مذارس الأئمة ًانخطباء، انحزبٍة انذٌنٍة، انمعهم: كلمات مفتاحية
 
 
 

                                              
Bu çalışma, Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü İlköğretim Din 

Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği Ana Bilim Dalı‟nda Hatice Öztürk 

(Danışman: Prof. Dr. Ahmet Koç) tarafından hazırlanan ve 2015 yılında 
kabul edilen Mahmud Celaleddin Ökten ve Muallim Kimliği adlı Yüksek 
Lisans Tezinin bazı bölümlerinin gözden geçirilerek ve ilaveler yapılarak 
makale formatında hazırlanmış halidir. 
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Günümüz din eğitimi ve öğretiminde doğru şeyler yapabilmek 

için yaşanmış tecrübeler önemli bir imkândır. Bu bağlamda 

„Celal Hoca‟ karakterini incelemek, Cumhuriyet döneminin erken 

devirlerinde din eğitiminde yaşanan gelişmeleri, İmam Hatip 

Okullarının Türk eğitim sistemine giriş serüvenini, bu okulların 

program ve amaçlarını ve nihayet model bir muallimi çeşitli 

özellikleriyle tanımak ve bu sahada çalışanlara tanıtmak 

anlamına gelmektedir. Aynı zamanda, bir neslin yetişmesine 

öncülük etmiş ve bu sahada çığır açmış olan Celal Hoca‟ya 

duyulan vefa borucunun bir gereğidir.  

Bu araştırmada bir yandan literatür taraması, diğer yandan 

Mahmud Celaleddin Ökten‟in çocuklarından; Ayşe Hümeyra 

Ökten ve Sadettin Ökten, öğrencilerinden; Orhan Okay, 

Selahattin Kaya, Emin Işık, Bekir Topaloğlu, İsmail Karaçam, 

Tayyar Altıkulaç, M. Saim Yeprem, Mehmet Ali Sarı, Kadir 

Mısıroğlu ve M. Yahya Kutluoğlu ile yüz yüze görüşme 

yöntemiyle bilgi toplanmıştır.  

Yüz yüze yapılan konulu görüşme, yarı yapılandırılmış soru 

formu üzerinden şekillenmiştir. Görüşmelerden elde edilen 

bilgiler büyük ölçüde hatıralara ve hatırlama gücüne dayandığı 

için buradan kaynaklanabilecek eksikliklerin önüne geçebilmek 

amacıyla, toplanan bilgiler karşılaştırılmıştır. 

I. Hayatı ve Şahsiyeti 

Celal Hoca, Trabzon Saçlıhoca mahallesindeki evlerinde, 1882 

yılında dünyaya gelmiştir. Baba tarafı, halkın „emin‟ kimseler 

saydığı Gürcüzâdeler soyuna dayandırılmaktadır.1 Bilinen dört 

kuşak önceki dedesinden kendisine kadar –kendisi de dahil- 

                                              
1 Ayşe Çavdar, Örselenmiş Osmanlıdan Medeniyet Umuduna, İstanbul 2013, 

s. 7; Hüseyin Yorulmaz, Bir Neslin Öncüsü Celal Hoca, 9. Bs, Hat 
Yayınevi, İstanbul 2013, s. 27. 
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„Trabzon Çarşı Camii İmamlığı‟ bu aile tarafından ifa edilmiştir.2 

Dedesi Ömer Fevzi Efendi, imamlığının yanı sıra Trabzon ve 

çevresinde medrese hocalığı ile de tanınmıştır.3  

Tekneleri ve dükkânı olan bu ailede baba Salih Zihni Efendi 

ticaret ile meşgul olmakta ise de daha yirmi dört yaşındayken bir 

tekne kazasında hayatını kaybetmiştir.4 Annesi ise, Akçaabatlı 

bir aileye mensup, „hafız‟ Güller Hanım‟dır.5  

Gündüzleri mahalle mektebine devam eden Celal Hoca bir 

yandan da annesinden yaptığı hafızlıktan şöyle söz etmiştir: 

“Mushafı açıp bakmadan, anamın ağzından geceleri yatakta 

şifahi olarak okuyup okutmasıyla altı ayda hafız oldum.”6 

Kendisinin erken yaşta yaptığı bu hafızlığı nedeniyle küçük 

yaşlarda hafızlık yapmanın aleyhinde olmuştur.7 

Dört yaşında babasını, on yaşında annesini kaybederek hem 

yetim hem öksüz kalan Mahmud Celal, on beş yaşında da tek 

dayanağı ninesini kaybedince kız kardeşiyle birlikte yalnız 

kalmıştır.8 

Bu olumsuzluklara rağmen Rüşdiye ve İdadiyi birincilikle 

bitirmiştir. Hafızlığının yanı sıra medresede dinî ilimlerde de 

üstün bir başarı göstermiş ve icazet almıştır. Bu başarısı 

sebebiyle kendisine “Molla Celaleddin” denilmiştir. Bu başarısında 

hocası Mehmed Bahaeddin Efendi‟nin önemli katkıları olmuştur.9 

                                              
2 Kemaleddin Nomer, “Celâl Hoca”, Başgil ve dğr, Celal Hoca Hayatı ve 

Şahsiyeti, İstanbul 1962 içinde, s. 69; Çavdar, age, s. 7-8‟de Celal 

Hoca‟nın, dedesi Ömer Fevzi Efendi, onun babası Hacı Ali Efendi ve 
onun da babası Mustafa Efendi‟ye kadar olan ataları sayılmıştır.  

3 Yorulmaz, age, s. 28.  
4 Emin Işık, “Hayatı”, Başgil ve dğr, age içinde, s. 9; Çavdar, age, s. 8.  
5 Işık, “agm”, s. 10; Çavdar, age, s. 8; „Anne‟ tarafının Vakfıkebirli olduğu da 

belirtilmiştir. Bk. Yorulmaz, age, s. 29. 
6 Yahya Kutluoğlu, Yolumuzu Aydınlatanlar, İstanbul, s. 311. 
7 Yorulmaz, age, s. 31 (6 numaralı dipnot). 
8 Nomer, “agm”, s. 69; Kutluoğlu, age, s. 311. 
9 Işık, “agm”, s. 11; Yorulmaz, s. 35. 
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Görüldüğü gibi Celal Hoca hem mektep hem de medrese 

eğitimi almış, bu vesileyle modern eğitim kurumları yanında 

geleneksel eğitim kurumlarını da yakından tanıma fırsatı 

bulmuştur. İleride görüleceği gibi bu „çok yönlülük‟, hayatı 

boyunca Celal Hoca‟nın önemli özelliklerinden biri olmuştur. 

Bu yıllarda Çarşı Camii‟nde imamlık yapmaya başlamıştır.10 

Bu kadar genç yaşta imamlık yapması, ona yaşının üzerinde bir 

olgunluk vermiştir. Celal Hoca‟nın bu tecrübesi, yıllar sonra 

İmam Hatip Kursları için öğrenci kaydederken yaşı büyük 

olanları öncelemesine ve bu meslek için yaşın biraz büyük 

olması gerektiği fikrine yol açmıştır.11  

Bu imamlığı esnasında, cemaatinden olan12 Trabzon Valisi 

(1892-1902) Kadri Bey‟in de Celal Hoca üzerinde etkisi 

olmuştur. Fevkalade bir fıtratta yaratıldığı söylenen Vali, adil ve 

müstebit tavrı yanında; zekâsı, azmi, iradesi ve merhameti ile de 

adından sıkça söz ettirmiştir.13  

Celal Hoca gençlik yıllarında bir vecd anında; “Ya Rabbi! Eğer 

bana bu kitabın dilinden anlamayı nasip edersen, ölünceye kadar 

senin dininin dellâlı olacağım.”14 diye Allah‟a bir söz vermiş ve 

hayatının sonuna kadar bu söze hep sadık kalmıştır. 

Celal Hoca‟nın dinî ilimlere olan merakı kadar tecrübi ilimlere 

de ilgi duyduğu ve daima okuduğu kaydedilmiştir. Celal 

Hoca‟nın ele aldığı meselelere derinliğine nüfuz etmesinde, bu 

yıllarda edindiği çalışma alışkanlığının rolü büyüktür. Bu 

araştırma merakı, öğrencisi Emin Işık tarafından şöyle ifade 

edilmiştir:  

                                              
10 Kutluoğlu, Yolumuzu Aydınlatanlar, s. 311. 
11 Zübeyir Koç, “İmam Hatip Okullarının Kuruluşu ve Celal Hoca” Başgil ve 

dğr, age içinde, s. 81. 
12 Yorulmaz, age, s. 39. 
13 Trabzon Vilayeti Salnamesi, 1316/1898, s. 240.  
14 Işık, “agm”, s. 11; Nomer, “agm”, s. 72. 
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“Anne ve baba sevgisi nedir hemen hemen hiç tatmamış 

Celaleddin‟in gönlünde sanki bütün bu çeşit sevgiler tek bir sevgi 

haline gelmişti: Okuma sevgisi… Ne bulursa okuyordu. Her 

okuduğu ve gördüğü şeyi adeta ezberliyordu.”15  

Bu sevgi uğruna olmalı ki memleketinde saygın bir mesleği 

olmasına, çevresi tarafından çok sevilmesine ve gideceği yerde 

bir hamisi olmamasına rağmen Trabzon‟da yapacakları 

tamamlanınca her şeyini bırakıp İstanbul‟a gitmiştir. İlk 

ikametgâh yeri Fatih, her ne kadar şartların gerekliliği gibi 

görünse de ilerleyen yıllar bu yönelişin tesadüfî olmadığını 

gösterecektir.16 Kendi ifadesiyle “Makarr-ı Hilafet ve Saltanat” 

olan bu şehrin hemşehrisi olmaya talip olmuştur.17  

Maddi yokluğun hayatında en belirgin olduğu bu dönemde; 

mendil arasında aldığı kömürle ısındığını ve günde sadece iki 

öğün yemek yediğini anlatmıştır. Bu zorluklara ve 

arkadaşlarının ısrarına rağmen harçlık için cerre çıkmamıştır.18 

İstanbul‟a geldiği ilk zamanlarda düzenli bir eğitim alamamış, 

elverişsiz hayat koşulları hastalanmasına sebep olmuş, kaldığı 

hanın kirasını ödemekte güçlük çekmiştir. İstanbul‟da hayat 

şartlarının zorlu olması sebebiyle memleketine, Trabzon‟a 

dönmüş ve burada yaklaşık on ay kaldıktan sonra tekrar 

İstanbul‟a gelmiş ve bir daha dönmemek üzere yerleşmiştir. 

İstanbul‟a ikinci gelişinde Fatih ve Beyazıt‟taki medreselerde 

bilgilerini geliştirme imkânı bulmuştur.19  

Bilahare Darülmuallimin-i Aliye giriş sınavını kazanarak 

                                              
15 Işık, “agm”, s. 11. 
16 S.Ökten, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

27.05.2015. 
17 Yorulmaz, age, s. 22. 
18 Işık, “agm”, s. 13. 
19 A.H. Ökten, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

09.05.2015.  
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buraya kayıt yaptırmıştır.20 Bu arada çağın gereği olarak 

gördüğü Fransızca ile birlikte Matematik dersleri de almıştır. 

Örgün eğitimin yanında Hâfız, İbnü‟l Fârız ve Fuzûlî Divanları 

onun bireysel okumalarının odak noktasını oluşturmuştur.21 

Bunlar, edebiyata olduğu kadar kültür kaynaklarına olan ilgisini 

de göstermektedir.  

Celal Hoca, Hoca Şevket Bey ile Cahiliye Dönemi Arap 

Edebiyatı okumaları da yapmış, bu okumalar beş bin beyite 

ulaşmıştır. Hatta Celal Hoca‟nın bu beş bin beyiti ezbere bildiği 

söylenmiştir.22  

Celal Hoca, üç yıllık Darülmuallimin-i Aliye‟yi bitirince 

Rüşdiyede muallim olma imkânı elde etmiştir. Bu zaman 

Meşrutiyet‟in ilanına denk gelmiştir. Bu zamana kadar okul 

dışında Arapça derslerine de devam etmiştir. Bunlarla da 

yetinmeyerek İstanbul Darülfünun Edebiyat Fakültesi Arap Dili ve 

Edebiyatına kayıt yaptırmıştır. Darülfünun‟un ikinci sınıfında 

Manisa Turgutlu Rüşdiyesi‟nde 1909‟da ilk olarak devlet 

hizmetine girmiştir. Türkçe ve Arapça dersleri verdiği bu 

okuldan altı ay sonra ayrılmış, İstanbul‟a dönmüştür.23 

İstanbul‟a döndüğünde Fatih Dersiamlarından eski Ayan 

Meclisi Reisi Mustafa Asım Efendi‟den akşamları İlm-i Kelam 

okumuştur. Bunun yanında yine Fatih Dersiamlarından eski 

Fetva Emini Muğlalı Ali Rıza Efendi‟den Fıkıh ve Usul-ü Fıkıh 

okumuştur.24 Bunlardan başka hususi olarak Ali Fehmi 

Efendi‟den Arap Edebiyatı okumuştur.25 

Darulfünun‟da Felsefe ve İlm-i Kelam derslerine İzmirli İsmail 

                                              
20 Nomer, “agm”, s. 69. 
21 Işık, “agm”, s. 13. 
22 Selahaddin Kaya, “Hocadan Fikirler ve Hatıralar”, Başgil ve dğr, age 

içinde. s. 27. 
23 Işık, “agm”, s. 14-16. 
24 Işık, “agm”, s. 16; Nomer, “agm”, s. 69. 
25 Kutluoğlu, Yolumuzu Aydınlatanlar, s. 311. 
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Hakkı Bey girmiştir. Celal Hoca „Üstad-ı Azimüşşanım‟ diye 

bahsettiği bu hocasının Kelam görüşlerinden etkilenmiştir.26 

Hocası gibi kendisinin de Arapça ve Farsça yanında Fransızca 

bilmesi, onun Batı ile olan temasını sağlayan önemli bir faktör 

olarak dikkat çekmektedir. Yine hocası gibi hem medrese, hem 

de mektep eğitimi almış olması27 onda Doğu ile Batıyı 

sentezleyen bir düşünce ufkuna imkân sağlamıştır. 

Darulfünun hocalarından Babanzade Ahmed Naim Bey de 

onun üzerinde etkili olan kişilerden biridir.28 Onun için 

„sahabeden biri‟ dediği ve güçlü bir dost oldukları ifade 

edilmiştir.29  

Celal Hoca‟nın üzerinde etkili olan isimlerden birisi de 

Mehmed Akif Ersoy‟dur. Celal Hoca, Darulfünun‟da Edebiyat 

derslerinde, İttihad ve Terakki İlmiye Mahfeli‟nde ise Arap 

Edebiyatı dersinde Akif‟in talebesi olmuş ve iltifatlarına mazhar 

olmuştur. Sultani‟deki hocalığı esnasında da yine Akif‟in 

takdirlerini almıştır. Takdire konu olan da Arapça‟yı doğru 

okutması, tercümelerde de Türkçe‟yi ihmal etmeden talebelere 

öğretmesidir.30 Bu iltifat ve tebrikler teşvik edici olduğu kadar, 

Celal Hoca‟nın uyguladığı yöntemde kararlı olmasına da destek 

olmuştur.  

Onda hayranlık uyandıran bir başka isim de Şeyhulislam 

Mustafa Sabri Efendi‟dir. Celal Hoca, onun ilminden ve 

siyasetteki cesaretinden etkilenmiştir. Küçük Hüseyin Efendi ile 

de tanıştıkları, ancak bunun mahiyetinin bilinmediği de 

                                              
26 İsmail Karaçam, Kur‟an Kursundan İlahiyat‟a Din Hizmetinde Bir Ömür- 

Hatıralar, İstanbul, 2009, s. 143. 
27 Hilmi Ziya Ülken, Türkiye‟de Çağdaş Düşünce Tarihi, İstanbul, Ahmet 

Sait Matbaası, 1966, s. 454; Celalettin İzmirli, İsmail Hakkı İzmirli, 
1946, s. 4. 

28 Kutluoğlu, Yolumuzu Aydınlatanlar, s. 311.  
29 İsmail Kara, Aramakla Bulunmaz, İstanbul, 2006, s. 12-13.  
30 Işık, “agm”, s. 17-18; Nomer, “agm”, s. 70. 
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söylenmektedir.31 

Darulfünun‟u bitirdiği yıl dönemin Milli Eğitim Bakanı 

Emrullah Efendi, Celal Hoca‟nın Felsefe tahsili için Avrupa‟ya 

gönderilmesine karar vermişse de bakanın görevden ayrılmasıyla 

bu karar uygulanamamıştır.32 

Celal Hoca‟nın yakın ilişki içerisinde olduğu bu hocalarının, 

devrin belli başlı fikir akımlarından „İslamcılık‟ etrafında 

oldukları dikkat çekmektedir. Bununla birlikte bu ana fikir 

içinde bazı gruplar da vardır. Bu anlamda mesela Ahmed Naim 

Bey, „gelenekçi-muhafazakâr‟; İsmail Hakkı İzmirli, „modernist‟ 

ve medrese ile mektebi sentezleyici; Mustafa Sabri Efendi ise 

„modernizm karşıtı‟ olarak tanımlanmıştır.33  

Celal Hoca‟nın şahsiyetinde, mücadelesinde ve görüşlerinde 

şüphesiz bütün bu olayların ve şahısların etkileri olmuştur. 

Hoca‟nın bundan sonraki hayatı ve şahsiyetiyle ilgili 

değerlendirmelere aşağıdaki başlıklar alında devam edilecektir. 

II. Muallim Kimliği 

Celal Hoca‟nın Darulfünun‟dan mezun olduktan sonraki 

muallimliği 29 Ocak 1912 yılında İstanbul Sultanisi‟nde 

başlamıştır. Bu okuldaki göreviyle birlikte İstanbul‟daki meşhur 

Arapça hocaları arasında sayılmıştır. Bu şöhretin kaynağı, 

Sultani‟deki bir başka Arapça hocasının onun hakkındaki şu 

sözlerinde görülebilir: “Biz de Arapça okutuyoruz. Fakat bu işi 

alelade bir vazife olarak yapıyoruz. Celal Hoca ise bu işi aşk ile 

yapıyor.”34 

İstanbul Sultanisi‟ndeki muallimliğinin üzerinden dokuz ay 

                                              
31 Meriç, age, s. 59. 
32 Mustafa Özdamar, Sahabeden Günümüze Allah Dostları, C. 10, İstanbul, 

1996, s. 123.  
33 Ülken, age, s. 443. 
34 Kaya, “agm”, s. 30-31. 
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geçtikten sonra, bu görevine ek olarak Daruşşafaka‟da da 

Arapça dersleri vermeye başlamıştır. Bu sıralarda ülkenin içinde 

bulunduğu Balkan Savaşları dolayısıyla yılın sadece üç ayında 

maaş alabilmiştir.35 Birinci Dünya Savaşı sırasında „muallim‟ 

olan Celal Hoca „İlmiye‟den olduğu için askere de alınmamıştır.36  

Mütareke yıllarında kayınpederinin yerine Vasat Atik Ali Paşa 

Camii'nde on yıl kadar imamlık görevinde de bulunmuş olan 

Celal Hoca, 1925 yılında İstanbul İmam Hatip Mektebi Arapça 

muallimliğine tayin edilmiştir. Aynı yıl 4 yıllık ortaokul 

düzeyinde olan İmam Hatip Mekteplerinin birkaç yıllık ilave ile 

lise düzeyine çıkarılması ve böylece buradan mezun olanların 

Darülfünûn İlahiyat Fakültesine girebilmelerine imkân 

sağlanması için İstanbul İmam Hatip Mektebi müdürü ile 

öğretmenleri tarafından bir rapor hazırlanmış, bu raporda imzası 

bulunan müdür ve Celal Hoca‟nın da içinde bulunduğu 15 

hocanın görevine son verilmiştir. Bunun nedeni, zamanın 

İstanbul Milli Eğitim Müdürü Nail Rüştü Bey‟in İmam Hatip 

Mektebi Müdürü Hilmi Efendi‟ye hitaben yazdığı şu ifadelerden 

anlaşılmaktadır: “Tevhid-i Tedrisat Kanununu, medreselerin 

ilgasına matuf bir darbe-i zalimane telakki eylemiş ve buna dair 

takdim ettiğiniz mazbatayı aşağılayıcı bir lisanla yazmış 

olduğunuzdan siz, muallimlerden filan filanlar ki cem‟an 16 kişi 

vazifenizden azledildiğiniz cihetle hemen mektebi terk etmeniz 

Vekâlet-i Celileden telakki edilen emir iktizasıdır.”37  

Bu olaydan iki ay kadar sonra, Celal Hoca suçsuz bulunmuş 

ve yeniden İstanbul Sultanisi‟ne Arapça Muallimi olarak tayin 

edilmiştir. Burada üç yıl daha devam ettiği Arapça muallimliği, 

Arapça derslerinin kaldırılması ile son bulmuştur. Dört ay sonra 

                                              
35 Yorulmaz, age, s. 87. 
36 S.Ökten, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

27.05.2015. 
37 Tahirü‟l-Mevlevî, Matbuat Âlemindeki Hayatım ve İstiklâl Mahkemeleri, 

İstanbul 1991, s. 198-202. 
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Adana Erkek Muallim Mektebi Din Dersi muallimliğine tayin 

edilmişse de Adana‟ya gitmemiştir.38  

Bundan sonra yeni görev yeri için dokuz ay beklemek 

durumunda kalmış ve nihayet 1 Eylül 1930‟da Üsküdar Orta 

Mektebi‟nde Türkçe muallimliğine tayin edilmiştir.39 Daha sonra 

tayinini bulunduğu yakaya aldırarak dört yıl boyunca 

ortaokullarda Türkçe dersleri vermiştir. Ekim 1934‟ten itibaren 

beş yıl Kabataş Lisesi‟nde Yurt Bilgisi dersleri vermiştir. Daha 

sonra Gelenbevî Ortaokulu‟nda üç yıla yakın bulunmuştur. 16 

Aralık 1942‟de başlayan Vefa Lisesi‟ndeki Edebiyat ve Felsefe 

muallimliği ise emekli olduğu yıl olan 1947‟nin 1 Ağustos‟una 

kadar devam etmiştir. Böylece Celal Hoca, Arapça muallimliği ile 

başladığı mesleğinden Edebiyat muallimi olarak emekli 

olmuştur.40  

Emeklilikle birlikte, bir ihtiyaç olarak gördüğü kitap 

çalışmalarına başlamıştır. Fakat bunların tamamlanması ve gün 

yüzüne çıkması mümkün olmamıştır. Bu çalışmaları; İlm-i 

Ahlâk, İlm-i Kelam ve Usul-ü Fıkıh alanındadır.41 Celal Hoca‟nın 

bu konulara ilişkin görüşlerini kısaca şöyle özetleyebiliriz:  

İlm-i Ahlâk: Celal Hoca‟ya göre ahlâkın tarif ve kapsamı Hz 

Muhammed‟in (a.s) ahlâkı ve dolayısıyla Kur‟an‟da özellikleri 

sayılan İslam ahlâkıdır. Bu durumda yapılacak iş, bu ahlâkın 

esaslarının ortaya çıkarılması ve batı ahlâk yöntemleri ile 

derlenerek uygulama alanına konulmasıdır.42 

Yeni İlm-i Kelâm: Celal Hoca, eski kelam ilminin yeterli 

olmadığını, Aristo felsefesine tepki olarak doğan İlm-i Kelam‟ın 

                                              
38 Işık, “agm”, s. 19. 
39 Yorulmaz, s. 107. 
40 Bu bilgi, Mahmud Celaleddin Ökten‟in İstanbul İmam Hatip Okulu‟nda 

bulunan şahsi dosyasındaki görev çizelgesini gösteren belgeden 
alınmıştır. 

41 Kaya, “agm”, s. 33-36. 
42 Nurettin Topçu, “İlmî ve Ahlâkî Şahsiyeti”, Başgil ve dğr, age içinde, s. 44. 
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da tekâmül ettirilmesi gerektiğine inanmıştır. Bunun için yine 

İslam esaslarına dayanmakla birlikte Yeni Felsefeden 

yararlanarak Yeni İlm-i Kelam geliştirilmesini önermiştir.43 Bu 

noktada Gazali gibi zamanının felsefesinden İslam‟a uygun 

olanları kabul edip uymayanları da çürütmek gerektiğini 

savunmuştur. Oluşturulacak bu anlayış sayesinde İslam‟da bir 

kalkınmanın olacağını düşünmüştür.44 Ona göre Avrupa‟nın 

felsefesiyle mümteziç bir İlm-i Kelam olursa Avrupa‟nın ilimde 

geldiği nokta yakalanmış olacaktır.45  

Usûl-ü Fıkıh: Celal Hoca‟ya göre, „İslam‟ın hukuku olan usul-ü 

fıkıh sayesinde Müslümanlar dünyaya müteallik ahvali, dine 

uygun şekilde tanzim edebilirler. Dünya umuruna ait kaideler ve 

kanunlar yapılırken, cemiyetin ihtiyaçlarını göz önünde tutmak 

lazımdır. Bunun için de sosyoloji bilmek şarttır. Esasen fıkıhta 

hacetler esas alınmaktadır. Diğer taraftan hacetler zaruret 

menzilesindendir. Hacetleri göz önünde tutacak bir usul-ü fıkıh 

âlimi XX. Asrın ihtiyaçları ile zaruretlerini birlikte ele alarak İslam 

âlemini idareye muktedir bir İslam fıkhını tesis edebilir.‟46 

Celal Hoca‟nın din eğitimi sahasındaki aktif rolü, 

emekliliğinden sonra, 1940‟lı yılların sonlarına doğru daha net 

bir biçimde hissedilir. Bu yıllarda Türkiye‟de dinî hayat oldukça 

sancılıdır. 1930‟dan itibaren din görevlisi yetiştirecek devlet 

okullarının kapanması ve din derslerinin örgün eğitim 

kurumlarından tamamen çıkarılması, 15-20 yıl içinde 

memlekette bir ahlak buhranına neden olmuş,47 Sivas 

milletvekili Taki Efendi‟nin 13.05.1326 (1920) tarihinde Meclise 

sunduğu takririnde ifade ettiği şu öngörüsü aynıyla tahakkuk 

                                              
43 Topçu, “agm”, s. 42. 
44 Kaya, “agm, s. 34; Topçu, “agm”, s. 42 
45 Okay, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

06.06.2014. 
46 Topçu, “agm”, s. 42. 
47 Osman Ergin, Türk Maarif Tarihi, İstanbul 1977, C. 5, s. 1702. 
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etmiştir:  

“...Ulemâ-i dîne halef yetiştirilmemesinin çaresine bakılmazsa 

15-20 sene sonra imamet, hitabet edecek, halkın mesâil-i 

diniyesini öğretecek kimse kalmayacak. Allah korusun 

memleketimizi cehil ve dalâl kaplayacak, din-i mübinimiz yerine, 

misyonerlerin, Cizvitlerin milyonlar sarfına hacet kalmaksızın 

maksatları kaim olacaktır...”48  

1924-1949 yılları arasındaki gelişmeler sonunda ortaya çıkan 

durumu, zamanın Diyanet İşleri Başkanı Ahmet Hamdi 

Akseki‟nin (v.1951) vefatından yaklaşık bir ay önce Aralık 

1950‟de yazdığı meşhur raporda görmek mümkündür. Raporun 

konuyla ilgili bölümleri şöyledir: 

“...Milli Eğitim Bakanlığı‟nın, Tevhid-i Tedrisat‟la taahhüt 

eylediği vazifeyi yapmamış, yapamamış ve Diyanet İşleri 

Başkanlığını yakinen ilgilendiren dinî vazifelerde istihdam edecek 

hiçbir eleman vermemiş olması, Başkanlığın da bu güne kadar din 

adamları yetiştirecek mesleki bir müesseseye sahip bulunmaması 

yüzünden bugün memleketin birçok yerlerinde hakiki ve 

münevver din adamı bulmak şöyle dursun, camilerde mihraba 

geçerek halka namaz kıldıracak, minbere çıkıp hutbe okuyacak 

bir imam ve hatip bile bulunamamaktadır. Hatta bazı 

köylerimizde, ölenlerin teçhiz ve tekfini ile ebedi istirahatlarına 

tevdi gibi en basit dinî bir vazifeyi ifa edecek kimseler dahi 

bulunamamakta ve cenazelerin kaldırılmadan günlerce ortada 

kalmakta olduğu senelerden beri işitilmekte ve görülmektedir... 

... Diğer cihetten bugün birtakım batıl akide ve yalancı 

tarikatların sinsi sinsi ve fakat sistemli denecek surette 

memleketin hemen her köşesinde yayılmakta ve üremekte olduğu 

bir vakıadır... 

                                              
48 TBMM Zabıt Ceridesi, Devre I, C.1 (13.5.1336), s. 285‟den naklen Halis 

Ayhan, Türkiye‟de Din Eğitimi, İstanbul, 1999, s. 10. 
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... Sonra kökleri dışarıda olan dinî, ictimai, siyasi bir takım 

yabancı akide ve mezheplere mensup kimselerin muhtelif şekiller 

ve vasıtalarla yaptıkları propagandalar ve yayınladıkları eserler 

de halk üzerinde çok kötü tesirler yapmaktadır...  

Yirmi altı seneden beri (1924-1950) çocuklarımız hakiki bir din 

ve ahlak terbiyesinden mahrum olarak ve içi bomboş ve herhangi 

menfi bir tesiri kabule müsait bir halde yetişmektedir...49 ... 

Buhranın sebebi, maneviyata vurulan darbedir. Şu halde 

buhranın tek çaresi de maneviyata layık olduğu ehemmiyeti 

vermektir.”50 

Bu dönemde özellikle dinî yönden zayıf olan çevrelerde yetişen 

gençlerin, büyük bir manevi boşluk içinde birtakım zararlı 

cereyanlara kapılması halkta ciddi endişelere yol açmıştır. 

Toplumu huzursuz eden bu gelişmelerden sonra tartışılmaya 

başlanan ahlak buhranı, II. Maarif Şûrâsı‟nda da (15-21 Şubat 

1943) gündeme alınmıştır. Şûrâ‟nın açılışını yapan dönemin 

Başbakanı Şükrü Saraçoğlu şunları söylemiştir:  

“Son yıllara kadar ahlâkın ve bilginin sınırları, ahlâkın ve 

bilginin yönleri, sadece fertler arasında ayrı ayrı çiziliyor ve 

böylece bu yüksek konular daha ziyade „ben‟cilerin tesiri altında 

kalıyordu. Çünkü her hoca emri altında bulunan vatan 

çocuklarına yalnız kendi bilgisini, kendi ahlâkını aşılıyor ve yine 

böylece milletimiz, birlik ahenginin yaratacağı kuvvet ve kudreti 

tam elde tutamıyordu. Nihayet bu cihet anlaşıldı. Fertlerin 

cemiyet, cemiyetin de fertler için olduğu bilinmeye başladı. Bir 

cemiyette fertlerin bilgi ve ahlâkları birbirine ne kadar yakın 

olursa, birbirine ne kadar çok benzerse, o cemiyetin o kadar çok 

mesut ve o kadar çok kuvvetli olacağı öğrenildi... İlk ictimaını 17 

                                              
49 Ahmet Hamdi Akseki, “Din Tedrisatı ve Din Müesseseleri Hakkında 

Rapor”, Sebilürreşad, C. 5, S. 102 (Mayıs 1951), s. 19, 20. 
50 Akseki, “Din Tedrisatı ve Din Müesseseleri Hakkında Rapor”, 

Sebilürreşad, C. 5, S. 103 (Mayıs 1951), s. 36. 
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Temmuz 1939 da yapmış olan heyetiniz bu defa milli 

kültürümüzün ahlâk, dil ve tarih alanlarını tetkik edecektir... 

Ahlâk kaidelerinde çok darlığın kısırlığa, çok genişliğin de 

çözüntüye götüreceğini hiçbir zaman unutmamalıdır... Fertlerin 

huzur ve neşesini cemiyetin huzur ve neşesinde aramak çok ve 

pek çok lâzımdır kanaatindeyim...”51 

Zamanın Milli Eğitim Bakanı Hasan Ali Yücel‟in kapanış 

konuşmasında ifade ettiği şu sözler Şûrâ‟nın geldiği noktayı ve 

temel ilkeleri vermektedir:  

“... Ahlâk davamız tam incelenmiş olmak bakımından belki 

eksik. Fakat ülkü ve ilkelerini ortaya koymak ve onları belirtmek 

bakımından bugün tamamı çizilebilir bir çehre halinde verilmiş 

bulunuyor... Fakat koyduğumuz ülküler ve ilkeler değişmez 

naslar olarak alınmamalıdır... Gerek dil gerek ahlâk gerek tarih 

meselelerinde her üçüne şamil olmak üzere üç vasfın beraber 

yürümüş olmasında gösterilen esaslı bir birlik noktası vardır. O üç 

vasıf, milliyetçi olmak, inkılâpçı olmak, lâik olmak. Hangi meseleyi 

alırsak alalım şimdiye kadar büyüklerimiz olsun, biz olalım bu üç 

esas daima bizim ayırıcı vasıflarımız olmuştur...”52 Bu Şûrâ‟da 

ahlâk ilkeleri ile ilgili alınan kararlar53 memlekette ciddi bir 

maneviyat sancısı çekildiğini ve resmi düzeyde de artık bu 

meseleye bir çözüm arayışı başladığını göstermesi bakımından 

önemlidir. 

“1946 yılında iç politikadaki gelişmeler ve çok partili hayata 

geçişle birlikte, vatandaşlar dileklerini hükümete ve Meclise 

doğrudan aksettirince, halkın devletten tamamen koptuğu, 

öğretmen, idareci vb. gibi halkı eğitmek, halka yeni ve modern 

anlayışlar konusunda rehber olmak durumunda bulunan 

                                              
51 Milli Eğitim Bakanlığı, II. Maarif Şûrası (15-21 Şubat 1943), İstanbul 

1991, s. 3-4. 
52  MEB, II. Maarif Şurası, s. 266-267. 
53  MEB, II. Maarif Şûrası, s. 101 vd. 
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görevlilerin tesir sahalarının çok daraldığı, adeta idare edenler ve 

edilenler gibi iki ayrı sınıfın teşekkül ettiği ve halkın kendi 

kendine yetişmiş veya muayyen gayeli bazı zümrelerce 

yetiştirilmiş din adamlarının kontrolü altına girmiş olduğu belli 

oldu. Dinin iyi yetişmemiş, hele o günün toplum şartlarına, 

ihtiyaçlarına göre eğitilmemiş, kendi kendine türeyen prototip 

din adamı eline düşmüş olması acil tedbirlerin alınmasını gerekli 

kılıyordu.”54  

Ayrıca Dünya savaşlarından sonra, birçok ülkede baş 

gösteren ahlaki çöküntü ve Avrupa‟yı tehdit eden komünizm 

tehlikesi, devleti yönetmeye talip olanları da yeni arayışlara 

yöneltmiştir. “Yeni kurulan partilerin programlarına din eğitimi 

ve öğretimi ile ilgili maddeler koymaları, dindar halkın umutla 

onlara meyletmesi, artık her siyasi görüşün ve kuruluşun bu 

konu ile bir biçimde ilgilenmesini adet haline getirmiş, olumlu 

çalışmalarla, istismarcılık şüpheleri ayırt edilemez biçimde 

birbirine karışmıştır. Siyasi hayatta, üniversite, basın 

mensupları, halk, herkes birbirini başka bir görüşle 

değerlendirme alışkanlığı edinmiş, ilericilik, gericilik, yobazlık, 

mukaddesatçılık, lâiklik, hatta milliyetçilik ve Atatürkçülük 

kullanan kişilere göre değişik anlamlar ifade eden kavramlar 

haline gelmiştir.” Bu gelişmelerden sonra, dinle olumlu yönden 

ilgilenmemiş olan devlet, onunla olumsuz yönden ilgilenmek 

zorunda kalmıştır.55 

Bu şartlar altında din eğitimi ve öğretimi konusu 1946 yılında 

Meclise getirildiğinde dönemin Başbakanı Recep Peker, modern 

insanın ilmî ve insanî düşüncelerde mesafe almış milletlerin 

ahlâkını örnek alması gerektiğini söylemiş, komünizme karşı din 

eğitimini, zehiri en az onun kadar öldürücü olan başka bir zehirle 

                                              
54 İsmet Parmaksızoğlu, Türkiye‟de Din Eğitimi, Ankara, 1966, s. 28. 
55 Beyza Bilgin, Türkiye‟de Din Eğitimi ve Liselerde Din Dersleri, Ankara, 

1980, s. 50. 
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tedaviye benzetmiştir. Başbakana göre, bugünün Türkiyesi 

medeni-lâik telakkinin müstesna bir numunesidir. Vatandaşın 

duası ve ibadeti, başka bütün lâik ülkelerden ziyade devletin 

himayesi altındadır.56  

Aynı oturumda Milli Eğitim bütçesi müzakere edilirken söz 

alan İstanbul milletvekili ve eski Milli Eğitim Bakanı sıfatıyla 

Hamdullah Suphi Tanrıöver de şunları söylemiştir:  

“...Bir ihtilâlle iktidar mevkiine gelenler, bir müddet maziyi 

kötüleyebilirler. Fakat bu ne kadar sürer? Fransa Cumhuriyeti de 

lâik cumhuriyettir. Fakat dine ait bütün müesseseleri halk 

yaşatmaktadır. Ona imkân verilmiştir... Bugün fertler ve milletler 

dinlerini kendi seviyelerine yükseltiyorlar. Türk milletinin 

çocuklarına bunu telkin etmemiz vazifelerimiz arasına 

girmelidir.”57  

Bütün bu yorumlar, lâikliğin o günlerde ülke gerçeklerine 

uygun yorumlanamadığını ve dinin ve din eğitiminin önünde bir 

engel olarak uygulandığını göstermektedir. Ancak halk realitede 

yaşamakta ve din eğitimi ihtiyacını şiddetle dile getirmektedir.  

Nihayet 10 Şubat 1948 tarihinde toplanan Cumhuriyet Halk 

Partisi meclis gurubunda Başbakan Hasan Saka‟nın teklifi 

üzerine “İlkokullarda tahsil gören çocuklara din dersleri verilmesi 

ve ayrıca imam ve hatip gibi din adamları yetiştirmek amacıyla 

meslek okulları açılması konularını inceleyip prensip kararına 

bağlamak için” bir komisyon kurulmuş bu komisyonun 

hazırladığı rapor58 Parti Meclisinde değerlendirildikten sonra 

raporda yer alan tekliflerden sadece „din hizmetlerini görecek 

elemanların yetiştirilmesi amacıyla İmam Hatip Kursları‟nın 

                                              
56 TBMM. Tutanak Dergisi, Ankara 1946, C. 3, s. 444. 
57 TBMM. Tutanak Dergisi, Ankara 1946, C. 3, s. 437.  

58 Bu Rapor‟un tamamı için bk, İslam-Türk Ansiklopedisi Mecmuası, C. 2, S. 

96, 1948, s. 9-11. 
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açılması‟ kabul edilmiş, diğer teklifler benimsenmemiştir.59 

1930-1946 yılları arasında yaşanan boşluk döneminin bu acı 

tecrübeleriyle 1946‟dan itibaren din eğitimi ve öğretimi yeniden 

ele alınmış ve ülkenin en çok konuşulan meselesi haline 

gelmiştir. İlkokullara program dışı ve isteğe bağlı da olsa din 

dersleri konulması, Ankara İlahiyat Fakültesi‟nin açılması, imam-

hatip yetiştirecek kurumların açılmasının benimsenmesi gibi 

hususlar problemi temelden çözecek gelişmeler olmasa da 

sonraki yıllar için açılım getirecek adımlar olmuştur.60 

Bu çerçevede 15 Ocak 1949‟da Milli Eğitim Bakanlığı‟na bağlı 

İmam Hatip Kursları açılmıştır.61 10 ay süreli olup62 10 ilde açılan 

bu kurslardan İstanbul‟dakinin müdürü Celal Hoca olmuştur. O, 

ihtiyacın bu kurslarla karşılanamayacağına dair kanaatini şu 

sözlerle ifade etmiştir: “Bu on aylık kursta talebelere ancak ezan 

okuması öğretilir, bu süre zarfında imam, müezzin yetişmez.”63 

Bu yetersizlik karşısında Celal Hoca hayalindeki İmam Hatip 

Okulları programını hazırlamaya başlar. Bu programı 

hazırlarken yakın dostları ile de istişareler yapar.64 Sonunda 

                                              
59 Tahsin Banguoğlu, Kendimize Geleceğiz, İstanbul, 1984, s. 99-100. 

60 Ahmet Koç, “Türkiye‟de Din Eğitimi Üzerine Bir Değerlendirme”, Din 
Eğitimi Araştırmaları Dergisi, S. 7, İstanbul, 2000, s. 277-334. 

61 İmam-Hatip Kursları, Selamet Mecmuası, C. 3, S. 56, İstanbul, 25 

Haziran 1948, s. 13. 
62 Ahmet Hamdi Akseki, “Din Tedrisatı ve Dinî Müesseseler Hakkında Bir 

Rapor,” Sebilürreşad, C. 5, S. 105, s. 68; Bu kursların süresinin 5 ay 
olduğunu söyleyen bir yazı için bk. Metin Toker, “Dünyanın En İhtiyar 
Talebesi İstanbul‟da”, Cumhuriyet Gazetesi, 4 Şubat 1949. Bu yazıda 
verilen bilgiler arasında Celal Hoca‟nın bu kursta Akaid, Ahlak ve Hutbe 
derslerini okuttuğu görülmektedir. 

63 Nevin Meriç, Dindar Bir Doktor Hanım, İstanbul 2011, s. 73. İmam-Hatip 

Kursu, Sıbyan Mektebi binasında açılmıştır. Tahsin Banguoğlu burayı 
teftişe geldiğinde lisede Ulum-u Diniye dersinden hocası Celal Hoca ile 
karşılaşır. Banguoğlu bu karşılaşmada hocasının elini öptüğünü ve 
hocasının kendisini kürsüye davet ettiğinde; “Hocam ben sizin yine 
talebenizim!” diyerek sıraya oturduğunu anlatır. (Banguoğlu, Kendimize 
Geleceğiz, s. 101). 

64 S. Ökten, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, 27.05.2015. 
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detayları ile hazırlanan programı Milli Eğitim Bakanlığı‟na 

götürür.65 Ankara‟da dönemin Milli Eğitim Bakanı Tevfik İleri ile 

görüşür.66 Tevfik İleri bu görüşmeler esnasında Celal Hoca‟ya 

çok hürmetkâr davranmış ve onun ilminden ve fikirlerinden 

istifade etmeye çalışmıştır.67 Bakan ile üç defa yapılan görüşme 

sonrasında konu Talim Terbiye Kurulu‟na havale edilir.68 Celal 

Hoca‟nın, İmam Hatip Programını Milli Eğitim Bakanı Tevfik 

İleri‟ye sunma imkânı bulmuş olması ve bu hususta ilgi görmesi 

o günkü yönetici kadronun hiç değilse bir bölümünün din 

eğitimi konusunda Hoca‟yla aynı kaygıyı paylaştığını 

göstermektedir.  

İmam Hatip Programının görüşmeleri sırasında en çok 

tartışılan konular, eğitim süresinin yedi yıl olması ve Arapça 

derslerinin varlığı olmuştur. Müzakereler neticesinde oturuma 

başkanlık eden Bakan Tevfik İleri, ellerini masaya vurarak, 

programın kabulünü ilan etmiş ve konunun ayrıntılarının 

görüşülmesi için bir komisyon kurulmasına karar verilmiştir.69  

Komisyon, Talim Terbiye Kurulu ile Diyanet İşleri Başkanlığı 

üyelerinden oluşturulmuştur. Talim Terbiye Kurulu üyeleri 

Arapça ve Kur‟an derslerinin transkripsiyonlu olmasını aksi 

halde inkılâplara aykırı olacağını ifade etmişlerdir. Yine aynı 

kurulun bazı üyeleri İlm-i Kelam‟ı ilk defa duyduğunu, Siyer‟in 

                                              
65 Okay, age, s. 67; İsmail Kara, Muallimliğe Adanan Bir Ömür Mahmud 

Bayram Hoca, İstanbul, 2012, s. 20. 
66 Okay, age, s. 67. 
67 Okay, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

06.06.2014. 
68 Kutluoğlu, Yolumuzu Aydınlatanlar, s. 313.  
69 Kutluoğlu, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

10.06.2014; Tayyar Altıkulaç, Asım‟ın Neslinden İmam-Hatip Nesline 

Mehmet Akif‟ten Celal Hocaya Paneli, İstanbul, 05.11.2013. Celal Hoca 
bunu talebelerine, Tevfik İleri‟nin yaptığı gibi ellerini masaya vurarak 
nasıl aktarmışsa Celal Hoca‟nın talebesi Altıkulaç‟ta panelde aynı 
şekilde aktarmıştır.  
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ne demek olduğunu bilmediğini ifade etmişlerdir.70 Diyanet İşleri 

Başkanlığı üyeleri de programdaki Felsefe grubu dersleri ile 

diğer tecrübi ilimlerin çıkarılmasını teklif etmişlerdir. Celal Hoca 

sonraki zamanlarda çevresindekilere, bu durumlara çok 

üzüldüğünü71 ve komisyonda bulunan Talim Terbiye Kurulu ve 

Diyanet temsilcilerini ikna etmek için çok uğraştığını 

anlatmıştır. Bu bağlamda Talim Terbiye Kurulu üyeleri ile önce 

felsefi bahisler üzerine konuştuklarını daha sonra din eğitiminin 

lüzumunu ve dini öğrenme ve yaşamanın fıtratta var olan bir 

ihtiyaç olduğunu çeşitli delillerle izah ettiğini belirtmiştir.72  

Hem bakan hem de komisyon üyeleri ile olan görüşmelerinde 

ve programın kabulünde, Celal Hoca‟nın ikna kabiliyetinin rolü 

büyük olmuştur. Hitabetiyle olduğu kadar malumatının genişliği 

ile de muhataplarını etkisi altına almıştır.73 Celal Hoca‟nın 

komisyona yapığı konuşmalardan kısa bir bölüm şöyledir: 

“Asrımızın ilmî anlayışında artık toplum bireyleri ilimsiz din, 

dinsiz ilim olmayacağı kanaatine varmışlardır. Ama bu seviyeye, 

önce kendine hitap edecek, her iki yönü bilen, halkın sosyal ve 

kültürel seviyesine göre hatt-ı harekâtını ayarlayabilen din 

adamlarıyla ulaşılabilir. Tek taraflı bir hareket tarzını benimseyen 

bir zihniyete sahip din adamı tipi, toplum problemlerini çözmekten 

çok, kendisi problem olur.”74 

Ali Ulvi Kurucu, hatıralarında İmam Hatip Okullarının 

açılması için Celal Hoca‟nın Ankara‟da yaşadıklarını şöyle 

anlatmaktadır: 

                                              
70 Kutluoğlu, Yolumuzu Aydınlatanlar, s. 313; İsmail Kara (hzl), Muallimliğe 

Adanan Bir Ömür Mahmud Bayram Hoca, s. 12‟de Ankara süreci 
Mahmud Bayram Hoca‟nın ağzından aktarılmıştır.  

71 Okay, age, s. 68. 
72 Kaya, “Mahmud Celaleddin Ökten”, Konulu Görüşme, İstanbul, 

21.06.2014. 
73 Kutluoğlu, Topal Hoca, s. 98. 
74 Karaçam, age, s. 142. 
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“Celâl Hoca merhum, hak yolunda mücadeleci, azimli, kararlı 

bir insandı. İmam Hatip Okulları'nın Türkiye'de ilk açılışı onun 

azmi ve ısrarı sayesinde, lütf-i İlâhî'nin tecellisi ile olmuştur, 

dersek mübalağa etmiş olmayız. 

Bu bahsi fakir, kendisinden, muhtelif zamanlarda dinlediğim 

şekilde, tarihe emanet etmek isterim. Esasen bu hadiseye ve 

safhalarına şahit olmuş bulunan herkesin, bildiğini yazması da 

vicdanî, dinî ve tarihî bir borç hükmündedir... 

İşte Celal Hocamızın Ankara'da Tâlim Terbiye Kurulu'ndan 

İmam hatip Okullarının açılmasına dair izin alışının, Hoca'nın 

ağzından dinleyip de bugün hatırlayabildiğim hikâyesi”: 

“Memleketimizde 1940'lı yıllarda, halkın ağzında dolaşan bir 

söz vardı: „Cenazelerimizi yıkayacak imam kalmayacak!‟ Bu 

söylentide doğruluk payı vardı. Bazı köylerde imam olmadığı ve 

ölenlerin yıkanıp gömülmesi için yakın köylerden imam 

gelmesinin beklendiği bilinen bir şeydi. Zaman geçtikçe, bu halin 

daha kötüleşeceği de belli idi... Hâlbuki asıl tehlike bu değildi... 

Cenazenin üzerine bir teneke su atarsın yahut bir havuza, bir 

göle batırırsın yıkarsın... Avam: „Cenazemizi yıkayacak hoca 

kalmadı.‟ der; hocalığı, cenaze namazından ibaret bilir... Fakat 

asıl tehlike şu idi ki: 

Milletin imanını yıkayacak, ruhunu yıkayacak, aklını 

yıkayacak hoca kalmamıştı; kalmayacaktı... Memleketin imanını 

yıkayan, koruyan, Mustafa Sabri Efendiler, Hamdi Efendiler, 

Naim Beyler, Akif Beyler, Ferid Beyler, İzmirli İsmail Hakkı 

Beyler gitmişti... Memleketin imanı gidiyordu. Memleket, sade 

cehaletin değil, küfrün istilâsına giriyor; küfrün silindiri altında 

eziliyor, eriyordu... 

Ne yapıp edip, küfrün kalesinde bir delik açmak için, bir 

İmam Hatip Okulu'nun açılmasına arkadaşlarla karar verdik... 

Elimde baston, rahatsız halimle trene bindim Ankara'ya gittim. 

O günün Maarif Vekili olan Tevfik İleri merhum, talebelerimden 
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idi. Terbiyeli bir talebe idi. Beni unutmamıştı... Daha önce de 

onun tavassutu ile Başbakan Adnan Menderes'in oğullarına 

Kur'ân-ı Kerîm okutmak, dinî bilgiler öğretmek için beni tâyin 

etmişlerdi. O işin de tek âmili Tevfik İleri idi. 

Adnan Bey'in oğullarının İstanbul'da olduğu günlerde, 

Hâriciye Vekili Fatin Rüştü Zorlu'nun evine gider, çocuklara ders 

verirdim. Bunu herkes de bilmez. 

Tevfik İleri ile daha önce konuşmuştum, "Hocam Ankara'ya 

gelin. Ümit ederim ki, inşâallah bu İmam Hatip kararını çıkarırız." 

demişti. 

Ankara'da bir otelde kaldım. Günler geçiyor, Tevfik İleri'nin 

verdiği emirler, Tâlim Terbiye Daire'sinden bir türlü çıkmıyor. 

Bekle bekle bir ses yok... Tevfik İleri'nin talebem olması, gelin 

demesi, bana güç vermişti. Fakat işin bu kadar zor olacağı, 

Masonların, Dönmelerin bakanı dahi dinlemeyecekleri hesapta 

yoktu. Bir ay uzayacağını ise hiç beklemiyordum... 

Müdür: "Mevzuat, kanunlar müsaade etmiyor. Bunun için 

Tevhîd-i Tedrisat Kanunu'nun değişmesi lâzımdır. Bu kanun ile 

İmam Hatip Mektepleri kapatılmış; o günden bu güne, buna dair 

bir kanun da çıkmamış... Karar, bizim salâhiyetimizin dışındadır. 

Parlamento'dan bir kanun çıkması lâzım. Biz böyle bir izin 

veremeyiz" diyor, direniyordu. 

Müdür olacak adam, sarı bir herif... Yılan gibi bakışları var... 

Beni çok soğuk karşılıyor. Diyebilse, bana: „Hoca defol 

git!‟ diyecek... Demedi ama bakışları öyle... Bir ay boyunca, her 

gittiğimde, bu Dönme, beni: „Yine mi geldin Hoca! Boşuna 

yorulma!‟ diyen bakışlarla karşılıyor. 

Bir ay Ankara'da süründüm. Çamaşırım kalmadı. Param bitti. 

Akşamları, otelden aldığım çayla, odamda ekmeği çaya batırıp 

yemek zorunda kaldım. Artık uykularım kaçıyordu. Hatta bir 

gece kaşınmaya başladım. „Eyvah, bitlendim mi acaba?‟ diye 

korktum, gözlüğümü takıp bakındım... Çünkü temiz çamaşırım 
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kalmamıştı. Girişken bir kimse değilim. Davet eden kimse de 

yok. Ancak Tâlim Terbiye Kurulu'na ve Tevfik Bey'e giderim, 

otele dönerim. 

Vallahi Ali Ulvi Bey, bir ay içinde kimseye söylemedim: 

Oturup beklerken, bacağımın altına mendil koyuyordum. 

Prostatım var, kaçırıyorum. „Abdeste gideceğim.‟ de diyemiyorum 

ki; „Ulan, abdestini tutamayan adamın, burada ne işi var.‟ derler 

mi diye... 

Nihayet bir gün, artık çok sıkıldım, rahatsızlandım... Sarı 

adam, gittiğimde artık yüzüme bile bakmaz olmuştu... 

Bastonuma dayandım: „Buradan doğru trene gideyim.‟ diye 

kalktım. Yalnız Tevfik İleri Bey'e bir daha uğrayayım, hem vedâ 

edeyim dedim. Tevfik Bey, o kırgın halimi gördü; rengimi 

beğenmedi: „Hocam, siz rahatsızsınız.‟ „Tevfik Bey, ben 

gidiyorum.‟ dedim... Üzüldü, düşündü: „Hocam iyi 

sabretmişsiniz... Son bir çare olarak, meseleyi Adnan Bey'e 

açalım.‟ dedi. 

Birlikte Adnan Menderes Bey'e, başvekâlete gittik. Vaziyeti 

anlattık. Adnan Bey hayret etti, üzüldü. Tâlim Terbiye 

Dairesi'ndeki bir adamın, Bakana karşı koyduğuna şaştı: 

„Bu derece mi Tevfik Bey?‟, „Evet, efendim, bu derecedir.‟ 

Başbakan biraz düşündükten sonra dedi ki: 

„Hocam, yarın siz Tevfik Bey'e gelin; Tevfik Bey'le beraber 

Tâlim Terbiye'ye gidin... Ben aynı saatte baskın yapayım... Bir de 

bu şekilde tecrübe edelim. Belki Allah yardımcımız olur.‟ 

Ertesi gün Adnan Bey'in dediği gibi, Tevfik Bey'le birlikte 

Tâlim Terbiye'ye gittik. O memurun masasında iken Başbakan 

geldi. 

Girer girmez selâm verdi. Sonra:  

„Tevfik Bey neredesin yahu! Ne zaman sorsam, Tâlim 
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Terbiye'de diyorlar!.. Nedir bu?.. Allah aşkına senin Tâlim 

Terbiye'de bu kadar ne işin var?‟ 

„Efendim, Celâl Ökten Hoca, benim hocamdır. Bir aydan beri 

buradadır.‟ 

„Hayırdır ne işi varmış?‟ Tevfik Bey, „Efendim, böyle böyle.‟ diye 

anlattı. 

Adnan Bey, memura sordu: „Beyefendi bunun mahzuru nedir?‟ 

„Efendim, bana meşguliyetimin dışında bir teklif yapılıyor. Ben 

böyle bir karar veremem. Böyle bir müsaadeyi benden istiyorlar. 

Benden çıkması lâzımmış. Binaenaleyh mevzuat böyle bir karar 

vermeme müsaade etmez. Vekil Bey üzerime büyük baskı 

yapıyor.‟ 

„Peki, Tevfik Bey'in verdiği tâlimat kâfi gelmiyorsa; emri ben 

vereyim: Bu emri günün Başvekili vermiş deyin.‟ 

„Muhterem başvekilim, ben mes'ul olurum; şifahî emir beni 

kurtaramaz.‟ 

„O halde, lâzım olanı yazın, ben imza edeyim.‟ 

Merhum Adnan Menderes'in bu kararlı tavrı karşısında, artık 

Tâlim Terbiye Dairesi Başkanlığı'nın söyleyecek sözü kalmadı. 

Bizim vekâletten bir şey istediğimiz de yok... Binayı bulacağız, 

kirası, bakımı; idareciler, öğretmenler, hademe vs. maaşları, 

hepsi bize ait olacak... 

Tevfik Bey de sormuştu: 

„Hocam nereye açacaksınız? Kimler okutacak?‟ 

„Siz hele bize bir izni verin; Allah'ın lütf-u keremi ile onlar 

bulunur…‟ 

O gün, benim için bayram oldu. İstanbul'dan telgraf çekip 

sorarlar: 
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„Ne zaman geleceksin?‟ „Geldim, geliyorum.‟ derken, neyse 

müjdeyle döndüm.  

O gün, muvafakat emrini alıp da Başvekâletten otele gelirken, 

nasıl çıldırmadım, nasıl aklımı kaybetmedim, diye hâlâ 

şaşarım... Ne evlendiğim gün, ne de icazet aldığım zaman böyle 

sevindim. O gün bu kadar sevinmiştim! Bu dereceden fazla, 

bunu bastıran bir sevinci, ancak Beytullah'ı gördüğüm zaman 

hissettim... 

Artık hemen Başvekâlet‟e Adnan Bey'e teşekküre gittim... 

Yâhu geçen günler, nasıl unutuluyor; bunları bilmek lâzım... 

Tarih bunun için, ibret almak için lâzımdır.”75 

Celal Hoca‟nın öncülüğünde başlayan İmam Hatip Okulları 

nihayet yine onun çabalarıyla 13 Ekim 1951 gün ve 601 sayılı 

Müdürler Komisyonu kararıyla hayat bulmuştur. Buna göre 

açılacak okulun adı, İmam Hatip Okulu olmuştur. Özel Okullar 

Müdürlüğü‟ne bağlı olarak açılacak İmam Hatip Okulları Projesi 

17 Ekim 1951 günü Milli Eğitim Bakanı Tevfik İleri tarafından 

onaylandıktan sonra yürürlüğe girmiştir.76 Kararnameye göre 

İmam Hatip Okulları Adana, Ankara, Isparta, İstanbul, Kayseri, 

Konya ve Maraş olmak üzere yedi ilde açılarak öğretime 

başlamıştır. Bunlardan İstanbul İmam Hatip Okulu, 

„Bakıyyetü‟s-Süyûf‟ olarak hayatta bulunan son Osmanlı 

âlimlerinin eğitime katılmasıyla açılmıştır.77 

Celal Hoca Ankara‟dan gelen, okulların açılabileceğine dair 

belge ile okul binası ve okulun ihtiyaçlarını temin arayışına 

girmiştir. Çünkü belge, izin dışında herhangi bir okul binası, 

tahsisat vs.ye imkân vermemektedir. 70 yaşında bir emekli 

                                              
75 Ali Ulvi Kurucu, Hatıralar, (hzl: M. Ertuğrul Düzdağ) İzmir, 2014, C. 4, s. 

211-216. 
76 Mustafa Öcal, Osmanlı‟dan Günümüze Türkiye‟de Din Eğitimi, 1. Bs, 

İstanbul, 2011, s. 186-187. 
77 Okay, age, s. 69; Kutluoğlu, Yolumuzu Aydınlatanlar, s. 313. 
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olmasına ve Milli Eğitim camiasından yanında hiç kimse 

olmamasına rağmen yaz sıcaklarında uzun süre bina 

aramıştır.78 Bina bulunduktan sonra da o yaşına rağmen sıra 

taşıyanlara bizzat yardım etmiştir.79 Bulunan kullanışsız 

binanın iyileştirilmesi, talebelerin beslenme ve barınması 

konularında İlim Yayma Cemiyeti ile işbirliği yapmıştır.80 İmam 

Hatip Okullarının sivil toplum kuruluşları ve halkın desteğiyle 

başlayan bu serüveni hep böyle devam etmiştir. Bazen kurulan 

dernekler aracılığıyla okul daha açılmadan bina yapılıp Milli 

Eğitim Bakanlığı‟na teslim edilmiş, bazen de devletin ayırdığı 

ödenekten daha fazlası toplanarak bu okulların fiziki şartları 

hazırlanmıştır.81 

Celal Hoca, İmam Hatip Okullarının açılmasıyla birlikte iki yıl 

devam edecek olan İstanbul İmam Hatip Okulu Müdürlüğüne 

getirilmiştir.82 O, aynı zamanda burada Arapça dersleri de 

vermektedir.83 Bu sayede Celal Hoca yıllarca edindiği muallimlik 

tecrübesinin ve parçası olduğu tarihin aktarıcısı olurken, İmam 

Hatip Okulunun ilk öğrencileri de devraldıkları kültürün ve 

tarihin canlı örneğini görme imkânına sahip olmuşlardır. 

Okul ilk açıldığında ilkokul mezunu olanlar birinci sınıftan 

başlatılmıştır. Celal Hoca Milli Eğitim Bakanlığının onayıyla 

hazırlık sınıfı açmıştır. Bu hazırlık sınıfına da ortaokul mezunu 

talebeler kaydedilmiş ve burada İmam Hatip Okulunda okutulan 

meslek derslerini okumuşlardır. 1953-1954 yılında da hazırlık 

sınıfını tamamlayan bu ortaokul mezunu talebeler için üç yıllık 

                                              
78 Okay, age, s. 68; Meriç, age, s. 74. 
79 Z. Koç, “agm”, s. 82.  
80 Mahir İz, Yılların İzi, İstanbul, 1990, s. 337; Z. Koç, “agm”, s. 82.  
81 Mustafa Öcal, İmam-Hatip Liseleri ve İlk Öğretim Okulları, İstanbul, 1994, 

s. 62 
82 Z. Koç, “agm”, s. 81.  
83 Kutluoğlu, Topal Hoca, s. 99; Tayyar Altıkulaç, Zorlukları Aşarken, C. 1, 

İstanbul, 2011, s. 91. 
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lise kısmının birinci sınıfı açılmıştır.84 

İdareciliği sırasında Celal Hoca, beğenmediği hocaya İmam 

Hatip Okulunda ders vermemiş, beğendiği hocaya da kimse 

kusur bulamamıştır.85 Okula gelen talebelerin kaydı konusunda 

ise Celal Hoca, yaşı büyük olanlara ve hafız olanlara öncelik 

tanımıştır. Çünkü Hoca‟ya göre imam olmak, biraz yaşı büyük 

olmayı gerektirir. Bu sebeple okulun ilk öğrencilerinin 

çoğunluğunu da hafız olanlar oluşturmuştur.86 

Okulun ilk açıldığı zamanlarda Milli Eğitim‟in tahsisat 

vermemesinden okula hademe tutulamamıştır. 280 öğrencinin 

ve hocaların kullandığı binanın temizliği ve bakımını büyük 

ölçüde Celal Hoca üstlenmiştir. Bunu, niçin talebelerin değil de 

kendisinin yaptığını Hoca açıklama ve yoruma gerek 

bırakmayacak şekilde şöyle ifade etmektedir:  

“Talebeler gözümüzün nuru, dinimizin yarınki hadimleri. 

Onların izzet-i nefsini kıramam! Haysiyet duygularını 

zedeleyemem! İnkisar-ı hayale uğratamam! Halet-i rûhiyelerini 

altüst edemem! Çünkü talebelerime bu yaşta, bu çağda böyle bir 

iş yaptırırsam onların izzet-i nefsiyle oynamış olur, cemiyete ve 

insanlara karşı küskün ve kırgın yetişmelerine sebebiyet vermiş 

olurum. Bunu yapamam! Esasen bu gibi işler insan tabiatına 

giran gelir. Kendi nefsimin hoşlanmadığı bu işi talebelerime 

yaptıramazdım. Nihayet iş başa düştü. Bu sebeple mektebin 

helâlarını ve musluklarını günlerce bu mektebin müdürü olan bu 

fakir temizlemiştir.”87 

Dönemin Mili Eğitim Bakanı Tevfik İleri‟nin o günkü bazı 

                                              
84 Z. Koç, “agm”, s. 81; Mustafa Öcal, Tanıkların Dilinden Cumhuriyet 

Dönemi Din Eğitimi ve Dinî Hayat, İstanbul, 2008, C.I, s. 495-513, 531-
549. 

85 Kutluoğlu, s. 287. 
86 Z. Koç, “agm”, s. 81; Topaloğlu, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu 

Görüşme, İstanbul, 17.06.2014.  
87 İsmail Hakkı Hocaoğlu, Tohum, 1 Şubat 1960. 
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gazetelerde konuya ilişkin çıkan şu sözlerine bakılırsa İmam 

Hatip Okullarının kuruluşunda iyi yetişmiş din görevlisi 

ihtiyacının önemli etkisi olmuştur: “İmam Hatip Okullarının 

açılması zaruretine kaniiz. Çünkü Türk Milletine hitap edecek 

olgun, kültürlü hatip ve imamların yetişmesini arzu ediyoruz.”88  

İmam Hatip Okulları Projesinin sahibi ve İstanbul İmam 

Hatip Okulu‟nun kurucu müdürü olan Celal Hoca da benzer 

şekilde bu okulların kuruluş amacını şöyle ifade etmiştir: 

“Modern ilimlerle mücehhez, asrın ihtiyaçlarını müdrik, şarkı ve 

garbı iyi bilen tavizsiz fakat müsamahakâr, münevver din adamı 

yetiştirmek.”89 

Celal Hoca başlangıçta İmam Hatip Okulları ile “din âlimi” 

yetiştirmek istediğini belirtmiş ancak daha sonraki dönemlerde 

bu ifadesini “din âlimi namzedi” olarak değiştirmiştir.90 Celal 

Hoca bu ifadesiyle, dinî ilimler alanında münevver bir zümre 

oluşturmak istemektedir. 

Celal Hoca‟nın imam ve müezzinlere yönelik yaptığı şu 

konuşmada da İmam Hatip Okullarının programı hakkındaki 

görüşlerinden işaretler görmek mümkündür: “İmam Hatiplerde 

şer‟i ilimlerin yer alması ilerlemeye engel değil tam aksine 

ilerlemeyi teşvik etmektedir.” Bu görüşün bir devamı olarak 

Hoca, şer‟i ilimler ile tecrübi ilimlerin birbiriyle uyumlu, birinin 

diğerini desteklediği inancını ifade etmiştir. Ona göre sözü edilen 

uyum, bu iki ilmin birlikte aynı müessesede okutulması ile ispat 

edilebilecektir.91  

Şeri ilimler ile tecrübi ilimler birlikte okutularak din âlimi 

                                              
88 Cumhuriyet Gazetesi, 3 Ocak 1951.  
89 Kaya, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

21.06.2014. 
90 S.Ökten, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

27.05.2015. 
91 Karaçam, age, s. 87. 
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yetişmesinin mümkün olacağına inanılmıştır. Yetişen bu 

kimseler hem dini hem de kültürü bilmeleri sayesinde münevver 

kimseleri de ikna edebileceklerdir.92 O günün şartlarında 

ortaöğretim seviyesindeki kültürün, münevver sayılan kimseleri 

ikna etmede yeterli görülmesi dönemin anlayışı, aydını ve 

ortaöğretiminin niteliği hakkında bazı ipuçları vermektedir. 

Celal Hoca‟nın yakın dostu ve bir süre İstanbul İmam Hatip 

Okulunda dışarıdan derslere de girmiş olan Nurettin Topçu, bu 

okulların Rönesans gayesi ile kurulduğunu şöyle belirtmiştir: 

“İmam Hatip Okulları ile İslam Enstitüleri başlangıçta merhum 

Celal Hoca gibi davayı kavrayan bir âlimin önderliğinde, İslam 

kültürüne hakikat kapısını açacak olan bir Rönesans gayesi ile 

kurulmuştu.” Bu inkılâbın ilk etabını daha önce ifade edilen 

„büyüklerin söylediklerinin değişmez hakikat olarak 

görülmemesi‟ başlatacaktır. Bu sayede serbest eleştiri ve 

tartışma ortamı geliştirilmiş olacaktır. Bunu yapacak olan da 

ilim ve felsefe zihniyetidir. Bu sebeple program hazırlanırken 

felsefe grubu dersleri üzerinde özellikle durulmuştur.93 

Geleneksel ve modern olanın aynı programda yer aldığı okul 

fikri 1880‟lerde açılan özel okullarla başlamış görünmektedir.94 

Bu durum II. Meşrutiyet ile birlikte medrese ıslah 

çalışmalarında, batılı mektepler referans alınarak Cumhuriyet‟e 

kadar devam ettirilmiştir. Cumhuriyet dönemi ile birlikte tüm 

unsurların hukuksal olarak bir araya getirildiği İmam Hatip 

Okulları kurulmuştur. Böylece dinî bilgilerle modern bilgilerin, 

modern batı tarzı eğitim yaklaşımıyla sunulmasına imkân 

hazırlanmıştır. Bu durum dinî bilginin yeni nesle aktarılması, 

                                              
92 A.H.Ökten, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

09.05.2015; Kaya, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, 
İstanbul, 21.06.2014. 

93 Nurettin Topçu, İslam ve İnsan Mevlana ve Tasavvuf, (hzl. Ezel Erverdi- 
İsmail Kara), s. 52-54. 

94 Richard Tapper, Çağdaş Türkiye‟de İslam, çev. Özden Arıkan, İstanbul, 

1993, s. 99-125.  
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yorumlanması ve anlaşılmasında yeni bir anlayış getirmiştir. 

İmam Hatip Okulları, İslam eğitim geleneğinde devlet 

himayesindeki Selçuklu Nizamiye Medreseleriyle başlayan, 

Osmanlı ve Cumhuriyet tecrübesiyle de devam ede gelen son 

noktadır.95 Bu bağlamda İmam Hatip Okullarının devlet 

ideolojisinden doğan bir kurum olduğunu düşünenler olduğu 

gibi, bu okulların açılması hususunda toplumun bütün 

kesimlerinin mutabakatı olduğunu ifade edenler de olmuştur. 96 

1951 ve sonraki yirmi iki yıl boyunca İmam Hatip Okullarının 

talebe yoğunluğunu köy çocukları ile köy kökenli kent çocukları 

oluşturmuştur.97 Çünkü kırsal kesimin geleneklerine olan 

bağlılıkları çocuklarının da aynı terbiyeden geçmesini 

istemelerine yol açmıştır.98 Lise ise şehirlinin okulu olarak 

görülmüştür. Şehirleşmek ve dindarlaşmak isteyenlerin yolunu 

birleştiren ise İmam Hatip Okulları olmuştur.99 Çoğu İstanbul 

dışından gelen İstanbul İmam Hatip Okulu talebelerinin 

beslenme, barınma ihtiyaçlarıyla hafta sonları dahil Celal Hoca 

bizzat ilgilenmiştir.100  

1953 yılında Celal Hoca‟nın müdürlüğü sırasında okula 

Kur‟an‟ın Latin harfleriyle okutulması gerektiğini bildiren bir yazı 

gelmiştir. Yazıya verdiği cevap ve bu işin transkripsiyon 

yapılmadan olmayacağı yönünde teftiş heyetine yaptığı ilmi 

                                              
95 Bk. İbrahim Aşlamacı, Pakistan Medreselerine Bir Model Olarak İmam-

Hatip Okulları, İstanbul, 2014, s. 151, 154-155. 
96 Bu konudaki görüşler için bk. İsmail Kara, „İmam Hatip Liselerini 

Yeniden Tartışmak‟, Derleyen: Mahmut Zengin İmam-Hatip Liselerinde 

Eğitim ve Öğretim, İstanbul, 2005, s. 35-43; Halis Ayhan, “İmam Hatip 
Lisesi Öğrenci ve Ailelerinin Psikolojik ve Sosyolojik Durumları”, 
Derleyen: M. Zengin İmam-Hatip Liselerinde Eğitim ve Öğretim, s. 75. 

97 Yavuz, age, s. 134. 
98 Beyza Bilgin “Zorunlu Temel Eğitim ve İmam Hatip Lisesi” Kuruluşunun 

43. Yılında İmam Hatip Liseleri, İstanbul, 1995 s. 97-98. 
99 Bedri Mermutlu, “İmam-Hatiplerin Seküler Çıkmazı” Akademik 

Araştırmalar Dergisi, İstanbul, Ağustos-Ekim 2008, S. 38, s. 88. 
100 Yorulmaz, age, s. 169. 
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açıklama nedeniyle Celal Hoca görevden alınmıştır. Bunun 

yerine kendisine meslek dersleri teftişi görevi verilmiştir.101 

Daha sonra bu İmam Hatip Okulunda görev yapmak 

istemediği halde göreve getirilen yeni müdür Celal Yener 

zamanında, okulda bazı değişiklikler olmuştur. Kültür dersleri 

sayısı 23, meslek dersleri sayısı 9 olacak şekilde bir dağılım 

yapılmıştır. Yeni müdürün ve bazı öğretmenlerin bu okulun 

geleceği olmadığı yönündeki telkinleri neticesinde talebelerin bir 

kısmı okuldan, ayrılmıştır.102 Böylece Celal Hoca daha 

hayattayken bu okullar; bir yandan karşı olanlar diğer yandan 

mutaassıp öğretmenlerin tutumuyla kuruluşundaki amacından 

uzaklaşmaya başlamıştır.103 Bu durum Celal Hoca‟yı çok 

üzmüştür. Meslek mektebinde meslek derslerinin zayıf kalmasını 

kabul edememiştir.104 Nihayet İmam Hatiplerde yaşanan bu 

olumsuz gelişmeler karşısında Bakanlığa bu kurumlar için bir 

Islah Raporu sunmuştur. 

Vefatına altı yıl kala, vermeye başladığı İhya dersleri 1961‟deki 

vefatına kadar devam etmiştir. Soğanağa Camii‟nde her cumartesi 

ikindi namazından sonra okunan bu ders, Gazali‟nin İhyâ-u 

Ulumiddin adlı eseri merkezinde çeşitli ilimleri de içermektedir. 

Kelamî meselelerden Fıkhî konulara, Tasavvuftan Psikolojiye, 

Tarihten Edebiyata kadar genişliği olan bu dersler maddi bir 

karşılığa da dayanmamıştır. Bu derslere her meslek ve meşrepten 

insan ve kadınlar da katılmıştır.105 Celal Hoca‟nın İhya derslerinde 

özellikle Arapça cümle tahlilini önemsediği belirtilmiştir.106 

                                              
101 Kutluoğlu, Yolumuzu Aydınlatanlar, s. 313. 
102 Kutluoğlu, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

17.06.2014. 
103 Topçu, İslam ve İnsan, Mevlana ve Tasavvuf, s. 52. 
104 İz, age, s. 338. 
105 Işık, “agm”, s. 23; Meriç, s. 86; Mısıroğlu, age, s. 160; Karaçam, age, s. 143.  
106 Topaloğlu, Asım‟ın Neslinden İmam-Hatip Nesline Mehmet Akif‟ten Celal 

Hoca‟ya Panel, 05.11.2014. 
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Dilin kullanım şekline gelince, özellikle isimleri asli şekilleri 

ile kullanmayı tercih etmiştir. Mesela Sadettin yerine „Sadeddin‟, 

Hayrettin yerine „Hayreddin‟ gibi.107 Celal Hoca medrese 

hocalarının Türkçeyi tam bilmediklerini düşünmüştür. Kendisi 

konuşurken derste olsun ya da olmasın Türkçe‟nin inceliklerine 

dikkat etmiş, muhataplarının da dikkat etmesini beklemiştir.108 

Ali Fuad Türkgeldi‟nin kaleme aldığı Mesail-i Mühimme-i 

Siyasiye adlı eserini birlikte okumuşlardır. Bunun yanında 

Rical-i Mühimme-i Siyasiye eseri üzerinde de çalışmışlardır. 

Şahıslar ve meseleler hakkında Celal Hoca‟nın görüşünü alan 

Türkgeldi, bazı yerleri kendisi açıklamıştır. Türkgeldi ve Celal 

Hoca son üç padişah devirlerini incelemişlerdir. Bu 

okumalarında Türkgeldi, Celal Hoca‟nın bilgi, analiz ve sentez 

yönünü fark etmiştir. Türkgeldi, Celal Hoca‟nın muallimliği 

seçmemiş olması durumunda iyi bir sefir olabileceğini 

söylemiştir.109 

Görüldüğü gibi Celal Hoca; Arapça, Türkçe, Felsefe, Kelam, 

Fıkıh ve Ahlak muallimliği yanında iyi bir tarihçi aynı zamanda 

da dünya meselelerinden haberdar bir bilgedir. 

A. Yöntemi 

Mahmud Celaleddin Ökten‟in hocalık hayatında pek çok ders 

okuttuğuna yukarıda işaret edilmişti. Bununla birlikte onun asıl 

branşı Arapça‟dır denilebilir. Nitekim Celal Hoca‟ya “Üstâzü‟l-

Esâtîze”110 dedirten onun Arapça hâkimiyeti ve onu öğretme 

biçimidir.  

Celal Hoca‟nın Arapça „konuşma‟ öğretiminde temel yaklaşımı, 

ana dili hiç kullanmadan sırf Arapça konuşarak bu dili 

                                              
107 Topaloğlu, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

17.06.2014. 
108 Karaçam, age, s. 140. 
109 Işık, “agm”, s. 20. 
110 Topçu, “agm”, s. 40. 
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öğretmektir. Derslerinde Almanca kaleme alınmış olan Ta‟limü‟l-

Lügati‟l-Arabiyye Ale‟t-Tarikat-i Berlitz kitabını esas almıştır.111 

Arapça kaleme alınmış olan Mebâdiü‟l-Arabiyye adlı dört ciltlik 

eseri de tercüme ederek ders kitabı olarak okuttuğu 

bilinmektedir. 

Bunların yanında „en-Nahvü‟l Vâzıh‟ın yöntemini beğendiği 

bildirilmiştir. „en-Nahvü‟l-Vâzıh‟ın yöntemi üzerine „Mebâdiü‟l-

Arabiyye‟nin alıştırmalarını ekleyerek yeni bir gramer kitabı 

yazmak için çalıştığı da söylenmektedir.112  

Celal Hoca Arapça‟da „kurallar/gramer‟ öğretiminin ise 

„konuşma‟ öğretimindekinin aksine ana dilde yapılması 

gerektiğini savunmuştur. Celal Hoca‟nın bu konudaki görüşü ile 

Mehmed Zihni Efendi‟nin fikirleri benzerlik göstermektedir. 

Mehmed Zihni Efendi‟ye göre de Türkçe hazırlanmış Arapça 

gramer kitabı ile kişi kendi kendine bile Arapça öğrenebilir.113  

Celal Hoca Arapçanın, medreselerde izlenilen yöntem 

yüzünden geç ve güç öğrenildiği kanaatindedir. Mesela; 

“Bakara‟dan biraz okuturlar Tefsir okuttuk zannederler, 

Buhari‟den biraz okuturlar Hadis okuttuk zannederler.” diyerek 

okutulan dersin tam olarak okutulmasının lüzumuna işaret 

etmektedir.114  

Celal Hoca, kendi Arapça muallimliği tecrübesi ve dil öğretimi 

yöntemlerinden hareketle bu dilin iyi öğrenilip öğretilebilmesi 

için şu ilkeleri geliştirmiştir: 

- Arapça öğretimine ilk olarak cümle bilgisinden başlanmalı; 

                                              
111 Okay, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme,  İstanbul, 

06.06.2014.  
112 Kaya, “agm”, s. 30. 
113 Mehmet Zihni, el-Muktedab mine'l-Müntehab fî Ta‟lîm-i Lügati‟l-Arab, s. 

4. 
114 Kaya, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul,  

21.06.2014. 
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küçük, basit cümleler oluşturarak, cümlenin temel kuruluşu, 

fiil, fail ve meful gibi esas unsurların yerleri talebenin hafızasına 

iyice yerleştirilmelidir. Bunlar Türkçe‟den Arapça‟ya, Arapça‟dan 

Türkçe‟ye yaptırılacak tercümeler ve cümleler üzerinde 

sorulacak sorularla (Lucter Expliqué Usulü) ve bol alıştırmalarla 

pekiştirilmelidir.  

- Kavâid, ilk zamanlar muhtasar ve Türkçe olarak belletilmeli 

ve yeri geldikçe çok tekrarla hafızalara nakşedilmelidir.  

- Talebe cümle teşkilatını kavrayıp seviyesi biraz yükselince 

orta derecede, muhtasar, bütünü ile birlikte sarf ve nahiv 

okutulmalıdır. Bu kavâid yine Türkçe olmalı ve bol alıştırmalarla 

uygulamalı olarak belletilmelidir. 

- Talebe ibareyi anlamaya, manayı kavramaya, kendi ifadesi 

ile “istihraç gelmeye ve talebenin dişi ibareye geçmeye 

başladıktan” sonra ancak Arapça olarak bir sarf ve nahiv kitabı 

okutulabilir. 

- Fazla mufassal olan kavâid kitapları ancak müracaat kitabı 

olarak el altında bulundurulmalı, bunların hepsini okumak ve 

okutmak için uğraşılmamalıdır. 

- Lügate çok önem verilmeli, lügatler özellikle isti‟mal tarzı ile 

birlikte belletilmeli ve bol örneklerle o kelimenin çeşitli manaları 

gösterilmelidir. Kendisinin bunun üzerinde hassasiyetle 

durduğu, bilinmeyen bir kelime gelince hemen onu tahtaya 

isti‟mal tarzı ile birlikte büyük bir dikkat ve ihtimamla yazdığı 

bilinmektedir. 

- Kıraate çok yer verilmeli, basitten başlayarak daha zor 

metinlere kademe kademe yükselen bol nazım, nesir, hutbe, 

makale vs. gibi edebi metinler ve eserler okutularak geçilmelidir. 

Ona göre dil ancak böyle bol ve edebi parçalar ve eserler 

okunarak öğrenilebilir.  

- Tercüme usulüne de ayrıca önem verilmelidir. Bu konuda 
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Arapça‟nın ve Türkçe‟nin hususiyetleri göz önünde 

bulundurulmalı ve tercüme tekniğine uygun davranılmalıdır.115 

Yukarıdaki ilkelerden anlaşılacağı üzere Celal Hoca 

başlangıçta Arapça gramerinin Türkçe olarak işlenmesi 

taraftarıdır. Çünkü talebenin ana dili Türkçe olduğundan 

bahsedilen gramer Arapça olarak açıklansa bile talebe onu 

zihninde Türkçeye çevirip öyle anlamaya çalışacaktır. Oysa 

gramer Türkçe olarak işlendiğinde hem muallim kuralı daha 

kolay açıklayacak hem de talebe daha kolay öğrenebilecek ve 

içselleştirebilecektir.116  

Bu ilkeler, Celal Hoca‟nın Arapça öğrenim ve öğretiminde 

uygulana gelen yöntemleri yeterli bulmadığının ve farklı bir 

yöntem arayışında olduğunun işareti olarak okunabilir. Arapça 

öğretimindeki bu düşünce ve uygulamalarıyla çağdaşı olan 

Arapça hocalarından ayrıldığı da söylenebilir.   

Celal Hoca‟nın diğer bazı ilim dallarının metodolojisine ilişkin 

olarak da bazı fikirleri vardır. Mesela o, felsefi ilimler arasında 

Metodoloji (usul ilmi) ile Sosyoloji‟nin özel bir önemi olduğuna 

inanmıştır. Ona göre İslami İlimler Batı yöntemleri ile ele alınır ve 

sosyolojik şartlar göz önünde bulundurulursa canlanabilir. 

İslami İlimlerin canlanması ile de İslam dünyası kalkınabilir.117 

Celal Hoca‟nın Kelam ve Felsefe derslerinde karşılaştırmalı 

yöntemi takip ettiği söylenmektedir. Buna göre, önce 

kelamcıların ve filozofların görüşlerinin karşılaştırılmasına 

ardından yorumlanmasına yer vermiştir. Bir defasında 

Mutezile‟nin anlayışını aktarırken Descartes‟ten Fransızca 

                                              
115 Kaya, “agm”, s. 29-30. 
116 Topaloğlu, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

17.06.2014. 
117 Topçu, “agm”, s. 41. 
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ifadelerle karşılaştırmalı olarak anlatmıştır.118 Onun irfanında 

Gazali, İbn Rüşd, İbn Teymiyye ile Nakşî tasavvuf anlayışının 

birlikte yer aldığı ve bunları bütünlük içerisinde yorumladığı 

ifade edilmiştir. Öte yandan üzerinde durduğu filozoflar da Kant, 

Bergson, Aristo ve Eflatun olmuştur.119 

Mahmud Celaleddin Ökten‟in metodoloji konusunda en çok 

etkilendiği kişilerden olan hocası İzmirli İsmail Hakkı, tarihi 

vesikalara dayanan bilgileri önemsemiş, mevsuk olmayan 

bilgileri dikkate almamıştır.120 İzmirli, kendi yöntemini 

açıklarken de ancak delile dayanan sözleri kabul ettiğini ifade 

etmiştir.121 Celal Hoca da: “Benim araştırma hususundaki 

metodum, araştırdığım meselenin dibine darı ekmektir! Meseleyi 

dibine kadar götürürüm ve hepsini hafızama alırım.”122 demiştir. 

Bu tavrı ile o da, hocası gibi bilginin kaynağına inmeye önem 

vermiştir.  

Celal Hoca‟nın ilimle olan ilişkisindeki duruşunu yansıtan 

tahkik ve tedkik yöntemine de burada dikkat çekmek gerekir. Bu 

yöntemlerle amaçlanan, çok şey öğrenmekten ziyade öğrenilen 

şeyin kendisinde ve başkasında hiçbir tereddüde yer bırakmayacak 

şekilde kazanıma dönüştürülmesi, sonuçlandırılmasıdır.123 

Tahkik yöntemini somutlaştıracak bir örnek olarak Hz Ali ve 

Muaviye arasındaki meşhur hadisenin değerlendirmesi 

verilebilir. Celal Hoca, Kanlıca‟daki Çınaraltı Sohbetlerinde 

tartışılan bu hususu, birkaç hafta devam eden araştırma ve 

müzakereden sonra şu şekilde değerlendirmiştir: İmam-ı Azam 

                                              
118 Yeprem, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

28.04.2015. 
119 Karaman, s. 325-326; Karaçam, s. 143; S.Ökten, “Mahmud Celaleddin 

Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 27.05.2015. 
120 Celalettin İzmirli, age, s. 9. 
121 İzmirli İsmail Hakkı, age, s. 6-7. 
122 Özdamar, age, s. 214. 
123 Mahir İz, “Celaleddin Ökten”, Başgil ve dğr, age içinde, s. 53. 
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Ebu Hanife‟nin görüşlerinden daha güzeli yoktur. Resulullah‟ın 

ashabından hepsine muhabbet besle. Birini bırakıp da birine fazla 

meyil etme. Aralarında içtihadî meseleler vardır. O haklıdır bu 

haklıdır demeye gitmemek gerekir.124 

Bilginin, düzensiz ve yığınlaşmış şeklini önemsememek 

bakımından kendisiyle aynı eğitimden geçmiş çağdaşlarından 

ayrılmıştır. Öte yandan yenilerde de bir bilgi boşluğu görmüştür. 

O, eskilerdeki yöntemsizlikten, yenilerde ise bilgisizlikten 

yakınmıştır. Eskilerde ve yenilerde gördüğü bu eksiklikler 

sebebiyle yalnız kalmıştır.125 Bilginin içselleştirilmiş tarafı ile 

içselleştirilmemiş sözsel yanı arasında bir ayrım vardır. Celal 

Hoca bu ikisi arasındaki boşluğun metodoloji sayesinde 

azaltılmasını öngörmüştür. Bu sebeple de okullarda Metodoloji 

diye bir dersin olması gerektiğini söylemiştir. Ona göre bu derste 

öncelikle diğer derslerin ne olduğu, yöntemi ve sınırları 

öğretilmelidir.126 

Görüldüğü gibi Celal Hoca ilimde metodolojinin ve bilimsel 

yaklaşımın önemini fark etmiş ve bu konuda kendi dönemine 

göre ileri sayılabilecek bir yaklaşım sergilemiştir.  

B. Muallim Olarak Nitelikleri  

Celal Hoca‟nın model bir alim ve muallim olarak nitelikleri 

dört başlık etrafında ele alınacaktır: 1. Kişisel ve mesleki 

nitelikler, 2. Talebe ile ilişkiler, 3. Öğrenme ve öğretme süreci, 4. 

Değerlendirme.  

                                              
124 Kaya, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

21.06.2014; Mehmet Şevket Eygi‟nin isteği üzerine bu vakıa 

anlatılmıştır. Öcal, Tanıkların Dilinden, C. I, s. 329; Meriç, age, s. 82 
Kendisiyle bu konuda konuştukları ve farklı fikirde oldukları şeyhi 
Fahrettin Efendi ertesi gün gelerek Celal Hoca‟nın bu fikrinde haklı 
olduğunu söylemiştir. 

125 Topçu, “agm”, s. 43. 
126 Sarı, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

16.01.2015. 
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1. Kişisel ve Mesleki Nitelikler 

a. Ciddiyet, işine değer verme 

Celal Hoca‟nın derslerinde ve hayata karşı tutumunda en 

belirgin özelliği ciddiyetidir. Burada „ciddiyet‟ ile kastedilen, işini 

önemsemesidir. Özellikle Arapça derslerindeki ciddiyetinin nedeni, 

Arapçanın „din dili‟ olmasında aranabilir. Nitekim kendisine Arapça 

derslerinde daha ciddi, hassas ve taviz vermez oluşunun nedeni 

sorulduğunda Celal Hoca: “Arapça müsamahaya gelmez, çünkü o 

Kur‟an ve din lisanıdır.” cevabını vermiştir. Arapçada yanlış bir harf 

ya da harekenin bütün anlamı da değiştirmesi sebebiyle bu dersin 

ayrıca ciddiyet gerektirdiğini savunmuştur. Bu derste o üslup ve 

hassasiyet kazanılırsa bunun bütün derslerde uygulanabileceğini 

belirtmiştir. Bu ciddiyetinin hatta bazen de „insafsız/tavizsiz‟ 

oluşunun Arapça dersine verdiği önemden kaynaklandığı, diğer 

dersleri okuturken daha müsamahakâr davrandığı 

söylenmektedir.127  

Arapça konusundaki ciddiyeti ve dikkat dağınıklığına 

müsaade etmeyen yapısı, İmam Hatip Okulunda Arapça 

dersinde bir talebenin camdan dışarı baktığını görünce söylediği 

şu sözlerde görünmektedir: “Siz nasıl talebesiniz, bu Kur‟an 

lisanıdır, bunun müsamahası olmaz. Anladınız mı?”128  

Celal Hoca‟nın özel derslerinde de okul derslerindeki kadar 

ciddi olduğu aktarılır. Mesela kayınbiraderi Cevdet Soydanses ile 

olan özel derslerinde, ders başlayınca arkadaşlık ve akrabalık 

sıfatı yerini talebeliğe bırakmıştır. Talebe şayet latifeye, mizaha 

kaçacak olsa Hoca‟nın hemen: “Ciddiyete hezil karıştırma.” 

dediği nakledilir.129 

Celal Hoca, İmam Hatip Okulu Arapça dersinde, talebelerden 
                                              
127 Cevdet Soydanses, “Gençliği”, Başgil ve dğr, age içinde, s. 68; Işık, 

“Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 14.01.2015. 
128 Işık, “agm”, s. 17. 
129 Soydanses, “agm”, s. 66-67. 
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birinin kendisine karşı hatalı bir davranışından sonra: “Sizlere 

bir daha ders okutmayacağım. Benim kıymetimi bilemediniz.” 

diyerek sınıfı terk etmiştir. Bu durumda, o sırada okulun 

müdürü olan Mahir İz bu dersi okutması için Osman Reşer‟i 

bulmuştur.130 Mahir İz‟in bu ders için Osman Reşer‟den önce 

Celal Hoca‟ya ısrar ettiği ve fakat Hoca‟nın kabul etmediği 

kaydedilmiştir.131  

Hoca‟nın hayatının her alanına hâkim olan ciddiyetini vakit 

konusunda da görmek mümkündür. Vaktin değerini bilme ve 

zamanı doğru yönetme konusunda batılıların randevu sistemini 

beğendiği bildirilmiştir.132 „Vaktini almak için gelenler‟ diye 

nitelediği kimselere nasıl davrandığını şöyle anlatmıştır: “Bu 

kimselere kahve ikramıyla birlikte mütalaa etmesi için bir de kitap 

veririm, böylece kendi çalışmama devam ederim, gelen de 

kahvesini içtikten sonra gider.”133  

Görüldüğü gibi Celal Hoca‟nın hayatında „ciddiyet‟ onun temel 

niteliğidir. „Ciddiyet‟, onun düşünmesinde, konuşmasında ve 

bütün yaşantı alanlarında görülebilir. Bundan dolayıdır ki 

ciddiyetsiz olan şeyler onun huzurunu kaçırmıştır. Bu ciddiyeti 

yanında seviyeli veya masum şakalar yaptığını da burada ifade 

etmek gerekir.134 Celal Hoca‟nın yalana asla müsamaha 

göstermediği,135 şaka yaptığında da daha ilk cümlede onun şaka 

olduğunun anlaşıldığı belirtilmiştir.136 

                                              
130 Öcal, Tanıkların Dilinden, C. 1, s. 333. 
131 İz, age, s. 338. 
132 Işık, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

14.01.2015.  
133 Kutluoğlu, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

17.06.2014. 
134 Topçu, “agm”, s. 47. 
135 A.H.Ökten, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

09.05.2015. 
136 S.Ökten, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

27.05.2015. 
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b. Samimiyet 

Nurettin Topçu‟ya göre Celal Hoca ömrü boyunca kalbini, 

safiyetini hiçbir şeye değişmeden sadece Rabbinin ilmini 

öğrenmiş ve öğretmiştir. Bu yönüyle de “Kalbim annemden nasıl 

doğdumsa hala öyledir.” diyen Hıristiyan şairin ruhunu gıpta ve 

hayret içerisinde bırakmıştır.137 Yine Topçu‟nun gözü ile Celal 

Hoca, Hz. İsa‟nın; “Saf kalpler ne bahtiyardır! Zira onlar Allah‟ı 

göreceklerdir.” müjdesine ulaşan nadide ruhlardan biridir.138  

Şu hadise onun samimiyet ve dürüstlüğünü gösteren pek çok 

örnekten sadece biridir: Kelam dersi notlarını kaybettiği bir gün, 

okulda olabilir ihtimaliyle dersi olmadığı halde okula gelmiştir. 

Gitmek üzere merdivende karşılaştığı okulun Farsça Hoca‟sı 

Yaman Dede‟nin yemeği okulda birlikte yeme teklifine şu 

karşılığı vermiştir: “Bugün mektepte dersim yok, onun için yemek 

yemeye de hakkım yok. Ben bugün şahsi bir işim için buraya 

gelmiştim.”139  

c. Adab-ı Muaşeret Konusunda Hassasiyet 

Bir eğitimcinin tutum ve davranışlarıyla talebelerine örnek 

olması beklenir. Celal Hoca sosyal ilişkilerde âdet haline gelen ve 

dayanağını büyük ölçüde dinden alan güzel tutum ve 

davranışları talebelerine kazandırmaya özel bir önem vermiştir. 

Bunları adab-ı muaşeret olarak uygulamış ve talebelerine de bu 

yolla öğretmiştir.140 Okulun diğer hocaları ile birlikte ilmi ile amil 

olmaya özen göstermiştir.141 

Bunlardan biri olan selâmın „Benden size zarar gelmez.‟ ve 

                                              
137 Topçu, “agm”, s. 39; Yorulmaz, age, s. 279. 
138 Topçu, “agm”, s. 49. 
139 Işık, “agm”,, s. 23-24; Altıkulaç, “Asım‟ın Neslinden İmam-Hatip Nesline 

Mehmet Akif‟ten Celal Hoca‟ya Paneli”  İstanbul, 05.11.2013. 
140 Kaya, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

21.06.2014. 
141 Altıkulaç, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

25.06.2014. 
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„Size karşı hüsnü niyet besliyorum.‟ anlamlarından dolayı gün 

içerisinde sık sık verilmesini istemiştir.142  

Celal Hoca‟nın saygı telkin eden bir muallim ve idareci olduğu 

bildirilmiştir.143 Onun sadece talebeleriyle ilişkilerinde değil 

meslektaşları arasında da saygın bir konumu vardır. İstanbul 

İmam Hatip Okulunda birlikte görev yaptıkları Nurettin Topçu, 

Celal Hoca‟yı sevip saymış, aynı zamanda talebelerin ondan 

istifade etmelerini tavsiye etmiştir.144  

Celal Hoca sadece kendi çevresinde değil, benzer dünya 

görüşünde olsun ya da olmasın İstanbul‟un bütün ilim ve eğitim 

camiasında saygı duyulan bir hocadır. Mesela öğrencisi Orhan 

Okay, Celal Hoca‟nın İlhan Ayverdi‟ye verdiği Arapça derslerine 

katılmak için yurt müdüründen izin istemiştir. İzin vermesi güç 

görünen yurt müdürü, Celal Hoca‟nın adını duyunca saygı 

ifadesiyle müsaade etmiştir.145  

Kendisine karşı saygılı olunmasını beklemek yerine, saygı 

oluşturacak davranışlarda bulunmaya özen göstermiştir.  

d. Mütevazîlik 

Talebenin veya muhatabın kendisine rahat ulaşabilmesi ve 

ondan istifade edebilmesi için mütevazı olması muallimin önemli 

bir kişilik özelliğidir. Celal Hoca‟nın bilmediği hususlarda 

„Mütaalam yok.‟ veya “Azizim ben bu işin cahiliyim.” dediği146 fakat 

onu derinlemesine araştırmaktan da geri durmadığı aktarılmıştır.147 

Celal Hoca kendisinin bir ilimde mütehassıs olmadığını ve 
                                              
142 S. Ökten, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

27.05.2015. 
143 Altıkulaç,, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

25.06.2014. 
144 Kadir Mısıroğlu, Geçmiş Günü Elerken, İstanbul, 1993, C. I, s. 173: 

Karaman, age, s. 326. 
145 Okay, age, s. 80. 
146 Kurucu, age, C. 4, s. 207. 
147 Soydanses, “agm”, s. 67. 
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fakat çeşitli ilimlerden malumat edindiğini söylemiştir: “Benim 

bir şey bildiğim yok. İşte her şeyden bir parça.”  Oysa yakın 

talebesi ve eski İstanbul Müftüsü Selahattin Kaya, Celal 

Hoca‟nın bu ifadelerinin tamamen tevazuundan kaynaklandığına 

dikkat çekmekte ve şöyle demektedir: “Bu tevazuuna bakmayın. 

Hoca Arabiyatta son devrin en büyük üstatlarından biriydi.”148 

Değişik yerlerde ifade edildiği gibi Hoca sadece Arapça‟da 

değil, Felsefe, Kelam, Fıkıh Ahlak ve Tarih gibi pek çok sahada 

yetkin bir kişidir ve bu sahalarda önemli çalışmalar ve 

araştırmalar yapmıştır. Nurettin Topçu‟nun İmam Hatip Okulu 

ve Yüksek İslam Enstitüsü talebeleri için dile getirdiği şu 

endişeyi Celal Hoca fazlasıyla yaşamıştır: “Bu çocuklar, birçok 

şeyler biliyorlar ve kendilerinden emin olarak konuşuyorlar. Bu 

hal onları kibirli ve iddialı yapar. Oysa din adamı iddiasız ve 

mütevazı olmalıdır.”149  

Celal Hoca, İmam Hatip Okulu talebelerinden bazılarına 

kendi talebeliğinde karşılaştığı birtakım sıkıntıları anlatmıştır. 

Kaldığı handaki odasında yakmak için mendil arasında kömür 

aldığını anlatmış, bir gece köpeklerin kovalaması sonucu yere 

düşen ve çamura bulanan kitabını göstermiştir.150 Şüphesiz ki 

bunlar, zor şartlar altında okuyan talebeler için benzer 

yaşantılar üzerinden önemli bir güç olmuştur.  

e. Özgüven Sahibi Olma 

Celal Hoca mütevazıdır ancak yeri geldiğinde hakkını 

savunmaktan da geri durmamaktadır. Özgüven sahibidir. 

Arapça muallimi olmak için girdiği sınavda ikinci olmuş fakat 

kendisinin edebi zevk bakımından birinci olandan daha iyi 

olduğunu bildiği için ikinci olmayı kabullenmemiştir.  

                                              
148 Kaya, “agm”, s. 28; Topçu, “agm”, s. 43. 
149 Işık, “Nurettin Topçu ve Din Adamları”, Nurettin Topçu‟ya Armağan, 

İstanbul, 1992 içinde, s. 175. 
150 Işık, “agm”, s. 12. 
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Onun bu özelliğini İmam Hatip Okulunda hocayken Milli 

Eğitim Bakanlığından Kur‟an-ı Kerim dersinin Latin harfleriyle 

okutulup okutulmadığını teftişe gelen müfettişler karşısındaki 

tavrında da görmek mümkündür. Müfettişlere karşı 

transkripsiyon yapılmadan Kur‟an‟ın Latin harfleriyle 

okutulamayacağında ısrar etmiştir. Karşılıklı ısrarlı konuşmalar 

uzayınca Celal Hoca şunları söylemiştir: “Evladım raporu 

istediğiniz gibi yazınız. Bugüne kadar postumu cehenneme 

sermedim bundan sonra da serecek değilim.”151 

Eğer Celal Hoca‟nın bildiği bir mesele üzerine konuşuluyorsa; 

„Onun doğrusu böyledir.‟ demesi kendisini tanıyanlarca yeterli 

sayılmış ve o konuda bir itiraza mahal kalmamıştır. Çünkü 

aksinin muhtemel olduğu durumlarda, onun böylesine 

kararlılıkla konuşmayacağı kabul edilmiştir.152 

Keza Hoca‟nın, işlerini zaman ve zemine uygun olarak ve 

gereklerini yerine getirerek yaptığı bilinmektedir. Bundan 

dolayıdır ki bütün şartlarını yerine getirdikten sonra, Arapça 

Koleji açmak için Milli Eğitim Bakanlığı‟na yaptığı müracaat için 

izin çıkmayınca, bu kurumu mahkemeye vermiştir.  

f. Meslek Aşkı 

Celal Hoca‟nın meslek aşkını gösteren pek çok örnek vardır. 

Şu sözü onun bu özelliğinin hulasasıdır: “Kara tahta önünde 

ölmek istiyorum.”153 

Kalp muayenesi için gittiği doktordan: “On sekiz yaşındaki 

gibi bir kalbiniz var, bu kalple yüz elli sene yaşarsınız” sözünü 

hem evde hem de sınıfta anlatmıştır. Konunun geçtiği Pazartesi 

günü dersten çıkarken, bir sonraki derste kaldıkları yerden 

                                              
151 Kutluoğlu, Topal Hoca Mehmet Hanefi Kutluoğlu, s. 100. 
152 Namer, “agm”, s. 71. 
153 Meriç, age, s. 77; Altıkulaç, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu 

Görüşme, İstanbul, 25.06.2014. 
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devam etmeyi ümit ederek talebelerinden ayrılmıştır.154 Ancak 

ertesi gün 1961 yılının 21 Kasım Salı günü çalışma masasında o 

ders için hazırlanırken vefat etmiştir. Vasiyeti üzerine vefatından 

iki gün sonra Edirnekapı‟ya defnedilmiştir.155 

İstanbul Yüksek İslam Enstitüsü‟nde Felsefe okutması için 

kendisine gelen talebelerin; “Nurettin Topçu, Celal Bey‟e gidin. 

Ancak o okutur dedi.” demeleri üzerine; “Hayır öyle dememiştir. 

O, bana „Bey‟ demez, „Hoca‟ der.” demiştir.156  

Sınıfa doğru geldiğini arkadaşlarına haber vermek için 

talebenin: “Celal Hoca geliyor.” sözüne karşılık; “Herkes „Bey‟ 

oldu, ben hala „Hoca‟yım.”157 ifadesi, onun öğrencileri tarafından 

algılanma biçimini ve „hoca‟lık vasfının hep öne çıktığını 

göstermektedir.  

g. Çevresel İmkanları Değerlendirme 

İmam Hatip Okullarının açılışında sivil toplum kuruluşu olan 

İlim Yayma Cemiyeti ile işbirliği yapmıştır. İlerleyen zamanlarda 

da talebelerin maddi ihtiyaçlarını karşılamak için aynı kuruluşla 

işbirliğine devam etmiştir.  

Fahreddin Efendi ile birlikte Fatih Atikali mahallesinin “ihtiyar 

heyeti” denilen yardım kuruluşunda faaliyet göstermiştir.158 Bu 

durum onun çevresel imkanları eğitim sürecine kattığını ve bu 

süreçte bizzat aktif rol üstlendiğini gösterir. 

h. Yenilikler Karşısında Kendisini Geliştirme 

Daruşşafaka‟da ders verdiği zamanlarda, değişen Felsefe 

terimlerini yeni şekliyle öğrenmiştir. Derse hazırlanırken önüne 

külahını alıp, ona anlatarak yeni terimleri öğrenmeye 

                                              
154 Karaçam, age, s. 144. 
155 Işık, “agm”, s. 25. 
156 Işık, “agm”, s. 23. 
157 Soydanses, “agm”, s. 67-68. 
158 Yorulmaz, age, s. 91-92. 
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çalışmıştır.159 

Bu durum hocanın kendini yenilemeye hazır yönü kadar, ders 

çalışma biçimini, öğretirken öğrenme yolunu benimsediğini de 

göstermektedir. 

2. Talebe İle İlişkiler 

a. Talebeye Değer Verme 

Yaşadığı dönemin şartlarında „talebeyi tanıma‟ ve „gelişim 

düzeylerini bütünüyle göz önünde bulundurma‟ hassasiyetinin 

eğitimde yaygın olmadığı düşünülebilirse de Celal Hoca‟nın bu 

hususlara dikkat ettiğini gösteren örnekler vardır.  

Bu konuda İmam Hatip Okulunda kurucu müdür olduğu ilk 

yıllarda tuvaletleri bizzat kendisinin temizlemesi ve bu konudaki 

açıklaması ilginçtir: 

Nurettin Topçu, Celal Hoca‟yı bir tatil gününde okulun 

tuvaletlerini temizlerken bulduğunda: “Hocam ne yapıyorsunuz, 

bunu gençler yapsın.” demiş, karşılığında şu cevabı almıştır:  

“Gençler yaptıkları işlerle şahsiyetleri arasında bağ kurarlar, 

yarın tuvaletleri temizleyip okudum diyerek komplekse 

kapılabilirler. Onları gürbüz bir fidan gibi yetiştirmek bizim 

vazifemizdir.”160 

Celal Hoca‟nın konuşmayı olduğu kadar dinlemeyi de sevdiği 

belirtilmiştir161 ki bu durum, muhatabına verdiği önemi gösterir 

ve etkili iletişim için önemli bir şarttır. 

Celal Hoca, tahsil hayatından sonra bazı hocaları ile 

hukukunu devam ettirdiği gibi talebeleri mezun olduktan sonra 

da onlarla iletişimde olmuştur. Hoca‟nın kendisi ile arada yarım 

asırlık yaş farkı bulunan bazı talebelerini ziyarete gittiği 

                                              
159 Işık, “agm”, s. 20; Kaya, “agm”, s. 34. 
160 Harun Tokak, “Yedi Kandilli Süreyya” Yeni Şafak Gazetesi, 28.11.2010.  
161 Topçu, “agm”, s. 39. 
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anlatılmaktadır.162  

b. Gerektiğinde Talebeden Yana Olma 

İstanbul İmam Hatip Oklunda Geometri hocası ile sınıf 

arasında geçen bir hadise neticesinde sınıfın hocayı boykot 

kararı alması üzerine ders hocası sınıfı Celal Hoca‟ya şikâyet 

eder. Bunun üzerine Celal Hoca, Geometri hocasına: “Benim 

çocuklarım terbiyesizlik yapmaz. Sen bunu hak etmişsindir. 

Yarından itibaren seni bu okulda görmeyeceğim.” demiştir.163  

Yine, İmam Hatip Okulundan soğutmak niyetinde olan bazı 

hocaların talebelere ve değerlere karşı tavrından haberdar olan 

Celal Hoca, talebelerin yanında yer almıştır.164  

c. Talebeden Özür Dileme 

Hazırlık sınıfı öğrencileri lisede de aynı sınıfta olmak 

isteklerini bildirmek üzere bir temsilciyi Celal Hoca‟ya 

göndermişlerdir. Celal Hoca isteğini dile getiren bu öğrenciyi 

müdür odasından kovmuştur. Daha sonra Hoca‟nın o gün 

okulun kritik durumu sebebiyle sinirli olduğu için öyle 

davrandığını öğrenciye açıkladığı ve özür dilediği anlatılmıştır.165   

d. Talebelere İsimleri İle Hitap Etme 

Celal Hoca‟nın, talebelerine genellikle isimleri ile hitap ettiği 

anlatılmaktadır. Sadece yakın talebelerinden birine, arada bir 

babasının mesleğini esas alarak hitap ettiğinden 

bahsedilmiştir166. Zaman zaman talebelerine „eşşek‟, „uzun 

kulaklı‟, „köpek‟ dediği, hemen arkasından da bunları iltifat 

anlamında kullandığını belirten açıklamalar yaptığı 

                                              
162 Karaçam, age, s. 140. 
163 Harun Tokak, “Yedi Kandilli Süreyya” Yeni Şafak Gazetesi, 28.11.2010. 
164 Harun Tokak, “Oralarda Bizi Bekleyenler Var” Yeni Şafak Gazetesi, 

17.06.2012. 
165 Özdamar, age, s. 204-205. 
166 Topaloğlu, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

17.06.2014. 
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söylenmiştir.167  

3. Öğrenme ve Öğretme Süreci 

a. Eğitim Öğretimi Bir Süreç ve Bütünsel Olarak Görme 

Celal Hoca, öğretim konusu yaptığı şeyleri bir anda bütün 

ayrıntıları ile değil, tedricen vermiş, aynı zamanda uygun vakit 

kollamıştır. Söz gelimi muhatabı herhangi bir şeyi yapmaya sol 

el ile başladığında; “Sağ ile başla çünkü Peygamberimiz öyle 

yapar.” demiş, ama o esnada Hz. Peygamber‟in Müslümanların 

hayatındaki yerine ve davranışlarımızın neden onun öğretilerine 

göre biçimlendiğine temas etmemiştir. Çünkü o bu hususu daha 

önceki zamanlarda öğreterek yeni öğrenme konusuna zemin 

oluşturulmuştur.168  

Derse vaktinde girip vaktinde çıkmaya özen göstermiştir. 

Teneffüs için ders zili çaldığında hangi kelimede kalmışsa dersi 

orada bırakıp, sonraki derste de aynı kelimeden başlayarak 

derse devam etmiştir. Derse girdiğinde yeni konudan başlamış 

ama yeri geldikçe sorularla geçmiş konulara dönüş yapmış, eski 

bilgilerle yeni bilgiler arasında bağlantılar kurmuştur.169  

b. Fırsat Eğitimine Önem Verme 

Evine gitmesinde kendisine eşlik eden bir talebesinin 

konuşma sırasında: “Hocam „mütevaziliğinizden‟ böyle 

konuşuyorsunuz.” demesi üzerine; “Çantamı ver de git. Ben 

seninle yola devam etmem. Ben size böyle mi öğrettim, burada 

                                              
167 Kaya, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

21.06.2014; Topaloğlu, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, 
İstanbul, 17.06.2014; Karaçam, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu 
Görüşme, İstanbul, 30.06.2014; Işık, “Mahmud Celaleddin Ökten” 
Konulu Görüşme, İstanbul, 14.01.2015; Sarı, “Mahmud Celaleddin 

Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 16.01.2015. 
168 S. Ökten, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

27.05.2015. 
169 Karaçam, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

30.06.2014. 
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„tevazuunuzdan‟ denir.” diyerek kelimenin doğru babda 

kullanımını öğretmiştir.170  

Dalgınlıkla büyüklere karşı hatalı konuşulduğunda: “Ben size 

böyle mi öğrettim.” demiştir. Görüldüğü gibi Hoca iletişim 

açısından „ben dili‟ kullanmaya özen göstermekte, nerede olursa 

olsun her an eğitmekte ve fırsat eğitimini etkili biçimde 

değerlendirmektedir.  

b. Dersini Önceden Planlama, Var Olan Kazanım ve 

Düzeylerini Daha İleriye Götürmeyi Amaçlama 

Konuyu Osmanlı Türkçesi ile kâğıda önceden hazır edip dersi 

o not üzerinden açıklamalarla sürdürmüştür.171 Yaz tatilinde 

dahi ders dönemi için hazırlık yapmıştır.172 Her ders için ayrı ve 

önceden hazırlık yapmıştır.173 Ömrünün son günlerinde Yüksek 

İslam Enstitüsünde Kelam dersine girerken, bu ders için hazırlık 

yaparken ders notlarının başında vefat etmiştir. 

c. Konunun İyi Anlaşılmasına Özen Gösterme 

Talebenin bir meseleyi öğrenirken onu iyi anlamasına, bir başka 

deyişle kavramasına özen göstermiştir. Mesela, tariflerin ilim dili ile 

yapılması ve her ilmin kendi ıstılahları ile anlatılması lüzumuna 

inanmıştır.174  İlm-i Kelam dersinde İzmirli İsmail Hakkı‟nın Yeni 

İlm-i Kelam adlı kitabını kelime kelime anlatmıştır. Çünkü bu 

kitabın içeriğinin ıstılahlarla birbirine bağlı olduğunu ve birini 

çıkarmanın bütün yapıyı bozacağını düşünmüştür.175  

 
                                              
170 Mustafa Durmuş, “Hoca‟dan İki Hatıra”, Başgil ve dğr, age içinde, s. 78. 
171 Karaman, age, s. 325. 
172 Halil Ziya Erce, “Celal Hoca‟dan Hatıralar”, Başgil ve dğr, age içinde, s. 

75. 
173 Kutluoğlu, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, 17.06.2014 
174 Kaya, Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

21.06.2014. 
175 Karaçam, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

30.06.2014. 
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d. Dikkatini Derse Verme 

Celal Hoca‟nın ilgilendiği mesele ve olaylara bütün dikkati ile 

eğilen bir yapıda olduğu anlaşılmaktadır. Felsefe dersleri verdiği 

zamanlarda eve giderken „zaman‟ kavramı üzerinde öylesine 

derin düşüncelere dalmıştır ki, ayakkabıların çıkarılarak 

oturulduğu dönemin „yaylı‟ denen atlı aracından, daldığı bu 

düşünceler sebebiyle ayakkabılarını giymeden inmiş, Kış 

gününde araçtan indikten sonra ayakkabısız yürüdüğünü fark 

edemeyecek kadar meseleye yoğunlaşmıştır.176 

İmam Hatip Okulu dönemindeki öğretmenliğinde yıllarca 

muallimlik yapmış olmanın getirdiği tecrübe ile kimin ders 

dinlediğini kimin dikkatinin dağınık olduğunu hemen fark ettiği 

anlatılır.177 Kendi dikkatli ve ilgili halini talebelerinde de görmek 

istemiştir. Evinde yaptığı derslerin birinde bir talebenin daldığını 

görünce onu uyandırmak için kendisine hakaret içeren bir söz 

söylemiş ve: “Öyle değil mi?” diye sormuş, talebe dalgın 

olduğundan, konuyu anlamamış; “Evet hocam öyle.” demiş, 

bunun üzerine talebeyi azarlamıştır.178  

Ders esnasında talebelerin dikkatlerini toplamaya da özen 

göstermiştir. Ders esnasında konu dışı olarak talebelerin hayatta 

karşılaşacakları problemlere tarihten örneklerle temas etmiştir. 

Bunu aynı zamanda talebeleri ders arasında dinlendirmek 

gayesi ile yapmıştır. “Yangından mal kaçırırcasına” dediği179 bu 

türden öğretimleri de değerlendirmiştir. 

e. Türkçeyi Kurallarına Uygun ve Anlaşılabilir Olarak 

Kullanma 

                                              
176 Karaman, age, s. 326. 
177 Kaya, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

21.06.2014. 
178 Karaçam, age, s. 141. 
179 Kaya, Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

21.06.2014. 
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Bu konuda çok hassas olduğu ve Tahir Nejat Gencan ile Türk 

Dili çalışmaları yaptığı, bilinmektedir. Celal Hoca ders 

anlatırken, talebenin bilmesini gerekli gördüğü şeyleri doğrudan 

doğruya ve ciddi bir üslupla söylemiştir.180  

f. Öğretimde Farklı Yöntem Uygulama 

Dersi genellikle takrir ile işlemiştir.181 Hoca sohbet yöntemini 

kullanarak her yerde karşısındaki farkında olmadan ona kültür 

aktarımı yapmıştır.182 Çevresindekiler onun ilim ve fikirlerinden 

ziyade sohbetleri sayesinde tutum ve davranışlarından 

faydalanmışlardır.183 

Celal Hoca diğer meslektaşlarından farklı olarak Arapça 

derslerinde Berlitz yöntemini esas almıştır.184 Arapça 

derslerinde, gramerin Türkçe olarak verilmesi taraftarı olmuştur. 

Yıllar sonra Arapça gramer kitabı hazırlayan iki talebesi 

kitaplarını Celal Hoca‟nın bu görüşü üzerine hazırlamışlardır.185 

g. Ödül ve Ceza 

Başarılı talebeyi özellikle sevdiği ve onu iltifatlarla takdir ettiği 

belirtilmiştir. Ders çalışmayanı ise tekdir ettiğinden 

bahsedilmiştir. Sözlü uyarı yanında nadiren de tokat attığı 

bildirilmiştir.186 Araştırma için kendileri ile görüştüğümüz, İmam 

Hatip Okulundan bazı talebeleri Celal Hoca‟dan sözlü uyarı 

                                              
180 Sarı, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

16.01.2015. 
181 Karaçam, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

30.06.2014. 
182 Kaya, “agm”, s. 26; Öcal, Tanıkların Dilinden, C.1, s. 330.  
183 Erce, “agm”, s. 74. Topaloğlu, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu 

Görüşme, İstanbul, 17.06.2014. 
184 Okay, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

06.06.2014. 
185 Topaloğlu, “Asım‟ın Neslinden İmam-Hatip Nesline Mehmet Akif‟ten Celal 

Hoca‟ya Paneli”, İstanbul, 05.11.2013. 
186 Karaçam, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

30.06.2014. 
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almanın yeterli bir ceza olduğuna dikkat çekmişlerdir.187  

h. Değerlendirmede Objektif Oluş 

İmam Hatip Okulu‟nda bir talebeyi Arapça dersinden sınavda 

yeterli bulmadığı için bırakmak istemiştir. Komisyondaki, Sabri 

Sözeri ve Mahmut Bayram hocalar ise geçirmek yönünde karar 

vermişlerdir. Bunun üzerine, talebenin haksız geçmesine 

müsaade edildiğini düşünen Celal Hoca öbür iki meslektaşına 

karşı tavır almıştır.  Bu onun haksızlık olarak gördüğü 

durumlardaki tutumunu göstermektedir.188 

Arapça dersi için mümeyyizlik (sınav komisyonu üyeliği) 

yaparlarken kelimenin okunuşunda ihtilafa düştükleri Hasan 

Basri Çantay ile darıldıkları bildirilmiştir. Bu konuda hakem 

olarak seçtikleri Mahiz İz, Celal Hoca‟nın haklılığına 

hükmetmiştir.189  

Bazı talebeleri hakkında iltimas yapması için Ankara‟dan 

haber gelmiş fakat Celal Hoca talebeye hak ettiğinden fazlasını 

vermemiştir190. 

Sonuç 

Mahmud Celaleddin Ökten zahmetli ama başarılı bir talebelik 

hayatında hem mektep hem medrese eğitimi almış, Doğu ve 

Batı‟yı birlikte tahsil etmiş bir münevverdir. Münevver bir 

muallim olarak başta Arapça olmak üzere, Kelam, Felsefe, Tarih, 

Türkçe ve Edebiyat gibi farklı sahalarda dersler okutmuştur. 

Çok yönlü bir kişiliği içerisinde muallim kimliği o kadar öne 

                                              
187 Kaya, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, İstanbul, 

21.06.2014; Sarı, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu Görüşme, 
İstanbul, 16.01.2015; Karaçam, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu 
Görüşme, İstanbul,  30.06.2014; Kutluoğlu, “Mahmud Celaleddin Ökten” 
Konulu Görüşme, 17.06.2014; Işık, “Mahmud Celaleddin Ökten” Konulu 
Görüşme, İstanbul, 14.01.2015. 

188 Okay, age, s. 75. 
189 İz, age, s. 339. 
190 Meriç, age, s. 58. 
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çıkmıştır ki kendisini yakından tanıma imkanı bulmuş olan her 

seviyeden muhiti arasında kendisinden „Celal Hoca‟ diye 

bahsedilmiştir. 

Celal Hoca, İmam Hatip Okulları projesinin sahibi olduğu 

kadar bu okulların açılışı ve öğretim programı üzerinde de en 

etkili isimdir. Programı hazırlarken, „Din terakkiye mani 

değildir.‟ görüşü onun hareket noktasını oluşturmuş ve „dinî 

ilimler‟ ile „tecrübi ilimler‟in bir arada okutulmasını mümkün 

kılan bir program geliştirmeye çalışmıştır. Bu programın 

okutulacağı İmam Hatip Okullarında „serbest düşünme‟, 

„münazara‟ ve „müzakere‟ ortamının geliştirilmesi gerektiğini 

savunmuştur. Bunun için de „Felsefe‟ derslerinin önemi üzerinde 

özellikle durmuştur. Ayrıca programdaki derslerin „neden‟ ve 

„nasıl‟ öğretilmesi konusunda yol göstermesi için „Metodoloji‟ 

dersinin önemine dikkat çekmiştir. Din âliminin, din dili olan 

„Arapça‟ kadar bir Batı dilini iyi bilmesini de çok gerekli 

görmüştür. Diğer çalışmaları ve İmam Hatip Okulları ile ilgili 

gayretleri birlikte düşünüldüğünde Celal Hoca‟nın „dini iyi bilen 

münevver bir zümre‟ yetiştirme idealinden bahsedilebilir.  

Bu yaklaşımla İmam Hatip Okullarının resmen açılmasını 

gerçekleştirdiği kadar, İstanbul İmam Hatip Okulunun fiziki 

şartlarının hazırlanmasını da bizzat sağlamış, ilk iki yıl kurucu 

müdür olarak çalışmış ve burada Arapça dersleri vermiştir. 

Arapça‟nın daha iyi öğrenilip öğretilebilmesi için ilkeler 

geliştirmiş hatta bir „Arapça Koleji‟ açma girişiminde de 

bulunmuştur.  

Ali Fuad Başgil‟in projesi olan İstanbul Yüksek İslam 

Enstitüsü‟nün kurulması için de fikri desteklerde bulunmuştur. 

Açıldığında da 70 yaşına dayanmış olduğu halde İstanbul 

Yüksek İslam Enstitüsü‟nün ilk hocalarından olmuş ve burada 

Tevhid ve İlm-i Kelam dersleri vermiştir.  

Celal Hoca‟nın münevver muallim kimliğinin şu hususlar 
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etrafında şekillendiği söylenebilir:    

1. Klasik kültür ve onun kaynakları ile olan yakın irtibat: 

Hafızlığının yanı sıra Arapça‟ya ve dinî ilimlere olan vukûfiyeti, 

ayrıca Arap, Fars ve Türk şiiri ve edebiyatı ile olan yakın ilişkisi. 

2. „Fransızca‟ yoluyla tanıdığı Batı Felsefesi ve dolayısıyla Batı 

medeniyetini bilmesi.  

3. Ülke ve millet olarak tarihinin savaş ve yönetim biçimi 

değişikliği olarak kaydettiği zamanın içinde yaşamış olması, 

tarih şuuru.  

4. Muallimlik mesleği ve onun getirdiği sorumluluk ile sosyal 

gözlemciliği. İyi bildiği klasik kültüre yüz çevirmesinin vaad ettiği 

dünya imkânlarına tenezzül etmemesi, 

5. Unutmayı reddedecek kadar keskin bir zekânın terkip ve 

tenkitle bir araya gelmesinden meydana gelen bir „hafıza‟. Buna 

karşılık kalbini doğduğundaki temizliği ile koruyabilmiş „ahlâkı‟. 

Bu iki büyük vasfını kuşatan imanı ve „peygamber aşkı‟.  

Böylesine bir karakteri tanıma gayreti ondaki ahlak ve 

faziletleri kuşanmak ile anlam kazanabilecektir. „Biyografik‟ 

olarak nitelendirilen bu tarz çalışmalar ile daha önce din 

eğitiminde hangi meselelere nasıl çözümler getirildiğini görme 

imkânı oluşmaktadır. Bu imkân, bugünkü meselelerde eski 

çözümlerin yerine o çözümlerin bugün neye karşılık geldiğini 

anlamaya katkı sağlayacaktır. Bu nedenle tarihimizdeki önemli 

dönemleri ve o dönemdeki gelişmeleri anlamak, yorumlamak ve 

değerlendirmek için işaret taşları sunan ve kimlikleri ile model 

olan abide şahsiyetlerle ilgili çalışmalar çoğalmalıdır.  
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ÂDEM ĠLE HAVVA’NIN YERYÜZÜNDE ĠġLEDĠKLERĠ ĠDDĠA 

EDĠLEN ĠLK GÜNAH: ġĠRK  

(A’RÂF SÛRESĠ, 189-190. ÂYETLER BAĞLAMINDA)  
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Öz: Bu makalede, Kur‟an‟da insanın ilk yaratılıĢına iĢaret edilerek, “Sizi bir tek 

nefisten yaratan ve gönlünün huzura kavuşacağı eşini de ondan var eden 
Allah‟tır” buyurulan ilâhî hitaptan (A‟râf, 7/189) hareketle, âyette geçen “nefs-i 
vâhide/bir tek nefis” ve “zevc/eĢ” kavramlarıyla kimlerin kastedildiği 
incelenmiĢtir. Zira söz konusu âyette geçen “nefs-i vâhide” ve “zevc” 
kavramlarıyla, ilk insan Âdem ile onun eĢi Havva kastedildiği takdirde, bir 

sonraki 190. âyette geçen, “Fakat (Allah) onlara kusursuz bir çocuk verince, 
kendilerine verdiği bu çocuk hakkında şirke düştüler” sözüyle bu çiftlerin aynı 
zamanda Ģirke düĢtükleri söylenmiĢ olmaktadır. Kimilerine göre bu durum 
Âdem ve eĢi için uzak bir ihtimal iken; kimilerine göre de hadislerden yola 
çıkılarak Âdem ile Havva‟nın Ģirke düĢtükleri iddialarına sebep olmaktadır. 
Bizler de, bu âyetlere yönelik rivayet edilen hadisleri, söz konusu âyetlerde 

geçen kavramları, iniĢ sebebi ile ilgili rivayetleri ve değiĢik alanlardaki tefsirlerde 
bu âyetlerle ilgili yorumları dikkate alarak, murâd-ı ilâhîyi gücümüz nispetinde 
ortaya çıkarmaya çalıĢtık. 
Anahtar kelimeler: A‟râf 189-190, Âyet, ġirk, Âdem ve Havva.  
 

The First Sin Committed on Earth by Adam and Eve: Shirk  

(In the context of the verses of Surah Al-Araf 189-190)  

Abstract: In this article, it was examined that who are meant by the concept of 
a “single soul” and “mate” in this Qur'anic verse that pointing to the first 
creation of man: “He it is who did create you from a single soul, and therefrom 
did make his mate that he might take rest in her” (A‟raf, 7/189). If the meaning 
of “single soul” and “mate” had been Adam and his mate Eve it would have also 

said that these couples fall into shirk. Because the next verse is as follows: “But 
when He gave unto them aright, they ascribed unto Him partners in respect of 
that which He had given them” (A‟raf, 7/190). According to some, this is a 
remote possibility for Adam and Eve, but the others may argue based on the 
hadiths that Adam and Eve fall into shirk.  
We try to uncover as hard as we can go what Allah want to say in this verses 
taking into account hadiths on these verses, the concepts in these verses, 

revelation of the Qur‟an about these verses and comments on this verses in the 
commentary in various fields.  
Keywords: A‟râf 189-190, chapter, Shirk, Adam and Eve.  
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 انشرك: الإثى الأول في الأرض انًزعوو ارتكابه  كاٌ يٍ قبم آدو وحواء

 ( يٍ سورة الأعراف190-189في سياق آيتي ) 

َٕ انَّزِ٘ "اَطلاقب يٍ انخطبة الإنٓٙ " انضٔج"ٔ" انُفظ انٕاحذة"عُذسط فٙ ْزا انبحث انًقصٕد بًصطهحٙ : يهخص ُْ

ْٛٓبَ ٍَ إنَِ جَٓبَ نِٛغَْكُ ْٔ ُْٓبَ صَ جَعَمَ يِ َٔ احِذَةٍ  َٔ ٍْ َفَْظٍ  ل" خَهقَكَُىْ يِ ّٔ ٔفٙ اٜٚت انغبنف ركشْب . يع إشبسة إنٗ انخهق انبشش٘ الأ

ب  "190آدو ٔحٕاء ٚؤدّ٘ إنٗ فٓى اٜٚت انخبنٛت نٓب بشقى " صٔج"ٔ" انُفظ انٕاحذة"اعخببس انًقصٕد يٍ يصطهحٙ ًَ ب آحبَُْ ًَّ فهََ

ب آحبَْىَُ  ًَ ب جَعَلَا نَُّ شُشَكَبءَ فِٛ فٓزا انفٓى بعٛذ جذّا عُذ انبعض، بًُٛب أدّٖ ْزا انفٓى . فًٓب يفبدِ أًَٓب أششكب آَزاك" اَ بنحِحً

اء أششكب، عٍ طشٚق إٚجبد عُذ يٍ الأحبدٚث ّٕ  . عُذ انبعض إنٗ صعى أٌ آدو ٔح

إَبّ حبٔنُب أٌ َبٍٛ انقصذ الإنٓٙ عٍ طشٚق يلاحظت الأحبدٚث انًشٔٚت ٔانًصطهحبث انٕاسدة فٙ اٜٚبث ٔاعخببس سٔاٚبث 

 .أعببة انُضٔل ٔانخأٔٚلاث ٔانخعهٛقبث عهٗ ْبحٍٛ اٜٚخٍٛ
 

اء190-189الأعشاف : انكهًاث انًفتاحيت ّٕ  .، آٚت، ششك، آدو، ح

 
 

GiriĢ 

Kutsal kitaplarda ilk sırayı alan ve Kur‟an‟ın üzerinde önemle 

durduğu hususlardan bir tanesi de, Allah‟ın varlığına ve birliğine 

en büyük delil teĢkil eden “yaratma” konusudur. Bu durumu, 

Hîra mağarasında inen vahyin ilk âyetlerinde de görmekteyiz.1 

Bu âyetlerde genelde kâinatın; özelde insanın yaratılıĢına dikkat 

çekilmektedir. Zira yaratma fiili, ilâh olmanın en önemli vasfı ve 

insanın en çok âciz kaldığı eylemlerden biri olduğu gibi kulluk 

edilmeye lâyık olmanın da yegâne göstergesidir.2 Bu sebepledir 

ki Kur‟an, yaratıcı olmayanın tanrı da olamayacağını açıkça 

belirtmekte; çoğu yerde de bu eylem üzerinden tevhide vurgu 

yapıp bu ölçüyü kaçıran müĢriklerle her alanda ve her zeminde 

mücadele etmektedir.3 Böylece Yüce Allah, insanın ruhî ve 

bedenî bağımsızlık sürecine vurulmuĢ olan bu Ģeytânî 

prangadan insanoğlunu kurtarmak ve katıĢıksız bir tevhîdî 

inanca ulaĢtırıp sâhil-i selâmete çıkarmak için, küçük-büyük, 

açık-gizli her türlü Ģirki ona yasaklamıĢ olmaktadır. Bunun 

                                              
1 Alak, 96/1-2. 
2 Nisa, 4/1; A‟raf, 7/59; Hûd, 11/50, 61, 84; Mu‟minûn, 23/23, 32; Yasin, 

36/22; Talak, 65/73,  85. 
3 A‟raf, 7/191; Yûnus, 10/34; Ra‟d, 13/16; Nahl, 16/17, 20, 21; Hacc, 

22/73; Furkan, 25/3; Neml, 27/64; Sebe, 34/22; Fâtır, 35/40; Ahkâf, 
46/4; Tûr, 52/36. 
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içindir ki Mekke döneminde Ģirk, tüm boyutlarıyla; özellikle de 

inanç boyutuyla veciz bir Ģekilde iĢlenmekte; Medîne döneminde 

de akîde yönü ihmal edilmeden, daha ziyade hukuk ve muamele 

boyutlarıyla ele alınıp temelden kaldırılmaktadır.4 

ĠĢte, insanlığın var ediliĢinden itibaren Ģirkin her çeĢidinin 

pazarlıksız olarak reddedildiğine gerekçe olarak gösterilen ve de 

göklerin ve yerin yaratılıĢıyla baĢladığı bildirilen yaratma 

kudreti, yalnızca Allah‟a ait olup varlık âleminde çeĢitli Ģekillerde 

tezahür etmiĢtir. Buna göre, görünen her türlü canlı ve 

cansızdan, görünmeyen en küçük atomlara kadar her Ģey, eĢsiz 

bir düzen içerisinde Allah‟ın emri ve kontrolünde yaratılmıĢ, 

rubûbiyet sıfatı gereğince de varlık ve hayatın bulunduğu âlemin 

her noktasında tekâmüle uğrayarak devam etmiĢtir. Yeryüzüne 

tahsis edilmiĢ canlılar için gerekli olan bütün Ģartlar hazır hale 

geldiğinde ise, hücre seviyesinde değiĢik türde bitki, ağaç ve 

hayvanlar yaratılmıĢtır. Kâinat ağacının muhteĢem meyvesi olan 

ilk insan ve ilk peygamber Âdem (a.s.)‟in yaratılmasına gelince; 

melek ve cinler de dâhil tüm canlı ve cansız türlerin 

yaratılmasından ve insanın yaĢamı için gerekli her Ģey yaratılıp 

yaĢamına uygun ortam hazırlandıktan sonra, kendine has 

Ģartlar çerçevesinde topraktan var edilmiĢ, sonrasında da eĢi 

yaratılmıĢtır.5  

Kur‟an‟a göre; oluĢumun tabiatında insan tek bir nefisten var 

edilmekle birlikte, erkekli ve kadınlı bu farklı yaratılıĢ ve 

sonrasında onların bir araya gelip buluĢmaları, geçici bir zevk ve 

temelsiz gönül eğlencesi için değildir. Aksine, karı ile kocanın 

birbirleriyle huzura kavuĢmaları ve de sükûnet, güven, yakınlık 

                                              
4 Ayrıntılı bilgi için bkz: Ramazan ġahan,“Medenî Sûrelerde Şirk Anlayışının 

Ele Alınış Biçimi”; Kur'an Nüzûlünün Medine Dönemi Sempozyumu, (X. 
Tefsir Akademisyenler BuluĢması), 17-18-19 Mayıs 2013, 
KahramanmaraĢ: KahramanmaraĢ Belediyesi, 2014, s. 285-322. 

5 Sakıp Yıldız, Kur‟an Işığında Yaratılış Konuları, Ankara: Diyanet ĠĢleri 
BaĢkanlığı Yayınları, 1992, s. 10-29. 
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ve istikrarın hakim olması içindir.6 Zira yuva, güven ve huzur 

ortamı olmalıdır ki, insanın minik yavruları orada geliĢsin ve 

insanlık medeniyetinin mirasını taĢıyabilecek değerli ürünler 

orada üreyebilsin. Bu hassasiyet; tatlı, ince ve temiz dil, erkek ile 

kadın arasındaki iliĢkinin tasvir edildiği âyetlerde görülmektedir. 

Nitekim çalıĢmamıza konu olan âyette geçen, “Eşini kucaklayıp 

sarınca”7 deyimi, bu huzur ortamı ile yaklaĢma Ģekli arasında 

bir ahenk olduğunu ve yapılan iĢin içinde bir hassasiyetin 

bulunduğunu ortaya koymaktadır. Öyle ki bu âyet, iki bedenin 

buluĢtuğunu değil de iki parçanın nezih bir Ģekilde kaynaĢtığını 

düĢündürmektedir. Ayrıca insana, insanca iliĢkiye geçmenin 

Ģeklini aĢılamakta, kaba ve hayvanî Ģeklinden ayrılması 

gerektiğini telkin etmektedir.8  

Daha sonra, eĢiyle bir araya gelmesi suretiyle üreme düzeyine 

gelmiĢ olan insanoğlunun bu birleĢmesinden insanlar çoğalmaya 

baĢlamıĢtır. Kur‟an‟da söz konusu bu aĢamalara, “Sizi bir tek 

nefisten yaratan ve gönlünün huzura kavuşacağı eşini de ondan 

var eden Allah‟tır”,9 “Sizi bir tek nefisten yaratmış, sonra ondan 

eşini var etmiştir”,10 “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve 

ondan da eşini yaratan ve ikisinden birçok erkekler ve kadınlar 

üretip yayan Rabbinizden sakının.”11 âyetleriyle iĢaret 

edilmektedir.12 

 

                                              
6 A‟râf, 7/189; Rûm, 30/21.  
7 A‟râf, 7/189. 
8 Seyyid b. Kutub b. Ġbrâhim Seyyid Kutub, Fî Zılâli'l-Kur'ân, Beyrut: 

Dâru‟Ģ-ġürûk, 1992, III, 1411-1412. 
9 A‟râf, 7/189. 
10 A‟râf, 7/189. 
11  Nisa, 4/1. 
12 Benzer âyetler için bkz: Âl-i Ġmrân, 3/59; En‟am, 6/98; A‟raf, 7/11; Hicr, 

15/26; Kehf, 18/37; Hacc, 22/5; Mu‟minûn, 23/12-14; Furkan, 25/54; 
Rûm, 30/20; Fâtır, 35/11; Zümer, 39/6; Mü‟min, 40/67; Rahmân, 
55/14; Ġnsan, 76/2;  Mürselât, 77/20; Alak, 96/2. 



Âdem Ġle Havva‟nın Yeryüzünde ĠĢledikleri Ġddia Edilen Ġlk Günah: ġirk 69 

Müfessirlerin çoğunluğuna göre, bu ve benzeri âyetlerde 

geçen “nefs-i vâhide/ bir tek nefis” kavramı ile Hz. Âdem, 

“zevc/eş” kelimesi ile de Hz. Havva kastedilmektedir. Buna göre 

Âdem‟in eĢi (Havva), o “nefs-i vâhide” den yani Âdem‟in 

nefsinden yaratılmıĢ olmaktadır. Bunun sonucunda, ilk insan 

Âdem babamız ve eĢi Havva annemiz yaratılıp, bu ikisinden tüm 

insanlık erkekli diĢili meydana getirilmiĢtir.13 Nitekim Allah 

Teâlâ bu gerçeğe Ģöyle iĢaret etmektedir: “Ey İnsanlar! Doğrusu 

biz sizi bir erkekle bir dişiden yarattık”14 “Ey İnsanlar! Sizi bir tek 

nefisten yaratan, ondan eşini var eden ve ikisinden pek çok erkek 

ve kadın meydana getiren Rabb'inize karşı gelmekten sakının.”15 

Kur‟an‟da ilk nefsin tek haldeyken erkek ve diĢi olarak çift 

hale nasıl geldiği ya da kuru toprağın insan Ģekline nasıl 

dönüĢtüğü konularında bilgi verilmemektedir. Genel anlamda 

insanın, Allah tarafından yaratıldığı ve yaratma eyleminde 

toprağın araç olarak kullanıldığına iĢaret edilmektedir. Toprağın 

ne kadar süre içerisinde söz konusu aĢamalardan geçtiğine ise 

temas edilmemekte; ayrıca, “Ben onları ne göklerin ve yerin 

yaratılışına, ne de bizzat kendilerinin yaratılışına şahit tuttum”16 

âyetiyle de, söz konusu eylemin kudretinin bir tezahürü 

olduğuna dikkat çekilmektedir.17  

                                              
13 Veli Ulutürk, Kur‟ân-ı Kerim‟de Yaratma Kavramı, Ġstanbul: Ġnsan 

Yayınları,  1995, s. 132-137. 
14 Rûm, 30/21; Hucurât, 49/13. 
15 Nisa, 4/1; Ayrıca bkz: A‟râf, 7/189. 
16 Kehf, 18/51. 
17 Bu konuya yönelik, Havva‟nın Âdem‟in kaburga kemiklerinden birisinden 

yaratılmıĢ olduğuna dair Tevrat kaynaklı bir rivayet bulunmaktadır 
(Tekvîn, 2/18-25). Aslında bazı Ġslam âlimleri de, Kütüb-i Sitte‟de yer 
alan Hz. Peygamber‟in, “Kadınlara iyi davranmanızı tavsiye ediyorum; 

vasiyetimi tutunuz. Zira kadın kısmı kaburga kemiğinden yaratılmıştır. 
Kaburga kemiğinin en eğri yeri üst tarafıdır. Eğri kemiği doğrultmaya 
kalkarsanız kırarsınız. Kendi hâline bırakırsanız, yine eğri kalır. Öyleyse 
kadınlar hakkındaki tavsiyemi tutunuz.” (Buhârî, “Enbiyâ” 1, “Nikâh” 80; 
Müslim, Radâ‟ 60; Tirmizî, “Radâ‟” 11, “Tefîru sûre” (9) 2; Ġbn Mâce, 
“Nikâh” 3), “Kadın kaburga kemiği gibidir. Onu doğrultmaya kalkarsan, 

→ 
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Kimi müfessirlere göre de bu âyetlerde geçen “nefs-i 

vâhide”den Âdem (a.s) değil de, tüm insanların yaratılmıĢ 

olduğu cevher/kök hücre kastedilmiĢtir. Bunlara göre, özellikle 

de A‟râf, 7/189. âyetinde geçen “nefs-i vâhide” den Âdem (a.s.), 

“zevc” kelimesiyle de eĢi Havva kastedilmiĢ ise, bu takdirde 

190. âyette onların çocukları doğduktan sonra Allah‟a ortak 

koĢmuĢ oldukları yani Ģirke düĢtükleri bildirilmektedir ki; ne 

Kur‟an‟da ne hadislerde ne de diğer Ġslâmî kaynaklarda Âdem 

                                              
kırarsın. Ondan yararlanmak istersen, eğri olduğu halde de 
yararlanabilirsin” (Buhârî, “Nikâh” 79; Müslim, Radâ‟ 65; Tirmîzî, 
“Talâk”12) Ģeklindeki iki farklı versiyonla gelen sözleriyle bu âyeti 

yorumlamıĢlardır. Bu hadisin maksadına ve sıhhatine yönelik yapılmıĢ 
olan çalıĢmalar, “kaburga kemiğinden yaratılmıştır”/“kadın, kaburga 
kemiği gibidir” ifadelerinin gerçek ya da mecâzî olduğuna yönelik 
tartıĢmalar çok uzun olduğundan ve bu hususta daha evvel 
derinlemesine ve doyurucu çalıĢmalar yapılmıĢ olmasından dolayı burada 
teferruatına girmeyeceğiz(Ayrıntılı bilgi için bkz: Mustafa Erdem, Hazreti 
Âdem (İlk İnsan), Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı yayınları, 2011, 113-168; 
Cemal Ağırman, Kadının Yaratılışı: İlgili Rivayetler Bağlamında Yeni Bir 
Yaklaşım, Ġstanbul: Rağbet Yayınlan, 200l, 87-127; YaĢar Kandemir ve 
diğerleri, İmâm Nevevî: Riyâzü‟s-Sâlihîn, Ġstanbul: Erkam Yayınları, 2013, 
II, 404-407; ReĢîd Rızâ, Tefsîru‟l-Kur‟âni‟l-Hakîm = Tefsîru‟l-Menâr, 

Beyrut: Dâru‟l-fikr, h. 1342, IX, 517-518; Süleyman Hayri Bolay, “Âdem”, 
Ankara: DİA, 1988, I, 360; Ömer Faruk Harman, “Havva”, Ankara: DİA, 
1997, XVI, 543).  

Fakat Ģu hususu belirtmekte fayda vardır: Söz konusu hadisleri kendi 
içlerinde lafzî olarak tasnif ettiğimizde; kadının nezaketine atıf yapan 
”Kadın kaburga kemiği gibidir” ifadesiyle gelen rivayet ve kadının 
yaratılıĢını kaburga kemiği ile iliĢkilendiren "Kadın kaburga kemiğinden 
yaratılmıştır" ifadesiyle gelen rivayet olmak üzere temel olarak iki gruba 

ayrıldığını müĢahede etmekteyiz. Rivayetlerin iki ayrı versiyonundan 

birincisi olan "Kadın kaburga kemiği gibidir" ifadesinin, hadisin 
devamından da anlaĢılacağı üzere teĢbih içerdiği açıktır. Ġkinci rivâyet 
olan "Kadın kaburga kemiğinden yaratılmıştır" ifadesi ise, gerek tefsir 
kaynaklarında gerek ilmî eserlerde ve gerekse halk arasında lafzi 
anlamıyla yaygınlık kazanmıĢtır. Ancak bu rivayeti incelediğimizde, Hz. 
Peygamber'in bu sözü, kadınının yaratılıĢına dair bilgi verme gayesi ile 
değil, erkek-kadın iliĢkilerine dair tavsiyelerde bulunurken, komĢuluk 
hakkından bahsetmesinin ardından ve onlara iyi muamele edilmesini 
ifade ederken, kadının rûhî yapısını ve huyunu kastetmek kastıyla 
söylediği ortaya çıkmaktadır (Salih Kesgin, “Ayetleri Anlamada Hadis 

Algısının Etkisi -Nisa süresi 1. ayet Ekseninde Bir Tahlil Denemesi-“ 
Tarihten Günümüze Kur‟an Ġlimleri ve Tefsir Usûlü, Ġstanbul: ĠlimYayma 
Vakfı – Kur‟an ve Tefsir Akademisi, 2009, s. 485-486). 
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ve eĢinin Ģirke düĢtüklerine dair bir bilgi bulunmaktadır. 

Aksine onların yasaklanan meyveyi yemelerinin ardından, 

Ġslâmî literatürde zelle diye adlandırılan bu hatalarından ötürü 

bile ağır bir üzüntü ve piĢmanlık duyup hemen tövbe ettikleri 

Kur‟an‟da ifade edilmektedir.18 Ancak kimi müfessirler, özellikle 

de “İblis, onları (Âdem ile Havva‟yı), biri cennette; diğeri 

yeryüzünde olmak üzere iki kez kandırdı”19 Ģeklindeki bazı 

hadis rivayetlerini sahih kabul ederek, bu sözden hareketle, 

A‟râf, 7/189. âyetinden Âdem (a.s.) ile eĢi Havva‟nın 

kastedildiğini ve uzak bir ihtimal de olsa, onların Ģirke düĢmüĢ 

olduklarını iddia etmektedirler. 

ġimdi, söz konusu âyetlerin anlamıyla tefsir ve tahliline 

geçebiliriz: 

هجَْ حَىْ  ًَ ب حََ شَّبْبَ حَ ًَّ ْٛٓبَ فهََ ٍَ انَِ جَٓبَ نِٛغَْكُ ْٔ ُْٓبَ صَ جَعَمَ يِ َٔ احِذَةٍ  َٔ ٍْ َفَْظٍ  َٕ انَّزِ٘ خَهقَكَُىْ يِ ثْ  حً ُْ شَّ ًَ  خَفِٛفحًب فَ

 ٍْ ب نئَِ ًَ ُ َ سَبَّٓ ا اللََّّ َٕ بۤ اثَْقهَجَْ دَعَ ًَّ ِّ فهََ ٍَ ااٰ بِ ٍَ انشَّبكِشِٚ ٍَّ يِ ب نَُكَََُٕ ْٛخَُبَ َ بنِححً حَ  “Sizi bir tek nefisten 

yaratan ve gönlünün huzura kavuşacağı eşini de ondan var eden 

Allah‟tır. Öyle ki, o (erkek) eşini kucaklayıp sarınca (eşiyle 

birleşince), eşi hafif bir yük yüklendi (hamile kaldı) ve bu halde 

onu (çocuğunu) bir müddet taşıdı. Hamileliği ağırlaşınca da, karı-

koca, Rableri Allah‟a: „Bize sâlih20 (kusursuz ve yaratılışı düzgün) 

bir çocuk verirsen, mutlaka sana şükredenlerden oluruz‟ diye 

                                              
18 Tâhâ, 20/121-122. 
19 Ebû Cafer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmiü‟l-beyân an te‟vili âyi‟l-

Kur‟an, Umman: Dâru‟l-a‟lâm – Beyrut: Dâru Ġbni Hazm, 2002, c. 6, cüz. 

9, s. 184. 
20 Âyette geçen “Sâlih”(  kavramına, âyetin sibakıyla bağlantılı olarak ( َ بنِ حً 

tefsirlerin genelinde, “kusursuz ve eli ayağı, yaratılışı düzgün” anlamı 
verilmektedir. Bizler de çalıĢmada, âyetin içeriğine ve söz konusu 
hadislerin iĢaret ettiğine binaen bu anlamı tercih ettik. Fakat “Sâlih” 
kavramına, “dînî anlamda sâlih yani imanlı bir kiĢi” anlamı vermenin de 
caiz olduğunu söyleyen de olmuĢtur. Buna göre anlam, “Eşi hamile kalıp 

ağırlaşınca karı ile koca Allah‟tan kendilerine dindar bir evlat vermesini 
isteyip, O‟na şükredeceklerini söylediler; fakat Allah kendilerine böyle bir 
evlat verdikten sonra, o evlat şirke düşmek suretiyle kafir oldu” şeklinde 
olmaktadır (Ali b. Hüseyin ġerif el-Murtaza, Emâli‟l-murtezâ: Gureru‟l-
fevâid ve düreru‟l-kalâid, thk. Muhammed Ebu‟l-Fazl Ġbrahim, Kahire: 
Dâru ihyâi‟l-kütübi‟l-Arabiyye, 1954, II, 233)    
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yalvardılar.”21 

بۤ  ًَّ بۤ ااٰ فهََ ًَ ب جَعَلاَ نَُّ شُشَكَبۤءَ فِٛ ب َ بنِححً ًَ ٌَ ااٰ حبَُْ ب ٚشُْشِكُٕ ًَّ ُ عَ ب فخَعََبنَٗ اللََّّ ًَ حبَُْ  “Fakat (Allah) 

onlara iyi ve sağlıklı (sâlih) bir çocuk verince de, Allah‟ın 

kendilerine verdiği çocuk konusunda O‟na ortaklar koştular. Oysa 

Allah, onların ortak koştukları şeylerden çok yüce ve 

münezzehtir.” 22 

1) Âyetteki “nefs-i vâhide” ile ilk insan Hz. Âdem; “zevc” 

ile de onun eĢi Hz. Havva kastedilmiĢtir.  

Bu görüĢ sahiplerine göre; 189. âyette çocukları için Allah‟a 

dua ettikleri bildirilen çiftler, Âdem ile Havva‟dır. Ancak 

devamındaki 190. âyette, “Fakat (Allah) onlara sâlih bir çocuk 

verince; kendilerine verdiği bu çocuk hakkında Allah‟a ortaklar 

koştular” ifadesiyle, çocukları hakkında Ģirke düĢenlerin Âdem 

ile Havva olup olmadığı hususunda iki farklı görüĢ 

bulunmaktadır: 

a) Ġbn Abbas’a isnad edilen rivâyetten hareketle bazı 

müfessirler, “Fakat (Allah) onlara sâlih bir çocuk verince; 

kendilerine verdiği bu çocuk hakkında Allah’a ortaklar 

koştular” sözüyle kastedilenlerin, 189. âyette olduğu gibi 

Âdem ile Havva olduğunu söylemiĢlerdir. 

aa) Söz konusu rivayete göre ilk insan Hz. Âdem, eĢi Hz. 

Havva‟yı kucaklayınca, hanımı ilk önce hafif bir yük yüklenir 

(gebe kalır) ve bir müddet onu karnında taĢır. Sonra (kadının) 

gebeliği ağırlaĢınca Ġblis, bir adam suretine girip Havva‟nın 

yanına gelir ve ona, “Ey Havva! Bu karnındaki nedir? Ben, bunun 

bir köpek ya da herhangi bir hayvan olmasından korkuyorum. 

Hem sen onun, vücudunun neresinden çıkacağını biliyor musun? 

Sırtından mı çıkıp seni öldürecek, yoksa karnını mı yarıp dışarı 

çıkacak?” der. Bunun üzerine, öncesinde iki çocuğu doğmuĢ ve 

                                              
21 A‟râf, 7/189. 
22 A‟râf, 7/190. 
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ikisi de ölmüĢ olan Havva endiĢelenir ve bu olayı kocası Âdem‟e 

anlatır. Bu durum sonrasında Âdem ile Havva, hep bunun 

endiĢe ve hüznünü taĢırlar. Sonrasında Ġblis, tekrardan 

Havva‟ya yaklaĢarak ona: “Eğer Allah‟tan, çocuğunun senin gibi 

kusursuz ve yaratılışı düzgün bir kimse olmasını ve karnından 

çıkmasını istiyorsan, ona Abdu‟l-Hâris ismini vermelisin” der. 

Böylece ġeytan, onlara kendi ismini verdirmek ister. Çünkü 

melekler arasında, Ġblis‟in adı el-Hâris olarak biliniyordu. 

Sonuçta onlar da doğan çocuklarına el-Hâris ismini vererek, 

“Fakat (Allah) onlara sâlih bir çocuk verince; kendilerine verdiği 

bu çocuk hakkında Allah‟a ortaklar koştular”23 ayetinde ifade 

edilen Ģirk durumuna düĢmüĢlerdir.  

Bu görüĢte olan müfessirlere göre buradaki durum; yani 

çocuğa Ġblis‟in kulu anlamına gelen Abdu‟l-Hâris isminin 

verilmesi nedeniyle düĢülen Ģirk, ibadet yani kulluk anlamında 

Ģirk olmayıp; ġeytan‟ın ismini çocuklarına vermek suretiyle 

düĢülen itaat anlamında bir Ģirktir. Ayrıca, âyet bu Ģekilde 

yorumlandığında, bu âyette çoğul olarak geçen  َبء  Allah‟a“ شُشَكَ 

ortaklar koştular”24 kelimesi ile de, Hâris (Ġblis) kastedilmiĢ 

olmaktadır. Çünkü Ġblis‟e itaat eden, aynı zamanda bütün 

Ģeytanlara itaat etmiĢ olmaktadır.25  

                                              
23 A‟râf, 7/190. 
24 Âyetteki “ َبء  kelimesini Ġbn Kesîr, Ġbn Âmir, Ebû Amr, Hamza, Kisâî ve ”شُشَكَ 

Âsım'ın ravisi Hafs, çoğul sîgasıyia ( َبء  Nâfi ve Asım‟ın (diğer) ravisi ;(شُشَكَ 
Ebu Bekr ise, “Ģin” harfinin kesresi ve “kef” harfinin tenvini ile ( ًشِشْكبح) oku-
muĢlardır. Bu ifade de, “ ٍشِشْك ِ٘ٔ -takdirinde olup, yine çoğul ola ”جَعَلاَ نَُّ َظَُشاسََرَ
rak "Ģerikler/ortaklar" manasına gelmektedir. Yahut da bunun ( ًشِشْكبح) an-
lamının, “onlar çocuk hususunda Allah'a Ģirk koĢma yolunu icat ettiler” 
Ģeklinde olduğu da söylenebilir. Bu kelimeyi, çoğul olarak ( َبء -okuyan (شُشَكَ 
ların delili,  َبء ِ شُشَكَ  -Yoksa Allah‟a, O‟nun yarattığı gibi yaratan ortak“ اوَْ جَعَهُٕا ِ ّاٰ
lar mı buldular” (Ra‟d, 13/16) âyetidir (Muhammed b. Ömer ez-
ZemahĢerî, el-Keşşâf, Beyrut: Dâru‟l-kitabi‟l-Arabî, 2012, II, 139-140; 

Râzî, Tefsir, V, 427). 
25 Ebû Bekr Ahmed er-Râzî el-Cessâs, Ahkâmu‟l-Kur‟an, Beyrut: Dâru‟l-fikr, 

t.y., III, 37; Ebu‟l-Leys Semerkandî, Tefsîru‟l-Kur‟an, SadeleĢtiren: 
Mehmet Karadeniz, Ġstanbul: Sezgin Yayınevi, 1995, II, 471-472;  

→ 
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ab) Kimi müfessirler de, bu bağlamda âyeti sebeb-i nüzulle 

tefsir etmiĢlerdir. Buna göre söz konusu âyetlerin nüzûlü ile ilgili 

olarak Ġbn Abbas‟a isnat edilen rivayet Ģu Ģekildedir: Âdem ve 

Havva‟dan çocuklar dünyaya geliyordu. Âdem, onları Allah‟a 

itaat ettiriyor ve kendilerine Abdullah, Ubeydullah gibi isimler 

veriyordu. Fakat ilâhî takdir gereği, çocukları bir türlü 

yaĢamıyordu. Derken bir gün yine Havva‟nın gebeliği ağırlaĢınca 

Ġblis, Havva‟nın yanına gelir ve ona, “Çocuklarınıza şu ana kadar 

vermiş olduğunuz isimlerden başka bir isim verirseniz onlar 

yaşarlar” der. Bir zaman sonra da bir erkek çocukları dünyaya 

gelir ve onlar da çocuklarına Abdu‟l-Hâris ismini verirler. ĠĢte 

Yüce Allah, Âdem ile Havva‟nın bu durumunu insanlara 

aktarmak ve onların bu eylemleriyle Ģirke düĢtükleri bildirmek 

için söz konusu âyetleri indirmiĢtir.26  

ac) Ġlk dönem müfessirler arasında kabul edilen Mukâtil b. 

Süleyman‟ın (ö. 150/767) aktarmıĢ olduğu benzer bir rivayet 

daha vardır. Buna göre Ġblis, suretini değiĢtirip Havva‟ya gelir ve 

ona karnındakinin bir hayvan olabileceğini belirtir. Havva ise 

karnındakinin ne olduğunu bilmediğini söyledikten sonra ġeytan 

uzaklaĢıp gider. Ġkinci defa ġeytan Havva‟nın yanına geldiğinde 

ise Havva‟nın doğumunun yaklaĢması üzerine endiĢesinin de 

büyüdüğünü hisseder ve tekrardan oradan uzaklaĢır. Daha 

sonra ġeytan, Havva‟nın endiĢesini fırsat bilerek üçüncü kez 

gelip Allah‟a dua etmesini ona telkin eder ve ayrıca da kendi 

ismini çocuğuna vermesini teklif eder. Sağlam ve sağlıklı bir 

                                              
ZemahĢerî, el-Keşşâf, II, 139-140; Ebû Ali el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi, 
Mecmeu‟l-beyân fî tefsîri‟l-Kur‟an, Beyrut: Mektebetu‟l-hayat, t.y., c. III, 
cüz. 19, s. 83-84; Fahreddin er-Râzî, et-Tefsîru‟l-Kebîr: Mefâtîhu‟l-Gayb, 
Beyrut: Dâru Ġhyâi't-Türâsi'l-Arabî, 1999, V, 427; Muhsin Muhammed b. 
Murtaza b. Mahmud el-Feyz el-KâĢânî, Tefsîru‟s-sâfî, Beyrut: 
Müessesetü‟l-a‟lemî li‟l-matbuat, 2008, II, 62-63. 

26 Taberî, Tefsir, c. 6, cüz. 9, s. 181-182; Ebü't-Tahir Mecdüddin 

Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadi, Tenvîru'l-mikbâs min 
tefsîri İbn Abbâs, Lübnan: Dâru‟l-kütubi‟l-ilmiye, 1992, s. 186; Râzî, 
Tefsir, V, 427. 
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çocuk dünyaya geldikten sonra ise Ġblis‟in ısrarı üzerine Havva 

çocuğuna Abdu‟l-Hâris adını verir. Âdem de bu ismi beğenir; 

ancak daha sonra bu çocukları da ölür. Bu rivayette de, çocuğa 

ġeytan‟ın kulu anlamına gelen Abdu‟l-Hâris isminin 

verilmesinin, âyette iĢaret edildiği üzere Allah‟a ortak koĢma 

anlamına geldiği; ancak buradaki Ģirkin de aynı Ģekilde, ibadette 

değil de, itaatte bir Ģirki yani Allah dıĢında her hangi bir varlığın 

meĢrû olmayan emirlerine uymayı ifade ettiği belirtilmektedir.27  

Fakat bu rivayetten yola çıkılarak, çocuğa ismi verenin Havva 

olmasından dolayı, Ģirke Âdem‟in değil de Havva‟nın düĢtüğü, bu 

nedenle Âdem‟in asla Ģirke düĢmediği de kimi müfessirlerce 

ifade edilmiĢtir. Bu durumda, âyetteki ifadenin tesniye sığasıyla 

 olarak gelmesinin durumu değiĢtirmeyeceği; Arap dilinde  جَعَلاَ 

örneklerinin bulunmasından hareketle bir kiĢinin fiilinin iki 

kiĢiye veya çoğula isnat edilebileceği söylenmiĢtir. Ancak bu 

görüĢe, lafza zahirine göre mana verilmesinin gerekli olduğu 

gerekçesiyle itiraz edilmiĢtir.28  

ad) Konuyla ilgili dikkati çeken bir diğer yoruma göre de, 

kıssada baĢından sonuna kadar kastedilenler Âdem ile 

Havva‟dır. Buna göre Âdem ile Havva, Hâris diye adlandırılan 

Ģahsın duası sayesinde çocuklarının belâlardan, hastalıklardan 

ve musibetlerden uzak olacağına inandıkları için, çocuklarına 

Abdu‟l-Hâris ismini vermiĢlerdir. Nitekim bazen, kendisine 

lütufta bulunulan kimse, lütufta bulunan kimsenin kulu, kölesi 

diye adlandırılabilmektedir. Örneğin, “Ben, kendisinden bir harf 

öğrendiğim kimsenin kuluyum” denilir. Bazı kitapların baĢına 

“Bu, falancanın kendisini sevdiği bir kuldur” diye yazılır. Bir 

Ģiirde de Ģöyle bir ifade geçmektedir: “Muhakkak ki ben, benimle 

                                              
27 Mukâtil b. Süleyman, Tefsîr-i Kebîr, trc. M. BeĢir Eryarsoy, Ġstanbul: 

ĠĢaret Yayınları, 2006, II, 77-79; Taberî, Tefsir, c. 6, cüz. 9, s. 183. 
28 Sıddik Hasan Han el-Kannevcî, Fethü'l-beyân fî makasıdi'l-Kur'ân, Beyrut: 

el-Mektebetu‟l-asriyye, 1992, V, 103; Yavuz KöktaĢ, Kur‟an‟a Aykırı 
Görülen Hadisler, Ġstanbul: Ġnsan Yayınları, 2014, s. 59. 
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olduğu sürece, misafirin kulu kölesiyim” Buna göre; Âdem ile 

Havva, çocuklarının ancak o Ģahsın duasının bereketi sebebiyle 

afetlerden ve belâlardan kurtulmuĢ olduğuna dikkat çekmek 

için, onu Abdu‟l-Hâris diye adlandırmıĢlardır. Dolayısıyla onlar, 

çocuklarına verdikleri Abdu‟l-Hâris ismini bu düĢünceyle 

vermiĢlerdir. Yoksa hakîki Ģirk olarak Ġblis‟e yaratma vasfını 

verme ya da ona kullukta bulunacaklarını taahhüt etme gibi 

anlamda bir kasıtları bulunmamaktadır. 29  

ae) Bu rivâyet kapsamında Ģöyle bir takdirin de mümkün 

olduğu ifade edilmiĢtir: Âyetteki “(O ikisi) Allah‟ın kendilerine 

verdiği çocuk konusunda O‟na ortaklar koştular” ifadesinde yer 

alan  َجَعَلا “(o ikisi) yaptılar” ifadesindeki tesniye zamiri, Hz. Âdem 

ile Havva‟ya râcîdir. Fakat burada Ģöyle denilmiĢ olmaktadır: 

Allah o ikisine yaratılıĢı düzgün bir çocuk verince, onlar bu 

çocuğu kayıtsız Ģartsız Allah‟ın hizmetine ve O‟na kulluğa 

adamaya karar vermiĢlerdi. Sonra akıllarına baĢka bir düĢünce 

geldi ve bu çocuğu bazen dünya iĢleri ve menfaatlerinde 

kullandılar; bazen de onu Allah‟a itaat ve kulluğa yönlendirdiler. 

Bu iĢ, her ne kadar bize göre Allah‟a bir yakınlık ise de, iyi 

kulların (ebrârın) hasenatı, mukarreb (Allah‟a çok yakın) kulların 

seyyiatı (kötülüğü) mesabesindedir. ĠĢte bundan dolayı Yüce 

Allah, “ Onların ortak koştukları şeylerden Allah münezzehtir” 

buyurarak Âdem ile Havva‟nın bu davranıĢlarının Ģirk sayıldığını 

bildirmiĢtir. Nitekim bu yorumu, Hz. Peygamber‟den nakledilen 

Ģu kudsî hadisin desteklediği belirtilmiĢtir: “Ben, şirkten en uzak 

olanım. Asla ortak kabul etmeyen zâtım. O halde, kim bir amel 

yapar ve o amelde başkasını bana ortak koşarsa, ben onu, şirki 

ile başbaşa bırakırım”30 Dolayısıyla bize göre normal bir durum 

olan ve problem meydana getirmeyen dünya iĢleriyle meĢgul 

                                              
29 Râzî, Tefsir, V, 427-428; Alâuddin Ali b. Muhammed el-Bağdâdî el-Hâzin, 

Tefsîru‟l-Hâzin = Lübâbu't-te'vil fî meâni't-tenzîl, Beyrut: Dâru‟l-fikr, t.y., II, 
155-157. 

30 Râzî, Tefsir, V, 429. 
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olma, söz konusu ilk insan ve ilk peygamber Âdem ve eĢi Havva 

olunca, konumları itibariyle, çocukları üzerindeki bu tasarrufları 

itaat anlamında Ģirk sayılabilmektedir. ĠĢte âyette Âdem ile 

Havva, bu nedenle böyle bir nitelemeye tabi tutulmuĢlardır. 

af) Bayraktar Bayraklı ise, Allah‟a yalvarıp dua ettikten sonra 

O‟na Ģirk koĢtukları bildirilen eĢlerin Âdem ile Havva olduğuna 

yönelik Kur‟an‟da buna benzer, çocukları ve nesilleri için dua 

eden peygamber örneklerinin bulunduğunu31 söyleyerek bu 

görüĢüne, “İnsanlardan bazıları, Allah‟tan başkasını Allah‟a denk 

tanrılar edinirler de, onları Allah‟ı sever gibi severler.”32 âyetini 

delil getirmiĢtir. Ona göre, tıpkı bu âyette olduğu gibi Hz. Âdem 

ve eĢi, çocuk sevgisini Allah‟ın sevgisine tercih etmiĢler ve 

çocuklarını sevme konusunda aĢırıya kaçarak Ģirke 

düĢmüĢlerdir. Nitekim sevgi denen duygu, yöneldiği varlığa veya 

objeye göre, kimi zaman yüceltici, kimi zaman da Ģirke varacak 

dereceye ulaĢabilmektedir. Zira neyi ne kadar seveceklerini 

bilemeyenler zaman zaman bu hataya düĢmüĢlerdir. Onun 

içindir ki Tevbe sûresinin 24. âyetinde33 hangi varlığın ve hangi 

objenin ne kadar sevileceğinin eğitimi verilmektedir. Câsiye 

sûresinin 23. âyetinde de34 hevesin tanrı edinilebileceğine dikkat 

çekilmektedir. Dolayısıyla bu âyetlerden hareketle Yüce Allah, 

Hz. Âdem ile eĢinin düĢtüğü bu hatayı bize hatırlatmak 

suretiyle, çocukları sevmede aĢırı giderek onları tanrılaĢtırmanın 

                                              
31 Bakara 2/40; Ġbrâhîm 14/40; Furkân 25/74; Ahkâf 46/15. 
32 Bakara, 2/165. 
33 “(Ey Peygamber) De ki: Eğer babalarınız, çocuklarınız, kardeşleriniz, 

eşleriniz, kabileniz, kazandığınız mallar, az kâr getireceğinden 
korktuğunuz ticaret ve hoşunuza giden meskenler sizlere Allah'tan, O'nun 
resulünden ve O'nun yolunda cihad etmekten daha sevimli ise, artık 
Allah'ın (azap) emri gelinceye kadar bekleyin. Şüphe yok ki Allah, günaha 
batmış bir topluluğu asla doğru yola erdirmez.” (Tevbe, 9/24) 

34 “Heva ve hevesini tanrı edinen, bilgisi olduğu halde (yaptıkları yüzünden) 

Allah'ın şaşırttığı, kulağını ve kalbini mühürlediği, gözünü perdelediği 
kimseyi gördün mü? Onu Allah'tan başka kim doğru yola eriştirebilir? O 
halde(ey insanlar), hala düşünmeyecek misiniz?” (Câsiye, 45/23; Ayrıca 
bkz: Furkân, 25/43) 
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yanlıĢ olacağı bilgisini insanoğluna vermektedir.  

Ona göre, zamanla Hz. Âdem ve eĢi tövbe ederek bundan 

vazgeçmiĢ olabilirler; ama bu âyeti olmayacak boyutlara çekip de 

Âdem ile Havva‟ya Ģirk isnat etmenin imkansız ve akıldıĢı 

olduğunu söylemek doğru değildir. Çünkü çocuk sevgisi, bütün 

insanlığın meselesidir ve anne babanın gönlünde zaten bu sevgi 

vardır. Ancak, severken; eĢ, çocuk, insan sevgisi ile Allah ve 

peygamber sevgisine ayrılacak payların bilinmesi gerekir ve bu 

sevgi bilinçli bir Ģekilde paylaĢtırılarak hataya düĢülmemelidir. 

Çünkü sevgi konusunda insanın ayağının kayması, tökezlemesi, 

sürçmesi, dengesini bozup Ģirke düĢmesi ihtimali her zaman 

mümkündür. Âdem bunu yaĢamıĢtır ve Yüce Allah da, bu hatayı 

bize bildirerek, insanoğlunun bu tür hatalara bir daha 

düĢmemesini bildirmiĢ olmaktadır. 35  

Buraya kadar aktarılan görüĢlerin değerlendirmesine 

gelince; bu konuda rivâyet edilen söz konusu hadislerin 

tahrîcini ele alarak âyete yorum getiren Ġbn Kesîr ile âyeti 

dilsel ve bağlamsal olarak değerlendiren Râzî’nin 

açıklamaları önemli ve dikkat çekicidir. Buna göre;  

Muhaddis ve tarihçi Ġbn Kesîr (ö. 774/1373), Tirmîzî‟nin 

Muhammed b. Müsennâ ve Abdussamed senet zinciriyle; Ahmed 

b. Hanbel‟in de Abdussamed, Ömer b. Ġbrahim, Katâde, Hasan-ı 

Basrî ve Semüre b. Cündeb senet zincirleriyle rivayet ettiği 

hadise yer vermektedir. Söz konusu hadise göre Hz. Peygamber 

Ģöyle buyurmuĢtur: “Havva‟nın doğan çocukları yaşamıyordu. 

Yine bir defasında Havva çocuğunu dünyaya getirince İblis onun 

etrafında dolaştı ve ona, „Çocuğunun adını Abdu‟l-Hâris koy, bak 

o zaman çocuğun yaşayacak‟ dedi. Bunun üzerine Havva 

çocuğunun ismini Abdu‟l-Hâris koydu ve o çocuk yaşadı. Bu olay, 

Şeytan‟ın vermiş olduğu bir ilham neticesinde meydana 

                                              
35  Bayraktar Bayraklı, Yeni Bir Anlayışın Işığında Kur‟an Tefsiri, Ġstanbul: 

Bayraktar Yayınları, 2003, VII, 430-433 
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gelmişti.”36  

Tirmîzî, bu hadisin hasen37 ve garip38 özellikler taĢıdığını, zira 

bu sözün sadece Ömer b. Ġbrahim‟den gelen rivayet olduğunu 

söylemektedir. Tirmîzî‟ye göre, Hâkim en-Nîsâbûrî (ö. 405/1014)  

Müstedrek‟inde bu hadisi merfû‟39 olarak Abdussamed‟den 

rivayet etmiĢtir. Ancak Hâkim, daha sonra “Bu söz, isnadı sahih 

bir hadistir; ancak Buhârî ve Müslim bu hadisi tahrîc 

etmemişlerdir” demiĢtir. Benzer isnat ve değerlendirmeler 

neticesinde Ġbn Kesîr, baĢka hiçbir tefsirde göremediğimiz 

muazzam bir senet tahrîci yapmakta ve hadisin üç yönden illetli 

yani senedinde veya metninde sahihliğine engel bir kusur 

bulunan hadis olduğunu gerekçeleriyle birlikte açıklamaktadır.40 

                                              
36  Tirmîzî, Tefsîru‟l-Kur‟an, “A‟raf Sûresi”, Hadis no: 3092. 
37 Hasen: Râvîsi doğruluk ve emânetle meĢhur olmakla birlikte (adâlet); 

titizlikleri ve hafızalarının sağlamlığı (zabt) vasfındaki hafif kusurundan 
dolayı sahîh derecesine ulaĢamayan hadislerdir (Ġbnu‟s-Salâh, 
Mukaddimetu İbni‟s-Salâh, thk. AiĢe Abdurrahman, Kahire: Daru‟l-meârif, 
t.s., s. 174-177). 

38 Garip: Tek kiĢi tarafından rivayet olunan veya senedin herhangi bir yerinde 
ravisi tek kalan hadislere denir (Ġbnu‟s-Salâh, Mukaddime, s. 257). 

39  Merfû‟: Sahabe, tabiîn veya daha sonraki nesillerin, senedi muttasıl 
olsun veya olmasın, açıkça veya dolaylı bir Ģekilde Hz. Peygamber'e izâfe 
ederek rivâyet ettikleri hadise denir (Ġbnu‟s-Salâh, Mukaddime, s. 193). 

40 Bu illetler Ģunlardır: 1) Hadisin râvîsi olan Ömer b. Ġbrahim Basra‟lıdır. 
Ġbn Maîn ise, bu râvinin güvenilir olduğunu söylemiĢtir. Fakat Ebû Hâtim 
er-Râzî, bunun huccet olmadığını belirtmiĢtir. Ġbn Merdûye ise, bu hadisi 
Mu‟temir kanalıyla, onun babasından, onun Hasan-ı Basrî‟den, onun da 

Semüre‟den merfû olarak rivayet etmiĢtir. 2) Bu söz, merfû olarak Hz. 

Peygamber‟den değil de; Semüre‟nin sözü olarak rivâyet edilmiĢtir. 
Nitekim Ġmam Taberî bu rivâyetle ilgili olarak, “Bize Ġbn Ebî A‟lâ… Ebû 
Alâ b. eĢ-ġihhir‟den, o da Semüre‟den, „Âdem, oğluna Abdu‟l-Hâris adını 
vermiştir‟ sözünü nakletmiĢtir. 3) Hasan-ı Basrî‟nin bizzat kendisi bu 
âyeti farklı Ģekilde tefsir etmiĢtir. Eğer Semüre‟den nakledilen söz konusu 
hadis merfû olsaydı, bu takdirde Hasan-ı Basrî bu âyeti farklı Ģekilde 
tefsir etmezdi. Aynı zamanda Ġmam Taberî, Hasan-ı Basrî‟den bu 
âyetlerin tefsirine yönelik Amr kanalıyla bizlere gelen “Bu kimseler, Âdem 
ile Havva değil; baĢka kimselerdir” sözü ile Saîd kanalıyla Katâde‟nin 
naklettiği “Onlar, Yahûdiler ve Hıristiyanlardır”Ģeklindeki kavlinin, sahih 
olarak bizlere ulaĢtığını bizlere aktarmaktadır (Ebü'l-Fidâ Ġmadüddîn 
Ġsmail b. Ömer Ġbn Kesir, Tefsîru‟l-Kur‟âni‟l-azîm, Beyrut: Müessesetü‟r-
reyyân, 1998, II, 364-365).  
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Ayrıca bu ve benzeri hadislerin, bazı ulemaya göre hasen ve 

sahih41 olduğunu; bazılarına göre de bu tür rivayetlerin garip ve 

hatta zayıf42 rivayetler olarak Ġslamî literatüre sokulmuĢ Ġsrâilî 

haberler olduğunu belirtmektedir. Dolayısıyla bu rivayetlere asla 

itibar edilmemelidir. Çünkü onlara göre bu tür haberlerde Âdem 

ve Havva‟ya açıkça dil uzatılmakta ve Ģirk isnadı yapılmaktadır.  

Ġbn Kesîr, bu tahrîc ve değerlendirmelerinin sonucunda, 

âyette Ģirke düĢtükleri bildirilenlerin Âdem ile Havva değil de, 

onların soyundan gelen müĢrikler olduğunu, bunun da 

cümlenin akıĢından anlaĢıldığını söylemektedir. Ayrıca ona göre 

Ġmam Taberî, Amr kanalıyla Hasan-ı Basrî‟den bu âyetlerin 

tefsirine yönelik, “Bu kimseler, Âdem ile Havva değil; başka 

kimselerdir” sözü ile Saîd kanalıyla Katâde‟nin naklettiği “Onlar, 

Yahûdiler ve Hıristiyanlardır” Ģeklindeki kavlini sahih olarak 

bizlere ulaĢtırmaktadır. Dolayısıyla, Hasan-ı Basrî‟nin bizzat 

kendisi bu âyeti böyle anladığına göre, Semüre‟den gelen söz 

konusu hadise itibar etmemiz doğru değildir. Zira eğer 

Semüre‟den nakledilen bu hadis merfû olsaydı, bu takdirde 

Hasan-ı Basrî bu âyeti farklı Ģekilde tefsir etmezdi, 

değerlendirmesinde bulunmuĢtur.43 

Soz konusu âyetlerin tefsirinde uzunca izahlar yapan Râzî (ö. 

606/1209) ise, Âdem ile Havva‟nın Ģirke düĢtüklerine dair 

serdedilen söz konusu rivayetlerin birçok açıdan yanlıĢ ve 

geçersiz olduğunu gerekçeleriyle Ģu Ģekilde açıklamaktadır:  

                                              
41 Sahih: ġaz ve muallel olmayarak isnadının baĢından sonuna kadar 

adalet ve zabt sahibi kimselerin yine kendileri gibi adalet ve zabt sahibi 
kimselerden muttasıl (kopuksuz) senetlerle rivayet ettikleri hadistir 
(Ġbnu‟s-Salâh, Mukaddime, s. 151). 

42 Zayıf: Sahih veya hasen hadisin taĢıdığı Ģartların birini veya birkaçını 
taĢımamakla beraber, uydurma (mevzu) olduğu da söylenemeyen hadistir 

(Ġbnu‟s-Salâh, Mukaddime, s. 188-189). 
43 Ġbn Kesîr, Tefsir, II, 36-366; Ayrıca bkz: Ebû Abdillah Muhammed b. El-

Ensârî el-Kurtûbî, el-Câmiu li ahkâmi‟l-Kur‟ân, Kahire: Dâru‟l-kütubi‟l-
Mısriyye, 1960, VII, 237-238; Hüseyin en-Nîsâbûrî, Vadahü'l-Burhan, 
DimeĢk: Dâru‟l-kalem- Beyrut: Dâru‟Ģ-Ģâmiyye, 1990, I, 374.  
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 (i) Âyette, “Allah, onların ortak koştukları şeylerden yüce ve 

münezzehtir” buyurulmaktadır. Bu ifadede,  ٌَ  ortak) ٚشُْشِكُٕ

koştukları) kelimesi çoğul olarak gelmiĢtir; dolayısıyla âyette Ģirk 

koĢanların, iki kiĢiden fazla olduğuna iĢaret edilmektedir. Oysa 

Âdem ile Havva iki kiĢidir.  

(ii) Âyetin devamında, “Kendileri yaratıldığı halde, hiçbir şeyi 

yaratamayan varlıkları (Allah‟a) ortak mı koşuyorlar?”44 deniliyor. 

Bu ifadeden kastedilenler, putları Allah‟a ortak koĢan 

kimselerdir ve bu söz onlara karĢı bir reddiyedir. Ayrıca -az önce 

aktarılan- rivayetlerde nakledildiği gibi bu ayette, lanetlenmiĢ 

Ġblis ile ilgili hiçbir ifade de geçmemektedir.  

(iii) ġayet, bu ayetten Ġblis kastedilseydi o takdirde, akılsız 

varlıklar için kullanılan يَب yerine, akıllı varlıklara iĢaret eden  ٍْ  يَ

edatı kullanılırdı. 

(iv) Hz. Âdem, Ġblis‟i herkesten daha iyi tanıyordu ve tüm 

isimleri Allah‟ın kendisine öğretmesiyle (Bakara, 2/32) biliyordu. 

Bu nedenle Hz. Âdem, Ġblis‟in adının el-Hâris olduğunun 

farkındaydı. Dolayısıyla Hz. Âdem, Ġblis ile olan amansız 

mücadelesini ve onun isminin el-Hâris olduğunu bilmesine 

rağmen, nasıl olur da baĢka bir isim bulamamıĢçasına Ġblis‟in 

adı olan Abdu‟l-Hâris ismini çocuğuna vermiĢtir? Bu, kabul 

edilebilir bir durum değildir.  

(v) Bizlerden birisinin çocuğu doğduğunda, o çocuk için hayır 

ve güzellikler dileriz. Bu esnada, biri bize gelerek, çocuğun bu 

çeĢit isimlerle adlandırılmasını isterse, o kimseyi geri çeviririz ve 

böyle bir Ģeyi kesinlikle kabul etmeyiz. Oysa Hz. Âdem, 

peygamberliğine, Allah‟ın kendisine öğrettiği isimler baĢta olmak 

üzere sahip kılındığı geniĢ bilgisine ve Ġblis‟in vesvesesi nedeniyle 

iĢlemiĢ olduğu zelleden dolayı kazanmıĢ olduğu o büyük 

tecrübesine rağmen, nasıl olur da bu kadar önemli bir Ģeyi 

                                              
44 Araf, 7/191 
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dikkatinden kaçırır ve bunun, sakınılması gerekli olan kötü 

fiillerden biri olduğunu bilemez? Bu da hakikatle 

bağdaĢmayacak bir husustur.  

(vi) Hz. Âdem‟in, çocuğuna Abdu‟l-Hâris ismini verdiğini kabul 

etmemiz durumunda ise, bu hususta iki Ģeyden birisi 

düĢünülebilir: Ya Âdem (a.s.), o lafzı çocuğuna özel isim olarak 

vermiĢtir ki, bu durumda çocuğunu bu adla isimlendirmesi, 

onun müĢrik olmasını gerektirmez. Zira özel isimler, isim olarak 

konuldukları Ģeylerde bir mana ifade etmezler. Ya da Hz. Âdem 

bu lafzı çocuğuna sıfat olarak vermiĢ ve böylece çocuğunun 

Hâris (yani Ġblis) tarafından yaratılıp onun kulu olduğunu kabul 

etmiĢtir. Bu durumda da, Âdem‟in, yaratmada ve yoktan var 

etmede Allah‟ın bir ortağı olduğuna inandığı söylenmiĢ olur ki, 

bu husus Hz. Âdem‟e kesinlikle küfür isnat etme anlamına 

gelmektedir. Halbuki aklı baĢında olan hiç kimsenin böyle bir 

iddiada bulunması mümkün değildir. 

Bu açıklamalar sonucunda Râzî, Âdem ile Havva‟nın Ģirke 

düĢtüklerine dair aktarılan rivayetlerin geçersiz olduğunu ve 

Müslüman kiĢinin bu tür sözlere itibar etmemesi gerektiğini 

söylemektedir.45  

b) Kimi müfessirler de, 189. âyette geçen “nefs-i vâhide” 

ve “zevc” ifadelerinden Hz. Âdem ile Havva’ya iĢaret 

edildiğini; ancak 190. âyette çocukları doğduktan sonra 

Allah’a ortak koĢtukları bildirilen kimselerin Âdem ile Havva 

olarak anlaĢılmasının doğru olmadığını söylemiĢlerdir. 

Bu görüĢte olan müfessirler, gerek rivayetlerle ilgili olarak, 

gerekse âyetlerin tefsirine yönelik bazı izah ve tevillerde 

bulunmuĢlar ve iddialarının doğruluğunu ispat etmeye 

çalıĢmıĢlardır.  

ba) Bir rivayete göre Hz. Peygamber döneminde Mekke 

                                              
45  Râzî, Tefsir, V, 427. 
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müĢrikleri, “Âdem de putlara tapıyor, güzelliklere ulaşmak ve 

kötülüklerden uzak olmak için onlara yalvarıp onlardan medet 

umuyordu” Ģeklinde bir iddiada bulunuyorlardı. MüĢriklerin bu 

iftiraları üzerine Allah (c.c.), onların çirkin iddialarında 

yanıldıklarını ispat edercesine, Âdem ile Havva kıssasını 

aktararak onların, “Bize kusursuz ve yaratılışı düzgün bir çocuk 

verirsen, mutlaka sana şükredenlerden olacağız” sözleriyle 

Allah‟a dua ettiklerini haber vermektedir.46 Aynı zamanda söz 

konusu bu dua, Âdem ve Havva tarafından, kıyamete kadar 

nesillerinden gelecek olan tüm insanlar için de yapılmıĢ 

olmaktadır. Çünkü onlar tüm insanlığın anne ve babası 

durumundadırlar.47 Daha sonra ise âyette, “Fakat Allah onlara 

iyi ve sağlıklı bir çocuk verince de, Allah‟ın kendilerine verdiği 

çocuk konusunda O‟na ortaklar koştular” buyurulmaktadır ki; 

buradaki “Allah‟ın kendilerine verdiği çocuk konusunda O‟na 

ortaklar koştular” ifadesi, Âdem ile Havva‟ya yönelik bir hitap 

değil; hoĢ karĢılamama ve uzak görme anlamında bir istifham 

ifadesidir. Buna göre âyetin anlamı, müĢriklerin bu iddialarına 

cevap olarak, “Allah onlara yaratılışı tam ve düzgün bir çocuk 

verince, onlar, Allah‟ın kendilerine vermiş olduğu çocuk hakkında 

O‟na şerikler, ortaklar mı koştular? (Hayır! bu olacak iş değil)” 

Ģeklinde olmaktadır. Nitekim bir sonraki âyette yer alan, “Oysa 

Allah, onların ortak koştukları şeylerden çok yüce ve münezzehtir” 

ifadesi de, Ģirk inancında olan ve bu inançlarını Hz. Âdem‟e isnat 

edip yamamaya çalıĢan bu müĢriklerin Ģirkinden, Allah‟ın yüce 

ve münezzeh olduğunu haber vermektedir. Bu durumu Ģöyle bir 

örnekle açıklamak mümkündür: Birisi, bir baĢkasına çokça 

iyilikte bulunsa ve sonra da iyilik yapan bu kiĢiye bir baĢkası, 

“Senin iyilik yaptığın o adam, seni kınıyor ve sana kötülük 

yapmaya çalışıyor” dese,  iyilikte bulunmuĢ olan o kimse buna 

                                              
46 Râzî, Tefsir, V, 427. 
47 Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-Mâturîdî, 

Tefsirü‟l-Kur‟ani‟l-azim = Te‟vilatu Ehli‟s-sünne, Beyrut : Müessesetü‟r-
Risâle, 2004, II, 317-318. 
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ihtimal vermeyerek “Ben ona bunca iyilik yapayım, bunca 

ikramda bulunayım, o da kalksın bana kötülükte bulunup karşı 

gelsin, olacak şey midir?” demez mi? Tabi ki der.48  ĠĢte burada 

da böyle bir durum söz konusudur. Yani bu âyetlerde, Allah 

tarafından sâlih bir evlat ile ödüllendirilmiĢ olan Âdem için, 

onun putlara taptığını, putlardan medet umduğunu söyleyip ileri 

geri konuĢan, ona iftira atan Mekke müĢriklerine cevap 

verilmekte ve Allah (c.c)‟a Ģirk koĢmak gibi bir Ģeyi Âdem‟in 

yapmasının söz konusu olamayacağı bildirilmektedir.  

bb) Ġbn Kesîr de tefsirinde, söz konusu rivayetlerin tahrîc ve 

değerlendirmesini yaptıktan sonra, 190. âyette Ģirke düĢtükleri 

bildirilenlerin Âdem ile Havva değil de, onların soyundan gelen 

müĢrikler olduğunu, bunun da cümlenin akıĢından anlaĢıldığını 

söylemektedir. Bir önceki 189. âyette Âdem ile Havva‟ya neden 

iĢaret edildiği, onların neden gündeme getirildiği Ģeklindeki bir 

soruyu ise Ģu Ģekilde izah etmektedir: Yüce Allah, 189. âyette 

Âdem ve Havva‟nın yaratılıĢına iĢaret etmektedir. Bu âyetin 

baĢlangıcında Âdem ve Havva‟dan bahsetmesinin sebebi, 

onlardan sonra zürriyetlerinden gelecek olan anne babalara bir 

giriĢ yapmak içindir. Bir anlamda âyette “Ġstitrâd”49 yapılmak 

suretiyle bir Ģahsın zikrinden onun içinde bulunduğu cinse/türe 

geçiĢ yapılmaktadır. Bu durumun bir benzerini, “Andolsun ki 

biz, yeryüzüne en yakın göğü kandillerle süsledik. Bunları, 

şeytanlara atılan ateş taneleri yaptık ve onlara alevli bir ateş 

azabını hazırladık”50 âyetinde görmekteyiz. Nitekim bu âyette 

                                              
48 Râzî, Tefsir, V, 427. 
49 Ġstitrâd: Bedî„ ilmine ait bir terim olan istitrâd, sözlükte “kovmak, 

uzaklaĢtırmak, sürmek” anlamındaki tard kökünden türemiĢtir. Terim 

olarak ise, “Konu değiĢtirmek, asıl konudan uzaklaĢmak, bir düĢünceden 
baĢka bir düĢünceye geçmek” anlamlarına gelen bu sanatta, asıl konu 
devam ederken beklenmedik bir zamanda ve önceden tasarlanmadan, bir 
münasebet düĢmesiyle konu dıĢına çıkılmakta ve sonra tekrar eski 
konuya dönülmektedir. Buna bir baĢka tanımla, ara cümle de 
denmektedir (Ġsmail DurmuĢ, “Ġstitrat”, Ankara: DİA,2001, XXIII, 401). 

50 Mülk, 67/5. 
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gökyüzünü süsleyen yıldızlardan biri olarak zikredilen  َ ٛيَصَبب 

(kandiller), yani göğün süslendiği ve donatıldığı yıldızlar, 

gerçekte kastedilen Ģeytanlara atılan ateĢ taneleri değildir. Zira 

burada ”Ġstitrâd” sanatıyla, mesâbîh‟in zımnında, lambaların 

ardından ara bir cümle olarak onun cinsine/türüne yani ateĢ 

tanelerine bir geçiĢ yapılmaktadır. ĠĢte bu âyetlerde de Allah 

(c.c), önce insan neslinin yaratılıĢına dikkat çekip Âdem ile 

Havva‟ya iĢaret etmekte, sonrasında ise onların nesillerinden 

gelip Ģirke düĢmüĢ olanların durumlarına iĢaret edip onlara 

uyarılarda bulunmaktadır.51 

bc) Bu bağlamda ifade edilen bir diğer görüĢ de Ģu Ģekildedir: 

Söz konusu âyetlerde Âdem ile Havva‟nın yaratılıĢı ve onların 

Allah‟tan nesil talepleri dile getirilmektedir. Anlatılan bu 

kıssadaki, “Allah onlara iyi ve sağlıklı bir çocuk verince de, 

Allah‟ın kendilerine verdiği çocuk konusunda O‟na ortaklar 

koştular” ifadesi hariç, lafızların hiçbirinde müĢkil;52 anlaĢılması 

zor, problemli ve kapalı bir durum bulunmamaktadır. 

Dolayısıyla bu müĢkil lafzın izahı ile âyetteki problem de ortadan 

kalkmıĢ olacaktır. Bu durumda müĢkil olarak görülen bu 

ifadenin izahı ve takdiri Ģu Ģekildedir: Âyetteki “Allah onlara 

düzgün bir çocuk verince O‟na eşler tutmaya başladılar” cümlesi, 

takdiren  ََدًَُُْبَ نَُّ شُشَكبء ْٔ  o ikisinin evlatları Allah‟a şirk koşmaya“ جَعَمَ أَ

başladılar” anlamındadır. ġöyle ki;  muzâf durumunda olan َد ْٔ  أَ

(çocuklar) kelimesi hazfedilmiĢ, muzâfun ileyh olan  ًَُْب (o ikisi) 

ifadesi de  َجَعَم fiilinin mef‟ûlü olarak, muzafın yerine geçmiĢtir. 

Bu takdir,  ٰباا ًَ حبَُْ  “kendilerine verdiğinde” ifadesinde de böyledir. 

                                              
51 Nîsâbûrî, Vadahü'l-Burhan, I, 374. Ġbn Kesîr, Tefsir, II, 365-366; Celal 

Yıldırım, İlmin Işığında Asrın Kur‟an Tefsiri, Ġzmir: Anadolu Yayınları, t.y., 
V, 2301-2302. 

52 Sözlükte “zihnî karıĢıklığa yol açmak, karıĢık olmak” gibi anlamlara gelen 

müĢkil kelimesi, terim olarak “Kur‟an‟ın bazı âyetleri arasında, ihtilâf ve 

tezat olduğu zannedilen; fakat üzerinde biraz düşünüldüğünde gerçekte 
herhangi bir çelişkinin bulunmadığı anlaşılan hususlardır” diye 
tanımlanmaktadır (Âdem Yerinde, “MüĢkilü‟l-Kur‟ân”, Ankara: DİA, 
2006, XXXII, 164) 
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Buna göre burada da  ٰباا ًَ حبَُْ  anlam, “Allah‟ın o ikisinin evlatlarına 

verdiği (şeylerde)” Ģeklinde olmaktadır. Bunun benzeri bir ifade 

de,   ََاعْألَِ انْقشَْٚت َٔ  “Köye sor” (Yûsuf, 12/82) tamlamasında vardır. 

Burada, “köye sor” derken, “O köyün ahalisine sor” denilmek 

istenmektedir. Eğer, “Bu açıklamaya göre  َجَعَلا fiilindeki 

tesniyenin yani iki‟yi ifade eden fiilin kullanılma sebebi nedir?” 

diye sorulursa, buna da Ģöyle cevap verilir: “Hz. Âdem‟in 

çocukları Havva‟nın karnında erkek ve dişi olarak iki cinsiyette 

var ediliyordu. Bu nedenle buradaki tesniyeden maksad, erkek ve 

dişi çocuklar olup, bunlar iki sınıf ve iki çeşit oldukları için, 

bunlardan, bir keresinde „tesniye‟ zamiri ile bahsedilmiş, bir 

başka keresinde de çoğul lafızla,  ٌَ  Onlar neyi eş„ ٚشُْشكُِٕ

tutuyorlarsa‟ buyurulmuĢtur.53 Ayrıca, âyetin sonundaki fiilin 

cemi‟ yani çoğul sığasıyla  ٌَ  Onlar neyi Allah‟a ortak“ ٚشُْشِكُٕ

koşuyorlarsa” olarak gelmesi de, bu ortak koĢanların Âdem ile 

Havva olmadığını göstermektedir; zira eğer onlar olsaydı, bu 

takdirde fiil  ٌِ  ”o ikisi neyi Allah‟a ortak koşuyorlarsa“ ٚشُْشِكبَ

Ģeklinde gelmesi gerekirdi, denilmiĢtir.54  

Kısacası, âyette önce Âdem ile Havva‟nın yaratılması, onların 

karı koca olmaları ve Allah‟tan kendilerine sâlih bir evlat vermesi 

için dua ve niyazda bulunmaları aktarılmaktadır. Sonrasında 

ise, bu duaları neticesinde Allah‟ın kendilerine bahĢettiği 

kusursuz ve yaratılıĢı düzgün erkek ve kadın nesillerden kimi 

                                              
53 Tabersi, Mecmeu‟l-beyân, c. III, cüz. 19, s. 82;  Râzî, Tefsir, V, 428; 

Ebü's-Senâ ġehâbeddîn Mahmûd b. Abdullah b. Mahmud Âlûsî, Ruhü'l-
meânî fî tefsîri'l-Kur'ani'l-azîm ve's-seb‟i'l-mesânî, Beyrut: Dâru'l-Fikr, V, 
139. 

54 Ali b. Hüseyin ġerif el-Murtaza, Emâli‟l-murtezâ: Gureru‟l-fevâid ve 
düreru‟l-kalâid, thk. Muhammed Ebu‟l-Fazl Ġbrahim, Kahire: Dâru ihyâi‟l-
kütübi‟l-Arabiyye, 1954, II, 233; Abdülkerim el-KuĢeyrî, Letâifu‟l-İşârât, 

trc. Mehmet Yalar, Ġstanbul: Çelik Yayınevi, 2012, II, 273-274; ZemahĢerî, 
el-Keşşâf, II, 139; Râzî, Tefsir, V, 428; Ġsmail Hakkı Bursevî, Rûhu‟l-
Beyân, Beyrut: Ġhyâu‟t-Turâsi‟l-Arabî, 1985, III, 295; KâĢânî, Tefsîru‟s-
sâfî, II, 63; Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dini Kur‟an Dili, 
Ġstanbul: Azim Dağıtım, t.y., IV, 190-191; Vehbe Zuhayli, et-Tefsîru‟l-
Vecîz, trc. Hacı Ġnan, Ġstanbul: Dua Yayıncılık, 2012, II, 90-91. 
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evlatlarının, Allah‟ın kendilerine ikram ettiği sayısız nimetlere 

karĢılık putlara tapmalarıyla düĢmüĢ oldukları Ģirk durumu 

anlatılmaktadır. Bir diğer ifadeyle, hitap Âdem ve Havva ile 

baĢlayıp, sonrasında onların nesillerine geçilerek devam 

etmektedir. Yani âyette muhataplar değiĢmektedir. Nitekim 

bunun benzerini, “(Ey Peygamber!) Gerçek şu ki, biz seni bir 

şahit, bir müjdeleyici ve bir uyarıcı olarak gönderdik. (Ey 

insanlar!) Allah‟a ve Peygamberine inanasınız, ona yardım 

edesiniz, ona saygı gösteresiniz ve (Allah‟ı) sabah akşam tespih 

edesiniz diye (Peygamber‟i gönderdik.)”55 meâlindeki âyette 

görmekteyiz. Bu âyette, “Gerçek şu ki, biz seni bir şahit, bir 

müjdeleyici ve bir uyarıcı olarak gönderdik” denilerek Hz. 

Peygamber‟e hitap edilmekte, sonrasında, “Allah‟a ve 

Peygamberine inanasınız” ifadesiyle muhatap kitlesi 

Peygamber‟in gönderilmiĢ olduğu kitle (tüm insanlık/mü‟minler) 

olmaktadır. Daha sonra tekrardan, “ona yardım edesiniz, ona 

saygı gösteresiniz” sözüyle muhatap kitle Peygambere‟e 

yöneltilmekte, en sonunda da hitap, “sabah akşam tespih 

edesiniz” ibaresiyle tekrardan değiĢerek tesbihin/Ģânı 

yüceltmenin Peygamber‟i elçi olarak gönderen Allah‟a olması 

gerektiğine iĢaret edilmektedir.56  

Vahyin indiği dönem için bu âyetler düĢünüldüğünde ise, 

müĢrik putperestler, kız çocuklarını diri diri toprağa 

gömerlerken; erkek çocuklarını ayrıcalıklı sayıp taptıkları 

putlara nispet ediyorlardı. Bu da yetmezmiĢ gibi, çocuklarını 

yaratan Allah iken, “Abdu‟l-Uzzâ/Uzzâ‟nın kulu”, “Abdu‟Ģ-

ġems/GüneĢ‟in kulu” gibi adları erkek çocuklarına veriyorlardı 

ve onların sağlığı için putlara kurban kesip dua ediyorlar, 

onlardan Ģifa diliyorlardı. Bu ise Allah‟ın hakkı olan bir Ģeyi 

baĢka nesnelere vermeyi ifade etmekte yani Ģirk olmaktadır. Bu 

                                              
55 Fetih, 48/8-9. 
56 ġerif el-Murtaza, Gureru‟l-fevâid, II, 233-234.   
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âyette de onların bu durumuna dikkat çekilmektedir.57 

2) Âyetteki “nefs-i vâhide” ile insan cinsi yani tüm 

insanların yaratılmıĢ olduğu kök hücre kastedilmiĢtir.  

Bu konudaki değerlendirmeler birbirini tamamlar niteliktedir. 

ġöyle ki; Müfessirlerden bazısı, gerek 189. âyetinde geçen “nefs-i 

vâhide” ve “zevc” ifadelerinden ve gerekse 190. âyette, çocukları 

doğduktan sonra Allah‟a ortak koĢtukları bildirilen eĢlerden Âdem 

ile Havva‟nın anlaĢılmasını doğru bulmamıĢlardır. Onlara göre bu 

ayetlerde anlatılanlar, Âdem ile Havva değil; genel anlamda insan 

cinsidir. Zira "nesf-i vahide" nekre bir tamlamadır. Her ne kadar 

öncelikli olarak insan türünün baĢlangıcı olan Âdem'in Ģahsına 

iĢaret ediyor olsa da, sonuç itibariyle bu kavram zürriyet babası 

olan herkes için geçerlidir. Yani, bu ifade yalnızca geçmiĢ 

zamandaki Âdem'i değil, Ģimdiki zamandaki olayları da tek tek 

içine almaktadır.58 Çünkü tüm insanlar; erkekler ve kadınlar, bir 

tek nefisten, asıldan yani bir babanın tohumundan 

yaratılmıĢlardır. ġöyle ki, gerek erkek gerekse kadın tohumlar, 

babanın belinden gelmektedir. Dolayısıyla Allah, erkeği de kadını 

da bir tek nefisten yani babanın belinden yaratmıĢtır. Buna göre, 

babadaki spermler arasından erkek karakteri taĢıyan sperm 

yumurtayı aĢılarsa çocuk erkek; kadın karakteri taĢıyan sperm 

aĢılarsa çocuğun cinsiyeti kız olmaktadır. Nitekim bu hususa 

“Rahime atılan nutfeden (spermden) erkek ve dişi çiftini yaratan 

O‟dur”59 âyetiyle de iĢaret edilmektedir. Âyetteki “zevce/eş” 

ifadesine gelince, bu terim, canlı varlıklarla ilgili olarak bir çiftin 

veya bir ikilinin hem erkek hem de diĢi tarafı için kullanıldığından, 

insanlarla ilgili olarak da hem kadının eĢini (kocasını), hem de 

kocanın eĢini (karısını) ifade etmektedir. 

                                              
57 Âlûsî, Ruhü'l-meânî, V, 139; Mâturîdî, Tefsir, II, 317; Muhammed Ali es-

Sâbûnî, Sefvetu‟t-tefâsîr, Ezher: Dâru‟l-Beyâni‟l-Arabi, ty., I, 486-487. 
58 Elmalılı, Tefsir, IV, 188-189. 
59 Necm, 53/45-46; Ayrıca Hucurât, 49/13.  
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Ayrıca, her ne kadar zâhirî anlamda bu âyette geçen “nefs-i 

vâhide” den Âdem, “zevc” kelimesiyle de eĢi Havva kastedilmiĢtir 

denilse de, 190. âyette onların Ģirke düĢtükleri bildirilmektedir 

ki; Kur‟an‟a göre, “en büyük zulüm”60 olan Ģirk eylemi, ilk insan 

ve ilk peygamber olan Âdem için uzak bir ihtimal ve yanlıĢ bir 

nitelemedir. Çünkü peygamberler ismet61 sıfatına sahip olup 

günah iĢlemekten uzaktırlar. Hem âyette Âdem sözü de 

geçmemektedir. Dolayısıyla bu âyetler öncelikle insanlığın 

baĢlangıcına dikkat çekmektedir. Ayrıca, Âdem ve Havva, 

mü‟min ve muvahhid idiler. Bir kısım hataları olmakla birlikte, 

Allah‟a yalvarmıĢlar, tevbe etmiĢler ve de affedilmiĢlerdir. 

Onların, herhangi bir Ģekilde Allah‟a Ģirk koĢtuklarına dair sahih 

kaynaklarda da en küçük bir bilgi yer almamaktadır. Ancak, 

onlarla birlikte tevhid inancı bir müddet devam etmiĢ; fakat 

çocukları ve torunları arasında Ģirk emâreleri yüz göstermeye 

baĢlamıĢtır ki, söz konusu âyette bu duruma iĢaret edilmektedir.  

Dolayısıyla, âyette gerçekten vuku bulmuĢ bir olaydan değil; 

bir “darb-ı mesel/temsil”den söz edilmekte ve bununla da insan 

                                              
60 Lokman, 31/13.  
61 Ġsmet: Sözlükte “menetmek, korumak, sığınmak, tutunmak” gibi anlam-

ları ifade eden bu kelime (Ġbn Manzûr, Lisânu‟l-Arab, Beyrut: Daru‟s-sadr, 
tsz. , XII, 403), Kur‟an da, “korumak ve kurtarmak” anlamında beĢ farklı 
sûrede (Mâide, 5/67; Yûnus, 10/27; Hûd, 11/43; Ahzâb, 33/33; Mü‟min, 
40/33) geçmektedir. Istılahta ise, “Gücü yetmekle beraber günah iĢle-
mekten uzak olma”(Ali b. Muhammed b. Ali el-Cürcânî, et-Ta‟rîfât, Bey-
rut: Dâru'l-kütübi‟l-ilmiyye, 1983, s. 150), “Peygamberlerin gizli, açık her 

türlü günahtan ve halkın gözünden kendi değerlerini düĢürecek Ģeyler-
den korunmuĢ olması” diye tanımlanmaktadır (Ömer Nasuhi Bilmen, 
Muvazzah İlmi Kelam, Ġstanbul: Engin Kitabevi, 1959, s. 140). Ġsmetin 
nasıl bir sıfat olduğu ve peygamberlerin günahlardan nasıl uzak kaldıkla-
rı hususunda ise ihtilaf edilmiĢtir (Ayrıntılı bilgi için bkz: Bekir Topaloğlu 
ve diğerleri, İslâm‟da İnanç Esasları, Ġstanbul: Çamlıca Yayınları, 2013, s. 
169-170; Zeki Yıldırım, “Kur‟an‟da Peygamberlerin İsmeti”, Erzurum: Ata-
türk Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, Yıl: 2003, Sayı:19, s. 87-118).  

Ġslâmî literatürde, peygamberlerin ismet sahibi oldukları hususunda ittifak 
vardır. Fakat son dönemde, Hz. Ġbrahim‟in “Ahiret gününde günahlarımı 
bağışlayacağını umduğum yine O'dur” (ġuarâ, 26/82) Ģeklindeki duasın-
dan hareketle peygamberlerin ismet sıfatının olamayacağını öne süren de 
vardır (Bayraklı, Tefsir, XIV, 73). 
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cinsi üzerinden KureyĢ müĢriklerinin cahilliklerine ve Ģirk 

iddialarına dikkat çekilmektedir.62 Bu durumda âyetin anlamı 

Ģu Ģekilde olmaktadır: O yüce Allah, sizin her birinizi bir candan 

yaratmıĢ; erkeği yaratıp, eĢini de yine aynı cinsten; özden, 

kendisi gibi insan olarak var etmiĢtir. Yani erkek bir asıldan; 

kadın da baĢka bir asıldan yaratılmıĢ değildir. Çünkü farklı 

asıllardan yaratılmıĢ olsalardı bu takdirde aralarında kaynaĢma 

ve ısınma söz konusu olamazdı. Sonrasında erkek, eĢiyle birleĢip 

kadın hamile kalınca, Rablerine, „bize kusursuz bir çocuk 

verirsen kesinlikle sana şükredenlerden olacağız‟ diyerek dua 

ettiler. Zira Kur‟ânî bir hakikat olarak, darda ve zorda kalan 

insanın hemen acziyetini fark edip Allah‟a yalvarmaya, 

yönelmeye baĢladığı gibi63 gebelik esnasında da eĢler, Allah 

Teâlâ'nın Rab‟lığının eserini açıktan açığa hissederler ve bunun 

sonunun iyi de, kötü de olabileceğini; bu ağırlığın bir nimet ya 

da bir felaket olabileceğini sezerler ve bütün tesirin Allah'tan 

olduğunu fark ederek O‟na yönelirler. Zira bu durum, Âdem ile 

Havva'da böyle olduğu gibi, izdivac ile bir araya gelmiĢ tüm eĢler 

için de geçerlidir. Yani ilâhî fıtrat gereği tüm anne ve babalar 

                                              
62 Muhammed Âbid el-Câbirî, âyetteki söz konusu hitabın KureyĢ 

müĢriklerine yönelik olduğunu belirttikten sonra, “nefs-i vâhide” ile insan 
özünün kastedildiğini, bu özün de insan menisi olduğunu söylemektedir. 
Buna göre âyette, insan menisinin kadınla buluĢması sonucu, insanın 
yaratıldığına iĢaret edilmektedir. Ona göre bu yaklaĢım, Aristo kaynaklı 
olup dönemin tabipleri arasında da kabul görmüĢ kadim ilim geleneğinin 

anlayıĢını yansıtmaktadır. Buna göre nefis(suret) erkeğin menisinden 
gelmektedir ve kadın ise meniden beslenen bir formdur. Örneğin bir 
mermer kendi baĢına sadece maddedir, herhangi bir Ģekli yoktur. Fakat 
kendisinden bir kadın veya erkek heykeli inĢa edildiğinde kadın yada 

erkek heykeli haline gelmiĢ olur. ĠĢte kadının menisi de, henüz bir Ģey 
inĢa edilmemiĢ saf mermer gibidir. Ona erkekten gelen meni, erkek veya 
kadın sûreti vermekte ve böylece çocuk erkek veya kız olmaktadır. 
(Muhammed Âbid el-Câbirî, Fehmü‟l-Kur‟an, trc. Muhammed CoĢkun, 
Ġstanbul: Mana Yayınları, 2014, I, 284) 

63 Kur‟an‟da, insan psikolojisinin ne denli değiĢken olduğuna ve içinde 
yaĢadığı Ģartlara göre nasıl geçmiĢini, sahip olduğu imkanları unutup da 
eski cahil ve anlamsız haline dönüĢ yaptığına dair örnekler oldukça 
fazladır: Yûnus, 10/22-23; Ġsrâ, 17/67; Ankebût, 29/65; Lokman, 31/32.  
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doğumun yaklaĢtığı anlarda duyulan ağırlık sırasında aynı 

sevinç, neĢe, telaĢ ve endiĢeyi taĢımaktadırlar.  

Bu dua ve yakarıĢ neticesinde Allah (c.c) çiftlere tam 

istedikleri gibi sağlam ve sıhhatli bir çocuk verince, o çocuk 

büyür, evlenir ve onun da çocukları olur ve bunlardan da 

analar, babalar yetiĢir ve çoğalırlar. Fakat Allah onlara kusursuz 

bir çocuk verince, o ilk ananın ve ilk babanın evlatları veya 

torunları olarak onların yerini alan erkek ve diĢili çiftlerden 

bazıları, bazen natüralistler/tabîatcılar gibi bu çocuğun 

yaratılıĢını tabiat güçlerine, bazan müneccimler gibi yıldızlara, 

bazen de putperestler gibi putlara nispet etmek suretiyle Allah‟a 

ortaklar koĢmaya kalkıĢtılar. Bir diğer ifadeyle, çocuğu yaratan 

Allah iken, onlar “Abdu‟l-Uzzâ/Uzzâ‟nın kulu”, “Abdu‟l-

Lât/Lât‟ın kulu” gibi adları çocuklarına vermek suretiyle putları, 

yaratma fiilinde Allah‟a ortak koĢtular. Ayrıca o dönemde 

Araplar, doğan çocuğa, puta kulluğa çağrı yapan isimler 

verdikleri gibi çocuğun sağlığı için putlara kurban kesip dua 

ediyorlar ve onlardan Ģifa diliyorlardı. Bu ise Allah‟ın hakkı olan 

bir Ģeyi baĢka nesnelere izafe etmektir ki, bu durum Ģirk 

sayılmaktadır. Böylece Yüce Allah, sonraki âyetlerde söz konusu 

edilecek olan Ģirk inancına ve putperestlerin yanlıĢlarına bir 

geçiĢ olmak üzere, özellikle müĢriklerin tutumlarını anlatarak 

dolaylı bir üslûpla ve gaybî bir haber olarak insanoğluna genel 

bir uyarıda bulunmuĢ olmaktadır. Ayrıca âyetin sonundaki fiilin 

cemi‟ yani çoğul sığasıyla  ٌَ  Onlar neyi Allah‟a ortak“  ٚشُْشِكُٕ

koşuyorlarsa” olarak gelmesi de, bu ortak koĢanların Âdem ile 

Havva olmadığını göstermektedir; zira eğer onlar olsaydı, bu 

takdirde fiil  ٌِ  ”o ikisi neyi Allah‟a ortak koşuyorlarsa“ ٚشُْشِكبَ

Ģeklinde gelmesi gerekirdi.64 

                                              
64 Mâturîdî, Tefsir, II,  317-318; Mahmûd Mahmûd el-Ğurâb, Rahmetun 

mine'r-rahmân fî tefsîri ve işarati'l-Kur'ân min kelâm‟ş-şeyhi‟l-ekber 
Muhyiddîn İbni‟l-Arabî, DımeĢk: Matbaatu Nadr, 1989, II, 205; Tantâvî 
Cevherî, el-Cevâhir fî tefsîri'l-Kur'âni'l-Kerîm, Beyrut: Dâru'l-Fikr, II, 253; 

→ 
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3) Âyetteki “nefs-i vâhide” ve “zevc” kavramlarının 

Sebeb-i Nüzûl bağlamında değerlendirilmesi. 

Müfessirlerden bazılarına göre de, söz konusu bu âyetlerin 

sebeb-i nüzul bağlamında değerlendirilip ele alınması 

gerekmektedir. Bu durumda hitap, genel olarak tüm müĢriklere 

olmakla birlikte; sebeb-i nüzule bağlı olarak özel de Hz. 

Peygamber döneminde yaĢamıĢ olan Kusay b. Kilâb‟ın soyu 

KureyĢli müĢrikleredir. Onlara göre, âyetin devamındaki, “Hiçbir 

şey yaratmayan, bilâkis kendileri yaratılmış olan, istediklerinde 

onlara hiçbir yardımda bulunamayan, hatta kendilerine dahi bir 

faydası olmayan putları mı Allah'a ortak koşuyorlar?” âyetleri bu 

durumu desteklemektedir. Buna göre âyette geçen, “Sizi bir tek 

nefisten/candan yaratan O‟dur” buyruğundaki “nefis/can” dan 

maksat, karı koca olduktan sonra Allah‟tan kusursuz bir çocuk 

isteyen Kusay b. Kilâb‟dır. َُْٓب  ,ondan” kelimseinden maksat ise“ يِ

Allah‟ın, ünsiyet yani sevgide ve birlikte olmada alıĢıklık 

sağlaması için yarattığı, kendi cinsinden olan KureyĢli eĢidir. 

Allah, o karı kocaya istemiĢ oldukları, düzgün yaratılıĢlı ve 

kusursuz bir çocuk nasîb edince, onlar Allah‟a olan çağrı ve 

yakarıĢlarını unutarak dört oğullarını; Abdulmenâf (Menâf‟in 

kulu/oğlu), Abduluzzâ, Abdulkusay ve Abdullât diye 

                                              
Muhammed Hüseyin et-Tabâtabâî, el-Mîzân fî tefsîri'l-Kur'ân, Beyrut: 
Müessesetü‟l-a‟lemî li‟l-matbuat, 1971, VIII, 374-375; Ebu‟l-Abbas Ahmed 
b. Muhammed Ġbn Acîbe, el-Bahru‟l-medîd fî tefsîri‟l-Kur‟âni‟l-mecîd, 
Kahire, b.y.y., 1999, II, 293; Elmalılı, Tefsir, IV, 189-90; Muhammed 
Esed, Kur‟an Mesajı, Ġstanbul: ĠĢaret Yayınları, 1999, I, 132;  Muhammed 
Abduh – Muhammed ReĢid Rıza, Tefsiru‟l-Kur‟ani‟l-Hakîm: Tefsîru‟l-
Menâr, Beyrut: Dâru‟l-fikr, 1342/1924,  IV, 516-525; Muhammed Ebû 
Zehre, Zehretu‟t-Tefâsîr, Kahire: Dâru‟l-Fikri‟l-Arabî, 2002, VI, 3031-3032; 
Süleyman AteĢ, Yüce Kur‟an‟ın Çağdaş Tefsiri, Ġstanbul: Yeni Ufuklar 

NeĢriyat, 1989, III, 429-430-430; Hayreddin Karaman ve diğerleri, Kur‟an 
Yolu Türkçe Meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı Yayınları, 
2007, II, 644-645; Hakkı Yılmaz, Nüzul Sırasına Göre Tebyînu‟l-Kur‟ân 
İşte Kur‟ân, Ġstanbul: ĠĢaret Yayınları, 2008, III, 110-115; Ebu Bekr Cabir 
el-Cezairî, Eyseru't-tefasîr li kelâmi'l-aliyye‟l-kebîr, Beyrut: el-Mektebetu‟l-
Asriyye, 2010, II, 582; Ömer Çelik, Hakk‟ın Dâveti Kur‟ân-ı Kerîm, 
Ġstanbul: Erkam Yayınları, 2013, II, 283. 
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isimlendirmiĢler ve böylece Allah‟ın kendilerine vermiĢ olduğu 

çocuklar hususunda, Allah‟a ortaklar koĢmuĢlardır. Buna göre, 

 ٌَ  şirk koşuyorlar” ifadesindeki zamir, Kusay ile eĢine ve Ģirk“ ٚشُْشِكُٕ

hususunda onlara uyup peĢlerinden giden tüm zürriyetleredir.65 

Bu doğrultuda ZemahĢerî (ö. 538/1144), Âyette geçen, َْٛخَُب حَ  bize“ ااٰ

verirsen” ve  ٍَّ  ,mutlaka olacağız” fiillerindeki “biz” zamiri için“ نَُكَََُٕ

“karı koca ve onlardan üreyen zürriyetleri yerine kullanılmıştır.” 

demektedir.66 Bu durumda her iki yaklaĢıma göre âyet, 

insanoğlunun konumunu açıklamaktadır. Yani insanoğluna bu 

ve benzeri konularda gizli ve açık Ģirk ârız olduğunda, onun 

hangi durumda olacağını beyan etmiĢ olmaktadır.67  

Sonuç 

Tefsir, dil ve usul içerikli eserlere bakıldığında, A‟râf sûresi 

189 ve 190. âyetleriyle ilgili olarak farklı yorumlar yapıldığı ve 

rivâyet ağırlıklı görüĢlere bu âyetlerin tefsirinde yer verildiği 

görülmektedir. Özellikle, Ġbn Abbas‟a isnat edilerek Hz. 

Peygamber‟den rivayet edildiği bildirilen “İblis‟in insan suretinde 

Havva‟ya gelip, doğacak çocuklarına Şeytan‟ın kulu anlamına 

gelen Abdu‟l-Hâris ismini vermesini teklif ettiği, Âdem ile 

Havva‟nın da bu teklifi kabul edip doğan çocuklarına bu adı 

verdikleri” Ģeklindeki benzer kıssalar birçok tefsirde yer 

almaktadır. Örneğin; ilk dönem tefsir ve hadis kaynaklarında, 

bu ve benzeri rivayetler Ġbn Abbas kanalıyla, baĢta Mücâhid, 

Saîd b. Cübeyr ve Ġkrime olmak üzere birinci tabakadan birçok 

topluluk tarafından nakledilmiĢtir. Ġkinci tabakadan olan 

Katâde, Süddî gibi seleften ve sonraki birçok müfessir tarafından 

da bu rivayetler aktarılmıĢtır. 

AraĢtırmamızda sonuç olarak, söz konusu âyetlerle ilgili Ģu 

                                              
65 ZemahĢerî, el-Keşşâf, II, 139; Râzî, Tefsir, V, 428; el-Cezâirî, Eyseru‟t-

tefâsîr, II, 582. 
66 ZemahĢerî, el-Keşşâf, II, 139. 
67 Taberî, Tefsir, c. 6, cüz. 9, s. 185; ġerif el-Murtaza, Gureru‟l-fevâid, II, 

234-235; Ġbn Kesîr, Tefsîr, II, 365. 
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yorum ve değerlendirmelerin yapıldığını görmekteyiz:  

1) Kimi müfessirler, bu âyetler bağlamında Âdem ve eĢi Havva 

ile ġeytan arasında geçtiği rivayet edilen kıssanın sıhhatine 

bakmadan bu kıssaya tefsirlerinde yer vermiĢ, özellikle de bu 

bağlamda Taberî‟de geçen, “İblis, onları (Âdem ile Havva‟yı), biri 

cennette; diğeri yeryüzünde olmak üzere iki kez kandırdı” 

Ģeklindeki hadis rivayetlerini sahih kabul ederek, A‟râf sûresinin 

189. âyetinden Âdem (a.s.) ile eĢi Havva‟nın kastedildiğini ve 

uzak bir ihtimal de olsa, âyetin zahirinden hareketle Âdem ile 

Havva‟nın, çocuklarına ġeytan‟ın kulu anlamına gelen Abdu‟l-

Hâris ismini vermeleri nedeniyle kulluk anlamında değil de, itaat 

anlamında Ģirke düĢtüklerini söylemiĢlerdir.  

2) Kimi müfessirler, olaya daha farklı bir içerik yükleyerek, 

Allah‟ın Âdem ve Havva‟ya yaratılıĢı düzgün bir çocuk verdikten 

sonra, onların bu çocuğu kayıtsız Ģartsız Allah‟ın hizmetine ve 

O‟na kulluğa adamaya karar verdiklerini; sonra bu çocuğu 

bazen dünya iĢleri ve menfaatlerinde, bazen de Allah‟a itaat ve 

kullukta kullandıklarını, dolayısıyla da onların bu 

davranıĢlarıyla Ģirke düĢmüĢ olduklarını belirtmiĢlerdir.  

3) Bazı müfessirler, Ģirk halinin mâsum yani günah 

iĢlemekten uzak olan Peygamber Hz. Âdem‟e isnat edilmesinin 

doğru olmadığını belirtmiĢlerdir. Ayrıca, Peygamberler için Ģirk 

eylemi düĢünülecek olsa, onların yalan söylemeleri de 

muhtemeldir ki; bu durumda onların söylediklerine de itibar 

edilmeme durumu ortaya çıkmaktadır. Bu ise çok tehlikeli bir 

sonucu doğurmaktadır. Dolayısıyla bu kimseler, hem 

rivâyetlerin zayıf ve Ġsrâilî kaynaklı olduğunu öne sürmüĢler; 

hem de Ģirke düĢtükleri ifade edilen kiĢilerin Âdem ve Havva 

olamayacağını gerekçeleriyle açıklamıĢlardır.  

4) Bazıları ise, bu âyeti sebeb-i nüzûl bağlamında 

değerlendirip âyette geçen, “Sizi bir tek nefisten/candan yaratan 

O‟dur” buyruğundaki “nefis/can” dan maksadın, karı koca 

olduktan sonra Allah‟tan kusursuz bir çocuk isteyen Kusay b. 
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Kilâb olduğunu; eĢinden maksadın ise, kendi cinsinden olan 

KureyĢli hanımı olduğunu, istemiĢ oldukları düzgün yaratılıĢlı 

bir çocuk kendilerine verilince  onların, Allah‟a olan çağrı ve 

yakarıĢlarını unutarak dört oğullarını; Abdulmenâf, Abduluzzâ, 

Abdulkusay ve Abdullât diye isimlendirdiklerini, dolayısıyla 

Allah‟ın kendilerine vermiĢ olduğu çocuklar hususunda, karı 

kocanın böylece Allah‟a ortaklar koĢmuĢ olduklarına iĢaret 

edildiğini ifade etmiĢlerdir. 

5) Müfessirlerin bir kısmı da, durumu daha genel ve bilimsel 

anlamda değerlendirmek suretiyle, gerek 189. âyetinde geçen 

“nefs-i vâhide” ve “zevc” ifadelerinden ve gerekse 190. âyette, 

çocukları doğduktan sonra Allah‟a ortak koĢtukları bildirilen 

eĢlerden Âdem ile Havva‟nın anlaĢılmasını doğru bulmamıĢ ve 

bu ifadelerle genel anlamda insan cinsinin kastedildiğini ilmî 

gerekçelerle açıklamıĢlardır. Bu nedenle âyette gerçekten vuku 

bulmuĢ bir olaydan değil, bir “temsil”den söz edildiğini ve 

bununla da insan cinsi üzerinden KureyĢ müĢriklerinin ve aynı 

zihniyette olan sonraki nesillerin cahilliklerine ve Ģirk iddialarına 

dikkat çekildiğini söylemiĢlerdir. 

Sonuç olarak belirtmek isteriz ki, tüm bu rivayetler 

çerçevesinde, Ġbn Abbas‟a isnat edilen hadislerin Ehl-i Kitap‟tan 

gelmiĢ Ġsrâilî rivayetler olduğu anlaĢılmaktadır. Zira rivayetler 

ilmî açıdan değerlendirildiğinde, söz konusu rivayetlerin merfû 

olmayıp yani Hz. Peygamber‟e ulaĢmayıp, en son sahâbeye kadar 

ulaĢtığı yani mevkuf olduğu ve de Ġsrâilî rivâyet olarak tefsir ve 

hadis külliyatına girdiği görülmektedir. Dolayısıyla, Yahûdi 

mitolojisinden Ġsrâilî rivayetler olarak bizlere ulaĢmıĢ olduğu 

açıkça anlaĢılan bu konudaki rivayetleri delil olarak kullanmak; 

hele de bu rivâyetler üzerinden ilk insan ve Peygamber Âdem ile 

eĢi Havva‟ya Ģirk isnat etmek sağlıklı Ġslâm düĢüncesine 

tamamen aykırıdır. Nitekim muhaddis ve tarihçi Ġbn Kesîr de, 

Hz. Peygamber‟den rivayet edildiği iddia edilen söz konusu 

hadislerin uzunca bir tahrîcini yapmıĢ ve bu rivayetlerin üç 
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yönden illetli yani senedinde veya metninde sahihliğine engel bir 

kusur bulunan hadisler olduğunu gerekçeleriyle birlikte 

açıklamıĢtır.  

En doğruyu ve güzeli Yüce Allah‟ın bildiğini ikrar ve itiraf 

etmekle birlikte, bize göre 190. âyette Ģirke düĢtükleri belirtilen 

kimselerden maksat, Âdem ile Havva değildir. Asıl kastedilen, 

özelde Mekke; genelde ise Âdem ve Havva‟nın zürriyetinden gelen 

tüm müĢriklerdir. Bundan dolayıdır ki, çoğul sığasıyla, “Allah, 

onların ortak koştukları şeylerden çok yüce ve münezzehtir.” 

buyurulmuĢtur. Yani âyetlerde darb-ı mesel verilerek, bunun 

müĢriklerin hali olduğu ifade edilmiĢtir. Buna göre, “Sizi bir tek 

nefisten yarattı” cümlesinden maksat, “Sizi bir tek cinsten, 

özden, asıldan yarattı” demektir. “Ondan da eşini yarattı” ifadesi 

de, “başka cinsten değil; insan cinsinden ona benzer olarak eşini 

yarattı” manasındadır. Bu tespiti aynı surenin on birinci âyetiyle 

desteklemek de mümkündür. Zira o âyette, “sizi yarattık” 

buyurularak insan cinsine yani tüm insanların yaratılmıĢ 

olduğu kök hücreye dikkat çekilmektedir.  

Ayrıca selef müfessirlerinin anladığı Ģekliyle, 189. âyette 

geçen “ O (Allah), sizi bir tek nefisten yarattı, ondan da eşini 

yarattı” ifadesinden, ilk insan Âdem ile eĢi Havva‟nın 

kastedildiğini söylemek de mümkündür. Zira netice itibariyle 

Âdem ve Havva, aynı zamanda insanlık neslinin baĢlangıcını, 

özünü ve hamurunu oluĢturmaktadırlar. Sonraki 190. âyette ise 

bu ikisinin neslinden gelen, özelde Mekke; genelde ise Âdem ve 

Havva‟nın zürriyetinden gelen tüm müĢriklere dikkat 

çekilmektedir. Bir önceki 189. âyette Âdem ile Havva‟ya neden 

iĢaret edildiğinin gerekçesini ise bizler de Ġbn Kesîr gibi, “Yüce 

Allah, 189. âyette Âdem ve Havva‟nın yaratılışına, onlardan 

sonra zürriyetlerinden gelecek olan anne babalara bir giriş 

yapmak için işaret etmiştir. Bir diğer ifadeyle, âyette bir şahsın 

zikrinden onun içinde bulunduğu cinse/türe geçiş yapılmıştır” 

Ģeklinde cevaplandırmaktayız.  
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Netice itibariyle 189. âyette geçen “nefs-i vâhide/bir tek nefis” 

kavramı ile Hz. Âdem‟in; “zevc/eş” kelimesi ile de Hz. Havva‟nın 

kastedilmesi ya da bunlardan genel anlamda insan cinsinin 

anlaĢılması durumunda, her iki Ģekilde de mesaj değiĢmemekte 

yani söz, 190. âyette Âdem‟in cinsinden ya da insan cinsinden, 

evlatlarını Allah‟a ortak koĢan özelde Mekke, genelde tüm 

müĢriklere getirilmekte ve onların davranıĢları üzerinden tüm 

insanlığa bu âyetler bağlamında tevhit dersi verilmektedir. 
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HALKIN KUR’AN KURSLARINA YÖNELĠK TUTUMLARI ÜZERĠNE 
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Öz: Bu çalıĢma, Trabzon Of ilçesinde yaĢayan insanların Kur’an Kurslarına 
yönelik tutumları ve bu kurslardan beklentileri üzerine yapılmıĢ bir alan 
araĢtırmasıdır. AraĢtırmada, betimsel tarama modeli kullanılmıĢtır. Of ilçe 
merkezinde ve mahallelerinde yaĢayan 42.405 kiĢi araĢtırmanın evrenini, bu 
evren içerisinden basit tesadüfi örneklem alma yöntemiyle farklı yaĢ 
gruplarından seçilen toplam 284 kiĢi araĢtırmanın örneklemini 

oluĢturmaktadır. Veri toplama aracı olarak kiĢisel bilgi anketi ve Likert tipi 
dereceleme ölçeği kullanılmıĢtır. AraĢtırma sonucundan; bölgedeki kursların, 
öğrenci kaynağı bakımından önemli oranda dıĢa (il dıĢına) bağımlı olduğu, bölge 
insanının, kursları öğrenci açısından eskisi gibi beslemediği, katılımcıların 
tamamına yakınının teorik olarak Kur’an-ı Kerim’in öğrenilmesine ve Kur’an 
öğretimine yönelik olumlu bir tutuma sahip olduğu, ancak bu teorik ilginin 
önemli oranda uygulamaya yansımadığı anlaĢılmaktadır. ÇalıĢmada 

katılımcıların yarıdan fazlasının Kur’an kurslarındaki eğitim ve öğretimi yeterli 
görmedikleri, müfredatın aksine sadece Kur’an eğitimi verilmesinin önemli bir 
problem olduğu sonucuna varılmıĢtır. Her Ģeye rağmen Kur’an kurslarında 
yetiĢen insanların daha edepli, daha çalıĢkan ve daha baĢarılı oldukları 
konusunda yöre halkının yüksek düzeyde hemfikir olması dikkat çekici 
sonuçlar arasında yer almaktadır. 
Anahtar kelimeler: Kur’an Kursları, Yaygın Din Eğitimi, Hafızlık. 

 

A Descriptive Research on the Attitudes of People towards Ko-

ran Courses: Example of Of Region 

Abstract: This work is a field survey on the attitudes of the people in the Of 
county in Trabzon towards Koran courses and their expectations from these 

courses. In this research, descriptive survey method is used. From the result of 
the research it is concluded that: the courses in the region depend significantly 
on other cities in terms of student sources, the people of the region do not sup-
port the courses as much as they used to, almost all of the participants have 
theoretically positive attitudes towards the teaching and study of Koran but this 

                                              
  RTEÜ Ġlahiyat Fakültesi öğretim üyesi Yrd. Doç. Dr. Hacı Yusuf Acuner’e 

veri toplama araçlarının hazırlanması ve verilerin analizinde sunduğu 
katkılar için teĢekkür ederiz. 
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theoretical interest cannot be reflected with considerable amount. In the re-
search it is observed that more than half of the participants do not consider the 
teaching and education in the Koran courses sufficient and it is an important 

deficiency that the students are offered only Koran education by contrast with 
the curriculum. Despite everything, it is among the remarkable results that the 
people of the region agree substantially on the students’ growing up there being 
more well-mannered, more hardworking and more successful. 
Keywords: Koran Courses, Mass Education of Religion, Hafiz.  
 

 

 منطقة أوف نموذجًا: بحث وصفي على آراء الناس نحو دورات تعليم القرآن الكريم

ُذا العول ُْ الوسح الويذاًي علٔ آراء الٌاس ًحْ دّرات جعلين حفظ القزآى الكزين ّجْقعاجِن هي ُذٍ  :الملخص

ّجن اسحخذام هسح الوعلْهات . في ُذا البحد جن اسحخذام هٌِج الوسح الْصفي. الذّرات في هٌطقة أّف الحابعة طزابزّى

هي ًحيجة الأبحاخ يسُحٌحج أى الذّرات في الوٌطقة جعحوذ إلٔ حذّ كبيز . الشخصية ّهقياس ليكزت كْسيلة لجوع البياًات

علٔ هذى أخزٓ كوصذر للطلاب، ّأُل الوٌطقة لا يذعوْى الذّرات بوثل قذر ها فعلٍْ في الواضي، ّجويع الوشاركيي 

ّقذ كشفث الذراسة أىَّ الخاضعيي للاسحبياى كثزُن يعحقذّى . جقزيبا كاًْا يحشجعْى لحعلين القزآى ّلذيِن اججاٍ ايجابي عليَ

علٔ الزغن هي أى أُل الوٌطقة يجوعْى علٔ كل شيء ُّن هأدبْى ًّشيطْى ًّاجحْى . أى لا يكفي جعلين القزآى ّحذٍ

 . بٌسبة غيزُن
 .الححفيظ، الحعلين، الذيي الشائع ـ دّرات القزآى: المفتاحية الكلمات

 

A. GiriĢ 

Kur’an Kursları, Ġslam’ın ilk yıllarından itibaren Kur’an’ın 

öğrenilmesi, öğretilmesi, ezberletilmesi ve insanların dini 

vecibelerini yerine getirmesine yönelik gerekli olan bilgi ve 

becerilerin kazandırılmasında önemli iĢlevler gören dini eğitim 

kurumlarıdır. Bu kurumlar, Ġslam eğitim geleneği boyunca 

Müslümanların özellikle Kur’an’ın ezberlenmesine verdikleri 

öneme binaen varlıklarını güçlü bir Ģekilde devam ettirmiĢlerdir 

(Koç, 2009:717).  

Müslümanların Kur’an’ın öğrenilmesi, öğretilmesi, okunması, 

dinlenmesi ve anlatılmasına verdikleri önemin temel motivasyon 

aracı, elbette onun Allah kelamı olmasının yanında kendileri 

tarafından bu sorumlulukların, dini birer görev olarak kabul 

edilmesidir. Hz. Peygamberin “Sizin en hayırlınız Kur’an-ı 

öğrenen ve öğreteninizdir.” (Buhari, Fezailü’l Kur’an, 21) sözü de 

Müslümanların bu motivasyonunu pekiĢtiren temel 

saiklerdendir. 
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Bu çalıĢmada Kur’an kursları, halkın bu kurslara yönelik 

tutum ve beklentileri bakımından bir alan araĢtırmasıyla ele 

alınmaktadır. Bu bağlamda öncelikli olarak bu kurslara öğrenci 

gönderen ya da göndermesi beklenen kiĢilerin bir düĢünce 

olarak Kur’an eğitimine yönelik tutumları, kurslardaki eğitim ve 

öğretime yönelik tutumları, kurslarda bulunan imkânlar ve 

uygulanan disiplin yöntemlerine bakıĢları ve kursların maddi 

meselelerine yönelik yaklaĢımları ölçülmeye çalıĢılmaktadır. 

Ayrıca elde edilen veriler literatürle karĢılaĢtırılarak 

değerlendirilmekte ve problemler için bir dizi çözüm önerisi 

getirilmektedir. 

B. AraĢtırmanın Problemi 

Kur’an Kursları hafızlık eğitiminin planlı bir Ģekilde verildiği 

resmi kurumlardır (DĠB, 2002:Madde 5). Bu müesseseler 

kuruldukları yıldan itibaren yönetmenlikte belirtilen usuller 

çerçevesinde çok sayıda insana Kur’an-ı Kerim okumayı 

öğretmiĢ, birçok insanın da hafız olmasına imkân sağlamıĢtır. 

Ancak özellikle son 20 yılda Türkiye'de kuran kurslarının ve bu 

kurslarda öğrenim gören talebelerin sayılarında ciddi anlamda 

bir dalgalanma görülmektedir. 

Tablo 1: Türkiye’de Son 19 Yılda Açık Olan Kur’an Kurslarının Sayısı (A, B, C 
Sınıfı) 

Eğitim Öğretim 
Yılı 

Açık Kur’an 
Kursu Sayısı 

Eğitim Öğretim 
Yılı 

Açık Kur’an 
Kursu Sayısı 

1995-1996 5241 2005-2006 5654 

1996-1997 6514 2006-2007 6770 

1997-1998 6556 2007-2008 7230 

1998-1999 6461 2008-2009 8164 

1999-2000 3119 2009-2010 8707 

2000-2001 3374 2010-2011 9486 

2001-2002 3664 2011-2012 14676 

2002-2003 3811 2012-2013 13021 

2003-2004 4221 2013-2014 15457 

2004-2005 4632 2014-2015 - 

Tablodan da anlaĢıldığı gibi 1999 yılından itibaren 28 ġubat 

sürecinin de etkisiyle düĢen kurs sayısında son yıllarda çok 

ciddi bir artıĢ görülmektedir. Özellikle 2011 yılından sonra bu 

artıĢ çok daha belirgin bir hal almıĢtır. 
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Tablo 2: Türkiye’de Son 19 Yılda Kur’an Kurslarında Eğitim Gören Öğrenci 
Sayıları 

Eğitim  

Öğretim Yılı 

Kur’an Kurslarına Katılan Öğrenciler 

Yüzünden Hafız Toplam 

Erkek Kadın Erkek Kadın 
 

1995-1996 35.449 85.530 3.549 1.027 125.555 

1996-1997 35.478 83.843 3.600 1.169 88.612 

1997-1998 24.931 79.425 3.731 1.277 84.433 

1998-1999 9.286 57.200 3.083 1.380 61.663 

1999-2000 5.078 53.383 2.391 1.409 54.792 

2000-2001 7.826 52.728 1.311 1.253 55.292 

2001-2002 8.526 58.711 827 1.049 60.587 

2002-2003 9.653 76.465 539 7.79 77.783 

2003-2004 13.727 129.033 4.164 7.195 154.119 

2004-2005 15.588 126.789 5.138 10.922 158.437 

2005-2006 14.307 157.976 4.334 8.366 184.983 

2006-2007 14.937 202.207 5.046 9.628 224.363 

2007-2008 15.832 231.767 5.830 11.367 264.796 

2008-2009 16.547 238.695 7.060 11.574 273.876 

2009-2010 17.322 261.127 7.387 11.804 297.640 

2010-2011 17.634 264.447 7.877 12.185 302.143 

2011-2012 7.466 280.026 6.825 11.663 305.980 

2012-2013 48.276 1.022.274 11.108 12.366 1.094.024 

2013-2014 64.398 1.049.152 1.426 1.533 1.116.509 

Kurs sayısındaki düĢüĢ, öğrenci sayısında azalmayı 

beraberinde getirmiĢ, bu sayıdaki artıĢ da aynı Ģekilde öğrenci 

sayısının patlama denilebilecek düzeyde artmasını sağlamıĢtır. 

Tablo 3: 2013-2014 Yılı Ġstatistiklerine Göre, Türkiye Genelinde Bulunan 
Kur’an Kursu Sayıları 

  
Ġl–Ġlçe 

Merkezi 
Belde Köy Toplam 

Genel 
Toplam 

Kur’an 

Kursu 
Sayısı 

Öğretime Açık 9.067 1.970 4.420 15.457 
16.958 

Öğretime Ara Veren 703 142 656 1.501 

Türlerine 

Göre 
Kur’an 
Kursları 

Erkek Yatılı 447 55 110 612 

 

15.457 
 

Erkek Gündüzlü 244 26 102 372 

Kız Yatılı 464 61 100 625 

Kız Gündüzlü 7.912 1.828 4.108 13.848 

Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı’nın Kur’an kurslarıyla ilgili olarak 

yayınlamıĢ olduğu 2013-2014 eğitim - öğretim yılına ait istatistik 

verilerine göre; bu dönemde Türkiye genelinde eğitim-öğretim 

faaliyeti yürüten veya eğitime ara vermiĢ olan toplam 16.958 

Kur’an kursu bulunmaktadır. AraĢtırmaya konu olan Trabzon Ġli 
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Of Ġlçesinde 2014-2015 Nisan sonu itibari ile bulunan Kur’an 

Kursu sayısı ise 24’tür. 

Tablo 4: 2014-2015 Yılı Nisan Sonu Ġstatistiklerine Göre, Türkiye Genelinde 
Bulunan Öğretici ve Öğrenci Sayıları 

Öğretici ve Öğrenci Sayıları Erkek Kadın Toplam 

Öğreticiler 4.131 34.265 38.396 

Yüzünden Okuyan Öğrenciler 66.244 1.066.851 1.133.095 

Hafızlık Yapan Öğrenciler 14.692 16.956 31.648 

Türkiye genelinde Kur’an kursu öğreticisi sayısı 4.131 erkek, 

34.265 kadın olmak üzere toplam 38.396’dır. Kurslarda eğitim 

gören öğrenci sayısı da 80.936 erkek, 1.083.807 kadın olmak 

üzere toplam 1.164.743’tür. Trabzon ilinde farklı programlarda 

eğitimine devam eden erkek öğrenci sayısı 2.199, kız öğrenci 

sayısı 10.399, toplamda ise 12.538’dir. AraĢtırmaya konu Of 

Ġlçesinde bulunan erkek öğrenci sayısı 683, kız öğrenci sayısı 

587, toplamda ise 1.270’dir. 

AraĢtırmanın yürütüldüğü Trabzon’un Of ilçesi din eğitimi 

açısından nevi Ģahsına münhasır bir bölgedir. Bu bölgede güçlü 

bir medrese geleneği bulunmaktadır ve bu medreselerden 

yetiĢen veya bu medreselerde ders okutan çok sayıda Ġslam âlimi 

bulunmaktadır. Buna paralel olarak bölgede hafızlık eğitimi de 

güçlü bir geleneğe sahiptir. Bölge halkı, uzun yıllar boyunca 

“Kur’an Kursu” kavramı ile “Hafızlık” kavramını özdeĢleĢtirmiĢ 

ve hafızlık müessesesini öğrenci kaynağı bakımından 

beslemiĢtir. Bu durum, 28 ġubat Süreci’ne kadar devam 

etmiĢtir.  

2001 yılından önce Of Ġlçe Müftülüğüne bağlı Kur’an 

kurslarında eğitim gören öğrenci profilini incelendiğimizde, 

mevcut öğrencilerin % 70’inin Of nüfusuna kayıtlı olduğu 

görülmektedir. Ancak 2001 yılından sonra bu oran gözle görülür 

bir Ģekilde azalmıĢtır. Kur’an kurslarında kullanılan “yerli” 

kavramının kapsamını Trabzon ve ilçelerini içine alacak Ģekilde 

geniĢlettiğimizde dahi, bu Ģekilde tabir edilen öğrenci oranı, 
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mevcut öğrencilerin ancak %20’si kadarlık bir kısmını 

oluĢturmaktadır.  

Özellikle son on yıl içerisinde Kur’an kurslarına kayıt yaptıran 

yerli öğrencilerin mevcut öğrenci içerisindeki oranında her geçen 

yıl ciddi azalmaların yaĢanması, bölgede Kur’an eğitimi 

açısından kaygı verici bir durum olarak algılanmaktadır. Bu 

durumun nedenlerini bilimsel açıdan ele alarak altta yatan 

gerekçeleri tespit etmek için yeterli sayıda çalıĢmanın olduğu 

söylenemez. Bu bakımdan ilk önce bölge halkının Kur’an 

Kurslarına yönelik mevcut tutum ve beklentilerini ortaya 

koymak ve daha sonra yapılacak iliĢkisel çalıĢmaları 

yönlendirmek için bölgede betimsel nitelikli bir çalıĢmanın 

yapılması gerekmektedir. Bu çalıĢmanın temel problemi de bölge 

halkının Kur’an kurslarına yönelik mevcut tutumların ve bu 

kurslardan beklentilerinin neler olduğunu betimsel anlamda 

tespit etmektir. AraĢtırmada bu genel problemin yanında 

aĢağıdaki alt problemlere de cevap aranacaktır: 

1. Yöre halkının Kur’an’ı Kerim öğrenilmesine ve öğretilmesine 

yönelik tutumları nelerdir? 

2. Yöre halkının Kur’an kurslarındaki eğitim ve öğretime 

yönelik tutumları nelerdir? 

3. Yöre halkının Kur’an kurslarındaki imkânlar ve disiplin 

konusundaki tutumları nelerdir? 

4. Kur’an kurslarıyla ilgili maddi meselelere yönelik tutumları 

nelerdir? 

Bu problemlerden hareketle yöre halkının Kur’an kurslarına 

karĢı ilgisinin ne durumda olduğunu betimlemek, bu 

araĢtırmanın amacını oluĢturmaktadır. 
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C. AraĢtırmanın Yöntemi 

Bu baĢlık altında araĢtırmanın modeli, evren ve örneklemi, 

kapsam ve sınırlılıkları, veri toplama araçları ve verilerin 

analizinde kullanılan teknikler hakkında bilgi verilecektir. 

1. AraĢtırmanın Modeli 

AraĢtırmada, var olan bir durumu olduğu gibi ortaya koymak 

amaçlandığından model olarak betimsel tarama modeli 

kullanılmıĢtır. Bu modelde araĢtırılan bir durumu olabildiğince 

tam ve dikkatli bir Ģekilde tanımlamak amaçlanır. 

2. Evren ve Örneklem 

AraĢtırmanın çalıĢma evreni olarak, Trabzon ili Of ilçesinde 

yaĢayan insanlar seçilmiĢtir. Bu bağlamda 2015 yılı Mart ayı 

itibariyle Of ilçe merkezinde ve mahallelerinde yaĢamını 

sürdüren 42.405 kiĢi araĢtırmanın evrenini oluĢturmaktadır. Bu 

evren içerisinden olasılık temelli örnekleme yöntemlerinden biri 

olan basit tesadüfi örneklem alma yöntemiyle farklı yaĢ 

gruplarından seçilen toplam 284 kiĢi araĢtırmanın örnekleminin 

oluĢturmaktadır. Örneklem alınırken Of ilçe merkezi ve 

mahallelerinde yaĢayan; yaĢ grupları, cinsiyet, meslek ve eğitim 

ve gelir düzeyleri bakımından farklılık gösteren 18 yaĢ üstü 

bireylerin seçilmesine özen gösterilmiĢtir. Örnekleme dair çeĢitli 

demografik veriler Tablo 5’te gösterilmiĢtir. 

Tablo 5: Örneklemin Demografik Özellikleri 

Madde DeğiĢken N % 

Cinsiyet 
Kadın 87 30,6 

Erkek 197 69,4 

Medeni Durum 
Evli  231 81,3 

Bekâr 53 18,7 

YaĢ 

18-34 Arası 90 31,7 

35-54 Arası 150 52,8 

54 ve Yukarısı 44 15,5 

Meslek 

Memur veya Memur Emeklisi  90 31,7 

Ticaret veya Serbest Meslek  70 24,6 

ĠĢçi veya SSK, BAĞ-KUR Emeklisi 38 13,4 

Ev Kadını 58 20,4 

Öğrenci 28 9,9 

Öğrenim Durumu Üniversite 107 37,7 
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Lise 69 24,3 

Ġlkokul/Ortaokul 98 34,5 

Okur- yazar 10 3,5 

EĢ Öğrenim 
Durumu 

Üniversite 56 19,7 

Lise 38 13,4 

Ġlkokul/Ortaokul 126 44,4 

Okur- Yazar 13 4,6 

Hayatın Çoğunun 
Geçtiği Yer 

Köy 135 47,5 

Ġlçe Merkezi 142 50 

Ġl Merkezi 7 2,5 

Gelir Durumu 

1.000 TL ve Altı 88 30,9 

1.001-2.000 TL Arası 101 35,6 

2.001 TL ve Üzeri 95 33,5 

Kur’an Kursu 
Eğitimi Alma 
Durumu 

Evet, Hafız 45 15,8 

Evet, Hafız Değil 136 47,9 

Hayır 103 36,3 

Ailesinde Hafız 
Olma Durumu 

Hayır 155 54,6 

Babası 24 8,5 

Annesi 2 0,7 

KardeĢi 44 15,5 

Dedesi 6 2,1 

Amcası 7 2,5 

Halası 2 0,7 

EĢi 5 1,8 

Oğlu - Kızı 39 13,6 

Çocuklarıyla Ġlgili 
DüĢündükleri 
Meslek 

Doktor 57 20,1 

Mühendis 35 12,3 

Öğretmen 56 19,7 

Ġmam 86 30,3 

Esnaf 4 1,4 

Memur  38 13,4 

Avukat 8 2,8 

Çocuklarının 
Kabiliyetli 
Olduklarını  
DüĢündükleri Alan 

Ezber Yeteneği Çok Ġyi 76 26,8 

El Becerileri Çok Ġyi 61 21,5 

Ġnsanlarla Çok Ġyi ĠletiĢim Kurar 49 17,3 

Sayısal Yeteneği Çok Ġyi 25 8,8 

Kur’an Kursuna 
Devam Eden  
Çocuk Olup 

Olmadığı 

Kızı 26 9,2 

Oğlu 17 6 

Oğlu ve Kızı  8 2,8 

Hayır 233 82 

Toplam 284 100 

3. Kapsam ve Sınırlılıklar 

AraĢtırma sonuçları, Türkiye’de halkın Kur’an kurslarına 

yönelik tutumları hakkında genel bir kanaat vermesi 

bakımından tüm Türkiye’ye genellenebilir. Ancak spesifik olarak 

2015 yılı Mart ayı itibariyle Trabzon ili Of ilçesinde yaĢayan 18 

yaĢ üstü yetiĢkin bireylerle sınırlıdır. 



Halkın Kur’an Kurslarına Yönelik Tutumları Üzerine Betimsel Bir…  111 

4. Veri Toplama Araçları 

AraĢtırmada gerekli verileri elde etmek için iki kısımdan 

oluĢan bir anket formu kullanılmıĢtır. Birinci kısımda 15 

sorudan oluĢan çoktan seçmeli kiĢisel bilgi anketiyle deneklerin 

cinsiyet, medeni durum, yaĢ, meslek, öğrenim durumu, eĢinin 

öğrenim durumu, hayatının çoğunun geçtiği yer ve gelir durumu 

tespit edilmiĢtir. Bunun yanında Kur’an kursu eğitimi alıp 

almadığı, ailesinde hafız olup olmadığı, çocuklarıyla ilgili 

düĢündükleri meslek, çocuklarının kabiliyetli olduklarını 

düĢündükleri alan ve Kur’an kursuna devam eden çocuklarının 

olup olmadığı gibi kiĢisel özelliklerine bakılmıĢtır.  

Ġkinci kısımda Halkın Kur’an Kurslarına yönelik tutumlarını 

ve bu kurslardan beklentilerini ölçmek için hazırlanan ve 30 

maddenin yer aldığı bir dereceleme ölçeği kullanılmıĢtır. 

Tutumların tam olarak ölçülebilmesi için kullanılan ifadeler 

titizlikle seçilmiĢtir. BeĢli Likert tipi dereceleme ile düzenlenen 

ölçme aracında, “tamamen katılıyorum, katılıyorum, kararsızım, 

katılmıyorum ve hiç katılmıyorum” Ģeklinde beĢ farklı cevap 

seçeneği kullanılmıĢtır. 

Anket formları oluĢturulurken ilk önce Kur’an kursları ile 

ilgili literatürde yer alan anketler ve ölçekler incelenmiĢtir. 

Ardından konuyla ilgili uzman görüĢlerine baĢvurularak55 

maddeden oluĢan örnek bir taslak anket formu hazırlanmıĢtır. 

Bu bağlamda, oluĢturulan anket soruları basit tesadüfi 

örneklem alma yöntemiyle seçilmiĢ olan 30 kiĢilik örneklem 

grubuna uygulanmıĢ ve uygulama sonunda ankette görülen 

eksiklikler, alanda uzmanlaĢmıĢ kiĢiler gözetiminde giderilmiĢ, 

örnek grupta karĢılaĢılan problemler düzeltildikten sonra soru 

sayısı 45 maddeye düĢürülerek ankete son Ģekli verilmiĢtir. 

AraĢtırma yapıldıktan sonra konunun sınırlandırılması için 

kiĢisel bilgi anketinden 13; dereceleme ölçeğinden de 21 madde 

olmak üzere toplam 34 madde değerlendirmeye alınmıĢtır. 
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Anket, gerekli düzeltmeler yapıldıktan sonra Of ilçe 

merkezinde ve mahallelerinde bizzat araĢtırmacılar tarafından 

yüz yüze görüĢme yapılmak suretiyle 284 kiĢi üzerinde 

uygulanmıĢtır. Daha sonra, uygulanan anketler kontrol edilmiĢ 

ve eksik veya yanlıĢ olarak doldurulmuĢ anket formuna 

rastlanmadığından 284 formun tamamı değerlendirmeye 

alınmıĢtır. 

5. Verilerin Analizi 

Veri toplama araçlarından elde edilen ham verilerin 

istatistiksel iĢlemleri SPSS (Statistical Package for Social 

Sciences) programıyla yapılmıĢtır. Bu program aracılığıyla 

örneklemi oluĢturan bireylerin tutum ve beklentilerini gösteren 

frekans dağılımları tespit edilmiĢtir. Frekans dağılımlarından 

elde edilen istatistiki sonuçlar araĢtırmanın alt problemlerinin 

yorumlanmasında kullanılacak Ģekilde tablolara aktarılmıĢ ve 

tasnif edilerek değerlendirilmiĢtir. 

D. Bulgular-Yorum ve TartıĢma 

Bu bölümde araĢtırma sonucunda elde edilen bulgulara yer 

verilmiĢtir. AraĢtırmaya katılanların, Kur’an Kurslarına yönelik 

tutumlarını ölçmek için kendilerine yönelttiğimiz her bir yargı, 

frekans ve yüzdelik dağılımını gösteren tablo içerisinde verilmiĢ, 

bununla birlikte, elde edilen cevaplar tartıĢılarak 

değerlendirmiĢtir. 

1. Kur’an-ı Kerim Öğrenmeye Yönelik Tutumlar 

Halkın Kuran kurslarına yönelik tutumlarını tespit etmek için 

ilk olarak Kur’an öğrenimi ve öğretimine yönelik bakıĢ açılarının 

tespit edilmesi gerekmektedir. Bu bakımdan Tablo 6’da da 

görüldüğü gibi bir takım birbirini tamamlayıcı soruyla bu durum 

betimlenmiĢtir.  
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Tablo 6: Yöre Halkının Kur’an-ı Kerimin Öğretimine Yönelik Tutumları 

Maddeler  
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Kur’an Öğrenmek Her Müslüman’ın 
Görevidir 

N 4 1 - 60 219 284 

% 1,4 0,4 - 21,1 77,1 100 

Herkes Çocuğunu Kur’an Kursuna 
Göndermelidir 

N 4 23 4 114 139 284 

% 1,4 8,1 1,4 40,1 48,9 100 

MEB’e bağlı okullarda Kur’an dersleri 
Kur’an öğrenmek için yeterlidir. 

N 88 130 34 24 8 284 

% 31 45,8 12 8,5 2,8 100 

Herkes en az bir yıl Kur’an Kursunda 
din eğitimi almalıdır. 

N 4 13 8 101 158 284 

% 1,4 4,6 2,8 35,6 55,6 100 

Yakınımda Kur’an Kursu olsa 

çocuğumu gönderirdim / gönderirim. 

N 8 26 34 121 95 284 

% 2,8 9,2 12 42,6 33,5 100 

Çocuklarımın hafız olmasını 

isterdim/isterim. 

N 6 4 10 98 166 284 

% 2,1 1,4 3,5 34,5 58,5 100 

Çocuklarım, Kur’an eğitimleriyle ilgili 
kararları kendileri verirler. 

N 48 134 26 56 20 284 

% 16,9 47,2 9,2 19,7 7 100 

Kurslarda daha çok bulundukları 
bölgeden öğrenci olmalıdır. 

N 16 592 21 102 86 284 

% 5,6 0,8 7,4 35,9 30,3 100 

AraĢtırmaya katılanların %1,4’ünün “Kur’an Öğrenmek Her 

Müslüman’ın Görevidir.” yargısına kesinlikle katılmadıkları, 

%0,4’ünün kararsız olduğu, %21,1’inin katıldığı, %77,1’inin ise 

kesinlikle katıldığı anlaĢılmaktadır. Bu veriler, bölge insanının 

neredeyse tamamına yakın bir kısmının Kur’an öğrenilmesine 

yönelik pozitif bir tutum içinde olduğunu göstermektedir. 

Bölgenin muhafazakâr yapısını göz önünde 

bulundurduğumuzda bu sonuçların çıkması normal 

karĢılanmalıdır. Çünkü Kur’an bilmek, bir Müslüman’ın günlük 

ibadetlerini yerine getirebilmesi için zorunlu bir durumdur. 

Ancak bu eğilimin derinliğini çözebilmek için Kur’an’ı öğrenme 

yeri ve öğrenme yöntemi konusunda bölge insanı arasında nasıl 

bir yaklaĢım olduğuna da bakılması gerekirdi. Nitekim “Herkes 

Çocuğunu Kur’an Kursuna Göndermelidir.” yargısıyla buna 

bakılmıĢtır. 
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AraĢtırmaya katılanların %1,4’ünün “Herkes Çocuğunu 

Kur’an Kursuna Göndermelidir.” yargısına kesinlikle 

katılmadıkları, %8,1’inin katılmadığı, %1,4’ünün kararsız 

olduğu, %40,1’inin katıldığı, %48,9’unun ise kesinlikle katıldığı 

anlaĢılmaktadır. Kur’an Kursları, Müslümanların Kur’an-ı 

Kerimi yüzünden okumasında ve ezberlemesinde önemli bir 

konuma sahiptir (Koç, 2010:501). Bu kurumlarda Kur’an 

eğitiminin belli bir yöntem ve disiplin içerisinde verilmesi, halkın 

bu kurumlara olan ilgisinin devam etmesine katkı sağlamıĢtır. 

Birinci yargıda ortaya çıkan sonuçlarla ikinci yargıdaki 

sonuçların birbirine yakın olması, bölge halkının, Kur’an’ın 

öğrenilmesi yönündeki düĢüncelerini gerçekleĢtirecek en önemli 

kurumların Kur’an Kursları olduğunu göstermektedir. Bölgenin, 

özellikle dini eğitim tarihine bakıldığında, gerek fiziksel yapı 

bakımından, gerekse eğitim gören öğrenci açısından zengin bir 

geleneğe ve çeĢitliliğe sahip olduğu fark edilmektedir (Günaydın, 

2008:112). 

2012-2013 eğitim-öğretim yılından itibaren yürürlüğe giren 

ortaokullar ile Ġmam-Hatip ortaokullarında Kur’an-ı Kerim 

dersinin isteğe bağlı seçmeli ders olarak okutulacağına iliĢkin 

düzenlemeden sonra (Resmi Gazete, sayı 28261, Kanun No. 

6287), örgün eğitime devam eden öğrencilerin öğrenim gördüğü 

süre içerisinde Kur’an’ı Kerimi öğrenme fırsatları ortaya 

çıkmıĢtır. Konuyla ilgili yöre halkından “Milli Eğitime Bağlı 

Okullarda Kur’an Dersleri Kur’an Öğrenmek Ġçin Yeterlidir” 

yargısına katılmayanların oranı %76,8’lere ulaĢırken kararsız 

olanlar oranı ise %12’dir. Kararsız olanları da dâhil ettiğimizde 

halkın büyük çoğunluğunun okullarda verilen Kur’an öğretimini 

yeterli görmediği anlaĢılmaktadır. Bu bakımdan Kur’an öğrenme 

yeri olarak ilk akla gelen kurum hala büyük oranda Kur’an 

kurslarıdır, demek mümkündür. Nitekim “Herkes En Az Bir Yıl 

Kur’an Kursunda Din Eğitimi Almalıdır.” yargısına katılanların 

oranının %91 olması da bunu teyit etmektedir. Bu sonuç, aynı 

zamanda bu kurumların Kur’an’ın ezberlenmesinin yanısıra 
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yüzünden okunması ve gerekli dini bilgilerin öğrenilmesine 

yönelik iĢlevselliğinin en azından zihinsel boyutta halen daha 

devam ettiğini de göstermektedir. Yöre halkının gerek Kur’an’ın 

öğrenilmesi, gerekse bu eğitimi veren kurumlara karĢı olumlu 

tutum sergilemesi, din eğitimi açısından makul olarak algılansa 

da, bu kurumlara maddi destekte bulundukları halde, öğrenci 

gönderme konusunda yeterli desteği vermedikleri 

anlaĢılmaktadır.1 

“Yakınımda Kur’an Kursu Olsa Çocuğumu Gönderirdim / 

Gönderirim.” yargısı hakkındaki düĢüncelerinin dağılımına 

baktığımızda; araĢtırmaya katılanların %2,8’inin bu yargıya 

kesinlikle katılmadıkları, %9,2’sinin katılmadığı, %12’sinın 

kararsız olduğu, %42,6’sının katıldığı, %33,5’inin ise kesinlikle 

katıldığı anlaĢılmaktadır. Yani araĢtırmaya katılan kiĢilerin 

büyük bir çoğunluğu yakında kurs olmadığı için çocuklarını 

kursa gönderemediklerini beyan etmektedirler. Oysa bölgedeki 

Kur’an kurslarını incelediğimizde, Of genelinde bulunan 67 

mahallenin üçte birinde resmi Kur’an kursunun bulunduğu 

görülmektedir. Fahri olarak iĢletilen Kur’an kurslarını da hesaba 

kattığımızda bu sayı, neredeyse mahalle sayısının yarısına 

ulaĢmaktadır.  

Coğrafi dağılımına baktığımızda ise, Kur’an kurslarının bir 

bölgede toplanmadığı, her mahallede yaĢayan insanların 

Ģartlarını zorlamadan istifade edecekleri bir konumda Kur’an 

kursu bulabilecekleri anlaĢılmaktadır. AraĢtırma sonuçlarında 

ortaya çıkan verilerle mevcut imkânlar karĢılaĢtırıldığında, 

ortada ciddi bir çeliĢki olduğu anlaĢılmaktadır. Bu bakımdan 

konunun farklı sebepleri üzerinde daha ayrıntılı araĢtırmalara 

ihtiyaç duyulduğu aĢikârdır. 

                                              
1  Of Ġlçe Müftülüğü 2014-2015 eğitim öğretim yılı istatistiklerine göre; Of 

ilçe müftülüğüne bağı Kur’an Kurslarında okuyan öğrencilerin %26,5’i 
Trabzon nüfusuna, %52’si Doğu ve Güney Doğu Bölgesinde bulunan 
illere, geri kalan %21,5’i ise yurdun farklı illerindeki nüfusa kayıtlıdır. 
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ÇalıĢmaya katılan yöre halkına; “Çocuklarımın Hafız Olmasını 

Ġsterdim/Ġsterim.” yargısı hakkındaki düĢüncelerini 

sorduğumuzda, %93’ü gibi büyük bir çoğunluğun olumlu yönde 

görüĢ bildirmesinin yanında, “Çocuklarım, Kur’an Kursu 

Eğitimleriyle Ġlgili Kararları Kendileri Verirler.” yargısına ise, 

%73’ü katılmadıklarını ifade etmiĢlerdir. Bu durum, 

katılımcıların Kur’an’ın ezberlenmesine yönelik olumlu bir tutum 

içerisinde oldukları ve aynı zamanda çocuklarının Hafız 

olmalarından memnuniyet duyacakları anlamına gelmektedir. 

Çocukların Kur’an eğitimleriyle ilgili kararlarında velilerin büyük 

bir çoğunluğunun etkin olduğunu ifade etmesi, yukarıdaki 

yargıyla çeliĢir gözükmektedir. Bir taraftan çocuklarının hafız 

olmasının önemli bir kazanım olacağını ifade ederken, diğer 

taraftan çocuklarını Kur’an kurslarına gönderme konusunda 

özgür bırakmaları aile içi iliĢkiler bağlamında olumlu gibi 

görünse de çocukların kursa yönelme bakımından yeterli teĢvik 

ve motivasyondan mahrum kalmalarına yol açarak olumsuz bir 

sonuç da doğurmaktadır. 

Of’ta bulunan Kur’an kurslarında okuyan öğrencilerin 

bölgesel dağılımlarına baktığımızda büyük bir çoğunluğunun ilçe 

dıĢından hatta il dıĢından olduğu anlaĢılmaktadır. AraĢtırmaya 

katılanların “Kur’an Kurslarında Daha Çok Bulundukları 

Bölgeden Öğrenci Olmalıdır.” yargısı hakkındaki görüĢlerinin 

dağılımına baktığımızda katılımcıların %66,2’sinin olumlu yönde 

görüĢ bildirdikleri görülmektedir. Ancak mevcut durum, bunun 

tam tersi olduğunu ortaya koymaktadır. 

Bütün bunlardan hareketle halkın teorik olarak Kur’an 

eğitimine olumlu baktığını söylemek mümkündür. Ancak bu 

teorik olumlamanın aynı Ģekilde pratiğe yansımadığı da bir 

gerçektir. Söz konusu çeliĢkili durumu değerlendirdiğimizde bu 

durumun arka planında yatan sebepleri irdelemek için Kur’an 

Kurslarındaki eğitim, fiziki ve sosyal imkânlar açısından 
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katılımcıların düĢüncelerinin hangi yönde olduğunun bilinmesi 

gerekmektedir. 

2. Kur’an Kurslarındaki Eğitim ve Öğretime Yönelik 

Tutumlar 

Teorik olarak Kur’an kurslarına yönelik büyük oranda olumlu 

bir tutuma sahip olan yöre insanının bu tutumun karĢılığını 

eğitim anlamında kurslarda görüp görmediklerinin de tespit 

edilmesi gerekmektedir. Nitekim Tablo 7’de bunu görmeyi 

amaçlayan sorular ve bu sorulara verilen cevaplar 

bulunmaktadır. Bu cevaplar, teorik bakıĢ açısıyla uygulamadaki 

tezadın anlaĢılmasına katkı sağlayacak veriler taĢımaktadır. 

Tablo 7: Yöre Halkının Kur’an Kurslarındaki Eğitim ve Öğretime Yönelik 

Tutumları 
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Kur’an Kurslarında verilen din 
eğitimi yeterlidir. 

N 20 96 50 90 28 284 

% 7,0 33,8 17,6 31,7 9,9 100 

Kur’an Kursları Kur’an eğitim ve 
öğretim imkânları açısından 
yeterlidir. 

N 9 84 55 102 34 284 

% 3,2 29,6 19,4 35,9 12,0 100 

Kur’an Kurslarında Kur’an eğitimi 
dıĢında da eğitim verilmelidir. 

N 10 19 10 133 112 284 

% 3,5 6,7 3,5 46,8 39,4 100 

Kur’an Kursu hocaları iĢlerini iyi 

yapmaktadırlar. 

N 18 54 95 88 29 284 

% 6,3 19,0 33,5 31,0 10,2 100 

Kur’an Kurslarında daha nitelikli 
hocalar görev almalıdır. 

N 6 8 14 123 133 284 

% 2,1 2,8 4,9 43,3 46,8 100 

AraĢtırmaya katılanların %7’sinın “Kur’an Kurslarında verilen 

din eğitimi yeterlidir” yargısına kesinlikle katılmadıkları, 

%33,8’inin katılmadığı, %17,6’sının kararsız olduğu, %31,7’sinin 

katıldığı, %9,9’unun ise kesinlikle katıldığı anlaĢılmaktadır. 

Yaygın eğitim sistemi içerisinde yer alan Kur’an kursları; 

Ģüphesiz milli ve manevi değerlerin öğretildiği, saygının, 

fedakârlığın, hoĢgörünün benimsetildiği, dini vecibelerin yerine 

getirilmesinde gerekli olan bilginin kazandırıldığı ve Kur’an 
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eğitim ve öğretiminin belirli usullere güre yapıldığı önemli 

kurumlar olmalıdır. Yöre halkına bu konudaki görüĢleri 

sorulduğunda, kararsız olanlarla birlikte yarıdan fazlasının 

verilen din eğitimini yeterli bulmadıkları anlaĢılmaktadır. 

IĢıkdoğan’ın (2012:86) Kur’an kurslarının kadınların din 

eğitimine katkısı ile ilgili yapmıĢ olduğu alan araĢtırmasında, 

Kur’an kursunun dini alandaki geliĢime katkı sağladığını 

düĢünenlerin oranı %91,3’tür. Sonuçların farklılık göstermesi, 

bölgenin din eğitimi açısından oldukça zengin olmasıyla 

(Günaydın, 2008:108) ve yöre halkının bu birikim neticesinde 

Kur’an kurslarından beklentilerinin daha yüksek olmasıyla 

açıklanabilir. 

Kur’an kurslarında verilen eğitimi daha dar çerçevede ele 

alarak “Kur’an Kursları, Kur’an eğitim ve öğretim imkânları 

açısından yeterlidir.” yargısı hakkındaki düĢünceleri 

sorulduğunda katılımcıların %47,9’unun olumlu görüĢ bildirdiği, 

%19,4’ünün ise karasız kaldığı anlaĢılmaktadır. Bunun yanında 

araĢtırmaya katılanların “Kur’an kurslarında Kur’an eğitimi 

dıĢında da eğitim verilmelidir” yargısına olumlu yönde cevap 

verenlerin oranının %86,2 olması, halkın bu kurumlardan çok 

Ģey beklediği anlamına gelmektedir. Çıkan sonuçlardan; Kur’an 

kurslarında yönetmeliklerde belirtilen usuller çerçevesinde 

hareket edilmek istense de, Kur’an öğretiminin daha yoğun 

iĢlendiği, dini bilgilerin ise, ikinci planda kaldığı anlaĢılmaktadır.  

Kocaoğlu’nun yapmıĢ olduğu “Kur’an Kursları Öğretim 

Programının Eğitimde Program GeliĢtirme Ġlkelerine 

Uygunluğunun Değerlendirilmesi” çalıĢmasının sonuç 

bölümünde; Kur’an Kursları için hazırlanan programlarda gerek 

Kur’an-ı Kerim gerekse diğer derslerin gerekli bilgileri 

kazandırabilecek içeriğe sahip olduğu değerlendirmesi yer 

almaktadır (2014:86). Ancak katılımcıların önemli bir kısmı bu 

öngörünün sahada yeterince karĢılık bulmadığını ima 

etmektedir. 
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Söz konusu problemin Kur’an kursu öğreticilerinden 

kaynaklanıp kaynaklanmadığını anlamak için katılımcılara 

“Kur’an kursu hocaları iĢlerini iyi yapmaktadırlar.” yargısı 

hakkındaki düĢüncelerinin hangi düzeyde olduğu sorulduğunda, 

olumlu yönde görüĢ bildirenlerin oranının %41,2 olduğu 

anlaĢılmaktadır. Bu durumda, halkın yarıya yakın bir kısmı 

tarafından, Kur’an kursu öğreticilerinin mesleki açıdan yeterli 

görünmedikleri anlamı çıkmaktadır.  

Nitekim öğreticilerle alakalı “Kur’an kurslarında daha nitelikli 

hocalar görev almalıdır.” Ģeklindeki bir diğer yargıya 

katılımcıların %91,1’inin olumlu yönde cevap vermesi, mevcut 

algıyı daha net bir Ģekilde ortaya koymaktadır. Ancak yöre 

halkının “daha nitelikli hoca” ifadesinden ne kastettiğini mevcut 

veriler çerçevesinde kesin olarak ortaya koymak mümkün 

gözükmemektedir.  

Ancak DĠB tarafından, Anayasanın 136’ncı maddesi ve 633 

sayılı Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı KuruluĢ ve Görevleri Hakkında 

Kanun’un öngördüğü çerçevede baĢkanlığa bağlı personelin 

yeterlikleri; alan yeterlikleri, genel kültür yeterlikler ve eğitim-

öğretim yeterlikleri olarak üç kategoride belirlenmiĢtir (DĠB, 

2010:41). DĠB, bu çalıĢmayla Kur’an kursu öğreticilerinin 

yeterlilik düzeylerini en azından Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi 

öğretmeninin formasyonuna sahip olmasını öngörmüĢ (Aydın, 

2008:218), hatta alanında daha da uzmanlaĢması gerektiğini 

amaçlamıĢtır. Kur’an Kurslarında 2014-2015 eğitim-öğretim yılı 

Aralık ayı itibariyle 19.133 kadrolu, 17.425 geçici ve 18 vekil 

öğretici olmak üzere 36.577 öğretici görev yapmakta olup, bu 

öğreticiler içerisinde ilahiyat fakültesi mezunu olanların oranı 

oldukça düĢüktür (Eğitim Hizmetleri 2014 Faaliyet Raporu). 

Konuyla ilgili yapılan araĢtırmalarda lisans ve yüksek lisans 

mezunlarını; Balbay %18 (2011:50), Bingöl %24,8 (2012:114), 

Çınar %39,5 (2012:26) olarak bildirmiĢtir.  
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Öğreticilerin kendilerini yeterli görüp görmedikleriyle ilgili 

olarak yapılan araĢtırmalar incelendiğinde; katılımcıların önemli 

bir kısmının kendilerini yeterli gördükleri (Bayraktar, 1992:72; 

Buyrukçu, 2001:107) sonucu çıkmaktadır. BaĢka bir 

araĢtırmada araĢtırmaya katılan 92 öğreticinin %80,4’ü alan 

bilgisi açısından, %63,6’sı ise pedagojik açıdan kendilerini yeterli 

gördüklerini ifade etmiĢlerdir (Koç, 2005:133). Son zamanlarda 

yapılan bir araĢtırmada katılımcıların %77,5’i bir veya birden 

fazla pedagojik anlamda hizmet içi kursa katıldıklarını ifade 

ederken (AkĢener, 2012:122), bir diğer araĢtırmada ise, 

katılımcıların %91’i Kur’an-ı Kerim dersini vermede kendilerini 

yeterli gördüklerini ifade etmektedir (Genç, 2007:129). Bu 

durum, öz yeterlik algısı bakımından durumun halkın 

beklentilerinin aksine son derece iyimser göründüğünü ortaya 

koymaktadır.  

Konuya iliĢkin Koç’un daha sonraki yıllarda yapmıĢ olduğu 

bir alan araĢtırmasında ankete katılan öğreticilerin büyük bir 

bölümü pedagojik formasyon bakımından kendilerini yeterli 

görmediklerini dile getirmiĢlerdir (2010:508). Aynı alanda 

yapılan baĢka bir araĢtırmada ise pedagojik formasyon 

eksikliğini hisseden öğreticilerin oranı %63,2’lere ulaĢmaktadır 

(Koç, 2011:28). Katılımcılar, bu eksikliğin nedenleri arasında 

yeterli imkânlarının ve boĢ zamanlarının bulunmayıĢı 

göstermektedirler. Öte yandan yetiĢkin Kur’an kursu öğrencileri 

üzerinde yapılan bir araĢtırmada (Semiz, 2011:122) ise, 

öğrencilerin %93,6’sı ders verme açısından hocalarıyla ilgili 

herhangi bir eksiklik hissetmediklerini ifade etmektedir. Bu veri, 

öğrenci açısından da ciddi bir sıkıntının olmadığını göstermesi 

bakımından önemlidir. 

Öğreticilerin hizmet sürelerine değinilen araĢtırmalarda, 

araĢtırmaya katılanların %23,9’unun beĢ yıl üstü, %52,1’inin ise 

on yıl üstü görev sürelerinin bulunduğu (Ünsal, 2006:67), baĢka 

bir araĢtırmada araĢtırmaya katılanların %50,1’inin beĢ yıl üstü 
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görev sürelerinin olması (Korkmaz, 2009:64), yeterli tecrübeye 

sahip olduklarının göstergesi olarak algılanmaktadır. Yaz Kur’an 

kursları alanında velilerin beklentileri üzerine yapılan bir 

araĢtırmada ise, katılımcıların %96,2’si görevli öğreticilerden 

memnun olduklarını ifade etmektedirler (Demir, 2011:62). 

Yapılan araĢtırmalar hep birlikte değerlendirildiğinde, 

öğreticilerin büyük bir çoğunluğunun kendilerini yeterli düzeyde 

gördükleri anlaĢılmaktadır. 

Bu öz yeterlik algısı DĠB’in beklentilerini karĢılamaktadır. 

Ancak bu araĢtırma, öğreticilerin öz yeterlik algılarının aksine 

yöre halkının öğreticilerden daha fazla beklenti içinde 

olduklarını, onlara daha fazla sorumluluk atfettiklerini 

göstermektedir. Konuyla ilgili göz ardı edilmemesi gereken diğer 

bir husus ise, göreve alınırken gerekli özelliklere sahip olan 

personelin, zamanla bu bilgileri unutması ve kendisini 

yenilememesidir. Kurumun hizmet içi seminerleri yeterli sıklıkta 

düzenlememesi ise bu olumsuz süreci daha da 

hızlandırmaktadır (Koç, 2009:722). Ayrıca öğreticiler içerisinde 

mesleği özümsemeyip, mesleğin kurum içi prestijinden dolayı bu 

görevde bulunduklarını ifade edenlerde ayrı bir problem olarak 

ortada durmaktadır (Çekin, 2011:87). 

Neticede halkın Kur’an kurslarına yönelik olumlu tutumunun 

yüksekliğiyle bu kurslara yeterince ilgi göstermemesi arasındaki 

çeliĢkinin nedeni, önemli oranda bu kursların beklentilerini 

karĢılamaktan uzak olmasıyla açıklanabilir. Hem eğitim öğretim 

açısından yetersizliğin var olması hem de öğreticilere yönelik 

zafiyet algısı, nihayetinde kursların, öğrenci kaynağı bakımından 

zorluk çekmesiyle sonuçlanmaktadır. 

3. Kur’an Kurslarındaki Ġmkânlar ve Disipline Yönelik 

Tutumlar 

Kur’an kurslarıyla ilgili olarak bakılması gereken bir diğer 

husus, kursta okuyan bireylerin biliĢsel, duygusal, sosyal ve 

bedensel alanlardaki geliĢimlerine uygun bir ortamın 
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oluĢturulup oluĢturulmadığıdır. ġüphesiz insanlar, bu kurslarda 

iyi bir din eğitimi ve iyi bir Kur’an eğitimi yanında genel anlamda 

çocuklarının bireysel geliĢimine de katkı beklerler. ĠĢte bunun 

için katılımcılara, kurslardaki imkânlar, bireye sağlanan geliĢim 

olanakları ve kurslarda uygulanan disiplin yöntemleri hakkında 

ne düĢündükleri sorulmuĢ, verilen cevaplar Tablo 8’de 

gösterilmiĢtir. 

Tablo 8:Yöre Halkının Kur’an Kurslarındaki Fiziki, Sosyal ve Disipline Yönelik 
Tutumları 
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Kur’an Kursları fiziksel imkânlar 
açısından yeterlidir. 

N 18 72 57 113 24 284 

% 6,3 25,4 20,1 39,8 8,5 100 

Kur’an Kursları sosyal imkânlar 

açısından yeterlidir. 

N 31 129 60 49 15 284 

% 10,9 45,4 21,1 17,3 9,2 100 

Kur’an Kurslarında öğrencilere katı 
disiplin uygulanmaktadır. 

N 24 70 57 107 26 284 

% 8,5 24,6 20,1 37,7 9,2 100 

Kur’an Kursları insanların güzel 
ahlak kazanmasına katkı sağlar. 

N 2 10 15 135 122 284 

% 0,7 3,5 5,3 47,5 43 100 

AraĢtırmaya katılanların “Kur’an kursları fiziksel (yatakhane, 

yemekhane, sınıf) imkânlar açısından yeterlidir.” yargısı 

hakkındaki düĢüncelerinin dağılımına baktığımızda, 

kararsızlarla birlikte %51,8’inin olumsuz yönde görüĢ bildirdiği 

anlaĢılmaktadır. “Kur’an kursları sosyal (spor, çeĢitli etkinlikler) 

imkânlar açısından yeterlidir.” yargısı hakkındaki 

düĢüncelerinin dağılımına baktığımızda ise, olumsuz yönde 

görüĢ bildirenlerin oranı karasızlarla birlikte %77,4’e 

ulaĢmaktadır.  

Konuyla ilgili yapılan diğer araĢtırmalarda, Kur’an 

kurslarında fiziki ve sosyal yapıda öne çıkan hususlara 

baktığımızda; sınıfların kalabalık oluĢu, dersliklerde yeterli araç-

gerecin bulunmaması, tuvalet ve banyoların yönetmenliklerde 

belirtilen kriterlere uygun oluĢturulmaması (Müftüoğlu, 
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2009:705; Bayraktar, 2009:90), bu mekanların temiz olmayıĢı 

(BaĢkurt, 2013:238), yatakhanelerin kalabalık oluĢu, 

öğrencilerin boĢ zamanlarını değerlendirebilecekleri bahçe, oyun 

alanı (Bayraktar, 1992: 90), kütüphane, teknoloji sınıfı, spor 

araç ve gereçlerinin yeterli düzeyde olmayıĢı (Koç, 2009:718), 

yapılan sistemlerin ısınma (Semiz, 2011:111), aydınlatma ve 

havalandırma ihtiyaçlarına cevap verememesi (Kılavuz, 

2010:140) gibi kurs binasının fiziki yetersizliğini gösteren 

problemler karĢımıza çıkmaktadır.  

Katılımcıların “Kur’an kurslarında öğrencilere katı disiplin 

uygulanmaktadır.” yargısı hakkındaki düĢüncelerinin dağılımına 

baktığımızda, %8,5’inin bu yargıya kesinlikle 

katılmadıkları,%24,6’sinin katılmadığı, %20,1’inin kararsız 

olduğu, %37,7’sinin katıldığı, %9,2’sinin ise kesinlikle katıldığı 

anlaĢılmaktadır. Kararsızlar dâhil edildiğinde %67’lik bir oranın, 

Kur’an kurslarında standart üstü disiplin kurallarının 

uygulandığını ifade ettikleri görülmektedir. BaĢkurt’un yapmıĢ 

olduğu araĢtırmada da öğrencilerin büyük bir çoğunluğunun 

aĢırı disiplinden ve bu disipline bağlı rahat hareket 

edememekten Ģikâyet ettikleri görülmektedir (2013:193). 

Kur’an kurslarında gerek yönetmeliklerdeki eksiklikler, 

gerekse öğreticilerin eğitim anlayıĢından dolayı problemleri 

çözmede en etkili disiplin yöntemi, bedeni ceza (dayak) olmuĢtur. 

Kısa süreli çözüm olarak görülen bedeni cezanın her alanda 

kullanılması, öğrencilerin Kur’an’a yaklaĢımına zarar vermekle 

kalmamıĢ, almıĢ oldukları eğitimin sürdürülebilirliğini de 

engellemiĢtir (Ay, 1992:261).  

2014 yılında Of bölgesinde Hafızlık üzerine yapılan nitel bir 

çalıĢmada (Vahapoğlu, 2014:43), araĢtırmaya katılanlara 

yöneltilen “Hafızlık döneminde Ģiddete (dayak) maruz kaldınız 

mı? Kaldıysanız boyutları ne olmuĢtur?” sorusuna katılımcılar; 

“Hem derslerimle alakalı hem de davranıĢ bozukluklarından 

dolayı kaldım”, “Hocam çok sinirliydi. Her fırsatta dayak atmaya 
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çalıĢırdı. Ben fazla yemesem de arkadaĢlarım çok yemiĢtir.”, 

“Gerek dersten dolayı gerekse çocukluğun verdiği 

yaramazlıklardan dolayı çok dayak yedim.”, “Dayağın 

daniskasını yerdik. Hocaya inat ders vermezdim, hoca da beni 

döverdi.”, “Evet, dayak yedim. Hatta diyebilirim ki her organım 

dayaktan nasibini aldı.”, “Evet. Falakaya kadar varan 

boyutlarda…”, “Hemen hemen her gün dayak yiyordum. Hem de 

eĢek sudan gelinceye kadar!”, “Evet. Çubukla ellerimize, 

sırtımıza ve bacaklarımıza vurulurdu.” Ģeklinde cevaplar 

vermiĢlerdir. AraĢtırmaya katılanların vermiĢ oldukları 

cevaplardan, özellikle hafızlık eğitiminde dayağın ne kadar 

yaygın olduğu net bir Ģekilde anlaĢılmaktadır. 

Buna rağmen araĢtırmaya katılanların “Kur’an kursları 

insanların güzel ahlak kazanmasına katkı sağlar.” yargısı 

hakkındaki düĢüncelerine bakıldığında %90,5’inin olumlu 

yaklaĢım sergilediği görülmektedir. Söz konusu ahlaki değerlerin 

kazanılmasında etkin faktörün eğitim mi yoksa aĢırı disiplin mi 

olduğu ayrı bir araĢtırma konusudur. Öztürk’ün “Kur’an Kursu 

Öğrencilerinde Depresyon Düzeyi Üzerine” adıyla yapmıĢ olduğu 

bir araĢtırmada, öğreticilerin %16’sının halen daha dayağı bir 

disiplin aracı olarak kullandıkları ifade edilmektedir (2007:48). 

Eğitimin her kademesinde yer alan dayak, maalesef Kur’an 

eğitiminin de vazgeçilmezi olmuĢtur. Ancak öğreticilerin en 

kestirme yol olarak algıladıkları ve uyguladıkları bu yöntemin 

çözüm olmadığı, geçici bir durumdan öteye gitmediği aĢikârdır 

(Bayraktar, 1994:101). 

Kur’an kurslarında din eğitimi ve öğretimindeki baĢarıyı 

teĢvik ya da disiplini sağlamak amacıyla baĢvurulan mükâfat ve 

cezalandırma yöntemlerinin bölgelere göre farklılık gösterdiği 

yapılan araĢtırmalarda ortaya konulmuĢtur. Kurslarda eğitim 

gören öğrencilerin eğitimlerinde ve davranıĢlarında üstün baĢarı 

göstermeleri halinde ödüllendirilip ödüllendirilmediği ile ilgili 

yapılan araĢtırmada katılımcıları %92,3’ünün ödül yöntemini 
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kullandığı görülmektedir (Demir, 2010:78). Hangi ödüllerin 

kullanıldığıyla ilgili yapılan araĢtırmaların sonuçlarında; takdir 

ve övgü dolu sözlerle, bir takım küçük hediyelerle, burs, para ve 

kitapla (Koç, 2005:81), ekstra ve erken izin verilmesi ve ayın 

birincisi seçilmesi (Ünsal, 2006:49) gibi yöntemlerle çocukların 

ödüllendirildiği ifade edilmektedir.  

DĠB’in Kur’an kursları için hazırladığı “Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanlığı Kur’an Kursları Ġle Öğrenci Yurt ve Pansiyonları 

Yönetmeliği”, bu yönetmeliğe dayanılarak hazırlanan “Diyanet 

ĠĢleri BaĢkanlığı Kur’an Kursları Yönergesi,” bu kurumların fiziki 

açıdan hangi Ģartları taĢıması gerektiğini belirlemektedir. Ancak 

ilgili metinlerde yer alan bu Ģartların ayrıntılı olarak 

belirtilmemesi ve bu yapıları inĢa edenlerin eğitim binası 

konusunda yeterli donanıma sahip olmaması, bireylerin eğitim 

etkinliklerini sağlıklı bir biçimde sürdürebilmelerine uygun 

olmayan yapıların ortaya çıkmasına zemin hazırlamaktadır. 

Hâlbuki çocuklara verimli, etkili, kaliteli bir eğitim vermek 

amacıyla hazırlanacak binaların, sosyal ve fiziksel Ģartlarının 

zamana ve muhataba uygun dizayn edilmesi için eğitim 

uzmanlarından, mimarlar ve mühendislerden destek alınması 

gerekmektedir. Çünkü sosyal, fiziksel ve çevresel koĢulların 

düzeni, eğitim kurumlarında verilen eğitimi niteliksel açıdan 

etkileyen en önemli noktalar arasında yer almaktadır 

(Akkoyunlu-Gücüm, 1998:126).  

Ġyi tasarlanmıĢ fiziksel ortam ve donanım, öğrenci ve öğretici 

açısından eğitimin kalitesini artırmaktadır. Eğitim kurumlarının 

belli bir plan çerçevesinde inĢa edilmesi, fiziksel özelliklerini 

(binanın özellikleri, binanın yeri, yapı özelliği, binanın bölümleri 

ve özellikleri, bahçe, donanım özellikleri ve düzenlenmesi) 

belirlerken, bu kurumlarda uygulanacak eğitime ve bu eğitimin 

muhatap kitlesine uygunluğuna dikkat edilmesi oldukça 

önemlidir. Öte yandan öğrencilerin ders dıĢı zamanlarının 

değerlendirilmesi oldukça önemlidir. Ġyi değerlendirilen bu 
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zaman dilimi, öğrenciye dersin yorgunluğundan kurtulup, gerek 

zihinsel gerekse bedensel açıdan dinlenme imkanı sunacağı gibi, 

derslere karĢı motivasyon sağlama imkanı da verecektir. Ders 

dıĢı faaliyetler, görünüĢte zaman kaybı olarak algılansa da, 

sürekli ders çalıĢmanın verimi düĢürdüğü tartıĢmasız bir 

gerçekliktir. Kurslarla ilgili yapılan diğer araĢtırmalarda 

öğrencilerin ders dıĢında çeĢitli sosyal ve kültürel faaliyetlerin 

yapılmasını istedikleri anlaĢılmaktadır. Bu etkinlikler içerisinde 

bilgisayar ve internetin kullanımı, piknik ve gezilerin 

düzenlenmesi (Bayraktar, 2009:91), konferans, seminer ve eğitici 

etkinliklerin organize edilmesi (Semiz, 2011: 118) öğrenciler 

tarafından teklif edilmektedir. Ancak bu etkinliklerin yeterli 

düzeyde gerçekleĢtirilemediği konuyla ilgili yapılan 

araĢtırmalardan net bir Ģekilde ortaya konulmaktadır. 

Öğrenciler, sosyal faaliyetlerin gerçekleĢtirileceği uygun alanların 

bulunmayıĢı (Bayraktar, 1992:60; AkĢener, 2012:199; 

Bayraktar, 2009:126), oyun oynamaya izin verilmeyiĢi (Koç, 

2005:95), yeterli imkanların olmayıĢı (Genç, 2007:143; Ünsal, 

2006;54) gibi problemlerden dert yanmaktadırlar. Öğrencilerin 

çoğunluğunun eğitimlerine yatılı olarak devam ettiklerini göz 

önünde bulundurunca, bu tür etkinliklerin, öğrencilerin değiĢik 

ortamlarda stres atmalarına imkân sağlayacak fırsatlar olarak 

düĢünülmesi gerekmektedir.  

Eğitim kurumlarında sosyal ve fiziki imkânlar kadar önemli 

olan diğer bir konu da disiplindir. Gençlerin ergenlik 

dönemlerinde; duygularının yoğunluğundaki artıĢ ve 

istikrarsızlık, tedirginlik ve huzursuzluk, yalnız kalma isteği, 

biyolojik enerji yoğunluğu gibi fiziki ve ruhsal değiĢiklikler 

onların belli bir disiplin altına alınmasını zorlaĢtırmaktadır. Bu 

bağlamda disiplinle ilgili tanımlara baktığımızda; olumsuz 

davranıĢların meydana gelmesini önlemek için tutarlı ve kararlı 

davranıĢlarda bulunmak, bireylerin bulundukları ortamdaki 

faaliyetlerin belirli bir düzen içinde yürütülmesi (Çetin-Ada, 

2006:23) gibi tanımlar konunun önemini daha net ortaya 
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koymaktadır. Çocuğun belli bir disiplin altına alınması, eğitim ve 

öğretiminin daha hızlı ve kalıcı Ģekilde oluĢmasına imkân 

sağlamaktadır.  

Disiplinin sağlanması adına belirlenen kurallar, bir yandan 

dönemin zamansal ve mekânsal Ģartları göz önünde 

bulundurularak Ģekillenmesi gerekirken, diğer taraftan 

pedagojik değerlerle örtüĢme zorunluluğu vardır. Pedagojik 

değerler çerçevesinde belirlenen kurallar, çocukların 

algılayabileceği seviyede olmasının yanında, bu kuralları 

uygulayan eğitimcilerin bireysel davranmalarının önüne 

geçecektir. Her kurumun kendine özgü bir disiplin yöntemi 

vardır. Disiplin yöntemi doğru kullanıldığında öğrencinin eğitim 

ve öğretim baĢarısına büyük bir katkı sağlar. YanlıĢ 

kullanıldığında ise, bireysel ve toplumsal zararlara yol açar. 

Kur’an kursları, resmi prosedür açısından geliĢimlerini tam 

olarak tamamlayamadıkları için her kursta disiplin konusunda 

farklı yaklaĢımlar öne çıkmaktadır. Bu yaklaĢımların sebepleri 

arasında, öğreticilerin pedagojik yönden eksiklikleri önemli bir 

dezavantaj sayılmalıdır. 

Bütün bunlar bir arada değerlendirildiğinde, kurslarda genel 

anlamda sağlıklı bir iletiĢim ortamının oluĢturulamadığı, 

öğrencilerin yeterince spor, sanat ve kültürel etkinlik yapma 

imkânına sahip olmadıkları, dolayısıyla kendilerini farklı 

alanlarda geliĢtirecek ortamlardan mahrum kaldıkları 

anlaĢılmaktadır. Bu durumun öğrenci baĢarısı üzerinde olumsuz 

bir etki yaratması kaçınılmazdır. Sahip olduğu enerjiyi farklı 

alanlarda deĢarj edemeyen bireyin hem öğrenme motivasyonu 

azalacak hem de disiplin altına alınması zorlaĢacaktır. Bunu 

aĢmak için de öğreticiler tarafından baĢvurulan yöntemler 

bireyin çoğu zaman nitelikli geliĢimini olumsuz etkileyecek 

yöntemler olacaktır. Durum böyle olunca yöre halkının önemli 

bir kısmının çocuklarını kursa gönderme noktasında tereddüde 

düĢmesini doğal bir sonuç olarak kabul etmek gerekir. 
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4. Kur’an Kurslarıyla Ġlgili Maddi Meselelere Yönelik 

Tutumlar 

Halkın Kur’an kurslarına yönelik tutum ve beklentilerini 

maddi meselelerden bağımsız bir Ģekilde ele alınması, konunun 

anlaĢılması noktasında ciddi eksiklik oluĢturma potansiyeline 

sahiptir. O bakımdan kursların idare edilmesindeki maddi 

meselelerle halkın maddi durumunun kurslara yansımalarının 

da tespiti önemli bir eksikliği kapatacaktır. Nitekim Tablo 9’da 

buna yönelik bir takım sorular sorulmuĢ ve elde edilen istatistiki 

veriler aĢağıda gösterilmiĢtir.  

Tablo 9: Yöre Halkının Kur’an Kurslarının Mali Yapısına Yönelik Tutumları 
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Kur’an Kurslarının ihtiyaçları devlet 

tarafından karĢılanmalıdır. 

N 8 23 9 100 144 284 

% 2,8 8,1 3,2 35,2 50,7 100 

Ġnsanlar zenginleĢtikçe çocuklarını 

Kur’an Kurslara göndermiyorlar. 

N 16 50 26 108 84 284 

% 5,6 17,6 9,2 38 29,6 100 

Çocuklar Kur’an Kursuna 
gitmektense iyi bir okula gitmelidir. 

N 9 22 21 113 119 284 

% 3,2 7,7 7,4 39,8 41,9 100 

Kur’an Kursu eğitimi çocuklara iyi 
bir gelecek Ģansı verir. 

N 3 33 33 137 78 284 

% 1,1 11,6 11,6 48,2 27,5 100 

Günümüzde Kur’an kursları devlet tarafından yeterli düzeyde 

destek almadığı için iaĢe ve ibate giderlerinin bir kısmı dernek, 

vakıf ve hayırsever vatandaĢlar tarafından karĢılanmaktadır. Bu 

durum, dernek veya vakıf yöneticilerinin Kur’an kursları 

üzerinde müdahalelerini artırmaktadır (Koç, 2009:728). Sosyal 

ve ekonomik sıkıntılardan dolayı eğitimlerine devam edemeyen 

öğrencilerin bu kurumları tercih etmelerindeki en önemli 

sebeplerden birisi, bu kurumlarda, iaĢe ve ibatelerini karĢılamak 

için öğrencilerden herhangi bir ücret talep edilmemesidir.  

AraĢtırmada “Kur’an kurslarının ihtiyaçları devlet tarafından 

karĢılanmalıdır.” yargısına katılımcıların %2,8’ikesinlikle 
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katılmadıklarını, %8,1’i katılmadıklarını, %3,2’si kararsız 

olduklarını, %35,2’si katıldıklarını, %50,7’si ise kesinlikle 

katıldıklarını beyan etmiĢlerdir. Yöre halkının %85,9’unun bu 

yargıya olumlu yönde görüĢ bildirmesi, Kur’an kurslarının daha 

sağlıklı ve verimli çalıĢabilmesi için dernek ya da vakıf 

yöneticilerinin kurslar üzerinde söz sahibi olmalarını 

kabullenmedikleri Ģeklinde değerlendirilebilir. Bunun yanında 

bu kurumların arsa temininden inĢasına, araç-gereç 

ihtiyaçlarından bakım ve onarımına kadar her türlü masrafının 

devlet bütçesinden karĢılanması, sistemin tam anlamıyla 

kurumsallaĢmasını sağlama potansiyelini güçlendirmesinin yanı 

sıra öğreticilerin zihinsel açıdan rahat olmalarına da fayda 

sağlayacaktır. 

Ünsal ve Bayraktar’ın farklı zamanlarda yapmıĢ olduğu 

araĢtırmalarda katılımcıların büyük bir çoğunluğunun (%63,5 – 

%83,3), Kuran kurslarındaki eğitimleri esnasında masrafların 

aileleri tarafından karĢılandığını ifade etmiĢlerdir. Hayırsever 

vatandaĢlar tarafından karĢılandığını ifade edenlerin oranları ise 

(%19,2 – %13,5) oldukça düĢüktür (2006:37; 2009:82). 

Öğrenciler, Kursla ilgili masrafların aileleri tarafından 

karĢılandığı ifade etseler de, yapılan araĢtırmalarda Kur’an 

kurslarının çoğunun öğrencilerden hiçbir ücret talebinde 

bulunmadığı, aksine yardıma muhtaç olan öğrencilere maddi 

destek verdiği tespit edilmiĢtir (Koç, 2010:514; Ünsal, 2006:37; 

Uzuner, 2009:95).  

Kur’an kurslarına öğrenci gönderilmesini olumsuz yönde 

etkileyen faktörler arasında ailenin sosyo-ekonomik durumu 

önemli bir yere sahiptir. Yapılan araĢtırmalardan bu kursları 

tercih eden öğrencilerin ailelerinin ekonomik açıdan genelde orta 

ve orta-alt gelir grubuna dâhil oldukları anlaĢılmaktadır (Ay, 

1995:52). BaĢkurt’un “Din Eğitimi Açısından Kur’an Öğretimi ve 

Yaz Kur’an Kursları” adlı çalıĢmasında öğrencilerin %51,7’si 

ailesinin ekonomik düzeyinin orta ve altında olduğunu ifade 
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etmektedir (2013:163). Öztürk’ün “Camilerin Çocuk 

Eğitimindeki Yeri ve Yaz Kursları Üzerine Deneysel Bir 

AraĢtırma” isimli çalıĢmasında ise, öğrenci velilerinin 

%58,42’sinin gelir düzeyleri vasat ve vasat altı olarak ifade 

edilmektedir (1996:54). ÇeĢitli araĢtırmalarla da bu durumla 

benzerlik göstermektedir (Demir, 2011:31; Yıldızhan, (2014:57). 

Farklı bölgelerde ve farklı kurslarda yapılan diğer pek çok 

araĢtırmaya bakıldığında da benzer verilerle karĢılaĢılmaktadır 

(Bayraktar, 1992:12; Ünsal, 2006:29; Öztürk, 2007:37; 

Bayraktar, 2010:80;Semiz, 2011:86; Çınar, 2012:25). 

AraĢtırmamızda bu durumu test etmek amacıyla katılımcılara 

“Ġnsanlar zenginleĢtikçe çocuklarını Kur’an kurslara 

göndermiyorlar” yargısı hakkındaki düĢünceleri sorulmuĢtur; 

katılımcıların %5,6’sı bu ifadeye kesinlikle katılmadıklarını, 

%17,6’sı katılmadıklarını, %9,2’si kararsız olduklarını, %38’i 

katıldıklarını, %29,6’sı ise kesinlikle katıldıklarını ifade 

etmiĢlerdir. Bu sonuçlar, insanların neredeyse üçte ikisinin 

zenginleĢmeyle kurslara öğrenci gönderme arasında negatif 

yönlü bir korelasyon olduğunu düĢündükleri anlamına 

gelmektedir. Neticede araĢtırmaların tamamına yakını Kur’an 

kursu öğrencilerinin çoğunun ailelerinin “orta ve altı” gelir 

gurubuna mensup olduğu net bir Ģekilde ortaya koymaktadır.  

Öte yandan yöre halkının, gelir düzeylerine göre Kur’an 

kurslarına karĢı mesafeli bir tutum sergiledikleri 

anlaĢılmaktadır. Konuya iliĢkin kendilerine “Çocuklar Kur’an 

kursuna gitmektense iyi bir okula gitmelidir.” yargısı hakkındaki 

düĢüncelerini sorduğumuzda, araĢtırmaya katılanların %3,2’si 

bu yargıya kesinlikle katılmadıklarını, %7,7’si katılmadıklarını, 

%7,4’ü kararsız olduklarını, %39,8’i katıldıklarını, %41,9’u ise 

kesinlikle katıldıklarını ifade etmiĢlerdir.  

Diğer araĢtırmalarda, Kur’an kursunu tercih eden 

öğrencilerin %73’ünün ilkokul mezunu, %17’lik kısmının ise lise 

mezunu olduğu görülmektedir ve bu öğrencilerin büyük bir 
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çoğunluğunun kırsal kesimden geldiği belirtilmektedir (Koç, 

2010:719-720). Bu araĢtırmanın sonuçlara bakıldığında ise, 

katılımcıların büyük bir kısmının çocuklarının örgün eğitim 

kurumlarında eğitimlerine devam etmesi gerektiği kanaatini 

taĢıdıkları anlaĢılmaktadır. Bireylerin eğitim ihtiyaçları bir 

bütün olarak ele alındığında, ailede baĢlayan eğitimin, örgün ve 

yaygın eğitim kurumlarında koordineli bir Ģekilde devam etmesi 

gerektiği ifade edilebilir. Buna bağlı olarak toplum veya devlet 

eğitim planlamasını oluĢtururken ne öğreteceğini, ne zaman ve 

nasıl öğreteceğini iyi bir Ģekilde planlamalı ve pratikte de tavizsiz 

uygulamalıdır (Kılavuz, 2010:139). 

Katılımcıların farklı yöndeki tutumlarının yakınlık göstermesi, 

yöre halkının bu kurumlara karĢı net bir tutum sergilemedikleri 

Ģeklinde yorumlanabilir. Katılımcılara ayrıca “Kur’an Kursu 

eğitimi çocuklara iyi bir gelecek Ģansı verir” yargısı hakkındaki 

düĢünceleri sorulduğunda ise, araĢtırmaya katılanların %1,1’i 

bu yargıya kesinlikle katılmadıklarını, %11,6’sı katılmadıklarını, 

%11,6’sının kararsız olduklarını, %48,2’si katıldıklarını, 

%27,5’inin ise kesinlikle katıldıklarını ifade etmiĢlerdir. 

Katılımcıların %75,7’lik bir bölümünün olumlu yönde görüĢ 

bildirmesi Kur’an kurslarının eğitimsel ve mesleki açıdan halk 

nezdinde önemli bir itibara sahip olduğunu göstermektedir. 

Buna rağmen katılımcıların yarıya yakın bir kısmının “Kuran 

kursları eski önemini yitirmiĢtir” yargısı hakkında olumsuz 

tutum içerisinde olmasının nedeni için, geçmiĢte, toplum 

nezdinde önemli bir konuma sahip olan bu kurumların (Baltacı, 

2000:15) tarihi süreç içerisinde özellikle siyasi ve ideolojik 

uygulamalardan olumsuz yönde etkilenmeleri ve medyanın da 

kullanılarak halk nazarında itibarsızlaĢtırma çabaları olduğu 

söylenebilir. Çünkü bu tür çalıĢmaların Kur’an kursları üzerinde 

bırakmıĢ olduğu kötü intiba zamanla toplumun bu kurumlara 

bakıĢını değiĢtirmiĢ ve söz konusu yargıya verilen cevaplardan 
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da anlaĢılacağı üzere toplumu Kuran kurslarına karĢı daha 

mesafeli hale getirmiĢtir. 

E. Sonuç ve Öneriler 

Kur’an kursları, DĠB’e bağlı olarak faaliyet gösteren yaygın din 

eğitimi kurumlarıdır. Bu kurumların amacı, vatandaĢlara 

usulüne uygun olarak yüzünden Kur’an okumayı öğretmek, 

Ġslâm dininin inanç, ibadet, ahlâk esasları ile Hz. Peygamberin 

hayatı ve örnek ahlâkı hakkında temel bilgiler vererek ahlaki 

açıdan duyarlılık sağlamak ve bunun yanında hafızlık 

yaptırmaktır. ġüphesiz bu kurslar, faaliyetlerini yürütürken, 

öğrencilerden, öğreticilerden, idarecilerden, fiziksel ve sosyal 

koĢullardan, öğrenci kaynağından veya halkın bu kurslara 

bakıĢı noktasından bir dizi problemle yüz yüze kalmaktadır. Bu 

çalıĢmada, Kur’an Kurslarının öğrenci kaynağı bakımından 

yaĢadıkları sıkıntılar, Of bölgesi özelinde betimlenmeye çalıĢılmıĢ 

ve Ģu sonuçlara ulaĢılmıĢtır: 

Her Ģeyden önce bölgedeki kurslar, öğrenci kaynağı 

bakımından önemli oranda dıĢa (il dıĢı) bağımlıdır. Bu da bölge 

insanının kursları eskisi gibi beslemediği anlamına gelmektedir. 

Bölgede kurslara yönelik ciddi bir soğukluk bulunmaktadır. 

ÇalıĢmada katılımcıların tamamına yakınının teorik olarak 

Kur’an-ı Kerim’in öğrenilmesine ve Kur’an öğretimine yönelik 

olumlu bir tutuma sahip olduğu anlaĢılmaktadır. Ancak bu 

teorik ilgi, önemli oranda uygulamaya yansımamaktadır. 

Bilindiği gibi 2012-2013 eğitim-öğretim yılından itibaren 

yeniden açılan Ġmam-Hatip ortaokullarında Kur’an-ı Kerim’in 

zorunlu, diğer ortaokullarda ise, seçmeli ders olarak 

okutulmasına imkân sağlanmıĢtır. Bu da Kur’an öğreniminde 

Kur’an kurslarına alternatif yeni bir seçenek oluĢturmuĢtur. Bu 

geliĢme, her ne kadar din eğitimi adına olumlu bir adım olarak 

algılansa da yöre halkı tarafından bunun, Kur’an öğretiminde 
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yeterli olmadığı ve Kur’an kurslarına ihtiyacın devam ettiği 

düĢünülmektedir.  

ÇalıĢmada, katılımcıların yarıdan fazlasının Kur’an 

kurslarındaki eğitim ve öğretimi yeterli görmediklerini ortaya 

çıkmıĢtır. Teorik planda kurslara yönelik olumlu tutum sahibi 

olan vatandaĢların bu kurslara neden itimat etmediğini anlamak 

için bu sonuç önemli bir veri sunmaktadır. Kurslarda 

müfredatın aksine, sadece Kur’an eğitimi verilmesi de önemli bir 

sorun olarak ortada durmaktadır. 

Katılımcılar, Kur’an kursu öğreticilerinin her açıdan daha 

nitelikli olmalarını beklemektedir. Bunun için pedagojik 

formasyon ve iletiĢim becerisine duyulan ihtiyaç ortadadır. 

Çünkü öğrenciler bu kurslarda sadece Kur’an öğrenmiyorlar, 

aynı zamanda sosyal, duygusal ve biliĢsel kimliklerini de 

geliĢtiriyorlar. 

Kur’an kurslarının sosyal ve fiziksel imkânlar bakımından bir 

eğitim kurumu olmanın çok gerisinde kaldıkları aĢikârdır. 

Kurslar, bir eğitim ve geliĢim mekânı olarak algılanmaktan 

uzaktır. Bu mahrumiyet, totalde kursların imajı üzerinde de 

olumsuz bir etki yaratmakta ve nihayetinde yöre halkını farklı 

alternatifler aramaya itmektedir. Ayrıca, disiplinin yöntemi ve 

katılığı da bu uzaklaĢmayı teĢvik etmektedir. 

Kur’an kurslarına gelen öğrencilerin ailelerinin sosyo-

ekonomik ve sosyo-kültürel düzeyleri düĢüktür. Bu, apaçık bir 

hakikattir. Ġnsanlar, zenginleĢtikçe Kur’an kurslarına ilgileri 

azalmakta, ancak bunu açıkça itiraf etmekten çekinmektedirler. 

Her Ģeye rağmen Kur’an kurslarında yetiĢen insanların 

toplumsal itibarları hala yüksektir. Yöre halkı kurslardan 

yetiĢen öğrencilerin daha edepli, daha çalıĢkan ve daha baĢarılı 

oldukları konusunda yüksek düzeyde hemfikirdirler. 

Bu sonuçlar doğrultusunda araĢtırmayla ilgili olarak Ģu 

önerilerde bulunulabilir: 
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Kur’an kurslarına yönelik tutumlarla ilgili olarak iliĢkisel 

çalıĢmalar yapılabilir ve kursların öğrenci kaybetmesinin altında 

yatan nedenlere ulaĢılabilir. Böylece teorik olarak Kur’an 

eğitimine olumlu yaklaĢan insanların beklentileri tam olarak 

tespit edilebilir. 

Yaygın din eğitiminde her yönden kendini yetiĢtirmiĢ, 

pedagojik formasyona sahip, yaygın din eğitimi ve yetiĢkin din 

eğitimi ile ilgili gerekli bilgiyle donatılmıĢ kurs öğreticilerinin 

mesleğe kazandırılmasına yönelik çalıĢmalar yapılabilir. Özellikle 

Ġlahiyat Fakültesi mezunlarının, mesleğe yönelik algılarını 

iyileĢtirecek somut adımlar atılabilir. 

Kurslar fiziki ortam açısından geliĢtirilmeli ve öğrencilerin 

fiziksel ve psikolojik olarak geliĢimine yardımcı olacak Ģekilde 

yeniden düzenlenmelidir. Bunun yanında, yasal çerçevede bu 

yapıların yapımı ve mimarisi DĠB’e bağlanabilir ve kapsamı 

öğrencilerin her türlü ihtiyacına cevap verecek Ģekilde 

düzenlenebilir. 

Günümüzde çok az bir maddi yardım haricinde, Kur’an 

Kursları devlet desteği almadığı için iaĢe ve ibate giderleri 

dernek, vakıf ve hayırsever vatandaĢlar tarafından 

karĢılanmaktadır. Bu açıdan, kursların her türlü giderinin devlet 

bütçesinden karĢılanması sağlanabilir. Böylece halkın bu 

kurumlarla iliĢkileri daha profesyonel hale getirilebilir.  

Sadece Kur’an eğitimi, kurslara devam eden öğrencileri tek 

yönlü geliĢtirdiği için halkın alternatifli eğitim veren kurumlara 

daha fazla itimat ettiği ortadadır. Bu yüzden, Kur’an kursları 

eğitim açısından çeĢitlendirilebilir ve dini eğitiminin her alanının 

yanı sıra spor, kültür ve sanat eğitimi açısından da 

zenginleĢtirilmesi sağlanabilir. 
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أَ٘ ةِ  مَُ  أَ حْؽأَ ةِ  ٌٕنَّمأَ  بأَ  ٔمع٠   أَزحْ أَ مأَ ؼأَ ؿة٠ِنَّ   مُِ حِْ أَٚ ٌؽنَّ ىة١ٍِة١ِنَّ ةِ  ح١ْٕأـَ   ٌ نَّهحْ  ــٟ  ٌبةِ

ّٚ كخٍٝص :ٍِطى ف ػ٠ِ آ٤ُخص حُظ٤ٌَ٘ « أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش» ٌٛٙ حُيٍحٓش حلاٗظـخٍ ػ٠ِ ٗ َُّ ٌُِخطذ ٗـ٤ذ ٓللٞظ، ُِظؼ

 حُيلاُش ح٣َُِٓش حُظ٢ ٣ٜيف ا٤ُٜخ ٓللٞظ ٖٓ ٍٝحء ٌٛٙ حلأكلاّ، ٝػلاهظٜخ ًخٗلخً ػٖحُظ٢ حػظٔيٛخ ٓللٞظ ك٢ حُؼَٔ، 

وخٍٗش ر٤ٖ أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش، ٝأكلاّ كظَس ٓؼضًٔخ . رخُـخٗذ ح١َ٤ُٔ ك٢ ك٤خطٚ ُٔ  ٌٛٙ حُيٍحٓش ك٢ أكي ؿٞحٗزٜخ، ػ٠ِ حُ

ٝهي ً٘لض ٌٛٙ حُيٍحٓش ٖٓ هلاٍ طٞه٤ٜخ ٜٓ٘ؾ حُظل٤ٌي ك٢ . حُ٘وخٛش، ٝٝٗخثؾ حلاطٜخٍ، ٝٗوخ١ حلاهظلاف ر٤ٖ حُؼ٤ِٖٔ

طل٤َِ حُٜ٘ٞٙ، ػٖ حلأرؼخى حُلِٔل٤ش حُظ٢ ًَِّ رٜخ ٓللٞظ ػِٔٚ، ٝٓيٟ حٗ٘ـخٍ ٓللٞظ رخُٞحهغ ح٤ُٔخ٢ٓ، ٝحلاؿظٔخػ٢ 

 . ٍإ٣ش ٓللٞظ ُِل٤خس ٝٗو٠٤ٚ حُٔٞصًٌُيأ٠ً٣خ، ٝ

ٗـ٤ذ ٓللٞظ، أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش، أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش، ٜٓ٘ؾ حُظل٤ٌي، حَُِٓ، حُٞحهغ ح٤ُٔخ٢ٓ : وٍّ ت ِف  ز١ 

طل٤َِ حُٜ٘ٞٙ . ٝحلاؿظٔخػ٢
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أَ٘ ةِ  مَُ  أَ حْؽأَ ةِ  ٌٕنَّمأَ  بأَ  ٔمع٠   أَزحْ أَ مأَ ؼأَ ؿة٠ِنَّ  مُِ حِْ أَٚ ٌؽنَّ ىة١ٍِة١ِنَّ ةِ  ح١ْٕأـَ   ٌ نَّهحْ   ــٟ  ٌبةِ

  ٌّعضً

أَّٗٚ آػَ ػ٠ِ ٗلٔٚ ألّا ٣ٌظذَ ٤َٓطٚ ر٘لٔٚ رَ  حلإريحػ٤ش «ٗـ٤ذ ٓللٞظ»حُلاكض ك٢ ٤َٔٓس 

ش ٥ه٣َٖ، ًظزٞح ػ٘ٚ ٤َٓطٚ، ف ّٔ ػ٠ِ ػيّ  ٝهي ؿخء ٌٛح حلإَٛحٍ،  ٤َٓس ؿ٣َ٤شّػُيُّصطَىَ حُٜٔ

ٖ ك١َ ا٣ٔخٗٚ حُزخُؾ رٔلّٜٞ ح٤َُٔس حٌُحط٤شّ ًُي حُٔلّٜٞ ح١ٌُ ٛخؿٚ ٗوُخى  ِٓ ًظخرظٚ ٤َٓطٚ ر٘لٔٚ 

كٜخ رؤّٜٗخ ٝهي « ك٤ِ٤ذ ُٞؿٕٞ»حُـَد أٓؼخٍ  َّ ٌّٚ ٝحهؼ٢ٌّ »ػ ك٢ٌ حٓظؼخى١ ٗؼ١َ ٣وّٞ رٚ ٗو

ًِِّ ػ٠ِ ك٤خطٚ حُلَى٣ش، ٝػ٠ِ طخ٣ٍن ٗو٤ٜظٚ رٜلش  ػٖ ٝؿٞىٙ حُوخٙ، ًُٝي ػ٘يٓخ ٣َ

١َ٤ّٔ ألا ٝٛٞ 1«هخٛش َّٔى حُ يم حُؼخ١ٍ»، ٝإٔ ٣ِظِّ رخ٤ُٔؼخم حُوخٙ رخُ ّٜ ، ك٤غ ٣ؼَِْْ «حُ

؛ لإٔ ؿ٤يًح إٔ ًحًَطٚ ُٖ طٌٕٞ كخَٟسً ك٢ ًؼ٤َ ٖٓ حلأكيحع ٍٕ ، ٌٛح ٖٓ ؿخٗذ، ٖٝٓ ؿخٗذ ػخ

خ ح٠ُٞحر٢ ٣ٟ٘ظ٢ٔ اٍٗـ٤ذ ٓللٞظ  ًٔ ٖ حُٔزيػ٤ٖ حُؼظٔخء، ح٣ٌُٖ أٌَٗٝح ىحث ِٓ  ًُي ح٢ُٔ٘ 

ِٚ - 2 ًٔخ طوٍٞ ؿ٤ِِش ٣َ١طَـٝحُليٝى حلأىر٤ش حُٔخ هز٤ِشّ، ك٘ؤٕ حلأى٣ذ حُٔوظيٍ  هِ َْ ُّ رٔيٟ هَ ٣وُخَ

َُ حُلَٜ ر٤ٖ ٓخ ٛٞ ًحط٢ َٓؿؼ٢  ٌِ ْ٘ ُِ٘ٞح٤ْٓ ٝهيٍطٚ ػ٠ِ طزي٣ِٜخ ٝطط٣َٞٛخ، ٝكٞم ٌٛح ٣ُ

ش ك٢ حُل٤خس  ّٛ ْٕ ٣زُيع ٝٛٞ ٣ي٣َ ظَٜٙ ُظـخٍرٚ حُوخ ٝحث٢ّ لا ٣ٌُٖٔ أ َِّ ّٕ حُ ٢ٔٛٝٝ طو٢ِ٤٤ ٣َٟٝ أ

لأّٜٗخ ٜٓيٍ اُٜخٓٚ، ٝر٤ض حُو٤ٜي ك٢ اريحػٚ، كوي ٣ـَإ ٝٛٞ ٣ٌظذ ٍٝح٣ش ػ٠ِ إٔ ٣وٍٞ ٓخ لا 

حُلي٣غ ػٖ ٗو٤ٜش ٖٓ ٗو٤ٜخطٚ ك٢ ٣ـَإ ػ٠ِ هُٞٚ ٝٛٞ ٣ٌظذ ٤َٓس ًحط٤ش، ٝهي ٣ـي 

ًّي « أٗخٙ»حُٔزظيػش ٖٓ حُٔظؼش ٝحُ٘ؼٍٞ حُؼ٤ٔن رخٌُحص ٓخلا ٣ـيٙ ك٢ حُلي٣غ حُٔزخَٗ ػٖ  ٝهي أ

٣ئى١ رٜخكزٚ ا٠ُ اكٔخّ « ح٤َُٔ ًحط٢»ٓللٞظ ٤ِٓٚ ا٠ُ حُزٞف أػ٘خء ٣ٍٝٚ، رؤٕ حلاػظَحف 

 ٖٓ ٍٙ َّ ٌّ٘ٚ ٖٓ حُظولُّق ٖٓ حلأػزخء ٝحلأُٝحٍ حُظ٢ لا ٢ٗء ٣ٌٖٔ إٔ ٣ل ػ٤ٔن رخلاٍط٤خف، ٣ٝٔ

. ١ٝؤطٜخ ؿ٤َ حٌُظخرش

 ؿخءص ٤َٓطٚ ػ٠ِ  حُلْٜ حُؼ٤ٔن ُِو٤ٞى حُظ٢ طٞحؿٚ ًخطذ ح٤َُٔس حٌُحط٤ش،ٝر٘خءً ػ٠ِ ٌٛح

، أٝ ٓخ ًظزٚ ؿخ٢ُ ١ٌَٗ "ٗـ٤ذ ٓللٞظ ٣ظًٌَ"أُٔ٘ش آه٣َٖ، ٓؼَ ٓخ ًظزٚ حُـ٤طخ٢ٗ رؼ٘ٞحٕ 

ح ٓخ ًظزٚ ٍؿخء حُ٘وخٕ، رؼ٘ٞحٕ «ٗـ٤ذ ٓللٞظ ٖٓ حُـٔخ٤ُش ا٠ُ ٗٞرَ»رؼ٘ٞحٕ  ًَ ٗـ٤ذ »، ٝأه٤

ٝهي ؿخء طللعّ ٗـ٤ذ ٓللٞظ . «ٛللخص ٖٓ ًٌَٓحطٚ ٝأٟٞحء ؿي٣يس ػ٠ِ أىرٚ ٝك٤خطٚ: ٓللٞظ

ح ػ٠ِ ٓئحٍ ٟػ٠ِ حلإػَحٝ ػٖ ًظخرش ٤َٓطٚ ر٘لٔٚ، ك٢ ٍٓخُش أٍِٜٓخ ُٜٔطق  ٣ٞٓق ٍىًّ

ّْ ٖٓ ٟٓٞٞػخص :- ٓلخىٙ ْْ طلٌَ ك٢ ًظخرش طَؿٔش ًحط٤ش ٛخىهش ٝٗخِٓش ػ٠ِ حَُؿْ ٓٔخ هي طٔ أََُ

ّٔخٓش؟  ك

                                              
َِّ ،ص" ح٤ُٔؼخم ٝحُظخ٣ٍن حلأىر٢– ح٤َُٔس حٌُحط٤ش :"ك٤ِ٤ذ ُٞؿٕٞ-  1  حًَُِٔ حُؼوخك٢ حُؼَر٢، ر٤َٝص، ،"١ ػَٔ ك

١1، 1994 

، حُٔـِْ حلأػ٠ِ ُ٘ـ٤ذ ٓللٞظ" أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش: ك٢ طل٤َِ ٝٗوي- ٍؿغ حلأٛيحء " :ؿ٤ِِش ٣َ١طَ 2

 .1998. 79ُِؼوخكش، ِِٓٔش حٌُظخد حلأٍٝ، ٙ 
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٤َّٔس حٌُحط٤شّ ك٢ٜ طَحٝى٢ٗ ٖٓ ك٤ٖ ٥هَ، أك٤خٗخً » :- خ ا ؼظدُّ ِسفٛو ب١ٍيغً ف خ كٌَس حُ ّٓ أ

طَحٝى٢ٗ ٤ًَٔس ًحط٤ش رلظش، ٝأهَٟ طَحٝى٢ٗ ٤ًَٔس ًحط٤ش ٍٝحث٤ش، ٌُٖٝ حلاُظِحّ رخُلو٤وش 

ٓطِذ هط٤َ، ٝٓـخَٓس ؿ٤ٗٞ٘ش، ٝروخٛش ٝأ٢٘ٗ ػخ٣٘ض كظَس حٗظوخٍ ٣ٞ١ِش طوِوِض ك٤ٜخ حُو٤ْ 

ٝؿِذ ح٣ُِق ٝحٗؤْ ك٤ٜخ ًَ كَى ا٠ُ حػ٤ٖ٘، أكيٛٔخ حؿظٔخػ٢ طِل٢ٗٞ٣ِ، ٝح٥هَ ٣٘لغ ك٤خس 

 3«أهَٟ ك٢ حُظلاّ

َّ رخُؼوي ر٤٘ٚ ٝر٤ٖ « ٗـ٤ذ ٓللٞظ»حُظِحّ  ًِّي كَٙ حُل٘خٕ رؤلا ٣و ٔش ُل٤خطٚ، ٣ئ ِٓ ح١ٌُ ٛخٍ 

حُٜيم حُؼخ١ٍ، " ؿٍٞؽ ٓخ١"حُوخٍة كٖٔ أْٛ ١َٝٗ ًظخرش ح٤َُٔس حٌُحط٤شّ ًٔخ ٟٝؼٜخ ٗوخىٛخ أٓؼخٍ 

 ْٕ  ٣ظلونّ ك٤ٔخ ٣ٌظذ، ٝرخُلؼَ طؤ٤ًيًح ٌُٜح حُٞػي ٝحلاُظِحّ ٓ٘ٚ، ٌٙٛح حُٜيم ح١ٌُ لا ٣ظٖ ٓللٞظ أ

ػش . ٝه٤٘ظٚ ألا ٣ٌٕٞ ٓوخطلاً كـخءص ٤َٓطٚ ػزَ ط٣ٞ٘ؼخص ُْ طؤُلٜخ حٌُظخرخص حُؼَر٤ش َُّ كَٔس ؿخءص ٓٞ

ك٢ حُؼلاػ٤ش ٢ٛ ٍٛٞس ٓ٘ٚ، " ًٔخٍ ػزي حُـٞحى"ػزَ ٍٝح٣خطٚ، كخػظَف ٛٞ ٗلٔٚ رؤٕ ٗو٤ٜش 

إٔ ٗو٤ٜش ٝطخ٣ٍن ػخٍٗٞ حُ٘خؿ٢ " هخُي ٓلٔي ػزي حُـ٢٘"ٝٛ٘خى ٖٓ ٍأٟ ٖٓ حُ٘وخى أٓؼخٍ حُيًظٍٞ 

ح « ٌسؽ  ١م»  ك٤غ هيّّ ٗـ٤ذ ٓللٞظ ك٢ ِٓلٔش، ٛٞ طخ٣ٍوٚ« ٌسؽ  ١م»ٍٝح٣ش ك٢  ًٍ  حٓظزٜخ

  ٤َٓطٚ ٌُٖٖٓ حُـِء حلأًزَ. 4"ػخٍٗٞ حُ٘خؿ٢"رٌحطٚ ٝر٤َٜٔٙ ٛٞ ٝروخٛش ك٢ ٗو٤ٜش رطِٜخ 

ح ٖٓ «أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش »ًٔخ ك٢ؿخء ػ٠ِ ٤َٓس أٛيحء  ًٍ ، ك٤غ ٍأٟ إٔ حُٜيٟ ٣ظ٤ُق هي

ُٓلخٓزش حٌُخطذ ػ٠ِ حُظلخ٤َٛ  أٓخ كٌَس ًظخرظٜخ كوي ؿخءص .ٌٌٛح ؿخءص حلأٛيحء. حُل٣َش، لا ٣ٌٖٔ 

رؼي اؿَحء حُؼ٤ِٔش حُـَحك٤ش ُٚ ك٢ ُ٘يٕ رؼي ػٞىطٚ ا٠ُ حُوخَٛس ، ٝهي ًخٗض ًٔخ ٣وٍٞ ٓللٞظ 

ُٓليَّى ٌُِظخرش، الا ك٢ رؼٞ حُوٞح١َ» ِِّلش ك٢ حٌُظخرش، الا أّٗٚ ُْ ٣ٌٖ ٛ٘خى ٟٓٞٞع  ُٓ  هي  حُظ٢حَُؿزش 

. «ىحٍص ك٢ ًٛ٘ٚ، ٝريأ ٣ٌظذ ٌٛٙ حُظؤٓلاص حُٔظٔؼِش ك٢ حلأٛيحء

 ٚق١ؽ  ِسفٛو«  ز َ   ؽ    ٌٕم ٘ »

ُع ٤َٓس ٓللٞظ ىحهَ ٌٛٙ حلأكلا5ّ«أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش»ك٢  َّٞ ٍؿخء "ٝهي ٍأٟ .  طظ

إٔ أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش ٝأكلاّ كظَس حُ٘وخٛش ػٔلإ ٣ؼظَٜحٕ حُ٘ؼَ ٝح٤ُٓٞٔو٠ ك٢  »"حُ٘وخٕ

، ٝٛٔخ ٓٞؿٞىحٕ ك٢ أىد ٓللٞظ كظ٠ ك٢ أػٔخُٚ حُظخ٣ٍو٤ش حُلَػ٤ٗٞش "ٗـ٤ذ ٓللٞظ"أىد 

ٝك٢ أػٔخُٚ حُٞحهؼ٤ش، ٝك٢ أػٔخُٚ حُظ٢ ًخٕ ٤ٔ٣َ ك٤ٜخ ا٠ُ حَُِٓ، ٝٓ٘خه٘ش حٌُٔ٘لاص حَُٝك٤ش 

حٌُزَٟ ُلإٗٔخٕ، ٌُٖٝ ك٢ أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش ٝأكلاّ كظَس حُ٘وخٛش، لا ٗـي ٟٓٞ حُ٘ؼَ 

                                              
 .74، ػيى هخٙ ُ٘ـ٤ذ ٓللٞظ، 1970ٙكزَح٣َ : ٓـِش حُٜلاٍ 3

 .14  ٛـ،2006ى٣ٔٔزَ 10أهزخٍ حلأىد ، "َٛ ًخٗض حُلَحك٤ٖ ٤َٓس ٓللٞظ حُظَحػ٤ش": ػزيحُـ٢٘ هخُي ٓلٔي 4

خىٍس ػٖ ٜٗق حُي٤ٗخ ع  (أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش)ػ٠ِ ٗخ ك٢ ٌٛٙ حُيٍحٓش حػظٔي 5 ّٜ  رظخ٣ٍن (864)حُ

3/9/2006. 



144 Memdûh en-Nâbî  

، 6« هزَ إٔ ٣ٌٕٞ ٍٝحث٤خ١ًٝح٤ُٓٞٔو٠ ك٢ ٣ٌٖٛ حُؼ٤ِْٖٔ رخُظلي٣ي، ك٘ـ٤ذ ٗخػَ ٤ٓٞٓٝن

ٝٗٔظط٤غ إٔ ٤٠ُِٗقَ ا٠ُ حُ٘ؼَ ٝح٤ُٓٞٔو٠ ك٢ ٣ٌٖٛ حُؼ٤ِْٖٔ ٓخ ٣ٌٖٔ إٔ ٤ٔٔٗٚ رخُ٘ظَس 

٣ُِِّْٔ ٗلٔٚ ٌُِٕٞ حٌُز٤َ، ٣ٝٔظِؽ رٌٜح حٌُٕٞ ًؤّٗٚ أٛزق ؿِءًح ٖٓ " ٗـ٤ذ"ٛ٘خ  .حُٜٞك٤ش

حُٜٞحء ٝحُٔخء ك٢ حُطز٤ؼش، ُٛ٘خ ٣زلغ ػٖ اؿخرخص ػو٤ِش ٝلا ٠٣غ ٣يٙ ػ٠ِ ظٞحَٛ حؿظٔخػ٤شّ أٝ 

ٗخػَ ٤ٓٞٓٝوخٍ ٖٓ ك٤غ حُظؼز٤َ « حلأٛيحء ٝحلأكلاّ» رَ ٛٞ ك٢ ، ٣ٝوّٞ رظل٤ِِٜخ،كِٔل٤ش

ّٔخّ حُيه٤ن حُ٘خػْ ح١ٌُ ٣ؼظٔي ػ٠ِ حُظ٤ًَِ حُ٘ي٣ي، ٝٛٞ ٛ٘خ أ٠ً٣خ ٛٞك٢ ٣َٟ  حَُٔٛق حُل

 .روِزٚ ٝاكٔخٓٚ ٓخ لا طَحٙ حُؼ٤ٕٞ

َِّ أػٔخٍ ٗـ٤ذ ٓللٞظ ٝحُـي٣َ رخًٌَُ  َِ ٝح٤ُٓٞٔو٠ ٝحُظٜٞف ٓٞؿٞىس ك٢ ً ؼ ِّ٘ إٔ ٣٘خر٤غَ حُ

َِّ ػ٘خَٛ حُلٖ حلأهَٟ؛ ٤ُزو٠ ٝكيٙ ٓغ أٗـخّ « حلأٛيحء ٝحلأكلاّ»حُٔخروش ٌُٝ٘ٚ ك٢  طوِّٚ ٖٓ ً

ُض ػ٠ِ ٣ي ٗـ٤ذ ا٠ُ ػ٤َٜ ٗخىٍ ٣ٔظِؽ ك٤ٚ حُ٘ؼَ  ّٞ حُل٤خس ٝحُطز٤ؼش ٠ٛٝ حلأٗـخّ حُظ٢ طل

 7.رخ٤ُٓٞٔو٠ رخُظٜٞف

ىًّ  لأز َ  :تأَهأَ

 ،1994ٗـ٤ذ ٓللٞظ، ريءًح ٖٓ أًظٞرَ ك٢ ػخّ ك٢ ًظخرظٜخ ؿخءص كٌَس حلأكلاّ ــ حُظ٢ ريأ 

 ُٚ َّٝ زٚ ٓللٞظرؼي حُلخىع حلأ٤ُْ ح١ٌُ طؼ ُّٜ ّ٘زخد حُٔظطَك٤ٖ، ٝح١ٌُ أػٔخٙ طؼ  ٖٓ أكي حُ

َّٖ الله أر٠ إٔ ٣ؤي هِذ ٝهِْ ٌٛح حلأى٣ذٝ  حٌُز٤َٝؿِٜٚ ٝٓيَّى ه٘ـَٙ ك٢ ٍهزش حلأى٣ذ ًخٕ . ٌُ

َّ رٚ حلأى٣ذ حٌُز٤َ أػَ هٞ كوي ٝؿي ٛؼٞرش ك٢ حٌُظخرش هخٛش ًظخرش . ١ٌّ ٌُٜح حُلخىع حلأ٤ُْ ح١ٌُ ٓ

ٖٝٓ ػْ ريأ حُظل٤ٌَ ك٢ ٌَٗ ؿي٣ي ٣ٔظط٤غ ٖٓ هلاُٚ حُظٞحَٛ ٓغ ؿٍٜٔٞٙ . حَُٝح٣خص حُط٣ِٞش

َّْ رٚ،٤ٌَُٔ ٓ٘ٞحٍٙ حلإريحػ٢ ح ٝحُلخٍ ٌٌٛح، .  ٝ ٣ظلاءّ ٓغ حُظَف حُطخٍة ح١ٌُ أُ ُْٝ ٣ٌٖ ريًُّ

خ ه٤َٜس ؿيًح، أٝ ٓوطٞػخص ه٤َٜس ًٜ ّْ طِظٜخ ،الا إٔ ٣ٌظذَ هٜ  ٝرٌُي ظَٜص حلأكلاّ ػ

. حلأٛيحء

 ٠ّٔ ُٔٓ  كُِْ، ٢ٛٝ حلأكلاّ حُظ٢ 206« أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش»ػيَى حلأكلاّ حُظ٢ َُٗ٘ص طلض 

َْ٘٘ ك٢ ٓـِش   ١ًٌظخد طًٌخٍ. ، ػْ ؿُٔؼض ك٢ ِٓلن طخرغ ُٔـِش ٜٗق حُي٤ٗخ«ٜٗق حُي٤ٗخ»ًخٗض طُ

٠ٓخكخً ا٤ُٜخ حلأكلاّ حُؼلاػش حُظ٢ أٍِٜٓخ ٓللٞظ ُِٔـِش هزَ  (864)ػيى . 2006 ٓزظٔزَ 3رظخ٣ٍن 

ًُظـَّخد َٜٓ، ٝٛٞ ػيى « ٓـِش ٟخى»ٕ ٛيٍ حُؼيى حُـي٣ي ٖٓ اٝكخطٚ، ٝٓخ  حُل٤ِٜش، حُظخرؼش لاطلخى 

 ٗـ٤ذ ٓللٞظ، ١ّ  ٝأكي كٞح١ٍ،ٗخ حلأى٣ذ ٓلٔي ِٓٔخ١ٝأطًٌخ١ٍ هخٙ ر٘ـ٤ذ ٓللٞظ كظ٠ كخؽ

ٝٛٞ ػزخٍس ػٖ ػلاػش أكلاّ . ًٝخطذ كٞحٍحطٚ ك٢ حلأَٛحّ، رآهَ ٓخ ًظذ ٗـ٤ذ ٓللٞظ ٖٓ أكلاّ

                                              
6

-  ٓئٓٔش حلأَٛحّ ،«ٛللخص ٖٓ ٌٓحًَحطٚ ٝأٟٞحء ؿي٣يس ػ٢ِ أىرٚ ٝك٤خطٚ: ٗـ٤ذ ٓللٞظ« :ٍؿخء حُ٘وخٕ 

 .280، ٙ 1998، 1س،١حُوخَٛ– ًَِٓ حلأَٛحّ ُِظَؿٔش ٝحَُ٘٘ 

، ٓـِش ٜٗق حُي٤ٗخ ع (ك٘خٕ ٓل٤ي)، كٞحٍ "ٗـ٤ذ ٓللٞظ ٓئُق أُق ٤ُِش ٤ُِٝش: " كٞحٍ ٓغ ٍؿخء حُ٘وخ7ٕ

 (.53، ٙ 3/9/2006 رظخ٣ٍن 864)
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ًخٕ ٓللٞظ هي أػط٠ حلأكلاّ حُؼلاػش ُٔلٔي ِٓٔخ١ٝ؛ ٢ً ٣ظْ َٗ٘ٛخ ك٢ حُؼيى حُٔوزَ ٖٓ » ؿي٣يس

ىٕٝ إٔ ٣ؼَف إٔ حُويٍ ُٖ ٣ِٜٔٚ ًظخرش أكلاّ رؼيٛخ، ٝإٔ حُؼيى حًٌٍُٔٞ ٖٓ حُٔـِش « ٓـِش ٟخى»

خ ػٖ ٗـ٤ذ ٓللٞظ رٔ٘خٓزش ٍك٤ِٚ ًٛ ٝرؼي ٛيٍٝ ٌٛٙ حلأكلاّ ريأص ٓـِش . 8«٤ٌٕٓٞ ػيىًح هخ

كِْ كٔذ آهَ ػلاػش أكلاّ  (224)ك٢ ٓٞحِٛش َٗ٘ أكلاّ ؿي٣يس، ِٝٛض ا٠ُ « ٜٗق حُي٤ٗخ»

.  3/3/2007ّرظخ٣ٍن  (890)َٗ٘ص ك٢ ػيى 

:  (ٟخى)ٝٛخ ٢ٛ حلأكلاّ حُؼلاػش حٍُٔ٘٘ٞس ك٢ 

 ( ٌسٍُ  لأٚي)

ؼ ٠ ٕٟ  ٟ ِك هفٝ لإخؽ ا بؼٍ  ٌ س ١ًٌ ٕٚ٘ ن ػٍّت  ْ ًِطفٝ  ٌٕس ـ ٠ؽلع  ٟ »

 .  ٌؼٕبؽ  ٌّد ٚؼ  ػ٘بت إ١ٌٗ ٚتأثؽت ٌّٕظؽٖ ٚلٍت ٌٗ ق ِ ه ؼ ؼت  ٌب ن 

. إْ  ٌّؽٌ  ٌػٞ  ػ ١ٔٗ  ٌثّؽ   ٌس ١ّ  ٌٕىؽ ْ  ٌد١ًّ:  م ي

« !ػٕع الله لا ١ُ٠غ  خؽ ِٓ  زكٓ ػّ :  مٍت ٌٗ

  ( ٌسٍُ  ٌث ٟٔ)

ؼ ٠ ٕٟ  ٟ ِع٠ٕ  غؽ٠ب  خ١ٍّ   ٌّؼّ ؼ ٚوٍّ  ظضٍت بٕك١ٛٔ   خعٖ ٠ ىٍُّ ٌغ  غؽ٠ب  ز ٝ »

ٚيٍت إٌٝ بٕك١ْٛ تع٠ؽٖ  ِؽ   ؾٔد١ّ   ٌٍْٛ خ١ٍّ   ٌ م ق١ُ ٚ ٌّ ِر،  مٍت ٌٙ  ٕ٘  ٠ّىٓ 

ل١ّٙ  ػٓ  زكٓ :  ْ  لٛي ِ   ؼ٠ع ٚ ْ  قّغ ِ  ٠مُم ي  م ٌت ٌٟ ٚ ٠ُ   ٌس١   ٕ٘  لا تمً  ٟ ؼمُ

« ! ٌبٕك١ٛٔ ت  لأضؽٜ

  ( ٌسٍُ  ٌث ٌث)

ؼ ٠ ٕٟ ق ئؽغً   ٟ  ٌطؽ٠ك  ٟ  ٌٙؿ٠غ  لأض١ؽ ِٓ  ١ًٌٍ   ؽ ِٝ إٌٝ قّؼٟ يٛت خ١ًّ »

 ! ؾٚؼٟٚٔ وً قٕ  ِؽ : ٚ٘ٛ ٠غٕٟ

  ٌ فت  ؽ ٠ت نطً  ٍِ ف   ٟ ِ ا  تغط١ٗ ِٓ  ٌؽ ـ إٌٝ  ٌمع١ِٓ،  ٕظؽت إ١ٌٗ 

ب ق ط ع نع٠ع  ؽ غ  ٌّ ا  ػٓ ًٔفٗ  لأػٍٝ  إغ  ٘ٛ ١٘ىً ػظّٟ   ؽ خؼت ِػػٛؼ  

« !ؾٚؼٟٚٔ وً قٕ  ِؽ : ٚؼخؼت ٚ ٔ   تٍفت ٚ ًٌٛت  ٌد١ًّ ٠ط ؼظٟٔ ٚ٘ٛ ٠غٕٟ

« أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش»ٝرٌٜٙ حلأكلاّ حُؼلاػش حُـي٣يس، ٣َٜ ػيى ٓخ ًظذ َٝٗ٘ ٓللٞظ ٖٓ 

ّٕ 224ا٠ُ   كٔذ ط٣َٜلخطٚ 9"لا طِحٍ ػ٘ي١ أكلاّ ًؼ٤َس: "هخٍ« ٓللٞظ» كُِْ ك٢ ك٤ٖ أ

                                              
 .، ٛخىٍس ػٖ حطلخى ًظخد 8َٜٓ ٙ 2006ٗٞك٤َٔ  (5)ع :ٓـِش ٟخى 8

 .12 ٙ ٓئٓٔش حلأَٛحّ ٜٗق حُي٤ٗخ،، ٓـِش"ٛزش ٤ِٓٔخٕ"طَؿٔش  :كٞحٍ ٓغ ُٞك٤ـخٍٝح 9
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أٓخ حُلخؽ . 2006 أؿٔطْ 12حُل٤َٔٗش ك٢ ػيىٛخ حُٜخىٍ رظخ٣ٍن " ُٞك٤ـخٍٝ"ُٔـِش 

ف رؤٕ ٛ٘خى ٓخ ٣ِ٣ي ػ٠ِ هٔٔٔخثش كِْ ٖٓ حلأكلاّ " ٓلٔي ٛز١َ" َّ ٌَٓط٤َ ٓللٞظ، كوي ٛ

ٝرٌٜح حُظ٣َٜق ٤ٜ٣َ ػيى حلأكلاّ حُظ٢ ًظزٜخ ٓللٞظ أًؼَ ٖٓ . 10حُظ٢ ُْ طَ٘٘ كظ٠ ح٥ٕ

ََ ٜٓ٘خ، ف ِ٘ ، أٓخ ٓخ ُٗ ٍْ ِْ ٍْ  224َٛ ػيىٙ ا٠ُ ٝٓزؼٔخثش كُ ِْ .  كُ

و  ب   لأز َ ٚٔٛػ١ ٙ  

  كُِْ، ػْ ريأ 103٢ُِٔ٣ٖٓ ٌٛٙ حلأكلاّ، ٓخ ٣وَد ٖٓ – رو٢ ٣يٙ – ًظذ ٗـ٤ذ ٓللٞظ 

ىكوش ٝحكيس ك٢ أهَ ٖٓ هْٔ » ًخطزٚ رو٤ش حلأكلاّ، ًٝخٕ ٓخ ٤ُِٔ٣ٚ ٓللٞظ ػزخٍس ػٖ ػ٠ِ

ًخٕ ٣ٌظزٜخ ًَ ٣ّٞ ػلاػخء، ٣ٌٝظذ كٞح٢ُ ػلاػش هي ف. ٝػٖ ًظخرش ٓللٞظ ٌُٜٙ حلأكلاّ 11«ىهخثن

َُّ ٓللٞظ ٗلٔٚ إٔ . أكلاّ َٓس ٝحكيس أٓخ رخُ٘ٔزش ُٔٔؤُش حُ٘ٞع ح١ٌُ ط٘ظ٢ٔ ا٤ُٚ ٌٛٙ حلأكلاّ، ك٤و

ش حُو٤َٜس ؿيًّح»ٌٛٙ حلأكلاّ طؤهٌ ٌَٗ  ّٜ أٓخ ػٖ كيٝى حُلُِْ ٝحٍطزخ١ٚ رخُٞحهغ، ك٤وٍٞ . «حُو

رخُ٘ٔزش ُليٝى حُلِْ ك٢ٜ كيٝى ٓظ٘خ٤ٛش حٌُزَ ٝرؼ٠ٜخ كو٤وش ٓٔظَٔس ٖٓ حُّ٘ٞ، أٝ »ٓللٞظ 

ُِٜخ ٝأًظزٜخ ًٔخ أطِوخٛخ ٌُٖٝ طيٍٝ ك٢ ٍأ٢ٓ  ّـِ َ، ٝأٗخ رخُطزغ لا أٓ ُّٓ ٌَٗ ٖٓ أٌٗخٍ حُظؤ

ٍ، ك٢ٜ ٤ٔ٤ًخء ؿ٣َزش، كٜ٘خى حُلٌَس حُ٘خٟـش، ٝٛ٘خى حلإريحع حلأىر٢، ٌٛح ٣ؼَٔ ػخىسً  ّٞ ٝطظل

َّٕ ٌٛٙ حُُِّؼزش حُيحه٤ِشّ طلَْيع ك٢ أٓزٞع أٝ  ى أ ٌُٖ أك٤خٗخً لا ٣ؼَٔ كٖٔ حُ٘خك٤ش حُ٘ل٤ٔشّ، كؤٗخ أكُيِّ

:  أٓزٞػ٤ْٖ ك٢ٜ ػزخٍس ػٖ ك٤ِش أٝ ٓ٘خٍٝس كخُلُِْ ح١ٌُ ٣ٌٕٞ ػخىس ك٢ ٍأ٢ٓ ٛٞ ح٥ط٢

ّْ حٍأ٣ض ػزي حُ٘خَٛ ٣ؼط٢٘٤ هزِ حُٜؼ٤ي ٝٛٞ هزِ ؿخف ٝهخٙ ؿيًّ »  رٌٜٙ حُٔ٘طوش، كوي ط

 ٢ُ ٣طِذ ٢٘ٓ إٔ آًِٚ، ٖٝٓ ٌٛٙ حَُٝح٣ش كؤٗخ ُْ أكؼَ ٤ٗجخً كظ٠ ٙط٣ٞٔظٚ ػ٠ِ أٗؼش حُْ٘ٔ ٝٛٞ ٣ويّ

ٌُٖٝ اًح ٗؼَص رخُوٞس لأكؼَ ٌٛح كٔؤًظزٚ ٣ٞٓخً ٓخ ٝٓٞف أطًَٚ ٣لا٢ُ٘ٓ ٣ٝوخُط٢٘، ٗؼْ . ح٥ٕ

 12«كخُلِْ ٛٞ كيٝى ػخ٢ُٔ

خ حُٔ٘ظ٢ٔ  ًٓ ٤٘٣َ ٓللٞظ ك٢ ٌٛح حُلٞحٍ ا٠ُ ٜٓخىٍ حُلُِْ ُي٣ٚ، كَٔس ٣َُؿؼٚ ا٠ُ حُلِْ أٓخ

ّٓلاصَٝٓس ػخ٤ٗشا٠ُ حُّ٘ٞ،  ٌُٖٝ ٌَٗ حُلُِْ أٝ ٤ٛخؿظٚ، ٣ؼٞى ا٠ُ .  حُوخٍؿ٤شّ ك٢ حُل٤خسٙ ا٠ُ طؤ

ٙ ا٠ُ حُؼ٤ِٔشّ حلإريحػ٤شّ  حُلٖ ح١ٌُ ٣٘ظ٠ٔ ا٤ُٚ ٓللٞظ، كٜٞ لا ٣ٌظذ حُلِْ ًٔخ ٣ظِوخٙ، ٝاٗٔخ ٣َىُّ

٘ظ٢ٔ ا٠ُ حُلٖ ُٔ كبًح ًخٗض ٜٓخىٍ حُلِْ . ٢ٌُ ٣ٜٞؿٚ ٤ٛخؿشً ك٤٘شً، طـٔغ ر٤ٖ حُلو٤وش ٝحُو٤خٍ حُ

َٜٓزُّٚ  ٌَّ٘ حُّٜ٘خث٢ ػ٘يٙ  ّٕ حُ  ٌٝٛح ٓخ ٣ـؼِٚ  ـأ٠ً٣خـ « حُلٖ»ٓؼَٝكشً ٝٓليىسً ُيٟ ٓللٞظ، الا أ

                                              
 (حُلخؽ ٛز١َ ًخطْ أَٓحٍ ٗـ٤ذ ٓللٞظ)رؼ٘ٞحٕ " ٣ُ٘ذ ػزيحَُحُم"أؿَطٚ : كٞحٍ ٓغ ٓـِش ٜٗق حُي٤ٗخ10

 ٓـٔٞػش ٖٓ حلأكلاّ حُـي٣يس ػ٘ي ىحٍ حَُ٘ٝم، طَٜ 2015، ٛيٍص ُٜخ ك٢ ػخّ (28، ٙ 684)ع 

خ، ٌُٖ لاهض حٓظٜـخٗخً ٖٓ هزَ حُ٘وخى ٝحٌُظخد لأْٜٗ ُْ ٣ـيٝح ك٤ٜخ أِٓٞد ٓللٞظ250ا٠ُ  ًٔ  . كِ

 28 ٙ :حُٔخرن 11

 .12 ، ٙ َٓؿغ ٓخرن:كٞحٍ ٓغ ُٞك٤ـخٍٝح 12
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. ٣وقُ أٓخّ حُلُِْ ُٔيس أٓزٞع أٝ أٓزٞػ٤ٖ، كظ٠ طوظَٔ كٌَطٚ ك٢ ٍأٓٚ ٓظلخػلاً ٓغ ٤ٔ٤ًخء حُلٖ

ٍ ح١ٌُ ريأ رٚ ٓللٞظ َٗ٘ حلأكلاّ ًخٕ  ّٝ ّْ حَُ٘٘ «أكلاّ كظَس حَُٔحٛوش»حُؼ٘ٞحٕ حلأ ، ٝهي ط

ّْ طزي٣َ حُؼ٘ٞحٕ ا٠ُ ،2000ػخّ « ٜٗق حُي٤ٗخ»ػ٠ِ ٛيٍ ٓـِش  ِّ حَُ٘٘ ط أكلاّ » ػْ رؼي طوَيَُّ

ٝٛٞ حُؼ٘ٞحٕ ح١ٌُ ػَُكض رٚ أكلاّ ٓللٞظ ٌُٖ حُؼخرض إٔ ٛ٘خى ػ٘ٞحٗخً آهَ ًخٕ « كظَس حُ٘وخٛش

َُ طلظٚ ٓللٞظ رخْٓ  ُ٘ ْ٘  ٝحُلو٤وش أٜٗخ 1982، ٝحُظ٢ َٗ٘ص ػخّ «ٍأ٣ض ك٤ٔخ ٣َٟ حُ٘خثْ»٣َ

» أٓخ، «ٍأ٣ض ك٤ٔخ ٣َٟ حُ٘خثْ»، ك٤غ أٜٗخ طزيأ ػخىسً رؼزخٍس «أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش»طوظِق ػٖ 

ٝأًؼَ حُـَٔ . حُلِْ/ كلا طٞؿي ريح٣ش ػخرظش ُلآظٜلاٍ حُٔزيث٢ ُِ٘ٚ « أكلاّ كظَس حَُٔحٛوش

«. 7»، حُلِْ ٍهْ «ٍأ٣ض ك٤ٔخ ٣َٟ حُ٘خثْ» ٖٝٓ ٌٛٙ حُٔـٔٞػش .«ٍأ٣ض»حلآظٜلا٤ُش 

 ٕٟٔ  ٟ زع٠م  ِٓ  ند ؼ  ١ٌٍّْٛ، ٚ ْ  ٌٕ ـ ٠ؿظزّْٛ زٛي . ؼ ٠ت  ١ّ  ٠ؽٜ  ٌٕ ئُ»

 ند ؼ٘  ٠ٚ ب ؼْٚ  ٟ ًِا ِم ِفُٙ ِٓ ثّ ؼ٘ ، ٚ ْ ثّ  ب١ؼغً  ٚنؽ اغً ِٚك ِٚ ت، ٚتٕ  كغً  

ي  نَّٛ زّ ق١غً  ٠ه ؼً، ٚ ْ ؼخ ي  ٌهؽِ  ٠ عضٍْٛ  ز١ ٔغً  بٙؽ ٚ تُٙ   ك١ً ظِ ا، ٚوٕت  تد

! ؼخً ِدْٕٛ خ ا  ٌكٛق ب  ِمطف: ب١ُٕٙ ب  ِمطف، ز ٝ ل ي  ٌكّك ؼ ق ضؽغً 

ي بؽن ل   لأند ؼ ٚٚ ٌسك  ْ  ٌهنَّػ  ٘ٛ  ٌػٞ ظػ ٟٔ لا  ٌكدُّٛق،  ّٙت ػٍٝ  خٟٙ  تغؿنَّ

ٚتطٍك زب ض ٌى  ٟ ؼػ ٠   ٌمب   ٌؿؼل ا، ٚ ٟ ٌسظ  . ٚضُؽتٙ   ٌب قّ  ٚ غً ٔٙ   ٌثؽ٠ 

ظ ػٍٝ ظ م ت  نَّٚ ٕغً   أ ٍت ِٓ ِط ؼظ   ٌكّك ؼ، ُِٚٝ  ٌؿِٓ ٚ ٔ   ت  حًْ ِهؽل   ق سٍنَّت غمُ

«  ٌٕك١ُ ٚ ًٔٙ ِٓ زؽ٠  ػبمٗ بهػ   ١ٌٍّْٛ

ؼ٘ٞٗش رـ  ُٔ ك٢ « ٍأ٣ض ك٤ٔخ ٣َٟ حُ٘خثْ» ٓغ ٜٗٞٙ« أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش»طظلن حلأكلاّ حُ

ُٓؼظْ  أكلاّ كظَس »حٌَُ٘ حُل٢٘ ٝح٠ُٕٔٔٞ حُل١ٌَ ًٌُٝي حُيلاُش، ك٤غ حَُِٓ ٛٞ حُـخُذ ك٢ 

. «ٍأ٣ض ك٤ٔخ ٣َٟ حُ٘خثْ»ًٌُٝي « حُ٘وخٛش

ٚ « 24»، كؤ١ٍٞ حلأكلاّ ٛٞ حُلِْ (حُطٍٞ ٝحُوَٜ)طظلخٝص حلأكلاّ ر٤ٖ  ّٔ ك٤غ ٣ؤُ

ح، ٣ٝ34َٜ ػيى ٓطٍٞ ٌٛح حُلِْ ا٠ُ (أ، د)ٓللٞظ ا٠ُ ؿِء٣ْٖ ٓ٘ل٤ِْٜٖ طلض ٍه٤ْٖٔ  ًَ  ٓط

 ًِٔش، ٤ِ٣ٝٚ ك٢ حُوَٜ 26 َٛ ػيى ًِٔخطٚ ا١٠ُٝ« 205»أٓخ أهَٜ ٌٛٙ حلأكلاّ كٜٞ حُلُِْ 

ًِٔش، ٝٓخ ػيح ًُي طظَحٝف حلأكلاّ ر٤ٖ حُطٍٞ « 39»َٛ ػيى ًِٔخطٚ ا٠ُ ١ٝ« 82»حُلِْ 

 .ٝحُوَٜ

َِّ كِْ، طؼُزَِّ ػٖ  ٣ٌظل٢ ٓللٞظ رٟٞغ أٍهخّ طظخرؼ٤ش ُلأكلاّ، ىٕٝ ٟٝغ ػ٘خ٣ٖٝ كَػ٤ش ٌُ

طَِٔٔ حلأكلاّ رٌٜح حُظظخرغ حَُه٢ٔ ٤٘٣َ . 13«أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش»٠ٓٔٞٗٚ، ٓؼِٔخ كؼَ ك٢ 

ٔظ٤ْٖ ط٤ُِٔحٕ  ِٓ إٔ ٌٛٙ حلأكلاّ ٤ُٔض ٓ٘لِٜش ك٤ٔخ ر٤ٜ٘خ، ٝاّٗٔخ ٛ٘خى :  حلأ٠ُٝ؛«حلأكلاّ»ا٠ُ 

                                              
 .15، 2005ٙ– ح٤ُٜجش ح٣َُٜٔش حُؼخٓش ٌُِظخد ،ٌٓظزش حلأَٓس، "أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش: "ٗـ٤ذ ٓللٞظ 13
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ٔش حُؼخ٤ٗش كظظٔؼَ ك٢ . ٍحر٢ ٓخ ٣ـٔغ ر٤ٖ ٌٛٙ حلأكلاّ ؿ٤َ ًٜٞٗخ ط٘ظ٢ٔ ُ٘ـ٤ذ ٓللٞظ ِّٔ أٓخ حُ

ًُظزض رٜخ حلأكلاّ، ك٤غ أٜٗخ ؿ٤ٔؼٜخ ػ٠ِ حَُؿْ ٖٓ ًظخرخطٜخ ك٢ أٝهخص  حُيكوش حُٞحكيس حُظ٢ 

ٓوظِلش ٝأُٓ٘ش ٓظلخٝطش ٓظٔوش، الا إٔ ٌٛح حُظَِٔٔ ٝحُظظخرغ حَُه٢ٔ ٤٘٣َ ا٠ُ حُظٞحَٛ ح٢ُِ٘ٓ 

.  ك٤ٔخ ر٤ٜ٘خ

َّٔى١ ٌُٜٙ  آٌخ٤ٗشك٢ حلأكلاّ، ىػّْ (حُؼ٘ٞحٕ حُلَػ٢)اؿلخٍ ٓللٞظ ُٟٞغ   حُظٞحَٛ حُ

حلأكلاّ، ٝإ ًخٕ ك٢ حلأَٛ ٛٞ ك٤ِش ك٤٘شّ ٖٓ ٓللٞظ لإؿزخٍ هخٍثٚ ػ٠ِ حُـٞٙ ك٢ حُلُِْ 

ٌّي حُلِْ، ٣َٜٝ ا٠ُ ٠ٓٔٞٗٚ، كخُؼ٘ٞحٕ ك٢ ًؼ٤َ حلأك٤خٕ ٣ليّ ٗلَس حُّ٘ٚ، ٝٛٞ ػظزش  كظ٠ ٣ل

ّْ ُـؤ ٓللٞظ ٌَُٔ ٌٛح حُظؤ٣َٝ . أٓخ٤ٓشّ ُِيهٍٞ ا٠ُ حُ٘ٚ ُٓلخ١ًخ رٔؼِٞٓخص ٓٔزوش، ٖٝٓ ػ

زنَ ُِ٘ٚ ػزَ  ْٔ ُٔ ا٠ُ حلاكظلخظ رخُظؤ٣َٝ ح٢ٌُُِّ ػزَ حلاٗظٜخء ٖٓ هَحءس حُلِْ، « ٗلَس حُؼ٘ٞحٕ»حُ

.   ك٢ ٌٕٓ٘ٞ حُلِْ ٤ٌُ٘ق ٓؼخ٤ٗٚ حٌُخٓ٘ش هِق حُؼزخٍحص ٝحلأُلخظةك٤ـٞٙ حُوخٍ

كخُلِْ ك٢ حُطز٤ؼش لا ٣وُيَّّ رٞحٓطش ػ٘ٞحٕ، ٝاٗٔخ ٣ل٠ٌُ ٓظ٘ٚ ٝؿَٞٛٙ، ٝػخىسً حُلُِْ ك٢ 

حُٞحهغ ٣لظخؽ ا٠ُ طل٤َٔ، ٌٝٛح حُظل٤َٔ ٣ؤط٢ ٖٓ هز٤َ رخلأكلاّ، ٌٝٛح ٓخ ػٌٔٚ ٓللٞظ ػ٠ِ 

كخٍُٞٛٞ ا٠ُ ىلاُش حلأكلاّ ٣ٍِٓٝظٜخ ٤ُْ رخلأَٓ ح٤ٔ٤َُ ح١ٌُ ٣لُْٜ « أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش»

 ،«ٍٝلإ رخٍص»كٔذ طؼز٤َ « حُؼظزش حُوخٍؿ٤ش ُِ٘ٚ»٣ُٝٔظ٘قّ ٖٓ حُؼ٘ٞحٕ حُلَػ٢ 

. كٔذ طؼز٤َ ؿ٤َحٍ ؿ٤٘٤ض« ٟٖٔ حُٜ٘ٞٙ حُٔل٤طش ُِ٘ٚ»أٝ

ّْ طٌظٔذ حلأكلاّ ىلاُظٜخ، ٖٓ ك٤غ ٓلخُٝش ٍر٢ حُوخٍة رخُ٘ٚ ُِزلغ ػٖ حُٔؼخ٢ٗ  ٖٝٓ ػ

 ٙ حلأ٤ِٛش ٝؿَٞٛ حُلِْ ٝىلاُظٚ ح٣َُِٓش، ٖٓ هلاٍ ٍر٢ حُ٘لَحص حُ٘خطـش ػٖ طل٤ٌي حُلِْ، ٍٝىِّ

ح– ك٢ حُٞهض ًحطٚ –  ٌٌٝٛح .ا٠ُ ٝحهؼٚ ًَ كبًح ًخٕ حُـٜي ح١ٌُ ٣زٌُٚ حُوخٍة ك٢ . ٤ُْ ٓطِزخً ٤ٔ٣

 آػَ إٔ ٣ٌٕٞ حُٞهض ح أ١ٍٞ، كبٕ ٓللٞظً حهَحءس ٗٚ ٍٝحث٢ ٣ٞ١َ، ؿٜيحً ٣ٞ١لاً ٝٝهضً 

حُٔوٜٚ ُوَحءس حلأكلاّ ٣ؼخىٍ أٝ ٣ٌخى حُٞهض حُٔوٜٚ ُِ٘ٚ حَُٝحث٢ حُط٣َٞ ٖٓ هلاٍ 

 ٚ٘ ّٔ حُظ٤ًَِ ك٢ حُلِْ، ٝكيّ ٗلَحطٚ ٍٝىّٛخ ا٠ُ ٝحهؼٜخ؛ ٍُِٞٛٞ ا٠ُ ٓزظـ٠ ٓللٞظ، ح١ٌُ ٟ

ك٢ ٌٛٙ حلأكلاّ حُظ٢ ِٗٔض حُ٘ٞحك٢ حلاؿظٔخػ٤ش ٝح٤ُٔخ٤ٓشّ ٝحُلِٔل٤شّ ا٠ُ ؿخٗذ كِٔلظٚ حُوخٛش 

.  ك٢ حُل٤خس ٝحُٔٞص

ب١ٓ  لأز َ ٚ لأيع ا 

أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش، ٝأٛيحء ح٤َُٔس »لا طـلَ ػ٤ٖ حُ٘خهي حُز٤َٜس حُٞٗخثؾ حُٔٔظيس ر٤ٖ ٢ٜٗ 

: ٖٝٓ ٌٛٙ حُٞٗخثؾ. «حٌُحط٤ش

رٔؼخرش ٓوطٞػخص ه٤َٜس، ٣َٜ ػيى ًِٔخطٜخ ك٢ « حلأٛيحء ٝحلأكلاّ» ٕ ًلا حُؼ٤ِٖٔأ .1

َّٔ»ٓؼَ ٓوطٞػش  (ػلاع ًِٔخص)رؼٞ حلأك٤خٕ ا٠ُ  ، أٝ (10) "حلأٛيحء"ٟٖٔ « حُ

ٝهي ٣ِ٣ي ٣َٜٝ ا٠ُ (. أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش)ٟٖٔ  (205حُلِْ )ٓؼَ  ( ًِٔش26)٣َٜ ا٠ُ 

ح ٓؼَ ٓوطٞػش  ًَ ( 24حُلِْ )أٝ ٓخ ٣ِ٣ي ػٖ ًُي رٌؼ٤َ ٓؼَ  (حُؼيٍ)ٓزؼش ٝػلاػ٤ٖ ٓط



"Nekâhet Dönemi Rüyalari" Şekilsel ve Sembolik Yapida Edebî Eleştiri 149 

". حلأكلاّ"ٟٖٔ 

ًُظزخ رٚ،  ػ٠ِ حَُؿْ ًٖٓلا حُؼ٤ِٖٔ .2 ٌِّلإ ٝكيس ٓظٌخِٓش، كبٜٗٔخ  حهظلاف حٌَُ٘ ح١ٌُ  ُ٘٣

.  طؼٌْ كِٔلش ٝكٌَ ٓللٞظ ك٢ أػٔن ٍٛٞٙ، ٝأرِؾ ػزخٍحطٚ، ٝأٝؿِ ؿِٔٚ

، هي ٣ظ٘خرٚ ٓغ رؼٞ حٌُظخرخص «حلأٛيحء ٝحلأكلاّ»حٌَُ٘ ح١ٌُ حطوٌّٙ ٓللٞظ ٌُظخرٚ  .3

ٞك٢ ك٢ كْٜ ىلالاص ًؼ٤َس ٖٓ  ُّٜ ن حُ ُّٔ ٝحُٔؤػٍٞحص حُٜٞك٤ش، حُظ٢ ٣لظخؽ حُوخٍة ا٠ُ حُظؼ

 .ٓوطٞػخطٜٔخ

َِٜخ ٗـ٤ذ ٓللٞظ حٌُؼ٤َ ٖٓ أ .4 َّٔ ٕ حُؼ٤ِٖٔ ٛٔخ ٝكيحص طيٍٝ كٍٞ ٗٔخًؽ ر٣َ٘ش ًؼ٤َس، ك

، ٝحُظ٢ طؼي حُ٘و٤ٜش حُٔل٣ٍٞش "ٍرّٚ حُظخثٚ ػزي"ٍحثٚ ٝأكٌخٍٙ ك٘ـي ك٢ حلأٛيحء ٗو٤ٜشّ آ

، «ح٤ُ٘ن ٜٓطل٠ ػزي حَُحُم ٝحُ٘لّخّ رخٗخ»ٝرخُٔؼَ طظٌٍَ ٗو٤ٜخص ٓؼَ . ك٢ حلأٛيحء

ٝؿ٤َْٛ  .«ٌَّٓ ػز٤ي، ٣ًَُخ أكٔي، ٝأّ ًِؼّٞ»ٝأ٠٣خً طظَىى ٗو٤ٜخص ٓؼَ 

، كوي ؿخءص ك٢ ٓوطٞػخص «حلأٛيحء ٝحلأكلاّ»ط٤ٔش حُٔٞص طؼُيُّ ٖٓ حُظ٤ٔخص حلأٓخ٤ٓش ك٢  .5

، ححُٔوزَ ٝحُظِو٤ٖ، ٝحٍُٜٞ حُٔظلًَش، ٍٝؿَ ٣لـِ ٓوؼيً )ٓٔظوِش ك٢ حلأٛيحء ٓؼَ 

أٓخ ك٢ حلأكلاّ كوي ٗـِض حلأكلاّ . (ٝحُٜـَس، ٝحُٔؼًَش ٝح٠ُلٌش، ٝأهٟٞ ٖٓ ح٤ُٔ٘خٕ

(70،78،107،108،135،136،143،147،151،157،170،179،186،

190،194،195،201،206)  ًٞ  (ٟخى) حلأكلاّ حُؼلاػش حٍُٔ٘٘ٞس ك٢ ٓـِش حٝأ٣

 .طيٍٝ ك٢ ا١خٍ حُٔٞص (207،208،209)

ـِذُِ ػ٠ِ حلأكلاّ، ك٤غ حُيلالاص  .6 ْـ ٔش ح٤ُِٔٔس ُِؼ٤ِْٖٔ، ٝإ ًخٕ حَُِٓ ٣َ ِّٔ حَُِٓ ٛٞ حُ

ّٚ حُٔزخَٗ ك٢ ًؼ٤َ ٖٓ  حُٜٞك٤ش ٝحُلِٔل٤ش ٝحٟلش، ٝإ ًخٕ ك٢ حلأٛيحء ٣ِـؤ ا٠ُ حُو

 .حلأك٤خٕ

 .«حلأٛيحء ٝحلأكلاّ»حلاهظٜخى ك٢ حُِـش ٝحُظٌؼ٤ق ٝحلإ٣ـخُ ٝحُؼٔن أْٛ ٓٔخص حُؼ٤ِٖٔ  .7

 ".ٓللٞظ"، ًلاٛٔخ ٗخرؼخٕ ٖٓ ٜٓيٍ ٝحكي ٛٞ ًحًَس «حلأٛيحء ٝحلأكلاّ» .8

َّٝ ُٚ ك٢ « حلأٛيحء ٝحلأكلاّ» حُؼٔلإ .9 ريأ ٓللٞظ ك٢ ًظخرظٜٔخ رؼي حُلخىع ح١ٌُ طؼ

ػ٠ِ  ًٝلاٛٔخ ٣ظّْٔ رخُوَٜ ٝحُظ٤ًَِ ٓٔخ ٤٘٣َ ا٠ُ ػيّ هيٍس ٓللٞظ 1994 أًظٞرَ

ُٚ َّٝ  .حٌُظخرش حُط٣ِٞش اػَ حُلخىع ح١ٌُ طؼ

َّٝ حُؼ٘ٞحٕ ُِظزي٣َ ٝحُظـ٤٤َ هزَ إٔ ٣َٜ ا٠ُ حُؼ٘ٞحٕ « حلأٛيحء ٝحلأكلاّ»ك٢  .10 طؼ

ُّٓلاص)كخلأٛيحء ؿخءص طلض ػ٘ٞحٕ . حُٜ٘خث٢ َ ٝطيه٤ن َٝٓحؿؼش ٖٓ  (طؤ ّٓ ٌُٖٝ رؼي طؤ

ٌَّ ك٢ ًِٔش  ّْ ك ش ٖٝٓ ػ ّٓ ػ٠ِ حػظزخٍ إٔ  (حلأٛيحء)ؿخٗذ ٓللٞظ، ٝؿي أٜٗخ ٤ُٔض ٤َٓس طخ

ح ٖٓ حُل٣َش لا ٣ٌٖٔ ٓلخٓزش حٌُخطذ ػ٠ِ حُظلخ٤َٛ" ًٍ ؛ ٌٌٛح ؿخء حُؼ٘ٞحٕ "حُٜيٟ ٣ظ٤ُق هي
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ؿخء حُؼ٘ٞحٕ حلأٍٝ ػ٘ي " أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش"ٝرخُٔؼَ ك٢ ". أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش"حُٜ٘خث٢ 

؛ ٤ٌُٕٞ أًؼَ "أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش"، ػْ ؿ٤َّٙ ٓللٞظ ا٠ُ "أكلاّ كظَس حَُٔحٛوش"حَُ٘٘ 

ح ػٖ ٍإ٣ش ٓللٞظ حُظ٢ أٍحىٛخ ك٢ حلأكلاّ ًَ  . طؼز٤

حلاهظلاكخص حُظ٢ طـُؼيُّ رٔؼخرش ٛ٘خى رؼٞ كبٕ  ر٤ٖ حُؼ٤ِٖٔ،  حُظ٘خرٜخصٖٓ ٌٛٙٝػ٠ِ حَُؿْ 

 :-ػلآش كخٍهش ط٤ُِِّٔ حُؼ٤ِْٖٔ ٖٝٓ ٌٛٙ حُٞؿٞٙ

ش حُو٤َٜس ؿيًح، ر٤٘ٔخ حلأٛيحء طؤهٌ ٌَٗ ح٤َُٔس حٌُحط٤شّ ك٤غ أ .1 ّٜ ٕ حلأكلاّ طؤهٌ ٌَٗ حُو

 ًٔخ أّٜٗخ رٔؼخرش اؿخرش ػٖ حٌُؼ٤َ ٖٓ ،ك٤ٜخ حٌُؼ٤َ ٖٓ ك٤خس ٓللٞظ حُ٘و٤ٜش ٝطـخٍرٚ

ؤٍ ػٜ٘خ أػ٘خء حُلٞحٍحص ٝحلأكخى٣غ حُظ٢ أؿ٣َُض ٓؼٚ ْٔ . حُظٔخإلاص حُظ٢ ُْ ٣ُ

ّْ حُؤْ حلأٍٝ، ٓوطٞػخص طلَٔ أٛيحء ٌٛٙ ح٤َُٔس، أٓخ : حلأٛيحء حٗؤٔضْ ا٠ُ ه٤ْٖٔٔ .2 ٟ

ّْ ٤َٓس ػزي أٓخ حلأكلاّ ك٢ٜ أٗزٚ ريكوٚ ٗؼ٣ٍٞش . ٍرّٚ حُظخثٚ ٝكٌَٙ حُؤْ حُؼخ٢ٗ، ك٠٤

 .ٝحكيس

ٗش رؼ٘خ٣ٖٝ كَػ٤شّ، ك٢ ك٤ٖ هِض حلأكلاّ ٖٓ حُؼ٘خ٣ٖٝ ٝحًظل٠  .3 ّٞ ؿخءص هِطغ حلأٛيحء ٓؼ٘

ّٔخٍى رخُظظخرغ ٝحُظَِٔٔ حَُه٢ٔ  .حُ

ٌٛٙ أرَُ ٝؿٞٙ حلاطلخم ٝحلاهظلاف ر٤ٖ حلأٛيحء ٝحلأكلاّ، ٝحُظ٢ طيٍ ك٢ ٓؼ٘خٛخ حُؼ٤ٔن 

ٍحثٚ، آػ٠ِ هيٍس ٌٛح حُٔزيع حٌُز٤َ ػ٠ِ حرظٌخٍ أٌٗخٍ ٝهٞحُذ ك٤٘شّ، ٣ٜٞؽ ٖٓ هلاُٜخ أكٌخٍٙ ٝ

ش حلإريحػ٤َّش ،ٌٛٙ حلأٌٗخٍ ُٔو٤َِّ ؼِزّش، ٝاٗٔخ ٢ٛ ٖٓ اريحع حُ ُٓ  ٝطِي حُوٞحُذ ٤ُٔض هٞحُذ ؿخِٛس 

ُْ ك٢ ؿخٗزٜخ ح٥هَ كَحىسَ اريحعِ ٓللٞظ ٝأٛخُظٚ َِ، حُظ٢ طؼٌَ ٌِّ لَ ُٔ ُِ. 

 لأز َ ؼؤ٠  ِٓ  ٌع ضً 

ٕ حلأكلاّ ٖٓ ٝكيحص ص ّٞ ٗخٍٝ ؿٞحٗذ ػي٣يس ُِظ٣ٌٖٞ حُ٘و٢ّٜ ٝحُؼوخك٢ّ ٝحُؼخ١ل٢ّ صطظٌ

شً ك٢ كظَس حُ٘٘ؤس حلأ٠ُٝ ّٛ ٝإ ٗـِض . ١لُٞظٚ ٝٛزخٙ ٝٗزخرٚ: ٝحُل١ٌَّ ُ٘ـ٤ذ ٓللٞظ، ٝهخ

ًٔخ إٔ ٍإ٣ش ٓللٞظ ٌُٜٙ . حلأكلاّ ك٢ كظَس ح٠ُ٘ؾ أرؼخىًح ٝؿٞحٗذَ ك٢ حُل٤خس ٝحُلِٔلش ٝح٤ُٔخٓش

ًٔخ . حلأٗخ ح١ٌُ ١َٝ٣ رٜٞطٚ كظظَٜ هِـخص حُ٘لْ ٝط٣ٌٞ٘خطٜخ/  حُـٞحٗذ ٤ٔ٣طَ ػ٤ِٜخ حَُح١ٝ

حث٢ َّ حُلخُْ حٌُؼ٤َ ٖٓ حُ٘و٤ٜخص ك٢ أكلآٚ، طِي حُ٘و٤ٜخص حُٞحهؼ٤ش ٝحُظ٢ ُؼزض /  ٣ٔظؼ٤ي حُ

ح ك٢ ٝحهؼٜخ ًَ ح ك٣ٞ٤خًّ ٝٓئػِّ ًٍ ٌٛح حلآظيػخء ُظِي حُ٘و٤ٜخص ُٚ ىلاُظٚ ح٣َُِٓش ٝحُظ٢ ٓٞف . ىٝ

ح ٖٓ أكلاّ حَُحث٢. ٗظَُْٜٛخ ك٢ ك٤ٜ٘خ ًِ  ٗو٤ٜش ،حُلخُْ/  ٖٝٓ ٌٛٙ حُ٘و٤ٜخص حُظ٢ ٗـِض ك٤ِّ

ُِٚ ٖٓ ىٍٝ طؼو٤ل٢ ٝط١َ٣ٞ٘ ك٢ « ح٤ُ٘ن ٜٓطل٠ ػزي حَُحُم» ِٔ ٤ٗن حلأَُٛ حُٔخرن، رٔخ ٣لَْ

ٝطلاٙ ك٢ حلا١َحى ك٢ حلأكلاّ حُِػ٤ْ  (180/ 155/ 123)ٝهي ٗـَ أكلاّ . كظَطٚ

، ٝرخُٔؼَ ؿخءص (208 / 189 / 177 / 158)، ٝهي ٗـَ أكلاّ «ٜٓطل٢ حُ٘لّخّ رخٗخ»

، (108)ك٢ كِْ « ٓؼي ُؿٍِٞ»ٝحُِػ٤ْ  ،(104)ك٢ كِْ « ٌَّٓ ػز٤ي»ٗو٤ٜش حُِػ٤ْ 
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ٝحُل٘خٕ  (193)ك٢ كِْ « ح٤َُٔ ٣ٍي ٤ٛـخٍى»ٝ( 159)ك٢ كِْ « ٓؼي حُي٣ٖ ٝٛزٚ»ٝحُل٘خٕ 

(. 61)ك٢ كِْ « ًٌٗٞٞ»ح٤ٌُٓٞي١ 

ٍ ح٤ُ٘ن ٣ًَُخ أكٔي، حٓغأ( 188) ك٢ كِْ ، كًٌَ حٌُؼ٤َ ْٜٓ٘ ًٔخأَٛ حُلُْٖ طـلَ حلأكلاّ 

أّ ًِؼّٞ، حُلخ٢ُٞٓ، ح٤ُ٘ٔلا١ٝ، ػؼٔخٕ ػزي حُل٢، ٤ٓي ى٣ٍٖٝ، ٓلٔي ػزي حُٞٛخد، ٤َ٘ٓس 

 ك٢ اٗخٍس ىحُش ا٠ُ حٗظ٤خهٚ ُِِٖٓ حُـ٤َٔ، ًُي حُِٖٓ ح١ٌُ ،حُٜٔي٣ش، كظل٤ش أكٔي، ٠ِ٤ُٝ َٓحى

ٌَّص حُؼوٍٞ ٝأُٜزض حُؼخ١لش رؤُلخٜٗخ حُ٘ـ٤شّ، ٝ ًِٔخطٜخ دأهَؽ ٌٛٙ حلأٛٞحص حُـ٤ِٔش حُظ٢ ؿ

خ أٗخ كظِٞصُ حُلخطلش» :حُؼٌرش، ٝكلاٝس ٛٞطٜخ كظ٠ أٗٚ ك٢ حُٜ٘خ٣ش ٣وٍٞ ّٓ ك٢ اٗخٍس ىحُش َُػخثٚ « أ

ػٜخ. ٌُٜح حُِٖٓ، ٝؿ٤خد حلأٛخُش ٝحلإريحع ك٢ ُٓ٘٘خ ح١ٌُ هلا ٖٓ ٌٛٙ حلأٓٔخء ّٞ  ًٔخ  حُزؼٞرَ ُ

(. 53)ٝهي ؿخء ٣ًَُخ أكٔي ك٢ كِْ هخٙ رٚ ٝٛٞ كِْ .  ٝؿ14َٙ٤«حُِٔز٢»كؼَ 

ؿٔغ ك٢ أكلآٚ حُ٘و٤ٜخص حُظ٢ أػَّص ك٤ٚ ٝؿيح٤ٗخًّ ٝك٣ٌَخًّ « ٓللٞظ»ٌٌٛح ٗلاكع إٔ 

ٝػوخك٤خًّ ٤ٓٝخ٤ٓخًّ، كٜٞ رٌٜٙ حُظَىّىحص ٌُٜٙ حُ٘و٤ٜخص ٢َُٓ٣ ه٤ٔشً ٗخىٍس حهظلض ك٢ حُـ٤َ حُلخ٢ُ 

" ٓللٞظ" ٌٝٛٙ حُو٤ٔش طـِضّ ك٢ أكلاّ ،ألا ٢ٛٝ ه٤ٔش ٍىّ حُـ٤َٔ ٝحُؼَكخٕ لأٛلخد حُل٠َ

ك٤غ ٗـَ ك٢ حُـٔخ٤ُش ٝحُؼزخ٤ٓشّ، ٝهخٛشً حُز٤ض . أٝ رخُ٘ٔزش ٌُِٔخٕ ٓٞحء رخُ٘ٔزش ُلإٗٔخٕ،

 30 / 17)ٓٔخكش ٤ُٔض ه٤ِِش ىحهَ حلأكلاّ كوي طَىّى ك٢ أكلاّ " ٓللٞظ"ح١ٌُ ًخٕ ٣ؼ٤ٖ ك٤ٚ 

 /33 / 35 / 43 / 82 / 58 / 72 / 73 / 103 / 141 / 154 / 163 / 170 .)

  (207)حُلِْ ٍهْ ٖٝٓ ه٤ٔش حُٞكخء ُلأٗوخٙ ٓخ ظََٜ ك٢ 

 ٌؽ ئٟ  / ٠مٛي  ٌس ٌُ

ؼ ٠ ٕٟ  ٟ ِك هفٝ لإخؽ ا بؼٍ  ٌ س ١ًٌ، ٕٚ٘ ن ػٍّت  ْ ًِطفٝ  ٌٕس ـ ٠ؽلع  ٟ »

. ق ِ ه ؼ ؼ   ٌب ن :  ٌؼٕبؽ  ٌّد ٚؼ،  ػ٘بت إ١ٌٗ ٚتأثؽّت ٌّٕظؽٖ، ٚلٍتمُ ٌٗ

ٌد١ًّ  يإْ  ٌّؽٌ  ٌػٞ  مُػ ١ٔٗ  ٌثّؽ   ٌس ١ّ  :  م ي

[ 8، و(5)ع : ِدٍ  َ ظ]«ػٕع الله لا ١ُ٠غ  خؽ ِٓ  زكٓ ػّ غً :  مٍت ٌٗ

كخُِػ٤ْ ٜٓطل٠ .  ُ٘خ حُو٤ٔش حُظ٢ ٣يػٞ ا٤ُٜخ ٓللٞظصُٞ كخُٝ٘خ طل٤ٌي حُلِْ لاط٠ّق

ؼِِّْ ح١ٌُ ٣ي٣َٖ حُـ٤ٔغ ُٚ رخُٞكخء ٝحُؼَكخٕ / حُ٘لخّ ٛٞ ٍِٓ ُِـ٤َ حُوي٣ْ ُٔ   ٖٓٝٓللٞظ. حُ

ََّٝ ُٜخ حُ٘لخّ ٝحُظ٢ . حُـ٤َ حُلاكن ح١ٌُ طؼِّْ لْ٘شَِ حُظ٢ طؼ ِٔ يّس ٝحُ ِّ٘ ُِ ٌِ ٝحَُٔٝ ٛٞ ٍٓ

                                              
 ٓغ حُل٘خٕ «حُ٘خظَ» ٗو٤ٜش حُِٔز٢، ٢ٛ طط٣َٞ ُِ٘و٤ٜش حُؼخ٣ٞٗش حُظ٢ أىّٛخ حُل٘خٕ ٓلٔي ٓؼي ك٢ ك٤ِْ  14

طْ ٣ُخس ٓٔخكش حُ٘و٤ٜش ٝأىٟ ك٤ٚ حُزطُٞش ٓلٔي ٓؼي ٓغ " حُِٔز٢"حَُحكَ ػلاء ٢ُٝ حُي٣ٖ، ك٢ ك٤ِْ 

حُل٘خٗش كلا ٤ٗلٚ ٝػزِش ًخَٓ ٝكٖٔ ك٢٘ٔ، ٝٛٞ حُل٤ِْ ح١ٌُ أكيع ػلآش ك٢ طخ٣ٍن ح٤ُٔ٘ٔخ ك٢ ػَٜٛخ 

طْ اٗظخؿٚ ػخّ . حُلي٣غ، ٝٛخٍص ٗو٤ٜش حُِٔز٢ ٗو٤ٜش ٢ٔٗ ك٢ ك٤خط٘خ رٔزذ كخُش حلاؿظَحٍ ُٜخ

2002 .
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ٖ حُٔلز٤ٖ إٔ ٣ولٞح ا٠ُ ؿٞحٍٙ ِٓ ّٕ ٓللٞظ. طٔظٞؿذ  ّٕ ٌٛح  ٝٓغ أ ٛٞ ح٥هَ ٣َٓٞ ٝٓغ أ

ٍ ُؼيّ حُو٤خّ رخُٞحؿذ الا أّٗٚ ٠٣َد رٌٜٙ حلأػٌحٍ ػَٝ حُلخث٢، ٣ٌٝٛذ لأٓظخًٙ  َِّ زـَ ُٓ حَُٔٝ 

ّٕ أػٔخُٚ حُوخُيس حُظ٢ هيّٜٓخ لأٓظٚ ُٖ ط٤٠غ / ٣ٝوق ا٠ُ ؿٞحٍٙ ك٢ ٓل٘ظٚ  َٟٓٚ ٣ٝوٍٞ ُٚ ا

ُّ رويٍ ٌٓخٗش حُ٘لخّ ُْ حُ٘خ ، رَ ٓٞف ٣ؤط٢ ح٤ُّٞ ح١ٌُ ٣ؼََِْ ًٟ ٝٓٞف طٌٕٞ هخُيس ٤ُْ ٓغ . ُٓـي

.  ، رَ ٓغ حلأؿ٤خٍ حُلاكوشكو٢ؿ٤َ ٓللٞظ 

ّٟ ٌلأز َ   ٌ ى٠ٛٓ  ٌفٕ

 (حُِـش، حُلٌَ، حَُِٓ)٢ٛ  «لأكلاّ كظَس حُ٘وخٛش» حُؼ٘خَٛ حلأٓخ٤ٓشّ ُيٍحٓش حُز٤٘ش حُل٤٘شّ

َِّ ٝحكيسٍ  ّْ ٓٞف ٗوقُ ػ٘ي ً ك٤غ ٌٛٙ حُؼ٘خَٛ ٢ٛ حُوخْٓ حُٔ٘ظَى ك٢ ؿ٤ٔغ حلأكلاّ، ٖٝٓ ػ

 .ُِٞهٞف ػ٠ِ حُـٔخ٤ُخص حُل٤٘شّ حُظ٢ ٛخؽ ٖٓ هلاُٜخ ٓللٞظ أكلآٚ ػ٠ِ كيس؛

 ٌٍدُّغ   ٟ  لأز َ :  ٚلاغً 

ش ّٛ ٌََّ رٜخ حلأكلاّ، ٢ٛ ُـشُ هخ ح ،حُُِّـش حُظ٢ طظ٘ ًَ ْٕ ُْ طٌٖ ٗؼ  ه٣َزش ٖٓ حُِـّش حُ٘ؼ٣َش ٝا

ّ٘خػ٣َش، حُظ٢ طـؼَ حُ٘ؼَ حٌُٔظٞد  رٚ حلأكلاّ سكل٤ٜخ ىٍؿش ػخ٤ُش ٖٓ حُلٔخ٤ٓش، ٝحَُٛخكش ٝحُ

ٝلا ٣ؼ٢٘ ٌٛح أٜٗخ ط٘ظ٢ٔ ا٠ُ . ٝؿ٤َ ٓؤُٞف ُُِّـش حُ٘ؼ٣َش حُظ٢ ٗوَأٛخ ٌٝٗظذ رٜخ ٣زيٝ ؿ٣َزخً،

ر٘خإٛخ ٝٓلظٞحٛخ أػٔن ٖٓ إٔ طٔٔق رخٗظٔخرٜخ ا٠ُ طِي »ه٤ٜيس حُ٘ؼَ ك٤غ / حُ٘ٞع حُؼخُغ 

َِهشًَ ك٢ حُـٔٞٝ ٝحلأُـخُ ْـ ُٓ ًٔخ طلظ١ٞ ٌٛٙ حُِـش حًَُٔزش ٝحُظ٢ . 15«حٌُظخرخص حُظ٢ هي طٌٕٞ 

 ، ٝٓلآلٚ حُلِٔل٤شّ ٝحُٜٞك٤شّ،"ٓللٞظ"طـٔغ ر٤ٖ كٜخكش حُِلع، ٝرٔخ١ش حُٔؼ٠٘ ػ٠ِ ٓٔخص 

رخلإٟخكش ا٠ُ حُؼَحء ٝحُزٔخ١ش ٝحُظٌؼ٤ق ٝحُ٘لخك٤ش، كل٤ٜخ ٖٓ حُٔظ٘خه٠خص، ٓخ ٣ـؼِٜخ ُـشً 

ّ٘خػ٣َش،. ًحطٚ" ٓللٞظ"ٝٓوظَٜس ػ٠ِ  ٓخثِسً،، ؿَحثز٤شً  ٍٞ حُيحٍؿش ٝحُ ّٜ  ك٢ٜ طلٟٞ ٖٓ حُ

ح حُو٤خٍ، ٝأهخى٣ي  ٝحُظَح٤ًذ حلأ٤ُلش ٝحُـ٣َزش، ٍَ ًُ ٝ ، َٝ ٞ ُٔ ُـ َٓشَ ٝحُ لَا َّٔ هشََ ٝحُلِيَّسَ ٝحُ َِّ ٝٗـي حُ

. حُٞحهغ

 ك٢ أؿٞحء حُٜٞك٤شّ ٝرٔخ١ش حُٞحهغ، ىٕٝ إٔ طلوي ػٌٝرظٜخ أٝ ٍهظّٜخ أٝ  حُِـّشٌٌٛح طلُِِّن ر٘خ

حُظٌؼ٤ق  ٗـي كٞم ٌٛح ًِٚ،. رخكظٞحثٜخ ػ٠ِ ٌٛٙ حُٜلخص  ٝىلاُشً،حٗخػ٣َظٜخ، رَ طِىحى ػُٔنً 

٣ُِِٔٝي ٖٓ حُظؼٔن ك٢ ٓؼَكش حُِـش . حُيلاُش حُؼ٤ٔوشح حُِـ١ٞ، ٝحلاهظٜخى ك٢ حُِلع، ٝحلإ٣لخء ً

. ٝطَح٤ًذ ر٘خثٜخ ٗوق ػ٘ي رؼٞ حلأكلاّ ُظطز٤ن ٓخ ِٓق ًًَٙ

(  40) ٌسٍُ 

ّٟ ٚيب١ّ  » ثؽغً  ب ٌّؼطف ٚ ٌىٛ ١   ػ ؽٌ قب١ٍٟ يب لبً  ٌّك ا ٚ ٔ  ػ ئع إٌٝ ب١ ٟ ِ عِّ

                                              
ح٤ُٜجش حُؼخٓش ، "ح٥كخم حُل٣ٌَش ك٢ أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش– أٛيحء حلأٛيحء ":ػزي ح٤ُٔٔغ ػَٔ ٣ُٖ حُي٣ٖ 15

 .40  ٙ،2007 ٣٘خ٣َ ، ًظخرخص هخٛش،ُوٍٜٞ حُؼوخكش
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غ ٠   ٟ  ٌدّ ي ٚ ٌ ؼ ق ، ٍِٚب  ِٕٟ ِ   خٛظ بٗ ٌٛخٗ الله، ٚبسثت  ٟ خ١بٟ ػٓ  ى   ٍُ 

ّٟ  ْ ٠ػ٘ب إٌٝ  لؽب وهه   خع،  أضؽخت ٚؼل  ِٓ غ ت  ٌد١ٕٙ ت  ٌطّك  ٍِٚبت ِٓ  ًٌب

ّٟ ػٓ ػ١ٕٟ ز ٝ بىت  ًٌب١ّ  . ٠ٚه ؽٞ ٌٟ لطؼ  ن١ىٛلاتٗ ٠ٚد١ئٕٟ ب ٌب لٟ ِٚ  غ ب  ًٌب

ّْ  ض ٘  ٠مُؼٍِّّٙ  بغُب نع٠ع ٠ٚع ؼٙ  لاؼتى ب  لأضط ا  ٟٙ تؿظ ظ وً ٠َٛ  ٔسؽ  غً   ٚ ػ ؽ تحْ بأ

مػ٘  ِّ  تمُؼ ٟٔ حْْ ٠مُٕ ّٟ ٌٓ ٠ؼٛظ ٚ ظؼوتمُ . تأثؽّتمُ ٚتس١ؽّتمُ . ٚنؽّغً  ٚتعػٛ الله   ب ًّ ُّ ػؽ تمُ  ْ  ٌ ث

ِعٜ زّ ل ٟ ٌّ   ١ٌٚ ٗ ِٓ ثم  ٚتػوّؽت و١ف ٠ ّٕٟٙ  ٍٟ٘ ب ٌط١ب  ٚ ٌغفٍ  ٌٚىٕٟ ٌُ  تؽن ٌٗ 

ٚتسكّٕت  زٛ ٌٙ  ٚبعت ٚوأٔٙ  ِٓ  لأقؽ  .  ض ٗ ٚ ضػتٙ  إٌٝ ب١ ٟ ٌ بع  ز١   خع٠ع  ِغ  ٍٟ٘

. لا نغ ٌ  ٌٙ 

نَّّ  ؼ ٜ  ض ٗ  ِكه بٙ  ّٟ  لأش ٌٚ ّٟ ِٚؼٗ  ًٌب ٚػٍّت  ٟٔ . ٚغ ت ٠َٛ خ ا ٌٟ نؽِ

ّٟ تّٙ   غ ً ب  ٌبٕت ٚ لاز ف و بٙ   ٟ ب١ ٟ ب ٌمٛ . ِطٍٛب  ٟ  ٌمكُ ِّٙت إٌ . ٕٚ٘ ن ٚخمُ

نَّٟ ِٓ  ٌىب ئؽ ِ  ٌُ ٠ططؽ  ٚغمٍُ٘ت  ِ َ ِ  ٠ٛخّٗ إٌٟ ٍِٚبت ِٓ  ٌبٕت  ْ ت ىٍُ  بىت ٚٚخّٙت إٌ

ّٟ ٚػٍٝ  ٌؽغُ ِٓ إ٠ّ ٟٔ . ػٍٝ ب ي ظ  ٟ ػ١ٕ ّٛ ٍ  ٚ ٌع١ٔ  تأَكحْ أَّ ٍةِ ًّ وأَ ً و ٚو ْ  ٌّسُؽ ٠كدِّ

 [ 33و .  ز َ   ؽ   ٌٕم ٘ ] « ٌؽّ قص  ٍُ تغب ػٕٟ ضطٛؼ   ٌّٛلف

ك٤غ حٗظٔخٍ حُلِْ ػ٠ِ ػ٘خَٛ .  ٌسٍُ ل ئُ  ٟ بٕ ئٗ، ػٍٝ خٛ٘ؽ  ٌمً   ٌم١ًؽ  خعغً ٌٛح 

ٝحُٜ٘خ٣ش حُظ٢ طويّ حُلٌَس حلأٓخ٤ٓش حُظ٢  حُوٜش ريءًح ٖٓ حُ٘و٤ٜخص، ٝحُلزٌش، ٝحُليع،

ًّ   ٌم١ًؽ هٜظٚ /  ٣زيأ حُٔخٍى كُِٔٚ. ططَكٜخ حُوٜش  ، ىٕٝ طَحمٍ بسهع  ٌؼٕ يؽ  ٌف١ّٕ  ٌٍم

ٍ ٝحُؼخ٢ٗ ٗـي إٔ حُ٘و٤ٜخص ًخُظخ٢ُ ّٝ ّٔطَ حلأ حُٜز٤ش، /  حَُحث٢، حُٜز٢ / حُٔخٍى: كٌٔ٘ حُ

ح رخٌُٞك٤ش»ٌٝٛح ٝحٟق ٖٓ ىلاُش هُٞٚ . ٗظخءً :  ٤ُلاً، ٝحُـٞ:ٝحُِٓخٕ ًَ ك٤غ ٖٓ هٜخثٚ « ٓظيػ

حُوٜش حُو٤َٜس إٔ طيػٞ حُوخٍة ٢ٌُ ٣ز٢٘ ٣ٝظٍٜٞ طل٤ٜلاص ؿ٤َ ٝحٍىس ك٢ حُ٘ٚ، طل٤ٜلاص 

. أٓخ حٌُٔخٕ كٜٞ حُط٣َن حُؼخّ 16طظؼِن رخُٔزز٤ش ٝحُظَحر٢ ر٤ٖ حلأكيحع، ٝىٝحكغ حُ٘و٤ٜخص

ّٔخٍى ك٢ ٝٛق ٗو٤ٜخطٚ، ٝاٗٔخ ٤٘٣َ ا٠ُ ًُي رخٓظويحّ حُِـش حُٔٞك٤ش حُظ٢  لا ٣ٜٔذ حُ

َٔ ػـَحص حُّ٘ٚ  ٌْ ، ك٤ؤط٢ ٝٛق حُٜز٢ ٝحُٜز٤ش (حُظ٢ ٣ظًَٜخ حُٔخٍى، ٤ُٔلأٛخ حُوخٍة)طُ

َّٔى ،رؼزخٍحص ٓٞؿِس ىحُش ٛز٢ّ ٝٛز٤شّ ؿخ٣ش ك٢ حُـٔخٍ »: ٛللخص، ك٤وٍٞك٢  ٝأرِؾ ٖٓ حُ

ٖٓ هلاٍ حُـٔغ ر٤ٖ حُٔظ٘خه٠خص هيّّ ُ٘خ كخٍ حُٜز٢ّ ٝحُٜز٤شّ ٝحُظ٢ حٗؼٌٔض ػ٠ِ « ٝحُظؼخٓش

ّٔخٍى ح١ٌُ ٍمَّ ُلخُٜٔخ ّٔخٍى. حُ َّٔخٍى ٓؼٜٔخ، ٣زيأ حٓظـلاٍ حُ  ريءًح ،ٖٝٓ ٌٛٙ حُ٘وطش طؼخ١ق حُ

ٌَّش ،ُلخؿظٜٔخ ُِٔخٍىػخثٜٔخ رخ خ ُْ ٣ـي ك ّٔ ّٔخٍى ٤ُْ ُٜٔخ، ٝاٗٔخ ُلخُٜٔخ، ُٝ  ٝرخُلؼَ ٣ٜ٘خع حُ

الا أٗٚ ُْ ٣لطٖ ا٠ُ إٔ حُٜز٢ ًٛذ ُٖٝ ، ٣ؼُط٢ ُِٜز٢ حُؤْ ؿ٤ٜ٘خص ٤ُ٘ظ١َ ٤ٌٗٞلاطش

                                              
، 2002ح٤ُٜجش ح٣َُٜٔش حُؼخٓش ٌُِظخد، حُوخَٛس " طيحهَ حلأٗٞحع ك٢ حُوٜش حُو٤َٜس ح٣َُٜٔش: ه١َ٤ ىٝٓش.ى 16

 ٙ159. 
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حُظ٢ ٢ٛ  ٤ٌُٝظَٔ ٤ٓ٘خ٣ٍٞ حلإ٣وخع رخُٔخٍى، طزيأ حُلظخس ك٢ حُزٌخء، ٝطل٢ٌ ُٚ ػٖ ٓؤٓخطٜخ،.٣ؼٞى

ؼِ٘ش ٌُٜ٘خ  ُٔ َِمُّ ُلخُٜخ، ٢ِ٣ٝ ٌٛح حٛطلخرٜخ ا٠ُ حٍُِٔ٘؛ ُظظْ حُوطش ؿ٤َ حُ ٖٓ كؼَ حُٜز٢، ٣َٝ

ّٔخٍى رخؿظٜخد حُٜز٤شّ، ٝآؼخٗخً ك٢  خ حُ ًٔ ٢١َُّ٘؛ ٓظٜ ٤ّٔخم ك٤غ ٣ؼٞى حُٜز٢ّ ٝٓؼٚ حُ طلُْٜ ٖٓ حُ

هطٍٞس )٣٘ؼَ حُٔخٍى رؤٗٚ ٝهغ ك٢ حُلن، ٖٝٓ ػْ أهٌ ٣يٍى – كو٢ – حُلزٌش طز٢ٌ حُٜز٤ش، ٛ٘خ 

. (حُٔٞهق

حُِٞكش، ًخٗلش ػٖ كٌَطٜخ حُـ٣َٛٞش، حُظ٢ / هطٍٞس حُٔٞهق ط٘ظ٢ٜ حُوٜش ٍرٌٜح حلإىٍحى 

ُٔل١َ ك٤ٚ ريٍؿش ٓزخُـش. ػزَّص ػٜ٘خ حُِـش ًحص حلإ٣لخء  ٝحُظ٢ ظَٜ ك٤ٜخ  ك٤ٜخك٤غ كُٖٔ ح٤ُ٘شّ حُ

َّ ىٕٝ حلاهظٜخٍ ػ٠ِ كجش ػ٣َُٔش ٓؼ٤٘ش، كخُٜـخٍ ري ّٔخٍى، ٝك٢ حُٔوخرَ حٓظللخٍ حُ٘ ٝح إحُ

ََّ٘ ْٛ حلأكَحى ك٢ طؼخِْٜٓ ٓغ رؼٞ /كْٜ ٣لاكظٕٞ إٔ ػ٘خَٛ حُٔـظٔغ . ٣وِِّيٕٝ حٌُزخٍ ك٢ حُ

أ٣ّٜٔخ أهيٍ ػ٠ِ حٓظـلاٍ ح٥هَ ٝك٢ أَٓع ٝهض ىٕٝ إٔ  (ٓزيأ)، ٣ٌٕٞ حُظؼخَٓ رـ حُزؼٞ

 ٍّ  .٠ُ٣خ

 [ 84] ٌسٍُ 

تمُ  ْ  ق١ّٗ  ٟ  ٌهب ب  لأًِ» ٚؼ ٠ ٕٟ  ١ُ٘ ب١ٓ . ؼ ٠ ٕٟ  ٟ ن ؼع  ٌسبّ وّ   ػ عحْ

ًّ ِسٍّٗ   ٌمًٛؼ ٚ ٌسع ئك ٚػب١ؽ  ٌؿ٘ٛؼ، ٌٚىٓ  ٠ٓ لًؽ ِؼبٛظتٟ؟ ٌُ ٠بك ِٕٗ  ثؽ، ٚز

ةِ٘هتمُ ٚب١ّٕ   ٔ  . خ ِغ خ١ًٍ  لأبؼ ظ، ؼأَ ئةِغ  ٌّؼّ ؼ غٚ ِئػٔ  ٟ٘ غ ٠   ٟ  ٌطٛي ٚ ٌؽن ل  ٚظمُ

غ ؼق  ٟ ظ٘ه ٟ  ٔطٍك  لأغ ْ ظ ػ١غً  إٌٝ ي    ٌّغؽب ظْٚ تؽظّظ ظضٍتمُ  ٌد ِغ ٚي١ٍتمُ ِغ 

نَّّ  ض ّت  ًٌ   تب ِأت وأّٔ  لا  ؼ٠ع  ْ  ؼغب  ٟ ِغ ظؼ   ٌّى ْ ٌػٌه وٕت آضؽ .  ١ًٌٍّٓ ٌٚ

نَّٟ  ْ  خع ٌٕفكٟ ِطؽخغً   « ٌؽ ز١ٍٓ إٌٝ  ٌب ب، ٕٚ٘ ن  و هفت  ْ زػ ئٟ لع  مُمع، ٚ ْ ػٍ

[  58 لأز َ، و]

ٝحُؼ٤ٖ ػ٠ِ أَٓ حُؼؼٍٞ ػ٠ِ حُٔلوٞى هخٛشَ ُٞ « حُلوَْي»حُلُِْ طل٢ٌ ػٖ كخُش  / ٌٛٙ حُوٜش

ّٔخٍى ٛ٘خ ح١ٝ. ًخٕ ٓلزٞرخً ًٔخ ٛٞ كخٍ حُ َّ / حُلخ٢ً ٣ؼٞى رو٤خُٚ ػزَ حُلِْ ا٠ُ ػخُْ حُلذّ /  حُ

زخ، ٝٓخ « ٗخٍع حُلذّ »ك٤ظو٤َّ ٗلٔٚ ك٢ . حَُٝٓخ٤ٔٗش، َٛرخً ٖٓ حُٞحهغ حُظؼ٤ْ ِّٜ ك٤غ أ٣خّ حُ

ُٜخ ٗلٔٚ، ِّٝ ك٤ٜ٤ْ ك٢ ٌٛٙ حُؼٞحُْ حُظ٢ طقُ« ٖٓ هٍٜٞ ٝكيحثن»٣َحٙ حُٔلزٞد ر٘ظَس حُٔلذّ 

ك٤زلغ ػٖ هَٜٛخ، كِْ ٣ـي  لإٔ ٓلزٞرظٚ ُْ طٌٖ ٓؼٚ، ٌُٖ ٌٛٙ حُليحثن ٝحُوٍٜٞ لا طَٝم ُٚ؛

ح، ٣ٌٝظ٘ق إٔ ًَ ََّ ٓلِٚ هي  ُٙٚ أػ . ، ٍحثغ حُؼٔخٍس ًٝ ٓجٌٗش ؿخ٣ش ك٢ حُطٍٞ ٝحَُٗخهش«ؿخٓغ»ك

َّ ٓلَ حُوَٜ ح١ٌُ / ٝر٤٘ٔخ ٛٞ ػ٠ِ ٌٛح حُلخٍ ٣ُٜخد رخُيٛ٘ش ك٤غ حُٔٔـي  ٍِٓ حُطَُّٜ ك

ٍد ك٤ٔظـ٤ذ ُِٜٞص ىٕٝ ؽًحٕ حُْأًخٕ طوطٖ ك٤ٚ حُٔلزٞرش، ٣وَؽ ٖٓ ىٛ٘ظٚ ػ٠ِ ٛٞص 

.  طَىّى

لاس يٛت  لأغ ْ ّٜ َّْ ُْ ٣ظؤهَّ ٌُٖ حُٔلخؿؤس، أّٗٚ رؼي حُ  ٣ٞح١ُ ٛٞص حُلذِّ ُي٣ٚ، ٖٝٓ ػ

ح ك٢ ء٣ٌظ٘ق أٗٚ كوي كٌح ًَ ََّ ٌٛح حُٔؤُمَٛٙ، ٣ٝزو٠ كخث ّّ ٣وَؽ، ٤ُل ٝٛ٘خ .  ٣زو٠ ك٢ حُٔٔـي، أ
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أًَ »٣ٜ٘خع ُٜٞص حُؼوَ، ك٤وَؽ رخكؼخً ػٖ ري٣َ، ريلاً ٖٓ حُزوخء ٝحُزٌخء ػ٠ِ  زأَ حْٓ ؼأَ أَِ  » أٝ «أَِ

  .« مُمع

ٌٌٛح ٣ٜٞؽ ٓللٞظ كِٔلظٚ ك٢ حُل٤خس ٝحُلذ رؤِٓٞد ٍحثغٍ هخثْ ػ٠ِ حُظٔخػَ ٝحُظٞح١ُ ر٤ٖ 

ك٢ ا١خٍ كِٔلظٚ إٔ حُزٌخء ُٖ ٣ـُي١، ٝإٔ حلإٗٔخٕ ٜٓٔخ كوَيََ كظ٠ ُٝٞ « ٓللٞظ»حلأ٤ٗخء ك٤َٟ 

ٝح١ٌُ ٛٞ ٍِٓ ُِطٜخٍس ٝحُويحٓش، ك٤ـذ ألا ٣وق ػ٘يٙ « حُلذّ  »١ءًخٕ ٌٛح حُٔلوٞى أؿ٠ِ ٕ

َٖ ٝاٗٔخ ٣ظوطّخٙ  كؼ٠ِ حلإٗٔخٕ ٢ٌُ ٣ؼ٤ٖ ٣ـذ إٔ ٠ٔ٘٣ ٣ٝٞحَٛ؛ لإٔ  .٣ٝٞحَٛ ك٤خط٤ُٚؼ٤

ٝألّا ٣وغ ك٣َٔش ٌُٜٙ  (حُوَٝؽ ٖٓ حُٔٔـي)ٝحُؼخهَ ٛٞ ٖٓ ٣ـي ُ٘لٔٚ كلاً  حُل٤خس ُٖ طوق،

.  حلأٝٛخّ ٝحُٜٞحؿْ

 ك٢ ٌٛح حُلِْ؛ ٤ُؼزَِّ رٜخ ػٖ كٌَطٚ ٢ٛ ُـش ٗخػ٣َش «ِسفٛو» ٌٍغ   ٌ ٟ  ق طعِٙ  

َِٜخ، كؼزَّ ػٖ حُلذ رـ  ِّٛ كخُٔش، ك٤غ حٗظو٠ ٖٓ حلأُلخظ ٓخ ٣لُاثْ حُٔؼخ٢ٗ حُظ٢ أٍحى إٔ ٣ٞ

حُ٘ـ٢ ح١ٌُ طٜـ٢ ُٚ حُوِٞد، ٝحُلوي رـ «  لأغ ْ»، ٝػٖ ٛٞص حُلذ رـ «حُوٍٜٞ ٝحُليحثن»

« حُوَٝؽ ٝحُل٣َش»ٝحلأَٓ ك٢ حُل٤خس رــ « حُلٌحء»

 ٌ ىث١ف ٚ لال ً ظ  

ٖٓ حلأكلاّ حُظ٢ ؿخءص ك٤ٜخ حُِـش ط٤َٔ ا٠ُ حلاهظٜخى ٝحُظٌؼ٤ق ٝحلإ٣ـخُ، أكلاّ ٍهْ 

َّٔخروش (199/202/205) خص حُ َٔ ِّٔ .  ٝؿ٤َٛخ ٖٓ حلأكلاّ حُظ٢ ُْ طوَُ ُـظٜخ ٖٓ ٌٛٙ حُ

ق ٓيٟ كخػ٤ِش ٌٛٙ حُِـش حُٔٞؿِس ك٢ ا٣ٜخٍ حُلٌَس (199)ٗوق ػ٘ي كِْ  ِّٟ ُٞ٤ُ  .

[ 199]زٍُ 

ي  ٟ زع٠م   ٌس١ٛ ْ ِغ يع٠م  ثُ خٍكٕ   ٟ ؼوٓ ض يٍ بدؿ٠ؽ   ٌه ٞ، » ّٛ ؼ ٠ ٕٝ  تد

بحْٕأَ  غٚب ٔغً  [  93 ز َ، و لأ] «وٍنَّّ  تؽ ِٝ إ١ٌٕ  ؾئ١ؽ ٚضٛ ؼ  ٚ ػٛ ا  ؾظظٔ   ٌ ً ل غً ز ٝ غمُ

ًؼَّلش، ًحص حُيلالاص ٝحلإ٣لخءحص، حُـ٤٘شّ رخُٔؼخ٢ٗ ٝحَُُٓٞ ٝحُظ٢ ُّ ٣ظٌت ٓللٞظ ػ٠ِ حُُِّـش حٍ

كل٢ ٌٛح .  كُٞٚطل٤ِنطلظخؽ ا٠ُ ٛللخص ١ٞحٍ؛ ُليّ ٗلَطٜخ كظ٠ َٜٗ ا٠ُ ٠ٜٓٔٞٗخ أٝ حٍ

ىس حُيلاُش ٝحلأرؼخى ح١ٌُ ٛٞ أٗزٚ ريكوش ٗؼ٣ٍٞش حُلِْ كخُلُِْ ٣ل٢ٌ . ؿ٤٘شّ رخُٔؼخ٢ٗ حُلِٔل٤شّ حُٔظؼيِّ

ّٔخٍى ٝٛي٣وظٚ ح٣ٌُِْٖ ٣ظـٞلإ ك٢ كي٣وش حُل٤ٞحٕ، ٍٝؿزظٜٔخ ك٢ حلاٗلَحى رزؼ٠ٜٔخ  ػٖ حُ

ٍٍ حُزؼٞ ، ٝٛٞ ٓخ ٣ؼُزَِّ ػٖ حَُؿزش ك٢ حلاٗلَحى «ك٢ كي٣وش حُ٘خ١»، ك٤ٜلإ ا٠ُ ٌٓخٕ هخ

ُٔظطل٤ِّٖ ِٜخ رؼ٤يًح ػٖ أٗظخٍ حُ ُّٓ يهِّن ٌُِٔخٕ . رخٌُحص ٝطؤ ُٔ الا إٔ « حٌُٔخٕ حُوخ٢ُ»ٝٓغ حلاهظ٤خٍ حُ

حُوِٞس، ك٢ اٗخٍس ىحُش ػ٠ِ ٛؼٞرش حلاِٗٝحء ٝحُظؤَٓ ك٢ ٌٛح حُؼَٜ « طوظلْ»أٛٞحص ح٥هَىٖ 

ٝٓغ ٌٛٙ حلأٛٞحص حُظ٢ طؤط٢ ػ٠ِ ؿ٤َ ٓظٞهغ أٝ حٗظظخٍ، ٣٘ـق . ح١ٌُ طيحهِض ك٤ٚ حُؼلاهخص

 ؾظظٔ  »ٌٝٛح ٓخ ػزَ ػ٘ٚ حُٔخٍى روُٞٚ ، حُلخُْ ك٢ طٞظ٤لٜخ ًؼخَٓ ٓٔخػي ك٠ حلاُظٜخم رخٌُحص

. « ٌ ً ل غً ز ٝ غبٕ  غٚب ٔغً 
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ِٜخ ػٖ هَد  ّٓ ْٕ ٣وٍٞ ُ٘خ ٓخ أكٞؽ حلإٗٔخٕ ا٠ُ حلاُظٜخم رٌحطٚ، ٝطؤ ّٕ ٓللٞظ، ٣َ٣ي أ ًٝؤ

.  ٜٓٔخ حٗظيص ح٠ُـ١ٞ ٝكخُض ىٕٝ طلو٤ن ٌٛٙ حَُؿزش

٠ّٚىٓ تأ٠ًٚ  ٌسٍُ بّؼٕٝ آضؽ 

ًَ : حُلِْ ا٠ُ حٗؤخّ حُٔـظٔغ، هخٛش أكَحىٙ ا٠ُ ك٣َو٤ٖ/ك٤غ ٤٘٣َ ٓللٞظ ك٢ ٌٛٙ حُوٜش

ك٣َن ٣ٔؼ٠ ُظلو٤ن ٜٓخُلٚ ىٕٝ حلاػظيحى رخ٥هَ، ًٝؤٕ ح٥هَ لا كٔخد ُٚ، ٝلا ٝؿٞى ك٢ 

ٌِ ُِلَى حُطخٓق ك٢ طلو٤ن ٜٓخُلٚ حُ٘و٤ٜش، ىٕٝ حلاُظلخص ا٠ُ  ٓل٤طٚ، كخَُح١ٝ ٛ٘خ ٍٓ

ٍِٓ َُِؿزخص ٝحُظطِؼخص، - ٛ٘ـخ-ٝحُٜي٣وش  .« ٌؼمُؽف ٚ ٌم١ُ ٚ لأض ق»ح٥هَ، أٝ كظ٠ كٔخد 

حُظ٢ ٣ٔؼ٠ ا٤ُٜخ حُلَى؛ ٓلخٝلاً حلآظلٞحً ػ٤ِٜخ ىٕٝ حُ٘ظَ ك٢ ػٞحهذ ٓخ ٣ٔؼ٠ ا٤ُٚ، كظ٠ ُٝٞ 

أٓخ حُل٤ٞحٗخص، ك٢ٜ ٍِٓ ُِ٘ٞع ح٥هَ ٖٓ أكَحى حُٔـظٔغ، ألا . ًخٕ ك٤ٚ حٗظٜخى ُٔ٘ظٞٓش حُو٤ْ

أٓخ حلاِٗٝحء ك٢ حًَُٖ حُوخ٢ُ، كٜٞ . ٕٝ ح٥هَىٖإح٣ٌُٖ ٣ولٕٔٞ أٗلْٜٔ ك٢ ٕ (حُٔظطلِٕٞ)ْٝٛ 

. رٔؼخرش حٗظٜخى حُلَى حلأٗخ٢ٗ ك٢ ططِؼخطٚ ٜٝٓخُلٚ حُ٘و٤ٜش ُِو٤ْ ٝحلأهلام

ظوَِٜش ٖٓ  ْٔ ُٔ ػزَّص ػٜ٘خ أُلخظ ه٤ِِش، ٌُٜ٘خ ؿ٤٘ش  «حُلُِْ»ٌٛٙ حُٔؼخ٢ٗ ٝطِي حُيلالاص حُ

ٌِّض حلأكلاّ ٢ٛ ُـُش ىه٤وش ٓٞؿٜش، رخُـش حلإكٌخّ، . رخلإ٣لخء ٝحُيلاُش ٝرٌُي طٌٕٞ حُِـّش حُظ٢ ٗ

َّ حُِٝحثي حُِـ٣ٞش حُٔؤُٞكش. كٌكخً أٝ طزي٣لاً  لا طلظَٔ اٟخكش أٝ ٢ٛٝ أ٠٣خً ُـش . ًٔخ طوِٞ ٖٓ ً

. ٗي٣يس حُظٌؼ٤ق، ط٘ٞء ًِٔخطٜخ ٝػزخٍحطٜخ رٔؼخ٢ٗ ٝىلالاص أػٔن ٝأٝٓغ ٓٔخ حػظخىص إٔ طظلَٔ

٠ُ ًِٔخطٜخ ٝؿِٜٔخ ٝكوَحطٜخ ك٢ ا٣وخع ٣َٓغ ٣ظٔخٟٝ ٓغ ح، طظٞ«ُـش ٓظيكوش»٢ٛٝ ك٢ حُٜ٘خ٣ش 

  17حُؼٞح٢ٗ حُٔؼيٝىس حُظ٢ طؼ٤ٜ٘خ ًَ ٓوطٞػش ك٢ حلأٓٔخع ٝك٢ حلأًٛخٕ ٖٓ ريح٣ظٜخ ا٠ُ ٜٗخ٣ظٜخ

:  ٌؽِؿ  ٟ  لأز َ: ث ١ٔ 

ُْ ٣ٌٖ حَُِٓ رؼ٤يًح ػٖ أػٔخٍ ٓللٞظ حُٔخروش، رَ ٣ٌخى ٣ٌٕٞ حَُِٓ، ٓٔشً ٝحٟلشً ك٢ 

 ، ٍحىٝر1939ْ٤ػزغ حلأهيحٍ )ٓـَٔ أػٔخٍ ٓللٞظ، كظ٠ أػٔخُٚ حُظخ٣ٍو٤ش حلأ٠ُٝ ٓؼَ 

ٝحُظ٢ طؼُيُّ رٔؼخرش آوخ١ ُِلخَٟ ح١ٌُ ػخ٣٘ٚ ٓللٞظ رٌَ  (1944 ، ًلخف ٤١زش1943

ٝهي َٝٛ حَُِٓ ٝحٓظويحٓخطٚ ا٠ُ ح٠ُ٘ؾ ك٢ ٍحثؼظٚ . ٓلارٔخطٚ ح٤ُٔخ٤ٓش ٝحلاؿظٔخػ٤ش ٝحُؼوخك٤ش

ح أ٢ُٓ(1967 أٝلاى كخٍط٘خ) ًُ  طؤ٣ِٜٝخ ٝطل٤َٔٛخ ػ٘ي حٌُؼ٣َ٤ٖ، ٝهي حٗؼٌْ ء حُظ٢ كِٔض ٍٓٞ

 ك٢ ٍهزظٚ، سٍ ػ٠ِ ٓللٞظ ٗلٔٚ ػ٘يٓخ طـَأ ٗخد أٍػٖ ك٢ ١ؼٖ ٓللٞظ رٔي١« ٓٞء حُلْٜ»ٌٛح 

ٗٔخم هِق هلخك٤ٖ حُظلاّ  حىٕٝ إٔ ٣لْٜ ٓخ هٜي ٓللٞظ ، رَ ٝحلأػـذ أٗٚ ُْ ٣وَأٛخ، ٝاٗٔخ

 ىٕٝ طل٤َٔٙ ٍٝر٢ ىٝحُٚ رزؼٞ، ٤َُٜ ا٠ُ حُٔؼخ٢ٗ حُلو٤و٤ش حُظ٢ ٟ،ح٣ٌُٖ ٣ؤهٌٕٝ رظخَٛ حُٔؼٖ

ح ػي٣يس، كظ٠ ٍحثؼظٚ . ٢َٓ٣ ا٤ُٜخ حُٔئُق ًُ ٝرخُٔؼَ كِٔض أػٔخٍ ٓللٞظ ٍٓٞ

ٝؿَص حَُُٓٞ ك٢ ٓؼظْ أػٔخٍ  ٓوخ١ٜخ ح٤ُٔخ٢ٓ حُٞحٟق، اًخٕ ُٜخ (1977حُلَحك٤ٖ)

                                              
 .46َٓؿغ ٓخرن ، ٙ : ػزي ح٤ُٔٔغ ػَٔ ٣ُٖ حُي٣ٖ 17
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. «حلأٛيحء ٝحلأكلاّ»ٓللٞظ، كظ٠ ِٝٛض ا٠ُ حٌٍُٝس ك٢ 

ٍٕ ك٢ حُزلغ ػٖ - ٛ٘ـخـ حَُِٓ  ك٢ حلأكلاّ ٤ُْ ٜٓلاً، ٝاٗٔخ ٣لظخؽ ا٠ُ ػُٔن ٖٓ حُوخٍة ٝطؤ

َ ك٢ أػٔخٍ ٓللٞظ حُٔخروش ٣لاكع . ىلاُظٚ حُٔوظل٤ش ك٢ ػ٘خ٣خٛخ ّٓ ١َحى ػ٘خَٛ رؼ٤ٜ٘خ ححُٔظؤ

١َحىٛخ، ح٣ٔظويٜٓخ ٓللٞظ ًَُٓٞ ُِظؼز٤َ ػٖ ٍإحٙ ٝأكٌخٍٙ، ٌٛٙ حُؼ٘خَٛ ٣ؼظوي حُزؼٞ ك٢ 

ٌّي  هخٛشً ك٢ ٍٝٛٞ حُوخٍة ا٤ُٜخ ك٢ ٣َُٔ رخُؾٍ ُٜٝٓٞشٍ ٝرـ٤َ طٌُِّقٍ، أٝ رزٔخ١ظٜخ، هي ٣ظ٘

ًُي، أٝ لأٜٗخ ٓزخَٗس، أٝ  ٍُٓٞ ٝك٢ حُظلخػَ ٓؼٜخ ػ٠ِ ؿ٤َ»حُزؼٞ ك٢ حُظ٤ِْٔ رؤّٜٗخ 

أػ٘خء ط٤ٌَ٘ ٌٛٙ -  ٛ٘ـخـ" ٓللٞظ"ٝطظـ٠ِ ػزو٣َش . 18ٛخ أؿٞحء ٛٞك٤شء٣ظٍٜٕٞٝ إٔ ٍٝح

حلأكلاّ، ك٤غ هخّ ر٤ٜخؿظٜخ ٤ٛخؿش ٣َٛلش أٝ رٔؼ٠٘ أىم ٓزخَٗس كوي هخّ رز٘خثٜخ ٝط٤ٌَ٘ 

ٌَ ٝرخ١٘ٚ ػ٤َٔنٌ ٣لظخؽ ا٠ُ ىلالاص ٝػٔن  (حُوخُذ)٤ٛخؿظٜخ ك٤٘خًّ، رل٤غ ٣ٌٕٞ  ظخَٛٙ ٤َٔ٣

ُظل٤ٌي ٌٛٙ حلأكلاّ، ٢ٌُٝ طظ٠ق حٍُٜٞس أًؼَ ٗوق ػ٘ي ػلاػش أكلاّ ٗلٌٌٜخ َٝٗىّ ىٝحُٜخ َُٜ٘ 

. ا٠ُ ٠ٜٓٔٞٗخ

[ 123]زٍُ  (  

  ْ  خع٘  ض ١ٌ  ِٓ ؼٚ ظ٘  ٞ٘ػ  ١ِع ْ  لأٚبؽ  ٚ ١ٗ  ق١ؽ ٔسٛ ِمٙٝ  ٌسؽ٠ ،  أظ٘ه ٓ»

ٕىنَّب ػٍٝ لؽ ا   ٚؼ ق ِبكِٛ  ب١ٓ ٠ع٠ٗ ٚقؽػ ْ ِ  تب١ّٓ ٌٟ  ّٔٗ  ق  غٞ  مُِ  ٌٍُّٙ إلا نطى 

ٔهؽذ يعؼٞ ٚ ٔع ؼتمُ ٔسٖٛ ِه  لغً  إٌٝ ٌم ا ز١ُّ غ١ؽ  ٔٗ  ، ف"ًِطفٝ ػبع ٌؽ ؾق" ٌه١ص 

ّٟ ِ ح آقف إٔٗ لؽ   قّٝ ب١ٓ : غًِ   ٙبّ لٍبٟ ٚ ن ؼ  لأق  غ ٔسٛ  لأٚؼ ق ٚل ي ٌٟٖ ٌ فأَت إٌ

[ 73و ]« نٙٛظ  لإثب ت  ٍُ  ظؼ ِ غ   لٛي ٚلا و١ف  ػ ػؼ

ُٖٓ : حُلِْ ٛ٘خ رٔؼخرش ُٔلش ٣ـٞٙ رٜخ حُلَخُْ ر٤ٖ حُٔخ٢ٟ ٝحُلخَٟ، طـٔغ ر٤ٖ ٤ُْٖ٘ٓ

لخٍهش ُٜخ ىلاُظٜخ ُٓ .  حلأٛخُش ٝحُِٖٓ حُلخ٢ُ ك٢ 

ُِّْٛ  ٌسٍُ  (ب

ٍ ك٢ ٤ٓيحٕ حلأٝرَح، ٣ٝيهَ ٓو٠ٜ /  حُلخُْ ّٞ ك٤ـيٙ كخٍؿًخ  (حُل٣َش)حَُح١ٝ ٣ظو٤َّ ٗلٔٚ ٣ظـ

حىٙ ٓخػيح ح٤ُ٘ن ٜٓطل٠ ػزي حَُحُم، ٣وَأ أٍٝحمً  َّٝ ّٔؼخىس ُِوخء حٖٓ ٍ  ر٤ٖ ٣ي٣ٚ، ك٤٘ؼَ حَُحث٢ رخُ

ّٔزذ ٌُٖ  ّٔؼخىس كُِٗخً ػ٘يٓخ ٣ظـّْٜ ك٢ ٝؿٜٚ ىٕٝ ٓؼَكش حُ ح٤ُ٘ن أٓظخًٙ، ٌُٖ حلأٓظخً ٣وِذ حُ

ح .  حَُحث٢ِ رؤٕ حٓٔٚ ٟٖٔ أٓٔخء ٜٗٞى حلإػزخصةحلأٓظخً ٣لُخؽ ًَ ِ غ  ٠مٛي ٌٗ ٚو١ف – ك٤وق كخث

"  ٠ؼ ػؼ؟

٘ػٖ  ىؽ   ٌسٍُ وّ  قؽظ٘  ِسفٛو،  ِ  ػٓ ظٚ ي  ٌسٍُ،  ٟٙ  (ج

                                              
 .31، طٜيٍ ػٖ حطلّخى ًظخد َٜٓ، ٙ  ٓـِش ٟخى،"حَُٜٔ حُٔٔظ٘غ ٗـ٤ذ ٓللٞظ": ٣ل٢٤ حَُهخ١ٝ-  18
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ضٍٛ –  ٚؼ ق  لإثب ت -  ٌه١ص ًِطفٝ ػبع ٌؽ ؾق– ِمٙٝ  ٌسؽ٠ – ١ِع ْ  لأٚبؽ )

 ( ٌؽ ٚٞ–  ٌّمٙٝ

تفى١ه  ٌسٍُ  (ظ

فٍ هل٢ أٝ رٍٜٞس ٣ٍِٓش ا٠ُ حُليحػش ٝح٠ُٜ٘ش، كـ  َْ ٤ٓيحٕ )ٓؼظْ ٌٛٙ حُيٝحٍ ط٤َ٘ رِطَ

ٛٞ ٍِٓ ُِليحػش ٝحُظلي٣غ ك٢ حُٔـظٔغ، ٝحلإٜٓخّ ك٢ ط٤ٌَ٘ هطخد ط١َ٣ٞ٘ ٝٓؼَك٢  (حلأٝرَح

كٜٞ ٍِٓ ٤ُِزَّح٤ُشّ ٝحُليحػش، ٝك٠ٍٞ ح٤ُ٘ن رٔخ ، «ٜٓطل٠ ػزي حَُحُم»أٓخ ح٤ُ٘ن ، ُِٔـظٔغ

٣ُٔؼِّٚ ٖٓ ػوخكش ٓؼَك٤ش، ٛٞ ىلاُش ػ٠ِ حُٔؼ٢؛ لآظؼخىس حُز٤٘ش حُٔؼَك٤ش ٝحُلِٔل٤ش حُـخثزش، ٝحُظ٢ 

« حُلِٔل٤ش»ٝػوخكظٚ « ح٤ُ٘ن» ٍؿْ حُظ٘خهٞ ر٤ٖ ُوذ ،٢ٛ ٝحكيس ٖٓ ػَٔحص ح٤ُ٘ن ك٢ حُٔـظٔغ

ٖٝٓ ػْ . ٝٛٞ ٓخ ٣ئًي ك٢ ك٠ٍٞٙ ٓٔخكش ػَٜ ح٤ُ٘ن، ٝحُظ٢ ٣ٔؼ٠ حَُح١ٝ لآظؼخىطٜخ

ٝٓخ ٣ُٔؼِِّٚ حُٔو٠ٜ  (ٓو٠ٜ حُل٣َش)٣ٔظؼ٤ي حُلخُْ، ًَ ٓلَىحص ٌٛح حُؼَٜ حُـخثذ، رٔخ ك٤ٚ حُٔو٠ٜ 

ٍٕ ُلاؿظٔخع ٝحُ٘وخٕ ٝحُلٞحٍ ٝحُظيحٍٝ ٝحُل٣َش ٝحُٜلخكش ٝك٣َش  ك٢ حُز٤٘ش حلاؿظٔخػ٤ش؛ ًٌٔخ

.  حُظؼز٤َ

ٖ ٌٌٛح طـظٔغ ًَ    ٝطظوخرَ ٓغ حَُح١ٝ ػزَ حُلِْ،( ٌسؽ٠ /  ١ٌٍبؽ ١ٌ  /  ٌسع ث  )ٓلَىحص ِٓ

ّٔؼخىسٝحػِيُ ٝٓغ ٓؼخىطٚ رٌٜٙ حلآظؼخىس، الا أّٗٚ ٣لُز٢ ك٤غ ٛٞ حٍ ػ٘ي ٛيٝى .  ٗلٔٚ ِٓلخً رٌٜٙ حُ

ح١ٝ. حلأٓظخً ٝطـٜٔٚ ك٢ ٝؿٜٚ ط٘وِذ حُٔؼخىس ا٠ُ كِٕ ََّ حَُحث٢ ٖٓ ح٤ُ٘ن /  ك٤غ ٣ٞحؿٚ حُ

رٜ٘خىس حلإػزخص حُظ٢ طي٣ٖ حُظ٤ٌِٔ، ح١ٌُ ٓخُحٍ ٣وق ك٢ ٌٓخٗٚ، ٍؿْ ًَ حُظَٝف حُظ٢ ٝكَص ُٚ 

ٍ ٖٓ َٓ٘ٝػخص ح٠ُٜ٘ش ٝحُظلي٣غ ّٝ  ٝاٟخكش ا٠ُ ًُي ٣ـي .٢ٌُ ٣ٔظٌَٔ ٓخ ريأٙ حَُػ٤َ حلأ

حُٔو٠ٜ هخ٤ُخً، ًٝؤّٗٚ كوَيََ ىٍٝٙ ك٢ ىلاُش ٝحٟلش لاَٜٗحف حُ٘خّ ػٖ حُلٌَ ٝحُليحػش ٝحٗ٘ـخُْٜ 

رؤٍٓٞ أهَٟ ٌٝٛح ٓخ ٣ؼُخهذ ح٤ُ٘ن ط٤ٌِٔٙ ػ٤ِٚ، ٝح١ٌُ ٣ويّ ُٚ ٜٗخىس اػزخص ػ٠ِ ٓـظٔؼٚ طـُظَْٜ 

ًٝؤٗٚ ُْ ٣ٔظلي ٖٓ ؿٜٞى حُٔخرو٤ٖ ك٢ ح٠ُٜ٘ش ٝحُيػٞس ا٠ُ حُل٣َش ٝحُليحػش  (حُظوِقّ ٝحَُؿؼ٤ش)

ه٤َ ى٤َُ ػ٠ِ ػٞىس حُٔـظٔغ ا٠ُ ػٍٜٞ حُظلاّ، هخٛش ٓخ " ٗـ٤ذ ٓللٞظ"ٝحُظ٤ٌِٔ ٗلٔٚ 

َّٝ ُٚ اريحػٚ ٖٓ كـذ، َٝٝٛ ا٠ُ حؿظ٤خُٚ ٛٞ ٖٝٓ ػْ ٗـي ك٢ ٜٗخ٣ش حُلِْ حُظ٤ٌِٔ ٣وق . طؼ

ح ر٤ّٖأٓخ ًَ ٤ّ٘ن « ٓخًح ٣وٍٞ ٝلا ٤ًق ٣ؼظٌٍ؟» : ح٤ُ٘ن كخث ٝرٌُي ٣ٌٕٞ حُظـُّْٜ ح١ٌُ هخرَ رٚ حُ

ٍٙ َّ . ط٤ٌِٔٙ ُٚ ٓخ ٣ز

[ 180]زٍُ  (  

 ٚ٘ٛ ٠ُٙ بعضٛي ـ ٚ٘ٛ ن١ص  لأؾ٘ؽ ـ" ًِطفٝ ػبع  ٌؽ ؾق"ؼ ٠ت  ق  غٞ  ٌه١ص »

 لإظ ؼ   ك ؼػت إ١ٌٗ ِٚعظت ٌٗ ٠عٞ ب ٌك َ،  ًسبٕٟ ِؼٗ ٚؼ ٠ت  ٟ  ٌع ضً زع٠م  وب١ؽ  

خ١ٍّ   م ي إٔٗ ٘ٛ  ٌػٞ  ِؽ بغؽقٙ  ًٔفٙ  ٚؼظ بٍعٞ ٚ ًٌٕف  ٢ضؽ ٚؼظ إ ؽٔدٟ، ٚ٘ٛ 

 [88و ]«.٠ؽخٛ  ْ ٠ٌٛع ِٓ  لاث١ٕٓ ٚؼظ  خع٠ع  و ٍِ   ٟ نىٍٙ  ١ِب   ٟ نػ ٘ 
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ُِّْٛ  ٌسٍُ  (ب

ك٢  أػ٘خء ىهُٞٚ ـ ٤ٗن حلأَُٛ ـ« ٜٓطل٠ ػزي حَُحُم»٣ِظو٢ رخلأٓظخً ح٤ُ٘ن - ٛ٘ـخـ حُلخُْ 

حلإىحٍس ك٤ٔٔي ر٤يٙ، ٣ٜٝطلزٚ ا٠ُ كي٣وش ًز٤َس ؿ٤ِٔش ؿَٜٓخ ر٤يٙ ح٤ُ٘ن، ٜٗلٜخ ٍٝى رِي١، 

ٝحُٜ٘ق ح٥هَ ٍٝى اكَٗـ٢، ٣ٝظ٠٘ٔ ك٢ حُٜ٘خ٣ش إٔ ٣ُٞي ٖٓ حلاػ٤ٖ٘ ٍٝىس ؿي٣يس ًخِٓش ك٢ 

. ٌِٜٗخ، ٤١زش ك٢ ٌٗحٛخ

ظٚ ي  ٌسٍُ   (ج

 ـ [ًحص حٍُٞى حُزِي١ ٝحٍُٞى حلإكَٗـ٢] حُلي٣وش ـ حلأَُٛ ـح٤ُ٘ن ٜٓطل٠ ػزي حَُحُم )

 .( حَُح١ٝـحٍُٞىس ح٤ُُٞيس 

تفى١ه  ٌسٍُ  (ظ

 ٤ٗن حلأَُٛ حُٔخرن ٝأٓظخً حُلِٔلش ك٢ ـ" ٜٓطل٠ ػزي حَُحُم"٣ؤط٢ ك٠ٍٞ ح٤ُ٘ن 

ح ُٔللٞظ ٗلٔٚ أٝلاً، ٝح١ٌُ َٜٗ ٖٓ ػِٔٚ - حُـخٓؼش ح٣َُٜٔش ًً ك٢ أكلاّ ٓللٞظ رخػظزخٍٙ أٓظخ

ح ُِؼوخكش حُلِٔل٤ش حُلي٣ؼش ًِ ح ُِليحػش ح٤ُِزَح٤ُش ك٢ ػَٜٗخحػخ٢ًٗ  ٝٓؼَكظٚ ٝرخػظزخٍٙ ٍٓ ًِ ٍٓٝ ، .

ش؛ لآظؼخىس حُٔؼَكش حُليحػ٤ش  ٣ؤط٢ ك٠ٍٞٙ ك٢ حُ٘ٚ ِِلَّ ُٔ حُٔللٞظ٢؛ ٤ٌُ٘قَ ػٖ حُلخؿش حُ

ح ٖٓ ٍُٓٞ ط٣َٞ٘ٛخ حُـخثزش ػَّ٘خ، ًِ ًٌُٝي هِوٚ حُيحثْ ُـ٤خد ٌٛٙ حُؼوخكش . ٝحُظ٢ ٣ؼُيُّ ح٤ُ٘ن ٍٓ

َُّ  ٝٛٞ ٓخ ٣َحىف–  (لاكع حُلِْ حُٔخرن، ًخٕ حُٔو٠ٜ هخ٤ُخً) ـحُٔؼَك٤ش  ُِٔؤُم حَُحٖٛ ح١ٌُ طٔ

. رٚ حُليحػش ٝحُؼوخكش ك٢ ٜٓ٘يٗخ حُٔؼخَٛ

ٌِ ُِو٤ْ حلأ٤ِٛش ٝحُؼِّٞ حلإٓلا٤ٓشّ ح رخُيٍٝ /  أٓخ حلأَُٛ كٜٞ ٍٓ ًَ حُي٤٘٣شّ، ٝحلأٛخُش، ٝط٤ًٌ

حىٛخ حلأٝحثَ ك٢ اكيحع كًَش حُظ٣َٞ٘ ٝحُظؼو٤ق ك٢ حُٔـظٔغ  (ٓئٓٔش حلأَُٛ)ح١ٌُ ُؼزظٚ َّٝ ٍُ ٝ

ٝٛٞ ٓخ ٣وخُق ىٍٝ حُؼوخكش حُ٘خطـش ػٖ حُطَحر٤ٖ ٢ٛٝ  (حُؼْٔ)ح١َُٜٔ، ٍؿْ حٍطيحثْٜ 

.  َٓحىف حُؼوخكش حُـَر٤ش

ٝٗلَس حُلي٣وش حُٔٞٛٞكش رؤّٜٗخ ًز٤َس ٝؿ٤ِٔش، ٝٓلظ٣ٞش ػ٠ِ ٍُٛٞ رِي٣ش ٝأهَٟ أؿ٘ز٤شّ، 

ع حُٔؼخٍف ٝحُؼِّٞ، ٓٞحء أًخٗض كِٔل٤ش أ ّٞ ش ػِّٞ حُـَد ٝحُظ٢ ٤٘٣َّ ا٠ُ ط٘ ّٛ  ى٤٘٣شّ، ٝهخ

ؿٔخٍ »أٓخ حٍُٞىس ح٤ُُٞيس حُظ٢ طـٔغ ر٤ٖ . ًخٗض ك٢ حُؼٍٜٞ حلأ٠ُٝ طؼُيُّ هَٝؿًخ ػٖ حُي٣ٖ

ٌِ ُظٌخَٓ حُؼِّٞ ٝحُٔؼخٍف ٝإٔ ح٠ُٜ٘ش ٝحُليحػش لا طؤهٌ « حٌَُ٘ ٤١ٝذ حَُحثلش ك٠ٜ ٍٓ

رـخٗذ ٖٓ حُؼِّٞ ىٕٝ ح٥هَ، كٜٞ ٣َٟ إٔ حُٔـظٔغ ٣ٜ٘ٞ رخُؼِّٞ حَُ٘ػ٤ش ٝحُؼِّٞ حُـَر٤شّ 

.  ٓؼًخ

ك٢ « ٜٓطل٠ ػزي حَُحُم»حُيٍٝ حُٔؼَك٢ ح١ٌُ ُؼزٚ ح٤ُ٘ن " ٓللٞظ"رٌٜح حُلُِْ ٣ٌ٘ق 

 ٝحٛطلخد. ط٤َٓن ػوخكش ط٠خكَ حُؼِّٞ، ٝحُؼٞىس ا٠ُ حُليحػش ٝحُظ٣َٞ٘ ٝحلأهٌ رؼِّٞ حُـَد

ٝٛٞ ٍِٓ ُِـ٤َ حُـي٣ي، ىػٞس ُِظٞحَٛ ٝحلآظَٔحٍ ٝحُؼَٔ ػ٠ِ َٓحػخس ٌٛٙ  (حَُح١ٝ)
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ؼَش ىٕٝ حلأهٌ رخٌَُ٘ حُض« حُؼوخكش» ِٔ ٍ ك٢ ط٤َٓوٜخ، ٝحلأهٌ ر٘ظخثـٜخ ٓـظ َّٝ َُ حلأ ٟ أْٜٓ حَُػ٤

. ىٕٝ ح٠ُٕٔٔٞ

[ 202]زٍُ  (  

ؼ ٠ ٕٝ  لؽ  و  بغً  ٚإغ  بكى ؼٜ ؼ ـ  ٌكٕ  ٠ؽِْٛ لٛ ؼ٠ؽُ٘  ٌف ؼغ ،   ط ٠ؽت نظ ٠  »

٠ٕٚػؼٕٟٚٔ ب ٠ًٌٛ،  دؽ٠ت إٌٝ  لؽب لكُ نؽِ ، ٌٚىٕٝ ٚخعت  ٌهؽِ  ِّٕٙى   ٟ زفظ 

 لأِٓ  ٌؼ َ،  دؽ٠ت إٌٝ   ٛ   ٌسٟ  ٌمع٠ُ ٚلبً  ْ  ٔ ٟٙ ِٓ نىٛ ٞ ٘ب ٘ٛ ٚؼخ ٌٗ 

 ز ٝ  ق غ ثٛ  ّٞ ٚ ٔمُٛ  ػٍٝ  ٌطّ ؼ   ٌ ٟ ٠هؽب  ١ٙ   ٌّدؽِْٛ، ٚ ٔٙ ٌٛ  ػ١ٍُٙ ب ٌؼى

[ 94و ]« بٟ

ُِّْٛ  ٌسٍُ  (ب

ش حُٞحهغ ح٤ُٔخ٢ٓ ّٛ . حُلُِْ ٣ؤهٌ رؼُْيًح ٤ٓخ٤ٓخًّ، ٣ٝؼٌْ هَحءس ؿ٤يس ٖٓ ٓللٞظ ُِٞحهغ، هخ

ٌُّٔخٍٟ ح٣ٌُٖ ٣لظلِٕٞ د/  كخَُح١ٝ ٤ُِش "ـ حُلخُْ ٛ٘خ ر٤٘ٔخ ٛٞ ٣وَأ ًظخرخً، اًح رٔـٔٞػش ٖٓ حُ

 ٣وٌكٕٞ حَُح١ٝ رخُِؿخؿخص حُلخٍؿش ٣ٌٍٝ٘ٝٗٚ رخ٣َُٞ، ُْٝ ٣ـي الا حُِـٞء ا٠ُ هْٔ "ٍأّ حُٔ٘ش

ح١َُ٘ش، ٌُٖ ُلأٓق ٣ـي ح١َُ٘ش ٌٜٓ٘ٔش ك٢ كلع حلأٖٓ حُؼخّ، أ١ رلاؿش ٣وٜيٛخ ٓللٞظ 

ٌُٖ ٓلّٜٞ حلأٖٓ حُؼخّ ػ٘ي . ، ًٝؤٕ ٓخ ٣ليع ُٚ هخٍؽ ػٖ ٜٓٔش ح١َُ٘ش(حلأٖٓ حُؼخّ)رٌِٔش 

ٌَ ػ٠ِ كلع ٗظخّ حُ٘وٚ حُلخًْ كو٢  ٖٝٓ ػْ ٣ِـؤ حَُح١ٝ ١ِزخً ُِلٔخ٣ش ٖٓ ،ح١َُ٘ش ٓوظٜ

أٓخ ٓزِؾ حُيٛ٘ش كبٕ ٛئلاء حٌُٔخٍٟ . حُلظٞس، ٣ٝٔظـ٤ذ حُلظٞس ٍٝؿخُٚ، ٣ٝ٘و٠ٕٞ ػ٠ِ حُؤخٍس

.  ٣ٔظـ٤ؼٕٞ رخَُح١ٝـ أٗلٜٔـْ ـح٣ٌُٖ طٞػيٝح حَُح١ٝ ْٛ 

ػش ر٤ٖ ٓلَىحص حَُّ٘ٚ ٖٓ هلاٍ  َُّ ْٕ أكُٔي رلاؿظٚ حُٔٞ رلاؿش حُلِْ ٝحٟلش، ٝٓخ أه٘خٙ أ

 ٚ ّٔ ُٜ٣ ْٖ َٓ َّ ٝػ٠ٔ إٔ طٌٕٞ ٍٓخُش ٓللٞظ ٝحٟلش طَٜ ا٠ُ  طل٤ٌي حُلِْ ٌُٖ ٓخ رخ٤ُي ك٤ِش ػ

.  حلأَٓ

ظٚ ي  ٌسٍُ  (ج

ّٔ٘ش ٟ ٌٓخٍـ حٌُظخد  ـحَُح١ٝ) ١َُّ٘ش ـ  ٍأّ حُ ( ١ّ  حُؼٚـكظٞس حُل٢ ـ  حلأٖٓ حُؼخّ ـهْٔ حُ

تفى١ه  ٌسٍُ  (ظ

ح١ٝ ح١ٌُ ٣وَأ ٢ٛ ٍِٓ ُِٔؼوق حُز٤َٜ ح١ٌُ ٣َٟ ٓخ لا ٣َحٙ ح٥هَٕٝ، ر٤٘ٔخ ٛٞ  َّ ٗلَس حُ

ُِ حُل٤خس ٝحُٞحهغ ح١ٌُ ٣ل٤خّٙ، ٝح١ٌُ ٣ٌَ٘ ٍٛٞس ًخر٤ٓٞش  ٣وَأ ك٢ ًظخد، ٌٝٛح حٌُظخد ٛٞ ٍٓ

يًح ُ٘ظخّ . ُِٞحهغ ِٗ َْ ُٓ ٌِ ُِلٌٔش حُظ٢ ٣ـذ إٔ طٌٕٞ  ٌٛح حُٔؼوق رٍٜٞطٚ ٝٛٞ ٓٔٔيٌ رخٌُظخد ٍٓ

.  ٌُٖٝ حلأؿَد ٛٞ طٞحؿيٙ ػ٠ِ هخٍػش حُط٣َن حُؼخّ، ٝٝهٞف حُٔؼوق ك٢ حُط٣َن حُؼخّ،حُلٌْ

 ٝحُٞهٞف ػ٠ِ ،اٗٔخ ٛٞ طـ٤ٔي ُِيٍٝ حُل١ٞ٤ ح١ٌُ ٣٘ـِٚ ٣ِٝؼزٚ، ٓظٔؼِّلاً ك٢ ٟز٢ ا٣وخع حُل٤خس
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َّْ . ٛخٍ ٝاٍٗخى حُلخًْ ،حلأهطخء الا ُْٜ أٓخ حٌُٔخٍٟ كْٜ أكَحى حُ٘ؼذ حُلا٢ٛ ٝحُؼخرغ ح٣ٌُٖ لا َٛ

ْٖ ٣وَِق ك٢ ٣َ١ن ِٗٝحطِْْٜٛٗٝحطْٜ، ٝطٜي٣ي َٓ  َِّ ؿخء ًَِٓ ـ  طلي٣يًح ـٝحهظ٤خٍ ٍأّ حُٔ٘ش .  ٌُ

ّٕ ٌٛح حُظل٣ٌَ ح١ٌُ ٣وّٞ رٚ حُٔؼوق ٣ؤط٢ ٌٓ٘ حُزيح٣ش، هزَ إٔ ٣َٜ حُطٞكخٕ،ُزيح٣ش حُل٤خس  ، ًٝؤ

خعَ ٓخ هي ٟخع َٟ ِْطَش»أٓخ هْٔ ح١َُ٘ش، كٜٞ ٍِٓ . ٝلا ٣٘لغ ػ٘يٛخ ح٣ٌَُ٘، رؼيٓخ ٣ٌٕٞ  ُّٔ ُِ »

ٖ ٝحؿزٜخ كلع حلأٖٓ ٝحلآظوَحٍ، ٝلا طـؼَ حلأٍٓٞ ط٤َٔ رؼ٘ٞحث٤ش ٌُٖ  ِٓ -  ٛ٘ـخ- حُوٞس، حُظ٢ 

ح ػ٠ِ كٔخ٣ش حُ٘ظخّ ح١ٌُ ٛٞ ؿِء  ًَ خ أُٗ٘ت ٖٓ أؿِٚ، كيٍٝٙ ٛخٍ ٓوظٜ َّٔ ح ػ ًَ ٣ؤط٢ ىٍٝٙ ٓـخ٣

ّٕ ٓلّٜٞ . ٖٓ حُٔـظٔغ، ٤ُْٝ ًِٚ كظلٍٞ ىٍٝ ح١َُ٘ش ٖٓ كٔخ٣ش حٌَُ ا٠ُ كٔخ٣ش حُـِء، ًٝؤ

ٖ ُٛ٘خ ٣ِـؤ ح٠ُؼ٤ق.حلأٖٓ أٛزق ٛٞ حٓظوَحٍ حُ٘ظخّ كو٢ ِٓ حُٔؼوق ا٠ُ هٞس أهَٟ ُظل٤ٔٚ،  /  ٝ

 حُظ٢ لا طظؼخَٓ ،ح١ٌُ ٛٞ ٍِٓ ُِزطٖ ٝحُوٞس حُـخٗٔش (كظٞس حُل٢)ٌُٜ٘خ هٞس ؿخٗٔش، ك٤ِـؤ ا٠ُ 

. رخُٔ٘طن أٝ حُؼوَ ٝطٌٕٞ حلآظـخرش ػزخٍس ػٖ ٗلٌ حُْٜٔ ٝحُلظٞحص ُلاٗظوخّ رخُوٞس ٝحُؼٜخ

ح١ٝ .ٌٌٝٛح ٣ظزيٍّ حُلخٍ َّ ْٛ أٗلْٜٔ ح٣ٌُٖ  حُٔؼوق رخ٣َُٞ ٝحُؼزٍٞ / كٜئلاء ح٣ٌُٖ طٞػّيٝح حُ

ّٔلاف ح٣ٌُٖ ٛخؿٔٞح رٚ حَُح١ٝ . ٣ٔظـ٤ؼٕٞ رٚ، ٌُٖٝ رؼيٓخ ُٛٞؿٔٞح ر٘لْ حُ

 ٌَّ ل ُٓ  ٖ ِٓ رؼي طل٤ٌي حُلُِْ ٍٝى حُيٝحٍ ا٠ُ ٓيُٞلاطٜخ، ٣ظ٠ق إٔ ٍإ٣ش ٓللٞظ ػ٤ٔوشٌ، ٗخرؼش 

 كخُلِٔلش حُظ٢ ىٍٜٓخ ط٤ٔطَ ػ٠ِ ٍإحٙ، ٝٛٞ رؼ٤ٖ ر٤َٜس ٤٘٣َ ا٠ُ ،ك٤ِٔٞف ٤ُْٝ أى٣زخً كو٢

ِطش ُيٍٝ حُٔؼوق، ًٝؤٕ ُّٔ ، ١ ٣ـذ إٔ طَٟ رٚصّٗٚ ػ٤ٜ٘خ حٍرؤ ، لا ٝؿٞى ُٚ ٓغ حُؼِْٙط٤ٜٖٔ حُ

. حُظ٢ طٔظَ٘ف حُٔٔظوزَ« ٍُهخء ح٤ُٔخٓش» ٣ٔظِي ػ٤ٖ كخُٔؼوق ٛٞ حُٞك٤ي ح١ٌُ

ٖ طٜي٣ي ٝٝػ٤ي ٖٓ هلخك٤ٖ حُظلاّ حُظ٢ ِّ ٝحُؼـ٤ذ إٔ ٓللٞظ ػ٠ِ حَُؿْ  ِٓ  ُٚ َّٝ ٓخ طؼ

ٖ َٗ٘ ىٍٝٙ، ٝحلأػـذ إٔ . طوق كخثلاً ىٕٝ إٔ ٣ئى١ِّ ىٍٝٙ حُظ١َ٣ٞ٘ حَُٔٗي لأٓظٚ ِٓ  َّ لا ٣ٔ

 ـٌٛٙ حُولخك٤ٖ ٠ٛ ٗلٜٔخ حُظ٢ طِـؤ ا٤ُٚ رؼيٓخ ط٤٘غ حُل٠ٟٞ، ٝطِـؤ ا٤ُٚ ٤ُ٘وٌٛخ ًٝؤٜٗخ حًظ٘لض 

ح  ًَ ٌِ ُِؼ٘ق ٝحُوظَـأه٤ .   ىٍٝٙ، رؼيٓخ أَٜٗص ك٢ ٝؿٜٚ حُٔيٟ ٝحلأِٓلش حُظ٢ ٢ٛ ٍٓ

َ رخلأٍٓٞ ٗخٛيًح ػ٠ِ ،ٝك٢ حُٜ٘خ٣ش ِٜ زْ ُٔ  رؼيٓخ طليُع حُل٠ٟٞ ٣زَو٠ حُٔؼوَّق حُوز٤َ ٝحُ

. ٣١ٙي حلأكيحع ىٕٝ إٔ ٣ئهٌ رَأ٣ٚ لإٔ حلأَٓ هَؽ ٖٓ

[ 60]زٍُ  (  

 نؼؽتمُ بإٟٔٔ لا ّٞ ظلمتمُ خؽـ  ٌب ب  أَفمُ ر ػٓ ث ث   ١ ت ٠م١ٕغً  إٟٔ لا  ػؽ ٙٓ ٌىٓ»

ي ِؽّ  ّٚ ، ٌُٚ ٠ؼؽ ٓ .  ؼ ٘ٓ لأ قأٌت ػٓ  ٌك١عّ  ي زب   ٌهّم   أخبٓ بأّٔٙ  ِ ؾ ٌت  ٟ  ٌسحِّ

ًّ ب ب  ؼٜ خّ ػ  زٛي ِ ئع   ؽ ت  ٌهمّ  ٚػٕع   ر و دحْ بؼع ١ِؼ ظ ػٛظتٙ ، ٚقؽْ بٟ إٌٝ زمُ

ّٞ َِٛٛع ٠مُٕ لهْٛ ِٓ  ض  ِ  ِك ع٠ؽ  غ ؼل١ٓ  ٟ ِٕ له  ز ظ  ٌٚىٕٟ ٌُ  ػؽف  

ُِّ غً  ٔ ظ ؼ  ٌك١عّ  ي زب   ٌهمّ ،   لأيٛ ت ٚتع ضٍٙ ، ٌُٚ  ؼغب  ٟ  ٌعضٛي  ٟ  ٞ غؽ   ِف

ٓ ٠أقٟ  خب ٙ  بؼع  ْ  ةِِ ؼ   ٠ َ، ٚ ّْ  ٌك١عّ  قٛف ت أضّؽ بةُِ ٌٚف ت ٔظؽٞ إزعٜ  ٌف ١ ت بأ

ً  ٔ ظ ؼ ػٛظ   ٌك١عّ ّٞ   ٔٓـ ن ؽوت  ٟ  ٌّٕ له ت ظْٚ خعٜٚ  ُِّ  [46ٙ] «  مُ 
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ُِّْٛ  ٌسٍُ  (ب

ىحء ك٠٣َش لأ٣ٌٛذ حُلخُْ ا٠ُ ٗوش ح٤ُٔيّس، ٝٛ٘خى ٣لُخؿؤ رؤّٜٗخ ؿ٤َ ٓٞؿٞىس ك٤غ ًٛزض 

حُلؾّ ٝطوٞىٙ ػلاع كظ٤خص ا٠ُ ىحهَ حُ٘وشّ، ك٤غ كـَحص حُ٘وشّ ٓلأٟ رخَُؿخٍ ح٣ٌُٖ ٣ـِٕٔٞ 

ٍٍ ا٠ُ ٗض ؿشٍ، ٍٝؿْ ٍكٞ ١ػ٠ِ ٓٞحثي ٓٔظي٣َس ؿخٍه٤ٖ ك٢ حُـيحٍ ٝحُ٘وخٕ ىٕٝ حطلخم أٝ ٝٛٞ

 ّٕ رؤٕ ٛخكزش حُ٘وشّ ُٖ طؼٞى هزَ  (حُلظ٤خص حُؼلّاع) ٍىّ ٙ اُحءحُلخُْ حُٔ٘خًٍش ك٢ حُ٘وخّ الا أ

.  ػلاػش أ٣خّ، ٠٣طَ حَُح١ٝ ا٠ُ حُـِّٞ ٝحلآظَٓخٍ ك٢ حُ٘وخٕ ػ٠ِ أَٓ حٗظظخٍ ٛخكزش حُ٘وش

ظٚ ي  ٌسٍُ  (ب

  (حُلـَحص/ ح٤ُٔيّس ٛخكزش حُ٘وشّ / ػلاع كظ٤خص / حُزخد / حَُح١ٝ )

تفى١ه  ٌسٍُ  (ج

ٍِٓ َُِؿزش ك٢ حُٔ٘خًٍش ك٢ حُلٞحٍ ٝحُ٘وخٕ كٍٞ ه٠خ٣خ ٣َ٤ٜٓش رخػظزخٍ - ٛ٘ـخ– حُزخد 

أٓخ . إٔ حَُح١ٝ ٝحكيٌ ٖٓ أر٘خء حُ٘ؼذ، ٖٝٓ كوّٚ إٔ ٣٘خٍى ك٢ اهَحٍ ٤َٜٓٙ ٤ٛٝخؿش ٓٔظوزِٚ

أ١ ٤ُْ « لا ٣ؼَكٜخ» حٌُزَٟ حُظ٢ ٣َٟ حَُح١ٝ أٗٚ سحُؼلاع كظ٤خص ، كٜٖ ٍِٓ ُلأكِحد حُؼلاع

س، ك٢ ىلاُش ٝحٟلش ُٞؿٞىٛخ، ٌُٖ  َّ ٓ ٍ ّٝ ُٜخ طؤػ٤َ ِّٓٔٞ، الا أٗٚ ٣٘ؼَ رؤٗٚ لا ٣َحٖٛ لأ

ك٤غ ٝؿٞىٛخ ٣ظٔؼَ ك٢ حُلاكظخص  (ٍٝه٢)حُٞؿٞى ح٢ٌُِ٘ ٤ُْٝ حُلؼ٢ِ أٝ رٔؼ٠٘ أىم ٝؿٞى 

حُٔؼِوش ػ٠ِ حُ٘ون أٝ حلأٓٔخء حُظ٢ ططزغ ػ٠ِ ط٣َٝٔش حُٜلق حُظ٢ طٜيٍٛخ، ٓخػيح ًُي كلا 

أٓخ ح٤ُٔيس ٛخكزش حُ٘وش، ك٢ٜ َٜٓ ٗلٜٔخ، ٝٗؼزٜخ أٛلخد حُلن ك٢ حُـِّٞ ػ٠ِ . ٝؿٞى ُٜخ

ٓخثيس حُلٞحٍ ُِٔ٘خًٍش ٝٓ٘خه٘ش ه٠خ٣خٙ، ٝح٣ٌُٖ ْٛ أ٠ُٝ ٖٓ ؿ٤َْٛ رخُٔ٘خًٍش ك٢ ط٤ٔ٘ش ٝطوي٣ْ 

أٓخ . حُلٍِٞ ٝحُزيحثَ ُِوَٝؽ ٖٓ ٓؤُهٚ، لا إٔ ٣ـ٤ُذّ ٣ٝـِْ رؼ٤يًح، ٣ٝوٍَ ح٥هَٕٝ ٤َٜٓٙ

حُلـَحص ح٤ُِٔجش رخلأكَحى ٝح٣ٌُٖ ٣ظ٘خهٕ٘ٞ كٍٞ حُٔخثيس حُٔٔظي٣َس، ك٢ٜ ٍِٓ ُِلـَحص حُٔـِوش 

٣ٝزيٝ إٔ ًٛخد ح٤ُٔيس . ٗيٓخؽ ٓؼْٜ ٝٓؼخ٣٘ش ٓ٘خًِْٜلاٝحُزؼي ػٖ حُ٘خّ حُلو٤و٤ٖ ح٣ٌُٖ ٣ـذ ح

َّ٘وش  أر٘خء )ٍِٓ ُِظز٣ََحص ؿ٤َ حُٔ٘طو٤ش ُؼيّ ٝؿٞى ٛخكذ حٌُِٔ٘ش  (ا٠ُ حُلؾّ )ٛخكزش حُ

. ، ٝحُٔ٘ؼوي حُلٞحٍ ر٘ؤْٜٗ، رلـش أٜٗخ ًحٛزش ُِلؾّ (َٜٓ

، أٓخ ًٕٞ حُلظ٤خص ٣وَُِٖ رؤّٜٖٗ لا (حُِٓخٕ ٝحٌُٔخٕ) ـ ِٓلخً ـكخُلؾ ٛٞ حُٔ٘ٔي حُٞك٤ي حُٔؼِّٞ 

كيلاُش ٝحٟلش ا٠ُ حُظز٣ََحص حٌُخًرش ُِـ٤خد حُؼٔي١ ُٜخكذ حُلن  (٤ٓؼخى ػٞىطٜخ)٣ؼَكٖ رؼي 

ٌِ ُُِّ٘وْزشَِ ٝحهظلاكْٜ ك٤ٔخ ر٤ْٜ٘ ٝطٞحؿي . ك٢ حُٞؿٞى أٓخ حُـيحٍ ٝحهظلا١ حلأٛٞحص، كٜٞ ٍٓ

ػ٠ِ أَٓ ػٞىس ـ  ك٢ ظَ ؿ٤زش ٛخكزش حُلن ـ ًٔخ ٣َٟ ـحَُح١ٝ ٓؼْٜ ٓغ ػيّ ؿيٟٝ حٗظَحًٚ 

ّْ حُلٞحٍ ٝحُ٘وخٕ رخُـي٣ش ٝحلأىحء،  ٛخكزش حُلن، ٝٛٞ حلأَٓ ح١ٌُ ٣٘ظظَٙ حَُحث٢؛ كظ٠ ٣ظٔ

ّ٘ؼذ ًِٚ، ح ػٖ آٓخٍ حُ ًَ ؼزِّ ُٓ لا ػٖ أكَحى ٣ٌظلٕٞ رخُـِّٞ ك٢ حُلـَحص  ٤ُوَؽ ك٢ حُٜ٘خ٣ش؛ 

ّٔخكخص، ٝٓؼخُـظٜخ لا حلاًظلخء  ح٤ٌُٔلّش ىٕٝ حُوَٝؽ ا٠ُ حُـٔخ٤َٛ، ٝٓ٘خه٘ش حُو٠خ٣خ ك٢ حُ

. رخُـيحٍ ٝحٍطلخع حلأٛٞحص
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 ًٝؤٗٚ ،ٌٛح حُلِْ رٌَ ىلالاطٚ حُظ٢ حط٠ّلض رؼي كيّ ٗلَحطٚ، ٣ؼٌْ ٍإ٣ش ٓللٞظ حُٔٔظوز٤ِشّ

 ىٕٝ ٓ٘خًٍش ٣19وَأ حُٔٔظوزَ حُٞحهغ ح١ٌُ ٗؼ٤ٖ ك٤ٚ، ك٤غ حٗ٘ـخٍ حُُّ٘وذ رخُظؼي٣لاص حُيٓظ٣ٍٞش

. كخػِش ُِـٔخ٤َٛ حُـل٤َس، أٝ كظ٠ رؼٞ كجخطٚ

ٚظلالاتٗ  ٟ  لأز َ   ٌّٛت

َّ ٛخؿْ ح ػ٠ِ اريحع ٓللٞظ رٌَ٘ لاكض ُِ٘ظَ، رَ إ ٌٛح حُٜخؿْ  (حُٔٞص) ظ ًَ ٤ُٔٓط

 (كٌٔش حُٔٞص)ٌٓ٘ ريح٣خطٚ حلأ٠ُٝ كظ٠ أٗٚ أٛيٍ هٜش ه٤َٜس رؼ٘ٞحٕ – ٗلٔـٚ – ٗـَ ٓللٞظ 

ٌٛح حُظز٤ٌَ ك٢ حُظل٤ٌَ ك٢ حُٔٞص . ( 1938 أؿٔطْ 5 )َٗ٘ٛخ ك٢ ٓـِش حَُٝح٣ش ػيى 

 ا٤ُٜخ ٤َٜٓ حلإٗٔخٕ، ٤ُْٝ ١ٝكِٔلظٚ، اٗٔخ ٢٘٣ رب٣ٔخٕ ٓللٞظ رخُوي٣ٍش حُلظ٤ٔش حُظ٢ ٣٘ظٚ

ّْ ريأ.حلإٗٔخٕ كو٢ ٝاٗٔخ حٌُخث٘خص ؿ٤ٔؼًخ ٍ ُيٟ ٓللٞظ ٤ٛخؿظٚ ُِظٔخإلاص ص ٖٝٓ ػ َّ  طظٌ

ُٔطِن ٝهي َٝٛ حُلخٍ رٔللٞظ ا٠ُ أّٗٚ  حلأٓخ٤ٓشّ ُٔٔخٍ ٤َٜٓ حلإٗٔخٕ ك٢ طٞؿّٜٚ ٗلٞ حُ

١ ٟلاٍ حُوِٞى ٣ٝٔخ٣ٝٚ رخُٔٞص ح٥ٖٓ، ًٔخ حٓظطخع ) َّ ٣ظ٘خؿْ ٝٛٞ ٣يٍٝ ٓغ حُٔطِن، ٝٛٞ ٣ؼُ

 .20«أػظْ كخكِ ُِل٤خس»ٛٞ  (حُٞػ٢ رخُٔٞص) إٔ ٣٘زٜ٘خ ا٠ُ إٔ

كو٤وظٚ، ٛٞ ح١ٌُ ىكغ أكي أرطخٍ ٓللٞظ ا٠ُ إٔ ٣وٍٞ ك٢ / ٌٛح حلإ٣ٔخٕ حُٔطِن رخُٔٞص 

أَُ ت ؼ لب  ٌفًٛي»: -حُلَحك٤ٖ ةِ ّٖ ح٢ُ٘ء حُلاكض . «ٌٛ  ْ ن١ئغً  ٠عَٚ،  أٍَ إٔ حُٔٞص ُلاٗظزخٙ ٌُ

 يع ا  ٌك١ؽ   ٌػ ت١ ، ):ٗـَ ٓللٞظ ٤ٓٝطَ ػ٠ِ ٓـَٔ أػٔخُٚ ٝحلأه٤َس رٜلش هخٛش، ٓؼَ

ٝهي َٝٛ ػيى حُٔوطٞػخص حُظ٢ ىحٍص كٍٞ حُٔٞص ك٢ حلأٛيحء ا٠ُ . (ٚ ز َ   ؽ   ٌٕم ٘ 

خ ٢ٛٝ  ًٔ كٞح٢ُ ػٔخ٢ٗ ٓوطٞػخص، أٓخ ك٢ حلأكلاّ كوي ٗـِض ط٤ٔش حُٔٞص كٞح٢ُ أكي ػَ٘ كُِ

 / 195 / 194 / 191 / 157 / 151 / 147 /136 / 135 / 78 / 68)حلأكلاّ 

ح٢ُ٘ء ح٥هَ حُٔلاكع ك٢ ٌٛٙ حلأكلاّ إٔ ٗـ٤ذ ٓللٞظ ٣ٔظيػ٢ حلأٓٞحص، . (206 / 201

.  ٌٝٛح ٣ئًي أٗٚ ٣٘ظظَ حُٔٞص ٝلا ٣وخطِٚحص٣ٝو٤ْ ٓؼْٜ كٞحٍ

ق ٤ًق ٍْٓ ٓللٞظ، ٍٛٞس ُِٔٞص– ٗوق ػ٘ي ٌٛٙ حلأكلاّ  ِّٟ ُٞ ٖٓ هلاُٜخ ٌٗظ٘ق ٝ ،ُ٘

                                              
 رل٤غ 2005 كزَح٣َ  ك76٢ حُٔوٜٞى حُظؼي٣لاص حُظ٢ أؿَحٛخ حَُث٤ْ ٓزخٍى ػ٠ِ حُيٓظٍٞ هخٛش حُٔخىس 19

 ح٣ٌُٖ حُ٘ؼذ أكَحى ؿ٤ٔغ ٖٓ حُٔزخَٗ حُؼخّ حَُٟٔ حلاهظَحع ٣َ١ن ػٖ حُـ٣ٍٜٞٔش ٍث٤ْ حٗظوخد ٣ٌٕٞ

 حُ٘ؼذ ٓـِْ ط٤َٗق رؼي حلآظلظخء، رط٣َن حُـ٣ٍٜٞٔش ٍث٤ْ حهظ٤خٍ ٖٓ ريلاً  حلاٗظوخد، كن ُْٜ

 حُظؼي٣َ ر٘خٕ حُ٘ؼذ ٓـِْ ا٠ُ رطِذ طويّّ. 189 حُٔخىس ُ٘ٚ ُِٔخىس حٝٝكنً  .َُِثخٓش ٝحكي ُ٘وٚ

ًٍ . 192  رَهْ ؿي٣يس ٓخىس ٝربٟخكش حًٌٍُٔٞ،  رؼغ حَُث٤ْ حُٔخرن 2006ى٣ٔٔزَ ػخّ  ػْ ك٢ .حٌَٓ

 ٓخىسً ٖٓ ٓٞحى حُيٓظٍٞ، ٝٛٞ ٓخ ٣وظَد ٖٓ 34ك٠٘ٔ ٓزخٍى رَٓخُش ؿي٣يس ُِزَُٔخٕ ١ِذ ك٤ٜخ طؼي٣َ 

 ٓخٍّ 13 ك٢ حٍُٟ٘ٞ ٓـِْ حكن .1971ٓيّ حُٜ٘ٞٙ حُيٓظ٣ٍٞش حُظ٢ ٣لظ٣ٜٞخ ىٓظٍٞ ػخّ 

 ٝك٠ .حُٔطَٝكش حُيٓظ٣ٍٞش حُظؼي٣لاص ػ٠ِ رخلأؿِز٤ش 2007 ٓخٍّ 19 ك٢ حُ٘ؼذ ٝٓـِْ ،2007

 رِـض ر٘ٔزش حُ٘ؼذ ػ٤ِٜخ ٝٝحكن 34 حُـ ُِٔٞحى حُظؼي٣لاص ٌٛٙ ػ٠ِ حلآظلظخء أؿَُٟ ،2007 ٓخٍّ 26

75.9.% 

 .45 َٓؿغ ٓخرن، ٙ :ػزيح٤ُٔٔغ ػَٔ 20
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.  ٝٛٞ ٓخ ٣ؼُيُّ ٗٞػًخ ٖٓ حُٔوخٝٓش،كِٔلش ٓللٞظ ٍٝإ٣ظٚ ُِٔٞص

(  209) ٌسٍُ 

ؼ ٠ ٕٟ ق ئؽغً   ٟ  ٌطؽ٠ك  ٟ  ٌٙؿ٠غ  لأض١ؽ ِٓ  ١ًٌٍ،   ؽ ِٝ إٌٝ قّؼٟ يٛت خ١ًّ »

غًً  ٍِ فغً   ٟ ِ ا  تغط١ٗ ِٓ  ٌؽ ـ ! ؾٚؼٟٚٔ وً قٕ  ِؽ : ٚ٘ٛ ٠مُغّٕٟ   ٌ فت  ؽ ٠ت نط

إٌٝ  ٌمع١ِٓ،  ٕظؽت إ١ٌٗ ب ق ط ع نع٠ع،  ؽ غ  ٌّ ا  ػٓ ًٔفٗ  لأػٍٝ  إغ  ٘ٛ ١٘ىً 

ؾٚؼٟٚٔ : ػظّٟ   ؽ خؼت ِػػٛؼغً ، ٚؼخؼت ٚ ٔ   تٍفت ٚ ًٌٛت  ٌد١ًّ ٠ط ؼظٟٔ ٚ٘ٛ ٠غٕٟ

[ 12يـ: ِدٍ  َ ظ]« !وً قٕ  ِؽ 

، كل٢ أٛيحء ح٤َُٔس ( ُٞؿٚحٝؿًٚ ) حلأ٠ُٝ حُظ٢ ٣ِظو٢ ك٤ٜخ ٓللٞظ رخُٔٞص  حَُٔس ٌُْٛٙ طٌٖ

ك٢ ٌٛٙ حُٔوطٞػش ٣ظوخرَ . ٖٓ حلأٛيحء (98)ٍهْ  (أهٟٞ ٖٓ ح٤ُٔ٘خٕ)حٌُحط٤ش ٗـي ٓوطٞػش 

 ٌٛح حُِوخء ًخٕ ر٤ٜ٘ٔخ «ٌ ؼؽ ٕٟ ز١ٓ  ٌم ن»ٓللٞظ ٓغ حُٔٞص، ٣ْٜٝٔ ُٚ رٜٔٔش رؤٕ ٣ظًٌَٙ 

ك٢ كُِْ، ٝٓغ ٌٛح كِْ ٣ـذ ٌٛح حُلِْ ػٖ ًحًَس ٓللٞظ ك٢ ٗـِٚ أٝ ُٜٞٙ رَ ٣ؼٞى ًٝؤٗٚ ُْ ٣ـذ 

ِقٌِّ كٍٞ . ُلظش ٝحكيس ُٓ  ُْٝ «ِ ٝ  ٌٍم ا، ٚو١ف؟»ٌٛح حلإُلخف ك٢ حُل٠ٍٞ، ٣وخرِٚ طٔخإٍ 

٣وخرِٚ رؼي إٔ ًخٕ ٓللٞظ ف٣طَ حُـ٤خد، ك٤ظلون حُِوخء ك٢ حلأكلاّ، ٌُٖٝ رٍٜٞس أًؼَ ًخر٤ٓٞش 

هي َٝٛ ا٠ُ ح٣ُِٜغ حلأه٤َ ٖٓ ح٤َُِ ٢ٛٝ آهَ َٓكِش ٖٓ َٓحكَ ػَٔ ٓللٞظ، ٌُٖ ٍٛٞطٚ 

. ٤ٛذ ٓللٞظ رخٌُػَ ٝحُوٞف١" ٤ٌَٛ ػظ٢ٔ"ٌٛٙ، ٍٛٞس ٓو٤لش ك٤غ ٣ظَٜ ػ٠ِ كو٤وظٚ 

ح، ٝحُٜٞص ٣طخٍىٙ ًٍ " ٝريلاً ٖٓ إٔ ٣ٔظَٔ ٓللٞظ ك٢ ٤َٓٙ ك٢ حُط٣َن، ٣ظَحؿغ ٌٓػٞ

. (٢ٍُٗٝٝ ًَ ٓ٘ش َٓس)

ٌٛح ٛٞ ٓلاى حُٔٞص ٣ظـٔي ُٚ كؼ٤ِخًّ، ٣ٌٍ٘ٙ روَد حلأؿَ، ٌُٖٝ حُظ٘خهٞ ر٤ٖ حٌُػَ ح١ٌُ 

. هِلّٚ ُٔللٞظ، ٝكخُش حُـ٘خء ٣ٞك٢ رخٓظؼيحى حُ٘لْ لآظوزخٍ حُٔٞص

رخُٔٞص ؿؼَ حُٔٞص ك٢ أػٔخُٚ ًٔخ ٓزن إٔ ًًَٗخ، ٣ل٠َ رٍٜٞس " ٓللٞظ"٣زيٝ إٔ حٗ٘ـخٍ 

ٓطَّىس ٝحلأَٓ ُْ ٣وظَٜ ػ٘ي ٌٛح حُلي، رَ طٞحِٛض أكٌخٍ حُٔٞص ٟٝٓٞٞػخطٚ ك٢ أػٔخٍ ٓللٞظ 

م ٓللٞظ، ٍٝحف ٣َٛيٙ ػزَ أًؼَ ٖٓ ٍٛٞس ٍَّ . ٓغ طزي٣َ ١ل٤ق ٌٝٛح ٓخ ٣ؼ٢٘ إٔ ٌٛح حٌُخرّٞ، أ

طٌخى  –  ٌّطبؽهخٛش حُٔوطٞػش حُظ٢ طلَٔ حْٓ – حُلٌَس حُظ٢ ىحٍص كٍٞ حُٔٞص ك٢ حلأٛيحء  كٔؼلاً 

 ٓغ حهظلاف ١ل٤ق ك٢ ح٤ُٜخؿش، ٝإ ط٘خرٜض حلأكٌخٍ حُؼخٓش ك٢ (143)طظ٘خرٚ ٓغ حُلِْ ٍهْ 

 .حُٔوطٞػش ٝحُلِْ

ّْ ٝؿذ ػَٝ حُلِْ ٝحُٔوطٞػش ٓؼًخ ك٢ ٓوخرِش ر٤ٖ حُلِْ ٝحُٔوطٞػش، ُٔؼَكش  ٖٝٓ ػ

ػ٘خَٛ حُظ٘خرٚ ٝحلاهظلاف َٝٛ ٌٛح حُظ٘خرٚ ٓوٜٞى، أّ أٗٚ ٗٞع ٖٓ أٗٞحع حَُٔحٝؿش ُلٌَس 

حُٔٞص، أٝ رٔؼ٠٘ أىم ٗٞع ٖٓ أٗٞحع حُٔوخٝٓش ُٔطٞس حُٔٞص، ٝأكخر٤ِٚ حُظ٢ ٣ؤهٌٛخ ُلإ٣وخع رٖٔ 

 .٣َ٣ي
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حُلٌَس حُظ٢ ٣يٍٝ كُٜٞخ حُلِْ ًٌُٝي حُوطؼش ٓظ٘خرٜش، ًلاٛٔخ ٣يٍٝ كٍٞ كٌَس حُٔٞص 

ًٔخ ك٢ حُلِْ «  لإغػ ْ ٚ ٌ ك١ٍُ»ٝػ٠ِ حلأهٚ ٓلاى حُٔٞص ح١ٌُ لا ٣ٔظِي حلإٗٔخٕ ك٤خُٚ الا 

ُِٓطش ػ٤ُِخ لا ٣ـذ .« ٌّطبؽ»أٝ حٌُٛخد هِلٚ ىٕٝ ًِٔش ًٔخ ك٢ كخُش   حُٔٞص ٓؼَّ ك٢ حُلخُظ٤ٖ 

َّٔي ٛ٘خ ك٢ هطؼش حُٔوزَ رٍٜٞس  بؽ»ٓوخُلظٜخ ٝلا ٣ـي حُ٘وٚ ُٜخ الا حلإًػخٕ ٝهي طـ مُّطحْ ٌ » 

 ٓٞظق حُلٌٞٓش ح١ٌُ « ٌغؽ٠ب»ٝك٢ كخُش حُلِْ، ؿخء ك٢ ٍٛٞس . ح١ٌُ ٛٞ طخرغ ُِٔطش أػ٠ِ

ش ىٕٝ حلاٛظٔخّ رٔ٘خػَ حُ٘خّ، كٜٞ ّٔ ٜ َٓ ٌَِّق رؤىحء  ُٓ َُ حُوخٕٗٞ ح١ٌُ ٣ـذُ حلا٤ٜٗخع ُٚ ٛٞ   . ٣ٔؼِّ

 

 ػ٘ٚ ك٢ « ٌّطبؽ»ٖٓ حُٔٞص ك٢ « ٗـ٤ذ ٓللٞظ»٣زيٝ حلاهظلاف ٝحٟلًخ ر٤ٖ ٓٞهق 

حُلِْ، ك٤غ ك٢ حُٔوزَ َٟٗ ٓللٞظ ٣ٔظؼيُّ ُِٔٞص ٣ٝٔظِْٔ ُٚ، ٣ٝٔظوزِٚ ك٢ ؿَكش ٗٞٓٚ، ٌٝٛح 

أٓخ ك٢ حُلِْ كَٟ٘ ٓللٞظ . «ٚؼخغ إٌٝ غؽ   ِٔٛٗ لاؼتع ا ِ بكٗ»ٓخ َٗحٙ ٝحٟلًخ ك٢ هُٞٚ 

خ ٤ُْٝ حلاػظَحٝ  ًٟ  حُط٣َوش  ػ٠َُِك٠ٚ كٌَس حُٔٞص، ٝاٗٔخ ٣ؤط٢ حلاػظَحٝ- ٛ٘ـخ– ٓؼظَ

ٖ آػخٍ لأَٓس حُلو٤ي ِٓ ٌٝٛح ٓخ ٣ظَٜ ك٢ هُٞٚ . حُظ٢ ٣ُٔخٍّ رٜخ ٓلاى حُٔٞص ٜٓخٓٚ ٝٓخ ٣وِِّلٚ 

  ػ ؽَتمُ ل ئ غً إٔٗ ٠أضػ  ؽظغً  ٚ قؽتٗ ٠ٚمُطٍِّف زؿٔغً  ٠ٕٚمٍٗ ػٍٝ ؼغّٗ إٌٝ ِى ْ لا ٠ؽزب »

ػيس، ريءًح رخُٔوزَ ك٢  اًح ًخٗض ٍٛٞس حُٔٞص هي طـٔيص ُ٘ـ٤ذ ٓللٞظ ك٢ ٍٛٞف. «بٗ

ـــــــؽ  بةـِ مُّطحْ ٌ 

ً٘ض أطؤٛذ ُِّ٘ٞ، ػ٘يٓخ ١َم حُزخد ١خٍم »

كظلض حَُ٘حػش كَأ٣ض ٗزلخً ٣ٌخى ٣ٔي حُلَحؽ أٓخّ 

:  ػ٢٘٤، ٝهخٍ

ٓوزَ ٖٓ حُؤْ  - 

ٝٓي ٢ُ ٣يٙ رزلاؽ ٣ؤ٢َٗٓ رخُل٠ٍٞ ٓغ حُٔوزَ 

. لأَٓ ٛخّ

أٛزق ٖٓ حُٔؤُٞف ك٢ ك٤ّ٘خ إٔ ٣ٌٛذ ٌٛح حُٔوزَ 

ا٠ُ أ١ ٓخًٖ لآظيػخثٚ ٣ٌٛذ ك٢ أ١ ٝهض ٝىٕٝ 

. َٓحػخس لأ١ حػظزخٍ ٝلا ٓ٘خٙ ٖٓ حُظ٘ل٤ٌ ٝلا ٓلَ

ُْٝ أؿي ؿيٟٝ ك٢ حُٔ٘خه٘ش كَؿؼض ا٠ُ ؿَكش 

.  ٢ٓٞٗ لاٍطيحء ٓلار٢ٔ

َٓص ك٢ اػَٙ ىٕٝ إٔ ٗظزخىٍ ًِٔش ٝحكيس ُٝٔلض 

ٗخ ٣ٝظٜخٕٓٔٞ، ا٢ٗ ٕك٢ حُ٘ٞحكٌ أٗزخف حُ٘خّ ٣ظخرؼٞ

أػَف ٓخ ٣ظٜخٕٓٔٞ رٚ كوي ١خُٔخ كؼِض ًُي ٝأٗخ 

« أطخرغ حُٔخرو٤ٖ

[ 79َٓؿغ ٓخرن ، ٙ : أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش]

  143زٍـــــُ 

ٓٔؼض ٛٞطخً ؿ٤َ ٓؤُٞف كؤض كَٔهض »

رَٔػش ا٠ُ ك٘خء حُؼٔخٍس ، كَأ٣ض ٍؿلاً 

ؿ٣َزخً أػخٍ ك٢ ٗل٢ٔ ح٣َُذ ك٘خى٣ض حُزٞحد، 

ُٝلضُ ٗظَٙ ا٠ُ حَُؿَ حُـ٣َذ، كؤهز٢َٗ 

رٜيٝء أٗٚ ٓٞظق ٣ٝئى١ ٝحؿزٚ ح٢َُٔٓ، 

ٝٛٞ أهٌ حُِحثي ٖٓ حلأكَحى ٖٓ حُٔٔخًٖ 

حٌُٔظظش ٣ٝ٘وِٚ ا٠ُ ٌٖٓٔ ٣ظٔغ ُٚ كخػظَٟض 

اٗٚ ٣ؤهٌ كَىًح ٖٓ أَٓطٚ، ٣ٝوُِِّق كِٗخً : هخثلاً 

.  ٣ٝ٘وِٚ ػ٠ِ ٍؿٔٚ ا٠ُ ٌٓخٕ لا ٣َكذ رٚ

كوخٍ حُزٞحد رؤٕ ٌٛح ٛٞ حُوخٕٗٞ ٝٗلٖ لا 

. «ِٗٔي ك٤خُٚ الا حلإًػخٕ ٝحُظ٤ِْٔ

[ 78َٓؿغ ٓخرن ، ٙ: أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش]
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، ٝح٤ٌَُٜ حُؼظ٢ٔ ح١ٌُ (143حُلِْ )أٝ ٍٛٞس حُٔٞظق حُـ٣َذ ك٢ « أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش»

، الا إٔ حُٜلش حُـخُزش ٍُٜٞس حُٔٞص ًٔخ ؿخءص ك٢ حلأكلاّ حلأه٤َس (209حُلِْ )١خٍىٙ ك٢ 

 ٣َطز٢ رْٜ رؼلاهش ك٤ٔ٤ٔش ٓؼَ حلأد ٝحلأّ ٕأهٌص ٌَٗ حٓظيػخء ُِٔخرو٤ٖ، ٝهخٛش ح١ٌُ

 ُِٔٞص حُلؼ٢ِ ٝحُ٘ؼٍٞ رخُلوي ٌٝٛح ٝحٟق ك٢ ح طـ٤ٔيً ٣ؼيُّ  حُل٠ٍٞ ٝحُـ٤خد ٌٛح. ٝحلأهٞحص

(  206)حُلِْ 

ٞ ؼ ٠ ٕٟ  ػعّ  ٌّ ئع ، ٚ ٌّعػْٛٚ  ٟ  ٌسدؽ   ٌّد ٚؼ  تأت١ٕٟ  يٛ تُٙ  يٛ ت  َ»

ُّ يسٛت   لع  ٌىٞٚ ض ٟ ٚ ضٛ تٟ ٚ ٟ  لأ ظ ؼ قؽلٓ ٌٝ  ٌسدؽ  إؼ  ٙؽػت ب  ٌَٕٛ ث

غًِ  ٚغ ؼل   ٟ  ًٌّت ٚ ي بٕٟ  ٌفؿع ظل١م  ثُ   ٌّد ٚؼ  لأظػُٛ٘  ٛخعتٙ  ض ١ٌ  تّ 

« ت غ وؽتٟ إُٔٙ خ١ّؼ غً ؼزٍٛ  إٌٝ خٛ ؼ ؼبُٙ ٚ ٕٟٔ ن١ؼّت خٕ ؾتُٙ ٚ زع غً بؼع  ٢ضؽو ق ١ك

[ 97و]

حَُحث٢، ٣ؼُي ٓخثيس  ٝحُٔيػٕٞٝ ح٣ٌُٖ ٣ل٠َٕٝ ْٛ ك٢ حلأَٛ /  ك٢ ٌٛح حُلِْ ٗـي حُلخُْ

٘شٌَ ٖٓ حُّ٘ٞ، ٝػ٘يٓخ  (حلأهٞحص– حلأهٞس – حلأّ ) أٓٞحص ْٝٛ ِٓ ٝر٤٘ٔخ ٛٞ ػ٠ِ ٌٛح حُلخٍ طؤهٌٙ 

الا « حُٔيػٕٞٝ»٣ٔظ٤وع ٣ٌٕٞ هي كوي حُٜزَ ك٢ حلاٗظظخٍ، ك٤َٜع ا٠ُ حُلـَس حُٔـخٍٝس ك٤غ 

ٝرؼيٓخ طٔظ٤وع ًحًَطٚ، . أٗٚ ٣ٌظ٘ق إٔ حُلـَس هخ٤ُش ٝؿخٍهش ك٢ حُٜٔض ك٤ٜخد رخٌٍُٛٞ

ًَُّ ، ف٣ظًٌَ أْٜٗ ٍكِٞح ا٠ُ ؿٞحٍ ٍرْٜ ٝأٗٚ ٤ٗؼّْٜ ا٠ُ ٓؼٞحْٛ ٝحكيًح رؼي ح٥هَ ٌٌٛح حُظٌ

ك٢ ٍٛٞ حَُحك٤ِٖ هخىّ، ٝأٗٚ ٣ـذ ألا « ك٠َ»رخَُك٤َ رٔؼخرش ط٤ًٌَ ُ٘لٔٚ رؤٕ حُٔٞص ح١ٌُ 

. ٓخٙ لأٗٚ ه٣َذ ِٝٓطخٗٚ ه١ٞح٣ظٖ

 ٌٕٙ ٠   .. لؽب 

(  179)زٍُ 

ؾ ؼٟٔ  ٌّؽزَٛ يع٠مٟ  ٌس١ُّ ٚقإٌٟٔ ػٓ  قب ب زؿٟٔ،  مٍت ٌٗ إْ َؼف  ٌكّغ »

ٚ ٌبًؽ ز ي ب١ٕٟ ٚب١ٓ ًِ ظؼ  ٌثم     ٌّمؽٚا  ٚ ٌّكّٛػ  ٚ ٌّؽئ١   ُّٝ بٟ إٌٝ ظ ؼ 

ػٓ و  ب ٠دّغ  لأ ى ؼ  ٌسع٠ث   ٟ  [ٔ ٚقأي] ٔهؽ ٠ع٠ؽ٘   زع ؾِ ئٕ   ٟ  ٌد ِؼ  ٚقأٌٛ 

 إْ : ٌؼٍُ ٚ ٌفٍكف  ٚ لأظب  د أ  بى  ب َطُ ثُ  ٘ع ٔ  ِبؼ   ض١ؽ  ِٓ  ٌمؽآْ  ٌىؽ٠ُ ل ئ غً 

قأؾٚؼن ِك اغً : " ٌ فك١ؽ  ٌّٛخٛظ بٗ غ١ؽ ِكبٛق  أضػٔ ٘ ، ٚ ٟ  ٌطؽ٠ك ل ي ٌٟ يع٠مٟ

،  عػٛت ٌٗ [ٔط ّّٙ ] ٚ لؽ  ٌه قٛؼ  ِٓ  ٌمؽآْ  ٌىؽ٠ُ ٚ ً  ِٓ  ٌى  ب ز ٝ ٔط ّٙ 

ىةِٕمُه  ك١ر خٕ تٗ [ 88و ]. «٠ؽزّه الله ٠ٚمُكحْ

خ، /  ٣لطٖ حَُحث٢ ًّٛ ّْ كٜٞ ٣ٔظؼيُّ ُٚ حٓظؼيحىًح هخ دِ حلأؿَ، ٖٝٓ ػ َْ حُلخُْ ك٢ ٌٛح حُلُِْ ا٠ُ هُ

ٙ حَُٔكّٞ ٛي٣وٚ حُل٤ْٔ، ٣ٝٔؤُٚ ػٖ أٓزخد كِٗٚ ٣ـ٤ذ حَُحث٢ رؤٕ ٟؼق ٍكؼ٘يٓخ ٣ِٝ

ٍَ ر٤٘ٚ ٝر٤ٖ ٓٞحِٛش حُٜٞح٣ش  حُوَحءس، ٝك٤ٜخ اٗخٍس رخُـش ٌُزَ ٖٓ ٓللٞظ / حُزَٜ كَخ



"Nekâhet Dönemi Rüyalari" Şekilsel ve Sembolik Yapida Edebî Eleştiri 167 

ٝػ٠ِ حَُؿْ ٖٓ حػظَحف حَُحث٢ . ٓٔخٍٓش أٗ٘طظٚ ٝٛٞح٣خطٚػٖ ١ ًخٕ ػخثوخً ُٚ ً حٍ،٤ٗٝوٞهظٚ

ف رَٜٙ الا إٔ ٌٛح حَُٔكّٞ حُٜي٣ن عُٜي٣وٚ رؤٕ ٓزذ كِٗٚ ٛٞ ػيّ حُويٍس ػ٠ِ حُوَحءس ُٞ

َُّ ٣ٝؤهٌٙ ا٠ُ اكيٟ ىٍٝ حَُ٘٘، ك٤ـي ِٜ  ٣ي٣َٛخ ٣ٝٔؤلاٗٚ ػٖ ًظخد ٣ـٔغ ١ ٛي٣ؤٜخ حُـخٓغح٣ُ

خ، ٣ٜٝي٣ْٜ ًٔ  أ٠ً٣خ ١زؼش ححلأكٌخٍ حُلي٣ؼش ك٢ حُؼِْ ٝحُلِٔلش ٝحلأىد، كبًح رٚ ٣ل٠َُ ًظخرخً ٟو

كَٙ حَُٔكّٞ ػ٠ِ حُظؤ٤ًي . إ ٌٛح حُظل٤َٔ حُٔٞؿٞى ؿ٤َ ٓٔزٞم: أه٤َس ٖٓ حُوَإٓ هخثلاً 

رخُؼٞىس َُٔحؿؼش حُوَإٓ اٗخٍس ىحُش ػ٠ِ حَُؿزش ك٢ كُٖٔ حُوظخّ، ٝكظ٠ لا ٣وَِّ حَُحث٢ ٖٓ ه٤ٔش 

ّْ حُٔؼخٍف ؿ٤ٔؼٜخ ٖ حٌُظخد ح٠ُوْ ح١ٌُ ٠٣ ِٓ . حُؼِّٞ حلأهَٟ ٣٘يّى ػ٤ِٚ رَٔحؿؼش كَٜ 

ٝطٞحؿي حُٜي٣ن حَُٔكّٞ ٓؼٚ، ٝٓؼخٝىس ح٣ُِخٍس ىٝحٍ ػ٠ِ هَد حلأؿَ ٖٝٓ ػْ ٣ـذ حلآظؼيحى 

. ٌُٜح حُِحثَ ح١ٌُ ٍرٔخ ٣ؤط٢ كـؤس ىٕٝ ٓخرن اٌٗحٍ

ب١ٓ  ٌس١   ٚ ٌّٛت 

(  201) ٌسٍُ 

 ٚ ضٛ تٟ ٠ٞ ٌٗ ِٓ بٙٛ ػظ١ُ ٠ لألأ ٔٛؼغً  ٠ٚ أٌك ؾض ؼف ٚ ٌٛ ٔغً  ٚخعتٕٟ  ١ٗ ِغ إضٛت»

ّّ ١ٌّ  ٚ يعل ا  ٌؼب ق١ّ  ٚ ٌسؽ  ١م  ٚ ػّ ِٟ ٚ ضٛ ٌٟ ٚ بٕ ئُٙ ٚبٕ تُٙ، ثُ خ ا  يعل ا  ٌد

ْ ٠ُٚسىْٛ ز ٝ بست زٕ خؽُ٘ ٠ٚؽلًْٛ ز ٝ وٍتّ  لع ُِٙ ٠ٚ س بّْٛ ز ٝ  ٚؼ زٛ  ٠مُغِّٕٛ

َ ٠ؽلعْٚ  ٟ ِم بؽُ٘ ِطٍف١ٓ ٚؼ اُ٘ يّ  غً ٚٔػ٠ؽ غً ب ٌٕك١ ْ ٖغ بت لٍٛبُٙ ٚ ٢ْ خ١ّغ

[ 94و ]« !ٚقبس ْ ِٓ ٌٗ  ٌعٚ َ

ك٢ ٗظَس كِٔل٤ش ػ٤ٔوش طظْٔ رخُؼٔن ك٢ حُل٤خس، ٣َْٓ ُ٘خ ٓللٞظ ػ٠ِ ُٔخٕ حَُحث٢ ح١ٌُ ٛٞ 

 ٝٛٞ ٣ل٤خ ٓظٔظؼًخ ،ٍٛٞس ُل٤خطٚ  ٍٛٞس ٓظ٘خه٠ش ُل٤خس حلإٗٔخٕ،ٍٛٞس ٓ٘ٚ ٝٓلاٛوش ُٚ

٤ًٝق طظزيٍّ ٌٛٙ حُل٤خس ٖٓ حُلًَش ا٠ُ . حُٔٞص / رٔزخٛؾ حُي٤ٗخ ُٝهَكٜخ ٝأهَٟ ك٤غ حُٜٔض

٣ٌخى ٌٛح حُلِْ . حٌُٕٔٞ، ك٢ ىلاُش ُؼزَس حُٔٞص َٝٓحػخس ُٔلخؿؤس حُٔٞص ح١ٌُ ٣ؤط٢ ىٕٝ حٓظجٌحٕ

ٝٛٞ حُلِْ حلأه٤َ كٔذ حٍُٔ٘٘ٞ ك٢ ِٓلن ٓـِش ٜٗق حُي٤ٗخ،  (206)٣ظوخ١غ ٓغ حُلِْ ٍهْ 

٣ـظٔغ ٓغ حَُحك٤ِٖ ٖٓ أِٛٚ ْٝٛ ك٢  (206)ٝك٢ حُلِْ  (201)كخَُحث٢ ٛ٘خ ك٢ ٌٛح حُلِْ 

.  كخُش ٗ٘ٞس ١َٝد ٝٓؼخىس ػْ ٣ٌظ٘ق ك٢ حُٜ٘خ٣ش ح٤ُٜٔزش، ك٤غ أْٜٗ ؿ٤ٔؼًخ ٍكِٞح

ٗخٕ ٓؼًخ ك٢ حُٜ٘خ٣ش ٗزٚ ٛٔخٝٓغ ٌٛح حُظوخ١غ ر٤ٖ حُل٤ِٖٔ ا٠ُ إٔ ّٞ  ٓ٘ل٤ِٜٖ ٓغ أٜٗٔخ ٣ٌ

 حُٔٞص، ك٤غ ؿَٞٛ حُل٤ِٖٔ ك٢ٓظٌخِٓش، طؼُزَِّ ك٢ أرؼخىٛخ ػٖ كِٔلش ٓللٞظ « ٝكيس ٝحكيس»

إٔ حُٔٞص هخىّ لا ٓلخُش ٝلا ٓ٘خٙ ٓ٘ٚ، ٣ٝـذ ػ٠ِ ًَ اٗٔخٕ إٔ ٣ظًٌَٙ، ٣ٝـؼَ ٍٛٞطٚ 

كل٠ٍٞ حُٔٞص ٝحٟق ٝٓخػَ ك٢ كوي حلأكزش ح٣ٌُٖ ٣ظٔخهطٕٞ . ٓخػِش أٓخٓٚ كظ٠ لا ٣لخؿؤ رٜخ

«. َسىغً  َٚد١دغً »ٕ حُي٤ٗخ إٝٝحكيًح رؼي ح٥هَ، رؼيٓخ ًخٗٞح ٣َٔ

ٓخ ٤ٔ٣ِ ٌٛح حُلِْ إٔ ٓللٞظ ُْ ٣وَٜٙ ػ٠ِ حلأَٛ كو٢ ك٢ حلاؿظٔخع ًٔخ ك٢ حُلِْ 

ٓٞحء أًخٗٞح ٖٓ حُـٔخ٤ُش أٝ ٖٓ  (حلأَٛ ٝحلأٛيهخء) ، ٝاٗٔخ ٛ٘خ ٣َ٘ٔ ؿ٤ٔغ حلأكزش(206)
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كخَُحث٢ ٣َْٓ رٍٜٞس ػ٤ٔوش كخُش ٛئلاء ْٝٛ ك٢ حُي٤ٗخ ك٤غ . حُؼزخ٤ٓش ًٌُٝي حُلَحك٤ٖ

ض ك٘خؿَْٛ،  ا٠ُحلأٗٞحٍ حُٔظلأُجش، ٝحُِهخٍف ٝحلأُٞحٕ ٝح٠ُلي ح١ٌُ َٝٛ رْٜ  إٔ رلَُّ

ٝرؼي ٌٛٙ حٍُٜٞ حُظ٢ . ٝكخُظْٜ حُؼخ٤ٗش رؼي حُٔٞص ٢ٛٝ حلإٗطلخء ٝحلإِٗٝحء ٝحُٜٔض حُٔطزن

تػوؽٟٔ »ٝاٗٔخ حٓظؼيحىًح ُٚ كٜٞ ُْ ٣ْ٘ ػ٘يٓخ ًًَ ك٢ أًٗٚ  (حُٔٞص لا هٞكخً ٓ٘ٚ)ًًَٛخ ٓللٞظ 

ُّ  ٌٍم ا، ٝٓغ طٔخإلاص ٓللٞظ طلض ١ٝؤس حُوِن، . « ز ٝ  ٌم نٌٞ ؼؽ ٓ ِ ٝ ٠ٍم ٟٔ ٚو١ف ٠ 

 ٝٓغ ًؼَس ٌٛٙ حُظٔخإلاص الا أّٗٚ ُْ ٣ـي اؿخرش ُٜخ، كظ٠ كخؿؤٙ ٝٛٞ ٓلخ١ ِٚ   ٌع ػٟ إٌٝ غٌه؟

ى ػ٠ِ حُٜٞحؿْ كظ٠ ح١َحرخُلذّ ٝحٍُّ٘ٞ ٝحلأك٠خٕ حُيحكجش، ًٔخ طٞهغ ك٢ حلأٛيحء ٣ٌٍٝ٘ أٗٚ 

.  « لأزُ ْ  ٌع  ئ »ك٢ 

 ( ز َ   ؽ   ٌٕم ٘ )  ٌّى ْ  ٟ

 ط٣ٞ٘ؼخص أهَٟ، ُْ طوظَٜ ػ٠ِ حُٔٞص أٝ ح٤ُٔخٓش «  ؽ   ٌٕم ٘ »هيّّ ٓللٞظ ك٢ أكلاّ 

 ٝهي ػٌٔض ٌٛٙ حُ٘ٞحك٢ حُٔوظِلش هزَس .ٝاٗٔخ ِٗٔض ٗٞحك٢ ك٣ٌَش ٝكِٔل٤ش ٝك٤خط٤ش ٓوظِلش

ػش« ٔد١ب ِسفٛو» ِّٞ  ٌٛٙ حُوزَس ٝطِي حُظـخٍد .حُؼ٤ٔوش ك٢ ٌٛٙ حُل٤خس، ٝطـخٍرٚ حُٔظ٘

ٓيػٞٓظخٕ رلِٔلش ٍٝإ٣ش رؼ٤يس حُٔيٟ ٌُٜٙ حُـٞحٗذ، رخلإٟخكش ا٠ُ أٜٗخ ػٌٔض هَحءس ؿي٣يس 

« حُل٤ٖ٘»أرَُ ٓخ ٤ٔ٣ِ ٌٛٙ حلأكلاّ، ٛٞ ط٤ٔش .  ك٢ حُٞهض ًحطٚٝٓؼخُـش ٓوظِلش ُٜخ ٌُٜٙ حُ٘ٞحك٢

ص ك٤ٚ ٝؿيح٤ٗخًّ ٝك٣ٌَخًّ، ًٌُٝي  ََّ ٝحُظ٢ حٗظِٔض ك٤٘٘ٚ ا٠ُ حلأكزخد ٝحلأَٛ ٝحُ٘و٤ٜخص حُظ٢ أػ

 ٌٝٛح ٝحٟق ك٢ ارَحُ حٌُٔخٕ .حلأٓخًٖ، هخٛش حلأٓخًٖ حلأ٠ُٝ حُظ٢ ٜٗيص كظَس ١لُٞظٚ ٝٛزخٙ

 ّٚ ، هي كظ٠ رؼيى ؿ٤َ ه٤َِ (ر٤ض حُؼزخ٤ٓش) رٍٜٞس ٝحٟلش ٝلاكظش، كَٟ٘ حُؼزخ٤ٓش ٝػ٠ِ حلأه

 17/30/35/43/58/72/73/82)ٖٓ حلأكلاّ، ٌٝٛح ٝحٟق ك٢ حلأكلاّ ٍهْ 

/103/141/154/164 .)

َّ «ٓللٞظ»طـ٠َِّ حٌُٔخٕ ك٢ حلأكلاّ َُْ ٣ؤصِ ىه٤لاً ػ٠ِ  ، كٔللٞظ ٌٓ٘ ٍٝح٣خطٚ حلأ٠ُٝ ظ

حٌُٔخٕ رٍٜٞس ٝحٟلش ٓٞحء ك٢ حُؼ٘خ٣ٖٝ أٝ ًوِل٤ش ُلأكيحع، ٝك٢ ًؼ٤َ ٖٓ حلأك٤خٕ ؿخء 

ْٜٓ ك٢ ط٤ٌَ٘ ٓؼظْ ٗو٤ٜخص ٓللٞظ، ٝطو٣ََ ٜٓخثَٛخ ١ُ حٌُٔخٕ ًزطَ أٓخ٢ٓ ٝٓل١ٍٞ، 

كظ٠ ػُيَّ حٌُٔخٕ « ٓللٞظ»حٌُٔخٕ ؿ١َٛٞ ٝأ٤َٛ ك٢ أػٔخٍ . ٝكن أٗٔخم ٝأػَحف حٌُٔخٕ

ؿخص كُٜٞٚ ػ٠ِ ؿخثِس ٗٞرَ ِّٞ ُٔٓ حٓظطخع ٓللٞظ إٔ ٣٘وَ ) كل٤ٜخ ؿخء .ػخٓلاً أٓخ٤ٓخً ٟٖٔ 

ٝهي ِٝٛض اؿخىس ٓللٞظ ك٢ ٍْٓ أرؼخى حٌُٔخٕ ٓٞحء أًخٗض أرؼخىًح ٗل٤ٔش  (حُلخٍس ا٠ُ حُؼخ٤ُٔش

َّٕ اكيٟ حُزخكؼخص حُلاص ا٠ُ ىٍؿشأٝ ؿـَحك٤ش أٝ طخ٣ٍو٤ش أٝ ؿ٤َٛخ ٖٓ أرؼخى، ٓللٞظ   ى١ٍٖٓ أ

ًًَص أٜٗخ ؿخءص ا٠ُ َٜٓ ٓ٘ـٞكش رٞٛق ٓللٞظ ُٜخ، رَ اٜٗخ حطوٌص ٖٓ طٜخ ك٢ أ١َٝف

ى٤ُلا ط٤َٔ رٚ ك٢ َٜٓ ىٕٝ كخؿش ا٠ُ هَحث٢ طوٞىٛخ  (حُلخٍس ح٣َُٜٔش)ٍٝح٣خص ٓللٞظ ػٖ 

 . ا٠ُ ىٍٝد حُوخَٛس ٝكخٍحطٜخ
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رخٌُٔخٕ، ٝكَٛٚ ػ٠ِ إٔ ٣ٌٕٞ رطلاً، ٛيٍّ ٍٝح٣خطٚ رؼ٘خ٣ٖٝ ًحص « ِسفٛو»ٖٝٓ ٗـق 

هَٜ / ر٤ٖ حُو٣َٜٖ / ًلخف ٤١زش / ٍحىٝر٤ْ )ىلاُش ٌٓخ٤ٗش ًٔخ ٓزن إٔ ٟٝلض، ٓؼَ ٍٝح٣خص 

(.  حُوخَٛس حُـي٣يس/ هخٕ حُو٢ِ٤ِ / حٌَُٗي / ٤َٓحٓخٍ / ه٘ظَٔ / ُهخم حُٔيم / ح٣ٌَُٔش / حُ٘ٞم 

ٝهي ػٌْ ٌٛح حُظٜي٣َ ح٠ُٔطَى لأٓٔخء حلأٓخًٖ ك٢ ػ٘خ٣ٖٝ ٍٝح٣خص ٓللٞظ، ػ٘ن 

ٌُِٔخٕ أٝلاً، ٝػخ٤ٗخً لإ٣ٔخٕ ٓللٞظ رؤٕ حٌُٔخٕ ٛٞ حُؼَٜ٘ حُلخػَ حلأٓخ٢ٓ ك٢ « ٓللٞظ»

حٗش»ح١ٌُ ٣َْٓ ٜٓخثَ ٗو٤ٜخطٚ ٤ُْٝ رزؼ٤ي ػ٘خ ٗو٤ٜش ـ رلن ـ حَُٝح٣ش، ٝٛٞ  ََّ « ك٤٘ٔش حُل

ُٔ٘ٔلزش ٖٓ حُل٤خس ٝحٍ«٣ُطش ٛخٗغ حُؼخٛخص»،ًٌُٝي « ُهخم حُٔيم»ك٢  ١ ص، ٌٛٙ حُ٘و٤ٜش حُ

خ طلظ٤خً ظلا٤ٓخً لا ٣ِٜٚصحهظخٍ ًٔ ،  رؼخُْ حلأ٣ٞٓخء، ٛٞ اكَحُ ١ز٤ؼ٢ ٌُِٔخٕ ح١ٌُ ٗ٘ؤ ك٤ٚح ػخُ

ٍٛٞس لا ط٘لَٜ ػٖ حٌُٔخٕ، رَ ٖٓ هلاٍ ٍْٓ " ٓللٞظ"، كوي ٍْٓ ُٜخ " ك٤ٔيس"ٝرخُٔؼَ 

خ١ٍّ  قّؽ ا، بٕت بٍع »:ٓلآلٜخ ح٤ٌُِ٘ش حٓظطخع إٔ ٣ٌ٘ق أرؼخى حٌُٔخٕ، كٜٞ ٣ٜلٜخ رؤٜٗخ

بّ .. غ ت نؼؽ  قٛظ ببهؽ  ٔس ق١ ، تبسث ػٓ  ٌؼ١ه   ١ٌٕٙئ  ٚ ٌّ بف  ٌف ضؽ  ز ئؽ  ب١ٓ زمُ

ىحٍ ٠ٜٗش : ُهخم حُٔيم] «ػب ـ  ٌسٍٛ  بٓ  ٌؿل ق، ٚب١ٓ  ٌطؽٚج ِٓ  قؽ  ٌس ؼ  ٚ ٌفمؽ

ٙ ،َٜٓ17 ]

ٗق ١ٝؤس حٌُٔخٕ ى٢ُ" اكٔخٕ ٗلخطٚ" ؿخء ٍْٓ ٗو٤ٜش (1945 ٌم ٘ؽ   ٌدع٠ع  )ٝك٢ 

حء ٖٓ ؿَحء ٌٛح حُٞٛق ا٠ُ إٔ طظؼخ١ق ٓؼٜخ  َّ ػ٠ِ ٌٛٙ حُ٘و٤ٜش، ٝهي َٝٛ ر٘خ ٗلٖ حُو

وش ٓغ ٗٔن حُو٤ْ حُٔظؼخٍف ػ٤ِٜخ، ٣وٍٞ ٓللٞظ ِّٔ ظ ُٓ و ٔت إزك ْ »: ٍؿْ إٔ أكؼخُٜخ ؿخءص ؿ٤َ 

ٌٚىٓ ٌُ تٛخع ب ٌع ؼ ِؽآ  . و ْ خّ ٌٙ    ئمغً . خّ ٌٙ  ٚ مؽ٘ : نس تٗ ػظ١ّ   ٌهؼٛؼ بأِؽ٠ٓ

ٜ نؼٛؼ٘  بٗ إضٛتٙ   ّٛ زم١م١  بأْ تؼىف غٌه  ٌدّ ي  ًٌب١ر،   ٌفمؽ زم١م  ِ ثٍ  ٌػٌه، ٚل

غ ؼ، ٚ ْ لا ِٛؼظ ٌُٙ إلا ظو ْ قد ئؽ ِك ز ٙ  ِ ؽ ِؽبغ، ٚخً ؾب ئٕٙ  ِٓ  ًِّ  ٌكبؼ   ٌ

 21«!ِٚ ٌّ  ض  ت ػٍٝ خّ ٌٙ  ػٛ ظٞ  ٌفمؽ، ٚقٛا  ٌ غػ٠ !  ٌطٍب 

 كؼ٠ِ حَُؿْ ٖٓ إٔ ٌٛٙ حلأكلاّ .(حلأكلاّ)١َحى حٌُٔخٕ ك٢ حٖٓ ٌٛح حُٔ٘طِن ٣ؤط٢ طَىى ٝ

َْ ٌٛح حُؼخُْ حلأػ٤َ ح١ٌُ  ىكوخص ٗؼ٣ٍٞش ٗخرؼش ٖٓ ٝػ٢ ٓللٞظ حُزخ١ٖ، الا إٔ ًحًَطٚ ُْ ط٘

قَ رٚ  ِـ ، كٌخٕ ٌُِٔخٕ ٤ٜٗذ حلأٓي ك٢ ٌٛٙ حلأكلاّ، ٍٝرٔخ ًخٕ ٌٛح حلا١َحى "ٓللٞظ"ُٗ

ُّ٘ؼٍٞ رخُل٤ٖ٘ ٌُٜٙ حلأٓخًٖ ٝػ٠ِ حلأهٚ  .  (ر٤ض حُؼزخ٤ٓش)َٓؿؼٚ حلأٓخ٢ّٓ ٛٞ حُ

خ ك٢ حُلِْ  ًٔ ِٜ ظلَِ ْٔ ُٓ   ِ غ  خؽٜ ٌب١ ٕ ؟(:103)ٌٛح حُل٤ٖ٘ ؿؼَ ٓللٞظ ٣ٔؤٍ 

( 103)زٍُ 

ؽت لٛ ئّٙ   ٟ  لأؼٌ ٚضٍت  لأقمف » ِّّ ِ غ  خؽٜ ٌب١ ٕ ؟ خ١ّغ  ٌّم ػع ت يمت ٚقمُ

! ِٓ  ًٌّ ب١ر ٚ ٌدعؼ ْ ِٓ  ًٌٛؼ ٚ لأؼٌ ِٓ  ٌكد خ١ع،  ّ غ  خؽٜ ٌب١ ٕ ؟

                                              
 .22ىحٍ ٠ٜٗش َٜٓ، ٙ:  حُوخَٛس حُـي٣يس21
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إْ : ل ٌٛ  بأٔٗ إخؽ ا ٌ أ١ِٓ  ٌب١ت ٌ ؼعّظ زٛ ظث  ٌكطٛ ػٍٝ  ٌّٕ ؾي،  مٍت ظْٚ تؽظّظ

ِّٝ ِٓ  ٌممُبر ٚ ٌفَٛٝ  [67و ] .22« ٌكطٛ  زبدُّ إٌ

خ كيع ُٚ ٛٞ  ّٔ ُٔيٍُٞ ٤ٓخ٢ٓ، الا  (ٍِٓ)٣زيٝ إٔ حُز٤ض ح١ٌُ ٣ظٔخءٍ ٓللٞظ ك٢ حٓظٌ٘خٍ ػ

حُؼخثي ػ٠ِ ٓللٞظ، ٣ٞك٢ رخلاُظٜخم حُ٘ي٣ي رخٌُٔخٕ،  (ٗخ)إٔ ٍٝٝى حُز٤ض ٝاٟخكش ح٤ٔ٠َُ 

أُُلش ٓللٞظ ٌُِٔخٕ . ٝكَٛٚ ػ٠ِ ٓظَٜٙ ٝكِٗٚ ػ٠ِ ٓخ آٍ ا٤ُٚ ٖٓ حػظيحء رـَٝ حُظؤ٤ٖٓ

َ ٣ٝئػَ  هزُق )ىٕٝ ٌٛٙ حُلٞحؿِ حُظ٢ طٔ٘غ حُٔطٞ ػ٠ِ ٓخ آٍ ا٤ُٚ ٖٓ  (حٌُٔخٕ)٣ـؼِٚ ٣ل٠ُِّ

.  (ٝك٠ٟٞ

ٛلخً ٓللٞظ ُٓٞؼًخٌٛح حلاٗظٔخء ٌُِٔخٕ ؿؼَ  َٝ  ّ :  ٌُِٔخٕطل٤ِ٤ٜخًّ رًٌَ طلخ٤ِٛٚ، ًٝؤّٗٚ ٣وُيِّ

ٛخ ؿ٤ٔؼٜخ ٖٓ ٓظخَٛ ح٣ُِ٘ش، ٝحُظ٢ ؿؼِظٚ ٣ظٔخءٍ رخٛظٔخّ ّٞ : ك٤ٜق حُـيٍحٕ ٝحلأٓوق، ٝهِ

ٝاًح ًخٕ ٓللٞظ ك٢ ٌٛح حُلِْ ٣لِٕ ُٔخ آٍ ا٤ُٚ حُز٤ض ٖٓ ٓظخَٛ حُل٠خٍس  !ٓخًح ؿَٟ ُز٤ظ٘خ؟

.  ٣َُ٘ف ر٘لٔٚ ػ٠ِ ػ٤ِٔخص حُظ٤َْٓ (107)الا اٗٚ ك٢ ٌٛح حُلِْ 

(  170)زٍُ 

نَّّ ي غ٘بت إ١ٌٗ ٚتفمعّتمُ زدؽ تٗ، » ّّ   ٔ ٙٝ  ٌؼمُ خعظت  ٌب١ت  ٌمع٠ُ  ٌػٞ ٌٚعت  ١ٗ، ٌٚ

ٚتػوّؽتمُ ثُ ظضٍت  ٌهدُّؽ   ِٚٓ ضً ئى ٔٛ  ػ٘  ؼ ٠ت ١ِع ْ ب١ت  ٌم َٟ ٚلكُ  ٌدّ ١ٌ  

ٚتٛ بؼٗ ٚ ٌسٕف١   ٌؼ١ِّٛ  ٚ ند ؼ ظلٓ  ٌب ن  ثُ قّؼت َد   ٟ  ٌع ضً،  عضٍت  ؽ ٠ت 

ّٟ  ؽز١ٓ ثُ ؼظّظٚ   ٔ ن١ع  ًٌب   ١ٌِٕٛ ، ٚإغ  فؾِ ا  ًٌب   ٌػ٠ٓ تٛ  ُ٘ الله ٠ٙؽػْٛ إٌ

بُ بّ ِٚؼٗ لٛ  ِٓ  ٌدٕٛظ ٠م سّْٛ  ٌب١ت،  ك ظ  ًٌّت ٚقأي  ٌؽخً ػٓ  ٌػ٠ٓ و ٔٛ  

 ّٟ ْ،  مٍت ١ٌف  ٟ  ٌب١ت قٛ ٞ  ف هٛ   ٌب١ت ثُ ل ظٟٚٔ إٌٝ  ٌمكُ ٕٚ٘ ن ٚخٙت إٌ ٠مُغِّٕٛ

 ٌ ُٙ ب ٌ ك ؽ ػٍٝ ِدؽ١ِٓ ٚ ٌ سؽ٠ٍ ػٍٝ لٍب ٔظ َ  ٌسىُ، ٚل ي ٌٟ  ٌّس ِٟ  ١ّ  بؼع 

ّٓ  ؽزتمُ  تك اي ػٓ ١ًِؽٞ؟ٞ ِّئٓ  ١ٍف ٌع٠ُٙ ظ١ًٌ ٚ زع ٌٚىٓ [ 86و ]«  ٌُ  ِّئ

  ك٢ ٌٛح حُلِْ ا٠ُ اظٜخٍ حُٞظ٤لش حُطز٤ؼ٤ش ُِز٤ض، طِي حُٞظ٤لش حُظ٢ ًًَٛخ«ِسفٛو»٣ٔؼ٠ 

، (حُ٘ؼٍٞ رخلأٖٓ ٝحلآظوَحٍ) ، حُٔظٔؼِش ك٢«ؿٔخ٤ُخص حٌُٔخٕ»ك٢ ًظخرٚ " ؿخٓظٕٞ رخٗلاٍ"

« حُز٤ض حُوي٣ْ»ا٠ُ ٌٛح حُز٤ض ٤ُظْ٘ٔ ٌٛح حلآظوَحٍ ٝحلأٓخٕ، ٣ؼٞى ا٠ُ « ٓللٞظ»ٖٝٓ ػْ ٣ؼٞى 

ٌٛح حُز٤ض ح١ٌُ ٜٗي أ٣خّ حُٜزخ، ٤ُؼ٤ي ا٤ُٚ حُل٤خس رؼي إٔ أٛخرظٚ آػخٍ حُِٖٓ، ك٤ٔؼ٠ ا٠ُ طـي٣يٙ، 

ر٤ض حُوخ٢ٟ، هْٔ )ٝرؼي إٔ ط٘ظ٢ٜ أػٔخٍ حُظـي٣ي ٣يهَ ا٠ُ حَُ٘كش ٜٝٓ٘خ ٣طَ ػ٠ِ حُؼخُْ 

  (حُـٔخ٤ُش ٝطٞحرؼٚ، حُل٘ل٤ش حُؼ٤ٓٞٔش، أٗـخٍ ىهٖ حُزخٗخ

                                              
  (حُوزُْق)ٝحُٜل٤ق أٜٗخ .. ك٢ ١زؼش ٜٗق حُي٤ٗخ (حُٜزق)ػ٠ِ أٜٗخ  (حُوزُق)ٍٝىص ًِٔش  22
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ح ُلاٗلظخف ػ٠ِ حُؼخُْ حُوخٍؿ٢، ٝر٤٘ٔخ ٛٞ ٣طَ ػ٠ِ ٌٛح حُؼخُْ ٣ٔٔغ  ًِ َُّ٘كش ٍٓ ٛخٍص حُ

 ّْ حك٤ِٖ، هخى٤ٖٓ ٤ِِِّٜٖٓ َُإ٣ظٚ، ٖٝٓ ػ ََّ زخ حُ ِّٜ ٟـش آط٤ش ٖٓ حُيحهَ، ك٤يهَ ك٤َٟ ُٓلاء حُ

أهٌٝح ٣َُىِّىٕٝ أٗخ٤ٗي حُٜزخ ح٤٘١ُٞش، ٝر٤٘ٔخ ْٛ ػ٠ِ ٌٛح حُلخٍ، ٣لخؿؤ ر٠خر٢ ٝٓؼٚ هٞس ٖٓ 

ٔض ٣ٔؤُٕٞ ػٖٔ ًخٕ ٣ـٖٝحُـ٘ٞى ٣وظلٕٔٞ حُز٤ض، ٝريم َّٜ ، ٝػ٘يٓخ ُْ ٣ـيٝح ١ُْٜ ٣ٔٞىُ حُ

ظَ ػ٠ِ ٓـ٤َٖٓ  خ رؼيس طُْٜ ؿخِٛس ٜٓ٘خ حُظَّٔ ًٔ ظٜ ُٓ ّٔخٍى ا٠ُ هْٔ ح١َُ٘ش؛  ٤ٗجخً؛ حهظخىٝح حُ

.  ٝحُظل٣َٞ ػ٠ِ هِذ ٗظخّ حُلٌْ

، طظزيٍ «حلأٓخٕ»ٌٌٛح ىٕٝ ٓخرن اٌٗحٍ ٣وُظلْ حُز٤ض ٣ٝوظخى ٛخكزٚ ا٠ُ حُٔـٖ، ٝٛٞ ٍِٓ 

 اٗخٍس ١ ًخٕ ٣ـُٖٕٝظ٤لش حُز٤ض ٛ٘خ ا٠ُ حُ٘و٤ٞ، كظٞحؿي ٟخر٢ ح١َُ٘ش ىحهَ حُز٤ض ٝٓئحُٚ ػّْ 

ىحُشّ ػ٠ِ ػيّ حُ٘ؼٍٞ رخُل٣َش ٝطٞكَ حلأٓخٕ ىحهَ أْٛ ه٤ٜٛٞش ٣ظٔظغ رٜخ حُ٘وٚ ك٢ 

ٕ حلإٗٔخٕ كوي حلأٓخٕ كظ٠ ك٢ ُِٓ٘ٚ، ٝإ ًزض حُل٣َش َٝٛ ا٠ُ آُِ٘ٚ، حُٔخٍى ٣َ٣ي إٔ ٣وٍٞ 

ٓللٞظ ك٢ ٓلخٍهش ىحُشّ كخُش حلأٓخٕ ٝػيّ حلأٓخٕ ٖٓ ؼقُ .حُؼوخد ػ٠ِ حُـ٘خء ٝحُ٘ؼٍٞ رخُل٣َش

 . هلاٍ ٌٛح حُلِْ

 

 

  ًٌّ ظؼ

 .2006، حلأَٛحّ، 864، ٓـِش ٜٗق حُي٤ٗخ، ع "أكلاّ كظَس حُ٘وخٛش: "ٗـ٤ذ ٓللٞظ

 .2005، ، ٌٓظزش حلأَٓس، ح٤ُٜجش ح٣َُٜٔش حُؼخٓش ٌُِظخد"أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش"، ____

 .ص.، ىحٍ ٠ٜٗش َٜٓ، ى"حُوخَٛس حُـي٣يس"، ____

  ٌّؽ خغ

ُ٘ـ٤ذ ٓللٞظ، " أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش: ك٢ طل٤َِ ٝٗوي- ٍؿغ حلأٛيحء  ":خ١ٍٍ  ِؽ٠طؽ

 .1998حُٔـِْ حلأػ٠ِ ُِؼوخكش، ِِٓٔش حٌُظخد حلأٍٝ، 

، كٞحٍ ٓـِش ٜٗق "ٗـ٤ذ ٓللٞظ ٓئُق أُق ٤ُِش ٤ُِٝش: " كٞحٍ ٓغ ٍؿخء حُ٘وخٕ:زٕ ْ ِف١ع

 3/9/2006 رظخ٣ٍن 864)حُي٤ٗخ ع 

ى٣ٔٔزَ 10، أهزخٍ حلأىد "َٛ ًخٗض حُلَحك٤ٖ ٤َٓس ٓللٞظ حُظَحػ٤ش: "ظ ِسّع ػبع ٌغٕٟهخٍ

2006. 

ح٤ُٜجش ح٣َُٜٔش حُؼخٓش ٌُِظخد، " طيحهَ حلأٗٞحع ك٢ حُوٜش حُو٤َٜس ح٣َُٜٔش": ض١ؽٞ ظِٚ 

 .2002حُوخَٛس 



172 Memdûh en-Nâbî  

، «ٛللخص ٖٓ ٌٓحًَحطٚ ٝأٟٞحء ؿي٣يس ػ٢ِ أىرٚ ٝك٤خطٚ: ٗـ٤ذ ٓللٞظ« :ؼخ ا  ٌٕم ل

 1998، ١1  حُوخَٛس،،ًَِٓ حلأَٛحّ ُِظَؿٔش ٝحَُ٘٘، ٓئٓٔش حلأَٛحّ

  .2006، (684)ٓغ حُلخؽ ٛز١َ ًخطْ أَٓحٍ ٗـ٤ذ ٓللٞظ، ع  (كٞحٍ): ؾ٠ٕب ػبع ٌؽ ؾق

، "ح٥كخم حُل٣ٌَش ك٢ أٛيحء ح٤َُٔس حٌُحط٤ش، أٛيحء حلأٛيحء:"ػبع  ٌك١ّغ ػّؽ ؾ٠ٓ  ٌع٠ٓ

 .2007ح٤ُٜجش حُؼخٓش ُوٍٜٞ حُؼوخكش، ًظخرخص هخٛش، ٣٘خ٣َ 

َِّ ،ص" ح٤ُٔؼخم ٝحُظخ٣ٍن حلأىر٢– ح٤َُٔس حٌُحط٤ش " : ١ٍ١ب ٌٛخْٛ  حًَُِٔ حُؼوخك٢ ،"١ ػَٔ ك

. 1994 ،1حُؼَر٢، ر٤َٝص، ١

 .، حطلخى ًظخد َٜٓ، حُوخَٛس2006ػيى ٓ٘ش :ِدٍ  َ ظ

، ػيى هخٙ ُ٘ـ٤ذ ٓللٞظ،  1970كزَح٣َ : ِدٍ   ٌٙ ي

 2006، (684)، ع ، ٜٗق حُي٤ٗخ" ٓغ ُٞك٤ـخٍٝح( طَؿٔشكٞحٍ)،٘ب  ق١ٍّ ْ

 .2006، ، ٓـِش ٟخى، حطلّخى ًظخّد َٜٓ"ٗـ٤ذ ٓللٞظ حَُٜٔ حُٔٔظ٘غ: "٠س١ٟ  ٌؽض ٚٞ

 

 

 



Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 
7 (2015), ss. 173-201. 

 

 Erzincan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi  

 Öğr.Gör., Din Psikolojisi 

PAYLAŞILAN ERDEMLER: KÜLTÜR VE TARİH BOYUNCA 

DEĞER VERİLMİŞ İNSAN GÜÇLERİNİN BİR NOKTADA 

BİRLEŞMESİ
 
 

Katherine Dahlsgaard     çev. Fatih Kandemir 

University of Pennsylvania 

Christopher Peterson 

University of Michigan 

Martin E. P. Seligman 

University of Pennsylvania 

Öz: Pozitif Psikoloji, araştırma, tanı ve müdahale için bir omurga olarak pozitif 
özellikleri sınıflandırmak amacıyla üzerinde mutabık kalınmış bir yönteme 
ihtiyaç duyar. Sınıflandırmanın birinci adımı olarak yazarlar, her birinin ahlâkî 
davranış ve iyi yaşam sorularına bulmuş oldukları cevaplar için Çin 
(Konfüçyüsçülük ve Taoizm), Güney Asya (Budizm ve Hinduizm) ve Batı’daki 

(Atina Felsefesi, Yahudilik, Hıristiyanlık ve İslâmiyet) felsefî ve dinî gelenekleri 
incelediler. Yazarlar bu yazılarda tekrarlanan 6 çekirdek erdem buldular: 
cesaret, adalet, insanlık, ılımlılık, bilgelik ve aşkınlık. Bu çakışma, yani 
erdemlerin bir noktada birleşmesi, insanî güç ve erdemlerin sınıflandırılması 
için keyfî olmayan bir temele işaret etmektedir.  
Anahtar Kelimeler: Değerler, Karakter Güçleri, Pozitif Özellikler, Kültür, Pozitif 

Psikoloji.  

Shared Virtue: The Convergence of Valued Human Strengths 

Across Culture and History  

Abstract: Positive psychology needs an agreed-upon way of classifying positive 
traits as a backbone for research, diagnosis, and intervention. As a 1st step 
toward classification, the authors examined philosophical and religious 

traditions in China (Confucianism and Taoism), South Asia (Buddhism and 
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Hinduism), and the West (Athenian philosophy, Judaism, Christianity, and 
Islam) for the answers each provided to questions of moral behavior and the 
good life. The authors found that 6 core virtues recurred in these writings: 

courage, justice, humanity, temperance, wisdom, and transcendence. This 
convergence suggests a nonarbitrary foundation for the classification of human 
strengths and virtues.  
Keywords: Virtues, Character Strengths, Positive Traits, Culture, Positive 
Psychology.  
 

طباق قيم الناس إلى منبع واحد في إطار الثقافة والتاريخ: الفضائل الشّائعة  

 للبحث والإثباث والتذاخل منهجًا الذٌ َىافك كل الباحثُن وبطزَقت هذه َصنف ،َحتاج علم النفس الإَجابٍ :ملخص

هؤلاء الكتاب . الخطىة الأولً درس الكتاب الُهىدَت والنصزانُت والهنذَت والإسلامُت والفلسفت الُىنانُت. أصنافاً إَجابُت

. بهذه الفضائل وصلىا إلً منبع واحذ. الشجاعت، العذالت، الإنسانُت، السماحت، المعزفت، السمى: اكتشفىا فضائل الأخلاق

ٌّ شخص  الذراست تفُذ أساسا لا َتغُز بالنسبت لأ

 .القُم، شخصُت القىي، الأوصاف الإَجابُت، الثقافت: كلمات مفتاحية
 

Giriş 

Son yıllarda, psikolojik rahatsızlıkları anlama, tedavi etme ve 

önleme konusunda büyük gelişmeler kaydedildi.  Bu gelişimlerin 

değerlendirilebilmesi için geniş ölçüde kabul görmüş olan iki 

sınıflandırma klavuzu vardır: Amerikan Psikiyatri Derneği’nin 

Zihinsel Bozukluklar Tanı ve İstatistik El Kitabı (Diagnostic and 

Statistical Manual of Mental Disorders-DSM-IV; 4. Baskı, 1994) ve 

Dünya Sağlık Örgütü’nün (1990) Uluslararası Hastalık 

Sınıflandırması (International Classification of Diseases-ICD). 

Mutabakata dayalı sınıflandırmalar, kamunun yanı sıra 

profesyonel gruplar arasındaki iletişime olanak sağlayan esas 

araştırmacılara ortak bir kelime hazinesi sağladığı için 

önemlidir. 

DSM-IV ve ICD, insanlar için sorun teşkil eden şeylerin 

birçoğunu açıklar; ancak bu şeylerin doğruları nedir? Kısmen 

çok önemli bir başlangıç noktası olan insanî erdemlerin empirik 

olarak bilinçli ve karşılıklı mutabakata dayalı bir 

sınıflandırmasından yoksun kaldığımız için psikoloji, uzun bir 

süre beşerî fazileti görmezden geldi. DSM-IV ya da ICD ile 

karşılaştırılabilir hiçbir şey insanî güçler için mevcut değildir. 

Psikologlar, ruh sağlığı, sağlıklı yaşam ya da iyi oluştan 
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bahsettikleri zaman, sanki tanı kriterlerinin yetersizliği bizim 

hepimizin çaba gösterdiği hedef olmalıymış gibi, hastalığın, 

sıkıntının ve düzensizliğin yokluğundan az daha fazlasını kast 

ederler (krş. Jahoda, 1958). 

Ya karanlığa küfredebiliriz, ya da bir mum yakabiliriz. Bizim 

bu makaledeki amacımız, DSM-IV ve ICD’nin insanlar için doğru 

olanın ne olduğu, özellikle de karakter güçlerinin kişinin içindeki 

potansiyelini iyi kullanmaktan doğan memnuniyete katkısı ve 

böylece iyi yaşama olanak sağlaması ile ilgili çalışma için bir 

temel önererek başlattığı şeyi genişletmektir (Peterson ve 

Seligman, 2004). Bir sınıflandırma şeması önererek DSM-IV ve 

ICD’nin örneğini takip ederiz. Can alıcı farklılık şudur ki, bizim 

ilgi alanımız, psikolojik hastalıktan ziyade psikolojik güçtür. 

Erdemlerin geniş kapsamlı ve ayrıntılı bir listesinin önerilmesi 

işi yüzlerce kez yapılmış çok kolay bir iştir. Ahlâk felsefecileri, 

teologlar, yasa koyucular, eğitimciler ve velilerin hepsinin 

karakterin ne anlama geldiği konusunda bir fikirleri vardır ve 

bunların bazıları, iyi yaşanmış bir hayatı oluşturan erdemlerin 

kesin bir listesini ifade etme konusunda ısrar etmişlerdir. 

Önceki sınıflandırma şemasına yapılan en sık itiraz bu 

sınıflandırmaların evrensel olma konusundaki beklentileri 

karşılayamaması ve bunların esasen kendine özgü olmalarıdır. 

Kısacası, itiraz tipik bir tartışmaya gider; erdeme gelince, 

evrensel edemler yoktur. 

Fakat, belki de uygun soyutlama düzeyinde aranarak tespit 

edilebilen, aynı anda her yerde bulunan birtakım erdem ve 

değerler vardır.  Belki de, antropolojik vetonun, (―Benim 

incelediğim kabile bunlardan birine sahip değildir!‖) tahrip edici 

olmaktan ziyade, daha ilgi çekici olduğu çok fazla kabul edilmiş 

bazı erdemler vardır. Bundan dolayı, çift yönlü ve tamamlayıcı 

amaçlarla tarihsel bir araştırma yürüttük. Birinci amaç, literatür 

araştırması ve insan gelişimi için can alıcı öneme sahip olan 

erdemleri listelemek için yapılan ilk ve etkili teşebbüsleri 
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yeniden gözden geçirmekti. İkinci amaç ise empiriktir: İlk 

düşünürlerin erdem katalogları bir noktada birleşir miydi? 

Gelenek ve kültürü dikkate almaksızın, belirli erdemlere yaygın 

bir şekilde değer verilmekte miydi? 

Metot 

Araştırmamızı insan uygarlığının üzerinde kalıcı etkisi ile 

tanınan kadim geleneklerle sınırlandırdık. Smart (1999) dünya 

felsefelerini gözden geçirdiği incelemesinde, insanlık tarihindeki 

en geniş etkili düşünce geleneği olarak Çin, Güney Asya ve 

Batı’yı aday gösterdi. Biz de Smart’ın yolunu takip ettik ve 

özellikle Çin’deki Konfüçyüsçülük ve Taoizm, Güney Asya’daki 

Budizm ve Hinduizm, ayrıca Batı’daki Atina Felsefesine, 

Yahudilik, Hristiyanlık ve İslamiyet’e odaklandık. İncelememizi 

bu geleneklerin yazılı metinleri ile sınırlandırdık. İstemeyerek de 

olsa kullanılabilen yazılı metinleri olmayan entelektüel olarak 

verimli olan kültürleri çalışmamızın dışında bıraktık. 

Geleneklerin içindekiler de dâhil olmak üzere en eski, en 

etkili, tercihen de hem en eski hem de en etkili olarak üzerinde 

konsensüs sağlanmış olan açıklayıcı tartışmaları araştırdık. 

Bilinçli olarak bir erdem kataloğunu, özellikle de açıkça 

numaralandırılmış erdemlerin formu içinde net bir başlangıcı ve 

sonu olan bir kataloğu geliştiren yazarları araştırdık (Örneğin, 

On Emir, Sekiz Kutsal Yol vb.). 

Birden fazla muhtemel adayın var olduğu durumlarda, 

çalışma kapsamına giren geleneğin en önemli yönünü yansıtan 

adayı seçtik. Bu yüzden, örneğin, Pantanjali’nin (1979) Yoga-

Sutra’da erdem konusunda özetlenmiş olan fikirlerini dâhil 

etmedik. Bu metin Hindu felsefesinin altıncı ortodoks okulu 

(yoga)nın temellerinden biri olmasına rağmen, Bha-gavad Gita 

(Thadani, 1990)’da özetlenmiş erdemler, hem daha kapsayıcı 

hem de daha iyi bilinmektedir. Bazen, tek bir metin çok fazla 
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temsil edici olarak ortaya çıkmaz, bu durumda gelenek başına 

birden fazla metni çalışmaya dâhil ettik. 

Bir gelenek içerisinde erdem konusunda bilinçli ve özlü bir 

açıklama bulamadığımızda, sonuca ulaşmak için onun en iyi 

bilinen metinlerinin yanı sıra, muteber olan ikincil kaynakları 

incelemeye karar verdik.  Örneğin, Analects (1992)’in hiçbir 

yerinde Konfüçyüs, önemli erdemlerin ayrı bir listesini peş peşe 

sıralamadı; daha doğrusu, Konfüçyüs, baştan başa erdemlere 

göndermede bulundu. Ancak bu yüzden metin, ittifakla, 

buradaki araştırmamızda odaklandığımız Konfüçyüs geleneği ile 

ilişkilidir.   

Metinler ve erdem katalogları hemen hemen kronolojik bir 

sıra ile toplandı. Aday erdemler bazen muğlak bir şekilde 

tanımlandı ki, bu durumda kültürel bağlamda her bir maddenin 

(erdemin) ne anlama geldiğini tespit edebilmek için ikincil 

kaynaklara ve uzman meslektaşlara başvuruldu. Analizimiz, 

tematik (konusal) olarak benzer erdemleri tespit ederek her bir 

listeyi özetlemeyi ve açıkça ortaya çıkan çekirdek erdemin altında 

onları sınıflandırmayı içermektedir. Çekirdek erdem terimiyle, 

çok sayıda, güvenilir bir şekilde fark edilebilir daha yüksek 

derecedeki kategoriye yönelen daha özel erdemleri kast ediyoruz. 

Örneğin, çekirdek erdem olan adalet, adalet için mahkeme 

kararları, kanunlar ve yargılama kuralları tarafından yansıtılan 

daha spesifik erdem düşüncelerini temsil eden soyut bir 

kavramdır (Bok, 1995). Bir gelenek içindeki belirli erdemlerin bir 

çekirdek erdeme yönelmiş olduğunu söylemek, onların 

özelliklerinin hepsinin mükemmel bir şekilde sıralandığını iddia 

etmek demek değildir; aslında, onlar daha fazla özelliği 

paylaşmayanlardan ziyade paylaşanların birbirleriyle tutarlı 

benzerliklerini ortaya koydular (Yearley, 1990). İtme ve 

sıkıştırma olmadan çekirdek erdem kategorisinin içinde 

sınıflandırılamayan bireysel erdemler ayrı bir şekilde dikkate 

alındı. 



178 Katherine Dahlsgaard ve diğerleri - çev. Fatih Kandemir 

 

Ayrıca, gelenekler arası belirli erdemlerin bir çekirdek erdeme 

doğru yöneldiğini söylemek, kültürlerarası bir erdemin bire bir 

örneğini bulduğumuz anlamına da gelmez. Elbette, adalet gibi 

soyut bir düşünce, bir kültürden diğerine kısmen farklı 

değişiklikler ifade eder ve kendilerine oldukça farklı nedenlerden 

dolayı değer verilir. Yine, bizim aradığımız şey, belirli bir 

çekirdek erdemin arkasındaki daha yüksek anlam dizisinin, 

herhangi bir çekirdek erdemden ziyade, onun kültürlerarası 

benzerleriyle daha iyi sıralanmış olan tutarlı benzerlikleridir 

(örneğin, Konfüçyüs adalet örnekleri, Platonik bilgelik 

örneklerinden ziyade, Platonik adalet örnekleriyle daha fazla 

ilişkilidir). Bizim tespit ettiğimiz şey, farklılıkları ağır basan 

kültürlerarası benzerlikler içindeki örneklerdir ve yine, belirli bir 

çekirdek erdem açık bir kültürler arası benzerine sahip 

olmadığında, son tahlilde ayrı olarak kabul edilir. 

Tarih ve Kültür Boyunca Bir Noktada Birleşme 

Literatür araştırmamız, kültürler arasında şaşırtıcı derecede 

benzerlik olduğunu göstermiştir ve cesaret, adalet, insanlık, 

ılımlılık, bilgelik ve aşkınlık (bkz. Tablo 1) gibi altı çekirdek 

erdemin güçlü bir şekilde tarihî ve kültürlerarası çakışmasına 

işaret etmektedir. Bizim amacımızın kültürlerarası 

geleneklerdeki geniş akrabaları anlamak olduğunu, tam olarak 

onların anlamsal ve kültürel eşitliklerini tartışmak olmadığını 

okuyuculara hatırlatırız.  Şimdi, bu altı çekirdek erdemden her 

birinin, incelemiş olduğumuz farklı geleneklerde nasıl açıkça 

belli olduğuna dönelim. 

Konfüçyüs Erdemleri 

Konfüçyüs (M.Ö. 551-479) öğretileri, Çin düşünce ve uygarlık 

tarihinin en etkili olanıdır.  Onun eğitim ve liderlik üzerine kural 

odaklı ahlâk ve siyaset felsefesi,  M.Ö. 2. yüzyılda Çin’in resmi 

dini haline geldi ve bunun ötesinde, 2.000 yıldır zorunlu ders 

olarak okutulmaktadır (Smart, 1999). 
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Onun öğretileri ağırlıklı olarak özdeyiş formunda kaydedildi ve 

güvenli bir şekilde Seçmeler (The Analects) içinde toplandı 

(Confucius, 1992). Onun erdem konusundaki düşünceleri 

Seçmeler içine serpiştirilmiş olup, resmi bir katalog (fihrist) 

olarak mevcut değildi. Ancak, Konfüçyüsçülük öğretilerinde 

kabul edilmiş olan dört ya da beş merkezî erdem olduğu 

konusunda bilim adamları arasında mutabakat vardır: jen 

(insanlık, insanî kalplilik ya da yardımseverlik olarak değişik 

şekillerde tercüme edilmiştir), yi (vazife, adalet, eşitlik), li (görgü 

kuralları ya da törensel davranış ayinlerini yerine getirme), zhi 

(bilgelik ya da anlayış) ve belki, xin (doğru sözlülük, samimiyet 

ya da iyi niyet; Cleary, 1992; Do-Dinh, 1969; Haberman, 1998a). 

İnsanlık, Konfüçyüs tarafından en fazla yüceltilmiş erdemdir.  

Seçmeler boyunca bu çekirdek duygu diğer erdemlerin hepsinin 

içine nüfuz eder.  Örneğin, vazife (yi)’nin Konfüçyüsçü amacı, 

hak etmeyen ve az sayıdaki güçlü bir azınlığa yönelik birçok 

alçak gönüllü boyun eğişin bir reçetesi değildir; aksine vazife, 

kişilerin ailevî ilişkilerle başlayan ve dışarıya, devlete doğru 

uzanan, birbirleri ile ilişki içinde sahip olunması gereken 

karşılıklı saygıyı gösterir (Huang, 1997). 

Aynı zamanda, iyi etik kurallarının (li) Konfüçyüsçü ilkesi 

diğerlerini duyarlı bir şekilde ele almanın bir yönergesi olarak 

anlaşılır; Konfüçyüs  (1992, s. 127) ―kendine hâkim olmak ve 

nezakete dönmek, insan olmaktır‖ şeklinde yazmıştır (12:1).  

Böylece, kişinin günlük davranışındaki nezaket ve saygının 

geliştirilmesi insanlığın yetiştirilmesi ile eş değerdi. Çünkü, 

tutumlar ve saygı, katı bir şekilde kurallara ve boş törensel 

geleneğe bağlanmaktan ziyade, daha çok başkalarının 

duygularını dikkate alma ile ilgilidir. Konfüçyüsçü bilgelik (zhi) 

en iyi şekilde, insanlık, adalet ve görgü kurallarına yönelik 

bilinçli bir aklın işlevsel uygulaması olarak anlaşılır, doğruluk 

(xin) ise önceki dört erdem idealine yönelik sadakat tarafından 

örneklendirilen şeydir (Cleary, 1992). 
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Konfüçyüs açık bir şekilde ılımlı olmaktan bahsetmemiştir, 

fakat onun insanî yaşam için önemine güçlü bir şekilde işaret 

etmiştir. Dinsel ritüeller üzerine yerleştirilen önem, muhtemelen 

insanlık için olduğu kadar görgü kurallarına saygıyı ve öz 

denetimi içerir. Konfüçyüs, hem kişisel ilişkilerinde hem de 

Seçmeler’de alçakgönüllülüğü ve öz denetimi savunmuştur. 

Seçmeler’de Konfüçyüs, kişinin sade yaşamasını (6:10), kibirli 

övünmelerden (6:14) ya da aşırılıktan sakınmasını (3: 4), ve 

ödülden önce sıkı çalışmayı (6:22) erdemli olmanın gereği olarak 

tavsiye etmiştir. 

Tablo 1: Çekirdek Erdemler 

Erdemler Tanımlar 

Cesaret 
İçsel ya da dışsal karşı koymalarla karşılaşıldığında hedefleri 

başarma iradesinin kullanımını içeren duygusal güçlerdir; 

örnekler yiğitlik, sabır ve güvenirliği (dürüstlük) içerir. 

Adalet 

Sağlıklı toplumsal yaşamın altında yatan, vatandaşlıkla ilgili 

güçlerdir; örnekler doğruluğu, liderliği ve vatandaşlığı ya da 

takım çalışmasını içerir. 

İnsanlık 
Diğerlerine ―yönelme ve dostça davranma‖yı içeren kişilerarası 

güçlerdir (Taylor vdğr., 2000); örnekler sevgi ve nezaketi içerir. 

Ilımlılık 
Aşırılığa karşı korunma güçleridir; örnekler affediciliği, 

tevazuyu, basireti ve kendini kontrolü içerir. 

Bilgelik 

Bilginin kazanımını ve kullanımını gerekli kılan bilişsel 

güçlerdir; örnekler yaratıcılığı, merakı, yargıyı ve (diğerlerine 

rehberlik sağlayan) bakış açısını içerir. 

Aşkınlık 
Daha büyük evrenle bağlantılar kuran ve böylece, anlam 

sağlayan güçlerdir; örnekler şükran, umut ve maneviyatı içerir. 

Açıkça adlandırılmayan bir diğer erdem de aşkınlıktır. Çinliler 

ilâhî bir yasa koyucuya inanmadılar ve Konfüçyüs’ün felsefî 

odağı açık bir şekilde insan işleyişinin seküler ve akılcı yönleri 
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üzerinedir, kozmik ya da ruhsal yönleri üzerine değil (5:13 ve 

11:12). Bu durum, Konfüçyüs’ün aşkın’ı tamamen boş verdiği ya 

da onu anlamsızlığa havale ettiği anlamına gelmez (Hall ve Ames, 

1987). Örneğin, ahlâkî davranıştaki mükemmellik, aşkınlık 

durumunda elde edilebilir: Şöyle ki, Konfüçyüs, erdemin 

kökenini tartışırken cenneti hatırlatmış (7:23) ve kutsal olandan 

sonra, kusursuz erdeminin model alındığı (ölmüş) bilgelere 

saygıyı ısrarla tavsiye etmiştir (6:17 ve 16:8; ayrıca bakınız: 

Haberman, 1998a) 

Taoist Erdemler 

Onun bilge bir kişi ya da birden çok kişi olup olmadığı ve ona 

atfedilen en önemli çalışma olan Tao Te Ching’in (Lao Tzu, 1963) 

onun hayatından çok sonraları (Graham, 1998; Kohn, 1998; 

Lynn, 1999) oluşturulup oluşturulmadığı ihtilaflı olsa da 

Taoizm’in kurucusu Lao Tzu (yaklaşık olarak MÖ. 570- ?) 

Konfüçyüs’ün çağdaşı sayılır. Lao Tzu’nun temel prensiplerden 

birisi aşkınlıktır: Cennetleri ve dünyayı yöneten Tao ya da yol 

tanımlanamaz, bilinemez ve hatta ifade edilemez (Lao Tzu, 1963, 

Bölüm 1). Ayrıca tercüme de edilemez: Yol, (Çince yazılışı 

hareket halindeki bir baş şeklindedir) aynı anda istikamete, 

harekete, metoda ve düşünceye atıfta bulunur ve tek bir sözcük, 

onun toplam anlamının derinliğini betimleyemez. Üstelik o, 

erdemi (Te) de içeren bütün şeylerin yaratıcısıdır; fakat hareket 

etmez: onun davranış tarzı spontane ve çabasızdır (Cheng, 2000; 

Wong, 1997). 

Tao Te Ching’in metni genellikle şifrelidir ve özellikle Batılı 

olanların bu metinlerin ayetlerini yorumlama girişimleri asla 

tanımlayıcı olamaz (Clarke, 2000; LaFargue, 1998). Konfüçyüs 

gibi Lao Tzu da felsefesini, yöneticileri reforme etmek ve toplumu 

iyileştirmek için kullanmaya çalıştı (Cheng, 2000). Daha ziyade, 

Lao Tzu’nun çoğunlukla inandığı şey ―doğallık‖ın ya da 

―kendiliğindenlik‖in (tzu-jan) ya da çaba olmaksızın varoluşun 

erdem olmasıydı. Bilginler, sosyal hayat içinde doğallığı 
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gerçekleştirmek için gerekli metot olan eylemsizlik (wu-wei) ile 

birlikte doğallığın Taoizm’in önemli erdemi olduğu konusunda 

uzlaşma eğilimindedirler (Cheng, 2000). Burada anlatılmak 

istenen şey, Lao Tzu’nun diğer erdemlere, ancak kendiliğinden 

oluşan daha yüksek bir şeyden meydana gelmesi şartıyla değer 

vermiş olmasıdır. Tao Te Ching daha sonra açık bir şekilde 

insanlık, adalet ve âdetlere uygunluk erdemlerine, ancak daha 

yüksek olan kendiliğindenlik erdeminden sonra (ya da o erdemin 

varlığında) önemli olarak atıfta bulundu (bölüm 38). 

Aynı şekilde, bilgelik hem yöneticiler hem de halk arasında 

benimsenmiştir, ancak eğer bilgi bu yolun hakiki bir çeşidi ise 

de, açgözlülük için kullanılmış olan yüzeysel bir tür değildir: Lao 

Tzu (1963)’ya göre, bilge bir idareci ―zeki (fakat) derin bir 

anlayışa sahip insandır ‖(bölüm 15); o, ―ne açık bir düşünceye 

sahip olsun diye kendi görüşünde ısrar eder, ne de gerçeği 

görsün diye kendini haklı çıkartmaya çalışır‖ (bölüm 22; ayrıca 

3, 19, 33, ve 49’lara da bakınız). Ve ılımlılık, hem tevazu hem de 

maddî zenginlik ve ayrıcalığın sahte tanrılarını izlemeden 

kendini dizginleme açısından, sıkı sıkıya savunulur: ―Zenginlik 

ve güçle kibirlenen kişi…kendi felaketinin tohumlarını eker‖ 

(bölüm 9); ―güvenilirliğine zarar veren, kendi başarıları ile 

övünen kişi…bilgelikte hiçbir gelişme tecrübe etmeyen kibirli 

kişidir‖ (bölüm 24); ―şan ve şerefi tadan; ancak tevazuyu 

koruyan kişi….sonsuz erdem konusunda yeterli biridir‖ (bölüm 

28). 

Budist Erdemler 

Budizm, büyük çeşitliliği olan ve ulaşılmaktan uzak bir 

felsefî-dinî gelenektir; Budizm’in öğretileri ve uygulamaları 

bugün Güney Asya’daki doğum yerinden Çin, Tibet, Kore, 

Japonya, Tayland, Endonezya ve ötesine uzanır. Ancak, 

öğretilerin hepsinin kökenleri Budda (MÖ. 563?-483?) ya da 

Konfüçyüs gibi aynı zamanda ve İsa’dan önceki yüzyılda yaşamış 

olan, ―Aydınlanmış Kişi‖ye dayanır. Kabul görmüş Kutsal 
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Külliyata ait metinler, yaşam, ölüm ve yeniden doğumun 

(samsāra) kronik ıstırabının sonunu araştırmak için kişinin 

geleneksel ve rahat yaşamını terk etmesini tanımlar. Yolculuk, 

çilecilik ve yoga meditasyonundan yıllar sonra Buda, 

aydınlanma, nirvana yoluna rastladı: varoluşun nihaî kaderi, 

eksiksiz mutluluk durumu, benlik ve onun arzularının ortadan 

kaldırılması ile kazanılır (Bhatt, 2000). Buda, uygulamadaki 

doğru sıralama ile herhangi bir kişinin nirvanaya ulaşabildiğine 

inanıyordu ve o, yaşamının geri kalanını insanlara onun yolunu 

öğreterek geçirdi (Dutt, 1983). 

Eğer klasik Budizm’in temel bir erdem kataloğu varsa bu, 

Buda’nın ilk vaazında tavsiye etmiş olduğu Dört Yüce Gerçek 

(ārya satyāni)’in daha kapsayıcı doktrininin bir alt kümesi olan 

Sekiz Aşamalı Kutsal Yol’dur. Dört Yüce Gerçek şunlardır: (1) 

Yaşam acıdır; (2) Bu acının sebebi ihtiras ya da arzunun ―doğum 

günahı‖dır; (3) acı sadece nirvanada, arzunun kesilmesiyle yok 

olur; ve (4) nirvanaya doğuştan arzuya olan eğilimi önlemek için 

sekiz kollu bir strateji olan Kutsal Yolu (ya da Orta Yolu) 

izleyerek ulaşılabilir. Sırasıyla Kutsal Sekiz Kollu Yol, kişideki (1) 

anlama, (2) düşünce, (3) konuşma, (4) eylem, (5) geçim, (6) çaba, 

(7) farkındalık ve (8) konsantrasyondaki mükemmellik ya da 

doğruluk düşüncesini hatırlatır (Fowler, 1999; ayrıca bakınız: 

Carter ve Palihawadana, 2000). 

Bir diğer Budist erdem kataloğu Beş Erdem ya da Emir 

(pan ͂ca-sīla) olarak bilinen şey tarafından önerilmiştir. Bunlar 

ayinsel olarak, (1) canlıya zarar vermekten, (2) verilmeyen şeyi 

almaktan (hırsızlık ya da sahtekârlık), (3) duygusal zevklerle ilgili 

kötü davranıştan, (4) yanlış konuşmadan (yalan söyleme) ve (5) 

alkollü içkiler ya da ilaçlar nedeniyle düşüncesiz durumlardan 

kaçınmaktır (Harvey, 1990). Bir kişi insanlık ve adalet 

düşüncelerini birinci, ikinci ve dördüncü emirde ve ölçülü 

olmaya ya da kendine hâkim olmaya yönelik güçlü direktifleri 

üçüncü ve beşinci emirlerde bulabilir. 
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Son olarak, Budizm’in (apramāna; ―sınırsızlar‖ olarak da 

bilinen) dört Evrensel Erdemi vardır: yardımseverlik (maitrī), 

merhamet (karunā), neşe (muditā) ve ağırbaşlılık (upeksā; bkz. 

Nagao, 2000). Bu erdemlerden, Budizm’in (teoriye karşı olarak) 

uygulamalı yönünden kabul görmüş değişik kutsal kitap 

metinlerinde bahsedilmektedir ve bu erdemler açıkça insanlığı 

desteklemektedir. 

Düalizmi ortadan kaldırmaya ve aydınlanmaya vurgu yapan 

Budizm, doğrudan aşkın bir gelenektir. Ayrıca onun – benliği de 

içeren bütün her şeyin geçiciliği temel öğretisinin bir sonucu 

olarak- Batı’nın hermenötik çabalarını boşa çıkarma olasılığı da 

vardır. Armstrong (2001), ahlakî yönergelerin toplamının bazı 

çeşitleri olan Sekiz Kollu Yol’un eylem bölümünü yorumlamaya 

karşı uyarıda bulunmuştur; öyle yapmak, Budist öğretiyi daha 

yüksek bir güce boyun eğmenin Batılı kavramlarıyla bulandırır 

(diğer bir deyişle, bu öğretilere gönüllü bağlılık berraklığa ve 

aydınlığa yönelik engelleri kaldırmaya yardımcı olur). Birçok 

gelenekte olduğu gibi, daha doğrusu arzunun son bulması için 

tasarlanmış düşünce ve davranış eğilimleri oldukları için, Budist 

erdemlerin metafizik olarak kalıcı olgular olmadığının (çünkü 

Budizm’de stabil olgular yoktur) da not edilmesi önemlidir. 

Hindu Erdemler 

Upanişadlar olarak bilinen kutsal metinler koleksiyonu, 

Hinduizm’in manevî ve metafizik yönlerini işler. Bu metinlerin en 

eskisi M.Ö. altıncı ya da yedinci yüzyılda ortaya çıkmış gözükür.  

Budizm’in yükselişinden önceki belli belirsiz varlığı buna işaret 

eder. En eski Brihad Aranyaka Upanishad, erken ve modern 

Hinduizm’in merkezî teolojik öğretilerinin bazılarını açıklamıştır: 

Brahman’ın birleştirici ilkesi, kutsal mutlak güç ve evrenin 

yaratıcısı; bütün her şey eninde sonunda Brahman’a geri 

uzandığı için, bütün her şeyin birbirine karşılıklı bağlılığı ile 

ilişkili düşünce; ve benliğin ve Brahman’ın karışımından gelen 

yeniden doğum döngüsü (Haberman, 1998b; Leaman, 1999). 
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Hinduizm ve Budizm, benlik düşüncesinde birbirinden ayrılır: 

Eski gelenekte kişilik ölümsüz, evrensel ve Brahma’dan ayırt 

edilemezdi; sonrakinde (yani Budizm’de) ne kalıcı bir benlik ne 

de nihaî bir yaratıcı vardır (Harvey, 1990). 

Hinduizm’de vurgu özveri ve feragat gibi kişisel erdemler 

üzerinedir; bu erdemler şimdiki yaşamda kendini geliştirmeyi ve 

gelecekteki daha yüksek bir ―kast’ı (caste)‖ elde etmeyi ya da 

ondan kurtulmayı destekler. Bu nedenle, Bhagavad Gita’nın 

kutsal metninde anlatılan (Thadani, 1990) Hindu erdemlerinin 

bir kataloğu, kast kavramlarıyla iç içe geçmiştir. Bu metin 

Brahmanlar (eğitimli aristokratlar), Kşatriyalar (askerler), 

Vaisyalar (tarım ve düşük ticaret emekçileri) ve Sudralar (daha 

düşük işçiler ve hizmetliler)’dan oluşan sınıflara ayrılmış bir 

toplumu anlatır. Dört kastın her biri, üyeleri tarafından 

gösterilen karakteristik erdem ile ayırt edilir.  Brahma’nın 

maneviyâtı kendisini kefaret, öz kontrol, sabır, iffet, dürüstlük, 

bilgi, tecrübe ve inanç durumlarında gösterir; askerin 

oluşturduğu kastlara atfedilen nitelikler, kahramanlık, beceri, 

şeref, dayanıklılık ve hayırseverliği (cömertlik) içerir; ve daha 

düşük kastlara ise, işi hürmetkâr bir şekilde yapma erdemleri 

atfedilir: bu insanlardan, mevcut yaşamlarında manevî ve 

zihinsel başarı hemen hemen hiç beklenmez (Thadani, 1990). 

Kişisel gelişim üzerine vurguları olan Hinduizm, Budizm’e 

benzerlik gösterir; ancak vatandaşlık erdemine olan Konfüçyüs 

(ve sonra açıklanacak olan Atina) inançları ile keskin bir şekilde 

tezat oluşturur. Anlamları biraz kültürel özgünlüğe sahip olsa 

da, çekirdek erdemler Hindu geleneği içinde tematik olarak 

mevcuttur. Bilgeliği ele alalım: Benliğin aşkın bilgisini elde 

etmenin Hindu (ve Budist) ideali, eğitim ve tecrübe yoluyla 

kazanılan bilgeliğin öneminin Konfüçyüs kavramı ile doğrudan 

kıyaslanmamasına rağmen, daha yüksek bir bilgiye yaklaşma 

teması tüm geleneklerde merkezî öğretidir. Brahman kavramı 

olarak başvurulmuş olan aşkınlık kavramı, The Bhagavad 
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Gita’nın başından sonuna kadar yayılmıştır ve adalet 

(dürüstlük), ılımlılık (ölçülü olma) ve insanlık (yardımseverlik) 

örneklerinin hepsi ortaya çıkışlarını belirli kastlara atfedilmiş 

erdemler olarak görürler. Ayrıca şunu da unutmamak gerekir ki, 

adalet kavramı, bir kişinin hayatındaki eylemlerin gelecekteki 

kast durumunu belirlediğine dair Hindu inançlarıyla 

örülmüştür. Kutsal metin, erdemin kültür içinde, aynı anda her 

yerde olmadığı ile ilgili tartışma yapmaz, aksine farklı erdemleri 

farklı kastlara atfeder; bundan dolayıdır ki, Hindu kültürünün 

askerler için cesareti ve diğer herkes için korkaklığı 

desteklediğini tasavvur etmek zordur. 

Atina Erdemleri 

Batı’nın ilk büyük erdem kataloğu Platon (MÖ 427-347) 

tarafından ideal insan toplumu üzerine bir başyapıt olan Devlet  

adlı eserinde açıkça belirtilmiştir. Burada Platon, sözcüsü olarak 

Sokrates’i kullanarak ideal bir şehrin dört çekirdek erdemi 

olarak bilgelik (sophia), cesaret (andreia), ölçülü olma 

(sôphrosune) ve adalet (dikaisunê)’i önermiştir (1968, IV, 427e). 

Platon bu niteliklerin, bireysel ruhun yaratılışındaki kendi 

dayanak noktasına sahip olan yurttaşlık erdemlerinin sınıf 

temelli bir hiyerarşisinden meydana geldiğini iddia etmiştir (IV, 

441c). Yani, yurttaşlık erdemlerinin arzu edildiği şekliyle 

bölüştürülmesi –bilgelik, yönetici sınıfa; cesaret, asker sınıfına 

aittir- bireyin sağlıklı işleyen psikolojisinde yansıtılır.  Ruhun 

bölümleri vardır ve her biri bir erdeme aittir: Bilgelik muhakeme 

ile çalışır, cesaret ―güçlü‖ kısmıyla çalışır ve ölçülü olma, arzu 

üzerinde uygulanır. Hem yurttaşlıkta hem de bireysel durumda 

adalet (ahlâkî eylem), her bir bölüm kendisine tahsis edilmiş 

olan görevini uygun bir şekilde yerine getirdiği zaman oluşur (IV, 

443d-e; bak: Johansen, 1991/1998). Bu Platonik erdem 

vizyonu, daha önceden özetlenmiş olan Hindu düşüncesiyle 

kıyaslanabilir: Erdemler meslek ve sınıf sınırlarıyla kategorize 

edilirler. 
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Platon’nun öğrencisi Aristoteles (MÖ. 384-322) Nikomakhos’a 

Etik’te erdemli davranışın, ideal bir şehrin bir yurttaşı tarafından 

uygulanan sosyal bir uygulama olduğu şeklindeki iddiayı devam 

ettirdi (2000, V.I, 1129a). Aristoteles için erdem, deneme 

yanılma yoluyla öğrenilerek elde edilmiş bir beceridir. Bununla 

bağlantılı olarak bu, ortalamanın bir ilkesi olarak bilinen onun 

erdem kategorizasyonudur: Bir insan, bir durumla karşılaştığı 

zaman akla, deneyime ve bağlama güvenerek eksiklik ya da 

fazlalık eğiliminin iki uç noktası arasında bir eylem rotası seçer. 

İki aşırı uç arasındaki orta, erdemdir (1107a). Örneğin cömertlik, 

savurganlık ve cimrilik arasındaki ortadır (1120a); mertlik, gözü 

karalığın ve korkaklığın ortasıdır (1116a). 

Aristoteles’in erdemler listesi, orijinal Platonik dörtlüyü içerir 

(cesaret, adalet, ölçülülük ve bilgelik), fakat Aristoteles, bunlara 

cömertlik, nüktedanlık, samimiyet, doğruluk, ihtişam ve ruhun 

azameti gibi diğer erdemleri de eklemiştir (Aristoteles, 2000, IV). 

Bu erdemlerin son ikisi (ihtişam ve ruhun azameti) modern 

okuyucuya garip gelebilir: İhtişamın, zevkli bir şekilde olsa bile, 

fedakarlıklar ve savaş gemileri gibi onurlu araçlar üzerine bolca 

harcama yapma ile ilgisi vardır (IV.II); ruhun azameti, kişinin 

kendisini özellikle onur gibi büyük şeylere layık olarak 

düşünmesi anlamına gelir (IV.III). 

Ne Platon ne de Aristoteles’in açıklamasında aşkınlık bir 

erdem olarak tanımlanmıştır. Fakat, Konfüçyüs’ün durumunda 

olduğu gibi, çok önemli bir kazanım olarak aşkınlık kavramı 

Konfüçyüs’ün çalışmalarının içine yayılmıştır. Devlet’te Platon, 

ideal şehrin nasıl yönetilmesi gerektiğini tanımladı; Ona göre, 

içsel erdem anayasaları bencil çıkarlarının üzerinde olan 

filozoflar şehri yönetmelidir. Fakat onun kabul etmiş olduğu bu 

durum henüz dünyada gerçekleşmemiştir. Fanî insanın bu 

modeli bulması için cennete bakması gerekecektir (IX, 592a-b). 

Aristoteles erdem ve mutluluk (eudaimonia) arasındaki ilişkiyi 

tartıştığı zaman aşkınlığa başvurdu. Aristoteles (2000, s. 194)’e 
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göre mutluluk, ―erdeme uygun eylemdir‖  (X.VII, 1177a). 

Aristoteles bütün erdemlerin içinde olduğu son kitabı 

Nikomakhos’a Etik’te bilgeliğin en mükemmel erdem olduğunu 

ifade etmiştir ve bilgeliğin kullanımı –tefekkür- kusursuz 

mutluluğu oluşturur. ―O zaman akıl, insana kıyasla Tanrısal bir 

şeyse, ona uygun bir yaşam da, insan yaşamına kıyasla Tanrısal 

olacaktır‖ (Aristoteles, 2000, X.VII, 1177b, s. 194). 

Aynı şekilde insanlık (iyilik, sevgi), her iki Atinalının 

açıklamalarında kesinlikle belirlenmiş bir erdem olarak 

isimlendirilmedi. Ancak, ortak insanlık, dostluğun önemi, 

cömert ve yardımsever eylemler, diğerlerine acı verme değil 

mutluluk verme düşünceleri her iki eserin tamamına yayılmıştır. 

Hıristiyan Erdemler 

Hıristiyanlar’ın klasik insan güçleri listesi olan Yedi İlahi 

Erdem, Thomas Aquinas’ın (1224-1274) Summa Theologiae 

(1273/1989)’sinde tanımlanmıştır.  Bu çalışma Hıristiyan 

teolojisi açısından Aristotelesçi (pagan) felsefenin başarılı bir 

yorumu olarak meşhur olduğu için, bu metni Yahudilerinkinden 

önce açıklıyoruz. 

Kendi erdem kataloğunda Aquinas, Aristoteles’in Platon’a 

ilavelerinin hepsini sildi. Aquinas, ılımlılık, cesaret, adalet ve 

bilgelik ana erdemlerini tutarak ve ona St. Paul’un önermiş 

olduğu, inanç, umut ve yardımseverlik (ya da sevgi)den oluşan 

üç teolojik erdemi ekleyerek kendi listesini oluşturmuştur.  

Aquinas erdemlerin hiyerarşik organizasyonunu savundu: 

Bilgelik başlıca erdemlerin en önemlisidir. Fakat, inanç ve 

umudun aşkınlık erdemleri, yedi erdemden biri olarak azamî 

hüküm süren yardımseverlikten (sevgiden) daha önemlidir. 

Şunu unutmayın ki, Aquinas, Yedi İlahî Erdem içerisinde bizim 

altı çekirdek erdem olduğuna inandığımız şeyi tek tek 

belirtmiştir:  O dört ana erdemi ismiyle takdim edip aşkınlığı 
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inanç ve umut erdemleriyle, insanlığı ise yardımseverlik 

erdemiyle birlikte zikretti. 

 

Yahudi Erdemler 

Yahudi Kutsal Kitabı’nda, Yahudi kültürünce değer verilen 

erdemlerle özellikle ilişkili iki bölüm vardır: Mısır’dan çıkışta 

Musa tarafından teslim alınan On Emir’in açıklaması ile 

erdemlerin ve ahlâksızlıkların sonuçları üzerine bazı yönergeler 

sağlayan iki Özdeyişler (Proverbs) kitabı. On Emir, bu gelenek 

içinde desteklenmiş olan erdemlere dair çıkartılabilen 

sonuçlardan oluşan, ―-eceksin‖ ve ―-meyeceksin‖in bir listesidir. 

On Emir, Cumartesi gününün kutsal olarak muhafaza 

edilmesini ve anne-babaya saygı duyulmasını emrederken, 

çoktanrıcılığı, putperestliği, Tanrı’nın adını boş yere ağza almayı, 

öldürmeyi, zinayı, çalmayı, yalan söylemeyi ve açgözlülüğü 

yasakladı (Çıkış 20:1-17, Revize Edilmiş Standart Versiyon). 

Adalete, cinayet, hırsızlık ve yalancılığa yönelik yasaklarda; 

ılımlılığa, zina ve açgözlülüğe yönelik yasaklarda; aşkınlığa ise, 

genel olarak ilahî hâkimiyetin başlangıç noktası içinde işaret 

edilir.
  

Ahlâkî ve dinî davranış üzerine Yahudi gençlere yönelik 

bilgece talimatlar Özdeyişler’in temel ilgisidir. Özdeyişler’in ilk 

kitabının açılış satırları ahlâkı yükseltmeye bir çağrıdır ve 

örneğin; Yahudiliğin değer verdiği bilgelik, adalet ve sağduyu 

erdemlerini ayırt etmede oldukça açıktır. Özdeyişlerin II ve IV. 

kitapları Solomon’a atfedilir ve (ahlaksızlığa karşı uyarının 

yanında) özellikle erdemli davranışla ilgilidir. Özdeyişlerin 

birçoğu hâlâ çok iyi bilinmektedir. (Örneğin, ―Öz-kontrolü 

olmayan bir insan, zorla girilmiş ve duvarsız bırakılmış bir şehir 

gibidir‖). Özdeyişler’in mısraları çoktur ve birçok erdem 

                                              
  Vurgular Çevirene Aittir. 
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desteklenmiştir. Onlar bütünlüğü (cesareti); doğruluğu, liderliği 

ve güvenirliği (adaleti); sevgiyi, merhametliliği, nezaketi 

(insanlığı); çalışkanlığı, sağduyuyu, tevazuyu ve kısıtlamayı 

(ölçülü olmayı); umudu ve Tanrı’nın sevgi ve korkusunu 

(aşkınlığı) ve anlayışı, bilgiyi ve öğrenime saygıyı (bilgeliği) içerir. 

İslâmî Erdemler 

İslâm’ın temel erdemleri Muhammed (MS. 570-632)’in yaşamı 

sırasında ve O’nun hayatından kısa bir süre sonra şekillendi. 

Vahiyler, Cebrail tarafından ona nakledilmiş, Kur’an ( ezberlenen 

parça) olarak bilinen kutsal kitabın 114 suresi içerisine 

kaydedilmiştir ve Hz. Muhammed’in İsa’nın halefi ve son 

peygamber olduğu iddiasının temelini atmıştır. Vahiyler, 

organize olmuş İslâm inancına doğru hızlı bir şekilde gelişmiş 

olan, O’nun daha sonraki öğretilerinin temelini de belirlemiştir 

(Leaman, 2002). 

Önemli noktalarda Yahudi ve Hıristiyanlıktan farklı olsa da 

İslâm, yine de onlardan etkilendi ve diğer dinlerin erdemlerinden 

bazılarını kendine dâhil etti (Mahdi, 2001). Kur’ân’da sunulan 

düşüncelerin, felsefî düşünceye yönelik eğilimi filizlendirdiği 

düşünülür; sırayla, bazı Hint kaynaklı zorlamalara rağmen, 

İslâm felsefesinin gelişimi üzerine ana etkinin Yunanlılara ait 

olduğu varsayılır (Dunlop, 1971). 

İslâm felsefesi, Allah’ın merkezî konumu ve önemi ile temayüz 

eder (Leaman, 2002). Mahdi (2001), tarihsel olarak İslâm 

toplumunu karakterize eden ―tek tutumun‖ vahye ve ilahî 

hukuka şükran olduğunu kaydetti (s.17) ve bu yüzden, aşağıda 

zikredilmiş olan istisnaya rağmen, aşkınlığın ilk felsefî 

metinlerde merkezî ve güçlü bir rol oynaması sürpriz değildir. 

Fârâbi (MS. 870-950), ―ilk göze çarpan İslâm mantıkçı ve 

metafizikçisi‖ olarak öne çıkar. (Fakhry, 1983, s. 107). O, çok 

sayıda Platoncu ve Aristocu yorumsal çalışmalarıyla tanınır ve 

onun Fusûlü’l-Medeni’de sunulmuş olan en özlü erdem kataloğu, 
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Platon ve Aristoteles’in erdem kataloğu ile oldukça benzerdir 

(Aphorisms of the Statesman; Fârâbî, 1961). Fârâbî’nin genellikle 

İslam Felsefesi’nin kurucusu olarak kabul edilmesinden dolayı, 

onun erdemle ilgili tartışması kimi zaman görece kutsalı ihmal 

ediyor olsa da, buraya dâhil edilmiştir. 

Fusûlü’l-Medeni, geniş ölçüde ruh sağlığı ile ilgili 96 

aforizmadan oluşur. Spesifik olarak Fârâbi (1961), mükemmellik 

arayışı içindeki bireysel ruhu en iyi şekilde besleyen devleti 

tanımlamıştır. Yine bu eser, doğrudan politik bir çalışmaydı: 

Fârâbi özellikle peygambere referansta bulunmadı ve nadiren 

vahiyden ve felsefeden bahsetti; daha doğrusu, onun odağı 

şehir-devleti üzerineydi ve sürekli olarak ideal yurttaş ve 

yöneticinin ideal eylemlerine değindi ve onları tanımladı 

(Butterworth, 2001). 

Fârâbî (1961)’nin erdem kataloğunun çoğu tanıdıktır: şehir 

devletindeki adalet, merkezî ilgidir ve erdem, Aristo’nun ―orta‖ 

doktrinini yansıtan iki aşırı uç arasındaki orta yoldur 

(Aforizmalar 61-67). Fârâbi, bölünmüş ruh kavramını takdim 

ettiği zaman, Atinalılardan da yararlanır: Ruh, rasyonel ve arzu 

edici diye ikiye1 ayrılır ve her bir parçanın kullanımı, birbirine 

denk olan akılcı ve ahlâki erdemleri oluşturur (Aforizmalar 8 ve 

9). 

Akılcı kategorideki erdemlerin kişisel tefekkür erdemleri 

olduğu görülür, oysa ki, ahlâkî erdemler başkalarıyla ilişkide 

başvurulan sosyal erdemlerdir. Akılcı kategoriye dâhil olanlar, 

                                              
1 Yazarlar, Fârâbî’nin ruhu rasyonel ve arzu edici diye iki başlık altında 

kategorize ettiğini ifade etmişlerdir. Ancak Fârâbî ruhu beş kategoriye 
ayırmaktadır. Ona göre nefsin (ruhun) kısımları (el-eczâ’) ve melekeleri 
(el-kuvâ) beştir: (1) besleyici (el-ğâzî), (2) hisseden (el-hâsse), (3) tahayyül 
eden (el-mütehayyil), (4) arzu ile ilgili (arzu eden) (en-nüzû’î) ve düşünen 

(en-nâtık), Fârâbî’nin İki Eseri: Siyâset Felsefesine Dair Görüşler “Fusûlü’l-
Medenî” ve Mutluluk Yoluna Yönelme “Tenbîh Alâ Sebîli’s-Sa’âde”, (Çev. 
Hanefi Özcan), M.Ü. İlâhiyat Fakültesi Yayınları, İstanbul 2014., s.50. 
(Çev. Notu). 
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―bilgelik, akıl, zekâ, zekilik, kusursuz anlayış‖tır; etik 

kategoridekiler, ―ölçülülük, eli açıklık (cömertlik) ve adalet‖tir 

(Aforizma 8). Dolayısıyla biz, bir çekirdek insanlık erdemi 

(cömertlik) eklenmiş ve eşit konum elde edilmiş olmasıyla, 

Platoncu erdemlerin bir tekrarını görüyoruz. Peygambere yönelik 

özel bir ihmaline rağmen aşkınlık, Fârâbî (1961)’nin din ve 

felsefenin bağdaşabileceği ve erdem uygulamasının kendi içinde 

manevî bir eylem olduğuna yönelik verilmiş olan tartışma ile 

ilgili açıklamasında ortaya konulmuştur (örneğin, Aforizmalar 

68, 81, 86, 87 ve 94). 

Sonuç 

Bu projenin itici gücü, önermiş olduğumuz herhangi bir özel 

listenin kültürel ya da tarihsel olarak kendine özgü olacağı 

şeklindeki eleştiriden kaçınırken, insan güçlerinin mutabakata 

dayalı bir sınıflandırmasını oluşturma girişimimizdir (Peterson ve 

Seligman, 2004). Tarihsel kullanımımızdan öğrenmiş olduğumuz 

birinci ders şudur ki, belirli çekirdek erdemler konusunda 

zaman, yer ve entelektüel gelenek boyunca bir benzeşim söz 

konusudur. Bir gelenek diğerinin içinde akarken, bir katalog 

diğerine ilham verip, sonra da ona bir yöntem sunarken, belirli 

çekirdek erdemler tatminkâr bir kararlılıkla tekrar etmiştir. 

Halbuki diğer erdemler, bazı listelerde görünüp, daha sonra 

kaybolurken, belirli erdemler açık ya da tematik olarak gerçek 

bir dayanma gücüne sahiptir. 

Erdemler ve değerler arasındaki farklar bir kenara 

bırakıldığında, bu genel özellikler, felsefe ve psikolojideki 

―evrensel‖ değerleri tanımlamayla ilgili çabalarla aynı görüşü 

paylaşırlar (bakınız: Bok, 1995; Schwartz, 1994). Onlar, ister 

pozitif ruhsal yaşam olarak adlandırılsınlar, ister psikolojik iyi 

oluş, ister psikososyal erdemler, ister kendini gerçekleştirme, 

ister psikososyal olgunluk olarak, isterse de gerçek mutluluk 

olarak adlandırılsınlar, bireyleri (psikolojik) iyi yaşama önceden 

hazırlayan özelliklerin çağdaş listeleri ile de uyumludurlar 
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(Peterson ve Seligman, 2004). Onlar, çağdaş bir işyerindeki 

mükemmelliğe yardımcı olarak tanımlanmış bireysel 

farklılıklarla (Buckingham ve Clifton, 2001) ve Batılı filozoflar 

tarafından daha son yüzyıllar içerisinde topluma mal olmuş 

erdemlerle birlikte (Comte-Sponville, 1995/2001) bir romantik 

partnerde (Buss, 1989) ya da bir arkadaşta (National Opinion 

Research Center, 2001) çok fazla arzu edildiğine inanılan 

özelliklerle de uyumludur. 

Uyarılar sıralanmıştır. Birincisi, altı çekirdek erdemin eşit bir 

şekilde aynı anda birden çok yerde bulunup bulunmadığını 

sormak mantıklıdır. Muhtemelen değildir (bakınız: Tablo 2). 

Adalet ve insanlık, her bir geleneğin listesini tamamladığından 

en güvenilir erdem olarak ortaya çıktı; onlar açıkça adlandırılma 

eğilimindedirler ve biz –en küçük toplumun hayatta kalması için 

kendilerine hayati önem verilmiştir- onların gerçekten evrensel 

olduğundan şüphe duymuyoruz (Bok, 1995; de Waal, 2000; 

Ridley, 1996). Ilımlılık ve bilgelik, (adalet ve insanlığa) yakın bir 

şekilde ikinci erdem oldular: en azından, uzun yazınsal 

geleneklere sahip olan kültürleri incelediğimizde, güvenilir ve 

genellikle açık bir şekilde ortaya çıktılar. Aşkınlık, çekirdek 

altılının en çok üstü kapalı olan erdemi olduğu için, ancak 

beşinci sırada listeyi tamamlayarak, bir sonraki her yerde 

bulunan erdem olmuştur: aşkınlık, daima açık bir şekilde aday 

değildir; ancak, yaşama dair -dinî olarak destekli ya da değil- 

daha yüksek bir anlam ya da amacın var olduğu düşüncesi, 

cennete ya da tanrılara hizmet eder gözüken kanıksanmış erdem 

düşüncesi olan  (Konfüçyüsçülük veya Atinalı felsefe gibi) 

listelere yönelik her bir geleneğe ilham verir. Son olarak, cesaret 

birçok listede oldukça açık bir şekilde aday gösterildi (genellikle 

fiziksel cesaret olarak); ancak, özellikle Konfüçyüsçülük, Taoizm 

ve Budizm gibi başka geleneklerde (cesaret) eksiktir. Biz bunun 

bu geleneklerde cesarete değer verilmediği anlamına geldiğinden 

kuşkuluyuz ve savaş alanının ötesine, diğer alanlardaki 

metanete cesaretin anlamını genişleten cesaretin daha modern 
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tanımları onların klasik literatürlerinde kolaylıkla fark edilebilir  

(örneğin, Yearley, 1990). 

İkincisi, en saygın erdemin hangisi olduğu noktasında 

kültürlerarasında değişkenliğe rastladık. Her bir gelenek, iyi 

yaşanmış bir hayat için en doğru ve gerekli olarak bazı erdem 

kümesini aday gösterdi; ancak herhangi bir geleneğin iki 

listesinin hiçbiri birbirinin özdeşi değildir ve karşılaştığımız 

birçok erdemin çekirdek erdem listesine girme konusunda 

başarısız olması şaşırtıcı değildir. Zirâ bu erdemler, genişletilmiş 

ve belirsiz kritere göre bile, aynı anda her yerde bulunabilme 

testini geçemediler. Nüktedanlık ve ihtişam örneğinde olduğu 

gibi kültüre bağlı (her zaman her yerde olmayan) erdemlerin 

birçoğu, burada ve şimdiki erdemlerimize yakındır.  Azamet ve 

doğallık örneğinde olduğu gibi diğer kültüre bağlı erdemler, 

bizim bakış açımızdan başka bir iklime ait gözüküyor. Her yerde 

bulunmayan bu erdem örnekleri, elbette önemlidir ve psikologlar 

tarafından ciddi dikkati hak ediyor, ancak bunlar, bu çalışmanın 

temel ilgi alanı değildir. Sınıflandırma projemiz geliştikçe, 

yönümüzü bu daha az her yerde bulunan, kültüre bağlı 

erdemlere çevirebiliriz. 

Tablo 2: Erdemlerin Bir Noktada Birleşmesi 

 Gelenek Cesaret Adalet İnsanlık Ilımlılık Bilgelik Aşkınlık 

1 Konfüçyüsçülük - A A İ A İ 

2 Taoizm - A A A A İ 

3 Budizm - A A A İ A 

4 Hinduizm A A A A A A 

5 Atinalı Felsefesi A A A A A İ 
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6 Hristiyanlık A A A A A A 

7 Yahudilik A A A A A A 

8 İslâmiyet A A A A A A 

NOT A: Açıkça Adlandırılmış                             İ: Konu Olarak İma Edilmiş 

Üçüncüsü, bizim incelediğimiz bütün gelenekler, büyük, 

eğitimli, şehirleri, parası, hukuku ve iş bölümü olan uzun 

ömürlü toplumlardan oluşmaktadır. Bu kültürlerin hiçbiri 

diğerlerinden tamamen izole ortamda yaşamamışlardır. Konuyla 

oldukça ilgili olmamıza rağmen, tanımlamış olduğumuz altı 

çekirdek erdemin ister küçük ya da kısa ömürlü, isterse okuma 

yazma bilmeyen, isterse de avcı-toplayıcı toplumları karakterize 

edip etmediğini bilme iddiasında değiliz. Ancak, Biswas-Diener 

ve Diener (2003) tarafından yönetilmiş olan günümüze ait alan 

araştırması, Maasai (Batı Kenya’da) ve Inughuit (Kuzey 

Grönland’da) toplumları arasında, burada tanımlanmış olan 

çekirdek erdemleri doğrulamıştır. 

Özetlemek gerekirse, etkili dinî ve felsefi geleneklere yönelik 

incelememiz, altı yaygın erdem sınıfının her zaman ve her yerde 

bulunduğunu gözler önüne sermiştir. Bu sonucun pozitif 

özellikleri, sınıflandırma teşebbüsümüz için önemli etkilere 

sahiptir. En önemlisi, diğerlerinden ziyade belirli erdem üzerine 

odaklanmak için keyfi olmayan bir ilkeye sahibiz. ―Karakter‖ 

üzerine devam edip giden toplumsal tartışmaların çoğu, evrensel 

politik ve kişisel değerlerden daha az, ya bir yöne ya da diğerine 

meyillidir. Sınıflandırmamız kesinlikle bu tür erdemler 

konusunda olmasına rağmen, kural koyucu ya da kişiye özgü 

olandan ziyade, aynı anda her yerde ve her zaman mevcut olanı 

tanımlayıcıdır. 

Biz bu çekirdek erdemleri daha spesifik karakter güçlerinin 

uzun bir listesini organize etmek için kullandık (Peterson ve 
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Seligman, 2004). Bu stratejiyi daha önceden ifade edilen genel 

erdemlerin güçlüğünü de içeren birkaç nedenden dolayı tercih 

ettik. Her durumda, genel erdemlere ulaşmak için birkaç yöntem 

düşünebiliriz ve nihaî ölçüm amacımız, çekirdek erdemlerin bu 

daha spesifik yollarına (bizim ―güçler‖ olarak adlandırdığımız 

şey) odaklanmamıza rehberlik etti. Böylece, ―insanlık‖ erdemine 

bir yandan diğerlerine yönelik sevgi, diğer yandan da iyilik 

güçleriyle ulaşılır. Benzer şekilde, ılımlılık erdemi de birkaç yola 

sahiptir: alçakgönüllülük, öngörü ve kendini kontrol. Bu 

sınıflandırmanın pratik iması, hangi karakter güçlerinin benzer, 

hangilerinin benzer olmadığını göstermesidir. 

Dördüncüsü, bu çekirdek erdemlerin yaygınlığı, evrensellik 

olasılığını ve evrensel açıdan ifade edilmiş olan ahlakî 

mükemmellik hakkındaki derin bir teoriyi göstermektedir  

(Wright, 1994). Bir olasılık da bu erdemlerin tamamen kültürel 

olmasıdır: elde edilmiş karakterler, uzun yaşamın, paralı, 

eğitimli, büyük iş bölümlü şehirleşmiş toplumların gereğidir. 

Diğer bir olasılık, çekirdek erdemlerin tamamen biyolojik olduğu 

ve ―ahlakî hayvanı‖ tanımladığıdır. Ve bizim olumlu baktığımız 

üçüncü bir olasılık, çekirdek erdemlere evrimsel yatkınlıktır. Her 

biri, çözülecek olan önemli yaşamsal bir problemin çözümüne 

izin verdiği için, davranmanın bu belirli stilleri ortaya çıkmış ve 

yaşatılmış olabilir. 

Filozoflar, insanî şartlar içerisinde doğuştan var olan bazı 

zorlukları, direniş gerektiren bazı cezbedici şeyleri ya da yeniden 

iyi şeylere yönlendirilmesi gereken bazı motivasyonları etkisiz 

hale getirme anlamında erdemlere sıklıkla atıfta bulunurlar 

(Yearley, 1990, s. 16). İnsanlar (bazen) korkuyla doğru bir şey 

yapmaya eğilimli olmasaydı cesaret erdemini ya da (bazen) 

pervasız olmasaydılar ılımlılık erdemini varsaymaya ihtiyacımız 

da olmazdı. Atalarımızın üremesine, farkında olmasına, doğru 

erdemleri övmesine izin veren biyolojik olarak yatkın 

mekanizmalar olmasaydı, onların sosyal grupları çabucak yok 
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olmuş olurdu. Bizim her yerde olduğuna inandığımız erdemler, 

içimizdeki en karanlık şeylere karşı mücadele etmek ve onlara 

karşı zafer kazanmak için beşerî hayvana izin veren şeylerdir. 
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Altı bine yakın divân şairinin yetiştiği ve bu şairlerin 

divânlarından büyük bir kısmının tespit edilerek transkribe edilip 

günümüz harflerine aktarıldığı bilinen bir gerçektir. Bu şairlerden 

biri olan Mislî İsmail Hakkı'nın bilinen tek eseri olan Divân'ı, 

geçtiğimiz aylarda Sayın Emrah Gökçe tarafından tozlu kitap 

raflarından çıkarılarak okuyucularla buluştu.  

İsmail Hakkı'nın Divân şiirinin kalbur üstü şairleri kadar akıcı 

ve hafızalarda yer edici şiirleri çok fazla olmasa da şiirleri üzerinde 

düşünülerek okunduğunda, yaşadığı dönem ve içinde bulunulan 

sosyal yaşantı da göz önüne alınırsa, onlardan çok da geri 

kalmadığı görülür. Hazırlanan eserin kapak resmi de bunu adeta 

tasvir eder niteliktedir. Kitabın kapak sayfasında zikir halkası 
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kurmuş oldukları görülen dervişler, şairin Mevlevî olduğu 

hakkında ipucu vermekle birlikte aynı zamanda Divân şairlerini 

de temsil etmektedir. Arap harfleriyle yazılan ve en üstte yer alan 

şairimiz 'Mislî', kendisinden evvelki divân şairleri kadar çok 

kabiliyetli olmasa da kendisinin de bu şairlerle aynı mecliste yer 

edindiğini ve onların bir 'mislî ' yani benzeri olduğunu lisân-ı hâl 

ile haykırıp bu halkada yerini almaktadır. Kapak sayfasındaki bu 

başarılı tablo, eserin titiz bir çalışmanın ürünü olduğunun 

habercisidir.  

Eser 3 ana bölümden oluşmaktadır. Birinci Bölüm'de şairin 

hayatı ve edebî kişiliği hakkında malumat verilir. Klasik Türk 

edebiyatının son dönemi olan 19. yüzyılda divân şiiri geleneğini 

devam ettiren şairler arasında olan ve tezkirelere girmemiş şairler 

arasında yer alan Mislî’nin hayatı hakkında sadece Tuhfe-i 

Nâilî'de kısa bir bilgi olduğu, ne zaman dünyaya geldiği dahi 

bilinmeyen şairin eserini, Divân'ında belirtildiğine göre 1870 

senesinde tamamladığı dile getirilir. Yine Divân'ından hareketle 

İstanbul Beşiktaş Mevlevihânesi’ne bağlı bir mürit olduğu tespiti 

yapılır. Hayatı hakkındaki bu bilgilerin azlığından dolayı, şairin 

edebî kişiliği Divân’ından hareketle ortaya konmaya çalışılır. 

Edebî kişiliğinin tespitinden sonra Divân’ın yazma nüshası 

hakkında malumat verilir. Mislî Divânı'nın, İstanbul Üniversitesi 

Nadir Eserler Kütüphanesi Türkçe Yazmalar Bölümü'nde numara 

318'de kayıtlı olup 127 varaktan oluşan ve İstanbul 

Üniversitesi'nin kayıtlarına göre müellif hattı olan bu tek nüshası 

üzerinde çalışılarak gün yüzüne çıkarıldığı belirtilir. Divân'ın rik'a 

hatla yazıldığı, 222x163 mm. ölçüsünde 19 satırlı çift sütun ve 

127 varak olduğu, Divân‘da toplam 446 manzume, 3393 

beyit/bent bulunduğu bilgisiyle bu bölüm sona erer.  

Eserin İkinci Bölümü Divân'ın şekil ve muhteva özellikleri 

hakkındadır. Yazar, Divân'daki nazım şekillerini incelerken kendi 

içerisinde tutarlı ve bu konuya sistematik bir bakış açısı 
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kazandırmış olan Cemal Kurnaz ve Halil Çeltik'in hazırladığı 

'Divân Şiiri Şekil Bilgisi' adlı kitabı esas aldığını ifade eder. Bu 

eseri farklı kılan, nazım şekillerinin hazırlanmış diğer divân 

yayımlarında çok fazla rastlamadığımız bir şekilde grafik ve tablo 

yardımıyla yüzdelik dilimlerinin gösterilmesi ve bu gösterimde 

sayısal verilerden faydalanılmış olmasıdır. Bu uygulama bütün 

nazım şekilleri için teker teker yapılmıştır. Yazar, aynı zamanda 

Divân'da yanlış yerleştirilen nazım şekillerini de Sayın Kurnaz ve 

Çeltik'in eserine istinaden yerinde bir müdahale ile düzelterek 

olması gereken başlıklar altına yerleştirmiştir. Şiirde kullanılan 

vezinlerin hangi bahirden ve kaçar adet olduğu yine tablo ve 

sayısal verilerden istifade edilerek tasnif edilmiştir. Divân'ın birçok 

vezin ve imlâ hatası barındırdığını ifade eden yazar bu hataları 

elinden geldiğince tamir yoluna gitmiştir. Divân'da olmayıp da 

vezin ve anlam gereği ilave edilmesi gereken bazı ifadeleri köşeli 

parantezle metne ilave eden yazar, hiçbir müdahalede 

bulunmadığı kusurlu vezinleri dipnotta belirtmiştir. Divân'da 

sıkça rastlanılan imlâ yanlışlarının başında ise tamlamaların, 

kelimelerin, eklerin, eklerdeki ve kelimelerdeki harflerin yanlış 

yazımının geldiğini tespit eden yazar bunlardan harf hatası içeren 

kelimeleri düzeltme yoluna gitmiştir. Bütün bu problemlere 

rağmen yazar, hatalardan arındırılmış bir metin oluşturmaya 

çalışmıştır.  

Yine aynı bölümde Divân, muhtevasına göre tasnif edilmiş, şair 

Mevlevî olduğundan ağırlıklı olarak Mevlevîlik unsurları üzerinde 

durulmuştur. Bunun yanı sıra Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hüseyin, 

Ehl-i beyt, On iki imam sevgisi, Kerbelâ hâdisesi ve Divân'daki 

harf simgeciliğine de değinilmiştir. Bu kısımda Mevlânâ'nın isim 

ve sıfatları, mesnevîsi, çevresindekiler ve takipçileri, Mevlevîlik ve 

erkânı, Mevlevî giysileri, Mevlevîlikteki derece ve makamlar, 

Mevlevîlik mekânları, Mevlevîlik deyim ve terimleri, mûsikî ile ilgili 

kavramlar Divân'dan örnekler verilmek suretiyle kısa ve özlü bir 
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şekilde açıklanmıştır. Sonuç kısmında eser hakkında bilinmesi 

gereken her şey özetlenmiş, kaynakça kısmında da yazarın 

doğrudan ya da dolaylı olarak istifade ettiği eserler yer almıştır. 

Divân'ın transkripsiyonlu metni verilmeden önce de metnin 

kuruluşunda takip edilen yol anlatılmıştır.  

Üçüncü bölüm transkripsiyonlu metinden oluşmaktadır. Divân 

tek nüsha olduğundan metin tenkidi yapılamamış, şiirlerin 

sıralaması ise yazar tarafından nazım şekli esas alınarak 

mürettep divân sıralamasına göre düzenlenmiştir. Her şiir 

parçasının beyit/bentleri kendi içinde numaralandırılmış ve 

bütün şiirlerin vezinleri verilmiştir. Şiirlerin varak numarası 

metnin en soluna koyu puntoyla yazılmıştır. Mısrada vezin 

kusuru var ise dipnotta belirtilmiş, metinde geçen âyet, hadis ve 

ibâreler italik olarak yazılmış ve bu ifadelerin anlamları dipnotta 

verilmiştir.  

Unutulmaya ve tarih sayfasında kaybolmaya yüz tutmuş 

binlerce şairden bir tanesinin daha gün yüzüne çıkartılmış olması 

Türk edebiyatı ve tarihi açısından önemli bir hizmettir. Mislî 

Divânı, sadece Divân şiiri ile iştigal edenlerin değil aynı zamanda 

19. yüzyıl Mevlevîlik yaşantısı hakkında bilgi sahibi olmak 

isteyenlerin de başvuracağı bir eserdir. Genç yazardan bu 

alandaki çalışmalarında sabit kadem olmasını, bu gayret ve 

azmini sürdürmesini temenni ediyoruz. 
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