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Yayim ilkeleri

1. Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi (RTEUIFD), sosyal
bilimler alaninda yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

2. RTEUIFD’nin yaymn dili Turkge’dir. Ayrica Arapca ve Ingilizce bilimsel calismalar
da yayimlanir. Diger dillerdeki caligmalara Yayin Kurulu karar verir.

3. RTEUIFD’nde telif ve tercime makale, sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve
sempozyum degerlendirme calismalari yayimlanir.

4. Dergiye gonderilen calismalar, akademik standartlara uygun ve orijinal olmalidir.

5. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da yayimlanmak
Uzere gdonderilmemis olmalidir.

6. RTEUIFD’nde yayimlanmak Ttizere génderilen telif makaleler, Yayin Kurulu
tarafindan incelendikten sonra konunun uzmani ti¢ hakeme goénderilir ve rapor
cogunluguna gore yayimlanir.

7. Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye metinlerinin orijinallerinin bir
kopyasi bilgisayar ortamina aktarilmak suretiyle eklenmelidir.

8. Telif ve tercime makalelere; 50-100 kelime arasinda Tirkee, Ingilizce 6zet ve
baslik ile anahtar kelimeler de eklenmelidir.

9. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

10. Yayimlanan yazilar i¢in telif Gicreti 6denmez.

11. Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

12. Yazar, RTEUIFD’nde yayimlanmis yazilarini, daha sonra baska platformlarda da
yayimlayabilir.

13.Dergi yazim ilkelerine uyulmadan dergiye gonderilen yazilar, hakeme sevk
edilmeden duizeltilmesi icin yazara iade edilir.

14. Burada belirtilmeyen hususlarda karar vermeye Yayin Kurulu yetkilidir.

Yazim ilkeleri

1. Yazilar, Ms. Word dosyasi olarak yazar ismi olmaksizin génderilmelidir.

2. Son asamaya gelen makalenin basliginin hemen altinda makale yazarinin
unvani, adi-soyadi, kurumu, bransi ve e-posta adresi yer almalidir.

3. Yazilarin sonuna bibliyografya eklenmelidir.

4. Bicim: Metin kismi Bookman Old Style yaz tipi, 10 punto, basliklar bold olarak
ve otomatik numaralandirilmamis; metnin tamami 1,2 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 9 punto ile yazilmalidir.

5. Gonderilen yazilar; A4 kagdin Ust ve alt 5,5; sol ve sag 4,6 cm bosluklu ve 30
sayfayr asmamalidir.

6. Dergimizde dipnot kaynak gosterim sistemi kullanilmaktadir.

Ornek Kullanimlar:

Dipnotta:

Hayrettin Karaman, Anahatlanyla Islam Hukuku, istanbul 2010, s. 5.

Salih Sabri Yavuz, “Tevbenin Itizali Yorumu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 10/3 (2010), s. 26.

Kaynakcada:

Karaman, Hayrettin, Anahatlaryla Islam Hukuku, Istanbul 2010.

Yavuz, Salih Sabri, “Tevbenin Itizali Yorumu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergist, 10/3 (2010), ss. 25-40.

NOT: Diger kullanim 6rnekleri i¢in dergi web sayfasina bakiniz.

(http:/ /ilahiyat.erdogan.edu.tr/dergi)

Yayin Takvimi
Haziran ve Aralik aylari icinde yayimlanan Dergiye senenin her glini muracaatta
bulunulabilir. Yazi, inceleme ve raporlama isleminin yetistigi sayida yayimlanir.
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iKi DEVIR BiR MUALLIiM: MAHMUD CELALEDDIN OKTEN"

Ahmet Kog¢ | Hatice Ozturk
Prof.Dr., Din Egitimi | Din Egitimi
Marmara Universitesi Ilahiyat Faktltesi| Marmara Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisti

Oz: Bu makalenin kahramani Osmanli ve Cumhuriyet dénemlerinin zor
zamanlarini muzdarip bir munevver olarak yasamis Mahmud Celaleddin
Okten’dir. Onu makalenin kahramani yapan, acilisindan gliniimiize egitim
sistemimiz icerisinde cok &énemli bir yeri olan Imam Hatip Okullarinin kurulusu
ve gelismesindeki basat rolti yaninda, hayatinin son gtinlerine kadar 6grenmeye
ve Ogretmeye devam eden hocaligi ve cok degerli insanlar yetistiren muallim
kimligidir.

Anahtar kelimeler: Mahmud Celaleddin Okten, Imam Hatip Okullari, Din
Egitimi, Muallim.

A Two-Term Teacher: Mahmud Celaleddin Okten

Abstract: Mahmud Celaleddin Okten’s teacher profile has been analyzed who
lived both last period of Ottoman Empire and republic period, and played a key
role in religious education’s institutionalization. Within this project it’s aimed to
present an example model to today’s religiouus educators and teachers.
Keywords: Mahmud Celaleddin Okten, Imam Hatip Schools, Religious
Education, Teacher.
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“Bu ¢alisma, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti [lkégretim Din
Kultiird ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Ana Bilim Dali'nda Hatice Oztiirk
(Danisman: Prof. Dr. Ahmet Ko¢) tarafindan hazirlanan ve 2015 yilinda
kabul edilen Mahmud Celaleddin Okten ve Muallim Kimligi adli Yiksek
Lisans Tezinin bazi bolimlerinin gézden gecirilerek ve ilaveler yapilarak
makale formatinda hazirlanmis halidir.
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Gunumuz din egitimi ve 6gretiminde dogru seyler yapabilmek
icin yasanmis tecriibeler 6énemli bir imkandir. Bu baglamda
‘Celal Hoca’ karakterini incelemek, Cumhuriyet déneminin erken
devirlerinde din egitiminde yasanan gelismeleri, Imam Hatip
Okullarinin Turk egitim sistemine giris sertivenini, bu okullarin
program ve amagclarini ve nihayet model bir muallimi cesitli
ozellikleriyle tanimak ve bu sahada calisanlara tanitmak
anlamina gelmektedir. Ayni zamanda, bir neslin yetismesine
onculik etmis ve bu sahada cigir acmis olan Celal Hoca'ya
duyulan vefa borucunun bir geregidir.

Bu arastirmada bir yandan literatiir taramasi, diger yandan
Mahmud Celaleddin Okten’in cocuklarindan; Ayse Huimeyra
Okten ve Sadettin Okten, 6grencilerinden; Orhan Okay,
Selahattin Kaya, Emin Isik, Bekir Topaloglu, Ismail Karacam,
Tayyar Altikulag, M. Saim Yeprem, Mehmet Ali Sari, Kadir
Misiroglu ve M. Yahya Kutluoglu ile ylz ylze goériisme
yontemiyle bilgi toplanmistir.

Yuz ylze yapilan konulu gértisme, yari yapilandirilmis soru
formu Ttzerinden sekillenmistir. Gortismelerden elde edilen
bilgiler buiytiik 6lctide hatiralara ve hatirlama glicine dayandigi
icin buradan kaynaklanabilecek eksikliklerin éntine gecebilmek
amaciyla, toplanan bilgiler karsilastirilmistir.

I. Hayat1 ve Sahsiyeti

Celal Hoca, Trabzon Saclihoca mahallesindeki evlerinde, 1882
yilinda dinyaya gelmistir. Baba tarafi, halkin ‘emin’ kimseler
saydigr Gurclizadeler soyuna dayandirilmaktadir.! Bilinen dort
kusak onceki dedesinden kendisine kadar -kendisi de dahil-

1 Ayse Cavdar, Orselenmis Osmanlidan Medeniyet Umuduna, Istanbul 2013,
s. 7; Huseyin Yorulmaz, Bir Neslin Onciisii Celal Hoca, 9. Bs, Hat
Yaynevi, Istanbul 2013, s. 27.
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‘Trabzon Carsi Camii imamhig’ bu aile tarafindan ifa edilmistir.2
Dedesi Omer Fevzi Efendi, imamhgnin yani sira Trabzon ve
cevresinde medrese hocaligl ile de taninmastir.3

Tekneleri ve dikkani olan bu ailede baba Salih Zihni Efendi
ticaret ile mesgul olmakta ise de daha yirmi dért yasindayken bir
tekne kazasinda hayatini kaybetmistir.# Annesi ise, Akcaabath
bir aileye mensup, ‘hafiz’ Guller Hanim’dir.5

Gunduzleri mahalle mektebine devam eden Celal Hoca bir
yandan da annesinden yaptigi hafizliktan sdyle s6z etmistir:
“Mushaft a¢ip bakmadan, anamin agzindan geceleri yatakta
sifahi olarak okuyup okutmaswyyla altt ayda hafiz oldum.”®
Kendisinin erken yasta yaptigi bu hafizligi nedeniyle kuctk
yaslarda hafizlik yapmanin aleyhinde olmustur.”

Dért yasinda babasini, on yasinda annesini kaybederek hem
yetim hem 6ksliz kalan Mahmud Celal, on bes yasinda da tek
dayanagi ninesini kaybedince kiz kardesiyle birlikte yalniz
kalmistir.8

Bu olumsuzluklara ragmen Riisdiye ve Idadiyi birincilikle
bitirmistir. Hafizliginin yani sira medresede dini ilimlerde de
Ustiin bir basar1 gostermis ve icazet almistir. Bu basarisi
sebebiyle kendisine “Molla Celaleddin” denilmistir. Bu basarisinda
hocasi Mehmed Bahaeddin Efendi’nin énemli katkilari olmustur.9

2 Kemaleddin'Nomer, “Celal Hoca”, Basgil ve dgr, Celal Hoca Hayati ve
Sahsiyeti, Istanbul 1962 icinde, s. 69; Cavdar, age, s. 7-8de Celal
Hoca’nin, dedesi Omer Fevzi Efendi, onun babasi Haci Ali Efendi ve
onun da babasi Mustafa Efendi’ye kadar olan atalari sayilmistir.

3 Yorulmaz, age, s. 28.

4 Emin Isik, “Hayat1”, Basgil ve dgr, age icinde, s. 9; Cavdar, age, s. 8.

51sik, “agm”, s. 10; Cavdar, age, s. 8; ‘Anne’ tarafinin Vakfikebirli oldugu da
belirtilmistir. Bk. Yorulmaz, age, s. 29.

6 Yahya Kutluoglu, Yolumuzu Aydinlatanlar, istanbul, s. 311.

7 Yorulmaz, age, s. 31 (6 numaral dipnot).

8 Nomer, “agm”, s. 69; Kutluoglu, age, s. 311.

9Isik, “agm”, s. 11; Yorulmaz, s. 35.
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Goruldugt gibi Celal Hoca hem mektep hem de medrese
egitimi almis, bu vesileyle modern egitim kurumlar1 yaninda
geleneksel egitim kurumlarini da yakindan tanima firsati
bulmustur. Ileride gorilecegi gibi bu ‘cok yénliliik’, hayati
boyunca Celal Hoca’nin 6énemli 6zelliklerinden biri olmustur.

Bu yillarda Cars: Camii'nde imamlik yapmaya baslamistir.10
Bu kadar genc yasta imamlik yapmasi, ona yasinin lizerinde bir
olgunluk vermistir. Celal Hoca’nin bu tecrtibesi, yillar sonra
Imam Hatip Kurslan icin 6grenci kaydederken yasi buytk
olanlar1 Oncelemesine ve bu meslek icin yasin biraz buyuk
olmasi gerektigi fikrine yol agmistir.1!

Bu imamligi esnasinda, cemaatinden olan!? Trabzon Valisi
(1892-1902) Kadri Bey’in de Celal Hoca tuzerinde etkisi
olmustur. Fevkalade bir fitratta yaratildig sdylenen Vali, adil ve
mustebit tavr: yaninda; zekasi, azmi, iradesi ve merhameti ile de
adindan sikca s0z ettirmistir.13

Celal Hoca genclik yillarinda bir vecd aninda; “Ya Rabbi! Eger
bana bu kitabwin dilinden anlamayt nasip edersen, éliinceye kadar
senin dininin delldli olacagim.”'4 diye Allah’a bir s6z vermis ve
hayatinin sonuna kadar bu s6ze hep sadik kalmaistir.

Celal Hoca’nin dini ilimlere olan meraki kadar tecriibi ilimlere
de ilgi duydugu ve daima okudugu kaydedilmistir. Celal
Hoca’nin ele aldigi meselelere derinligine ntfuz etmesinde, bu
yillarda edindigi calisma alisgkanliginin rol buytktar. Bu
arastirma meraki, 6grencisi Emin Isik tarafindan soyle ifade
edilmistir:

10 Kutluoglu, Yolumuzu Aydwnlatanlar, s. 311.

11 Zuibeyir Kog, “imam Hatip Okullarinin Kurulusu ve Celal Hoca” Basgil ve
dgr, ageicinde, s. 81.

12Yorulmaz, age, s. 39.

13 Trabzon Vilayeti Salnamesi, 1316/1898, s. 240.

14 Isik, “agm”, s. 11; Nomer, “agm”, s. 72.
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“Anne ve baba sevgisi nedir hemen hemen hi¢c tatmamis
Celaleddin’in génliinde sanki btitiin bu cesit sevgiler tek bir sevgi
haline gelmisti: Okuma sevgisi... Ne bulursa okuyordu. Her
okudugu ve gérdiigii seyi adeta ezberliyordu.”15

Bu sevgi ugruna olmali ki memleketinde saygin bir meslegi
olmasina, cevresi tarafindan c¢ok sevilmesine ve gidecegi yerde
bir hamisi olmamasina ragmen Trabzon'da yapacaklari
tamamlaninca her seyini birakip Istanbula gitmistir. Ilk
ikametgah yeri Fatih, her ne kadar sartlarin gerekliligi gibi
gorinse de ilerleyen yillar bu yonelisin tesadiifi olmadigini
gosterecektir.16 Kendi ifadesiyle “Makarr-t Hilafet ve Saltanat”
olan bu sehrin hemsehrisi olmaya talip olmustur.17?

Maddi yoklugun hayatinda en belirgin oldugu bu dénemde;
mendil arasinda aldigi kémitrle 1sindigini ve glinde sadece iki
6gin yemek yedigini anlatmistir. Bu zorluklara ve
arkadaslarinin israrina ragmen harclik icin cerre ¢ikmamistir.18
Istanbul’a geldigi ilk zamanlarda diizenli bir egitim alamamus,
elverigsiz hayat kosullar1 hastalanmasina sebep olmus, kaldigi
hanin kirasin1 6demekte glicliik cekmistir. Istanbul’da hayat
sartlarinin zorlu olmasi1 sebebiyle memleketine, Trabzon’a
donmus ve burada yaklasik on ay kaldiktan sonra tekrar
Istanbul’a gelmis ve bir daha dénmemek tizere yerlesmistir.
Istanbul’a ikinci gelisinde Fatih ve Beyazittaki medreselerde
bilgilerini gelistirme imkani bulmustur.19

Bilahare Dartilmuallimin-i Aliye giris sinavint kazanarak

15 Isik, “agm”, s. 11.

16 S.Okten, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Goriisme, Istanbul,
27.05.2015.

17 Yorulmaz, age, s. 22.

181s1k, “agm”, s. 13.

19 A H. Okten, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
09.05.2015.
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buraya kayit yaptirmistir.20 Bu arada cagin geregi olarak
gordugli Franswizca ile birlikte Matematik dersleri de almistir.
Orglin egitimin yaninda Hdfiz, Ibnii’l Farnz ve Fuzili Divanlar
onun bireysel okumalarinin odak noktasini olusturmustur.2!
Bunlar, edebiyata oldugu kadar kulttr kaynaklarina olan ilgisini
de gostermektedir.

Celal Hoca, Hoca Sevket Bey ile Cahiliye Doénemi Arap
Edebiyati okumalari da yapmis, bu okumalar bes bin beyite
ulasmistir. Hatta Celal Hoca’nin bu bes bin beyiti ezbere bildigi
soylenmistir.22

Celal Hoca, tuc¢ yillik Dartilmuallimin-i Aliye’yi bitirince
Rusdiyede muallim olma imkani elde etmistir. Bu zaman
Mesrutiyet’in ilanina denk gelmistir. Bu zamana kadar okul
disinda Arapca derslerine de devam etmistir. Bunlarla da
yetinmeyerek Istanbul Dartilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili ve
Edebiyatina kayit yaptirmistir. Dartlfiinun’un ikinci sinifinda
Manisa Turgutlu Riisdiyesinde 1909'da ilk olarak devlet
hizmetine girmistir. Turkce ve Arapca dersleri verdigi bu
okuldan alt1 ay sonra ayrilmis, Istanbul’a dénmtistiir.23

Istanbul’a déndtgiinde Fatih Dersiamlarindan eski Ayan
Meclisi Reisi Mustafa Asim Efendiden aksamlar1 IIm-i Kelam
okumustur. Bunun yaninda yine Fatih Dersiamlarindan eski
Fetva Emini Muglali Ali Riza Efendiden Fikith ve Usul-ii Fikih
okumustur.?4 Bunlardan baska hususi olarak Ali Fehmi
Efendiden Arap Edebiyat: okumustur.25

Darulftinun’da Felsefe ve Ilm-i Kelam derslerine Izmirli Ismail

20 Nomer, “agm”, s. 69.

21 Isik, “agm”, s. 13.

22 Selahaddin Kaya, “Hocadan Fikirler ve Hatiralar”, Basgil ve dgr, age
icinde. s. 27.

23 Isik, “agm”, s. 14-16.

24 Isik, “agm”, s. 16; Nomer, “agm”, s. 69.

25 Kutluoglu, Yolumuzu Aydinlatanlar, s. 311.
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Hakk: Bey girmistir. Celal Hoca ‘Ustad-1 Azimtigsamim’ diye
bahsettigi bu hocasinin Kelam goértslerinden etkilenmigtir.26
Hocas1 gibi kendisinin de Arapca ve Farsca yaninda Fransizca
bilmesi, onun Bati ile olan temasini saglayan énemli bir faktér
olarak dikkat cekmektedir. Yine hocasi gibi hem medrese, hem
de mektep egitimi almis olmasi??” onda Dogu ile Batiy1
sentezleyen bir diistince ufkuna imkan saglamistir.

Darulfinun hocalarindan Babanzade Ahmed Naim Bey de
onun Uzerinde etkili olan kisilerden biridir.28 Onun ic¢in
‘sahabeden biri’ dedigi ve gucli bir dost olduklar1 ifade
edilmistir.29

Celal Hoca’nin Ttlzerinde etkili olan isimlerden birisi de
Mehmed Akif Ersoy’dur. Celal Hoca, Darulfiinun’da Edebiyat
derslerinde, Ittihad ve Terakki Ilmiye Mahfelinde ise Arap
Edebiyat: dersinde Akifiin talebesi olmus ve iltifatlarina mazhar
olmustur. Sultani’deki hocaligi esnasinda da yine Akifin
takdirlerini almistir. Takdire konu olan da Arapca’yr dogru
okutmasi, tercimelerde de Turkce’yi ihmal etmeden talebelere
o6gretmesidir.30 Bu iltifat ve tebrikler tesvik edici oldugu kadar,
Celal Hoca’nin uyguladigi yontemde kararli olmasina da destek
olmustur.

Onda hayranlik uyandiran bir baska isim de Seyhulislam
Mustafa Sabri Efendidir. Celal Hoca, onun ilminden ve
siyasetteki cesaretinden etkilenmistir. Kiictik Hiiseyin Efendi ile
de tanistiklari, ancak bunun mahiyetinin bilinmedigi de

26 [smail Karacam, Kur’an Kursundan llahiyat’a Din Hizmetinde Bir Omiir-
Hatiralar, Istanbul, 2009, s. 143.

27 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Daglnce Tar}'hi, Istanbul, Ahmet
Sait Matbaasi, 1966, s. 454; Celalettin Izmirli, Ismail Hakkt Izmirli,
1946, s. 4.

28 Kutluoglu, Yolumuzu Aydwinlatanlar, s. 311.

29 {smail Kara, Aramakla Bulunmaz, istanbul, 2006, s. 12-13.

30 Isik, “agm?”, s. 17-18; Nomer, “agm”, s. 70.
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s6ylenmektedir.3!?

Darulfinun’u bitirdigi yi1l doénemin Milli Egitim Bakani
Emrullah Efendi, Celal Hocanin Felsefe tahsili icin Avrupa’ya
gonderilmesine karar vermigse de bakanin gérevden ayrilmasiyla
bu karar uygulanamamistir.32

Celal Hoca’nin yakin iligki icerisinde oldugu bu hocalarinin,
devrin belli bash fikir akimlarindan ‘slamcilik’ etrafinda
olduklar1 dikkat cekmektedir. Bununla birlikte bu ana fikir
icinde bazi gruplar da vardir. Bu anlamda mesela Ahmed Naim
Bey, ‘gelenekci-muhafazakar’; ismail Hakki Izmirli, ‘modernist’
ve medrese ile mektebi sentezleyici; Mustafa Sabri Efendi ise
‘modernizm karsiti’ olarak tanimlanmistir.33

Celal Hoca’nin sahsiyetinde, muicadelesinde ve goruslerinde
stiphesiz butin bu olaylarin ve sahislarin etkileri olmustur.
Hoca’nin bundan sonraki hayati ve sahsiyetiyle ilgili
degerlendirmelere asagidaki basliklar alinda devam edilecektir.

II. Muallim Kimligi

Celal Hoca’min Darulfinun’dan mezun olduktan sonraki
muallimligi 29 Ocak 1912 yilinda Istanbul Sultanisinde
baslamistir. Bu okuldaki géreviyle birlikte Istanbul’daki meshur
Arapca hocalar1 arasinda sayilmistir. Bu soéhretin kaynagi,
Sultani’deki bir baska Arapca hocasinin onun hakkindaki su
sozlerinde gorulebilir: “Biz de Arapc¢a okutuyoruz. Fakat bu isi
alelade bir vazife olarak yapwyoruz. Celal Hoca ise bu isi ask ile

yapiyor.”34

Istanbul Sultanisi’ndeki muallimliginin tizerinden dokuz ay

31 Merig, age, s. 59.

32 Mustafa Ozdamar, Sahabeden Giintimiize Allah Dostlari, C. 10, Istanbul,
1996, s. 123.

33 Ulken, age, s. 443.

34 Kaya, “agm”, s. 30-31.
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gectikten sonra, bu gorevine ek olarak Darussafaka’da da
Arapca dersleri vermeye baslamistir. Bu siralarda tlkenin iginde
bulundugu Balkan Savaslart dolayisiyla yilin sadece ti¢c ayinda
maas alabilmistir.35 Birinci Dlinya Savasi sirasinda ‘muallim’
olan Celal Hoca ‘flmiye’den oldugu icin askere de alinmamistir.36

Mutareke yillarinda kayimnpederinin yerine Vasat Atik Ali Pasa
Camiinde on yil kadar imamlik goérevinde de bulunmus olan
Celal Hoca, 1925 yilinda Istanbul Imam Hatip Mektebi Arapca
muallimligine tayin edilmistir. Aymi yil 4 yillik ortaokul
diizeyinde olan Imam Hatip Mekteplerinin birkac yillik ilave ile
lise duzeyine cikarilmas: ve bdylece buradan mezun olanlarin
Dartilfinan  Ilahiyat Faktiltesine girebilmelerine  imkan
saglanmasi icin Istanbul Imam Hatip Mektebi mudura ile
6gretmenleri tarafindan bir rapor hazirlanmis, bu raporda imzasi
bulunan mudir ve Celal Hoca’nin da iginde bulundugu 15
hocanin goérevine son verilmistir. Bunun nedeni, zamanin
Istanbul Milli Egitim Mudurt Nail Rustii Bey’in Imam Hatip
Mektebi Mudurt Hilmi Efendi’ye hitaben yazdigi su ifadelerden
anlasilmaktadir: “Tevhid-i Tedrisat Kanununu, medreselerin
ilgasina matuf bir darbe-i zalimane telakki eylemis ve buna dair
takdim ettiginiz mazbatayt asagdayict bir lisanla yazmis
oldugunuzdan siz, muallimlerden filan filanlar ki cem’an 16 kisi
vazifenizden azledildiginiz cihetle hemen mektebi terk etmeniz
Vekalet-i Celileden telakki edilen emir iktizasidur.”37

Bu olaydan iki ay kadar sonra, Celal Hoca su¢suz bulunmus
ve yeniden Istanbul Sultanisi'ne Arapca Muallimi olarak tayin
edilmistir. Burada Uc¢ yil daha devam ettigi Arapca muallimligi,
Arapca derslerinin kaldirilmasi ile son bulmustur. Dért ay sonra

35 Yorulmaz, age, s. 87.

36 S.Okten, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
27.05.2015.

37 Tahirtil-Mevlevi, Matbuat Alemindeki Hayatim ve Istiklal Mahkemeleri,
Istanbul 1991, s. 198-202.
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Adana Erkek Muallim Mektebi Din Dersi muallimligine tayin
edilmisse de Adana’ya gitmemistir.38

Bundan sonra yeni gorev yeri icin dokuz ay beklemek
durumunda kalmis ve nihayet 1 Eyltul 1930°da Uskiidar Orta
Mektebinde Tiirkce muallimligine tayin edilmistir.39 Daha sonra
tayinini bulundugu yakaya aldirarak dért yil boyunca
ortaokullarda Tiirkce dersleri vermistir. Ekim 1934’ten itibaren
bes yil Kabatas Lisesinde Yurt Bilgisi dersleri vermistir. Daha
sonra Gelenbevi Ortaokulu'nda ¢ yila yakin bulunmustur. 16
Aralik 1942’de baslayan Vefa Lisesindeki Edebiyat ve Felsefe
muallimligi ise emekli oldugu yil olan 1947°nin 1 Agustos’una
kadar devam etmistir. Boylece Celal Hoca, Arap¢ca muallimligi ile
basladigi mesleginden Edebiyat muallimi olarak emekli
olmustur.0

Emeklilikle birlikte, bir ihtiya¢ olarak goérdigt kitap
calismalarina baslamistir. Fakat bunlarin tamamlanmasi ve glin
ylziine c¢ikmasi mumkiin olmamistir. Bu calismalari; Ilm-i
Ahlak, Ilm-i Kelam ve Usul-t1 Fikih alanindadir.4! Celal Hoca’nin
bu konulara iligkin géruslerini kisaca s6yle 6zetleyebiliriz:

Ilm-i Ahlak: Celal Hoca'ya gore ahlakin tarif ve kapsami Hz
Muhammed’in (a.s) ahlaki ve dolayisiyla Kur’an’da o6zellikleri
sayilan Islam ahlakidir. Bu durumda yapilacak is, bu ahlakin
esaslarinin ortaya c¢ikarilmas: ve bati ahlak yontemleri ile
derlenerek uygulama alanina konulmasidir.42

Yeni Ilm-i Kelam: Celal Hoca, eski kelam ilminin yeterli
olmadigini, Aristo felsefesine tepki olarak dogan Ilm-i Kelam’in

38 Isik, “agm”, s. 19.

39 Yorulmaz, s. 107.

40 Bu bilgi, Mahmud Celaleddin Okten’in Istanbul Imam Hatip Okulu’nda
bulunan sahsi dosyasindaki gorev cizelgesini goOsteren belgeden
alinmigtir.

41 Kaya, “agm”, s. 33-36.

42 Nurettin Topcu, “Ilmi ve Ahlaki Sahsiyeti”, Basgil ve dgr, age icinde, s. 44.
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da tekamul ettirilmesi gerektigine inanmistir. Bunun icin yine
[slam esaslarina dayanmakla birlikte Yeni Felsefeden
yararlanarak Yeni Ilm-i Kelam gelistiriimesini énermistir.43 Bu
noktada Gazali gibi zamaninin felsefesinden Islam’a uygun
olanlar1 kabul edip uymayanlar1 da curtitmek gerektigini
savunmustur. Olusturulacak bu anlayis sayesinde Islam’da bir
kalkinmanin olacagini distinmustir.#* Ona gére Avrupa’nin
felsefesiyle mtimtezic bir [lm-i Kelam olursa Avrupa’nin ilimde
geldigi nokta yakalanmis olacaktir.45

Ustil-ii Fikih: Celal Hoca'ya gore, Islam’in hukuku olan usul-ii
fikih sayesinde Miislimanlar diinyaya miiteallik ahvali, dine
uygun sekilde tanzim edebilirler. Diinya umuruna ait kaideler ve
kanunlar yapilirken, cemiyetin ihtiyaclarint géz oénitinde tutmak
lazimdw. Bunun icin de sosyoloji bilmek sarttir. Esasen fikihta
hacetler esas alinmaktadiwr. Diger taraftan hacetler zaruret
menzilesindendir. Hacetleri gz o6niinde tutacak bir usul-ii fikih
alimi XX. Asnn ihtiyaclart ile zaruretlerini birlikte ele alarak Islam
dlemini idareye muktedir bir Islam fikhin tesis edebilir.6

Celal Hocanin din egitimi sahasindaki aktif rolq,
emekliliginden sonra, 1940’1 yillarin sonlarina dogru daha net
bir bicimde hissedilir. Bu yillarda Turkiye’de dini hayat oldukca
sancilidir. 1930’dan itibaren din goérevlisi yetistirecek devlet
okullarinin kapanmas:t ve din derslerinin 6rglin egitim
kurumlarindan tamamen cikarilmasi, 15-20 yil icinde
memlekette bir ahlak buhranina neden olmus,*” Sivas
milletvekili Taki Efendinin 13.05.1326 (1920) tarihinde Meclise
sundugu takririnde ifade ettigi su 6ngoértisit ayniyla tahakkuk

43 Topcu, “agm”, s. 42.

44 Kaya, “agm, s. 34; Topcu, “agm”, s. 42

45 Okay, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Goériisme, Istanbul,
06.06.2014.

46 Topcu, “agm”, s. 42.

47 Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, Istanbul 1977, C. 5, s. 1702.
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etmistir:

“...Ulemd-i dine halef yetistirilmemesinin caresine bakumazsa
15-20 sene sonra imamet, hitabet edecek, halkin mesail-i
diniyesini 6gretecek kimse kalmayacak. Allah korusun
memleketimizi cehil ve daldl kaplayacak, din-i miibinimiz yerine,
misyonerlerin, Cizvitlerin milyonlar sarfina hacet kalmaksizin
maksatlart kaim olacalktir...”+8

1924-1949 yillar1 arasindaki gelismeler sonunda ortaya cikan
durumu, zamanin Diyanet Isleri Baskanm1i Ahmet Hamdi
Aksekinin (v.1951) vefatindan yaklasik bir ay o6nce Aralik
1950°de yazdigi meshur raporda gérmek muimkindir. Raporun
konuyla ilgili béltimleri séyledir:

“...Milli Egitim Bakanligi'min, Tevhid-i Tedrisat’la taahhtit
eyledigi vazifeyi yapmamis, yapamanmus ve Diyanet Isleri
Baskanligint yakinen ilgilendiren dini vazifelerde isttihdam edecek
hi¢hir eleman vermemis olmast, Baskanligin da bu giine kadar din
adamlart yetistirecek mesleki bir miiesseseye sahip bulunmamast
ytiztinden bugtin memleketin bircok yerlerinde hakiki ve
miinevver din adami bulmak séyle dursun, camilerde mihraba
gecerek halka namaz kildiwracak, minbere ¢ikip hutbe okuyacak
bir imam ve hatip bile bulunamamaktadir. Hatta bazt
kéylerimizde, olenlerin techiz ve tekfini ile ebedi istirahatlarina
tevdi gibi en basit dini bir vazifeyi ifa edecek kimseler dahi
bulunamamakta ve cenazelerin kaldirdmadan giinlerce ortada
kalmakta oldugu senelerden beri isitilmekte ve goriilmektedir...

Diger cihetten bugiin birtakim batil akide ve yalanct
tarikatlarin  sinsi sinsi ve fakat sistemli denecek surette
memleketin hemen her késesinde yayimakta ve tiremekte oldugu
bir vakadir...

48 TBMM Zabit Ceridesi, Devre I, C.1 (13.5.1336), s. 285’den naklen Halis
Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, Istanbul, 1999, s. 10.
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. Sonra koékleri disanida olan dini, ictimai, siyasi bir takim
yabanct akide ve mezheplere mensup kimselerin muhtelif sekiller
ve vasttalarla yaptiklart propagandalar ve yaywnladiklart eserler
de halk tizerinde cok kétii tesirler yapmaktadir...

Yirmi altt seneden beri (1924-1950) cocuklarimiz hakiki bir din
ve ahlak terbiyesinden mahrum olarak ve i¢ci bombos ve herhangi
menfi bir tesiri kabule miisait bir halde yetismektedir...49 ...
Buhranin sebebi, maneviyata vurulan darbedir. Su halde
buhranin tek caresi de maneviyata laytk oldugu ehemmiyeti
vermektir.”s0

Bu doénemde 6zellikle dini yonden zayif olan cevrelerde yetisen
genclerin, buytk bir manevi bosluk icinde birtakim zararh
cereyanlara kapilmasi1 halkta ciddi endiselere yol acmaistir.
Toplumu huzursuz eden bu gelismelerden sonra tartisilmaya
baslanan ahlak buhrani, II. Maarif Strasi’nda da (15-21 Subat
1943) giindeme alinmistir. SGra’nin acilisitni yapan dénemin
Basbakani Siikrii Saracoglu sunlari séylemistir:

“Son yillara kadar ahldkin ve bilginin swurlar, ahlakin ve
bilginin ydnleri, sadece fertler arasinda ayrt ayr c¢iziliyor ve
béylece bu yiiksek konular daha ziyade ‘ben’cilerin tesiri altinda
kalyordu. Ciinkii her hoca emri altinda bulunan vatan
cocuklarina yalniz kendi bilgisini, kendi ahldaki asudwjor ve yine
béylece milletimiz, birlik ahenginin yaratacagt kuvvet ve kudreti
tam elde tutamwyordu. Nihayet bu cihet anlasidi Fertlerin
cemiyet, cemiyetin de fertler icin oldugu bilinmeye baslad: Bir
cemiyette fertlerin bilgi ve ahldklart birbirine ne kadar yakin
olursa, birbirine ne kadar ¢cok benzerse, o cemiyetin o kadar ¢ok
mesut ve o kadar cok kuvvetli olacagt 6grenildi... Ilk ictimaint 17

49 Ahmet Hamdi Akseki, “Din Tedrisati ve Din Mtuesseseleri Hakkinda
Rapor”, Sebiltirresad, C. 5, S. 102 (Mayis 1951), s. 19, 20.

50 Akseki, “Din Tedrisat1 ve Din Muesseseleri Hakkinda Rapor”,
Sebiltirresad, C. 5, S. 103 (Mayis 1951), s. 36.
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Temmuz 1939 da yaprmus olan heyetiniz bu defa milli
ktltiiriimtiziin ahldk, dil ve tarih alanlannt tetkik edecektir...
Ahlak kaidelerinde c¢ok darligin kisirliga, cok genisligin de
¢éziintiiye gétiirecegini hichbir zaman unutmamalidir... Fertlerin
huzur ve nesesini cemiyetin huzur ve nesesinde aramak cok ve
pek cok lazimdwr kanaatindeyim...”>!

Zamanin Milli Egitim Bakani Hasan Ali Yiicelin kapanis
konusmasinda ifade ettigi su sozler Sura’nin geldigi noktayi ve
temel ilkeleri vermektedir:

«

. Ahlak davamiz tam incelenmis olmak bakimindan belki
eksik. Fakat tilki ve ilkelerini ortaya koymak ve onlart belirtmek
bakimindan bugiin tamamu ¢izilebilir bir ¢ehre halinde verilmis
bulunuyor... Fakat koydugumuz Ttilkiiler ve ilkeler degismez
naslar olarak alinmamalidir... Gerek dil gerek ahldk gerek tarih
meselelerinde her lgtine samil olmak tizere ti¢c vasfin beraber
ytirtimtis olmasinda gdsterilen esaslt bir birlik noktast vardir. O ti¢
vastf, milliyetci olmak, inkildapc¢t olmak, ldik olmak. Hangi meseleyi
alirsak alalim simdiye kadar btiytiklerimiz olsun, biz olalim bu ti¢
esas daima bizim aywrict vasiflannmiz olmustur...”>2 Bu Sura’da
ahlak ilkeleri ile ilgili alinan kararlar53 memlekette ciddi bir
maneviyat sancist c¢ekildigini ve resmi duzeyde de artik bu
meseleye bir ¢6zim arayisit basladigini gostermesi bakimindan
6nemlidir.

“1946 yilinda i¢c politikadaki gelismeler ve cok partili hayata
gecisle birlikte, vatandaslar dileklerini hiikiimete ve Meclise
dogrudan aksettirince, halkin devletten tamamen koptugu,
O0gretmen, idareci vb. gibi halki egitmek, halka yeni ve modern
anlayislar konusunda rehber olmak durumunda bulunan

51 Milli Egitim Bakanlgi, II. Maarif Sidrast (15-21 Subat 1943), Istanbul
1991, s. 3-4.

52 MEB, II. Maarif Surast, s. 266-267.

53 MEB, II. Maarif Strast, s. 101 vd.



Iki Devir Bir Muallim: Mahmud Celaleddin Okten 21

gorevlilerin tesir sahalarinin ¢cok daraldigi, adeta idare edenler ve
edilenler gibi iki ayri sinifin tesekkul ettigi ve halkin kendi
kendine yetismis veya muayyen gayeli bazi zlmrelerce
yetistirilmis din adamlarinin kontrold altina girmis oldugu belli
oldu. Dinin iyi yetismemis, hele o gliniin toplum sartlarina,
ihtiyaclarina gore egitilmemis, kendi kendine tlireyen prototip
din adama eline diismus olmas: acil tedbirlerin alinmasini gerekli
kiliyordu.”54

Ayrica Dunya savaslarindan sonra, bircok TtUlkede bas
gOsteren ahlaki c¢cokiintii ve Avrupa'’yr tehdit eden komuinizm
tehlikesi, devleti yonetmeye talip olanlar1 da yeni arayislara
yoneltmistir. “Yeni kurulan partilerin programlarina din egitimi
ve Ogretimi ile ilgili maddeler koymalari, dindar halkin umutla
onlara meyletmesi, artik her siyasi gortistin ve kurulusun bu
konu ile bir bicimde ilgilenmesini adet haline getirmis, olumlu
calismalarla, istismarcilik sUpheleri ayirt edilemez bigimde
birbirine karismistir. Siyasi hayatta, Universite, basin
mensuplari, halk, herkes birbirini baska bir gortsle
degerlendirme alisgkanligi edinmis, ilericilik, gericilik, yobazlik,
mukaddesat¢ilik, laiklik, hatta milliyetcilik ve Atatiirketiliik
kullanan kigilere goére degisik anlamlar ifade eden kavramlar
haline gelmistir.” Bu gelismelerden sonra, dinle olumlu yénden
ilgilenmemis olan devlet, onunla olumsuz yoénden ilgilenmek
zorunda kalmistir.5S

Bu sartlar altinda din egitimi ve 6gretimi konusu 1946 yilinda
Meclise getirildiginde dénemin Basbakani Recep Peker, modern
insanin ilmi ve insani dusutncelerde mesafe almis milletlerin
ahlakini 6rnek almasi gerektigini séylemis, komtinizme karst din
egitimini, zehiri en az onun kadar éldiirticii olan baska bir zehirle

54 Ismet Parmaksizoglu, Tiirkiye’de Din Egitimi, Ankara, 1966, s. 28.
55 Beyza Bilgin, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri, Ankara,
1980, s. 50.
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tedaviye benzetmistir. Basbakana gbre, buglntn Turkiyesi
medeni-laik telakkinin mustesna bir numunesidir. Vatandasin
duasi ve ibadeti, baska buttin laik ulkelerden ziyade devletin
himayesi altindadir.56

Ayni oturumda Milli Egitim buitcesi muizakere edilirken s6z
alan Istanbul milletvekili ve eski Milli Egitim Bakani sifatiyla
Hamdullah Suphi Tanridver de sunlari séylemistir:

“...Bir intilalle iktidar mevkiine gelenler, bir miiddet maziyi
kétiileyebilirler. Fakat bu ne kadar stirer? Fransa Cumhuriyeti de
laik cumhuriyettir. Fakat dine ait biitiin miiesseseleri halk
yasatmaktadir. Ona imkan verilmistir... Bugtin fertler ve milletler
dinlerini kendi seviyelerine yiikseltiyorlar. Tiirk milletinin
cocuklarina bunu telkin etmemiz vazifelerimiz  arasina
girmelidir.”>57

Butin bu yorumlar, laikligin o giinlerde tulke gerceklerine
uygun yorumlanamadigini ve dinin ve din egitiminin énlinde bir
engel olarak uygulandigini gostermektedir. Ancak halk realitede
yasamakta ve din egitimi ihtiyacini siddetle dile getirmektedir.

Nihayet 10 Subat 1948 tarihinde toplanan Cumhuriyet Halk
Partisi meclis gurubunda Basbakan Hasan Sakanin teklifi
tizerine “Ilkokullarda tahsil géren cocuklara din dersleri verilmesi
ve ayrica imam ve hatip gibi din adamlar yetistirmek amaciyla
meslek okullart ac¢ilmast konularint inceleyip prensip kararina
baglamak i¢in” bir Lkomisyon kurulmus bu komisyonun
hazirladigi rapor5® Parti Meclisinde degerlendirildikten sonra
raporda yer alan tekliflerden sadece ‘din hizmetlerini gérecek
elemanlanin yetistirilmesi amaciyla Imam Hatip Kurslari’nin

56 TBMM. Tutanak Dergisi, Ankara 1946, C. 3, s. 444.
57 TBMM. Tutanak Dergisi, Ankara 1946, C. 3, s. 437.

58 Bu Rapor’un tamami i¢in bk, Islam-Tiirk Ansiklopedisi Mecmuast, C. 2, S.
96, 1948, s. 9-11.
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aciumast kabul edilmis, diger teklifler benimsenmemistir.5°

1930-1946 yillar1 arasinda yasanan bosluk déneminin bu aci
tecrtibeleriyle 1946°dan itibaren din egitimi ve 6gretimi yeniden
ele alinmis ve Ttllkenin en cok konusulan meselesi haline
gelmistir. Ilkokullara program dist ve istege baglh da olsa din
dersleri konulmasi, Ankara flahiyat Fakiiltesinin acilmasi, imam-
hatip yetistirecek kurumlarin ac¢umasitnin benimsenmesi gibi
hususlar problemi temelden c¢o6zecek gelismeler olmasa da
sonraki yillar icin agilim getirecek adimlar olmustur.0

Bu cercevede 15 Ocak 1949’da Milli Egitim Bakanhgina bagh
Imam Hatip Kurslar agilmistir.6! 10 ay streli olup®? 10 ilde acilan
bu kurslardan Istanbul’dakinin muidiirti Celal Hoca olmustur. O,
ihtiyacin bu kurslarla karsilanamayacagina dair kanaatini su
sozlerle ifade etmistir: “Bu on aylik kursta talebelere ancak ezan
okumast égretilir, bu stire zarfinda imam, miiezzin yetismez.”63

Bu yetersizlik karsisinda Celal Hoca hayalindeki Imam Hatip
Okullar1 programini hazirlamaya baslar. Bu programi
hazirlarken yakin dostlar: ile de istisareler yapar.* Sonunda

59 Tahsin Banguoglu, Kendimize Gelecegiz, Istanbul, 1984, s. 99-100.

60 Ahmet Kog, “Turkiye’de Din Egitimi Uzerine Bir Degerlendirme”, Din
Egitimi Arastirmalart Dergisi, S. 7, Istanbul, 2000, s. 277-334.

61 Imam-Hatip Kurslari, Selamet Mecmuasi, C. 3, S. 56, Istanbul, 25
Haziran 1948, s. 13.

62 Ahmet Hamdi Akseki, “Din Tedrisati ve Dini Muiesseseler Hakkinda Bir
Rapor,” Sebiliirresad, C. 5, S. 105, s. 68; Bu kurslarin stiresinin 5 ay
oldugunu séyleyen bir yazi icin bk. Metin Toker, “Diinyanin En [htiyar
Talebesi Istanbul’da”, Cumhuriyet Gazetesi, 4 Subat 1949. Bu yazida
verilen bilgiler arasinda Celal Hoca’nin bu kursta Akaid, Ahlak ve Hutbe
derslerini okuttugu gértilmektedir.

63 Nevin Meric, Dindar Bir Doktor Hanim, Istanbul 2011, s. 73. Imam-Hatip
Kursu, Sibyan Mektebi binasinda ac¢ilmistir. Tahsin Banguoglu buray:
teftise geldiginde lisede Ulum-u Diniye dersinden hocasi1 Celal Hoca ile
karsilasir. Banguoglu bu karsilasmada hocasinin elini 6ptigint ve
hocasinin kendisini kurstiye davet ettiginde; “Hocam ben sizin yine
talebenizim!” diyerek siraya oturdugunu anlatir. (Banguoglu, Kendimize
Gelecegiz, s. 101).

64 S. Okten, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gértisme, 27.05.2015.
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detaylar1 ile hazirlanan programi Milli Egitim Bakanlhgi’na
gétiirtir.65 Ankara’da dénemin Milli Egitim Bakani Teufik Ileri ile
gorustir.66 Tevfik Ileri bu gértismeler esnasinda Celal Hoca'ya
cok hurmetkar davranmis ve onun ilminden ve fikirlerinden
istifade etmeye calismistir.6” Bakan ile Gi¢ defa yapilan gériisme
sonrasinda konu Talim Terbiye Kurulu’'ma havale edilir.68 Celal
Hoca’nin, imam Hatip Programinmi Milli Egitim Bakani Tevfik
Ileri'ye sunma imkani bulmus olmasi1 ve bu hususta ilgi gérmesi
o glnkd yonetici kadronun hi¢ degilse bir bolimintn din
egitimi konusunda Hoca'yla ayni kaygiy1 paylastigim
gostermektedir.

Imam Hatip Programinin goériismeleri sirasinda en cok
tartisilan konular, egitim slresinin yedi yil olmasi ve Arapca
derslerinin varligi olmustur. Muzakereler neticesinde oturuma
baskanlik eden Bakan Tevfik ileri, ellerini masaya vurarak,
programin kabullinii ilan etmis ve konunun ayrintilarinin
gortistlmesi icin bir komisyon kurulmasina karar verilmistir.69

Komisyon, Talim Terbiye Kurulu ile Diyanet Isleri Baskanhgi
uyelerinden olusturulmustur. Talim Terbiye Kurulu tuyeleri
Arapca ve Kur’an derslerinin transkripsiyonlu olmasini aksi
halde inkilaplara aykir1 olacagini ifade etmislerdir. Yine ayni
kurulun bazi tyeleri Ilm-i Kelam” ilk defa duydugunu, Siyer’in

65 Okay, age, s. 67; Ismail Kara, Muallimlije Adanan Bir Omiir Mahmud
Bayram Hoca, Istanbul, 2012, s. 20.

66 Okay, age, s. 67.

67 Okay, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Goériisme, Istanbul,
06.06.2014.

68 Kutluoglu, Yolumuzu Aydinlatanlar, s. 313.

69 Kutluoglu, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
10.06.2014; Tayyar Altikulac, Asim’in Neslinden Imam-Hatip Nesline
Mehmet Akiften Celal Hocaya Paneli, Istanbul, 05.11.2013. Celal Hoca
bunu talebelerine, Tevfik Ilerinin yaptig1 gibi ellerini masaya vurarak
nasil aktarmigsa Celal Hoca’nin talebesi Altikulag¢’ta panelde ayni
sekilde aktarmistir.
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ne demek oldugunu bilmedigini ifade etmislerdir.7° Diyanet Isleri
Baskanligi tyeleri de programdaki Felsefe grubu dersleri ile
diger tecruibi ilimlerin ¢ikarilmasini teklif etmislerdir. Celal Hoca
sonraki zamanlarda cevresindekilere, bu durumlara cok
tzuldigini’! ve komisyonda bulunan Talim Terbiye Kurulu ve
Diyanet temsilcilerini ikna etmek ig¢in c¢ok ugrastigini
anlatmistir. Bu baglamda Talim Terbiye Kurulu uyeleri ile énce
felsefi bahisler tizerine konustuklarini daha sonra din egitiminin
lGzumunu ve dini 6grenme ve yasamanin fitratta var olan bir
ihtiyac¢ oldugunu cesitli delillerle izah ettigini belirtmistir.72

Hem bakan hem de komisyon uyeleri ile olan gériismelerinde
ve programin kabultinde, Celal Hoca’nin ikna kabiliyetinin rolt
buytk olmustur. Hitabetiyle oldugu kadar malumatinin genisligi
ile de muhataplarini etkisi altina almistir.”3 Celal Hoca’nin
komisyona yapigi konusmalardan kisa bir bélim soyledir:
“Asrimuzin  ilmi anlayisinda artik toplum bireyleri ilimsiz din,
dinsiz ilim olmayacagt kanaatine varmislardir. Ama bu seviyeye,
6nce kendine hitap edecek, her iki yénii bilen, halkin sosyal ve
kiiltiirel seviyesine gére hatt-1t harekdatini ayarlayabilen din
adamlaryla ulasilabilir. Tek tarafli bir hareket tarzint benimseyen
bir zihniyete sahip din adamu tipi, toplum problemlerini c6zmekten
¢cok, kendisi problem olur.”4

Ali Ulvi Kurucu, hatiralarinda Imam Hatip Okullarinin
acilmasi icin Celal Hoca’nin Ankara’da yasadiklarini soyle
anlatmaktadir:

70 Kutluoglu, Yolumuzu Aydinlatanlar, s. 313; Ismail Kara (hzl), Muallimlige
Adanan Bir Omiir Mahmud Bayram Hoca, s. 12’de Ankara sureci
Mahmud Bayram Hoca’nin agzindan aktarilmistir.

71 Okay, age, s. 68.

72 Kaya, “Mahmud Celaleddin Okten”, Konulu Gériisme, Istanbul,
21.06.2014.

73 Kutluoglu, Topal Hoca, s. 98.

74 Karacam, age, s. 142.
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“Celal Hoca merhum, hak yolunda miicadeleci, azimli, kararll
bir insandi. Imam Hatip Okullarimin Tiirkiye'de ilk acilist onun
azmi ve isrart sayesinde, lLitf-i flahinin tecellisi ile olmustur,
dersek miibalaga etmis olmayiz.

Bu bahsi fakir, kendisinden, muhtelif zamanlarda dinledigim
sekilde, tarihe emanet etmek isterim. Esasen bu hadiseye ve
safhalarina sahit olmus bulunan herkesin, bildigini yazmast da
vicdani, dini ve tarihi bir bor¢ hiikmiindedir...

Iste Celal Hocamuzin Ankara'da Talim Terbiye Kurulu'ndan
Imam hatip Okullarinin acilmasina dair izin alistin, Hoca'nin
agzindan dinleyip de bugtin hatirlayabildigim hikayesi”:

“Memleketimizde 1940'l yillarda, halkin agzinda dolasan bir
s6z vardi: ‘Cenazelerimizi yikayacak imam kalmayacak!” Bu
soylentide dogruluk pay:1 vardi. Baz1 kéylerde imam olmadig ve
Olenlerin yikanip goémulmesi icin yakin koéylerden imam
gelmesinin beklendigi bilinen bir seydi. Zaman gectikge, bu halin
daha kottilesecegi de belli idi... Halbuki asil tehlike bu degildi...
Cenazenin Uzerine bir teneke su atarsin yahut bir havuza, bir
gble batirirsin yikarsin... Avam: ‘Cenazemizi yikayacak hoca
kalmadi’ der; hocaligi, cenaze namazindan ibaret bilir... Fakat
asil tehlike su idi ki:

Milletin imanimi yikayacak, ruhunu yikayacak, aklini
yikayacak hoca kalmamisti; kalmayacakti... Memleketin imanini
yikayan, koruyan, Mustafa Sabri Efendiler, Hamdi Efendiler,
Naim Beyler, Akif Beyler, Ferid Beyler, Izmirli ismail Hakki
Beyler gitmisti... Memleketin imani1 gidiyordu. Memleket, sade
cehaletin degil, ktifrtin istilasina giriyor; kifriin silindiri altinda
eziliyor, eriyordu...

Ne yapip edip, kufrin kalesinde bir delik acmak icin, bir
Imam Hatip Okulu'nun acgilmasina arkadaslarla karar verdik...
Elimde baston, rahatsiz halimle trene bindim Ankara'ya gittim.
O glintin Maarif Vekili olan Tevfik Ileri merhum, talebelerimden
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idi. Terbiyeli bir talebe idi. Beni unutmamuisti... Daha 6énce de
onun tavassutu ile Bagsbakan Adnan Menderes'in ogullarina
Kur'an-1 Kerim okutmak, dini bilgiler 6gretmek icin beni tayin
etmislerdi. O isin de tek amili Tevfik Ileri idi.

Adnan Bey'in ogullarinin Istanbul'da oldugu gtinlerde,
Hariciye Vekili Fatin Riisttl Zorlu'nun evine gider, cocuklara ders
verirdim. Bunu herkes de bilmez.

Tevfik ileri ile daha énce konusmustum, "Hocam Ankara'ya
gelin. Umit ederim ki, insdaallah bu Imam Hatip kararnn: ¢ikarriz."
demisti.

Ankara'da bir otelde kaldim. Guinler geciyor, Tevfik Ileri'nin
verdigi emirler, Talim Terbiye Daire'sinden bir tarlt cikmiyor.
Bekle bekle bir ses yok... Tevfik Ileri'nin talebem olmasi, gelin
demesi, bana glic vermisti. Fakat isin bu kadar zor olacagi,
Masonlarin, Dénmelerin bakani dahi dinlemeyecekleri hesapta
yoktu. Bir ay uzayacagini ise hi¢c beklemiyordum...

Mudur: "Mevzuat, kanunlar miisaade etmiyor. Bunun igin
Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun degismesi ladzimdir. Bu kanun ile
Imam Hatip Mektepleri kapatilmis; o giinden bu giine, buna dair
bir kanun da ¢ctkmamus... Karar, bizim saldhiyetimizin disindadir.
Parlamento'dan bir kanun c¢ikmast ldzum. Biz béyle bir izin
veremeyiz" diyor, direniyordu.

Mudur olacak adam, sari bir herif... Yilan gibi bakislar1 var...
Beni c¢ok soguk karsiliyor. Diyebilse, bana: ‘Hoca defol
git! diyecek... Demedi ama bakislar1 dyle... Bir ay boyunca, her
gittigimde, bu Doénme, beni: ‘Yine mi geldin Hoca! Bosuna
yorulmal’ diyen bakislarla karsiliyor.

Bir ay Ankara'da stirindiim. Camasirim kalmadi. Param bitti.
Aksamlari, otelden aldigim cayla, odamda ekmegi caya batirip
yemek zorunda kaldim. Artik uykularim kaciyordu. Hatta bir
gece kasinmaya basladim. ‘Eyvah, bitlendim mi acaba?’ diye
korktum, gézligtimu takip bakindim... Clink(l temiz camasirim
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kalmamisti. Girisken bir kimse degilim. Davet eden kimse de
yok. Ancak Talim Terbiye Kuruluna ve Tevfik Bey'e giderim,
otele donerim.

Vallahi Ali Ulvi Bey, bir ay icinde kimseye so6ylemedim:
Oturup beklerken, bacagimin altina mendil koyuyordum.
Prostatim var, kaciriyorum. ‘Abdeste gidecegim.” de diyemiyorum
ki; ‘Ulan, abdestini tutamayan adamin, burada ne isi var.” derler
mi diye...

Nihayet bir glin, artik cok sikildim, rahatsizlandim... Sari
adam, gittigimde artik yUztime bile bakmaz olmustu...
Bastonuma dayandim: ‘Buradan dogru trene gideyim.’ diye
kalktim. Yalniz Tevfik Ileri Bey'e bir daha ugrayayim, hem veda
edeyim dedim. Tevfik Bey, o kirgin halimi gérdd; rengimi
begenmedi: ‘Hocam, siz rahatsizsiiz.’ ‘Tevfik Bey, ben
gidiyorum.’ dedim... Uzilda, distundu: ‘Hocam wyi
sabretmissiniz... Son bir c¢are olarak, meseleyi Adnan Bey'e
acalim.’ dedi.

Birlikte Adnan Menderes Bey'e, basvekalete gittik. Vaziyeti
anlattik. Adnan Bey hayret etti, Uztldd. Talim Terbiye
Dairesi'ndeki bir adamin, Bakana karsi koyduguna sasti:

‘Bu derece mi Tevfik Bey?’, ‘Evet, efendim, bu derecedir.’
Basbakan biraz distindukten sonra dedi ki:

‘Hocam, yarin siz Teufik Bey'e gelin;, Tevfik Bey'le beraber
Talim Terbiye'ye gidin... Ben aynt saatte baskin yapayim... Bir de
bu sekilde tecriibe edelim. Belki Allah yardimcimiz olur.’

Ertesi giin Adnan Bey'in dedigi gibi, Tevfik Bey'le birlikte
Talim Terbiye'ye gittik. O memurun masasinda iken Basbakan
geldi.

Girer girmez selam verdi. Sonra:

‘Tevfik Bey neredesin yahu! Ne zaman sorsam, Talim
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Terbiye'de diyorlar!.. Nedir bu?.. Allah askina senin Talim
Terbiye'de bu kadar ne isin var?’

‘Efendim, Celal Okten Hoca, benim hocamdir. Bir aydan beri
buradadir.’

‘Haywrdir ne isi varnus?’ Tevfik Bey, ‘Efendim, béyle béyle.’ diye
anlatti.

Adnan Bey, memura sordu: ‘Beyefendi bunun mahzuru nedir?

‘Efendim, bana mesguliyetimin disinda bir teklif yapiliyor. Ben
béyle bir karar veremem. Béyle bir miisaadeyi benden istiyorlar.
Benden cikmast lazzmmus. Binaenaleyh mevzuat béyle bir karar
vermeme miisaade etmez. Vekil Bey Ttizerime biiyiik baski
yapwyor.’

‘Peki, Tevfik Bey'in verdigi talimat kdfi gelmiyorsa; emri ben

vereyim: Bu emri gtiniin Basvekili vermis deyin.’

‘Muhterem basvekilim, ben mes'ul olurum; sifahi emir beni
kurtaramaz.’

‘O halde, lazim olant yazin, ben imza edeyim.’

Merhum Adnan Menderes'in bu kararl tavr1 karsisinda, artik
Talim Terbiye Dairesi Baskanligi'nin séyleyecek s6zi kalmadai.

Bizim vekaletten bir sey istedigimiz de yok... Binay1 bulacagiz,
kirasi, bakimi; idareciler, 6gretmenler, hademe vs. maaslar,
hepsi bize ait olacak...

Tevfik Bey de sormustu:
‘Hocam nereye acacaksiniz? Kimler okutacak?’

‘Siz hele bize bir izni verin;, Allahin Uitf-u keremi ile onlar
bulunur...’

O giin, benim icin bayram oldu. Istanbul'dan telgraf cekip
sorarlar:
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‘Ne zaman geleceksin? ‘Geldim, geliyorum.” derken, neyse
mujdeyle dondim.

O glin, muvafakat emrini alip da Basvekaletten otele gelirken,
nasil cildirmadim, nasil aklimi kaybetmedim, diye hala
sasarim... Ne evlendigim glin, ne de icazet aldigim zaman bdéyle
sevindim. O gin bu kadar sevinmistim! Bu dereceden fazla,
bunu bastiran bir sevinci, ancak Beytullah't gérdiigim zaman
hissettim...

Artik hemen Basvekalet’e Adnan Bey'e tesekktre gittim...

Yahu gecen gunler, nasil unutuluyor; bunlar: bilmek lazim...
Tarih bunun icin, ibret almak icin lazimdir.”75

Celal Hoca’nin éncuiltigiinde baslayan imam Hatip Okullar
nihayet yine onun cabalariyla 13 Ekim 1951 glin ve 601 sayili
Mudurler Komisyonu karariyla hayat bulmustur. Buna goére
acilacak okulun adi, fmam Hatip Okulu olmustur. Ozel Okullar
Muduirliigii'ne bagl olarak agilacak Imam Hatip Okullar1 Projesi
17 Ekim 1951 gtinti Milli Egitim Bakani Tevfik fleri tarafindan
onaylandiktan sonra yururltige girmistir.76 Kararnameye gore
Imam Hatip Okullar1 Adana, Ankara, Isparta, Istanbul, Kayseri,
Konya ve Maras olmak tuzere yedi ilde acilarak ogretime
baslamistir. Bunlardan Istanbul Imam Hatip Okulu,
‘Bakwjyetii’s-Stiytf olarak hayatta bulunan son Osmanl
alimlerinin egitime katilmasiyla acilmistir.”7

Celal Hoca Ankara’dan gelen, okullarin acilabilecegine dair
belge ile okul binasi ve okulun ihtiyaclarini temin arayisina
girmistir. Clnkld belge, izin disinda herhangi bir okul binasi,
tahsisat vs.ye imkan vermemektedir. 70 yasinda bir emekli

75 Ali Ulvi Kurucu, Hatiralar, (hzl: M. Ertugrul Dtizdag) izmir, 2014, C. 4, s.
211-216.

76 l_VIustafa Ocal, Osmanli’dan Grintimiize Tiirkiye’de Din Egitimi, 1. Bs,
Istanbul, 2011, s. 186-187.

77 Okay, age, s. 69; Kutluoglu, Yolumuzu Aydinlatanlar, s. 313.
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olmasina ve Milli Egitim camiasindan yaninda hi¢c kimse
olmamasina ragmen yaz sicaklarinda uzun sUre bina
aramistir.”® Bina bulunduktan sonra da o yasina ragmen sira
tasiyanlara bizzat yardim etmistir.7 Bulunan kullanissiz
binanin iyilestirilmesi, talebelerin beslenme ve barinmasi
konularinda flim Yayma Cemiyeti ile isbirligi yapmistir.8© imam
Hatip Okullarinin sivil toplum kuruluslari ve halkin destegiyle
baslayan bu sertiveni hep bdyle devam etmistir. Bazen kurulan
dernekler araciligiyla okul daha acilmadan bina yapilip Milli
Egitim Bakanlhgi’na teslim edilmis, bazen de devletin ayirdig
odenekten daha fazlasi toplanarak bu okullarin fiziki sartlarn
hazirlanmistir.8?

Celal Hoca, imam Hatip Okullarinin acilmasiyla birlikte iki yil
devam edecek olan Istanbul Imam Hatip Okulu Muduirligiine
getirilmistir.82 O, ayni zamanda burada Arapca dersleri de
vermektedir.83 Bu sayede Celal Hoca yillarca edindigi muallimlik
tecriibesinin ve parcasi oldugu tarihin aktaricisi olurken, imam
Hatip Okulunun ilk ogrencileri de devraldiklar1 kultirin ve
tarihin canli 6rnegini gérme imkanina sahip olmuslardir.

Okul ilk acildiginda ilkokul mezunu olanlar birinci siniftan
baslatilmistir. Celal Hoca Milli Egitim Bakanliginin onayiyla
hazirlik sinifi agmistir. Bu hazirlik sinifina da ortackul mezunu
talebeler kaydedilmis ve burada imam Hatip Okulunda okutulan
meslek derslerini okumuslardir. 1953-1954 yilinda da hazirlhik
sinifin1 tamamlayan bu ortackul mezunu talebeler icin tg¢ yillik

78 Okay, age, s. 68; Merig, age, s. 74.

79 Z. Kog, “agm”, s. 82.

80 Mahir iz, Yillann Izi, Istanbul, 1990, s. 337; Z. Kog, “agm”, s. 82.

81 Mustafa Ocal, fmam-Hatip Liseleri ve Ik Ogretim Okullar, Istanbul, 1994,
s. 62

82 Z. Kog, “agm”, s. 81.

83 Kutluoglu, Topal Hoca, s. 99; Tayyar Altikulag, Zorluklart Asarken, C. 1,
Istanbul, 2011, s. 91.
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lise kisminin birinci sinifi acilmistir.84

Idareciligi sirasinda Celal Hoca, begenmedigi hocaya imam
Hatip Okulunda ders vermemis, begendigi hocaya da kimse
kusur bulamamaistir.85 Okula gelen talebelerin kayd: konusunda
ise Celal Hoca, yasi buyltk olanlara ve hafiz olanlara 6éncelik
tanimistir. Cinktl Hoca’ya gbére imam olmak, biraz yasi1 buyuk
olmay: gerektirir. Bu sebeple okulun ilk 6grencilerinin
cogunlugunu da hafiz olanlar olusturmustur.sé

Okulun ilk acildigr zamanlarda Milli Egitim’in tahsisat
vermemesinden okula hademe tutulamamistir. 280 6grencinin
ve hocalarin kullandigi binanin temizligi ve bakimini buytk
6lctide Celal Hoca Ustlenmistir. Bunu, nigin talebelerin degil de
kendisinin yaptigin1 Hoca aciklama ve yoruma gerek
birakmayacak sekilde soyle ifade etmektedir:

“Talebeler gbéziimiiziin nuru, dinimizin yarinki hadimleri.
Onlarnn  izzet-i nefsini kwamam! Haysiyet duygularini
zedeleyemem! Inkisar-t hayale ugratamam! Halet-i riuhiyelerini
altiist edemem! Ctinkii talebelerime bu yasta, bu cagda béyle bir
is yaptirrsam onlann izzet-i nefsiyle oynamis olur, cemiyete ve
insanlara karst kiiskiin ve kirgin yetismelerine sebebiyet vermis
olurum. Bunu yapamam! Esasen bu gibi isler insan tabiatina
giran gelir. Kendi nefsimin hoslanmadigt bu isi talebelerime
yaptiramazdum. Nihayet is basa diistii. Bu sebeple mektebin
helalarint ve musluklarini gtinlerce bu mektebin miidiirti olan bu
fakir temizlemistir.”87

Dénemin Mili Egitim Bakani Teufik [lerinin o ginkl bazi

84 Z. Kog, “agm”, s. 81; Mustafa Qcal, Taniklanin Dilinden Cumhuriyet
Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat, Istanbul, 2008, C.I, s. 495-513, 531-
549,

85 Kutluoglu, s. 287.

86 Z. Kog, “ggm”, s. 81; Topaloglu, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu
Gortisme, Istanbul, 17.06.2014.

87 Ismail Hakki Hocaoglu, Tohum, 1 Subat 1960.
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gazetelerde konuya iliskin cikan su sézlerine bakilirsa Imam
Hatip Okullarinin kurulusunda iyi yetismis din go6revlisi
ihtiyacinin énemli etkisi olmustur: “/mam Hatip Okullarin
aciumast zaruretine kaniiz. Cilinkti Tirk Milletine hitap edecek
olgun, kiiltiirlii hatip ve imamlarin yetismesini arzu ediyoruz. ”88

Imam Hatip Okullar1 Projesinin sahibi ve Istanbul Imam
Hatip Okulu’nun kurucu mudurt olan Celal Hoca da benzer
sekilde bu okullarin kurulus amacini soyle ifade etmistir:
“Modern ilimlerle miicehhez, asrin ihtiyaclarint miidrik, sarkt ve
garbt iyi bilen tavizsiz fakat miisamahakdr, miinevver din adami
yetistirmek.”89

Celal Hoca baslangicta imam Hatip Okullan ile “din dlimi”
yetistirmek istedigini belirtmis ancak daha sonraki dénemlerde
bu ifadesini “din dlimi namzedi” olarak degistirmistir.9¢ Celal
Hoca bu ifadesiyle, dini ilimler alaninda mutinevver bir ztimre
olusturmak istemektedir.

Celal Hoca’nin imam ve muezzinlere yonelik yaptigi su
konusmada da Imam Hatip Okullarinin programi hakkindaki
gortslerinden isaretler gérmek mumktindir: “Imam Hatiplerde
ser’i ilimlerin yer almast ilerlemeye engel degil tam aksine
ilerlemeyi tesvik etmektedir.” Bu goéristin bir devami olarak
Hoca, ser’i ilimler ile tecrtibi ilimlerin birbiriyle uyumlu, birinin
digerini destekledigi inancini ifade etmistir. Ona gére s6zi edilen
uyum, bu iki ilmin birlikte ayni mtiessesede okutulmasi ile ispat
edilebilecektir.91

Seri ilimler ile tecrdibi ilimler birlikte okutularak din alimi

88 Cumhuriyet Gazetesi, 3 Ocak 1951.
89 Kaya, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Goériisme, Istanbul,
21.06.2014.

90 S.Okten, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
27.05.2015.

91 Karacam, age, s. 87.
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yetismesinin muUmkin olacagina inanilmistir. Yetisen bu
kimseler hem dini hem de kalttirti bilmeleri sayesinde miinevver
kimseleri de ikna edebileceklerdir.92 O glntn sartlarinda
ortadgretim seviyesindeki kulttirtin, mtinevver sayilan kimseleri
ikna etmede yeterli goérilmesi dénemin anlayisi, aydini ve
ortadgretiminin niteligi hakkinda bazi ipuclar: vermektedir.

Celal Hoca’nin yakin dostu ve bir stire Istanbul Imam Hatip
Okulunda disaridan derslere de girmis olan Nurettin Topcu, bu
okullarin Roénesans gayesi ile kuruldugunu soéyle belirtmistir:
“Imam Hatip Okullar ile Islam Enstitiileri baslangicta merhum
Celal Hoca gibi davayt kavrayan bir dlimin énderliginde, Islam
kiiltiirtine hakikat kapisint acacak olan bir Rénesans gayesi ile
kurulmustu.” Bu inkilabin ilk etabini daha o6nce ifade edilen
‘buytiklerin soylediklerinin degismez hakikat olarak
gorilmemesi’ baslatacaktir. Bu sayede serbest elestiri ve
tartisma ortami gelistirilmis olacaktir. Bunu yapacak olan da
ilim ve felsefe zihniyetidir. Bu sebeple program hazirlanirken
felsefe grubu dersleri tizerinde 6zellikle durulmustur.93

Geleneksel ve modern olanin ayni programda yer aldigi okul
fikri 1880’lerde acilan 6zel okullarla baslamis gértinmektedir.94
Bu durum II. Mesrutiyet ile Dbirlikte medrese 1slah
calismalarinda, batili mektepler referans alinarak Cumhuriyet’e
kadar devam ettirilmistir. Cumhuriyet dénemi ile birlikte ttim
unsurlarin hukuksal olarak bir araya getirildigi imam Hatip
Okullar1 kurulmustur. Béylece dini bilgilerle modern bilgilerin,
modern bati tarzi egitim yaklasimiyla sunulmasina imkan
hazirlanmistir. Bu durum dini bilginin yeni nesle aktarilmasi,

92 A.H.Okten, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Goériisme, Istanbul,
09.05.2015; Kaya, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme,
Istanbul, 21.06.2014.

93 Nurettin Topcu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, (hzl. Ezel Erverdi-
Ismail Kara), s. 52-54.

94 Richard Tapper, Cagdas Tiirkiye’de Islam, cev. Ozden Arikan, Istanbul,
1993, s. 99-125.
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yorumlanmasi ve anlasilmasinda yeni bir anlayis getirmistir.
Imam Hatip Okullari, Islam egitim geleneginde devlet
himayesindeki Selcuklu Nizamiye Medreseleriyle baslayan,
Osmanli ve Cumbhuriyet tecrtibesiyle de devam ede gelen son
noktadir.9 Bu baglamda Imam Hatip Okullarinin devlet
ideolojisinden dogan bir kurum oldugunu dustnenler oldugu
gibi, bu okullarin acilmasi hususunda toplumun butin
kesimlerinin mutabakati oldugunu ifade edenler de olmustur. 96

1951 ve sonraki yirmi iki y1l boyunca Imam Hatip Okullarinin
talebe yogunlugunu kéy cocuklar: ile kéy kdkenli kent cocuklar:
olusturmustur.9” Cunkt kirsal kesimin geleneklerine olan
bagliliklar1  c¢ocuklarinin da ayni terbiyeden gecmesini
istemelerine yol acmistir.98 Lise ise sehirlinin okulu olarak
gortlmustir. Sehirlesmek ve dindarlasmak isteyenlerin yolunu
birlestiren ise Imam Hatip Okullar1 olmustur.%° Cogu Istanbul
disindan gelen Istanbul Imam Hatip Okulu talebelerinin
beslenme, barinma ihtiyaclariyla hafta sonlar1 dahil Celal Hoca
bizzat ilgilenmistir.100

1953 yilinda Celal Hoca’nin mudurligh sirasinda okula
Kur’an’in Latin harfleriyle okutulmas: gerektigini bildiren bir yazi
gelmistir. Yaziya verdigi cevap ve bu isin transkripsiyon
yapilmadan olmayacagi yoénlinde teftis heyetine yaptigi ilmi

95 Bk. Ibrahim Aslamaci, Pakistan Medreselerine Bir Model Olarak Imam-
Hatip Okullar, Istanbul, 2014, s. 151, 154-155.

9 Bu konudaki gériisler icin bk. Ismail Kara, imam Hatip Liselerini
Yeniden Tartismak’, Derleyen: Mahmut Zengin Imam-Hatip Liselerinde
Egitim ve Ogretim, Istanbul, 2005, s. 35-43; Halis Ayhan, “I/mam Hatip
Lisesi Ogrenci ve Ailelerinin Psikolojik ve Sosyolojik Durumlar’”,
Derleyen: M. Zengin Imam-Hatip Liselerinde Egitim ve Ogretim, s. 75.

97 Yavuz, age, s. 134.

98 Beyza Bilgin “Zorunlu Temel Egitim ve Imam Hatip Lisesi” Kurulusunun
43. Yilinda Imam Hatip Liseleri, Istanbul, 1995 s. 97-98.

99 Bedri Mermutlu, “Imam-Hatiplerin Sektiiler Cikmazi” Akademik
Arastirmalar Dergisi, Istanbul, Agustos-Ekim 2008, S. 38, s. 88.

100 Yorulmaz, age, s. 169.
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aciklama nedeniyle Celal Hoca goérevden alinmistir. Bunun
yerine kendisine meslek dersleri teftisi goérevi verilmistir.101

Daha sonra bu Imam Hatip Okulunda gérev yapmak
istemedigi halde goreve getirilen yeni mudir Celal Yener
zamaninda, okulda bazi degisiklikler olmustur. Kualtir dersleri
sayis1 23, meslek dersleri sayisi 9 olacak sekilde bir dagilim
yapilmistir. Yeni mudtérin ve bazi 6gretmenlerin bu okulun
gelecegi olmadig1 yontindeki telkinleri neticesinde talebelerin bir
kismi1 okuldan, ayrilmistir.102 Bodylece Celal Hoca daha
hayattayken bu okullar; bir yandan karsi olanlar diger yandan
mutaassip 6gretmenlerin tutumuyla kurulusundaki amacindan
uzaklagsmaya baslamistir.103 Bu durum Celal Hoca’y1 cok
tzmustir. Meslek mektebinde meslek derslerinin zayif kalmasini
kabul edememistir.14 Nihayet Imam Hatiplerde yasanan bu
olumsuz gelismeler karsisinda Bakanliga bu kurumlar icin bir
Islah Raporu sunmustur.

Vefatina alt1 yil kala, vermeye basladigi Ihya dersleri 1961°deki
vefatina kadar devam etmistir. Soganaga Camii'nde her cumartesi
ikindi namazindan sonra okunan bu ders, Gazalinin fhydu
Ulumiddin adli1 eseri merkezinde cesitli ilimleri de icermektedir.
Kelami meselelerden Fikhi konulara, Tasavvuftan Psikolojiye,
Tarihten Edebiyata kadar genisligi olan bu dersler maddi bir
karsiliga da dayanmamistir. Bu derslere her meslek ve mesrepten
insan ve kadinlar da katilmistir.105 Celal Hoca’nin Thya derslerinde
ozellikle Arapca ctimle tahlilini 6nemsedigi belirtilmistir.106

101 Kutluoglu, Yolumuzu Aydinlatanlar, s. 313.

102 Kutluoglu, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Goériisme, Istanbul,
17.06.2014.

103 Topeu, Islam ve Insan, Mevlana ve Tasavvuf, s. 52.

104 iz, age, s. 338.

105 Isik, “agm”, s. 23; Merig, s. 86; Misiroglu, age, s. 160; Karacam, age, s. 143.

106 Topaloglu, Asim’in Neslinden Imam-Hatip Nesline Mehmet Akif’ten Celal
Hoca’ya Panel, 05.11.2014.
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Dilin kullanim sekline gelince, 6zellikle isimleri asli sekilleri
ile kullanmay1 tercih etmistir. Mesela Sadettin yerine ‘Sadeddin’,
Hayrettin yerine ‘Hayreddin’ gibi.107 Celal Hoca medrese
hocalarinin Tlrkceyi tam bilmediklerini diisinmusttir. Kendisi
konusurken derste olsun ya da olmasin Turkce’nin inceliklerine
dikkat etmis, muhataplarinin da dikkat etmesini beklemistir.108

Ali Fuad Turkgeldinin kaleme aldigi Mesail-i Mtihimme-i
Siyasiye adli eserini birlikte okumuslardir. Bunun yaninda
Rical-i Mtihimme-i Siyasiye eseri Uzerinde de calismislardir.
Sahislar ve meseleler hakkinda Celal Hoca’nin gértisiini alan
Turkgeldi, bazi yerleri kendisi aciklamistir. Turkgeldi ve Celal
Hoca son ¢ padisah devirlerini incelemislerdir. Bu
okumalarinda Turkgeldi, Celal Hoca’nin bilgi, analiz ve sentez
yontnt fark etmistir. Turkgeldi, Celal Hoca’nin muallimligi
secmemis olmas:t durumunda iyi bir sefir olabilecegini
soéylemistir.109

Goruldtgu gibi Celal Hoca; Arapca, Turkce, Felsefe, Kelam,
Fikih ve Ahlak muallimligi yaninda iyi bir tarihc¢i ayni zamanda
da diinya meselelerinden haberdar bir bilgedir.

A. Yontemi

Mahmud Celaleddin Okten’in hocalik hayatinda pek cok ders
okuttuguna yukarida isaret edilmisti. Bununla birlikte onun asil
bransi Arapca’dir denilebilir. Nitekim Celal Hoca'ya “Ustdzti’l-
Esdtize’110 dedirten onun Arapca hakimiyeti ve onu Ogretme
bicimidir.

Celal Hoca’nin Arapca ‘konusma’ 6gretiminde temel yaklasimai,
ana dili hi¢ kullanmadan sirf Arapca konusarak bu dili

107 Topaloglu, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Goériisme, Istanbul,
17.06.2014.

108 Karacam, age, s. 140.
109 Is1k, “agm”, s. 20.
110 Topgu, “agm”, s. 40.
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ogretmektir. Derslerinde Almanca kaleme alinmis olan Ta’limii’l-
Liigati’l-Arabiyye Ale’t-Tarikat-i Berlitz kitabini1 esas almistir.11!
Arapca kaleme alinmis olan Mebddiii’l-Arabiyye adli dort ciltlik
eseri de tercime ederek ders kitab1 olarak okuttugu
bilinmektedir.

Bunlarin yaninda ‘en-Nahvii’l Vazihin yoéntemini begendigi
bildirilmistir. ‘en-Nahviil-Vazihin yo6ntemi Uzerine ‘Mebaditi’l-
Arabiyye’nin alistirmalarini ekleyerek yeni bir gramer kitabi
yazmak icin ¢alistig1 da sOylenmektedir.112

Celal Hoca Arapca’da ‘kurallar/gramer 06gretiminin ise
‘konusma’  o6gretimindekinin aksine ana dilde yapilmasi
gerektigini savunmustur. Celal Hoca’nin bu konudaki gortst ile
Mehmed Zihni Efendinin fikirleri benzerlik gostermektedir.
Mehmed Zihni Efendi’ye gére de Turkce hazirlanmis Arapca
gramer kitabi ile kisi kendi kendine bile Arapca 6grenebilir.113

Celal Hoca Arapcanin, medreselerde izlenilen yontem
yuziinden ge¢ ve glc Ogrenildigi kanaatindedir. Mesela;
“Bakara’dan biraz okuturlar Tefsir okuttuk zannederler,
Buhari’den biraz okuturlar Hadis okuttuk zannederler.” diyerek
okutulan dersin tam olarak okutulmasinin lizumuna isaret
etmektedir.!14

Celal Hoca, kendi Arapca muallimligi tecrtibesi ve dil 6gretimi
yontemlerinden hareketle bu dilin iyi 6grenilip Ogretilebilmesi
icin su ilkeleri gelistirmistir:

- Arapca 6gretimine ilk olarak ctimle bilgisinden baslanmals;

111 QOkay, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
06.06.2014.

112 Kaya, “agm”, s. 30.

113 Mehmet Zihni, el-Muktedab mine'l-Mtintehab fi Ta’lim-i Liigati’l-Arab, s.
4.

114 Kaya, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gbériisme, Istanbul,
21.06.2014.
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ktictik, basit cimleler olusturarak, ciimlenin temel kurulusu,
fiil, fail ve meful gibi esas unsurlarin yerleri talebenin hafizasina
iyice yerlestirilmelidir. Bunlar Ttrkce’den Arapca’ya, Arapca’dan
Tuarkce’ye yaptirilacak tercimeler ve clmleler Ttizerinde
sorulacak sorularla (Lucter Expliqué Usulil) ve bol alistirmalarla
pekistirilmelidir.

- Kavaid, ilk zamanlar muhtasar ve Turkce olarak belletilmeli
ve yeri geldikce cok tekrarla hafizalara naksedilmelidir.

- Talebe ctimle teskilatin1 kavrayip seviyesi biraz yutkselince
orta derecede, muhtasar, buUtinu ile birlikte sarf ve nahiv
okutulmalidir. Bu kavaid yine Turkce olmali ve bol alistirmalarla
uygulamali olarak belletilmelidir.

- Talebe ibareyi anlamaya, manay1 kavramaya, kendi ifadesi
ile “istihra¢ gelmeye ve talebenin disi ibareye gecmeye
basladiktan” sonra ancak Arapca olarak bir sarf ve nahiv kitabi
okutulabilir.

- Fazla mufassal olan kavaid kitaplari ancak muracaat kitabi
olarak el altinda bulundurulmali, bunlarin hepsini okumak ve
okutmak icin ugrasilmamalidir.

- Lugate cok 6nem verilmeli, ltgatler 6zellikle isti'mal tarz: ile
birlikte belletilmeli ve bol 6rneklerle o kelimenin cesitli manalar:
gosterilmelidir. Kendisinin bunun TUzerinde hassasiyetle
durdugu, bilinmeyen bir kelime gelince hemen onu tahtaya
isti'mal tarzi ile birlikte buiytuk bir dikkat ve ihtimamla yazdigi
bilinmektedir.

- Kiraate cok yer verilmeli, basitten baslayarak daha zor
metinlere kademe kademe ylkselen bol nazim, nesir, hutbe,
makale vs. gibi edebi metinler ve eserler okutularak gecilmelidir.
Ona gore dil ancak bdyle bol ve edebi parcalar ve eserler
okunarak 6grenilebilir.

- Tercime usuliine de ayrica 6énem verilmelidir. Bu konuda
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Arapcanin ve  Turkcenin  hususiyetleri gbz  6nutinde
bulundurulmali ve terciime teknigine uygun davranilmalidir.115

Yukaridaki ilkelerden anlasilacagi tUzere Celal Hoca
baslangicta Arapca gramerinin Turkce olarak islenmesi
taraftaridir. Cuinkd talebenin ana dili Turkce oldugundan
bahsedilen gramer Arapca olarak aciklansa bile talebe onu
zihninde Turkceye cevirip Oyle anlamaya calisacaktir. Oysa
gramer Turkce olarak islendiginde hem muallim kurali daha
kolay aciklayacak hem de talebe daha kolay 6grenebilecek ve
icsellestirebilecektir.116

Bu ilkeler, Celal Hoca’nin Arapca Ogrenim ve Ogretiminde
uygulana gelen yontemleri yeterli bulmadiginin ve farkli bir
yontem arayisinda oldugunun isareti olarak okunabilir. Arapca
ogretimindeki bu dustince ve uygulamalariyla cagdasi olan
Arapca hocalarindan ayrildig: da séylenebilir.

Celal Hoca’nin diger bazi ilim dallarinin metodolojisine iliskin
olarak da baz fikirleri vardir. Mesela o, felsefi ilimler arasinda
Metodoloji (usul ilmi) ile Sosyolojinin 6zel bir 6énemi olduguna
inanmistir. Ona gére Islami Ilimler Bat1 yéntemleri ile ele alinir ve
sosyolojik sartlar g6z Ontinde bulundurulursa canlanabilir.
Islami Ilimlerin canlanmasi ile de Islam diinyas: kalkinabilir.117

Celal Hoca’nin Kelam ve Felsefe derslerinde karsilastirmali
yontemi takip ettigi soylenmektedir. Buna goére, O6nce
kelamcilarin ve filozoflarin gorUslerinin  karsilastirilmasina
ardindan yorumlanmasina yer vermistir. Bir defasinda
Mutezile’nin anlayisin1 aktarirken Descartes’ten Fransizca

115 Kaya, “agm”, s. 29-30.
116 Topaloglu, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
17.06.2014.

117 Topeu, “agm”, s. 41.
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ifadelerle karsilastirmali olarak anlatmistir.l® Onun irfaninda
Gazali, Ibn Riisd, Ibn Teymiyye ile Naksi tasavvuf anlayisinin
birlikte yer aldigi ve bunlari butinlik icerisinde yorumladigi
ifade edilmistir. Ote yandan tizerinde durdugu filozoflar da Kant,
Bergson, Aristo ve Eflatun olmustur.!19

Mahmud Celaleddin Okten’in metodoloji konusunda en cok
etkilendigi kisilerden olan hocasi Izmirli Ismail Hakki, tarihi
vesikalara dayanan bilgileri O6nemsemis, mevsuk olmayan
bilgileri dikkate almamistir.120 izmirli, kendi y®ntemini
aciklarken de ancak delile dayanan soézleri kabul ettigini ifade
etmistir.121 Celal Hoca da: “Benim arastirma hususundaki
metodum, arastirdigim meselenin dibine dart ekmektir! Meseleyi
dibine kadar gétiirtiriim ve hepsini hafizama alirim.”22 demistir.
Bu tavri ile o da, hocas1 gibi bilginin kaynagina inmeye 6nem
vermistir.

Celal Hoca’nin ilimle olan iliskisindeki durusunu yansitan
tahkik ve tedkik yontemine de burada dikkat cekmek gerekir. Bu
yontemlerle amaclanan, cok sey o6grenmekten ziyade Ogrenilen
seyin kendisinde ve baskasinda hicbir tereddtide yer birakmayacak
sekilde kazanima donustirtlmesi, sonuclandirilmasidir. 123

Tahkik yontemini somutlastiracak bir 6érnek olarak Hz Ali ve
Muaviye arasindaki meshur hadisenin degerlendirmesi
verilebilir. Celal Hoca, Kanlica’daki Cinaralti Sohbetlerinde
tartisilan bu hususu, birkac hafta devam eden arastirma ve
muizakereden sonra su sekilde degerlendirmistir: Imam-1 Azam

118 Yeprem, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
28.04.2015.

119 Igaraman, s. 325-326; Kgrag:am, s. 143; S.Okten, “Mahmud Celaleddin
Okten” Konulu Gériisme, Istanbul, 27.05.2015.

120 Celalettin Izmirli, age, s. 9.

121 Izmirli Ismail Hakki, age, s. 6-7.

122 Ozdamar, age, s. 214.

123 Mahir iz, “Celaleddin Okten”, Basgil ve dgr, age icinde, s. 53.
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Ebu Hanife’nin gértislerinden daha gtizeli yoktur. Resulullah’in
ashabindan hepsine muhabbet besle. Birini birakip da birine fazla
meyil etme. Aralarinda ictihadi meseleler vardwr. O haklidir bu
haklidir demeye gitmemek gerekir.124

Bilginin, duzensiz ve yiginlasmis seklini 6nemsememek
bakimindan kendisiyle ayni egitimden gecmis cagdaslarindan
ayrilmistir. Ote yandan yenilerde de bir bilgi boslugu gérmuisttir.
O, eskilerdeki yoOntemsizlikten, yenilerde ise bilgisizlikten
yakinmistir. Eskilerde ve yenilerde goérdagti bu eksiklikler
sebebiyle yalniz kalmistir.125 Bilginin icsellestirilmis tarafi ile
igsellestirilmemis sbézsel yani arasinda bir ayrim vardir. Celal
Hoca bu ikisi arasindaki boslugun metodoloji sayesinde
azaltilmasini 6ngérmustir. Bu sebeple de okullarda Metodoloji
diye bir dersin olmasi gerektigini sdylemistir. Ona gore bu derste
oncelikle diger derslerin ne oldugu, yontemi ve sinirlar
ogretilmelidir.126

Goruldtga gibi Celal Hoca ilimde metodolojinin ve bilimsel
yaklasimin 6nemini fark etmis ve bu konuda kendi donemine
gore ileri sayilabilecek bir yaklasim sergilemistir.

B. Muallim Olarak Nitelikleri

Celal Hoca’nin model bir alim ve muallim olarak nitelikleri
dort bashk etrafinda ele alinacaktir: 1. Kisisel ve mesleki
nitelikler, 2. Talebe ile iligkiler, 3. Ogrenme ve égretme stireci, 4.
Degerlendirme.

124 Kaya, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
21.06.2014; Mehmet Sevket Eyginin istegi Uzerine bu vakia
anlatilmistir. Ocal, Taniklarin Dilinden, C. 1, s. 329; Meric, age, s. 82
Kendisiyle bu konuda konustuklari ve farkli fikirde olduklari seyhi
Fahrettin Efendi ertesi gtin gelerek Celal Hoca’nin bu fikrinde hakli
oldugunu soOylemistir.

125 Topcu, “agm”, s. 43.

126 Sar1, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
16.01.2015.
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1. Kisisel ve Mesleki Nitelikler
a. Ciddiyet, isine deger verme

Celal Hoca’nmin derslerinde ve hayata karsi tutumunda en
belirgin 06zelligi ciddiyetidir. Burada ‘iddiyet’ ile kastedilen, isini
énemsemesidir. Ozellikle Arapca derslerindeki ciddiyetinin nedeni,
Arapcanin ‘din dili’ olmasinda aranabilir. Nitekim kendisine Arapca
derslerinde daha ciddi, hassas ve taviz vermez olusunun nedeni
soruldugunda Celal Hoca: “Arapca miisamahaya gelmez, ciinkii o
Kur’an ve din lisarudir.” cevabini vermistir. Arapcada yanlhs bir harf
ya da harekenin btitlin anlami da degistirmesi sebebiyle bu dersin
ayrica ciddiyet gerektirdigini savunmustur. Bu derste o Uslup ve
hassasiyet kazanilirsa bunun buttin derslerde uygulanabilecegini
belirtmistir. Bu ciddiyetinin hatta bazen de ‘insafsiz/tavizsiz’
olusunun Arapca dersine verdigi 6énemden kaynaklandigi, diger
dersleri okuturken daha muisamahakar davrandigi
sOylenmektedir.127

Arapca konusundaki ciddiyeti ve dikkat daginikligina
muisaade etmeyen yapisi, Imam Hatip Okulunda Arapca
dersinde bir talebenin camdan disar: baktigini goértince soyledigi
su sozlerde gorinmektedir: “Siz nasu talebesiniz, bu Kur’an
lisarudir, bunun miisamahast olmaz. Anladiniz mi?”128

Celal Hoca’nin 6zel derslerinde de okul derslerindeki kadar
ciddi oldugu aktarilir. Mesela kayinbiraderi Cevdet Soydanses ile
olan 6zel derslerinde, ders baslayinca arkadaslhik ve akrabalik
sifat1 yerini talebelige birakmistir. Talebe sayet latifeye, mizaha
kacacak olsa Hoca’nin hemen: “Ciddiyete hezil karistirma.”
dedigi nakledilir.129

Celal Hoca, imam Hatip Okulu Arapca dersinde, talebelerden

127 Cevdet Soydanses, “Gencligi”, Basgil ve dgr, age icinde, s. 68; Isik,
“Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul, 14.01.2015.

128 Is1k, “agm”, s. 17.

129 Soydanses, “agm”, s. 66-67.
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birinin kendisine karsi hatali bir davranisindan sonra: “Sizlere
bir daha ders okutmayacagim. Benim kiymetimi bilemediniz.”
diyerek sinifi terk etmistir. Bu durumda, o sirada okulun
muduri olan Mahir Iz bu dersi okutmasi icin Osman Reser’i
bulmustur.130 Mahir iz’in bu ders icin Osman Reser’den 6nce
Celal Hoca’ya israr ettigi ve fakat Hocanin kabul etmedigi
kaydedilmistir.13!

Hoca’nin hayatinin her alanina hakim olan ciddiyetini vakit
konusunda da gérmek muUmkindtr. Vaktin degerini bilme ve
zamani dogru ydénetme konusunda batililarin randevu sistemini
begendigi bildirilmistir.132 ‘Vaktini almak icin gelenler’ diye
niteledigi kimselere nasil davrandigini sbéyle anlatmistir: “Bu
kimselere kahve ikramiyla birlikte miitalaa etmesi icin bir de kitap
veririm, bdylece kendi calismama devam ederim, gelen de
kahvesini ictikten sonra gider.”133

Goruldugu gibi Celal Hoca’nin hayatinda ‘ciddiyet’ onun temel
niteligidir. ‘Ciddiyet’, onun dutstnmesinde, konusmasinda ve
butin yasanti alanlarinda go6rtlebilir. Bundan dolayidir ki
ciddiyetsiz olan seyler onun huzurunu kacirmistir. Bu ciddiyeti
yaninda seviyeli veya masum sakalar yaptigini da burada ifade
etmek gerekir.13% Celal Hocanin yalana asla musamaha
gostermedigi,!35 saka yaptiginda da daha ilk cimlede onun saka
oldugunun anlasildig belirtilmistir.136

130 Ocal, Taniklann Dilinden, C. 1, s. 333.

131 iz, age, s. 338.

132 Isik, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
14.01.2015.

183 Kutluoglu, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Goriisme, Istanbul,
17.06.2014.

134 Topcu, “agm”, s. 47.

135 A H.Okten, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Goriisme, Istanbul,
09.05.2015.

136 S.Okten, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
27.05.2015.
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b. Samimiyet

Nurettin Topcu'ya goére Celal Hoca omri boyunca kalbini,
safiyetini hicbir seye degismeden sadece Rabbinin ilmini
6grenmis ve 6gretmistir. Bu yénulyle de “Kalbim annemden nastl
dogdumsa hala 6yledir.” diyen Hiristiyan sairin ruhunu gipta ve
hayret icerisinde birakmistir.137 Yine Topcu’nun gozu ile Celal
Hoca, Hz. Isa'nin; “Saf kalpler ne bahtiyardur! Zira onlar Allah’
goreceklerdir.” mtjdesine ulasan nadide ruhlardan biridir.!38

Su hadise onun samimiyet ve dirtstligini gésteren pek cok
ornekten sadece biridir: Kelam dersi notlarini kaybettigi bir gtin,
okulda olabilir ihtimaliyle dersi olmadigi halde okula gelmistir.
Gitmek tUzere merdivende karsilastigi okulun Farsca Hoca’si
Yaman Dedenin yemegi okulda birlikte yeme teklifine su
karsiligr vermistir: “Bugtin mektepte dersim yok, onun i¢in yemek
yemeye de hakkum yok. Ben bugiin sahsi bir isim i¢cin buraya
gelmistim.”139

c. Adab-1 Muaseret Konusunda Hassasiyet

Bir egitimcinin tutum ve davranislariyla talebelerine 6rnek
olmasi1 beklenir. Celal Hoca sosyal iliskilerde adet haline gelen ve
dayanagini buyuk o6lctide dinden alan glizel tutum ve
davranislar: talebelerine kazandirmaya 6zel bir énem vermistir.
Bunlar1 adab-1 muaseret olarak uygulamis ve talebelerine de bu
yolla 6gretmistir.140 Okulun diger hocalar ile birlikte ilmi ile amil
olmaya 6zen gOstermistir.141

Bunlardan biri olan seldnmin ‘Benden size zarar gelmez.’ ve

137 Topcu, “agm”, s. 39; Yorulmaz, age, s. 279.

138 Topcu, “agm”, s. 49.

139 Is1k, “agm”,, s. 23-24; Altikulag, “Astm’in Neslinden Imam-Hatip Nesline
Mehmet Akif’ten Celal Hoca’ya Paneli” Istanbul, 05.11.2013.

140 Kaya, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
21.06.2014.

141 Altikulag, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
25.06.2014.
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‘Size karsi hiisni niyet besliyorum.’ anlamlarindan dolay: giin
icerisinde sik sik verilmesini istemistir.142

Celal Hoca’nin saygi telkin eden bir muallim ve idareci oldugu
bildirilmigtir.143 Onun sadece talebeleriyle iliskilerinde degil
meslektaglar1 arasinda da saygin bir konumu vardir. Istanbul
Imam Hatip Okulunda birlikte gérev yaptiklar1 Nurettin Topcu,
Celal Hoca'y1 sevip saymis, ayni zamanda talebelerin ondan
istifade etmelerini tavsiye etmistir.144

Celal Hoca sadece kendi cevresinde degil, benzer diinya
gériistinde olsun ya da olmasin Istanbul’'un biitiin ilim ve egitim
camiasinda saygl duyulan bir hocadir. Mesela 6grencisi Orhan
Okay, Celal Hoca’nin ilhan Ayverdiye verdigi Arapca derslerine
katilmak icin yurt midurinden izin istemistir. Izin vermesi gulic
goértinen yurt mudurt, Celal Hoca’nin adini duyunca saygi
ifadesiyle miisaade etmistir.145

Kendisine karsi saygili olunmasini beklemek yerine, saygi
olusturacak davranislarda bulunmaya 6zen gbstermistir.

d. Miitevazilik

Talebenin veya muhatabin kendisine rahat ulasabilmesi ve
ondan istifade edebilmesi icin mutevazi olmasi muallimin 6énemli
bir kisilik 6zelligidir. Celal Hoca’min bilmedigi hususlarda
‘Mtitaalam yok.” veya “Azizim ben bu isin cahiliyim.” dedigil46 fakat
onu derinlemesine arastirmaktan da geri durmadigi aktarilmistir. 147

Celal Hoca kendisinin bir ilimde mtutehassis olmadigini ve

142 S Okten, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
27.05.2015.

143 Altikulag,, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
25.06.2014.

144 Kadir Misiroglu, Gegmis Giinii Elerken, Istanbul, 1993, C. I, s. 173:
Karaman, age, s. 326.

145 Okay, age, s. 80.

146 Kurucu, age, C. 4, s. 207.

147 Soydanses, “agm”, s. 67.
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fakat cesitli ilimlerden malumat edindigini séylemistir: “Benim
bir sey bildigim yok. Iste her seyden bir parca.” Oysa yakin
talebesi ve eski Istanbul Miuftisti Selahattin Kaya, Celal
Hoca’nin bu ifadelerinin tamamen tevazuundan kaynaklandigina
dikkat cekmekte ve séyle demektedir: “Bu tevazuuna bakmayin.
Hoca Arabiyatta son devrin en biiytik tistatlarindan biriydi. 7148

Degisik yerlerde ifade edildigi gibi Hoca sadece Arapca’da
degil, Felsefe, Kelam, Fikih Ahlak ve Tarih gibi pek cok sahada
yetkin bir kisidir ve bu sahalarda o6nemli c¢aligsmalar ve
arastirmalar yapmustir. Nurettin Topcu’nun Imam Hatip Okulu
ve Yiiksek Islam Enstitiisii talebeleri icin dile getirdigi su
endiseyi Celal Hoca fazlasiyla yasamistir: “Bu cocuklar, bir¢ok
seyler biliyorlar ve kendilerinden emin olarak konusuyorlar. Bu
hal onlart kibirli ve iddialt yapar. Oysa din adami iddiasiz ve
miitevazt olmalidur.”149

Celal Hoca, Imam Hatip Okulu talebelerinden bazilarina
kendi talebeliginde karsilastigi birtakim sikintilari anlatmistir.
Kaldigi handaki odasinda yakmak icin mendil arasinda kémur
aldigini anlatmis, bir gece kopeklerin kovalamasi sonucu yere
disen ve camura bulanan kitabini géstermistir.150 Stphesiz ki
bunlar, zor sartlar altinda okuyan talebeler icin benzer
yasantilar tizerinden 6nemli bir giic olmustur.

e. Ozgiiven Sahibi Olma

Celal Hoca miutevazidir ancak yeri geldiginde hakkini
savunmaktan da geri durmamaktadir. Ozglven sahibidir.
Arapca muallimi olmak icin girdigi sinavda ikinci olmus fakat
kendisinin edebi zevk bakimindan birinci olandan daha iyi
oldugunu bildigi icin ikinci olmay1 kabullenmemistir.

148 Kaya, “agm”, s. 28; Topcu, “agm”, s. 43.

149 Isik, “Nurettin Topcu ve Din Adamlar”, Nurettin Top¢u’ya Armagan,
Istanbul, 1992 icinde, s. 175.

150 Isik, “agm”, s. 12.
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Onun bu 6zelligini Imam Hatip Okulunda hocayken Milli
Egitim Bakanligindan Kur’an-1 Kerim dersinin Latin harfleriyle
okutulup okutulmadigini teftise gelen mufettisler karsisindaki
tavrinda da gérmek mUmkindir. Mufettislere kars:
transkripsiyon = yapilmadan  Kur’anin  Latin  harfleriyle
okutulamayacaginda israr etmistir. Karsilikli israrlh konusmalar
uzaymnca Celal Hoca sunlar1 séylemistir: “Evladim raporu
istediginiz gibi yaziniz. Bugline kadar postumu cehenneme
sermedim bundan sonra da serecek degilim.”15!

Eger Celal Hoca’nin bildigi bir mesele tizerine konusuluyorsa;
‘Onun dogrusu béyledir.” demesi kendisini taniyanlarca yeterli
sayllmis ve o konuda bir itiraza mahal kalmamistir. Clinka
aksinin muhtemel oldugu durumlarda, onun bdylesine
kararlhlikla konusmayacag: kabul edilmistir.152

Keza Hoca’nin, islerini zaman ve zemine uygun olarak ve
gereklerini yerine getirerek yaptigi bilinmektedir. Bundan
dolayidir ki buttin sartlarini yerine getirdikten sonra, Arapca
Koleji agmak icin Milli Egitim Bakanligi’na yaptigi miiracaat icin
izin ¢cikmayinca, bu kurumu mahkemeye vermistir.

f. Meslek Aski

Celal Hoca’nin meslek askini gésteren pek cok 6rnek vardir.
Su s6zti onun bu 6zelliginin hulasasidir: “Kara tahta énitinde
6lmek istiyorum.”153

Kalp muayenesi icin gittigi doktordan: “On sekiz yasindaki
gibi bir kalbiniz var, bu kalple ytiz elli sene yasarsmniz” s6zin
hem evde hem de sinifta anlatmistir. Konunun gectigi Pazartesi
gint dersten cikarken, bir sonraki derste kaldiklar1 yerden

151 Kutluoglu, Topal Hoca Mehmet Hanefi Kutluoglu, s. 100.

152 Namer, “agm”, s. 71.

153 Meri¢, age, s. 77; Altikulag, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu
Gériisme, Istanbul, 25.06.2014.
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devam etmeyi Uimit ederek talebelerinden ayrilmistir.154 Ancak
ertesi glin 1961 yilinin 21 Kasim Sali gini calisma masasinda o
ders icin hazirlanirken vefat etmistir. Vasiyeti izerine vefatindan
iki glin sonra Edirnekapi’ya defnedilmistir.155

Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisti'nde Felsefe okutmasi icin
kendisine gelen talebelerin; “Nurettin Topcu, Celal Bey’e gidin.
Ancak o okutur dedi.” demeleri Uizerine; “Haywr dyle dememistir.
O, bana ‘Bey’ demez, ‘Hoca’ der.” demistir.156

Sinifa dogru geldigini arkadaslarina haber vermek icin
talebenin: “Celal Hoca geliyor.” sdzline karsilik; “Herkes ‘Bey’
oldu, ben hala ‘Hoca’yim.”157 ifadesi, onun 6grencileri tarafindan
algilanma bicimini ve ‘hoca’ik vasfinin hep o6ne c¢iktigim
gostermektedir.

g. Cevresel imkanlar1 Degerlendirme

Imam Hatip Okullarinin acilisinda sivil toplum kurulusu olan
Ilim Yayma Cemiyeti ile isbirligi yapmistir. Ilerleyen zamanlarda
da talebelerin maddi ihtiyaclarini karsilamak icin ayni kurulusla
isbirligine devam etmistir.

Fahreddin Efendi ile birlikte Fatih Atikali mahallesinin “ihtiyar
heyeti’” denilen yardim kurulusunda faaliyet gdstermistir.158 Bu
durum onun cevresel imkanlar1 egitim strecine kattigini ve bu
stirecte bizzat aktif rol istlendigini gosterir.

h. Yenilikler Karsisinda Kendisini Gelistirme

Darussafaka’da ders verdigi zamanlarda, degisen Felsefe
terimlerini yeni sekliyle 6grenmistir. Derse hazirlanirken énitine
ktilahin1 alip, ona anlatarak yeni terimleri 6grenmeye

154 Karacam, age, s. 144.

185 Isik, “agm”, s. 25.

186 Isik, “agm”, s. 23.

157 Soydanses, “agm”, s. 67-68.
158 Yorulmaz, age, s. 91-92.
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calismistir.159

Bu durum hocanin kendini yenilemeye hazir yéont kadar, ders
calisma bicimini, 6gretirken 6grenme yolunu benimsedigini de
gostermektedir.

2. Talebe Ile Iliskiler
a. Talebeye Deger Verme

Yasadigi dénemin sartlarinda ‘talebeyi tanima’ ve ‘gelisim
dizeylerini btitintyle géz 6ntinde bulundurma’ hassasiyetinin
egitimde yaygin olmadigi dtistintlebilirse de Celal Hoca’nin bu
hususlara dikkat ettigini gésteren 6rnekler vardir.

Bu konuda Imam Hatip Okulunda kurucu miuidir oldugu ilk
yillarda tuvaletleri bizzat kendisinin temizlemesi ve bu konudaki
aciklamasi ilginctir:

Nurettin Topcu, Celal Hoca’y1 bir tatil glintinde okulun
tuvaletlerini temizlerken buldugunda: “Hocam ne yapiyorsunuz,
bunu gengler yapswin.” demis, karsiliginda su cevabi almistir:

“Gengler yaptiklart islerle sahsiyetleri arasinda bag kurarlar,
yarin  tuvaletleri temizleyip okudum diyerek komplekse
kapuabilirler. Onlart gtirbtiz bir fidan gibi yetistirmek bizim
vazifemizdir. ”160

Celal Hoca’nin konusmay: oldugu kadar dinlemeyi de sevdigi
belirtilmistir!®! ki bu durum, muhatabina verdigi énemi gosterir
ve etkili iletisim icin 6nemli bir sarttir.

Celal Hoca, tahsil hayatindan sonra bazi hocalar ile
hukukunu devam ettirdigi gibi talebeleri mezun olduktan sonra
da onlarla iletisimde olmustur. Hoca’nin kendisi ile arada yarim
asirlilk yas farki bulunan bazi talebelerini ziyarete gittigi

159 Isik, “agm”, s. 20; Kaya, “agm”, s. 34.
160 Harun Tokak, “Yedi Kandilli Stireyya” Yeni Safak Gazetesi, 28.11.2010.
161 Topcu, “agm”, s. 39.
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anlatilmaktadir.162
b. Gerektiginde Talebeden Yana Olma

Istanbul Imam Hatip Oklunda Geometri hocas1 ile siif
arasinda gecen bir hadise neticesinde sinifin hocay: boykot
karar1 almasi Uzerine ders hocasi sinifi Celal Hoca'ya sikayet
eder. Bunun tuzerine Celal Hoca, Geometri hocasina: “Benim
cocuklarnim terbiyesizlik yapmaz. Sen bunu hak etmissindir.
Yarindan itibaren seni bu okulda gérmeyecegim.” demistir.163

Yine, Imam Hatip Okulundan sogutmak niyetinde olan bazi
hocalarin talebelere ve degerlere karsi tavrindan haberdar olan
Celal Hoca, talebelerin yaninda yer almistir.164

c. Talebeden Oziir Dileme

Hazirhk smnifi  6grencileri lisede de ayni simnifta olmak
isteklerini bildirmek tUzere bir temsilciyi Celal Hoca'ya
gondermislerdir. Celal Hoca istegini dile getiren bu 6grenciyi
mudir odasindan kovmustur. Daha sonra Hoca’nin o gln
okulun kritik durumu sebebiyle sinirli oldugu icin &yle
davrandigini 6grenciye acikladigi ve 6zur diledigi anlatilmigtir.165

d. Talebelere isimleri ile Hitap Etme

Celal Hoca’nin, talebelerine genellikle isimleri ile hitap ettigi
anlatilmaktadir. Sadece yakin talebelerinden birine, arada bir
babasinin meslegini esas alarak hitap ettiginden
bahsedilmistirlé6, Zaman zaman talebelerine ‘essek’, ‘uzun
kulakl’, kopek’ dedigi, hemen arkasindan da bunlan iltifat
anlaminda kullandigini belirten aciklamalar yaptigl

162 Karacam, age, s. 140.

163 Harun Tokak, “Yedi Kandilli Stireyya” Yeni Safak Gazetesi, 28.11.2010.

164 Harun Tokak, “Oralarda Bizi Bekleyenler Var” Yeni Safak Gazetesi,
17.06.2012.

165 Ozdamar, age, s. 204-205.

166 Topaloglu, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Goériisme, Istanbul,
17.06.2014.
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s6ylenmistir.167
3. Ogrenme ve Ogretme Siireci
a. Egitim Ogretimi Bir Siirec ve Biitiinsel Olarak Gorme

Celal Hoca, o6gretim konusu yaptig1 seyleri bir anda butin
ayrintilari ile degil, tedricen vermis, ayni: zamanda uygun vakit
kollamistir. S6z gelimi muhatabi herhangi bir seyi yapmaya sol
el ile basladiginda; “Sag ile basla ciinkii Peygamberimiz Jyle
yapar.” demis, ama o esnada Hz. Peygamber’in Musltimanlarin
hayatindaki yerine ve davranislarimizin neden onun 6gretilerine
gore bicimlendigine temas etmemistir. Clinkd o bu hususu daha
O6nceki zamanlarda Ogreterek yeni 6grenme konusuna zemin
olusturulmustur.168

Derse vaktinde girip vaktinde cikmaya Ozen go6stermistir.
Teneffis icin ders zili caldiginda hangi kelimede kalmissa dersi
orada birakip, sonraki derste de ayni kelimeden baslayarak
derse devam etmistir. Derse girdiginde yeni konudan baslamais
ama yeri geldikce sorularla gecmis konulara déntis yapmis, eski
bilgilerle yeni bilgiler arasinda baglantilar kurmustur.169

b. Firsat Egitimine Onem Verme

Evine gitmesinde kendisine eslik eden bir talebesinin
konusma  sirasinda: “Hocam  ‘miitevaziliginizden’  béyle
konusuyorsunuz.” demesi Uzerine; “Cantami: ver de git. Ben
seninle yola devam etmem. Ben size bdyle mi dgrettim, burada

167 Kaya, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
21.06.2014; Topaloglu, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme,
Istanbul, 17.06.2014; Karacam, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu
Gortisme, Istanbul, 30.06.2014; Isik, “Mahmud Celaleddin Okten”
Konulu Gériisme, Istanbul, 14.01.2015; Sari, “Mahmud Celaleddin
Okten” Konulu Gériisme, Istanbul, 16.01.2015.

168 S, Okten, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
27.05.2015.

169 Karacam, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
30.06.2014.
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‘tevazuunuzdan’ denir.” diyerek kelimenin dogru babda
kullanimini 6gretmistir.170

Dalginlikla btiytiklere kars: hatali konusuldugunda: “Ben size
béyle mi 6grettim.” demistir. Goruldugt gibi Hoca iletisim
acisindan ‘ben dili’ kullanmaya 6zen gostermekte, nerede olursa
olsun her an egitmekte ve firsat egitimini etkili bicimde
degerlendirmektedir.

b. Dersini Onceden Planlama, Var Olan Kazanim ve
Diizeylerini Daha ileriye Gotiirmeyi Amaclama

Konuyu Osmanl Turkegesi ile kagida énceden hazir edip dersi
o not Uzerinden aciklamalarla stUrdtrmustir.1”! Yaz tatilinde
dahi ders dénemi icin hazirlhik yapmistir.172 Her ders icin ayri ve
dénceden hazirlik yapmistir.173 Omriiniin son giinlerinde Yiiksek
Islam Enstittistinde Kelam dersine girerken, bu ders icin hazirlik
yaparken ders notlarinin basinda vefat etmistir.

c. Konunun Iyi Anlasilmasina Ozen Gosterme

Talebenin bir meseleyi 6grenirken onu iyi anlamasina, bir baska
deyisle kavramasina 6zen gostermistir. Mesela, tariflerin ilim dili ile
yapimasi ve her ilmin kendi istilahlan ile anlatilmasi lizumuna
inanmistir.174 [lm-i Kelam dersinde izmirli ismail Hakki’nin Yeni
[lm-i Kelam adli kitabini kelime kelime anlatmistir. Ciinkd bu
kitabin iceriginin 1stilahlarla birbirine bagh oldugunu ve birini
cikarmanin blitiin yapiyr bozacagini distinmustir.175

170 Mustafa Durmus, “Hoca’dan Iki Hatira”, Basgil ve dgr, age icinde, s. 78.
171 Karaman, age, s. 325.

172 Halil Ziya Erce, “Celal Hoca’dan Hatiralar”, Basgil ve dgr, age icinde, s.
75.

173 Kutluoglu, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, 17.06.2014

174 Kaya, Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
21.06.2014.

175 Karacam, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
30.06.2014.
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d. Dikkatini Derse Verme

Celal Hoca’nin ilgilendigi mesele ve olaylara buittin dikkati ile
egilen bir yapida oldugu anlasilmaktadir. Felsefe dersleri verdigi
zamanlarda eve giderken “zaman’ kavrami Uzerinde Oylesine
derin dusuncelere dalmistir ki, ayakkabilarin cikarilarak
oturuldugu doénemin ‘ayli’ denen atli aracindan, daldig1 bu
dustinceler sebebiyle ayakkabilarini giymeden inmis, Kis
gintnde aractan indikten sonra ayakkabisiz yGradtgint fark
edemeyecek kadar meseleye yogunlasmigtir.176

Imam Hatip Okulu dénemindeki 6gretmenliginde yillarca
muallimlik yapmis olmanin getirdigi tecrtibe ile kimin ders
dinledigini kimin dikkatinin daginik oldugunu hemen fark ettigi
anlatilir.177 Kendi dikkatli ve ilgili halini talebelerinde de gdérmek
istemistir. Evinde yaptig1 derslerin birinde bir talebenin daldigini
goériince onu uyandirmak icin kendisine hakaret iceren bir sz
soylemis ve: “Oyle degil mi?” diye sormus, talebe dalgin
oldugundan, konuyu anlamamis; “Evet hocam ©6yle.” demis,
bunun tizerine talebeyi azarlamistir.178

Ders esnasinda talebelerin dikkatlerini toplamaya da 6zen
gostermistir. Ders esnasinda konu disi olarak talebelerin hayatta
karsilasacaklar1 problemlere tarihten 6rneklerle temas etmistir.
Bunu ayni zamanda talebeleri ders arasinda dinlendirmek
gayesi ile yapmistir. “Yangindan mal kagirircasina” dedigil” bu
tirden 6gretimleri de degerlendirmistir.

e. Tiirkceyi Kurallarina Uygun ve Anlasilabilir Olarak
Kullanma

176 Karaman, age, s. 326.

177 Kaya, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
21.06.2014.

178 Karacam, age, s. 141.

179 Kaya, Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
21.06.2014.
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Bu konuda ¢ok hassas oldugu ve Tahir Nejat Gencan ile Turk
Dili calismalar1 yaptig, bilinmektedir. Celal Hoca ders
anlatirken, talebenin bilmesini gerekli gérdiigti seyleri dogrudan
dogruya ve ciddi bir Gslupla sdylemistir.180

f. Ogretimde Farkli Yontem Uygulama

Dersi genellikle takrir ile islemistir.181 Hoca sohbet yéntemini
kullanarak her yerde karsisindaki farkinda olmadan ona kulttir
aktarimi yapmistir.182 Cevresindekiler onun ilim ve fikirlerinden
ziyade sohbetleri sayesinde tutum ve davranislarindan
faydalanmislardir.183

Celal Hoca diger meslektaslarindan farkli olarak Arapca
derslerinde Berlitz yontemini esas almistir.!8¢  Arapca
derslerinde, gramerin Tlrkce olarak verilmesi taraftar1 olmustur.
Yillar sonra Arapca gramer kitabi hazirlayan iki talebesi
kitaplarini Celal Hoca’nin bu gértisii tizerine hazirlamislardir.185

g. Odiil ve Ceza

Basarili talebeyi 6zellikle sevdigi ve onu iltifatlarla takdir ettigi
belirtilmistir. = Ders calismayani ise tekdir ettiginden
bahsedilmisgtir. S6zl uyari yaninda nadiren de tokat attigi
bildirilmistir.186 Arastirma icin kendileri ile gériisttigtimiiz, imam
Hatip Okulundan bazi talebeleri Celal Hoca’dan s6zlii uyar:

180  Sari, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gortisme, Istanbul,
16.01.2015.

181 Karacam, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
30.06.2014.

182 Kaya, “agm’”, s. 26; Ocal, Taniklarin Dilinden, C.1, s. 330.

183 Erce, “agm”, s. 74. Topaloglu, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu
Gortisme, Istanbul, 17.06.2014.

184  QOkay, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Goériisme, Istanbul,
06.06.2014.

185 Topaloglu, “Astm’in Neslinden Imam-Hatip Nesline Mehmet Akif’ten Celal
Hoca’ya Paneli”, Istanbul, 05.11.2013.

186 Karacam, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
30.06.2014.
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almanin yeterli bir ceza olduguna dikkat cekmislerdir.187
h. Degerlendirmede Objektif Olus

Imam Hatip Okulu’nda bir talebeyi Arapca dersinden sinavda
yeterli bulmadig: icin birakmak istemistir. Komisyondaki, Sabri
Sozeri ve Mahmut Bayram hocalar ise gecirmek yéntinde karar
vermislerdir. Bunun tUzerine, talebenin haksiz gecmesine
musaade edildigini diistinen Celal Hoca 6bur iki meslektasina
kars1 tavir almistir. Bu onun haksizlhik olarak gordtugi
durumlardaki tutumunu géstermektedir.188

Arapca dersi i¢in muUmeyyizlik (sinav komisyonu uyeligi)
yaparlarken kelimenin okunusunda ihtilafa dusttikleri Hasan
Basri Cantay ile darildiklari bildirilmistir. Bu konuda hakem
olarak sectikleri Mahiz 1z, Celal Hoca’nin hakliligina
hukmetmistir.189

Bazi talebeleri hakkinda iltimas yapmasi icin Ankara’dan
haber gelmis fakat Celal Hoca talebeye hak ettiginden fazlasini
vermemistirlo,

Sonuc

Mahmud Celaleddin Okten zahmetli ama basarili bir talebelik
hayatinda hem mektep hem medrese egitimi almis, Dogu ve
Bati'y1 birlikte tahsil etmis bir munevverdir. Munevver bir
muallim olarak basta Arapca olmak Uizere, Kelam, Felsefe, Tarih,
Turkce ve Edebiyat gibi farkli sahalarda dersler okutmustur.
Cok yonla bir kisiligi icerisinde muallim kimligi o kadar 6ne

187 Kaya, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Gériisme, Istanbul,
21.06.2014; Sari, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu Goriisme,
Istanbul, 16.01.2015; Karacam, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu
Géoriisme, Istanbul, 30.06.2014; Kutluoglu, “Mahmud Celaleddin Okten”
Konulu Gériisme, 17.06.2014; Isik, “Mahmud Celaleddin Okten” Konulu
Gortisme, Istanbul, 14.01.2015.

188 Okay, age, s. 75.

189 iz, age, s. 339.

190 Merig, age, s. 58.
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cikmistir ki kendisini yakindan tanima imkan: bulmus olan her
seviyeden muhiti arasinda kendisinden ‘Celal Hoca' diye
bahsedilmistir.

Celal Hoca, Imam Hatip Okullar1 projesinin sahibi oldugu
kadar bu okullarin acilis1 ve 6gretim programi Uizerinde de en
etkili isimdir. Programi hazirlarken, ‘Din terakkiye mani
degildir.” géristi onun hareket noktasini olusturmus ve ‘dini
ilimler’ ile ‘tecrtibi ilimler’in bir arada okutulmasini miUmkuin
kilan bir program gelistirmeye calismistir. Bu programin
okutulacagr Imam Hatip Okullarinda ‘serbest diistinme’,
‘mUnazara’ ve ‘muzakere’ ortaminin gelistirilmesi gerektigini
savunmustur. Bunun icin de ‘Felsefe’ derslerinin énemi tizerinde
ozellikle durmustur. Ayrica programdaki derslerin ‘neden’ ve
‘nasil’ o6gretilmesi konusunda yol gostermesi icin ‘Metodoloji’
dersinin 6énemine dikkat cekmistir. Din aliminin, din dili olan
‘Arapca’ kadar bir Bati dilini iyi bilmesini de c¢ok gerekli
gébrmuistiir. Diger calismalari ve Imam Hatip Okullan ile ilgili
gayretleri birlikte distntldtigtinde Celal Hoca’nin ‘dini iyi bilen
munevver bir zimre’ yetistirme idealinden bahsedilebilir.

Bu yaklasimla Imam Hatip Okullarinin resmen acilmasini
gerceklestirdigi kadar, Istanbul Imam Hatip Okulunun fiziki
sartlarinin hazirlanmasini da bizzat saglamais, ilk iki yi1l kurucu
mudur olarak calismis ve burada Arapca dersleri vermistir.
Arapca’nin daha 1iyi Ogrenilip 6gretilebilmesi icin ilkeler
gelistirmis hatta bir ‘Arapca Koleji’ acma girisiminde de
bulunmustur.

Ali Fuad Basgilin projesi olan Istanbul Yiiksek Islam
Enstitisti’ntin kurulmasi icin de fikri desteklerde bulunmustur.
Acildiginda da 70 yasina dayanmis oldugu halde Istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisti’niin ilk hocalarindan olmus ve burada
Tevhid ve Ilm-i Kelam dersleri vermistir.

Celal Hoca’nin munevver muallim kimliginin su hususlar
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etrafinda sekillendigi séylenebilir:

1. Klasik kultir ve onun kaynaklar: ile olan yakin irtibat:
Hafizliginin yani sira Arapca’ya ve dini ilimlere olan vukufiyeti,
ayrica Arap, Fars ve Turk siiri ve edebiyat: ile olan yakin iliskisi.

2. Fransizca’ yoluyla tanidigi Bati Felsefesi ve dolayisiyla Bati
medeniyetini bilmesi.

3. Ulke ve millet olarak tarihinin savas ve ydénetim bicimi
degisikligi olarak kaydettigi zamanin icinde yasamis olmasi,
tarih suuru.

4. Muallimlik meslegi ve onun getirdigi sorumluluk ile sosyal
gozlemciligi. lyi bildigi klasik kiiltiire yliz cevirmesinin vaad ettigi
diinya imkanlarina tenezzlil etmemesi,

5. Unutmay1 reddedecek kadar keskin bir zekanin terkip ve
tenkitle bir araya gelmesinden meydana gelen bir ‘hafiza’. Buna
karsilik kalbini dogdugundaki temizligi ile koruyabilmis ‘ahlaki’.
Bu iki buyuk vasfini kusatan imani ve ‘peygamber aski’.

Boylesine bir karakteri tanima gayreti ondaki ahlak ve
faziletleri kusanmak ile anlam kazanabilecektir. Biyografik’
olarak nitelendirilen bu tarz calismalar ile daha o6nce din
egitiminde hangi meselelere nasil ¢éztimler getirildigini gérme
imkani olusmaktadir. Bu imkéan, buginkti meselelerde eski
¢oztimlerin yerine o c¢6zUmlerin bugin neye karsilik geldigini
anlamaya katki saglayacaktir. Bu nedenle tarihimizdeki 6énemli
donemleri ve o dénemdeki gelismeleri anlamak, yorumlamak ve
degerlendirmek icin isaret taslari sunan ve kimlikleri ile model
olan abide sahsiyetlerle ilgili calismalar cogalmalidir.
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ADEM iLE HAVVA’NIN YERYUZUNDE iSLEDIKLERI iDDIiA
EDILEN iLK GUNAH: SiRK
(A’RAF SURESI, 189-190. AYETLER BAGLAMINDA)
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Oz: Bu makalede, Kur'an’da insanin ilk yaratilisina isaret edilerek, “Sizi bir tek
nefisten yaratan ve génliintin huzura kavusacagt esini de ondan var eden
Allah’tir” buyurulan ilahi hitaptan (A’raf, 7/189) hareketle, ayette gecen “nefs-i
vahide/bir tek nefis” ve “zevc/es” kavramlariyla kimlerin kastedildigi
incelenmistir. Zira s6z konusu ayette gecen “nefs-i vdhide” ve “zevc”
kavramlariyla, ilk insan Adem ile onun esi Havva kastedildigi takdirde, bir
sonraki 190. ayette gecen, “Fakat (Allah) onlara kusursuz bir ¢ocuk verince,
kendilerine verdigi bu ¢ocuk hakkinda sirke diistiiler” sozlyle bu ciftlerin ayni
zamanda sirke dustikleri sOylenmis olmaktadir. Kimilerine gére bu durum
Adem ve esi icin uzak bir ihtimal iken; kimilerine gére de hadislerden yola
cikilarak Adem ile Havva’nin sirke duistikleri iddialarina sebep olmaktadir.
Bizler de, bu ayetlere yonelik rivayet edilen hadisleri, s6z konusu ayetlerde
gecen kavramlari, inis sebebi ile ilgili rivayetleri ve degisik alanlardaki tefsirlerde
bu ayetlerle ilgili yorumlari dikkate alarak, murad-1 ilahiyi glicimiliz nispetinde
ortaya cikarmaya calistik.

Anahtar kelimeler: A’raf 189-190, Ayet, Sirk, Adem ve Havva.

The First Sin Committed on Earth by Adam and Eve: Shirk
(In the context of the verses of Surah Al-Araf 189-190)

Abstract: In this article, it was examined that who are meant by the concept of
a “single soul” and “mate” in this Qur'anic verse that pointing to the first
creation of man: “He it is who did create you from a single soul, and therefrom
did make his mate that he might take rest in her” (A’raf, 7/189). If the meaning
of “single soul” and “mate” had been Adam and his mate Eve it would have also
said that these couples fall into shirk. Because the next verse is as follows: “But
when He gave unto them aright, they ascribed unto Him partners in respect of
that which He had given them” (A’raf, 7/190). According to some, this is a
remote possibility for Adam and Eve, but the others may argue based on the
hadiths that Adam and Eve fall into shirk.

We try to uncover as hard as we can go what Allah want to say in this verses
taking into account hadiths on these verses, the concepts in these verses,
revelation of the Qur’an about these verses and comments on this verses in the
commentary in various fields.

Keywords: A’raf 189-190, chapter, Shirk, Adam and Eve.
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Giris

Kutsal kitaplarda ilk siray: alan ve Kur’anin tizerinde énemle
durdugu hususlardan bir tanesi de, Allah’in varligina ve birligine
en buyuk delil teskil eden “yaratma” konusudur. Bu durumu,
Hira magarasinda inen vahyin ilk ayetlerinde de gormekteyiz.!
Bu ayetlerde genelde kainatin; 6zelde insanin yaratilisina dikkat
cekilmektedir. Zira yaratma fiili, ilah olmanin en 6nemli vasfi ve
insanin en ¢ok aciz kaldig1 eylemlerden biri oldugu gibi kulluk
edilmeye layik olmanin da yegane gostergesidir.? Bu sebepledir
ki Kur’an, yaratici olmayanin tanri da olamayacagini acikca
belirtmekte; cogu yerde de bu eylem tUzerinden tevhide vurgu
yapip bu 0Ol¢tiyti kagiran musriklerle her alanda ve her zeminde
mucadele etmektedir.3 Bdylece Yuice Allah, insanin ruhi ve
bedeni bagimsizlik slrecine vurulmus olan bu seytani
prangadan insanoglunu kurtarmak ve katisiksiz bir tevhidi
inanca ulastirip sahil-i selamete cikarmak icin, ktcuk-buytlk,
acik-gizli her turlt sirki ona yasaklamis olmaktadir. Bunun

1 Alak, 96/1-2.

2 Nisa, 4/1; A’raf, 7/59; Had, 11/50, 61, 84; Mu’'mintn, 23/23, 32; Yasin,
36/22; Talak, 65/73, 85.

3 A’raf, 7/191; Yanus, 10/34; Ra’d, 13/16; Nahl, 16/17, 20, 21; Hacc,
22/73; Furkan, 25/3; Neml, 27/64; Sebe, 34/22; Fatir, 35/40; Ahkaf,
46/4; Tar, 52/36.
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icindir ki Mekke doéneminde sirk, tim boyutlariyla; 6zellikle de
inang¢ boyutuyla veciz bir sekilde islenmekte; Medine déneminde
de akide yonu ihmal edilmeden, daha ziyade hukuk ve muamele
boyutlariyla ele alinip temelden kaldirilmaktadir.4

Iste, insanhigin var edilisinden itibaren sirkin her cesidinin
pazarliksiz olarak reddedildigine gerekce olarak gosterilen ve de
goklerin ve yerin yaratilisiyla basladigi bildirilen yaratma
kudreti, yalnizca Allah’a ait olup varlik aleminde cesitli sekillerde
tezahlir etmistir. Buna goére, gOrtinen her turli canli ve
cansizdan, gérinmeyen en kiiciik atomlara kadar her sey, essiz
bir dizen icerisinde Allahin emri ve kontroliinde yaratilmis,
rububiyet sifati geregince de varlik ve hayatin bulundugu alemin
her noktasinda tekamitle ugrayarak devam etmistir. Yerytzine
tahsis edilmis canlilar icin gerekli olan btitiin sartlar hazir hale
geldiginde ise, hiuicre seviyesinde degisik ttrde bitki, agac ve
hayvanlar yaratilmistir. Kainat agacinin muhtesem meyvesi olan
ilk insan ve ilk peygamber Adem (a.s.)’in yaratilmasina gelince;
melek ve cinler de dahil tim canli ve cansiz turlerin
yaratilmasindan ve insanin yasami icin gerekli her sey yaratilip
yasamina uygun ortam hazirlandiktan sonra, kendine has
sartlar cercevesinde topraktan var edilmis, sonrasinda da esi
yaratilmistir.5

Kur’an’a gore; olusumun tabiatinda insan tek bir nefisten var
edilmekle birlikte, erkekli ve kadinli bu farkli yaratilis ve
sonrasinda onlarin bir araya gelip bulusmalari, gecici bir zevk ve
temelsiz génll eglencesi icin degildir. Aksine, kar1 ile kocanin
birbirleriyle huzura kavusmalar: ve de stikGnet, giiven, yakinlik

4 Ayrintili bilgi icin bkz: Ramazan Sahan, “Medeni Strelerde Sirk Anlayisinin
Ele Alirus Bigimi”’; Kur'an Nuzalinin Medine Dénemi Sempozyumu, (X.
Tefsir Akademisyenler Bulusmasi), 17-18-19 May1s 2013,
Kahramanmaras: Kahramanmaras Belediyesi, 2014, s. 285-322.

5 Sakip Yildiz, Kur'an Isiginda Yaratiis Konulari, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 1992, s. 10-29.
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ve istikrarin hakim olmasi icindir.6 Zira yuva, giiven ve huzur
ortami olmalidir ki, insanin minik yavrulari orada geligsin ve
insanlik medeniyetinin mirasini tasiyabilecek degerli Utrtnler
orada Ureyebilsin. Bu hassasiyet; tatli, ince ve temiz dil, erkek ile
kadin arasindaki iligkinin tasvir edildigi ayetlerde gértilmektedir.
Nitekim calismamiza konu olan ayette gecen, “Esini kucaklayip
sarinca” deyimi, bu huzur ortami ile yaklasma sekli arasinda
bir ahenk oldugunu ve yapilan isin icinde bir hassasiyetin
bulundugunu ortaya koymaktadir. Oyle ki bu ayet, iki bedenin
bulustugunu degil de iki parcanin nezih bir sekilde kaynastigini
diustndiurmektedir. Ayrica insana, insanca iliskiye ge¢menin
seklini asilamakta, kaba ve hayvani seklinden ayrilmasi
gerektigini telkin etmektedir.8

Daha sonra, esiyle bir araya gelmesi suretiyle ireme dlizeyine
gelmis olan insanoglunun bu birlesmesinden insanlar cogalmaya
baslamistir. Kur’an’da s6z konusu bu asamalara, “Sizi bir tek
nefisten yaratan ve génliiniin huzura kavusacagi esini de ondan
var eden Allah’tir”,9 “Sizi bir tek nefisten yaratmis, sonra ondan
esini var etmistir”,10 “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve
ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢cok erkekler ve kadinlar
tiretip yayan Rabbinizden sakwtun.”!!  ayetleriyle isaret
edilmektedir.12

6 A’raf, 7/189; Ram, 30/21.

7 A’raf, 7/189.

8 Seyyid b. Kutub b. Ibrahim Seyyid Kutub, Fi Zilalil-Kur'dn, Beyrut:
Daru’s-Surak, 1992, 111, 1411-1412.

9 A’raf, 7/189.

10 A’raf, 7/189.

11 Nisa, 4/1.

12 Benzer ayetler icin bkz: Al-i Imran, 3/59; En’am, 6/98; A’raf, 7/11; Hicr,
15/26; Kehf, 18/37; Hacc, 22/5; Mu’minun, 23/12-14; Furkan, 25/54;
Rum, 30/20; Fatir, 35/11; Ztmer, 39/6; Mu’'min, 40/67; Rahman,
55/14; Insan, 76/2; Murselat, 77/20; Alak, 96/2.
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Mufessirlerin cogunluguna goére, bu ve benzeri ayetlerde
gecen “nefs-i vahide/ bir tek nefis” kavrami ile Hz. Adem,
“zevc/es” kelimesi ile de Hz. Havva kastedilmektedir. Buna goére
Adem’in esi (Havva), o “nefsi vdhide” den yani Adem’in
nefsinden yaratilmis olmaktadir. Bunun sonucunda, ilk insan
Adem babamiz ve esi Havva annemiz yaratilip, bu ikisinden tiim
insanlik erkekli disili meydana getirilmistir.13 Nitekim Allah
Teala bu gercege séyle isaret etmektedir: “Ey Insanlar! Dogrusu
biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik”!4 “Ey Insanlar! Sizi bir tek
nefisten yaratan, ondan esini var eden ve ikisinden pek c¢ok erkek
ve kadin meydana getiren Rabb'inize karst gelmekten sakin.”15

Kur’an’da ilk nefsin tek haldeyken erkek ve disi olarak cift
hale nasil geldigi ya da kuru topragin insan sekline nasil
donitstigl konularinda bilgi verilmemektedir. Genel anlamda
insanin, Allah tarafindan yaratildigi ve yaratma eyleminde
topragin arag¢ olarak kullanildigina isaret edilmektedir. Topragin
ne kadar stUre icerisinde s6z konusu asamalardan gectigine ise
temas edilmemekte; ayrica, “Ben onlart ne géklerin ve yerin
yaratiisina, ne de bizzat kendilerinin yaratiisina sahit tuttum”16
ayetiyle de, s6z konusu eylemin kudretinin bir tezahura
olduguna dikkat cekilmektedir.1?

13 Veli Ulutirk, Kur’dan-i Kerim’de Yaratma Kavrami, Istanbul: Insan
Yayinlari, 1995, s. 132-137.

14 Ram, 30/21; Hucurat, 49/13.

15 Nisa, 4/1; Ayrica bkz: A’raf, 7/189.

16 Kehf, 18/51.

17 Bu konuya yénelik, Havva’nin Adem’in kaburga kemiklerinden birisinden
yaratilmis olduguna dair Tevrat kaynakli bir rivayet bulunmaktadir
(Tekvin, 2/18-25). Ashinda baz Islam alimleri de, Kutiib-i Sitte’de yer
alan Hz. Peygamber’in, “Kadwnlara iyi davranmanizt tavsiye ediyorum;
vasiyetimi tutunuz. Zira kadin kismu kaburga kemiginden yaratiumustir.
Kaburga kemiginin en egri yeri tst tarafidwr. Egri kemigi dogrultmaya
kalkarsaniz kirarsiniz. Kendi hdline birakirsaniz, yine egri kalir. Oyleyse
kadinlar hakkindaki tavsiyemi tutunuz.” (Buhari, “Enbiya” 1, “Nikah” 80;
Mduslim, Rada’ 60; Tirmizi, “Rada” 11, “Tefiru stre” (9) 2; Ibn Mace,
“Nikah” 3), “Kadin kaburga kemigi gibidir. Onu dogrultmaya kalkarsan,

—
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Kimi mtfessirlere goére de bu ayetlerde gecen “nefs-i
vdhide’den Adem (a.s) degil de, tiim insanlarin yaratilmis
oldugu cevher/kok htlicre kastedilmistir. Bunlara gore, 6zellikle
de A’raf, 7/189. ayetinde gecen “nefs-i vahide” den Adem (a.s.),
“zevc” kelimesiyle de esi Havva kastedilmis ise, bu takdirde
190. ayette onlarin cocuklar1 dogduktan sonra Allah’a ortak
kosmus olduklar: yani sirke dustikleri bildirilmektedir ki; ne
Kur’an’da ne hadislerde ne de diger islami kaynaklarda Adem

kirarsin.  Ondan yararlanmak istersen, egri oldugu halde de
yararlanabilirsin” (Buhari, “Nikah” 79; Muslim, Rada’ 65; Tirmizi,
“Talak”12) seklindeki iki farkli versiyonla gelen sozleriyle bu ayeti
yorumlamislardir. Bu hadisin maksadina ve sihhatine yo6nelik yapilmis
olan calismalar, “kaburga kemiginden yaratilmustir’/“kadin, kaburga
kemigi gibidir” ifadelerinin gercek ya da mecazi olduguna yonelik
tartismalar c¢ok uzun oldugundan ve bu hususta daha evvel
derinlemesine ve doyurucu calismalar yapilmis olmasindan dolay: burada
teferruatina girmeyecegiz(Ayrintili bilgi icin bkz: Mustafa Erdem, Hazreti
Adem (flkk Insan), Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi yaymlari, 2011, 113-168;
Cemal Agirman, Kadiun Yaratilisu: Ilgili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir
Yaklasim, Istanbul: Ragbet Yayimlan, 2001, 87-127; Yasar Kandemir ve
digerleri, Imam Nevevi: Riyazii’s-Sdlihin, Istanbul: Erkam Yayinlari, 2013,
II, 404-407; Resid Riza, Tefsirul-Kur’ani’l-Hakim = Tefsiru’l-Menar,
Beyrut: Daru’l-fikr, h. 1342, IX, 517-518; Stileyman Hayri Bolay, “Adem”,
Ankara: DIA, 1988, I, 360; Omer Faruk Harman, “Havva”, Ankara: DIA,
1997, XVI, 543).

Fakat su hususu belirtmekte fayda vardir: S6z konusu hadisleri kendi
iclerinde lafzi olarak tasnif ettigimizde; kadinin nezaketine atif yapan
"Kadin kaburga kemigi gibidir” ifadesiyle gelen rivayet ve kadinin
yaratilisini kaburga kemigi ile iliskilendiren "Kadin kaburga kemiginden
yaratumistir” ifadesiyle gelen rivayet olmak tizere temel olarak iki gruba
ayrildigini musahede etmekteyiz. Rivayetlerin iki ayri versiyonundan
birincisi olan "Kadin kaburga kemigi gibidir" ifadesinin, hadisin
devamindan da anlasilacag: lizere tesbih icerdigi aciktir. Ikinci rivayet
olan "Kadin kaburga kemiginden yaratiimistir” ifadesi ise, gerek tefsir
kaynaklarinda gerek ilmi eserlerde ve gerekse halk arasinda lafzi
anlamiyla yayginlik kazanmistir. Ancak bu rivayeti inceledigimizde, Hz.
Peygamber'in bu s6zl, kadininin yaratilisina dair bilgi verme gayesi ile
degil, erkek-kadin iligkilerine dair tavsiyelerde bulunurken, komsuluk
hakkindan bahsetmesinin ardindan ve onlara iyi muamele edilmesini
ifade ederken, kadinin rthi yapisini ve huyunu kastetmek kastiyla
sOyledigi ortaya cikmaktadir (Salih Kesgin, “Ayetleri Anlamada Hadis
Algisimin Etkisi -Nisa stiresi 1. ayet Ekseninde Bir Tahlil Denemesi-“
Tarihten GUnumuize Kuran ilimleri ve Tefsir Usald, Istanbul: llimYayma
Vakfi — Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2009, s. 485-486).
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ve esinin sirke dustiklerine dair bir bilgi bulunmaktadair.
Aksine onlarin yasaklanan meyveyi yemelerinin ardindan,
Islami literattirde zelle diye adlandirilan bu hatalarindan éttirt
bile agir bir Gizintt ve pismanlik duyup hemen tévbe ettikleri
Kur’an’da ifade edilmektedir.18 Ancak kimi mufessirler, 6zellikle
de “Iblis, onlart (Adem ile Havva’yiy, biri cennette; digeri
yeryiiziinde olmak tizere iki kez kandiurdi”® seklindeki bazi
hadis rivayetlerini sahih kabul ederek, bu s6zden hareketle,
Araf, 7/189. ayetinden Adem (a.s.) ile esi Havva’nin
kastedildigini ve uzak bir ihtimal de olsa, onlarin sirke dismus
olduklarini iddia etmektedirler.

Simdi, s6z konusu ayetlerin anlamiyla tefsir ve tahliline
gecebiliriz:

,,,,,,

oSG o G5 KT AN G (0 W5 i 1505 S8 B & “Sizi bir tek nefisten
yaratan ve goénliiniin huzura kavusacagt esini de ondan var eden
Allah’tir. Oyle ki, o (erkek) esini kucaklayip sarinca (esiyle
birlesince), esi hafif bir yiik ytiklendi (hamile kaldy ve bu halde
onu (cocugunu) bir miiddet tasidi. Hamileligi agirlasinca da, kart-
koca, Rableri Allah’a: ‘Bize salih?0 (kusursuz ve yaratiist diizgiin)
bir cocuk verirsen, mutlaka sana stikredenlerden oluruz’ diye

18 Taha, 20/121-122.

19 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiii’l-beyan an te’vili ayi’l-
Kur’an, Umman: Daru’l-a’lam — Beyrut: Daru Ibni Hazm, 2002, c. 6, clz.
9, s. 184.

20 Ayette gecen “Salih”(#l=) kavramina, ayetin sibakiyla baglantili olarak
tefsirlerin genelinde, “kusursuz ve eli ayag:, yaratilist diizgtin® anlami
verilmektedir. Bizler de calismada, ayetin icerigine ve s6z konusu
hadislerin isaret ettigine binaen bu anlami tercih ettik. Fakat “Salih”
kavramina, “dini anlamda salih yani imanl bir kisi” anlami vermenin de
caiz oldugunu séyleyen de olmustur. Buna gore anlam, “Esi hamile kalip
agirlasinca kart ile koca Allah’tan kendilerine dindar bir evlat vermesini
isteyip, O’na stikredeceklerini séylediler; fakat Allah kendilerine bdyle bir
evlat verdikten sonra, o evlat sirke diismek suretiyle kafir oldu” seklinde
olmaktadir (Ali b. Huseyin Serif el-Murtaza, Emali’l-murteza: Gureru’l-
fevdid ve diireru’l-kaldid, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Kahire:
Daru ihyai’l-ktitibi’l-Arabiyye, 1954, II, 233)
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yalvardilar. 2!

O e ) A8 GG L d&5 A Sea W Wil Wb “Fakat (Allah)
onlara iyi ve saglikli (salih) bir cocuk verince de, Allah’in
kendilerine verdigi cocuk konusunda O’na ortaklar kostular. Oysa

Allah, onlanin ortak kostuklann seylerden c¢ok yiice ve
miinezzehtir.” 22

1) Ayetteki “nefs-i vahide” ile ilk insan Hz. Adem; “zevc”
ile de onun esi Hz. Havva kastedilmistir.

Bu gortis sahiplerine gore; 189. ayette cocuklari icin Allah’a
dua ettikleri bildirilen c¢iftler, Adem ile Havva’dir. Ancak
devamindaki 190. ayette, “Fakat (Allah) onlara salih bir ¢ocuk
verince; kendilerine verdigi bu cocuk hakkinda Allah’a ortaklar
kostular” ifadesiyle, cocuklar1 hakkinda sirke diisenlerin Adem
ile Havva olup olmadigt hususunda iki farklh goras
bulunmaktadair:

a) Ibn Abbas’a isnad edilen riviyetten hareketle bazi
miifessirler, “Fakat (Allah) onlara salih bir cocuk verince;
kendilerine verdigi bu cocuk hakkinda Allah’a ortaklar
kostular” soziiyle kastedilenlerin, 189. ayette oldugu gibi
Adem ile Havva oldugunu séylemislerdir.

aa) S6z konusu rivayete gore ilk insan Hz. Adem, esi Hz.
Havva'’y1r kucaklayinca, hanimi ilk énce hafif bir yuk yuklenir
(gebe kalir) ve bir mtiddet onu karninda tasir. Sonra (kadinin)
gebeligi agirlasinca Iblis, bir adam suretine girip Havva’nin
yanina gelir ve ona, “Ey Havva! Bu karnindaki nedir? Ben, bunun
bir képek ya da herhangi bir hayvan olmasindan korkuyorum.
Hem sen onun, viicudunun neresinden c¢itkacagint biliyor musun?
Sutindan mu ¢ikip seni éldiirecek, yoksa karnini mi yaryp disart
ctkacak?” der. Bunun Uzerine, 6ncesinde iki cocugu dogmus ve

21 A’raf, 7/189.
22 A’raf, 7/190.
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ikisi de 6lmiis olan Havva endiselenir ve bu olay1 kocasi1 Adem’e
anlatir. Bu durum sonrasinda Adem ile Havva, hep bunun
endise ve hliznlini tasirlar. Sonrasinda Iblis, tekrardan
Havva'ya yaklasarak ona: “Eger Allah’tan, cocugunun senin gibi
kusursuz ve yaratilist diizgtin bir kimse olmast ve karnindan
ctkmaswu istiyorsan, ona Abdu’l-Haris ismini vermelisin” der.
Boylece Seytan, onlara kendi ismini verdirmek ister. Cunku
melekler arasinda, Iblisin adi el-Haris olarak biliniyordu.
Sonucta onlar da dogan cocuklarina el-Haris ismini vererek,
“Fakat (Allah) onlara sadlih bir ¢cocuk verince; kendilerine verdigi
bu cocuk hakkinda Allah’a ortaklar kostular™3 ayetinde ifade
edilen sirk durumuna dtismuslerdir.

Bu gortiste olan mufessirlere gére buradaki durum; yani
cocuga Iblis’in kulu anlamina gelen Abdu’l-Haris isminin
verilmesi nedeniyle distlen sirk, ibadet yani kulluk anlaminda
sirk olmayip; Seytan’in ismini cocuklarina vermek suretiyle
duistilen itaat anlaminda bir sirktir. Ayrica, ayet bu sekilde
yorumlandiginda, bu ayette cogul olarak gecen &1 “Allah’a
ortaklar kostular’?* kelimesi ile de, Haris (iblis) kastedilmis
olmaktadir. Cunku Iblis’e itaat eden, ayni zamanda biitiin
seytanlara itaat etmis olmaktadir.25

23 A’raf, 7/190.

24 Ayettekl “185%” kelimesini Ibn Kesir, ibn Amir, Ebt Amr, Hamza, Kisai ve
Asim'in ravisi Hafs, cogul sigasiyia (%33); Nafi ve Asim’in (diger) ravisi
Ebu Bekr ise, “sin” harfinin kesresi ve “kef” harfinin tenvini ile ($)%) oku-
muslardir. Bu ifade de, “d53 550 ki 4 3%a” takdirinde olup, yine cogul ola-
rak "§erikler/ ortaklar" manasina gelmektedir. Yahut da bunun (&)%) an-
laminin, “onlar ¢ocuk hususunda Allah'a sirk kosma yolunu icat ettiler”
seklinde oldugu da soylenebilir. Bu kelimeyi, ¢ogul olarak (¢%5%) okuyan-
larin delili, #85% & 123 & “Yoksa Allah’a, O’nun yarattigr gibi yaratan ortak-
lar mu buldular” (Ra’d, 13/16) ayetidir (Muhammed b. Omer ez-
Zemahseri, el-Kessdf, Beyrut: Daru’l-kitabil-Arabi, 2012, II, 139-140;
Razi, Tefsir, V, 427).

25 Ebu Bekr Ahmed er-Razi el-Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-fikr,
ty., III, 37; Ebul-Leys Semerkandi, Tefsiru’l-Kur’an, Sadelestiren:
Mehmet Karadeniz, Istanbul: Sezgin Yaymevi, 1995, II, 471-472;

—
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ab) Kimi mufessirler de, bu baglamda ayeti sebeb-i ntizulle
tefsir etmislerdir. Buna gore s6z konusu ayetlerin ntizald ile ilgili
olarak Ibn Abbas’a isnat edilen rivayet su sekildedir: Adem ve
Havva’dan cocuklar diinyaya geliyordu. Adem, onlar1 Allah’a
itaat ettiriyor ve kendilerine Abdullah, Ubeydullah gibi isimler
veriyordu. Fakat ilahi takdir geregi, cocuklar1 bir turla
yasamiyordu. Derken bir giin yine Havva’nin gebeligi agirlasinca
Iblis, Havva’nin yanina gelir ve ona, “Cocuklarniniza su ana kadar
vermis oldugunuz isimlerden baska bir isim verirseniz onlar
yasarlar” der. Bir zaman sonra da bir erkek cocuklar1 diinyaya
gelir ve onlar da cocuklarina Abdu’l-Haris ismini verirler. Iste
Yiice Allah, Adem ile Havva’nin bu durumunu insanlara
aktarmak ve onlarin bu eylemleriyle sirke dusttikleri bildirmek
icin s6z konusu ayetleri indirmistir.26

ac) ilk dénem miifessirler arasinda kabul edilen Mukatil b.
Stleyman’in (6. 150/767) aktarmis oldugu benzer bir rivayet
daha vardir. Buna goére Iblis, suretini degistirip Havva'’ya gelir ve
ona karnindakinin bir hayvan olabilecegini belirtir. Havva ise
karnindakinin ne oldugunu bilmedigini séyledikten sonra Seytan
uzaklasip gider. Ikinci defa Seytan Havva’nin yanina geldiginde
ise Havva’nin dogumunun yaklasmasi Uizerine endisesinin de
bluytdigint hisseder ve tekrardan oradan uzaklasir. Daha
sonra Seytan, Havva’nin endisesini firsat bilerek tctnct kez
gelip Allah’a dua etmesini ona telkin eder ve ayrica da kendi
ismini cocuguna vermesini teklif eder. Saglam ve saglikli bir

Zemahseri, el-Kessdf, II, 139-140; Ebu Ali el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi,
Mecmeu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: Mektebetu’l-hayat, t.y., c. III,
cliiz. 19, s. 83-84; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir: Mefatihu’l-Gayb,
Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1999, V, 427; Muhsin Muhammed b.
Murtaza b. Mahmud el-Feyz el-Kasani, Tefsiru’s-safi, Beyrut:
Mtuessesetti’l-a’lemi li’l-matbuat, 2008, II, 62-63.

26 Taberi, Tefsir, c. 6, cuz. 9, s. 181-182; Ebu't-Tahir Mecdtddin
Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadi, Tenviru'l-mikbas min
tefsiri Ibn Abbds, Lubnan: Daru’l-kiitubil-ilmiye, 1992, s. 186; Razi,
Tefsir, V, 427.
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cocuk diinyaya geldikten sonra ise Iblis’in israr tlizerine Havva
cocuguna Abdu’l-Haris adinmi verir. Adem de bu ismi begenir;
ancak daha sonra bu cocuklari da 6lir. Bu rivayette de, cocuga
Seytanin kulu anlamina gelen Abdu’l-Haris isminin
verilmesinin, ayette isaret edildigi tizere Allah’a ortak kosma
anlamina geldigi; ancak buradaki sirkin de ayni sekilde, ibadette
degil de, itaatte bir sirki yani Allah disinda her hangi bir varligin
mesru olmayan emirlerine uymay: ifade ettigi belirtilmektedir.27

Fakat bu rivayetten yola cikilarak, cocuga ismi verenin Havva
olmasindan dolayi, sirke Adem’in degil de Havva’nin diistigi, bu
nedenle Adem’in asla sirke diismedigi de kimi mifessirlerce
ifade edilmistir. Bu durumda, ayetteki ifadenin tesniye sigasiyla
Max  olarak gelmesinin durumu degistirmeyecegi; Arap dilinde
orneklerinin bulunmasindan hareketle bir kisinin fiilinin iki
kisiye veya cogula isnat edilebilecegi soylenmistir. Ancak bu
gortise, lafza zahirine gbére mana verilmesinin gerekli oldugu
gerekcesiyle itiraz edilmistir.28

ad) Konuyla ilgili dikkati ceken bir diger yoruma gore de,
kissada basindan sonuna kadar kastedilenler Adem ile
Havva’dir. Buna gére Adem ile Havva, Haris diye adlandirilan
sahsin duasi sayesinde cocuklarinin beldlardan, hastaliklardan
ve musibetlerden uzak olacagina inandiklarn igin, cocuklarina
Abdu’l-Haris ismini vermislerdir. Nitekim bazen, kendisine
Iatufta bulunulan kimse, lttufta bulunan kimsenin kulu, kolesi
diye adlandirilabilmektedir. Ornegin, “Ben, kendisinden bir harf
égrendigim kimsenin kuluyum” denilir. Bazi kitaplarin basina
“Bu, falancanin kendisini sevdigi bir kuldur” diye yazilir. Bir
siirde de soyle bir ifade gecmektedir: “Muhakkak ki ben, benimle

27 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, trc. M. Besir Eryarsoy, Istanbul:
Isaret Yayinlari, 2006, II, 77-79; Taberi, Tefsir, c. 6, ciiz. 9, s. 183.

28 Siddik Hasan Han el-Kannevci, Fethii'l-beyan fi makasidi'l-Kur'an, Beyrut:
el-Mektebetu’l-asriyye, 1992, V, 103; Yavuz Koktas, Kur’an’a Aykin
Gériilen Hadisler, Istanbul: Insan Yayinlari, 2014, s. 59.
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oldugu stirece, misafirin kulu kélesiyim” Buna gore; Adem ile
Havva, cocuklarinin ancak o sahsin duasinin bereketi sebebiyle
afetlerden ve beldlardan kurtulmus olduguna dikkat cekmek
icin, onu Abdu’l-Haris diye adlandirmislardir. Dolayisiyla onlar,
cocuklarina verdikleri Abdu’l-Haris ismini bu dustnceyle
vermislerdir. Yoksa hakiki sirk olarak Iblis’e yaratma vasfini
verme ya da ona kullukta bulunacaklarini taahhiit etme gibi
anlamda bir kasitlar1 bulunmamaktadir. 29

ae) Bu rivayet kapsaminda soyle bir takdirin de mumkin
oldugu ifade edilmistir: Ayetteki “(O ikisi) Allah’in kendilerine
verdigi cocuk konusunda O’na ortaklar kostular” ifadesinde yer
alan da “(o ikisi) yaptilar” ifadesindeki tesniye zamiri, Hz. Adem
ile Havva'ya racidir. Fakat burada soyle denilmis olmaktadir:
Allah o ikisine yaratilis1 diizglin bir cocuk verince, onlar bu
cocugu kayitsiz sartsiz Allahin hizmetine ve O’na kulluga
adamaya karar vermislerdi. Sonra akillarina baska bir distince
geldi ve bu cocugu bazen dunya isleri ve menfaatlerinde
kullandilar; bazen de onu Allah’a itaat ve kulluga yonlendirdiler.
Bu is, her ne kadar bize gore Allah’a bir yakinlik ise de, iyi
kullarin (ebrarin) hasenati, mukarreb (Allah’a ¢ok yakin) kullarin
seyyiati (k6tiiltigli) mesabesindedir. Iste bundan dolay1 Yiice
Allah, “ Onlarnn ortak kostuklart seylerden Allah miinezzehtir’
buyurarak Adem ile Havva’nin bu davranislarinin sirk sayildigini
bildirmistir. Nitekim bu yorumu, Hz. Peygamber’den nakledilen
su kudsi hadisin destekledigi belirtilmistir: “Ben, sirkten en uzak
olanim. Asla ortak kabul etmeyen zdtim. O halde, kim bir amel
yapar ve o amelde baskasint bana ortak kosarsa, ben onu, sirki
ile basbasa birakirim™0 Dolayisiyla bize gére normal bir durum
olan ve problem meydana getirmeyen diinya isleriyle mesgul

29 Razi, Tefsir, V, 427-428; Alauddin Ali b. Muhammed el-Bagdadi el-Hazin,
Tefsiru’l-Hazin = Liibabu't-te'vil fi meani't-tenzil, Beyrut: Daru’l-fikr, t.y., II,
155-157.

30 Razi, Tefsir, V, 429.
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olma, séz konusu ilk insan ve ilk peygamber Adem ve esi Havva
olunca, konumlari itibariyle, cocuklar: tizerindeki bu tasarruflar
itaat anlaminda sirk sayilabilmektedir. Iste ayette Adem ile
Havva, bu nedenle boyle bir nitelemeye tabi tutulmuslardir.

af) Bayraktar Bayrakl ise, Allah’a yalvarip dua ettikten sonra
O’na sirk kostuklar: bildirilen eslerin Adem ile Havva olduguna
yonelik Kur’an’da buna benzer, cocuklari ve nesilleri icin dua
eden peygamber oOrneklerinin bulundugunu3! séyleyerek bu
gériistine, “Insanlardan bazilar, Allah’tan baskasini Allah’a denk
tanrlar edinirler de, onlart Allah’t sever gibi severler.”32 ayetini
delil getirmistir. Ona gére, tipki bu ayette oldugu gibi Hz. Adem
ve esi, cocuk sevgisini Allah’in sevgisine tercih etmisler ve
cocuklarini sevme konusunda asiriya kacarak — sirke
dismauslerdir. Nitekim sevgi denen duygu, yoneldigi varliga veya
objeye gore, kimi zaman yuceltici, kimi zaman da sirke varacak
dereceye ulasabilmektedir. Zira neyi ne kadar seveceklerini
bilemeyenler zaman zaman bu hataya dismuslerdir. Onun
icindir ki Tevbe stresinin 24. ayetinde33 hangi varligin ve hangi
objenin ne kadar sevileceginin egitimi verilmektedir. Casiye
stresinin 23. ayetinde de3* hevesin tanri edinilebilecegine dikkat
cekilmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerden hareketle Ytice Allah,
Hz. Adem ile esinin diistigi bu hatayr bize hatirlatmak
suretiyle, cocuklar1 sevmede asir1 giderek onlar1 tanrilastirmanin

31 Bakara 2/40; Ibrahim 14/40; Furkan 25/74; Ahkaf 46/15.

32 Bakara, 2/165.

33 “[Ey Peygamber) De ki: Eger babalariniz, cocuklariniz, kardesleriniz,
esleriniz, kabileniz, kazandiguuz mallar, az kar getireceginden
korktugunuz ticaret ve hosunuza giden meskenler sizlere Allah'tan, O'nun
resuliinden ve O'nun yolunda cihad etmekten daha sevimli ise, artik
Allah'in (azap) emri gelinceye kadar bekleyin. Stiphe yok ki Allah, giinaha
batmus bir toplulugu asla dogru yola erdirmez.” (Tevbe, 9/24)

34 “Heva ve hevesini tann edinen, bilgisi oldugu halde (yaptiklarn ytiziinden)
Allahn sasuttigi, kulagimi ve kalbini miihtirledigi, géziinii perdeledigi
kimseyi gérdiin mii? Onu Allah'tan baska kim dogru yola eristirebilir? O
halde(ey insanlar), hala diistinmeyecek misiniz?” (Casiye, 45/23; Ayrica
bkz: Furkan, 25/43)



78 Muhammet Yilmaz

yanlis olacag bilgisini insanogluna vermektedir.

Ona goére, zamanla Hz. Adem ve esi tévbe ederek bundan
vazgecmis olabilirler; ama bu ayeti olmayacak boyutlara cekip de
Adem ile Havva'ya sirk isnat etmenin imkansiz ve akildisi
oldugunu soéylemek dogru degildir. Cliinkdi cocuk sevgisi, btitiin
insanlhigin meselesidir ve anne babanin génliinde zaten bu sevgi
vardir. Ancak, severken; es, cocuk, insan sevgisi ile Allah ve
peygamber sevgisine ayrilacak paylarin bilinmesi gerekir ve bu
sevgi bilinc¢li bir sekilde paylastirilarak hataya dustlmemelidir.
Cunku sevgi konusunda insanin ayaginin kaymasi, tékezlemesi,
str¢cmesi, dengesini bozup sirke diismesi ihtimali her zaman
mumkiindiir. Adem bunu yasamistir ve Yiice Allah da, bu hatay:
bize bildirerek, insanoglunun bu ttr hatalara bir daha
dismemesini bildirmis olmaktadir. 35

Buraya kadar aktarilan goriislerin degerlendirmesine
gelince; bu konuda rivayet edilen s6z konusu hadislerin
tahricini ele alarak dyete yorum getiren ibn Kesir ile ayeti
dilsel ve ©baglamsal olarak degerlendiren Razi’nin
aciklamalari 6nemli ve dikkat cekicidir. Buna gore;

Muhaddis ve tarihci ibn Kesir (6. 774/1373), Tirmizi’nin
Muhammed b. Miisenna ve Abdussamed senet zinciriyle; Ahmed
b. Hanbel’in de Abdussamed, Omer b. Ibrahim, Katade, Hasan-1
Basri ve Semtre b. Clindeb senet zincirleriyle rivayet ettigi
hadise yer vermektedir. S6z konusu hadise goére Hz. Peygamber
s6yle buyurmustur: “Havva’nin dogan cocuklart yasamiyordu.
Yine bir defasinda Havva cocugunu diinyaya getirince Iblis onun
etrafinda dolastt ve ona, ‘Cocugunun adwni Abdu’l-Hdris koy, bak
o zaman c¢ocugun yasayacak’ dedi. Bunun tizerine Havva
cocugunun ismini Abdu’l-Hdris koydu ve o ¢ocuk yasadi. Bu olay,
Seytan’in vermis oldugu bir ilham neticesinde meydana

35 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Istanbul:
Bayraktar Yayinlari, 2003, VII, 430-433
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gelmisti.”36

Tirmizi, bu hadisin hasen37 ve garip38 6zellikler tasidigini, zira
bu séziin sadece Omer b. Ibrahim’den gelen rivayet oldugunu
soylemektedir. Tirmizi'ye gore, Hakim en-Nisaburi (6. 405/1014)
Mitistedrek’inde bu hadisi merfi™9 olarak Abdussamed’den
rivayet etmistir. Ancak Hakim, daha sonra “Bu séz, isnadi sahih
bir hadistir;, ancak Buhari ve Mislim bu hadisi tahric
etmemiglerdir” demistir. Benzer isnat ve degerlendirmeler
neticesinde Ibn Kesir, baska hicbir tefsirde géremedigimiz
muazzam bir senet tahrici yapmakta ve hadisin tic yénden illetli
yani senedinde veya metninde sahihligine engel bir kusur
bulunan hadis oldugunu gerekceleriyle birlikte aciklamaktadir.40

36 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, “A’raf Stresi”, Hadis no: 3092.

37 Hasen: Ravisi dogruluk ve emanetle meshur olmakla birlikte (adalet);
titizlikleri ve hafizalarinin saglamhg (zabt) vasfindaki hafif kusurundan
dolay1 sahih derecesine ulasamayan hadislerdir (ibnu’s-Salah,
Mukaddimetu Ibni’s-Salah, thk. Aise Abdurrahman, Kahire: Daru’l-mearif,
t.s., s. 174-177).

38 Garip: Tek kisi tarafindan rivayet olunan veya senedin herhangi bir yerinde
ravisi tek kalan hadislere denir (ibnu’s-Salah, Mukaddime, s. 257).

39 Merf: Sahabe, tabiin veya daha sonraki nesillerin, senedi muttasil
olsun veya olmasin, acikca veya dolayli bir sekilde Hz. Peygamber'e izafe
ederek rivayet ettikleri hadise denir (Ibnu’s-Salah, Mukaddime, s. 193).

40 Bu illetler sunlardir: 1) Hadisin ravisi olan Omer b. Ibrahim Basralidir.
Ibn Main ise, bu ravinin glivenilir oldugunu séylemistir. Fakat Ebt Hatim
er-Razi, bunun huccet olmadigini belirtmistir. ibn Merdaye ise, bu hadisi
Mu’temir kanaliyla, onun babasindan, onun Hasan-1 Basri’den, onun da
Semture’den merfa olarak rivayet etmistir. 2) Bu s6z, merfa olarak Hz.
Peygamber’den degil de; Semturenin s6zUi olarak rivayet edilmistir.
Nitekim Imam Taberi bu rivayetle ilgili olarak, “Bize ibn Ebi Ala... Eba
Ala b. es-Sihhir’den, o da Semtre’den, ‘Adem, ogluna Abdu’l-Haris adint
vermistir’ s6zUnu nakletmistir. 3) Hasan-1 Basri'nin bizzat kendisi bu
ayeti farkl sekilde tefsir etmistir. Eger Semtire’den nakledilen s6z konusu
hadis merfa olsaydi, bu takdirde Hasan-1 Basri bu ayeti farkli sekilde
tefsir etmezdi. Ayni zamanda Imam Taberi, Hasan-1 Basri’den bu
ayetlerin tefsirine yonelik Amr kanaliyla bizlere gelen “Bu kimseler, Adem
ile Havva degil; baska kimselerdir” sozu ile Said kanaliyla Katade’nin
naklettigi “Onlar, Yahudiler ve Hiristiyanlardir’seklindeki kavlinin, sahih
olarak bizlere ulagtigimi bizlere aktarmaktadir (Ebii'l-Fida Imadiaddin
Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, Beyrut: Miiessesetii’r-
reyyan, 1998, II, 364-365).
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Ayrica bu ve benzeri hadislerin, bazi ulemaya gbére hasen ve
sahih4! oldugunu; bazilarina goére de bu tir rivayetlerin garip ve
hatta zayif*2 rivayetler olarak Islami literatiire sokulmus Israili
haberler oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla bu rivayetlere asla
itibar edilmemelidir. Ctinkil onlara gére bu tiir haberlerde Adem
ve Havva’ya acikca dil uzatilmakta ve sirk isnadi yapilmaktadir.

Ibn Kesir, bu tahric ve degerlendirmelerinin sonucunda,
ayette sirke dustiikleri bildirilenlerin Adem ile Havva degil de,
onlarin soyundan gelen musrikler oldugunu, bunun da
cumlenin akisindan anlasildigini sdylemektedir. Ayrica ona gore
Imam Taberi, Amr kanaliyla Hasan-1 Basri'den bu ayetlerin
tefsirine yonelik, “Bu kimseler, Adem ile Havva degil; baska
kimselerdir” s6zl ile Said kanaliyla Katade’nin naklettigi “Onlar,
Yahudiler ve Huistiyanlardir” seklindeki kavlini sahih olarak
bizlere ulastirmaktadir. Dolayisiyla, Hasan-1 Basrinin bizzat
kendisi bu ayeti boyle anladigina goére, Semitire’den gelen sbz
konusu hadise itibar etmemiz dogru degildir. Zira eger
Semture’den nakledilen bu hadis merfd olsaydi, bu takdirde
Hasan-1 Basri bu ayeti farkli sekilde tefsir etmezdi,
degerlendirmesinde bulunmustur.+3

Soz konusu ayetlerin tefsirinde uzunca izahlar yapan Razi (6.
606/1209) ise, Adem ile Havva’nin sirke duistiiklerine dair
serdedilen s6z konusu rivayetlerin bircok acidan yanls ve
gecersiz oldugunu gerekceleriyle su sekilde aciklamaktadir:

41 Sahih: Saz ve muallel olmayarak isnadinin basindan sonuna kadar
adalet ve zabt sahibi kimselerin yine kendileri gibi adalet ve zabt sahibi
kimselerden muttasil (kopuksuz) senetlerle rivayet ettikleri hadistir
(fbnu’s-Salah, Mukaddime, s. 151).

42 Zayif: Sahih veya hasen hadisin tasidigi sartlarin birini veya birkacini
tasimamakla beraber, uydurma (mevzu) oldugu da séylenemeyen hadistir
(fbnu’s-Salah, Mukaddime, s. 188-189).

43 Tbn Kesir, Tefsir, II, 36-366; Ayrica bkz: Eba Abdillah Muhammed b. El-
Ensari el-Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’dn, Kahire: Daru’l-kitubi’l-
Misriyye, 1960, VII, 237-238; Huseyin en-Nisaburi, Vadahii'l-Burhan,
Dimesk: Daru’l-kalem- Beyrut: Daru’s-samiyye, 1990, I, 374.
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(i) Ayette, “Allah, onlarin ortak kostuklar seylerden yiice ve
miinezzehtir’ buyurulmaktadir. Bu ifadede, &£,% (ortak
kostuklary) kelimesi cogul olarak gelmistir; dolayisiyla ayette sirk
kosanlarin, iki kisiden fazla olduguna isaret edilmektedir. Oysa
Adem ile Havva iki kisidir.

(ii) Ayetin devaminda, “Kendileri yaratildigt halde, hicbir seyi
yaratamayan varliklar: (Allah’a) ortak mi kosuyorlar?”4 deniliyor.
Bu ifadeden kastedilenler, putlar1 Allah’a ortak kosan
kimselerdir ve bu s6z onlara kars: bir reddiyedir. Ayrica -az énce
aktarilan- rivayetlerde nakledildigi gibi bu ayette, lanetlenmis
Iblis ile ilgili hicbir ifade de gecmemektedir.

(iii) Sayet, bu ayetten Iblis kastedilseydi o takdirde, akilsiz
varliklar icin kullanilan & yerine, akilli varliklara isaret eden {4
edat1 kullanilirdi.

(iv) Hz. Adem, Iblis’i herkesten daha iyi taniyordu ve tiim
isimleri Allah’in kendisine 6gretmesiyle (Bakara, 2/32) biliyordu.
Bu nedenle Hz. Adem, Iblis’in adinin el-Haris oldugunun
farkindaydi. Dolayisiyla Hz. Adem, Iblis ile olan amansiz
mucadelesini ve onun isminin el-Haris oldugunu bilmesine
ragmen, nasil olur da baska bir isim bulamamiscasina Iblis’in
ad: olan Abdu’l-Haris ismini ¢ocuguna vermistir? Bu, kabul
edilebilir bir durum degildir.

(v) Bizlerden birisinin ¢cocugu dogdugunda, o cocuk icin hayir
ve glzellikler dileriz. Bu esnada, biri bize gelerek, cocugun bu
cesit isimlerle adlandirilmasini isterse, o kimseyi geri geviririz ve
bdyle bir seyi kesinlikle kabul etmeyiz. Oysa Hz. Adem,
peygamberligine, Allah’in kendisine 6grettigi isimler basta olmak
lizere sahip kilindig1 genis bilgisine ve Iblis’in vesvesesi nedeniyle
islemis oldugu =zelleden dolayr kazanmis oldugu o buytuk
tecribesine ragmen, nasil olur da bu kadar 6nemli bir seyi

44 Araf, 7/191
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dikkatinden kacirir ve bunun, sakinilmasi gerekli olan kéta
fiillerden  biri oldugunu Dbilemez? Bu da hakikatle
bagdasmayacak bir husustur.

(vi) Hz. Adem’in, cocuguna Abdu’l-Haris ismini verdigini kabul
etmemiz durumunda ise, bu hususta iki seyden birisi
duistintlebilir: Ya Adem (a.s.), o lafz1 cocuguna 6zel isim olarak
vermistir ki, bu durumda cocugunu bu adla isimlendirmesi,
onun musrik olmasini gerektirmez. Zira 6zel isimler, isim olarak
konulduklar seylerde bir mana ifade etmezler. Ya da Hz. Adem
bu lafz1 cocuguna sifat olarak vermis ve boylece cocugunun
Haris (yani Iblis) tarafindan yaratilip onun kulu oldugunu kabul
etmistir. Bu durumda da, Adem’in, yaratmada ve yoktan var
etmede Allah’in bir ortagi olduguna inandigi sdylenmis olur ki,
bu husus Hz. Adem’e kesinlikle kiifiir isnat etme anlamina
gelmektedir. Halbuki akli basinda olan hi¢ kimsenin bdéyle bir
iddiada bulunmas1 mimkutn degildir.

Bu aciklamalar sonucunda Razi, Adem ile Havva’nin sirke
dusttklerine dair aktarilan rivayetlerin gecersiz oldugunu ve
Musliman kisinin bu tar soézlere itibar etmemesi gerektigini
sOylemektedir.+5

b) Kimi miifessirler de, 189. ayette gecen “nefs-i vahide”
ve “zevc” ifadelerinden Hz. Adem ile Havva’ya isaret
edildigini; ancak 190. ayette cocuklar1 dogduktan sonra
Allah’a ortak kostuklar: bildirilen kimselerin Adem ile Havva
olarak anlasilmasinin dogru olmadigini s6ylemislerdir.

Bu gortste olan mtufessirler, gerek rivayetlerle ilgili olarak,
gerekse ayetlerin tefsirine yonelik bazi izah ve tevillerde
bulunmuslar ve iddialarinin dogrulugunu ispat etmeye
calismislardir.

ba) Bir rivayete gore Hz. Peygamber doéneminde Mekke

45 Razi, Tefsir, V, 427.



Adem ile Havva’nin Yerytziinde Isledikleri Iddia Edilen ilk Giinah: Sirk 83

musrikleri, “Adem de putlara tapwor, giizelliklere ulasmak ve
kétiiltiklerden uzak olmak icin onlara yalvaryp onlardan medet
umuyordu” seklinde bir iddiada bulunuyorlardi. Musriklerin bu
iftiralar1 Utzerine Allah (c.c.), onlarin c¢irkin iddialarinda
yanildiklarin1 ispat edercesine, Adem ile Havva kissasini
aktararak onlarin, “Bize kusursuz ve yaratilist diizgtin bir ¢ocuk
verirsen, mutlaka sana stikredenlerden olacagiz” so6zleriyle
Allah’a dua ettiklerini haber vermektedir.4¢ Ayni zamanda sz
konusu bu dua, Adem ve Havva tarafindan, kiyamete kadar
nesillerinden gelecek olan tUm insanlar icin de yapilmis
olmaktadir. CuUnkl onlar tim insanhigin anne ve babasi
durumundadirlar.4” Daha sonra ise ayette, “Fakat Allah onlara
iyi ve saglikli bir cocuk verince de, Allah’in kendilerine verdigi
cocuk konusunda O’na ortaklar kostular” buyurulmaktadir ki;
buradaki “Allahin kendilerine verdigi cocuk konusunda O’na
ortaklar kostular” ifadesi, Adem ile Havva'ya yénelik bir hitap
degil; hos karsilamama ve uzak gérme anlaminda bir istifham
ifadesidir. Buna gore ayetin anlami, muisriklerin bu iddialarina
cevap olarak, “Allah onlara yaratilist tam ve diizgtin bir ¢ocuk
verince, onlar, Allah’in kendilerine vermis oldugu ¢ocuk hakkinda
O’na serikler, ortaklar mi kostular? (Hayir! bu olacak is degil)”
seklinde olmaktadir. Nitekim bir sonraki ayette yer alan, “Oysa
Allah, onlarnin ortak kostuklar seylerden ¢ok ytice ve miinezzehtir’
ifadesi de, sirk inancinda olan ve bu inanclarini Hz. Adem’e isnat
edip yamamaya calisan bu musriklerin sirkinden, Allah’in ylce
ve munezzeh oldugunu haber vermektedir. Bu durumu séyle bir
ornekle aciklamak muUmkuUndur: Birisi, bir baskasina cokca
iyilikte bulunsa ve sonra da iyilik yapan bu kisiye bir baskasi,
“Senin iyilik yaptigin o adam, seni kiuyor ve sana kétiiliik
yapmaya calisiyor” dese, iyilikte bulunmus olan o kimse buna

46 Razi, Tefsir, V, 427.

47 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi,
Tefsirti’l-Kur’ani’l-azim = Te'vilatu Ehli’s-stinne, Beyrut : Muesseseti’r-
Risale, 2004, II, 317-318.
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ihtimal vermeyerek “Ben ona bunca iyilik yapayum, bunca
ikramda bulunayim, o da kalksin bana kétiiliikte bulunup karst
gelsin, olacak sey midir?” demez mi? Tabi ki der.48 Iste burada
da boéyle bir durum s6z konusudur. Yani bu ayetlerde, Allah
tarafindan salih bir evlat ile 6dtllendirilmis olan Adem icin,
onun putlara taptigini, putlardan medet umdugunu sdéyleyip ileri
geri konusan, ona iftira atan Mekke misriklerine cevap
verilmekte ve Allah (c.c)’a sirk kosmak gibi bir seyi Adem’in
yapmasinin s6z konusu olamayacag bildirilmektedir.

bb) ibn Kesir de tefsirinde, séz konusu rivayetlerin tahric ve
degerlendirmesini yaptiktan sonra, 190. ayette sirke dusttkleri
bildirilenlerin Adem ile Havva degil de, onlarin soyundan gelen
musrikler oldugunu, bunun da ciimlenin akisindan anlasildigini
sdylemektedir. Bir énceki 189. ayette Adem ile Havva'ya neden
isaret edildigi, onlarin neden giindeme getirildigi seklindeki bir
soruyu ise su sekilde izah etmektedir: Yice Allah, 189. ayette
Adem ve Havva’nin yaratilisina isaret etmektedir. Bu ayetin
baslangicinda Adem ve Havva'dan bahsetmesinin sebebi,
onlardan sonra zurriyetlerinden gelecek olan anne babalara bir
giris yapmak icindir. Bir anlamda ayette “Istitrad”#® yapilmak
suretiyle bir sahsin zikrinden onun iginde bulundugu cinse/tlre
gecis yapilmaktadir. Bu durumun bir benzerini, “Andolsun ki
biz, yerytiziine en yakin gégi kandillerle stisledik. Bunlar,
seytanlara atilan ates taneleri yaptik ve onlara alevli bir ates
azabint hazwrladik™? ayetinde gormekteyiz. Nitekim bu ayette

48 Razi, Tefsir, V, 427.

49 stitrad: Bedi‘ ilmine ait bir terim olan istitrad, sozliikte “kovmak,
uzaklastirmak, stirmek” anlamindaki tard koéktinden tUremistir. Terim
olarak ise, “Konu degistirmek, asil konudan uzaklasmak, bir diisinceden
baska bir dustinceye gecmek” anlamlarina gelen bu sanatta, asil konu
devam ederken beklenmedik bir zamanda ve 6nceden tasarlanmadan, bir
munasebet dismesiyle konu disina c¢ikilmakta ve sonra tekrar eski
konuya doénutlmektedir. Buna bir baska tanimla, ara cltmle de
denmektedir (Ismail Durmus, “Istitrat”, Ankara: DIA,2001, XXIII, 401).

50 Mulk, 67/5.
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gokylizinl sUsleyen yildizlardan biri olarak zikredilen zulias
(kandiller), yani g6gin suslendigi ve donatildigi yildizlar,
gercekte kastedilen seytanlara atilan ates taneleri degildir. Zira
burada ”Istitrad” sanatiyla, mesdbihin zimninda, lambalarin
ardindan ara bir climle olarak onun cinsine/tlriine yani ates
tanelerine bir gecis yapilmaktadir. Iste bu ayetlerde de Allah
(c.c), énce insan neslinin yaratiisina dikkat cekip Adem ile
Havva'ya isaret etmekte, sonrasinda ise onlarin nesillerinden
gelip sirke dismuts olanlarin durumlarina isaret edip onlara
uyarilarda bulunmaktadir.5!

bc) Bu baglamda ifade edilen bir diger goriis de su sekildedir:
S6z konusu ayetlerde Adem ile Havva’nin yaratilisi ve onlarin
Allah’tan nesil talepleri dile getirilmektedir. Anlatilan bu
kissadaki, “Allah onlara iyi ve saglikli bir cocuk verince de,
Allah’in  kendilerine verdigi cocuk konusunda O’na ortaklar
kostular” ifadesi harig, lafizlarin hi¢birinde muiskil;52 anlasilmasi
zor, problemli ve kapali bir durum bulunmamaktadir.
Dolayisiyla bu muskil lafzin izahi ile ayetteki problem de ortadan
kalkmis olacaktir. Bu durumda muskil olarak gorilen bu
ifadenin izahi ve takdiri su sekildedir: Ayetteki “Allah onlara
diizgtin bir ¢cocuk verince O’na esler tutmaya basladilar” cimlesi,
takdiren {855 A LAY Jaa “o ikisinin evlatlan Allah’a sirk kosmaya
basladilar” anlamindadir. Séyle ki; muzaf durumunda olan N
(cocuklar) kelimesi hazfedilmis, muzafun ileyh olan W (o ikisi)
ifadesi de da> fiilinin mefalii olarak, muzafin yerine gec¢mistir.
Bu takdir, Ll “kendilerine verdiginde” ifadesinde de boyledir.

51 Nisaburi, Vadahii'l-Burhan, 1, 374. Ibn Kesir, Tefsir, II, 365-366; Celal
Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, izmir: Anadolu Yayinlari, t.y.,
V, 2301-2302.

52 Sozlukte “zihni karisikliga yol acmak, karisik olmak” gibi anlamlara gelen
muskil kelimesi, terim olarak “Kur’an’in bazt ayetleri arasinda, ihtilaf ve
tezat oldugu zannedilen; fakat tizerinde biraz distiniildiigiinde gercekte
herhangi bir celiskinin bulunmadigt anlasitlan hususlardwr” diye
tanimlanmaktadir (Adem Yerinde, “Muskilii’l-Kur'an”, Ankara: DIA,
2006, XXXII, 164)
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Buna gore burada da Ll anlam, “Allah’in o ikisinin evlatlarina
verdigi (seylerde)” seklinde olmaktadir. Bunun benzeri bir ifade
de, L gl “Kéye sor’ (Yusuf, 12/82) tamlamasinda vardir.
Burada, “kéye sor’ derken, “O kéyiin ahalisine sor” denilmek
istenmektedir. Eger, “Bu aciklamaya gére Sax fiilindeki
tesniyenin yani iki'yi ifade eden fiilin kullanilma sebebi nedir?”
diye sorulursa, buna da sdyle cevap verilir: “Hz. Adem’in
cocuklart Havva’min karninda erkek ve disi olarak iki cinsiyette
var ediliyordu. Bu nedenle buradaki tesniyeden maksad, erkek ve
disi cocuklar olup, bunlar iki swf ve iki ¢esit olduklart igin,
bunlardan, bir keresinde ‘tesniye’ zamiri ile bahsedilmis, bir
baska keresinde de c¢ogul lafizia, UJSJ*:“ ‘Onlar neyi es
tutuyorlarsa’ buyurulmustur.53 Ayrica, ayetin sonundaki fiilin
cemi’ yani c¢ogul sigasiyla &X,% “Onlar neyi Allah’a ortak
kosuyorlarsa” olarak gelmesi de, bu ortak kosanlarin Adem ile
Havva olmadigini gostermektedir; zira eger onlar olsaydi, bu
takdirde fiil ¢S,% “o ikisi neyi Allah’a ortak kosuyorlarsa”
seklinde gelmesi gerekirdi, denilmistir.54

Kisacasi, ayette énce Adem ile Havva’nin yaratilmasi, onlarin
kari koca olmalar1 ve Allah’tan kendilerine salih bir evlat vermesi
icin dua ve niyazda bulunmalar1 aktarilmaktadir. Sonrasinda
ise, bu dualar1 neticesinde Allah’'in kendilerine bahsettigi
kusursuz ve yaratilist diizgiin erkek ve kadin nesillerden kimi

53 Tabersi, Mecmeu’l-beyan, c. III, cuz. 19, s. 82; Razi, Tefsir, V, 428;
Ebli's-Sena Sehabeddin Mahmuid b. Abdullah b. Mahmud Alasi, Ruhii'l-
meani fi tefsiril-Kur'ani'l-azim ve's-seb’il-mesani, Beyrut: Daru'l-Fikr, V,
139.

54 Ali b. Huseyin Serif el-Murtaza, Emali’l-murteza: Gureru’l-fevaid ve
diireru’l-kaldid, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Kahire: Daru ihyai’l-
ktitiibil-Arabiyye, 1954, II, 233; Abdulkerim el-Kuseyri, Letdifu’l-Isdrat,
trc. Mehmet Yalar, istanbul: Celik Yaymevi, 2012, 11, 273-274; Zemahseri,
el-Kessaf, 11, 139; Razi, Tefsir, V, 428; Ismail Hakki Bursevi, Rahu’l-
Beyan, Beyrut: Ihyau’t-Turasil-Arabi, 1985, III, 295; Kasani, Tefsiru’s-
safi, 1, 63; Elmalii Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
Istanbul: Azim Dagitim, t.y., IV, 190-191; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-
Veciz, trc. Haci Inan, Istanbul: Dua Yayincilik, 2012, II, 90-91.
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evlatlarinin, Allahin kendilerine ikram ettigi sayisiz nimetlere
karsilik putlara tapmalariyla dismus olduklari sirk durumu
anlatilmaktadir. Bir diger ifadeyle, hitap Adem ve Havva ile
baslayip, sonrasinda onlarin nesillerine gecilerek devam
etmektedir. Yani ayette muhataplar degismektedir. Nitekim
bunun benzerini, “(Ey Peygamber!) Gercek su ki, biz seni bir
sahit, bir miijdeleyici ve bir uyarict olarak génderdik. (Ey
insanlar!) Allah’a ve Peygamberine inanasmiz, ona yardim
edesiniz, ona saygi gésteresiniz ve (Allah’t) sabah aksam tespih
edesiniz diye (Peygamber’i génderdik.)”5 mealindeki ayette
gormekteyiz. Bu ayette, “Gercek su ki, biz seni bir sahit, bir
miijdeleyici ve bir uyarict olarak génderdik” denilerek Hz.
Peygamber’e hitap edilmekte, sonrasinda, “Allah’a ve
Peygamberine inanastz’ ifadesiyle muhatap kitlesi
Peygamber’in génderilmis oldugu kitle (tim insanlik/mut’'minler)
olmaktadir. Daha sonra tekrardan, “ona yardim edesiniz, ona
saygr gobsteresiniz” sozlUyle muhatap kitle Peygambere’e
yoneltilmekte, en sonunda da hitap, “sabah aksam tespih
edesiniz” ibaresiyle tekrardan  degiserek  tesbihin/sani
ylUceltmenin Peygamber’i elci olarak goénderen Allah’a olmasi
gerektigine isaret edilmektedir.56

Vahyin indigi dénem igin bu ayetler distntldtginde ise,
musrik putperestler, kiz cocuklarin1 diri diri topraga
gomerlerken; erkek cocuklarini ayricalikli sayip taptiklar
putlara nispet ediyorlardi. Bu da yetmezmis gibi, ¢cocuklarini
yaratan Allah iken, “Abdu’l-Uzza/Uzzanin kulu”, “Abdu’s-
Sems/Gunes’in kulu” gibi adlar erkek cocuklarina veriyorlardi
ve onlarin saghg icin putlara kurban kesip dua ediyorlar,
onlardan sifa diliyorlardi. Bu ise Allahin hakk: olan bir seyi
baska nesnelere vermeyi ifade etmekte yani sirk olmaktadir. Bu

55 Fetih, 48/8-9.
56 Serif el-Murtaza, Gureru’l-fevaid, 11, 233-234.
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ayette de onlarin bu durumuna dikkat cekilmektedir.5?

2) Ayetteki “nefs-i vdhide” ile insan cinsi yani tiim
insanlarin yaratilmis oldugu kok hiicre kastedilmistir.

Bu konudaki degerlendirmeler birbirini tamamlar niteliktedir.
Soyle ki; Mufessirlerden bazisi, gerek 189. ayetinde gecen “nefs-i
vahide” ve “zevc” ifadelerinden ve gerekse 190. ayette, cocuklar
dogduktan sonra Allah’a ortak kostuklar: bildirilen eslerden Adem
ile Havva’nin anlasilmasimi dogru bulmamaislardir. Onlara gére bu
ayetlerde anlatilanlar, Adem ile Havva degil; genel anlamda insan
cinsidir. Zira "nesf-i vahide" nekre bir tamlamadir. Her ne kadar
oncelikli olarak insan tiirtintin baslangici olan Adem'in sahsina
isaret ediyor olsa da, sonugc itibariyle bu kavram zlrriyet babasi
olan herkes icin gecerlidir. Yani, bu ifade yalnizca gecmis
zamandaki Adem'i degil, simdiki zamandaki olaylar1 da tek tek
icine almaktadir.58 Cliinkl tim insanlar; erkekler ve kadinlar, bir
tek nefisten, asildan yani bir babanin tohumundan
yaratimislardir. Soyle ki, gerek erkek gerekse kadin tohumlar,
babanin belinden gelmektedir. Dolayisiyla Allah, erkegi de kadini
da bir tek nefisten yani babanin belinden yaratmistir. Buna gore,
babadaki spermler arasindan erkek karakteri tasiyan sperm
yumurtayr asilarsa c¢ocuk erkek; kadin karakteri tasiyan sperm
asilarsa cocugun cinsiyeti kiz olmaktadir. Nitekim bu hususa
“Rahime atilan nutfeden (spermden) erkek ve disi ciftini yaratan
O’dur™® ayetiyle de isaret edilmektedir. Ayetteki “zevce/es”
ifadesine gelince, bu terim, canlh varliklarla ilgili olarak bir ciftin
veya bir ikilinin hem erkek hem de disi tarafi icin kullanildigindan,
insanlarla ilgili olarak da hem kadinin esini (kocasini), hem de
kocanin esini (karisini) ifade etmektedir.

57 Alusi, Ruhii'l-medni, V, 139; Maturidi, Tefsir, II, 317; Muhammed Ali es-
Sabuani, Sefvetu’t-tefasir, Ezher: Daru’l-Beyani’l-Arabi, ty., I, 486-487.

58 Elmalili, Tefsir, IV, 188-189.

59 Necm, 53/45-46; Ayrica Hucurat, 49/13.
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Ayrica, her ne kadar zahiri anlamda bu ayette gecen “nefs-i
vdhide” den Adem, “zevc” kelimesiyle de esi Havva kastedilmistir
denilse de, 190. ayette onlarin sirke dusttikleri bildirilmektedir
ki; Kur’an’a gore, “en buyuk zulim”®0 olan sirk eylemi, ilk insan
ve ilk peygamber olan Adem icin uzak bir ihtimal ve yanls bir
nitelemedir. Clnkl peygamberler ismeté! sifatina sahip olup
glinah islemekten uzaktirlar. Hem Aayette Adem sézii de
gecmemektedir. Dolayisiyla bu ayetler oOncelikle insanligin
baslangicina dikkat cekmektedir. Ayrica, Adem ve Havva,
mU’'min ve muvahhid idiler. Bir kisim hatalari olmakla birlikte,
Allah’a yalvarmisglar, tevbe etmisler ve de affedilmislerdir.
Onlarin, herhangi bir sekilde Allah’a sirk kostuklarina dair sahih
kaynaklarda da en kticik bir bilgi yer almamaktadir. Ancak,
onlarla birlikte tevhid inanci bir muiddet devam etmis; fakat
cocuklar1 ve torunlar1 arasinda sirk emareleri yliiz gdstermeye
baslamistir ki, s6z konusu ayette bu duruma isaret edilmektedir.

Dolayisiyla, ayette gercekten vuku bulmus bir olaydan degil,
bir “darb-1 mesel/temsil”den s6z edilmekte ve bununla da insan

60 Lokman, 31/13.

61 ismet: Sozllikte “menetmek, korumak, sigmmmak, tutunmak” gibi anlam-
lar1 ifade eden bu kelime (Ibn Manztr, Lisanu’l-Arab, Beyrut: Daru’s-sadr,
tsz. , XII, 403), Kur’an da, “korumak ve kurtarmak” anlaminda bes farkh
surede (Maide, 5/67; Yanus, 10/27; Had, 11/43; Ahzab, 33/33; Mli’'min,
40/33) gecmektedir. Istilahta ise, “Guclu yetmekle beraber gtinah isle-
mekten uzak olma”(Ali b. Muhammed b. Ali el-Clrcani, et-Ta’rifat, Bey-
rut: Daru'l-ktittibil-ilmiyye, 1983, s. 150), “Peygamberlerin gizli, acik her
tirlt glinahtan ve halkin géztinden kendi degerlerini duistirecek seyler-
den korunmus olmas1” diye tanimlanmaktadir (Omer Nasuhi Bilmen,
Muvazzah Ilmi Kelam, Istanbul: Engin Kitabevi, 1959, s. 140). Ismetin
nasil bir sifat oldugu ve peygamberlerin gtinahlardan nasil uzak kaldikla-
r1 hususunda ise ihtilaf edilmistir (Ayrintili bilgi icin bkz: Bekir Topaloglu
ve digerleri, Islam’da Inan¢ Esaslari, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2013, s.
169-170; Zeki Yildirim, “Kur’an’da Peygamberlerin Ismeti”, Erzurum: Ata-
tiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2003, Say1:19, s. 87-118).

Islami literatiirde, peygamberlerin ismet sahibi olduklar1 hususunda ittifak
vardir. Fakat son dénemde, Hz. Ibrahim’in “Ahiret giiniinde giinahlarim:
bagislayacagint umdugum yine O'dur” (Suara, 26/82) seklindeki duasin-
dan hareketle peygamberlerin ismet sifatinin olamayacagini 6éne stiren de
vardir (Bayrakl, Tefsir, XIV, 73).
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cinsi Uzerinden Kureys musriklerinin cahilliklerine ve sirk
iddialarina dikkat cekilmektedir.2 Bu durumda ayetin anlami
su sekilde olmaktadir: O ytce Allah, sizin her birinizi bir candan
yaratmis; erkegi yaratip, esini de yine ayni cinsten; o6zden,
kendisi gibi insan olarak var etmistir. Yani erkek bir asildan;
kadin da baska bir asildan yaratilmis degildir. Cunkt farkl
asillardan yaratilmis olsalard: bu takdirde aralarinda kaynasma
ve 1sinma s6z konusu olamazdi. Sonrasinda erkek, esiyle birlesip
kadin hamile kalinca, Rablerine, ‘bize kusursuz bir cocuk
verirsen kesinlikle sana stikredenlerden olacagiz’ diyerek dua
ettiler. Zira Kur’ani bir hakikat olarak, darda ve zorda kalan
insanin hemen acziyetini fark edip Allah’a yalvarmaya,
yonelmeye basladigi gibi®3 gebelik esnasinda da esler, Allah
Teala'nin Rabliginin eserini aciktan aciga hissederler ve bunun
sonunun iyi de, k6t de olabilecegini; bu agirligin bir nimet ya
da bir felaket olabilecegini sezerler ve buitlin tesirin Allah'tan
oldugunu fark ederek O’na yénelirler. Zira bu durum, Adem ile
Havva'da boyle oldugu gibi, izdivac ile bir araya gelmis tim esler
icin de gecerlidir. Yani ilahi fitrat geregi tim anne ve babalar

62 Muhammed Abid el-Cabiri, ayetteki séz konusu hitabin Kureys
musriklerine yonelik oldugunu belirttikten sonra, “nefs-i vahide” ile insan
6ztnun kastedildigini, bu 6ztin de insan menisi oldugunu séylemektedir.
Buna gore ayette, insan menisinin kadinla bulusmas: sonucu, insanin
yaratildigina isaret edilmektedir. Ona goére bu yaklasim, Aristo kaynakl
olup dénemin tabipleri arasinda da kabul gérmtis kadim ilim geleneginin
anlayisin1 yansitmaktadir. Buna gore nefis(suret) erkegin menisinden
gelmektedir ve kadin ise meniden beslenen bir formdur. Ornegin bir
mermer kendi basina sadece maddedir, herhangi bir sekli yoktur. Fakat
kendisinden bir kadin veya erkek heykeli insa edildiginde kadin yada
erkek heykeli haline gelmis olur. Iste kadinin menisi de, hentiz bir sey
insa edilmemis saf mermer gibidir. Ona erkekten gelen meni, erkek veya
kadin sureti vermekte ve bdylece cocuk erkek veya kiz olmaktadir.
(Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l-Kur’an, trc. Muhammed Coskun,
Istanbul: Mana Yayinlari, 2014, I, 284)

63 Kur’an’da, insan psikolojisinin ne denli degisken olduguna ve icinde
yasadigi sartlara gore nasil gecmisini, sahip oldugu imkanlari unutup da
eski cahil ve anlamsiz haline dontis yaptigina dair 6rnekler oldukca
fazladir: Yanus, 10/22-23; Isra, 17/67; Ankebuit, 29/65; Lokman, 31/32.
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dogumun yaklastign anlarda duyulan agirhk sirasinda aymi
seving, nese, telas ve endiseyi tasimaktadirlar.

Bu dua ve yakaris neticesinde Allah (c.c) ciftlere tam
istedikleri gibi saglam ve sihhatli bir cocuk verince, o cocuk
buyur, evlenir ve onun da cocuklar1 olur ve bunlardan da
analar, babalar yetisir ve cogalirlar. Fakat Allah onlara kusursuz
bir cocuk verince, o ilk ananin ve ilk babanin evlatlar1 veya
torunlar1 olarak onlarin yerini alan erkek ve disili ciftlerden
bazilari, bazen nattralistler/tabiatcilar gibi bu c¢ocugun
yaratilisini tabiat guliclerine, bazan muneccimler gibi yildizlara,
bazen de putperestler gibi putlara nispet etmek suretiyle Allah’a
ortaklar kosmaya kalkistilar. Bir diger ifadeyle, cocugu yaratan
Allah iken, onlar “Abdu’l-Uzza/Uzza'nin kulu”, “Abdu’l-
Lat/Latin kulu” gibi adlar1 ¢ocuklarina vermek suretiyle putlari,
yaratma fiilinde Allah’a ortak kostular. Ayrica o doénemde
Araplar, dogan c¢ocuga, puta kulluga cagri yapan isimler
verdikleri gibi cocugun sagligr icin putlara kurban kesip dua
ediyorlar ve onlardan sifa diliyorlardi. Bu ise Allah’in hakk: olan
bir seyi baska nesnelere izafe etmektir ki, bu durum sirk
sayilmaktadir. Boylece Ylice Allah, sonraki ayetlerde s6z konusu
edilecek olan sirk inancina ve putperestlerin yanlislarina bir
gecis olmak Ttlzere, 6zellikle musriklerin tutumlarini anlatarak
dolayl bir tislipla ve gaybi bir haber olarak insanogluna genel
bir uyarida bulunmus olmaktadir. Ayrica ayetin sonundaki fiilin
cemi’ yani cogul sigasiyla o£,% “Onlar neyi Allah’a ortak
kosuyorlarsa” olarak gelmesi de, bu ortak kosanlarin Adem ile
Havva olmadigini gostermektedir; zira eger onlar olsaydi, bu
takdirde fiil ¢S,% “o ikisi neyi Allah’a ortak kosuyorlarsa”
seklinde gelmesi gerekirdi.6*

64 Maturidi, Tefsir, II, 317-318; Mahmad Mahmud el-Gurab, Rahmetun
mine'r-rahman fi tefsiri ve isaratil-Kur'dn min kelam’s-seyhi’l-ekber
Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Dimesk: Matbaatu Nadr, 1989, II, 205; Tantavi
Cevheri, el-Cevahir fi tefsiri'l-Kur'ani'l-Kerim, Beyrut: Daru'l-Fikr, II, 253;

—
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3) Ayetteki “nefs-i vahide” ve “zevc” kavramlarinin
Sebeb-i Niizil baglaminda degerlendirilmesi.

Mitfessirlerden bazilarina gore de, s6z konusu bu ayetlerin
sebeb-i nitizul baglaminda degerlendirilip ele alinmasi
gerekmektedir. Bu durumda hitap, genel olarak tim musriklere
olmakla birlikte; sebeb-i ntizule bagh olarak 6zel de Hz.
Peygamber déneminde yasamis olan Kusay b. Kilabin soyu
Kureysli musrikleredir. Onlara goére, ayetin devamindaki, “Hichir
sey yaratmayan, bildkis kendileri yaratimis olan, istediklerinde
onlara hi¢hir yardimda bulunamayan, hatta kendilerine dahi bir
faydast olmayan putlart mi Allah'a ortak kosuyorlar?” ayetleri bu
durumu desteklemektedir. Buna gére ayette gecen, “Sizi bir tek
nefisten/candan yaratan O’dur” buyrugundaki “nefis/can” dan
maksat, kar1 koca olduktan sonra Allah’tan kusursuz bir cocuk
isteyen Kusay b. Kilab’dir. &« “ondan” kelimseinden maksat ise,
Allah’in, tUnsiyet yani sevgide ve birlikte olmada alisikhik
saglamasi icin yarattigi, kendi cinsinden olan Kureysli esidir.
Allah, o kar1 kocaya istemis olduklari, dtizgiin yaratiligli ve
kusursuz bir cocuk nasib edince, onlar Allah’a olan c¢agri ve
yakarislarini unutarak doért ogullarini; Abdulmenaf (Menafin
kulu/oglu), Abduluzza, Abdulkusay ve Abdullat diye

Muhammed Huseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri-Kur'an, Beyrut:
Muessesetii’l-a’lemi li’l-matbuat, 1971, VIII, 374-375; Ebu’l-Abbas Ahmed
b. Muhammed Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’dani’l-mecid,
Kahire, b.y.y., 1999, II, 293; Elmalili, Tefsir, IV, 189-90;, Muhammed
Esed, Kur’an Mesajt, Istanbul: Isaret Yayimlari, 1999, I, 132; Muhammed
Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim: Tefsiru’l-
Menar, Beyrut: Daru’l-fikr, 1342/1924, IV, 516-525; Muhammed Ebua
Zehre, Zehretu’t-Tefasir, Kahire: Daru’l-Fikril-Arabi, 2002, VI, 3031-3032;
Stileyman Ates, Yiice Kur’ann Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1989, III, 429-430-430; Hayreddin Karaman ve digerleri, Kur’an
Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlar,
2007, II, 644-645; Hakk: Yilmaz, Niizul Swrasina Gére Tebyinu’l-Kur’an
Iste Kur’an, Istanbul: Isaret Yayinlari, 2008, III, 110-115; Ebu Bekr Cabir
el-Cezairi, Eyseru't-tefasir li kelami'l-aliyye’l-kebir, Beyrut: el-Mektebetu’l-
Asriyye, 2010, II, 582; Omer Celik, Hakkin Ddveti Kur’an-i Kerim,
Istanbul: Erkam Yayinlari, 2013, II, 283.
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isimlendirmisler ve bdylece Allahin kendilerine vermis oldugu
cocuklar hususunda, Allah’a ortaklar kosmuslardir. Buna gore,
UJS)M“ “sirk kosuyorlar” ifadesindeki zamir, Kusay ile esine ve sirk
hususunda onlara uyup peslerinden giden tim zurriyetleredir.65
Bu dogrultuda Zemahseri (6. 538/1144), Ayette gecen, s “bize
verirsen” ve &5 “mutlaka olacagiz” fiillerindeki “biz” zamiri icin,
“kart koca ve onlardan tireyen ziirriyetleri yerine kullanilmistir.”
demektedir.66 Bu durumda her iki yaklasima gore ayet,
insanoglunun konumunu agiklamaktadir. Yani insanogluna bu
ve benzeri konularda gizli ve acik sirk ariz oldugunda, onun
hangi durumda olacagini beyan etmis olmaktadir.6”

Sonuc

Tefsir, dil ve usul icerikli eserlere bakildiginda, A’raf stresi
189 ve 190. ayetleriyle ilgili olarak farkli yorumlar yapildig: ve
rivayet agirlikli goéridslere bu ayetlerin tefsirinde yer verildigi
gorilmektedir. Ozellikle, Ibn Abbas’a isnat edilerek Hz.
Peygamber’den rivayet edildigi bildirilen “Iblis’in insan suretinde
Havva’ya gelip, dogacak cocuklarina Seytan’in kulu anlamina
gelen Abdu’l-Haris ismini vermesini teklif ettigi, Adem ile
Havva’min da bu teklifi kabul edip dogan cocuklarina bu adi
verdikleri” seklindeki benzer kissalar bircok tefsirde yer
almaktadir. Ornegin; ilk dénem tefsir ve hadis kaynaklarinda,
bu ve benzeri rivayetler Ibn Abbas kanaliyla, basta Miicahid,
Said b. Ciibeyr ve Ikrime olmak tizere birinci tabakadan bircok
topluluk tarafindan nakledilmistir. Ikinci tabakadan olan
Katade, Stiddi gibi seleften ve sonraki bircok miifessir tarafindan
da bu rivayetler aktarilmistir.

Arastirmamizda sonug olarak, s6z konusu ayetlerle ilgili su

65 Zemahseri, el-Kessdf, II, 139; Razi, Tefsir, V, 428; el-Cezairi, Eyseru’t-
tefasir, I, 582.

66 Zemahseri, el-Kessdf, II, 139.

67 Taberdi, Tgfsir, c. 6, cliz. 9, s. 185; Serif el-Murtaza, Gureru’l-fevaid, 11,
234-235; Ibn Kesir, Tefsir, II, 365.
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yorum ve degerlendirmelerin yapildigini gérmekteyiz:

1) Kimi mufessirler, bu ayetler baglaminda Adem ve esi Havva
ile Seytan arasinda gectigi rivayet edilen kissanin sihhatine
bakmadan bu kissaya tefsirlerinde yer vermis, 6zellikle de bu
baglamda Taberi’de gecen, “Iblis, onlart (Adem ile Havva’yi), biri
cennette; digeri yeryiiziinde olmak tizere iki kez kandirdl”
seklindeki hadis rivayetlerini sahih kabul ederek, A’raf stresinin
189. ayetinden Adem (a.s.) ile esi Havva’nin kastedildigini ve
uzak bir ihtimal de olsa, ayetin zahirinden hareketle Adem ile
Havva’nin, cocuklarina Seytan’in kulu anlamina gelen Abdu’l-
Haris ismini vermeleri nedeniyle kulluk anlaminda degil de, itaat
anlaminda sirke dustiklerini sOylemislerdir.

2) Kimi mufessirler, olaya daha farkli bir icerik yukleyerek,
Allah’in Adem ve Havva'ya yaratilisi diizgiin bir cocuk verdikten
sonra, onlarin bu cocugu kayitsiz sartsiz Allah’in hizmetine ve
O’na kulluga adamaya karar verdiklerini; sonra bu c¢ocugu
bazen dinya isleri ve menfaatlerinde, bazen de Allah’a itaat ve
kullukta  kullandiklarini, dolayisiyla da  onlarin  bu
davranislariyla sirke dismus olduklarini belirtmislerdir.

3) Bazi mufessirler, sirk halinin masum yani glnah
islemekten uzak olan Peygamber Hz. Adem’e isnat edilmesinin
dogru olmadigini1 belirtmislerdir. Ayrica, Peygamberler icin sirk
eylemi dusunulecek olsa, onlarin yalan sdylemeleri de
muhtemeldir ki; bu durumda onlarin sdéylediklerine de itibar
edilmeme durumu ortaya cikmaktadir. Bu ise c¢ok tehlikeli bir
sonucu dogurmaktadir. Dolayisiyla bu kimseler, hem
rivayetlerin zayif ve Israili kaynakli oldugunu éne stirmisler;
hem de sirke duistiikleri ifade edilen kisilerin Adem ve Havva
olamayacagini gerekceleriyle aciklamislardir.

4) Bazilar1 ise, bu ayeti sebeb-i nuzal baglaminda
degerlendirip ayette gecen, “Sizi bir tek nefisten/candan yaratan
O’dur” buyrugundaki “nefis/can” dan maksadin, kari koca
olduktan sonra Allah’tan kusursuz bir cocuk isteyen Kusay b.
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Kilab oldugunu; esinden maksadin ise, kendi cinsinden olan
Kureysli hanimi oldugunu, istemis olduklari dizgin yaratilish
bir cocuk kendilerine verilince onlarin, Allah’a olan cagri ve
yakarislarini unutarak doért ogullarini; Abdulmenaf, Abduluzza,
Abdulkusay ve Abdullat diye isimlendirdiklerini, dolayisiyla
Allahin kendilerine vermis oldugu cocuklar hususunda, kari
kocanin bdylece Allah’a ortaklar kosmus olduklarina isaret
edildigini ifade etmislerdir.

5) Mifessirlerin bir kismi1 da, durumu daha genel ve bilimsel
anlamda degerlendirmek suretiyle, gerek 189. ayetinde gecen
“nefs-i vahide” ve “zevc” ifadelerinden ve gerekse 190. ayette,
cocuklar1 dogduktan sonra Allah’a ortak kostuklar: bildirilen
eslerden Adem ile Havva’nin anlasilmasini dogru bulmamis ve
bu ifadelerle genel anlamda insan cinsinin kastedildigini ilmi
gerekcelerle aciklamislardir. Bu nedenle ayette gercekten vuku
bulmus bir olaydan degil, bir “temsil’den s6z edildigini ve
bununla da insan cinsi Gizerinden Kureys musriklerinin ve ayni
zihniyette olan sonraki nesillerin cahilliklerine ve sirk iddialarina
dikkat cekildigini s6ylemislerdir.

Sonu¢ olarak belirtmek isteriz ki, tim bu rivayetler
cercevesinde, Ibn Abbas’a isnat edilen hadislerin Ehl-i Kitap’tan
gelmis Israili rivayetler oldugu anlasilmaktadir. Zira rivayetler
ilmi acidan degerlendirildiginde, s6z konusu rivayetlerin merfa
olmayip yani Hz. Peygamber’e ulasmayip, en son sahabeye kadar
ulastign yani mevkuf oldugu ve de Israili rivayet olarak tefsir ve
hadis kulliyatina girdigi gortilmektedir. Dolayisiyla, Yahudi
mitolojisinden Israili rivayetler olarak bizlere ulasmis oldugu
acikca anlasilan bu konudaki rivayetleri delil olarak kullanmak;
hele de bu rivayetler tizerinden ilk insan ve Peygamber Adem ile
esi Havvaya sirk isnat etmek saghkli Islam diistincesine
tamamen aykiridir. Nitekim muhaddis ve tarihci ibn Kesir de,
Hz. Peygamber’den rivayet edildigi iddia edilen s6z konusu
hadislerin uzunca bir tahricini yapmis ve bu rivayetlerin Uc¢
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yonden illetli yani senedinde veya metninde sahihligine engel bir
kusur bulunan hadisler oldugunu gerekceleriyle birlikte
aciklamistir.

En dogruyu ve glizeli Ytice Allah’in bildigini ikrar ve itiraf
etmekle birlikte, bize gére 190. ayette sirke dustikleri belirtilen
kimselerden maksat, Adem ile Havva degildir. Asil kastedilen,
6zelde Mekke; genelde ise Adem ve Havva’nin ziirriyetinden gelen
tim musriklerdir. Bundan dolayidir ki, cogul sigasiyla, “Allah,
onlarnin ortak kostuklart seylerden ¢ok ytice ve miinezzehtir.”
buyurulmustur. Yani ayetlerde darb-1 mesel verilerek, bunun
musriklerin hali oldugu ifade edilmistir. Buna goére, “Sizi bir tek
nefisten yarattt” cimlesinden maksat, “Sizi bir tek cinsten,
6zden, asidan yarattt” demektir. “Ondan da esini yarattt” ifadesi
de, “baska cinsten degil; insan cinsinden ona benzer olarak esini
yarattt” manasindadir. Bu tespiti ayni surenin on birinci ayetiyle
desteklemek de muUmkuiUndlr. Zira o ayette, “sizi yarattik”
buyurularak insan cinsine yani tGm insanlarin yaratilmis
oldugu kok hticreye dikkat cekilmektedir.

Ayrica selef miufessirlerinin anladig1 sekliyle, 189. ayette
gecen “ O (Allah), sizi bir tek nefisten yaratti, ondan da esini
yarattt” ifadesinden, ilk insan Adem ile esi Havva’nin
kastedildigini sdylemek de mumkutndur. Zira netice itibariyle
Adem ve Havva, ayni zamanda insanlik neslinin baslangicini,
6zUnl ve hamurunu olusturmaktadirlar. Sonraki 190. ayette ise
bu ikisinin neslinden gelen, 6zelde Mekke; genelde ise Adem ve
Havva’nin zUrriyetinden gelen tim  musriklere dikkat
cekilmektedir. Bir énceki 189. ayette Adem ile Havva'ya neden
isaret edildiginin gerekcesini ise bizler de Ibn Kesir gibi, “Ytice
Allah, 189. ayette Adem ve Havva’min yaratilisina, onlardan
sonra zlirriyetlerinden gelecek olan anne babalara bir giris
yapmak icin isaret etmistir. Bir diger ifadeyle, dyette bir sahsin
zikrinden onun igcinde bulundugu cinse/tiire gecis yapilmistir”
seklinde cevaplandirmaktayiz.
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»

Netice itibariyle 189. ayette gecen “nefs-i vahide/bir tek nefis
kavrami ile Hz. Adem’in; “zevc/es” kelimesi ile de Hz. Havva’nin
kastedilmesi ya da bunlardan genel anlamda insan cinsinin
anlasilmas1 durumunda, her iki sekilde de mesaj degismemekte
yani séz, 190. ayette Adem’in cinsinden ya da insan cinsinden,
evlatlarin1 Allah’a ortak kosan o6zelde Mekke, genelde tuim
musriklere getirilmekte ve onlarin davranislari tizerinden tim
insanliga bu ayetler baglaminda tevhit dersi verilmektedir.
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HALKIN KUR’AN KURSLARINA YONELIK TUTUMLARI UZERINE
BETIMSEL BiR ARASTIRMA: OF BOLGESiI ORNEGi*

Bayramali Naziroglu | Vahap Vahapoglu
Yrd. Dog. Dr., Din Egitimi | Y. Lisans Ogrencisi, Din Egitimi
RTEU llahiyat Fakiiltesi | RTEU Sosyal Bilimler Enstitiisti

Oz: Bu calisma, Trabzon Of ilcesinde yasayan insanlarin Kur’an Kurslarina
yonelik tutumlari ve bu kurslardan beklentileri Utizerine yapilmis bir alan
arastirmasidir. Arastirmada, betimsel tarama modeli kullanilmistir. Of ilce
merkezinde ve mahallelerinde yasayan 42.405 kisi arastirmanin evrenini, bu
evren icerisinden basit tesadtfi oOrneklem alma yontemiyle farkl yas
gruplarindan  secilen toplam 284  kisi arastirmanin = 6rneklemini
olusturmaktadir. Veri toplama araci olarak kisisel bilgi anketi ve Likert tipi
dereceleme Olcegi kullanilmistir. Arastirma sonucundan; bolgedeki kurslarin,
ogrenci kaynagi bakimindan énemli oranda disa (il disina) bagimli oldugu, bolge
insaninin, kurslar1 6grenci acisindan eskisi gibi beslemedigi, katiimcilarin
tamamina yakininin teorik olarak Kur’an-1 Kerim’in 6grenilmesine ve Kur’an
Ogretimine yonelik olumlu bir tutuma sahip oldugu, ancak bu teorik ilginin
6nemli oranda uygulamaya yansimadigl anlasilmaktadir. Calismada
katilimcilarin yaridan fazlasinin Kur’an kurslarindaki egitim ve 6gretimi yeterli
gormedikleri, mufredatin aksine sadece Kur’an egitimi verilmesinin 6énemli bir
problem oldugu sonucuna varilmistir. Her seye ragmen Kur’an kurslarinda
yetisen insanlarin daha edepli, daha caliskan ve daha basarili olduklar:
konusunda yore halkinin ylksek duizeyde hemfikir olmasi dikkat cekici
sonugclar arasinda yer almaktadir.

Anahtar kelimeler: Kur’an Kurslari, Yaygin Din Egitimi, Hafizlik.

A Descriptive Research on the Attitudes of People towards Ko-
ran Courses: Example of Of Region

Abstract: This work is a field survey on the attitudes of the people in the Of
county in Trabzon towards Koran courses and their expectations from these
courses. In this research, descriptive survey method is used. From the result of
the research it is concluded that: the courses in the region depend significantly
on other cities in terms of student sources, the people of the region do not sup-
port the courses as much as they used to, almost all of the participants have
theoretically positive attitudes towards the teaching and study of Koran but this

* RTEU llahiyat Fakultesi 6gretim tiyesi Yrd. Do¢. Dr. Hact Yusuf Acuner’e
veri toplama araclarinin hazirlanmasi ve verilerin analizinde sundugu
katkilar icin tesekkur ederiz.
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theoretical interest cannot be reflected with considerable amount. In the re-
search it is observed that more than half of the participants do not consider the
teaching and education in the Koran courses sufficient and it is an important
deficiency that the students are offered only Koran education by contrast with
the curriculum. Despite everything, it is among the remarkable results that the
people of the region agree substantially on the students’ growing up there being
more well-mannered, more hardworking and more successful.

Keywords: Koran Courses, Mass Education of Religion, Hafiz.
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A. Giris

Kur’an Kurslari, Islamin ilk yillarindan itibaren Kur’an’in
O0grenilmesi, Ogretilmesi, ezberletilmesi ve insanlarin dini
vecibelerini yerine getirmesine yonelik gerekli olan bilgi ve
becerilerin kazandirilmasinda 6nemli islevler géren dini egitim
kurumlaridir. Bu kurumlar, Islam egitim gelenegi boyunca
Muslimanlarnn 6zellikle Kur’an’in ezberlenmesine verdikleri
6neme binaen varliklarini gticlti bir sekilde devam ettirmislerdir
(Kog, 2009:717).

Miuslimanlarin Kur’anin égrenilmesi, 6gretilmesi, okunmasi,
dinlenmesi ve anlatilmasina verdikleri 6nemin temel motivasyon
araci, elbette onun Allah kelami olmasinin yaninda kendileri
tarafindan bu sorumluluklarin, dini birer goérev olarak kabul
edilmesidir. Hz. Peygamberin “Sizin en hayirliniz Kur’an-i
0grenen ve Ogreteninizdir.” (Buhari, Fezail(i’l Kur’an, 21) s6zt de
Miuslimanlarin bu motivasyonunu pekistiren temel
saiklerdendir.
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Bu calismada Kur’an kurslari, halkin bu kurslara yoénelik
tutum ve beklentileri bakimindan bir alan arastirmasiyla ele
alinmaktadir. Bu baglamda 6ncelikli olarak bu kurslara 6grenci
gonderen ya da gondermesi beklenen kisilerin bir distince
olarak Kur’an egitimine yoénelik tutumlari, kurslardaki egitim ve
o6gretime yonelik tutumlar, kurslarda bulunan imkanlar ve
uygulanan disiplin yéntemlerine bakislar1 ve kurslarin maddi
meselelerine yonelik yaklasimlar1 o6lctlmeye calisiimaktadir.
Ayrica elde edilen veriler literattirle karsilastirilarak
degerlendirilmekte ve problemler icin bir dizi ¢6zim Onerisi

getirilmektedir.
B. Arastirmanin Problemi

Kur’an Kurslar1 hafizlik egitiminin planh bir sekilde verildigi
resmi kurumlardir (DIB, 2002:Madde 5). Bu mtiesseseler
kurulduklar: yildan itibaren yoénetmenlikte belirtilen usuller
cercevesinde c¢ok sayida insana Kur’an-1 Kerim okumayi
6gretmis, bircok insanin da hafiz olmasina imkan saglamistir.
Ancak o6zellikle son 20 yilda Turkiye'de kuran kurslarinin ve bu
kurslarda 6grenim goren talebelerin sayilarinda ciddi anlamda
bir dalgalanma gértilmektedir.

Tablo 1: Tiirkiye’de Son 19 Yilda Acik Olan Kur’an Kurslarinin Sayisi (A, B, C

Sinifi)
Egitim Ogretim Acik Kur’an Egitim Ogretim Acik Kur’an
Yii Kursu Sayis1 Yili Kursu Sayis1
1995-1996 5241 2005-2006 5654
1996-1997 6514 2006-2007 6770
1997-1998 6556 2007-2008 7230
1998-1999 6461 2008-2009 8164
1999-2000 3119 2009-2010 8707
2000-2001 3374 2010-2011 9486
2001-2002 3664 2011-2012 14676
2002-2003 3811 2012-2013 13021
2003-2004 4221 2013-2014 15457
2004-2005 4632 2014-2015 -

Tablodan da anlasildigi gibi 1999 yilindan itibaren 28 Subat
stirecinin de etkisiyle disen kurs sayisinda son yillarda cok
ciddi bir artis goértilmektedir. Ozellikle 2011 yilindan sonra bu
artis cok daha belirgin bir hal almistir.
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Tablo 2: Tiirkiye’de Son 19 Yilda Kur’an Kurslarinda Egitim Goren Ogrenci

Sayilar1
el Kur’an Kurslarina Katilan ﬁgrenciler
Egitim gy
Ogretim Yili Yiiziinden Hafiz Toplam
Erkek Kadin Erkek Kadin

1995-1996 35.449 85.530 3.549 1.027 125.555
1996-1997 35.478 83.843 3.600 1.169 88.612
1997-1998 24.931 79.425 3.731 1.277 84.433
1998-1999 9.286 57.200 3.083 1.380 61.663
1999-2000 5.078 53.383 2.391 1.409 54.792
2000-2001 7.826 52.728 1.311 1.253 55.292
2001-2002 8.526 58.711 827 1.049 60.587
2002-2003 9.653 76.465 539 7.79 77.783
2003-2004 13.727 129.033 4.164 7.195 154.119
2004-2005 15.588 126.789 5.138 10.922 158.437
2005-2006 14.307 157.976 4.334 8.366 184.983
2006-2007 14.937 202.207 5.046 9.628 224.363
2007-2008 15.832 231.767 5.830 11.367 264.796
2008-2009 16.547 238.695 7.060 11.574 273.876
2009-2010 17.322 261.127 7.387 11.804 297.640
2010-2011 17.634 264.447 7.877 12.185 302.143
2011-2012 7.466 280.026 6.825 11.663 305.980
2012-2013 48.276 1.022.274 11.108 12.366 1.094.024
2013-2014 64.398 1.049.152 1.426 1.533 1.116.509
Kurs sayisindaki dusts, Ogrenci sayisinda azalmayi

beraberinde getirmis, bu sayidaki artis da ayni sekilde 6grenci
sayisinin patlama denilebilecek diizeyde artmasini saglamistir.

Tablo 3: 2013-2014 Y1l istatistiklerine Gore, Tiirkiye Genelinde Bulunan
Kur’an Kursu Sayilar1

il-ilce .. Genel
Merkezi . Koy Toplam Toplam
Kur’an Ogretime Acik| 9.067 | 1.970 | 4.420 | 15.457
Kursu " 16.958
Sayis1 Ogretime Ara Veren 703 142 656 1.501
Erkek Yatilt 447 55 110 612
Tiirlerine
Gore Erkek Gtindiizlii 244 26 102 372
Kur’ 15.457
uran Kiz Yatili 464 61 100 625
Kurslar1
Kiz Guindiizli | 7.912 | 1.828 | 4.108 | 13.848

Diyanet Isleri Baskanlhigi’nmin Kur’an kurslariyla ilgili olarak
yayinlamis oldugu 2013-2014 egitim - 6gretim yilina ait istatistik
verilerine goére; bu doénemde Turkiye genelinde egitim-6gretim
faaliyeti yurtten veya egitime ara vermis olan toplam 16.958
Kur’an kursu bulunmaktadir. Arastirmaya konu olan Trabzon ili
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Of Ilcesinde 2014-2015 Nisan sonu itibari ile bulunan Kur’an

Kursu sayis1 ise 24’tur.

Tablo 4: 2014-2015 Yil1 Nisan Sonu istatistiklerine Gore, Tiirkiye Genelinde
Bulunan Ogretici ve Ogrenci Sayilar

Ogretici ve Ogrenci Sayilari Erkek Kadin Toplam
Ogreticiler 4.131 34.265 38.396

Yiiziinden Okuyan Ogrenciler 66.244 1.066.851 1.133.095
Hafizlik Yapan Ogrenciler 14.692 16.956 31.648

Turkiye genelinde Kur’an kursu 6greticisi sayist 4.131 erkek,
34.265 kadin olmak tUzere toplam 38.396’dir. Kurslarda egitim
goren Ogrenci sayisi da 80.936 erkek, 1.083.807 kadin olmak
lUzere toplam 1.164.743’ttir. Trabzon ilinde farkli programlarda
egitimine devam eden erkek o6grenci sayis1 2.199, kiz 6grenci
sayist 10.399, toplamda ise 12.538’dir. Arastirmaya konu Of
Iicesinde bulunan erkek égrenci sayisi 683, kiz égrenci sayisi
587, toplamda ise 1.270°dir.

Arastirmanin yurtutildigtih Trabzonun Of ilcesi din egitimi
acisindan nevi sahsina munhasir bir bélgedir. Bu bélgede giicli
bir medrese gelenegi bulunmaktadir ve bu medreselerden
yetisen veya bu medreselerde ders okutan cok sayida Islam alimi
bulunmaktadir. Buna paralel olarak bélgede hafizlik egitimi de
glicli bir gelenege sahiptir. Boélge halki, uzun yillar boyunca
“Kur’an Kursu” kavrami ile “Hafizlik” kavramini 6zdeslestirmis
ve hafizlhlk muessesesini 6grenci kaynagl bakimindan
beslemistir. Bu durum, 28 Subat Surecine kadar devam

etmistir.

2001 yihindan oénce Of flce Miuftiiliigline bagh Kur’an
kurslarinda egitim goren O6grenci profilini incelendigimizde,
mevcut Ogrencilerin % 70’inin Of nufusuna kayith oldugu
gorulmektedir. Ancak 2001 yilindan sonra bu oran goézle géraltr
bir sekilde azalmistir. Kur’an kurslarinda kullanilan “yerli”
kavraminin kapsamini Trabzon ve ilcelerini icine alacak sekilde
genislettigimizde dahi, bu sekilde tabir edilen 6grenci orani,
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mevcut oOgrencilerin ancak %20’si kadarlik bir kismini
olusturmaktadair.

Ozellikle son on yil icerisinde Kur’an kurslarina kayit yaptiran
yerli 6grencilerin mevcut 6grenci icerisindeki oraninda her gecen
yil ciddi azalmalarin yasanmasi, bodlgede Kur’an egitimi
acisindan kaygi verici bir durum olarak algilanmaktadir. Bu
durumun nedenlerini bilimsel acidan ele alarak altta yatan
gerekceleri tespit etmek icin yeterli sayida calismanin oldugu
s6ylenemez. Bu bakimdan ilk o6nce bélge halkinin Kur’an
Kurslarina yoénelik mevcut tutum ve beklentilerini ortaya
koymak ve daha sonra yapilacak iliskisel c¢alismalari
yonlendirmek icin bodlgede betimsel nitelikli bir calismanin
yapilmasi gerekmektedir. Bu calismanin temel problemi de bolge
halkinin Kur’an kurslarina yonelik mevcut tutumlarin ve bu
kurslardan beklentilerinin neler oldugunu betimsel anlamda
tespit etmektir. Arastirmada bu genel problemin yaninda
asagidaki alt problemlere de cevap aranacaktir:

1. Yore halkinin Kur’an1 Kerim 6grenilmesine ve 6gretilmesine
yonelik tutumlar: nelerdir?

2. Yore halkinin Kur’an kurslarindaki egitim ve 06gretime
yonelik tutumlari nelerdir?

3. Yore halkinin Kur’an kurslarindaki imkéanlar ve disiplin
konusundaki tutumlari nelerdir?

4. Kur’an kurslariyla ilgili maddi meselelere yonelik tutumlar:
nelerdir?

Bu problemlerden hareketle yoére halkinin Kur’an kurslarina
kars1 ilgisinin ne durumda oldugunu betimlemek, bu
arastirmanin amacini olusturmaktadir.
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C. Arastirmanin Yontemi

Bu baslik altinda arastirmanin modeli, evren ve 6rneklemi,
kapsam ve smirhiliklari, veri toplama araglar1 ve verilerin
analizinde kullanilan teknikler hakkinda bilgi verilecektir.

1. Arastirmanin Modeli

Arastirmada, var olan bir durumu oldugu gibi ortaya koymak
amaclandigindan model olarak betimsel tarama modeli
kullanilmistir. Bu modelde arastirilan bir durumu olabildigince
tam ve dikkatli bir sekilde tanimlamak amaclanir.

2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin calisma evreni olarak, Trabzon ili Of ilcesinde
yasayan insanlar secilmistir. Bu baglamda 2015 yili Mart ay1
itibariyle Of ilce merkezinde ve mahallelerinde yasamini
stirdtiren 42.405 kisi arastirmanin evrenini olusturmaktadir. Bu
evren icerisinden olasilik temelli 6érnekleme yéntemlerinden biri
olan basit tesadifi o6rneklem alma yontemiyle farkli yas
gruplarindan secilen toplam 284 kisi arastirmanin 6rnekleminin
olusturmaktadir. Orneklem alimirken Of ilce merkezi ve
mabhallelerinde yasayan; yas gruplari, cinsiyet, meslek ve egitim
ve gelir duzeyleri bakimindan farklihk goésteren 18 yas ustt
bireylerin secilmesine 6zen gosterilmistir. Ornekleme dair cesitli
demografik veriler Tablo 5te gosterilmistir.

Tablo 5: Orneklemin Demografik Ozellikleri

Madde Degisken N %
Cinsiyet Kadin 87 30,6
Erkek 197 69,4

. Evli 231 81,3
Medeni Durum Bekar 53 18.7
18-34 Arasi 90 31,7

Yas 35-54 Arasi 150 52,8
54 ve Yukarisi 44 15,5

Memur veya Memur Emeklisi 90 31,7

Ticaret veya Serbest Meslek 70 24,6

Meslek Isci veya SSK, BAG-KUR Emeklisi 38 13,4
Ev Kadin 58 20,4

Ogrenci 28 9,9

Ogrenim Durumu Universite 107 37,7
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Lise 69 24,3

{lkokul/Ortaokul 98 34,5

Okur- yazar 10 3,5

Universite 56 19,7

Es Ogrenim Lise 38 13,4
Durumu ilkokul/Ortaokul 126 44,4
Okur- Yazar 13 4,6

_ Koy 135 47,5

ggg gtglinYE?gu nun il(;.e Merkezi 142 50
11 Merkezi 7 2,5

1.000 TL ve Alt1 88 30,9

Gelir Durumu 1.001-2.000 TL Arasi 101 35,6
2.001 TL ve Uzeri 95 33,5

Kur’an Kursu Evet, Hafiz 45 15,8
Egitimi Alma Evet, Hafiz Degil 136 47,9
Durumu Hayir 103 36,3
Hayir 155 54,6

Babasi 24 8,5

Annesi 2 0,7

Ailesinde Hafiz Kardeg% 44 19,5
Olma Durumu Dedesi 6 2,1
Amcasi 7 2,5

Halas1 2 0,7

Esi 5 1,8

Oglu - Kiz1 39 13,6

Doktor 57 20,1

Muhendis 35 12,3

Cocuklariyla flgili Ogretmen 56 19,7
Duistindtikleri Imam 86 30,3
Meslek Esnaf 4 1,4
Memur 38 13,4

Avukat 8 2,8

Cocuklarin Ezber Yetenegi Cok Iyi 76 26,8
Kabiliyetli El Becerileri Cok lyi 61 21,5
Olduklarini Insanlarla Cok lyi iletisim Kurar 49 17,3
Dustindtikleri Alan Sayisal Yetenegi Cok lyi 25 8,8
Kur’an Kursuna Kiz1 26 9,2
Devam Eden Oglu 17 6
Cocuk Olup Oglu ve Kizi 8 2,8
Olmadig1 Hayir 233 82
Toplam 284 100

3. Kapsam ve Simirliliklar

Arastirma sonuclari, Turkiye’de halkin Kur’an kurslarina
ybonelik tutumlart hakkinda genel bir kanaat vermesi
bakimindan tim Turkiye'ye genellenebilir. Ancak spesifik olarak
2015 yili Mart ay1 itibariyle Trabzon ili Of ilcesinde yasayan 18
yas Ustl yetiskin bireylerle sinirhdir.
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4. Veri Toplama Araclar1

Arastirmada gerekli verileri elde etmek icin iki kisimdan
olusan bir anket formu kullanilmistir. Birinci kisimda 15
sorudan olusan coktan secmeli kisisel bilgi anketiyle deneklerin
cinsiyet, medeni durum, yas, meslek, 6grenim durumu, esinin
6grenim durumu, hayatinin cogunun gectigi yer ve gelir durumu
tespit edilmistir. Bunun yaninda Kur’an kursu egitimi alip
almadigl, ailesinde hafiz olup olmadig, cocuklariyla ilgili
dustndtkleri meslek, cocuklarinin kabiliyetli olduklarim
dustndukleri alan ve Kur’an kursuna devam eden cocuklarinin
olup olmadig gibi kisisel 6zelliklerine bakilmistir.

Ikinci kissmda Halkin Kur’an Kurslarina yénelik tutumlarini
ve bu kurslardan beklentilerini 6l¢cmek icin hazirlanan ve 30
maddenin yer aldigi bir dereceleme o6lcegi kullanilmistir.
Tutumlarin tam olarak o6lcilebilmesi icin kullanilan ifadeler
titizlikle secilmistir. Besli Likert tipi dereceleme ile diizenlenen
6lcme aracinda, “tamamen katiliyorum, katlwyorum, kararsizim,
katilmiyorum ve hi¢ katumiyorum” seklinde bes farkli cevap
secenegi kullanilmistir.

Anket formlar1 olusturulurken ilk 6énce Kur’an kurslar ile
ilgili literattirde yer alan anketler ve olcekler incelenmistir.
Ardindan konuyla ilgili uzman goértslerine basvurularak55
maddeden olusan 6rnek bir taslak anket formu hazirlanmistir.
Bu baglamda, olusturulan anket sorulari basit tesadufi
orneklem alma yontemiyle secilmis olan 30 kisilik 6rneklem
grubuna uygulanmis ve uygulama sonunda ankette gorlilen
eksiklikler, alanda uzmanlasmis kisiler gézetiminde giderilmis,
ornek grupta karsilasilan problemler dtizeltildikten sonra soru
sayist 45 maddeye dustrtlerek ankete son sekli verilmistir.
Arastirma yapildiktan sonra konunun sinirlandirilmasi icin
kisisel bilgi anketinden 13; dereceleme 6lceginden de 21 madde
olmak Utizere toplam 34 madde degerlendirmeye alinmistir.
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Anket, gerekli duzeltmeler yapildiktan sonra Of ilce
merkezinde ve mahallelerinde bizzat arastirmacilar tarafindan
ylz ylze gorisme yapilmak suretiyle 284 kisi Uzerinde
uygulanmistir. Daha sonra, uygulanan anketler kontrol edilmis
ve eksik veya yanlis olarak doldurulmus anket formuna
rastlanmadigindan 284 formun tamami degerlendirmeye
alinmistir.

5. Verilerin Analizi

Veri toplama araclarindan elde edilen ham verilerin
istatistiksel islemleri SPSS (Statistical Package for Social
Sciences) programiyla yapimistir. Bu program araciligiyla
orneklemi olusturan bireylerin tutum ve beklentilerini gésteren
frekans dagilimlar tespit edilmistir. Frekans dagilimlarindan
elde edilen istatistiki sonuclar arastirmanin alt problemlerinin
yorumlanmasinda kullanilacak sekilde tablolara aktarilmis ve
tasnif edilerek degerlendirilmistir.

D. Bulgular-Yorum ve Tartisma

Bu boélimde arastirma sonucunda elde edilen bulgulara yer
verilmistir. Arastirmaya katilanlarin, Kur’an Kurslarina yonelik
tutumlarini 6l¢cmek icin kendilerine yonelttigimiz her bir yargi,
frekans ve yuzdelik dagilimini gosteren tablo icerisinde verilmis,
bununla  birlikte, elde edilen cevaplar  tartisilarak
degerlendirmistir.

1. Kur’an-1 Kerim Ogrenmeye Yonelik Tutumlar

Halkin Kuran kurslarina yonelik tutumlarini tespit etmek icin
ilk olarak Kur’an 6grenimi ve 6gretimine yonelik bakis acilarinin
tespit edilmesi gerekmektedir. Bu bakimdan Tablo 6’da da
goruldiagt gibi bir takim birbirini tamamlayict soruyla bu durum
betimlenmistir.
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Tablo 6: Yore Halkinin Kur’an-1 Kerimin Ogretimine Yonelik Tutumlar1

5| 5 5| s
L o o g E < E
Maddeler il = 3 S |%2| ©
SE| E| 8| 2|55 8
= = o = B S [3
U @ 5 3 5] U @ o
NN X X X MM B
Kuran Ogrenmek Her Miisliman’in | N 4 1 - 60| 219 284
Gorevidir % 1,4| 0,4 -1 21,1 77,1| 100
Herkes Cocugunu Kur’an Kursuna | N 4] 23 4| 114) 139 284
Gondermelidir %| 1,4| 81| 1,4|40,1| 489| 100
MEB’e bagh okullarda Kur’an dersleri | N 88| 130 34 24 8| 284
Kur’an 6grenmek icin yeterlidir. % 31| 45,8 12| 85| 2,8| 100
Herkes en az bir yil Kur’an Kursunda | N 4| 13 8| 101] 158 | 284
din egitimi almalidir. % 1,4 46| 2,8| 356]| 55,6| 100
Yakinimda Kur’an Kursu olsa| N 8] 26] 34 121| 95| 284
cocugumu goénderirdim / gdnderirim. | 9% | 2,8| 9,2 12| 42,6| 33,5| 100
Cocuklarimin hafiz olmasini | N 6 4| 10) 98[ 166) 284
isterdim/isterim. %| 2,1 1,4 3,5|345]| 585| 100
Cocuklarim, Kuran egitimleriyle ilgili | N | 48[ 134 26| 56| 20| 284
kararlar1 kendileri verirler. % | 16,9 47,2 9,2| 19,7 7| 100
Kurslarda daha c¢ok bulunduklan| N 16 592 21| 102 86 | 284
bolgeden 6grenci olmalidir. %| 56| 08| 74| 359 303| 100

Arastirmaya katilanlarin %1,4ntin “Kur’an Ogrenmek Her
Miusliman’in Gorevidir.” yargisina kesinlikle katilmadiklari,
%0,4"antn kararsiz oldugu, %21,1’inin katildigr, %77,1’inin ise
kesinlikle katildigi anlasilmaktadir. Bu veriler, bdélge insaninin
neredeyse tamamina yakin bir kisminin Kur’an o6grenilmesine
yonelik pozitif bir tutum icinde oldugunu gostermektedir.
Bolgenin muhafazakar yapisini g0z 6nunde
bulundurdugumuzda bu sonugclarin cikmasi normal
karsilanmalidir. Ctiinkti Kur’an bilmek, bir Mtusliman’in gtinlik
ibadetlerini yerine getirebilmesi icin zorunlu bir durumdur.
Ancak bu egilimin derinligini ¢bézebilmek icin Kur’an’ 6grenme
yeri ve 6grenme ydntemi konusunda boélge insani arasinda nasil
bir yaklasim olduguna da bakilmas: gerekirdi. Nitekim “Herkes
Cocugunu Kur’an Kursuna Gondermelidir.” yargisiyla buna
bakilmistir.
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Arastirmaya katilanlarin %1,4"0ntin “Herkes Cocugunu
Kur’an Kursuna  Gondermelidir.”  yargisina kesinlikle
katilmadiklar, %8,1'inin  katumadig:, %1,4Gntin kararsiz
oldugu, %40,1’inin katddigi, %48,9'unun ise kesinlikle katildigt
anlasilmaktadir. Kur’an Kurslari, Muslimanlarin Kur’an-i
Kerimi ylUzinden okumasinda ve ezberlemesinde o6nemli bir
konuma sahiptir (Ko¢, 2010:501). Bu kurumlarda Kur’an
egitiminin belli bir ydontem ve disiplin icerisinde verilmesi, halkin
bu kurumlara olan ilgisinin devam etmesine katki saglamistir.
Birinci yargida ortaya c¢ikan sonuclarla ikinci yargidaki
sonuclarin birbirine yakin olmasi, boélge halkinin, Kur’an’in
O0grenilmesi yontuindeki dtistincelerini gerceklestirecek en 6énemli
kurumlarin Kur’an Kurslari oldugunu gostermektedir. Bélgenin,
ozellikle dini egitim tarihine bakildiginda, gerek fiziksel yapi
bakimindan, gerekse egitim gbéren 6grenci acisindan zengin bir
gelenege ve cesitlilige sahip oldugu fark edilmektedir (Giinaydin,
2008:112).

2012-2013 egitim-6gretim yilindan itibaren yurtrlige giren
ortaokullar ile Imam-Hatip ortaokullarinda Kur’an-1 Kerim
dersinin istege bagli se¢cmeli ders olarak okutulacagina iliskin
diizenlemeden sonra (Resmi Gazete, sayr 28261, Kanun No.
6287), 6rgin egitime devam eden Ogrencilerin 6grenim gérdugi
stire icerisinde Kur’ani Kerimi 06grenme firsatlar1 ortaya
cikmistir. Konuyla ilgili yoére halkindan “Milli Egitime Bagh
Okullarda Kur’an Dersleri Kur’an Ogrenmek icin Yeterlidir”
yargisina katilmayanlarin orani %76,8’lere ulasirken kararsiz
olanlar orani ise %12’dir. Kararsiz olanlar1 da dahil ettigimizde
halkin buyutk cogunlugunun okullarda verilen Kur’an 6gretimini
yeterli gormedigi anlasilmaktadir. Bu bakimdan Kur’an 6grenme
yeri olarak ilk akla gelen kurum hala blyltk oranda Kur’an
kurslaridir, demek muUmkindur. Nitekim “Herkes En Az Bir Yil
Kur’an Kursunda Din Egitimi Almalidir.” yargisina katilanlarin
oraninin %91 olmasi da bunu teyit etmektedir. Bu sonug, ayni
zamanda bu kurumlarin Kur’ann ezberlenmesinin yanisira
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yuzinden okunmas: ve gerekli dini bilgilerin 6grenilmesine
yonelik islevselliginin en azindan zihinsel boyutta halen daha
devam ettigini de gostermektedir. Yore halkinin gerek Kur’anin
O0grenilmesi, gerekse bu egitimi veren kurumlara kars: olumlu
tutum sergilemesi, din egitimi acisindan makul olarak algilansa
da, bu kurumlara maddi destekte bulunduklar1 halde, 6grenci
génderme konusunda yeterli destegi vermedikleri
anlasilmaktadir.!

“Yakinimda Kur’an Kursu Olsa Cocugumu Goénderirdim /
Gonderirim.” yargis1 hakkindaki dtstincelerinin dagilimina
baktigimizda; arastirmaya katilanlarin %2,8%inin bu yargiya
kesinlikle katiumadiklan, %9,2’sinin katimadig:, %12’sinin
kararsiz oldugu, %42,6’sinin katildigr, %33,5’inin ise kesinlikle
katildigt anlasilmaktadir. Yani arastirmaya katilan kisilerin
buytk bir cogunlugu yakinda kurs olmadigi icin c¢ocuklarini
kursa gonderemediklerini beyan etmektedirler. Oysa boélgedeki
Kur’an kurslarini inceledigimizde, Of genelinde bulunan 67
mahallenin tUcte birinde resmi Kur’an kursunun bulundugu
gortlmektedir. Fahri olarak isletilen Kur’an kurslarini da hesaba
kattigimizda bu sayi, neredeyse mahalle sayisinin yarisina
ulasmaktadir.

Cografi dagilimina baktigimizda ise, Kur’an kurslarinin bir
bolgede toplanmadigi, her mahallede yasayan insanlarin
sartlarini zorlamadan istifade edecekleri bir konumda Kur’an
kursu bulabilecekleri anlasilmaktadir. Arastirma sonuclarinda
ortaya c¢ikan verilerle mevcut imkanlar karsilastirildiginda,
ortada ciddi bir celiski oldugu anlasilmaktadir. Bu bakimdan
konunun farkli sebepleri tizerinde daha ayrintili arastirmalara
ihtiya¢ duyuldugu asikardair.

1 Of flge Muftaligh 2014-2015 egitim 6gretim yili istatistiklerine gére; Of
ilce muftuligtine bag Kur’an Kurslarinda okuyan o6grencilerin %26,5
Trabzon nufusuna, %52’si Dogu ve Guney Dogu Boélgesinde bulunan
illere, geri kalan %21,5% ise yurdun farkh illerindeki ntifusa kayithidir.



116 Bayramali Naziroglu - Vahap Vahapoglu

Calismaya katilan yore halkina; “Cocuklarimin Hafiz Olmasini
Isterdim/Isterim.” yargisi hakkindaki dustincelerini
sordugumuzda, %934 gibi bluylk bir cogunlugun olumlu yénde
gortis Dbildirmesinin yaninda, “Cocuklarim, Kur’an Kursu
Egitimleriyle Ilgili Kararlar1 Kendileri Verirler.” yargisina ise,
%7371  katilmadiklarin1  ifade etmislerdir. Bu durum,
katilimcilarin Kur’anin ezberlenmesine yonelik olumlu bir tutum
icerisinde olduklar1 ve ayni zamanda cocuklarinin Hafiz
olmalarindan memnuniyet duyacaklari anlamina gelmektedir.
Cocuklarin Kur’an egitimleriyle ilgili kararlarinda velilerin btiytik
bir cogunlugunun etkin oldugunu ifade etmesi, yukaridaki
yargiyla celisir goziikmektedir. Bir taraftan cocuklarinin hafiz
olmasinin 6nemli bir kazanim olacagini ifade ederken, diger
taraftan cocuklarini Kur’an kurslarina génderme konusunda
6zglr birakmalar1 aile ici iligkiler baglaminda olumlu gibi
gortiinse de cocuklarin kursa yénelme bakimindan yeterli tesvik
ve motivasyondan mahrum kalmalarina yol acarak olumsuz bir
sonu¢ da dogurmaktadir.

Ofta bulunan Kur’an kurslarinda okuyan o6grencilerin
bolgesel dagilimlarina baktigimizda biiyik bir cogunlugunun ilgce
disindan hatta il disindan oldugu anlasilmaktadir. Arastirmaya
katilanlarin “Kur’an Kurslarinda Daha Cok Bulunduklar
Bolgeden Ogrenci Olmalidir.” yargisi hakkindaki goértislerinin
dagilimina baktigimizda katilimcilarin %66,2’sinin olumlu yénde
gorts bildirdikleri gértlmektedir. Ancak mevcut durum, bunun
tam tersi oldugunu ortaya koymaktadir.

Butin bunlardan hareketle halkin teorik olarak Kur’an
egitimine olumlu baktigini sdylemek muUmkindir. Ancak bu
teorik olumlamanin ayni sekilde pratige yansimadigi da bir
gercektir. S6z konusu celiskili durumu degerlendirdigimizde bu
durumun arka planinda yatan sebepleri irdelemek icin Kur’an
Kurslarindaki egitim, fiziki ve sosyal imkanlar acisindan
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katilimcilarin dustncelerinin hangi yénde oldugunun bilinmesi
gerekmektedir.

2. Kur’an Kurslarindaki Egitim ve Ogretime Yonelik
Tutumlar

Teorik olarak Kur’an kurslarina yénelik btiytik oranda olumlu
bir tutuma sahip olan ybére insaninin bu tutumun karsiligini
egitim anlaminda kurslarda goérip goérmediklerinin de tespit
edilmesi gerekmektedir. Nitekim Tablo 7’de bunu goérmeyi
amaclayan sorular ve bu sorulara verilen cevaplar
bulunmaktadir. Bu cevaplar, teorik bakis acisiyla uygulamadaki
tezadin anlasilmasina katki saglayacak veriler tagimaktadir.

Tablo 7: Yore Halkinin Kur’an Kurslarindaki Egitim ve Ogretime Yonelik

Tutumlari
5l B 1
g g g
Maddeler _ig) 5 5 § g i g g
< E E g zl 2z s
n B8 ) o 2 7= (-]
B 5] < 5] OIS )
N N X X NN =
Kuran Kurslarinda verilen din| N 20 96 50 90 28| 284
egitimi yeterlidir. % 7,0l 33,8 17,6| 31,7 9,9 100
Kur’an Kurslari Kur’an egitim ve| N 9 84 55 102 34| 284
Ogretim imkanlari agisindan [~
yeterlidir. % 3,21 29,6 19,4] 359 12,0 100
Kur’an Kurslarinda Kur’an egitimi | N 10 19 10 133 112] 284
disinda da egitim verilmelidir. % 3,5 6,7 3,5| 46,81 39,4| 100
Kur’an Kursu hocalan islerini iyi| N 18 54 95 88 29| 284
yapmaktadirlar. % 6,3 19,01 33,5 31,0 10,2 100
Kur’an Kurslarinda daha nitelikli | N 6 8 14 123 133| 284
hocalar gorev almalidir. % 2,1 2,8 4,91 43,3| 46,8 100

Arastirmaya katilanlarin %7’sinin “Kur’an Kurslarinda verilen
din egitimi yeterlidir” yargisina kesinlikle katimadiklar,
%33,8’inin katimadigi, %17,6’sinin kararsiz oldugu, %31,7’sinin
katildigi, %9,9'unun ise kesinlikle katidig: anlasilmaktadir.
Yaygin egitim sistemi icerisinde yer alan Kur’an kurslari;
sUiphesiz milli ve manevi degerlerin 0gretildigi, sayginin,
fedakarligin, hosgdérinin benimsetildigi, dini vecibelerin yerine
getirilmesinde gerekli olan bilginin kazandirildigt ve Kur’an
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egitim ve Ogretiminin belirli usullere gure yapildigi 6nemli
kurumlar olmalidir. Yoére halkina bu konudaki goértsleri
soruldugunda, kararsiz olanlarla birlikte yaridan fazlasinin
verilen din egitimini yeterli bulmadiklar: anlasilmaktadir.

Isikdoganin (2012:86) Kur’an kurslarinin kadinlarin din
egitimine katkis: ile ilgili yapmis oldugu alan arastirmasinda,
Kur'an kursunun dini alandaki gelisime katk: sagladigini
distinenlerin orani %91,3’ttr. Sonuclarin farklilik gdstermesi,
bolgenin din egitimi acisindan oldukca zengin olmasiyla
(Gtinaydin, 2008:108) ve yore halkinin bu birikim neticesinde
Kur’an kurslarindan beklentilerinin daha yliksek olmasiyla
aciklanabilir.

Kur’an kurslarinda verilen egitimi daha dar cercevede ele
alarak “Kur’an Kurslari, Kur’an egitim ve Ogretim imkanlari
acisindan yeterlidir.” yargisl hakkindaki distnceleri
soruldugunda katilimcilarin %47,9'unun olumlu gérts bildirdigi,
%19,4"anUn ise karasiz kaldig1 anlasilmaktadir. Bunun yaninda
arastirmaya katilanlarin “Kur’an kurslarinda Kur’an egitimi
disinda da egitim verilmelidir” yargisina olumlu yoénde cevap
verenlerin oraninin %86,2 olmasi, halkin bu kurumlardan cok
sey bekledigi anlamina gelmektedir. Cikan sonuclardan; Kur’an
kurslarinda yonetmeliklerde belirtilen usuller cercevesinde
hareket edilmek istense de, Kur’an 06gretiminin daha yogun
islendigi, dini bilgilerin ise, ikinci planda kaldig1 anlasilmaktadair.

Kocaoglu'nun yapmis oldugu “Kur’an Kurslar1 Ogretim
Programinin Egitimde Program Gelistirme flkelerine
Uygunlugunun Degerlendirilmesi” calismasinin sonug¢
boélimtinde; Kur’an Kurslari icin hazirlanan programlarda gerek
Kur’an-1 Kerim gerekse diger derslerin gerekli bilgileri
kazandirabilecek icerige sahip oldugu degerlendirmesi yer
almaktadir (2014:86). Ancak katilimcilarin énemli bir kismi1 bu
6ngérinin  sahada yeterince karsiik bulmadigini ima
etmektedir.



Halkin Kur’an Kurslarina Yonelik Tutumlar1 Uzerine Betimsel Bir... 119

S6z konusu problemin Kur’an kursu 6greticilerinden
kaynaklanip kaynaklanmadigini anlamak igin katilimcilara
“Kur’an kursu hocalar1 islerini iyi yapmaktadirlar.” yargisi
hakkindaki dtistincelerinin hangi dtizeyde oldugu soruldugunda,
olumlu y6énde goértis bildirenlerin oraninin %41,2 oldugu
anlasilmaktadir. Bu durumda, halkin yariya yakin bir kismi
tarafindan, Kur’an kursu o6greticilerinin mesleki acidan yeterli
gorinmedikleri anlami ¢ikmaktadir.

Nitekim Ogreticilerle alakali “Kur’an kurslarinda daha nitelikli
hocalar go6rev almalidir.” seklindeki bir diger yargiya
katillmcilarin %91,1’inin olumlu y6nde cevap vermesi, mevcut
algiy1 daha net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ancak yore
halkinin “daha nitelikli hoca” ifadesinden ne kastettigini mevcut
veriler cercevesinde kesin olarak ortaya koymak muUmkin
gozikmemektedir.

Ancak DIB tarafindan, Anayasanin 136’nci maddesi ve 633
sayili Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus ve Gérevleri Hakkinda
Kanun'un 06ngérdtigti cercevede baskanliga bagli personelin
yeterlikleri; alan yeterlikleri, genel kulttir yeterlikler ve egitim-
dgretim yeterlikleri olarak tic kategoride belirlenmistir (DIB,
2010:41). DIB, bu calismayla Kuran kursu &greticilerinin
yeterlilik diizeylerini en azindan Din Kultird ve Ahlak Bilgisi
0gretmeninin formasyonuna sahip olmasini 6ngérmus (Aydin,
2008:218), hatta alaninda daha da uzmanlasmasi gerektigini
amaclamistir. Kur’an Kurslarinda 2014-2015 egitim-6gretim yili
Aralik ay1 itibariyle 19.133 kadrolu, 17.425 gecici ve 18 vekil
Ogretici olmak tUzere 36.577 Ogretici gérev yapmakta olup, bu
Ogreticiler icerisinde ilahiyat fakiltesi mezunu olanlarin orami
oldukca dusuktir (Egitim Hizmetleri 2014 Faaliyet Raporu).
Konuyla ilgili yapilan arastirmalarda lisans ve yuksek lisans
mezunlarini; Balbay %18 (2011:50), Bingoél %24,8 (2012:114),
Cinar %39,5 (2012:26) olarak bildirmistir.
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Ogreticilerin kendilerini yeterli gértip goérmedikleriyle ilgili
olarak yapilan arastirmalar incelendiginde; katilimcilarin énemli
bir kisminin kendilerini yeterli gérduikleri (Bayraktar, 1992:72;
Buyrukcu, 2001:107) sonucu cikmaktadir. Baska bir
arastirmada arastirmaya katilan 92 6greticinin %80,401 alan
bilgisi acisindan, %63,6’s1 ise pedagojik acidan kendilerini yeterli
gorduklerini ifade etmislerdir (Kog¢, 2005:133). Son zamanlarda
yapilan bir arastirmada katilimcilarin %77,5i bir veya birden
fazla pedagojik anlamda hizmet ici kursa katildiklarini ifade
ederken (Aksener, 2012:122), bir diger arastirmada ise,
katillmcilarin %91’ Kur’an-1 Kerim dersini vermede kendilerini
yeterli gordiklerini ifade etmektedir (Geng¢, 2007:129). Bu
durum, 06z yeterlik algis1 bakimindan durumun halkin
beklentilerinin aksine son derece iyimser gdérindigini ortaya
koymaktadir.

Konuya iligskin Ko¢’un daha sonraki yillarda yapmis oldugu
bir alan arastirmasinda ankete katilan 6greticilerin buytk bir
bolimt pedagojik formasyon bakimindan kendilerini yeterli
gormediklerini dile getirmislerdir (2010:508). Ayni alanda
yapilan baska bir arastirmada ise pedagojik formasyon
eksikligini hisseden o6greticilerin orani %63,2’lere ulasmaktadir
(Kog, 2011:28). Katilimcilar, bu eksikligin nedenleri arasinda
yeterli imkanlarinin ve bos zamanlarinin bulunmayisi
gostermektedirler. Ote yandan yetiskin Kur’an kursu égrencileri
ltzerinde yapilan bir arastirmada (Semiz, 2011:122) ise,
O0grencilerin %93,6’s1 ders verme acisindan hocalaryla ilgili
herhangi bir eksiklik hissetmediklerini ifade etmektedir. Bu veri,
O0grenci acisindan da ciddi bir sikintinin olmadigini géstermesi
bakimindan énemlidir.

Ogreticilerin  hizmet stirelerine deginilen arastirmalarda,
arastirmaya katilanlarin %23,9’unun bes yil Gistd, %52,1’inin ise
on yil Uisti1 gérev stirelerinin bulundugu (Unsal, 2006:67), baska
bir arastirmada arastirmaya katilanlarin %50,1’inin bes yil Gist
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gorev sUrelerinin olmas: (Korkmaz, 2009:64), yeterli tecriibeye
sahip olduklarinin géstergesi olarak algilanmaktadir. Yaz Kur’an
kurslar1 alaninda velilerin beklentileri Uizerine yapilan bir
arastirmada ise, katihmcilarin %96,2’si goérevli Ogreticilerden
memnun olduklarini ifade etmektedirler (Demir, 2011:62).
Yapilan  arastirmalar hep  birlikte degerlendirildiginde,
ogreticilerin biyuk bir cogunlugunun kendilerini yeterli diizeyde
gordukleri anlasilmaktadir.

Bu 6z yeterlik algisi DIB’in beklentilerini karsilamaktadir.
Ancak bu arastirma, ogreticilerin 6z yeterlik algilarinin aksine
yore halkinin o6greticilerden daha fazla beklenti icinde
olduklarini, onlara daha fazla sorumluluk atfettiklerini
gostermektedir. Konuyla ilgili g6z ardi edilmemesi gereken diger
bir husus ise, goreve alinirken gerekli 6zelliklere sahip olan
personelin, zamanla bu bilgileri unutmas: ve kendisini
yenilememesidir. Kurumun hizmet i¢i seminerleri yeterli siklikta
diizenlememesi ise bu olumsuz slUreci daha da
hizlandirmaktadir (Kog¢, 2009:722). Ayrica 6greticiler icerisinde
meslegi 6zimsemeyip, meslegin kurum ic¢i prestijinden dolay1 bu
gorevde bulunduklarini ifade edenlerde ayr: bir problem olarak
ortada durmaktadir (Cekin, 2011:87).

Neticede halkin Kur’an kurslarina yonelik olumlu tutumunun
yuksekligiyle bu kurslara yeterince ilgi gostermemesi arasindaki
celiskinin nedeni, 6nemli oranda bu kurslarin beklentilerini
karsilamaktan uzak olmasiyla aciklanabilir. Hem egitim 6gretim
acisindan yetersizligin var olmasi hem de Ogreticilere yodnelik
zafiyet algisi, nihayetinde kurslarin, 6grenci kaynag: bakimindan
zorluk cekmesiyle sonuclanmaktadir.

3. Kur’an Kurslarindaki Imkanlar ve Disipline Yonelik
Tutumlar

Kur’an kurslariyla ilgili olarak bakilmasi gereken bir diger
husus, kursta okuyan bireylerin bilissel, duygusal, sosyal ve
bedensel alanlardaki gelisimlerine uygun bir ortamin
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olusturulup olusturulmadigidir. Stiphesiz insanlar, bu kurslarda
iyi bir din egitimi ve iyi bir Kur’an egitimi yaninda genel anlamda
cocuklarinin bireysel gelisimine de katki beklerler. Iste bunun
icin katilimcilara, kurslardaki imkanlar, bireye saglanan gelisim
olanaklar: ve kurslarda uygulanan disiplin yéntemleri hakkinda
ne dusunduikleri sorulmus, verilen cevaplar Tablo 8de

gOsterilmistir.
Tablo 8:Yore Halkinin Kur’an Kurslarindaki Fiziki, Sosyal ve Disipline Yonelik
Tutumlar1

51§ el &

38 8 g 5l g3
Maddeler x> 2 2 ol = o g
2E| E| &l =|EE| &
'z 5 = g N R a,
U © 5] &) 3| 0w 3
X X X M| MM E
Kur'an Kurslar fiziksel imkanlar| N 18 72 57 113 24| 284
agisindan yeterlidir. % | 63| 254| 20,1] 39,8| 85| 100
Kur'an Kurslari sosyal imkanlar| N 31| 129 60 49 15| 284
agisindan yeterlidir. % | 10,9| 454| 21,1| 17,3 9,2| 100
Kur’an Kurslarinda oégrencilere kat1| N 24 70 57| 107 26| 284
disiplin uygulanmaktadir. % 8,5 24,6 20,1| 37,7 92| 100
Kuran Kurslarn insanlarin guizel| N 2 10 15| 135]| 122 284
ahlak kazanmasina katk: saglar. % 0,7 3,5 53| 47,5 43| 100

Arastirmaya katilanlarin “Kur’an kurslar fiziksel (yatakhane,
yemekhane, sinif) imkanlar acisindan yeterlidir.” yargisi
hakkindaki distncelerinin dagilimina baktigimizda,
kararsizlarla birlikte %51,8’inin olumsuz yénde gorts bildirdigi
anlasilmaktadir. “Kur’an kurslar1 sosyal (spor, cesitli etkinlikler)
imkanlar acisindan yeterlidir.” yargisi hakkindaki
distincelerinin  dagilimina baktigimizda ise, olumsuz yo6nde
goriis  bildirenlerin orani1 karasizlarla birlikte %77,4%
ulasmaktadir.

Konuyla ilgili yapilan diger arastirmalarda, Kur’an
kurslarinda fiziki ve sosyal yapida o6ne c¢ikan hususlara
baktigimizda; siniflarin kalabalik olusu, dersliklerde yeterli arac-
gerecin bulunmamasi, tuvalet ve banyolarin yénetmenliklerde
belirtilen  kriterlere uygun olusturulmamasi (Mufttioglu,
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2009:705; Bayraktar, 2009:90), bu mekanlarin temiz olmayisi
(Baskurt, 2013:238), yatakhanelerin kalabalik olusu,
O0grencilerin bos zamanlarini degerlendirebilecekleri bahce, oyun
alan1 (Bayraktar, 1992: 90), kutiphane, teknoloji sinifi, spor
ara¢ ve gereclerinin yeterli diizeyde olmayisi (Kog¢, 2009:718),
yapilan sistemlerin 1sinma (Semiz, 2011:111), aydinlatma ve
havalandirma  ihtiyaclarina cevap verememesi (Kilavuz,
2010:140) gibi kurs binasmnin fiziki yetersizligini gosteren
problemler karsimiza ¢ikmaktadir.

Katilimcilarin “Kur’an kurslarinda o6grencilere kati disiplin
uygulanmaktadir.” yargis1 hakkindaki diistincelerinin dagilimina
baktigimizda, %8,5’inin bu yargiya kesinlikle
katilmadiklar,%24,6’sinin  katiimadigi, %20,1’inin  kararsiz
oldugu, %37,7’sinin katildigi, %9,2’sinin ise kesinlikle katildigt
anlasilmaktadir. Kararsizlar dahil edildiginde %67lik bir oranin,
Kur'an kurslarinda standart st disiplin  kurallarinin
uygulandigini ifade ettikleri gértilmektedir. Baskurt'un yapmis
oldugu arastirmada da Ogrencilerin buytk bir cogunlugunun
asir1  disiplinden ve bu disipline bagh rahat hareket
edememekten sikayet ettikleri gértilmektedir (2013:193).

Kur'an kurslarinda gerek yonetmeliklerdeki eksiklikler,
gerekse Ogreticilerin egitim anlayisindan dolayr problemleri
cozmede en etkili disiplin yontemi, bedeni ceza (dayak) olmustur.
Kisa streli ¢6zim olarak goértilen bedeni cezanin her alanda
kullanilmasi, 6grencilerin Kur’an’a yaklasimina zarar vermekle
kalmamis, almis olduklar1 egitimin sUrdarilebilirligini de
engellemistir (Ay, 1992:261).

2014 yilinda Of bolgesinde Hafizlik tizerine yapilan nitel bir
calismada (Vahapoglu, 2014:43), arastirmaya katilanlara
yoneltilen “Hafizlik déneminde siddete (dayak) maruz kaldiniz
mi1? Kaldiysaniz boyutlari ne olmustur?” sorusuna katilimcilar;
“Hem derslerimle alakali hem de davranis bozukluklarindan
dolay1 kaldim”, “Hocam c¢ok sinirliydi. Her firsatta dayak atmaya
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calisirdi. Ben fazla yemesem de arkadaslarim cok yemistir.”,
“Gerek  dersten  dolayr  gerekse cocuklugun  verdigi
yaramazliklardan dolayr c¢ok dayak yedim.”, “Dayagin
daniskasini yerdik. Hocaya inat ders vermezdim, hoca da beni
doéverdi.”, “Evet, dayak yedim. Hatta diyebilirim ki her organim
dayaktan nasibini aldi.”, “Evet. Falakaya kadar varan
boyutlarda...”, “Hemen hemen her giin dayak yiyordum. Hem de
esek sudan gelinceye kadar!”, “Evet. Cubukla ellerimize,
sirtimiza ve Dbacaklarimiza vurulurdu.” seklinde cevaplar
vermislerdir. Arastirmaya  katilanlarin vermis olduklar
cevaplardan, ozellikle hafizlik egitiminde dayagin ne kadar
yaygin oldugu net bir sekilde anlasilmaktadir.

Buna ragmen arastirmaya katilanlarin “Kur’an kurslar
insanlarin glizel ahlak kazanmasina katki saglar.” yargisi
hakkindaki dustncelerine bakildiginda %90,5inin olumlu
yaklasim sergiledigi gértilmektedir. S6z konusu ahlaki degerlerin
kazanilmasinda etkin faktértin egitim mi yoksa asir1 disiplin mi
oldugu ayr bir arastirma konusudur. Oztiirk’tin “Kur’an Kursu
Ogrencilerinde Depresyon Dtizeyi Uzerine” adiyla yapmis oldugu
bir arastirmada, 6greticilerin %16’sinin halen daha dayag: bir
disiplin araci olarak kullandiklar: ifade edilmektedir (2007:48).
Egitimin her kademesinde yer alan dayak, maalesef Kur’an
egitiminin de vazgecilmezi olmustur. Ancak Ogreticilerin en
kestirme yol olarak algiladiklar1 ve uyguladiklari bu yéntemin
¢6zim olmadigl, gecici bir durumdan o6teye gitmedigi asikardir
(Bayraktar, 1994:101).

Kur’an kurslarinda din egitimi ve o6gretimindeki basariy:
tesvik ya da disiplini saglamak amaciyla basvurulan mutikafat ve
cezalandirma yontemlerinin bdlgelere gore farklilik gosterdigi
yapilan arastirmalarda ortaya konulmustur. Kurslarda egitim
goren Ogrencilerin egitimlerinde ve davranislarinda Utistiin basari
gostermeleri halinde odullendirilip 6dullendirilmedigi ile ilgili
yapilan arastirmada katihmcilart %92,3Gntn 6dtl yéntemini
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kullandigi gértilmektedir (Demir, 2010:78). Hangi o&dullerin
kullanildigiyla ilgili yapilan arastirmalarin sonuclarinda; takdir
ve 6vgl dolu soézlerle, bir takim ktictik hediyelerle, burs, para ve
kitapla (Ko¢, 2005:81), ekstra ve erken izin verilmesi ve ayin
birincisi secilmesi (Unsal, 2006:49) gibi yéntemlerle cocuklarin
odullendirildigi ifade edilmektedir.

DiBin Kur’an kurslarnn icin hazirladign  “Diyanet Isleri
Baskanhg Kuran Kurslar Ile Ogrenci Yurt ve Pansiyonlar
Yonetmeligi”, bu yonetmelige dayanilarak hazirlanan “Diyanet
Isleri Bagkanligi Kur’an Kurslar1 Yénergesi,” bu kurumlarin fiziki
acidan hangi sartlar: tasimasi gerektigini belirlemektedir. Ancak
ilgili metinlerde yer alan bu sartlarin ayrintili olarak
belirtilmemesi ve bu yapilar1 insa edenlerin egitim binasi
konusunda yeterli donanima sahip olmamasi, bireylerin egitim
etkinliklerini saglikli bir bicimde surdurebilmelerine uygun
olmayan yapilarin ortaya c¢ikmasina zemin hazirlamaktadir.
Halbuki cocuklara verimli, etkili, kaliteli bir egitim vermek
amaciyla hazirlanacak binalarin, sosyal ve fiziksel sartlarinin
zamana ve muhataba uygun dizayn edilmesi icin egitim
uzmanlarindan, mimarlar ve muhendislerden destek alinmasi
gerekmektedir. ClnkU sosyal, fiziksel ve cevresel kosullarin
dizeni, egitim kurumlarinda verilen egitimi niteliksel acidan
etkileyen en Onemli noktalar arasinda yer almaktadir
(Akkoyunlu-Guictim, 1998:126).

Iyi tasarlanmis fiziksel ortam ve donanim, 6grenci ve dgretici
acisindan egitimin kalitesini artirmaktadir. Egitim kurumlarinin
belli bir plan cercevesinde insa edilmesi, fiziksel 6zelliklerini
(binanin 6zellikleri, binanin yeri, yap1 6zelligi, binanin boéltimleri
ve oOzellikleri, bahce, donanim o6zellikleri ve dtizenlenmesi)
belirlerken, bu kurumlarda uygulanacak egitime ve bu egitimin
muhatap kitlesine uygunluguna dikkat edilmesi oldukc¢a
o6nemlidir. Ote yandan &grencilerin ders disi zamanlarinin
degerlendirilmesi oldukca o6nemlidir. lyi degerlendirilen bu
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zaman dilimi, 6grenciye dersin yorgunlugundan kurtulup, gerek
zihinsel gerekse bedensel acidan dinlenme imkani sunacag: gibi,
derslere karsi motivasyon saglama imkani da verecektir. Ders
dis1 faaliyetler, gértintiste zaman kaybi olarak algilansa da,
strekli ders calismanin verimi dusUrdigl tartismasiz bir
gercekliktir. Kurslarla ilgili yapilan diger arastirmalarda
o6grencilerin ders disinda cesitli sosyal ve kultirel faaliyetlerin
yapilmasini istedikleri anlasilmaktadir. Bu etkinlikler icerisinde
bilgisayar ve internetin kullanimi, piknik ve gezilerin
diizenlenmesi (Bayraktar, 2009:91), konferans, seminer ve egitici
etkinliklerin organize edilmesi (Semiz, 2011: 118) 6grenciler
tarafindan teklif edilmektedir. Ancak bu etkinliklerin yeterli
dtzeyde gerceklestirilemedigi konuyla ilgili yapilan
arastirmalardan net bir sekilde ortaya konulmaktadir.
Ogrenciler, sosyal faaliyetlerin gerceklestirilecegi uygun alanlarin
bulunmayis1 (Bayraktar, 1992:60; Aksener, 2012:199;
Bayraktar, 2009:126), oyun oynamaya izin verilmeyisi (Kog,
2005:95), yeterli imkanlarin olmayisi (Geng, 2007:143; Unsal,
2006;54) gibi problemlerden dert yanmaktadirlar. Ogrencilerin
cogunlugunun egitimlerine yatili olarak devam ettiklerini gbz
6nunde bulundurunca, bu tur etkinliklerin, 6grencilerin degisik
ortamlarda stres atmalarina imkan saglayacak firsatlar olarak
distntlmesi gerekmektedir.

Egitim kurumlarinda sosyal ve fiziki imkanlar kadar 6nemli
olan diger bir konu da disiplindir. Genglerin ergenlik
dénemlerinde; duygularinin  yogunlugundaki artis  ve
istikrarsizlik, tedirginlik ve huzursuzluk, yalniz kalma istegi,
biyolojik enerji yogunlugu gibi fiziki ve ruhsal degisiklikler
onlarin belli bir disiplin altina alinmasini zorlastirmaktadir. Bu
baglamda disiplinle ilgili tanimlara baktigimizda; olumsuz
davranislarin meydana gelmesini 6nlemek icin tutarli ve kararh
davranigslarda bulunmak, bireylerin bulunduklar:i ortamdaki
faaliyetlerin belirli bir dtizen iginde yurtGtilmesi (Cetin-Ada,
2006:23) gibi tanimlar konunun 6nemini daha net ortaya
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koymaktadir. Cocugun belli bir disiplin altina alinmasi, egitim ve
O0gretiminin daha hizh ve kalict sekilde olusmasina imkan
saglamaktadir.

Disiplinin saglanmasi adina belirlenen kurallar, bir yandan
dénemin zamansal ve mekansal sartlarn gbéz O6ntnde
bulundurularak sekillenmesi gerekirken, diger taraftan
pedagojik degerlerle oOrtisme zorunlulugu vardir. Pedagojik
degerler cercevesinde belirlenen kurallar, cocuklarin
algilayabilecegi seviyede olmasinin yaninda, bu kurallarn
uygulayan egitimcilerin bireysel davranmalarinin 6ntne
gececektir. Her kurumun kendine o6zgil bir disiplin yéntemi
vardir. Disiplin yontemi dogru kullanildiginda 6grencinin egitim
ve Ogretim basarisina buyldk bir katki saglar. Yanlis
kullanildiginda ise, bireysel ve toplumsal zararlara yol acar.
Kur’an kurslari, resmi prosediir acisindan gelisimlerini tam
olarak tamamlayamadiklar icin her kursta disiplin konusunda
farkli yaklasimlar 6éne c¢ikmaktadir. Bu yaklasimlarin sebepleri
arasinda, Ogreticilerin pedagojik yonden eksiklikleri énemli bir
dezavantaj sayilmalidir.

Butin bunlar bir arada degerlendirildiginde, kurslarda genel
anlamda saglikli bir iletisim ortaminin olusturulamadiga,
ogrencilerin yeterince spor, sanat ve kultirel etkinlik yapma
imkanina sahip olmadiklari, dolayisiyla kendilerini farkh
alanlarda  gelistirecek  ortamlardan mahrum  kaldiklar
anlasilmaktadir. Bu durumun 6grenci basarisi tizerinde olumsuz
bir etki yaratmasi kacinilmazdir. Sahip oldugu enerjiyi farkh
alanlarda desarj edemeyen bireyin hem 6grenme motivasyonu
azalacak hem de disiplin altina alinmasi1 zorlasacaktir. Bunu
asmak icin de Ogreticiler tarafindan basvurulan yoéntemler
bireyin cogu zaman nitelikli gelisimini olumsuz etkileyecek
yontemler olacaktir. Durum bdyle olunca yoére halkinin énemli
bir kisminin ¢ocuklarini kursa gonderme noktasinda tereddiide
diismesini dogal bir sonug olarak kabul etmek gerekir.
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4. Kur’an Kurslanyla Ilgili Maddi Meselelere Yonelik
Tutumlar

Halkin Kur’an kurslarina yoénelik tutum ve beklentilerini
maddi meselelerden bagimsiz bir sekilde ele alinmasi, konunun
anlasilmas1 noktasinda ciddi eksiklik olusturma potansiyeline
sahiptir. O bakimdan kurslarin idare edilmesindeki maddi
meselelerle halkin maddi durumunun kurslara yansimalarinin
da tespiti 6nemli bir eksikligi kapatacaktir. Nitekim Tablo 9’da
buna yo6nelik bir takim sorular sorulmus ve elde edilen istatistiki
veriler asagida gosterilmistir.

Tablo 9: Yore Halkinin Kur’an Kurslarinin Mali Yapisina Yonelik Tutumlar:

A el &

Maddeler L3 8 § 2l 8P
% = [ N o % o E
2E|l § gl z2lEz2| =
» B fa o E= i I =] =]
RS 5 I 3| 0 )
N X M M | MM =)
Kur’an Kurslarinin ihtiyaglari devlet | N 8 23 9| 100| 144| 284
tarafindan karsilanmalidir. % 2,8 8,1 3,2| 352]| 50,7| 100
Insanlar zenginlestikce c¢ocuklarni| N 16 50 26| 108 84| 284
Kur’an Kurslara géndermiyorlar. % 56| 17,6 9,2 38| 29,6| 100
Cocuklar Kur’an Kursuna | N 9 22 21| 113| 119]| 284
gitmektense iyi bir okula gitmelidir. % 3,2 7,7 74| 39,8| 41,9| 100
Kur’an Kursu egitimi cocuklara iyi| N 3 33 33| 137 78| 284
bir gelecek sansi verir. % 1,1 11,6 11,6| 48,2| 27,5| 100

Gunumutizde Kur’an kurslar: devlet tarafindan yeterli dtizeyde
destek almadig icin iase ve ibate giderlerinin bir kismi dernek,
vakif ve hayirsever vatandaslar tarafindan karsilanmaktadir. Bu
durum, dernek veya vakif yoneticilerinin Kur’an kurslari
ltzerinde mudahalelerini artirmaktadir (Kog¢, 2009:728). Sosyal
ve ekonomik sikintilardan dolay: egitimlerine devam edemeyen
ogrencilerin bu kurumlar1 tercih etmelerindeki en O6nemli
sebeplerden birisi, bu kurumlarda, iase ve ibatelerini karsilamak
icin 6grencilerden herhangi bir ticret talep edilmemesidir.

Arastirmada “Kur’an kurslarinin ihtiyaclar1 devlet tarafindan
karsilanmalidir.”  yargisina  katihmcilarin = %2,8’ikesinlikle
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katilmadiklarnini, %38,1’1 katilmadiklarini, %3,2’si  kararsiz
olduklarini, %35,2’si katildiklarini, %50,7’si ise kesinlikle
katildiklarint beyan etmislerdir. Yoére halkinin %85,9’'unun bu
yargiya olumlu yonde goéris bildirmesi, Kur’an kurslarinin daha
saglikli ve verimli calisabilmesi icin dernek ya da vakif
yoneticilerinin  kurslar Uzerinde s6z sahibi olmalarimi
kabullenmedikleri seklinde degerlendirilebilir. Bunun yaninda
bu kurumlarin arsa temininden insasina, aracg-gerec
ihtiyaclarindan bakim ve onarimina kadar her tirld masrafinin
devlet butcesinden karsilanmasi, sistemin tam anlamiyla
kurumsallagsmasini saglama potansiyelini gliclendirmesinin yani
sira Ogreticilerin zihinsel acidan rahat olmalarina da fayda
saglayacaktir.

Unsal ve Bayraktarn farkli zamanlarda yapmis oldugu
arastirmalarda katilimcilarin btiytik bir cogunlugunun (%63,5 —
%83,3), Kuran kurslarindaki egitimleri esnasinda masraflarin
aileleri tarafindan karsilandigini ifade etmislerdir. Hayirsever
vatandaslar tarafindan karsilandigini ifade edenlerin oranlar ise
(%19,2 - %13,5) oldukca dustktir (2006:37; 2009:82).
Ogrenciler, Kursla ilgili masraflarin aileleri tarafindan
karsilandig1 ifade etseler de, yapilan arastirmalarda Kur’an
kurslarinin cogunun 6grencilerden hicbir tUcret talebinde
bulunmadigi, aksine yardima muhtac¢ olan 6grencilere maddi
destek verdigi tespit edilmistir (Kog, 2010:514; Unsal, 2006:37;
Uzuner, 2009:95).

Kur’an kurslarina 6grenci génderilmesini olumsuz yoénde
etkileyen faktorler arasinda ailenin sosyo-ekonomik durumu
6nemli bir yere sahiptir. Yapilan arastirmalardan bu kurslari
tercih eden 6grencilerin ailelerinin ekonomik acidan genelde orta
ve orta-alt gelir grubuna dahil olduklar1 anlasilmaktadir (Ay,
1995:52). Baskurt’un “Din Egitimi Acisindan Kur’an Ogretimi ve
Yaz Kur’an Kurslar1” adli calismasinda 6grencilerin %51,7’si
ailesinin ekonomik duzeyinin orta ve altinda oldugunu ifade
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etmektedir (2013:163). Ozturkin “Camilerin Cocuk
Egitimindeki Yeri ve Yaz Kurslar1 Uzerine Deneysel Bir
Arastirma” isimli calismasinda ise, Ogrenci velilerinin
%58,42°sinin gelir duzeyleri vasat ve vasat alti olarak ifade
edilmektedir (1996:54). Cesitli arastirmalarla da bu durumla
benzerlik géstermektedir (Demir, 2011:31; Yildizhan, (2014:57).

Farkli bolgelerde ve farkli kurslarda yapilan diger pek cok
arastirmaya bakildiginda da benzer verilerle karsilasilmaktadir
(Bayraktar, 1992:12; Unsal, 2006:29; Ozturk, 2007:37;
Bayraktar, 2010:80;Semiz, 2011:86; Cinar, 2012:25).
Arastirmamizda bu durumu test etmek amaciyla katilimcilara
“Insanlar zenginlestikce cocuklarini Kur’an kurslara
gondermiyorlar” yargist hakkindaki duistinceleri sorulmustur;
katillmcilarin %5,6’s1t bu ifadeye kesinlikle katiimadiklarina,
%17,6’s1 katilmadiklanini, %9,2°si kararsiz olduklanini, %38’
katildiklarnini, %29,6’s1  ise kesinlikle katildiklarnint ifade
etmislerdir. Bu sonuclar, insanlarin neredeyse tUcte ikisinin
zenginlesmeyle kurslara o6grenci gonderme arasinda negatif
yonli  bir korelasyon oldugunu dustnduikleri anlamina
gelmektedir. Neticede arastirmalarin tamamina yakini Kur’an
kursu 6grencilerinin cogunun ailelerinin “orta ve alti” gelir
gurubuna mensup oldugu net bir sekilde ortaya koymaktadair.

Ote yandan yére halkinin, gelir diizeylerine gére Kur’an
kurslarina karsi mesafeli bir tutum sergiledikleri
anlasilmaktadir. Konuya iliskin kendilerine “Cocuklar Kur’an
kursuna gitmektense iyi bir okula gitmelidir.” yargisi1 hakkindaki
dustncelerini sordugumuzda, arastirmaya katilanlarin %3,2’si
bu yargiya kesinlikle katiimadiklariniy, %7,7’si katimadiklarin,
%7,4 0 kararsiz olduklarini, %39,8°F katildiklarini, %41,9’u ise
kesinlikle katildiklarin: ifade etmislerdir.

Diger arastirmalarda, Kur’an kursunu tercih eden
o6grencilerin %73’ tnln ilkokul mezunu, %171lik kisminin ise lise
mezunu oldugu gortlmektedir ve bu 6grencilerin btiytk bir
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cogunlugunun kirsal kesimden geldigi belirtilmektedir (Kog,
2010:719-720). Bu arastirmanin sonuglara bakildiginda ise,
katillmcilarin btytk bir kisminin cocuklarinin 6rgiin egitim
kurumlarinda egitimlerine devam etmesi gerektigi kanaatini
tasidiklar1 anlasilmaktadir. Bireylerin egitim ihtiyaclar1 bir
butlin olarak ele alindiginda, ailede baslayan egitimin, érgliin ve
yaygin egitim kurumlarinda koordineli bir sekilde devam etmesi
gerektigi ifade edilebilir. Buna bagli olarak toplum veya devlet
egitim planlamasini olustururken ne 6gretecegini, ne zaman ve
nasil 6gretecegini iyi bir sekilde planlamali ve pratikte de tavizsiz
uygulamalidir (Kilavuz, 2010:139).

Katilimcilarin farkl yéndeki tutumlarinin yakinlik géstermesi,
yore halkinin bu kurumlara karsi net bir tutum sergilemedikleri
seklinde yorumlanabilir. Katilimcilara ayrica “Kur’an Kursu
egitimi cocuklara iyi bir gelecek sansi verir” yargis1 hakkindaki
dustnceleri soruldugunda ise, arastirmaya katilanlarin %1,11
bu yargiya kesinlikle katimadiklarini, %11,6’s1 katimadiklarin,
%11,6’sinin  kararsiz  olduklanni, %48,2’si  katildiklarni,
%27,5’inin ise kesinlikle katildiklarint ifade etmislerdir.
Katilimcilarin %75,7lik bir bélimuntn olumlu yoénde goéris
bildirmesi Kur’an kurslarinin egitimsel ve mesleki acidan halk
nezdinde 6nemli bir itibara sahip oldugunu gostermektedir.

Buna ragmen katilimcilarin yariya yakin bir kisminin “Kuran
kurslar1 eski 6nemini yitirmistir” yargist hakkinda olumsuz
tutum icerisinde olmasinin nedeni igin, gecmiste, toplum
nezdinde 6énemli bir konuma sahip olan bu kurumlarin (Baltaci,
2000:15) tarihi surec¢ icerisinde Ozellikle siyasi ve ideolojik
uygulamalardan olumsuz yonde etkilenmeleri ve medyanin da
kullanilarak halk nazarinda itibarsizlastirma cabalar1 oldugu
soOylenebilir. Ctink(l bu tir calismalarin Kur’an kurslari Gizerinde
birakmis oldugu koétd intiba zamanla toplumun bu kurumlara
bakisini degistirmis ve s6z konusu yargiya verilen cevaplardan
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da anlasilacagi Uzere toplumu Kuran kurslarina karsi daha
mesafeli hale getirmistir.

E. Sonuc ve Oneriler

Kur’an kurslari, DIB’e baglh olarak faaliyet gésteren yaygin din
egitimi kurumlandir. Bu kurumlarin amaci, vatandaslara
usultine uygun olarak yuzinden Kur’an okumayi 6gretmek,
Islam dininin inang, ibadet, ahlak esaslar ile Hz. Peygamberin
hayat1 ve 6rnek ahlaki hakkinda temel bilgiler vererek ahlaki
acidan duyarlilik saglamak ve bunun yaninda hafizlik
yaptirmaktir. SUphesiz bu kurslar, faaliyetlerini yurttirken,
ogrencilerden, oOgreticilerden, idarecilerden, fiziksel ve sosyal
kosullardan, oOgrenci kaynagindan veya halkin bu kurslara
bakis1 noktasindan bir dizi problemle ytiz ylize kalmaktadir. Bu
calismada, Kur’an Kurslarinin o6grenci kaynagi bakimindan
yasadiklar: sikintilar, Of boélgesi 6zelinde betimlenmeye calisilmis
ve su sonuclara ulasilmistir:

Her seyden ©6nce bolgedeki kurslar, 6grenci kaynag:
bakimindan 6énemli oranda disa (il disi) bagimhidir. Bu da bdélge
insaninin kurslar: eskisi gibi beslemedigi anlamina gelmektedir.
Bolgede kurslara yonelik ciddi bir sogukluk bulunmaktadir.

Calismada katilimcilarin tamamina yakininin teorik olarak
Kur’an-1 Kerim'’in 6grenilmesine ve Kur’an o6gretimine yonelik
olumlu bir tutuma sahip oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu
teorik ilgi, 6nemli oranda uygulamaya yansimamaktadir.

Bilindigi gibi 2012-2013 egitim-6gretim yilindan itibaren
yeniden acilan Imam-Hatip ortaokullarinda Kur’an-1 Kerim'’in
zorunlu, diger ortaokullarda ise, sec¢cmeli ders olarak
okutulmasina imkan saglanmistir. Bu da Kur’an 6greniminde
Kur’an kurslarina alternatif yeni bir secenek olusturmustur. Bu
gelisme, her ne kadar din egitimi adina olumlu bir adim olarak
algilansa da yore halki tarafindan bunun, Kur’an o6gretiminde
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yeterli olmadigi ve Kur’an kurslarina ihtiyacin devam ettigi
dustntlmektedir.

Calismada, katilimcilarin yaridan fazlasinin  Kur’an
kurslarindaki egitim ve Ogretimi yeterli gdérmediklerini ortaya
cikmistir. Teorik planda kurslara yonelik olumlu tutum sahibi
olan vatandaslarin bu kurslara neden itimat etmedigini anlamak
icin bu sonu¢ Onemli bir veri sunmaktadir. Kurslarda
mufredatin aksine, sadece Kur’an egitimi verilmesi de 6énemli bir
sorun olarak ortada durmaktadair.

Katilimcilar, Kur’an kursu 6greticilerinin her ac¢idan daha
nitelikli olmalarini beklemektedir. Bunun igin pedagojik
formasyon ve iletisim becerisine duyulan ihtiya¢c ortadadir.
Cunkt 6grenciler bu kurslarda sadece Kur’an 6grenmiyorlar,
ayni zamanda sosyal, duygusal ve bilissel kimliklerini de
gelistiriyorlar.

Kur’an kurslarinin sosyal ve fiziksel imkanlar bakimindan bir
egitim kurumu olmanin c¢ok gerisinde kaldiklar1 asikardir.
Kurslar, bir egitim ve gelisim mekani olarak algilanmaktan
uzaktir. Bu mahrumiyet, totalde kurslarin imaji tizerinde de
olumsuz bir etki yaratmakta ve nihayetinde y6re halkini farklh
alternatifler aramaya itmektedir. Ayrica, disiplinin y6ntemi ve
katilig1 da bu uzaklasmay: tesvik etmektedir.

Kur’an kurslarina gelen 06grencilerin ailelerinin sosyo-
ekonomik ve sosyo-kulttirel diizeyleri dusuktiar. Bu, apacgik bir
hakikattir. Insanlar, zenginlestikce Kur’an kurslarina ilgileri
azalmakta, ancak bunu acikca itiraf etmekten cekinmektedirler.

Her seye ragmen Kur’an kurslarinda yetisen insanlarin
toplumsal itibarlari hala yuksektir. Yore halki kurslardan
yetisen 6grencilerin daha edepli, daha caliskan ve daha basarili
olduklar1 konusunda ytiksek dlizeyde hemfikirdirler.

Bu sonuclar dogrultusunda arastirmayla ilgili olarak su
onerilerde bulunulabilir:
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Kur’an kurslarina yoénelik tutumlarla ilgili olarak iliskisel
calismalar yapilabilir ve kurslarin 6grenci kaybetmesinin altinda
yatan nedenlere ulasilabilir. Béylece teorik olarak Kur’an
egitimine olumlu yaklasan insanlarin beklentileri tam olarak
tespit edilebilir.

Yaygin din egitiminde her yoénden kendini yetistirmis,
pedagojik formasyona sahip, yaygin din egitimi ve yetiskin din
egitimi ile ilgili gerekli bilgiyle donatilmis kurs Ogreticilerinin
meslege kazandirilmasina yoénelik calismalar yapilabilir. Ozellikle
[lahiyat Fakultesi mezunlarinin, meslege yonelik algilarin
iyilestirecek somut adimlar atilabilir.

Kurslar fiziki ortam acisindan gelistirilmeli ve o6grencilerin
fiziksel ve psikolojik olarak gelisimine yardimci olacak sekilde
yeniden dtizenlenmelidir. Bunun yaninda, yasal cercevede bu
yapilarin yapimi ve mimarisi DiB’e baglanabilir ve kapsami
O0grencilerin her turli ihtiyacina cevap verecek sekilde
ditizenlenebilir.

GunUmutzde cok az bir maddi yardim haricinde, Kur’an
Kurslar1 devlet destegi almadigi icin iase ve ibate giderleri
dernek, wvakif ve  hayirsever vatandaslar tarafindan
karsilanmaktadir. Bu acidan, kurslarin her tirld giderinin devlet
butcesinden karsilanmasi saglanabilir. Boéylece halkin bu
kurumlarla iligkileri daha profesyonel hale getirilebilir.

Sadece Kur’an egitimi, kurslara devam eden 6grencileri tek
yonlta gelistirdigi icin halkin alternatifli egitim veren kurumlara
daha fazla itimat ettigi ortadadir. Bu ytzden, Kur’an kurslar
egitim acisindan cesitlendirilebilir ve dini egitiminin her alaninin
yani sira spor, kultir ve sanat egitimi acisindan da
zenginlestirilmesi saglanabilir.
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0z: Bu makale Necip Mahfuz’un “Ahlamu Fetretin-Nekahe (Nekahet Dénemi
Ruyalar)” adli yapitinda uyguladig: kurgu teknigini, yazarin riilyalarin 6tesinde
varmay1 amagladigi sembolleri ve yasam 6yktstindeki karsiliklarini ele alan bir
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Ahlam Fetret al-Nakaha (Dreams of Recuperatio Acritic
Approach in The Form and Symbolism

Abstract: The thesis tries to focus on the text of (dream of rehabitization or
recuperation) of Naguib Mahfauz, to identify the techniques of form which
Naguib Mahfuz manipulated in the text, to denote the symbolic reference which
he aims to demonstrate in these dream , and its relation to bioghraphical side
in his life .This study also tried to make a comparison between his bioghraphy
and The Dreams of recuperation (Ahlam Fatret Alnakaha).lt pointed out
through the approach of deconstruction in analysing the texts , the
pholosophical aspects which dominated Naguib's works, and to what extent he
was interested in the poloitical and social fields, and his vision on life and its
opposite death.

Keywords: Nagub Mahfauz, Dreams of Rehabitization, Bioghraphy
Deconstruction, Symbols, Political Reality.
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Oz: Pozitif Psikoloji, arastirma, tani ve mtidahale icin bir omurga olarak pozitif
ozellikleri smiflandirmak amaciyla Uzerinde mutabik kalinmis bir yénteme
ihtiyac duyar. Siniflandirmanin birinci adimi olarak yazarlar, her birinin ahlaki
davranig ve 1iyi yasam sorularina bulmus olduklar1 cevaplar icin Cin
(Konfuicytisculik ve Taoizm), Guney Asya (Budizm ve Hinduizm) ve Bati'daki
(Atina Felsefesi, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet) felsefi ve dini gelenekleri
incelediler. Yazarlar bu yazilarda tekrarlanan 6 c¢ekirdek erdem buldular:
cesaret, adalet, insanhk, ihmllik, bilgelik ve askinlik. Bu cakisma, yani
erdemlerin bir noktada birlesmesi, insani glic ve erdemlerin siniflandirilmasi
icin keyfi olmayan bir temele isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Degerler, Karakter Guigleri, Pozitif Ozellikler, Kultiir, Pozitif
Psikoloji.

Shared Virtue: The Convergence of Valued Human Strengths
Across Culture and History

Abstract: Positive psychology needs an agreed-upon way of classifying positive
traits as a backbone for research, diagnosis, and intervention. As a 1st step

toward classification, the authors examined philosophical and religious
traditions in China (Confucianism and Taoism), South Asia (Buddhism and

* Bu makalenin yayimlandigi yer itibariyle kiuinyesi soyledir: Katherine
Dahlsgaard, Christopher Peterson, and Martin E. P. Seligman, “Shared
Virtue: The Convergence of Valued Human Strengths Across Culture and
History”, Review of General Psychology 2005, Vol. 9, No.3, 203-213.
Yazarlar, Mayerson Vakfi, John Marks Templeton Vakfi ve Atlantik
Hayirseverlik’in  desteginin minnetle kabul edildigini belirtmislerdir.
Yazarlar ayrica, Dan Ben-Amos, Joel Kupperman, Daniel Robinson, Fred
VanFleteren ve Rick Werner’e bu makalenin taslagi tzerine faydali
yorumlari i¢in de tesekklr etmislerdir.
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Hinduism), and the West (Athenian philosophy, Judaism, Christianity, and
Islam) for the answers each provided to questions of moral behavior and the
good life. The authors found that 6 core virtues recurred in these writings:
courage, justice, humanity, temperance, wisdom, and transcendence. This
convergence suggests a nonarbitrary foundation for the classification of human
strengths and virtues.

Keywords: Virtues, Character Strengths, Positive Traits, Culture, Positive
Psychology.
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Giris

Son yillarda, psikolojik rahatsizliklari anlama, tedavi etme ve
6nleme konusunda buytk gelismeler kaydedildi. Bu gelisimlerin
degerlendirilebilmesi icin genis Ol¢iide kabul gérmus olan iki
siniflandirma klavuzu vardir: Amerikan Psikiyatri Derneginin
Zihinsel Bozukluklar Tam ve Istatistik El Kitabt (Diagnostic and
Statistical Manual of Mental Disorders-DSM-IV; 4. Baski, 1994) ve
Dinya Saghk Orgati’ntn (1990) Uluslararast Hastalik
Stniflandirmast (International Classification of Diseases-ICD).
Mutabakata dayali simniflandirmalar, kamunun yani sira
profesyonel gruplar arasindaki iletisime olanak saglayan esas
arastirmacilara ortak bir kelime hazinesi sagladigl icin
6nemlidir.

DSM-IV ve ICD, insanlar igin sorun teskil eden seylerin
bircogunu aciklar; ancak bu seylerin dogrulari nedir? Kismen
cok 6nemli bir baslangi¢c noktasi olan insani erdemlerin empirik
olarak  bilin¢gli ve karsiikli mutabakata dayali  bir
siniflandirmasindan yoksun kaldigimiz icin psikoloji, uzun bir
stire beseri fazileti gérmezden geldi. DSM-IV ya da ICD ile
karsilastirilabilir hicbir sey insani gicler icin mevcut degildir.
Psikologlar, ruh sagligi, saglikli yasam ya da iyi olustan
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bahsettikleri zaman, sanki tami kriterlerinin yetersizligi bizim
hepimizin caba gosterdigi hedef olmaliymis gibi, hastaligin,
sitkintinin ve diizensizligin yoklugundan az daha fazlasini kast
ederler (krs. Jahoda, 1958).

Ya karanliga kufredebiliriz, ya da bir mum yakabiliriz. Bizim
bu makaledeki amacimiz, DSM-IV ve ICDnin insanlar i¢in dogru
olanin ne oldugu, 6zellikle de karakter gliclerinin kisinin icindeki
potansiyelini iyi kullanmaktan dogan memnuniyete katkisi ve
boylece iyi yasama olanak saglamasi ile ilgili calisma icin bir
temel Onererek baslattigi seyi genisletmektir (Peterson ve
Seligman, 2004). Bir siniflandirma semas1 6nererek DSM-IV ve
ICD nin 6rnegini takip ederiz. Can alic1 farklihik sudur ki, bizim
ilgi alanimiz, psikolojik hastaliktan ziyade psikolojik glicttr.

Erdemlerin genis kapsaml ve ayrintili bir listesinin énerilmesi
isi yuzlerce kez yapilmis cok kolay bir istir. Ahlak felsefecileri,
teologlar, yasa koyucular, egitimciler ve velilerin hepsinin
karakterin ne anlama geldigi konusunda bir fikirleri vardir ve
bunlarin bazilari, iyi yasanmis bir hayati olusturan erdemlerin
kesin bir listesini ifade etme konusunda i1srar etmislerdir.
Onceki siniflandirma semasina yapilan en sik itiraz bu
siniflandirmalarin  evrensel olma konusundaki beklentileri
karsilayamamasi ve bunlarin esasen kendine 6zgli olmalaridir.
Kisacasi, itiraz tipik bir tartismaya gider; erdeme gelince,
evrensel edemler yoktur.

Fakat, belki de uygun soyutlama dlizeyinde aranarak tespit
edilebilen, aynt anda her yerde bulunan birtakim erdem ve
degerler vardir. Belki de, antropolojik vetonun, (“Benim
inceledigim kabile bunlardan birine sahip degildir!”) tahrip edici
olmaktan ziyade, daha ilgi cekici oldugu cok fazla kabul edilmis
bazi erdemler vardir. Bundan dolayi, cift yonlti ve tamamlayici
amagclarla tarihsel bir arastirma ytrtttik. Birinci amag, literattir
arastirmasi ve insan gelisimi icin can alici éneme sahip olan
erdemleri listelemek icin yapilan ilk ve etkili tesebbtsleri



176 Katherine Dahlsgaard ve digerleri - cev. Fatih Kandemir

yeniden gbzden gecirmekti. Ikinci amac ise empiriktir: Ilk
dustnurlerin erdem kataloglari bir noktada birlesir miydi?
Gelenek ve kulttrt dikkate almaksizin, belirli erdemlere yaygin
bir sekilde deger verilmekte miydi?

Metot

Arastirmamizi insan uygarliginin Uzerinde kalici etkisi ile
taninan kadim geleneklerle sinirlandirdik. Smart (1999) dinya
felsefelerini gozden gecirdigi incelemesinde, insanlik tarihindeki
en genis etkili distince gelenegi olarak Cin, Gliney Asya ve
Bati’y1 aday go6sterdi. Biz de Smartn yolunu takip ettik ve
ozellikle Cin’deki Konflicylsculik ve Taoizm, Guney Asya’daki
Budizm ve Hinduizm, ayrica Bati’daki Atina Felsefesine,
Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’e odaklandik. Incelememizi
bu geleneklerin yazili metinleri ile sinirlandirdik. Istemeyerek de
olsa kullanilabilen yazili metinleri olmayan entelektiiel olarak
verimli olan kultlirleri calismamizin disinda biraktik.

Geleneklerin icindekiler de dahil olmak Uzere en eski, en
etkili, tercihen de hem en eski hem de en etkili olarak tizerinde
konsenslis saglanmis olan aciklayict tartismalari arastirdik.
Bilin¢li olarak bir erdem katalogunu, ozellikle de acgikca
numaralandirilmis erdemlerin formu icinde net bir baslangici ve
sonu olan bir katalogu gelistiren yazarlar arastirdik (Ornegin,
On Emir, Sekiz Kutsal Yol vb.).

Birden fazla muhtemel adaymn var oldugu durumlarda,
calisma kapsamina giren gelenegin en 6énemli yénind yansitan
aday1 sectik. Bu ylizden, 6rnegin, Pantanjali'nin (1979) Yoga-
Sutrada erdem konusunda o6zetlenmis olan fikirlerini dahil
etmedik. Bu metin Hindu felsefesinin altinci ortodoks okulu
(yoga)nin temellerinden biri olmasina ragmen, Bha-gavad Gita
(Thadani, 1990)da ozetlenmis erdemler, hem daha kapsayici
hem de daha iyi bilinmektedir. Bazen, tek bir metin cok fazla
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temsil edici olarak ortaya ¢ikmaz, bu durumda gelenek basina
birden fazla metni calismaya dahil ettik.

Bir gelenek icerisinde erdem konusunda biling¢li ve 6zl bir
aciklama bulamadigimizda, sonuca ulasmak icin onun en iyi
bilinen metinlerinin yani sira, muteber olan ikincil kaynaklar:
incelemeye karar verdik. Ornegin, Analects (1992)in hicbir
yerinde Konflicyls, 6nemli erdemlerin ayr: bir listesini pes pese
stiralamadi; daha dogrusu, Konflicylis, bastan basa erdemlere
gondermede bulundu. Ancak bu yuzden metin, ittifakla,
buradaki arastirmamizda odaklandigimiz Konflicylis gelenegi ile
iligkilidir.

Metinler ve erdem kataloglar1i hemen hemen kronolojik bir
sira ile toplandi. Aday erdemler bazen muglak bir sekilde
tanimlandi ki, bu durumda kulttirel baglamda her bir maddenin
(erdemin) ne anlama geldigini tespit edebilmek icin ikincil
kaynaklara ve uzman meslektaslara basvuruldu. Analizimiz,
tematik (konusal) olarak benzer erdemleri tespit ederek her bir
listeyi 6zetlemeyi ve acikca ortaya cikan cekirdek erdemin altinda
onlar1 siniflandirmay1 icermektedir. Cekirdek erdem terimiyle,
cok sayida, guvenilir bir sekilde fark edilebilir daha yuksek
derecedeki kategoriye yonelen daha 6zel erdemleri kast ediyoruz.
Ornegin, cekirdek erdem olan adalet, adalet icin mahkeme
kararlari, kanunlar ve yargilama kurallar tarafindan yansitilan
daha spesifik erdem dustncelerini temsil eden soyut bir
kavramdir (Bok, 1995). Bir gelenek icindeki belirli erdemlerin bir
cekirdek erdeme yonelmis oldugunu soéylemek, onlarin
ozelliklerinin hepsinin mikemmel bir sekilde siralandigini iddia
etmek demek degildir; aslinda, onlar daha fazla ozelligi
paylasmayanlardan ziyade paylasanlarin birbirleriyle tutarh
benzerliklerini ortaya koydular (Yearley, 1990). Itme ve
sikistirma olmadan c¢ekirdek erdem kategorisinin icinde
siniflandirilamayan bireysel erdemler ayri1 bir sekilde dikkate

alindz.
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Ayrica, gelenekler arasi belirli erdemlerin bir ¢cekirdek erdeme
dogru yoneldigini séylemek, ktlttrleraras: bir erdemin bire bir
ornegini buldugumuz anlamina da gelmez. Elbette, adalet gibi
soyut bir dustnce, bir kultirden digerine kismen farkh
degisiklikler ifade eder ve kendilerine oldukca farkli nedenlerden
dolay1 deger verilir. Yine, bizim aradigimiz sey, belirli bir
cekirdek erdemin arkasindaki daha yliksek anlam dizisinin,
herhangi bir cekirdek erdemden ziyade, onun kulttirlerarasi
benzerleriyle daha iyi siralanmis olan tutarli benzerlikleridir
(6rnegin, Konflicylls adalet o6rnekleri, Platonik bilgelik
Orneklerinden ziyade, Platonik adalet 6rnekleriyle daha fazla
iligkilidir). Bizim tespit ettigimiz sey, farkliliklar1 agir basan
kultarleraras: benzerlikler icindeki 6érneklerdir ve yine, belirli bir
cekirdek erdem acik bir kultirler arast benzerine sahip
olmadiginda, son tahlilde ayri olarak kabul edilir.

Tarih ve Kiiltiir Boyunca Bir Noktada Birlesme

Literatiir arastirmamiz, kulttirler arasinda sasirtici derecede
benzerlik oldugunu gostermistir ve cesaret, adalet, insanlik,
ilimlilik, bilgelik ve askinlik (bkz. Tablo 1) gibi alt1 cekirdek
erdemin glcli bir sekilde tarihi ve kultltirleraras: cakismasina
isaret etmektedir. Bizim amacimizin kulttrleraras:
geleneklerdeki genis akrabalari anlamak oldugunu, tam olarak
onlarin anlamsal ve kulttirel esitliklerini tartismak olmadigini
okuyuculara hatirlatiriz. Simdi, bu alt1 cekirdek erdemden her
birinin, incelemis oldugumuz farkli geleneklerde nasil acikca
belli olduguna doénelim.

Konfiicyiis Erdemleri

Konfiicytis (M.O. 551-479) dgretileri, Cin diistince ve uygarlik
tarihinin en etkili olanidir. Onun egitim ve liderlik tizerine kural
odakli ahlak ve siyaset felsefesi, M.O. 2. ylzyilda Cin’in resmi
dini haline geldi ve bunun 6tesinde, 2.000 yildir zorunlu ders
olarak okutulmaktadir (Smart, 1999).
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Onun ogretileri agirlikli olarak 6zdeyis formunda kaydedildi ve
guvenli bir sekilde Secmeler (The Analects) icinde toplandi
(Confucius, 1992). Onun erdem konusundaki dustnceleri
Secmeler icine serpistirilmis olup, resmi bir katalog (fihrist)
olarak mevcut degildi. Ancak, Konflcylsculiik 6gretilerinde
kabul edilmis olan doért ya da bes merkezi erdem oldugu
konusunda bilim adamlar1 arasinda mutabakat vardir: jen
(insanlik, insani kalplilik ya da yardimseverlik olarak degisik
sekillerde terciime edilmistir), yi (vazife, adalet, esitlik), li (gérgi
kurallar1 ya da térensel davranis ayinlerini yerine getirme), zhi
(bilgelik ya da anlayis) ve belki, xin (dogru sozlulik, samimiyet
ya da iyi niyet; Cleary, 1992; Do-Dinh, 1969; Haberman, 1998a).

Insanlik, Konfiicytis tarafindan en fazla ytceltilmis erdemdir.
Se¢meler boyunca bu cekirdek duygu diger erdemlerin hepsinin
icine ntifuz eder. Ornegin, vazife (yi)’nin Konflicyliscli amaci,
hak etmeyen ve az sayidaki gicli bir azinhiga yonelik bircok
alcak gonullid boyun egisin bir recetesi degildir; aksine vazife,
kisilerin ailevi iliskilerle baslayan ve disariya, devlete dogru
uzanan, birbirleri ile iliski icinde sahip olunmasi gereken
karsilikli saygiy1 goésterir (Huang, 1997).

Ayni zamanda, iyi etik kurallarinin (lij) Konflicytsct ilkesi
digerlerini duyarl bir sekilde ele almanin bir yonergesi olarak
anlasilir; Konficyts (1992, s. 127) “kendine hakim olmak ve
nezakete donmek, insan olmaktir” seklinde yazmistir (12:1).
Boylece, kisinin ginlik davranisindaki nezaket ve sayginin
gelistirilmesi insanhgin yetistirilmesi ile es degerdi. Cunkd,
tutumlar ve saygi, kati bir sekilde kurallara ve bos toérensel
gelenege baglanmaktan ziyade, daha c¢ok baskalarinin
duygularini dikkate alma ile ilgilidir. Konficylsct bilgelik (zhi)
en iyi sekilde, insanlik, adalet ve goérgi kurallarina yonelik
bilinc¢li bir aklin islevsel uygulamasi olarak anlasilir, dogruluk
(xin) ise onceki dort erdem idealine yonelik sadakat tarafindan
orneklendirilen seydir (Cleary, 1992).
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Konfiicylis agik bir sekilde ilimhi olmaktan bahsetmemistir,
fakat onun insani yasam icin 6nemine glcli bir sekilde isaret
etmistir. Dinsel rittieller tizerine yerlestirilen 6nem, muhtemelen
insanlik icin oldugu kadar goérgli kurallarina saygiyr ve 0z
denetimi icerir. Konficyls, hem kisisel iligkilerinde hem de
Se¢melerde alcakgénulliligi ve 06z denetimi savunmustur.
Secmelerde Konficyus, kisinin sade yasamasini (6:10), kibirli
ovinmelerden (6:14) ya da asiribktan sakinmasini (3: 4), ve
odulden 6nce siki calismayi (6:22) erdemli olmanin geregi olarak
tavsiye etmistir.

Tablo 1: Cekirdek Erdemler

Erdemler Tanimlar

icsel ya da dissal karsi koymalarla karsilasildiginda hedefleri
Cesaret basarma iradesinin kullanimini iceren duygusal gulclerdir;
ornekler yigitlik, sabir ve glivenirligi (dtrtstluk) icerir.

Saglikli toplumsal yasamin altinda yatan, vatandaslikla ilgili
Adalet gliclerdir; o6rnekler dogrulugu, liderligi ve vatandashgl ya da
takim calismasini icerir.

Digerlerine “y6nelme ve dostca davranma”y1 iceren Kkisilerarasi

Insanhk guclerdir (Taylor vdgr., 2000); 6rnekler sevgi ve nezaketi icerir.
Asiriliga  karst korunma Gcleridir; oOrnekler affediciligi,
[Iimhilik TS o o gmeenem g
tevazuyu, basireti ve kendini kontrol igerir.
Bilginin kazanimini ve kullanimimi gerekli kilan biligsel
B11gel1k gugclerdir; ornekler yaraticiligl, meraki, yargilyr ve (digerlerine
rehberlik saglayan) bakis ag¢isini igerir.
Daha buyluk evrenle baglantilar kuran ve boylece, anlam
Askinlik . & Y

saglayan guiclerdir; 6rnekler stikran, umut ve maneviyati icerir.

Acikca adlandirilmayan bir diger erdem de askinliktir. Cinliler
ilahi bir yasa koyucuya inanmadilar ve Konflicytsin felsefi
odag1 acik bir sekilde insan isleyisinin sektiler ve akilci yonleri
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Uzerinedir, kozmik ya da ruhsal yonleri Gizerine degil (5:13 ve
11:12). Bu durum, Konfi¢cytislin askin tamamen bos verdigi ya
da onu anlamsizliga havale ettigi anlamina gelmez (Hall ve Ames,
1987). Ornegin, ahlaki davranistaki muikemmellik, askinhk
durumunda elde edilebilir: Séyle ki, Konflicytls, erdemin
koékenini tartisirken cenneti hatirlatmis (7:23) ve kutsal olandan
sonra, kusursuz erdeminin model alindigi (6lmuis) bilgelere
saygly1l 1srarla tavsiye etmistir (6:17 ve 16:8; ayrica bakiniz:
Haberman, 1998a)

Taoist Erdemler

Onun bilge bir kisi ya da birden ¢ok kisi olup olmadig1 ve ona
atfedilen en 6nemli ¢calisma olan Tao Te Ching’in (Lao Tzu, 1963)
onun hayatindan cok sonralari (Graham, 1998; Kohn, 1998;
Lynn, 1999) olusturulup olusturulmadigi ihtilafli olsa da
Taoizm’in kurucusu Lao Tzu (yaklasik olarak MO. 570- ?)
Konflcylsin cagdasi sayilir. Lao Tzunun temel prensiplerden
birisi askinliktir: Cennetleri ve diinyay1 yoneten Tao ya da yol
tanimlanamaz, bilinemez ve hatta ifade edilemez (Lao Tzu, 1963,
Bolim 1). Ayrica tercime de edilemez: Yol, (Cince yazilisi
hareket halindeki bir bas seklindedir) ayni anda istikamete,
harekete, metoda ve diistinceye atifta bulunur ve tek bir sézcik,
onun toplam anlaminin derinligini betimleyemez. Ustelik o,
erdemi (Te) de iceren buitlin seylerin yaraticisidir; fakat hareket
etmez: onun davranis tarzi spontane ve ¢cabasizdir (Cheng, 2000;
Wong, 1997).

Tao Te Chingin metni genellikle sifrelidir ve 6zellikle Batili
olanlarin bu metinlerin ayetlerini yorumlama girisimleri asla
tanmimlayici olamaz (Clarke, 2000; LaFargue, 1998). Konficytls
gibi Lao Tzu da felsefesini, yoneticileri reforme etmek ve toplumu
iyilestirmek icin kullanmaya calist1 (Cheng, 2000). Daha ziyade,
Lao Tzunun cogunlukla inandigi sey “dogallikin ya da
“kendiligindenlik”in (tzu-jan) ya da caba olmaksizin varolusun
erdem olmasiydi. Bilginler, sosyal hayat icinde dogallig
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gerceklestirmek icin gerekli metot olan eylemsizlik (wu-wej) ile
birlikte dogalligin Taoizm'’in 6énemli erdemi oldugu konusunda
uzlasma egilimindedirler (Cheng, 2000). Burada anlatilmak
istenen sey, Lao Tzu’nun diger erdemlere, ancak kendiliginden
olusan daha yuksek bir seyden meydana gelmesi sartiyla deger
vermis olmasidir. Tao Te Ching daha sonra acik bir sekilde
insanlik, adalet ve adetlere uygunluk erdemlerine, ancak daha
yuksek olan kendiligindenlik erdeminden sonra (ya da o erdemin
varliginda) 6nemli olarak atifta bulundu (b61tim 38).

Ayni sekilde, bilgelik hem yo6neticiler hem de halk arasinda
benimsenmistir, ancak eger bilgi bu yolun hakiki bir ¢esidi ise
de, acgoézlulik icin kullanilmis olan ytizeysel bir tir degildir: Lao
Tzu (1963)’ya gore, bilge bir idareci “zeki (fakat) derin bir
anlayisa sahip insandir ”(b6lim 15); o, “ne acik bir distinceye
sahip olsun diye kendi gértiisinde israr eder, ne de gercgegi
gorsun diye kendini hakli ¢cikartmaya calisir” (b6lim 22; ayrica
3, 19, 33, ve 49’lara da bakiniz). Ve ilimlilik, hem tevazu hem de
maddi zenginlik ve ayricaligin sahte tanrilarini izlemeden
kendini dizginleme acisindan, siki sikiya savunulur: “Zenginlik
ve glcle kibirlenen kisi...kendi felaketinin tohumlarini1 eker”
(b6lim 9); “glivenilirligine zarar veren, kendi basarilar1 ile
ovinen kisi...bilgelikte hicbir gelisme tecriibe etmeyen kibirli
kisidir” (bolim 24); “san ve serefi tadan; ancak tevazuyu
koruyan kisi....sonsuz erdem konusunda yeterli biridir” (b6lim
28).

Budist Erdemler

Budizm, buyltk cesitliligi olan ve ulasilmaktan uzak bir
felsefi-dini gelenektir; Budizm’in Ogretileri ve uygulamalari
bugtin Guney Asya’daki dogum yerinden Cin, Tibet, Kore,
Japonya, Tayland, Endonezya ve 6tesine wuzanir. Ancak,
dgretilerin hepsinin kékenleri Budda (MO. 563?-483?) ya da
Konfiicytis gibi ayn1 zamanda ve Isa’dan énceki ytizyilda yasamis
olan, “Aydinlanmis Kisi’ye dayanir. Kabul goérmus Kutsal
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Kulliyata ait metinler, yasam, o6lim ve yeniden dogumun
(samsara) kronik istirabinin sonunu arastirmak icin kisinin
geleneksel ve rahat yasamini terk etmesini tanimlar. Yolculuk,
cilecilik ve yoga meditasyonundan yillar sonra Buda,
aydinlanma, nirvana yoluna rastladi: varolusun nihai kaderi,
eksiksiz mutluluk durumu, benlik ve onun arzularinin ortadan
kaldirilmasi ile kazanilir (Bhatt, 2000). Buda, uygulamadaki
dogru siralama ile herhangi bir kisinin nirvanaya ulasabildigine
inaniyordu ve o, yasaminin geri kalanini insanlara onun yolunu
ogreterek gecirdi (Dutt, 1983).

Eger klasik Budizm’in temel bir erdem katalogu varsa bu,
Buda’nin ilk vaazinda tavsiye etmis oldugu Dort Ytice Gercek
(arya satyani)in daha kapsayicit doktrininin bir alt kiimesi olan
Sekiz Asamali Kutsal Yol'dur. Doért Yuce Gercek sunlardir: (1)
Yasam acidir; (2) Bu acinin sebebi ihtiras ya da arzunun “dogum
glinah1”dir; (3) act sadece nirvanada, arzunun kesilmesiyle yok
olur; ve (4) nirvanaya dogustan arzuya olan egilimi 6énlemek icin
sekiz kollu bir strateji olan Kutsal Yolu (ya da Orta Yolu)
izleyerek ulasilabilir. Sirasiyla Kutsal Sekiz Kollu Yol, kisideki (1)
anlama, (2) diistince, (3) konusma, (4) eylem, (5) gecim, (6) caba,
(7) farkindalik ve (8) konsantrasyondaki mtikemmellik ya da
dogruluk dtistincesini hatirlatir (Fowler, 1999; ayrica bakiniz:
Carter ve Palihawadana, 2000).

Bir diger Budist erdem katalogu Bes Erdem ya da Emir
(parica-sila) olarak bilinen sey tarafindan Onerilmistir. Bunlar
ayinsel olarak, (1) canliya zarar vermekten, (2) verilmeyen seyi
almaktan (hirsizlik ya da sahtekarlik), (3) duygusal zevklerle ilgili
kotti davranistan, (4) yanlis konusmadan (yalan sdyleme) ve (5)
alkollt ickiler ya da ilaglar nedeniyle diistincesiz durumlardan
kacinmaktir (Harvey, 1990). Bir kisi insanlik ve adalet
distncelerini birinci, ikinci ve doérdiincii emirde ve Ol¢ilia
olmaya ya da kendine hakim olmaya yonelik gtclta direktifleri
Uiclincd ve besinci emirlerde bulabilir.
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Son olarak, Budizm'’in (apramana; “sinirsizlar” olarak da
bilinen) dort Evrensel Erdemi vardir: yardimseverlik (maitri),
merhamet (karund), nese (mudita) ve agirbaslilik (upeksa; bkz.
Nagao, 2000). Bu erdemlerden, Budizm’in (teoriye karsi olarak)
uygulamali yénlinden kabul gérmus degisik kutsal kitap
metinlerinde bahsedilmektedir ve bu erdemler acikca insanhgi
desteklemektedir.

Dtializmi ortadan kaldirmaya ve aydinlanmaya vurgu yapan
Budizm, dogrudan askin bir gelenektir. Ayrica onun — benligi de
iceren butlin her seyin geciciligi temel 6gretisinin bir sonucu
olarak- Bati’nin hermené6tik cabalarini bosa c¢ikarma olasiligl da
vardir. Armstrong (2001), ahlaki yonergelerin toplaminin bazi
cesitleri olan Sekiz Kollu Yol'un eylem boélimutinti yorumlamaya
kars1 uyarida bulunmustur; 6yle yapmak, Budist 6gretiyi daha
yuksek bir glice boyun egmenin Batili kavramlariyla bulandirir
(diger bir deyisle, bu o6gretilere génulll baglilik berrakliga ve
aydinliga yonelik engelleri kaldirmaya yardimci olur). Bircok
gelenekte oldugu gibi, daha dogrusu arzunun son bulmasi ic¢in
tasarlanmis distince ve davranis egilimleri olduklari icin, Budist
erdemlerin metafizik olarak kalici olgular olmadiginin (¢ciinkd
Budizm’de stabil olgular yoktur) da not edilmesi 6nemlidir.

Hindu Erdemler

Upanisadlar olarak bilinen kutsal metinler koleksiyonu,
Hinduizm’in manevi ve metafizik yénlerini isler. Bu metinlerin en
eskisi M.O. altinci ya da yedinci ytizyilda ortaya cikmis gdzukur.
Budizm'’in yUkselisinden 6nceki belli belirsiz varligr buna isaret
eder. En eski Brihad Aranyaka Upanishad, erken ve modern
Hinduizm’in merkezi teolojik 6gretilerinin bazilarini agiklamistir:
Brahman'in birlestirici ilkesi, kutsal mutlak glic ve evrenin
yaraticisi; bltlin her sey eninde sonunda Brahman’a geri
uzandigl icin, butin her seyin birbirine karsilikli baghlig: ile
iligkili distince; ve benligin ve Brahman’in karisimindan gelen
yeniden dogum doénglisi (Haberman, 1998b; Leaman, 1999).



Paylasilan Erdemler: Kultir Ve Tarih Boyunca Deger Verilmis... 185

Hinduizm ve Budizm, benlik dustncesinde birbirinden ayrilir:
Eski gelenekte kisilik 6ltimstiz, evrensel ve Brahmadan ayirt
edilemezdi; sonrakinde (yani Budizm’de) ne kalici bir benlik ne
de nihai bir yaratici vardir (Harvey, 1990).

Hinduizm’de vurgu o6zveri ve feragat gibi kisisel erdemler
Uzerinedir; bu erdemler simdiki yasamda kendini gelistirmeyi ve
gelecekteki daha yuksek bir “kast (caste)” elde etmeyi ya da
ondan kurtulmay: destekler. Bu nedenle, Bhagavad Gita’nin
kutsal metninde anlatilan (Thadani, 1990) Hindu erdemlerinin
bir katalogu, kast kavramlaryla i¢c ice gecmistir. Bu metin
Brahmanlar (egitimli aristokratlar), Ksatriyalar (askerler),
Vaisyalar (tarim ve dustk ticaret emekcileri) ve Sudralar (daha
dustk isciler ve hizmetliler)’dan olusan siniflara ayrilmis bir
toplumu anlatir. Doért kastin her biri, Uyeleri tarafindan
goOsterilen karakteristik erdem ile ayurt edilir. Brahma’nin
maneviyat: kendisini kefaret, 6z kontrol, sabir, iffet, durtstlik,
bilgi, tecribe ve inan¢ durumlarinda gosterir; askerin
olusturdugu kastlara atfedilen nitelikler, kahramanhk, beceri,
seref, dayaniklilik ve hayirseverligi (comertlik) icerir; ve daha
dustk kastlara ise, isi htirmetkar bir sekilde yapma erdemleri
atfedilir: bu insanlardan, mevcut yasamlarinda manevi ve
zihinsel basar1 hemen hemen hi¢ beklenmez (Thadani, 1990).

Kisisel gelisim tizerine vurgulari olan Hinduizm, Budizm’e
benzerlik gosterir; ancak vatandaslik erdemine olan Konflicyus
(ve sonra aciklanacak olan Atina) inanclar ile keskin bir sekilde
tezat olusturur. Anlamlar biraz kulttirel 6zginltige sahip olsa
da, cekirdek erdemler Hindu gelenegi icinde tematik olarak
mevcuttur. Bilgeligi ele alalim: Benligin askin bilgisini elde
etmenin Hindu (ve Budist) ideali, egitim ve tecribe yoluyla
kazanilan bilgeligin 6neminin Konflicytis kavrami ile dogrudan
kiyaslanmamasina ragmen, daha ytksek bir bilgiye yaklasma
temas: tim geleneklerde merkezi 6gretidir. Brahman kavrami
olarak bagvurulmus olan askinlik kavrami, The Bhagavad
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Gitanin basindan sonuna kadar yayilmistir ve adalet
(darastlik), ilimhilik (6lctili olma) ve insanlik (yardimseverlik)
orneklerinin hepsi ortaya cikislarini belirli kastlara atfedilmis
erdemler olarak gorurler. Ayrica sunu da unutmamak gerekir ki,
adalet kavrami, bir kisinin hayatindaki eylemlerin gelecekteki
kast durumunu  belirledigine dair Hindu inanclaryla
ortlmustir. Kutsal metin, erdemin kltir icinde, ayni anda her
yerde olmadig ile ilgili tartisma yapmaz, aksine farkli erdemleri
farkl kastlara atfeder; bundan dolayidir ki, Hindu kulttirtintn
askerler icin cesareti ve diger herkes icin korkaklig:
destekledigini tasavvur etmek zordur.

Atina Erdemleri

Batinin ilk buiyik erdem katalogu Platon (MO 427-347)
tarafindan ideal insan toplumu Uzerine bir basyapit olan Deviet
adli eserinde acikc¢a belirtilmistir. Burada Platon, s6zclisi olarak
Sokrates’i kullanarak ideal bir sehrin dort cekirdek erdemi
olarak bilgelik (sophia), cesaret (andreia), O6lctili olma
(séphrosune) ve adalet (dikaisuné)i dnermistir (1968, IV, 427e).
Platon bu niteliklerin, bireysel ruhun yaratilisindaki kendi
dayanak noktasina sahip olan yurttaslik erdemlerinin sinif
temelli bir hiyerarsisinden meydana geldigini iddia etmistir (IV,
441c). Yani, yurttashk erdemlerinin arzu edildigi sekliyle
boltusttaralmesi —bilgelik, ydnetici sinifa; cesaret, asker sinifina
aittir- bireyin saglikli isleyen psikolojisinde yansitilir. Ruhun
boéltimleri vardir ve her biri bir erdeme aittir: Bilgelik muhakeme
ile calisir, cesaret “glicli” kismiyla calisir ve 6lctilil olma, arzu
lzerinde uygulanir. Hem yurttaslikta hem de bireysel durumda
adalet (ahlaki eylem), her bir bélim kendisine tahsis edilmis
olan gorevini uygun bir sekilde yerine getirdigi zaman olusur (IV,
443d-e; bak: Johansen, 1991/1998). Bu Platonik erdem
vizyonu, daha onceden Ozetlenmis olan Hindu dustncesiyle
kiyaslanabilir: Erdemler meslek ve smnif sinirlariyla kategorize
edilirler.
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Platon’nun &grencisi Aristoteles (MO. 384-322) Nikomakhos’a
Etik'te erdemli davranisin, ideal bir sehrin bir yurttas: tarafindan
uygulanan sosyal bir uygulama oldugu seklindeki iddiay1 devam
ettirdi (2000, V., 1129a). Aristoteles icin erdem, deneme
yanilma yoluyla 6grenilerek elde edilmis bir beceridir. Bununla
baglantili olarak bu, ortalamanin bir ilkesi olarak bilinen onun
erdem kategorizasyonudur: Bir insan, bir durumla karsilastig
zaman akla, deneyime ve baglama glvenerek eksiklik ya da
fazlalik egiliminin iki u¢ noktasi arasinda bir eylem rotasi secer.
Iki asir1 uc arasindaki orta, erdemdir (1107a). Ornegin cémertlik,
savurganlik ve cimrilik arasindaki ortadir (1120a); mertlik, g6z
karaligin ve korkakligin ortasidir (1116a).

Aristoteles’in erdemler listesi, orijinal Platonik dértltiyti icerir
(cesaret, adalet, olctltulik ve bilgelik), fakat Aristoteles, bunlara
comertlik, ntktedanlik, samimiyet, dogruluk, ihtisam ve ruhun
azameti gibi diger erdemleri de eklemistir (Aristoteles, 2000, IV).
Bu erdemlerin son ikisi (ihtisam ve ruhun azameti) modern
okuyucuya garip gelebilir: Thtisamin, zevkli bir sekilde olsa bile,
fedakarliklar ve savas gemileri gibi onurlu araclar tizerine bolca
harcama yapma ile ilgisi vardir (IV.II); ruhun azameti, kisinin
kendisini ozellikle onur gibi buylk seylere layik olarak
distinmesi anlamina gelir (IV.III).

Ne Platon ne de Aristoteles’in aciklamasinda askinlik bir
erdem olarak tanimlanmistir. Fakat, Konflicylis'in durumunda
oldugu gibi, cok 6nemli bir kazanim olarak askinlik kavrami
Konflcylsin calismalarinin igine yayilmistir. Devlette Platon,
ideal sehrin nasil yodnetilmesi gerektigini tanimladi; Ona gore,
icsel erdem anayasalar1 bencil c¢ikarlarinin TUzerinde olan
filozoflar sehri yonetmelidir. Fakat onun kabul etmis oldugu bu
durum henliz dinyada gerceklesmemistir. Fani insanin bu
modeli bulmasi icin cennete bakmas1 gerekecektir (IX, 592a-b).
Aristoteles erdem ve mutluluk (eudaimonia) arasindaki iliskiyi
tartistigl zaman askinliga basvurdu. Aristoteles (2000, s. 194)
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gore mutluluk, “erdeme uygun -eylemdir” (X.VII, 1177a).
Aristoteles butin erdemlerin icinde oldugu son kitab1
Nikomakhos’a Etikte bilgeligin en mtikemmel erdem oldugunu
ifade etmistir ve bilgeligin kullanimi -tefekkir- kusursuz
mutlulugu olusturur. “O zaman akil, insana kiyasla Tanrisal bir
seyse, ona uygun bir yasam da, insan yasamina kiyasla Tanrisal
olacaktir” (Aristoteles, 2000, X.VII, 1177b, s. 194).

Ayni sekilde insanlik (iyilik, sevgi), her iki Atinalinin
aciklamalarinda kesinlikle belirlenmis bir erdem olarak
isimlendirilmedi. Ancak, ortak insanlik, dostlugun oOnemi,
comert ve yardimsever eylemler, digerlerine aci verme degil
mutluluk verme dtistinceleri her iki eserin tamamina yayilmistir.

Hiristiyan Erdemler

Hiristiyanlarin klasik insan gucleri listesi olan Yedi Ilahi
Erdem, Thomas Aquinasin (1224-1274) Summa Theologiae
(1273/1989)’sinde tanimlanmaistir. Bu calisma Hiristiyan
teolojisi acisindan Aristotelesci (pagan) felsefenin basarili bir
yorumu olarak meshur oldugu icin, bu metni Yahudilerinkinden
o6nce acikliyoruz.

Kendi erdem katalogunda Aquinas, Aristoteles’in Platon’a
ilavelerinin hepsini sildi. Aquinas, ilimlilik, cesaret, adalet ve
bilgelik ana erdemlerini tutarak ve ona St. Paul'un o6nermis
oldugu, inang¢, umut ve yardimseverlik (ya da sevgi)den olusan
uc¢ teolojik erdemi ekleyerek kendi listesini olusturmustur.
Aquinas erdemlerin hiyerarsik organizasyonunu savundu:
Bilgelik baslica erdemlerin en Onemlisidir. Fakat, inanc¢ ve
umudun askinlik erdemleri, yedi erdemden biri olarak azami
hiuktim stren yardimseverlikten (sevgiden) daha O6nemlidir.
Sunu unutmayin ki, Aquinas, Yedi Ilahi Erdem icerisinde bizim
alti cekirdek erdem olduguna inandigimiz seyi tek tek
belirtmistir: O doért ana erdemi ismiyle takdim edip askinlhigi
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inan¢ ve umut erdemleriyle, insanligl ise yardimseverlik
erdemiyle birlikte zikretti.

Yahudi Erdemler

Yahudi Kutsal Kitabinda, Yahudi kultiriince deger verilen
erdemlerle oOzellikle iligkili iki bélim vardir: Misir'dan cikista
Musa tarafindan teslim alinan On Emiriin aciklamas: ile
erdemlerin ve ahlaksizliklarin sonuclar: tizerine bazi yénergeler
saglayan iki Ozdeyisler (Proverbs) kitabi. On Emir, bu gelenek
icinde desteklenmis olan erdemlere dair c¢ikartilabilen
sonuclardan olusan, “-eceksin” ve “-meyeceksin”in bir listesidir.
On Emir, Cumartesi gununun kutsal olarak muhafaza
edilmesini ve anne-babaya saygt duyulmasini emrederken,
coktanriciligi, putperestligi, Tanri’nin adini bos yere agza almayzi,
6ldurmeyi, zinayi, calmayi, yalan sOylemeyi ve ac¢goézIlultigi
yasaklad:r (Cikis 20:1-17, Revize Edilmis Standart Versiyon).
Adalete, cinayet, hirsizlik ve yalanciliga yoénelik yasaklarda;
imliiga, zina ve acgoézliltige yonelik yasaklarda; askinliga ise,
genel olarak ilahi hakimiyetin baslangi¢c noktasi icinde isaret
edilir. ”

Ahlaki ve dini davranis Uzerine Yahudi genclere yonelik
bilgece talimatlar Ozdeyisler’in temel ilgisidir. Ozdeyislerin ilk
kitabinin acilis satirlar1 ahlaki ytkseltmeye bir cagridir ve
O0rnegin; Yahudiligin deger verdigi bilgelik, adalet ve sagduyu
erdemlerini ayirt etmede oldukca aciktir. Ozdeyislerin II ve IV.
kitaplar1 Solomon’a atfedilir ve (ahlaksizliga karsi uyarinin
yaninda) ozellikle erdemli davranmigla ilgilidir. Ozdeyislerin
bircogu hala cok iyi bilinmektedir. (Ornegin, “Oz-kontroli
olmayan bir insan, zorla girilmis ve duvarsiz birakilmis bir sehir
gibidir’). Ozdeyislerin misralar1 c¢oktur ve bircok erdem

* Vurgular Cevirene Aittir.
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desteklenmistir. Onlar buttinltigla (cesareti); dogrulugu, liderligi
ve guvenirligi (adaleti); sevgiyi, merhametliligi, nezaketi
(insanlig1); caliskanlhigi, sagduyuyu, tevazuyu ve kisitlamay:
(6lctlti olmayi); umudu ve Tanrinin sevgi ve korkusunu
(askinligy) ve anlayisi, bilgiyi ve 6grenime saygiy1 (bilgeligi) icerir.

Islami Erdemler

Islam’n temel erdemleri Muhammed (MS. 570-632)’in yasami
sirasinda ve O’nun hayatindan kisa bir stire sonra sekillendi.
Vahiyler, Cebrail tarafindan ona nakledilmis, Kur’an ( ezberlenen
parca) olarak bilinen kutsal kitabin 114 suresi icerisine
kaydedilmistir ve Hz. Muhammed’in Isa’nin halefi ve son
peygamber oldugu iddiasinin temelini atmistir. Vahiyler,
organize olmus Islam inancina dogru hizl bir sekilde gelismis
olan, O’'nun daha sonraki 6gretilerinin temelini de belirlemistir
(Leaman, 2002).

Onemli noktalarda Yahudi ve Hiristiyanliktan farkli olsa da
Islam, yine de onlardan etkilendi ve diger dinlerin erdemlerinden
bazilarini kendine dahil etti (Mahdi, 2001). Kur’an’da sunulan
dustincelerin, felsefi distinceye yonelik egilimi filizlendirdigi
dustnular; sirayla, bazi Hint kaynakli zorlamalara ragmen,
Islam felsefesinin gelisimi tizerine ana etkinin Yunanlilara ait
oldugu varsayilir (Dunlop, 1971).

Islam felsefesi, Allah’in merkezi konumu ve énemi ile temaytiz
eder (Leaman, 2002). Mahdi (2001), tarihsel olarak Islam
toplumunu karakterize eden “tek tutumun” vahye ve ilahi
hukuka stikran oldugunu kaydetti (s.17) ve bu ylzden, asagida
zikredilmis olan istisnaya ragmen, askinhgin ilk felsefi
metinlerde merkezi ve gliclii bir rol oynamasi strpriz degildir.

Farabi (MS. 870-950), “ilk gdze carpan Islam mantikci ve
metafizikcisi” olarak 6ne cikar. (Fakhry, 1983, s. 107). O, cok
sayida Platoncu ve Aristocu yorumsal calismalariyla taninir ve
onun Fustlii’l-Medeni’de sunulmus olan en 6zIti erdem katalogu,
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Platon ve Aristoteles’in erdem katalogu ile oldukca benzerdir
(Aphorisms of the Statesman; Farabi, 1961). Farabinin genellikle
Islam Felsefesi’nin kurucusu olarak kabul edilmesinden dolayz,
onun erdemle ilgili tartismasi kimi zaman goérece kutsali ihmal
ediyor olsa da, buraya dahil edilmistir.

Fusulii’l-Medeni, genis Olciide ruh saghg ile ilgili 96
aforizmadan olusur. Spesifik olarak Farabi (1961), mtkemmellik
arayist icindeki bireysel ruhu en iyi sekilde besleyen devleti
tanimlamistir. Yine bu eser, dogrudan politik bir calismaydi:
Farabi ozellikle peygambere referansta bulunmadi ve nadiren
vahiyden ve felsefeden bahsetti; daha dogrusu, onun odag:
sehir-devleti tUzerineydi ve sutrekli olarak ideal yurttas ve
ybneticinin ideal eylemlerine degindi ve onlari tanimlad:
(Butterworth, 2001).

Farabi (1961)nin erdem katalogunun cogu tanidiktir: sehir
devletindeki adalet, merkezi ilgidir ve erdem, Aristo’nun “orta”
doktrinini yansitan iki asir1 u¢ arasindaki orta yoldur
(Aforizmalar 61-67). Farabi, bolinmtis ruh kavramini takdim
ettigi zaman, Atinalilardan da yararlanir: Ruh, rasyonel ve arzu
edici diye ikiye! ayrilir ve her bir parcanin kullanimi, birbirine
denk olan akilci ve ahlaki erdemleri olusturur (Aforizmalar 8 ve
9).

Akilct kategorideki erdemlerin kisisel tefekktir erdemleri
oldugu gorultir, oysa ki, ahlaki erdemler baskalariyla iliskide
basvurulan sosyal erdemlerdir. Akilci kategoriye dahil olanlar,

1 Yazarlar, Farabi’nin ruhu rasyonel ve arzu edici diye iki baslik altinda
kategorize ettigini ifade etmislerdir. Ancak Farabi ruhu bes kategoriye
ayirmaktadir. Ona goére nefsin (ruhun) kisimlari (el-eczd’) ve melekeleri
(el-kuva) bestir: (1) besleyici (el-gazi), (2) hisseden (el-hasse), (3) tahayytl
eden (el-mutehayyil), (4) arzu ile ilgili (arzu eden) (en-ntizG1) ve distnen
(en-natik), Farabi’nin Iki Eseri: Siydset Felsefesine Dair Gériisler “Fusilii’l-
Medeni” ve Mutluluk Yoluna Yénelme “Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ade”, (Cev.
Hanefi Ozcan), M.U. llahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul 2014., s.50.
(Cev. Notu).
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“bilgelik, akil, zeka, =zekilik, kusursuz anlayis”tir; etik
kategoridekiler, “6lculultik, eli aciklik (comertlik) ve adalet”tir
(Aforizma 8). Dolayisiyla biz, bir cekirdek insanlik erdemi
(comertlik) eklenmis ve esit konum elde edilmis olmasiyla,
Platoncu erdemlerin bir tekrarini gériiyoruz. Peygambere yonelik
6zel bir ihmaline ragmen askinlik, Farabi (1961)nin din ve
felsefenin bagdasabilecegi ve erdem uygulamasinin kendi icinde
manevi bir eylem olduguna yonelik verilmis olan tartigsma ile
ilgili aciklamasinda ortaya konulmustur (6rnegin, Aforizmalar
68, 81, 86, 87 ve 94).

Sonuc¢

Bu projenin itici glici, 6nermis oldugumuz herhangi bir 6zel
listenin kulttirel ya da tarihsel olarak kendine 06zgli olacagi
seklindeki elestiriden kacinirken, insan gliclerinin mutabakata
dayal1 bir siniflandirmasini olusturma girisimimizdir (Peterson ve
Seligman, 2004). Tarihsel kullanimimizdan 6grenmis oldugumuz
birinci ders sudur ki, belirli c¢ekirdek erdemler konusunda
zaman, yer ve entelektiiel gelenek boyunca bir benzesim so6z
konusudur. Bir gelenek digerinin icinde akarken, bir katalog
digerine ilham verip, sonra da ona bir yontem sunarken, belirli
cekirdek erdemler tatminkar bir kararlilikla tekrar etmistir.
Halbuki diger erdemler, bazi listelerde goértiintip, daha sonra
kaybolurken, belirli erdemler acik ya da tematik olarak gercek
bir dayanma gtictine sahiptir.

Erdemler ve degerler arasindaki farklar bir kenara
birakildiginda, bu genel o6zellikler, felsefe ve psikolojideki
“evrensel” degerleri tanimlamayla ilgili cabalarla ayni gérisu
paylasirlar (bakiniz: Bok, 1995; Schwartz, 1994). Onlar, ister
pozitif ruhsal yasam olarak adlandirilsinlar, ister psikolojik iyi
olus, ister psikososyal erdemler, ister kendini gerceklestirme,
ister psikososyal olgunluk olarak, isterse de gercek mutluluk
olarak adlandirilsinlar, bireyleri (psikolojik) iyi yasama 6nceden
hazirlayan ozelliklerin cagdas listeleri ile de uyumludurlar
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(Peterson ve Seligman, 2004). Onlar, cagdas bir isyerindeki
mukemmellige  yardimcit  olarak  tanimlanmis  bireysel
farklhiliklarla (Buckingham ve Clifton, 2001) ve Batili filozoflar
tarafindan daha son yulzyillar icerisinde topluma mal olmus
erdemlerle birlikte (Comte-Sponville, 1995/2001) bir romantik
partnerde (Buss, 1989) ya da bir arkadasta (National Opinion
Research Center, 2001) c¢ok fazla arzu edildigine inanilan
ozelliklerle de uyumludur.

Uyarilar siralanmistir. Birincisi, alt1 cekirdek erdemin esit bir
sekilde ayni anda birden c¢ok yerde bulunup bulunmadigini
sormak mantiklidir. Muhtemelen degildir (bakiniz: Tablo 2).
Adalet ve insanlik, her bir gelenegin listesini tamamladigindan
en guvenilir erdem olarak ortaya cikti; onlar acikca adlandirilma
egilimindedirler ve biz —en kiiciik toplumun hayatta kalmast icin
kendilerine hayati énem verilmistir- onlarin gercekten evrensel
oldugundan stphe duymuyoruz (Bok, 1995; de Waal, 2000;
Ridley, 1996). Ilimlilik ve bilgelik, (adalet ve insanliga) yakin bir
sekilde ikinci erdem oldular: en azindan, uzun yazinsal
geleneklere sahip olan kulttrleri inceledigimizde, guvenilir ve
genellikle acik bir sekilde ortaya ciktilar. Askinlik, cekirdek
altilnin en ¢ok Ustd kapali olan erdemi oldugu igin, ancak
besinci sirada listeyi tamamlayarak, bir sonraki her yerde
bulunan erdem olmustur: askinlik, daima acik bir sekilde aday
degildir; ancak, yasama dair -dini olarak destekli ya da degil-
daha ytksek bir anlam ya da amacin var oldugu dustncesi,
cennete ya da tanrilara hizmet eder géztiken kaniksanmis erdem
distincesi olan  (Konflicyusculik veya Atinali felsefe gibi)
listelere yonelik her bir gelenege ilham verir. Son olarak, cesaret
bircok listede oldukca acgik bir sekilde aday gosterildi (genellikle
fiziksel cesaret olarak); ancak, ozellikle Konfliigylisculiik, Taoizm
ve Budizm gibi baska geleneklerde (cesaret) eksiktir. Biz bunun
bu geleneklerde cesarete deger verilmedigi anlamina geldiginden
kuskuluyuz ve savas alaninin o6tesine, diger alanlardaki
metanete cesaretin anlamini genisleten cesaretin daha modern
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tanimlar: onlarin klasik literattirlerinde kolaylikla fark edilebilir
(6rnegin, Yearley, 1990).

Ikincisi, en saygin erdemin hangisi oldugu noktasinda
kultirlerarasinda degiskenlige rastladik. Her bir gelenek, iyi
yasanmis bir hayat icin en dogru ve gerekli olarak bazi erdem
ktimesini aday gosterdi; ancak herhangi bir gelenegin iki
listesinin hicbiri birbirinin 6zdesi degildir ve karsilastigimiz
bircok erdemin cekirdek erdem listesine girme konusunda
basarisiz olmasi sasirtict degildir. Zira bu erdemler, genisletilmis
ve belirsiz kritere goére bile, ayni anda her yerde bulunabilme
testini gecemediler. Nuiktedanlik ve ihtisam 6rneginde oldugu
gibi kulture bagli (her zaman her yerde olmayan) erdemlerin
bircogu, burada ve simdiki erdemlerimize yakindir. Azamet ve
dogallik o6rneginde oldugu gibi diger kulttre bagh erdemler,
bizim bakis acimizdan baska bir iklime ait géztiktyor. Her yerde
bulunmayan bu erdem 6rnekleri, elbette 6nemlidir ve psikologlar
tarafindan ciddi dikkati hak ediyor, ancak bunlar, bu ¢alismanin
temel ilgi alani degildir. Siniflandirma projemiz gelistikce,
yonimuzti bu daha az her yerde bulunan, kultire bagh
erdemlere cevirebiliriz.

Tablo 2: Erdemlerin Bir Noktada Birlesmesi
Gelenek Cesaret | Adalet | insanhik | Ilmlilik | Bilgelik | Askinlik
1 Konfugytsculuk - A A I A I
2 Taoizm - A A A A I
3 Budizm - A A A I A
4 Hinduizm A A A A A A
5 Atinali Felsefesi A A A A A I
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6 Hristiyanlik A A A A A A

7 | Yahudilik A A A A A A

8 Islamiyet A A A A A A
NOT | A: Acikca Adlandirilmisg I: Konu Olarak ima Edilmis

Uclinciisti, bizim inceledigimiz buitiin gelenekler, biiytk,
egitimli, sehirleri, parasi, hukuku ve is boélimu olan uzun
omurlti toplumlardan olusmaktadir. Bu kultltrlerin hicbiri
digerlerinden tamamen izole ortamda yasamamislardir. Konuyla
oldukca ilgili olmamiza ragmen, tanimlamis oldugumuz alti
cekirdek erdemin ister kiicik ya da kisa émurlQ, isterse okuma
yazma bilmeyen, isterse de avci-toplayici toplumlar: karakterize
edip etmedigini bilme iddiasinda degiliz. Ancak, Biswas-Diener
ve Diener (2003) tarafindan yonetilmis olan giintimuize ait alan
arastirmasi, Maasai (Bati Kenya’da) ve Inughuit (Kuzey
Gronland’da) toplumlar1 arasinda, burada tanimlanmis olan
cekirdek erdemleri dogrulamistir.

Ozetlemek gerekirse, etkili dini ve felsefi geleneklere yonelik
incelememiz, alt1 yaygin erdem sinifinin her zaman ve her yerde
bulundugunu go6zler o6ntine sermistir. Bu sonucun pozitif
ozellikleri, siniflandirma tesebblisiimtiz icin Onemli etkilere
sahiptir. En 6nemlisi, digerlerinden ziyade belirli erdem Uizerine
odaklanmak icin keyfi olmayan bir ilkeye sahibiz. “Karakter”
lzerine devam edip giden toplumsal tartismalarin ¢cogu, evrensel
politik ve kisisel degerlerden daha az, ya bir yone ya da digerine
meyillidir.  Siniflandirmamiz  kesinlikle bu tir erdemler
konusunda olmasina ragmen, kural koyucu ya da kisiye 6zgi
olandan ziyade, ayni anda her yerde ve her zaman mevcut olani
tanimlayicidir.

Biz bu cekirdek erdemleri daha spesifik karakter gliclerinin
uzun bir listesini organize etmek icin kullandik (Peterson ve
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Seligman, 2004). Bu stratejiyi daha 6énceden ifade edilen genel
erdemlerin glicligliinii de iceren birka¢c nedenden dolay: tercih
ettik. Her durumda, genel erdemlere ulasmak icin birkac yéntem
diistinebiliriz ve nihai 6lciim amacimiz, cekirdek erdemlerin bu
daha spesifik yollarina (bizim “glcler” olarak adlandirdigimiz
sey) odaklanmamaiza rehberlik etti. Boylece, “insanlik” erdemine
bir yandan digerlerine yonelik sevgi, diger yandan da iyilik
gucleriyle ulasilir. Benzer sekilde, ilimlilik erdemi de birkac yola
sahiptir: alcakgonulluluk, o6ngdérii ve kendini kontrol. Bu
smiflandirmanin pratik imasi, hangi karakter gticlerinin benzer,
hangilerinin benzer olmadigini géstermesidir.

Dérdtinctisti, bu cekirdek erdemlerin yayginhgi, evrensellik
olasiligini ve evrensel acidan ifade edilmis olan ahlaki
mukemmellik hakkindaki derin bir teoriyi gostermektedir
(Wright, 1994). Bir olasilik da bu erdemlerin tamamen kulttrel
olmasidir: elde edilmis karakterler, uzun yasamin, parali,
egitimli, buyutk is boélimli sehirlesmis toplumlarin geregidir.
Diger bir olasilik, cekirdek erdemlerin tamamen biyolojik oldugu
ve “ahlaki hayvani” tanimladigidir. Ve bizim olumlu baktigimiz
Uclincd bir olasilik, cekirdek erdemlere evrimsel yatkinliktir. Her
biri, ¢ozilecek olan 6énemli yasamsal bir problemin ¢ézimiline
izin verdigi icin, davranmanin bu belirli stilleri ortaya ¢cikmis ve
yasatilmis olabilir.

Filozoflar, insani sartlar icerisinde dogustan var olan bazi
zorluklari, direnis gerektiren bazi cezbedici seyleri ya da yeniden
iyi seylere yonlendirilmesi gereken bazi motivasyonlar: etkisiz
hale getirme anlaminda erdemlere siklikla atifta bulunurlar
(Yearley, 1990, s. 16). Insanlar (bazen) korkuyla dogru bir sey
yapmaya egilimli olmasaydi cesaret erdemini ya da (bazen)
pervasiz olmasaydilar ilimlilik erdemini varsaymaya ihtiyacimiz
da olmazdi. Atalarimizin Uremesine, farkinda olmasina, dogru
erdemleri O6vmesine izin veren biyolojik olarak yatkin
mekanizmalar olmasaydi, onlarin sosyal gruplari ¢cabucak yok
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olmus olurdu. Bizim her yerde olduguna inandigimiz erdemler,
icimizdeki en karanlik seylere kars: muicadele etmek ve onlara
kars1 zafer kazanmak icin beseri hayvana izin veren seylerdir.
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1: Emrah GOKGE

Alt1i bine yakin divan sairinin yetistigi ve bu sairlerin
divanlarindan btiytik bir kisminin tespit edilerek transkribe edilip
gintmuz harflerine aktarildig: bilinen bir gercektir. Bu sairlerden
biri olan Misli Ismail Hakki'nin bilinen tek eseri olan Divdn',
gectigimiz aylarda Saymn Emrah Gokce tarafindan tozlu kitap
raflarindan c¢ikarilarak okuyucularla bulustu.

Ismail Hakki'nin Divan siirinin kalbur tist1 sairleri kadar akici
ve hafizalarda yer edici siirleri cok fazla olmasa da siirleri tizerinde
distntlerek okundugunda, yasadigl dénem ve iginde bulunulan
sosyal yasanti da g6z oOnline alinirsa, onlardan c¢ok da geri
kalmadig1 gértltir. Hazirlanan eserin kapak resmi de bunu adeta

tasvir eder niteliktedir. Kitabin kapak sayfasinda zikir halkas:
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kurmus olduklar1 goértlen dervisler, sairin Mevlevi oldugu
hakkinda ipucu vermekle birlikte aym1 zamanda Divan sairlerini
de temsil etmektedir. Arap harfleriyle yazilan ve en Ustte yer alan
sairimiz 'Misli’, kendisinden evvelki divan sairleri kadar cok
kabiliyetli olmasa da kendisinin de bu sairlerle ayni mecliste yer
edindigini ve onlarin bir 'misli ' yani benzeri oldugunu lisan-1 hal
ile haykirip bu halkada yerini almaktadir. Kapak sayfasindaki bu
basarili tablo, eserin titiz bir calismanin UrGnd oldugunun
habercisidir.

Eser 3 ana boélimden olusmaktadir. Birinci Bélim'de sairin
hayat1 ve edebi kisiligi hakkinda malumat verilir. Klasik Turk
edebiyatinin son doénemi olan 19. ylzyilda divan siiri gelenegini
devam ettiren sairler arasinda olan ve tezkirelere girmemis sairler
arasinda yer alan Mislinin hayati hakkinda sadece Tuhfe-i
Nailide kisa bir bilgi oldugu, ne zaman dinyaya geldigi dahi
bilinmeyen sairin eserini, Divan'inda belirtildigine goére 1870
senesinde tamamladigi dile getirilir. Yine Divan'indan hareketle
Istanbul Besiktas Mevlevihanesi’ne bagh bir miirit oldugu tespiti
yapilir. Hayati hakkindaki bu bilgilerin azligindan dolayi, sairin
edebi kisiligi Divan’mdan hareketle ortaya konmaya caligilir.
Edebi kisiliginin tespitinden sonra Divanin yazma nushasi
hakkinda malumat verilir. Misli Divaninin, Istanbul Universitesi
Nadir Eserler Kuitiphanesi Turkce Yazmalar Bélimii'nde numara
318'de kayith olup 127 varaktan olusan ve Istanbul
Universitesi'nin kayitlarina gére muellif hatt1 olan bu tek ntishasi
lUzerinde calisilarak giin ylzline ¢ikarildig: belirtilir. Divdn'in rik'a
hatla yazildigi, 222x163 mm. 6l¢tistinde 19 satirh cift stitun ve
127 varak oldugu, Divan‘da toplam 446 manzume, 3393
beyit/bent bulundugu bilgisiyle bu béliim sona erer.

Eserin Ikinci Bélimtii Divanin sekil ve muhteva 6zellikleri
hakkindadir. Yazar, Divan'daki nazim sekillerini incelerken kendi

icerisinde tutarlh ve bu konuya sistematik bir bakis acisi
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kazandirmis olan Cemal Kurnaz ve Halil Celtik'in hazirladig:
'Divan Siiri Sekil Bilgisi' adli kitab1 esas aldigini ifade eder. Bu
eseri farkhi kilan, nazim sekillerinin hazirlanmis diger divan
yayimlarinda cok fazla rastlamadigimiz bir sekilde grafik ve tablo
yardimiyla yulzdelik dilimlerinin gosterilmesi ve bu goésterimde
sayisal verilerden faydalanilmis olmasidir. Bu uygulama buitiin
nazim sekilleri icin teker teker yapilmistir. Yazar, ayni zamanda
Divan'da yanlis yerlestirilen nazim sekillerini de Sayin Kurnaz ve
Celtik'in eserine istinaden yerinde bir muidahale ile dtizelterek
olmas1 gereken basliklar altina yerlestirmistir. Siirde kullanilan
vezinlerin hangi bahirden ve kacar adet oldugu yine tablo ve
sayisal verilerden istifade edilerek tasnif edilmistir. Divan'in bircok
vezin ve imla hatasi barindirdigini ifade eden yazar bu hatalar
elinden geldigince tamir yoluna gitmistir. Divan'da olmayip da
vezin ve anlam geregi ilave edilmesi gereken baz: ifadeleri koseli
parantezle metne ilave eden yazar, hicbir mudahalede
bulunmadigt kusurlu vezinleri dipnotta belirtmistir. Divdan'da
sikca rastlanilan imld yanlislarinin basinda ise tamlamalarin,
kelimelerin, eklerin, eklerdeki ve kelimelerdeki harflerin yanhs
yaziminin geldigini tespit eden yazar bunlardan harf hatasi iceren
kelimeleri dtizeltme yoluna gitmistir. Butiin bu problemlere
ragmen yazar, hatalardan arindirilmis bir metin olusturmaya
calismistir.

Yine ayni bélimde Divdan, muhtevasina gore tasnif edilmis, sair
Mevlevi oldugundan agirlikli olarak Mevlevilik unsurlar: tizerinde
durulmustur. Bunun yani sira Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Huseyin,
Ehl-i beyt, On iki imam sevgisi, Kerbela hadisesi ve Divdan'daki
harf simgeciligine de deginilmistir. Bu kisimda Mevlana'nin isim
ve sifatlari, mesnevisi, cevresindekiler ve takipcileri, Mevlevilik ve
erkani, Mevlevi giysileri, Mevlevilikteki derece ve makamlar,
Mevlevilik mekanlari, Mevlevilik deyim ve terimleri, musiki ile ilgili

kavramlar Divan'dan 6rnekler verilmek suretiyle kisa ve 6zl bir
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sekilde aciklanmistir. Sonu¢ kisminda eser hakkinda bilinmesi
gereken her sey oOzetlenmis, kaynakca kisminda da yazarin
dogrudan ya da dolayl olarak istifade ettigi eserler yer almistir.
Divan'in transkripsiyonlu metni verilmeden o6nce de metnin
kurulusunda takip edilen yol anlatilmistir.

Uctincti béliim transkripsiyonlu metinden olusmaktadir. Divdn
tek nitsha oldugundan metin tenkidi yapilamamais, siirlerin
siralamast ise yazar tarafindan nazim sekli esas alinarak
murettep divan siralamasina goére duzenlenmistir. Her siir
parcasinin beyit/bentleri kendi icinde numaralandirilmis ve
butin siirlerin vezinleri verilmistir. Siirlerin varak numarasi
metnin en soluna koyu puntoyla yazilmistir. Misrada vezin
kusuru var ise dipnotta belirtilmis, metinde gecen ayet, hadis ve
ibareler italik olarak yazilmis ve bu ifadelerin anlamlari dipnotta

verilmistir.

Unutulmaya ve tarih sayfasinda kaybolmaya ylz tutmus
binlerce sairden bir tanesinin daha giin ytiziine cikartilmis olmasi
Tuark edebiyati ve tarihi acisindan o6nemli bir hizmettir. Misli
Divani, sadece Divan siiri ile istigal edenlerin degil ayni zamanda
19. yuzyill Mevlevilik yasantis1 hakkinda bilgi sahibi olmak
isteyenlerin de basvuracag:i bir eserdir. Genc¢ yazardan bu
alandaki calismalarinda sabit kadem olmasini, bu gayret ve

azmini stirdlirmesini temenni ediyoruz.

Murat Vanli

Doktora Ogr., Tirk Islam Edebiyat,
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