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Yayim ilkeleri

1. Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (RTEUIFD), sosyal
bilimler alaninda yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

2. RTEUIFD’nin yaymn dili Tirkge’dir. Ayrica Arapca ve Ingilizce bilimsel calismalar
da yayimlanir. Diger dillerdeki caligmalara Yayin Kurulu karar verir.
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sempozyum degerlendirme calismalari yayimlanir.
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5. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da yayimlanmak
Uzere gdonderilmemis olmalidir.
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12. Yazar, RTEUIFD’nde yayimlanmis yazilarini, daha sonra baska platformlarda da
yayimlayabilir.

13.Dergi yazim ilkelerine uyulmadan dergiye gonderilen yazilar, hakeme sevk
edilmeden diizeltilmesi icin yazara iade edilir.

14. Burada belirtilmeyen hususlarda karar vermeye Yayin Kurulu yetkilidir.

Yazim ilkeleri

1. Yazilar, Ms. Word dosyasi olarak yazar ismi olmaksizin gonderilmelidir.

2. Son asamaya gelen makalenin basliginin hemen altinda makale yazarinin
unvani, adi-soyadi, kurumu, bransi ve e-posta adresi yer almalidir.

3. Yazilarin sonuna bibliyografya eklenmelidir.

4. Bicim: Metin kismi Bookman Old Style yaz: tipi, 10 punto, basliklar bold olarak
ve otomatik numaralandirilmamis; metnin tamami 1,2 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 9 punto ile yazilmalidir.

5. Gonderilen yazilar; A4 kagdin Ust ve alt 5,5; sol ve sag 4,6 cm bosluklu ve 30
sayfayr asmamalidir.

6. Dergimizde dipnot kaynak gosterim sistemi kullanilmaktadir.

Ornek Kullanimlar:

Dipnotta:

Hayrettin Karaman, Anahatlanyla Islam Hukuku, istanbul 2010, s. 5.

Salih Sabri Yavuz, “Tevbenin Itizali Yorumu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 10/3 (2010), s. 26.

Kaynakcada:

Karaman, Hayrettin, Anahatlaryla Islam Hukuku, Istanbul 2010.

Yavuz, Salih Sabri, “Tevbenin Itizali Yorumu”, Dinbilimleri Akademik Arastima
Dergist, 10/3 (2010), ss. 25-40.

NOT: Diger kullanim 6rnekleri i¢in dergi web sayfasina bakiniz.

(http:/ /ilahiyat.erdogan.edu.tr/dergi)

Yayin Takvimi
Haziran ve Aralik aylarn icinde yayimlanan Dergiye senenin her giinli muracaatta
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EZELI YAZGI DUSUNCESININ KADIM YAZILIM BiCiMLERI
UZERINE BiR PANORAMA

Namik Kemal Okumus
Recep Tayyip Universitesi Ilahiyat Faktltesi
Yrd.Dog¢.Dr., Kelam

Oz: Kader konusu, insanin 6énemli problemlerinden birisidir. Bu itibarla,
meseleyi daha net bir sekilde anlayabilmek icin kader ya da ezeli yazg
sorununun insan merkezli olarak ele alinmasi gerekmektedir. Bu calismada
Uzerinde durdugumuz an tema, ilgili sorunun tarihsel arka planini da ortaya
koyabilmektir. Oyle ki, baslangic itibariyla sorumluluk degeri Ttizerinde
yaratilmis olan insanin, stire¢ icerisinde ezeli yazgi kabultine daha yatkin hale
geldigi gortlmektedir. Gerek vahiy kaynakli dinlerde olsun, gerekse de diger
dinsel bildirimlere olsun bu alginin etkin bir yer tutmasi, esasinda sorunun
insan kaynakli oldugunu acikca ifade etmektedir. Kanaatimizce varligi
anlamlandirmada epeyce yol almis olan insanin dliistince diinyasini temelinden
etkilemekte olan bu kabullin tarihsel koklerini bilebilmek, dinsel kaynakli
oldugu ileri strtilen yazg: probleminin gercek kaynagini ortaya ¢ikarmamiza da
yardim edecektir.

Anahtar kelimeler: Insan, tarih, din, dustnce, kader, irade, 6zglrlik,
sorumluluk.

A Panorama On Ancient Ways Of Writing About Predestination

Abstract: Fate issue is one of people's major problems. In this respect, to
understand the issue more clearly, the fate or destiny problems need to be
addressed as human-centered. In this study, the main theme we focus on is to
lay out the historical background of the issue. Indeed, the person who originally
created value over the responsibility, in the process, is seen that becoming more
prone to acceptance of the predestination. Whether in religious origin of
revelation, as well as get other religious statement; the dominance of this
perception actually represents that problem is clearly of human origin. In our
opinion, to be able to know the basis of the historical roots of this adoption
affects people's thought — who came a long way on the meaning of existence —
will help us uncover the real source of the problem of predestination that
alleged religiously motivated.

Keywords: Human, history, religion, thought, faith, will, freedom,
responsibility.
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GIRIS

Insanoglu baslangictan beri irade hiirriyetiyle diinyaya
gonderilmistir. Ancak tarihsel streclerde bu iradenin bazi
tezahtrlerinin ortadan kaldinldigi gértilmektedir. Ezeli yazg: ya da
kader denilen inanis Utizerinden kendi fiilini yapabilme sorununa
muhatap olan insanoglu, buytk 6lctide bagimsiz bir sekilde eylem
yapabilme erkini de kaybetmis gibidir. Ozellikle Tann tarafindan
yapidig: ifade edilmis olan bu mutidahalenin cesitli nedenleri
oldugu muhakkaktir. Bu sebeple, Tanri’nin dogrudan
mudahalesiyle gerceklesmis olan insan fiillerinin sahipligi konusu,
beserin tartisma glindemine girmistir. Dahasi, Tann tarafindan
yapimis olan mudahaleler neticesinde gerceklesmis olan
degisimlerin kisisel ve sosyal hayat tizerindeki etkisi, beserin hesap
bilinci ve sorumluluk algisin1 da etkilemistir. Dlinya hayati
stiresince sahip oldugumuz temel degerlerden olan kisisel
sorumluluk ilkesi, insan denilen varligin en énemli ontolojik degeri
iken, nasil oldu da bu deger, insanin iradeli yapip etmelerini bile
ezeldeki takdir olgusuna yonlendirebilmistir.

Hatta bu algi, Tanr’nin mutlak manada etkin olan ilim ve
kudret sifatlarinin yorumu TUzerinden, kisileri kendi iradeleri
disinda gerceklesmis olan bir takdir olgusuna itmistir. O kadar ki,
kader ya da yazg algisi, kisileri ezeldeki yazginin zincirlerine
mahktm eden bir karakter de kazanmustir. Is bu kabuliin gériintir
vasfi ise, calisma boyunca ele almis oldugumuz cesitli topluluklarin
dustince yapilarinda ortaya cikmaktadir. Denilebilir ki, insanin
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yapip etmelerinin kendi diginda organize edilmis olduguna yénelik
olan ve hasseten kaderci algiy1 besleyen bu egilim, uzun bir stiredir
varligint da korumustur. Bu nedenle, insanin yazgi algisini
derinden etkilemis olan sureclerdeki fikri degisiklikleri dogru bir
sekilde tespit edebilirsek, oldukca kadim bir karakter arzetmekte
olan bu sorunun koéklerine de kolaylikla inebiliriz. Calismamizin
lUizerinde oturdugu ana fikir, adi gecen bakis acisinin dinsel degil,
dinlerin yorumundan kaynaklanmis olabilecegi hususudur. Hasil,
yazgl sorunu, metni farkli anlayan insani bir kirllmadan ibarettir
diyebiliriz.

Ik insandan itibaren génderilmeye baslanmis olan vahiylerin
ortak karakteri, tek Tann inancinin bUtin formlarinin
yerlestirilmesi amac1 tizerine bina edilmistir. Tanri’nin varligini ve
glicintl ortaya koyan bu ilk vahiylerin stirec icerisinde maruz
kalmis olduklari mtidahale ve tahrifler neticesinde, tek Tanr
kimligini yitirdigi goértlmektedir. Neticesinde Yuce Allah’tan
insanhiga kadar ulasmis olan ilahi bilgilerin tevhidi yapis1
bozularak paganist bir karaktere dontismuis ve boylelikle Tek
Tanrr’min disinda yarit tanrisal gulgcleri olan cesitli varliklar icat
edilmistir. Cesitli glclerin takdir etmis oldugu degismez kader
inanisy, bu minval Uzere gelisen mutlak bir durumu ifade
etmektedir. Yaziktir ki, beser tarafindan icat edilmis olan bu
glclerin insani ve Tanrilan etkilemesi fikri, hakim bir egilim olarak
kultire yerlesmistir.

Vahyin 6ngérmedigi ve sonradan olustuguna dair kanaatlerin
oldugu bu kader anlayisinin sosyo-kultiirel dokudaki tarihsel
mevcudiyeti, birbirlerinden ¢ok uzakta olan pek c¢ok
medeniyetlerde de ortak bir algi seklinde go6ruldiigt gercegini
bizlere bildirmektedir. Nitekim daha sonra deginecegimiz gibi,
Cahiliye toplumundaki kader algisiyla, Helenistik devrin kader
algis1 arasinda mevcut olan yakinlik, bu teshisin dogru oldugunu
gostermektedir. Demek ki, ilahi yazg fikri, insanligin hayatiyet
buldugu her kosesinde az-bucuk degisiklikle ayni1 formel seklini
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koruyabilmistir. Oyle ki, daha sonraki felsefi gelismelerin
neticesinde olusmus olan yorumlama tarzlarindaki benzerlikler bile
sayan-1 dikkat bir haldedir. Sadece vahye muhatap olmus
toplumlarda degil, pagan veya nispeten ilkel kalmis toplumlarda
bile bu sorun, Tanri’'min yaratmasi, kudreti ve ilmi agisindan ele
alinmistir. Bu dénem, kader algisinin insan merkezli degil, Tanrn
merkezli ele alindig bir dénem olmustur. Esasinda bu sekil bir
kader algist olusurken Tanri’nin iradesi ve insanin iradesi
kavramlarina agirhk veren farkh bir algi hentiz ortada yoktu.!
Butiin toplumlar icin séylenebilir ki, toplumlarin dinsel algilarin
ybneten bu cesit kulttirel yapilarin pagan egilimlerden buttintyle
uzaklasip homojen olamamasi, hangi cesit olursa olsun din
gercegini inanisinin temeline yerlestirmis insan olgusundan
bahsetmemizi kolaylastiracaktir. Bu sonug, her asamada bizlere su
gercegi de acikca bildirmektedir: “Insanoglu, en ilkelinden en
modernine kadar, gecirmis oldugu tarihsel stireglerde hep dindar bir
egilim igerisinde olmustur. ™

Kader dustincesi, 6teden beri Allah merkezli olarak ele alindigi
icindir ki, tartisma alani genisleyerek devam etmis gibidir. Bugtin
itibariyla mevcut ezeli tespit diisincesinin olusmasinda etkin olan
algilarin bir kismi, eski topluluklarin kader algisiyla benzerlik
arzetmektedir. Calisma boyunca ortaya konulacag: tizere gerek eski
topluluklarin, gerek ilkel topluluklarin ve gerekse de dinsel
topluluklarin nezdinde yer bulmus olan bir kader inanisi

1 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Izmir 1990, s. 134; Osman Karadeniz, Kader
Konusunda Baz: Yanlis Anlamalar, DEUIFD, C: VII, Izmir 1992, s. 218.
Tarihsel ve dinsel etkilenmelere 6rnek olmasi bakimindan, Antik Yunan
Filozoflarindan olup, Yunan dtistincesinin son buytk filozofu kabul edilen ve
Platon (Eflatun)’'un égrencisi, Biiytik Iskender’in égretmeni olarak taninan

Aristo (MO. 384-322) ile Neo-Platonizm’in kurucusu sayilan, Islam
cografyasinda ise Seyh-i Yunani olarak bilinen Plotinius (MS. 205-270)'un;
Tanri’nin  “ciiz’iyatt  bilememesi”  fikrinin, Muslimanlarin Buyuk

Filozoflarindan olan Ibn Sina (6. 980-1037) ve felsefenin Miuislimanlar
arasinda taninmasinda ve benimsenmesinde bUytuk katkilari olan Unli
siyaset bilimci ve filozoflarimizdan olan Farabi (6. 874-950)nin
dustncesindeki benzerlikleri dile getirilebilir.

2 Hiiseyin Atay, Miisliimarmn Gtinltigt, AUIFD, C: 35, Ankara 1996, s. 1.
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bulunmaktadir. Insam derinden etkilemis olan bu yazgmmin
bahsedilen toplumsal tabakalardaki izleri, kadim bir algiyla kars:
karsiya oldugumuzu goéstermektedir. Fikri izdlstmlerini takip
edecegimiz bu algl, beserin dlnyaya bakisimi da derinden
etkilemistir. Bu noktada sunu da agiklikla ifade etmek gerekir ki,
halihazirda inceleme konusu ettigimiz eski kulttirlerde ezeli yazg:
fikri, gticli bir kabul olarak durmaktadir. Oyle ki, beserin din
algisinin gelisim strecinde insan sorumlulugunu busbttin
dislayip smirlamakla kalmayan, hatta Tanr ya da Tanrilarn ilim
ve Lkudret algis1 lehine genisletilen bir anlayisin oldugu
gortlmektedir.

Mevcut kader algisi, esas olarak kendi fiillerini gerceklestirme
noktasinda beser iradesinin hakimiyetini yok sayan bir karakterde
oldugu acik bir husustur. Bu egilimin koklerini eski kulttrlerde
buluyor olmamiz, haddizatinda beserin zihni yapisinin benzer
sekilde isledigini go6stermektedir. YUce bir glice siginma,
sorumluluktan kacma ve teslimiyetci anlayis, belki de bu alginin
olusmasindaki etken duygulardir. Bu itibarla, kader ve yazgi
sorunu dedigimiz zaman, o6ncelikli olarak bdyle bir algiyla karsi
karsiya oldugumuzu bilmeliyiz. Zira insanin iradeli fiillerindeki
sorumlulugunu iptal eden bu dustnce sekli,3 tarih boyunca

3 Kader veya ezeli yazgi algis1 da denilen bu kabul, her seyin Usttinde beser
tarafindan dokunulamaz veya degistirilemez bir gic¢ oldugu mutlak bir
inamis seklidir. Gariptir ki, bu inanis sekli, sadece eski caglarla simnirh bir
yaklasim tarzi degil, modern yUzyillarda bile bati toplumunun insan
anlayigini derinden etkilemis gérinmektedir. Oyle ki, insan tefekkirini
degisime zorlayabilen bu algi, sadece dinsel alani degil, beserin eylem yaptigi
diger alanlari1 da etkilemis gibidir. Nitekim bu gutclt algi, es zamanli olarak
cesitli tiyatro oyunlarinin igerigine de dahil edilerek, sosyal katmanlarda
islevsel olarak tedavile sunulmustur. Mesela, Ginlti yazar Samuel Beckett
tarafindan 1948 yilinda yazilan ve 1953 yilinda Paris’te sahneye konan
Godot’yu Beklerken isimli tiyatro eseri, avangard bir oyun olmasina karsin,
kader algisinin ezeli ve glcli olan koklerinin islendigi su tip diyaloglara
sahne olmustur: “Viadumr:...Hadi gidip, bir kere olsun acimasiz kaderin bize
sundugu bu gérevi hakkwyla yerine getirelim. Ne dersin?...” (Bkz. Samuel
Beckett, Godot’yu Beklerken, Istanbul 2010, s. 104). Géralduga kadariyla,
Beckett'in ifadesi Uzerinden gidecek olursak, zihinlerde yerlesmis olan

—
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insanhgin zihnine musallat olmus negatif bir anlama bicimi olarak
da varhgini strdirdtgt gortlmektedir. Denilebilir ki, zihinsel
gelisimin atalar kultd Uzerinden gelecege tasindigi bdyle bir
ortamda bu egilimin insan algisini ne derece etkilemis oldugu da
kesin olarak bilinememektedir. Ancak, ileriki béltiimlerde de detayh
bir sekilde deginecegimiz kadariyla, tarihsel stUrecte gerek vahiy
toplumlarini, gerekse de pagan anlayislari merkeze alarak yapilmis
olan calismalar, hepsinde de derece farkiyla mevcut olan bir ezeli
tespit diistincesinin oldugu gériilmektedir. Ustelik mevcut kaderci
alginin beseri koéklerini takip ettigimizde goérebildigimiz manzara,
insanhgmn tasavvuruna sirayet etmis olan bu algimin etkinlik
derecesinin hayli yiiksek oldugunu géstermektedir.

Tanrt veya Tanrlarin tek tarafli olarak mutlak manada
belirlemis oldugu degismez bir kader algisi, gerek antropolojik
arastirmalarin, gerekse de Dinler Tarihi arastirmalarinin ortaya
koymus oldugu temel bir gercektir. Bu gercek, ayni zamanda
beserin kadim bir zihni gelenegidir. Bu zihniyetin esas olarak
kaderci bir egilimi besledigi yontindeki inanis, adi gecen duistinsel
gelenegin baskin bir tarzi gibi durmaktadir. Ustelik ilgili algi, farkh
zaman ve ortamlarda yasamis olan pek cok insan toplumunda
benzer 6zellikler Uizerinde insa edilmis oldugu da goértilmektedir.
Oyle ki, bu alginin paralel formlari, eski olsun, yeni olsun, ilkel
olsun, medeni olsun butin beseri topluluklarda yakin 6geleri de
icermektedir. O ytzdendir ki, insanligin zihin halleri konusunda
yapilan arastirmalar, kaderci alginin beser nezdinde ortak bir
kabul gibi durdugunu goéstermektedir. Haddizatinda bu algimin
insanlik tarihi boyunca benzer sonuclar Uizerinde birlesmesinden
sonradir ki, kisisel sorumluluk degerine =zarar verdigini
diisiindligimtiz bu inanis formu, insan zihnine sonradan ariz
olmus ilkel bir yaklasim 6rnegidir denilebilir.

degismez kader algisi, toplumsal bellekte gdmuilti olan etkileyici izlerini cogu
kez dramatik bir tarzda ortaya koymaktadir.
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Kader ve ecel konusunda daha o6nce yapmis oldugumuz
calismalarimizda ezeli yazgi  distncesinin  gerek  vahiy
toplumlarinda, gerekse de diger toplumlarda etkin bir inamnis
oldugunu ortaya koymustuk. Kanaatimizce ilgili alginin temelinde,
yaraticihgin her tirlt formunu paylasmayan ve insan eylemlerini
de bu formun icerisine dahil eden bir Tann fikrinin oldugu
gorilmektedir. Tanr1 olgusunun bu sekildeki algilanig bicimleri,
ontimuzdeki bolimlerde de ortaya konulacag sekilde, insanin
ozgurluk alanimi daraltmaktadir. Bu calismamizda 6zellikle kaderci
alginin tarihsel koékenleri tizerinde yogunlasacagimiz icin, gerek
dinler tarihi literatiiriinde ifade edilen ilkel veya pagan toplumlar
nezdind, ve gerekse de diger toplumlar nezdindeki kabulleri dikkate
almak durumundayiz. Ozellikle pagan bir karakter arzeden dinsel
geleneklerin ezeli yazgt konusunda benzer anlayislara sahip olmus
olmalari, ortaya koymaya calistigimiz alginin besere ait kadim bir
egilim oldugunu goéstermektedir. Bu meyanda diyebiliriz ki, kadim
topluluklar tizerindeki kisa bir distinsel sertiven, mevcut olguyu
izleme mahiyetinde de olsa ezeli yazgi baglaminda baskin bir
iradenin olduguna sahit olabiliriz.

Kader inanci, gecmis butlin kavimlerde su veya bu sekilde
varligi kabullenilen temel bir algi olarak goértulmektedir. Esasinda
daha muhafazakar toplumlarin basat bir karakteri olarak gortilen
bu inanis sekli, degisik milletler nezdinde isler olan bir ilahi yazg:
anlayisini  icermesi bakimindan da ortak bir karakter
arzetmektedir. Bu sekliyle, ozellikle de geleneksel dini diisiincenin
bagrinda beslenmis olan kader algisi, insan davranislarinin
belirlenmis olmasi1 bakimindan eski ve yeni kultiirler arasinda
olusan musterek bir konsenstis gibidir. iInsanlik tarihi boyunca bu
sekilde gelisen kaderci zihin yapisi, insanin 6zgurltik algis1 basta
olmak tlizere metafizik ve fizik dlinyaya dair tefekktirtinti etkileyen
basat bir egilim olarak varhgmni stUrdirmustir. Kanaatimizce
sorumluluk degeri tizerinde halkedilmis olan insan denilen varlhiga
sirayet etmis olan bu kaderci yorum bicimi, beser hayatini
ilgilendiren temel ilkelerin kavranisini da derinden etkilemistir.
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Mamafih bu egilim, ayni zamanda yazg algisinin hangi
paradigmalar  Uzerinden  alglandigini  bizlere  gbstermesi
bakimindan da énemlidir.

Ezeli yazgi algisinin tarihsel izlerini arastirdigimiz bu calismada,
oncelikli olarak Eski Yunan, Hint, Budist, Sabii, Eski Misir, Eski
Iran'dan Maniheizm ve Zerduistliik, Stimerler ile Eski Turklerin
Saman gelenekleri Uizerinde yogunlasacagiz. Zira bu kultirler,
arastirma konumuza kaynaklik eden kaderci formlari icermesi
bakimindan ele alinmasi gereken kadim dinsel Utrtnler olarak
gorilmelidir. Kanaatimiz odur ki, calisma suresince ele aldigimiz
toplumsal gelenekler, yazgi konusunun beseri boyutu konusunda
meramimizi anlatmak icin yeterli olacaktir. Diger bir deyisle, adi
gecen dinsel ve toplumsal gelenekler, uzun zamandan beri
insanlhigin tevartis etmis oldugu degismez kader ve ezeli yazgi
algisinin koklesmis sekilleri olarak kabul edilebilir. Dahasi, ilgili
algilar, vahiy mahsalii olmayan dinlerin insan algis1 konusundaki
temel yaklasimlari mesabesindedir. Mamafih insanin iradeli
eylemleri konusunda ezeli tespiti merkeze alan bu egilimler,
kaderci egilimin dominant karakterdeki etkin strtmleri olarak
kabul edilebilir. Bu ytzdendir ki, ad:1 gecen egilimler, sadece kendi
doénemleriyle sinirh bir etkinlige sahip degillerdir. Aksine, gintiimuiz
insaninin yazgl anlayisinin temelini olusturan zihni yonelimleri de
barindirmaktadir. O nedenle, hem gecmisi, hem de buglinti daha
saglkh bir sekilde anlayabilmek icin ilgili tasavvurun tarihsel
koklerinden hareket etmek gerekmektedir diyebiliriz.

I- Ezeli Tespit Diisiincesinin Eski Yunan ve Roma’daki
Kokleri Uzerine

Bilindigi kadariyla Eski Yunan Dustncesi, insanligin fikri
gelisiminde 6nemli bir dontim noktasi sayilmaktadir. Bu sebeple,
ezeli yazgl konusunu islerken ilgili distincenin temel kabullerine
deginmek zorundayiz. Zira bu zihni egilimin hem kendi toplumsal
yapisi Uzerinde, hem de diger toplumsal yapilar Gizerinde ciddi bir
etkinlik streci yasadigi tespit edilmistir. Binaenaleyh Yunan
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dustncesi, gerek Bati toplumlarinin felsefi fikriyatinin
gelismesinde, gerekse de dogu Islam duistincesinin felsefe
algisinin  gelismesinde kendisini daha bir acgiklikla ortaya
koymustur. Bu nedenledir ki, Yunan Felsefesi 6zelinde dile
getirecegimiz yazgi algisi, sadece o diistincenin etki alaniyla sinirh
kalmis olmayabilir. [laveten bu algl, insanhgn tasavvur
bicimlerinin birbirlerini derinden etkiledigi savini da ileri
stirebilmemizi saglayabilir. Hem, diistince sistemleri arasindaki
karsilikli etkilesimi tedarik eden bu durum, tarihsel sure¢
icerisinde birbirlerinden fikriyat mirasini devralan beserin zihni
gelisimi icin de normal bir sonuc olarak kabul edilmelidir.

Calismanin ilerleyen boéltimlerinde de deginilecegi gibi, ezeli
yazgl anlamindaki kader algisinin, Ilk Cag Yunan duistincesinde
de varligini devam ettirdigi gértilmektedir.* Zira bu sekil bir kader
inanisi, dénemin felsefi geleneginin insan 6zgltrltigiine bakisini da
ortaya koyan énemli gdstergelerden sayilmistir. Oyle ki, ezeldeki
yazgiyl merkeze alan bu inanis modeli, kisisel 6zgurlik fikrini
yabana atan ve cebri bir formda tasarlanmis olan bir ‘mecbur
insan’ algist huviyetine de sahiptir denilebilir. Dinler Tarihi
arastirmalarinin ortaya koydugu sekilde ifade edecek olursak,
diyebiliriz ki, bahse konu olan kader algisi, yazgi olarak mutlakhik
vasfi geregi, bireylerin ve Tanrilarin davraniglar1 Ttizerindeki
degismez alinyazist olarak da bilinmektedir. Binaenaleyh onlar
nezdinde kabul goren kader diistincesi, Tanrilar: bile etkisi altina
alan ve genellikle ‘anlasilmaz ve neden kabul etmez bir glc®
olarak tarif edilmistir. Bu ylzdendir ki, Eski Yunan kulttirtinde
etkin bir yer bulmus olan ‘alinyazist’ inanisi, ‘insant ve Tanrlart
sumstkt baglayan bir mutlak bag’ olarak tanimlanmistir. Bu bagin
temerktiz edildigi kaynak ise, yaratilanlar tizerindeki olagantstii

4 Yusuf Ziya Inan, Antikcag Diisiincesinde Tann ve Varlik Sorunu, Istanbul
1984, s. 407, 412.

5 M. Rosenthal-P. Yudin, Felsefe Sézliigii, istanbul 1997, s. 249; Cemil Sena
Ongun, Hz. Muhammed’in Felsefesi, Istanbul 1975, s. 349.
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bir gticti temsil eden ‘ilahi yazgidir. Ezeli tespite dayali olan bu
yazgi, her seyi hikmu altina aldig1 gibi, Tanrilar1 ve insanlari da
kendi mutlak yazgisina baglamaktadir. Onlara gore, Tanrilar ve
insanlar, degismez olan bu kaderlerine boyun egerler. Bu
hususta, ezeldeki takdir bakimindan siradan bir insanla Tanri
veya Tanrilar arasinda hicbir fark yoktur.

Ancak: ‘Yunan diistincesine sirayet etmis olan bu anlayisin
kékeni, dini degil, felsefidir’ diyen dusUnurlerin oldugu da
gortilmektedir.6 Ister dini, ister felsefi olsun, siradan insanin din
ve dlnya algis1 Uzerinde son derece etkin olan bu egilim,
neticeleri itibariyle btiytik degisimlere de sebebiyet vermis gibidir.
Nitekim ilgili inanisin gélgesinde mutlak kaderi ayarlayan glicin
Desten isimli bir mabut oluguna kuvvetle inanan Eski Yunanlilar,
yaratilmis olan her seyin bir gticii ve yasast oldugunu, evrenin
yasasinin da ‘ezelde takdir edilmis olan bu kaderden ibaret
oldugunu soéylemislerdir. Kanaatimizce onlarin bu kabullerini
daha da bariz hale getiren aciklama, ezelde takdir edilmis olan
kaderin neligini desifre eden su tanimin icerisinde stipheden uzak
bir sekilde beyan edilmektedir:“Eski Yunan'da kader, insan
hayatindaki biittin olaylarnt énceden belirleyen, tabiattistii bir gtice
iliskin dinsel, idealist bir kavrami ifade eder. Bu kader insanlar ve
Tanrdar icin gecerlidir.”

Tespit edebildigimiz sekliyle, Eski Yunan distincesinde mevcut
olan ‘ezeli kader’ fikrinin ilk belirgin oOrnekleri, daha c¢ok
destanlarda gorilmektedir. Bu nedenle, mevcut destansi ifadeler
lUzerinden gidecek olursak, denilebilir ki, Eski Yunan
dtistincesinde Tanrilar ve insanlar icin mukadder ve degismez bir
kader fikri bulunmaktadir. Gérebildigimiz kadariyla Eski Yunan
toplumunda kaderin ilahi yazgiyla olan iliskisini ilk savunan kisi
Homeros olmustur. Bilindigi kadariyla Antik Yunan doénemi

6 Abbas M. Akkad, Kur’an Felsefesi, Ankara 1975, s. 157.
7 Rosenthal-Yudin, age, s. 249.
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icerisinde MO. VIII. ytizyllda izmir veya Sakiz Adasi’nda yasamis
olan Iyonya’h ozan Homeros, yalnizca Eski Yunan duistincesinin
efsanevi TtUrlnleri olarak gorilmeyen, ayni zamanda Bati
edebiyatinin ilk buiytik eserlerinden de sayilan Ilyada® ve Odise
(Odysseia)® adli destans: yapitlarinda, kader diistincesinin temeli
olan ilahi yazgidan bahsetmektedir. Homeros, MO. VII. ytizyilda
olusturulduguna inanilan ve on yil stiren Truva Savasi’ni anlattig
llyada Destanrnda; biyolojik anlamdaki 6liim gerceginin,
insanligin kendisinden kacamadigi kesinlesmis bir kaderi
oldugunu ifade etmektedir. Homeros’ a goére, ‘her éliimlii, 6lmek
gibi bir kaderle yaratilir.” Ustelik ezelde tespit edilmis olan bu
kader, Tanrilar1 bile icerisine alan ‘hiikmedici bir yapwya’O
sahiptir. Ona gore, insanin diinya tizerindeki kaderi de yasaminin
sonu olan 6limu de bellidir. Dahasi, ‘kara kader’, insani kader ile
6lim arasina sikistirmistir. Tanrilar ve insanlar, ancak bu iki
simirda ugusabilir.!!

MO. IX. ytizyilda yaratilip, VII. ytlizyllda kaleme alinan ve Truva
Savasi'nda Ithaka Krali kahraman Odissea’nin on yil boyunca
basindan gecenleri anlattigi Odise Destaninda Homeros, ilahi
yazginin belirleyiciliginden de bahsetmektedir. Homeros, Odise
destaninda; kaderin varlig: ile 6mriin uzun ya da kisa olmasi ile
ilgili pek cok halk inanigslarindan da bahsetmistir. Ona gore
Yunan halki, yalnizca kendi varliklarini kusatmakla kalmayan,
bunun yani sira Ytice Tanrilarinin kaderlerini bile dtizenleyen bu

8 flyada Destani, Homeros’un 10 yil stiren Troya-Truva savasini anlatan,
Yunanca’da Odise ile birlikte en eski edebiyat oldugu dustntlen epik bir
siirdir.

9 Odissea, Yunan mitolojisinde Ithaka Krahdir. flyada,10 yil stiren Truva
Savasi’ni anlatirken, Odysseia iselO yil boyunca Odisseas'un basindan
gecenlerden ibaret bir anlati olarak bilinmektedir. Odisseas, Truva’nin
diismesinden on yil sonra Odissea’un Ithaki’ye yani kendi evine déntinceye
kadar basindan gecen maceralarini destans: bir dille anlatir. Sonugta lyada,
bir olayin; Odisseas ise bir kisinin destanini anlatir.

10 Homeros, flyada, Istanbul 1993, s. 384; F. Marie Voltaire, Felsefe Sozliigii,
Istanbul ts., I, 284.

11 Homeros, flyada, s. 488, 529, 532; Odysseia, Istanbul 1992, s.109.
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kudretli glice boyun egmistir. Homeros, adi gecen destaninda
ayrica, ecel ve yazgt fikrini, cesitli vesilelerle 6liimiin mutlakligt
baglaminda ele alarak islemistir. Destanda, iki kavramin anlam
yakinliklarini da icermesi bakimindan ecel kavraminin 6&liim
anlamindaki kullanimlarina da rastlamaktayiz. Bu yakinhg ifade
icin pek cok pasajda ‘ecel gtinti’? tesmiyesi kullanilmistir.
Kanaatimizce ilgili kavramlarin anlam yakinliklari olusturacak
sekilde birbirlerinin yerlerine kullanilmasindaki temel neden,
muhtemeldir ki, 6limle ilgili olarak tedaviilde bulunan terimlerin
mana birlikteliklerinin  olmasidir. Homeros, bu yakinhg
anlatirken, ‘her seyin 6ltimle belli olmast’ temasin1 merkeze alarak
bir cati da olusturmak istemis gibidir. Ad1 gecen destanda ecel
kavrami icin zaman zaman ‘élimiin olustugu son nokta’3
aciklamasi kullanilmistir. Bu son noktaya yaklasan insanoglu ise
‘ecel terleri doke ddke 6liir.14

Eski Yunan’da halk inaniglarindan haber veren bir diger yazar,
MO. 5. yuizyilda, bugln itibariyle Turkiye sinirlar icinde kalan
Bodrum  Halikarnasta yasamis olan Yunanlhi  Tarihci
Halikarnassos’lu Herodot (Herodotus) (MO. 484-425)tur. Antik
Yunan’in basyapitlarindan biri sayilan eserinin adi ise Herodot
Tarihidir. Eserin, MO. 45071 yillarda yazildigi sanilmaktadir.
Herodot’ a gore alinyazisina karsi gelinemez. Alinyazilarimiz,
ezeldeki kesin bilgiye gore yazilarak belirlenmistir. Kisiler, bu
yazgilarini ve buna bagli olarak isledikleri fiillerini degistiremezler.
Boylelikle, kisilerin kaderlerinin belirlenmis olmasi, pesi sira

12 Homeros, Odysseia, s. 272.

13 Homeros, Odysseia, s. 216, 276; flyada, s. 400, 541.

14 Homeros, Odysseia, s. 216. Destan, kisilerin uzun veya kisa omurlt
olusundan bahsetmektedir. Kisa ya da uzun olan bu stire de yazginin kaydi
altindadir. Ad: gecen destanlarda uzun omur ile ilgili olarak pek cok pasaj
vardir: Bkz. Ilyada, s. 400, 435, 454, 460, 478, 480, 541; Odysseia, s. 370,
373.
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“6liim”lerinin de belirlenmis olmasini beraberinde getirmistir. Zira
ona gore: ‘Oltim, kaderi doldurmaktadar.’!5

Yunanlh tarih¢i Herodot, adi gecen eserinde insan omrinin
stresiyle ilgili cesitli degerlendirmelerde de bulunmustur. Ona
gore insanin O6mrd cok kisadir. Herodotos’a gére bu stre
belirlenmistir ve en uzun émur 80 yildir.16 Insan émriintin kisa
olusunun baslica nedeni olarak Herodot, bireyin 6limld bir varhk
olmasini gostermektedir. Bu degismez yazgiyr da ‘6lim kaderi’
olarak adlandirmaktadir. Insanlar, en nihayetinde kendilerini
gelip bulacak olan 6lim kaderi ylUziinden, 6limlt bir varhik
olarak yaratilmistir. Bu nedene dayali olarak isleyen alinyazisi,
insanin 6mrind bedeninden koparmaktadir.l” Kisi, kendisi icin
onceden tespit edilen ecel (6mtr) ile dlerek, yazilmis olan kaderini
(alinyazisini) tamamlamis olur.!8

Eski Yunan dustncesine gore, sadece insanlarin degil,
Tanrilarin bile, ezeli yazginin tespitlerine goére isleyen bu kader
karsisindaki caresizlikleri, tragedyalara konu olmustur. Insanin
bu durum karsisindaki talihsizligi, cesitli metinlerde dokunakl
bir dille ifade edilmistir. Antik Yunanin en sofistike tragedya
yazar1 olan Sophokles (MO. 497-406), tiyatral bir dille ele almis
oldugu ve yasanan olaylar1 Tanr1 katindan insanlara indirgeyen
basyapiti olan Kral Oidipus (Oedipus Rex)’de bu realiteyi,
insanligin kendisinden kurtulamadigi ‘acimasiz bir kader’ olarak
tarif etmistir.19

Eski Yunan kultiriinde mevcut olan kader fikrinin eklektik bir
yapt olusturdugunu ileri stren  dustUntlrlerin  oldugu

15 Herodotos, Herodot Tarihi, s. 150. (Uclincti Kitap, Thalia, s. 164. 289, Altinci
Kitap, Erato).

16 Herodotos, age, s. 150. (Uclincti Kitap, Thalia, s. 341,Yedinci Kitap,
Polymnia).

17 Herodotos, age, s. 57. (Birinci Kitap, Klia).

18 Herodotos, age, s. 91.

19 Metin Ozdemir, Inkarct Kétiimserligin Kur’an Agisindan Kritigi, Islami
Arastirmalar, Ankara 1998, C: XI, 3-4, s. 238.
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gortilmektedir. Bu kisiler, iddialarini c¢evre medeniyetlerdeki
dinsel algillarin varhigt TUzerinden temellendirme yoluna
gitmislerdir. Yunanhlarin daha ziyade Eski Misir ve Berberilerden
etkilenmeleri sonucunda bu anlayisa sahip olduklarini ileri
strenler,20 adi gecen medeniyetlerin Yunan kultirine olan
onceliginden bahsetmektedirler. Bu sekilde olusmus olan bir
eklektik yapiy1 savunanlar, Yunan kiltirinde mevcut olan yuldiz
ve gezegenlerin kader tizerindeki etkisi dlisiincesini Babillerden,
sevap ve ceza fikrini ise Miswldardan iktibas ettiklerini
savunurlar.2!

Helenistik Cag Yunan filozoflarindan olan Stoaciar (MO. 336-
264), kader meselesini genel olarak ahlaki bakis acisindan ele
almislardir. Bu itibarladir ki Stoacilar, Yunan dtistinsel gelenegi
icerisinde ezeli yazgi anlayisini da icermesi bakimindan; baht,
bereket, fortun, kader, kaza ve O6lim kavramlarimi ilk
kullananlardan sayilmislardir. Bilindigi sekliyle Stoacilar,
dtistinsel geleneklerine de wuygunluk arzeder tarzda ilgili
kavramlar1 ‘insanin yazgistun ezeli oldugunu’ belirtmek icin
siklikla kullanmislardir. O nedenledir ki, Stoaci filozoflarin evren
algis1 ‘ezeli bir yaratict’ fikri Uizerine insa edilmistir denilebilir.
Onlarin temerktiz etmis oldugu bu fikre goére, evrende bir
‘zorunluluk yasast-maddi determinizm’ islemektedir.2?2 Insan da
kendisi icin mutlak manada baglayicit olan bu yasanin dogal bir
eseridir. Zira herkes istese de istemese de bu yazgiy: takip etmek
zorundadir. Oyle ki, beserin iradesinden bagimsiz olarak takdir
edilmis olan bu yazgi, insani1 ve onun davranisini bltinuyle esir
almaktadir.23 Kendisi disinda belirlenmis olan bir takdir olayinda
insana dtsen temel vazife ise, ezeli yazgisinin mecburi
istikametini takip etmekten baska bir sey degildir.

20 Akkad, age, s. 156-157; Ferit Kam, Dini Felseft Sohbetler, Ankara ts., s. 142.

21 §eﬁk Can, Klasik Yunan Mitolojisi, Istanbul 1963, s. 260, 296; Y. Kumeyr,
Islam Felsefesinin Kaynaklar, Istanbul 1976, s. 140; Sena, age, s. 347.

22 Can, age, s. 276; Kam, age, s. 142.

23 Can, age, s. 276; Kam, age, s. 142.
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Eski Yunan dustncesinde mevcut olan kader fikri, yalnizca;
‘Bazi Tanrilarin ve insanin OlimUtnin mutlakhigini icermekle
kalmamis, Tanrilarin ve insanin her tarli yapip-etmelerini de
ezell tespitle aciklayan kulli bir genislikte ele alinmistir. Yapip-
etmelerinde ildhi belirlenime dtcar olma hali, bu dustncede
Tanrilar dahil olmak tizere varhigin buitiin cesitlerine sirayet eden
genel bir kazanim olarak goértlmustir. Adeta ontolojik bir
seceneksizlik Uizerine insa edilmis olan bu distince, Tanrisal ve
bireysel iradeleri baglayan degismez varlik yasas: seklinde etkin
bir inan¢ modeli haline de getirilmistir. Bu zihinsel ameliyelerin
sonucunda kultiire hakim olan kader anlayisi; alinyazisy, baht,
talih, 6liim, émiir ve ecel fikrinin ezelde takdir edilmis bir mahiyeti
olarak kendini gostermektedir. Bu alginin nes’et ettigi toplumsal
zeminlerde, ilahi yazginin varligr etkisi altina alan basat konumu
hasebiyle, halkin iginde bulundugu sosyal ve dinsel kulttir de
aciktan etkilenmistir.  Insanoglu, acik ya da kapali olarak
tefekklir diinyasinda sahiplenmis oldugu bu algiyi, sadece dinsel
kabullerine degil, diger diistince kaliplarina da uygulamaistir.

Ulasabildigimiz destansi bildirimlerin ortaya koydugu gercek
sudur ki; Eski Yunan dustncesi ortak evren yasastni?* varlik
icin bir kader olarak kabul etmektedir. Bu sekliyle, ezelde takdir
edilmis olan ve mukadderatimiz olarak gortlebilecek olan her sey,
tespit edilme konumu acisindan kesin ve degismez bir netlik
arzetmektedir.25 Ustelik de bu yazgi, sadece insam
baglamamakta, onun Ustiinde olan Tanrisal iradenin de Ustiinde
olusan bir zorunluluktur.26 O kadar ki, niteligi ve isleyis
mantiginin bilinemedigi bu ilahi gli¢, Tanrilarin ve kisilerin
0murlerini de tayin ederek, onlarin dtinyadaki kalislarin1 yazginin
tanudigt stire derekesine de indirmistir.

24 M. M. Serif, Yunan Diisiincesi, Istanbul 1990, I, 124-125.
25 Sena, age, s. 347.
26 Sena, age, s. 349.
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Insan ve onun iradi fiillerindeki ézgurliginti éne cikarmayan
her duistince gibi, Eski Yunan dtistincesi de kaderci bir algiya
mahkam olarak gelismistir denilebilir. Ilgili diistinsel gelenekte
agirhikli bir yeri olan Tanri olgusu ise, vahyin tanmimladigi Tek
Tanrt modelinde degil, ezeli kaderinin htikmutne ram olan ve bunu
degistirme hususunda smirh bir glic tasiyan insanustil varliklar
mesabesindeki gliclerdir. Kadim Yunan’da yazgisina mahkam bir
Tanr1  olgusu, tek Tanrli dinlerin Tanri  olgusuyla
kanistinlmamalidir. Oyle ki, adi gecen toplumlarin dinsel
kulttrine damgasini vurmus olan Tanrt’nin yazgist kavramindaki
esas vurgu, mutlak caresizligi ifade icin kullanilmistir. Benzer
sekilde, ilgili kulttirlerde mutlak kaderin oturdugu ana kaide,
tipk: diger dinsel geleneklerdeki gibi Tanri’nin ilim ve kudret sifati
lUzerinden formtle edilmistir. Bu itibarladir ki, insanin kaderi
denilince 6ncelikli olarak, Tanri’nin kulli iradesinde mevcut olan
ve beserin temel yaratilis degerini ifade eden iradi serbestlik
ilkesi'nden degil, yaratmadaki giic ve kudretin ezeli bilgiye yonelik
baskin bir egilimi anlasilmaktadir. Hatta bu egilimin Tanrisal
niteliklere haiz pek c¢ok varlik tizerinde de belirgin olmus olmasi,
ilgili algmmin hem  etkinligini, hem de kapsayiciligini
gostermektedir.

Eski Yunan dustncesinde mevcut olan kétaluk olgusu, her
seyden oOnce insan varligina eklemlenmis olan arizi bir realite
olarak kabul edilmektedir. Mamafih onlara goére kétuluk fikri,
sadece varliga sirayet etmis olan bir olumsuzluk degil, ayni
zamanda hi¢ kimsenin kendisinden kurtulamadigi bir baht ve
talin’tir. Tanrilar bile yaratilis devirlerinde bu baht ve talihin
yazgisal egemenligi altindadir.?2? Helen kultirtinde kendisine
saglam bir yer edinmis olan bu anlayis, yalnizca halk
inanislarinin baskin oldugu sosyal katmanlarda degil, entelekttiel
derinligi olan filozoflarin ¢cogunda bile bir karsilik bulabilmistir.

27 David Hume, Din Ustiine, Istanbul 1983, s. 42, 47, 55.
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Belki de bu alginin yayginlik kazanmasi, toplumsal zeminlerde
degerli bir mevki igsgal etmis olan ve filozof dedigimiz bu kisilerin
bahsedilen ttrde bir kader fikrine sahip olmus olmalardir.
Onlarin sahiplikleridir ki, bu diisincenin sonraki kusaklara daha
kolaylikla aktarilmasina zemin hazirlamistir.

Kadim Yunan Duslncesinde, degismez kaderin bir neticesi
olarak varliga dayatilan yasam, beserin faaliyetleri neticesinde bile
degisemez bir icerikle donatilmistir. Mitolojik figtirlerle beslenen
ve yari insani o6zelliklerle tanimlanan Tanrilar bile, isleyis ve
mahiyetini asla bilemeyecekleri?® bu gizemli glcin kollar
arasinda can vereceklerdir. Yunan dustncesindeki bu kader
algisi, felsefi kavrayisin bir gelenek haline gelip koklestigi daha
sonraki dénemlerde ise, deterministik 6zellikler tasiyan bir yapiya
dontsmustlir. Bu dontisim; maddenin ezeliligini kabulden,
evrendeki koétiligtin kaynagina kadar, icinde sayisiz farklhiliklar
barindiran genis bir distnsel skalay: icermekle, kaderci ya da
ezeldeki yazgiy1 temel alan bir alg: cesitliligine muistenit kesin bir
yapiya da kavusmustur.

Gorebildigimiz kadariyla, Eski Yunan dustnsel gelenegi
icerisinde sonraki dénemlerin felsefi algisini derinden etkilemis
olan pek cok filozof bulunmaktadir. Hatta bu etki, yalnizca ilgili
donemin bilinen tarihsel streclerinde degil, glinimtizde bile
insanligin tasavvur ufkuna buytk bir derinlik katmaktadir.
Onun icindir ki, insanligin etkin bir tyesi gibi duran bizler bile,
bu gibi tarihsel kazanimlarin olasi1 mirascilart olarak, éntimuze
getirilmis olan benzer duistinsel Uretimleri yeniden sorgulamak
zorundayiz. Nitekim bu asamada diyebiliriz ki, kadim zamanlarin
icerisinde, felsefi ve dinsel tasavvur konusunda kendisinden
sonraki dénemleri en cok etkileyen filozoflardan birisi, Sokrates’in
dgrencisi ve Aristoteles’in hocasi olan Platon (Eflatun) (MO. 427-
347)dur. Denilebilir ki, onun bize kadar ulasmis olan distnsel

28 Aristoteles, Metafizik, Istanbul 1996, s. 64.
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birikimlerini g6z ardi ederek Eski Yunan’in distnsel birikimden
bahsedemeyiz. Diger bir ifadeyle, Eflatun’un disarida birakildigi
bir Eski Yunan dinsel algisi olusturmak, busbuttin eksik bir
yaklasim olarak duracaktir. Kanaatimizce Tanrisal kaderi (yazgiyi)
insan 6zgurligu ile uzlastirmaya calisan Eflatun, insanin kétialuk
etmesinin Tanri’nin koydugu kanunlardan kaynaklanmadigini
belirtmistir. Ona gore Tanrisal kader, 6ziinde koétilik icermez.
Zira Tanri, mutlak olarak iyidir. Koéttluik, Tanridan cikmaz.
Insam kétultige sevk eden sey, maddi seyler ile huyunun kéti
olmasidir.29 Boéylelikle Eflatun, koétultik problemini ontolojik
acidan degil, ahlaki acidan ele almis gérinmektedir.

Sadece Muslimanlarin distnce dunyasini degil, insanlhigin
buytk bir kisminin fikriyatina katkis1 olmus olan diger bir Yunan
filozofu olan Aristoteles (MO. 384-322) ise, degismez kader
olgusunu evren ve igindekilerin isleyisinde mecbur bir yasa
fikrinden hareketle ele almistir. Bu sebeple Aristo, yasamin
belirlenmis kodlar1 tUzerinden ortak bir diizen fikrine gecisi
saglayan ilk Yunan filozofu olarak bilinmektedir.3° Ona gore,
evrendeki her sey, belirli bir amag¢ ve mutlak bir diizen icerisinde
var kilinmis ve bdylelikle de yonetilmektedir. Kainatin isleyisine
hakim olan kanun diizen icerisinde ybnetilmislik ilkesidir. Aristo,
evrendeki dlizen kavraminin isim babasi olarak, olusturdugu bu
terimin icerigini de tarif ederek kendisine ait diizenli isleyis
sistematigini de gelistirmistir. Zira ona goére, evrende olusmus
olan ve Oteden beri stire-gelen bir hayatin varligi, ancak mutlak
glc sahibi bir Tanr1’ ya yakisan Ustlin bir niteliktir.3! Neticede ise
deist bir Tanrn anlayisinin temeli olan bu algi, kader olgusunu
esyanin isleyisindeki kanun olarak tarif etmektedir.

29 Mehmet Karasan, Ik Cag Yunan Diistincesinde Din lmi Denemeleri, AUIFD,
C: 3, Ankara 1953, s. 23, 24; Sena, age, s. 250.

30 Aristoteles, Metafizik, s. 88.

31 Aristoteles, Metafizik, s. 523, 524. (XII. Kitap,1075/a, 15-20).
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Aristo’'ya gbére insan, iyilik ve koétuluk erdemlerini dogustan
degil, sonradan o6grenerek kazanir. Boyle olmasaydi herkes iyi
veya koétti dogardi.32 Insanin sorumlu oldugu seyler elinde olan
seylerdir. Bu nedenle her insan, kendi araciligiyla
gerceklestirebilecegi seyler hakkinda dustnmelidir. Kisiler,
kendileri icin konulmus olan yasalara uyarsa adil davranis
sergileyebilirler. Zira yasalar, herkes igin esit bir durumda
konulmuslardir. Ona goére kisiler, olmus olan tUzerinde degil,
olacak olan Ttlzerinde dustinmeli ve hareketlerini buna gore
ayarlamalidir. Clink(i olmus olani olmamis kilmakta Tanr bile eli-
kolu bagli bir durumdadir.33

Aristoteles’ e gore, saglikli olma ile uzun ya da kisa émurli
olmanin kurallar1 ve nedenleri vardir. Bunlar, Tanri’dan verili olan
seylerdir. Insan, bu kural ve sebeplere uyup, uzun yasamin
gereklerini yerine getirir ise, kendisi icin énceden var edilmis olan
bu gicler (mesela nefret duygusu gibi) insana kuvvet
verecektir.3* Kader, temelinde zorunlu bir yasami dayatan bir
cesit ilahi kurallar manzumesidir. Tabiattaki zorunluluk ilkesini
barindiran esyadaki farkli 6gelerdir. Bu niteligiyle varlik; éliim ve
zorunlu O6liima (ecel-6mur suresi) de kapsayan bir nitelikle
bezenmistir. Ona goére varliga yerlestirilmis olan dtizen olgusu,
bazi etkin 6gelerin muindemic oldugu bir glic temerkizinin
odagidir. Bu sebeple hayat, su kurallarin cari oldugu bir diizende
islemektedir: “Gelecekte meydana gelecek her sey, zorunlu olarak
meydana gelir. Ornegin canli olarak meydana gelmissek, zorunlu
olarak délecegiz. Ciinkii o (insan), simdiden kendinde O6liimiin
kosulunu, yani bedenin de karsithigini bulur.”35 Bu dtisiincesiyle
Aristoteles, varligin kendisinde zorunluluk iceren seyleri;

32 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Ankara 1997, s. 46.

33 Aristoteles, Metafizik, s. 90, 115.

34 Aristoteles, Metafizik, s. 508. (16/72-b/30, III. Kitap,10009/15-30).

35 Aristoteles, Metafizik, s. 303. (1027/5-10, VI. Kitap-E); Sena, age, s. 350.
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‘kendileri olmaksizin yasamanin miimktin olmadigt seyler’36 olarak
tanimlamaktadir. Tabiidir ki bu ilke, esyanin icinde gizli olarak
mevcuttur.

Tespit edebildigimiz kadariyla, 6murle ilgili olarak o gline kadar
s6ylenmis olan en detaylh bilgileri de vermis olan Aristoteles,
yasanilan O6mrin uzun ya da kisa olmasimi doért unsurla
aciklamaktadir. Bu doért unsur, icinde bulundurdugu doért nitelik
sayesinde 6mriin uzun ya da kisa olusunu saglamaktadir. Bu
dort unsur ise sunlardir: Sicaklik, sogukluk (aktif), kuruluk ve
islaklik (pasif) giicleridir. Tabiatta cari olan mekanizma, bu
unsurlarin harekete gecmesiyle olusmaktadir. Bunlarin aktif hale
gelmesi de soyle olmaktadir: “Sicaklik ve sogukluk (aktif giig) tistiin
olursa, hayvamin (canlinin) émrii uzundur. Pasif gtic (islaklik)
olmaywnca, aktif giic artar, sicaklik onu etkiler ve kurur. Cesitli
canlilann birbirinden uzun veya kisa émiirlii olmalarinin sebebi
budur. Biinyelerinde sicaklik ve islaklik bulunan canldar uzun
émiirlii, sogukluk ve kuruluk bulunan canllar-hayvanlar- ise kisa
omiirliidiir. 37

Aristoteles, bu Dbilgilere uygun olarak baz1 zihinsel
kurgulamalar da yapmis, akabinde de uzun ya da kisa émur
degerlerini ortaya koymustur. Ona gore, hayatta digerlerinden
farkli olarak bazi eylemleri yapan kisiler, digerlerinden uzun
yasamaktadir. Aristo, bu aktivitelerden bazilarini ise su sekilde
aciklamistir: “Cinsel iliskiye dtisktin olanlar, olmayanlardan; zayif
olanlar, sisman olanlardan; igdis edilenler, igdis edilmeyenlerden;
at ve esek, katirdan; erkekler, disilerden; karada yasayanlar, sicak
ve rutubetli iklimlerde yasayanlardan 6miir bakimundan daha
kisadirlar.”38 Devaminda Aristoteles’in: ‘Her tiirlii canlida disilerin

36 Aristoteles, Metafizik, s. 243. (V. Kitap, 20-25, Fizik, Istanbul 1997, s. 83.

3’Mahmut Kaya, Islam Kaynaklarn Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, Istanbul
1983, s. 201, 202.

38 Kaya, age, s. 202. Birlesmis Milletler Nufus Fonu (UNFPA)nun her yil
yaymnlanan raporlart1 bu bilginin dogrulugunu destekleyen veriler
icermektedir. Ayni bilgilerin dogrulugunun yerel 6lcekte test edilebilmesi

—
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oémrii erkeklerden daha uzundur’ tespiti, modern bilimin cagdas
verileriyle ayni sabitligi ifade ederek, glinimiiz bilimsel verileriyle
de dogrulanmuistir.

Stoaci Filozoflardan Epiktetos (MS. 55-135), Yunan ve Roma
paganizmi icerisinde dinyaya gelmis oldugu toplumda hayatina
koéle olarak baslamistir. Tek Tanri’ya inanmis olduguna dair belli
belirsiz ifadelerinin olmasinin yani sira, Yunan ve Roma
Tanrilariyla barigitk bir halde yasadigi goértlmektedir. Onun:
‘Tann, biitlin insanlarnin babasidir.”3® sézli, Hz. Isa’y1 Tanrn kabul
eden kadim Hiristiyanhgin baz1 ilkelerini de o6grendigini
gostermektedir. Ona gore yaratilis ve 6lim, Tanri’min istegiyle
olusan bir olgudur. Insan bu kaderle var kihnmistir. Hayat1 da
Olimun de sahibi Tanrr’dir. O, bu dustncesini su ctimlelerle
ortaya koymaktadir: “Tanr, bizi 6liimli bir varlik olarak yaratt,
ctinkti dyle istedi.”*0 Biyolojik kader olarak gérdiigdl 6lim olgusu,
Epiktetos’un yasamin sahibi konusundaki fikrinin temelidir.

Epiktetos, insanin ezeli kader yazgisina binaen, hayatta
hikmtmuz altinda olmayan bazi seylerin oldugunu da soyler.
Kisilere disen gorev, kendisine verilmis olanlarla yetinmesi ve
sahip olduklari icin Tanri'ya yakarmasidir. iInsana yakisan budur.
Nitekim Epiktetos: “Bunlarla yetin ve dua etmesini bil’41
tavsiyesiyle, kisilerin itaat ve kanaatkarliklarin1 6ne ¢ikarmalarini
salik vermektedir. Ona goére, Tanri’nin s6z asla degismez. Bu
sebeple Epiktetos, insanin Tanrisal iradeyle uyumlu olmasini

icin, tilkemiz 6zelinde bu degerleri aciklayan TUIK verilerine bakilabilir. ki
kaynagin 1995 ve 2012 degerleri kadinlarin lehine gelisen bir durumu goézler
onune sermektedir. SOyle ki, Birlesmis Milletler, World Population Data
Sheef, 1995 raporuna gore Dunya Geneli: Erkek: 64, Kadin: 68. Turkiye
Geneli: Erkek: 64, Kadin: 70. 2012 ‘de ortalama 6mur degerleri Dlinya’da 69
yil olurken, Turkiye'de 78.5 yil olmustur. (Bkz. TUIK, 2012, Basin, 16. 07.
2012).

39 Epiktetos, Séylevler, Istanbul 2010, 1. Kitap, s. 30.

40 Epiktetos, age, IV. Kitap, s. 494.

41 Epiktetos, age, 1. Kitap, s.16-17, III. Kitap, s. 433, 473.
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ister.42 Kanaatimizce degismez kaderi yazan Tanrilarin basinda
gelen Zeus’un su ctimlesi, Eski Yunan kulttrtindeki ezeli yazgi
fikrinin temelini gozler 6ntine sermektedir: “Benim séziim asla
degismez ve basa cikilmaz...”*3 Epiktetos, ayrica, eserlerinde
Kleanthes’e ait su s6zt surekli tekrar ederek, yazginin ezeli
olusuna dair kesin olan inancini siklikla dile getirmistir: “Ona yol
goster ey ulu Zeus ve sen Yazgiun Tanrisi/ Bana emrettiginiz yolu
ytirtimeye géntilden haziurim. ™4

Yunan felsefi geleneginde deterministik bir Tanri ve evren
anlayisinin oldugu bilinmektedir. Bu ytizdendir ki, Pisagor (MO.
570-495),45 Heraklit (MO. 540-480),46 Demokrit (MO. 460-370),47
Epiktir MO. 341-270),%8 Elea’li Zenon (MO. 490-430)*° ve Kibris'li
Zenon (MO. 334-263) 50 gibi kadim Yunan Filozoflari, evrendeki

42 Epiktetosta Tanrisal iradeye teslim olmay:r emreden dinsel bir inancg
manzarasi var gibidir. Yani ona gore insan, 6devlerini yapmali, fakat ilerisini
kadere terk etmelidir.” Bkz. Inan, age, s. 412.

43 Epiktetos, age, II. Kitap, s. 198.

44 Epiktetos, age, II. Kitap, s. 198, 501.

45 Pisagoras (Fisagor-Fisagoras), (MO. 570-495). Iyonya’li filozof ve matematikei.
Saydarnn babast olarak bilinir. Pisagor 6nermeleri’ nin kurucusudur.
Evrendeki her seyin sayilarla ilgili olduguna ve matematik araciligi ile her
seyin tahmin edilebilecegine inanir.

46 Herakleitos, (Heraklit), (MO. 540-480). ik Cagin énemli filozoflarindan
sayillan Iyonyals bilge. Bugin Turkiye smmirlari icerisinde kalan Efes
(Ephesos)’te yasamistir. Dogadaki her seyin bir degisim icinde oldugunu
ortaya koyan bir felsefenin kurucusudur.

47Demokritos (Democritus), (MO. 460-370). Sokratesten daha sonra 6lduigl
halde, Sokrates é&ncesi doga filozoflarindan sayilan Iyonyali filozof ve
matematik¢i. Materyalist doga biliminin ilk temsilcisi sayilir. Atom veya
béliinmeyen 06z teorisini savunur. Ona gore, evrendeki olusuma dogal
zorunluluk hakimdir.

48 Epikuros (MO. 341-270), Helenistik felsefenin en 6nemli temsilcisi olarak
bilinir. Ahlak felsefesini hazcilik izerine kurmustur. Epiktircti yasam tarzi,
keyif, sehvet ve kisisel cikar tizerine kuruludur.

49 Antik Yunan’da Elea’li Zenon (MO. 490-430) ismiyle bilinen ve Kibris’li Zenon’
dan baska bir Filozof daha vardir. Elea’li Zenon, Elea okulunun kurucusu ve
en Oonemli temsilcisidir. Mantik ustas: olan Zenon, diyalektik diistincesinin
en oOnemli gelistiricilerindendir. Onun ileri strdtgl oOnermeler Asil
Paradoksu ve Ok Paradoksu olarak bilinir.

50Kibrisli Zenon (MO. 334-263), Stoa okulunun kurucusu kabul edilen Yunan’h
Filozof. Stoacilar tarafindan belirlenen temel ilkeleri ortaya koymustur. Ona
gore Tanr her seydir.
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dizeni bir cesit deterministik sistem’e irca ederek aciklama
egiliminde olmuslardir.5! Hatta rahatlikla ileri stirtilebilir ki, birey
ve onun serbest iradesi, kadim felsefi terminolojinin olusturdugu
bdyle bir kader algisinda merkezi bir yerde degildir. Bunun aksine
olarak ezeli belirlenim fikrinin, Helenistik felsefenin basat bir
karakteri oldugunu séyleyebiliriz. Eski Yunan dinsel geleneginde;
sistemde mevcut olan diizen fikri, kesin bir sabitlikte islenmis
olmasa da, baz filozoflarda bu diistince kader inanciyla beraber
ele alinarak evrendeki olgular agiklamak icin kullanilmistir. Bu
kader anlayisi, ayni gelenekten beslenmis olan filozof Plotinus’ta
acik bir sekilde “ezeli takdir” lehine bir egilime déntismustir.52
Dahasi, bu egilimin ilgili felsefi gelenegin etkin bir zihni kabult
oldugu olgusu da yadsimnamaz bir gerceklik olarak karsimizda
durmaktadir.

Eski Yunan DusUncesinde ‘kacinilmaz kara kader olan 6lim’,
Zeus53 ve Hektor5* gibi Buyuk Tanrilarin bile kaderini etkilemistir.
Onlarin kabultine gore temelinde degismez bir tabiat kanunu olan

51 Orhan Hancerlioglu, Diistince Tarihi, Istanbul 1993, s. 91; Sena, age, s. 350;
Akkad, age, ss. 164-166.

52 Plotinus, Dokuzluklar V-Enneades, Ankara 2011, s. 43, 59. Plotinus, Evrenin
yapisi ve isleyisini dikkate alirsak tesadiifen olmadigini ileri stirmektedir. O,
var olan her seyin 6ncelikli olarak Tanri’dan neset ettigini kabul etmektedir.
(Bkz. Zerrin Kurtoglu, Plotinos’un Ask Kurami, Bursa 2000, s. 72, 84). Ona
gore: “Diinyada her sey tek bir sebebe bagl kilinarak belirlenmistir. Stikiinet
kadar diisme ve ytikselme de belirlenmistir. Biz bunu, ayn zamanda ruhlarnn
Kozmos’un ditizeni ile uyumundan dolayt biliriz. Onlar bagimsiz degildirler,
tersine diismeleri vasitaswyla kendilerini iliskiye sokarlar ve bundan bdyle
kozmik devinimle (diinyanin dairesel hareketi ile) uyum icindedirler. Onlarin
kaderleri, yasam deneyleri, se¢cmeleri, reddetmeleri, yuldizlann isaretleri
vasttaswyla bildirilir...” (Bkz. Kurtoglu, age, s. 124).

53 Eski Yunan mitolojisinde Tanrilarin krali, en 6nemli ve en gtg¢lti Tanri’dir.
Zeus, ayrica gokylUzUnun, simsek ve gok gurultisinin tanrisidir. Bereket
ile oOzdeslestirilir. Yagmur ondan beklenir. Zeus, Titan Kronus'un ve esi
Rheia’nin oglu, Tanrica Hera’ nin kocasidir.

54 Truva Krallarindan Priam ve esi Hecuba’nin en buyuk ogludur. Truvalilarin
en buyuk savaseisidir. Tim zamanlarin en buytk savasi kabul edilen Truva
Savasi’nda miicadele etmistir. Ayrica bu savasi konu edinen flyada
Destani’nin kahramanlarindandir. Kimsenin karsilasmaya bile cesaret
edemedigi yari-tanr1 Akhilleus’a (Asil) karst durmus, Truva ordularina
komuta etmis ve Asil tarafindan o6ldtiralmusttr.
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oliim gercegi, yaratilmis olan buitlin varligin kaderini etkilerken,
Tanrilar1 da bu belirlenimin disinda tutmamuastir. Neticede bu ezeli
kanun, ayni zamanda butin mevcudatin OmuUr stresini
belirleyerek, kisilerin ecellerine matuf olarak yasayacaklar: diinya
stresini de kayit altina almistir.55 Insani bulan her &lim,
esasmnda bu yazgiya goére gelip catmaktadir. Dahasi, takdir
edilmis olan 6limun kesin yazgisi, herkes icin mutlak olarak
islemekte ve bu durumdan Tanrilar bile kurtulamamaktadir.
Demek ki, Tanrilarin bile kendisinden kacamadigi mutlak bir
kader algisinin beser tasavvuru Uzerinde derin izler birakarak,
insanligl kaderci bir atalar kulti’'ne stridklemis olmasi, yazgi
anlayisinin  kokenleri acisindan muhtemel gelismelerden
sayillmaldir.

MO. V. Ytizyilda yazilan ve Antik Cag Yunan diistincesinin bir
sanat ve tragedya saheseri olarak kabul edilen Antigone adh
eserinde Sopokles, kisilerin 6limUtint onlar icin dlizenlenmis olan
kacinilmaz bir kader olarak goOstermistir. Babasim 6ldtrtp
annesiyle evlenen Oidipus ise, kendi kaderini alinyazisindaki
yaziya uygun olarak yasamistir.56 Sopokles’e gore Oidipus, kendi
kaderini belirleyen gliciin takdir etmis oldugu bir yasami tercih
etmistir. Zira onun bu durumdan baska bir secenegi isteme
durumu da var edilmemistir. O ytizdendir ki bu durum, olsa olsa
buytk bir trajedi olabilir. Ona go6re, insanlarin ezelde tayin
edilmis olan mutlak kaderleri Uzerinden giderek trajedileri
yasamalart durumu, zimnen kendilerini temize c¢ikaracak bir
ortamin olmasmmi da gerekli kilmaktadir. CiUnkd anlatilan
Oyktintn bu vasfi géz ard: edilerek dile getirilmis olmasi, kaderin
kota bir seyi 6nermis oldugu gercegini ortadan kaldirmaz.

55 Etienne Gilson, Tann ve Felsefe, Izmir 1986, s. 19, 24.

56 Hangerlioglu, age, s. 91-92. Antigone’nin baskaldirisi ve bu nedenle éltime
gidisinin psisik temelleri hakkinda feminist egilimleri merkeze alarak bir
calisma yapan Judith Butler, calismasinda eyleminin arkasinda durarak
yasaklanmis bir yasi1 tutan Antigone’yi olumlu bir kisilik olarak
yansitmaktadir. (Bkz. Judith Butler, Yasam ifle Olimiin Akrabaliji-
Antigone’nin Iddiasi, Istanbul 2007, s. 11).
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Butin bunlardan ortaya cikan netice sudur ki, yar yar farkh
dustinceler de olmakla birlikte, Eski Yunan duistincesi, kader
konusunda butintiyle homojen bir yapida olmasa da, yine ‘ezelde
tespit edilen bir kader algisi’nin etrafinda gelismis bir fikri/dinsel
gelenege sahiptir diyebiliriz. Bu inanca dayali olarak, o6lim ve
6lim zamani bu kader tarafindan belirlenmektedir denilebilir.
Kultirel zeminlerde hayatiyet bulmus olan ecel ve Omur
secenekleri de bu algiyla paralel gelisen bir anlayisi getirmistir.
Tarihi seyir takip edilirse gortlebilecek olan bir farklilik da, kader
algis1 dolayiminda gelisen ilk dénemlerdeki vurgular ile daha
sonraki vurgularin hayli farkli olusudur. ilk dénem anlayislari,
daha ziyade ezelde belirginlesmis olan Tanrisal belirlenimlere
agirhik verirken, Eflatun ve Aristo gibi daha sonra ki dénemlerde
olusan kader algisinda ise kaderi mekanik bir degere (tabiat
yasalarl) indirgenen vurgular 6éne cikarilmistir. Bu yeni duruma
gore artik, kisilerin ve Tanrlarin émur surelerini bu mekanik
isleyisin pozitif kurallar:1 belirler. Bu yasanin isleyisinden de kara
kader sorumludur.

Icinde bulundugumuz cagdas diinyanin kader algisinin, kadim
duistincelerle olan organik benzerligi de gdsteriyor ki, 6teden beri
insanin iradeli yapip-etmelerini bile ezeli yazginin tespitli
durumuna hamleden bir kader diistincesi vardir. Bu dlistincenin,
insanligin kadim doénemlerini istigal eden Eski Yunan’da bile
genel bir kanaat arzetmesi, yalnizca ilahi dinlerin sekil vermek
istedigi toplumlarda degil, vahyi gecmisi olmayan ve insanlhigin
pek cok degisik sosyal katmanlarinda ele alinmis olan temel bir
problemi gibi durdugunu goéstermektedir. Haddizatinda catisini
dinsel geleneklerin olusturdugu bu fikir, insanligin ezeli yazgi
algisinin ortak paydasinda esitlenmis gibidir. O ytizden, insanligin
ortak bir problemi gibi duran degismez kader veya ezeli yazgi
sorununun bu minval Uzere ele alinmasinda yarar oldugu
kanaatindeyiz. Ilgili alginin dinsel bildirimler tizerinden beslenmis
olmasi, problemin kaynaginin butintyle dinsel metinler
oldugunu goéstermez. Mamafih insanlik tarihinin oldukc¢a erken
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dénemleri arasinda sayilacak olan Yunan Dustincesinde bile bu
tir kaderci egilimlerin olmus olmasi, haddizatinda yazg: fikrinin
beser merkezli bir egilim olduguna isaret etmektedir. Oyle ki,
yukarida goésterilmis oldugu vechile, dinsel metinlerle muhatap
olmamis toplumlarda bile bu algi, mevcut gliciinii korumaktadir.
Demek ki, dinsel metinlerin kendisinde olmasa bile, her daim
metni yorumlayan dimaglarin fikri egilimlerinde bu alginin basat
kodlarini gérmek mimkuindr.

II- Ezeli Yazg: Diisiincesinin Kadim Dogu Dinsel
Geleneklerindeki izleri

Tarihsel stireci takip edebildigimiz kadar: ile sunu diyebiliriz ki,
insanoglu, ezeli yazgi konusunda kendi disindaki Tanrisal bir
olusuma/belirlenime oldukca sicak bakmaktadir. Bu diistincenin
cesitli nedenleri olsa da, bize gore asil neden, insanin mutlak bir
glice siginma arzusudur denilebilir. Bu arzusudur ki, insani
kendi fiilleri hususunda busbutlin islevsiz kilan bir konuma da
getirebilmistir. Oyle ki, gerek Musltimanlarin veya diger bir
ifadeyle Tek Tanri'ya inananlarin, gerekse de insanlik tarihinde
ortaya citkmis olan diger diistinsel olusumlar irdelendiginde bu
sonucu deruhte eden glicld izlere rastlamak mimkindur.

Kur’an-1 Kerim’de kavramsal bildirim anlaminda oldukc¢a acik
ve sarih bir sekilde kullanilmis olan ecel kavrami, Kur’an ile
mukayese edildiginde kadim dinlerin kutsal metinlerinde ayni
aciklikla kullanilmamistir denilebilir.57 Mamafih bu metinlerde

57 Baslikta gecen din kavrami, Dinler Tarihi literattirintin kabul ettigi sekliyle
kullanilmistir. Bilindigi gibi bu terim, Islam Dini i¢in farkhi bir anlam
cercevesi sunar. Kelime, Arapca’da (d-y-n) sulasi koktinden gelmekte ve:
Htiktim, ceza, karsilik, tstiin gelme, zorlama, hdkimiyet, teslimiyet, ibadet,
adet, yol, kanun, millet ve grup gibi cesitli anlamlara gelmektedir. (Bkz.
Ebu’l-Huseyin Ibn Faris, Mu’cem el-Mekayisu’l-Luga, Beyrut 1994, II, 319;
Ebul-Fazl ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut 1988, XVII, 24-30; S. Serif
Curcani, Kitabu't-Tarifat, Beyrut 1988, s. 105-106). Binaenaleyh Musliman
kultar, din olgusunu daha ziyada soyle tarif etmeyi uygun gormustir: “Din,
akil sahibi insanlart vahyi kabule ¢cagiran ildhi kanundur.” (Bkz. Muhammed
Abduh, Tevhit Risdlesi, Ankara 1986, s. 55-56; Osman Cilaci, Dinler ve

—
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kavramin yalin olarak kullanimina siklikla rastlanmadig gibi,
kullanim daha cok kader, alinyazisi ve ilahi takdir seklinde
karsimiza cikmaktadir. Bu itibarla ifade edilebilir ki, ecel kavrami,
eski dinsel metinlerde genellikle ‘6liimiin takdir edilmis olmast’
cercevesinde ele alinmistir. Denilebilir ki, ecel kavraminin dinsel
literattrlerdeki detayh ve derinlikli bir sekilde tartisiima faaliyeti,
hasseten Islam Kelami ile baslamistir. Gérebildigimiz kadariyla
tartismanin  bidayetinde, o©ncelikle ecel kavraminin simetrik
anlamlarini tasiyan diger terimlerle olan anlam akrabaliklar:
Uzerinden gidilmis, sonra da omur, nzik, tevekkul, irade ve
hurriyet gibi kavramlarla olan organik baglar1 irdelenmistir.
Boylelikle, ezeli yazgi algisinin merkezinde duran ecel meselesi,
bu denli genis bir tarzda ve insanin davrams Ozgurligi
baglaminda ilk defa Islam kuiltiir tarihi icerisinde yer bulmus ve
etkin bir tartisma icerigine sahip olmustur diyebiliriz.

Ezeli takdir diistincesi, Islam vahyinin disinda kalmis olan
eski dinsel metinlerde 6lim vakasinin cercevesini asmayacak bir
siglikta ele alinmistir. O kadar ki, bahse konu olan toplumlarda
ilgili kavram, genel hatlariyla bireyin dtstnsel ve eylem
o6zglrliginli de kapsayan felsefi bir tarzda temellendirilmeye
calisilmamis, her seyi kontrol eden Tanrisal bir gliciin varligi
noktasinda ele alinmistir. Yaraticinin kudretine asiri vurgu
yaparak insanin sorumsuzlugunu o6ne c¢ikaran bu anlayis,
tarihsel stirecte nitelik degistirerek Islam’a kadar ulasmis gibidir.
Bu dtistincenin, eski dinsel geleneklerde ortak anlam simetrileri
icermesi, kaderciligin dinsel olmaktan ziyade insani olan bir

Insanlar, Konya 1990, s. 27, 29; Hume, age, s. 8; Halis Albayrak, Kur’an’in
Btitiinliigii Uzerine, Istanbul 1992, s. 17; Nihat Keklik, Felsefede Metafor,
Istanbul 1990, s. 137-138). llgili tanimin devaminda sdyle bir aciklama
yapilmis olmasi, esasinda tevhit ve din olgusunun tarihsel koklerine
deginme arzusundan nes’et etmis gibidir: “Eski ktiltiirlerdeki din tanimi, “Cok
Tanncilik” ve “Putculuk”un insanligin en eski dinsel geleneklerinden olusunu
tazammum eder. Tabiatt ve insant tarumak igcin put engelinin ortadan
kalkmast gerekmektedir.” (Bkz. Muhammed Abduh, Tevhit Risdlesi, Ankara
1986, s. 56).
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egilim oldugunu ortaya koymaktadir. Kanaatimizce sUrec
icerisinde insanlhigin anlam dagarcigina dahil edilmis olan ezeli
takdir diistincesi, tarihsel olarak yakin zamanlarda ortaya cikan
bir kabul degil, bidayetten beri beseri varliga hakim olmus esash
bir distncedir. Bu diisincede baskin olan dinsel figtire gore,
varligin yaraticisi olan Yiice Gii¢, insani ve evreni surekli olarak
kontrol etmektedir. Ilahi kontrol, her seyi kapsamasi hasebiyle
insanin kendi eylemlerinin iradi olan kisimlarini da icermektedir.
Bu yaklasimin beser eylemlerini butlintyle kapsadigi, kisisel
sorumluluk degerini 6ncelemedigi de gortilmektedir. Mamafih
kisisel sorumlulugu &éne alan bir ayirim, ancak [slam vahyi
icerisinde yapilabilmistir. Belli ki ‘bireysel ozgurluk’ fikri, bu
donem itibari ile insanlhigin anlam dtnyasinda oldukca luks
sayilan bir amac¢ konumunda idi.

Gorebildigimiz kadariyla kader terimi, eski dinsel metinlerde
siklikla kullanilmistir. Bununla birlikte ilgili terim, farkl dinsel
iceriklere sahip olmus olan eski kultlir malzemelerinde, insanin
her eylemini icine alan bir genislikte tanimlanmistir. Boyle bir
kader inanci, gerek kisilerin dimaglarinda tazammum ettigi
sekliyle ve gerekse de yazgisal alanin disinda hicbir sey
birakmamasi hasebiyle, ezeli yazgiya hamledilebilecek zihinsel bir
yapt da sunmaktadir. Bu algiya goére evrenin her noktasinda
Ustlin bir varligin kontroli vardir. Beseri varhigin butinuyle
mudahale imkan1 disinda kalmakla, ezeli bilgiye gére planlanmis
olan yasam ve o6limun mutlak yazgisi, blyusel bir nitelik tasir.
Literattirdeki anlami itibariyle vahiy disi ya da daha kaba bir
tabirle, ilkel kabul edilen bu dinsel algiya gore, tabiattaki her sey,
insanin eylemleri dahil olmak tUizere beser iradesinin disinda
Ustlin glgler tarafindan idare edilmektedir. Nitekim bu alginin
dogal sonucu olarak, beser iradesinin secimleri bile varlig
yaratanin giic parantezine alinmis, insanogluna bunun disinda
baskaca bir secenekli alan birakilmamistir. Dahasi, oldukca
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kaderci bir egilimin parcasi olan bu anlayisa gore: “Buiytsel 6lim
ve dogal 6lim yazgiyla olur.”58 Evrendeki asil gli¢c, Tanri’dir. Tann
olarak kabul edilen Yiice Giic, her seyin ardindaki ‘ana
prensip'tir.5 Tabiatta var olan her sey, kendisinden 6nceki bu ilk
prensibin sonucu olusmustur.

Asagidaki bolimlerde vahiy disi dinsel olusumlar olarak kabul
edilmekte olan toplumlarin ezeli yazgi, kader, ecel ve rizik
anlayislar1 Uzerinde duracagiz. Kanaatimizce bu boélimde
anlatilanlar, bahse konu olan problemin kaynaginin 6zellikle de
beser tasavvuru oldugunu goésterecektir. Oyle ki, paralel unsurlar
barindirmakta olan kaderci alginin hem vahiy toplumlarinda, hem
de vahiy dis1 toplumlarda ortak unsurlar tizerinde insa edilmis
olmasi, hatta insan tasavvuru bakimindan oldukca yakin
benzerlikler de icermis olmasi, kars: karsiya oldugumuz sorunun
esas olarak insan algisindan dogan bir yaklasim olduguna isaret
etmektedir.

a-Hinduizm’de Ezeli Tespit Diisiincesi

Hindistanin en eski ve en degerli kutsal metinlerine Veda adi
verilmektedir. Vahiy ya da ilhAm mahsalii olan Vedalar, (MO.
2000/1500-400) Hinduizm’in en temel dinsel koleksiyonlarini
olusturmaktadir. Hinduizm®® seklinde tesmiye edilen bu dinin
temel inanclarini icermesi bakimindan Vedalar, Cok Tanrlt bir
karakter sergilemektedir. Vedalarin disinda Hinduizm inanisinin
kaynagi olan baskaca dinsel metinler de vardir. Hint kutsal
literatird, Tanri Brahma’dan bir nefes seklinde sudur olan
Vedalarn disinda, Brahmanlar (MO. 1000-500), Upanisadlar
(MO. 800-400) ve Aranyakalar seklinde isimleri verilmis olan diger

58 B. Malinowski, Biiyii Bilim ve Din, Istanbul 1990, s. 26; Kiirsat Demirci,
Hinduizm’in Kutsal Metinleri Vedalar, Istanbul 1991, s. 62.

59 Kavram, Smriti (MO. 200-MS. 300) olarak bilinir. Bu eserler, kaynag
bakimindan beseri olan ve hikaye, destan, efsane veya kanunname
formunda kaleme alinmis metinlerdir. (Bkz. Demirci, age, s. 7, 11).

60 Kim Knott, Hinduizmin ABC’si, Istanbul 2000, s. 156-161; Korhan Kaya,
Hinduizm, Ankara 2001, ss. 11-25.
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dinsel igerikli koleksiyonlardan olusmaktadir. Vedalarin aksine
olarak, Upanisadlar ve Brahmanlar’da belli belirsiz bir sekilde
olsa da Tek Tanncuikin®' ve olimden sonraki yasamin izleri
gortlmektedir.62 Ancak bu durum, ilgili dinsel olusumun tevhidi
icerikleri barindirdigini da géstermemektedir.

Hinduizm’deki dinsel algiya gore, yukarida sayilan butin
dinsel koleksiyonlar, o6ncelikli olarak goksel baglantilari olan
kutsal sahislardan neset ettikleri icin bizzat kutsal metinler (srut)
olarak kabul edilmektedir. Ustelik de bu metinlerin hepsi Hindu
inanislarina gére vahiy Urtint kabul edilmektedir.63 Bilindigi
kadariyla Hindu inancinin sekillenmesinde katkisi olan dini
metinlerin hepsi bunlardan ibaret degildir. Yine ilgili toplumda
dinsel metinler mesabesinde gortlen ve oOzellikle de smriti adi
verilen ikinci sinif dinsel metinler de bulunmaktadir. Bunlar,
geleneksel bir karaktere sahip olmakla beraber, yukarida isimleri
belirtilmis olan dinsel metinlerin altinda bir kutsallik icerirler.

Hindu dinsel geleneginde kadercilik seklindeki inanis tarzi,
yaygin bir disltnce alarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onlara gore,
insan, gecici ve degisken seylere baglanirsa kéti kaderi onu
olimlti yasamda oraya buraya savurur. Bu nedenle, Sonsuz
Ruh’un varligini bilen nerede olursa olsun kendi kaderini asmis
kisidir. Sonsuz Ruh, Evrenin Ozani, Yaraticisi, ilk Nedenidir.65
Tanri, yarattign seyleri doga yasalarina uygun kurgulayarak 66
yaradilistaki tekrar olusu harekete gecirmektedir. Dogal yasalar:
bilmeyenler yalnizca eylemlerinin sonucuna baglanirlar. Buna
karsilik olarak, Tanrisal yasalarla uyum icinde inanch bir sekilde

61 “O,her seyi birlestiren Tek’tir.” (Bkz. Bhagavadgita-Kutlu Ezgi, Ankara 2001,
s. 82).

62 “Beden olimliidiir. Ama bedenin icindeki Oz oéliimstiz ve svursizduwr... Canlilar
icin 6lim nasud kacinilmaz ise, dliimden sonrada yasam dyledir.” (Bkz.
Bhagavadgtta, s. 27).

63 Demirci, age, s. 11, 71.

64 Bhagavadgtta, s. 83.

65 Bhagavadgtta, s. 60.

66 Bhagavadgita, s. 64.
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yasayanlar, eylem yasalarinin etkisinden kurtulurlar. Tam
yaratiklar, mutlak surette dogaya uyar. Bilge insanlar bile kendi
dogalarina gore hareket etmek zorundadir.6” Doganin kendileri
icin takdir etmis oldugu seyleri itirazsiz kabul edenler ise dliinya
hayatinda huzurlu bir yasamin kapisini aralamakla kalmaz,
kendisi icin en iyisini belirlemis olan Tanri’yla da saglikh bir iliski
kurmus olmaktadir.

Gelinen bu noktada ifade edilmelidir ki, Hindu inancinda
kisisel kader, doga yasalariyla birlikte ele alinmis ve kisilerin bu
yasalarla uyumlu bir hayat stirmeleri tavsiye edilmistir. Nitekim o
tavsiyelerden birinde soyle denilmektedir: “Tiim eylemler, doganin
yasalarnina goére gerceklesir. Bunu bilmeyenler, kendi eylemlerinde
6zgtir olduklarint sarnurlar.” Kendi icinde mutlak belirlenimi, hatta
dogal bir Uclemeyi de barindiran bu dtstnceye gore,68 Ulu
Tanrilar, kendi aralarinda gorev boélimu yaparak tabiata
mudahale etmektedirler. Mamafih kendi aralarinda goérev bélimut
yapan bu Tanrilardan Yaratici konumundaki
Brahman/Brahmanlar, varhga ilk seklini veren Ilah olarak bilinir.
Buna gore, Ylice Tanrilarin esyanin O6zlGne girmek suretiyle
tenastih fikrini besledigi, hatta bu olgunun surekli yaratmay:
besledigi de séylenmektedir. Ahiret fikrini buitiintiyle yok sayan ve
ruhlar UGzerinden gerceklesmekte olan tenastih inancinin bir nevi
6lumsuzlik oldugunu ileri stiren bu anlayisa gore: “Tanr ilk 6nce
iki ve dért ayakli bedenler yaratir, sonra o bedenlerin icine girerek
saklaniwr. Bu éliimstizliigiin kapisidir. Béylece her seyi yeniden

67 Bhagavadgita, s. 36.

68 Hinduizm’de bir cesit teslis veya ticleme inanci mevcuttur. Brahman, yaratici
Tanri, Visnu, koruyucu Tanri, Siva ise yok edici Tanri’dir. (Bkz. Kaya, age,
ss. 11-18). Hinduizm’de Tanri: “O her seyi birlestiren Tek’tir, ama ¢okmus gibi
gériintir. Yaratict da, koruyucu da, yok edici de O’dur.” (Bkz. Bhagavadgita-
Kutlu Ezgi, s. 82). Samsara, dtnyadaki, dogum-6liim-yeniden dogus
dongtstinu ifade eder. Karma ise, ruhun bu doéngltdeki hareketini
diizenleyen prensiptir. (Bkz. Ali thsan Yitik, Hinduizm, Ankara 2007, ss.
277-305).
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yaratip yok edebilen Tannsal Gli¢’lle, tenastih- yeniden
bedenlenme-reenkarnasyon esas alinmistir.”69

Karma inanct Hinduizm’de bir cesit kader inanci olarak kabul
edilmistir. Ferdin 6limden sonra bu hayatta yeniden dirilisinin
saglikl isleyisi olarak da bilinen bu inanis, temel bir inan¢ olarak
bilinir. Hindular, karmanin kudret ve takdirine inaniyorlardi. Bu
glgc, insanin yeniden dirilisinin hangi formda olacagini belirledigi
icin, zaman, mekan, esya, insan ve Yaratan’in eserleri tizerinde
etkili takdirsel bir glic idi. Yine bu giic¢, 6limiin zamanini bilebilir
veya hayati daha mutlu kilabilirdi.”® O ytizdendir ki, Hindu dinsel
geleneginde kisisel kaderimizin merkez giici olarak karma inanci
kabul edilmistir. Bu inancin buytk bir baghlik icerisinde kabul
edilmesi ise, kisilerin kendileri icin ezelde takdir edilmis olanlari
yasamalari hususunda imanh fertler olarak boyun egmelerini
kolaylastiran énemli bir hususiyettir.

Hindu inanisina goére hayatin ve o6limuin yaraticisi kutsal
Tanrilardir. Onlara gore, diinya hayatinda stirekli olarak tenastih
veya reenkarnasyon’! ile degisim goOsteren ve genel bir ebediligi
ifade eden bir 6lim anlayis1 vardir. Insanin émrii, bu devreler
icerisinde sakldir. Her ne kadar kisilerin her iki hayatlarinda
yasayacaklar1 omur surelerini ezelde yazili olan kaderleri
belirlemis ise de, yine de, Tanrilara olan itaatin gésterimi babinda,
uzun 6mur dualarinin yapilabilecegine cevaz verilmistir. Binnetice
olarak denilebilir ki: Tanrdara hizmetin karsilig: olarak uzun émiir
ve refah istemek,’? bir Hindu imanlis1 icin tavsiye edilen gtizel
amellerde sayilmistir. Ayni alginin Musliman kultirde de

69 Bhagavadgita-Hindularnin Kutsal Kitabt, Ankara 2001, s. 50; Upanisadlar-
Tanrv’min Solugu, Istanbul 1976, s. 140; Sena, age, s. 349.

70 Knott, age, s. 59-60; Demirci, age, s. 56; GUnay Tumer-Abdurrahman
Kucuk, Dinler Tarihi, Ankara 1993, s. 315; Akkad, age, s. 152.

71 “Ete kemige btirtinmis olan camumiz/ Cocukluktan genclige, yasliliga gecer/ Bu
tende de durmaz, baska tenlere gécer/ Bu gercegi bilir, sasurmaz bilgeler.”
(Bkz. Bhagavad-Gita-Tanrinin Sarkist, Istanbul 2001, s. 61).

72Ekrem Sarikcioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi, Istanbul 1983, s.
55.
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izdisimunin bulunuyor olmasi, yazginin dayandigi kader
olgusunun degismezligine halel getirmektedir. Fakat her iki
distince biciminin de beser tarafindan secilecek olan tercihlerin
de ezelde takdir edilmis oldugunu ileri surerek, meseleyi
halletmek istedigi gértilmektedir.

Hinduizm’de mevcut olan kader algisi, her turli varlga,
ozellikle de insana hakim olan ezeli tespit seklinde anlasilmistir.
Bu nedenle, dindar Hindu’lar kainatta var olan her seyin bir
“alinyazis1” oldugunu kabul ederler. Ezeli yazginin kaynagi olan
bu distnce, insanlara Tanrilar tarafindan 6gretilmistir. Nitekim
Hint Tanrnlarindan Visnu, sekizinci defa Krisna adiyla insan
seklinde goérindigtinde Arcuna’ ya soyle dedigi aktarilmaktadir:
“Insanlar, kaderin hiikmiine tabi olduklar hdalde diinyaya gelirler
ve ilelebed onun hiikmiine tabidirler. Insan, kendi fiilinin faili
degildir. Insanin yasami, kaderindeki yazilnus olan olaylara bagl
bir stireci ifade eder. Insanlardan bazisini hayra, bazisin serre,
bazisinu fazilete, bazisini da bir takim bahtsizliga aday gésteren bu
kaderleridir.”3 O kadar ki, insan yasamini ezelde takdir edilmis
olan kaderin hikmiune raci kilan bu alginin, Hindu inancinda
beser o6zglrligli noktasinda temel bir yaklasim oldugu
bilinmektedir. Bu yaklasimin esas olarak kisisel iradelerin iptaline
dontk olmasi, adi gecen kultliriin insan ve din anlayist hakkinda
kesin bilgiler vermektedir.

Gorebildigimiz kadariyla ikincil dinsel kaynak olarak kabul
edilen bazi Hindu ilahi metinlerinde bu anlayis daha acik bir
sekilde ifade edilmistir. Mamafih halkin sosyo-kultirel algisimi
acik bir sekilde ifade eden ve destansi bir karakterde kaleme
alinmis olan bazi dinsel metinlerde, kisisel secimlerin bile ezelde
yaratilmis olduguna yonelik kaderci algiy1 besleyen bazi ifadeler
gecmektedir. Bu ifadelere gore, dliinya tlizerinde insanin iradeli
secimleri ile yapacagi her davranisi bile, 6nceden mevcut olmus

73 Bhagavad-Gita, s. 279; Kam, age, s. 14; Kumeyr, age, s. 83.
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olan ezeli yazgimmin mahiyeti icerisine girmektedir. Kader,
isleyecegimiz her tirlii eylemin ilahi kaynagdir. Ilgili diistince,
kutsal metinlerde su sekilde dile getirilmistir: “Alemi tedbir eden
varlik, bir adami hangi vazife icin yaratirsa, o adam diinyaya her
gelisinde o gérevi yerine getirir.”’4 Vahiy mahsulil bir dine sahip
olan bizim icin dahi ¢ok tanidik olan bu egilim, 6teden beri insan
anligina musallat olmus genel bir yaklasim tarzidir denilebilir.
Tarzin ortak hususiyetler icermekte olmasi, kader algisinin
insanliga musallat olmus keskin bir problem olmasini gindeme
getirmektedir.

Ezelde takdir edilmis olan kader ve ecel dustncesinin
insanligin ortak bir algis1 oldugu konusundaki dustincemizi
destekleyen bir veri de, edebi eserler mahiyetindeki bildirimlerde
gortilmektedir. Ilgili eserlerin ma’seri vicdani yansitan sosyo-
kultirel yont dikkate alinirsa bu sonucun dogal oldugu
sbylenebilir. Nitekim arastirma konumuz olan meselede
toplumlarin kaderci algilarinin izlerini takip edebilmemiz icin
bakmak zorunda oldugumuz eserlerden birisi de Fin Destani olan
Kalevala’dir. Bu eserde gecen kaderci pasajlar, bahse konu olan
alginin milliyet ayrimi yapmaksizin ortak bir egilime isaret ettigi
hususunu gliclendirmektedir. flgili destanin acik ifadelerine gore
kader, dinya tzerindeki her seye hiikmeder.”S Bu nedenle her

74Kam, age, s. 14. Bu yaklasimin bir benzeri hadis rivayeti olarak Musliman
kultarde de yer bulmustur. Nitekim bize kadar ulasmis olan bazi rivayetler,
insanin verili olan yeteneklerinden bahsetmekte ise, kisisel iradenin
serbestligi yontinde bir sorun olusturmaz. Ancak, rivayetin c¢ercevesi,
insanin iradeli davranmiglarini da kapsayan bir genislikte ele alinip,
yorumlanirsa, o zaman kaderci bir yaklasimdan bahsedebiliriz. Binaenaleyh
halkin din anlayisinin merkez kodlarini temin etmis olan hadis
kultarimutizde, ‘her seyin ezelde verili/yazili oldugu’ bir kaderci egilimin
tercih edildigi bilinen bir husustur. Bu anlayisa uygun bir yaklasim, 6zellikle
de biyolojik yeteneklere vurgu yapmasi gereken su pasajdan kolaylikla
cikarilabilir: “...Bir insan ne i¢in yaratums ise o is ona kolaylastiriir.” (Bkz.
Buhari, Kader, 3, 4, Edep, 120). Baglam ve icerikleri farkli olsa da, yukarida
deginilmis olan iki yaklasimin benzerligi de dikkatlerden ka¢mayan 6nemli
bir husustur.

75 Kalevala-Fin Destani, Ankara 1965, s. 260.
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insan icin ezelde tespit edilmis olan bir yazgi vardir. Bu yazgi,
hem yasami, hem de 6limu icermekle insan hayatinin batinint
kapsamaktadir. Hi¢c kimse, Tanr1 uygun gérmemisse ve de kader
hikmetmemisse bir sey yapamaz.’¢ Tabiat ve icindekiler
butlinutyle Tanri’nin ezelde kaderini belirlemis oldugu bir alandan
ibarettir. Orada kisisel secimlerin varligi ve bu secimlerin sahibi
olan iradeli kisilerin tercih 6zgurligiinden bahsedilemez.

Fin Destani1 Kalevala'ya gore, ezelde belirlenmis olan kot
kader, diinya yasaminda mutluluk getirmez.”7 Zira dtinyadaki
yasamimiz, Tanri’nin bizlere ezelde bagisladig1 bir stiredir. Insan
icin 6nemli olan eceliyle kucaklastigi bu slirenin sonunda
bluitlintiyle mahvolmus olmamasidir.  Oliim, kaderin vermis
oldugu bir karardir ve eceller de bu kesin karara gore
islemektedir.”8 Oltim, bir vakia olarak insanin burnunda tiiten bir
gercekliktir. Ecel ise onu sakalindan c¢ekerek 6lime yaklastirir.”®
Geng, yasl, bakire veya evli fark etmez, herkes bu kaderin
hikmitne uymak zorundadir. Sonucta ecel, kisinin karsisina
dikilir ve kendisini bekleyen 6ltime ulastirir.80 Buna gore kisilerin
6lumt, kendi eylemleri Uzerinden degil, ezelde kendileri icin
takdir edilmis olan zamanlarinin nihayete ermesi yontyle
gerceklesmektedir.

76 Kalevala, s. 99. Fin Destanina Kalevala’ya gore, insanlarin kismetleri de
ezelde takdir edilmistir. Ayn1 sekilde dliinya tizerinde payimiza dliisen riziklar
da ezeli yazilimin mutlak bir unsurudur. Kisi, kendisi icin ezelde yazili olan
kismetiyle diinyaya gelir, bunu ttiiketmeden de 6lmez. (Bkz. age, s.109, 153,
236).

77 Kalevala, s. 245. Destanin genel diistince egilimi, kétiiden kétii dagar felsefesi
Uzerinde kurulmustur. Bu nedenledir ki, destan boyunca dile getirilmis olan
6lim temasi, temelinde kot bir sey olarak vasfedilmistir. Bu anlayisa gore
kéti talih, insanin karsisina dikildigi zaman o6lim kacinilmaz bir son
olmaktadir. Eger anneler, cocuklarini dliinyaya getirirken kotti kaderlerini
bilselerdi yahut da ¢ocuklarinin kismetlerine yazilanlardan haberleri olsaydi,
mutlak surette cok tiztlurlerdi. (Bkz. age, s.141).

78 Kalevala, s. 154, 155, 156.

79 Kalevala, s. 46.

80 Kalevala, s. 99.
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Anlasildigr kadariyla Kalevala Destani’nin ortaya koymus
oldugu kesin algiya gore, diinya hayatinin sonu olan eceller ezelde
takdir edilmektedir. Bu ytizden kisiler, ezelde kendileri icin takdir
edilen ecelleri yasamak zorundadirlar. Ve hic kimse, ezelde tekdir
edilmis olan saatleri yetmeden 6lemez.8! Destan’a gore, kisilerin
olim vakitleri, kendi iradeleri disinda gelisen ve ezelde belirlenmis
bir slUre uzerinden islemektedir. Bu vaktin mutlak surette
belirlenmis olmasi inanci ise insanin yapip etmelerinin de ayni
glc tarafindan takdir edilmis oldugunun bir gdstergesi olarak
kabul edilmistir. Vahiy kultirtinden oldukca uzak bir boélgede
yasayan Finlerin Muslimanlarin kaderci algiyr besleyen
anlayislariyla paralel sonuclar Uretmis olmalari, kendi capinda
dikkate deger hususlardan kabul edilmelidir. Kanaatimizce
gorilen bu ortakhk sayesindedir ki, strec icerisinde cesitli
sebeplere mebni olmak Ttizere insanlhgin farklh cografyalarda
benzer algilar: gelistirmesi mtimkuin olmustur.

b-Budizm’de Ezeli Yazg: Diisiincesi

Budizm, MO. VI. asirda Hindistan'da yasadigi kabul edilen
Siddharta Gautama Sakyamuni (MO. 563-483)nin 6gretilerine
dayal1 olarak gelisen inanc¢ sistemini ifade eder.82 Budizm’de, Tek
Tanri’h dinlerde oldugu gibi ibadetin objesi Tanri/Allah degil,
duyular diinyasinin disinda var olan Tanri/Buda’dir. Dinler Tarihi
arastirmalarindan 6grendigimize goére Budizm olarak bilinen
dinsel ve sosyo-kulttirel yapi, toplumsal sistem ve dinsel inanis
olarak tek bir kutleden ibaret degil, pek cok bolgesel farklari
barindiran heterojen bir nitelik arzetmektedir. Bu itibarladir ki,
diinya tzerinde degisik Budist anlayislar vardir énermesi, dogru
bir yaklasimi ifade eder. Mamafih bunlar; Hindistan, Cin,
Japonya, Vietnam, Kore, Sri Lanka/Seylan, Burma, Tayland...
gibi tlkelerde mevcut olan dinsel anlayislar ile, buytk o6lctide

81 Kalevala, s. 99.
82 Ananda Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, Istanbul 2000, s. 82; Ali Thsan
Yitik, Budizm, Ankara 2007, s. 307.
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dogal sinirlarla tanimlanmis olan cografi yapinin disindaki dinsel
bir egilimi ifade eden Zen Budizm olarak bilinen Budist yapidir.83
Oyle ki, bu dagmik yapinin bélgesel olarak farklihk gdstermis
oldugu hususu, ilgili dinsel egilimin temel esaslar konusundaki
birlikteligine engel bir durum ortaya ¢cikarmamais gibidir.

Budizm, Hinduizm’de mevcut olan karma ve reenkarnasyon
inancin1 kabul etmektedir. O kadar ki, Budistlerin kutsal kitap
yazitlarmin birikimlerini ifade eden Tripitaka-Uc Sepet adh
manzume, genel hatlariyla ahlaki 6gttleri kapsayan bir tarzda
kaleme alinmistir. Yani Tripitaka ve diger kutsal metinler, hukuki
ayrintilardan cok-tesri ifadelerden daha ziyade-ahlaki olarak
bilinen kurallarla i¢c ice bir yapidadir denilebilir. Bu itibarla
Budizm’in ana felsefesi: ‘Ne ektiysen onu bigersin’ anlayisi tizerine
kurulmustur. “Kétiiliigii kisi kendi éziiyle yapar, kendi 6ztiyle act
ceker; kisi kendi 6ztiyle sakwr, kendi 6ztiyle kendisini temizler.
Temizlik de kirlilik de O6ze aittir, kimse bir baskasinu
temizleyemez. ®* yaklasimi, Budizm'’in insan algisinin merkezinde
durmaktadir. Genel olarak ahlaki bir temel tizerinde isleyen bu
alg1, insanin kendi elleriyle yaptiklarindan sorumlu tutulacagim
ifade etmektedir. Ancak Budizm’e goére beser iradesini kontrol
eden bu yapinin da bagl oldugu bir Tanrisal glic vardir ki, bu
glictn etkisinden hi¢ kimse kurtulamaz.

Budizm’de buytk bir celiski 6rnegi olarak duran sey, onun
hem insanin yapip-etmelerine bliytik 6nem vermis olmasi, hem de
kisisel kaderinin ezelde belirlenmis oldugu inancini birlikte

83Tumer-Kucuk, age, s.155; T. W. Rhys Dawvids, Eski Hindistan’da Budizm,
Istanbul 2007, s. 11.

84 Tripitaka, Ankara 1999, s.101. Daha ziyade ahlaki 6gtitler tizerinden giderek
insan davranislarini kontrol altina almay: tercih eden Budizm, kisisel
denetime son derece bliytk 6nem vermistir. Mamafih bu algiy1 destekleyen
su ifade, kaderimizin bliytk 6lctide kendi yapip-etmelerimizden olustugunu
dile getirmektedir: “Ey insanoglu, sunu bil ki kendini denetlemeyen kisinin
durumu kétidir; aggozlilitk ve kéti huyluluga dikkat et, kendini kedere
sokma.” (Bkz. Tripitaka, s. 111).
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islemis olmasidir.85 Fiiller konusunda ikili bir yapiy1 andiran bu
yaklasim tarzi, insanmin kottiltiklerden korunmasi ve bu sayede
kurtulusa erebilmesi icin gerekli bir adim olarak goértlmustir.
Ancak buna ragmen insanin ezelde belirlenmis olan bir kaderinin
de oldugunu ifade eden Budizm, ayni sekilde kisilerin yaptiklar
yUzinden azap goOrduklerini de ifade etmektedir. Fiil yapma
eyleminde kisilerin iradelerinden bagimsiz olarak ezelde belirlenim
varsa, Kisisel tercihlerin zarar gorebilecegi fikrini kabul etmeyen
Budizm, yaklasim tarzi olarak iki yone de yorumlanabilecek bir
yontemi kabul etmis gibidir. Asagidaki boélimde vermis
oldugumuz alintilarda bu celisik durum, su ifadeler Uizerinden
aciklikla ortaya konulmustur:

“Su anki durumumuz, gecmisteki diistindliklerimiz ve
yaptiklarimizin sonucudur.

Eger insan kétiiliik yaparsa, tipkt sabanin adim adim 6kiiziin
ardindan gittigi gibi act ve elemle karsulastr.”86

Belirlenmis kader fikrini inanisinin temeline yerlestirmis olan
Budizm, buna nazaran nisbi bir sekilde kisisel tercihlerin kader
tizerindeki etkinligini de kabul eder gibidir. Son tahlilde ezeldeki
yazginin 6ne gececegine hilkmeden bu alginin Budizm’in temel
yaklasimi oldugu rahatlikla séylenebilir. Zira kaderci algiya déntik
bir yaklasimi besleyen ve dahi bu sonucu doguran su ifade, ezelde
belirlenmis olan kaderin kisisel tercihleri de etkiledigini

85 Gotama Buddha’nin hayatini Pali Metinleri lizerinden romansi bir nitelikle
anlatmis olan yazar Asaf Halet

Celebi, ilgili eserinde Budist anlayisa hakim durumda olan kader inancini soyle
tasvir etmektedir: “Bu merhametsiz kader; aciarla, aldanmakla, her seyi
eriterek, zehirleyerek, beklenen, timit edilen bir zevki aciya ve ©6liime
kalbederek gelir.” (Bkz. Asaf Halet Celebi, Pali Metinlerine Gére Gotama
Buddha, Ankara 2003, s. 50). Kurucu 6nder olan Buda’nin agacin altindaki
deneyimi icin ise ayni metinde su ifadeler gecmektedir: “Tam bir huzur ve
emniyet icinde kaldim. Memnun, endisesiz ve kadere razi bir halde idim.
Zihnim bir ahununki kadar dstde idi. Iste ben bu huzur halini hissettigim icin
miitemadiyen “Ne saadet!” diye sdyleniyordum.” demektedir. (Bkz. Celebi,
age, s. 202).

86 Yitik, age, s. 323; Tripitaka, s. 150-151.
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gostermektedir: “Ne ektiysen onu bigersin. Su tarlalara bak!/
Susam ekilen tarlada susam, nuswr ekilende ise musiwr var/ Insan da
belirlenmis kaderiyle dogar/ Gelir ve ettiklerini toplar.”?

Insanin disinda belirlenmis olan kader distincesi, sadece
insani degil varhgin bitinint kapsar nitelikte takdir edilmistir.
Bu dustncenin insan disindaki varliklarla ilgili yént kisisel
sorumluluk degeri tUzerinden irdelenemeyecegi icin bahs-i
digerdir. O nedenle, insanin eylemlerini ilgilendiren
belirlenimlerin ezelde yapilmis olduguna dair kabul, neredeyse
insan olgusu kadar eskidir diyebiliriz. Zira insanin oldugu her
yerde kaderci alginin basat tezahtrlerine az veya cok olarak
rastlamaktayiz. Simdi tarihsel anlamda izini strdtgimtiz bu
dtistincenin Cin Budizmi’ndeki kéklerine gecebiliriz.

Kader dustincesi, Eski Cin’in dinsel ve toplumsal karakterini
tasiyan Cin Budizmi’nde etkin bir konumda bulunmaktadir.
Goruldigt kadariyla ilgili dinsel toplulukta kader algisi, daha
ziyade “Goékteki Tanr’nin tasarrufunda olan bir yetki olarak ele
alinmistir. Onlara goére, 6limti ve hayati yaratan guc goktedir.
lyilik ve kétulik, insanin diinyadaki arzularinin simirsizligindan
kaynaklanir. Bireyin tercihi kendi eylemlerine dahildir.
Gecmisteki yasam, su ani etkilemektedir. Mamafih insanin eylemi
ve gercegi, temel manevi hakikatiyle birlikte kendini belirler.88 Bu
hakikatin mutlak belirleyicisi de yine Goékteki Tanri olmaktadir.
Dolayisiyla yine insanin yapip etmelerinden nes’et etmekte olan
ac1 ve 1zdirap, bltinuyle irade sahibi insanin eylemlerinin bir
neticesidir.89 Buna mukabil Cin Budizminde yine de insanlarin
Oomur suUrelerini belirleyen mutlak bir glic oldugu fikrine
rastlamaktayiz. Bu gi¢, Cin Budizminde Tanr1 T’ien veya Gdék

87 Yitik, age, s. 323.
88 Arnold Toynbee-Daisaku fkeda, Yasam: Secin, Ankara 1992, s. 69.
89 Korhan Kaya, Buddhistlerin Kutsal Kitaplari, Ankara 1999, s. 215.
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olarak belirtilmekte ve ilgili kuvvetin etkinlik alani séyle tasvir
edilmektedir: “Iyi insanlara uzun 6miir veren gékttir.”0

Cin’in en buyltk dinsel geleneklerinin basinda gelen ve
kurucusu Konfiicyiis (MO. 551-479) olarak bilinen Konfiicyanizm
dininde, kader ve ecel fikrinin temeli olan “ezeli yazg: diistincesi”
belirgin olarak islenmistir. Elli yasinda “GokMin emrini”o!
ogrendigini soOyleyen Konflicyls, eskilerin hikmetli sézlerini
aktararak kisilerin takip edebilecegi bir TUstiin ahlak’ gelenegi
olusturmak  istemistir.92 Daha ziyade, halkin ahlaki
eksikliklerinin tamamlanmasini hedefleyen bu dinsel gelenek,
kisilerin devletle olan iliskilerini de duzenleyen kurallar
getirmistir. Aslinda Konflicytis kader-mukadderat, fayda ve iyilik
konularimi seyrek olarak ele almis olsa da,? bireysel ahlakin
merkeze alindigi KonfUcyUsculuk, goraldtigh kadariyla varolus
tartismalarindan da uzak durmustur.4 Ona gore, insanlara uzun
Oomur veren varlik Goék Tanr yani Tanri Tien’dir. Konficyus’ e
gore kader, hayat1 dlizenleyen kurallar olarak anlasilmalidir.95 Bu
yuzdendir ki, kisilerin ylice bir gli¢ tarafindan organize edilmekte
olan bu kurallara karst durmasi s6z konusu bile degildir.

Konfiicylis kutsal metinlerine gbére kadere razi olmak bir
erdemdir. Kisiler, 6nceden yazilanlara itaat etmelidir. Bilge kisileri
digerlerinden ayiran en o6nemli sey, kaderlerine olan itaat
egilimleridir. Beserin yapacagi en dogru is, kaderinin cagrisina
olumlu cevap vermektir. Genel bir itaat ktilttirti tizerinden egitim
modellemesi yapan Konficyls o6gretileri, dogu toplumlarinin
kaderci algisinin sistemlesmesinde o6nemli bir rol oynamistir
denilebilir. Ozellikle de ‘bilge kisi’ denilen din adamlar aracihigiyla
topluma empoze edilmis olan bu distince modeli, yUzyillardir

90 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Ankara 1995, s. 17.
91 Konflicylis, Konusmalar-Lun-Yii, istanbul 1990, s. 23-24.

92 Konfiicytis’tin Ogretileri, Istanbul 1998, s. 64.

93 Konflicyts, Konusmalar, s. 56.

94 Tamer-Kucuk, age, s. 409.

95 Konflicytis, Konusmalar-Lun-Yii, s. 58.
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halkin kaderi olarak lanse edilen seylere karsi durmasmin da
6ntine gecmis gibidir. Genelleme yapilmis bir htikiim olsa bile,
siradan halkin otorite karsisinda boyun egmesine kadar giden bu
alginin, ya korunaksiz halk: baski ve zuliimden koruma babinda
bir icerigi olabilir, ya da siyasi otoritenin kendi glictinli dayatmasi
sonucunda yerlesmis bir alg1 olmas1 muhtemeldir. Hangisi olursa
olsun, neticede Tanri’nin giict Uzerinden yerlesik diizene karsi
cikmayan, kaderine boyun egen bir kisilik tiretildigi da ortadadar.
Nitekim halki her ttrla glic karsisinda genel olarak pasifize etmis
olan bu dustnce modeli, Konfiicytis kutsal metinlerinin 19.
kitabinda so6yle zikredilmistir: “Alim, bir tehlike karsisinda
kaderine dogru gider.”% Cevresinde olani biteni sorgulamasi
gereken bir alimin, ‘olanda haywr vardir’ noktasindaki
teslimiyetciligi savunmasi, tabiidir ki dinsel formatta guclti bir
kader inancini da beslemis gérinmektedir.

Konfiicytis®in Ogretilerinin  merkezinde Tanri dtistincesinin
ezeliligi yatmaktadir. Ona gore ezeli olan Tanri, sonlu bir varhk
olan insanlarin kaderlerini de belirlemekle kendisine yakisan bir
eylemde bulunmustur. Bu dustnceyi ifade eden her pasajda,
insanin iradeli eylemlerinin da dahil olmus oldugu ve Tanri’nin
yoktan yaraticilign Uzerinden tanimlanan bir kader algis:
olusturulmaktadir. O kadar ki, yasadig cevreye insanin
mudahale glicint ortadan kaldiran bu alginin temel yaklasimini
veren ifadeleri soyle siralayabiliriz: “Tanrn Yiicedir. O, yerdeki
insanlara hiikmedicidir. Oliim ve hayat Gék’iin emridir. Zenginlik
ve seref ise kaderin isidir. O, iyi insanlara uzun émiir bahsettigi
gibi, faziletli davranislart da miikdfatlandirmaktadir. Insan Gék’iin
emrine goére hareket etmelidir. GOk’ glicendiren bir kimsenin dua
edecek baska yeri olamaz.™7 O ylzden, kisinin en degerli eylemi,

9% Ezra Pound, Konfiicytis, Ankara 2003, s. 213.

97 Konfligylis, Konusmalar, s. 23,34. Konflgyls’e gore kisilerin yapageldigi
islerin olagan sonuglart 6nceden hukim altina alinmis oldugundan bu
konuda tartisma yapmanin anlami yoktur. Zira: “Yapilan isler hakkinda
konusmak yersizdir. Ne sekilde sonucglanacag: belli olan isler hakkinda gésteri

—
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Gok ile arasindaki iligkiyi saghkli tutabilmesidir. Bu iliskinin
bozulmasi halinde ise kisinin G6klin rahmet ve korumasindan
uzaklasacagl bilinmelidir. Olim ve hayatin elinde oldugu bu
Tanri, kisilerin kaderini de kendi iradesine gore belirlemektedir.

MO. VI. Yiizyil civarinda Cin’de dogan Lao-Tzu’nun gelistirmis
oldugu ilkeler etrafinda o6rgiitlenmis olan Taoizm, kendisi gibi
ahlaki gelisimi 6nceleyen diger Cin dinlerinin ortak karakterini
tasimaktadir. Icsel armma-6dev anlayisi- ve baskalariyla olan
iliskilerdeki uyum-baskasina yapilan sana yapilmistir- Uizerine
bilgece soézler soyleyen Lao-Tzu,%8 s6zlU gelenek halinde
mesajlarinin  derlendigi kutsal metin olan Tao-Te-King adh
eserinde Ogretilerinin bir din ya da bilim icermedigini
soylemektedir. Ona goére Tao, hem gtk kubbenin altinda olanin
kaynagidir hem de 6lumsuzliglin kaynagl ve baslangicidir.?9 O,
Yaratilmamis oldugu halde her seyi yaratmis olandir. Var olan ise
var olmayandan dogar.100 Baslarina gelen zorluklara katlananlar,
tipkt Tao gibi ebedi hale gelirler.101 Ebediligin kaynagi, basa
gelene katlanmak ve zorluklar hususunda Tao gibi
davranabilmektir.  Nitekim dinya  hayatindaki ebediyet
kazaniminin temel gdstergesi de bu sabirli tutum olmaktadir.

Tao’ya gore kisilerin kaderi kutlu ve aydinlanmis olan seylerle
uyumlu yasamalarina bagh olarak iyi veya kotti olarak gelisir.
Tutku ve arzularindan kurtulanlar, 6lim ve dirilis zincirinden
sonsuza dek kurtulurlar.l92 Ancak bu yasamin yonUnu
belirlemek, bireylerin eylemlerine bagh bir husustur. Bu hususu
en glizel sekilde ifade eden su yaklasim olmaktadir: “Kim, Erdem
ile btitiinlesir ise; Erdem ona kollannni acar. Kim de zarar ile

yapmak anlam§zzdlr. Geemis seyleri ayplamak ise hos bir seydir.” (Bkz.
Konfiicytis’tin Ogretileri, s. 34).

98 Lao-Tzu, Bilinmeyen Ogretiler, istanbul 1999, s. 59.

99 Lao-Tzu, Tao-Te-King, Istanbul 1999, s. 58.

100 Lao-Tzu, Bilinmeyen Og'retiler, s. 50, 92.

101 Lao-Tzu, Tao-Te-King, s. 46; Bilinmeyen Ogretiler, s. 51.

102 Lao-Tzu, Bilinmeyen Ogretiler, s. 95.
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biittinlesir ise; zarar onu kabul eder. Gitivensizlik, giivensizligi
davet eder.”03 Bu konuda distnmeyi kalict bir erdem haline
getirmis olan Ustad Lao-Tzu kaderin yasalari konusunda soyle
soylemektedir: “Evrenin dogal yasalart dokunulamaz ve
bozulamazlar. Kisinin hayatinda meydana gelen seyleri belirlemesi
kozmik yasarun bir parcasidir. Stradan insana gbre bu kendisinin
disindadir. Ustiin kisi ise kendisinin ve latif kanunun bir biitiin
oldugunun farkindadir. Bu nedenle onunla uyumlu yasamak icin
kendisini gelistirir. Yasamin ve éliimiin hiikiimdart sensin. Sen ne
isen, yaptiklarnin da odur.”104

Lao-Tzu'ya gore kisilerin 6mur sureleri yasamlarinda dikkat
ettikleri hususlara gore degismektedir. Ona gore hayatimizin
idamesi icin Tao tarafindan konulmus olan yasalarla uyumlu
yasayanlarin 6murleri uzun olmaktadir. Lao-Tzu'ya gore erdem’e
kavusan kisiler, bilinmeyen zirveye ulasarak Mulk'in Anasimi
elde edip uzun 6mur kaynagina ulasmis olurlar. Binaenaleyh:
“Kim ki, Miilk’tin Anast'mu elde ederse; ebediyeti kazarir. Iste;
kékleri yerinde olan, saglam dikilmis olan uzun émriin kaynagi ve
kalict nazar diye isimlendirilen budur.”05 Uyumlu yasamin sarti
ezeli olan gékytiztiyle evlenerek uyum icinde olunmalidir. Zira
Gokytiziiniin elinden, hicbir sey kurtulamaz. 106

Bu yaklasimiyla denge fikri tizerinde duran Lao-Tzu, yasamin
dizgesinin bir anlamda kisinin kendi elinde oldugunu ifade
etmektedir. Devaminda Lao-Tzu, Gékylzti’ntin kanunlarina uyum
saglamakla hayatimiza hakim olan gulclerle barisik halde
yasayabilecegimizi 6glitlemektedir. Ona gore akilli kisi, etrafinda
olup biteni iyice gozlemleyerek, olast yasam kanunlarina
uymakla, kendi ©6mrint artirabilmektedir. Zira yasam
kanunlarinin koyan gic¢ olan Gokylizli, insanin 6mrind bu

103 Lao Tzu, Tao-Te- King, s. 29.

104 Lao-Tzu, Bilinmeyen Og'retiler, s. 57.
105 Lao Tzu, Tao-Te- King, s. 65.

106 Lao Tzu, Tao-Te- King, s. 74, 79.
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kanunlarla olan uyumu tizerinden belirlemektedir. Oyle ki, ona
gore saglikli ve uzun 6mrin garantisi olan dengeli bir hayat,
diinya hayatinin temelidir. Her tarli asirliktan kacinmalk,
kisilerin kayiplarini azaltan bir durumdur. Hasili, yasamini denge
Uzerinde kuran kisiler, su cimlede de acgikc¢a ifade edildigi tizere,
uzun O6murld olurlar: “Asint seven, acimasizca karsiliksiz birakilir.
Aswn toplayan kaybwu fazlalastinr. Az ile yetinmek, kaybt énler.
Zamaninda durmak, her tirlii kétiliigii 6nler. Aksi halde, uzun
émiirli olunamaz. 107

Buyuk bir Hint Destani olan Kelile ve Dimne, Beydeba
tarafindan MO. 1. ytizyllda Sanskritce olarak yaziya gecirilmistir.
Fabl tarzinda kaleme alinmis olan bu eser,108 Hindistan’daki bazi
hiktimdarlara  yonelik  didaktik  bir “ahlak  Ogretisi”
mahiyetindedir.109 Go6rtldtigt kadariyla, esasinda kadim bir Hint
Masali olan Kelile ve Dimne’de yer almakta olan kader diistincesi,
ezeli yazgiyla birlikte ele alinmistir. Destan’a gore kader,
mukadder ve kacinilmaz bir alinyazisi olarak ezelde belirlenmis
olan degismez bir yazgidir. Kisiler, hicbir durumda yazilmis olan
bu kaderlerine karsi gelemezler. Diinya hayatimizda olacak olan
olur. Kisilerin uzun ya da kisa 6murld oluslarina da bu yazgiari
karar vermektedir. Nitekim ilgili destanin geneline sirayet etmis
olan kaderci algiy1 tanimlayan su alintida ifade edildigi tizere,
kisiler ezelde yazili olan alinyazilarina karsi koyacak donanimda
yaratilmamislardir:  “Dimne, Setrebeye cevap verdi: ‘Kendi
alinyazistna hdkim olamayan ve alinyazisvu glivenmedigi
kimselerin eline vererek korku ve endise icinde yasayan, bir tek
saatini huzur icinde gecirmeyen kimse haywr ytizii goérir

107 Lao Tzu, Tao-Te- King, s. 50.

108 Destanin bildirdigine gore Kelile ve Dimne, dlinya Uzerinde siklikla
rastladigimiz karsit iki alginin temsili anlatimlaridir. Destan’a gore Kelile:
Dogrunun ve dogrulugun simgesidir. Dimne ise, yanlisin ve yanlishgin
simgesidir.

109 Carl Brockelman, Kelile ve Dimne, MEB Islam Ansiklopedisi md., Istanbul,
ts., VI, 552-558.
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miui?’...Setrebe sordu: ‘Ne oldu?’ Dimne anlatti: ‘Olacak oldu. Zaten
kim kadere karst gelebilir?’... Kaza ve kadere karst gelmek ise
kimsenin elinde degildir. ™10

Kelile ve Dimne Masali’n1 kaleme alan Beydeba, yine de insanin
uzun 6mur dilemesini ezeli yazgiya bir mtidahale olarak gbérmez.
Ona gore, kader tespitlidir ve bu ytizden kisilerin yapacag: uzun
omur dilegi ise btittintiyle anlamsizdir. Ancak Beydeba, blytk bir
dtistinsel celiski 6rnegi olarak masalin baska yerlerinde ise, uzun
Oomurld olmak icin edilecek olan dua o6rneklerini vermekten de
geri durmaz. Bu sekliyle Beydeba, hem ezelde tespit edilmis olan
bir kaderi savunur, hem de bu kader karsi uzun 6miur isteginde
bulunmay: 6nermektedir. Onun su ifadesi, bu istegin bir gosterge
cimlesi olarak karsimizda durmaktadir: ‘Allah ona uzun émiir
versin!1l  Bu gibi isteklerin normal olarak karsilanmasi
dustincesi, esasinda ezelde yazili olan kaderin bir fonksiyonundan
ibaret bir durumdur. Zira yukarida da acikca gosterildigi sekliyle
temelinde celisik bir karakterde dile getirilmis olan bu inanis
sekli, hem ezeldeki yazginin mevcudiyetini, hem de degismez olan
kader tUzerindeki dua eyleminin Onemini ifade etmektedir.
Denilebilir ki, ezelde belirlenmis olan bir émur stresi icin dua
etmenin bir anlami olabilir mi? Ya da dua, ezeldeki yazginin
degisimini saglayabilir mi? Saglayabilirse, o zaman ezeli kaderden
bahsedilemez. Saglayamazsa, o zaman da duanin mudahale
gliciinin anlami olamaz.

110Kanaatimizce Destan’in celisik ifadelerinin basinda su 06giat gelmektedir:
“Kendi alinyazisina hdkim olamayanlar, hayatlaruvu korku ve endise
icerisinde yasamaya mahkiamdurlar. Olacak oldu, zaten hi¢ kimse kadere
karst gelemez.” (Bkz. Beydeba, Kelile ve Dimne, Ankara 1985, s. 117, 120).
Eger ki, olacak olan olmustur, o zaman kendi alinyazisina karsi gelmenin
mumkunat: bulunmamaktadir. Yok, eger kendi alinyazisina karsi koyabilen
birisi varsa, o zaman da kaderine mahkiim olmanin anlam
bulunmayacaktir. Neticede ezelde Dbelirlenmis olan kadere karsi
konulamayacag: icin, kendi alinyazisina hakim olmanin pratik bir sonucu
da ortaya ¢ikmayacaktir.

111 Beydeba, Kelile ve Dimne, s. 47.
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Farkli bir anlatim teknigi kullanan ve baskahramanlar olarak
iki cakalin secilip konusturuldugu Kelile ve Dimne’de, halkin
sahip olmus oldugu cesitli inan¢ unsurlari, temsili bir anlatim
tarziyla hayvanlar tizerinden davranis kaliplarina giydirilerek,
ahlaki bir 6greti modeliyle dile getirilmistir. Daha o6nce ifade
edildigi Uzere, masalin bize kadar ulasan pasajlarinda bazi
celigkiler de bulunmaktadir. Bu durumun normal kabul edilmesi
gerekmektedir. Mamafih adi gecen masal, bahsedilen kulttirel
yapiy1 kristalize eden temel bir inanc eseri degil, eni-konu bir halk
inanc1 anlatimidir. Ustelik bu gibi celisik durumlar, sadece
masallarda gortilen bir husus degil, benim diyen eserlerde bile
zaman zaman rastlayabildigimiz genel bir durumdur.

Asagidaki alintilarda gortilecegi sekliye adi gecen masalda hem
ezell yazgi savunulurken, hem de kisilerin bu yazgilarina karsi
cesitli carelere basvurmalarinin gerekliligi birlikte
vurgulanmaktadir. Zira kaderin mutlakligini savunan ifadelere
karsin, tedavinin gerekli olusuna dair ifadelerin de ayni1 masalin
icerisinde olmasi, birbirinden farkli olan iki dinya goriisinin
temel degerleri olarak karsimizda durmaktadir. Bu ikili yapz,
yalnizca masalimsit anlatimlarin bir celiskisi degil, neredeyse
butlin dinsel geleneklerin kacinamadigi bir zihinsel yo6nelim
olarak kabul edilebilir. Gelinen bu asamada ifade edilebilir ki,
Masalin dile getirmis oldugu kesin htikiimlerinden birisi olan:
“Hastaliklar, ancak tedavi ile giderilir.”12 fikri, kisilerin dtinya
hayatlarina yonelik ugraslarina yén vermektedir. Bu wvurgu,
kaderci alginin basat egilimi olan, kisilerin yazgilarini bilmeden is
yapma durumunu, yazgisini degistirebilecek bir noktaya
cekebilmektedir. Onun bu ifadesi, kaderini degistirebilen bir
iradenin varligini dile getirmis olmaktadir. Onun icindir ki kisiler,
oncelikli olarak kendilerine disen seyleri yapmakla mukellef
tutulmuslardir. Yazginin  degismezligi de bu tutumun

112 Beydeba, age, s. 194.
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sonucundaki davranisin lizerinden islemektedir. Diger bir deyisle,
kisilerin hayatinda sonuc olarak gériilen her sey, kisinin ezeldeki
kaderi olmus ise de, neyin kaderimiz oldugunu bilemedigimizden,
kaderimiz olarak tesmiye edilecek olan bu stirece olumlu manada
katk: sunmak durumundayiz.

c-Sabiiler, Eski Misir ve Eski Iran’da Ezeli Yazg: Diisiincesi

Esasinda gnostik bir mahiyet arzeden Sabiilik,!13 insanlhigin ilk
dinsel egilimlerinden birisi olarak bilinmektedir. Bu itibarla
Sabiilik, 6zellikle de Orta Dogu’da yasamis olan ve ginumuzde
hala kiicik gruplar seklinde de olsa varligini stirdiiren dinsel bir
egilimin adidir denilebilir. Tarih boyunca cesitli inanis gruplarina
ev sahipligi yapmis olan bu cografyada birden farkli kader
algisinin olmasi haddizatinda esyanin tabiati geregidir. O kadar
ki, Sabiilik de bu anlayis farklarinin tiretmis oldugu bir yaklagim
olarak gorulebilir. Ancak tarihsel slrecte birden fazla Sabiilik
algisinin olmasi gerekir ki, ilgili inanis 6zelinde gerceklesmis olan
degisen toplumlardaki farkliliklar1 da kolaylikla izah edebilelim.
Calismanin temel amaci bu olmadig icin, simdilik konunun bu
vechesine deginmekle iktifa ediyoruz.

ifade edildigine gére Sabiilik'te kader inanci vardir ve bu
kader, ezelde takdir edilmistir. Sabii inancina goére kaderimizin
belirleyicisi Yaratici’'nin ilmidir. Onlara gére, bu ilme uygun olarak
isleyen “ezeli tespit” fikri, bir nevi “ilahi takdir” olarak
algilanmistir. Sabii anlayisa gore insanin yaratilisi, ruh ve beden
olarak iki farkli unsurun bir araya gelmesiyle olusmustur.
Dilnyaya gonderilisimiz, iyilik ve nuru temsil eden ruhun,
kotalik ve maddi varlign temsil eden bedene atilmasiyla
gerceklesmistir. Bu itibarladir ki, Sabii inancina goére, insanin

113 Sabiilik, temelinde gnostik ve batini bir dini akim olarak bilinir. Bu inang
sahiplerine Kur’an-1 Kerim de deginerek, ilgili dinsel gelenek hakkinda
bizlere bilgiler vermektedir. Gorebildigimiz kadariyla Kur’an, bu inanis
sekline U¢ yerde deginmistir. Bunlar: Bakara, 2/62, Maide, 5/69, Hac,
22/17. (Bkz. Sinasi Guindliz, Sabiilik, Ankara 2007, s. 471).
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yerylUzline gonderilisi ilahi takdirin bir parcasidir.l14 Bununla
yani insanin gonderilisiyle amaclanan ise yerylUzindeki
kotaluklere bir son vermek hedefidir.

Eski Misir dininde oltler ile ilgili pek cok metafizik belirlenim
bulunmaktadir. Ancak kadim zamanlarda yasamis olan bu dinin
temel ilkeleri hakkinda detayli bilgilere sahip degiliz. Buna
nazaran, bizlere kadar ulasmis olan bazi bilgilere dayanarak
sunlar1 sdyleyebiliriz: Eski Misirim dinsel gelenekleri, insanin
kaderinin ezelde belirlenmis oldugunu kabul etmekte idi. Onlara
gore, insanin ezelde tespit edilmis olan bu kaderine uygun olarak,
kisinin dlinyada yasayacagi 6mri suresi ve eceli de belirlenmistir.
Ancak bu sirenin-ecelin mahiyeti hakkinda bizlere kadar ulasmis
olan acik bilgiler yoktur.115 Bu ylizden kisiler, ezelde yazilmis olan
ecellerinden baska bir vakitte 6lemezler.

Eski Misirhilara gore dinya hayatimiz, 6liimle sona ermekte ve
bizler 61im sayesinde kalici olan ebedi bir hayata ge¢cmekteyiz. Bu
haliyle 6lim, uzun yasamanin baslangicidir. Tanrilar, basimiza
gelecek olan olaylar1 yaratilistan Once-ezeli olarak- belirler ve
ezelde belirlenmis olan bu olaylar, insanin kaderi olarak mutlaka
gerceklesir. Kaderimizi belirleyen Tanrilardir. Onlar, kimi 6lime
mahktm etmisler ise o kisi kesinkes olur. Kader, insanmi strekli
takip eder. Alinyazisi inanisi, bu cografyada dinsel yasamin
degismez bir kaderi olarak algilanmistir. Boyle bir kader fikri, ayni
zamanda Kelt, Akad, Stimer, Hitit ve Ugarit-Kenan diyarinda da
kabul goéren baskin bir dliistincedir.116 Daha 6nceki béliimlerde de
izah edildigi gibi, bu cesit dinsel geleneklerde insanin kaderinin
ezelde kesinlikle belirlenmis olduguna inanildigi halde, Kelt ve
Hitit dinsel metinlerinde uzun émiir dilemenin gerekliligiyle ilgili
cesitli dualar da bulunmaktadir. Bu kulttirlerde mevcut olan

114 Sinasi Gunduz, Sabiiler-Son Gnostikler, Ankara 1995, s. 103.

115 Sarik¢ioglu, age, s. 64.

116 F, G. Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, Istanbul 1995, s. 82, 90; Herodotos,
age, s. 57, 102.
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uzun 6mur dilemek eylemi, hem dinsel bir rittiel, hem de sosyal
bir adet olarak kabul edilmistir.117 Kendi icinde buisbttiin celisik
olan bu algi, yalnizca ilgili dinsel gelenekte degil, insanligin
butintinde etkin bir inanis formu olarak kabul edilmistir
denilebilir.

Yukanidaki tespitlerden de anlasilacagi Uzere, bizlere kadar
ulasmis olan pek cok kadim dinsel metinler, kendi icerisinde
cesitli tutarsizliklarla maldl bir yapidadir. Bu celisik durum, sanki
bize kadar ulasmis olan dinsel metinlerin bir kaderi gibi
durmaktadir. Ad1 gecen metinlerdeki baz ifadelere gore, insanin
kaderi mutlak olarak belirlenmis oldugu halde, bazi metinlere
gore ise, bu tespitin belirleyiciligini tehlikeye atan dua isteklerinin
tavsiye edildigi gortilmektedir. Kanaatimizce bu durumun esas
nedeni, kutsal metinlerin yaziya gecirildigi doénemlerdeki
anlayislarla ilgilidir. Denilebilir ki Kutsal metinler, yazim
stirecinde beseri unsurlardan arindirilamamistir. Bu nedenle,
birbirleriyle taban tabana celisik ve de tutarsizlik iceren pek cok
inanis adi gecen metinlerde kendilerine yer bulabilmistir. Dahasi,
vahiy oOlceginde ilkel ya da pagan unsurlar tasidigi gortilen ve
blsbitin gecersiz dinsel algi modeli olarak kabul edilebilecek
olan pek cok dinsel ifade, ilgili metinlerin ana izleginde varligini
glinimuze kadar stirdirmuslerdir.

Ezeli yazgi algisina rastladigimiz diger bir kultir de Med’ler ve
Persler'dir. Genelde bir Orta Dogu toplumu olan Medler ve
Persler, yasadiklari cografyanin genel kabulline uygun bir
karakterde gelismis olan alinyazist inanisinli  benimsemis
gorinmektedirler. Nitekim beserin icadi sayilabilecek olan bu
durum, kadim dinsel geleneklerin ortak bir o6zelligi gibi
durmaktadir. Goérebildigimiz kadariyla bu topluluklarin dinsel
metinlerinde baskin bir yer etmis olan kader inanci siklikla

117 Sarikeloglu, age, s. 55, 85.
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islenmistir.118 Insanin mutlak bir gii¢ tarafindan kontrol edildigi
dtistincesi, Orta Dogu’da selefleri olan topluluklar gibi Med ve
Pers toplumlarinda da vazgecilmez bir Tanri anlayisinin kaynagi
durumundadir. Ger¢ci bu alginin yalnizca dogu toplumlarinda
oldugu iddiasi, butiintiyle dogru bir distince degildir. Mamafih
ilgili dustnceye Avrupa ve Amerikan toplumlarinda da
rastlamaktayiz. Oyle ki, Eski Cermen dinlerinde insan ve Tanr
algisin1 sekillendirmis olan kader inanisi, bir Tanrica olarak
insanin davranig ve yasam cizgisini belirleyen bir glic olarak
kabul edilmistir.119

Kanaatimizce kader olgusunun gerek bir kus, gerek baht,
gerekse de bir Tanrica oldugu fikri, insanhgmn tevhitten uzak
kaldig1 zamanlarda Uretmis oldugu bir sig@inma araci olarak
gortlmelidir. Halihazirda kisisel iradeleri iptal eden bu savunma
mekanizmasinin en az kadim toplumlar kadar modern
toplumlarda da kullanilmis olmas: gercegi, ilgili kabul ve
inaniglarin 6zellikle de akil ve irade Uizerinden islevsel olmadigin
gostermektedir. Dahasi, kader inanisinin her cesit toplumda
benimsenmis bir algi olmasi gercegi bize gosteriyor ki, ezeli yazgi
olgusu, insan anligl Uzerinde mutlak belirleyiciligini géstermesi
bakimindan hayli ilgin¢ durmaktadir. Bu ilginclik, stirec itibariyle
kisilerde kalan bir olgu olmaktan c¢ikip, topluluklarin dinsel
egilimini etkileyen mutlak bir glice de déntisebilmistir.

Yine Orta Dogu toplumlarindan olan Babiller’de de ezeli yazgi
inancinin oldugunu gérmekteyiz. Onlara goére butlintyle ezeli
tespitin sinirlar1 dahilinde ele alinmasi gereken kader ve omur
konusu, yazgilarin yazldig ilk yaratilistan itibaren 'kaderlerin
saptandigt odada™2° Tanr1 Mardukun kontroltinde olan bir

118 Herodotos, age, s. 57.

119 Schimmel, age, s. 81.

120 Genellikle Babil toplumunun inancini yansitan bir destan olarak kabul
edilen Entima Elis’te insan ve Tanrilarin kaderlerinin belirlenmis oldugu bir
oda algis1 bulunmaktadir. Nitekim bu algiy1 ifade eden su alinti, konu
hakkinda yeterli bilgiler sunmaktadir: “Ea’yla hamimu Damkina o6miir

—
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durumdur. Tannn Marduk, basta insan olmak Uizere evrende var
olan her seyin kaderini ezelde belirlemek suretiyle, bu varliklarin
degismez olan kaderlerini de belirlemis olmaktadir. Ancak
degismez kader konusu, Babil’de genel hatlar: ile astroloji ve gok
cisimleriyle beraber ele alinmistir. flgili toplum nezdinde
gerceklesmekte olan bireysel ugraslar, yildiz bilginlerinin ve
falcilarin ulastigi sonuclarla kiyaslanirdi. Ger¢i bu sonug, kadim
toplumlar dikkate alindiginda pek de yadirganacak bir netice
olarak algilanmamalidir. Zira kader, yazgi, baht, talih vb. gibi
konularin evvelemirde gok cisimleriyle birlikte ele alinma gelenegi
bahse konu olan gruplar nezdinde normal bir yaklasim olarak
durmaktadair.

Denilebilir ki, Mezopotamya kozmolojisi hakkindaki bilgimizin
baslica kaynag durumunda olan ve MO. VII. Ytiizyilda Babilin
baslica Tanris1 sayilan Mardukun onuruna yazilmis oldugu
sanilan Babil ve Asur Yaratilis Destani olan Eniima Elis/ Vaktiyle
Yukarida adli eserdir. Bizler, Babil toplumunun inanislarn
hakkindaki bilgileri genellikle adi gecen destan Uizerinden
ogrenmekteyiz. Nitekim Entma Eliste gectigi sekliyle varligin
kaderi daha yaratilma gercegi ortaya c¢ikmadan o6nce
belirlenmistir. Bu yazginin ezelde tespit edildigi donemde ortada
heniz diger tanrilarin varligindan bile s6z edilemezdi. Mamafih bu
algiy1 ifade eden su alinti, ezeli kader anlayisini soyle ifade
etmektedir: “Ustte degirmi gék daha adsizken/ Altta dayagiz yer
ad almamusken.../ (Oteki) tannlann hichiri var edilmemisti heniiz/
Daha adlanyla cagrnlmamis, yazgilan yazilmamst/ (Iste o
zamanlarda) yaratildi tanrdar onlanin bagrindan.”121

Onlara gore varligin kaderi, mukadderatimizin belirleyicisi olan
ve goOkteki yildizlarin da yaraticis1 kabul edilen tim Tanrilarin

stirdiiler (orda) gérkliik icinde/ Kaderlerin saptandigt odada, yazgilar
konaginda/ Bilgeler bilgesi, tanrilann en bilgilisi, Tann doguruldu/ Marduk
dogdu Apsu’nun bagrnindan.” (Bkz. Enima Elis, Ankara 2010, s. 37).

121 Enama Elis, s. 33, 41.
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Ustiinde bir egemenligi olan en buytk Tanrinin elindedir.
Diinyada cereyan eden her sey, mutlak surette onun iradesine
baghdir.122 Bu itibarla basta diger Tanrilar olmak tUzere,
insanlarin ve diger varhklarin ezeli kaderleri icin ‘yazgt
tabletleri?23 olusturulmus ve adi gecen bu varliklar, tabletlerde
‘yazglan yazildmis bir halde?* varlik alanina cikarilmislardir.
Binaenaleyh buglin dahi benzer algiya rastlamak mumkin
gorinmektedir. Demek ki, Mdusliman kulttrin yasam
havzalarinda hayat stirmus olan ilgili beser gelenegi, insan anhgi
lzerindeki kalici izlerini zaman icerisinde yeniden formatlayarak
devam ettirmis gibidir. Musliman tasavvurda hala baskin bir
deger olarak duran bu kaderci algi, vahyin etkin glicii sayesinde
bile tamamen ortadan kaldirilamamais, diger bir ifadeyle vahiy, bu
alginin silinmesini blittintyle basaramamistir denilebilir.

Babil ve Asur destanlarindaki bilgilere dayali olarak ifade
edebilecegimiz baska bir degerlendirme ise, gerek Tanrilarin ve
gerekse de insanin degismez olan kaderi, buttintyle kendi
disindaki mutlak bir glice, yani yildizlarin hakimiyetine verilmis
oldugu gercegidir. Bu nedenle yildizlar, insanin kaderini ve
fiilllerinde olusan kudreti belirleyen tek glctir. Kaderin bilgisi
onlara aittir. Bizler, yildizlarin ve gk cisimlerinin belirledigi bir
kaderi yasamak mecburiyetindeyiz.125 Denilebilir ki, bu alginin

122 Kader konusu, cok Tanrili ktilttirlerde insanin disindaki varliklarin yazgisini
da kapsar sekilde ifade edilmistir. Bu kapsayicilik, ilgili kulttirlere has bir
inanis olan Tanrilar olgusu Uzerinden genellestirilmis gibidir. Yine bu
inanigin baskin kabullerine gére ezeli yazgi, varligin yazgisini tespit eden en
buytk Tanri hari¢c olmak tUzere, diger Tanrilarin da kaderini belirleyen
mutlak bir glic olarak gortlmektedir. Asagidaki alinti, kader olgusunun
sadece insanlar etkileyen bir yazgi degil, insantsti varliklardan kabul
edilen bazi Tanrilar1 da etkilemekte oldugunu acikca ifade etmektedir:
“...Tannlann hakani, ytice tanrlarnn yazgisiy, Senin 6calicin olacaksam eger/
Ben yazayim yazgilan agzimdan (¢tkan) sézle, senin yerine/ Her ne
yaratirsam bozulmadan kalacak/ Dudaklanndan c¢ikan buyruk (etkisiz)
kalmayacak (ve asla) degistiriimeyecek.” (Bkz. Entima Elis, s. 49).

123 Enuma Elis, s. 52.

124 Entima Elis, s. 52.

125 Akkad, age, s. 153-154.



Ezeli Yazg1 Diistincesinin Kadim Yazilim Bicimleri Uzerine Bir Panorama 59

ozellikle buyusel dinyada degismez bir iman haline gelmis
olmasi, muhtemeldir ki, yildizlarin Tanr tarafindan kontrol edilen
bir yapisinin olduguna olan inanis sayesindedir. Hatta bugin
bile, Islam Dini’nin yasaklamis oldugu falciik geleneginin
Musliman kultirlerde varhigini koruyor olmasi, gizemli gliclerin
temel alindigi bir Tanrnsal egilimin olduguna isaret etmektedir.
Dahasi, gok cisimlerinin, 6zellikle de yildizlarin kader belirleme
yetkisinin bulundugu ilgili ktilttirel ve dinsel birikimler, esasinda
bu cisimlerin Tanrisal bir glic tarafindan kutsandigina dair bir
algiy1 da tasidiklarit kabulti Uzerinden islevsel olmaktadir. Ne
yazik ki, insanligin suirec icerisinde uydurulan dinsel geleneklerini
ifade eden atalar kiiltiintin gi¢lil damarlari, aradan uzun zaman
gecmis olsa da buttnuyle devre disi1 birakilmamakta, ‘bit pazarina
nur yagar’ misali, eskinin dinsel ve kulttirel egilimleri sonraki
nesiller tarafindan adim adim takip edilmektedir.

Stimer mitolojisinin basyapiti olarak kabul edilen Gugamis
Destaninda (MO. 2000-1250)126 kader inancinin izlerine
rastlamaktayiz. Destana hakim olan algiya goére, ezelde tespit
edilmis olan kader, bir cesit alinyazisidir. Stimer mitolojisine gore,
diinyanin kaderi, Yiice Tanr’min planmidir.1?7 flahlar, dinyay:
yaratir ve diinyanin kaderini cizerler.128 Bu kulttirde Tanr1 Enlil,
kader levhalarini elinde tutan en buyltk mabut olarak kabul
edilmistir. Stmer dinsel kultirtine rengini veren bu inanis,
yazgisal kadere déntik kurallar: belirleyen Me kavrami ile beraber
islenmistir. Bu anlayisa gore, dlinyamiz, mitsel 6zellik tasiyan
ilahi glcler tarafindan yonetilir. Kisilere ulasan hayir ve ser, Tanri
tarafindan yaratilarak belirli bir kadere baglanmistir. Insanoglu

126Gilgamis Destani, bilindigi kadariyla Mezopotamya’da ortaya c¢ikan ve tarihin
en eski yazili destan1 kabul edilen bir anlatidir. Destan, 12 kil tablete Akad
yazist ile yazilmistir. Ayni zamanda Gilgamis Destani, 6limstzIigh arayan
Uruk Krali Gilgamis’in 6lumsizltigin pesinde kosusunun siirsel anlatimidir.
Destanin bir 6nemi de, Nuh Tufani’ nin ilk anlatimlarinin yer aldigi pasajlar
icermesidir.

127 Felicien Challaye, Dinler Tarihi, Istanbul 1994, s. 102.

128 Hartmut Schmoékell, Siimer Dini, AUIFD, Ankara 1976, C: XXI, I, 205.
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bu yaratilan ilk dlizene uygun olarak kaderine boyun egmek
zorundadir. Bdylelikle ilk yaratihisa dogru ilerleyisimiz,
kaderimizin saglam sicimleriyle sabit kilinmistir.129

Stmer inanisina goére ayrica, O0lim kaderimizi belirlemekle
kalmayip, dualarimizin sinirlarim1 da belirleyen ve hatta yapilmis
olan dualarimiza cevap veren Ustin bir Tanrsal glc¢
bulunmaktadir.130 Stimer ve Akad mitolojisindeki bir inanca gore,
insanin bu dinyada aci ¢cekmesinin nedeni, gecmiste atalarinin
yaptigr yanlislar ylztindendir. Onlara gore, yaratilisin daha ilk
devrelerinde yasanmis olan Adem ve Havva (Eva) olayindan sonra
Olim ve 1zdirap, beseriyetin kaderi oldu.!3! Nesiller arasinda
islenmis olan glindhin tevaris edildigini dile getiren bu anlayis,
buytk bir ihtimalle ilahi vahyin bu konudaki bildirimlerinden
haberdar degildi. Ancak Stmer ve Akad kultirtintn tipk: diger
civar kulttrler gibi yakin dinsel geleneklerden etkilenmis olmasi
muhtemel goérinmektedir. Bu etkilenim sayesindedir ki, ilgili
dinsel gelenekler, beserin kurtulusunu kisisel eylemlerinin disina
taswyarak, yalnizca Tanri'nin sonsuz inayetine baglamis
gorianmektedir.

Icerisinde bazi gerceklikleri barindirmakla beraber, daha ziyade
mitolojik  kurgularla izadh edilebilen Eski Iranin dinsel
geleneklerinde, insanin iradesi disinda belirlenmis olan degismez
bir kader algisinin varhg: gértilmektedir.132 Nitekim ifade edildigi
sekliyle, Eski Iran dinsel geleneklerinden olan Maniheizm ve

129 Orhan Asena, Gilgames, Ankara 1996, s. 4, 5; Eyyup Ay, Tlahi Mesajin
Kadim Medeniyetlerdeki Izdiistimleri, Islami Arastirmalar, C: 9, s: 1-4,
Ankara 1996, , s. 189.

130 Schmokell, age, s. I, 369, 380. Kader diistincesinin ve bu diistincenin aksine
olarak dua isteklerinin Stimer metinlerindeki detaylar1 icin bkz.: Muazzez
[lmiye Cig, Sumer’li Ludingirra-Ge¢mise Déniik Bilimkurgu, Istanbul 2004, ss.
18-35; Inanna’mun Aski-Sumer’de Inanc ve Kutsal Evlenme, istanbul 2003, ss.
21-46.

131 Bratton, age, s. 53.

132 Dinsel figlirleri barindirmasi hasebiyle iran Mitolojisi hakkinda genis bilgi
icin bkz.: Mehmet Korkmaz Zerdiist Dini-fran Mitolojisi, Ankara 2010, ss. 7-
126.
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Zerdustluk’te ilahi takdir inanci; yazgir ve kader gibi konularla
beraber islenmistir. Gerek Maniheizm’de, gerekse de Zerdtistlik’te
kabul edilmis olan, ‘insanin yaratiumis bir kaderle yerytiziine
gelmis oldugu’ inanci,!33 bu geleneklerde degismez kader inanci
icerisinde ele alinmis ve beser hayatinin ilk belirlenimleri arsinda
kabul edilmistir.134 Insanlarin yasamlar ile bu yasamlara ait olan
buttin sirlar, her seyi bilen ve buttin varliklarin yaratici Tanrisi
olan Mazda’nin ezeli hiikmtinde kayithdir. Kim ki, bu yazgidan iyi
seyler elde etmis ise mutlulugu yakalamistir. Bu dtistince, Kutsal
metinlerin “Gatalar” bélimuiinde Tanri’nin yUceligiyle beraber ele
alinmistir.135 QOyle ki, ezeli yazgisinin dogrultusunda hareket
edenler, bir lttuf olarak Tanri’'nin sevgisine mazhar olacaklardir.
Bu mazhariyet, Ahura Mazda’ da soyle ifade edilmistir: “Ey
insanlar, eger Mazda’nin ezeli hiikmiinden nasip aldiizsa ve bu
diinya ile Ahiretin mutlulugundan, yalana tapamin ebedi zarar ve
azabindan, iyilik isteyenlerin menfaat ve hazzindan haberdar
oldunuzsa o zaman sizin icin gtizel bir gelecek vardur. ”136

Bilindigi kadariyla Mazdek ildhi metinleri, Tanri anlayisi
konusunda daha c¢ok bir dualizm’i icerir sekilde kaleme
alinmislardir. Bu metinlere gore, iyilik ve koétuluk, yerytzinin
mutlak kaderidir. Kisiler ve tuzerinde yasadiklari dinya, bu
kaderden bagimsiz olarak dustintlemez. Buna mukabil, bazi
dinsel metinlerde kullanilmis olan ‘hir irade’ sifati, belirlenmis bir
kadere mecbur olan insanin degil, bu gibi kayitlardan azade olan
Yaratici’nin bir vasfi olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle, ilgili

133 Zerduist dustincesinde agirlikli bir yeri bulunan ezelde takdir edilmis olan
kader inanci, su pasajda daha net olarak gortilmektedir: “Biitiin her yerde
Iyilik ve Mutluluk (biikhtakih) kendini gosterecektir. Muzaffer kaderin
Ataropad’, gercek dinin yeniden diizenleyicisi, hazirlanmus piring ile
glinahkarlart bu dine, gercege déndiiriir.” Zerdiist, Ahura Mazda, Istanbul
1995, s. 121.

134 Louis Gardet-M. M. Anawati, Introduction a la Theologie Musulmane, Paris
1948, s. 30; Kumeyr, age, s. 66.

135 Asiye Tigli, Zerdiist-Hayati ve Ogretisi, Istanbul 2004, s. 128-129.

136 Zerdtist, age, s.138-139.
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metinlerin ortaya koymus oldugu inanisa gére insan, hiir iradeli
bir varlik olarak kabul edilemez. Nitekim bu algiy1 ifade eden su
alinti, insanin hir iradesinden bahsedilemeyecegini ileri
sturmektedir: “Ozgiir mii diyorsun kendine? Egemen diistinceni
isitmek isterim ben senin, boyunduruktan kurtuldugunu degil...
Neden ézgtir? Zerdiist’'e ne bundan! Gézlerin apacik séylemeli
bana: Ne’ye 6zgtir? Kendi kétiin ile kendi iyini kendine saglayabilir
misin? Kendi kendinin yargict olabilir misin? Ve kendi yasanin éc
alicist. 137

Zerdustlikte maddi diinyada olan her sey belirlenmis olan
ezeli kader’e gore, semavi dliinyada ise hiir irade’ye goére oldugu
inanist hakim bir déstncedir. Onlara gore o6zgurlik, iyilik ve
kotaltgin cari oldugu dinya aleminde vaki degildir. Hurriyet,
yalnizca varhigin sahibi olan Ilahlara yakisan bir niteliktir. Dlinya,
evrim yasalarina uydugu icindir ki, ezelde tespit edilmis olan bir
plana uymaktadir.138 Kisilerin 6ltimleri de bu planin bir parcasi
olarak tespit edilmistir.139 [lgili kutsal metinlerde bu anlayisi
destekleyen pek cok dinsel bildirim bulunmaktadir. Bize kadar
ulasmis olan bildirimlerin ortak vasfi, kisilerin yasamlarini
belirleyen gliciin, mutlak surette kendi disindaki glclerin
oldugudur. Mamafih ilahi kaderin mevcudiyetini destekleyen
sbyle bir ctimle, Zerdust'in kutsal metinlerinden secilerek
asagida verilmistir: “Ve gésterecegim yasamin ytice amacini/
Asa’nin bilgeligiyle anladigim/ Ki Mazda yazgi kildi yasamin

137 Friedrich Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, Istanbul 1985, s. 65.

138 Bilindigi kadariyla Zerdust Dini, yasadigimiz diinyada evrim yasalarinin
mevcudiyetini kabul eden bir inan¢ sistemine de sahiptir. Bu ytzdendir ki,
Zerdustlik icin ifade edilmekte olan: “Zerdiistliik, genel olarak bir evrim
dinidir” seklindeki bir tespit, blsbltin yabana atilamaz gortlmektedir.
(Bkz. Ahura Mazda, s. 47-48, 52).

139 Yazilmis olan ecellerin degismez bir kadere tekabul ettigini dile getiren su
ifade, temel olarak kaderci bir algiy1 da cagristirmaktadir: “Adam, 6ldiigi
vakit, zaman sona erdigi vakit.” (Bkz. Ahura Mazda, s. 116).
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yasalaniny/ Babasidir o caliskan ve seven aklin/ Kizi Armaiti hep
calistr iyilik icin/ Kandiwramaz hi¢ kimse kadiri mutlak Tanri’yi1”140

Denilebilir ki, Zerdtist diistincesine goére ezelde takdir edilmis
olan kader, 6ncelikli olarak yerylztnu ilgilendiren bir husustur.
Mezkar dustnceye gore ezeli yazginin icerikleri ise yine ezelde
takdir edilmis ve kaleme alinmis olan mutlak kaderin mahiyetine
gore degismektedir.14! Onun icindir ki, beser hayati icin ezelde
takdir edilmis olan yazilarda semadakilerin kaderi ile
diinyadakilerin kaderleri farkli farklhidir. Semadakiler, insanlara
dogru yolu gosterenler olarak mahza iyilik sahibidirler. Onlar, her
daim secilmis olan iyi yolda ilerlemektedirler. Nitekim bu iyiligin
temsilcisi olan Mazda, dogru isi halka 6gutleyerek onlara btiytk
bir iyilikte bulunmustur.142 Buna bagh olarak yerytiztinde iyiligin
kaderi ile kotultigiin kaderi de birbirinden farkli farklidir.143
Ancak bu kaderler de ezelde yazilmis ve insanin baska bir yol
aramasina imkan taninmamistir.

Zerdust’e gore insanlarin dinyadaki yasamlarina Tanri’nin
ezeldeki bilgisinin mahiyetine uygun olarak belirli bir stire tayin
edilmistir. Kisiler, bu slrenin bitiminde diinyada yaptiklarinin
hesabini vermek icin Tanri’nin huzuruna c¢ikacaklardir.
Insanlarin diinya yasamlarn, ilahi glicii elinde bulunduran bir
‘muzaffer kader’in!4* planlamas: sonucunda islemektedir. Bu
muzaffer kader, insanin her tarlt isini tespit etmektedir. Bu
nedenledir ki insan, kendi isini kendinden bilmemelidir. Nitekim

140 [rach J. I. Taraporewala, Zerdiist Dini-Zerdiist’iin Gathalart U¢ Unutulmus Din:
Mitraizm, Maniheizm, Mazdakizm, Istanbul 2002, s. 152.

141 Alessandro Bausani, Islam Oncesi Iran Diistincesi, Istanbul 1990, I, 91;
Sena, age, s. 349; Akkad, age, s. 154-155.

142 Zerdtst, Ahura Mazda, s. 134.

143 Zerdtst, age, s. 140, 142.

144 Zerdlst, age, s. 121. Islam éncesi Iran distncesinin karakteristik vasfi,
kaderci bir yapida olusudur denilebilir. Nitekim ilgili dinsel yapinin
kurucularindan olan Zerduistin dile getirmis oldugu su ctimle, meramimizi
anlatmak icin yeterlidir kanisindayiz: “Sen, kendi isini kendinden mi
bilirsin?” (Bkz. Zerduist, age, s. 182).
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buttinuyle kaderci bir mahiyet arzeden bu algmnmin acihimi
sayilabilecek su alinti, ecellerin yazilmis oldugu kabult tizerinden
ilgili inancin detaylar1 hakkinda yeterli bilgi vermekte gibidir: “Ey
tiim maddi diinyanin yaraticist kutsal varlik! Miikdfatlar nerede
verilmektedir? Insanlar maddi diinyada, ruhlar icin kazandiklarn
miikdfatlart almak icin nereye gelmektedirler. Ahura Mazda cevap
verdi: “Adam 6ldiigii vakit, zamani sona erdigi vakit cehennemvari
yaratiklar ona saldiracaktir ve tiglincii gece bittiginde safak yine
gelecek ve parlayacaktir ve Mithra yaratacaktir; odur ki tann
olarak en zarif silahlarla donatinmustir ve tiim mutlu daglara
iletilmistir.”145

Buraya kadar anlatilanlardan c¢ikarabildigimiz kadariyla
denilebilir ki, kader konusu, insanligin kadim bir iman nesnesi
gibi durmaktadir. Dahasi, bu inanis seklinin beserin ortak fikri
egilimi gibi duruyor olmasi, eski dinsel geleneklerin butinuyle
kaderci bir yapida tezahir ettigini gostermektedir. Nitekim
calisma boyunca deginmis oldugumuz ilgili gelenekler detayl bir
sekilde irdelendigi zaman gortilen manzara, farkli boyutlarda da
olsa mutlak manada bir ezeli belirlenimin oldugu tespitini hakh
cikarmaktadir. Oyleyse elde edilen bulgular i1siginda rahatlikla
ifade edilebilir ki, insanligin ortaya koymus oldugu geleneksel dini
yapl, temelinde paganist unsurlarla bezenmis oldugu halde,
blinyesinde yer yer mahalli 6zellikleri de barindiran bir kader
tasavvurunu icermektedir.146 Bu muhayyile, insan

145 Zerdtst, age, s. 116.

146 Bu diistincenin en belirgin dini motiflerine Inkalar olarak bilinen
topluluklarin dinsel geleneklerinde de rastlanmaktadir. And bolgesi
halklarinin dinsel inanislar incelendiginde gorulecektir ki, yasamin ilahi
kodlari, oncelikli olarak Tanrilar tarafindan, akabinde ise Tanrilarin aracilari
olan din adamlar1 tarafindan kontrol edilmektedir. Varlik, esas olarak
buytsel bir mahiyette yaratildig: icin, bu yaratilisin sirlarina vakif olmak,
ancak ilahi glct olanlarin elde edebilecegi bir ayricaliktir. Bu dinsel
anlayisa gbre buytsel seremoniler, Tanri ya da Tanrilarin dinyalilar icin
belirledigi bir dlizenin- kaderin parcasidir. (Bkz. Hermann Trimborn,
Inkalann Dini-And Bélgesi Halklarimin Dinsel Inaruslarn, Istanbul 1999, ss.
18-24, 53-55).
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sorumlulugunu tamamen dislayan ve ezelde belirlenmis bir kader
anlayisinin cesitli bicimlerini kapsamakla kalmamakta, tistelik de
ilahi niteligi olmayan bir icerikle teblig edilmistir denilebilir.147
Buglin itibariyle ulasabildigimiz bulgularin bahse konu olan
dinsel egilimi destekler méahiyette sonuclar vermis olmasi, kaderci
distncenin esasinda tarihsel bir olgu oldugunu da haber
vermektedir.

Bize gore bahis konusu olan dinsel egilimlerin yapisal
nitelikleri hakkinda soylenebilecek en dogru sey, ilgili gruplar
nezdinde ele alinan kavramlarin icerik ve kapsamlari oldukca
kapsayic1 bir kulvarda ele alinmis olduklaridir. Bu nedenle, eski
dinsel geleneklerin kaderci algiyr besler sekilde metodolojik bir
buttinltik icerisinde durdugunu da soyleyebiliriz. Zira bahis
konusu ettigimiz dinsel geleneklerin kaderle ilgili olan her
kavrami bir digerini de kapsar sekilde ifade etmis olmasi, bu
tespitimizi dogrular gibidir. Bu sekliyle kader inanci, her dinsel
yapida Tanri’nin glclyle baglantihi olarak ele alinmistir
denilebilir. iInsana hakim olan ytice bir glictin varligina inanmak,
her seyden evvel dinsel bir 6zellik arzeden bu ktimelerin din
algisinin merkez duygusudur. Tanri ise bu glicti kendi varligindan
temerkliz eden en Ustlin glctlr. Bu sebeple Tanri, ezell ilmi ve
mutlak kudretine dayanarak varligin kaderini 6nceden
yaratabilme glictine sahiptir. En basit tarifiyle, donemin kader
inanis1 bu minval tizere sekillenmistir denilebilir.148 Oyle ki, bu
anlayisin sanildiginin aksine, nesiller boyunca gutcli kulttirel
tasiyiciliginin oldugunun da bilinmesi gerekmektedir.

Gosterebildigimiz kadariyla, gecmis topluluklar nezdinde kader
meselesinin genel hatlariyla insan1 ve onun serbest iradesini
dislayan bir tarzda ele alinmis olmasi, kisisel o6zgtrluk ve
sorumluluk dengesi acisindan insanligin bize devretmis oldugu

147 De Lacy O’Leary, Islam Dristincesi ve Tarihteki Yeri, Ankara 1971, s. 14.
148 Akkad, age, s. 151, 167.
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negatif bir miras1 olarak goértlmelidir. Bu alginin baskin bir
karakterde insanin yapip etmelerine da mtidahil olmus olmasi ise,
tarihsel donemlerin konjonktiirel yapilarina da uygun olarak
gelisme goOstermistir denilebilir. Zira kendi dénemleri icin etkin
olgular arasinda gorulmesi gereken sosyo-kultirel birikimler,
toplumsal seviyede birbirinden farkh anlayislar tireterek, mesaja
muhatap olan halklarin kader algilarinin seklini de etkilemistir.
Kaderimizin ilahi bir yazginin eseri oldugunu kabul eden bu
inanca gore, kisilerin 6limu, ezeldeki bu yazgiya uygun gelisen
biyolojik surecleri de kapsamaktadir.149 Dahasi, hicbir varlik ve
olusum, baz1 Tanrlar dahil olmak tUzere bu mutlakligin
disarisinda ele alinamaz. Haddizatinda ezelde kisisel ve toplumsal
iradelerin egilimlerinden bagimsiz olarak takdir edilmis olan
kaderin her cesit olguyu kontrolline almis olmasi, esasinda
mutlak gliciin sahibini izdh ederken adeta kantarin topuzunun
kactigina yonelik de yorumlanabilir.

Oyle ki, kader anlayisinin bu sekli, mutlak bir cebir anlayisini
da icermektedir. Mamafih bu anlayis 6zelinde denilebilir ki,
sorumluluk sahibi olmasi gereken insani devre dis1 birakan her
kadim gelenek, aslinda Tanr karsisinda yaptiklarindan sorumlu
olmasi gereken insan olgusuna zarar vermektedir. Benzer sekilde
bu egilimin bUtinlyle Yaratic’nin kudretine atif yaparak is
gormesi, devaminda insanin verili gliclerine matuf olarak isledigi
eylemlerini merkeze almaktan hayli uzaklasmis gibidir. Neticede
varligin her eylemini ilahi takdirin parantezine alan bu dustnts
tarzi, kisisel sorumsuzluk dtistincesinin simetrisi olan “kader
inanct’'nt da bu anlayist kutsamak icin varolusun temeline
yerlestirmistir. Bu dtistincenin koéklesmesinden sonra bittabil
olarak hayat, artik yalnizca Tanri’'min mudahalesine acgik bir
alandan ibaret gériilmeye baslanmistir. Insan ve onun fiilleri,
Tanri'min eylemleri ve yazgisi tarafindan kusatilmistir. Sonuc

149 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindist, Ankara 1991, s. 137.
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itibari ile siradan halk da gelenegin bu kutsanmis din anlayisini
benimseyerek, kendilerine ulasmis olan dinsel metinlerin mutlak
kaderi iceren yorumlarinin farziyetine inandirilmistir.

Ezctimle, gelenegin tevartis etmis oldugu kader inancinda
Tanri’nin bilgi ve kudretine yénelik mutlak bir gliven duygusunun
da olmasi; eski ya da yeni, ilkel veya modern, dindar yahut dinsiz,
siradan veya elit olsun, her tirld insan icin siginilacak bir liman
olmasi hasebiyle, insanhigin ortak bir egilimidir diyebiliriz.150 Bu
egilimin, insanin yasaminda gorece bir siginma mekanizmasi
saglayan tarafi olsa da, uzun vadede kisisel iradeleri iptal eden
glcli bir yani oldugu da unutulmamaldir. O yuzdendir ki
insanoglu, bu gibi algilar1 besleyerek evvelemirde Yilice Tanri
karsisinda dogrudan muhatapligin1 kaybetmektedir. Binaenaleyh
akil sahibi bir varlik olan insanin kader algisi tizerinden gecici
rahathk kazanimi icin iradeli yaratilis1 6nceleyen esref vasfini
tehlikeye atmayi tercih etmemesi gerekmektedir.

150 Fransiz aydinlanmasinin buytk dustuntrt Voltaire, alinyazisini algillama
konusunda duistincelerini “tabiat yasalar1i” baglaminda ele almistir. Ancak,
Voltaire, fikrini temellendirirken bu yasalarin isleyisini mekanik bir nitelikte
ele almis gibidir. O, insanin 6zgur secimlerini de ezeli belirlenimin merkez
vurgusu olan “alinyazisi/tabiat yasalarinin mutlakligl” tespiti tizerinden
yapmistir. Ona gore, tabiat yasalarinin temel bir vasfi olan alinyazisinin
belirleyici olusu, ne sekilde olursa olsun, akli sorumluluk bilincini ikinci
plana itmistir. Deterministik bir karakter de tasiyan bu algi, insanin iradeli
olan secimlerini de ezeli kadere hasreder bir yapida izdh edilmistir. Temel
olarak, kisisel secimlerimizin dahi alinyazilarimizda belirli olmasina dayali
olan bu gorus, gelenekten miras almis oldugumuz kadim dinsel anlayislarla
da paralel dismektedir. Nitekim Voltaire’in yazg: disincesine temel teskil
etmis oldugu bu konuyu acgiklarken su zihni argiman Uizerinden ilerledigini
gormekteyiz: “Alinyazist vardir ve kesin kurallar seklindedir. Tabiatta her sey
alinyazist ile olusur. Herkes de bunu kendisi yazar. Cevreyi degistirmek de bir
alinyazisidwr. Akil ytrtitmek veya akiul ytiriitememek bir alinyazisidir ve
insanlar bunu cevreleriyle birlikte olustururlar. Her sey diizenlenmis bir
alinyazisidwr. Hekimler bile bir hastayt éliimden kurtanirsa, bu diizenlenmis
bir alin yazist iledir.” (Bkz. F. Marie Voltaire, Felsefe Sézliigii, istanbul ts., I,
285, 288).
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d-Eski Tiirk Inanislar1 ve Ezeli Yazg: Diisiincesi

Eski Turklerin Islam’dan 6nceki inanmislariin cesitlilik
gosterdigi bilinen husustur. Onun icindir ki, bu cesitliligin ilgili
soyo-kultiirel grubun ibadet formlari tizerinde kalici bir etkisinin
oldugu gercegi de buglin itibariyle yadsinamaz bir gercekliktir.
Dahasi, dini ve toplumsal gelenegin giicli etkisi, insanlarin dinsel
algilarini olustururken devraldiklar: etkin bir miras olgusunu da
gindeme getirmektedir. Baska bir deyisle, Eski Turklerin din
algisinda mevcut bulunan kader inanisi, Islam Dini’ni kabulden
sonra ortaya cikmis olan bir dini egilim degildir. Nitekim Eski
Turklerde baskin bir Tanr algisinin olmasi, bahse konu olan
kulttrin tevhidi cizgide olmasini gerektirmez. Zira Tann
inanisinin olmasi baska bir sey, Tek Tanri inanisinin olmasi daha
baska bir seydir. Haddizatinda Tanr algisinin merkez degeri olan
‘sonsuz kudret’ egilimi tizerinden fonksiyonel olan bu inanis, yeni
dinlerinin de ifade ettigi sekliyle Tanri olgusunun yorumu
alaninda kendisine gii¢clii bir yer de bulabilmistir. Belki de sirf bu
ylzden, bahse konu olan kulttirlerin Tek Tanr egilimi icerisinde
oldugundan bahsedilir olmustur. Halbuki Tek Tanri algisi, hicbir
surette Tanrisal glicil paylasmayan bir karakterde va’z edilmistir.

Gelinen bu asamada ifade edilmelidir ki, saghkli bir kader
inanisinin tespiti adina, 6ncelikli is olarak, ezeli tespitin merkez
kavrami olan kader inanisinin temellerini arastirmak ve pesisira
da bu geleneklerin bize kadar ulasan bildirimlerine bakmak
gerekmektedir. Zira Dinler Tarihi arastirmalarinin bildirdigine
gore Eski Tuark dini, Tek Tannli ve c¢ok dinli bir karakter
tasimanin yani sira;l5! totemizm, animizm ve natlirizm gibi
kuruculart belli olmayan ilkel dinsel gelenekleri,!52 hayvan ve
bitkilere atfedilen kutsallik ile insan ruhunun btiytk varliklara ve
buytk olaylara gosterdigi saygi neticesinde olusan cesitli rittielleri

151 Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi, Istanbul 1994, s. 98; Jean-Paul Roux, Ttrklerin
ve Mogollarin Eski Dini, Istanbul 1994, s. 37.
152 Uraz, age, s. 98.
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kapsadig1 da sdylenebilir.153 Bu ytizden Eski Turkler, Islam’dan
6nce Budizm, Maniheizm, Taoizm ve Samanizm!5* gibi duialist
karakter tasiyan pek cok ilkel dinlerin yani sira, Totemizm,
Animizm ve Natlirizm gibi politeist karakter tasiyan dinsel
anlayislara da sahip olmuslardir.!55 Onun icindir ki, Turklerin
Musliman olmasindan sonraki dénemlerde bile dinsel egilimlerini
deruhte eden pek cok pagan unsura rastlanmaktadir. Denilebilir
ki Islam Dini, Turklerin dini ve kultiirel formlar iceren
karakteristik davranislar1 Uizerinde gecmis pagan geleneklerinin
izlerini btisbtitiin yok edememistir.

Eski Turklerin dinsel inanislarinin baslica unsurlarindan
birisini olusturan Samanizm,!5¢ bilindigi sekliyle basl basina bir
dinsel yapi olmadig: gibi, cesitli bolgesel farkliliklar1 sergileyen ve
ibadet rittiellerinin olusturdugu bir ktilt, hatta dinsel geleneklerle
sUslenmis buylsel bir sistemin adidir. Ancak daha ziyade
térensel vurgular1 6ne ¢ikaran bu durum, ge¢ dénem kulttirlerde
daha ziyade dinsel olusum seklinde bilinmektedir. Sevindirici bir

153]bn Haldun, Mukaddime, istanbul 1983, Onséz, s. XVI; Abdulkadir Inan, Eski
Tiirk Dini Tarihi, Istanbul 1976, s. 54; Uraz, age, s. 197.

154 Samanlik, belirli toprak parcasi lizerinde yayginlik kazanmis olan bolgesel
bir din degil, cesitli ritGelleri iceren tabiatistti bir anlayisin adidir. Bu
nedenle de Samanlhigin kalict izlerine dtnyanin her tarafinda
rastlanmaktadir. Ozelde Avustralya Samanligi/ Geleneksel Samanlik, genelde
ise DlUnya Samanligi/Modern Bati BuyusU Uzerinde genis arastirmalar
yapmis olan Nevill Drury, Samanizm-Samaniigin Ogeleri adli eserinde
Samanligin yayildig1 bolgeler ile dinsel rittelleri hakkinda genis bilgiler
vermektedir. Ona gbre Samanlik, sadece Geleneksel Dlinya’nin dinsel bir
formu degil, Cagdas Dunya’nin dinsel rittelleri tizerinde de kalici etkileri
olan gliclu bir mistik/térensel anlayistir. (Bkz. Nevill Drury, Samanizm-
Samanligin Ogeleri, istanbul 1996, s. 19).

155 Inan, age, s. 178, 184; Uraz, age, s. 198-199.

156 Samanizmin, bir din mi yoksa bir ritleller modeli mi oldugu konusu
tartismalidir. Eski Turklerde mevcut olan Ural, Altay, Yakut ve Baskurt
Samanliginin olmasini dinsel olusumla izdh edenler oldugu gibi, bu
anlayisin evrensel politeist bir karakter ortaya koydugunu ileri stirenler de
vardir. Ikinci yaklasimi benimseyenler, bu egilimin Meksika, Guney
Amerika, Avustralya, Endonezya, Malay ve Dogu Asya gibi boélgelerinde
olmasini ve ortak degerler icermesini gerekce olarak ileri stimektedirler.
(Bkz. Nevill Drury, Samanizm, s. 19-37; Roux, age, s. 37; Inan, age, s. 1,10;
Uraz, age, s. 266; L. P. Potapov, Altay Samanizmi, Konya 2012, s. 148).
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gelisme olarak kayit altina alabiliriz ki, buglin itibariyle bahis
konusu olan dinsel gelenekler tizerinde yapilan arastirmalar, artik
Samanhgin neligi hakkinda detaylh bilgilere ulasabilmeyi
kolaylastirmis gibidir. Bu kolayliktir ki, gliniimtizde ilgili dinsel
ritieller hakkinda daha sagliklh konusabilmemizi imkan déahiline
sokabilmektedir.

Bilindigi sekliyle, Eski Turk inanislarinda insanlarin gerek dini
ve gerekse de sosyal hayatlarinda merkez konuma sahip olan
kutsal kisilikler bulunmaktadir. Bunlar, daha ziyade Saman ya
da Kam denilen ve Tanrilarla insanlar arasinda aracilik yapma
kudretine sahip olan ytce kisilikler olarak bilinirdi.157 Samanlar,
yasanilan hayatta etkin bir konumda olan kutsal kisiliklerinin
yani sira, dini ve sosyal hayatin merkezinde yer alarak, ayricalikl
konumlarini pekistirmislerdir. Samanlar, bu goérevlerinin disinda
ayrica Turklerin dinsel térenlerini de yoénetirlerdi. Bunlarin
disinda Eski Turklerin, tabiat olaylarina taptiklari, cesitli putlara
sahip olduklar1 ve doga ile birlikte bazi agaclara da secde ettikleri
bilinmektedir. Ne var ki, farkli saiklerle de olsa Eski Turklerin
yalnizca Tek Tanri'ya ve Ahiret’e inandiklarimi iddia edenler de
olmustur. Bu iddiay1 6ne surenler, Eski Turklerin totemcilik ve
Samanistik geleneklerden uzak olduklarini ve béylelikle Tek Tanri
Inanci”n1 benimsediklerini kabul etmektedirler.158 Buna mukabil:
“Samanizm, bir dinsel inarus degil, dinlerin icerisinde mevcut olan
biiytisel ritiieller toplamidir”'59 diyenlere gore ise, Eski Turklerin

157Kam veya Saman, Tunguz ve Mancu dillerinde biiyticti ve kdhin anlamina
gelir. Kirgiz ve Kazaklar ise Baksa-Baksi derler. (Bkz. Inan, Samanizm, s.
80; Eski Tiirk Dini, s. 55; M. Zeki Canan, Ansiklopedik Din ve Inang Sézligt,
Istanbul 1983, s. 215).

158 fbrahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Ankara 1980, s. 17, 38, 41.

159 Kafesoglu, age, s. 65, 67;Tumer- Ktictik, age, s. 51; Laiszlo Rasonyl, Tarihte
Tirkliik, Ankara 1988, s. 22, 28; Ahmet Yasar Ocak, Bektasi
Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Istanbul 1982, s. 22, 23.
Samanizm’in ne oldugu konusundaki farkh fikirlerin olmasi, bu egilimin bir
‘din’ mi, yoksa bir ‘inanis tarzi’ mi oldugu konusunda kesin bir kanaatin
olmadigini géstermektedir. Nitekim Ibrahim Kafesoglu, Hikmet Tanyu ve J.
P. Roux, Eski Turkler arasinda (ve dahi dinya Uzerinde) Samanizm ve

—
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Samanizm gibi bir dinleri hi¢c olmamaistir. Onlara gére Samanizm,
baslhh basina bir din degil, cesitli dinsel geleneklerin icerisinde
varligini stirdtiren bir dinsel seremoni gelenegidir.

Eski Turk inanislari, yer yer Tek Tanri inanci motifleri
icermekle beraber, temelinde paganist rittelleri ibadet formu
olarak kullanan Dbir dinsel gelenek olarak karsimizda
durmaktadir. Zira bahis konusu olan dinsel gelenekte, Gék Tanrt-
Tek Tanrinmin disinda bircok tabiat unsurlarina da tapinilmakta
idi. Bu sebeple, Eski Turklerin dinsel algilarinin tevhit inancim
icerdigini ileri strmek, hicbir durumda dogru bir yaklasim
degildir. Bu konuda genis calismalar yapmis olan Edward
Tryjarski'nin su kanaatine biz de katiliyoruz: “Eski terminolojide
Gok Tann, somut anlamda Géksel olan, Gék anlamina gelen Tengri
bulunmasina ragmen, bu kavram ile tek tanrii dinlerdeki gék
arasinda hicbir ortak yan bulunmamaktadir.”160 Yalnizca Gok
Tann Inanc’nin olmus olmasi, Eski Tirk inanislarini tevhidi 6ze
dahil etmemekle birlikte, buna inanlar1 da muvahhit yapmaz.
Tipkt Cahiliye Araplari’nin da Ytce Tanri'ya (Allah) inanmis
olmalarinin onlar1 miisrik olmaktan kurtarmadigi gibi. Aslina
bakilirsa, buittin ilkel inanislarda sirke bulasmis sekliyle de olsa,
belli belirsiz bir halde bulunan bir En Biiytik Tanrn inanisi vardir.
Belki de o6zellikle sirke bulasmis olarak énlerinde duran bu gibi
tevhit kirintilari, gecmis 1ildhi vahiylerin dejenerasyonu

Totemizm gibi bir dinin olmadigini séylemektedirler. Abdulkadir Inan ise,
Saman dustncesinin kapsayict bir dinsel algi olduguna deginerek, Anadolu
Turklerindeki ‘agaca tapma’, ‘caput baglama’ geleneginin bu eski Saman
inaniglardan  kaldigini  belirtmektedir. (Bkz. Abdulkadir Inan, Tiirk
Samanizmi, s. 29). Ahmet Yasar Ocak ise, dinsel algilarin tevartis gelenegine
dikkat c¢ekmek suretiyle, Turklerin dinsel karakterlerindeki buytsel
malzemenin Budizm’den, tenastih inancinin ise Hint inanislarindan ve ates
kultintin de Eski Iran dinsel geleneklerinden alindigini, baskaca bazi
unsurlarin da Kitab-1 Mukaddes’ten alindigini belirtmektedir. (Bkz. Ocak,
age, s. 95).

160 Edward Tryjarski, Tiirkler ve Oliim-Gecmisten Bugiine Tiirklerde Oliim
Kiiltiirti, Ankara 2012, s. 108.
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neticesinde ellerinde kalmis olan son hakikat parcalarn
mesabesinde kabul edilmelidir.

Eski Tuark inamisina gore kaderci alginin merkez unsuru
durumunda kabul edilmekte olan ‘kara yazt’ inanisi, insanin
basina gelen ‘kétii kaderi olarak kabul edilmistir. Onlara gére,
kara yazi'y1 sadece Tanri verir. Bu sebeple, insanin kéti kaderi,
onun 6limini de icine alir. Ancak bu kara yazi'ya ragmen insan
butlintyle savunmasiz da  brrakilmamistir.  Kaderimizin
hitukmettigi hayati uzatmanin da bazi careleri bulunmaktadir. Dua
ve uzun Omur istegi, bu uzamanin yeter sartlar1 olarak
gortilmustir. Turklerde kader ve kismet algisi, ezelde belirlenmis
bir alani da ifade etmektedir. Bu ytzden, Eski Turkler’e gore
Hakanlar1 Tanrn yarhgadig icin Hakan olmuslardir. Hakanlar,
kismetli (Gltiglt) kimselerdir. Hakanlar dahil herkes, mutlaka
olecektir. Eski Turkler arasinda, kisilerin 6mur slresini artiran
bazi etmenlerin varhgindan da bahsedilmektedir. Onlara gore,
vatan sevgisi ve vatan ask: insani1 mutlu eder, mutlu olan insan
da uzun yasar. Sda-i rahm yapanin 6émru artar. Nitekim Belig
isimli eserde bu inanis soyle dile getirilmektedir: “Vatanin: yad
eden gah-begah /émrtinii eyleye efzun Allah. ”161

Ezeli yazgi anlayisinin turnusolu mesabesinde
anlayabilecegimiz o6limtin zaman ve mekan olarak takdir
edilmisligi algisi, Eski Turk inanislarinda basat bir dinsel egilim

161Abdullah Abdulkadiroglu, Belig, Ankara 1988, s. 47; Sukru Elcin, Halk
Edebiyatina Giris, Ankara 1986, s. 99, 108. Eski Turk inanisina gore vatan
sevgisi ve sila-i rahim, émurde ziyadeligi saglar. Yine Turklerde bu alginin
tersi durumlarin da s6z konusu oldugunu sodyleyebiliriz. Buittintiyle negatif
icerikle diizenlenmis olan ilgili algiya goére kader, agiu 6ren olumsuz bir
glctur. Kisiler, bu agin etkisinden kurtulamazlar. Mamafih Eski Turkler’in
sosyo-kulttirel ve dinsel yapilari hakkinda etkin calismalari olan Unlt
romancit Cengiz Aytmatov, Kader Agt: romaninda ezeli tespitin insan
yasamindaki cesitli karsiliklarini islemistir. Hatta ‘kader kurbant’
tesmiyesine ve bu isimli hikaye ve romanlara, edebiyatimizda siklikla
kullanilan edebi bir obje olarak rastlamaktayiz. Mesela, Osman Kili¢, Kader
Kurban: adli eseri kaleme almis, Uistad Necip Fazil Kisaktlirek ise Iman ve
Islam Atlast adli eserlerinde ‘kader kurbani’ kavramini kullanmistir. (Bkz.
Kisakturek, age, s. 33).
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olarak karsimizda durmaktadir. Mamafih onlara gore 61im, ezelde
tespit edilmis olan kaderimizin kac¢inilmaz bir sonucudur. Her
kim olursa olsun bu mukadderata boyun egecektir. ClUnkt
O0lmek, oncelikli olarak bir ezeli takdir isidir. Bu kesinligi ifade
eden ctimle, Eski Tirk yazitlarinda su sekilde gecmektedir : “Olii
ise vacip olur (kergek olur) da 6éliir.”162 Boylelikle 6liim, kaderimizin
ayrilmaz bir parcasi olmus olmaktadir. Onlara gére 61tim, yazilmis
bir kaderdir, ondan kacis muUmkin degildir. Kader, yasam
sUremizi-ecelimizi de ezelde tespit etmistir. Nitekim Eski
Turkler’in edebi ve dinsel mahiyetteki eserlerinden kabul edilen
Altay Destanlari’nda gecen su so6z, kisisel kaderlerimizin bile
ezelde yazili olmus oldugunu acikca ifade etmektedir: “Oglanin
eline kaderi, ak yazt ile yazilir.” Hatta ayni ifadeler, Kirgiz
Destanlari’nda da benzer kelimelerle gecmektedir: “Yigidin 6liimii,
atimun alninda yazilnastir. 7163

Goruldigt kadariyla Eski Turkler’in nezdinde kabul gérmius
olan ezeli yazg: algisi, ‘ezelde tespit edilmis olan kaderimize karsi
konulmaz’ seklindeki bir anlasima egilimi Uzerinden
iceriklendirilmistir. Bu alginin temelde kaderci bir zihinsel
olusumu da besledigi soylenebilir. Dahasi, kaderlerin ezelde
yazilmis oldugu inanisi, yazilan kaderin degisimi noktasinda
bireyin cabasinin bos olduguna donik bir yapida islenmistir.
Binaenaleyh Eski Turkler, yigit ve glicli olmay1 karakterlerinin bir
hazinesi olarak goérmekte, hatta bu degerlerin kendilerine
kaderleri tarafindan verildigine inanmakta idiler.164 Buna
nazaran, destansi kahramanliklar tizerine kurulmus olan yigitlik
geleneginde bile kara kader 6ne gecer ve nice gicli kahramanlar
yere serilir. Inanisa gére kahramanlar1 diismanlar1 degil, sadece
kotti kaderleri yere serebilir. Onun icin ezelde takdir edilmis olan

162 Roux, age, s. 99, 207, 210; Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Ankara 1995, 1I,
583.

163 Ogel, age, 11, 583.

164 I.smail Hami Danisment, Garp Menbalarnina Gére Eski Ttirk Seciye ve Ahlaki,
Istanbul 1982, s. 171.
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mutlak kaderin 6nune gecilemez. Yigit insanlarin bile caresiz
kalmis oldugu bu durum, insanin sonunu hazirlayan gtcld bir
varlik olan Tanr tarafindan yazilmistir. Tanri’nin ezelde belirlemis
oldugu bu kaderin hicbir gic¢ tarafindan degistirilemez olusu,
onun koéti kader olarak algilanmasina da neden olmustur
denilebilir.

Bugltin itibariyle bilindigi sekliyle Eski Turklerin yasam
sekilleri hakkinda bilgi veren en eski kaynaklardan birisi de Oguz
Destani’dir. Tek Tanri inancindan hemen sonra kaleme alindigi
anlasilan bu destanda, Islam Dini'nin genel iman ilkelerine
yapilan vurgularin yam sira,!65  Eski Turklerin fetihci
zihniyetlerine de deginilmistir. Destandaki ifadelere goére
denilebilir ki, kisilerin 6lim zamani, ilahi bir kader olarak ezelde
takdir edilmistir. Herkes, kendi disinda kaleme alinmis olan bu
takdire boyun egmek zorundadir. Zira kisilerin uzun ya da kisa
Oomurld olmalari, btitiintiyle ezelde tayin ve takdir edilmis olan bu
yazgiya gore olmaktadir. Mesela Bilge Oguz'un 6émri 1000 yil
iken,166 onun oglu Kin Han 140 yil yasamistir.167 Mamafih Oguz
Destani’nda gecen su ifadeler, insanin yasam sUresi Uzerinde
dogrudan belirleyici olan ezeli yazginin mutlak olusunu da haber
vermektedir: “Yavguy Han, Onlan tamamen yendikten sonra geri
dondii. Ancak ilahi takdirin emrine boyun egdi, ati stirctince yere
diistii ve uyluk kemigi kirilip 6ldii. 168

Esas itibariyle Eski Turk kavimlerinden Oguzlarit konu
almakla beraber, MS. XIV-XVI. ylzyillar1 arasinda kaleme alindig:
tahmin edilen ve Tuark Dili ve Edebiyatinmin 6nemli kaynak
eserlerinin basinda gelen Dede Korkut Hikdyelerinde de ezeli
tespit distncesinin acik izlerine rastlamaktayiz. Gorebildigimiz
kadariyla bu dustince, adi gecen hikayelerde ezelden yaziumak,

165 Oguz Destani, Istanbul 1982, s. 17, 42.
166 Oguz Destani, s. 48, 49.

167 Oguz Destani, s. 49, 53.

168 Oguz Destani, s. 54.
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kader, kaderi olmamak, ecel ve ecel vade etmemek seklindeki
kullanim icerikleri ile beraber ele alinmistir.!6® Dede Korkut
Hikayeleri'nde gecmekte olup, yukaridaki ifadeleri cagristiran bir
alintida, kader ve ecelin ezelde belirlenmis olan bir yazi
oldugundan su sekilde bahsedilmektedir: “Kadir Allah, ak alnina
gada yaznus! Ayakliklar buraya geldigi yok. Agwzlilar bu
suyumdan ictigi yok. Sana n’oldu? Amelin mi azdi? Fi'lin mi azdi?
Ecelin mi geldi? Bu aralar n’eylersin ? Dedi.” 170 Devaminda ise:
“Onlar dahi bu diinyaya geldi, gecti. Kervan gibi kondu, gobctii.
Onlarn dahi ecel aldi, yer gizledi, Fani diinyaya kaldi. Kara é6liim
geldiginde gecit versin...Gelimli-gidimli dtinya, son ucu O6limli
diinya? Ecel geldiginde art imandan ayirmasin!™7!

Dede Korkut Destani’nin anlatim karakteristigi geregi, halkin
distinme ve tartisma alaninda olan hangi durum olursa olsun
konu mutlak surette bilge kisilik olan Dedem Korkut’a acilmakta
ve onun konuyla ilgili distincesi alinmaktadir. Dedem Korkut da
o durumla ilgili olarak geleneksel anlati metodu olan kopuz
calarak bazi o6gitlerde bulunuyor. Goruldtigi kadariyla, Bilge
Dedem Korkut'un siklikla dile getirmis oldugu bu 6gttlerin
icerdigi konulardan birisi de ezelde belirtilmis olan kader ve ecel
algisidir. “Dedem Korkut geliben boy boylad:, soy soyladi” seklinde
geleneksel anlati haline getirilmis olan pasajlardan birisinde ecel
konusu, beserin yasam stresi icin takdir edilmis olan 6lim vakti
olarak kullanilmistir. Nitekim o, bu durumu soéyle izah
etmektedir: “Allah Allah demeyince isler onmaz; Kadir Tann
vermeyince er bayimaz;, Ezelden yaziumasa kul basina kaza
gelmez; ecel vade ermeyince kimse o6lmez; 6len adam dirilmez;

169 Dede Korkut'un besinci hikayesinde Dumrul Bahadir'in duasini kabul eden
Tanri, ona ve esine 140’ar yil 6mur tayin etmektedir. (Bkz. H. Achmed
Schmiede, Kitab-t Dedem Korkut, Ankara 2000, s. 103, 104).

170 Schmiede, Kitab-1 Dedem Korkut, s. 58.

171 Schmiede, Kitab-1t Dedem Korkut, s. 33, 50, 120, 167, 174.
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ctkan can geri gelmez; Bir yigidin kara dag yumrusunca malt olsa;
Yigar, derer, talep eyler; Nasibinden fazlasin yiyemez.”172

Glney Sibirya’da yasayan Altay Turkleri'nin destani olan
Maaday-Kara destani, yer yer kozmogonik oOzellikler arzetse de
temel olarak, insanligin hayatta kalabilme mucadelesini ve buna
bagli olarak da yeryluzindeki yasami sUrdirme azmini
anlatmaktadir. Destandaki anlatima goére, insanlarin dinyada
iken baslarina gelenler, onlarin bahtlarinda yazili olan
seylerdir.173 Bu itibarladir ki, 6lim ve ecel olgusu, kutsal nitelik
tasisalar bile, diinya Uizerinde yasayan buitlin kisilere mukadder
bir yazi olarak ezelde takdir edilmistir. Nitekim sonlu nitelikler
lizerinde yaratilmis olan hicbir kimse de bu degismez kaderinden
kacamaz durumdadir. Anlatida da gectigi sekliyle: “Oliip gitmeyen
insan var nmudwr?”74 ifadesi, ilgili toplumun bu degismez yasa
karsisindaki teslimiyetini acgikca gozler 6nline sermektedir. Zira
herkes, kendi iradeli eylemlerinin disinda tespit edilmis olan bu
yazgiya gore belirlenmis zamani gelince mutlak surette 6lecektir.
Dahasi, destana gore bazi kisiler-Erlik Bey’in kizi- ve bazi canlilar-
guguk kusu- insanlarin mukadder olan Omur suUrelerini ve
kaderlerini bilebilmektedir. Onlarin bu bilgisi ise, su alintida da
acikca gosterildigi vechile ecellerin 6nceden yazilmis oldugunu
ifade etmektedir: “..At bast biiyiikliigiinde birbirine es /Iki altin
guguk kusu/ Gece giindiiz oturmus éter.../ Olecek insann nefesini
tarur/ Canldarin 6miir stiresini bilir. 175

172 Dede Korkut Hikayeleri, istanbul 2006, s. 25-26.

173 Ezell yazginin insanin eylemlerini buttintyle kapsadigini ifade eden su alinti,
bahse konu olan destanin kader algisini da ortay koyar gibidir: “Yoksa
ezilmesi bahtinda mi, evlatlarnm? Dedi.” (Bkz. Altay Destani Maaday Kara,
Istanbul 1999, s. 112).

174 Altay Destari Maaday Kara, s. 96.

175 Altay Destari Maaday Kara, s. 55. Destan’a gore kisilerin kaderleri ile
ecellerini bilebilen Erlik Bey’in nazli kizi, gizemli gugclerle donatilmistir.
Onun bu glcunt ifade eden cimle ise, destanda soyle gecmektedir: “Erlik
Bey’in nazli kizi, yer altt diinyasin iyi bilir, dedi. Olecek insamin ruhunu tamr,
Yasayanlann émiir stiresini bilir.” (Bkz. age, s. 96). Yine bahis konusu olan
Destan’da devaminda ise kendi kaderini 6grenebilen bir sahis ve onun

—
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MO. VII. ytizyilda Turan Huktimdarn Alp Er Tungaya Saka
Turklerinin yazdig bir destanda zaman olgusu, insanin gizemli
bir dismani olarak goérilmekte ve onun tuzaklarindan kurtulus
olmadig: icin agitlar yakilmaktadir. Destanin acik ifadesine gore,
insanin helaki, onun mutlak kaderini belirleyen giic olan zaman
sayesinde gerceklesmektedir. O ylUzdendir ki, zamanin
kotaltginden sakinmak, o6limlt varlik olan insan icin asla
mumktin degildir. Nitekim pagan kultirlerinin ortak bir
karakteristigi gibi duran zamanin helak edici vasfi’, Alp Er Tunga
Destani’nda da etkin bir inanis olarak islenmektedir. Bu inanis
seklinin Eski Araplar’da da olmus olmasi, zamanin getirdigi
felaketlere karsi konulamamasi caresizligi lizerinden, zamanin
tanrisal bir giic oldugu algisina yonelinmis gibidir. O sebeple,
zamanin yok ediciligi fikri, bahse konu olan toplumlarda
busbutiin kaderin belirleyici glici igerisinde ele alinmistir.
Binaenaleyh bu egilim, ilgili destanda s6yle ifade edilmistir:
“Zaman fesat gozetti; gizli tuzak uzatti, Beylerbeyini sasurtti, kacsa
nasil kurtulur.”76¢ Haddizatinda bu ifade, insanmin caresizligine
vurgu yapmakla, zamanin getirmis oldugu 6lim gercegine itaati
de oncelemektedir. Ayrica zaman ve O6limun kacinilmaz olan
vasfi, bu iki degismez olgu karsisindaki caresizligini dile getirmis
olan insana, sUre¢ Iicerisinde siklikla bu gercekligi de
hatirlatmaktadir.

Tuark kaltirintn buytk sahsiyetlerinden kabul edilmis olan
Edib Ahmed, Turk-islam edebiyatinin inkisaf eserlerinin basinda
gelen Atebetii’l-Hakayik adli eserinde, yukarida bahsedilen kadim
alginin  teget izdlisimu olarak ezeli yazgt fikrinden
bahsetmektedir. Ona gore insanlarin kader ve ecelleri, mutlak
surette ezelde belirlenmis hususlar arasindadir. Bu konuda
herhangi bir stiiphe de yoktur. Hatta ilahi kaderin ezelde mutlak

durumundan soylece bahsedilmektedir: “Kaderini égrendikten sonra, kendi
yurduna dogru atuu stirdii.” (Bkz. age, s.155).
176 N. Sami Banarli, Alp Er Tunga Destani, Istanbul 1987, 1, 1, 14-15.
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kayit olarak belirlemis oldugu hayati yasamak zorunda birakilan
kisiler, her haltikarda kendileri icin takdir edilmis olan bu
degismez kaderin hikmut altindadir. Onun icindir ki, insanin
diinyadaki yasaminin sonu anlamindaki ecel, ilahi kaderin
mutlak yazgisiyla olusmaktadir. Edib Ahmed’e gore akilli kisi,
kendisine verilen su 6gudu can kulagiyla dinleyerek ezelde takdir
edilmis olan degismez kaderine boyun egmelidir: “Gel yine
égtidiimti  dinle, fazla emel besleme; emelin altinda ecel
saklidwr...”77 Aslinda bu anlayisin Musliman gelenegindeki
rivayet kultirti Uzerinden de beslenmis olmasi, emel ve ecel
kavramlarinin dogru bir sekilde anlasimasini gindeme
getirmelidir. Zira insanin emellerinin sonsuz olmasi baska bir sey,
ecelimizin yani 6limUmutiziin bu emelleri gerceklestirmeye izin
vermemesi baska bir seydir. Yoksa o6lim gerceginin her daim
emellerden daha kisa stireli bir zaman araligini ifade ettigini inkar
etmemek gerekmektedir. Yasanilacak hayatla miitenasip bir
emelin olmasi, daha basinda insani kontrollti bir hayatin icerisine
sokabilecektir. O yltzden, baslhh basina ahlaki davranis icerigi
lUzerinden tavsiye edilmis olan bu 6gtadun, ecellerin kesinligi
lUzerinden degil, 6limtn mutlakligi UGizerinden degerlendirilmesi
gerekmektedir.

Edib Ahmed’e gbre basimiza gelen her sey, oncelikli olarak
Tanr hiikm ile gelmektedir. Insanin diinyada karsilastigi her is,
ancak O’nun kesin emriyle olur. Bu nedenle kisi, dinyaya
kizmamali, dinyay: ve icindekileri tanzim eden Yulice Tanriya
boyun egmelidir. Ayaga batan dikenden, tuzaga disen geyige
kadar her sey ezelde belirlenmis ve kader olarak yazilmistir. Basa
gelen seyler, kaderdendir, sebepten degil. Basimiza gelenleri
sebeplerden sanmak anlayissizliktir. Havada ucan kuslar bile
kadere uygun davranirlar. Mukadder olan seyler, sebeplerle
ortadan kaldirllamaz ya da baska tirli olusturulamazlar.178

177 Edib Ahmed b. Mahmut Yukneki, Atebetii’l-Hakayik, Ankara 2006, s. 93.
178 Edib Ahmed, age, s. 98.
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Kanaatimizce butiinlyle cebri bir egilim tizerinde kurulmus olan
bu anlayisin kisisel iradeleri éncelemesi de dtistintlemez. Onun
icindir ki, Edip Ahmed’in Tanr1 ve insan anlayisini aciklikla ortaya
koyan asagidaki ifadeler, insanin mutlak kaderinin bir esiri
oldugunu gostermesi bakimindan o6nemli bir yaklasim
sayilmalidir:

“By hiikmiint diinya tizerinde ytirtiten, onu bazan yeren, bazan
tekrar 6ven, her gelen is kadir (Tanry) hiikmii ile gelir, insarnin her
karsilastigt sey onun emri ile olur.

Diinyaya bu sévme ve bu ¢itkisma nicin; kaza ve kaderi ytirtiten
ve (yeniden) tanzim eden Tanrt’dw; ayaga diken kader ile batar,
geyigi tuzaga diistiren kaderdir.

Basa gelen her sey kaderden gelir, anlayissizlar onu sebepten
bilirler; havada ugcan kuslar, kader ile hem kola konar hem kafese
girerler. Kosanin kosmamast mukadderse, vursan da kosmaz;
kuvvetli yay kurmakla kader geri cevirilmez; sana izdirap ve ona
hazine veren Tanri’dwr; ey muzdarip kimse, wizdwraptan sikdyet
etme.”179

Turk-Islam diistince hayatinin farkhi yonlerini  glintimtize
tasiyan en eski yazili kaynaklarindan birisi de Yusuf Has Hacib’in
Kutadgu Bilig adli eseridir. Esasinda bir ahldak manztimesi
munderecatinda olan eser, yoneticilerin ahlaki donanimlari
hakkinda baz 6gttler de icermektedir. Kutadgu Bilig'e gore kader,
insan eylemlerinden bagimsiz olarak ezelde belirlenmis olan bir
gercekliktir. Mamafih ilgili toplumsal gelenekte duistinsel etkisi
hayli ytiksek olan bu eserde, takdir edilmis olan kaderlere boyun
egmenin rahatlatici yontine vurgu yapan su climle, agik bir
sekilde kaderci algiy1 6ne ¢cikarmaktadir: “Tanr, felegi yaratmadan
énce, kaza tayin etti; kazaya razt ol, boyun eg§ ve ona uy. llahi

179 Edib Ahmed, age, s. 98.
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kazanin cereydanina kimse mani olamaz.”80 Alintiy1 takip edecek
olursak, Kutadgu Biligin ortay koymus oldugu anlayisa gore,
diinya Uizerinde cari olan her sey, Tanri’nin ezeli hikm ve takdiri
ile hareket etmektedir diyebiliriz. Oyle ki, bu takdirden kacis da
yoktur. Kisiler, ancak bu takdire boyun egerlerse mutlu bir hayat
surebilirler.

Kutatgu Bilig’e gore insanlar, ezelde belirlenmis olan ecellerini
yasamadan Olemezler. Diger bir ifadeyle, eserin dikte ettirdigi
anlayisa gore hi¢c kimse, ecelinin hiikmtine ram olmadan can
veremez. Nitekim ezeli yazginin kisisel iradelerden 6nceligini kabul
eden bu distnce sekli, eserin geneline sinmis olan mutlak kader
algisinin olas1 smirlarini da su sekilde ifade etmektedir: “Oliim icin,
hi¢c stiphesiz, ecelin gelmesi lazundir; eceli gelmeden hicbir yigit
6lmez...Anadan dogan hi¢ kimse ecelsiz 6lmez; diismant goriince
neden korkarsin?”181 Buna gore olum, ezeldeki yaziyla
belirlenmis olan degistirilemez bir gercekliktir. Kisiler, ezelde
haklarinda yazilmis olan belirli vakitleri gelince su ifadelerde
oldugu gibi mutlak surette 6ltrler: “Ne kadar dogan varsa, élmek
icin dogmustur; ne kadar dirense de, sonunda zorla gétiirtiltirler.
Olecek insanlanin hepsi zamana rehindir; vakti gelince, bak, bir
adim bile atamaz... Boyum ok gibi idi, biikildii; émiir tiikendi,
vaktim geldi. ™82

Celisik gibi gortinse de o6lim ve ecelin ezelde belirlenmis
olmasina ragmen yine de Tanri’'dan uzun 6émur isteme davranisi
ovilmuis olan bir kulluk vazifesi olarak gorulmustir. Zira
baskalarina iyilik yapan insanlarin 6émri, digerlerinden uzun
olur.183 Kisilerin, normal sartlarda kendileri icin belirlenmis olan
ezeli yazgiy1 bilemediklerinden, tipki klasik Stnni distncede
oldugu vechile, 61im vakasi baslarina gelmeden énce uzun 6mur

180 Yusuf Has Hacib, Kutatgu Bilig, Ankara 1988, s. 235, 283.
181 Yusuf Has Hacib, age, s. 171.

182 Yusuf Has Hacib, age, s. 90, 97.

183 Yusuf Has Hacib, age, s. 127.
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dilemeleri de tavsiye edilmistir. Bu alginin imanh toplumlarda
sanki ortak bir zihni karakteristigi ifade diyor olmasi,
kanaatimizce teori ile pratik arasindaki uyumsuzlugu fark eden
zihnin bir egilimidir. Cunkd yasadigt ortamlarda sebeplere
basvuran bireylerin daha uzun yasadigina tanik olan kisiler,
teorik bazda ecelin uzamayacagini kabul etmis goérliinseler bile,
esasimnda bunun degisebilecegine dair kanaatlerini bu cesit bir algi
lUzerinden ifade etmis olmaktadirlar. Dinsel kabullerin her daim
yasanan hayatla ortiismedigine dair bir kanit sayilabilecek olan
su dua, hasseten 6miur/ecel stiresinin degisebilir olduguna isaret
etmektedir: “Ben sana simdi yalvanyorum ve sunu diliyorum; beni
bir parca daha yasat, 6mriimii uzat.”8* Ancak, bu isteme olayinin
da ezeli ilimde nasil olacaksa o sekilde takdir edilmis olmasi
inanisi, ya da Tann tarafindan kul icin ezelde bilinen ve tespit
edilen degismez bir kader olup olmadigi konusu ise, anlatilarda
acik degildir.

Denilebilir ki Yusuf Has Hacib, basucu niteligi tasiyan
muhalled eserinde ezeli yazgi konusunda klasik dustincenin
butin kodlarini1 islemekle kalmamis, bunlara yapmis oldugu
uygun formulasyonlarla edebi bir kimlik de kazandirmistir.
Nitekim asagida vermis oldugumuz su alinti, dile getirmis
oldugumuz sekilde kalsik kader algisini besler bir ctmle
htukmunde kabul edilmelidir: “Tann, bu dlemi yaratmadan énce,
levh ile kalemi yaratmuistir. Kardesinin basina gelen Tanri’min
hiikmiidiir. Kulun neler yaptigint melek yazar, sonra Tanrn yann o
isi sorar.”85 Goruldiglu kadariyla Yusuf Has Hacib’e gore insan
davraniglart ezelde tespit edilmis olan kadere gore varlik alanina
cikmaktadir. Levh’te ezeli olarak belirlenmis olan her sey, vakti
zamani gelince ortaya cikacaktir. Dlinyadaki her seyin bir sebebi
halkedilmistir. Iyi ve kétiiyti bir sebebe mebni olarak yalnizca
Tanr1 nasip eder. Bu nasip olayr kisilerin sorumluluklarini

184 Yusuf Has Hacib, age, s. 37, 309.
185 Yusuf Has Hacib, age, s. 167, 452.
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ortadan kaldirmaz. Bu nedenle, cocuklarin iyi veya kott
olmalarina anne ve babalar1 sebep olur.18¢ Buna nazaran Tanri,
iyi ve kétintn yaraticisidir. O’nun takdirinin disinda fayda ve
zararin olusmasi dustUnulemez. Zira: “Fayda ve zarar, iyilik ve
kétiiliik hep Tanrt’dan gelir; bu onun takdiridir.” 187

Eski Turk inanmisinda 6lim gercegi, Tanri’nin ezeli kaderiyle
yazilan kesin bir hikmtint ifade etmektedir. Bu kesin hikme
gore: “Her yaratilan mutlaka 6lir.”188 Olim, bir gercek olarak
Tanri’'nin yarattiklar tizerindeki bir hakkidir. Her turla iyilik ve
kotaltk, sadece Tanr’dandir. Stikredenin nimetini bazen artiran
bazen de imtihan vesilesi olarak eksilten Yuce Tanri’dir.”89 Bu
kabul sekliyle Eski Turkler, 6limutin sahibi olarak kaderi yazani
gormektedirler. Tanri, dinyada yasayanlara yasam sureleri
(eceller) var kilarak onlarin hayatlarina htikmetmektedir.
Insanlar, her daim bu ezeli kaderin emrindedir.190 Gelinen bu
asamada ifade etmeliyiz ki, Tanri’nin degismez kader olarak
takdir etmis oldugu sey, 6lumutin mutlakligi midir, yoksa kisisel ve
zamansal bazda nerede, nasil ve ne zaman oOlineceginin nokta
belirlenimi midir? Yukarida aktardigimiz ifadelerden hareket
edecek olursak, diyebilir ki, bu egilimin noktasal belirlenimi de
kapsadig1 yontindeki kabuliin daha gicli oldugu gértilmektedir.
Isbu durumdur ki, irade ve gii¢ sahibi insanin élme konusundaki
zaman ve mekansal tercihlerini kendi kisisel iradesinden alarak
onu edilgen bir konuma getirmektedir. Yine kisisel sorumluluk
degeri acisindan dile getirilebilir ki, 6te dinyanin hesabi
baglaminda bu durumun uygun olmadig asikar bir neticedir
kanaatindeyiz.

186 Yusuf Has Hacib, age, s. 115.

187 Yusuf Has Hacib, age, s. 245, 272.

188 Yusuf Has Hacib, age, s. 283, 315.

189 Yusuf Has Hacib, age, s. 257, 272; M. Cemal Sofuoglu, Kur’an ve Hadis’in
Kutat gu Bilig’e Etkileri, DEUIFD, Izmir 1985, C: V, s. 130.

190 Tamer-Kuguk, age, s. 186.
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Yukaridaki vurgulara dayanarak ifade edebiliriz ki,
bahsettigimiz doénemler itibariyle Eski Turk inanislarinda
[slam’dan &nceki unsurlarin ritiel baglaminda da olsa
devamliligini strdiirmekte oldugu goérilmektedir. Buna nazaran,
ilgili sosyo-kultiirel yapida, temel ilkeler bazinda da olsa Kur’an’in
cercevesini c¢izmis oldugu bir tevhit anlayisinin oldugunu
s6ylemek dogru degildir. Ancak Eski Turk kulttirtinde kapali ve
karmasik da olsa devralinan bozulmus bir tevhit anlayisinin
olmast da kuvvetle muhtemeldir. Gék Tanri inanisi, sanki boyle
bir yaklasimin trinu gibi durmaktadir. Hasili, insanhigin ortak
mirasi bakimindan atalarinin mirasgist olmus olduklar1 Islam
vahyi, ilgili ktiltiir nezdinde daha o6nceleri teblig edilmis oldugu
vechile blisbtitiin sarih bir netlik icermese de, belli belirsiz bir Tek
Tann ve 6te diinya (Ahiret) inanisinin bulundugu bu toplumu,191
stre¢ icerisinde vahyin emir ve yasaklariyla yeniden
sekillendirerek kendi disiplini igerisine alabilmistir. Neticede ise
bu kultirden caglara htikmeden bir millet ortaya cikabilmistir.

Bes buyuk ciltten olusan Manas Destani, Kirgiz Turklerinin
6lum ve kader anlayislarini tanmimlayan ifadeler icermektedir.
Destanda mevcut olan anlatilara gore, kisilerin ezelde belirlenmis
olan ecelleri, vakti saati dolunca onlarin o6ltmlerini getirir.
Kolaylikla fark ediliyor ki ecel kavrami, Manas Destani’nda
olgusal icerikle “6ltim” anlaminda kullanildigi gibi, ezeli takdir ve

191Tarihsel arka planin glicii nispetinde aciklikla ifade edilmelidir ki, kader
dustncesi, icinden c¢iktigi sosyal dokudan ayri degerlendirilemez bir
dustnsel kabuldtr. Zira insanligin bir zihinsel ve dinsel devam zinciri
Uzerinden ilerledigini goérmek durumundayiz. Bu sebeple, destansi
metinlerde tespit edilmis olan ilkesel benzerlikler, Islam vahyine sekilsel
acidan da olsa bir yakinlik gostermektedir. Bu benzerlikler Uzerinden
gidecek olursak, sanki dtstnce odaklarinin bir musterekliginden
bahsedilebilir. Diyebiliriz ki, ilgili ktiltirel havzalarda diinyadaki kalis stiresi
kisith olan varligin mutlak surette 6te diinyaya gidecegi algisi, silik de olsa
bir Ahiret olgusunu én plana cikarmaktadir. Bu yaklasim ise simetrik bir
egilim olarak tevhit unsurlarini icermekte gibidir. Bahse konu olan
toplumlarda belki de Muslimanligin kabuliinden sonra olusmus olan benzer
algilar, yaratici varligin kabulti ve ulthiyeti baglaminda ortak bir yapinin
oldugu seklinde ele alinabilir.
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mutlak tespite binaen “6liim zamant” olarak da kullanilmistir. Bu
algiya gore, ezelde yazili olan eceller gelince,!92 yine ezelde takdir
edilmis olan olumler kacinilmaz olmaktadir. Nitekim o6lim
vakasinin ezeldeki yazgi tUzerinden gerceklesen degismez ecel
belirlenimine has kilinmis oldugu su ctimle, kisilerin gelip-catan
ecellerinin mutlak manadaki kaderin takdir edilmis etkin bir
parcast oldugunu ifade etmektedir: “..Kisioglu ne gdérmez,
bastmiza gelecek ne varsa gérelim. Gék demir stingii sallamadan
erlik, yigitlik bilinmez. Namus, seref icin bel bagladik, ecel geldiyse
serefle éliirtiz” dedi. ”193

Manas Destani’nda yukaridaki anlayisi destekleyen pek cok
olgusal aktarim da bulunmaktadir. Binaenaleyh bu ifadelerden
birisinde kader ve ecel, ezelde takdir edilmis ve degismez
alinyazist olarak islenmistir. Kisilerin her daim alinlarinda yazili
olani goérecekleri inanisin1 destekleyen bu durum, ilgili destanda
soyle dile getirilmistir: “Olmek var, geri cekilmek yok. Alnimizda
yazilmist gérecegiz.”194 Demek ki, kisilerin kaderi, ezeldeki mutlak
belirlenme ile beraber alinlarina yazilmaktadir. Bu yazgi, hem
kaderi, hem de eceli kapsamaktadir. Haddizatinda mutlak
manada kaderciligi ifade eden bu diistinceyi ortaya koyan pek cok
pasaj, destanin icerisinde gecmektedir. Oyle ki, bunlardan
birisinde gectigi sekliyle, Manas, esi Kanikeye vasiyet ederek
6lim vakasini ecelin ezelde belirlenmis olmasi Uzerinden
islemekte ve sunlar1 sdylemektedir: “Ecelim gelir, ben ©éliirsem
oglum Semetey yetim kalacak...” 195 Ayni sekilde Manas, bir bagka

192 fnan, age, s. 19. Tespit edebildigimiz kadariyla Manas Destani’nda gecen
ecel kavrami, 4 yerde ‘6liimiin stireli olusu’ anlaminda kullanilmistir. (Bkz.
Abdulkadir Inan, Manas Destan, Istanbul 1992, s. 37, 100, 121, 124).

193 fnan, age, s. 109.

194 fnan, age, s. 106. Inanisa gére blytlik bir yetkiyle donatilmis olan Manas’n
alnina talih ve kudreti de birlikte yazilmis idi. Onun icindir ki, Manas’in
kendisi icin ezeli takdir mesabesinde olan bu durumdan kac¢inmasi
muimkin degildir. (Bkz. Inan, age, s. 96).

195 [nan, Manas Destani, s. 124.
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pasajda ise oglu icin Tanri’'dan cefasiz bir émur dilemektedir.19¢
Benzer bir algiy1 destekleyecek mahiyette Gokbortt Han, destanin
bas kahramanlarindan olan Manas’a, eceli gelmis ve 6lmuis olan
esi Kanikey icin bassagligl diler ve acisini paylasir.197 Ayrica
Manas’in Kirgizlara déntip, yeni bir zaferi muijdeledikten sonra
dile getirdigi su ifadeler de, kisiler icin ezelde yazili bir ecel
vaktinin oldugunu acikca ortaya koymaktadir: “..Ben, ona karst
koyacagim ve ecelim geldiyse d6lecegim...”98 Neticede soylenebilir
ki, yukaridaki alintilarda da gortldiigi kadariyla Manas, ecel ve
olim vakasini ezelde takdir edilmis bir gerceklik olarak
gorduigiinden, kisilerin bu zamani gelmeden 6lmeyecegini ve dahi
kisilerin =~ 6limlerinin ancak bu zamanin  gelmesiyle
gerceklesebilecegine inanmaktadir.

Bizler, Eski Turkler’in yasadiklari dénemler hakkindaki cesitli
bilgileri bazi destansi metinlerden almaktayiz. Bilebildigimiz
kadariyla destanlar, Turklerin dinsel geleneklerini, milli
kahramanliklarini ve fazilet mucadelelerini anlatan manzim
hikayeleridir. Aymi sekilde destansi metinler, ilgili halkin zihinsel
degisiminin en glcli kaynagini teskil eden dini gerceklikler
lUizerinden de buyuk bir degisim gecirmislerdir. Bu nedenledir ki
destanlar, islam’dan énce ve Islam’dan sonra olmak tizere dini ve
kultirel bakimdan pek c¢ok farkliliklar  icermektedir.
Insanoglunun bas edemedigi olaylar karsisindaki siginma
mekanizmasi olan kader algisinin ilgili metinlerde sunulan
anlatim bicimi, bltinutyle klasik versiyon denilen bir zihni egilim
lUzerinden islenmektedir. Bu egilimin de ayni zamanda tevaris
etmis olduklar dinsel gelenekle bliytik bir uyum icerisinde oldugu
soylenebilir. Mesela, Oguz Destani’nda bin yil yasadigi iddia
edilen Oguz'un, neticede kendisi icin bicilmis olan ilahi takdire
boyun egerek oOlmesi, sanki Hun-Oguz destanlarindaki kader

19 fnan, age, s. 121.
197 inan, age, s. 126.
198 Inan, age, s. 19, 37.
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anlayisinin caresizlikle i¢ ice olan boyutunu da géstermektedir.199
Aslinda klasik kader anlayisinin bu vasfi, 6lim olayinin beserin
degismez bir kaderi olmasi gibi son derece dogru bir noktadan
hareket etmis olmasina ragmen, yol boyunca icerisine cebri
unsurlar: dahil etmis olmas: ytizinden, iradeli varlik olan insan
acisindan kabul edilemez bir formata déntismus gibidir.

SONUC

Insanligin stire gelen tarihsel yolculugu irdelenirse gortilecektir
ki, insan nesli, konservatif yani muhafazakar bir dtstnsel
gelenege yaslanmayi varolussal acidan daha kullanishi bulmus
gibidir. Bu ylzdendir ki, olaylar karsisinda insani bir egilim olan
risk alma secenegi, insanhgn genelini ilgilendiren bir nitelik
olmamis gibidir. Yukaridaki boélimlerde detayli olarak izah
edildigi gibi, gerek ilahi degerleri modelleyen seckin kulttrel
ortamlarda, gerekse de bunlarin disindaki farkli algilar1 merkeze
alan her turli dustnsel formda bu kabuliin mutlak olarak
islevsel oldugu, hatta beserin etkin bir fikri egilimine dénutstigi
de gortlmektedir. Onun icindir ki, kader ve ezeli yazgi meselesi,
tarihsel stirecte yalnizca Musliman’in dini ve kulttrel bir sorunu
olmamis, insanligin kadim bir zihinsel meselesi olmustur
denilebilir. Bu itibarla sorunun c¢6ézimunti de yalnizca ilgili
alginin paydaslarindan birisi olan inananlarin uhdesine
birakmak, dogru ve hakkaniyetli bir girisim olmasa gerek.

Netice olarak denilebilir ki, arastirma boyunca isledigimiz halk
inaniglarinin genel karakteristigi, bahsedilen halklar nezdinde
ortak bir kader inanmisinin kabul edilmis oldugu yoénundeki
mutlak bir tespitin oldugudur. Dogu ya da bati distncesi
icerisinde olsun, iman sisteminin kaidesine oturmus olan bu
kabul, ufak tefek renk ayirimlari disinda, ezeli bilgiye yaslanan ve
mutlak manada verili bir deger olarak 6ntmuzde durmaktadir.
Insanlarin bu denli gliclii bir varligi asip kendi iradeleriyle eylem

199 Oguz Destani, s. 49; Banarli, age, I, 12.
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yapmalarinin imkansizligi ortadadir. Bu nedenle, buglin
6ntimuizde duran kader ya da ezeli yazgi sorununun temellerini
beseriyetin kadim zamanlarinda aramamiz kadar normal bir sey
olamaz. Gerek Antik Roma ve Yunan kulttirtinde, gerek Dogu
dinsel inaniglarinda ve gerekse de kulttrel anlamda mirascilar
olmamiz hasebiyle dini ve dustinsel kabullerini bir anlamda
kucagimizda buldugumuz Eski Turk toplumlarinda olsun,
insanin iradeli eylemlerinden bagimsiz olarak gelismis bir yazgi
anlayisinin oldugu su goéttrmez bir gercekliktir. Bu gercekligin
dayanmis oldugu temel yaklasim ise, 6zellikle Ylice Tanr algisidir
denilebilir. Zira bu kultirlerin temel kabulliine goére mutlak
manada bilen (alim), glicii yeten (kadir) ve irade eden (murid) bir
Yice Tanri’nin, yine bu sifatlarina dayali olarak ezelde degismez
bir kader belirlemis olmasi kadar normal bir yaklasim olamaz. O
ylzden, arastirma boyunca da gorebildigimiz kadariyla ilgili
kultirlerde ele alinmis olan kader olgusu, kisisel tercihlerin bile
takdir edilmis oldugu savi tizerinden isleme konulmustur.

Aciklikla ifade edilmelidir ki, yazgi konusunu glindemine alan
her topluluk, ezeldeki belirlenimi kabul etmekle kalmayan, hatta
ezeli tespit dislincesine dayali olarak blylyen acik ve kesin bir
kader anlayisini hep savuna gelmistir. Insanligin anlhgna
musallat olmus bu distince formatinin baskin karakteristigine
gore Ylce Tanri ya da Tanrilar, insanlarin kaderlerini onlarin
donanimlarini dikkate almadan ezelde tayin ve tespit ederler. Bu
nedenle de bahse konu olan inanislarin nezdinde gecer akce
durumundaki kabul, insan hayatinda degismeyen tek seyin is bu
alinyazist olmasidir denilebilir. Sadece vahiy disi1 toplumlarda
nesvi nema bulmakla kalmayip, vahye dogrudan muhatap olmus
toplumlarda da benimsenmis olan bu anlayisa gore insanin
kaderi, onceden tespitli bir alani kapsamaktadir. Degismez
kaderin kapsaminda olan her dustince gibi bahsedilen kaderci
algi da mahalli kiltirlerin atalar gelenegi Utizerinden tasidiklar:
unsurlarla test edilerek, toplumsal gelenegin kusaticit kollarina
birakilmistir. Stirec icerisinde degismez gelenek haline gelmis olan
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bu alginin degisimi ise muUmkin olmamis ve tevhit dininin
kodlamis oldugu kisisel ozglrlik ve sorumluluk degeri, YUce
Tanri’nin baz: sifatlar1 6ncelenerek haksiz bir sekilde ezeli yazgiya
doénutsebilmistir. Kanaatimizce tevhidin yerlesmesi baglaminda
insanligin su an 6éniinde duran en temel problemlerden birisi olan
atalar kulttl, ne yazik ki atalarinin dinsel geleneklerini kutsayan
Musliman toplumlarin da en buytik problemi gibi durmaktadir.

Bahsi gecen kultir havzalarindaki hakim olan fikre mustenit
olarak diyebiliriz ki, insanoglu, ezelde tayin ve tespit edilmis olan
bu mutlak kaderinin karsisinda caresiz bir durumdadir.
Dolayisiyla da yasami boyunca insanin yapip-etmelerini ezelde
tespit edilmis olan bu kaderi belirlemektedir. Oyle ki, yaratilmis
olan sonlu varliklar icin yapilmas: gereken en uygun hareket,
kisilerin kader kodlarma uygun bir yasami secmeleri ve bu
kaderin emrine amade olmalaridir. Aksi durumlarin hepsi, basta
insanin kendisi olmak Uizere, insan nesli icin de buytk bir zulim
olarak karsisina cikacaktir. Iste bu nedenlerden 6ttiral kisiler,
kaderlerini bir sir olarak algilamali ve sorgulamadan itaat
etmelidirler. Tarihsel stirecte tevhit dinlerinin ve de glinimuzde
kutsal metnimiz olan Kur’anin insan anlayisiyla taban tabana zit
olan bu algiy1 tarif etmek istersek; yaratihis kodlarin1 ihmal eden
insanin konumu hakkinda olumsuz bir kanaati ifade eden bile
bile lades deyimini acik yureklilikle kullanmamiz yanlis olmasa
gerek. Bu alginin defaatle kisisel sorumlulugu iptal edip diinya
lizerinde adaleti yaymakla memur olan ‘sorumlu insan’ olgusunu
ortadan kaldirilmasini besledigini sdyleyebiliriz. Bitintyle atalar
kulttinti kutsama eylemi tizerinden kotarilmis olan bu durumun
yerytzinde halifelik goreviyle taltif edilmis olan sorumluluk
sahibi ve takvali Musliman kisiligini yok edecegi ise tartisma
gotirmez bir gercekliktir.

Insanhgn kadim dénemleriyle ilgili olan bu calismada da
goruldiga kadariyla, ezeli yazgi anlamindaki kader diistincesi,
yalnizca Musliimanlarin bir dtistinsel problemi degil, genel olarak
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insanligin bir ‘anlama’ problemidir. Bu problemin tarihsel kékleri,
kisisel iradelerin iptal edilmis oldugu buttin kulttrlerde paralel
nitelikler godstermektedir. Bu konuda inanan ya da inanmayan
birey ve toplum ayiriminin yapilmis olmasi ise dogru bir yaklasim
degildir. Gerek din adamlarinin itaatkar bir toplum isteme
istivakindan, gerekse de bireyin siginma isteginden kaynaklanmis
olan bu anlayis, buglin itibariyle de éntimtizde duran buytk bir
sorunu teskil etmekte oldugunu sdyleyebiliriz. O ytzdendir ki,
buglinleri insa eden gecmis toplumsal hafizalarin koklerinin iyi
bilinmesi demek, éntimtizde duran problemin teshisinin saghkl
bir sekilde yapilmasi anlamina gelecektir. Bu nedenle, insanhgin
zihinsel anlamdaki boyun agrilarinin kaynag durumundaki
gecmis dinsel kulttrlerin  kutsanmasinin  6ntine gecilmesi
gerekmektedir. Saglhkli bir kader anlayisinin insan anhgmnin bu
gibi tortulardan temizlenmeden kurgulanmas:i da mumkin
gorinmemektedir. Dahasi, vahye dogrudan muhatap olan beser
algisinin atalar kultt, orf, gelenek vb. yonlendirici etkilerden
bagimsizlastirilmasi gerekmektedir. Bunun sanildigi kadar kolay
bir islem olmadiginin bilinmesi ise, kars:t karsiya oldugumuz
problemin sadece halk nezdinde degil, konuyu bilenler nezdindeki
devasa boyutunu da gostermesi bakimindan ayrica Oneme
haizdir.

Hulasa, saglikli bir hesap bilincinin yerlesmesi icin insanin
kendi iradesine sahip c¢ikarak kaderini eline almasi
gerekmektedir. Nitekim kader baglaminda onun boynuna dolanan
sey de, oncelikli olarak Ylice Tanri’nin belirlemis oldugu ezeldeki
tespitler degil, kisinin iradeli bir sekilde vermis oldugu
kararlaridir. Bu kararlarin iradenin taallukuna goére slre¢
icerisinde degisebilir olmasi, insan denilen varligin degismez bir
kaderi htikkmtnde gortlmelidir. Yani insanin kaderi, kendi
sorumlulugu cercevesinde olan hususlarda yine kendi kaderini
degistirebilen bir giicinliin taninmis olmasidir. Ancak bu eylemin,
calisma suresince anlatildig1 cerceve dikkate alinirsa insanligin
buglin itibariyle varmis oldugu noktadaki gértinttisti pek de ic
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acic1 degildir. Ve dahi bu isin, atalarin mirasimi1 kutsamay: marifet
sayan ve Oteden beri klasik algi adiyla bilinen kulttir gecmisi
lizerinden basarilmasi da mumkin gérinmemektedir. Diger bir
ifadeyle, insanin iradesini eline almasi isi, calisma boyunca
deginildigi vechile 6yle sanildig1 kadar kolay bir islem de degildir.
Bunun basarilmasi icin insani kaderinin éniinde bir yaprak gibi
goren kadim algiyla bagin biisbtitlin kesilmesi gerekmektedir.

Denilebilir ki, her seye ragmen vahyin muhatap almis oldugu
sorumlu insan tipi, ona saglanan donanimlari vasitasiyla bunu
basarabilecek glictedir. Yeter ki insanoglu, Yuce Allah karsisinda
yegane sorumluluk degeri olan aklini vahiyle donaniml bir hale
getirebilsin. Iste o zaman, vahiyle adeta temizlenmis olan imanlar,
s6zsliz vahiy mesabesinde olan aklin yardimiyla atalarinin
dininden uzaklasip, Rablerinin kendilerine inzal etmis oldugu
gercekliklere ulasabilecekleridir. Sahislarin ya da kurumlarin
ordugu dinsel gerceklikler, vahyin degismez dogrulugu tizerinden
yeniden test edilip sorgulanacaktir. Belki de insanligin
kurtulusunu temin edebilecek olan akli yonelim, Kur’an vahyini
merkeze alan bu metodoloji tizerinden temin edilebilecektir.
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HASAN BASRI CANTAY’IN “MUSLUMANLIKTA HIMAYE-i
ETFAL” ADLI ESERININ ANALizi*

Yakup Mahmutoglu
Bayburt Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Yrd.Doc.Dr. Islam Hukuku

Oz: ik olarak makalenin giris kisminda, hamiyetli vatanperver bir Islam alimi
olan ve Kurtulus Savas: sonrasinda yetim ve sahipsiz kalmis, savas magduru
gazi ve sehit cocuklarinin bakim ve himayesine dikkat ceken Hasan Basri
Cantay’in, bu konuda herkese yaptigi duyarlilik cagrisina ve yetimler icin ortaya
koydugu somut cabaya temas edilmistir.

Makalenin ana temasii olusturan ikinci kisimda, Hasan Basri Cantay’in
samimiyetle kaleme aldig1 ve tim gelirini yetim c¢ocuklarin himayesi icin
kurulan Himaye-i Etfal Cemiyetine bagisladig1 “Mtiisliimanlikta Himdye-i Etfal’
adli eseri; “sehit cocuklan”, “gazi cocuklar1”, “harp felaketzede cocuklar1”,
“yetimler”, “cocuklar”, “terbiye-i ahlakiye”, “Islam’da evlat terbiyesi”, “himaye-i
etfal cemiyetinin gelirleri” basliklar1 altinda ele aldii konular 6zelinde, Islam
hukuku acgisindan degerlendirilmeye calisilmistir

Anahtar kelimeler: Hasan Basri Cantay, Muslimanlikta Himaye-i Etfal, cocuk,
yetim, cocuklarin himayesi.

Analysis Of Work Of Hasan Basri Cantay Entitled
“Miisliimanlikta Himdye-I Etfal”

Abstract: Firstly, in the introduction of this article, has been contacted to
Hasan Basri Cantay's sensitivity that he was called to everyone and his concrete
effort that was revealed by him about orphans. Hasan Basri Cantay was a
benevolent patriotic Islamic scholar and after the Liberation War he drew
attention to care and protection of orphans and remain unclaimed, victims of
war children of veterans and martyrs.

In the second part as the main theme article, the work (booklet) entitled
“Miisltimanlikta Himdye-i Etfdl (Protection of Children in Islam)” that was written
with sincerity and its all income was donated by Hasan Basri Cantay to the
Turkish Association for Protection of Children. The work (booklet) in which

Bu makale, 19-21 Eylil 2014 tarihlerinde Balikesir Universitesi’nce gercek-
lestirilen, Vefatinin 50. Yiulinda Hasan Basri Cantay Sempozyumunda sunu-
lan, “Hasan Basri Cantay’in ‘Miisliimanlikta Himdye-i Etfal’ Adl Eserinin [s-
lam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi” bashkl bildirinin, hem kaynak
hem de muhteviyat itibariyle zenginlestirilmis halidir.


http://tureng.com/search/draw%20attention%20to
http://tureng.com/search/draw%20attention%20to
http://tureng.com/search/draw%20attention%20to
http://tureng.com/search/become%20unclaimed
http://tureng.com/search/turkish%20association%20for%20protection%20of%20children
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specific topics handled under the headings of “martyr’s children”, “veteran’s
children”, “warfare in disaster’s children”, “orphans”, “children”, “moral
decency”, “children decency in Islam”, “the incomes of Turkish association for
protection of children” has been evaluated in terms of Islamic law.

Keywords: Hasan Basri Cantay, Protection of Children in Islam, child, orphan,
protection of children.
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Giris
1.1.ESERIN KALEME ALINIS GEREKCESI

Eser en basta, kapak kisminda, “sehid yavrularini, harp
malulleriyle felaketzedelerinin bedbaht cocuklarint ve ale’l-umum
muhtacin etfali [muhta¢ c¢ocuklary himaye eden cemiyet-i
hayriyyenin (haywr kurumunun) makdsid-t miibeccelesi (ytiksek
maksatlar) lisan-t dini ile izah edilmistir” diye tanitilmistir.

Yine kapak sayfasindan anlasildigina goére, Hasan Basri
Cantay, bu klUcik ama etkili eserinde sadece kimsesiz
cocuklarin himayesine dikkat cekmemis, ayni zamanda eserden
elde edilecek geliri yine onlar icin kurulan “Himaye-i Etfal” adli
kuruma hibe ederek! dustncelerindeki samimiyeti de ortaya

1 Himaye-i Etfal Cemiyeti, hem ilk olarak 1917 yilinda Istanbul’da hem de
ikinci kez 1921°de Ankara’da dernek stattistinde kurulmustur. Gelirleri,
Nizamnamesinde de belirtildigi gibi, basta Uiye aidatlari olmak tlizere bir
takim tahsisat, yardim ve hibelerden olusmaktaydi. Dernek stattistine
sahip olmasi nedeniyle Himaye-i Etfal Cemiyeti'nin gelir kalemlerine

—
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koymustur. Nitekim devam eden cliimlede bu niyetini, “hakk-t
te’lifi, himaye-i etfal cem‘iyetine teberru‘ olunan bu eserin bilctimle
hukuku, cem‘iyet namina mahfuzdur” ifadeleriyle dile getirmistir.

Cantay kendisini, “Balikesirli H. Basri” diye tanitmistir. 59
sayfadan olusan eser, 1341(1925)de Ankara’da Yeni Gun
Matbaasinda basilmaistir.

Hasan Basri Cantay’in belirttigine gére, Bolu Mebusu Doktor
Fuad [Umay] Bey’in Hacit Bayram Veli Camii civarinda kiraladig:
evde ictimai (sosyal) icerikli konular ele alinirmis. Bahsi gecen
evde [1336 (1920) yilinda] kendisinin de istirak ettigi mehtaph
bir kis gecesinde her zamanki gibi yine ictimai konular tizerine
sohbetler yapilmistir.2

Hasan Basri Cantay’a gore insanlar arasinda o&yleleri vardir
ki, sahsi dtistincelerden ziyade genel ve milli islerle mesgul
olurlar. Bunlar buyuk ruhlu [ylUce goénulll] adamlardir. Fakat
bu adamlarin arasinda da, milli meseleleri “ask” derecesinde
kendine mal [dert] edenlerin sayisi oldukca azdir. iste Doktor
Fuad Bey de, maddi menfaat, séhret ve ikbal hirsiyla hareket
eden degil, sadece Allah rizasi, millet ve memleketin kurtulusu
icin calisan boylesi nadir insanlardan biriydi.

kitap telif hakkinin hibe edilmesinde herhangi bir yasal engel
bulunmamaktadir. Nitekim Medeni kanunun 99'uncu maddesinde;
“Dernek gelirleri, tiye 6dentisi, dernek faaliyetleri sonucunda veya dernek
malvarligindan elde edilen gelirler ile bagis ve yardimlardan olusur.”
denilmektedir. Bkz. Ozgiir, Demir, Tek Diizen Muhasebe Sistemi ve
Dernekler, Icisleri Bakanligi Dernekler Dairesi Baskanhig Yeterlilik Tezi,
Ankara 2008, s.10-11.

<http:/ /www.icisleri.gov.tr/ortak_icerik/www.icisleri/tez11.pdf >. (10.09.2015).

“Ticari Isletme isletmeyen dernekler, amaclarini gerceklestirebilmek icin
gelirlerini Uyelerin aidatindan, piyango, konser, bagis gibi kaynaklardan
temin etmektedirler.” Bkz. Oztan, Bilge, Medeni Hukukun Temel Kavramlar,
2. Baski, Turhan Kitabevi Yayinlari, Ankara 1997, s. 286; Zevkliler, Aydin-
Havutcu, Ayse, Medeni Hukuk (Temel Bilgiler), 5. Baski, Seckin Yayinlari,
Ankara 2005, s.171,177.

2 Bkz. Cantay, Hasan Basri, Miislimanlikta Himdye-i Etfal, Yeni Gun
Matbaasi, Ankara 1341h./ 1925, s.5.
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Hasan Basri Cantayin ifadesiyle, Fuad Bey’in askina konu
olan sey, cocuk derdi idi. O, memleketin bttin ytklerini
omuzlarina alacak cocuklarin heder olup gittiginden tizGntala ve
bu durumu kurtaracak sefkatli bir “Himaye[-i Etfal Cemiyeti]”
kurulmasina 6énceden beri taraftardi. Bu insanin kurdugu ve
daha o6nceki Turkiye uygulamasinda basarili oldugu Himaye-i
Etfal Cemiyeti, bircok masum cocugu kurtarmistir. Fakat
diisman Trakya ve Anadolu’nun belli bolgelerini istila edince her
tarafi yaktigi gibi bu sefkat muessesesini de cignemis ve
yakmistir.3

Hasan Basri Cantay, Himaye-i Etfal'in ilk kurulusuna
isaretle, yaklasik bir sene sonra, 1337 (1921) senesi Haziran
sonunda gazeteler, kendisinin ve birka¢ arkadasinin [bir sene
kadar 6nce] bir aksam Fuad Bey’in evinde bir araya gelerek dile
getirdikleri dertleri tazelediklerini ve bu meyanda Ankara’da yeni
bir Cemiyet’in dogusunu mujdeliklerini séyliyor.4 Anlasilan o ki
Fuad Bey, o aksamdan sonra, tabir yerindeyse hummali bir
calismanin icine girmis ve gayesini gerceklestirmek icin cok
gayret gbstermistir.>s

Bundan cesaret ve sevk alan Hasan Basri Cantay, diisman
istilasindan kurtulan Balikesir livasinda® kuvvetli bir Himaye-i
Etfal Cemiyeti kurmay:r planlamistir. Fakat hentiz savas
ortamindan kurtulan TUlkenin diger muhtelif ihtiyaclarini
karsilamaya calisirken bdéyle bir mtiesseseyi acmak icin verilen

3 Misliimanlikta Himaye-i Etfal, s.6.
4 Misliimanlikta Himaye-i Etfal, s.6.
5 Bkz. Miisliimanlikta Himdye-i Etfal, s.7.

6 Arapca bir kelime olan Liva, Turkce’de Sancak veya Bayrak anlamina
gelmektedir. Bkz. Sahin, ilhan, “Sancak”, DIA, Ankara 2009, XXXVI, s.97.
Liva, Osmanli Devlet Teskilatinda veya miulkiye taksimatinda, vilayet ile
kaza arasinda yer alan ve mutasarrif idaresinde bulunan memleket parcasi
veya idari teskilat/birim i¢in kullanilan addir. Bkz. Pakalin, Mehmet Zeki,
Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligi, I-11I, 3. Baski, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1983, II, s.867.
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izin sUiresi sona ermis ve Himaye-i Etfal’e dair tesebbusleri onun
tabiriyle s6zden, niyazdan ve duadan ibaret kalmistir.”

Bir mtiddet sonra vatansever genclerin gayretiyle Balikesir’de
Himaye-i Etfal Cemiyeti subesi acildigini haber alan Cantay, bu
subeye veya kabul ederse Bursa’daki Himaye-i Etfal Cemiyetine
ithaf etmek ve menfaati (geliri), onun korumasi altinda yasayan
yavrucaklara ait/hibe olmak tizere birkac sayfalik dini bir risale
yazmaya karar vermistir.8

Himaye-i Etfal Cemiyeti’nin konusu cocuk olmakla beraber,
67 maddelik Nizamnamesinin hususiyle 30 fikray1 iceren 3.
maddesindeki maksatlari, sahip oldugu din dili ile tam
anlamiyla aciklamaya ne kudretinin ne de kaleme almay:
distindtgti risalenin smirlh ve dar sahifelerinin  musait
olmadigini, risadleyi sadece, bir “istigfarname” olmak kabilinden
kaleme aldigini  belirtmistir.®  Yukaridaki  ctimlelerden
anlasildigina gbére, Cantay bu risaleyi, tim cocuklar ve 6zellikle
sehit cocuklar1 ve yetimler icin o zamana kadar kendince
yapmak zorunda olup da yapamadig islere/seylere bir bedel ve
lzerinde agirhigini hissettigi vebalden kurtulus, manevi ve uhrevi
bir arinma (tebrie) olarak kaleme almistir.10

Ayrica henliz genc¢ yastayken babasinin vefatiyla ailesinin tim
yukli omuzlarina yiklenen ve gelecege dair umutlari, idealleri ve
okuma aski golgelenen Hasan Basri Cantay’in bir yetim olmasi,
milli mticadele doneminde aileleri dagilan ve ortada kalan savas
magduru sehit cocuklarinin ve yetimlerin acizliklerini,
yalnizliklarini, dertlerini ve en 6énemlisi gelecege dair endiselerini

7 Bkz. Miisliimanlikta Himaye-i Etfal, s.7.
8  Bkz. Miisliimanlikta Himdye-i Etfal, s.11.
9 Bkz. Miisliimanlikta Himdye-i Etfal, s.11.

10 Nitekim yazar, risdlenin kaleme alinis gerekcesi olarak, “munderecat”
kisminin ilk clmlesi olan “Baslangic: Hazin ve hakiki bir levha! Sehit
cocuklar: Miicahidin ailelerini ve evlatlarint diistinmek btittiin millete bor¢tur”
ifadesini zikretmistir. Bkz. Miisliimanlikta Himdaye-i Etfal, s.3.
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hissederek dile getirmesinde ve risadlenin bu denli ictenlikle
kaleme alinmasinda etkili oldugu soylenebilir.

1.2.MUHTEVA VE USLUBU

Eserin/Risalenin hacmi kiicik olmasina ragmen, muellif, en
basa bir miinderecat bashigi koyarak risdlenin muhteviyatini
ayrintili bir sekilde 6ntimutize seren zengin bir ifade ve terim
listesi vermis ve genis bir kavram dlinyasi icerisinde konuyu ele
alacagini gostermistir.!! O kadar ki, himaye-i etfal meselesini;
imandan amele, ahlaktan vicdana, egitimden sosyal
dayanigsmaya varincaya kadar hem ferdi hem de 0&zellikle
kurumsal anlamda ve tim yoénleriyle ortaya koyma niyet ve
hedefinde olmustur. Eserde, cocuklarin himayesi konusunu, ic
ice girmis sorunlar sarmali olarak ortaya koymus; mtihim-ehem
siralamas1 yaparak, oOzelden genele birbirini tamamlayan
basliklar halinde ele almistir.

Hasan Basri Cantay, ifadelerinde ve o0zellikle ayet ve
hadislerin anlamlarini verirken kendine has, akici, dikkat cekici
ve edebi Uslip kullanmistir.1?2 Nitekim bu usldbunu, Sadi-i
Sirazimin  “Bostan” adli eserinden yaptigi iktibaslarla
stislemistir.13

1.3.TURKIYE HIMAYE-i ETFAL CEMIYETI

Turkiye Himaye-i Etfal Cemiyeti, 30 Haziran 1337 (1921)
tarihinde Dr. Fuad Umay tarafindan Ankara’da kurulmustur.

11 Bkz. Misliimanlikta Himaye-i Etfal, s.3-4.

12 S6z gelimi konuyla cok baglantili olan ve Uzerinde cok 6nemle durdugu
zekat ibadetine dair “...zekat da yine iman-1 kalbinin, en ¢ok sevdigimiz mal
Uzerinde tecelli eden, tasdik-i fiilisinden baska bir sey degildir” seklindeki
tarifi, zekatin iman (Muslimanlik) ile olan iliskisine dogrudan temas eden
veciz bir ifadedir. Bkz. Misliimanlikta Himdye-i Etfdl, s.55.

13 Mesela bkz. Miisliimanlikta Himaye-i Etfal, s.32-33.
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Esasinda Himaye-i Etfal Cemiyeti, kurtulus yillarindan énce, 11
Agustos 1333 (1917)de Istanbul’da tesis edilmisti.’* Fakat bu
defa, “bagimsizlik ve hiirriyet sehitlerinin yetimlerine bakmayt
o6nceleyen ve vurgulayan bir zaruret” anlayisiyla kurtulus
savasindan sonra Anadolu (Ankara)’da yeniden ve re’sen
kurulmus oldu.!5 Ikinci kez kurulan Himaye-i Etfalin hem
kurucular1 arasinda, ilk kurulustaki Cemiyet tyeleri yer almis
hem de Nizamnamesi ilkinin hemen hemen aynisi olmustur. Bu
yeni vasfiyla Himaye-i Etfal Cemiyeti, eskisi tarafindan
kendisinin bir parcast ve ayni duygu ve ideali tasiyan
Ankara’daki temsilcisi olarak gérulmusttr. Nitekim daha sonra
Himaye-i Etfal Cemiyeti’nin bu ézelligiyle, diger islam tlkeleri ile
irtibat kurulmus ve bagislar toplanmistir.16

Cemiyet Nizamnamesinin 2. ve 3. maddeleri, kimlerle mesgul
olunacagini; 9, 10, 11, 12, 13 ve 14. maddeleri ise, Cemiyet’in
teskilat yapisi, tyelikle ilgili hususlar ve nihayet 59. madde de
Cemiyet’in gelir kaynaklarini ele almistir.

1917’den 1981’e kadar ulusal dernek statistinde varligini
devam ettiren Himaye-i Etfal Cemiyeti, 1981 yilinda dernek
statisinden cikarilarak Basbakanliga bagh bir devlet kurumu
haline getirilmistir.l” 2011 yilinda Aile ve Sosyal Politikalar
Bakanhigi’nin kurulmasindan sonra bu bakanliga devredilen

14 Himaye-i Etfal Cemiyeti'nin kurulus calismalar1 hakkinda detayl bilgi icin
Bkz. Okay, Cuneyd, Belgelerle Himadye-i Etfal Cemiyeti 1917-1923, Sule
Yayinlari, istanbul 1999, s.7-18.

15 Misliimanlikta Himdaye-i Etfal, s. 58. Ayrica bkz. Sarikaya, Makbule, Tirkiye
Himaye-i Etfal Cemiyeti 1921-1935, Atatirk Arastirma Merkezi, Ankara
2011, s.27, 35, 36 (ve 130 nolu dipnot), 48.

16 QOkay, s.56, 69. Nitekim Istanbul’daki Himaye-i Etfal Cemiyeti'nin adi
verilerek, basta Misir ve Hindistan olmak tizere bircok Islam tlkesiyle
iletisime gecilmis, Anadolu’daki cocuklarin dilinden oralardaki c¢ocuklara
hitaben beyannameler ve mektuplar goénderilmis ve yardim talebinde
bulunulmustur. Bkz. Okay, s.50.

17 Cocuk Esirgeme Kurumu, <https://tr.wikipedia.org/wiki/
%C3%87ocuk_Esirgeme_Kurumu>. (10.09.2015).
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kurumun faaliyetleri, gintmuzde “Cocuk Hizmetleri Genel
Mudurligia” adiyla stirdtrdlmektedir. 18

2.ESERDE ELE ALINAN KONULAR VE BUNLARIN ANALIiZi

Bu calismada izlenilen yéntem, temel teskil etmesi acisindan
yazarin eserinde tespit ettigi ana basliklarin, bir takim
tasarruflarla yeniden ele alinip degerlendirilmesi seklinde
olmustur.

Islam hukuk literatiirii icerisinde, Islam hukuku alanina
dahil edilebilecek alt tir olarak Risdlelerden bahsetmek
mumkiindiir. Risaleler, Islam hukukcularinin, belirli bir
konunun hukmtnt incelemek icin yazdiklar1i monografik
calismalardir.’® Bu bakimdan Hasan Basri Cantay’in, o6zellikle
savaslar nedeniyle yalniz, caresiz ve korumasiz kalan cocuklari
konu edinmis oldugu “Muslimanlikta Himaye-i Etfal” adh
risalesi de bu tir eserler kapsaminda ele alinabilir. Dolayisiyla
bu makalede, monografik nitelikteki s6z konusu risalenin analizi
yapilmistir.

2.1.HIiMAYE-i ETFAL CEMIYETININ FAALIYET ALANI

Cemiyet, mutlak ve genel olarak tim cocuklarin sorunlariyla
ilgilenmekle beraber, Nizamnamesinin 2. maddesi geregi,
cocuklar arasindan daha muhim ve kendilerine iyilik yapilmaya
daha layik/muhtac olan sehit cocuklari, gazi (harp malulleri)
cocuklar1 ve harp felaketzedelerinin c¢ocuklarini tercihen
himayesi altina almaya karar vermistir. Cantay bu tercihin

18 Tung, llknur, Tiirkiye’deki Cocuk Koruma Hizmetlerinin Aile ve Sosyal
Politikalar Bakanlhigi Uygulamalann Uzerinden Degerlendirilmesi, Yalova
Universitesi SBE Calisma Ekonomisi ve Endiistri Iliskileri Anabilim Dali
Sosyal Politika Bilim Dali (Do¢. Dr. Muharrem Es sorumlulugundaki
“Bilimsel Arastirma Yontemleri” adli ytksek lisans dersi i¢in hazirlanmis bir
calisma), Yalova 2013. <https://www.academia.edu/
5875561 /T%C3%BCrkiyedeki_%C3%87ocuk _Koruma_ Hizmetleri>.
(10.09.2015).

19 Bkz. Apaydin, Hacit Yunus (Ed.), Islam Hukukuna Giris, 1. Baski, Anadolu
Universitesi Yayinlari, Eskisehir 2010, s.169.
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isabetini, Islam dininin bir emri olan cihad cagrisina (din ve
vatan savunmasina) kosarak giden mucahidlerin geride
biraktiklarinin her yoénuyle korunmaya ve yardima hakkiyla
muhtac olduklarina vurgu yaparak temellendirmigtir.20

Nitekim din ve vatan ugrunda kan akitan mucahidlerin
Islam’in mukaddes vazifesi olan cihad emrini yerine getirdikleri
icin Allah katinda seref ve ikrama layik, cok seckin insanlar
oldugunu, seri ve kanuni bir mazeretle savasa katilamayanlarin
cihadinin ise, mucahidlerin ve sehitlerin geride biraktiklari
emanetlere sahip cikmak oldugunu séyler. Ona goére bu
emanetlere sahip c¢ikmak, hi¢c kuskusuz basta mucahidlerin
ailelerine (esleri, cocuklari), evlerine, tarlalarina bakmak, tam
anlamiyla onlara vekalet etmekle mUmkindtr. Dolayisiyla
geride emanet biraktiklari ailelerin ve cocuklarin, sehitler gibi
hurmete layik serefli kisiler olarak goértilmeleri gerektigini, eger
onlarin emanet biraktiklar1 cocuklar garip, fakir ve mahzun
birakilirsa iste o zaman o sehitlere (ve onlarin aziz hatiralarina)
nankorlik (bir bakima ihanet) edilmis olunacagini belirtmistir.2!

2.1.1.Sehit Cocuklar:

Merhum Cantay, hak ugrunda (gaza ve cihad ic¢in) ve 6zellikle
din ve memleket mutidafaas:i adina hayatin1 ortaya koyan
mucahid sehitlerin bu asil davranisla, Alldh icin yapilan
vazifelerin en zoru ve mukaddesini yerine getirdiklerini ifade
ederek sehit cocuklari konusunu ele almistir. Merhum muellif,
gaza ve cihadin, Allah yolunda sehitligin faziletini beyan
baglaminda 3 ayet?2 ve 6 hadis zikrederek konuyu oncelikle

20 Bkz. Miisliimanlikta Himdye-i Etfal, s.12-13.
21 Bkz. Miisliimanlikta Himdye-i Etfal, s.13.

22 Hasan Basri Cantay’in, konuyla ilgili belirttigi ayetlerden ilki olan Tevbe
suresi 20. ayetin, onun kaleminden meali sOyledir: “Cendb-t Hakk’a iman
ederek hak yolunda vatanlanni terk ve mallanyla, hayatlaryla cihad
edenlerin Tann indinde dereceleri en ytiksek ve en btiytik derecedir. Ve iste
bunlar sahib-i fevz ve felahtirlar’. Miiellifin konuyla ilgili zikrettigi, Al-i Imran

—
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temel kaynaklar (Kur’an ve Sunnet) Uzerinden izah etmeye
calismistir. Ayet ve hadislerin, meal ve anlamlarinin hemen
pesinden yorumlarina ve serhlerine de yer vermistir.

Cantay, burada zikrettigi ayet ve hadis metinlerinden
hareketle, diinya ile ahiretin bir butin oldugunu belirterek
kisinin inanci ile bu inancin pratige yansimas: demek olan amel
arasinda siki bir bag kurmaktadir. Imanin varligini test etmenin
en 6nemli ameli géstergelerinden birisi de cihaddir. Sadece Allah
rizasl icin caniyla maliyla savasan miucahidin, cennette
kazanacagi mukafat ve derece disinda, Allah rizasina da nail
olacagini ifade etmektedir. Dolayisiyla hayatin bu diinyadan
ibaret olmadigina; insanin, iyi veya koti yaptigi her seyden
sorulacagina; asil yasamin ahirette olacagina isaret etmekle
birlikte, Mislimanlarin bu diinyada Allah’in buyruklarina, dinin
emirlerine uymalar: halinde 6teki diinyada (ahirette) kendilerine
cok buyuk mukafatlarin verilecegine ve korkudan emin ve
kurtulusa ermis olacaklarina dikkat cekmektedir. Bu baglamda,
Himaye-i Etfal Cemiyetinin sehit cocuklarinin himayesi
meselesini de hep imani ve vicdani boyutuyla ele almaktadir.

Mtellif, sehit cocuklarina sahip cikmanin, onlara yardim edip
sefkat gostermenin, Tevbe suresi 20. ayete verdigi mealde de
ifade ettigi gibi, “Tanrinin indinde en yuksek ve en buyuk
derecede” olan sehidin bu yuksek faziletine ortak olmak
anlamina geldigini belirtmektedir.23

suresi 169. ve 170. ayetlerin yine kendi kaleminden mealleri ise soyledir:
“Habibim! Allah yolunda muharebelerde diismanlar tarafindan katledilenleri
sen 6lii zannetme. Onlar bilakis diridirler. Allah’in kendilerine thsan etmis
oldugu lituftan dolayt mesrur olarak Tannlarvun indinde cennetin
nimetleriyle merzuk oluyorlar. Ve hentiz riitbe-i sehadeti ihraz edip kendilerine
iltihak etmeyen miiminler igcin ahirette hicbir korku, hicbir keder olmayacagt
miijdesi aliyorlar’. Bkz. Mislimanlikta Himaye-i Etfal, s.14 (1 ve 2 nolu
dipnot).
23 Bkz. Misliimanlikta Himaye-i Etfal, s.14 (1 nolu dipnot).
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Mesela yine, eserinde kaydettigi hadislerden birinde24 igslenen
tema, savasa giden mucahidleri techiz etme; onlarin,
memleketlerinde yarim biraktiklar igleri takip edip tamamlama
ve en oOnemlisi geride biraktiklar1 cocuklarini, aile efradini
koruyup goézetlemenin, o (gazi ya da sehid) mucahidlerin
kazanacagl sevap kadar mukafat kazandirmaya vesile olacagi
yolundadir. Bununla birlikte bahsettigi bir baska hadiste2> ise,
savasa (gaza ve cihad) istirak etmeyen, bir gaziyi/mucahidi
techiz etmeyen veya onun ailesine, coluk cocuguna bakmayan
kimseleri  Allahin muhakkak  cezalandiracagi  vurgusu
yapimaktadir.

2.1.2.Gazi Cocuklar

Bu baslik altinda, hayatta olan ancak aile ve evladinin
idaresinden, infakindan talim ve terbiyesinden aciz kalan harp
malullerinden bahsedilmistir. “En fazla yardima muhta¢ kesim
bu insanlardir™?¢ diyen Cantay, kanaatimizce, onlarin sakat bir
sekilde yasamaya devam ettiklerini, dolayisiyla ailelerine ve
cocuklarina karsi sorumluluklarini layikiyla yerine
getiremedikleri icin btytk bir vicdan azabi cektiklerini, bir
anlamda her gin olduklerini ifade etmeye calismistir. Bu
maksatla ctimlelerini, “esasen muavenet bu fasilda en cok bu
gibiler = hakkinda layitk ve wvarid olabilir”?7  soézleriyle
tamamlamistir.

24 Imam Taberani ve Ibn Hibban’in Zeyd b. Halid hazretlerinden tahric ettigi
hadisin anlami: “Bir gaziyi techiz eden, onun ecri gibi sevaba nadil olur. Bir
miicahidin, memleketinde olan islerine iyilikle, haytr ile vekalet eden, evldt ve
walini infak ve tesrir eyleyen, o miicahidin, o gazinin sevabt kadar miikdfat
kazarir’. Bkz. Mislimanlikta Himaye-i Etfal, s.13.

25 fbn Mace’nin, Ebd Umame hazretlerinden tahric ettigi su hadiste Hz.
Peygamber, “Gaza ve cihad etmeyen yahut bir gaziyi, bir miicahidi techiz
eylemeyen ve gazinin ailesine, ¢oluguna ¢ocuguna bakmayan kimselere Allah
kiyamet gtiniinden evvel biiyiik belalar verir” buyurmaktadir. Bkz.
Miisliimanlikta Himaye-i Etfal, s.13.

26 Misliimanlikta Himaye-i Etfal, s.17.
27 - Miislimanlikta Himaye-i Etfal, s.17.
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Aslinda bu nokta, ginimuz toplumunda bile géz ard: edilen
bir husustur. Oyle ki gaziler, savasta veya catismada canlari
disinda her seylerini vermis; hem ruhen hem de bedenen yarim
kalmiglardir. Bu sebeple muellif, toplumda en fazla ihmal
edilenlerin ama bununla birlikte belki de en fazla yardima
ihtiyaci olanlarin bu insanlar oldugunu séylemekle, toplumsal
yasamda unutulduklan icin, hayatta olmalarina ragmen yakin
cevreleriyle birlikte hayatin altinda ezildiklerini cok yalin bir
sekilde dile getirmektedir.

Hasan Basri Cantay, bundan sonra gazilerin din ve Allah
indindeki mevkilerine dikkat c¢ekme sadedinde cihadda
yaralananlar hakkinda Hz. Peygamber’den rivayet edilen iki
hadis tahri¢ etmistir.?8 Bu hadislerde, Hz. Peygamber’in, sehitler
hakkinda verdigi mujdelerin kuskusuz gaziler (harp malulleri)
hakkinda da gecgerli olduguna temas etmistir. Dolayisiyla
zikredilen hadislerin mujdesiyle harp malulleri (gaziler) de
sehitler gibi ¢ok ulvi ve manevi serefe nail olmustur. Ctinku
Islam’da seref ve itibar, hak ugrunda sarf edilen mesainin
mabhiyet ve keyfiyeti ile 6lctltir.29

28 Imam Buhari, Enes b. Malik’ten tahric ettigi ilk hadiste Hz. Peygamber:
“Ruhum yed-i kudretinde musahhar bulunan Alldh’a yemin ederim ki, Allah
yolunda muharebede yaralananlar kyyamet gtinii kanl olarak ve misk kokusu
sacarak gelirler. Kim hak yolunda yaralandi? Bunu Alldh bilir’ diye
buyurmaktadir. Bkz. Miisliimanlikta Himaye-i Etfal, s. 17 (ve 7 nolu dipnot),
18.

Muellifin, yine gaziler hakkinda zikrettigi ve imam Buhari, Mislim, Nesai, imam
Ahmed b. Hanbel’in Ebt Hureyre’den (r.a) tahri¢ ettigi diger bir hadiste de
Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Cendb-1 Hak kendi yolunda gazaya
¢tkan kimseler hakkinda séylece tekeffiil etmistir: O kimsenin gazaya c¢ikist,
mahza benim yolumda cihad, mahza bana imandan ve peygamberlerimi
tasdikten kaynaklaniyorsa, onu ya cennete idhal etmeye yahut -istedigi
kadar ecre ve ganimete nail olsun- yine ¢iktigt meskenine geri déniinceye
kadar ona kefil(damin)im. Muhammed’in ruhu yed-i kudretinde musahhar
olan Allah’a yemin ederim, hak yolunda acilmus hicbir yara yoktur ki, sahibi
kiwyamet gtinti vuruldugu zamanki heyeti ile dlemlerin Rabbt olan Allah’in
huzuruna ¢itkmasin. O zaman yaramn rengi kan rengi, rayihast (ise) misk
rayithasidir.” Bkz. Misliimanlikta Himdye-i Etfdl, s.18 (ve 8 nolu dipnot).

29 Mtsliimanlikta Himaye-i Etfal, s.18.
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Su halde Allah katinda ytiksek bir mevkii ihraz etmis olan
harp malullerinin gerek kendilerine, gerekse aile ve evlatlarina
yapilan hiirmet ve yardimlar, o malullerin kazandig1 seref ve
mukafatin (mesubat) ayniyla o6dullendirilmeye vesile olabilir.
Esasinda din, millet ve memleket icin yapilan her iyilige
tesekkur (stiktin) ve takdir ile karsilik vermek ser, akli ve insani
sorumlulugun bir geregi oldugu unutulmamalidir. Dolayisiyla
muellif de burada, bu c¢ok yoénli sorumlulugumuzu bize
hatirlatmaktadir.30

2.1.3.Harp Felaketzede Cocuklar:

Himaye-i Etfal Cemiyetinin yardimlasma (mu‘avenet)
hedeflerinden birini de, harp ylztinden musibetlere ve felakete
ugrayan zavallilarin talihsiz evlatlari olusturmaktadir.3! Bilindigi
lizere Osmanlinin son dénemlerinde ve 6zellikle II. Mesrutiyet
sonrasinda pes pese yasanan elem verici savas yillari, Turk
milletinin omuzlarina hep felaket ve sefalet ytuklemistir.

Mtellifin ifadesiyle, (s6zim ona) medenilestirme maksadiyla
Anadolu topraklarina giren/saldiran Hacli ordusu (ehl-i salib)
karsisinda hakkini, namusunu savunmaktan ve Musliman
olmaktan baska hicbir kabahati(!) olmayan ve bir zamanlar
mutlu olan insanlar, savaslar dolayisiyla aclik, ciplaklik,
hastalik ve acilarla dolu hayat yasamaya mahkam edilmislerdir.
Savas magduru, felaketzede bu insanlarin yardimina ancak yine
bu cografyanin insani olan Musliman Turk milleti kosabilirdi.s32
Harp felaketzedelerini ve onlarin cocuklarini himaye etmek, ayni
vatani paylasan bir milletin, milli bttlinligint ve bunyesini
saglamlastirmak anlamina gelmekteydi. Bu vazife, ayn1 zamanda
uhrevi sorumlulugun bir geregiydi. Bunun icin de toplumun
6nemli kesimini olusturan ve yalnizhiga terk edilen harp

30 Miisliimanlikta Himaye-i Etfal, s.19.
31 Mislimanlikta Himaye-i Etfal, s.20.
32 Bkz. Miisliimanlikta Himdye-i Etfal, s.21.
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felaketzede cocuklarinin yasam kalitesini artirmak
gerekmekteydi.

Cantay, s6z konusu isin ancak, boylesi ideale sahip kurumsal
yap: ile mUimkin olacagini sdylemis ve insaniyetin en yuksek
seviyesini ifade eden Islam dininin birlik-beraberlik, digerkamlik
ve yardimlasma noktasindaki emir ve tavsiyelerine hadis
nasslarindan 6rnekler vermistir. Bu hadis metinlerinden bazilar
sunlardir:

1. “Mislimanlarin derdini kendine mal etmeyen kimse
onlardan degildir’33.

2. “Bir Mtisliimana iyilik eden Allah’a iyilik etmis olur’34.

3. “Bir Miisliimana lituf eden yahut onun kiictik-btiytik bir
thtiyacint  hafifleten kimseyi Allah, cennet bekcileri arasinda
istihdam eder”3>.

33 Hakim [en-Nisaburi (6.405/1014)] bu hadisi, ibn Mes%d’dan (r.a) tahric¢
etmistir. Bkz. el-‘Aclini, Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa ve
Muzilu’l-ilbas, I-11, Tahkik: Abdulhamid b. Ahmed b. Yasuf b. Hendavi, 1.
Baski, el-Mektebetu’l-‘Asriyye, by. 1420/2000, II, s.269 (Hadis no: 2379); el-
Elbani, Muhammed Nasiruddin, Da‘ifu’l-Cami‘i’s-Sagir ve Ziyadetuh, 3.
Baski, el-Mektebetu’l-islami, Beyrut 1408/1988, s.783 (Hadis no: 12207).

34 Bu hadisi Imam Taberani (6.360/971), Evsatinda, Cabirden (r.a) tahric
etmistir. Bkz. et-Taberani, Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-
Evsat, I-X, Tahkik: Tarik b. Avdullah b. Muhammed ve Abdulmuhsin b.
Ibrahim el-Huseyni, Daru’l-Haremeyn, Kahire 1415, VIII, s.283; es-Suyuti,
Celaluddin Abdurrahman, el-Cami‘u’s-Sagir, I-1I, Daru’l-Kuttibil-Ilmiyye,
Beyrut 1402/2004, 11, s. 518 (Hadis no: 8512).

35 Hadisi Imam Bezzar (6.242/905), Enes b. Malik’ten (r.a) tahric etmistir. Bkz.
Ebu Ya‘la, Ahmed b. Ali el-Mavsili, Miisned, I-XIII, Tahkik: Huseyn Selim
Esed, Daru’l-Me’'mun 1i’t-Turas, Dimask 1404/1984, VII, s.151 (Hadis no:
4119); el-Heysemi, el-Hafiz NGruddin Ali b. Ebi Bekr, Mecma‘u’z-Zevdid ve
Menba‘u’l-Fevaid, 1-X, Daru’l-Fikr, Beyrut 1412, VIII, s.348; el-Munavi,
Abdurrauf b. Tacularifin b. Ali Zeynulabidin, Feydu’l-Kadir Serhu’l-Camii’s-
Sagir, 1-VI, 1. Baski, Daru’l-Kuttbi’l-Ilmiyye, Beyrut 1415/1994, VI, s.112;
el-Elbani, Silsiletu’l-Ehadisi’d-Da‘ife ve’l Mevdu‘a ve Eseruha’s-Seyyiu fi’l-
Umme, 1-XIV, 1. Baski, Daru’l-Ma‘arif, Riyad 1412/1992, X, s.67 (Hadis no:
4562).
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4. “Miiminler bir adam/ceset gibidir. O adamin bast agrisa,
her taraft bundan miiteellim olur. G6zii agrisa, aynt sekilde her
yeri act duyar’36.

S. “Miimin hem tilfet eder, hem de tilfet olunur. Ne fiilfet eden
ne de kendisiyle tilfet olunan (kaba mizacly) kimsede haywr yoktur.
Insanlann en haywrkar, ben-i ddem nev’ine en cok menfaati
dokunandir™?7.

Risalede, harp felaketzedelerini distiinmenin bUtlin Ummet
Uzerine vacip ve bir namus borcu oldugu, bu bakimdan harp
felaketzedelerinin ¢ocuklariyla, dini sevdiren babacan bir tavirla
ilgilenen Himaye-i Etfal Cemiyetine fiilen ve nakden yardim
yapmanin sadece sosyal sorumlulugun bir geregi degil ayni
zamanda dini bir gérev oldugu da ayrica vurgulanmaistir. Nitekim
bu meyanda son s6z olarak Hz. Peygamber’in, “Allah, hic
stiphesiz comerttir, cémerdi sever. O (c.c), ahlakin alcak (hasis)
olanint degil, ytice (me‘dli) olanint begenir’3® seklindeki hadisine
yer verilmistir.

2.1.4.Yetimler (Oksiizler)

Sehit cocuklari, vefat etmis cihad malullerinin evlatlari, dinen
yetim kavrami altina girmekle beraber genellikle 6kstiz yavrulara
da yetim denir.39 Kelime anlami olarak yetim, yalniz kalan, tek

36 imam Ahmed (6.241/855) ve Muslim’in (6.261/875), Nu‘man b. Besirden
(r.a.) tahric ettigi bir hadistir. Bkz. Ibn Hanbel, Eba Abdillah Ahmed b.
Muhammed, el-Musned, I-L (I-XLV+V:Fihrist), Tahkik: Suayb Arnavut ve
digerleri, Muessesetu’r-Risale, 2. Baski, by. 1420/1999, XXX, s.341 (Hadis
no: 18393).

37 Hadisi Darekutni (6.385/995) Efrad’inda, Cabir’den (r.a) tahri¢ etmistir. Bkz.
et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-Evsat, VI, s.58. Krs. el-Elbani, Mesabihu’t-Tenvir
ala Sahihi’l-Cami‘i’s-Sagir (Muhtasaru Feydu’l-Kadir li’l-Munavi), I-1I, I‘dad
ve’t-Tertib: Eba Ahmed Mu‘tez Ahmed Abdulfettah, by. ty., I, s. 381(Hadis
no: 6662).

38 Bu hadisi, Beyhaki (6.458/1066), Talha b. Abdullah’tan (r.a) ve Ebt Na‘im,
Ibn Abbas’tan (r.a) tahri¢c etmislerdir. Bkz. Miisliimanlikta Himaye-i Etfal,
s.23.

39 Miisltimanlikta Himdaye-i Etfal, s.24.
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basina olan, babasini kaybeden demektir. Arapca Iltgatlerde
annesini kaybeden c¢ocuk icin el-‘aciyy, babasini kaybeden
cocuk icin el-yetim, hem annesini hem de babasini kaybeden
cocuklar icin el-latim tabiri kullanilsa da% gliniimiiz konusma ve
yazi dilinde yetim kelimesi, tim bu halleri iceren nitelige sahip
olarak kullanilmaktadir. Nitekim Turkce’de, Arapca’da oldugu
gibi, babasini kaybeden bulug cagina ermemis cocuk icin
genellikle yetim ifadesi kullanilmakla beraber, annesi olmayan
cocuk (6kstiz) kavramini da icerecek sekilde daha genis anlamda
kullanildig: yerler de olmaktadir.4! Ayrica hem annesini hem de
babasini kaybeden icin 6kstiz ifadesinin de kullanildigina zaman
zaman rastlanmaktadir.4? Yetim kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de tekil
(yetim ve yetimen), ikil (yetimeyn) ve cogul (yetdmda) halleriyle
birlikte toplam 23 yerde gecmektedir.43 Hz. Peygamberden
yetimler ve onlarin himayesine dikkat ceken bircok hadis varid
olmustur.+4

Yukarida bahsi gecen yerde, Cemiyet-i Etfal Nizamnamesinin
2. maddesinde yetimlerin; sehit cocuklari, savasta yaralanip
savas gerisinde Olenlerin cocuklari, gazi (harp malulleri)
cocuklari, harp felaketzede cocuklari kismi ele alinmisti. Bu

40 Mesela bkz. Ibn Manztr, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem
el-Ifriki el-Misri, Lisanu’l-‘Arab, I-IX, Daru’l-Hadis, Kahire 2003/1423, IX,
s.441, 442.

41 Bkz. Dénmez, Ibrahim Kafi, “Yetim”, IA., XIII, s.401-403.

42 Bkz. Ar1, Abdusselam, “Yetim”, DIA, XLIII, 501.

43 Yetim; Enam 6/152, isra 17/34, Fecr 89/17, Duha 93/9, Ma<n 107/2 ve
Yetimen; Insan 76/8, Beled 90/15, Duha 93/6 olmak {izere toplam 8 yerde
tekil;

Yetimeyn; Kehf 18/82. ayette ikil;

Yetama ise; Bakara 2/83, 177, 215, 220, Nisa; 4/2, 3, 6, 8, 10, 36, 127 (iki
kez), Enfal 8/41, Hasr 59/7 olmak lizere toplam 14 yerde cogul gecmektedir.
Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu‘cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-
Kerim, Daru Thyai’t-Turasil-‘Arabi, Beyrut 1945/1364h., s.770.

44 Nitekim bu konuyla ilgili olarak Hasan Basri Cantay’in inceledigimiz bu
ktuictik eserinde verdigi birka¢ misal icin bkz. Bkz. Miisliimanlikta Himdye-i
Etfal, s.31-32.
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sayilanlar, yasadiklar1 savaslar, elim acilar itibariyle yetimlerin
en dikkat cekenleri olarak zikredilmistir. Fakat muellifin hakl
olarak, yetimler basligi altinda isaret etmege calistig1 baska bir
nokta; hayatin normal akisinda sahipsiz/kimsesiz kalan, ihmal
edilen, en basindan beri hep bir boslugun ve
yoklugun/yoksunlugun icinde olan ékstizlerin de, ¢cok genis bir
anlam diinyasina sahip olan ‘yetimler’ kavramina dahil edilmesi
meselesidir. Nitekim Himaye-i Etfal Cemiyeti, NizaAmnamesinin
5. maddesinde*5 ifade ettigi gibi, daru’l-eytamlari*¢ idare ve
himayesi altina alarak yetimlere (0kslUzlere) 6zellikle 6nem
verdigini gdstermistir. Dolayisiyla muellif, Himaye-i Etfal
Cemiyetinin, yetim bashg altina giren fakat yukarida
sayllanlardan ayirmak icin oOzellikle vurguladigr ‘6kstizler’
meselesinin, sadece savas degil normal zamanin da énemli ama
yeterince Ozen gosterilmeyen dini ve sosyal icerikli sorunu
oldugunu belirtmektedir.

Cantay, Islam dininde, yetimlere ve onlarin himayesine
verilen 6neme, mevcut ayet*’” ve hadislerde*® onlar hakkinda

45 Nizamnamesinin 5. maddesi: “Cemiyet, mevcut ve miuesses ve atiyen
ktisad edilecek daru’l-eytamlarin idare ve himayesini deruhte eder”. Bkz.
Miisliimanlikta Himaye-i Etfal, s.24.

46 Daru’l-eytamlar (Yetimevleri), daha c¢ok, Trablus ve Balkan savaslari
sebebiyle artan yetim ve kimsesiz ¢cocuklarin himayesine yénelik kurulan
sosyal dayanisma kurumlaridir. Bu kurumlara gelir saglamak icin
“evlad-1 sttheda vergisi” konulmustur. ‘Gayesi, harplerde sehit diisenlerin
yetim cocuklarini okutmak ve onlari topluma faydali hale getirmektir’.
Bkz. Canan, Ibrahim, Allah’in Cocuklara Verdigi Haklar Haksiz Degilim,
Gul Yurdu Yayinlari, istanbul 2010, s.168.

47 Mesela bkz. Bakara, 2/177: “...Asu iyilik, Allahin dinine, ahiret giintine,
meleklere, kitaba, peygamberlere iman etmek; akrabaya, yetimlere, hicbir
seyi olmayan muhtacglara, diydr-i garipte kalan zavallilara, dilenenlere,
kélelere Allah rizast icin kendisinin en sevdigi mali ¢itkarip vermek...tir.”;
Nisa, 4/10: “Yetimlerin mallarini zuliim ve tecaviizle yiyenler atesten
baska bir seyi yemis olmuyorlar. Zaten onlarin girecegi yer de atestir.”;
Duha, 93/9: “Yetimlere gelince: Habibim sakin onlara kahretme!”.

48 Mesela Taberaninin Ebu’d-Derda (r.a)’dan tahri¢ ettigi bir hadiste Hz.
Peygamber (s.a.v): “Kalbin incelmesini, hacetinin bitmesini istiyor musun?
O halde yetime aci, yetimin basint siga”’; Beyhaki'nin Hz. Omer (r.a)’dan
tahri¢c ettigi su hadiste: “Evlerinizden Alldh indinde en sevgilisi, iginde

—
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zikredilen bircok emirler ve Ogretilerle dikkat cekmektedir.
Merhum muellifin hakli olarak belirtmis oldugu gibi, ser‘-i serifin
ortaya koydugu bu emirler ve Ogretilere inanan ve baglanan
Mtuslimanlar, aralarinda yasayan bu yetimleri -kendilerine
6kstiz olduklarini hi¢ hissettirmeden- daima babalik sefkatiyle
sinelerine basmislardir. O kadar ki, bu yetimler arasindan bu
dine ve millete bircok hizmette bulunan pek c¢ok buyltk
yetismistir.#® Merhum Cantay, insanlar arasinda en hakiki
esitlik (miisavat) ilkesini tesis eden Hz. Peygamber’in de yetim
oldugunu hatirlatarak bizim medeniyetimizde yetimleri,
O0ksuzleri sahiplenmenin teori ve pratiginin ¢ok yogun ve gucliu
oldugunu, bu anlamda 6rneklerin ¢cok oldugunu vurgulamistir.5°

2.1.5.Cocuklar (Etfal)51

Himaye-i Etfal Cemiyeti Nizdmnamesinin 3. maddesi, 2.
maddede ele alinan bir kisim cocuklarin disinda kalan ¢ocuklari,
basinda hicbir sifat, tanimlama veya kayit olmaksizin ele
almistir.52 Su halde Nizamnamenin her iki (2. ve 3.) maddesinde
sayillan tim kesimleri birlikte distndtgimuzde, bir anlamda
tim cocuklarin3® himayesini konu edinmistir. Son tahlilde,

htirmet ve ikram ile yetim bulundurulan evdir”; Imam Ahmed, Buhari, Eba
Davad ve Tirmizi, Sehl b. Sa‘d hazretlerinden tahri¢ etmis oldugu baska
bir hadiste ise: “Yetimi taht-1 kefaletine ve himayetine alan kimse ile ben
cennette (iki parmagini gdéstererek) soéylece beraber bulunacagim” diye
ferman buyurmustur. Bkz. Miisliimanlikta Himaye-i Etfal, s.31-32.

49 Bkz. Misliimanlikta Himaye-i Etfal, s.24.
50 Bkz. Misliimanlikta Himaye-i Etfal, s.25.

51 Etfal kelimesi, tifl'in coguludur. Tifl ise; “dogum-bulug arasindaki ¢cocuk”
(Bkz. Mi’min, 40/67) anlamina geldigi gibi, “dogum-temyiz arasindaki
cocuk” (Bkz. Nur, 24/31) anlamina da gelir. Bkz. Canan, Allah’in
Cocuklara Verdigi Haklar Haksiz Degilim, s. 134. Krs. Ibn Manzar, V,
s.616.

52 Nizamnamenin 3. maddesi: “Cemiyet bunun (2. maddede sayilan
kisimlar) haricinde genellikle cocuklar (etfdlin himayesine ait hususat ile
mesgul olur...”. Bkz. Miisliimanlikta Himaye-i Etfal, s.34.

53 Buradaki tim c¢ocuklar ifadesine, “korunmaya muhta¢ kuctkler; ana-
babasi belli olmayan terkedilmis buluntu ktictikler, ana-babasi ve hicbir
yakini bulunmayan kucukler, gelisme o6zurliler, serirler, acizlik ve pek

—
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muellifin de ifade ettigi gibi, bir milletin gelecegi ve yarinin
buytkleri olan cocuklari saglam bulnyeli ve karakterli, ytiksek
seviyeli, htirmete ve sefkate layik, izzet-i nefislerine sahip
yetistirmek memleketin gelecegini emin ellere teslim etmek
demektir.5>4 Bu ise, neslin ve memleketin gelecegi adina buyuk
bir hizmettir.

Mtellif bundan sonra cocuklarin yasamina; bedeni (sihhi),
zihni (irfani) ve ahlaki55 yapisina kasteden cok yonlt tehlikelere,
zarar veren unsurlara dikkat cekmistir. Soyle ki:

1. Neslin cahil ve dinyadaki gelismelerden gafil olmasinin
kabahatini, onlar1 yetistiren (bir 6nceki) nesilde gérmus ve
cocuklari yetistiren neslin hep uyanik olmasini 6gttlemistir.

2. Cocuk dusurmeyi [1skat-1 cenin] cinayet ve canavarlikla
nitelendirmis ve bunu [insan disindaki] mahlikatin hicbirinin
yap(a)mayacagini belirtmistir.56 Nitekim Islam Ceza Hukukunda
cocuk dustrme, cinayet olarak kabul edilir ve seri bir
izne/mazerete dayanmadan bu fiili isleyenler cani sayilir. Cezasi
ise, gurreS’denilen bir mali tazminat 6deme yuktmlaligtadtr.s8

fena muamele sebebiyle himayeye muhta¢ kugtkler” kismini da dahil
etmek mumkindlr. Daha fazla bilgi icin bkz. Erbay, Celal, Islam
Hukukunda Kiictiklerin Himdyesi, Goyturk Matbaasi, Bakti 1995, s.228-
231.

54 Bkz. Mtslimanlikta Himdaye-i Etfdl, s.34.

55 Istanbul’da tesekkiil ettirilen ilk Himaye-i Etfil Cemiyetinin ticgen
seklindeki ambleminin kenarlarinda da sthhat, irfan ve ahlak kelimeleri
zikredilmekle bu meziyetlere en basindan beri o6nem verildigi
gorulmektedir. Bu Uclu sacayagi, “sihhat esasina mustenid irfan ve
ahlak” anlamina gelmektedir. Bkz. Okay, s.21-22.

56 Islenen clrmiin buyukliigline isaret eden ayet icin bkz. Isra, 17/31:
“Yoksulluk korkusuyla cocuklarinizt éldiirmeyin. Onlart da, sizi de biz
rnziklandinriz. Onlar éldtirmek gercekten biiyiik bir gtinahtir . Ayrica bkz.
En‘am, 6/137, 140, 151.

57 Hur ve Musliman olan ceninin diyeti olarak verilmesi vacip olan bir kéle
veya cariye bedeli/fiyat1 ya da tam bir diyetin yirmide biri oranindaki
tutardir. Bkz. el-Ktirdi, Muhammed Necmtuiddin, Seri Ol¢ii Birimleri ve
Fikhi Hiikiimleri, Cev. Ibrahim Tifekc¢i, Buruc Yayinlari, Istanbul 1996,
s.98.
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3. Bir Muslimanin cocuklarini sihhat kurallarina aykir
beslemesinin dinen caiz olmadigini, biz Muslimanlarin saglik
kurallarinin emrettiklerini uygulamaya mecbur oldugumuzu,
tedavi icin ilk o©nce doktora (hekim) gidilmesi gerektigini
hadislerle delillendirmistir.59

4. Cocuklar1 sevmek, onlara sefkat gostermek, kelime-i
sehadeti 6gretmek, onlarin Alldh’in emaneti oldugunu bilmek
hususunda hadislerden 6rnekler gostermistir.60

Goruldtigh Ulizere Hasan Basri Cantay, neslin, anne
karnindaki hayatindan diinya hayatina varincaya kadar,
biyolojik, hukuki ve ahlaki/terbiyevi gibi bircok yo6nden
muhafazasina ve 1i1slahina oOnem vermistir. Dolayisiyla bu
yonlerden cocuklarin himayesinde takip edecegi yollari,
Nizamnamesinin 3. maddesinin otuz clmlelik satirlar1 icinde
aciklamisé! ve yukaridaki olumsuzluklara karsi bir nevi tedbir
almis olma ydniyle Himaye-i Etfal Cemiyetinin, Turk-islam
medeniyetinin dini-sosyal bir sorumluluk 6rnegi gésteren 6nemli
kurumlarindan biri olduguna isaret etmistir.

2.1.6.Terbiye-i Ahlakiye

Islam, cocuklarin ahlaki terbiyesine cok ©énem vermistir.
Esasinda tim dinler ilahi veya ahlaki terbiyenin bir neticesidir.

58 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, I-
VIII, Bilmen Basim ve Yaymevi, Istanbul ty, III, s.148; Ebu Zehra,
Muhammed, Islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, I-1I, Cev. ibrahim Tufekci,
Kitabevi Yy., Istanbul 1994, II, s.534.

59 Mesela, Hakim ve Beyhaki’nin Ibn Abbas hazretlerinden; Imam Ahmed, Eba
Na‘im ve yine Beyhakinin ‘Amr b. Meyman hazretlerinden tahri¢ ettigi bir
hadiste Efendimiz (s.a.v) sOyle buyurmustur: “Bes seyi bes seyden evvel
ganimet ve firsat bil: 1. Oliimden evvel hayati. 2. Hastaliktan evvel sthhati. 3.
Mesguliyetten evvel bos vakti. 4. Ihtiyarliktan evvel gencligi. 5. Fakirlikten
evvel zenginligi’. Bkz. Mislimanlikta Himdye-i Etfal, s.35-36 (ve 23 nolu
dipnot).

60 Tlgili hadisler icin bkz. Miisliimanlikta Himaye-i Etfal, s.37-38.

61 Bkz. Misliimanlikta Himaye-i Etfal, s. 37. Ayrica bkz. Sarikaya, Tiirkiye
Himaye-i Etfal Cemiyeti 1921-1935, s.52-54.
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Bu sebeple peygamberlik muiessesesinin bir terbiye muiessesesi,
tim peygamberlerin de birer murebbi ve muallim oldugunu
sOylemek muimkindir.62 Nitekim bizzat Hz. Allah’in terbiye ettigi
Efendimiz (a.s.v) buyurdular ki: “Bir baba cocuguna giizel
ahlaktan daha fistin bir miras bwrakamaz”3. Bu durumda
oncelikle babanin (sonra sirasiyla velayeti alanin) ardindan
devletin cocuklar1 terbiyesiz birakmamasi, Islam dininin
Muslimanlara (bireysel ve toplumsal olarak) ytkledigi bir
sorumluluktur. Ctinkt terbiye cok dar ve 6zel anlamda cocukta
sahsiyet olusturma anlamina gelmekle beraber genis planda bir
milletin gelecek toplumunu kurma anlamina gelmektedir.64

“Ahlaki faziletlerden mahrum olan fertler ilim, sanat, ticaret
gibi faaliyetlerde ne kadar maharetli olursa olsun bu fertlere
yaslanan toplumsal yapi tam anlamiyla ylkselemez” diyerek
Miuslimanlarin  yarinki  toplumsal yapisinin  buginkt
cocuklardan ibaret olacagina dikkat ceken muellif, bu maksatla
Himaye-i Etfal Cemiyetinin, cocuklarin ahlaki terbiyesine cok
6nem verdigini, Nizdmnamesinin 3. maddesindeki fikralarin
cogunu buna ayirdigini belirtmistir.65 Ahlaki terbiyenin insanda
en derin bir sekilde yerlestigi dénem cocukluktur. Cocuklara
ozellikle kucuklik doénemlerinde saglam bir ahlak terbiyesi
kazandirilmazsa karaktersiz ve serseri/serir bir varlik olarak
karsimiza c¢ikarlar. Kuskusuz bu varlik, millet ve memleket
adina zararli olur. Bu konuda aile ve okul birbirini
tamamlamalidir.

62 Bkz. Canan, Hz. Peygamber’in Stinnetinde Terbiye, Isik Yayinlari, Istanbul
2013, s.67.

63 et-Tirmizi, Eba Isd Muhammed b. Isa (6. 279/892), Siinen, I-V, Tahkik ve
Talik: Ahmed Muhammed Sakir (Cilt:1-2), Muhammed Fuad Abdulbaki
(Cilt:3), Ibrahim Atve (Cilt:4-5), 2. Baski, Misir 1395h./1975, Birr 33 (1952),
IV, s.338.

64 Bkz. Canan, Hz. Peygamber’in Stinnetinde Terbiye, s.68.
65 Bkz. Miisliimanlikta Himaye-i Etfal, s.39.
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2.2.HIMAYE-i ETFAL CEMIYETININ TESKILATLANMA
YAPISI VE GELIRLERI

2.2.1.Himaye-i Etfal Cemiyetinin Teskilatlanma Yapisi

Merhum Cantay’in ifade ettigine goére, Himaye-i Etfal
Cemiyeti, cocuklar1 saglik kurallarina uygun, gtrbtiz, becerikli,
karakterli, sanat ve ticarette faydal islere sahip yetistirebilmek
icin bir¢cok vazife Ustlenmistir. Bu vazifeler kuskusuz insan ve
para kaynaklarina ihtiyac duymaktadir. Islami bir Cemiyet olan
Himaye-i Etfalin gelir kaynag: ise, hamiyet sahibi insanlarin
sahip oldugu imana; yani Mislimanlarin gésterecekleri ufak bir
alaka ve hamiyete dayanmaktadir. Fakat bununla beraber
Cemiyet, s6z konusu insan ve para yardimina ulasabilmek icin
muazzam bir teskilatlanma yapisi ortaya koymus ve bunu
Nizamnamesinde de belirtmistir.66

Cemiyet Nizamnamesinin 4. maddesi; kadin erkek herkesin
Cemiyete Uye olabilecegini karara baglamistir. 10. maddesi;
fahriye, miiessise, fe‘dle, mu‘avine adlariyla dort tirlt tyelik
stattisti belirlemistir. 11. maddesine gore; fahriye Uyeleri,
“Cemiyete cok Uust diizeyde maddi ve manevi yardim yapan
kiram” olarak tanimlanmistir.6?” 12. maddesinde; fe‘dle
Uyeleri, “Cemiyete bilfiil (fiilen) hizmet taahhtidiinde bulunan
zevattir” denilmistir. Bu grup Uyeler, heyet karariyla Cemiyete
kabul olunurlar ve nakden yardimda da bulunabilirler. 13.
maddesinde; mu‘avine Uyeleri, “Cemiyete yalniz nakden
yardimda bulunanlardir” diye ifade edilmistir.6® Miiessise
(kurucu) tyeleri ise, Cemiyeti baslangicta kuran kisilerdi.®°

66 Bkz. Miisliimanlikta Himdye-i Etfal, s.47-48.

67 Ankara’da tesekklll etmeden once, Cemiyetin fahriye tuyeleri arasinda,
Saltanat hanedanindan cok seckin kisiler de yer almistir. Bkz. Okay, s.77.

68  Bkz. Miisliimanlikta Himdye-i Etfal, s.59.

69 QOkay, s.77. Cemiyetin ilk (Istanbul’daki) heyet-i muessisesi (kurucular
kurulu) i¢in bkz. Okay, s.15, 77.
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2.2.2.Himaye-i Etfal Cemiyetinin Gelirleri

Himaye-i Etfal Cemiyeti gelir kaynaklari, Nizdmnamesinin
59. maddesinde sayilmistir:70

1. Uyelerinin  yilik  aidatlari: Nizdmnamenin 14.
maddesinde; “fe‘ale Uiyelerinden, yalniz fiilen (bedenen) hizmet
etmeyi kabul edenlerle fahriye Uyeleri hari¢, Cemiyete dahil
olan her nevi Gye Cemiyete senelik en az 2, en ¢ok 50 lira
verecektir” denilmekle acikca duizenli bir gelir kaynagina
isaret edilmistir.

2. Hukumetin, evkafin ve belediye idarelerinin verecekleri
tahsisat, baska bir gelir kaynagi olarak zikredilmistir.

3. Cemiyetin mallarindan ve mdtlklerinden elde edilen
gelirler.

4. Mevcut nakit parasinin nemasi.”!

S. Cemiyetin dlzenleyecegi sergi, musamere, gezinti,
konferans, cicek, satis vs. seylerden elde edilecek hasilat.

6. Zekat, teberru‘at, yardimlar (sadaka, infak) ile baska
yonlerden elde edilecek hasilat.

Mtellifin ifadesiyle, verilmesi (i‘tdsy) nasslarla beyan
buyrulmus, dini icerikli sosyal yardimlasma muiessesesi olan
zekat, ifasiyla yuikUmld olanlarin mallarini temizleyen ve
muhafaza eden ama ayni zamanda toplumsal dengenin ve
kardesligin tesis edildigi manevi sigorta olarak
nitelendirilmistir. Fakat mTellif burada o6nemli bir ikazda
bulunmustur; o da, zekatin ferdi degil de ma‘seri olarak
toplanip verilmesinin, dagitimda esitligi ve zekatin ruhuna
uygunlugu saglayacak olmasidir. Aksi durumda birileri

70 Miisliimanlikta Himaye-i Etfal, s.51.

71 Eserde, mevcut nakit paranin nemasinin nasil gerceklestigi hakkinda
herhangi bir bilgi verilmemistir.
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haddinden fazla zekat almis, digerleri ise eli bos kalmisg
olacaktir.”2

Hasan Basri Cantay, Tevbe suresi 60. ayette gecen “fi
sebilillah” ifadesi hakkinda da bilinenden farkli bir yaklasim
ortaya koymaktadir. Burada, yeri gelmisken “fi sebilillah”
terimi hakkinda varid olan iki temel go6riisten bahsetmek
gerekmektedir. Bunlardan birincisi; terimi,
cihad(/gaza/mucahidler) ve hacla smirlhi tutan, klasik
kaynaklarda ve glinimtuze gelinceye kadar cogunluk alimin
temsil ettigi dar kapsamli goériis veya yorumdur.?3 Ikincisi ise;
gecmiste tercih edilmeyen (mercih olan) ama gintimiuzde
degisen sartlar ve maslahatlar icabi daha cok ragbet gbéren
(makul bulunan) ve savunulan daha genis kapsamh
yorumdur.74

72 Bkz. Miisliimanlikta Himdaye-i Etfal, s.56-57.

73 Klasik kaynaklarda ve gliniimuize gelinceye kadar baskin olan yorumun
temsilcilerine 6rnek olarak el-Kurtubi (6.671/1273), Ebu’s-Sutad
(6.982/1574), es-Sevkani (6.1250/1834), Elmalili Hamdi Yazir (6.1942),
Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli’yi verebiliriz. S6z konusu alimlerin gértsleri
icin bkz. el-Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur’an, [-XX, Tahkik: Semir el-
Buhari, Daru ‘Alemi’l-Kuttb, Riyad 2003/1423, VIII, s.185; Ebu’s-Suud,
Tefsiru Ebi’s-Sutd (Irsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim), I-IX,
Daru Ihyai’t-Turasil-‘Arabi, Beyrut ty., IV, s.76; es-Sevkani, Fethu’l-
Kadir, 1-VI, 1. Baski, Daru ibn Kesir-Daru’l-Kelimeti’t-Tayyib, Dimask-
Beyrat 1414, II, s.426; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini
Kur’an Dili, 1-X, Huzur Yayinevi, Istanbul 2008, 1V, s.571-572, 573; ez-
Zuhayli, Vehbe b. Mustafa, et-Tefsiru’l-Vasit li’z-Zuhayli, I-11I, 1. Baski,
Daru’l-Fikr, Dimask 1422, I, s.876.

74 Gecmiste tercih edilmeyip glinimuzde ragbet géren yorum sahiplerine
ornek olarak da, Fahruddin er-Razi (6.606/1209), Ebu’l-Ala el-Mevdudi
(6.1979), izzet Derveze (6.1984), Stileyman Ates, Yunus Vehbi Yavuzu
verebiliriz. Ismi gecen alimlerin gértisleri icin bkz. er-Razi, Fahruddin, et-
Tefsiru’l-Kebir (Mefdtihu’l-Gayb), I-XXXII, 3. Baski, Daru Thyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, Beyrut 1420, XVI, s.87; el-Mevdadi, Ebu’l-A‘la, Tefhimu’l-Kur’an,
(Cev. Muhammed Han Kayani ve digerleri), I-VII, Insan Yaynlari,
Istanbul ty, II, s.244; Derveze, izzet, et-Tefsiru’l-Hadis (Niizul Sirasina
Gére Kur’an Tefsiri), I-VII, Ekin Yayinlari, Istanbul 1998,VII, s.366; Ates,
Stleyman, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, I-XII, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul 1988-1991, IV, s.101; Yavuz, Yunus Vehbi, Bir Sosyal Giivenlik
Kurulusu Olarak Zekadt, Tugra Nesriyat, Istanbul 1992, s.83-85.
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Kendisi, zekatin sarf edilecegi yerlerden biri olarak
zikredilen “fi sebilillah (Allah yolunda)” teriminin, sadece
cihad/muticahid ve hac ile sinirli oldugu seklindeki klasik
yorumdan baska ve buna ek olarak, Muhammed Abduh’a
atifla medrese, mektep, hastaneler gibi umumi maslahatlar
iceren kurumlarin tesis edilmesini de ihtiva ettigini ifade
etmektedir. Hatta zekatin, gazilere sarf edilebilecegi gibi
cihadin vazgecilmez unsuru olan silah (ve benzeri savas
techizati) tedarik edilmesine, kaleler insa edilmesine ve
gemiler yapilmasi veya satin alinmasina da sarf edilebilecegini
iddia etmektedir.”5 Aslina bakilirsa “fi sebilillah” terimini dar
manada ele alan dort mezhebin76 (hanefiler hari¢) cogunlugu,
zekatin, mucahidler, silah, gerekli techizat, gemiler, binek
araclar vb. cihad(savas)ta gerekli olan tiim maslahatlar icin
sarf edilmesinin mesru/caiz oldugu goristindedir.”” Fakat
terimi Muhammed Abduh gibi genis anlamiyla ele alan
Cemaluddin el-Kasimi, Resid Riza, Seyh Mahmud Selttt,
Hasaneyn Muhammed Mahltf ve Muhammed Hamidullah vb.
son dénem alimler onu, “Muslimanlarin yararina olan her
tarla faaliyet” olarak tanimlamislardir.78

Klasik yorumun makbul (racih) oldugu bir doénemde,
Cantay’in, zekatin sarf edilecegi yerlerden biri olan fi
sebilillahin anlam dlinyasini, cihad ve hac ile sinirli tutmayip
bunlara medrese, mektep, hastaneler gibi kamu hizmeti veren

75 Bkz. Miisliimanlikta Himdye-i Etfal, s. 54.

76 Bkz. ‘Ulvan, Abdullah Nasih, Ahkamu’z-Zekat ala Dav’i’l-Mezdhibi’l-Erba‘a,
Daru’s-Selam, s.34-36. <www.abdullahelwan.net>. (10.09.2015).

77 Bkz. ‘Ulvan, Ahkamu’z-Zekat ala  Dav’i’l-Mezahibi’l-Erba‘a,  s.36.
<www.abdullahelwan.net>. (10.09.2015). Krs. el-Karadavi, Yusuf, Fikhu’z-
Zekat, I-11, 6. Baski, Muessesetu’r-Risale, by. 1401/1981, II, s.644.

78 Bkz. Erkal, Mehmet, Zekat-Bilgi ve Uygulama-, 2. Baski, IFAV Yayinlari,
Istanbul 2008, s.214. Krs. Ulvan, Ahkamu’z-Zekat ald Dav’i’l-Mezahibi’l-
Erba‘a, s.37. <www.abdullahelwan.net>. (10.09.2015). Krs. el-Karadavi,
Yasuf, Fikhu’z-Zekat, 1I, s.648-650; Hamidullah, Muhammed, Islam
Peygamberi, I-1I, Cev. Salih Tug, Yeni Safak Yy., Ankara 2003, II, s.978.
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kurumlar1 ve ayrica silah satin alinmasi, kaleler ve gemiler
insa edilmesi veya satin alinmasini da dahil ederek genisletme
yolundaki gorisini /tercihini dillendirmesi oldukca
manidardir. Esasinda (Muhammed b. Ali) el-Kaffal’a?™
(6.365/976) yaptigi atifla bu yoruma ilk dikkat ceken,
Fahruddin er-Razi olmustur.80 er-Razi, Allah’in, “fi sebilillah”
kavlindeki lafzin  zahirinin  gazilerle sinirli  olmay1
gerektirmedigini, o kadar ki, el-Kaffal'in et-Tefsir adl1 eserinde
baz1 fikihc¢ilardan nakille s6z konusu ifadeden kastedilen
anlamin, sadaka(:zekat)larin, 610 kefenlemeden kale insasina
ve mescidlerin imarina varincaya kadar her turli hayir
alaninda sarf edilmesinin cevazina yoénelik oldugunu, Yulce
Allah’'in, “fi sebilillah” kavl-i serifinin, Allah yolunda yapilacak
her hayirli seyi icerecek nitelikte umuUmilik tasidigini
belirtmistir. Nitekim er-Razi, “fi sebilillah” konusunda tercih
edilen (racih) yoruma dahil ettigi alimleri [Imam Safii
(6.204/820), Imam Malik (6.179/795), Eba Hanife
(6.150/767), Imam Ishak (6.238/853) 81 ve Ebu Ubeyd
(6.224/838)82], aralarindaki kticik goértis ayriliklar: ile birlikte
zikretmis ve fakat cogunlugun hilafina kendi goérisint de
acikca ortaya koymustur.s3

79 Asil adi Eb Bekr Muhammed b. Ali b. Ismail el-Kaffal es-Sasi’dir.
291h./904m.yilinda Sas’ta (Turkistan) dogmus, 365h./976m.’de yine ayni
sehirde vefat etmistir. Daha fazla bilgi icin bkz. Kallek, Cengiz, “Kaffal”, DIA,
Ankara 2001, XXIV, s.146-148.

80 Muhammed Ahmed Ebu Zehra, zekat Uizerine yaptigl bir arastirmasinda er-
Razi'nin, Tevbe, 9/60’taki “fi sebilillah” ifadesine dair genisletici yorumun
dayanag olduguna isaret etmektedir. Bkz. Mecma‘u’l-Buhusi’l-Islamiyye, c.
2, ciiz. 2, s.160. Krs. Kutub Ibrahim Muhammed, Alldh Rasuli’niin Mali
Siydseti, Cev. Mustafa Sizan-Enver Ozkan, Stleymaniye Vakfi, Istanbul
1995, s.362 (ve 20 nolu dipnot).

81 Ishak (b. Rahaye/Raheveyh) hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Aydinl,
Abdullah, “Ibn Rahtye”, DIA, Istanbul 1999, XX, s.241.

82 Ebu Ubeyd (Kasim b. Sellam) hakkinda ayrintihi bilgi icin bkz. Tuccar,
Zulfikar, “Eba Ubeyd”, DIA, Istanbul 1994, X, s.244-246.

83 Bkz. et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb), XVI, s.87.
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Hasan Basri Cantay, Himaye-i Etfal Cemiyeti icin yeni bir
gelir kaynagi olabilecegi dilek ve temennisiyle, Mislimanlarin
olturken yapacaklar: vasiyetin 6nemine de vurgu yapmaistir.

Merhum Cantay, Mislimanlarin birbirlerine yardim etmeye
dinen ve vicdanen mecbur oldugunu, bu borcu ihmal
edenlerin Islam ailesi iceresinde yeri olmadigini, bu gibilerin
nasibinin diinyada hiisran, ahirette zillet olacagini belirterek
sosyal sorumlulugun dini sorumluluktan ayrilmaz bir parca
olduguna ayetlerle isaret etmistir.8% Ayrica yardimlarin bir
dizen igerisinde, fukaraperver cemiyetleri, Himadye-i Etfal
Cemiyeti vasitasiyla toplanmasina dikkat cekerek kurumsal
yapinin énemine isaret etmistir.85

3.SONUC VE DEGERLENDIiRME

Hasan Basri Cantay’in “Mtisliimanlikta Himaye-i Etfal” adl
risadlesinde Oncelikle tizerinde durdugu konulari; sehit, gazi ve
felaketzede cocuklariyla ilgilenmenin, zekat ve sadakalarla
iase ve ibatelerini karsilamak suretiyle savas magduru
kimsesiz cocuklara, yetimlere yardimda bulunmanin dinin bir
emri oldugu, seklinde ozetlemek muUmkiandtr. Merhum
Cantay, Efendimiz (s.a.v)’in de yetim olduguna ve O’nun,
yetimlerin yedirilmesi, giydirilmesi ve himaye edilmesi
hakkindaki buyruklarina (yani Islam’n ikinci temel kaynagi
olan Stnnete) atifta bulunarak esasinda meselenin gbéz ardi
edilemeyecek dini/uhrevi bir boyutunun olduguna isaret
etmistir.

Ayrica, gelecegimiz olmasi hasebiyle cocuklarin her yénuyle
yarinlara hazirlanmasinin esasinda kendi gelecegimizi insa
etmek anlamina geldigini, dolayisiyla bunun bir toplumsal
sorumluluk ve vicdan borcu oldugunu belirtmistir. Cocuklari

84 Bkz. Miisliimanlikta Himdye-i Etfal, s.48-49. Ayetler icin bkz. Bakara, 2/195,
261, 262, 267, 268.

85 Bkz. Miisliimanlikta Himaye-i Etfal, s.50.
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sadece bedenen ve zihnen degil, belki de daha o6nemlisi,
manen ve ruhen egitmenin gerekliligi noktasinda terbiye-i
ahlakiye kavramindan bahsetmis ve bu konuda alinmasi
gereken oOnlemlerin hayata gecirilmesinin gelecegin teminati
olan nesiller icin zorunlu oldugunu ifade etmistir.

Cocuklari himaye noktasinda ise, 6zellikle zekat, sadaka,
infak (Allah yolunda sarf-1 mal) ve yardimlasma kavramlarina
vurgu yapmistir. Yapilacak yardimlarin, verilecek zekatlarin ve
sadakalarin devamlilig: icin kurumsallagsmanin saglanmasi ve
dolayisiyla bu kapsamda “zekatin da ma‘seri bir hale girmesi”
yani ihtiyaci olan tim toplum fertlerinin ortaklasa
faydalanabilecekleri kurumsal yapinin olusturulmasi
maksadiyla “daru’l-eytam” veya “himaye-i etfal” gibi sosyal ve
dini icerikli cemiyet veya kurumlarin kurulmasina dikkat
cekmistir. Bu fikre, hem yazilar1 hem de fiili gayretleriyle
destek vermistir.

Bu fikrin gtiniimulize bakan y6nu, hi¢c kuskusuz ister devlet
eliyle isterse hamiyetperver insanlarin gayretleriyle kurulacak
bu kabil sosyal ve dini icerikli cemiyet ve/veya kurumlarin,
hem bireysel dizeyde farkindalik ve digerkamlik duygusunu
hem de toplumsal dlizeyde sosyal devlet anlayisini
pekistirecek olmasidir. Esasinda Islam medeniyeti tarihinde
fertler ve/veya devlet maharetiyle kurulan vakif ve
yardimlasma (sadaka, infak) muesseseleri bu fikrin en canli
ornekleri olmuslardir.
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CEVSEN ILE ILGILi RIVAYETLERIN TESPIT VE TAHLILI
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Oz: Cevsen, Sia kaynakl, icinde 1001 esmanin gectigi bir rivayettir. Sia
dinyasinda oldukca fazla yaygin olan Cevsen, Ehl-i Stinnet Muslimanlar
arasinda da az da olsa taninmaktadir. Cevsen rivayeti, isnad acisindan tek bir
tarike sahiptir. Ancak onun gectigi kitaplara bakildiginda, her birinde
farklhiliklar arz eden bir nakille karsilasmak mumkutndur. Turkiye’de bilinen
Cevsen ile Sia dunyasindaki arasinda oldukca fazla fark tespit edilmektedir.
Cevsen, Sia'min ikinci derece kaynaklarinda gecmektedir. Cevsen’in gectigi
kitaplarin hepsi Kefaminin Beledtil-emin isimli kitabin1  kaynak
gostermektedirler. Ancak rivayetin isnadinda bulunan son ravi Musa Kazim ile
Kefami arasinda 701 yil gecmektedir. Cevsen’in arada bulunan bu kadar
zamanda baska herhangi bir kaynakta gecmemesi, sonradan olusturuldugu
kanaatini gliclendirmektedir. Ehl-i Stinnet kaynaklarinda gecmeyen, sadece Sia
kitaplarinda zikredilen Cevsen hakkinda farkli alimlerin degerlendirmeleri
bulunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Cevsen, Rivayet, Sia, Ehl-i Stinnet, Esma®’l-Hlsna.

Cevsen Riwayah: Analysis and Criticism

Abstract: The Cevsen, Shia origin, where in late 1001 names is a riwayah. .
Cevsen more common in the world of Shia, Ahl al-Sunnah is known among
Muslims, though few in number. The Cevsen of the riwayah, in terms of
attributing one has tarik. But now that his book Looking at the differences in
each encounter is possible to supply a transplant. The Cevsen known in Turkey
rather than the difference between Shia are determined. The Cevsen is
mentioned in secondary sources of Shia sources. Cevsen later, all of the books
that illustrate Kefami'y resources. But the riwayah is located in the attributing
of the last 701 years Kef'ami with rave Musa Kazim pass. Meanwhile, this much
time to go through any other source strengthens the conviction that he
subsequently created. Ahl al-Sunnah sources published only mentioned in the
books of Shia scholars ratings are different about the Cevsen.

Keywords: Cevsen, Riwayah, Shia, Ahl al-Sunnah, Esmat'l-Htsna.
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Islam inanc¢ sisteminde dualarin énemi buytiktiir. Insanin,
herhangi bir seye ihtiyac duydugunda, sikintilarla muhatap
oldugunda ve sevinc¢ anlarinda dua ettigi bilinmektedir. Insanin
hayatinda bu kadar yer tutan ibadetin temel esaslarinin olmasi,
Allah ve Rasulti'ntin uygulamalariyla sekillenmesi bir Mtsliman
icin 6nem arz etmektedir. Clinkd duanin nasil yapilacagini
bilmek, onu yapacaklar icin rehberlik etmek o6nemlidir. Bu
cercevede gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadis-i seriflerde
bircok 6rnek dua bulmak mimkuindr.

Kur’an-1 Kerim’in stbuatu kesin oldugu icin ondan gelen
dualarin sithhat seviyesinde herhangi bir problem yoktur. Ancak
hadis-i seriflerin bir kismi icin durum béyle degildir. En azindan
mezkar kisimda degerlendirilen rivayetlerde isnad ve metin
acisindan problemler bulunabilmektedir. Duay:1 yaparken “Allah
Rasulu bu sekilde yapti, ben de 6yle yaparak hem stinneti ihya
eder, hem de dua ederim” seklinde dustnurken, gercekte
Rasulillah boyle yapmis midir? sorusunun bilinmesi bilingli bir
ibadet hayatina ulasma acisindan 6nem arz etmektedir. Bu
meyanda, Allah Rastlii'ne uhud savasi sirasinda Cebrail
tarafindan oOgretildigi belirtilen Cevsen rivayeti isnad ve metin
acisindan degerlendirilecektir.
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Cevsen, Farsca zirh anlamina gelmektedir.! Ehl-i Beyt
kanaliyla Hz. Peygamber’den nakledildigi ifade edilen duanin
adidir. Cevsen denilince ilk olarak akla Cevsen-i Kebir
gelmektedir. Ancak cok fazla bilinmese de, Cevsen-i Sagir isimli
bir baska dua daha vardir. Biz makalemizde, herkesin Cevsen
olarak bildigi Cevsen-i Kebir’i ele alacagiz.

Cevsen-i Kebir, Sia dinyasinda meshur olup zamanla Ehl-i
Stnnet mensuplarinin bir kismi tarafindan da benimsenen bir
duadir. Icinde, her birinde 10, bir tanesinde ise 11 Allah’in
isminin bulundugu 100 maddede toplamda 1001 esma
gecmektedir. Sia ile Ehl-i Stinnet arasini yakinlastiracak, belki
de ortak degerler olarak ele alinabilecek Cevsen haricinde de
rivayetler bulunmaktadir. Mesela, Celcelitiyye ve Kumeyl bu
cercevede degerlendirilebilecek Sia kaynakli ancak zamanla Ehl-i
Stnnet dinyasinda yer bulan dua icerikli rivayetlerdir. Sia’nin
mutaassip tavri ve sadece Ehl-i Beyt'ten gelen hadisleri kabul
sarti2 belki de Ehl-i Stnnetteki meshur degerlerin onlara
gecmesini engellemektedir. Ancak Ehl-i Stnnet dinyasinda
Sia’nin itibar ettigi Cevsen gibi rivayetlere deger veren kesimler
bulunabilmektedir.

Makalemizde, Cevsen olarak Musliimanlar arasinda yer eden
rivayetin isnad ve metin acisindan degerlendirmesi yapilacaktir.
Iki ana baslik halinde, Cevsen’in mahiyeti ve Cevsen hakkinda
farkli kesimlerin degerlendirmeleri incelenecektir.

A. Cevsen’in Mahiyeti:

1. Cevsen’in Isnad:

1 Konu ile ilgili genis bilgi icin bk: Meclisi, Bihdm’l—Envdr, XCI, 382; Toprak,
Mehmet, “Cevsen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara
1993, VII, 462-464.

2 Sofuoglu, Cemal, “Sia-i Imamiyyenin Hadis Anlayis1”, Milletleraras: Tarihte ve
Gunumiuzde Siilik Sempozyumu, s. 265-266.
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Cevsen hakkinda genel olarak bir isnadi zinciri ifade
edilmektedir. Sia diinyasindaki kitaplara ve Turkiye’de Cevsen’e
deger veren kaynaklara bakildiginda isnadin su sekilde olustugu
gortlmektedir. Musa Kazim (v. 183/799), Cafer-i Sadik (v.
148/765), Muhammed Bakir (v. 114/733 [?]), Zeynelabidin (v.
94/712), Hz. Huseyin (v. 61/680), Hz. Ali (v. 40/661) ve Hz.
Peygamber (s.a.s.).3 Baz1 kaynaklar, Zeynelabidin’e kadar isnadi
zikrederken* bazilar1 ise Musa Kazim’a kadar> belirtmektedir.
Cevsen rivayeti, isnad acisindan herhangi bir tenkide tabi
tutulmamistir. Sia kaynaklarinda gecmis olmasi, bunun temel
nedeni olarak ifade etmek gerekmektedir. Clinkii onlara gore
imamlar, Peygamberler gibi masum kabul edildigi icin ( & i
Aguy Gl o Jud b e gailly ¥) ¢ ¥ $5:808 Lala¥1)6 on iki imamdan
nakledilen so6z, fiill ve takrirler Peygamber soézliyle es degerde
gorultip dinin Kur’an’dan sonra ikinci kaynagi sayilmistir ( Jddls

A35a ) alal il sny o) aa jall aglls el T ) £ 52l isag o O adall))7 8

Cevsen'’in zikredildigi buittin kaynaklar, temel kitap olarak
Kef'aminin Beledii’l-Emin’ini gostermektedirler. Kef’'ami, mezktr
eserinde 14 sayfada Cevsen’e yer vermektedir. Rivayetin basinda
sadece “Peygamber’den nakledilmistirs (=0 ¢& 352 shy) ibaresi
gecmektedir. Herhangi bir isnada yer vermemektedir. Cevsen
rivayetini matbu olarak ilk defa Keflami Beledii’l-Emin isimli
eserinde zikretmesi, onun yasadig dénem g6z 6énline alindiginda
dikkat edilmesi gereken noktalar bulundurmaktadir. Clnku

3 Meclisi, Biharu’l-envar, XCI, 382; Sebzevari, Hact Molla Esrar Hadi b. Mehdi
Hadi-i, Serhu dud’il-cevseni'l-kebir, thk. Necefkuli Habibi, Danisgah-1
Tahran, 1296, s. 7; GUmushanevi, Ahmet Ziyauddin, Mecmuatii’l-ahzab, 111,
231; Beditizzaman, Lemalar, s. 332.

4 Gumushanevi, Ahmet Ziyatiddin, Mecmiuatii’l-ahzab, 111, 231.
5 Meclisi, Biharu’l-envar, XCI, 382; Beditizzaman, Lemalar, s. 332.

6 Muhammed Riza el-Muzaffer, Akaidi’l-imamiyye, Mektebettil-ebhasi’l-
akaidiyye, Tahran, ts., s. 86.

7 Muhammed Riza el-Muzaffer, Akaidti’l-imamiyye, s. 81.

8 Uzlim, Ilyas, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2010,
XXXIX, 118.
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Kef'ami (v. 905/1500), hicri 840-905 yillar1 arasinda yasamis Sii
bir alimdir. Hz. Peygamber’in vefatindan yaklasik 868 yil sonra
Cevsen rivayeti kayda gecirilmistir. Cevsen rivayetinin isnadini
zikreden muellifler senedin en sonundaki ravi Musa Kazim’a yer
vermektedirler. Musa Kazim’in vefat tarihi 183/799 olarak ifade
edilmektedir.® Rivayet, isnaddaki en son ravinin vefatindan 701
yil sonra Kefaminin eserinde gecmektedir. Bu durum, Cevsen
isnadinin ve metninin sahih olmadigina hatta sonradan
olusturulduguna isaret etmektedir. Ctinki kaydi olmayan bir
rivayetin s6zlt olarak miladi 1500’11 yillara kadar baska raviler
tarafindan da farkh kitaplarda ge¢mesi gerekirdi. Ancak durum
bunun hilafina gerceklesmistir. Keflami’nin Beledii’l-Emin isimli
eseri, isnad acisindan degerlendirilmelidir. Cunkd kitabin
geneline bakildiginda isnad sistemi olmaksizin rivayetlere yer
verildigi tespit edilmektedir.1® Ancak ondan sonra yasamis ve
Cevsen’e eserlerinde yer veren Aalimler isnadi zikretmislerdir.
Kefami’den Cevsen’i aldiklarini ifade eden s6z konusu muellifler,
nedense onda olmayan isnadi Cevsen’in basinda zikretmeye
baslamislardir. Buna ilaveten, sonraki muelliflerin Cevsen
isnadinda da farkliliklarin olduguna ise zaten yukarida isaret
edilmistir.

2.Cevsen’in Icerik Mukayesesi

Cevsen'’in icerik mukayesesine gecmeden Once rivayetin
metnini ve metnin akabinde onun faziletine dair zikredilenleri
ifade etmek gerekmektedir. Rivayet su sekildedir:

Musa Kazim, Cafer-i Sadik, Muhammed Bakir, Zeynelabidin,
Hz. Huseyin, Hz. Ali (r.a.)den rivayet edilmistir. “Cebrail,

9 Zirikli, Hayreddin Mahmuid b. Muhammed b. Ali b. Farisi, el-A’lam kamiisu
teracim li-esheri’r-ricdl ve’n-nisd, Daru’l-ilim, Beyrut 2002, VII, 321.

10 Ayrintih bilgi icin bk: Kefami, Takiyyiiddin Ibrahim b. Ali b. Hasen b.
Muhammed el-Amili, Belediil-emin ve’d-dir'u’l-hasin, thk. Alauddin el-
A’lami, Miesseseti’l-A’lemi, Beyrut 1418, s. 265, 321, 322.
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Peygamber (s.a.s.)e uhud savasindall, savasin siddetlendigi
anda geldi. Hz. Peygamber’in tizerinde agir bir zirh vardi. Allah
Rastulti,, Rabbine dua etti. Cebrail geldi ve Ya Muhammed!
Rabbin sana selam ediyor, tizerindeki zirhi cikar ve hem sana
hem de iimmetine emniyet saglayacak olan su duay: (Cevsen’i)
oku. Kim evden cikarken o duay: okursa Allah onu korur ve
cennet o kimseye vacip olur. Buna gore Allah, Cevsen-i Kebir'i
dinyay1 yaratmadan 50.000 yil 6nce arsin direkleri Uizerine
yazmistir. Bu duayr okuyan veya yazili olarak Ttzerinde
bulunduran kimse diinyada her tirlti bela, afet, hastalik, yangin
ve soygundan korundugu gibi Allah ile kendisi arasinda perde
kalmaz ve buttin istekleri yerine getirilir. Cevsen-i Kebir ile
Allah'a muinacatta bulunan kimseye Bedir sehitleri derecesinde
900.000 sehit sevabi verilir. Bu duay: kefeninin tizerine yazan
mumin ise azap gérmez, munker-nekir korkusundan emin olur
ve Allah o kimsenin kabrine 70.000 melek génderir. Onu okuyan
kimse doért semavi kitabi okumus gibi olur; her harfi icin
kendisine cennette iki ev ile iki es verilir; ayrica insandan ve
cinlerden olan bUtiin muminlerinki kadar sevap kazanir, asla
cehenneme girmez. Kim halis niyetle Ramazan ayimnin basinda
onunla dua ederse Allah ona kadir gecesinin sevabini verir. Kim
onunla Allah’a dua ederse, onunla Allah arasinda bir perde
kalmaz ve Allah ona istedigini verir....”12

Cevsen, yliz maddeden olusmaktadir. Her bir madde 10, bir
madde ise 11 olmak TtUzere toplamda Allahin 1001 ismi
gecmektedir. Sia dinyasindaki Cevsen ile Turkiye’deki Cevsen
arasinda farklar bulunmaktadir. Bu farkliliklar1 birkac maddede
toplamak mUmkindr:

11 Rivayetler incelendiginde, bazilarinda uhud savasina giderken, bazilarinda
uhud savasinin kizistigi esnada, bazilarinda ise bir savasta ifadesi
gecmektedir. Ancak rivayetlerin buytk cogunlugunda, uhud savasinda
ifadesini zikretmektedir.

12 Meclisi, Biharu’l-envar, s. 382-384.
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a. Yapilan incelemeler neticesinde, Sia dunyasindaki
Cevsen’de bulunup da Turkiye’deki Cevsen’de ya degistirilmis ya
da bulunmayan 240 farkli nokta tespit ettik. Tek rivayetten bu
kadar farkliligin cikmasi dikkate alinmasi1 gereken bir noktadir.
S6z konusu farkliliklardan birkac¢ini su sekilde zikredebiliriz:
Cevsen’lerde, 23 ile 37., 30 ile 31 ve 35 ile 36. madde yer
degistirmistir.

b. Turkiye’de yaygin olarak okunan ntisha ile Sia
dinyasindaki metin arasinda fazlaliklar ve eksiklikler
bulunmaktadir. Mesela, Turkiye nliishasindaki 32. maddede “Ya
Vacid” ve “Ya  Hadi” Sia dunyasindaki ntishada
bulunmamaktadir. Sia ntishasindaki Cevsen’in 32. maddesinde
gecen “Ya Ehad” ve “Ya Hamid” Turkiye ntishasinda yoktur.
Ayrica, Sia dinyasindaki ntishanin 100. maddesi Turkiye’deki
nushada tespit edilememistir.

c. Turkiye nushasinda Arap dili acisindan da problemler
vardir. Mesela, “Ya” nida/seslenme harfidir. Kendinden sonra
gelen kelime fethali olmasi gerekmektedir. Ancak zamme olarak
harekelenmistir. 33. madde de, “Ya E’zame” olmasi gerekirken
“Ya E’zamtl”, “Ya Ekrame” olmas:i gerekirken “Ya Ekramui” vs.
yapumistir. Sia dlnyasindaki nulishalarda ise nidalar
dammelidir.

d. Turkiye'deki Cevsen’de, her bir maddeden sonra
“Stibhaneke ya lailahe illa ente’l-emanti’l-eman hallisna mine’n-
nar’ seklindeki dua tekrar edilmektedir. Bu dua, Sia
dinyasindaki Cevsen’de bu sekliyle bulunmamaktadir. So6z
konusu duanin bir bélimuindeki ifadeler belirli sayilardan sonra
degismektedir. Mesela, ilk 20 maddede “Hallisna mine’n-nar’, 21
ila 60. maddeler arasinda “Ecirna mine’n-nar’, 61 ile 90.
maddeler arasinda “Neccina mine’n-nar’ ve kalan 10 madde ise
“Hallisna mine’n-nar” seklinde gecmektedir. Ayrica Sia
dinyasindaki ntishada, “Stibhaneke Ya Ilailahe illa ente’l-
emanii’l-emadn hallisna mine’n-ndr” seklindeki dua yok iken onun
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yerine biraz daha degisik “Stibhaneke ya lailahe illa ente’l-gavse
el-gavs hallisna mine'n-nar” seklinde gecmektedir.

e. Baz1 bolumlerde kelimelerin muradiflerinin kullanilmasi
acisindan farkliliklar bulunmaktadir. Mesela, 52. maddede <3 bL
D3 Gl LAY Gidal & 4 “Ebrar” ve “Ehyar” kullanilmas: gibi.
Sia dunyasindaki ntishada yukaridaki halde iken, Turkiye’deki
nishada “Ebrar” ve “Ehyar” yer degistirmistir. 55. maddede
benzer bir durum s6z konusudur.

f. Cevsen’de 24 farkli ayetten parcalar da yer almaktadir.
Mesela, 68. maddedeki 6 tane ayetten parcayr su sekilde
zikredebiliriz:

SA8 Jaa B b Dl e Qe o (o b 101 Jlad) Joa G b ke 21 o B
L AUy SLa Jaa o L Bl a3 O o o Lilaa S 053 Ly L 000 0o Ga Ly T
Talape U Jaa G b lal 31 sl Jaa a

68. maddenin metninde siyah puntolarla goésterilen yerlerin
gectigi ayeti kerimeler sunlardir: & (waddl Ja3 Nuh, 71/16, il
L% Yunus, 10/5, Ll &l Nebe, 78/ 10, Lilza J4ill Nebe, 78/11, a3l
UuFurkan, 25/47, #% sWll Bakara, 2/22.

3. Hz. Peygamber ve Zirh

Cevsen rivayetinde Cebrail (a.s.)in Hz. Peygamber’den Uhud
savasina giderken tUzerindeki zirh1 c¢ikarmasini istedigi
gecmektedir. Bu durum, Allah Rastli’nin tedbirli hareket
etmeyi elden birakmadigina dair rivayetlerini akla getirmektedir.
Hz. Peygamber’in ihtiyatlh hareket etmeye verdigi 6énem bircok
rivayette gecmektedir.13 Thtiyati elden birakmayan bir nebinin

13 Allah Rastlti'ntin ihtiyatli olmay: tesvik eden bircok hadisi bulunmaktadir.
Bunlar1 su sekilde zikredebiliriz: Peygamber (s.a.s.)in Medine’ye geldigi
gunlerden biriydi. Bir tedirginlik hissetti, uyuyamadi. “Keske bu gece
dikkatli sahabilerimden biri beni korusa” derken disarida bir silah hisirtisi
duydu: “Kim var orada?” diye seslendi. Disaridaki kisi, “Sa’d b. Vakkas’im”
diye cevap verdi. “Bu saatte nicin geldin, Sa’d?” diye sorunca da:
“Rasulullah’a bir tehlike gelebilir diye icime bir korku dustt. Sizi korumaya
geldim” dedi. Rasultllah bu uyanik sahabisine dua etti ve génul huzuruyla

—
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zirh1 cikardigini distinmek, rivayetler arasinda bir tenakuzun
olabilecegi sonucunu doguracaktir. Bu durum, Allah Rastlti’'ntin
Uhud ve sonrasinda katildigi savaslarda zirh giyip-giymedigine
dair bilgileri tespit etmenin 6énemini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in hayati boyunca kullandig: belirtilen yedi
zirh tespit edilmektedir. S6z konusu zirhlar: Zatilfudal, Fidda,
Sa’diyye, Betra, Zatiuilhavasi ve Hirnik’tir. Bunlardan Zatulfudal,
vefati esnasinda borcu karsiliginda bir yahudinin elinde rehin
bulunuyordu.14

Hz. Peygamber, uhud ginu iki zirhi tist Uste giyerek savasa
gitmistir. Sia kaynaklarinda gecen Cevsen rivayetinde Cebrail
(a.s.)in savas esnasinda geldigi belirtilirken, Ahmed Ziyatddin
GuUmushanevi'nin Mecmuatii’l-ahzdb isimli eserinde savasa
giderken geldigi gecmektedir. Sia kaynaklarindaki Cevsen’de
savasta Rasulullahin Allah’a yardim amach yaptigi dua’dan
bahsederken, Mecmuatii’l-ahzab’ta sicakliktan sikintiya diismesi

yatagina yatip uyudu (Buhari, Cihad 70, Temenni 4; Muslim, Fezaili’s-
sahabe 39-40). Peygamber Efendimiz bir savasa gittiginde, 6nemli mevkilere
nobetci diker ve onlara dikkatli olmalarini tembih ederdi (Ebt Davad, Cihad
16). Ummetine bircok bakimdan tedbirli olmayi &gretti. Gece karanlig
basarken seytanlarin yerylzline dagildigini, o saatte cocuklari sokaga
cikarmamak gerektigini, ama bir stire sonra onlar1 serbest birakmakta bir
sakinca bulunmadigini séylerdi (Buhari, Bed’t’l-halk 11;12, Muslim, Esribe
97). Geceleyin yatarken kapilari kapamayi, kandilleri ve atesi séndurmeyi,
icinde yiyecek bulunan kaplarin agzini Ortmeyi, su tulumlarinin agzini
baglamayi tavsiye ederdi. Kabin Uizerine 6rtecek bir sey bulunmadig zaman,
oraya, besmele cekerek bir tahta parcasi konmasini o6gultlerdi (Buhari,
Bedt’l-halk 11, 12; Muslim, Esribe 96, 99, 101). Bir Ramazan gecesinde Hz.
Peygamber Mescid-i Nebevi’de itikafa girmisti. Kendisini ziyarete gelen Safiye
annemizi evine gotiriyordu. Yolda iki kisiyle karsilasti. Onlara “Biraz yavas
olun” diye seslendi ve yanindaki hanimin esi Safiyye Binti Huyey oldugunu
soyledi. O iki sahabi, Rasulullah hakkinda ko6tt bir seyi akillarindan bile
gecirmeyeceklerini sOyleyince, Allah Rastli s6zinu so6yle tamamladi:
“Seytan, insanin vicudunda kan gibi dolasir, Onun sizin kalbinize bir
koétultik - veya bir stphe- atmasindan korktum” buyurmuslardir (Buhari,
I'tikaf 11, Bed’il-halk 11, Ahkam 21; Miislim, Selam 23-25), Konu ile ilgili
ayrica bk: Kandemir, Yasar, “Tedbiri Elden Birakmamak”, Altinoluk Dergisi,
Istanbul 2004, say1: 221, s. 28.

14 Ahmet b. Hanbel, Miisned, VI, 121; Usta, Aydin, “Zirh”, DIA, Ankara 2013,
XLIV, 391-394.
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sonucu bir ferahlama amaciyla Cebrailin Cevsen’i getirdigi
zikredilmektedir. Her iki rivayetin de ortak noktasi olayin uhud
savasinda meydana geldigi yéntindedir. Allah Rasalti'ntin diger
savaslara nazaran iki zirh ile birlikte gittigi savasta zirhini
cikardigina dair Cevsen icin gecen rivayetlerin, aksini savunan
hadislerden cok az sayida hatta bir tane kalmas: fevkalade
dikkat cekicidir. Bu noktada uhud savasindaki zirhi cikarip-
cikarmama olaymi test edebilecek bir noktayr acikliga
kavusturmak gerekmektedir. O nokta, eger Allah Rastli’ne
uhud savasinda “zirhini ¢ikar bu dua sana koruyucu olarak
yeter” denilmisse, O’nun uhuddan sonra katildigi savaslarda
zirh kullanmis midir? sorusunun cevabi énem arz edecektir.

Rivayetler incelendiginde, Allah Rastlti’'ntin uhud savasindan
sonra da katildigi savaslarda zirh kullandigina isaret
edilmektedir. Mezkar rivayetlerde, Allah Rasuli’ntin Hayber’in
fethinde Zatulfudual ve Sa’diyye isimli iki zirhi Ust Uste giymis,
Mekke’nin fethinde 6rme zirh ve Huneyn savasinda normal bir
zirh kullandig1 gecmektedir.!5 Ayrica, vefat etmeden o6nce de
yiyecek karsiliginda zirhini bir yahudi'ye emaneten verdigi
bilinmektedir.

Uhud savasindan sonra zirh kullanmaya devam eden Hz.
Peygamberin Cevsen olayini yasamadigl sonucuna varmak
mumktndir. Cuinkt bu savasta, diger savaslara nazaran
guvenlige daha fazla 6nem atfetmistir. Belki sadece zirh giyip-
giymediginden bahsedilirken diger gtivenlige dair noktalar g6z
ardi edilmektedir. Mesela, Allah Rastlti uhud savasinda migfer
kullanmistir.16 Migfer, kullanan kisinin basina gelebilecek
zararlardan korumay1 amaclayan bir savas malzemesidir. Migfer
kullanmasi, Allah Rastli'nin sadece zirhla degil, onun

15 Taberi, Tarih, II, 220; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, IV, 216; Safedi, el-Vafi bi’l-
vefayat, 1, 45.

16 Vakidi, Megazi, 1, 214; Saricam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt,
Diyanet Igleri Baskanhg Yayinlari, Ankara 2007, s. 174.



Cevsen lle Ilgili Rivayetlerin Tespit ve Tahlili 143

disindaki guvenligini de gbdzden gecirmeyi ihmal etmedigini
gostermektedir. Rasuldllah’in savas anlayisini ifade eden su
hadis, Cevsen rivayetinin gerceklesme ihtimalini zayiflatan
bilgiler ihtiva etmektedir. Rasali Ekrem’e, uhud savasinin
nerede yapilacagi muizakere edildikten, savasin sehrin disinda
yapilacagi kararn verildikten sonra bazi sahabiler kararin Allah
Rasulti'ntin isteginin ziddinda c¢ikmasiyla yanlis yapildig:
distincesiyle gortslerinden dénme yontnde basvurmuslardi.
Bunun tzerine Allah Rasuld, “Bir peygamber zirhini giydikten
sonra Allah onunla diismanlar: arasinda hikiim verinceye kadar
cikarmaz. Eger sabreder ve goérevinizi yaparsaniz, Allah zaferi
size ihsan edecektir’!” buyurmaktadir.

Rasulullah (s.a.s.) gibi ashabi da zirh giymektedir. Girdikleri
savaslarda elde ettikleri ganimetlerin icinde yUtkli miktarda
zirhin oldugu tespit edilmektedir. Allah Rastlii Huneyn savasina
cikarken, Safvan b. Uyeyne’den 100 adet zirh 6ding¢ almistir.18
Tebtik seferine c¢ikan Rasualillah, yol ustindeki boélgelerde
yasayan, cogunlugunu Hristiyanlarin, az kismini da Yahudilerin
olusturdugu kabileleri Islam’a davet etmisti. Mezkar bélgelerden
biri olan Dumetllcendel’e goénderilen Halid b. Velid
komutasindaki birlik, bélgenin liderini yakalayip getirmisti.
Cizye vermeyi kabul eden kabile liderinin 6deyecekleri arasinda
400 adet zirh da bulunmaktadir.19

Allah Rastld, yasadig boélgenin iklim sartlarini bilen birisidir.
S6z konusu cografyada insanlar savaslara malum yuksek
sicakliklarin altinda gitmektedir. Rivayetlerde Cevsen’in gelme
sebeplerinden biri olarak gosterilen hava sicakliklarinin etkili

17 bn Ishak, Ebt Abdullah Muhammed b. Ishak b. Yesar, es-Siretii’n-Nebeviyye
thk. Ahmet Ferid el-Mezidi, Darul-Kuitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1424, I, 301;
Vakidi, Megazi, 1, 214; Taberi, Tarih, 11, 60; ibn Kesir, el-Bidye ve’n-Nihdye,
IV, 16.

18 en-Nisaburi, Hakim, el-Miistedrek ala sahihayn, II, 54; Ibni’l-Esir, el-Kamil
fi’t-Tarih, 1, 335.

19 ibn Kesir, el-Bidadye ve’n-nihdye, Mektebetiil-maarif, Beyrut, ts., V, 23.
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olduguna dair bilginin O’nun hayatiyla bagdastirmanin zor
olacagi tespit edilmektedir. Cuinkt hava sicakligi, O’nun
hayatinda amaclarini gerceklestirme yoéninde engel teskil
etmemektedir. Bunun en onemli kanit1 Teblik savasidir. Tebtik
savast hurmalarin olgunlastign dénemde, sicak yaz gunlerinde
yapilmistir.20 Ancak Allah Rasuld, sefere cikmak icin sicaklig
engel olarak gérmemistir.

B. Cevsen Hakkindaki Degerlendirmeler

Cevsen’in  farkli  yonleriyle alakali  degerlendirmeler
bulunmaktadir. S6z konusu degerlendirmelerle Cevsen’in daha
iyi anlasilmasi, farkli mezheb ve alimlerin goéruslerinin
aktarilmasi, meseleyi daha iyi anlama adina yardimci olacaktir.
Bu cercevede, Turkiye'de Cevsen’e fevkalade Onem veren
Beditizzaman Said Nursi’nin gortislerini almak faydali olacaktir.
Sia diinyasindan cikan Cevsen’e ve onun faziletine dair rivayetin
devaminda gelen bilgiler icin Ehl-i Stinnet alimlerinin neler
soyledigini bilmek gerekmektedir.

1.Bediiizzaman Said Nursi ve Cevsen

Ulkemizde Cevsen’in yogun olarak okundugu birkac cemaat
bulunmaktadir. Bunlarin basinda nur cemaati gelmektedir.
Beditizzaman Said Nursi, Risdle-i Nur isimli eserinin farkl
yerlerinde Cevsen’e atiflar yapmistir. Oncelikle séz konusu
atiflarin hepsinin cevsen okumaya tesvik yontinde oldugunu
belirtmek gerekmektedir. Risale-i Nur kulliyatinin farkh
kitaplarindaki ¢calismalarda gecen Cevsen tavsiyelerini su sekilde
zikredebiliriz:

Bediltizzaman, Lemalarda, Cevsen’in degerini ifade ederken,
baska bir duay:r da yaninda zikretmistir. O, “Yiz hasiyeti ve
faydasit bulunan Evrad-1 Kudsiye-i Sah-1 Naksibendiyi veya bin
hasiyeti bulunan Cevseni’l-kebir’i, o faydalarin bazilarin

20 Taberi, Tarih, 11, 182; Zehebi, Tarihu’l-islam, 1, 335.
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maksud-u bizzat niyet ederek okuyorlar, onun faydalarimi
goremiyorlar, géremeyecekler ve goérmeye de haklari yoktur”2!
degerlendirmesini yaparken, Cevsen’in gercek degerini
bilmeyenlerin olduguna isaret etmektedir.

Bediltizzaman, Risdle-i Nurun bazi yerlerinde ise Cevsen’den
ornekler vererek, onun degerinin buyukliginu ifade etmeye
calismistir. Mesela, “Kur’an’in hakiki ve tam bir nevi mliinacati
ve Kur’an’dan cikan bir cesit htilasasi olan Cevsenti’l-kebir
namindaki mtinacat-1 Peygamberide ytz defa “Stbhaneke ya
lailahe illa ente’l-emantil-eman hallisna ve ecirnad ve neccina
mine’n-nar” - Sen aczden ve serikten muUnezzeh ve
mukaddessin. Senden baska ilah yok ki bize imdat etsin. El-
aman, el-aman! Bizi azap atesinden ve cehennemden halas et,
kurtar ve bize necat ver- climlesinin tekrarinda, tevhid gibi
kainatca en buyuk hakikat ve mahlikatin rububiyete karsi
tesbih, tahmid ve takdis gibi Ui¢c muazzam vazifesinden en
ehemmiyetli bir vazifesi ve sekavet-i ebediyeden kurtulmak
gibi nev-i insanin en dehsetli meselesi, ubudiyet ve acz-i
beserin en ltizumlu neticesi bulunmasi cihetiyle binler defa
tekrar edilse yine azdir.”22

Beditizzaman Said Nursi, Cevsen’in sadece bir dua
olmadigini ayni zamanda insanlhgl aydinlatan bir 151k
mesabesinde olduguna isaret ettigini su sekilde
zikretmektedir: “Cevsenti’l-kebir, kainati bastanbasa
nurlandiriyor, zulimat karanliklarini dagitiyor, gafletleri,
tabiatlar1 parca parca ediyor; ehl-i gaflet ve ehl-i dalaletin
altinda saklanmak istedikleri perdeleri yirtiyor goérdim,
kainati envaiyla pamuk gibi halla¢ ediyor, taraklarla tariyor

21 Beditizzaman Said Nursi, Lemalar, s. 136.

22 Bedilizzaman, Sudlar, s. 221.
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musahede ettim. Ehl-i dalaletin boguldugu en son ve en genis
kainat perdelerinin arkasinda envar-1 tevhidi gosteriyor.23

O, Cevsen’in isnadindan hi¢ stiphe etmemektedir. Onun Hz.
Peygamber’den gelen saglam bir rivayet oldugunu kabul
etmektedir. Aksi yonlt ifadeleri soéyleyenlere ise hayret
etmekte, maddeler halinde delillerini belirtmektedir. Bu
distncesini Lemalar  isimli kitabinda su sekilde
zikretmektedir: “Rastl-i Ekrem (s.a.s.), Cevsenu’l-kebir
namindaki mlinacat-1 4zaminda, marifetullahta gayet ylksek
ve gayet cami derece-i marifetini géstererek bdyle demistir; biz
de hayalen o zamana gidip, Rasul-i Ekrem (s.a.s.)’in dedigine
amin diyerek, ayni mtinacati kendimiz de sodyliyor gibi, sada-
y1 Muhammedi (s.a.s.) ile deriz.?4 Aziz siddik kardeslerim, bir
bicare vesveseli ve hassas ve dinsizlerle goértisen bir adam,
meshur dua-i1 nebevi olan Cevseni’l-kebir hakkinda ve akil
haricindeki sevap ve faziletine dair bir hadisi gérmus, stipheye
dismuts. Demis: “Ravi, Ehl-i beytin imamlarindandir. Halbuki
hadsiz bir mtibalaga gértiintiyor. Mesela icinde der: Bu duaya
Kur’an-1 Kerim kadar sevap verilir. Hem goklerdeki buyuk
melaikeler, o dua sahibini goérdikce kurstlerinden inip ona
pek buyuk bir tevazu ile hliirmet ederler. Bu ise, aklin ve
mantigin mikyaslarina gelmez” diye, Risdle-i Nurdan imdat
istedi. Ben de Kur’an’dan ve Cevsen’den ve nur’lardan gayet
kati, tam akil ve hikmete mutabik bir cevap verdim. Size
gayet kisa bir icmalini beyan ediyorum. Soyle ki, ona dedim:

a. Yirmi dérdiincti s6zlin Uc¢unct dalinda on adet “usdl”
var, boyle stUpheleri esasiyla keser, izale eder. Ona bak,
cevabini al.

Beditizzaman, s6z konusu yerde kiyamet alametleriyle ilgili
konularda yanlis anlasilan hadislerin nasil anlasilabilecegini

23 Beditizzaman, Kastamonu Lahikast, s. 179.

24 Beditizzaman, Lemalar, s. 332.
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kendisinin belirledigi on maddede ifade etmektedir. On
maddenin ikincisi, “Dini meselelerde delil gerektiren ve
gerektirmeyen konular” ve besincisi, “Evliya ilhaminin hadisle
karistirilmasindan dogan sonuclar” basliklarini tasimaktadir.
Ikinci maddenin acgiklamasinda, “imani olmayan konularda
kati delil istenmez”25 degerlendirmesinde bulunurken, besinci
maddenin aciklamasinda “Bazi ehl-i kesif ve ehl-i velayet olan
muhaddisin-i muhaddesin ilhamlariyla gelen bazi maani,
hadis telakki edilmis. Halbuki ilham-1 evliya’da, bazi arizalarla
hata olabilir. Iste, bu neviden bir kisim hilaf-1 hakikat
cikabilir.”26  Bedilizzaman, evliyanin ilhamla aldiklarina
mezkar ifadelerinde hatalarin olabilecegini ifade etmektedir.
Ancak Cevsen konusunda bdyle bir hatanin olmadigini, bizzat
kendisinin onu ilhamla aldigini su sekilde ifade etmektedir:

“....Yeni Said’in hususi tistad1 olan Imam-1 Rabbani, Gavs-1
Azam ve Imam-1 Gazzali, Zeynelabidin (r.a.) hususan
Cevsenili’l-kebir mtinacatini bu iki imamdan ders almisim. Hz.
Huseyin ve Imam-1 Ali’den aldigim ders, otuz seneden beri,
hususan Cevsenli’l-kebir ile daima onlara manevi irtibatimda,
gecmis hakikati ve simdiki Risdle-i Nurdan bize gelen mesrebi
almisim.”27 Beditizzaman, Cevsen’in ilham yoluyla
alinabilecegini ifade etmesi ve bizzat hayatindan 6rnek
vermesi, O0zellikle ehl-i tasavvufun hadis alma yollarindan biri
olarak temayliz eden, ancak hadisciler tarafindan dikkate
alinmayan “ilham yoluyla hadis alma”28 diistiincesini kabul
ettigini gostermektedir.

25 Bedilizzaman, Yirmi Dérdtincii Séz, s. 147.

26 Beditizzaman, Yirmi Dérdtincii Séz, s. 148.

27 Bedilizzaman, Emirdag Lahikast, s. 18.

28 flham yoluyla hadis alma ameliyesi Uizerinde tartismalar yapilagelmistir.
Tartismalarin genellikle iki cenahi olmustur. Bunlardan birisi hadisciler
digeri ise ehl-i tasavvuftur. Hadisciler, hadis tahamml ve eda yéntemlerinin
genel kabul gérmus esaslar Uzerinde yapildiginmi ifade ederek, farkli bir
yontem olan ilhamla hadis almanin dogru olamayacagini beyan etmislerdir.

—
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b. Her glin butin tmmet kadar hasenat ona islenen ve
blitiin immetin saadetlerine yardim eden ve Ism-i Azam’in
mazhari ve kainatin cekirdek-i aslisi, hem en miuikemmel ve
cami meyvesi olan zat-1 Ahmediye (s.a.s.), o duanin kendi
hakkinda o azim mertebesini gérmus, ona haber veren Cebrail
(a.s.)’dan isitmis, baskalarini kendine kiyas etmis veya
edilmis. Demek o pek fevkalade ve acip sevap, zat-1
Ahmediye’nin velayet-i kiibrasindan ona gelmis. Kalli, umumi
degil, belki o duanin mahiyetinde bdéyle harika bir kiymet var
ve Ism-i Azam mazhar1 olan zatin tebaiyetiyle baskalarina
dahi o sevap mumkundur; fakat gayet ehemmiyetli sartlar
var, yalniz okumak kafi gelmez. Yoksa muvazene-i ahkami
bozar, farzlara ilisir.

c. O dua, nasil ki zat-1 Ahmediye'ye baktigr vakit
muibalagadan miinezzeh ve ayn-1 hakikat oluyor. Oyle de, o
duadaki ytuzer Esma-i Hisnanin hakikatlerine baktigi zaman
degil mtibalaga, belki onlarin nihayetsiz tecellilerinden gelmesi

Ehl-i tasavvuf ise, velilerin kesf ve ilhami her ne kadar vahiy mesabesinde
olmasa da, Allah Rasulii'ne gelen vahyin haber verilmesi ve tespiti yontinde
degerlendirmesinin yararli olacagini dustnmektedirler. Hadisciler, ilham
yoluyla gelen rivayetlerin dinin esas1 ve ahkamaiyla ilgili olmayan konularda,
“uyarma, mujdeleme, kokutma ve tesvik etme” Olctleri icinde, sahibini
baglamak kaydiyla yararlanilabilecegini, ancak bu yolla herkesi
baglayabilecek bir htikmutin sadir olamayacagini, hele din demek olan
hadislerin rivayet ve tashihinin caiz olmadig gbértisinu benimsemislerdir.
Ehl-i tasavvuf ise, kesf ve ilhami bilgi edinme yollarindan biri olarak
gormugler, hatta Ibn Arabi ve onun cizgisindeki sufiler, bu yollarla elde
edilen bilgiyi daha kesin, nakil yolla gelen bilgiyi zanni ve stupheden ari
olmayan bir bilgi saymislardir. Bu anlayislari, onlari tabii olarak s6z konusu
yontemlerle hadis rivayet ve tashihini normal, hatta daha garantili bir yol
olarak gérme ve uygulama dustincesine sevk etmistir. Bkz: Uysal, Muhittin,
Tasavvuf Kiiltiirtinde Hadis, Yediveren Yayinlari, Konya 2001, s. 67-78.
Beditizzaman’in ifadelerine bakildifinda Cevsen’i Imam Rabbani ve imam
Gazzali’den aldigini beyan etmesi ehl-i tasavvufun distincesiyle értiisen bir
konumunun oldugunu géstermektedir. Her ne kadar Cevsen’in iceriginde
tergib ve terhib cercevesinde sayilabilecek konular olsa da, tashih edilen
konunun hadis olmasi ve hadiscilerin ilham yéntnt kabul etmemelerinden
dolay1i, Cevsen rivayetinde zikredilen biiylik vaatlerin Islamn genel
hiuktmlerine ters diismesi hasebiyle bu noktada dikkate alinmamasi en
dogru yol gibi gérinmektedir.
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mumkuin ve gelebilen feyizlerin nihayetsizligini géstermek icin
pek az bir kismini Muhbir-i Sadik (s.a.s.) haber vermis ve
tesvik icin muUphem ve mutlak birakmis. Sonra, murar-u
zamanla, o kaziye-i mtimkine ve mutlaka, bilfiil vaki ve ktlliye
telakki edilmis.

d. Yirminci Lem’a-i Thlas’da, bir adama bes ytiz senelik bir
genislikte bir Cennet verilmesine dair olan bir hasiye var. Ona da
bak, gor ki, o koca Cennetin verilmesi, bilmedigimiz tarzda bir
malikiyet degil, belki insan nasil hususi hanesine cok cihetlerle
maliktir, sahiptir; Oyle de, zemin yUzindeki seylere cok
duygulariyla bir nevi maliktir, tasarruf ve istifade edebilir. Hem
koca diunyayi, benim hanemdir, bana vermis ve glnes
lambamdir diyebilir. Demek baz1 fevkalade, harika ve akil
haricindeki bir kisim sevaplar, bu mezkar hakikate bakar.29

Beditizzaman, Cevsen’i her gin okudugunu ve arkadaslarinin
da okumasini, eger okurlarsa onun kendilerini nurlandiracagini
beyan etmektedir. “Otuz bes seneden beri her giin Cevsen’i
okudum. Muariz ve zindiklar itiraz parmaklarini uzatmasinlar.
Insallah yakinda o miibarek Cevseniil-kebir, nurcular sevkiyle
tenvir edecek.”30

Bedilizzaman Said Nursi icin Cevsen’in Onemi su
ifadelerinden acikca gortilmektedir. “Hazret-i Hasan (r.a.) alti
aylik hilafetiyle beraber Risdle-i Nurun Cevsenu’l-kebir’den ve
Celcelutiye’den aldigi bir kuvvet ve feyizle vazife-i hilafetin en
ehemmiyetlisi olan nesr-i hakaik-i imaniye noktasinda Hazret-i
Hasan (r.a.)in kisacik mtiddetini uzun bir zamana cevirerek tam
besinci halife nazariyla bakabiliriz.”3!

29 Beditizzaman, Emirdag Lahikast, s. 142-143.
30 Beditizzaman, Emirdag Lahikast, s. 284.

31 Beditizzaman, Emirdag Lahikast, s. 65.
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Beditizzaman, Cevsen’in maddi ve manevi zehirlere kars:
koruyucu yénintn olduguna da su sekilde isaret etmektedir:
“Minafik dismanlarimin maddi ve manevi zehirlerine kars: gerci
Cevsen ve evrad-1 kudsiye-i Sah-1 Naksibend beni o6lim
tehlikesinden, belki yirmi defa kutsiyetleriyle kurtardilar, fakat
maatteessif, asabimda ve sinirlerimde ve hassasiyetimde, o
zulimden oyle siddetli bir tesir, bir heyecan, bir teellim, bir
teneffir gelmis ki, en samimi dostumu ve tam sadik bir
kardesime bir saat yanimda tahammul edemiyorum, ruhum
kaldirmiyor.”32

Bedilizzaman  Said Nursi, Cevsen’in Ehl-i sUnnet
kayaklarindan gelmedigine dair bir bilgi vermemektedir. Aksine
Sia kaynaklarindan geldigini ifade ediyor ve bunun hilafina
dustinceleri ise yadirgamaktadir. O’'nun Cevsen’e Ehl-i Stinnet
kaynaklarinda olmayan sadece Sianin ikinci derece
kitaplarindaki rivayete deger vermesi birka¢ noktadan
aciklanabilir:

Beditizzaman, dogup-btyudagi boélge Bitlis’in Sia diinyasina
yakin olmasi hasebiyle Cevsen’i tanimis olabilir. Risdle-i Nurdan
yukarida naklettigimiz ifadelerinde Cevsen’i ilham yoluyla
aldigini belirtse de yasadigi bélgenin Sia dlinyasina yakinhiginin
da onu 6grenmede etkisinin olabilecegini gbéz ardi etmemek
gerekmektedir.

Beditizzaman’in Cevsen’e deger vermesinin diger bir sebebinin
ise mezhepsel bakislardan ziyade Sia- Ehl-i Stinnet birlikteligini
arzu ettigine isaret vardir. Clinkid o, Sia diinyasinda yaygin olan
rivayetlerden  sadece  Cevsen’e  degil, onun yaninda
Celceltitiyye’ye de oOnem vermektedir. Bu durum, onun
mezhepleri g6z oOntinde bulundurup aralarinda ayrim
yapilmasini istemedigini géstermektedir.

32 Bedilizzaman, Emirdag Lahikast, s. 123, 129.
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Beditizzaman, yasadigi doénem itibariyle imani konularin
Muslimanlar acisindan Onemini duUstUnmektedir. Cunkd
yasadigr dénem, insanlarin Kur’an-i1 Kerim’i bile 6grenmek icin
gizli hareket ettigi bir noktada, Bedilizzamanin, toplumun
imaninin kurtarilmasi gerektigi distincesinin varligini Risdle-i
Nurdan tespit etmek muUmkindur. Cevsen’de de Allah’in
isimlerinin olmasi ve Ehl-i Beyt araciligiyla gelmesi, s6z konusu
dualar zikretmesine vesile olmus gorinmektedir.

2.Sia ve Cevsen

Cevsen, Sianin Onem verdigi o6nde gelen dort hadis
kitabinda yer almamaktadir. S6z konusu doért hadis kitabini
yazan muelliflerin vefat tarihleri 328/939 ile 460/1067
arasindadir. Bu dort kitapta, Kuleyninin el-Kafi fi usuli’d-
din’de yalnizca Hz. Peygamber’in degil, Hz. Ali, Muhammed
Bakir ve Caferi Sadik’in bile séylemesi mimkiin olmayanlarla
birlikte 16199 rivayet bulunmaktadir. el-Kumminin Men la
yahzuruhu’l-fakih  isimli calismasinda 9044, et-Tdasi’nin
Tehzibu’l-ahkam’da 13559 ve el-Istibsarda 5551 rivayet
bulunmaktadir.33  Sia’nin en fazla 6énem verdigi bu dort
kitapta toplam 44353 rivayet bulunmaktadir. Muhammed
Bakir gibi Sia imamlarindan gelen ve haklarinda uydurulan
rivayetlerin bile bulundugu s6z konusu kitaplarda Cevsen’in
bulunmamas: dikkat cekicidir. Cevsen’in isnadinda yer alan
Muhammed Bakir, o6zellikle el-Kileyninin el-Kafi'sindeki
rivayetlerin hemen hemen  hepsinin isnadinda yer
almaktadir.3* Dolayisiyla zikredilen s6z konusu rivayetlerin
icinde Cevsen’in olmamasi, doért muellifin en son vefat

33 Sofuoglu, Cemal, “Sia-i Imamiyyenin Hadis Anlayis1”, Milletleraras: Tarihte ve
Guintimtizde Siilik Sempozyumu, Istanbul, 1993, s. 266-268; Cakan, Ismail
Lutfi, Hadis Edebiyati, MIFVY, Istanbul, 1997, s. 291-293.

34 Sofuoglu, Cemal, “Sia-i Imamiyyenin Hadis Anlayis1”, Milletleraras: Tarihte ve
Gunumiuzde Siilik Sempozyumu, s. 266-268.
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tarihleri dikkate alindiginda, onun sonradan meydana
getirildigi stiphesini ortaya cikarmaktadir.

Sia, hadis kitaplarina aldigi hadislerin belirli sahabilerden ve
Ehl-i beyt'ten olmasini tercih etmektedir. Ehl-i beytin disinda
kalan sahabilerden 6zellikle Selméan-1 Farisi ile birlikte Hz.
Peygamber’in bir dénem kélesi olan EbG Rafinin nakillerini de
kabul etmektedirler. Hz. Peygamber’in kélesi Ebtu Rafi, uhud
savasina katilan sahabilerdendir.35 Eb( Rafi, Sia dinyasi icin
fevkalade 6nemli bir sahabidir. Sia’nin kullandigi hadislerde ilk
sirada her ne kadar Hz. Ali zikredilse de, onun hadislerini ilk
cem edenin Ebu Rafi oldugu kaydedilir. Bu hususu, Hz. Ali'nin
yazdigr hadisleri ilk cem edenin Ebu Rafi oldugu seklinde
anlamak mUtmkindtr. Bir gin Muhammed Bakirin meclisinde
bir meselede ihtilaf vaki olur. Imam, “Oglum, kalk Ali'nin
kitabini getir” der. Buyulk ve kalin bir kitap getirirler, aradiklar:
meseleyi orada bulurlar. Imam Muhammed Bakir, “Ali'nin hatti,
Rasuldllah’in imlasidir” der. Bu olay, Hz. Ali'nin sahifesinin
imamlarin elinde oldugunu gosterir.3¢ Hz. Ali'nin hadislerini
yazan ve toplayan Ebu Rafi’'den Cevsen hakkinda herhangi bir
naklin olmamas: oldukca dikkat cekici bir durumdur. Ctnku
Eba Rafi, hadisleri cem etmemis ayni zamanda nakletmistir.
Ebu Rafinin kutub-i sitte ile birlikte Ahmed b. Hanbel’in
Mitisned’i, Malik’in Muvatta1 ve Dariminin es-Stinen’inde 43
rivayeti bulunmakta olup, s6z konusu rivayetlerin cogu Hz.
Peygamber’in yakin cevresinde goérdiigli olaylardan meydana
gelmektedir.37

3.Ehl-i Siinnet ve Cevsen

35 [bnwl-Esir, Izzettin Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdti’l-gabe fi
ma’rifeti’s-sahdabe, Kahire 1989, I, 25.

36 Sofuoglu, Cemal, “Sia-i Imamiyyenin Hadis Anlayis1”, Milletleraras: Tarihte ve
Gunumuzde Siilik Sempozyumu, s. 264-265.

37 Aydinli, Abdullah, “Eb0 Rafi”, DIA, Istanbul 1994, X, 211.
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Ehl-i Stnnet kitaplarinda Cevsen bulunmamaktadir. Ehl-i
Stinnet kaynaklarindaki hadislerin sayis1 sahabe ve tabiinin
sozleri de dahil tekrarsiz 30.000 civarinda tahmin
edilmektedir.38 Mukerrerleriyle birlikte 1.500.0001 buldugu
tahmin edilen39 hadislerde Cevsen tespit edilememektedir.

Allah Rasulii'nden gelen rivayetlere bakildiginda bu kadar
uzun bir hadise rastlanilmamaktadir. Ctinkti Allah Rasulid cok
uzun konusmayi arzu etmeyen bir metot takip etmektedir.
O’nun vaazlarn incelendiginde cok kisa oldugu hatta Cuma
vaazlarinin  birka¢  kelimeden meydana  geldigi tespit
edilmektedir.40

Cevsen hakkinda nakledilen rivayetin okuyanlar acisindan
faziletlerine  bakildiginda c¢ok buyltk vaatler icerdigi
gortilmektedir. Yani “Az bir amele karsihik btytk mukafatlar
verildigi” ifade edilmektedir. @ Mevzu hadis kitaplarn
incelendiginde, az amele cok sevap vaad ediliyorsa o rivayetin
uydurma olma ihtimaline karsi okuyucular uyarilmaktadirlar.4!
Ibn Salah (v. 643/1245), hadis uydurma yollarini anlatirken,
uydurulan rivayetlerin icinde uzun uzun hadislerin oldugunu
belirtmistir.42 Cevsen’in bazi kitaplarda 50-60, bazilarinda 14-
15 sayfa olmasi1 Ibn Salahn sézleriyle degerlendirmek
gerekmektedir. CuUnkld Cevsen rivayeti, Allah Rastli’nin
zikrettigi hadislerin sekil ve muhtevasiyla uyusmamaktadair.
Ayni sekilde O’ndan gelen dua kitaplarina bakildiginda da

38 Karatas, Mustafa, Hadislerin Sayisi, Nun Yaymncilik, Istanbul 2008, s. 241.
39 Karatas, Mustafa, Hadislerin Sayist, s. 241.

40 Yesil, Mahmut, Va’z Edebiyatinda Hadisler, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2001, s. 50.

41 Kandemir, Yasar, Mevzu Hadisler, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi
Vakfi Yayinlar, Istanbul 1997, s. 183.

42 Eba Gudde, Abdulfettah, Mevzi Hadisler, Insan Yayinlari, Istanbul 1997, s.
105.
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benzer durum s6z konusudur.43 Allah Rasuli’'nden gelen
dualarin buiytk oranda kisa oldugu mtusahede edilmektedir.
Cevsen’in de bir dua oldugu dustunutldiginde, sadece bu
noktaya bakarak, bu rivayetin Allah Rastli’ne ait olma
ihtimalinin fevkalade zayif oldugunu sdylemek mimkundur.

Cevsen’de Allah’in 1001 isminden bahsedilmektedir. Mezkar
duanin Cebrail vasitasiyla geldigi ifade edildigine gore kudsi
hadis konumundadir ve Allah Teala’nin muradidir seklinde
distntlebilir. Hz. Peygamber (s.a.s.)in Esmat’l-htisna
hakkinda Ehl-i Stinnet kaynaklarinda bu meyanda bir hadisi
mevcut degildir. O'ndan gelen rivayetlerde Allah’in 99 isminden
bahsedilmektedir ki rivayet su sekildedir: “Allah’in 99 ismi
vardir. Kim bunlar1 ezberlerse cennete girer. Stiphesiz Allah
tektir, tek olani sever”#* Bu rivayetin disinda Allah Rasalti'nden
Esmati’l-htisna zikredilerek ve rakam verilerek baska bir hadis
tespit edilememistir. “Islam alimleri, hicri II. asirdan itibaren
Esmati’l-hiisna tizerinde diistinmeye baslamislardir. Alimlerin
buytk cogunlugu 99 ismini tamamlamaya ve onlarin nelerden
olustugunu tespit etmeye calismislardir. Bazilari ise, rakamin
farkli olabileceginden hareketle 100, 127, 300 ve 500
rakamlarini hem hadisler hem de Kuran-1 Kerim acgisindan
belirlemeye calismislardir. Alimlerin genel olarak tespitlerinin
100 civarinda oldugu ortaya c¢ikmistir. Ehl-i Stnnet
dinyasinda mesele bu sekilde iken, Sia dlinyasinda da aslinda
cok farkli degildir. Sii literattirinde 99 isim hadisi, Hz. Ali’lden
rivayet edilerek liste verilmekte bazi kaynaklarinda ise Hz. Ali
ile Eba Hureyre rivayeti Dbirlestirilerek sayr1 133’
cikarilmaktadir. Ayrica Sil alimlerin Kur’an-1 Kerim’den

43 Dua konusuyla alakali Buhari'nin Edebii’l-miifred ve Nevevinin el-Ezkdarina
bakilabilir.

44 Buhari, Daavat, 68.
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cikardigl esma sayisinin 127 oldugu ifade edilmektedir.”4> Hem
Sia dinyasi hem de Ehl-i Stnnet alimlerinin
degerlendirmelerinde Cevsen disinda 1001 isimden
bahsedilmedigi, aksine 99 isim Uzerinde degerlendirmelerde
bulunuldugu tespit edilmektedir.

Sonuc¢

Muslimanlar icin dua etmek son derece Onem arz
etmektedir. Bu, hem Allah Teala’nin hem Rasulillah’in
tavsiyeleri olarak bilinmektedir. Bu c¢ercevede Kur’an-i
Kerim’deki dualarla birlikte Allah Rasali’nlin tavsiyeleri de
Muslimanlar i¢in dua etmede 6rnek teskil etmektedir. Tabiidir
ki her bir mi’'min, kendi istekleri cercevesinde dualarini
sekillendirebilir. Dualarinda Allah Rastlti’'ntin tavsiyelerini
dikkate alanlar icin rivayetlerin sihhat dereceleri 6énem arz
etmektedir. Kitaplarimizda bircok dua 6rnegi bulunmaktadir.
Bunlardan birisi de Cevsen’dir. Makalemizde Cevsen’in hem
isnad hem metin hem de mezheb ve alimlerin goérisleriyle
degerlendirmesi yapilmistir. Sia’nin ikinci derece kaynaklarinda
bulunan ve Ehl-i Stnnet hadis kitaplarinin hi¢ birinde
bulunmayan Cevsen’in hem isnad hem de metin acisindan
problemli oldugu tespit edilmistir. Isnad acisindan, Sia
kaynaklarinin birinci derece kitaplarindan ziyade ikinci derece
bir kaynakta gecmesi isnadi zayiflatan en Onemli noktadir.
Isnadda gecen en son ravi olan Musa Kazim’in vefatindan 701
yil sonra hicri 905’te Cevsen’in Kef’'aminin Beledti’l-emin isimli
kitabinda gecmesi rivayetin sonradan olusturulma ihtimalini
gindeme getirmektedir ki bu ihtimal fevkalade gucladur.
Cunkti Cevsen’in gectigi kitaplarin hepsi Kef'ami’yi ilk kaynak
olarak vermektedir. Ondan daha Once bir kaynak ise tespit
edilememistir. Metin ac¢isindan bakildiginda, Allah Rasulti’den

45 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bk: Topaloglu, Bekir, “Esmat’l-htisnd”, Ttrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 1995, XI, 404-418.
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gelen bu kadar uzun rivayet en azindan Ehl-i Stnnet
kaynaklarinda bulunamamistir. Zira Allah RasaGli’nltin vaaz
metodunda uzun uzun konusma mevcut degildir. Rivayetin
Allah Rastlii’'ntin hayatinda da aksi yonli yansimalar: vardir.
Mesela, rivayette uhud savasinda zirhini ¢ikardigindan
bahsedilmektedir. Ancak Allah Rasuli’'ntin hem uhud
savasinda hem de diger gazvelerde 1 veya 2 zirh kullandig:
tespit edilmistir. Cevsen rivayetinin faziletine dair metnin
icinde verilen bilgilerle nakledenlerin hayatlar1 celismektedir.
Mesela rivayette “Bu dua, seni ve Uimmetini baslarina gelecek
olanlardan koruyacak” ibaresi gecmektedir. Ancak Allah
Rastlti’'ntin uhud savasinda disi kirilmis, yanaklarina kirilan
migferinin parcalar1 saplanmistir. Rivayetin isnadinda yer alan
Hz. Ali ve Hz. Huseyin sehid edilmis, Hz. Hasan ise
zehirlenmistir. Buglin de, yaninda Cevsen’i tasiyan insanlarin
baslarina her turld sikinti gelebilmektedir. Her seyden oOnce,
“Bu dua, seni bela ve musibetlerden koruyacak, baska seye
gerek yok” inanci, Allah Rasalti’'ntin bircok uygulamasina ters
dismektedir. Ctinkti O, tedbiri elden birakmayan bir yapiya
sahiptir; sahabilere de bu cercevede tavsiyelerde bulunmustur.
Dolayisiyla Cevsen, Allah’in isimlerini icinde barindiran glizel
bir duadir. Herhangi bir Musliman, salt anlamda bir dua
olarak onu okuyabilir. Ancak Hz. Peygamber’e ait oldugu yénde
hem isnad hem de metin acisindan acik bir delil tespit
edilememistir.
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KEYFINi SURMEKTEN KURTARMAYA:
SIDDETIN SONA ERMESI iCIN EGITIiM"

Gloria Durka | cev. Muzaffer Uztimcti
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F., Felsefe ve Din Bilimleri

Bunca yildir din egitimi vermis olmanin getirdigi tecrtibeyle,
su iki zit kutbu gergin tutma kararliligim dogrulanmais
olmaktadir: glizellik ve siddet. Ogrencilerin yasadigi ve hayat
hikayelerini deneyimledigi ortamlara istinaden, bu iki paralel ve
tezat gerceklik tecriibesinin tam ortasinda yasadigimizin hayli
farkindayim. Hayatin kopukluk, deger kaybi ve bir siddet
kultirintn gecerli oldugu zehirli bir cevrede yasanmasina sebep
olan bazi baskici toplumsal gerceklikler vardir. Bu muhtelif
ortamlarin genclerin egitimindeki etkisini fark etmek, tst diizey
bir kavrayis gerektirmiyor. Parcalanmis aileler, yoksulluk, siddet
ve diger esitsizliklere ilaveten, dehset verici bir ahlaki belirsizlik
dinyasinda; katliamlar1 ihtiva eden aciy1 azaltmak ve insan
haklarini korumak icin neredeyse hicbir sey yapilamazmis gibi
gériinen bir dlUnyada yasamaktayiz. Bazilarina miultecilerin,
harap olmus evlerin, 614 bebeklerin, kirletilmis ¢evrelerin carpici
gortntuilerinin hepsi gercekdis: gorinmektedir. Digerleri icin ise,
bu gortntiler sersemleticidir; ancak sonrasinda gelen caresizlik

Prof. Dr. Gloria Durka tarafindan yazilan bu makale 28 Mayis 2014 yilinda
“Religious Education” dergisinde Ingilizce olarak yayimlanmistir. Sosyal
bilimciler cagimizin en bliyik sorunlarindan biri olarak gértlebilen siddetin
Onlenebilmesi icin ¢6zUm arayislarini strdirmektedir. Gloria Durka’nin
siddete yonelik ¢c6ziim arayislarina din egitimcisi kimligiyle ve sanatin roltine
vurgu yaparak katki saglamaya calismasi énemli goruldiiginden makalenin
Tirkce'ye kazandirilmas: gerektigi diistintilmistiir. Makalenin Ingilizce
aslina asagidaki baglantidan ulasilabilir: http://www.tandfonline.com/
doi/abs/10.1080/00344087.2014.911619#.VUeRc47tIHw.
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hissi baslarin1 bagka bir tarafa cevirmelerine neden olur (Greene
1995, 122).

Ote yandan, biz aymi zamanda muhtesem bir diinyada
yasiyoruz. Yerylzunun dogal giizelligi ruhumuzu beslerken, insa
ettigimiz gtizel nesneler ve glizel yasamlarin ahlaki gtici dinyay:1
zenginlestirmektedir. Papa Ikinci John Paulun (1999)
sanatcilara séyledigi “Icinde yasadigimiz bu diinya umutsuzluga
dismemek icin gtzellige ihtiyac duyuyor. Guzellik, hakikat gibi,

2

insan kalbine sevin¢ getirir...” ifadesinde teyit edildigi gibi
guzellik kalbin aclhigini gidermektedir. Baska bir deyisle, cok
genc kisiler bile zorluk, risk ve korkun¢ kayiplarla
yuzlestiklerinde umutsuzluga kapilmamali, “sevdigimiz her seyin
unutulmaz derecede glizel oldugu unutulmamalidir...” (Leiris
1988, 201). Leiris’in gozlemi sanatin rollerinden birine 1sik
tutuyor, alternatif Utretmek: farkli olasiliklar, hayali kesifler,
eglenceli secenekler. Uzun yillar 6énce anaokulu ve ilkokuldan
baslayarak, daha sonra lise, son olarak tiniversite ve lisanstistt
dersleri verdigim egitim hayatimda, O6grencilerin egitiminin
glizellik kavramiyla harmanlanmasi gerektigini yogun bir sekilde
fark ettim. Aile yasamlar1 ekonomik yoksunluktan dolay:
zorlasmis fakirlik icinde yasayan kuicik cocuklar, ayrimcilik ve
cinsiyetciligin getirdigi kisitlamalar1 asarak degistirebilmenin
yollarin1 arayan lise Ogrencileri, kendi koklerini ve kanatlarini
test eden Universite Ogrencileri, beni bu insanlarin
deneyimleriyle kalplerinin acligt arasinda baglanti kurmaya
zorladi. Bu nedenle okumadan, matematige, din dersinden,
ekonomiye ve edebiyattan muhasebe ve yazmaya kadar
Ogrettigim her seyde sanati kullandim. Bunu en ¢ok da
Universite 6grencilerine ders verirken 6grendim; sanatin gic ve
imkanlarinin siddet sorunlarini ¢ézmek icin kullanilabilecegi
hem benim i¢in, hem de 6grencilerim ic¢in asikardi.

ABD Piskoposlarinin Katolik ailelerin ihtiyaclari konusunda
kirsal vizyonu genisletme cagrisina karsilik olarak aile hayati
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Uzerine arastirma yapmak icin tam dort buyuk burs aldim.
Arastirma baslica ti¢ alana odaklaniyordu: tek-ebeveynli aileler,
genc evli ciftler ve cocuk istismari. Yonetimimdeki ytiksek lisans
O0grencileri tam U¢ yil boyunca bu tg¢ kategorideki bircok aileyle
goristl, sonuclar ise sok ediciydi. Hepimiz daha iyi
programlama, daha zengin mufredat malzemeleri ve daha iyi
dinsel uygulamalarla c¢oézilebilecek sorunlarla karsilasacagimizi
dustntrken, Katolik ailelerin toplumun geri kalaniyla ayni
O0lctide siddet sorunlari yasadigini 6grendigimizde hayrete
dusmustiik. Ornegin, aile icinde cocuk istismari tizerine bir
rapor yazmasi gereken ilk arastirmaci Bronx’da bir hastane
tarafindan arastirma yapmak icin kabul edildi. Orada cinsel
istismar iceren ciddi derecede fiziksel siddete maruz kaldig: icin
kabul edilmis cocuklan ziyaret etti. Oyle ki, bir vakada kiiciik
bir cocugun “morgluk” olarak kaydedildigini 6grendi. Onun ve
diger tim yuksek lisans 6grencisi arastirmacilari bu “ne
yapmali?” girdabina disiren manevi bir sok gibiydi. Nasil tepki
vermeliydi? Gelecek vakalar nasil Onlenmeliydi? Nereden
baslamali... Nasil basa cikmaliydi?

Arastirma gezilerinden birinde siddete birebir sahit
oldugumuzda, aile i¢i siddet konusunda uzun streli ve Uizlcd
bir sessizligin varligini apacik gérmeye baslamistik. Aile ici
siddet bize c¢ok yakindi ancak sakli oldugundan yabanciydi
(Durka 1991). Din egitimi veren bir lisanststii kurumda gorev
yapan bir profesér olarak, neden din egitimcilerinin aile ici
siddet konusunda distinmeleri gerektigini sormak zorundaydim.
Aile ici siddetin herhangi bir seklinin sadece sosyal bir sorun
degil ayni zamanda manevi bir sorun oldugu ortadaydi.
Magdurlar cogunlukla Tanrinin ihanetine ugramis gibi
hissediyordu. Bu kisiler bir inan¢ ve glven kaybina
ugrayabilmekte ve bu nedenle de seslerini duyurmak icin
isteksiz olabilmektedir. Yuzyillar boyunca istismar "s6zl
edilemez bir glinah" olagelmistir. Bu proje ve daha derin
arastirmalar araciligiyla, aile ici siddet yalnizca bulamik
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gordligiimiiz bir gercegi bize net bir sekilde yansitan bir ayna
olmustur. Simdi, tipk: bir kaleydoskoptan (¢icek dirbtinti) bakar
gibi, her seviyesiyle sevgi ve ilgi dolu bir toplum modeli olan
kilisenin yalnizca siddet magdurlarina yardim etmekle kalmayip,
aynt zamanda onlar1 hayatina alarak, adaleti saglama
sorumlulugunu da ciddiye aldigini ve bunun farkindaligi i¢in
calistigin1 daha acgik bir sekilde gbériiyoruz. Ayni zamanda, din
egitimcilerinin aile ici siddeti sonlandirmak icin calisirken
imtiyazli bir konumda olduklarini gérmeye basladik. Buna
ilaveten, aile i¢i siddet konusundaki sessizligi bozmanin sikici
bir is oldugunu da fark ettim. Sirlar1 ne dinlemek ne de ifsa
etmek kolaydir. Bunlarin yol actigi sok ve kizginlik kisilerin
yorgun ve Umitsiz hissetmesine neden olabilir. Ayrica, bir
zamanlar yabancisi olunan bu konuyla ytizlesmenin neticesinde
simdi keskin bir netlikle farkindalik yukseldi. Aci duyma
olasiliginin, bilinc¢lilik icin 6dedigimiz bedel oldugunun farkina
vardim. Siddeti o6nlemek, siddete nelerin neden oldugunu
ogretmek ve siddetin nerede oldugunu belirlemek demektir. Bu
ayni zamanda, siddete karsi kendi tutumumuzu hangi siddet
iceren davranisa muUsamaha gosterdigimizi ya da hangisi
hakkinda saka yaptigimizi sorgulayarak gézden gecirmemizi de
kapsamaktadir. Konusmamizda siddet igerikli betimlemeler
kullaniyor muyuz? Hayatimizda evde ya da farkli bir yerde
baskalarinin yasadigr siddeti goérdigimuizde gbéz yummamiza
neden olan anilarimiz var mi? Gercegi sdylemek icin yeterince
cesur muyuz? Cesur ve korkusuz bir maneviyat icin bu tir
sorular gereklidir. Ancak maneviyat da beslenmelidir. Verdigim
sanat derslerinin, daha gic¢li ve konuyla cok daha ilgili
oldugunu, siddeti o6nlemeye yonelik arastirma derinlestikce
kesfettim.

Su anda, sanatin bircok kapiyr acabilecegini ve insanlar:
gercekligi donUstirmek icin harekete gecirebilecegini her
zamankinden daha fazla fark ediyorum. Gabriel Moran’in ifade
ettigi gibi, “Sanat beden, zihin ve duygular1 birlestirmenin bir
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yoludur, bu da siddetin uzun vadeli panzehiridir” (2011, 178).
Sanatin dili, kisinin, hayal glicinti bulundugu yerden konuya
dahil etmesini, zenginlestirmesini ve uyarmasini mimkutn kilar.
Sanat, baskalarinin diinyalarini nasil algiladiklarini kavramak
icin bize yardimci olur. Yazar, ressam, sair, yonetmen, besteci ve
koreograflar bizi potansiyelleri( neler yapilabilecegini) ve ideali
(neler yapilmas: gerektigini) gérmeye iter. Bu da, hayal gliciine,
karsilik uyandiran toplumsal ve politik bir boyut katmaktadir.

<

Ya da baska bir yolla ifade edilirse, “...Dayanilmaz olduklarina
karar verdigimiz dertlerimiz ve acilarimiza yeni bir 1s181n
dogacagi gun, farkli bir yaklasim dustnebildigimiz gindtr”
(Sartre 1956, 434-435). Boyle bir bakis noktasi, din
egitimcilerinin bir hayat, adalet ve baris vizyonu elde etmeye
cabalarken, insanin Tanri’nin suretinde yaratildiginin farkina
vararak insan hayatinin gulzelliginde ve toplumsal emirlerde
gortlen ilahi yaraticiligi paylasmaya devam etmesine de imkan
saglamaktadir. Bu nedenle, hem kendimi, hem de 6grencilerimi
E.B. White''n c¢ok yerinde tanimladigi su gerginlik icinde
buluyorum, “Her sabah dlinyay:1 kurtarma istegi ile onun keyfini
sirme arzusu arasinda iki arada bir derede kalarak
uyaniyorum. Bu ginimu planlamami zorlastiriyor” (tarih yok).
Yine de tadini ¢cikarmak daima 6nce gelmelidir.

Din egitimini sanat ile harmanlamak, hayal glctnu
gelistirmenin ve glzellige olan ihtiyact beslemenin bilhassa
verimli bir yoludur. Bu tip bir din egitiminin gerceklesmesi icin,
ogretmenlerin algida acikligi strdirmesi, kendi hayatlarindaki
glizel kavramini beslemeleri ve bu gtizellik kavraminin derslerini
nasil etkilemesi gerektigini yansitan bir disiplin ruhunu devamlh
olarak uygulamalar1 gereklidir. Insanlar glizellik olmadan
yasayamaz, zira glzellik insan zihninin ve kalbinin en temel
gereksinimlerinde hissedilmekte ve insan motivasyonunun,
karar ve davranislarinin merkezinde yer almaktadir (Navone
1996, 24).
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Bu kolay bir is degil, ama hayret verici farklihklarin var
oldugu bir dinyada kalan tek umudumuzdur. Cesur ve
korkusuz bir maneviyatin glici dogrulugu, iyiligi, adaleti ve
glzelligi iceren ve belki de baris Ozleminin giderilebildigi
toplumlar olusturabilir. Bu, her bireyin her yerde siddete son
vermek icin calisma sorumlulugu hissetmesi gerektigi (ki bu zor
ve cesaret kirici bir hedeftir) anlamina gelmez. Ancak, toplum
olarak “kisi kendi hayatinda ve yakin cevresinde” siddet
icermeyen bir sekilde yasamanin bir yolunu bulmaya
cabalamalidir (Moran 2011, 185). Tipk: bir sairin yeteneginden
cesaret aldig1 gibi, ne kadar kusurlu olursa olsun herkesle
birlikte elimizden geleni yapmaliyiz.

Hatirlat hatirlatabildigin kadarini
Unut o mtikemmel adagini,
Her seyin var bir catlagi
Yoksa 1s1k iceri nasil sizardi.
Leonard Cohen (1992)

Bu yeterli olabilir
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Wisconsin Universitesi Sanat ve Iletisim Sanatlar1 béliimtinden
mezun olan Paul Kleinman, insan zihninin kesfi icin pratik ve
eglenceli bir el kitab1 olarak nitelendirilen Psiko 101 adli eserini
kaleme alma sebebini kitabin arka kapaginda su soézlerle ifade
ediyor:

“Ders kitaplar1t kayda deger psikoloji kuramlarini, prensiplerini
ve hatta deneyleri Oyle sikici hale getirdi ki, Freud bile bu
uygulamalardan kosarak kacardi. Psiko 101, sikic1 detaylar1 ve
istatistikleri ayikliyor ve onun yerine size, ilginizi cekip mesgul

edecek ve merak uyandiracak psikoloji dersleri veriyor...”

Psikolojinin tarihini, prensiplerini ve psikoloji kuramlarini

anlatan kitaplarin bazilarinda gercekten anlasilmasit zor
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kavramlar yer almakta, okuyucuyu sikacak detaylara
girilebilmektedir. Tanitimini yaptigimiz Psiko 101 adli kitap sikici
detaylardan arindirilarak, zevkle okunacak bir sekilde
hazirlanmistir.

Kitabin Giris kisminda yazar, psikolojinin ne anlama geldigini
aciklayarak, psikolojinin koéklerinin Antik Yunan filozoflarina
dayansa da, 1879 yilinda William Wundtun psikoloji
laboratuvarini kurmasiyla bu alandaki calismalarin basladigin
belirtmistir. O tarihten beri psikolojinin hizla genisleyerek,
bilimsel calismalarla 6rtiisen farkh bir bilim haline geldigini ifade
etmektedir.

Yazar, psikolojiye ve diger bilimlere o6nemli katkilari olan
psikologlar1 ve calismalarini psikolojik yaklasimlar cercevesinde
bir siraya tabi tutmadan ele almistir. Psikoloji biliminin énctleri
sayillan Pavlov, Skinner, Freud, Adler, Watson, Jung gibi bilim
adamlarini ele alirken onlarin kisa hayat hikayelerinden, egitim
hayatlarindan ve onlar1 psikoloji alanina yonelten Onemli
etkenlerden okuyucuyu sikmadan, dikkatini cekecek sekilde
bahsetmistir. Bu psikologlarin psikoloji bilimine yaptiklar:
katkilardan, aldiklar1 o6dtllerden bahsederken aciklanmasi
gereken akademik kavramlarin kisa aciklamasini da yapmaktadir.
Yapilan c¢alismalarin  diger bilimlere olan katkisindan
bahsetmekte, ayrica bu calismalara getirilen elestirilere de yer
vermektedir.

Burada o6rnek olmasi acisindan birkac psikologun hayat
hikayesinden ve bilime katkisindan kisaca bahsetmek istiyoruz.
Bir kdy rahibinin oglu olan Ivan Pavlovun, ilk 6nce ilahiyat
egitimine basladigl, ancak egitimini yarida keserek fizyoloji ve
kimya okumak icin baska bir Universiteye kayit yaptirdigina
deginilir.  Pavlov'un kosullanma ve 06grenilmis tepkiler
konusundaki bulgulari, insanlardaki davranigsal modifikasyonun

anlasilmasinda ve ruh saghg sorunlarinda tedavi gelistirme
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hususunda oldukc¢a énemlidir. Burrhus Frederic Skinner, aslinda
bir yazar olmak ister. Bir kitap¢ida calisirken Watson ve Pavlov'un
calismalarini fark eder ve psikolojide kariyer yapmaya karar verir.

Davranisci psikologlardan olan Skinner’in edimsel
tekniklerinin ruh sagligi uzmanlar: icin tedavi strecinde hala
6nemini korudugu, yine 6dul ve ceza fikirlerinin egitimde ve
kopek terbiyesinde hala kullanilmakta oldugu ifade edilir. Yine
Psikanalizin kurucusu Sigmund Freudun kizi Anna Freudun
babasinin savunma mekanizmalar1 calismasina yaptig:r katk: ve
sonrasida c¢ocuk psikanalizini gelistirmesi bugtin hala énemlidir.
Buglin cocuk psikolojisine iligkin 6grendiklerimizin cogunu onun
calismalarina borclu oldugumuza dikkat cekilmektedir. Alfred
Adler’in kuicikken gecirmis oldugu rasitizm ve zatlrre gibi
hastaliklar onun tip alanina yénelmesinde etkili olmustur.

Davranisciligin  kurucusu sayillan John Watson'un Kucuk
Albert deneyi ise etik acidan ve bircok sebepten elestirilmis, ancak
her seye ragmen davranissal psikologlarin, Watson ve onun
Ktcuk Albert deneyinin sonuglarindan 6nemli bircok sey elde
ettigi belirtilmektedir. Rorschach’in murekkep lekesi deneyi ilk
zaman psikiyatrik cevreler tarafindan Onemsenmemis, ancak
sonradan kisilik ozelliklerinin Olctilmesinde faydalan
gortilmustir. Kendi hayat deneyiminden yola c¢ikarak timiyle
yeni bir psikoloji alani olusturan John Bowlbynin etkilerinin ise
halen egitim, ebeveynlik ve cocuk bakimi alanlarinda devam

etmekte oldugu vurgulanmaktadir.

Yazar, psikologlarin yasadiklari dénemlerde gelisen olaylarin
onlarin calismalar1 tizerinde o6nemli bir etkiye sahip oldugunu
ortaya koymaktadir. Lawrence Kohlberg, II. Dunya Savasi
meydana geldiginde ticaret filosuna bir denizci olarak kaydolur.
Bir ytuk gemisinde isini yaparken ayrica Yahudi siginmacilara
yardim ederek gizlice Filistin’e ulasmalarim1i saglar. Bu olay
Kohlberg’in ilk kez ahlaki karar verme konularina ilgi duymasina
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sebep olur. Glintimuzde “Ahlaki Gelisim Evreleri” kuramina bazi
elestiriler getirilse de onun ahlak konusundaki calismalar: egitim
alaninda ve cocuklarin davranislarini anlamada sikca
kullanilmaktadir. Stanley Milgramin 1961 yilinda oldukca
tartismali olan “itaat deneyini” baslatmasinda kisa bir stire énce
dinyada gelisen, milyonlarca Yahudi’nin 6lim emriyle suclanmis
Nazi savas suclusu Adolf Eichmann’in durusmasinda kendini,
sadece emirlere uyuyordum, diye savunmasinin etkili oldugunu
ifade etmektedir.

Yazar, gruplarin glnlik hayatta o6nemli bir role sahip
oldugunu ve verdigimiz kararlari carpici bir sekilde etkiledigini,
kisinin icinde bulundugu durumun o kisinin davranisini nasil
etkiledigini bu alanda yapimis calismalarin sonuclariyla ortaya
koymaya calismistir. Bu noktada Philip Zimbardonun c¢ok
elestirilmesine ragmen “Standford Hapishane Deneyi’nin ve
Solomon Asch’in “Uyum Deneyleri’nin énemine isaret etmektedir.

Kleinman dikkat, problem cézme, bellek gibi zihinsel stirecleri
ogrenmede bilissel psikolojinin bilimsel arastirma yontemlerinin
6nemine dikkat cekmektedir. Bu baglamda cocugun yetismesinde
sevginin 6nemini ortaya koyan Harry Harlowun calismalarinin
sadece psikolojide degil egitimde, sosyolojide, ekonomide,
hukukta ve bilgi felsefesinde 6nemli izler biraktigini belirtmistir.
Bilissel Gelisim kuramiyla Jean Piaget, Sosyal Ogrenme
kuramiyla Albert Bandura, Sosyal Gelisim kuramiyla Lev
Vygotsky, Dbireyin kendini gerceklestirmesi calismalariyla
Abraham Maslow ve Carl Rogers’in oldukca énemli bir yere sahip
olduguna deginmektedir.

Yazar, psikologlarin yaptigi calismalar esnasinda diger
psikologlarla gortusttikleri, birbirlerinin calismalarindan etkilenip,
calismalarinm1 gelistirdikleri, bazen de farkli dtistincelere sahip
olup farkli calismalara yoneldikleri bilgilerine yer vermektedir.
Mesela Alfred Adler, Sigmund Freud’'un daveti Uizerine “Viyana
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Psikanalitik Toplulugu”nun calismalarina katilmis, baskanlhgini
yurdtmustir. Ancak daha sonra Freudun bazi kuramlarina
itirazlarindan dolayr bu gruptan istifa edip “Bireysel Psikoloji
Toplulugu’nu kurmustur. Yine Wisconsin Universitesinde
psikoloji dersleri alan Abraham Maslow'un mentoru ve doktora
danigsmani Harry Harlow olmustur. Daha sonra Maslow Columbia
Universitesinde iken Alfred Adler tarafindan yénlendirilmesi,
sonra da Brooklyn College’de calisirken Gestalt psikologu Max
Wertheimerin onun mentoru olmasi ve bu birikimlerin
sonucunda Maslow’un Humanist psikolojinin kurucusu olmasi,
“ihtiyaclar  hiyerarsisi kuramini” ortaya cikarmasi bu
etkilenmelere O6rnek verilmektedir. Karen Horney ise, Freud'un
sik1 takipcilerinden olan psikanalist Karl Abraham ile
gorismustir. ABD’ye yerlestikten sonra Erich Fromm ve Harry
Stack Sullivan gibi tnlti psikologlarla arkadas olur. Chicago
Psikanaliz Enstittisti’'nde yoOnetici yardimcisi iken en etkileyici
calismasi olan nevrozlar ve kisilik tizerine kuramlarini kapsayan
calismalarina baslar. Sigmund Freudun baz1 gorislerine
(kadinlar hakkindaki gértislerinden dolayi) kars: gortisler tasidig:
icin  Amerikan Psikanaliz Enstitisti’'nt kurar. ‘Neo
Freudyenler’'den sayilan Erich Fromm'nun ise New York’ta
Columbia Universitesi’nde ders verdigi dénemde Karen Horney ve
Abraham Maslow ile calistigl ifade edilmistir.

Kleinman, psikologlar Uizerinden anlattigi calismalar1 bazen
psikolojik kuramlar ve kavramlar tUzerinden aktarmaktadir.
Gestalt Psikolojisi ve Bilissel Psikoloji, zekad kuramlari, ytkleme
kurami, kisilik ve liderlik kuramlari, riya kurami, sanat terapisi,
hipnoz gibi kuramlarda etkili olan psikologlar1 ve yaptiklar
calismalar1 aktarmistir. Psikolojinin en tartismali konularindan
biri olan zekay:1 aciklamaya calisan bircok kuram oldugunu
belirterek, Ingiliz psilokog Charles Spearmann Genel Zeka

Kurami, psikolog Howard Gardnerin Coklu Zeka Kurami ve
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Fransiz psikolog Alfred Binet’in Zeka Testi gibi calismalarin
buglin hala énemini korumakta oldugunu ifade etmektedir.

Yazar son olarak kisilik bozukluklari, ankisiyete ve
duygudurum bozukluklari, somatoform rahatsizliklar gibi
hastaliklarla ilgili calismalardan ve ©6ne c¢ikan isimlerden
bahsetmektedir. Arastirmacilarin hala kisilik bozukluklarinin
nedenleri konusunda kesin bilgiye sahip olmadigini belirtir. Bazi
arastirmacilarin bu tir bozukluklarin kaynaginda kalitimsal
nedenlerin olduguna inandigini, bazilarinin da bu tar
bozukluklarin temelinde bireyi normal davranis ve duslnce
kaliplan gelistirmekten alikoyan erken dénem yasam deneyimleri
olduguna inandigini belirtmektedir.

Sonug¢ olarak yazarin psikolojinin agir ve sikici konularini
hemen her kesimden okuyucunun okuyup kolayca anlayabilecegi
bir sekilde ele aldigini séylemek mumktindir. Sikict detaylardan
arindirillarak verilen bilgiler ilgi cekecek tarzda aktarilmistir.
Psikologlarin hayatlar1 hakkinda verilen kisa bilgiler, onlar1 bu
calismalara iten etkenler ve c¢alismalarin glintimuzdeki
etkilerinden bahsedilmesi okuyucuyu psikolojinin gelisim
stirecinde ilgi cekici, hos bir yolculuga cikarmaktadir. Bu calisma,
kanaatimizce konuya ilgi duyan okuyucu ve arastirmacilarin
oldukca istifade edecekleri bir kitap niteligindedir.
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Din ile olumlu veya olumsuz bir bagi bulunan “insani,
psikolojik bakimdan anlama c¢abas1i” olan Din Psikolojisi;
bireylerin ruhsal yasayis ve davranislarinda ortaya c¢ikan dini
olguyu anlama, tasvir etme ve en genel kavramsal cercevelerle
ifade etme amaci glder. Son TU¢ dort asirdir toplumsal
hayattaki yeri ve etkinliginde nispi bir azalma goértlse de hala
bireylerin anlam dtinyalarinda en etkili ve en derin gli¢ olarak

kalmaktadir din...

Aydinlanma  Felsefesi'nin etkisiyle dinin kurumsal,
geleneksel ve otoriteye bagli yapis1 zayiflarken; bireysel,
bilincli, derinlikli ve manevi yént agir basan “dindarlik
modelleri” gelismistir. Kisiyi ve dinin kisi Uzerindeki dini

tecrlibeyi ele alirken birey merkezli bir arastirma metodunu
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takip eden Din Psikolojisi; bireysel dindarligin cesitliligini,
gelisim ve donustmlerini, dini inang ile kisiligin etkilesimini

aciklayacak modellere basvurur.

Din Psikolojisi bir yandan dinin, insan davranis ve
tutumlar: tzerindeki etkiyi incelerken diger yandan kisinin
cesitli arzu, duygu, karakter ve kisilik yapisinin, tutum ve
davranislarinin dini inanc¢ ve kavrayis tizerindeki etkilerini de
arastirma konusu yapar. Yani Psikoloji, amac1 geregi din gibi
pesin hukumler ortaya koymak yerine insani anlamaya,
insanin duygularina farazi kavramlarla yakinlasmaya calisir.

1800’1l yillardan itibaren insanin ruhsal ydénline adeta
savas ilan eden materyelist ve determinist anlayis; tabiatisti
alana olan dismanligini goésterir bir gérintim arz etmisti.
Dinin ilkel devirlerde ortaya cikisina dair teorilerden tutun ta
dinin “yanilsama” oldugunu iddia edenlerin anlayislarinin
etkisinde uzun bir stre kalan psikoloji; ideolojiye kurban
edilen boynu bukuk bir bilim alani gértintist vermekte idi.
Yirminci ytzyilda kendini dinin yerine koyan psikoloji, pesin
huktmlerle hareket etmek bir yana adeta kendini evrim
teorisi ile eklemleme yoluna gitti.

Dinin bir “gtidii” oldugunu iddia edenler; dini bilin¢disiyla
aciklamaya calisiyordu. Bir tarafin tutumu bu minvalde iken
isin aslinin boyle olmadigini iddia edenler ise dinin, bir duygu
oldugunu ve bilincdis1 ile ifade edilemeyecegini aciklamaya

calisiyordu.

Modernite ile dinin hem toplum hem de birey uzerindeki
etkisi goriintrde kayboluyor gértinse de farkli ve dinamik dini
modelleri toplumlarda gérmek pek mUmkindir. Bireyin
duygu, dustnce ve davranisini inceleyen bilim dalh
Psikolojinin bir alt bilim dali olan Din Psikolojisi; bireyin dini
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ve manevi alanla ilgili duygu, diistince ve davranislarini
inceler. Dine inanan ve hayatinin her noktasini hatta
giviminden kusamina kadar dine yer veren kisinin durumu
kadar dine karsi ve hayatinda dine ve dinin herhangi bir
etkisine yer vermeyen kisinin durumu da “Din Psikolojisi’nin

inceleme alanina girer.

Din Psikolojisi, diger din konulu bilimler gibi Batida en ¢cok
yuzyillik gelenegi bulunan fakat tilkemizde ¢ok az taninan bir
bilimdir. Ulkemizde bu alanda yapilan arastirma ile
arastirmacilarin sayisi oldukca azdir. Alaninda ortaya konulan
6nemli eserlerden biri olarak Ali Kose ile Ali Ayten tarafindan
kaleme alinan ve Timas Yayinlar: tarafindan yayimlanan “Din
Psikolojisi” adl1 kitaptir. Gerek ele aldigi konular ve gerekse
de yaptigl anlamli ¢cé6ztimlemeler ile alaninda dikkate alinmasi
gereken bir eserdir. Her bolimtin sonunda “Okuma Parcas1”
seklinde Ali Kése’nin kaleme aldigi konu ile ilgili makalelerin
de kitaba eklenmesi kitaba ayri bir derinlik ve cesitlilik
kazandirmaktadir.

Giris Bolimuii'nde Psikolojinin Olusum Surecindeki ekolleri
ele alinip Yapisalcilarin zihin ile ilgili c¢alismalarina
deginmektedir. Daha sonra Yapisalcilara karsi ortaya atilan
Islevselci yaklasimi ile butiinliikcti de denilebilecek olan
Gestalt yaklasiminin tahlili yapilmaktadir. GUnumuzdeki
yaklasimlara da deginen yazarlarimiz ginumuiz
yaklasimlarinin daha insancil 6zellikler tasidigini gézler 6ntine
sermektedir. “No6robiyolojik yaklasim”in biyolojiyi andiran
coziimlemeleri ile  “Psikanalitik yaklasim”in  bilin¢calt1
kavramsallastirmalar: ile “Bilissel yaklasim”in “aktif insan”
cikis1 ve i¢ gbzleme tepki olarak ortaya konulan “Davranisci
yaklasimlar”in 6zellikleri irdelenmeye calisiimaktadir. “Gestalt
yaklasimi”ndan yararlanarak ortaya atilan “HUmanist

yaklasim”in “insan vurgusu”’nun Psikolojide giderek o6nem
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kazanan bir akim oldugu ifade edilmektedir. Insani, kendi
yasantisi Uizerinde karar verebilen bir varlik olarak tanimlayan
Maslow ve Rogers’in savundugu “Transpersonel yaklasim” ile
insana negatif bakan yaklasimlara karsi cikarak sistemini
olusturan “Pozitif yaklasim”in goértisleri detaylandirilmaktadir.

Kitabin Birinci Bé6limui’'nde “Psikologlar ve Din Gorutsleri’ne
yer veren yazarlarimiz; Modern Psikolojinin kurucusu William
James(1842-1910)’ten baslayarak son dénem Psikologlarindan
Kenneth Pargament(1950- )e kadar bircok Psikologun
fikirlerine yer vermektedir. James’in “iyi ve dogrunun faydal
olmasina gore” degerlendiren anlayisi, Sigmund Freud(1856-
1939)'in “dinin caresizlik anlarindaki teselli edici” y6ntine
dayanan kurami, Carl Gustav Jung(1875-1961)’un islevselligi,
Alfred Adler(1870-1937)in bireysel psikoloji anlayisi, Erich
Fromm(1900-1980)'un tustadi Sigmund Freudun “libido
teorisi’ni yetersiz géren goértistii, Jean Piaget(1896-1980)nin
kisilik evreleri, Lawrence Kohlberg(1927-1987)in ahlaki
yaklasimi, Gordon Allport(1897-1967)'un kisilik psikolojisi
tahlilleri, Abraham Maslow(1908-1970)'un “kendini
gerceklestirmis kisilik profili”, Erik Erikson(1902-1970)un
“kimlik” ile ilgili goértisleri, bir gelisim psikologu olan James
Fowler(1940- )in “inanci evrensel bir insani olgu” olarak ele
alisi, Viktor Frankl(1905-1997)in “logoterapi” ile ilgili
gortsleri ve daha bircok konunun detayli bir incelenmesi
yapilmaktadir. Psikologlarin farkli bakis acilari cergevesinde
“Din Psikolojisi” tUzerindeki g6z ardi edilmez etkilerinin
bulundugu bu bélim takdire sayan bir bilim edasiyla

aciklanmaya calisilmaktadir.

Ikinci Béliim’de “Islami Psikoloji ve Mtisltiman Psikologlar”
bashigt altinda Islami Psikoloji’yi irdelemeye calisan
yazarlarimiz; Psikolojinin Islami kesimdeki ilk gelisiminden

bugline kadar ki gecen zaman zarfinda bu alanda calismalar
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yapmis sahislarin fikirlerine yer verilmektedir. Islam
geleneginde kismen “Nefs” diye tabir edilen “Psikoloji”yi
incelerken; Islami Psikoloji adi altinda Islami teorileri
kapsayan bir metodolojinin olmasi1  gerektigi ifade
edilmektedir.  Psikoloji alaninda  c¢alismalar1  bulunan
Musliman dustUnurleri ele alirken alanin belki de en 6nemli
isimlerinden biri olan Haris el-Muhasibi’ye deginmemesi hatta
isminin bile anilmamas1 kitabin en bltiyik ve en 6nemli eksigi
olarak go6ze carpar. Kindi(801-866)nin “mutlulugun akliligi”
gbérusune, Ebu Bekir er-Razi(864-925)'nin “Tibbur-Ruhani” ile
ilgili aciklamalarina, Farabi(873-950) ve Gazzali(1058-
1111)’nin konu ile alakali ¢calismalarina kadar bircok konuda
doyurucu bilgi verilmektedir. Farabinin “nefs” konusunda
Aristocu bir gértiniimde olan fikirlerinden tutun Gazzalinin
“AristotFarabi” toplamindan cok daha farkli bir butinlukteki
fikirlerine kadar detayli c¢ozimlemeleri kitapta bulmak
mumkundur. Bu bélimde el-Belhi ile ibni Sina hakkinda da
cesitli bilgiler verilmesi, psiko-somatik etkiden bahseden ilk
Islam Filozoflari’ndan ayrintilarin icermesi “bilimin Batinin
tekelinde oldugu ve sadece Batida tretildigi kanisini” ¢tratir
mahiyettedir. Ctink® bugtin Psikoloji dilinde kullanilan bircok
kavramin anlamini yuzyillar o6nce Miusliuman Psikologlar
kullanabilmistir. Yine Gazzali'nin kullanmis oldugu bazi
kavramlarin  anlamlarinin  bugtin  Allport tarafindan
kullaniliyor olmasi bize; kultirel mirasimizin zenginligini

gOsterir mahiyettedir.

Kitabin Uctincti Béliimii'nde “Din, Dindarlik ve Maneviyat”
baslig1 altinda Dinin 6zelligi, Maneviyatin cesitleri, 6lctilmesi
ile Dindarligin cesitleri, Dindarligin o6l¢ctilmesi gibi konularda
coziimlemeler yapilmaktadir. 19601 ile 6zellikle 19801i yillara
kadar Darwinist anlayisin huktmranliginda bulunan

Psikoloji, zamanla degisen anlayis cercevesinde “Dindarlik ve
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Maneviyat” kavramlarinin dahil edilmesi stirecinden bahseden
yazarlarimiz; Batidaki gelismelerle ortaya cikan bu paradigma
kaymasini cesitli yonleriyle irdelemeye calismastir.
Psikoloji'nin “Din”i ele alirken dinin ne olmasindan ziyade
insanlarin dini nasil algiladiklar: ve dinin psikolojik yararlar:
lUzerinde durmas: gerektigini dile getirmistir Ayten ve Kose.
Kitabin bu béltimitnde “Dindarlik ile Dindarligin Boyutlari,
Etkisi, Dindarligin Olctilmesi’ne kadar bircok énemli konu
acikliga kavusturulmaya calisiilmistir. Dindarligin kurumsal
bir yapida oldugunu ve Maneviyat ile ayni anlamlara
gelemeyecegi ifade edilmistir. Maneviyatin bireysel bir anlam
arayist oldugu buradan hareketle manevi olanin ile dini olanin
ayr1 tutulmasi gerektigi ifade edilmektedir.

Kitabin Doérdinct Boélumit’'nde glintimuliz insanlarinin
surekli karsilasabilecegi bir sorun olan “Dine Doéntis ve Din
Degistirme” bir baslik halinde ele alinmis olup; konu ile ilgili
tatmin edici bilgiler, 6rneklerle aciklanmaya c¢alisiimaktadir.
Dine Dontis ile Din Degistirmenin genelde bolinmus
kisiliklerde ortaya ciktigini ifade eden yazarlarimiz; boylesi
ozelliklerin kulttrel, cevresel ve sosyal pek cok etkenden
etkilendigini ortaya koymustur. Bolimiin devaminda “Dinlerin
Degistirmeye Bakisi”n1 irdeleyen yazarlarimiz; din degistirmeyi
etkileyen faktorler de siralanmaktadir.

Kitabin Besinci Bélimut’nde Psikolojinin hentiz ele aldigi
6nemli konularindan biri olan “Parapsikoloji” konusu
irdelenmeye calisilmistir. Psikoloji biliminin ilk yillarinda
pozitivizmin etkisiyle “Parapsikoloji” konusu patolojik bir
durum olarak ele alinirken ancak zamanla paradigma
degisikligine giden bilim; bdéyle bir tutumdan wuzaklasarak
Parapsikolojiyi anlamaya ve Parapsikoloji tizerinde durulmasi
gerektigi ifade edilmektedir. B6limun devaminda bilimi en

fazla sasirtan hadiselere de deginen yazarlarimiz; “rtiya ile
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gelecege ait olaylardan haberdar olmanin” bilimin
anlamlandiramadigi hadiselerden biri oldugunu ifade
etmislerdir. Psikokinezi ile Psikofizyolojik hadiselere de
deginilen kitapta; konu ile ilgili doyurucu Dbilgiler

sunulmaktadir.

Kitabin Altinci Bélimii'nde ele alinan “Batil Inanc ve
Davranislarin Psikolojisi”, yasadiklar: cevrede kendilerine ait
bir sosyal gerceklik insa eden insanin bu anlamlarini
¢6zimlemeye calisan yazarlarimiz; inanclarin hakikati kadar
inanclarin fonksiyonlarinin da o6nemli oldugunu ortaya
koymaktadirlar. Batil inanclarin nedenleri noktasinda bazi
nedenleri siralayan yazarlarimiz; en oOnemli sebeplerin;
esyanin ve olaylarin mahiyetinin bilinmemesi, gelecegi bilme
arzusu, korku ve stres, caresizlik, gtiven ihtiyaci, belirsizlik
duygusu” gibi nedenlerin batil inanca kap1 araladigini ortaya
koymustur. Hakikaten sosyolojik ve bir o kadar da psikolojik
bir varlik olan insan, kimi zaman kendisine kutsallar edinir;
kimi zaman da avunmak icin cesitli inancglar benimser.
Boélimin devaminda “Modern Diinya ve Batil Inanclar”
kisminda modernite ile bilgiyle donanmis glinimuliz insaninin
batil inancglara suluk etmemesi beklenirken tam tersine
kulttirel c¢oztulmelerin ve ekonomik krizlerin yasandigi
zamanimizda batil inanclar daha fazla ragbet gérdtigti ortaya

konulmaktadir.

Alt1 Boélum’de ele aldigt konulari incelemeye alan
yazarlarimiz; bazi boélimlerde salt bilgi verme hatasina
dusmeleri, konu ile ilgili degerlendirmelerini bazi boéltimlerde
yapmamalar1 bir eksiklik gibi gériinse de kitabin doyurucu bir
iceriginin oldugu ve dolayisiyla alan okumalarinda kendisine
basvurulmasi gereken bir kitap oldugunu séylemek dogru olsa
gerek. Fazla bir gecmisi olmasa da zengin bir icerige sahip
Psikoloji Bilimi ve bunun bir alt bilim dali olan Din Psikolojisi



182 Hakan Isik

Bilimi; gerek ele aldigi konular gerekse de uyguladig:
arastirma yontemleri ile insanin ruhi yapisina ve metafizik
alana yeni ve farkli bir pencere acmaktadir. Ali Koése ile Ali
Ayten tarafindan kaleme alinan ve ciddi bir emek ile
hazirlanip; saglam bir metodolojiye sahip “Din Psikolojisi”
kitabinin, metafizik alana acilan pencereyi anlamada ve
metafizik alani idrak etmede bir yoéntem haiz oldugu
sOylenmesi gereken bir 6zelligidir.

Hakan ISIK
Ogrt., Artvin Merkez Atattirk Ortaokulu

hakanlander@hotmail.com
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