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Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (RTEUIFD),
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ELMALILI iLE AKSEKILI ARASINDAKI SEFERILIK HUKMU
TARTISMASI

Sevket Topal
Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. Ilahiyat F., Islam Hukuku

Ozet: Elmalili Hamdi Yazir ve Aksekili Ahmet Hamdi Efendi ayni zaman ve mekan
diliminde yasayan iki degerli isimdir. Elmalili M. Hamdi Yazir, ilim alaninda oldukca
uUretken bir ilim ve fikir insanidir. Kendisi daha cok tefsiri ile hatirlansa da, asil ma-
hir oldugu alan ezber bozan fikih¢1 kimligidir. Bunlar arasinda en maruf meseleler-
den birisi de seferilik ile ilgili gértisleri ve bu gértise yoneltilen elestiriler yaklasimlar-
dir. Bu anlamda s6z konusu alanla ilgili karsilikli gértsler, iki hemseri alim Elmalili
ve Aksekili arasinda da cereyan etmistir. Ancak Elmalili, kendisine yoneltilen bu
tenkite uzunca bir mektupla cevap vermis, meramini bu yolla bir kez daha ifade
yolunu tercih etmistir. Bu makalede her iki alimin gorusleri, “Ezmanin Tagayyuru ile
Ahkamin Tagayylri Inkar Edilemez” kaidesi de dikkate alinarak degerlendirilecektir.
Anahtar kelimeler: Elmalili M. Hamdi Yazir, Aksekili Ahmet Hamdi, seferilik, Islam
hukuku, htktmlerin degismesi.

Debate Between Elmalili and Aksekili on the
Matter of "Journey/as-Safar"

Abstract: Both Elmalili Hamdi Yazir and Aksekili Ahmet Hamdi are the two precious
name who are living in the same time. Yazir is very productive a man of ideas and
scholar in the field of Islamic religion sciences. He is remembered among today’s
readers with more Quranic exegesis, actually he is a skillful Islamic jurist which is
ruining memorizations. One of the most well known in these matters is his views on
journey (seferilik) issue and approaches in the criticism of this view. Opposite opi-
nions between the two fellow countrymen scholar Yazir and Akseki took place in this
area. However, Yazir responded against Akseki and he criticized Akseki’s plights in
this way with a long letter. In this article, the opinions of the two scholars on jour-
ney’s precepts in Islamic law will be evaluated within the framemork of the general
rule in figh: “Provisions will change with the change of time can not be denied.”

Key words: Elmalii M. Hamdi Yazir, Aksekili Ahmet Hamdi, journey’s precepts,
Islamic law, change of provisions.
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Giris

Elmalili M. Hamdi Yazir, ardinda c¢ok sayida eser birakan velut
bir alimdir. Kendisinin ilmi birikimi ve konular:1 ele alis metodu ol-
dukca dikkat cekicidir. Kaleme aldigi birbirinden degerli eserlerle

son asir ilim dinyasinda adindan sikca s6z ettirmis olmasi da, esa-
sinda donanimli ve mtidekkik bir alim olmasinin neticesidir.

Elmalili merhum, ilmi hususiyetleri bakimindan hafizu’l-Kuran
olma yaninda edebiyat, felsefe, hat sanat1 ve musiki alanlarinda son
derece bilgili, mahir bir zattir.) Kendisi ginimuzde her ne kadar
meshur tefsiri “Hak Dini Kur’an Dili” ile maruf olsa da, O’nun esas
mutehassis oldugu alan hukuk ilmidir.? Kendisi hukuk fakultesini
(Mekteb-i Nuvvab) birincilikle bitirmistir. Tahsil hayatin1 muiteaki-
ben degisik egitim kurumlarinda cok cesitli seviyelerde fikth, usul-ti
fikth, vakif hukuku ve mantik okutmustur. 1915-1917 yillar1 arasin-
da huzur derslerine katilmistir. {Imi faaliyetleri yaninda bir dénem
idari hizmetlerde de bulunmus olan M. Hamdi Yazir; 1918’de Sey-
hitl-iIslamlik muessesine baglh faaliyet gésteren Daru’l-Hikmeti’l-
Islamiyye azaligina, sonrasinda da bu kurumun reisligine secilmis-
tir.? istiklal Mahkemeleri Déneminde ise degisik mulahazalarla yar-
gilanarak idam cezasina mahkim edilmistir. Ancak daha sonra bu
cezanin infazi yoluna gidilmemis ve kirk gtinltik bir tutukluluk st-
resinden sonra, serbest birakilmistir. Yasadig: sikintilarin ruhunda
biraktigl derin istiraplar neticesinde kendisini dis diinyaya kapat-
mis olan Elmalili, bir yandan ilmi birikimini sonraki nesillere teva-
rus ettirmek, 6te yandan maisetini temin gayesi ile btitin zamanini
eser telifine hasretmis, namaz vakitleri ve zorunlu haller haricinde

1 Pakstit, Fatma, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, (Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir icerisinde), Ankara 1993, s. 6.

2 Elmalih M. Hamdi Yazirin hukuk¢ulugu ve hukaki meselelere temel yakla-
simlar ile ilgili genis bilgi icin bkz.: Caliskan, Ibrahim, “Muhammed Hamdi
Yazirin Hukukculugu”, (Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Icerisinde),
Ankara 1993, s 187-196.

3 Pakstt, “Merhum Dayim Hamdi Yazur”, s. 8-9.
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evinden disariya adimini a‘cmam1§t1r.4 Bu kisa giris, burada ele ala-
cagimiz konu acgisindan belki zait kabul edilebilir. Ancak s6z konu-
su hususa kisa da olsa deginilmis olmasi, kendisinin eserlerini
hangi anlayis ve ilmi alt yapiya dayali olarak ortaya koydugunu
tespit acisindan kayda deger bir hususiyettir.

Elmalili’'nin eserlerini okuyan bir kimse buradan hareketle O’'nun
ne soyledigini bilen, sdylediginin hesabini verebilen ve ayni zaman-
da klasik ilim gelenegine o6zellikle de Hanefi mezhebine bagl bir
alim oldugunu kolaylikla fark eder.” Kendisi de zaten bu ozelligi
hasebiyle, genis kesimlerin takdirini kazanmistir. Bununla birlikte
bazi konulardaki ilmi yaklasimlar: sebebiyle elestiriye maruz kaldig:
da olmustur. Bu elestirilerden en fazla bilineni seferilik ile ilgili ola-
nidir. Elmalili'ya elestiri yoneltenlerden birisi de hemserisi degerli
alim Ahmed Hamdi Akseki’dir. Ahmed Hamdi Akseki, M. Hamdi
Yazir’a bir mektup6 gondererek kendisinin seferilik ile ilgili gortsle-
rini tenkit etmistir. Mektupta yer alan kimi ifadeler sebebiyle olduk-
ca kirilan ve alingan tavir gésteren Elmalili merhum, meshur tefsiri
Hak Dini Kur’an Dilinin 8. ve 9. Ciltlerinin’ bas tarafinda da yayin-
lanan uzunca bir mektup ile kimi zaman sitem dolu ifadeler de kul-
lanarak, oldukca ilmi ve doyurucu bir yaz: kaleme almis ve burada
Ahmed Hamdi Akseki’ye ve O'nun sahsinda seferilikle ilgili olarak
kendisini elestirenlere kapsamli bir cevap vermistir. Biz de bu ma-
kalemizde s6z konusu yaziyi merkeze alarak, Elmalili M. Hamdi
Yazir'in seferilik géristna ‘Ezmanin Tagayytiriiyle Ahkamin Tagay-
ytirii Inkar Edilemez’ fikih kaidesi cercevesinde analiz etmeye calisa-

4 Pakstit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, s. 11-13.

5 Dénmez, Ibrahim Kafi, “Hamdi Yazirin Fikth Usulii Anlayis?’, (Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir Icerisinde), Ankara 1993, s. 182; 184 vd.

6 Aksekinin Elmalili'ya génderdigi mektubun ash ve akibeti hususunda bu-
gun itibar1 ile net bir bilgiye sahip olmamakla birlikte, yaptigimiz bir 6n
arastirmaya istinaden s6z konusu mektubun, tarafeynin varislerinden her-
hangi birisinin muhafazasinda olmasinin kuvvetle muhtemel oldugunu séy-
leyebiliriz.

7  Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul
1979.
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cagiz. Burada bizim amacimiz taraflardan herhangi birisinin gort-
stintn hakliligini ya da haksizligini1 ortaya koymak degildir. Tam
aksine, ilmi bir konuda goértis aciklayan Elmalili'nin, bu goériast
sebebiyle bir bagka alimin tenkidine maruz kalmasini bir sahsiyet
meselesi gibi algilamayip, kendisine oldukc¢a doyurucu ve ilmi kud-
retini ortaya koyucu bir tslupla cevap vermesinin, ilim gelenegi ve
alim tavri a¢isindan énemine deginmektir.

Bu makale vesilesiyle dikkat cekilmek istenen bir baska husus
ise, Elmalili'nin kendi dénemindeki teknik gelismeleri ve icinde ya-
sadig1 sartlar iyi analiz etmis oldugudur. Buradan hareketle kendi-
si dinin sabiteleri ve degiskenleri ekseninde konuyu yeniden deger-
lendirmis; seferilikle ilgili gtintin sartlart icerisinde olmast gereken
hiikiimle ilgili gortislerini aciklamistir. Bu httkmti de yeni bir ictihat
olarak degil, dinin fikih kitaplarinda belirtilen mevcut htikmutintn
yeni sartlara uyarlanmas: ile gerekcelendirmistir. Seferilikle ilgili
beyanlari, her ne kadar mtutevazi bir karakter arz etse de, bu gérts
bir anlamda Elmalili merhum tarafindan gerekceleri ile ortaya ko-
nulan bir ictihat olarak algilanmalidir.

II

Seferilik ile ilgili naslar ve fakihlerin sefer siireleri ile ilgili
temel goriisleri

“Yolculuk niyeti ile bir kimsenin kendi bulundugu beldeden belli
bir mesafedeki bir baska beldeye gitmesi” demek olan seferilik, yol-
culuk sahibine dinen bir takim kolayliklardan istifade etme imkani
saglar.8 Bu hususlarla alakali olarak fikih kitaplarinda genis acgik-
lamalar mevcuttur. Fakihler seferilikle ilgili htiktimlerin tespiti ve
detaylarin belirlenmesinde temel kistas olarak Kitab’a, stinnete ve

fikhi esaslara dayanm1§1ard1r.9 Delillerden bazilar: su sekildedir:

8 Semerkandi, Alauddin, Tuhfetiil-Fukaha, Beyrut 1984, I, 147 vd.

9 Tahavi, Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed, Serhu Medni’l-Asdr,Beyrut 1994,
I, 416 vd.
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“Sefer ettiginiz vakit o kiifredenlerin size bir fenalik yapmalarin-
dan korkuyorsaniz namazdan kismaniz artik size bir gtinah olmaz.
Muhakkak ki kafirler size acik bir disman bulunuyorlar.”™® Bu ayet
Nisa suresinde yer almakta olup, konuyla alakali temel delillerin
basinda gelmektedir.

Nisa suresi 4/101. ayet, namazin kisaltumast hiikmiinii savas
esnasindaki korku hali ile irtibatlandirmistir. Savas veya korku ha-
linin bulunmadig1 normal zamanlar i¢in uygulamanin nasil olacagi-
n1 merak eden sahabeden Ya'la b. Umeyye (r.a.), bu hususla alakali
olarak Hz. Omer'e (r.a.) “biz diismana karst giivende olmamiza rag-
men, neden namazlarnimiz: kisaltarak kiliyoruz?” diye sormustur. Hz.
Omer (r.a.) kendisine sbéyle cevap vermistir: “Aymi seyi ben de Hz.
Peygamber'e (s.a.v) sormustum. Kendileri bana “bu, Allah'in size bir
ikramidir. Allah’in ikramun kabul ediniz” seklinde cevap vermisti.!!

“Sayulr gtinlerde olmak tizere (oruc size farz kilindy. Sizden her
kim hasta yahut yolcu olursa (tutamadigt gtinler kadar) diger gtinler-
de kaza eder. (Ihtiyarlik veya sifa umudu kalmarmus hastalik gibi
devamli mazereti olup da) oru¢ tutmaya giicleri yetmeyenlere bir fakir
doyumu kadar fidye gerekir. Bununla beraber kim géniillii olarak
haywr yaparsa, bu kendisi icin daha iyidir. Eger bilirseniz (giicliigtine
ragmen) orug tutmaniz sizin i¢in daha hayuwrlidur.”12

Hanefilere gore, sefer esnasinda oru¢ tutmamaya musaade edil-
mesi, namazlarin kisaltilmasinin azimet olmasinin aksine, sadece
bir ruhsat niteligindedir. Dileyen kimse, seferde de ramazan orucu-
nu tam olarak tutabilir.13

Abdullah b. Omer (r.a.) ise seferilikle alakali olarak: “Ben Hz.

Peygamber’le (s.a.v.) yol arkadasliginda bulundum. Kendileri yolcu-

10 Nisa, 4/101.
11 Miuslim, Salati’l-miisdfirin 4; Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1, 415; Zeylai,
Nasbu’r-Raye, VI, 151.

12 Bakara, 2/184.

13 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, I, 655.
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luklaninda iki rekattan fazla namaz kidmazdi. Hz. Ebu Bekir, Hz.
Omer ve Hz. Osman da béyle yaparlardi' demistir.14

“Ebt Hureyrenin (r.a.) rivayet ettigine gdre Rasulullah (s.a.v.)
buyurmustur: "Allah'a ve ahiret gtiniine inanan bir kaduun yaninda
bir mahremi olmaksizin, bir gtindtiz ve bir gece devam edecek kadar
bir mesafeye, gitmesi helal degildir.”15

ibn Abbas'dan (r.a.) nakledildigine gére “Allah Tedld, Peygambe-
rimizin (s.a.v.) dili ile namazt hazarda dért, seferde ise iki rekat ola-
rak farz kilmistir.”16

Harise Ibn Vehb (r.a.) soéyle demistir: “Rasulullah (s.a.v.), sayica
en ¢ok oldugumuz ve en ziyade gtiven icinde oldugumuz bir zamanda

iken, Mina'da namazt bize iki rekat olarak kzldzrdz.”17

“Mukim olan kimse bir giin bir gece, yolcu olan ise ti¢ gtin li¢ gece

mitiddetle mesh eder.”18

Hz. Peygamber’in sadece savas korkusunun oldugu zamanlarda
degil, yolculuk ve hac hallerinde de namazi kisalttig gérﬁh‘,’lr.lg Bu
hususla alakali olarak cokca zikredilen ve Hz. Aise tariki ile gelen
bir hadiste “seferde de hazarda da namazin ikiserli rekdtlar halinde
farz kilindigi, sonrasinda ise sefer halinde kilinan namazin aynen
birakildigr, buna karsilik hazar vaktinde kilinan namazin rekdtinin

artmldzg’z”zo hiukmu yer almaktadir.

14 ibn Mace, lkame, 75; Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1, 419.

15 Buhari, Taksiru's-Saldat 4; Muislim, Hac 419; Eba Davud, Mendsik 2; Cihad
103, Tirmizi, Rada 15.

16 Muslim, Salati’l-miisdfirin 5, 6; Ebt Davad, Sefer 18; ibn Mace, lkame 75;
Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 1, 309; Sinkiti, Muhammedi’l-Emin b. Muham-
med el-Muhtar, Edvau’l-Beyan fi Idahi’l-Kur’an bi’l-Kur’an, Kahire 1988,
I, 298-303.

17 Buhari, Taksiru's-Saldt 2; Miislim, Salatti’l-miisdfirin 21.

18 Nesai, Tahdre 98; ibn Mace, Tahdre 86.

19 Sinkiti, Edvau’l-Beyan, 1, 297 vd.

20 Bubhari, Salat 1; Muslim, Salatii’l-miisdafirin 1.
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Yukarida bir kismi verilen ayet, hadis ya da haberler seferilikle
alakali bazi huktmlere deginmektedir. Goruldaga Uzere seferilik,
namazin kisaltilmasi, orucun ertelenmesi, mesh muddeti, kadinla-
rin kendi baslarina seyahat edip edemeyecekleri, Cuma ve bayram
namazlarinin miukellefin sorumlulugundan dtésmesi hususu da
dahil pek cok konuyla ilgilidir.21 Yolda kalan kimselere, zengin de
olsalar kendilerine o andaki sikintilarini giderecek miktarda zekat-

. 22
tan pay verilir.

Fakihler seferiligin tanimini, mahiyetini, hikmtinti, kimlerin ne
kadar mtiddetle seferi sayilacaklarini naslardan istidlal ve sahabe
uygulamalarindan istifade yoluyla ayrintili olarak aciklanmistir. Bu
htktmler arasinda ittifakli olanlar yaninda, ihtilafli olanlar1 da var-
dir.? Zira seferilik, ayn1 hususla ilgili farkl rivayetler sebebiyle icti-
hadi bir alan olarak karsimiza (;1kmaktad1r.24 Bu konuyla ilgili ay-
rintilar fikih eserlerinde meveuttur.”> Ancak su kadarini ifade ede-
lim ki, seferilikten dogan kolaylastirict htikiimler (azimet ya da ruh-
sat olarak) buittin mezheplerce kabul edilmi§tir.26 Ornegin seferilikte

namazin kisaltilmas: Hanefilere gére azimet, Safiilere ve Hanbelilere

21 Aliyytil-Kari el-Herevi, Fethu Babil-Inaye fi Serhi Kitabi’n-Nikdye, Beyrut,
2009, I, 376-377.

22 “Sadakalar (zekatlar) Allah'tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere,
(zekat toplayan) memurlara, géniilleri (Islam'a) isindinilacak olanlara, (hiirri-
yetlerini satin almaya ¢calisan) kélelere, borglulara, Allah yolunda ¢alisip cihad
edenlere, yolcuya mahsustur. Allah pek iyi bilendir, hikmet sahibidir.” (Tevbe
9/60).

23 Semerkandi, Tuhfetiil-Fukaha, 1, 150; Cessas, Eba Bekr Ahmed b. Ali er-
Razi, Ahkamu’l-Kur’an, Beyrut, 1992, III, 229.

24 Rasulullah’in seferilikle ilgili uygulamalarinin zaman ve mekana gore farkli-
liklar arz ettigi hususu ile ilgili degerlendirmeler icin bkz.: ibn Teymiyye,
Takiytuddin, Mecmuatti’l-Fetdva, yy., Daru’l-Vefa 2005, XXII, 52.

25 Genis bilgi icin bkz.: Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukaha, 1, 147 vd.

26 Bu konuda saz kabul edilen bir gériise gére Hz. Aise’den gelen bir rivayette
namazlari kisaltmanin sadece korku haline mahsus oldugu ifade edilmistir.
Bkz.: Ibn Teymiyye, Mecmiiatii’l-Fetava, XXII, 51
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gore ruhsat, Malikilere gére ise muiekked stinnet kabul edilrnig,tir.27
Ihtilafli olan husus ise seferin mahiyeti ve kimlerin bu kapsama
dahil oldugu ile alakalidir.

Fukahaya gore, seferilik hikmune tabi olabilmek icin niyet kesin
§artt1r.28 Seferilige niyet etmeksizin ne kadar uzak mesafeye gidilir-
se gidilsin, kisi seferilik htikmtinden faydalanamaz. Sefer niyeti ile
yola cikan kimse ise, gittigi zaman ya da mesafeye bakilmaksizin,
yolculuga basladigi andan itibaren artik seferidir ve btittin kolaylik-
lardan istifade eder. Hanefilere gore kisi ne niyetle yolculuga cikarsa
ciksin yine de seferidir. Bu gibi kimselerin k6tti amacla yola cikma-
lar1 ayr1 sey, sefer hikmuinden istifade etmeleri ise ayr1 §eydir.29
Ancak Hanefilerin disinda kalan fakihlere gore bir kimsenin seferili-
gin getirdigi ruhsatlardan istifade edebilmesi icin, mesru bir sebebe
binaen yola c¢ikmis olmasi gerekir. Suc¢ islemek veya haram islere
bulasmak gayesi ile yola cikilmasi durumunda, seferilik hikmu

. 30
gecerli olmaz.

Bir kimsenin seferi sayilmasi icin belli bir mesafeyi/streyi geride
birakmis olmas: gerekir. Bunun 6lciisiniin ne olacag: ile ilgili dog-
rudan bir ayet ya da hadis bulunmadigindan dolayi, fakihler degisik
istidlaller yoluyla seferilik icin gecerli olabilecek asgari 6lctiy belir-
lemeye calismislardir. Kaynaklarda seferilik htikimlerinin uygula-
nabilmesi icin gerekli asgari mesafeler verilirken, 6lctiler hem za-
man hem de mekan cinsinden ayri ayr zikredilmekle birlikte esas
vurgunun sureye yapildigi, mesafenin ise seferdeki illeti belirlemede
daha objektif bir 6lcti olmas: bakimindan zamanin mekansal karsi-

27 bn Teymiyye, Mecmilatii’l-Fetdva, XXII, 51; Ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muham-
med b. Ahmed, Bidayeti’l-Mtictehid, yy., Darul-Marife 1982, I, 166;
Hamade, Abdulhakim, el-Camiu li Ahkami’l-Fikh ala Mezahibi’l-Erbaa, Beyrut
2009, s. 125-128.

28 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 111, 229; Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukaha, 1, 147.
29 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 111, 234.

30 Sirazi, Eba Ishak Ibrahim b. Ali, el-Miihezzeb, Beyrut 1995, I, 193; Cessas,
Ahkamu’l-Kur’an, 111, 235.
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ligin1 gbsterme amacl oldugu séylenebilir. Aliyytil-Kari bu hususta

sunlari soyler:
“Uc¢ glinden daha az bir stire seyahat edecek kimse icin se-
ferilik htikmu gecerli degildir. Cogu fakihler sefer mtiddetinin
en alt sinirini mil cinsinden belirlediler. Ancak ti¢c giinltk stire
icerisinde ka¢ mil yol alinabilecegi hususunda farkli diistindu-
ler; bazilar altmis Ui¢, bazilari ise bazilar elli dort, bazilari ise
kirk bes mil yol alinabilecegini ifade ettiler. Fakat fakihler

hangi sayiy1 ifade etmis olurlarsa olsunlar, onlarin temel 6l-
cutleri ic glinde alinabilecek yol miktar: ile ilgili tecriibe ve

kanaatlerine dayanmakta idi.. .”31

Buna goére bir kimsenin Hanefilere gore seferi sayilabilmesi icin
sefer niyeti ile yola ¢cikmis olma yaninda, ortalama bir yaya ya da
kafile icerisinde seyir eden deve yurtyusu ile en az ti¢ giin ti¢ gecelik
bir mesafeye gitmis olmasi gerekir.32 Bu mesafe, tic merhale t¢ ko-
nak diye de ifade edilir. Seferilikte ti¢c gtinltik yolculugun esas alin-
masinda temel 6l¢tit, yolcunun Ui¢ giin G¢ gece muiddetle mest Utize-
rine mesh edebilecegini bildiren hadistir.>® Fakihler bu siirede yaya
veya deve yUruyusu ile yapilan yolculugu uzunluk birimi cinsinden
de hesap etmisler ve giniimuz sartlarinda bunun yaklasik olarak
doksan kilometreye karsihik geldigini ifade etmislerdir. Yolculuk
esnasinda glin boyunca ylUrtimek sart olmayip, istirahatler de buna
dahildir. Yolculuk dag yolundan yapilacaksa engebe durumu, deniz
yoluyla yapilacaksa ortalama bir hizla giden yelkenli geminin kat

S 34
edecegi stire esas alinir.

Hanefiler disindaki fakihlere gore, ortalama iki gtinltik yolculuga
cikilmasi halinde namazlari kisaltmak ve seferilik hiiktmlerinden
faydalanmak mubah olur. Bu da doért beridlik bir mesafedir. Her bir
berid ise dort fersah eder. (Dort beridlik mesafe yaklasik doksan
kilometreye tekabtil eder.) Sayet yolculuk agir bir ytikle ve yaya ola-

31 Bkz.: Aliyyi’l-Kari, Fethu Babi’l-Inaye 1, 378.
32 Aliyyti'l-Kari, Fethu Babi’l-Indaye 1, 376 vd.
33 Nesai, Tahdre 98; Ibn Mace, Tahare 86.

34 Aliyyti'l-Kari Fethu Bdbi'l-indye, 1, 378; Halebi, Muhammed b. Ibrahim,
Miilteka’l-Ebhur, Yasin Yaymevi, Istanbul ty, s.99.
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rak yapiliyorsa, bu stre iki konaklik mesafedir. Imam Malik’e gére
seferilik muiddeti 6nceleri bir glin bir geceden ibaretken daha sonra-
lar1 bu gortistinti kirk sekiz mil olarak tashih etmi§tir.35 Hanefiler
disindaki tic imam da seferilikte zamani degil, fersahi esas almis-
t1r.36

Goraldugu uzere seferilikte zamanin mi1? yoksa mekanin mi? kis-
tas alinacag ile ilgili olarak fakihler arasinda bir goértis birligi s6z
konusu degildir.

II1

Seferilikle ilgili hiikiimlerin ‘Ezmanin Tagayyiiriiyle Ahkamin
Tagayyiirii Inkar Edilemez’ fikih kaidesi cercevesinde analizi ve
Elmalili’nin Yaklasimi

Gl 85 O 2 O Al G 1 5)kal O U e Gl a1 a1 )
(AN N N RPSFS

“Sefer ettiginiz vakit o kiifredenlerin size bir fenalik yapmalarin-
dan korkuyorsaniz namazdan kismaniz artik size bir giinah olmaz.

Muhakkak ki kdfirler size agik bir diisman bulunuyorlar.”3

Elmalili merhum, Nisa Suresi 4/101. ayetini tefsir ederken, bu
ayetin sadece savasla ilgili durumu degil, genel manada buittin se-
ferleri kapsadigini ifade etmistir. Ayetin tefsiri sadedinde sefer ha-
linde namazlarin ne sekilde kilinacagi ve mezheplerin bu konudaki
gorusleri ve dayanaklar1 ayrintili olarak verilmistir. Ancak Kendisi
Tefsirinde seferilikle alakali asil goértislerini, orucla alakali hikmuin
yer aldig1 Bakara 2/183-184. ayetlerini aciklarken beyan etmistir.

35 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an,
Beyrut 2006, III, 129-135; Sirazi, el-Miihezzeb, I, 191-195.

36 Ayrintilar icin bkz.: Semerkandi, Tuhfetiil-Fukaha, I, 147-150; Zuhayli,
Vehbe, el-Fikhul-Islami ve Edilletuhu, Dimesk 1985, 1I, 323 vd.

37 Nisa, 4/101.
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“Ey o biittin iman edenler! Uzerlerinize oru¢ yazildi, nitekim sizden

evvelkilere yazilmist: gerek ki korunursunuz.”®

“Sayil gtinler, icinizden hasta olan veya seferde bulunan ise diger
gtinlerden sayisinca, ona dayanip kalacaklar tizerine de fidye: bir
miskin doyumu, her kim de hayrina fidyeyi artinrsa hakkinda daha

haywrlidir, bununla beraber oru¢ tutmamiz sizin i¢cin daha haywlidwr

. .. . 539
eger bilirseniz.”

Seferde olmasi ya da hastaligi sebebiyle oruc¢ tutamayanlarin ne
yapmalar1 gerektiginin anlatildigi Bakara 2/184. ayette gecen sefer
kelimesi Elmalili Merhum tarafindan su sekilde aciklanmastir:

“Sefer esasen, kesif manasini mutazammindir. Bunun icin is-
far, yizinu acmak ve parlamak manasinadir. Uzak bir yere
gitmek de yolcunun her ttrlti ahval ve ahlakinit meydana ci-
kardig: icin sefer tesmiye edilmistir. Bu ise bir iki gin gibi az
bir zamanda tebeyyln edemez ve filvaki adeten de mesafei ka-
ribeye sefer 1tlak edilmez, ancak ti¢c glinliik yolun ser’an seferi
sahih oldugunda da ittifak edilmistir ve her giin mutedil yii-
riiyiis ile alti saatlik mesafe mikiyas ittihaz olunmustur.
Binaenaleyh bunun madununda sefer ismi katiyetle sabit
degildir. Merakib1 berriye ve bahriye gibi vasita ile gidenler
icin de umumi ve mutavassit olan vesaitin tabii ve adi seyri
mikyastir. Fevkalade seri veya fevkalade bati olan hususi vasi-
talara itibar yoktur. Clinkt hukmu hikmet fertte degil cinste
itibar olunur. Bunun icin karada yaya veya kervan yurtytsu
ve denizde de mutedil rtizgarla gemi ylUrtyltst mikyas olun-
mustur. Bu sebeple ahiren simendtufer ve vapur suratleri de
fevkalade vesait kabilinden addedilmisti. Filvaki eski atlar ve
bu glinkl tayyareler gibi bunlarin fevkalade vesaitten oldugu
zamanlar olmustur. Lakin zamanimizda bir ¢ok yerde bunlar
taammumve takarriir ederek umum icin vesaiti mutade halini
kesbetmis ve digerlerine galebe eylemis oldugunda da stphe
yoktur. O halde yelken gemisi yerine vapurla, kara vasitalar
yerine simenduferle sefer, galib ve mutad olan mevaki icin

38 Bakara, 2/183.
39 Bakara, 2/184.



18 Sevket Topal

bunlarin mikyas edilmeleri nassin sefer hakkindaki manasina
evfak oldugu zahirdir. Binaenaleyh simendtiferle veya vapurla
yolculuk yapanlarin on sekiz saatini vapur ya da simenduferin
seyri vasat ve mutedili ile hisab eylemek icap edecektir. Bun-
lar nassin manas: tebeddiil etmeksizin ihtilafi ezman ile
tebeddiil eden ahkamdan oldugu inkar edilemez. ClUinku
hikm-ii nas “ i ” kelimesindeki manayr mutad Ttizerine
mebnidir. Stphe yok ki asil mesul yolcunun kendisidir. Onun
kendi mazeretinin derecesini kendisi takdir etmek lazim gelir.
Iraei mikyas ise ser’in ona bir teshilidir. Simendtifer ve vapu-
run vesaiti mutade halini iktisab etmis oldugunu inkar etmek
ise bunlar1 ve zamani bilmemektir. Mesela Eskisehir ile Istan-
bul arasinda gidip gelen simendtufer yolcular: ile diger yolcular
mukayese edilirse simendtiferin ne kadar agleb ve mutad ol-
dugu tebeyyin eder. Fakat tayyare ve otomobil bdyle degildir.
Otomobil elyevm, zamani sabikin kosan atlari mesabesindedir.
Tayyare de henliz vesaiti umumiyeden degildir.4O Mamafih
bunun denizdeki eski gemiler gibi hava tarikinde yegane bir
vasitai mutebere addedilmesi de kiyas ve ihtiyata muvafiktir.
Bunlarla beraber simendufer ve vapur mutad olan yerlerde de
yaya ve yelken ile giden yolcunun hali kemafissabik itibardan
iskat edilemez. Clinkl bunlar bir kere ser’in itibar ettigi mu-
hakkak olan tabii ve adi mikyaslardandir. Obirlerinin bihtk-
mil’ade manayi ltigatte (bilgalebe) bunlara ilhaki bunlarin asa-

letini ibtal etmeyecektir.”

Elmalinin seferilikle ilgili géruisleri dikkatle incelendiginde konu-
yu “ezmanun tagayytirii ile ahkamin tegayyuru inkar olunamaz” fikih
kaidesi* cercevesinde ele aldigi, klasik fikih eserlerindeki seferilikle
ilgili hikmu ve sefer suirelerini dikkate aldigi, farkli olarak ise son-
radan meydana gelen yenilikleri ve degisimleri géz ardi etmeksizin,
bunlar fikih sistematigi icerisinde nereye oturtmak gerektigi husu-

40 Guintimiiz sartlarinda Ulkemizde artik ucaklar da herkesin binebilecegi bir
vasita konumuna gelmistir. Otomobiller ise artik neredeyse tim aileler icin
siradanlasmistir. Ama diinyanin her yoresini ayni kategoride gérmek yanlis
olur.

41 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, I, 629-630.

42 Hadimi, Eba Said, Mecamii’l-Hakdik, Istanbul 1318, s. 370; Gtizelhisari,
Mustafa Hulusi Muradi, Menafiu’d-Dekdik fi Serhi Mecamii’l-Hakaik Ui
Muhammed Hadimi, Istanbul 1303, s. 328; Yildirim, Mustafa, Mecelle’nin
Kiilli Kaideleri, izmir 2001, s. 108.
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sunu dustnlp, kiyas ve diger istidlaller dogrultusunda bunu da
meseleye ilhak ettigini sdyleyebiliriz.

Elmalili'nin sefer muiddeti ile ilgili degerlendirmesi, o zamana ka-
dar fikih eserlerinde yazili olan ve fukaha tarafindan anlatilanlara
farkli bir bakis acis1 getirdigi icin, bir manada ezber bozucu bir nite-
lik arz etmistir. Bundan dolay:r Kendisine pek cok kesim tarafindan
itirazlar yoneltilmistir. Ancak yazili olarak eline gecen bu itirazlar-
dan bir tanesinin, hemserisi ve yakin dostu Ahmed Hamdi Akse-
ki’den gelmesi, Elmalili Merhumu derinden etkilenmistir. Bu etki
dolayisiyla Elmalili, O’'nun sahsinda herkese cevap olmasi icin ol-
dukca uzun, ilmi ve doyurucu bir mektup kaleme alarak, seferilik
muddeti ile ilgili goértislerini etraflica aciklamistir. Dénemin Diyanet
Isleri Reisi merhum Aksekili Hamdi Efendiye yazilan séz konusu
mektup, daha sonralar1 “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsirin 8. Ve 9.
Ciltlerinin bas tarafinda iki b6lim halinde yayinlanmistir. Bu yazi-
dan anlasildigina gore Aksekili A. Hamdi Efendi seferilikle alakali
olarak Elmalili’ya 15 Muharrem 1359/24 Subat 1940 bir mektup
yazmistir. Mektubun uslubundan anlasildigina gore Aksekili A.
Hamdi Efendi seferilikle alakali olarak Elmalili’'ya kirilmis, hatta
aradaki dostluk baglarini koparacak derecede Uzuntulerini belirt-
mistir. Ancak 4 Sefer 1359/15 Mart 1940 tarihli cevabi yazida, bir o
kadar Elmalili O’na kirilmistir. Bununla birlikte kendisi bu hususla
alakali sahsi kirginliklar1 uzatmanin yersiz olduguna dair beyanda
bulunduktan sonra, Aksekili A. Hamdi Efendi’nin seferilikle alakali
sorusunu cevaplamaya gecmistir.

Elmalili mektubun basinda orug ayetleri ile ilgili aciklamalari sa-
dedinde o zaman icin iki yeni olan mesele ile ilgili gérislerini agik-
ladigin1 beyan etmektedir. Bunlardan birincisi deri altina yapilan
siringanin orucu bozacagl, digerinin ise vapurun ve trenin kendi
yollarinda umtmen mutat olmalarina binaen ser’an sefer ahkamin-
da muteber olmalar1 lazim gelecegi hususudur. Igne meselesini cok
fazla uzatmadan kisa aciklama ile yetinmistir. Asil tizerinde durmak
istedigi sefer meselesine ise genisce bir bahis ayirmistir. Elmalili'nin
sefer ile ilgili temel gortist tefsirinden alintilanarak yukarida veril-
digi icin, burada ayni seyler tekrar edilmeyecektir.
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Elmalili, 6ncelikle eski hesabin deve veya yayaya gore yapildigini
ve bunlarin zamanla degismez Olctiler zannedildigini, niginleri tize-
rinde distntlmedigini elestirerek sozlerine giris yapar. Ve kendisi
“ev ala seferin” nassindan hareketle, buglin yolculuk vasitalar: ola-
rak kullanilan trenin ata ve demiryolunun da deve yoluna benzetil-
mesinin bir hata olacagini beyan etmektedir. Aslinda kendisi bu
gértisunt yine fikih kitaplarinda yazili beyandan aldigini ifade et-
mekte; at ve yaya yurtiylisiintin, meselenin anlasilmasi icin bir an-
lamda misal kabilinden oldugunu ifade etmeye calismaktadir. Zira
ser’an sefer denildiginde “gidilen yolda mutat olan vasat bir gidis-
le en az ii¢ giinliik mesafe kat edecek kadar uzun siiren yolcu-
luk (hurug¢-u medid)’ kastedilmektedir. O glintin kara yolculuklarin-
da mutat olan vesait ise demiryolu ve trendir. Denizlerde ise vapur-
lardir. Fikhin tarif ve taliline gére de bunlari mutat seyahat vasita-
lar1 olarak kabul etmek gerekir. Bunlarin mutatligi déneminde yay-
gin olan ulasim araclari olmasina goredir. Dolayisiyla bunlarda da
bir sabite s6z konusu olmayip, dénemin adetine dayanmaktadir.
Adetler stirekli (muttarit) oldugunda, muteber kabul edilir. Ayrica (o
dénem icin) hentiz yeni kullanilmaya baslanilan yolcu ucaklari mu-
tat hale gelmediginden, bunlar sefer acisindan vasatin Ustiinde ka-
bul edilmistir. Ancak yaygin hale geldiklerinde onlar1 da kendi ara-

larinda ayrica degerlendirmeye tabi tutmak gerekecektir.43

Elmalili tarafindan s6z konusu yazida 6zetle sunlar1 séylemekte-
dir: “O giin icin sokaktaki herhangi bir insana sorsaniz size tren yo-
lunun deve yolu olmadigini, oraya tren disinda herhangi bir canlimin
girmesinin mimkiin olmadigint séyleyecegi ifade edilir. Ve yine gu-
nin sartlarinda bir yere seyahat etmek isteyenlerin ilk aklina gelen
nakil vasitasinin da tren olacagt beyan edilir. Bu vasitalar gecmiste
insanlarin glinlerce yaya veya deve sirtinda giderek kat edecegi me-
safeyi birka¢ saat icerisinde alabilmektedir. Hal boyle iken iki gtin
yaya ytirtiyen ama doksan kilometreye ulasamadigt icin onca me-

43 Bu degerlendirme 1940’larda yapildigindan hentiz ucaklar bu denli toplu
tasima araci haline gelmemisti. Kald1 ki seferilik sadece bizim Ulkemiz ve
tlkemiz insaninin sartlar acisindan degerlendirilemez.
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sakkatine ragmen bir insan seferi sayimazken, kisa stirede doksan
kilometreyi giden bir vasitayt deve veya yayaya kwyas etmek, yolcu-
lugu ise mesakkat illetine baglayarak bunlarla seyahat edenleri sefe-
ri saymak seriattaki adalet telakkisi ile bagdasmaz, dahasi glinah
olur. Bu nedenle seferilik hususunda kim ne sekilde veya ne ile
seyahat ediyorsa, sefer mesafesi kendi kullandig1 vasita tizerinden
hesap edilir. Seferilik stiresi zaman olarak degil de mesafe olarak
belirlenecekse o takdirde, bu vasitanin mutat stirede alacagi mesafe
hesaplanarak sefer mesafesi olarak kabul edilir.”

Elmalili bu mttalaasini yeni bir ictihat olarak degerlendirme-
mektedir. Aksine kendi ifadesine gbére bu husus, “fikih kitaplarinda
zaten mevcut olan bilgilerin yeni hadiselere uygulanmasindan ibaret-
tir. Kwyasta illeti tespit yollartmin tictincii asamast olan bir tahkik-i
menat uygulamasidir. lllet tespitinde daha zor asama olan bir tahric-i
menat ya da tenkih-i menat bile degildir. Ayrica Elmalii bu gériistin
mutlak dogru oldugu ve herkes tarafindan kabul edilmesi gerektigi
iddiasinda da degildir. Kendisi bu konuda sadece bir gériis beyan
ettigini, tabiri caizse konuyu tartismaya actigint ifade etmektedir.”

Aslinda bu degerlendirmeler, biraz da Elmalili’'nin muitevaziligi-
nin ve kendine gliveninin bir ifadesidir. Zira yazinin ileriki asamala-
rinda o kadar guiclu deliller kullanmistir ki, bir anlamda bu mektu-
buyla fikih ilminin donuklasmadigini ve ictihat ameliyesinin bitme-
digini zekice ilan etmistir.

Elmalili seferilikle ilgili gértistinde fikih kitaplarinda gecen “orta-
lama bir seyirle ti¢ gtinliik yolculuk” ifadesinden hareketle zamaniligi
esas almistir. Bu ise glinde alt1 saatten tic glinde toplam on sekiz
saat eder. O’na gore belki glin icerisinde daha fazla stre ile seyahat
etmek de mimkuin olmakla birlikte, alt1 saat yol adet olarak yer-
lesmis, geri kalan vakitler istirahat vakti olarak géralmusttr. Dola-
yiswyla “hiikiim coga gére verilir’ kaidesi geregince bu sure artiril-
mamali, ama ayni zamanda bu sUrenin altina da dustlmemelidir.
Yani Elmalili’'nin bu konudaki istidlalleri arasinda fikih kaideleri de
bulunmaktadir. Ayrica sefer muiddetinin t¢ gin sayilmasi husu-
sunda Hanefilerin mesh muiddetini 6lcti aldigini ifade etmistir. Bu
konuda muteber Hanefi fikih kaynaklarina bolca atiflarda bulun-
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mustur. Yine Hanefilere gore seferilikte fersaha degil, zamana itibar
edilir. Ona gore sefer mtiddetini fersah cinsinden takdir eden fu-
kahanin maksadi da esasinda, beldelerin adetlerini dikkate alarak
zamanin mekansal karsiligini ifade ederek, meramin daha iyi anla-
silmasini saglamaktir.

Elmalili'nin aciklamalarindan anlasildigina gore; seferde olan bir
kimse gece glindtiz seyahat etmek sureti ile Gi¢ giinltik seyahat su-
resini bir ya da iki gline de sigdirabilir. Ama burada da temel 6l¢ct
yine, her bir merhalede ortalama alt1 saatin altina dismemek olma-
Iidir. Dolayisiyla mutat hale geldiginden dolay: tren ve gemiler de
artik bu kapsama dahil olup, seferiligin tahakkuku icin bunlarin da
en az on sekiz saat yol kat etmesi gerekir. Bunlari deve ya da yaya
kategorisine katmak, bir kiyas maalfarik olur. Bunlar artik mutat
hale geldiginden bu gibi hususlarda mahalli érf ve adet dikkate ali-
rur. Tereddlit halinde ise halkin gortistine basvurulur. Devaminda ise
dilin delaletlerinden, kiyasin mahiyetinden ve &limin sorumlulu-
gundan bahisle konuyu derinlestiren Elmalili, boylesine ciddi mese-
lelerde kose yazarlarinin galeyanlar: ve derinlemesine bilgisi olma-
dan yaptiklar1 konusmalar: nazar: itibara alarak Aksekili'nin kendi-
sine hiicumda bulundugunu, oysaki kendisinin fikih ilminin gere-
ginden ve alimlerin ig¢tihatlarindan farklh bir seye itibar etmedigini
beyan eder.

Elmalili'ya gore, trenle sefer mtiddetinin fazla takdir edilmek su-
retiyle tayininde hata edilmis olsa bile, bu durum ihtiyaten namaza
engel olmaz. Ama az takdir edilmesi halinde mukim sayilmasi gere-
ken bir misafir sayillacagindan namazini eksik kilmis olacaktir. Din
ise ihtiyathh olmay1 amirdir. Olagantistii haller ise mutat olarak 6l¢t
kabul edilemez.

Kisinin sefer muiiddetini doldurmamakla birlikte, yolda c¢ektigi bir
mesakkat sebebiyle kolayliklardan istifade etmesi ise, bir baska
hususla alakalidir. Artik burada zaruretler ya da 6zir durumlari
devreye girer. Elmalili bu konuda Aksekili'ye cevap verirken zaman
zaman nuktedan bir dil kullanir ve mantiki énermelere basvurur.
Elmalili uzunca mektubunda zaman mikyasini esas alarak, buttin
vasitalar ve yayalar icin seferilik hikmunu ayr ayri degerlendirir.



Elmalili ile Aksekili Arasindaki Seferilik Hikmt Tartismasi 23

O’na goére, ayni mesafeden yola cikmak ve ayni sehre gitmekle bir-
likte kullandig1 vasitalara bagli olarak bazi kisiler seferi sayilirken
bazilar1 ise on sekiz saatlik mesafeyi doldurmadig: icin seferi sayi-
lamaz. Bu degerlendirmesi esnasinda meselenin fikhi htkmtnt
hem Hanefiler hem de Safiiler cihetinden aciklar. Ayrica kendisi bu
mutalaasi esnasinda usul, kavaid ve hikmet-i tesri ilimlerinden de
yararlandigini beyan eder. kendisinin yaptig seyin bir fetva vermek
olmayip, bir goértis agiklamak oldugunu ifade eden Elmalili'nin bu
konudaki son sozleri ise su sekildedir:

“Bir kitapta bir rey beyan edilmekle herkesin ona ittibaa mecbur
oldugu iddia edilemez. Fetva mesuliyeti de bana ait degildir. Ben bir
miutalaada bulundum. Dinlenirse ne ala, dinlenmezse (vema Aleyna
ille’l-belag) deyip gecerim.”

v
Elmalili’nin seferilik miiddeti ile ilgili goriisiiniin Fikhi Degeri

Ibadetler konusunda ihdas edilecek her bir yenilik bidattir ve di-
nen merduttur. Bu nedenle ibadetler Sari Teala tarafindan ne sekil-
de emredilmisse, ikamesinin de O’nun arzusu ve emri dogrultusun-
da yerine getirilmesi gerekir. Bununla birlikte Hz. Peygamberden
sonraki zaman diliminde ibadetlerin 6ztiinde olmamakla birlikte,
ifas1 esnasinda bazi farkli uygulamalara gidildigi de bir gercektir.
Bazen de vesaille ilgili hususlarda, 6nceki uygulama sartlarinin
degismesine bagl olarak, yeni diizenlemelere gidilmistir. Ornegin;
teravih namazinin cemaatle kilinmasi, Cuma gtintinde bir dis bir de
i¢c ezanin okunmas1 gibi... * Pek tabii ki, ahkamin degismesinde
etken olan bir takim amiller vardir. Genel ahlakin bozulmasi
(fesadu’z-zaman), dis etkenler (Hz. Omer déneminde iran vergi hu-
kukunun islah edilerek uygulamaya konulmasi... gibi), siyasi etken-
ler, iktisadi etkenler (bey’ bi’l-vefa, istiglal... gibi), bilim ve teknoloji-

44 Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, Istanbul 1990,
s. 127-129.
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deki gelismeler, cografi faktorler ve 6rf.*® Ahkamin degismesinde
etken olan ve yukarida isimleri zikredilen amiller arasinda belki de
konumuzu en fazla ilgilendiren iki madde bilim ve teknolojideki
gelismeler ile 6rf hususudur. Zira bilim ve teknolojideki gelismeler
zaman ya da mekan unsuruna dayali tatbiki htuktmleri degistir-
mekte ve naslarin yorumuna bir esneklik getirmektedir. Buna gore,
nassa dayalt bir hiikmtin mesnedi sayet zaman ve mekdan unsuruna
bagliysa, bir baska ifade ile bilimsel ve teknolojik gelismeler huk-
mun alt yapisini olusturmakta ve daha sonraki dénemlerde bu alt
yapida bir degisme s6z konusu olursa, buna bagh olarak hiuiktimler
de degisir. Ancak degisim hukmutn kendisinde (temel prensipte)
olmayip, tatbik (uygulama) sartlarindadir. (Bu kural, ictihadi ht-
ktimler icin cok daha geg:erlidir.)46

Fikhi meselelerin pek cogunun c¢ézimunde, ‘ezmanin tagayyti-
riiyle ahkamun tagayytirii inkdar edilemez’ fikih kaidesinin de igerisi-
ne dahil oldugu érf dikkate ahnm1§,t1r.47 Esasinda Fakihin ictihat
edebilme sartlarindan birisi de insanlarin 6rf ve adetleri hakkinda
bilgi sahibi olmaktir. Zira pek cok fikhi htikiim belde halkinin 6rfle-
rinin ve yasanilan cagin degismesine bagh olarak degi§mi§lerdir.48
Nassin illeti 6rf tizerine mebni ise, 6rfin degismesine bagl olarak
nassin asli maksadini elde etmek icin mevcut htikiimde de zorunlu
olarak gitincellemeye gidilmistir. Hakikatte burada degisen sey nas-
sin meveut hukmil degil, dénemin orfadur.”® Burada degiskenlik
nassin kulli httkmtinde degil, zamanin getirdigi bazi degiskenlere
bagl olarak, hikmtin hadiselere ne sekilde uygulanacagi ile ilgilidir.

Baz: ibadetlerin ifas: ile alakali sartlarin, muctehitlerin kendi ya-
sadig1 donem icerisindeki sartlardan hareketle degisime kapal (ta-
abbudi) nihai htiktiim gibi algilanmasi, hakikatte de huikmutn 6yle

45 bn Abidin, Nesru’l-Orf, 11, 125; Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 163.
46 Erdogan, Ahkamin Degismesi, s. 242.

47 1bn Abidin, Nesrul-Orf, 11, 115.

48 bn Abidin, Nesrul-Orf, 11, 125.

49 Ibn Abidin, Nesru’l-Orf, 11, 118.
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oldugu anlamina gelmez. Daha sonraki donemde yasayan bir fakih,
yukarida sayilan gerekcelerden hareketle boyle bir giincellemenin
yapilabilecegini ya da yapilmasi gerektigini sdyleyebilir. Bu, tabii bir
seydir. Esasinda Elmalili merhumun seferilikle ilgili gértisleri ince-
lendiginde yaptig1 isin bundan farkli bir sey olmadigi anlasilir. Hatta
kendisi seferilikle ilgili goriistinln bir ictihat bile olmadigini, aksine
klasik telakkide yer alan kiyasin glincellenmesinden ibaret oldugu-
nu belirtir. Gercekten de naslarda seferilikle ilgili htikiimler belir-
tilmekle birlikte, seferin ne oldugu sorusu fakihler tarafindan farkh
sekillerde cevaplandirilmistir. Dolayisiyla seferilik meselesi, ictihadi
bir baska ifade ile zanni bir karakter arz ettigi icin zamana ve sart-
lara bagl olarak, tatbiki hikmutn de degisebilecegi bir alan olarak

gorilebilir.”

SONUC

Seferilik, nasla sabit bir husus olmakla birlikte, detay htiktimler
mugctehitlerin ictihatlariyla belirlenmistir. Bu baglamda fakihler,
seferilikten kaynaklanan kolayliklarin seri niteliginin azimet mi?
yoksa ruhsat mi? oldugu hususunda farkli dustinmuslerdir. Bu
ozellik, seferilikle alakali detay htiktimlerde farkli gortislerin de ola-
bilecegi anlamina gelmektedir. Elmalili'nin seferilik hususundaki
gorusleri de bu kapsamda degerlendirilebilir.

Elmalili, seferilik hususunda toplumun sahip oldugu yeni ulasim
vasitalarini dikkate alarak, sefer vasitalarinin ginimiiz sartlarinda
kat etmesi gereken mesafeler hakkinda yeni bir gértis beyan etmis-
tir. Bu goéris mekanilik degil, zamanilik tizerine kurulmustur. O’na
gore zamanilik ise fukahanin 6teden beri eserlerinde 1srarla vurgu-
ladig1 bir hususiyettir.

Buna gore her vasitanin ve her yolu kendi mutat 6lctisti vardir.
Ornegin tren kendi mutat yoluna ve sartlarina, vapur da kendi mu-
tat yoluna ve sartlarina gore hareket edeceginden, bunlarla seyahat

50 Erdogan, Ahkdmun Degismesi, s. 254.
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eden s6z konusu vasitalarin mutat seyirlerine tabi olurlar. Bu vasi-
talarla seyahat edenler icin yaya veya deve yurtiylist mikyas kabul
edilerek seferilik hiktmleri belirlenemez. Bu, seferilik meselesi icin
yeni ve farkli bir yaklasimdir.

Seferilikte Elmalili'nin géristintn kabult halinde, fikhin sosyal
hayata yansiyan cihetinde de 6énemli sonuclar ortaya ¢ikmis olacak-
tir. Bu gorus ozellikle kadinlarin tek baslarina yapabilecekleri sefer
muiddetleri agisindan 6énemli acilimlar saglayacak niteliktedir. Me-
safe esas alindiginda gidecegi yol doksan kilometre sinirl olan bir
kadin, stire hesabina gore on sekiz saat icerisinde, oldukca uzun bir
mesafeyi yaninda mahremi olmadan da kat edebilecektir.

Elmallinin seferilikle ilgili yazisi, son dénem fikih calismalari
acisindan 6rnek bir calisma niteliginde olup, zihinlerdeki pek cok
ezberi bozmasi ve ilgilileri bu konuda kafa yormaya sevk etmesi
bakimindan 6énemlidir.

Elmalili'nin seferilikle ilgili gértist, toplumun fikhi dtistincesinde
bir canlanma ve hareketlenmeye sebebiyet vermistir. Fikre fikirle
karsilik verme ve delilden hareket etme metodunu takip etmesi aci-
sindan ise son derece 6nemli bir calismadir.

Elmalili kendi goértistint bir ictihat olarak degerlendirmemekle
birlikte, bu yazi sebebiyle ortaya cikan sey, kendisinin ne denli gti¢c-
It bir fakih oldugu ve burada yaptig: isin pek ala bir ictihat sayila-
bilecegidir.
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KUR’AN KISSALARI KADERCI ANLAYISA-EZELI YAZGI
ALGISINA KAYNAK TESKIL EDEBILIR Mi?

Namik Kemal Okumus
Yrd. Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. ilahiyat F., IDKAB

Ozet: Bu makalede, Kur’an-1 Kerim’de anlatilmis olan bazi kissalarin ezeli yazg
anlayisina temel alinabilecek bir yoéntintn olup olmadigi arastirma konusu
yapimistir. Calismanin ilk bélimlerinde genel anlamda kissa tarzinin 6zellikleri
Uzerinde duruldu. Daha sonraki béltimlerde ise Kur’an’da gecen bazi kissalarin
dzet anlatimlarina yer verildi. Insan sorumlulugunu merkeze alarak yapilan bir
okumayla, kissalardaki vurgularin kaderci anlayisla ilgili bir yaninin olmadig:
ortaya konuldu.

Anahtar Kelimeler: Kissa, kader, ezeli yazgi, sorumluluk, stinnetullah- tabiat
yasasi, evrensel ilkeler.

Parables of the Qur'an can be a Source for Fatalistic
Understanding?

Abstract: In this article has been the subject of research whether it is a direc-
tion of some of the stories told in the Quran that can be a foundation for the
concept of the eternal destiniy In the first part of the study, generally special
features of tale were focused. In the later chapters, abstracts of some tales
which included in Qur’an were told. By a reading of putting human responsibili-
ties in center, emphasis in the tales have connection with fatalizm were searc-
hed.

Key words: tale, destiny, eternal destiny,responsibility, law of suna- nature,
universal principles.
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GIRIS
Bu makalede 6ncelikli olarak tizerinde durmak istedigimiz hu-

sus, Kur’an-1 Kerim’de anlatilmis olan bazi kissalarin, ilkesel olarak
Musliman kultirde varligint stirdiren ezeli yazgi anlayisina temel
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teskil edip etmeyecegi meselesidir. Dinsel degerlerinin kaliciligini
ozellikle geleneksel kabuller-algilar tizerinden besleyen Musliman
toplumlarda, Kur’an kissalar1 cercevesinde olusturulmus olan mu-
hayyel bir ezeli yazgi anlayisinin oldugu gortilmektedir. Bahse konu
olan ezeli yazg: algisinin temel arglimanlarinin ilgili anlatilar tze-
rinden tedaviile stirtilmiis oldugunu gérmekteyiz. Ustelik de mev-
cut alginin, Kur’an-1 Kerim’de siklikla dile getirilmis olan anlatilarla
esastan bir baginin kuruldugunu gérmekteyiz. Bu durumda Kur’an,
sanki geleneksel algiy1 besleyen bir Kitap durumuna dustrdlmus
gibidir.

Bilindigi gibi insanoglu, fitrat degerleri de denilen bazi temel
ozellikler tizerinde halkedilmistir. Beser icin fabrika ayarlari mesa-
besinde olan bu 6zelliklerin basinda ise sorumluluk ilkesi gelmek-
tedir. Denilebilir ki insanoglu, sorumluluk degeri tizerine yaratilmis
olan yegane varliktir. Iste insanin bu sorumluluk degerini yerine
getirebilmesi icin gerekli olan birinci asama, 6zgurluk ilkesidir. Ni-
tekim beserin hesap verecegi alanlarda dogrudan bir sorumlulugu-
nun olmasi durumu, Kur’ani bir veri olarak karsimizda durmakta-
dir.! Insanin kisisel ve toplumsal sorumlulugunu icra edebilmesini
yeter sarti ise, ona belirli alanlarda hturriyet taninmis olmasidir.
Eger ki kendi fiilini isleme konusunda yeterli 6zgirltige sahip olma-
yan bireylerden bahsedeceksek, orada herhangi bir sorumluluktan
bahsedemeyiz. Bu itibarladir ki Kur’an’in insa etmis oldugu insan
anlayisinda, Ahiret hayatindaki hesabina yénelik alanlarda fiillerini
dogrudan kendisinin yapmasini saglayan bir donanimdan bahset-
meliyiz.2 Kanaatimizce kader denilen olgunun bahsedilen bu alan-
larda belirgin olmasi demek, insanin sorumluluk sahibi varlik ol-
masina halel getirebilecektir. Oyleyse insanin kaderi denilen seyin,
butinuyle iradeli fiilleri izerinden isleyen bir gercekliginin olmus
olmas1 gerekmektedir. Ya da insanin kaderi denilince, 6ncelikli ola-
rak yaptiklarindan hesap verebilecegi bir yetenekte yaratilmis olma-
sin1 anlamaliyiz.

1 A’raf, 7/147, Taha, 20/15, Tahrim, 66/7.
2 Al-i imran, 3/185, Neml, 27/90, Ankebtit, 2)/55.
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Kur’an, insanin gicla olan iki yontinden bahsetmektedir. Zira bu
yonleri sayesindedir ki insan, Yuce Allah karsisinda sorumlu bir
varlik derecesine ytuikseltilmistir. Insani diger varliklardan daha
Ustlin bir konuma ytkselten nitelikleri, onun 6zgtr ve sorumlu bir
varlik olarak diinya hayatina dtizenleyici bir aktér olarak indirilmis
olmasidir. Insanoglu bu vasiflarina binaen diinyada cesitli isler
yapmakta, yine bu vasiflarina binaen yaptiklarindan hesap verebil-
mektedir. Bu iki niteligin insanin elinden alinmis olmasi demek,
yaptigindan sorumlu olan insan olgusundan bahsetmeyi zorlastira-
caktir. Gorebildigimiz kadariyla Kur’an Olceginde ele alinmis olan
kissalar, insanin bu sorumlu durumunu destekler icerikte sunul-
mus olmasina ragmen, geleneksel Musliman kultir, cesitli yorum-
lar tizerinden ilgili anlatilardan kaderci bir fikriyat gelistirebilmistir.
Ezeldeki bir yazginin mahkGmu olarak goértilen bir insan figard,
bahsedilen kultire hakim goéris olarak varligini strdirmektedir.
Mamafih ilgili egilimin, bu anlayisin destek malzemesi olarak da
Kur’an’daki bazi anlatilar1 kullandigi gértilmektedir. Bu nedenledir
ki Kur’an’n ilgili tasavvura destek cikip cikmadiginin tespiti gerek-
lidir. Ya da diger bir deyisle geleneksel kaderci egilimin Kur’ani te-
mellerinin olup olmadig: ortaya konulmalidir. Amacimiz, Rabbimiz
tarafindan gerceklik baglaminda bize verilmis olanla, halk nezdinde
algilanan arasindaki mevcut korelasyonu tespit edebilmektir. Zira
Musliman kulttirde baskin olan egilimin verili olan degil, algilanan
oldugu gorulmektedir. Bunun icin saglikli bir kader anlayisinin tes-
piti icin bu iki degerin Kur’ani kékleri bulunmalidir kanaatindeyiz.
Dahasi verili olan ile algilananin farklilasmasinin olas1 nedenleri bu
yazinin diger bir deginisi olacaktir.

I-KiSISEL SORUMLULUGU ONCELEYEN BiR KADER MULA-
HAZASI

Islam Dini’nin siar1 sayilabilecek ana hedeflerinden birisi, saglikli
bir hayatin insasi icin 6ncelikli olarak bes ana degerin korunmasina
yonelik uyarilaridir. {lgili rivayetlerin acik ifadesine gére, korunmasi
elzem olan bes sey, butlntyle insanin iradi eylemleriyle baglantili
olan olgulardir. Bilindigi tizere korunmaya matuf esas degerler din,
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akil, can, mal ve nesil gibi kisisel iradesinin sonuclariyla dogrudan
baglantili olan seylerdir. Denilebilir ki bu degerler, beserin her ttrla
eylemleriyle hem niyet, hem de fiil bazinda baglantili olan hususlar-
dir. Kisiler, sthhat-hastalik, genclik-yashlik, zenginlik-fakirlik, mes-
guliyet-bos zaman, yasam-6lim gibi verili degerlerin3 kiymetini bile-
rek, kendi yasamlarinin olasi icerigini de belirleyebilmektedirler. Bu
gibi bes seyden dogrudan sorumlu olmak demek, bu degerlerin de-
gisim yo6nlerinin kisisel iradelerimize bagli oldugunun izhan ic¢indir.
Zira kim olursa olsun kisisel hesaba dahil olan bu alanlardan hesap
vermeden kurtulusa ermenin yolu da yoktur. Bu nedenledir ki her
birey, serbest iradesini kullanarak bu asil degerlerin korunmasina
o0zen gostermelidir. Sorumluluk ahlak: geregi bu durumun her hali
Ahiret’teki hesabinda insandan mutlak olarak sorulacaktir. Eger
bizler yukarida ifade edilmis olan bu bes seyden buttintyle sorumlu
isek, bunlarin olumlu ya da olumsuz sekildeki kullanimi da tama-
miyle insanin uhdesine birakilmis olmalidir. Ancak o zaman her-
hangi bir kisisel sorumluluk degerinden bahsedilebilir.

Insanin kader denilebilecek olan sey, kisisel iradesinin miidaha-
lesiyle degismeyen gerceklikler olmalidir. Degisebilen degerlerde
insanin mudahalesi s6z konusu oldugundandir ki, bu alan ezeldeki
belirlenime tabi bir alan degildir. Zira insanin muidahalesiyle degi-
sebilir olan alanlarin dogrudan sorguya matuf igeriklerinin olmasi-
nin yaninda, kisisel iradenin mtidahalesiyle degisemez olan alan-
larda herhangi bir sorgulamadan bahsedilemez. Hesap verecek ol-
dugumuz her alan, 6nceden takdirli olan bir alani degil, yapip etme-
lerimiz akabindeki kesin bir tespiti icermelidir.4 Ancak bu durumda
kisisel sorumluluk degerlerinden bahsedilebilir. Denilebilir ki insa-
noglu, iradeli bir varlik olarak yaratilmis olmakla, kendi kaderini
belirleyebilecek donanimda dtinya hayatina goénderilmistir. Onun

3 “Kwyyamet gtintinde insan bes seyden sorguya cekilmedikce Rabbinin huzurun-
dan aynlamaz. Omriinden sorulur ki, onu ne ile tiiketti, gencliginden sorulur
ki, onu ne ile ypratt. Malindan sorulur ki, onu nereden kazandi ve nereye
harcadi. Bir de 6grendigi sey ile ne tiir eylemde bulundu diye sual olunur.”
Tirmizi, Sifatu’l-Kyyame, 2416.

4 Casiye, 45/29, Infitar, 82/10-12.
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kaderini tanimlayan yegane deger, yaptigindan hesap verecek olma-
sidir.> Bunun disinda insan icin ezeli bir takdir alanindan bahset-
mek, Ahirette’ki hesabin adil olusuna gélge diistrir.® Insanoglu
sadece ve sadece yaptiklarindan sorumludur. Ustelik de yaptiklari
aninda kayit altina alinmaktadir. Nitekim Kur’an’da insanin kaderi,
asagidaki ayette acik bir sekilde ifade edildigi gibi bahsedilen disin-
daki olgusal bir durumla ifade edilmemistir. “Ancak yaptiklarinizin

»7 &«
>

karsiigini géreceksiniz...””,“...Cok yakict olan azabt tadin! Bu, sizin
ellerinizin sunmus oldugunun karsiigidir.” diyecegiz. [¢tinkt iyi bilin
ki], Allah, kullarina asla zulmedici degildir.”8 Kur’an’da bu mealdeki
ayetlerin sayisinin c¢oklugu,® insan lehine olan sartli bir durumun

kader olarak belirlenmis oldugunun da habercisi gibidir.

Musltiman toplumun halihazir kader anlayisi, isledigimiz fiiller-
deki kisisel sorumlulugun iptali yontinde bir egilimi icermektedir.
Bu egilime gore, Ytice Allah'in ezelde takdir etmis oldugu fiillerden
baska bir sey yapamayiz. Ustelik de bu algi, insanimiza dogru bir
kader inanci olarak dayatilmaktadir. Kulttir diinyamizda Ehl-i Stin-
net kader algis1 olarak da lanse edilmis olan bu durum, mevcut
olanin, esasinda olmasi gerekenin kendisi oldugu fikri Uizerinde
kurgulanmistir. Bu algiya gore ezelde yazilmis olan kadere teslim
olmak, kisisel ve toplumsal kurtulusumuzun yegane sartidir. Zira
btittn fiillerimizi kapsami icerisine almis olan ilahi kaderimiz, ezel-
de takdir edildiginden buttinuyle iman meselesidir. Kaderinde ya-
zanlara itaat etmek, bizi cok iyi taniyan Yuce Allah’in ezelde yazdik-
larina boyun egmekle olmaktadir. 10 Zira takdir edilmis olan bir
kaderi sorgulamak insanogluna yakismaz.

5 Lokman, 31/23.

6 A’raf, 7/147.

7 Al-i Imran, 3/185.

8 Al-i iImran, 3/181-182.

9 Kur’an’in temel iddiasi, insanin sadece ve sadece yaptiklarinin karsiligiyla

ceza-0dul secenegiyle karsi karsiya bulunmus oldugudur. Bu meyanda elliye
yakin ayet zikredilmistir. Bkz. Taha, 20/15, Kasas, 28/84, Sebe, 34/33...

10 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, Istanbul 1979, s. 310, Abdulkahir Bagdadi, el-Fark
Beyne’l-Firak, Beyrut 2013, s. 2523 Nesefi, Tabswratu’l-Edille, Dimesk 1993,
I, 260-261, Sehristani, Nihayetu’l-Ikdam, Londra 1934, s. 215, Ebu’l-Yusr

—
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Kanaatimizce yukarida genel cercevesi cizilmis olan diistince, Is-
lam Dini’nin insanligin kurtulusu icin teblig etmis oldugu ahlakin
baskin bir degeri olmamalidir. Zira mevcut kader ve ecel anlayisi-
miz, ahlaki bir deger tizerinde degil, insan sorumlulugunu iptal eder
bir tarzda alin yazist formatinda kodlanmis bir deger olarak goril-
mektedir. Halbuki Islam Dini, kisisel sorumluluk {izerinde insa
edilmis olan bir degerler sistemi kurmay: hedeflemistir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de bu konuda ifade edilmis olan pek cok ayet var-
dir.11

Fatalist bir alginin tarihi koklerini olusturan munbit bir kalttrel
gelenege sahip nesil olarak, insan tasavvurumuzu sekillendirmis
olan bu gibi zihinsel egilimlerden bir tarld kurtulamiyoruz. Ezelde
takdir edilmis olan yazg1 algisi, nesiller arasinda bir diisince mirasi
olarak varligini hala strdirmektedir. Bu teslimiyetci algi, ayni za-
manda insanligin kisisel sorumluluk degerlerinin siar haline geti-
rilmis oldugu vahiy degerlerinin de saglikli anlasilmasinin éntinde
buiytik bir engel olarak durmaktadir. Ilgili egilimin ana fikrine gore,
kisisel sorumluluk degerini 6n plana cikarmis olan herkes, kaderi
inkar etmekle suc¢landigindan dolayidir ki, mevcut kader anlayisini
elestirenler toplumda suirekli olarak azinlik bir kime olarak géril-
mektedir. Ustelik bu negatif algi, yalnizca kisisel sorumluluk deger-
lerinin dogru bir sekilde anlasilmasinin 6ntinde bir engel olarak
durmuyor, insan tasavvurlarimizi da sekillendirerek, 6zgtrlik du-
slincesini itaat kavrami cercevesine indirgemis oluyor.

Pezdevi, Ustilu’d-Din, Kahire 2003, s. 104-105, Nurettin es-Sabuni, el-
Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 76, Mattiridiyye Akaidi, Ankara 1991, s. 193, M.
Fethullah Gilen, Kitap ve Stinnet Perspektifinde Kader, Izmir 1996, ss. 13-
17, Mehmet Kirkinci, Kader Nedir, istanbul 1982, ss. 17-44, H. Hilmi Isik,
Tam limihal-Seddet-i Ebediyye, Istanbul 2009, s. 699, 1036. insan fiilleri ko-
nusunda genel hatlariyla ezeli ilim baglamindaki bir ezeli tespit tizerinde
insa edilmis olan Stnni anlayis, kisisel sorumluluk ilkesi Gizerinde ytikselen
bir anlayis1 degil, bireyin isledigi veya isleyecegi her ttrlti eyleminin ezeli ilim
geregi 6nceden takdir edilmis oldugu tizerinden baglayici bir yazgi anlayisini
kurumsallastirmis gibidir. Calisma boyunca genel ipuclar verilmis olan bu
kaderci alginin, insan 6zgurligl adi altinda bir derdinin olmadigini dtistin-
mekteyiz.

11 Kasas, 28/84.
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Gunumuz iletisim diinyasinda kaderci tasavvurun insan zihnini
ezeli takdir algisina dogru yonlendirdigi érnekler, yazili alanda ol-
dugu kadar, gorsel alanda da etkili bir aparat olarak kullanilmak-
tadir. Yazili ve gorsel medyadaki baz filimler, diziler, gazeteler, der-
giler, romanlar, hikayeler... hep bu alginin beslenmesi icin kaleme
alinmis olan diyaloglar Uzerinden distnce Uretmektedirler. TV ve
radyo programlarinin dili vasitasiyla gtinlik yasantimizin 6zgarltk-
¢l olmas1 gereken zihinsel kodlari, kaderci bir bakis acisiyla dona-
tilmakta, hatta bu bakisin insan icin bir siginma araci oldugu vur-
gulanmaktadir. Hatta denilebilir ki bu iletisim vasitalari1 araciligiyla,
catilardaki antenlerle evlerimize kadar ulastirilan bir sir anlayisi
yerlestirilmekte, dimaglara naksedilen bu sir perdesi altinda, degis-
tirilemez ama itaat edilebilir bir kader anlayisi tesis edilmektedir.

Tarihsel strec¢ itibariyle diyebiliriz ki Kur’anin bizlere sunmus
oldugu kader olgusu, bir sir perdesiyle degil, kisisel ve toplumsal
sorumluluk degerleri tizerine bina edilmis olan acik secik ilkeler
yumagidir. Nitekim cagdas Musliman toplumlarda etkin konumda
olan bazi grup ve cemiyetler, kader denilince hikmetinden sual edil-
mez babinda kabul etmis olduklar: sirli algiy1 besleyen cesitli yayin-
lar yapmaktadirlar. Esas olarak bireysel sorumluluk degerleri tize-
rinde yukselmis olan evrensel kader algisinin, kendi fikri genetigi-
nin degistirilip Musliman toplumlarda kabul edilebilir bir deger
olarak yeniden tedaviile sUrtlmesi ise, iktidarlarin muti insan 6z-
lemiyle oOrttisen zamanlarinin eseri olarak gortlmelidir. Zihinsel
kolelikle teget olan bir icerikle sunulmus olan sir algisi, menfaat
acisindan kimin yararina bir sonu¢ dogurmussa, tarihsel olarak da
onlar tarafindan siklikla savunulur olmustur. Halihazir kaderci
distincenin tedavil strecinin gériinen sebebi de budur diye du-
stinmekteyiz. Oyle ki bu ikircikli durum, zalim iktidarlar icin tebayi
sekillendirmekte bulunmaz bir hint kumasi mesabesindedir. Su an
itibariyle distnce diinyamizi esir almis olan kaderci inanisin fikri
kodlar ise, genel kapsam alani itibariyle bu minval tizeredir denile-
bilir. Mamafih klasik algiy1 destekler mahiyette Misliman muhay-
yilenin halihazir kader algisini géstermesi bakimindan ifade edilmis
olan su dustince, mevcut durum hakkinda 6nemli vurgular icer-
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mektedir: “Kader, hayrn-serri, tatlisi-acisy, azi-cogu, hosu-
nahosu...hepsi Allah’tandir. Benim basima gelen, zaten gelecek
olandi. Benim basima gelmeyen ise zaten asla gelmeyecektir.” 12

Kur’ani cerceveden bakacak olursak diyebiliriz ki kader gercegi,
temel beseri degerler skalasi olarak kainati ve icindekileri daha iyi
tanimak icin dizenlenmis olan bir bilgi konusudur. 13 Ne gariptir ki
evreni ve de icindekileri daha iyi anlamak Uizerine tesis edilmis olan
kader olgusu, tarihsel stirec itibariyle kendi mekanik yapisinin disi-
na tasirillarak, iman konusu héaline getirilmistir. Ana cercevesi bilgi
ve onun degisebilir degerleri tizerinde olusturulmus olan bir kader
algis1 ise, hayatin insasi icin gerekli olan her seyin yaratilmasini
tazammum eder. Bu nedenlere binaen ilgili konu baglaminda deni-
lebilir ki kader, canli ve cansiz her seyin var olusunu temin edecek
kanunlarinin yaratilmas: cercevesinde ele alinmalidir. Ancak ne
yaziktir ki bu olgu, Musliman kulttirde Yiice Allah’in ezeli olan ilmi
dairesinde ele alinmistir. Halbuki kader konusu esas itibariyle ezeli
ilmin degil, mutlak iradenin istigal alanina girmektedir.

12 Ebu Mansur Isfehani, Kitabu’l-Mendhic, Istanbul 1998, s. 29.

13 Halkin sorulari baglaminda dile getirilmis olan: “Kadere iman'in Iman Esasla-
r’ndan oldugunu biliyoruz. Acaba kaynagt nedir?”ifadesi, temelinde yanlis bir
kader algis1 6nculiinden hareket etmektedir. Bu sorunun sorulmasinin altinda
yatan ana saik, esas olarak yanls bir kader diisiincesinden nes’et etmektedir.
Oyle ki bu algi, insanin her tiirlti eyleminin ezelde takdir edildiginin kabuliine
dayanmaktadir denilebilir. Basimiz gelen her seyin ezelde Yiice Allah’in ilmiyle
takdir edilmis degismez kaderimiz oldugu, bu kaderimizin de sasmaz bir karak-
terde olan inancimizin bagimh bir parcas: olarak gérmek, bu klasik kader algi-
sinin hayatin buttnleyici bir egilimi olarak bilinmektedir. Halbuki bu dogru bir
kader algis1 degildir. Evreni ve insani idare eden yasalar seklindeki bir takdiri
iceren kader algis1 daha dogru bir yaklasim degeri olarak goriilmelidir. Insanin
bilincli olarak yaptiklarindan hesap verecek olmasi, bu nedenle de onun yaptig:
her seyin yapildiktan sonra tespit edildigi gercegi, onun bir kader degeri olarak
bilinmelidir. Yani sorumluluk degeri iceren bir sey imanin degil, iradenin konu-
sudur. Belki de bu nedenlerden 6ttirti Kur’an, kadere iman etmeyi iman esaslari
icinde degil, varligin her tirlt yaratilisini imkan sahasina ¢ikarmis olan evren-
sel yasalar icerisinde yani esyaya konulmus olan bir 6l¢ti olarak ele almistir.
Musliman kultirdeki tanidik durum, bisbutin Kur’an’in temel oél¢tileri iceri-
sinde degerlendirilemez. Zira kader olgusu, Kur’an’da iman esaslarini dlizenle-
yen ayetler icerisinde degil: (Bakara, 2/62, 177, 285, Al-i Imran, 3/ 84, Nisa,
4/136, 150-152, 170, Maide, 5/69, Hadid, 57/ 8, 28, Tegablin, 64/8), varlik
yasalarini diizenleyen ayetler-ifadeler baglaminda ele alinmistir: (Ra’d, 13/8,
Kamer, 54/ 49, Rahman, 55/7, Talak, 65/3)



Kur’an Kissalar1 Kaderci Anlayisa ... Kaynak Teskil Edebilir mi? 39

Kainati ve icindekileri yoneten sUnnetullah yasalari, genel
manada kaleme alinmis olan bir kader olarak algilanmalidir kanaa-
tindeyiz. Bu kulli yasalarin olas1 biittin sonuclari, ezeldeki bir ilme
gore sartli 6nermeler seklinde plan ve program altina alinmistir de-
nilebilir. Ytce Allah’in bilgisinin kusaticihigi dikkate alinirsa bu du-
rumumun olusmasi kadar normal bir sey olamaz. Yine bu yasalarin
belirgin olarak ifade ettigine goredir ki insan icin, diinya hayat: bo-
yunca surdurebildigi yasamsal aktiviteleri icerisinde, kisisel ve top-
lumsal sorumluluk iceren hicbir degeri, 6nceden tayin ve tespit et-
me eyleminin icerisinde ele alinmamistir. Bunun Kur’ani delilleri
gecmis sayfalarda ifade edildigi icindir ki, burada kesin sonucun
ifadesiyle yetinmekteyiz.

Bidayetinden beri kader konusu, ilahi iradenin istigal sahasina
girdikten sonradir ki bu konuda cesitli ¢é6ziim arayislarinin oldugu
gorulmektedir. Arayislarin temel ekseninin, insan ve onun sorumlu-
lugu ilkelerinin mantikli bir sekilde bagdastirilmasi endisesinden
kaynaklanmis oldugu gortlmektedir. Endisenin bulunmasi demek,
bu konuda insanlar1 rahatsiz eden bir problemin oldugunu da goés-
termektedir. C6zim sadedinde ileri strulebilecek baslica iki ana
distince arterinin oldugu goértlmektedir. Hem yaklasim, hem de
ilke bazinda birbirlerinden hayli farkl olan iki ¢6ztim sekli de, bizler
icin kalici bir miras olarak goértilmelidir. Kelamcilarin girisimlerini
disarida tutacak olursak, bu konuda elle tutulur diger bir ¢6zim
girisimi olarak Islam felsefecilerinin cabalarimi ifade edebiliriz. On-
lar, kendilerini de uzun stire mesgul etmis olan bu kadim sorunu,
ctiz-kiill ayrimiyla ¢6zmeyi denemislerdir. Zira onlarin stirec itibariy-
le bilinen tek ¢6zUm aparati, ctiz’iyyat kapsaminda ele almis olduk-
lar1 insan fiillerini, Ytlce Allahin ezeli olan ilminin konusu disina
tasimalar: olmustur. Bu c¢c6zim sekli, filozoflar nezdinde kisisel so-
rumluluk degerlerini 6n plana ¢ikarma endisesinden nes’et etmekle,
Kur’an’la butunuyle celisik olarak kabul edilemez bir icerikle su-
nulmustur. Zira insan sorumlulugu Kur’an’da temel bir ilke olarak
sunuldugundandir ki, bu temel degerle catisir gdériinen her ifade,
farkli kontekslerde de ele alinip, hal yoluna sokulmaya calisilmistir.
Buittintiyle felsefe gelenegi olmasa da, Islam Felsefesi gelenegi iceri-
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sinde bu sorunu kendisine dert edinmis olan filozoflarin oldugu
bilinmektedir. Bu nedenledir ki buytik filozof Ibn Sina, genel bir
diistince simetrisi olarak yukaridaki izahatlarla btiytik bir paralellik
arzeden su iddiayi ileri stUrebilmistir: “Tanri, biitiin ctizleri kiilli yolla
bilir. Bu ytizen olguya dayali-ctizler-bilgi, O’nun ic¢in llizumsuzdur.” 14

Netice olarak denilebilir ki diinya yasamimizin acik uclarini tem-
sil eden her deger gibi kader olgusu da kisisel iradenin kapsama
alaninda ele alinmalidir. Zira bu secenegin beseri kullanim degeri
olarak duizenlenmis olan ecel ve dmur koéprist, besikten mezara
kadara yasanmis olan bir hayat degeridir. Bu degerin kullanimin-
dan ise bilip isteyerek yapmis oldugu eylemlerinin sonuclarindan
dogrudan sorumlu olan insan hesap verecektir. Insanin her yapti-
gindan hesap verebilmesi icin de bazi yetkilerle donatilmis olmasi
gerekmektedir. Islemis oldugu eylemlerin olas1 sonuclariyla ytikiim-
It olmak demek, belirli oranda kendi fiilinin yapicis1 hatta yaratici-
s1 olmay1 gerekli kilmaktadir. Yani Ahiret hayatindaki adil bir hesa-
bin dinya yasaminda gerek sartlarinin olusmas: lazimdir. Ctinkt
Kur’an olceginde ifade edecek olursak, kisisel sorumluluklar, onlari
isleyebilecek yetki ve yetenekle donatilmis olmanin gerek ve yeter
sartidir. Insan hayat:1 icin takdir edilmis olan kader denilince de
yalnizca bu durum anlasilmalidir. Yoksa insanoglunun yasadigi
stirece isleyecek oldugu her fiilin, nokta belirlenimlerle ezelde tayin
ve tespit edilmis olmasini degil. Boyle bir tespit inanci, kanaatimizce
Kur’an’a buittintiyle yabanci bir diistincedir.

II. KISSA TARZI ANLATIMLARIN GENEL CERCEVESI

Hikayemsi anlatimlar, Kutsal kitaplarin hacim bakimindan bu-
yuk bir bo6limunu teskil etmekle kalmayip, temelinde vahyin de-
gismez ilkelerini de barindirmaktadirlar. KissalS adi verilen bu an-

14 Tbn Sina, en-Necat-Felsefenin Temel Konulan, Istanbul 2013, s. 225, Fazlur
Rahman, Ibn Sind, Istanbul 1997, s. 139, edt. M.M. Serif, “Klasik Islam Filo-
zoflar ve Diistinceler?’ icinde, ss. 121-155.

15 “Kissa”: “So6z beyan etmek, haber aciklamak, sadr, gdgstin basi, iz sUrlip
ardindan gitmek, bir seyi bir maksatla kesmek” anlamlarina gelmektedir.
Ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, Beyrut 1988, III, 101-102. Ragib Isfehani, Miif-

—
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latilar, kaynak itibariyle Yuce Allah’in Ustén iradesinden cikmig
olsalar da, aradan gecen yuz yillar icerisinde, beserin mtidahaleleri
sonucunda asli niteligini bttinutyle koruyamadig: da géralmustar.
Diger bir deyisle, cikis itibariyle verilmek istenen asil mesaj, vahyin
dogrudan muhataplarinin cesitli faaliyetleri sonucunda tahrif edil-
mistir. Ylce Allahin vermek istedigi mesaj ile halkin dimaginda
yerlesen arasinda buytk bir aciklik olusmustur. Bu olgusal duru-
ma binaen insanin tarihe bakisi da degisebilmektedir. Mamafih kis-
sa icerikli ilahi metinlerin genel karakteristigi tizerinden ifade ede-
cek olursak, dile getirilmis olan metin ile onu anlayanlar nezdinde
zamanla alg: farklarinin olusmasi normal kabul edilmelidir. Onemli
olan, metnin ilk muhataplarinin algilamalari ile daha sonraki algi-
lamalarin hedefinin tutturulmus olmasidir. Kanaatimizce Yuce Al-
lah, mesajlar1 i¢in tasiyict olarak se¢mis oldugu bu metotla, cesitli
zamanlarda ortak bir alginin olusmasini dilemis gibidir. Insanligin
geneli icin ifade edecek olursak diyebiliriz ki, tevhidi degerler tize-
rindeki bir ortaklik, kissalarda verilmek istenen ana mesaj olarak
algilanabilir. Bu nedenledir ki kissalar icerisinde insanlar arasinda
yerlesik bir algi birlikteliginin olugsmasini saglayan temel ilkelere
deginilmistir. Nesiller arasinda kurulmak istenen ilkesel bagin, tev-
hit degerleri tizerinde insa edilmesini 6énceleyen bu metodun, bazi
inan¢ motiflerinin ancak bu yolla yerlestirilebilir olmas1 hasebiyle,
Yuce Allah tarafindan secilmis oldugunu ileri stirebiliriz. Kissa tarzi
anlatimin islevselligi, Rabbimizin bu metottan yararlanmis olmasi-
nin bir gerekcesi olabilir diye distinmekteyiz. Ancak, yine de, nazil
olan ile algilanan arasindaki mevcut uyumsuzluk, Hz. Adem’den
beri stiregelen ilahi tebligin murat etmis oldugu bir sapma olarak
kabul edilmemelidir.

Kissa yoluyla anlatim metodu, yalnizca Kur’an’in tercih etmis ol-
dugu bir anlati modeli degil, Kur’an-1 Kerim’in nuzaltinden yutzyillar
6nce nazil olmus olan biitiin kutsal metinlerde de tercih edilmis
olan bir metottur. Diger bir deyisle ilgili anlat1 gelenegi, ilahi metin-

redat, Beyrut 1992, s. 404. ismail Cevheri, es-Sthdh, Misir ts., III, 1051-
1052. M. Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, Istanbul 1304, II, 1204.
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lerin caglar boyunca basvurmus oldugu ortak bir anlati gelenegidir
denilebilir. Teblige muhatap olmus btitin toplumlar bu gelenegi, su
veya bu sekilde kullanmislardir. Nitekim Islam Oncesi Arap toplu-
mu, bu anlati gelenegini kendi edebi tarzlarinin merkezine yerles-
tirmislerdir. Mamafih, bu metodun, insanligin ilk yillarina kadar
giden eskimeyen bir yapisi da vardir. Metodun gayb haberleri konu-
sundaki beyani yararlari, deyim yerindeyse bir yardim butonu me-
sabesindedir. Bu nedenle s6z konusu anlati gelenegi eskimez eski
gibi yutzyillardir vazgecilemez yapisini koruyarak gintmtuze kadar
devam edebilmistir.16

Denilebilir ki Ytice Allah tarafindan ‘kissa yoluyla anlatim meto-
dunun tercih edilmis olmasi, belli bir hikmete binaen olusmus bir
durumdur. Kanaatimizce ilgili metodun tercih edilmesinde 6ncelikli
hedef olarak, insanligin ortak degerler lizerinde insa edilen bir din-
sel gelenege sahip olmasi iradesidir. Bu beklentinin gerceklesmesi
icin her kavim, gecmis yasanmisliklardan haberdar dilerek, kendi-
sine ceki dlizen vermesi istenmektedir. Yasanmis tecriibelerinden
yararlanarak mesajin yeni sahiplerinin ya ayni hatalar:1 tekrarla-
mamalari, ya da onlarin kutlu yolundan gitmeleri énerilmektedir.
Bu iradenin tahkim edilmesi icin de insanligin gecmis tecrtibeleri
butinuyle gozler énline serilmektedir.. Bu yolla, hayatin yasanmis
boéluimleri ile baglant:1 kurularak, yasanmakta olan hayata, gecmis
deneyimler tizerinden farkli secenekler sunulmaktadir. Bireysel ve
toplumsal hayata sunulmus olan farkli secenekler, bazen tanidik
unsurlarin, bazen de tanidik olmayan unsurlarin tasiyiciliginda
halkin ibret nazarina getirilmistir. Akabinde, ilahi metnin hatirlatici
ogeleriyle iliski kurularak, tarihi gerceklikler, tecriibe adi altinda
hedef kitlenin 6éniine konulmus olmaktadir. Bu izlegin takibindeki
nihai amac¢ ise, muhatabin yasanmislik duygusu’nu harekete ge-
cirmek, boylelikle de mevcut konumu icin yardimci olabilecek olan
tecrtibi bir delil olusturma niyetidir.

16 Bu metodun anlatim dili ile ilgili olarak en tafsilath makalelerin bulundugu
eser icin bkz: Mustafa Ozturk, Kissalann Dili, Ankara 2010, ss. 11-49.
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Metot, kendi icinde Ug¢lt bir kazanimi da barindirmaktadir. Bu
kazanimlar; bilgi, ispat ve ibret amacli hikayelestirme ameliyesi
lUzerinden gidilerek, anlamin objektif kriterlerine uygun olarak kur-
gulanmistir denilebilir. Kurgularin bilinen yararlarindan hareketle,
muhataplarin dimaglarindaki mevcut algilar, tanmidik bir imgelem
Uzerinden gidilerek islenmis, sonunda onlarin da yabanci olmadik-
lar1 yeni bir alg1 metaforuyla degistirilmistir. Bu stirecte muhatabin
bildigi bir dil ve asina oldugu bir anlatim metodu kullanilmaistir.
Ustelik hikaye haline getirilen bu olgular, onlarin yetenekleri dikka-
te alinarak somut ilkelere donustirtilmusttr. Belki de bu metodolo-
ji sayesinde tarihteki yasanmisliklarin, tarihin arka sokaklarinda
kaybolmasinin éntine gecilmis olmaktadir.

Kissalar, tarihteki yasanmisliklara bir nevi 6rneklem vazifesi
gordtigt kadar, ayni zamanda, insanlik tarihiyle yasit olan evrensel
degerlerin tasiyici aracglar: olarak da islev gérmuislerdir. Degisik bir
ifadeyle sdyleyecek olursak, kutsal kitaplarda yer edinmis olan kis-
salar, ayni1 zamanda varliga yerlestirilmis olan adetullah’in!? tasiyici
fonksiyonelligini de barindirmaktadir. Anlatilar, ister yasanmis ger-
ceklikleri icersin, isterse de kurgulanmis bir yapida ifade edilmis
olsun, kanaatimizce Yuice Allahin kissa yoluyla anlatim metodunu
secmesindeki hikmet, ilkesel 6grenmenin bdyle bir metot tizerinden
daha kalic1 olabileceginin gértilmtis olmasidir. Zira insanligin gene-
linin boyle bir anlat1 metodu sayesinde 6grenme sureclerini daha da
gelistirmis olduklar: bilinen bir husustur. Muhtemeldir ki bu amaca
binaen gecmis yasantilar tizerinden bir dogrulama islemine bas-
vurmus olan Kur’an, tanidik objeler tizerinden ortak bir hedef fikri
de gelistirmek istemis gibidir. Oyle ki Kur’an élceginde buiytik bir
vukifiyetle deginilmis olan bu tasvirler araciligiyla, yerlestirilmek
istenen temel ilkelerin kavranmasina matuf bir idealin bireysel ve

17 Stinnetullah kavrami, genel olarak tabiat yasalarina uygun bir icerikle: “Al-
lah’in Metodu”,” Tabiat Kanunu” seklinde anlasilabilen bir terimdir. Bkz. Mu-
hammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, istanbul 1996, s. 232. Omer Oz-
soy, Stinnetullah Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmast, Ankara 1994, s. 53,
56.
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toplumsal altyapisi da olusturulmak istenmistir.18 Insanhigin yakin
tarihinde, bu hedefin saglikli olarak yerlesebilmesi icin, icinde bu-
lundugu kualttrtin anlati gelenegil® de ihmal edilmemistir. Bu st-
recte gecmis toplumlarin kavrama duizeylerini dikkate alan bir dil
kullanilmis, hatta o toplumlarin anlati figlirlerinden yararlanma
yoluna bile gidilmistir. Neticede, herkes icin tanidik gelen bu metot,
kisileri dogrudan metinle muhatap haline getirmistir.

Kur’an, muhataplarinin zihninde istedigi degisimleri saglayabil-
mek icin, tarihsel olarak basvurdugu anlatilar1 boyunca, hem sosyal
butunltge kaynaklik eden guticlt atiflarda bulunmus, hem de man-
tikli izahlarla delillendirdigi yeni mesajinin, kisisel ve toplumsal
kabul streclerinde basarili olabilmesi icin ifade glcline buyuk
6nem vermistir. Ayrica o, tarihi strecte Ylce Allahin géndermis
oldugu elcilerinin uygulamis oldugu farkli yontemleri, her hedef
kitle icin yeniden revize ederek, kissel ve toplumsal tekamult goze-
ten degisik bir yol da izlemistir. Bu strecin sonunda maksimum
yarar edinmeye donuk amaclar belirlemis olan Kur’an, bu amacla-
rin saghkli gelisebilmesi icin, gecmis-gelecek arasinda cesitli bag-
lantilar tizerinde de durmustur. Hedef kitle izerinde olusan bu me-
todik kurgu, anlatilarin-kissalarin tanidik unsurlar kapsiyor olusu
kadar, muhataplarin kavrama seviyelerini gézeten bir ytiksek amac-
Iilig1 da icermesi bakimindan nesiller arasinda bir yakinlik kurma
fikri Gizerine insa edilmistir.

Kissa tarzindaki anlati metodunun Kur’an’daki anlam c¢ercevesi
genis tutulmustur20.Bu genislige matuf olarak; gerek insanlarin,

18 Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, Istanbul 1992, s. 113. M. Ab-
dullah Draz, Islam’in Insana Verdigi Deger, Istanbul 1983, s. 24.

19 Kur’an-1 Kerim, zaman zaman Cabhiliye toplumunun bazi geleneksel imgelerini
kullanir. “Zithar” (Ahzab, 33/4, Mucadele, 58/2-3), “Evlere arkadan girmek”
(Bakara, 2/189), “Coklukla éviinmek” (Tekastir, 102/1-2), “Kiz ¢ocuklarini
oldurme gelenegi”, (En’am, 6/140). Bu gibi anlati formlarinin kullanilmis
olmasi, temelinde yanlis olan bir alginin degisimine yonelik bir ifadelendir-
medir. Kisilerin, tarihsel olarak yanlis oldugu beyan edilen olgularla baginin
kesilmesine bu gibi elestiriler ltizerinden gidilerek bir rasyonellik de sagla-
maktadir.

20 M. Sait Simsek, Kur’an Kissalarina Girig, Istanbul 1993, ss. 67-127. Kissala-
rin bazi fonksiyonlarini soyle ifade edebiliriz: “ Gegmis Kutsal Kitaplari onay-

N
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gerekse hayvanlarin iletisim ve icgtidtisel egilimleri dikkate alinarak
karakter tahlilleri de yapilmistir. Kissa tarzi anlatimlarin belirgin bir
niteligi olan sosyolojik yapi1 Uizerindeki vurgular, insan ve toplum
arasindaki mesafenin minimal hale getirilmesi icin kullanilmistir.
Ilgili anlati1 metodunun tercih edilmesi, sonucta insanhigin devamli-
lik gosteren bir iletisimin Grtina oldugu fikri islenmis, tarihsel st-
recteki uzakliklar bertaraf edilerek ilkesel bir yakinlik kurulmak
istenmis gibidir. Makro 6lcekte insanligin stire¢ icerisindeki devam-
Iiligina dayali yeni bir anlam cercevesi olusturulurken, mikro 6lcek-
te ise hedef kitlenin degerleriyle makes bulma hali 6nemsenmistir.
Bu noktada insanin disinda; dag, tas, kus, hayvan, cin, melek ve
seytan algilar1 tizerinden yeni gerceklikler olusturma cihetine gidil-
mistir. Kissalar, bu kadar farkli varlik 6beklerinin egilimlerini de
kapsar olmakla, yasanmis bir hayatin icinden tasan hakikatin ifade
edilmis kaynag olduklarini géstermislerdir. Kissa tarzi anlatimin,
biyo-sosyolojik yapinin2! anlam degerleri tizerindeki kalic1 etkisin-
den hareketle, basta Kur’an olmak Uizere, buitiin ilahi metinler bu
metodu sik sik kullanmistir. Nihayetinde bu ttir anlatilar, muhatap
kitle nezdinde, mesajin anlasilma bicimini ytiksek dozda etkilemek-
le kalmamis, yerlestirilmek istenen yeni kavramsal yapinin anlam
bicimlerinin kéklesmesini saglamistir.

Kur’an, yasanmis olan bazi tarihsel stirecleri kissa metoduyla bi-
linir hale getirerek, insanlik i¢in ortak deger olan baz: ilkelerin kék
degerlerini yeniden vurgulamak istemistir. Kanaatimizce kissa anla-
tim1 metoduyla kavramsallastirilmak istenen esas sey, tarihsel st-
recte yasanmis herhangi bir olayin anlatisal degeri degil, ilgili anla-

lamak, hitap ettigi kitleyi egitmek, tarihteki bazi konular hakkinda dogru ve
kesin bilgiler vermek, insana glizel davranislar yerlestirmek, belalar karsi-
sinda stukulnet ve sabir tavsiyesi, akil sahiplerini olaylar hakkinda derin du-
stindtirmek ve gecmiste yasanilan olaylardan ibret alinmasini kolaylastir-
mak... Bkz: A’raf, 7/176, Yunus, 10/13, 64, Yusuf,12/3, Kasas, 28/11.

21 En’am Suresi’nin 38. ayetinde hayvanlarin da insanlar gibi “toplum-yaratilan
varlik ktumesi” olduklarindan bahsedilir. Ayette gecen “timem” kavramini
“Gmmet” olarak algilama gelenegine karsin, Muhammed Esed’in yolundan
giderek ( Esed, age, s. 231-232) kavrami “Allah’in yaratiklar?” olarak algila-
yan Akdemir gibi, ayette gecen “Ulmmetler” kavraminin, “yaratilmis olan var-
Iik gruplar1” olmas: anlayisi daha dogru gelmektedir. Salih Akdemir, Son
Cagn Kur’an, Ankara 2009, s. 131.
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tinin icerisinde verilmesi gereken bir mesajin oldugu gercegidir. Bu
yuzdendir ki Kur’anin basvurmus oldugu ifade tarzi, yalniz haber
degeri olan bir ciimleyi icermemekte, ayni zamanda ahlaki bir egili-
min de olas1 yonUtnu isaret etmektedir. Baska bir deyisle kissa me-
toduyla kur’an’in vermek istedigi mesaj, mesaj1 tasiyan ifadelerin
tanidik olmasi Uzerinden yerlesik hale gelmektedir. Bu meyanda
Kur’an-1 Kerim, fert ve toplum tizerinde her durumda baglayici olan
yasalarini siinnetullah?? mefhimu etrafinda sekillendirmistir. In-
sanlik tarihinin yasanmis olan izlegi takip edilirse gortilecektir ki,
bu tarz kanunlarin muhataba goére degisebilme imkan ve kabiliyet-
leri yoktur. Kanunlar, mG’'min-kafir ayirimi1 yapmayarak, objektif
kriterleri icerir mahiyette dizayn edildiklerinden, halihazirda, ilahi
adaletin ayrilmaz objeleri olarak dinya Uzerinde islerliklerini stir-
durmektedirler. Kevni ve sosyal olusumlara mustenit olarak halke-
dilmis bulunan yasalarin, kullarin isteklerine goére her durumda
degismeme ilkesi, kisi hlirriyeti icin var edilmis olan en temel ilke-
dir. Yasanin islevsel donglistine giren her birey, hicbir esitsizlige
ugramadan ayni sonuca ulasmak gibi adil bir degerlendirmeye tabi
olmaktadir.

Kissalarda gectigi sekliyle, tarihte yasanmis olaylarin sekilsel
benzerliklerinin ifade edilislerine baglh olarak, ibret nazarinda mesa-
jin anlam boyutunu genisleten her nominal deger, insanin sorumlu-
lugu icin iade ve tekrar yasasiyla?? varlik alanina cikarilarak, evren-
deki matematiksel bir devamliligin izlerine de isaret etmektedir.
Evrenin kaderi olarak sayilabilecek olan bu yasalar, tic degismez
genel-gecer 6geyi icermektedir. Bu ilkeler: Stireklilik, Allah’a baglilik
ve tesadiifilikten uzak olmak’tir.2* Insanlik tarihine hiikkmeden sabit
kanunlarin varhig ilkesi,25 ise ezelde tespit edilmis olmasi bakimin-

22 [dris Sengtil, Kur’an Kissalar: Uzerine, Izmir 1994, s. 98. Ismail Cerrahoglu.
Tefsir Usulti, Ankara 2007, s. 229. Albayrak, age, s. 27.

23 Mazhartiddin Siddiki, Kur’an’da Tarih Kavram, Istanbul 1982, s. 120. Mu-
hamm§d Bakuf es- Sadr, Kur’an Okulu, Ankara 1995, s. 81. A. Will Durant,
Tarih Uzerine, Istanbul 1983, s. 121-122. Sengil, age, s. 98.

24 Durant, age, s. 122.

25 Ibn Haldin, Mukaddime, istanbul 1982, 1, 75. Durant, age, s. 15. Sengiil,
age, s. 95.
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dan, be durumun varligi Kur’anin sosyal ilimlere olan giicli bir
katkisi olarak algilanabilir. Sosyal kanunlarin islev ve icerikleri,
olaylarin anlatilis amacindan bagimsiz olarak, herkes icin esit de-
gerde hikmulini icra etmektedir. Bu metotla gercekligin kurumsal-
lasmast saglanmistir. Denilebilir ki sosyal hayatin devamini sagla-
yan pek cok kanunu yaratmis olan Yuce Allah Kur’an yoluyla ilgili
kanunlarin gérinur vechesinden bahsetmektedir. Diger bir ifadeyle
Kur’an, insanin zihinsel gelisim degerleri itibariyle etkin olan ‘kap-
sayict’, ‘kusatict’ ve ‘objektif’ olan bu degerleri, buttintiyle kapsayan
iceikte va’z edilmistir. Iste bu nedenle ifade edilebilir ki, basta Kut-
sal Kitabimiz Kur’an olmak tizere, butiin Kutsal Kitap anlatilari,
tarihsel streclerde insanliga destek olarak ortaya konulmus olan
bu gibi sosyal verileri, realist bir yaklasimla2é herkesi ikna edecek
bir dilsel metodu kullanarak bizlere kadar tagimistir.

Yasadigimiz diinyada, ilkesel olarak degismez esaslarin yaratil-
mis olmasi, hayatin her iki alami icin de gecerlidir. Iman etmis ol-
manin kavramsal yapist bu ilkeselligi -iradenin 6ncelikli olusunu-
barindirmaktadir denilebilir.2?” Duygu, inanc¢ ve hirs gibi stubjektif
ozellikler, bu gibi evrensel yasalarin hayata gecirilmesinin 6ntinde
bir engel teskil etmez. Nadir de olsa “mucize” olarak adlandirabile-
cegimiz fiziki olusumlar, insanin sorumlu oldugunu deklere etmis
olan ilahi yasalarin varligina zarar vermez. Zira mucizeler de baska
yasalarin cercevesi icerisinde olmaktadir. Ancak onlar, olasiliklar:
cok dusuk seceneklerin hayata gecirilmesiyle olusmaktadir ki, bu
gibi nadir olusumlar gtinlik hayatta da karsimiza ¢ikmaktadir. Fit-
rat ve degisimin genel ilkeleri, ancak kisisel davranislar tizerinde
etkili olabilir. Kisisel yontem ve delillendirmenin farkli olmasi, so-
rumluluk yasalarinin evrensel olusunun bir maniasini olusturmaz.
Bu nedenledir ki Kur’ani terminolojide Mtisliiman, Mti’min, Kdfir,
Mitisrik, Miindfik, ve Fasik tipolojisinin ayni kanunlarla imtihan edi-

26 Imadtiddin Halil, Islam’in Tarih Yorumu, Istanbul 1988, s. 7, 9, 14-15. Dogan
Ozlem, Tarih Felsefesi, izmir 1984, s. 150.

27 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, Istanbul 1992, s. 53-54.



48 Namik Kemal Okumus

lir olusu,?8 ilahi adaletin gdzetmis oldugu evrensel bir ilke olarak
gorulebilir. Ayrica kisisel hesap olayinin, butinuyle objektif kriter-
ler tizerine insa edilmis olmasi gercegi de Kur’an’in evrensel ahlak
yasasina sunmus oldugu kalici bir deger olarak kabul edilmelidir.
Bu tur verilerin dénem Ustl ve degismez yapisi, kissalarda anlatilan
hikayelerin toplumsal gercekliklerine olan bir delil diisme olarak
algilanmalidir.

Tek Tanri inanci, semavi dinlerin adeta ortak paydasi niteligin-
deki bir unsurudur. Diger bir deyisle tevhit, genel bir ortak bilesen2?
olarak Tek Tanrili Dinlerin tizerinde insa edilmis oldugu temel deger
olarak gortlebilir. Denilebilir ki bu ortak payda, merkez vurgu ola-
rak insan sorumlulugu Utzerinde ytkselmektedir. Varligin olus du-
zeni ve bu diizene muidahale kanunlarini stinnetullah’in degismez
esaslar1 cercevesinde ele almak suretiyle, onlar1 genel-gecer kanun
ve nizam etrafinda dtizenleme fikri, ilahi bir proje olarak gorulebilir.
Ezeli tespit fikri bu nokta itibariyle ancak yasal bir durumu ifade
eder. Kur’an kissalarinda belirtildigi tizere, insanin sorumlulugunu
iceren her durum, sart-netice cizgisinde gelisen bir kesinlik tizerin-
den ylUrtmektedir. Bu yasal olusumun, her hangi bir zaman dili-
minde (gecmis, hal, gelecek), insan sorumlulugunu iptal edecek bir
mabhiyet icermedigi3® Yuce Yaratici tarafindan garanti edilmistir.
Tanri, koymus oldugu mekanik ve sosyolojik yasalar karsisinda,
onlardan bagimsiz davranabilecek bir insani degil, aksine bu yapi-
nin farkinda olan ve onun sonuclarina gore hareket eden bir insani
tercih etmektedir. Denilebilir ki, Ylice Tanri, insani hesaba cekebil-
mek icin bagimsiz degiskenler-yasalar- yaratmakla, bagiml degis-

28 Bakara, 2/8-20, Al- Imran, 3/167, Nisa, 4/61, Enfal, 8/49, Ibrahim, 14/30,
Isra, 17/77.

29 Bakara, 2/136-138, Nisa, 4/47, Maide, 5/14, En’am, 6/83.

30 Halil, age, s. 110. Sadr, age, s. 53. Karl R. Popper, Tarithselciligin Sefaleti,
Istanbul 1985, s. 70.
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kenler olan insan fiillerinin sorumlu oldugu alanlari adalet esaslar
muktezasinca yeniden diizenlemek istemis gibidir.3!?

Kissalarin betimleyici dilini bir yana birakacak olursak, iste o
zaman anlatilan dykulerin amaclarini daha iyi kavrayabiliriz. Yok-
tan yaraticiligin baskin bir dil oldugu kissa anlatimlarinda, ilk ba-
kista sanki kisisel sorumluluk ikinci plana birakilmis gibi bir izle-
nim elde edilebilir. Halbuki Kur’an’in anlat: izlegi iyi takip edilecek
olursa, gercegin hi¢c de 6yle olmadigi gorulecektir. Nitekim bizler,
kissa anlatimlarinin neredeyse tamaminin kisisel eylemlerin cerce-
vesi Uzerinden hareketle kurgulandigini gérmekteyiz. Bu eylemler
ya kisilerin tercihleri sayesinde hayata gecmekte, ya da kisilerin
algilarinin yéntnu degistirmeyi hedeflemektedir.

Kur’an’in, kissa yoluyla anlatim tarzini se¢mis olmakla, hiir ira-
denin iktizalarini koruma altina aldig1 séylenebilir. Tarih icerisinde
aktif bir degisken olan insanin yaptiklarindan sorumlu bir varlik
olmasi1 hasebiyle, bdyle bir durumun tercih edilmis oldugu dtustnut-
lebilir. Zira dtinya hayatinda yaptiklarindan dogrudan sorumlu olan
bir insanin yaratilmis olmasi, kisisel 6zgtrltigtin ontolojik bir deger
oldugunu goéstermektedir. Bu nedenledir ki insan icin daha yaratilis
asamasinda tercih edilmis olan bu pozisyon, Ylice Tanri’nin ezeli bir
muradi olmalidir. Insanogluna varlik icerisinde iradeli eylemlerine
gore kendine herhangi bir yol secebilme imkaninin sunulmus olma-
s1, insan denilen varligin olas1 hesabi icin olmazsa olmaz sartidir.
Iradesiz ve glicstiz bir varligin kendisinden beklenen kisisel ve top-
lumsal degisime her hangi bir katkis1 olamayacagi icin,32 Ytice Tan-
ri’'nin nihai amacinin béyle bir “insan” yaratmak oldugunu soyleye-
meyiz. Bu nedenle, yukarida anlatilan ilkeler cercevesinde sekillen-
mis olmasi gereken durum, 6ncelikli olarak kendi hikayemizdir. Bu
hikayedeki asil amag, insanin hem kendini, hem de c¢evresini doé-
nUstirme etkisini merkeze alip, bu yolla, insandan sadir olacak

31 Kur’an-1 Kerim’de: “ Allah’in kanunu budur, Allah’in kanununda bir degisiklik
bulamazswn...” ifadelerini iceren pek cok ayet vardir. Bkz. Ahzab, 33/ 38, 62,
Fetih, 48/63, Isra, 17/17, Kehf, 18/55, M{i'min, 40/85.

32 Nisa, 4/28, Enfal, 8/65-66, Tevbe, 9/52.
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olan olumlu degiskenlerin hayatiyet bulmasinin irade edilmis olma-
sidar.

Kur’an kissalari, anlatinin 6ztine sinmis olan pek cok degeri ba-
rindirmakla, séz'den cok isarete deger verdigini haber vermektedir.
Varlhig ilgilendiren her ttrlti kanunun konulmus olmasi bilgisi bu
isaretin ana eksenini olusturmaktadir. Kisisel veya toplumsal ira-
denin tetiklemesi sonrasinda kanunlarin harekete gecmesi duru-
munda ise, cari olan bu yasalara bir dis mutidahalenin imkansiz
olusu da ayri bir yasadir. Bu nedenle, insanin degisim yapma yete-
negi de temel bir yasa olarak tarihi olaylarin icerisine dercedilmistir
diyebiliriz. Zaten kissalarda anlatilanlar da insanin kendi hikayesi
degil midir? Kissalarin diline hakim olan vurgular takip edilirse go-
rulecektir ki, insanin yénlendiriciligi sorumluluk ilkesiyle ince ayar
edilmistir. Bu alanda olusacak olan ezeli yazgi durumu ise, insanin
alternatif olusturabilen bir varlik olmas1 hasebiyle gerekci bir temele
oturtulmustur. Zira insanin Uzerinde yaratilmis oldugu metafizik
ilkeye gore, insanoglu, diger varliklarin tsttinde bir gorev bilinci ile
kendisine sunulan emaneti tasiyabilme becerisini 33 g6sterebilecek-
tir.

Insanoglu, tabiat yasalar karsisinda caresiz birakilmamis, bilakis
ilgili yasalarin olas1 sonuclariyla uyumlu bir hayat yasayabilme be-
cerisiyle donatilmistir. Denilebilir ki insanoglu, tabiat yasalari1 kar-
sisinda fail durumda olabilen yegane varliktir. Bu nedenledir ki
onun ilgili yasalar karsisinda etkin bir konumda olmasi, 6zellikle
glcli bir yaratilis degeri olarak gortilmelidir. Zira cevresini donus-
tirmede etken faktér durumunda olan bir insan, donanim aparati
olarak lehinde olan bazi degerlerle halkedilmis olmas: gerekmekte-
dir. Kanaatimizce bu Ustin vasiftaki degerler, insan1 insan yapan
temel o6lctstdir. Mamafih  “hir irade”, sorumluluk” ve “glc-
kudret” dengesi seklinde var edilmis olan bu Ui¢ deger,3* insanin
yasama tutunabilmesinin destek kitas1 mesabesindeki temel unsur-
larindan sayilmalidir. Insanoglu, bu donanim degerlerinin olas1 yo-

33 Ahzab, 33/72.
3¢ En’am, 6/6, Ra’d, 13/11, Ahzab, 33/66.
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nini gozeterek yasami icin bir denge olusturabilir. Insanin tercihi
ise, yasaminin muhtemel yontnu belirleyecektir. Bu denge duru-
munun YUce Allah tarafindan ezelde halkedilmis olmasi, insanin
yaratilis projesindeki esas egilimdir. Ustelik bu egilimin varligi, in-
sanin ezeldeki yazilima mahkdm olmamasinin da en buytk haber-
cisi sayilabilir. Ezeli tespit anlayisini bu denge tizerine kurmus olan
Kur’an, ilgili egilimi kissalar yoluyla daha anlasilir bir kaynak tize-
rinden fonksiyonel hale getirmek istemistir. Boylelikle, is bu fonksi-
yonellik, bireysel 6zgtrltik alani, stinnetullah’in islevsel oldugu alan
ve Yuce Allah’in mtidahalesinin gecerli oldugu alan olmak tizere ic
ice gecmis bir sekilde islevsel olmaktadir. Ancak bilinmelidir ki ilahi
kader yasalar1 geregi ilgili alanlar, birbirlerine engel teskil etmeye-
cek sekilde gticlt bir dlizenleme ile ayristirilmistir.35 Yukarida bah-
sedilmis olan Ug¢ alan i¢in de séylenebilecek yarginin su olmasi ge-
rektigini distinmekteyiz: Adil bir hesabin gerceklesebilmesi icin
kendisine sunulmus olan sartlarnn gereklerine uyma davranisi, bire-
yin ve toplumun sorumlulugunun birincil basamagi, hatta hicbir
durumda kendisinden imtina edemedigi varlik 6devi olarak gorul-
melidir.36

Kissalarin ortaya koydugu sekilde, tarihi olaylarla i¢ ice olan ya-
salarin mueyyide sekli, kurallara uymayanin heldk yasalarina ugra-
yacak olmalar?” gercegidir. Farkli bir kanuni icerik olan ve norma-
lin disinda bir olaganustiltigl iceren bazi mtidahaleler-mucize ola-
rak bilinen seyler-disinda bu yasanin3® cari oldugunu biliyoruz.
Mucize kavraminin Kur’an’da hi¢ kullanilmamis olmasindan hare-
ketle,39 kissalarda anlatilan olagantsttltkler, kendi déonemsellikleri

35 Sadr, age, s. 40. Halil, age, s.138. Sengul, age, s. 94.

36 Al-i Imran, 3/145, En’am, 6/42, Hud, 11/11.

37 Isra, 17/76-77.

38 Murtaza Mutahhari, Adl-i [lahi, Istanbul 1988, s. 44. Ekrem Ziya Umeri,
Medine Toplumu, Istanbul 1988, s. 22.

39 Kur’an-1 Kerim, “mucize” terimini kullanmaz. Bunun yerine o, “ayet”, “htic-
cet”, “delil”, “beyine”, “btirhan” kelimelerini kullanmistir. Bu kavramin Islam
gelenegindeki sertivenini bir yana birakarak diyebiliriz ki, kaynaklarimizda
mucize olarak anlatilan yaklasik 68 bildirim vardir. Bu ayet-isaretlerin “mu-
cize” terimiyle tavsif edilmesi sonraki donemlerin isidir.
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icerisinde ele alinip degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Bina-
enaleyh bu anlatilarin, hedef kitle tizerinde gticlti bir caydiriciliginin
olmadig1,*9 yine Kur’an’in kendisi bizlere haber vermektedir.

Insanin sorumlulugunu éne cikarip, ezeldeki bilgiye matuf ola-
rak kaleme alinmis olan ilahi yazgiy: iptal eden en 6énemli kavram
emanetin! insana tevdi edilmis olmasidir. Emanet, sorumluluk
demektir. Bunu yuklenecek varligin iradeyle donatilmis olmasi ge-
rekir. Yoksa bu gorev meleklerin uhdesinde yukselen bir deger
olurdu. Insanin ézgiir yaratildiginin miitemmim ctizi emaneti yiik-
lenmis olmasidir diyebiliriz. Baska hic bir kissavari anlatima ihtiyac¢
duyulmasa bile, bu anlatinin izlegi takip edilecek olsa, yerytiztinde
yasamasi gereken insanoglu icin ne tlir donamimlarin var edilmis
oldugunu bilebiliriz. Emaneti yliklenebilme sorumlulugu, diger var-
liklardan farkli olarak tabir caiz ise, fabrika ayarlarinin bu yukle-
nime uygun hale getirilmesiyle mtimktndtr. Emanet, insanin po-
tansiyel olarak mevcut olan kabiliyetleri tizerine tevdi edilmis olan
ontolojik-tekvini bir degerdir. Insanoglunun kendisine tevdi edilmis
plan bu degerli emaneti ytklenmesinin ilgili kissadaki anlatim sek-
li-esas vurgusu-%? kisinin icerisinde yasadigi dinyada, ilahi irade-

40 Bu gercek Kur’an’da iki anlama gelecek sekilde soyle anlatilmistir: “Mucize-
ayet- geldigi zaman da iman etmeyecekler. Farkinda degil misiniz?” ya da
“onlara mucize gelse de onlarin inanmayacaklarini nereden biliyorsunuz
ki...?” En’am, 6/109. Mucize konusunun ilim ve din acisindan ele alindig:
bir calisma olarak bkz: Osman Karadeniz, flim ve Din Agisindan Mu’cize, is-
tanbul 1999, s. 28-30, Es’ari ekoline mensup bir kelamci olan Bakillani ise,
mucizeyi keramet ve sihirden ayirarak, onun olusumunu imkanl bir sece-
nek icerisinde gormektedir. Ebu Bekir el-Bakillani, Olagantisti Olaylar Ve
Aralanndaki Farklar (Mucize, Keramet, Sihir), Istanbul 1998, s. 43-47.

41 “Emanet’i gbklere, yere ve daglara teklif ettik de onu ytiklenmekten cekindiler,
ondan korktular. Onu insan ytklendi...”(Ahzab, 33/72). “Emanet’ terimi
Kur’an-1 Kerim’de 12 yerde kullanilmistir. Bu kullanimlarin 11 tanesi, sosyal
iliskiler tizerinden ylrtiyen mal-muilk emaneti anlaminda kullanilmis, bir
tanesi ise yukaridaki baglamda “Ytice Allahin dininin sorumlulugu-Kitap
yuklenme bilinci- ve yerytzinu adalet ilkeleri lizere imar etme gorevi” olarak
kullanilmistir. Bilindigi tizere Hz Peygamber’in “Veda Hutbesi’nde ifade ettigi
sekilde, kadinlarimiz-eslerimiz- da bizlere-erkeklere- Allah’tan bir emanet
olarak birakilmislardir. Muhammed Hamidullah. Le Prophéte De L’Islam,
Beyrut 1975, 1, 257. Islam Peygamberi, Istanbul 1991, s. I, 275.

“2Mustafa Oztiirk, emaneti, irade ve miikellefiyet olarak aciklamaktadir.
Kur’an’da bu emaneti ytklenen -sorumlulugunu yerine getirip ilahi iradenin

N
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nin istemis oldugu her ttrlt degisimi yapabilecek yegane glictin
“insan” oldugu gerceginin altinin ¢izilmis olmasidir.

Insan, yasadigi diinya itibariyle kisisel donanimlariyla icra ede-
bildigi bir eylem alanina sahip bir varliktir. Bu durumun ezelde var
edilmis olmasini, Ylce Allah’in insan ile ilgili olan projesinin bir
sonucu olarak goértlmelidir. Yeryltizinde insan icin uyulmas: gere-
ken bazi kurallarin olmus olmasi, onun bu kural ve sartlarin icerik-
leriyle ilgili gliclii bir yontintiin de yaratilmis olmasini gerektirmek-
tedir. Dahasi1 buttintiyle ildhi iradenin istegine gore sekillenmis olan
bu alan, genel bir secenek diizenlemesiyle insanin kotarabilecegi bir
eylem alan olarak tasvir edilmistir. Bununla birlikte insanogluna
sunulmus olan bu secenekli hal, yine insan icin var edilmis olan
sinirsiz bir eylem araligini da kapsamamaktadir. Ancak bu durum,
insanin lehinde veya aleyhinde olusabilecek her turlti yasalligi da
barindirmaktadir. Dua,* boyle bir alternatifli halin en belirgin me-
kanizmasidir. Bizler, evrendeki diizen ve sebepliligin -degismezligin
etkisinden kurtulmak icin** ara sira Ylce Allah’tan muidahale iste-
riz. Adetullah’in yapis1 geregi bu istek, ezeli kanunun dogal sonuc-
lar1 olusmadan 6nce hayatiyet bulur. Harekete gecen bir yasalligin
durdurulma segeneginin olmadigi, heldk edilen toplumlarin yok
olus strecleri izlenirse daha iyi anlasilacaktir. isleyisin baslamasin-
dan 6nceki erteleme istegi de, dua adi verilen baska bir ilahi yasa-

isteklerine uygun davranan-insanlar éviltirken, emanetin sorumlulugunu
tasiyamayan insanlar da elestirilmektedir. Oztiirk, ilgili ayetin son bélimii-
nu sOyle tercime etmektedir: “... (kafirlik, musriklik ve munafikligi tercih
eden) insan gercekten cok zalim, cok cahildir.” Oztirk, age, s. 584.

43 Dua kavrami, Kur’an’da 56 defa kullanilmistir. Bu kullanimlarda o6ncelikli
olarak dua isteginin 6nemi Uizerinde durulmustur. Akabinde ise Peygamber-
lerin dile getirmis olduklar1 dua 6rnekleri lizerinden bir isteme ahlaki olus-
turulmus gibidir. Kur’an’in ortaya koymus oldugu dua ahlakina gore, kulun
isteklerinin olasi y6nu yalnizca Ylce Allah’a déntik olmasi gerekmektedir.
(Rad, 13/14), insanin basina gelen kott seylerden kurtulmak icin dua etme
istegi normal karsilanirken (Yunus, 10/12), iyilikler karsisinda tesekktir an-
laminda dua etmeme istegi de elestirilmistir. (Zuhruf,43/49-50) Duanin in-
san davraniglar1 Uzerindeki belirleyiciligine delil olabilecek iki ayet meali
sunlardir : “Duaniz olmasa Rabbim size ne diye deger versin?...(Furkan,25/7
ve : “Dua ettigi vakit dua edenin davetine icabet ederim...” (Bakara, 2/186).

44 M. Sekip Tung, Bir Din Felsefesine Dogru, 1959, s. 71-72. Sadr, age, s. 66.
Mutahhari, age, s. 137-138. Durant, age, s.59.
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dir. Nitekim boyle durumlarda dua edilerek yardim talep edilmesi
Kur’an’da tavsiye edilmis bir insan eylemidir. Yasalar seklinde du-
zenlenmis olan bir kaderin tahakkuk etmesi, ancak insanin gerekli
sartlar1 degistirmesiyle 6nlenebilir. Diger bir ifadeyle stinnetullah
yasalarinin islevselligi, ancak yine bir stinnetullah yasasina uyula-
rak ertelenebilir. Nitekim insan hayatinda olasi bir kaderi erteleyen
seyin de sadece dua oldugunun bildirilmis olmasi, bu gercekligin
devam eden bir fonksiyonel hali olarak kabul edilmelidir.

Tevekktil kavrami, bu noktada kendi lehimize olan yeni durumla-
rin ortaya cikmasini arzu edip, bekleme eylemi olarak goértlebilir.
Tevekkiil davranisi ile stikGnet haline gecirilmis olan bu durum,
pasif bir yasam kodu degil; aksine, eylemselligin neticesine matuf
ilahi iradenin etken failligini davet eden bir aktifligin neticesidir.
Mevcut kaderi aclik, sefalet ve savas olan bir cografyada, ezeli yazi-
Ilmin hikminin icra edildigini iddia etmek, en hafifinden Ytlce
Allah’in kullarindan almis oldugu sorumluluk misak’ina*s butinuy-
le aykiri bir durumdur. Bu durumun ildhi iradenin bir yaptirimi-
tercihi-oldugunu séylemek ise, kissalarin ortaya koydugu ibretlik
derslerin anlasilmamas1 demektir. Belki de bu noktada, ilahi iradeyi
dislayic1 mahiyet arzeden ve marksist tarih tezinin ortaya koymus
oldugu cografyanin kétii kaderi tetikledigi anlayisinin temel para-
digmas1 olan tarihsel kadere iman etme*® dliisincesini de buyutk bir

45 Misak kavrami, tlirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de 28 yerde kullanilmistir.
“Misak” seklinde ise 25 yerde ge¢mektedir. M. Fuad Abdulbaki, Mucemu’l-
Miifehres Li Elfazi’l-Kur’an-t Kerim, Istanbul 1986, s. 741. Kelime olarak
“baglamak, glivenip dayanmak itminan bulmak” anlamina gelir Terimsel
olarak ise: “Bir yeminle, bir ahitle; anlasmayla veya sozlesmeyle te’kid edil-
mis; saglamlastirilmis ya da muhkem tutulmus akit” anlamina gelmektedir.
Ragib Isfehani, Miifredat Elfazi’l-Kur’an, Beyrut 1992, s. 853. Misak terimi,
bu kullaniliglarin paralelinde insan sorumlulugunu icerecek sekilde de kul-
lanilmistir. Ayrica ilgili terim,“Allah’a s6z vermek” anlaminda bazi ayetlerde
(Bakara, 2/27, 83, Rad, 13/20) gecmektedir. Misak kavrami, yukarida ve-
rilmis olan terimsel ifadesinin disinda, Hz. Adem’in-ademoglunun- yaratilist
baglaminda ontolojik stireci ifade i¢in de kullanilmistir. Bkz. A’raf, 7/172,
Hicr, 15/29, Taha, 20/3, Sad, 38/72. Bu kullanimlardaki anlamlar ise: “Séz
vermek, verdigi s6ze uymak, dogrulamak ve ahitlesmek’tir. Huseyin K. Ece,
Islam’in Temel Kavramlar, Istanbul 2000, ss. 416-420.

46 Popper, age, s. 23. Mazhartiddin Siddiki, Kur’an’da Tarih Kavram, Istanbul
1982, s. 13,32. Ibn Haldun, age, I, 100.
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titizlikle elestirebilmeliyiz. Genel hatlariyla denilebilir ki bu anlayis,
insan sorumlulugunu dislayarak bireyin her tarli sémurtistine
kapt aralayan bir degersizlestirme faaliyetidir. Ahlaki olanin iyi ol-
dugu tezine karsin, bilimsellik kisvesi altinda “mecbur” bir insan
algis1 ortaya koymak, insanlik icin ortak bir amag¢ olmamalidir. Kisi
ve milletlere, kendileri icin var olmus olan halihazir durumu kabul-
lenmelerini séylemek, en basitinden bir kolayciliktir. Halbuki degi-
sim ve gelisimin cari olan kurallarinin bize haber verdigi sekliyle
diyecek olursak, bize sunulmus olan tarihsel olgular, yine tarihin
icinde guiclt bir konumda olan insanin yapip-etmeleriyle degisebil-
mektedir. Insan, bu gilic sayesinde esyaya hakim olabilmekte ve
yine bu gli¢ sayesinde sorumlu tutulmaktadir. Bu giice dayali ola-
rak insa edilen irade ise, tarihsel strecin devamli olarak degisimi-
nin gerekliligini ifade eder.

Kendi tarihsel sureclerinde etkili olmus olan toplumlar, degisi-
min genel-gecer kurallarina uyarak, toplumsal akislarinin yénlerini
belirlemekle, kaderlerini ellerine almis olmaktadirlar. Kissalarin
anlatilis amaclarindan birisi de, bu gibi stireclerin insanlarin iradi
eylemleri ile dlizenlendigini tarihsel hafizadan érneklerle aciklamak-
tir.#7 Bu duistincemizi destekleyen bir ifadelendirmeyi, Mazhartiddin
Siddiki’nin asagiya alintiladigimiz su paragrafinda gérmekteyiz:

47 Insanin iradeli eylemlerine bagh olan kaderinin ezeli yazgiya matuf bir konu
olmadig1 hususunda Hz. Yunus kissasi verilebilecek en iyi 6rneklerden biri-
sidir. Kur’an’da: “Yunus-balik sahibi- Yunus gibi olma!” (Kalem, 68/48) sek-
linde ifade edilen bir davranis modeli vardir. Bu ifadeye gore Peygamber bile
olsa hatasinin karsiligini ytiklenecektir. Ancak kissanin kalan kismindaki
anlatimlarindan anliyoruz ki, kim olursa olsun tévbe edip Allah’in yardimini
davet ederse tipki Yunus gibi kurtulusa erebilecektir. Bu sonuc kesinlesmis
bir kader degil, Allah’in insanlara mtidahale etmesinin farkli yollar1 oldugu-
nun habercisidir. Bilindigi gibi Hz. Yunus kendi hatasi ytiziinden bir cezaya
mahrum kalmis ve akabinde hemen tévbe ederek cezanin ilelebet stirmeme-
si-yani affedilmesi- konusunda Allah’tan yardim istemistir. Bkz. Enbiya,
21/87-88, Saffat, 37/139-148, Kalem, 68/48-50. Nasuh bir tévbe ile hata-
nin ikrari, kim olursa olsun bagislanmanin bir yolu olmaktadir. Neticede bu
kissada anlatilan kisinin bir peygamber olmas: hasebiyle su¢-ceza araliginda
diger insanlardan hicbir farkinin olmamasi da esas olarak vurgulanacak bir
yaklasimdir kanaatindeyiz.
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“Kur’an’in tarihsel stireci tarafsiz degildir. Allah’in miidahalesi i¢in
tarihe yoén verecek olanlar, ahldki ve ekonomik acgidan gticlii oldukla-
rindan, degisimin gerekli kurallanina da uymuslardir. Degisim karst-
sindaki ¢okiinti, sosyolojik sartlara baghdir. Bu yasalarnn, Kur’an’da
bazi ayetlerle diizenlenmis olan bir icerigi,*¢ modern sosyolojik gelis-
melerle de uyumlu olan temel bir mantigt ve bilimsel kategorilerle i¢
ice gecmis bir mekanigi de varduir.”#9

Cahiliye Arabinin en revacta edebi sdylemlerinden olan kissa
uslubu,5° Kur’an’in yeni model anlatimiyla, yalnizca haber tasimak
icin degil, ibret ve deger algisinin yerlestirilmesi icin de kullanilmis-
tir. Kisisel ve toplumsal elestirilerin de birer tasiyicisi olarak kulla-
nilan bu metot,5! bireysel devinimlerin temerktiz edildigi bir yapiyla
-davranis kodlama yoluyla- da sosyal bellege izhar edilmistir. Bu
noktada olmasi gereken dogru algi, kisisel sorumlulugu merkeze
alan bir ezeli yazgi formudur. Ancak, ilahi kaderin yazilim kodlarini-
ilmini kavrayamayan her toplumsal hafiza,52 tarihsel olarak reddet-
tigi pek cok degerin diismani olarak kendini yeniden ifade etmis
olmaktadir. Kanaatimizce, kissa metodunun siklikla 6n planda tu-
tulmasinin altinda yatan gercek irade, kisilerin gecmis deneyimler-
den haberdar edilerek, bu sekliyle yeni gercekliklerin daha bilindik
hale getirilmesi istegidir. Bu kazanimin elde edilebilmesi icin, tarihi
hafizada hazir halde tutulmus olan sosyal tecrtiibelerden ortak bile-

48 Bakara, 2/25, Hac, 22/39-40, Kasas, 28/5-6.

49 S1diki, age, s. 49. Ozlem, age, s. 50, 192.

50 Cahiliye devrinde anlati isi: Sair, Arraf, Kahin ve Hatip’lerin uzmanlastig bir
edebi alan olarak bilinir. , Ka’s-Kissact-Kussas ve anlatict sairdir. Hatib,
Kahin ve Arraf hepsi de Ka’s’dir. Bunlarin eserleri savas glinleri olan Eyya-
mil’l-Arab’da sergilenirdi. Sengtl, age, s. 64.

51 Karun kissasi, bu elestirel yapiya bir 6rnek olay olarak zikredilmistir. Kis-
sa’da, sahip olunan servete dayali olarak olusan duygulardan bahsedilir.
Bunlar; stmarma ve kibir insanin azitmasinin temelindeki iki olumsuz deger
olarak verilir. Bu azginligin kisisel prototipi olarak Karun gosterilirken, ve-
rilmek istenen mesajin kalici olmasi da hedeflenmistir. Insan ancak kendi
eylemlerine dayali olarak sapar. Ezeldeki belirlenim kisilerin iradeli eylemle-
rini kapsamaz. Kissadan cikarilacak olan derse gore, Karun, Firavun ve
Haman aym surekliligin farkli sahsiyetleridir. Bkz: Kasas, 28/76-81, An-
kebut, 29/39, Mi’min, 40/23-2.

52 Hz. Musa’nin itirazi, Ashab- Kehf’in sayisi, Hz. Isa’nin babasiz dogmus olmasi
gibi...
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senler bulma iradesinin de kissa metodunda oldugu gibi aciklikla
beyan edilmis oldugu da goértlmektedir. Btitiin bunlara dayanarak
denilebilir ki, ortak deger kazanimini ifade eden durumlarin hemen
akabinde, tarihsel stirecte atalarinin reddetmis oldugu ilahi degerle-
rin surekliliginin bildirilmesi ise, yeni bir tasavvurun kolaylikla yer-
lesim zemini bulmas: hedefine yoénelik bir calismadir. Sosyal devi-
nimin sebep sonugc ilkesi geregi, tarihte olmus-bitmis her eylemin
bir mekaniginin olmus olmasi, aslinda yeni bir durum degildir.

Sonuc itibariyle de, bu gibi sosyal olusumlarin kaderle ilgili bir
yonu varsa da, meydana gelen her bir olgunun, aslinda insan dav-
ranislarindan kaynaklamis oldugu belirtilerek, kisisel sorumluluk-
tan kacisin miimkiin olmadig1 haber verilmektedir. insan davranis-
larinin ilahi belirlenim olan ezeli kaderde alternatifli bir nitelikte
va’z edilmis olmas: itibariyle, insan tarafindan daima ahlaki olanin
tercih edilmesi durumu, mekanik kurallarin islevsel alanina giren
bir konu olmaktan cikarilmistir. iradeli eylemlerin secimi, kisisel
tercihleri dislayan bir otomatizasyon olan tabiat yasalarinin islerlik
alanindan cikarilmis,3® bireysel edimlere dayali,5* sorumluluk ve
irade Uzerine kurulmus olan farkli bir yapiya kavusturulmustur.
Insanin 6zglirlighi de ezelde takdir edilmis olan bu alanin olasi si-
nirlari icerisinde belirginlesmektedir.

Anlatilmis olan kissalar, zamanla 6rnek olay tizerinden gidilerek,
bazi tarihsel bilgiler verme amaciyla da dikte ettirilmis olabilir.
Yegane amaci bu olmasa da, insanligin hafizasini tazelemek icin bu
yolla amaclanan ender durumlar da vardir. Kissa, bazen de bir ka-
nunun tevziini yasal hale getirir. Ge¢mis milletlerdeki bazi yasal
icerikler bu metotla yeni nesillere aktarilir. Baz1 kissalarda ise vur-
gulanan temalar, dinsel olan ile-ahlak ilkeleri- toplumsal olanin-
mevcut kabuller- bicimsel benzerliginden bahseder. Bunun kalici
olmas1 icin Onerilen deger ise, amaca odaklanip, kisilere takilip
kalmamanin gerekli olusudur. Anlatilardan maksimum yarar elde
etmek icin yeter sart, kissa uslibu geregi deginilmis olan kisi ve

53 Yunus, 10/5.
54 Lokman, 31/16-19.
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olaylarin sekilsel o6zelliklerini gereginden fazla takilip kalmadan,
verilmek istenen asil mesaji algilama becerisini godsterebilmektir.
Cevre unsurlardan kurtulup mesajin 6zline gelebilme becerisinin
gelistirilmis olmasi, ilgili mesajlarin tarihsel stireclerde defaatle tek-
rar edilmis olmasinin bir hikmeti olarak gérulebilir. Nitekim Kur’an-
1 Kerimde gticlt bir musrik prototip olarak bahsedilmis olan Ebu
Leheb olay1,55 buna iyi bir 6érnek sayilabilir. Mtsliman kulttr, kis-
sada bahsedilmis olan Ebu Leheb’in kendi iclerinde yasayan 6rnek
bir sahsiyeti oldugunu unutarak, onu MS. Yedinci ylUzyildaki bir
kurgu icerisinde anlamay:1 yeglemis goértinmektedir. Bu durumda
ilgili pasajla verilmek istenen asil mesaj, tarihsel bir bilgi y1gin1 ola-
rak gecmiste birakilmaktadir. Mamafih, halihazirdaki gerceklik de
tam olarak Musliman dimaglarda bdéyle bir algini olustugu verisi
lUzerinde gelismistir. Denilebilir ki olaylarin hikayemsi niteliklerine
saplanip kalanlar, mesajlarin perde gerisindeki bildirimlerinin kay-
bolmasina neden olmuslardir. Kissa yoluyla ulasilmak istenen
amaclar, kisisel mitoslar etrafinda aracsallastirilarak basit birer
oyku derekesine dusturtlmustiar. Hz. Yusuf Kissasi’'nin basina gelen
tam da bunu ifade eder mahiyettedir. Ustelik de bu zihniyet yasa ile
duanin ayni karede pesi sira zikredilmis olmasini da anlayamamais-
tir. Bu kullanim beraberliginin saglikli bir sekilde anlasilamamasi
da bizlere ezeli yazgi geleneginin kalic1 bir anlayis formu olmas: sek-
linde tarihsel fatura olarak geri donmustur.

55 Tebbet,111/1-5. Ebt Leheb, kendi eylemleri ile kendi akibetini hazirlamis bir
prototip kisi olarak, caglar 6tesinden bir 6rneklem seklinde bizlere bildiril-
mistir. Bu kissa ile “kisiler ancak yaptiklariyla yargilanirlar” disturu Ebu
Leheb’in sahsinda muisahhas hale getirilmistir. Yoksa kissanin hedefi Ebu
Leheb’in tarihsel kisiligi tizerinde durmak degildir. Tipki, Firavunlarin yap-
tiklarinin esiri olmus olmalar gibi. Ancak, klasik kader anlayisini savunan-
lar, Ebt Leheb’in kendi eylemleri ile degil, ezeldeki bilgiye istinaden musrik
olarak yaratildigini-ilgili bir hadiste, “kisilerin ne olacaklan anne karninda
yaratiirken belli olmus” derken (Buhari, Kader, 1), baska bir hadiste ise,
“Adem yaratilmadan kirk yil énce belli oldugunu” séyler (Tirmizi, Kader, 2).
Ezeli belirlenimin bu sekil kabulini merkeze alanlara karst Mu’tezile’nin
buiytiklerinden olan Amr ibn Ubeyd’in “Tarih-i Bagdat’ta gecen anektodu,
insan sorumlulugunun o6dev-ytukumlulik dengesi tizerinde kurulmus oldu-
gunu ifade eden carpici bir érnektir. Bkz: Hatib Bagdadi, Tarih-i Bagdat,
Beyrut 1997, XII, 169.



Kur’an Kissalar1 Kaderci Anlayisa ... Kaynak Teskil Edebilir mi? 59

Kur’an’da kissa olarak dtizenlenmis bazi sosyal olgularin ilahi
kaderin degismez yazilim versiyonu mu, yoksa kisisel eylemlerimiz
icin konulmus olan secenekli bir durumu mu kapsadigi hususu,
ilgili anlatilarin izlegi takip edilirse kolaylikla ortaya cikabilecektir.
Bu gercekliklerin- hikayelerin kissa olarak bizlere ulastirilmis olma-
s1, zaman itibariyle gecmiste olmus-bitmis bir eylemselligi icerdikleri
icindir. Yoksa bunlar halen olusan bir durumu anlatmaz. Ancak,
anlatilarin seyri, halen ibret alinmasi gereken bir durumun oldugu-
nu da aciklikla iktiza eder.

Dinsel gelenegimizin kultir havzalar icerisinde, Kur’an Kissala-
rinin ezeli yazilima dontk bir delillendirme aparat: olarak kullanil-
mis olmasi, Musliman kulttirtin kader anlayisinin temeline yerles-
mis negatif bir egilimin varligini géstermektedir. Bu egilime tabi
olan kisiler, gtinltik olaylar:1 yorumlarken gec¢cmis olaylardan kendi-
sine dayanak arama icine girdiginde, 6ntine ilk gelen sey kissalarin
olusturdugu farkli bir alginin varlhigidir. Halbuki kissalarda kulla-
nilmis olan dil bdyle bir alginin olusmasinin éntindeki temel bari-
yerlerden biri olmaliydi. Zira kissalarin dili, kendi tarihsel imgeleri-
ni de beraberinde tasiyan arkaik ve mitos yuklt bir yapida bizlere
sunulmustur. Bu sunum onlarin gergekliklerine bir halel getirmez.
Ancak bu, bildirimlerin akil stizgecinden gecirilmeden mota-mot bu
gune tasinmasini da imkansiz hale getirir. En gercekeci yol, kissala-
rin verili degerlerini Kur’anin temel paradigmalari ile eslestirip, ¢i-
kan neticeyi benimsemek olmalidir. Hangi tip olusum olursa olsun,
vuku anindan 6énce yani neticelerinin iktizasindan evvel dua yoluyla
yardim dileme’nin>¢ engelleyici bir secenek olusturmasi, kulli irade-
nin insan icin olusturmus oldugu bir yardim kutusu mesabesinde-
dir.

Yazinin bu asamasinda, Musliman bireyin hafizasinda buttnty-
le yer etmis olan kissa ve ezeli yazgl anlayisindaki yakin unsurlar
Uzerinde durmak istiyoruz. Kanaatimize gére klasik kaderci egilim,
Kur’an kissalar tizerinden isleyen bir ezeli yazgi anlayis1 gelistirme-
yi basarabilmistir. Misliman gelenekte baskin bir anlayis olarak

56 Bakara, 2/186, Nahl, 16/62, Furkan, 25/77.
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varligini surdiren Musa-Hizir kissasi, bu anlayisa gtizel bir 6rnek
olarak verilebilir. Ilgili kissanin iceriklendirilmis hali olan her anla-
tim, ezeldeki bir yazinin insani takip ettigini ve insanin bu yazinin
olas1 sonuclarindan kurtulamayacagini ifade etmektedir. Degismez
kader algisinin tahkim edilmesi icin siklikla kullanilmis olan bu
kissanin anlatimi, sorumluluk ilkesini iptal eden bir teslimiyete
vardirilmaktadir. Bu ylzdendir ki ezelde tayin ve tespit edilmis olan
bir kader anlayisiyla btittiintiyle beraberlik tasir oldugu goriilen bu
tar anlatilara daha yakindan bakmak gerekmektedir. Bu olusumla-
rin genel olarak bir anlatisal degeri varsa da, bunlari, bizleri ilgilen-
diren yani itibariyle ele almak ve ciktilar-ibretler/dersler- tizerinden
gitmenin daha dogru bir yaklasim olacagini saniyoruz. Dlistincemi-
ze kaynaklik eden ilk bildirim heldk yasasi5” da olarak bilinen olu-

57 Kehf, 18/58-59. Bu yasal durum, evrensel degerler sistemi olarak Kur’anin
butintne serpistirilmis olan kanuni gercekliklerdir. Helak yasalari, objektif
kurallar icermektedir. Clinkti sorumluluk ve 6dev dengesi bu ilkenin taraf-
sizligiyla mtimktin olur. Genel-gecer kanunlar seklinde dlizenlenmis olan bu
yasalar, tarihin her déneminde, insanlk icin “nesnel” bir yaptirimin varligini
ortaya koymustur. Yasalarin kapsamina giren her kim olursa olsun, tabiat
yasalar1 baglaminda ezeli belirlenimin disinda kalmamistir. Bu stirecin bas-
lamasi demek, ilgili kisi ve toplumlarin anlik yok oluslarla helak olacaklardir
demektir. Helak etmenin objektif kriterlerinin olmus olmasi, bunun meto-
dunun, ezelde belirlenmis kisisel bir kaderden ziyade, tercih edilen bir ey-
lemselliginin oldugu gercegini gozler O6nline sermektedir. Bu yasalarn
derahte ettigi alanda, helak ile zulim arasinda bir baglanti vardir. (Kasas,
28/59). Bu baglantiya gore, iyilik tizere olan toplumlar helak edilmez, aksine
onlara Allah’in surekli olan bir yardimai erisir.( Hud, 11/117). Demek ki, ilgili
yasalarin bir kader olmasi icin yeter sart, insan davranisinin 6ncelikli olma-
sidir. Bu oncelige binaen Ylce Kitabimiz Kur’an, kendi eylemleri ytiziinden
helak olan pek cok gruptan bahseder. Bu gruplar su sekilde belirtebiliriz:
“Musrifler”, Enbiya, 21/9, “Musrikler”, Zuhruf, 43/8, “Hz. Musa ve Firavun
(MO. 1295-1270”, Karun”, “Haman”, Enfal, 8/54, Kasas, 28/78, “ “ Hz.
Hudun Kavmi/ Ad Kavmi” Necm, 53/50-51, “ Hz. Salih’in Kavmi/Semud
Kavmi”, Ankebuat, 29/36-38. Zariyat, 51/46. “ Hz. Ibrahim’in Kavmi /ve
Nemrut”, Bakara, 2/258-260, En’am, 6/74-81, Enbiya, 21/54-71. “Hz. Su-
ayb’in Kavmi/ Medyen ve Eyke Halk1”, Hud, 11/84-94. A’raf, 7/85-93. “Ress
Halki/ Necd-Hicaz Halki, Kaf, 50/12-14, Furkan, 25/ 38-39. “Hz. Nuh'un
Kavmi/ Nuh Kavmi”, Isra, 17/17, Necm, 53/52. “ Hz. Salih’in Kavmi/ Salih
Kavmi”, A’raf, 7/78. “Tubba Kavmi/ Yemen-Himyer Halkr”, (MO. 115-
MS.300), Duhan, 44/37, Kaf, 50/14. “ Hz. Hud'un Kavmi/ Hud Kavmi”,
Suara, 26/139. “Sebe Kavmi/ Gliney Arabistan-Kuzey Yemen-Ma’rib” (MO.
1100-100), Sebe, 34/15-21. “Hz. Lut Kavmi/ Sodom Halki” Suara, 26/161-
169, Ankebut, 29/ 9-32, Hud, 11/74-81. Bkz. Nuri Tok, Kur’an’da Stinnetul-
lah ve Helak Edilen Kavimler, Samsun 1998, ss. 93-129.
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sumlardir. Bu olusumun harekete gecip islevsellik kazanmasi- c¢a-
lismasi- sOyle bir ilahi mantik Gizerine kurulmustur:“Onlara uzun bir
mitihlet verildi-kendilerine va’d edilmis olan stire-,yine de iyilik yap-
madilar, yok edilmek igin verilen surenin sonunda ise heldak oldular.”

Bazi kissalardaki anlatimlar irdelendiginde gorulecegi tizere, kisi
ve toplumlar icin daima alternatifli- tercihli bir alanin olustugunu
gormekteyiz. Ziilkarneyn kissasiy,’® bunun en bariz 6rnegi olarak
karsimizda durmaktadir. Kissanin tesekktilinden anladigimiza go-
re, her kim olursa olsun ilahi yargiya konu olacak olan davranislari,
kendi hur iradesinden nes’et etmektedir. Ahlaki ilkelerin temsili bir
uslap icerisinde aktarildigi bu kissadaki temel vurgu, sosyal sorum-
lulugun 6ne ¢ikarilmis olmasidir. Bu anlatinin icerisinde miindemic
olan ilahi belirlenme, toplumlarin kendi yasayislar: tizerindeki ira-
deleriyle uyumlu bir ilkeselligi ifade etmektedir. {lahi yazgi, sosyal
iradelerle beraber hayatiyet kazanmakta ve ayni sosyal iradenin
neticelerini yaratmakla iktifa etmektedir. Ayette defaatle gecen ifa-
desiyle Hz. Zulkarneyn, her seyin sebebine sarldaraks® ¢cok gliclii bir
konuma yutkselmistir. Bu anlati, insanin yapip-etmelerindeki so-
rumluluk ilkesini 6n plana cikarmakla, kaderci zihniyette hakim
durumda olan ezeli belirlenimi farkli bir vurguyla iptal ettigi soyle-
nebilir.

Zulkarneyn Kissasi’nin Kur’ani anlatimi asagidaki pasajlarda
soylece ifade edilmistir: “Yeryiiziinde gti¢lii bir konumda olan Ziil-
karneyn, giinesin battigt ve giinesin dogdugu yerlerde bazt halklarla
karsdasir, onlara kdétiiltik yapabilecegi hadlde, iyilikte bulunur. Niha-
yet iki dag arasindaki bir yere varwr. Burada Ye’cuc ve Me’cuc’den®
kurtulmak isteyenlere demir ve bakwr madenleri yardimwyla bir set
yaparak onlar diismanlarnndan kurtarwr. Ziilkarneyn, iyilik yapanlart

58 Zu’l-Karneyn seklinde de yazilabilir. Kur’an, yerytztinde zulim isleyenin
cezalandirilip, iyilik edenin o6dullendirilecegi ana temasini isleyen bu kissa
yoluyla bizlere, kisisel edimlerimizin kaderimizi belirleyen en 6nemli sey ol-
dugunu haber vermektedir.

59 Kehf, 18/85.

60 Arapcadaki Ye’cuc- Me’cuc isimleri, Tevrat'ta Gog-Magog olarak gecer. Tevrat,
Hezekiel, Bap, 39/ 2, 6.
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Yiice Allah’in emri geregi koruyarak insanligin gelisimine katkida
bulunur”6!

Bu kissa, buttintiyle sebeplere basvurmanin gerekli bir sart ol-
dugunu islemektedir. Kissa, insanlarin her ttrli sonucu ancak
sebeplerine basvurmakla elde edebilecek durumda oldugunu, ka-
derlerinin de bu sekilde belirlendigini haber vermektedir. Ayni se-
kilde bu anlati, milletlerin kaderlerinin de ezelde belli olmadigini,
kendilerinin tercihlerine bagli olarak isleyen sebeplere bagl oldugu-
nu kanun haline getirmektedir. Kissanin anlatimindan c¢ikardigimiz
temaya goére, milletler icin olusturulan yasam stureleri, hayatin aktif
degerlerine uyularak tuketilir ve adetullah geregi son noktaya vari-

lir.”62

Bireysel sorumlulugun temel bir ilke olarak alindigi bu anlati,
ezeli yazilimin kisisel sorumlulugu iptal eder bir sekilde tespit edil-
mis oldugu iddiasim zayiflatan bir delil olarak goérilebilir. Diger bir
deyisle, ilgili kissanin apacik bildirimlerine goére, bireylerin iradi
seceneklerinin ezelde tespit edilmis olmasinin kabultintin imkan
dahilinde olmadiginin da giiclt bir kanit1 sayilabilir. Kissanin anla-
tim1 esas alinacak olursa gorulecektir ki, kisiler, kendileri icin su-
nulan farkl alternatifleri tercih ederek geleceklerini ingsa edebilmek-
tedir. Kisisel tercihlerin gelecek tasavvuru uzerindeki gicli yéni,
ilgili kissanin acik anlatimindan c¢ikarilabilecek bir ders olarak go-
rulmelidir. Zira Kur’an’a gore kisiler ancak 6zgur iradeleriyle gercek-
lestirmis olduklarindan hesaba cekileceklerdir. Peygamberler ise bu
ezeli yazillmin mutemmim clizi degil, hesabin hatirlaticis1 olarak
islev gdérmektedirler. Herkes 6ntine konulmus olanla iliskisi 6l¢cti-
stinde sorumludur. “Kisisel secimlerimiz ezelde belirli olmus degil,
fiil-olus anindaki bir yazilima tabidirler” ilkesi basta bu kissa olmak
Uzere, neredeyse butliin anlatilarin ana temasini olusturmaktadir.

61 Kehf,18/83-98.
62 Kehf,18/83-98.



Kur’an Kissalar1 Kaderci Anlayisa ... Kaynak Teskil Edebilir mi? 63

Insan davranislarinin énemine vurgu yapan en degerli anlati as-
linda Hz Adem’in cennette yaratilist ve oradan kovulusub3 macerasi-
n1 anlatan klasik hikayedir. Oykiintin bilinenden farkli bir amac
icin kullanilmis olmasi,%* Ylice Yaratici’nin bununla vermek istedigi
evrensel mesajlarin tstint kapatmaz. Kur’anin gicli retorigi cer-
cevesinde bahse konu olan 6yki, butinuyle bir yasanmishik hava-
sinda sunulmustur. Belki de boyle bir metodun secilmis olmasi,
verilmek istenen mesajlarin muhataplarin zihinlerine iyice yerles-
tirme iradesinden kaynaklanmis olabilir. Bizleri ilgilendiren husus,
kissanin hikayemsi anlatimindan cok, bu kissa ile verilmek istenen
ana mesajin yontdur. Bu nedenledir ki ilgili 6yktiden kisa bir pasaji
asagida ozetlemekle iktifa ettik.65 Bilindigi tizere, adi gecen kissa

63 Bakara, 2/30-39, Al-i Imran, 3/ 33-34, 59, Nisa, 4/120, Maide, 5/27, En’am,
6/2-4, Araf, 7/ 11, 18-27, 35, Isra, 17/ 61, 70, Kehf, 18/50, Meryem,
19/58, Taha, 20/ 16, 117-123, Yasin, 36/60-61, Sad, 38/59, 69-70.

63 Kaderciligin bu kissa Utzerinden giderek farkl bir versiyonu icin bazi hadis
rivayetleri delil olarak kullanilmistir. Bunlarin icerisinde ibrete samil olan
bir rivayet vardir ki, baska hicbir delil olmasa bile bu delillendirme, normal
bir zihni etkisi altina alabilecek bir yapida sunulmustur.

64 Ad1 gecen delil, iki el¢inin konu hakkindaki tartismalarini iceren su rivayettir:
“ Hz. Peygamber buyurdu ki, Hz. Adem ile Hz Musa’nuin séyle miinakasa ettik-
lerini haber verdiler: Musa séyle dedi: “Sen, Alah’in kendi eliyle yarattigt, ru-
hundan tifledigi, meleklerine secde ettirdigi, cennette iskan ettirdigi, sonra is-
ledigin bir hatadan dolay: yeryiiziine indirdigi Adem’sin.” Adem séyle cevap
verdi: “Sen de Allah’in risdlet ve kelamiyla sectigi, icinde her seyin acgiklamast
bulunan levhalar verdigi, kendine yaklastirdigt Musa’sin. Séyle bakalim: Al-
lah, Tevrats ben yaratumadan kag¢ sene énce yazmis?” Musa: “Kirk yiu énce.”
Adem: “Peki orada, Adem Rabbine dsi geldi ve yolunu sasirdi, kaydina rast-
ladin mu?” Musa: “Evet”,dedi. Adem: “Beni yaratmadan kirk yil énce, Allah’in
hakkimda yazip takdir ettigi seyi islememden dolayt mi beni kiniyor-
sun?”deyince, Musa verecek cevap bulamadi.” (Tirmizi, Kader, 2, 33).

65 Aslinda bu kissanin esas vurgusu, insanin kendi yapip-etmeleriyle nereye
kadar dusebileceginin bizlere hatirlatilmis olmasidir. Kissanin genelinde, in-
sanin biling¢li hatasi sonucunda olusan negatif bir durumdan bahsedilir. Hz.
Adem, cennette sonsuz nimetler icerisinde iken, iradesine hakim olamayarak
kendisine yasaklanmis olan bir agaca-yiyecege yaklasarak, Rabbinin uyari-
larini kulak ardi etmis ve nihayetinde de suc¢lu duruma dismustir. Anlati-
nin eylemsel degeri budur. Geri kalan tarafi ise ilahi buyruk geregi olusan
adil bir durumun izdhindan ibarettir. “Kisilerin isledikleri fiiller ytiztinden bir
yaptinma tabi olacak olmalar” gercegi, ezeli yazginin iptali icin ortaya ko-
nulmus olan en gicli argliman olarak karsimizda durmaktadir. Kissa ta-
mamen klasik kader inanisini reddeden bir igerikle anlatilmistir. Ezeli irade,
gelecek projesini, insanlarin eylemleri tizerinden tasarlayarak, bireysel so-
rumlulugu nefyeden kader algisinin 6ntinti kesmek istemistir. Glinaha egi-

-
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ileri stirtilerek insanin cennetten kovuldugu savi islenmektedir. i1k
insanin yaratilis mahalli olarak cennet kabul edildigi icin, bu sonu-
cun devsirilmesi kolay olmaktadir. Halbuki Islam inancina goére
kimse kimsenin giindhiu yiiklenemez.%¢ Eger ilgili kissanmin buit-
niyle literal anlatimi esas alinacak olursa, o zaman Hz. Adem’in
isledigi bir kusur nedeniyle blitiin insanligin cezalandirilmis olmasi
s6z konusu olmaktadir. Genetik kurallar geregi herhangi bir soyun
mecburen takip edilmis olmasi, ilgili soyun buttin kusurlarinin da
miras alindig1 anlamina gelmez. Halbuki gtindhin tevarts edilmedi-
gini®” bildiren yine Kur’an’in kendisidir. Bu gerekcelere dayanarak
soyleyebiliriz ki, kissada bahsedilen cennet, 6ldikten sonra gidile-
cek cennet olmamalidir. Yoksa butliin insanlik, belki de bir daha
ebediyen giremeyebilecegi bir makandan, kendi islemedigi bir kusur
ylzinden mahrum birakilmis olur ki, bunu ilahi adaletle bagdas-
tirmak kabil-i te’lif degildir. Ustelik bu durum, Kur’an’in éngérdagii
bir sonuc¢ olamaz.

Yukaridaki gerekcelendirmelerin 15181 altinda soéyleyebiliriz ki; bu
kissanin baska bir anlayis-anlasilis- sekli olmalidir. Kissada anlati-
lanlar tizerinden gidecek olursak, anlatida, insana ayak bag: olabi-
lecek ve insanin sapmasina vesile olacak yan degerlerden de bahse-
dilmistir. Nefis ve seytan bunlarin basinda gelen ikincil degerlerdir.
Birincil deger insanin kendi iradesidir. Insanin iradesini merkeze
alirsak soéyleyebiliriz ki, bu kissa ile anlatilmak istenen mesaj, kisi-
lerin yasarken isleyecekleri gtindhlar1 hasebiyle cennetten mahrum

lim; insanin temel-ontolojik-bir zaafidir. Ancak, insan bu egiliminin farkinda
olarak isledigi kusurlardan tévbe ederek, diger varliklardan farkli oldugunu,
yine kendi secimleri tizerinden ispatlamis olmaktadir.

66 “Guinahkar hicbir kimse baskasinin giinahini ytklenmez...” ( Ar’af, 7/15,
En’am, 6/164, Fatir, 35/18, Zaimer, 39/7, Necm, 53/38).

67 A’raf, 7/172-173. Glinah kavrami Kur’an-1 Kerim’de yaklasik olarak 233 kez
kullanilmistir. Bu kullanimlarin tamaminda glinah terimi ; “islemek”, “ka-
zanmak”, “yapmak” “girmek” gibi fiilin yéntinu belirten eklemelerle beraber
kullanilmistir. Bundan da anlasiliyor ki, gtindhin kisisel bir eylemselligi var-
dir, ezeli yazgiyla bir alakasi yoktur. Hz. Adem’in kazanmis oldugu giinah da
kendi eyleminin sonunda olusmus bir seydir. Bu ylizden onun glindhi yu-
ziinden baskalarinin cezalandirilarak cennetten cikarilmasi s6z konusu
olamaz. Buna binaen denilebilir ki, kissanin halk nezdinde genel olarak gor-
dugt kabul sekli, Kur’an’in éngérmedigi bir neticedir.
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kalacaklari gercegidir. Bu sonucun kissa tarzi ile anlatilmis olmasi-
nin hikmetini ise Kur’anin kendine 6zgti usltbuyla aciklayabiliriz.
Nitekim Hiristiyanlar, tam da bu nedenden 6turt yani ilgili kissay1
dogru algillayamadiklar icin asli su¢b® inanisini, glnahkar insan
anlayislarinin merkezine yerlestirmislerdir.

Hz. Adem kissasinin genel hatlariyla insan sorumlulugunu mer-
keze alarak degerlendirilmesi gerektigini diisinmekteyiz. Bu neden-
ledir ki Hz. Adem 6zelindeki ilk yaratilistan eylemlerinden buitiintiy-
le sorumsuz olan bir insan algisinin cikarilmasi dogru goértilmemek-
tedir. Bu nedenledir ki ilgili kissanin klasik anlatinin disinda farkl
bir gercekliginin olabilecegini de diistinmekteyiz. Kanaatimizce Hz.
Adem kissasi, sorumluluk degeri tizerinde halkedilmis olan beser
icin soyle bir hakikate karsi gelmektedir: Allah’u Tedla, ezelde irade
buyurdugu sekilde, diinya tizerinde bir insan yaratmayt irade etmis-
tir. Yaratmayt irade buyurdugu insant ise yasayanlarnn zevk alabile-
cegi gtizel bir ortama géndermistir. Ardindan da yaratmis oldugu bu
diinyayt Cennet benzetmesiyle taltif etmistir. Adeta bir cennet gibi
olan diinyamizda insamin giindh isleyebilecek kabiliyette yaratimis
olmast hasebiyle, ademoglu burada isledigi giinahlar ytiziinden Ahi-
retteki cennet nimetlerinden mahrum kalabilecektir. Adem kissasin-
da ifade edilmis olan yasak meyveye egilim, genel olarak bir metafor
anlaminda ele alinmis olmalidir. Cennette yaratilmis olmanin gecmis-
te olup biten gercek bir durum olarak algilanmasi, insanin diinyadaki
konumuyla celislik bir durum arzedecegi kanaatini tasimaktayiz.
Nitekim gtindh isleyebilme 6zelligiyle yaratidmis olan insan, bu egili-
minin isteklerine yenik diiserek giindh islemis ve yasak agaca yak-
lasma seklinde tasvir edilen bir sug¢ isleme stirecine girebilmistir. Da-
ha sonra isledigi kétii seyin- gtindhin- farkina varan insanoglu, ken-
disinde halkedilmis olan giizel nitelikleri sayesinde islemis oldugu
giindhindan utanmaya basladigt icin, pesinden tévbe etme davrant-

68 Asli Suc-Péché Originel-Péché Des Origines. Bu ifade St. Paul'un Romalilara
Mektup, 7/7-25 metnine dayanarak St. Augustin tarafindan uydurulmus-
tur. Cunkti Romalilara Mektup 7/14°de: “Her insan diinyaya glinahinin gu-
cline satilmis olarak gelir’ denmistir. Bu konudaki hakim olan goéris
“Adem’in suclulugunun” mirasi olarak “péché originel’in kabul edilmis olma-
sidir. Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, Konya 2005, s. 53.
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st gelistirebilmistir. Yaratilisinda kendisine bir donanim degeri ola-
rak ytiklenmis olan tévbe edebilme mekanizmast, insanin bu diinya
tizerindeki varligint ifade etmektedir. Ayni sekilde yaptigiun farkinda
olabilme yetenegi de dtinya tizerinde sorumlu kilinan bir varligin asli
niteligi olarak gériilmelidir. Insan, diger varliklarda olmayan bu nite-
ligi sayesinde, yine diinya tizerinde Yiice Allah’in affina mazhar ol-
mak icin calisarak, Cennetten kovulmamayt basarabilir.

III. GENEL HATLARI iLE KUR’AN KISSALARI VE ANLAM
CERCEVESI

Kur’an kissalarinin anlam cecevesi, genel hatlari ile Kur’an’da
bahsedilmis 6rneklikler tizerinden gidilerek bulunabilecektir kanaa-
tini tasimaktayiz. Zira ilgili 6érnekliklerin zaman ve mekan tsta bir
vechesinin oldugu da bilinen bir husustur. Cenab-1 Allah, gecmis
bir olay lizerinden bizlere yeni bir seyler anlattiginda 6ncelikli ola-
rak anlatinin formuna degil, isaret etmis oldugu neticelere yogun-
lasmamiz gerekmektedir. Tipk: bir yeri isaret eden parmaga degil o
yere bakmamizin gerekli olmasi1 gibi. Neticede ilahi amaclar halkin
tanidigr bir s6z oObekleri tizerinden, islevsel kilindig icin, mesajin
giysisi durumunda olan ifade kaliplarina busbuitiin takilip kalma-
maliy1z. Clinkid kissa tarzi anlatimlardan maksimum bir verim ala-
bilmek icin bu bakis acisinin kazanilmis olmasi gerekmektedir.
Asagida farkli s6z kaliplari icerisinde bizlere kadar ulasmis olan
bazi kissa 6rneklerine deginmek istiyoruz. Kissalarin belirli mitolo-
jik unsurlar tasiyor olusu bizleri sasirtmamalidir. Ilgili anlatim me-
todunun bu tir imgelere gerek duymus olmasi, esasinda bu unsur-
lar tGizerinden temel bir esasin duyurulmasi hikmetini de barindir-
makta gibidir.

Ashab-1 Kehf ya da diger bir ifadeyle Rakim Olay®® olarak bilinen
kissa, Kur’an’daki anlatimlarla uyusmaz bir tarzda, cesitli mitoslar-

69 Kehf,18/10-27. Bu hikaye, Yedi Uyurlar olarak Anadolu’nun degisik yerlerin-
de anlatilmaktadir. Ashab-Kehf magarasina Efes, Tarsus ve Maras’ta rast-
lanmaktadir. Hikayede anlatilan uyku halinin tedavildeki rakami 307 yildir.
Filiz Oralp, Zamandan Geri Diisenler, XXVI/ 313, Ankara 1989, s. 917.
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la bezenerek orijinal halinden cikarilmistir. Kissada verilmek iste-
nen ana mesajlar, anlatinin icleminde bulunmus olan bazi ayrinti-
larin kurbani edilerek tamamen godzden kacirilmistir. Kissalarin
tamaminin bir mesaqj icerikli olarak dile getirildigi bilinen bir husus-
tur. Ancak, bazi kissalarin, haber verdikleri dénem itibariyle, mesa-
jin yaninda bir de anlati degeri vardir. Bu degeri, anlatinin bize ka-
dar tasimis oldugu bilginin tarihsel dokuya olan katkisiyla daha iyi
anlamaktayiz. Fakat yine de, kissa yoluyla anlatimin tarihsel bilgi
verme amacli oldugu asla sdylenemez. Bu nedenle, eger kissanin
isaret ettigi yone bakabilirsek, anlatidan hasil olacak yararin mak-
simum seviyede olmasini saglayabiliriz. Denilebilir ki, iceriginde
tarihten haberler de bulunmus olan bazi kissalar, insanligin bir
buttin halinde ilerliyor oldugunu haber vermektedir. Mesajin 6z3;
yaratiisin stirekli olmast tizerine bina edilmistir. Uzun stire uyumak
veya uzun stire yasamak, kissada birer ayrint1 olarak dile getirilmis
yan bilgilerdir. Asil amagc, yeniden yaratilisin gercek bir olgu oldu-
gunun ihsas ettirilmis olmasidir.

Magara ashabt olarak bilinen kissanin Kur’ani anlatimi 6zet ola-
rak soyledir:

“Yasadiklart toplumun Allah’tan baska Tanrilara taptigini géren
birka¢ imanlt geng, halkin dogru yola geleceginden timidini kesmis-
lerdi. Baskilardan kurtulmak icin bir vahiy ya da ilham sonrasinda -
iclerinden birisinin dnerisiyle- kdpekleri ile beraber 1ssiz bir magara-
ya sguurlar. Orada uzun stire derin bir uykuya dalarlar. Glines, ma-
garamn sag tarafindan vurup, sol tarafindan onlart gérmeden bati-
yordu. Bu sekilde —-uyur/uyanik hdalde- orada ydlarca yasadilar.
Daha sonra ise, kiyametten sonraki yeniden dirilise bir delil olarak
uyandwidddar. Yiyecek icin sehre indiklerinde ise uzun yular uyu-
duklartun farkina varddar.”70

Kissa, tarihsel degerini buglin bile korumaktadir. Bu nedenle on-
larin ardindan gelen halk, hatiralarini canli tutmak icin o kisilerin
uyuduklart mekan tizerine mescit-tirbe bile yapmislar. Aslinda bu

70 Kehf, 18/9-21.
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kissa ile verilmek istenen esas tema, va’din gercekleseceginin ke-
sinlik icermesidir. Ne kadar yasarsak yasayalim, isterse bu kisiler
gibi uzun yillar uykuda kalalim sonunda bizlere va’d edilmis olan
Kiyamet saati’! mutlaka gelecektir. Kanaatimizce bu bilginin kesin-
ligini ifade icin boéyle 6rnek bir olay secilerek kissa formunda anla-
tilmis olmalidir. Bu asamada deginmek istedigimiz baska bir husus
daha vardir. lgili kissada ele alinan bir husus, anlatim boyunca
destek bilgi mahiyetinde gorilse de, giniimliz insaninin bahsedilen
kissay1 degerlendirmesinde verilmek istenen mesajla birlikte ele
almasi gereken bir husus icerdigidir. Ancak kissalarin hikayemsi
anlatimlari, sanki mesajin 6nlne gecmis gibi gériinmektedir. Deni-
lebilir ki kissa cercevesinde halki yakindan ilgilendiren diger bir sey
de, bu kissa Uzerinden soguk ortamlarda olusabilecek olan uzun
yasamin bilgisine deginilmis olunmasidir. Allah’in tarihsel stirece
olan bu muidahalesi dinsel dilin kullanimiyla bir mucize olarak ta-
nimlanmastir. {lahi irade, bu yolla, uyku stirecinin uzun tutuldugu
hallerde yasamin uzayabilecegini haber vermis olabilir. Nadiren de
olsa, bazen bdyle bir secenegin hayata gecirilebilme imkani, kissa
yoluyla olas1 bir gerceklik olarak anlatilmis olabilir. Bilindigi gibi bu
stirec, buttiintyle varliga hakim olan Yuce Allah’in denetiminde ger-
ceklesmistir. Yardimin biyolojik sireci ilgilendiren bir niteligi de
vardir. Bu nitelik, hem uyku halinin uzunlugu itibariyle, hem de
herkesin anlayabilecegi fizyolojik nedenlerle aciklanmis olmasi do-
layisiyla, kavramsal alanda bilinebilecek bir kiyasla izhar edilmistir.
Bu kiyas unsuru ise, uykudan uyanma ile yeniden dirilme olaylari-
nin yakin benzerlikler icermesi tizerinden kurgulanmaistir.

Insan émriintin alt ve 1ist sinirlar1 hesaba katilirsa, normal sart-
larda béyle bir olayin vukuu imkan dahilinde gértlmez. Bu kadar
uzun stire uyuyarak’® hayatta kalabilmenin imkani gercek hayattaki

71 Kehf, 18/21. “Stre gelip cattiginda” ifadesi yok olusun nesnel imkanlarini
gosterir bir belirlenimdir. (Kehf, 18/58).

72 Magarada kalis stireleri Kur’an’da rakamsal olarak izdh edilmemistir. Kur’an,
onlarin magarada “uzun muddet” kalislarindan bahseder. Ancak, halk ara-
sinda dolasan pek cok rivayette bu stire 300 veya 309 yil olarak bildirilmis-
tir. Bu bilginin tartismali olan yanina Kur’an deginmistir. Kissa bu stlreyi
onaylamaz. Ustelik de bu rakamin gercek olmadifini ve tartismalarindaki

N
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olgularla aciklanamaz bir durumdur. Zaten Kur’an bdyle bir rakami
kesin olarak ifade etmis degildir.”3 Ustelik de bunun bir dedikodu-
dan ibaret oldugunu sdyler. Sonunda da kendi usltbu geregi son
noktayi: “En iyisini-dogrusunu- Allah bilir'74 diyerek koyar. Magara-
daki uyku hali sliresinin kesin olarak verilmemis olmasi, esas ga-
yenin bu olmadigina bir delil olarak goértlebilir. Tipki, magarada
kalanlarin sayilarinin da kesin olarak verilmedigi gibi.”5 Iki bilgi de
kesinlestirilmedigi icin tartismaya acik bir alanin dogmasini sagla-
mistir. Halbuki kissanin anlatmak istedigi sey bunlar olamaz. Anla-
t1, bu yan unsurlar Uzerinden giderek ana mesajin tasinmasini
amac¢ edinmistir. Bu bilginin verilmesi kissanin amaclar1 arasinda
olmadigr icin deginilmemistir. Zanni bilgileri elestiri babinda,
Kur’an’in bltintne serpistirilmis olan pek cok ayette gectigi sekliy-
le en dogru, en iyi ve en gtizel tarzindaki ifadeler, buttinutyle gaybi
nitelik tasiyan bilgiler konusunda, bizlere bakislarimizi cevirecegi-
miz gercek yonu isaret etmektedir. Bu baglamda dile getirilmis olan
“En dogrusunu Allah bilir”’¢ ifadesi, bilginin insantstt sureclerine
vurgu yapan ktictik bir ikaz olarak anlasilmalidir.

Uyuma eyleminin, bedendeki hticresel-metabolik dengenin st-
reclerini nasil etkilediginin bilimsel detaylari disarida birakilacak
olursa, kissanin anlatimlarina daha vukufiyetle egilebiliriz. Boyle
durumlarin yaslanmaya katkisi olup olmadigi biz ildhiyatcilarin

sapkinliklarinin bir aract olarak kilindigini séyler. Kur’anin anlatisina gore,
magara ashabi, magaradaki kalis sUrelerini tam olarak bilmediklerinden,
uyku hallerini: “Bir glin ya da daha az kaldik” diyerek aciklama yoluna git-
mislerdir.

73 Kur’an bu rakamin uyduruldugunu ve yakistirildigini ifade eder. Uyku sure-
sini kimileri Gi¢ ytiz (300) yil, kimileri de Gi¢ yiz dokuz (309) yil oldugunu id-
dia etmiglerdir. Allah, bu saywy1 onaylamaz. Kehf, 18/25-26.

74 Kehf, 18/26.

75 Magaradakilerin sayilari hakkinda tartisma vardir: 3 insan +koépek=4 kisi
diyenler oldugu gibi,5 insan +képek=6 kisi,7 insan +képek=8 kisi diyenler de
vardir. Kehf, 18/22.

76 {sra,17/53. Bilginin hakikat degerini ifade eden bu gibi sifatlar, Yiice Kitabi-
mizda Cenab-1 Allah’in kadim olan ilim sifatinin temerktizti i¢in sik sik kul-
lanilmistir. Yukaridaki ifadelerin gectigi bazi ayetler sunlardir: En’am,
6/152, A’raf, 7/145, Hud, 11/3, Hac, 22/24, Kasas, 28/56, Ankebut,
29/10, Tin, 95/4.
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degil, tip adamlarinin ugras alanina girmektedir. Ancak, bu kadar
uzun surelerde olmasa bile, bazi insanlarin koma halinde yillarca
yasadig1 tespit edilmistir. Dinsel kulttrimuizde rivayet koleksiyonu
olarak bildirildigi sekliyle, insan yasaminin st sinirinin 950-1000
yil arasindaki degisik rakamlar1,”7 ancak abart: olarak algilanabilir.
Bu anlatimlarin temsili olmas: ihtimali ytksek bir 6éngérii olarak
karsimizda durmaktadir. Zira insanligin bilinen tarihinde béyle bir
stirenin insan yasami icin kodlanmadigini, Ytice Allah’in diger yasa-
larinin sahitliginde biliyoruz. Biyoloji biliminin verileri de bu yénde-
ki kanaatimizi desteklemektedir. Oyle ki stinnetullah yasalarinin
isler oldugu bir alan olan yasam sureleri, dogrudan pozitif bilimle-
rin ilgili disiplinleri icerisinde ele alinmalidir. Allah’in genel gecer
yasalarinin mutlak verilerinin disindaki her bildirim, stipheye acik
bir sekilde abart: icerikli anlasilmalidir. Hayat1 sadece rivayetlerle
oralmus bir gerceklik olarak gérmek, hayatin isler olan kanunlariy-
la ters diusmek anlamina gelecektir. Uzun sutredir Musliman’in
zihni bu illetle maluldur denilebilir.

Bazi kissalar, icine sokulmus olan imgeler tizerinden bir betim-
leme yapabilir. Bu ylzden kissa icerisinde ifade edilmis olan her
cokluk degeri, lizerinde yasadigimiz dinyanin somut degerleriyle
birebir o6rtismeyebilir. Onun icin bize kadar ulasan rivayetlerde
kesin sekilde ifadesini bulmus olan her turlt bilgiye ihtiyath yak-
lasmamiz gerekmektedir. Oyle ki bu anlatimlar tizerinden cesitli
sosyolojik evreler beserin anlam dinyasinin icerisine dahil edilmis
olabilir. Bize dtisen asil sey, bu ifadeler tizerinden saglikli bir ger-
ceklik algisi olusturmaktir. Nitekim yukaridaki izahlara paralel bir
sekilde sOyleyebiliriz ki ilahi irade, ender olarak da olsa bazi zaman-
larda 6émur suresinin normalin disinda seyredebilecegini koymus
oldugu yasam kanunlariyla deruhte etmistir.”® Uyku halinin ya-

77 Hz. Lokman icin kitaplarda 560-5300 yil arasinda degisen omur rakamlari
verilir. Bkz: M. Giingdr, “Hz. Lokman”, AUIFD, 1996/35, s. 168. Insanin ya-
ratilisinin biyolojik surecleri icin bakiniz: Hac,22/5.

78 Peygamberlerin omurlerinin suUreleriyle ilgili olarak Kur’an’da yalnizca Hz.
Nuh ile ilgili bir rakam telaftiz edilmistir. Ankebtt Suresi'nin 14. ayetinde
gecen bu ifade Nuh onlann arasinda 950 yu kalmisti seklinde verilmistir. Di-
ger blitlin rakamlar Israiliyat olarak bilinen Tevrat metinlerinde gecmekte-

N
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samsal canlilik itibariyle izafiligi baska ayetlerde de kullanilmis-
tir.7%Uyuyan insan icin bir cesit dinlenme stireci baslamakta ve za-
man algisi yok olmaktadir. Zaman, bilin¢le beraber ilerleyen bir
algidir. “Oradaki kalislart bir giin veya daha az bir miiddet idi” beya-
ni1, bu izafiligin mevcudiyetini haber vermektedir. Kissanin genelin-
de, uyuma-uyutma eyleminin 6ne c¢ikarilarak bir kurgunun yapil-
mis olmasi, kisilere farkli bir bilin¢g kazandirma iradesinden nes’et
etmistir. Sanki ilgili kissa, btittintiyle bir yasam ahlaki kazandirma
erdemi tizerinden bizlere soyle seslenmektedir: Dikkat edin! Giinleri-
niz o kadar hizli geciyor ki, tipkt bu ashap gibi gecen zamamn farkin-
da olamayabilirsiniz! Yine, tipki magara ashabt gibi uzun stire uyuya
kalip, ta ki kiyamette uyanabilirsiniz!

Kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de kissa tarzinda anlatilan bir
baska ilahi bildirim ise, Hz. Zekeriyya’nin yash bir durumda iken
cocugunun olmasi®® olayidir. Aslinda bu deginim, Kur’anin baska
yerlerinde farkli kisiler-elciler- icin de kullanilmistir. Nitekim
Kur’an’da Hz. Ibrahim’in durumu bu olusumun imkanina gtizel bir
ornek olarak zikredilmistir. Kutsal Kitabimizda ifade edildigi tizere,
Hz. Ibrahim’in hem kendisi hem de haniminin pir-i fani iken cocuk-

dir.(Bkz: Tekvin, Bap, 5-8 arasi).Bu rakamlarin bir gercekligi mi ifade ettigi
yoksa kesretten kinaye olarak mi kullanildig: tartismalidir. Biyolojik stirecler
dikkate alinirsa ikinci sikkin daha dogru bir segcenek oldugu kanaatin tasi-
maktayiz. Mamafih, klasik kultirin iddia ettigi gibi bu stirecler insanin ka-
deri olarak algilanmamalidir. Zira yasam ve 6lim, hayatin icinde belirginles-
tirilmis kurallara mebni olarak isleyen birer gercekliktir. Kisilerin uzun ya
da kisa omurlt olmalar1 bu gercekliklerle olan baglariyla belirlenmektedir.
Yoksa ilahi belirlenimin bu noktada bir dahli s6z konusu degildir.

79 Ztmer, 39/42.

80 Meryem, 19/7-10. Bu olay siklikla goértilmese de ender olarak her devirde
vukt bulan biyolojik bir gercekliktir. Guintimuzde, ilerlemis yasina ragmen
baba olanlara siklikla rastlanilmasi sasilacak bir durum degildir. imkansiz
olmasa da bu gibi ender vakalara rastlamaktayiz. 69 yasindan sonra iki defa
anne olan Romanyali kadinin hikayesi yillar énce basinda islenmis bir ha-
berdi. Aslinda Kur’an bu durumun imkéanl olusunu Hz. Ibrahim ve esi (Ha-
cer) ornekliginde dile getirmistir. Sasilacak olan ve ¢ok nadir gortilen durum
ise, ilerlemis yasina ragmen anne olabilmektir. Aslinda kissalarin temel vur-
gusu da budur. Anlatimin baba lizerinden ytUrtiimesi bizleri sasirtmamalidir.
Allah dilerse, koymus oldugu yasalar: geregi bu gibi nadir olaylar bile vakay-
1 adiyeden olabilir.( Hud, 11/72-73, Zariyat, 51/29-30).
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larinin olmus olmasi gercegi,?! yasanilan hayattan secilen bir temsil
olmas1 bakimindan ayri bir degere haizdir. Ytice Allah, yaraticiligi-
nin imkanlarini aciklamak ve bu imkanlara kisilerin kendilerini de
sahit tutmak icin, yasanilan hayattan secilen bu gibi 6rneklerle
insanlar1 ikna etme metodunu tercih etmistir. Bu tarz olusumlarin
nadiren de olsa insanlik icin “6rneklik” babinda zikredilmis olmasi,
Ytce Allah’in hayata dogrudan mudahalesi olarak algilanmalidir.
Bu itibarla, bizim icin imkansiz olarak bilinen bazi gercekliklerin
Cenab-1 Hak icin kolay bir yaratilis olmasi, 6rnekleriyle beraber
Kur’an’da genisce zikredilmistir. Netice olarak bu kissadan alinacak
pek cok dersin oldugu kanaatini paylasmaktayiz. Mekanizmanin
benzerligi acisindan bu kissalarin anlatmak istedigi seyi ortak bir
ifadeyle su sekilde verebiliriz:

Insarun tiremesinin temel yasalart vardir. Déllenme olayt bu yasa-
lanin basinda gelmektedir. Déllenmenin biyolojik kanunlart geregi,
insanlar cogalmakta ve nesillerini devam ettirmektedir. Déllenmenin
ender olarak da olsa gériilen bazt olusumlart da vardw. Bu olusumlar
dogurganligin bitmek tizere oldugu yaslilikta bile islevsellik kazanabi-
lir. Kur’an kissalarninda anlatumak istenen ana kural da budur. Ha-
yat her zaman normal akisinda devam etmez. Bazen anormal olarak
gortilen durumlarla karsidasabiliriz. Bu yeni durumlar da yine bir
kanun-kader cercevesinde olusan gercekliklerdir. Bu yasalara hakim

81 Hud, 11/71-73, Zariyat, 51/30. Bu kissada yaslihk hali, “kisurlik” olarak
ifade edilmistir.( Kisirlik icin Bkz: Al-i Imran, 3/40, Meryem, 19/5, Hac,
22/55, Sara, 42/50, Zariyat, 51/29). Bu durumda c¢ocuk olmas: ihtimali,
normal sartlarin cok altinda bir secenektir, ancak imkansiz degildir. Zaten
Yice Allah, imkansiz olan seyleri insanlarin anlamasi icin 6rnek vermez. Bu
meyanda O,yoktan yaratilisi bile bazi nesnel 6rneklerle aciklama cihetine
gitmistir diyebiliriz. Anlamanin tabiat1 geregi kisiler akil slreclerine hitap
eden imgelerle ikna olurlar. Bu nedenle Kur’an’da ifade edilen buttin 6rnek-
ler, insanlarin anlama sinirlan icerisinde kalmis olmalidir. Aksi takdirde
muhatapligin anlami kalmis olmaz. insan giictintin Ustiindeki seylerden so-
rumlu tutulamaz. (Bakara,2/286).Islam’in evrensel ilkesi budur. Mesela
Kur’an, yoktan yaratilisi anlatirken bile, tabiattaki bazi nesnel gerceklikler-
den hareket etmistir. Bu 6rnekliklere dair olarak telaffuz edilen bazi ayetler
sunlardir: En’am, 6/141, Hicr, 15/33, Furkan, 25/47-49, Neml, 27/86. De-
nilebilir ki Kur’an-1 Kerim, yoktan yaratilisin insan dimaginda makes bula-
bilmesi i¢cin, maddi hayattan sectigi 6rneklerle anlamin beseri sinirlarinda
kalmayi tercih etmistir.



Kur’an Kissalar1 Kaderci Anlayisa ... Kaynak Teskil Edebilir mi? 73

olan mantiga gére, cocuk sahibi olmak icin 6ncelikle kisisel eylem
gereklidir. Bu demektir ki, kisilerin ¢ocuk sahibi olmalart kendi ey-
lemlerine raci olusumlardir. Kanunlann islevselligi Yiice Allah’in stin-
netullah’vun bir yansimasiwdir. Bu noktadaki ezell yazgi, yasamin
tizerinde devam etmis oldugu her tiirlii kanunun va’zindan ibarettir.

Kur’an kissalarinda yasam kanunlar baglaminda pek c¢ok bilgi-
nin ifade edildigini gérmekteyiz. Ancak bu bilgiler, ilgili disiplinlerin
somut verileriyle beraber ele alinmasi gerekmektedir. Yoksa yasa-
min genel kanunlarinin disinda isleyen bir dinsel tasavvura evril-
memiz sten bile degildir. Kissalarin anlatim teknigi dikkate alinirsa,
Kur’an’da aciklikla bildirilmis olan ve busbttin hayatin devamini
saglayan temel ilkelerden olan yasal durumlar icin su sdylenebilir:
Bu gibi érnekleri vermekle Cenab-1 Allah’in yapmayt irade buyurdugu
sey, esasinda nadirattan olan bazt olusumlar, elcileri araciligiyla
sahitlik-yasanmislik- alanina c¢itkararak bunun tizerinden isleyen
yasal bir durumun varligin haber vermektir. Allah dilerse, bizler ig¢in
gériintiste imkansiz secenekler olarak kabul edilen bazt durumlar,
normal prosediirlere déntisebilir. Ciinkti farkli bir yasal karakter ar-
zetse de, nihayetinde bu déniistiim de stinnetullah’in kapsaminda
bulunan biyolojik yasalann islevsel hdale gelmesiyle olusmaktadar.
Hayatin kendisi de bu olusumun canli bir sahidi olarak goértilebilir.
Genetik, tip ve biyoloji biliminin blitlin kazarnimlari, gtintimiiz insanint
émriintin arttigint ifade etmektedir. Genom projesi, organ nakli, ilik
nakli, tiip bebek olay:, yapay hiicre tiretme calismalart..gibi gelisme-
lerin, diin imkdansiz olan bazt durumlar bugtin itibariyle imkéanlt hdle
getirdigini gérmekteyiz. Bilimin verileri, hayatin bir btitlin oldugunu
ve yasam kanunlartmin herkes icin esit bir imkdani sundugunu haber
vermektedir.

Kur’an’da anlatilan kissalarin icinde teknik anlamda olagantistii
olay-mucize- olarak anlasilabilecek yegane olay, Hz. Isa’nin Hz.
Meryem’den babasiz olarak diinyaya gelmis olmasi®? dir. Bu anlati-

82 Meryem, 19/19. Bu kissa da olagantistli seyreden iki veche vardir. Ilki, Hz.
Meryem'’in baba olmadan-normal olmayan bir metotla- hamile kalmasi, ikin-
cisi ise, babasiz olarak dliinyaya gelmis olan bu cocugun besikte iken-erken

N
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nin kendi icinde bir btittinltigti vardir. Bu kissa, bazen Hz. Adem’in
yaratilisinin anlasilmas: icin de 6rnek olarak kullanilmistir. 83 Rab-
bimiz bir seyi yaratmak istedigi zaman ona sadece “Ol!” der, o da
hemen oluverir. Kissanin devaminda bu vurgu defaatle islenmis-
tir.84 Bu asamada ilgili anlatinin kisa bir 6zetini su sekilde ifade
edebiliriz:

“Rabbine ibadet icin dogu taraflarinda bir yere cekilen Hz. Mer-
yem’e Ruh-Cebrail melegi gelerek bir cocugunun olacagini sdyler.
Meryem, onun kendisine dokunmamasin, kendisinin iffetsizlik etme-
digini ve tistelik de bir erkegin kendisine dokunmadigini, bu durumda
nasil olur da ¢ocugunun olabilecegini séyler. Melek: “Bu Rabbim igin
kolaydw” diyerek onu teselli eder. Nihayet, Hz. Meryem hamile kalir.
Ancak, bu durum ortaya ¢ikinca Hz. Meryem iffetsizlikle suclanir. Ve
cezalandirilmast istenir. Fakat Allah’in vahyi dogrultusunda kiictik
cocuk kendi durumunu halka anlatir, béylelikle de Hz. Meryem’in
sugsuzlugu anlasimis olur.”s5

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Isa’nin baba olmadan dogmus olmasinin
anlatmis olmasi, Kiyamet’teki yeniden yaratilis icin de bir 6rnek
olarak zikredilmigtir.86 Bu kissa sayesinde yoktan yaratilma olayi,
nesnel 6rnekler Gizerinden gidilerek aciklanmak istenmis ve insanla-
rin da bu duruma iman etmeleri 6énerilmistir. Yaraticiligin ilahi uc-
larina dokunan bu vak’a sayesinde, Ylice Allah’in insana muidaha-
lesinin sinirlari belirlenmis olmaktadir.

yaslarda- konusmasi. Bu konusma normal bir dile gelme degil, cocugun
kendi durumunu anlatmasini icerdiginden dolay: ayri bir éneme haizdir.
Kissanin bildirimine gore, nadirattan da olsa bu gibi durumlarin gercekles-
me sansi vardir. Allah, kendi glicinii tanimlamak i¢cin boyle bir olay: 6rnek
vermistir. Dilediginde farkli yasalar cercevesinde yeni olusumlar meydana
getirmek ilahi bir gerekliliktir. Buna benzer bir durum- ¢ok erken yaslarda
konusmak- Oguz Destani’nda anlatilmaktadir: “Cocuk bir yil sonra (aynt Isa
Peygamberinki gibi) dili aciliyp konusmaya basladi ve “ben bir otagda dogdu-
gum icin adimu Ogur (Oguz) koymak gerekir’ dedi.” Bkz. A.Zeki Velidi Togan
Oguz Destani, Istanbul 1982, s. 18.

83 Al-i Imran, 3/59.

84 Meryem, 19/35.

85 Meryem, 19/16-34.

86 Zuhruf, 43/61.
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Bu anlatinin bir baska degeri de, bilgi vermeyi amaclayan bir
kissa olmaktan cok, Ytice Allah’in varliga yerlestirmis oldugu gene-
tik yasalarin bilinmesini de imkanl hale getirmis olmasidir. Insan,
yaratilisin bu gibi yasalarini bilebilmekle kendi yapip-etmelerinin
sinirlarini da bilebilir. Hz. Meryem’in babasiz bir sekilde cocuk do-
gurmus olmasi, gintmuzde genetikcilerin olus formasyonunu bu-
labilecegi bir konudur. Son yillarda pes pese gelen bazi buluslar
bizleri bu konuda Umitlendirmektedir. Dondurulan spermler, kok
hiicreden elde edilen yumurta ve sperm hticreleri bu yasanin isleyi-
si hakkinda bizlere aydinlatici ipuclar1 verebilir. Kissanin genelinde
Yuce Allahin sonsuz kudretine yapilan atiflar disarida tutulacak
olursa, bu sonsuz kudretin insan hayatindaki tecellilerinin islevsel
mekanizmalar:1 stinnetullah yasalariyla agiklanabilecegi kanaatin-
deyiz. Zira Cenab-1 Allahin 6teden beri stregelen kanunu budur ve
bu kanunda asla bir degisme olmaz.8’Béyle bir olayin mucize for-
matinda kissalastirilmis olmasi, bu olusumun biyolojik anlamda bir
mekanizmasinin olmadigi anlamina gelmez. Ilerideki gelismelerin
bu olay1 aydinlatma ihtimali ¢cok ytksektir. O glin itibariyle bu ya-
ratilis mekanizmasinin tam olarak bilinemeyisi, hicbir zaman bili-
nemeyecegi anlamina gelmez. Insanhigin o dénemki kosullarinda
anlasilmas: glic olan bu ifadeler, zamanla anlasilabilir bir hale de
déntsmustir. Kissada anlatilan olay, buglin itibariyle mekanizma-
sin1 anlayabilecegimiz bir gerceklik olarak karsimizda durmaktadir.
Bu gerceklik sayesinde bizler kuralli bir evrende yasadigimizi fark
edebilmekte ve buna bagli olarak da yaratilisin sahibine olan say-
gimiz artmaktadir. Netice olarak denilebilir ki, Hz. Isa’nin babasiz
olarak diinyaya gelmesini anlatan kissa, yoktan yaraticiligin anla-
silmas: icin ifadelendirilen prototip bir anlati 6rnegidir. Klasik an-
lamdaki ezeli yazg: fikri, btitintiyle bu anlatinin icerisinden c¢ika-
maz. Kanaatimizce geleneksel kultiirde kissanin bu egilimde yorum-
lanmis olmas1 esasinda zorlama bir te'vil olarak gértlebilir.

87 “Allah’in kullan hakkinda stiregelen kanunu budur...” ve “Allah’in kanununda
asla bir degisiklik bulamazswin...” gibi kesinlik ifade eden ayetlerden bazilar:
sunlardir: Isra,17/77, Kehf, 18/55, Ahzab,33/ 38, 62, Mii’'min, 40/85, Fe-
tih, 48/23.
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Kur’an-1 Kerim, sosyal kader baglaminda helak yasalarindan
bahsetmektedir. Toplumlarin eceli anlaminda ele alabilecegimiz bu
yasalar, aslinda bir sebep-sonuc iliskisinden farkli bir sey degildir.
Kisiler tercih ettikleri seylere gore bir yasam formati secmektedir.
Bu yasalara gore, herkes tercih ettiginin neticesine katlanmak zo-
rundadir. Iyi davranislari secen Kkisiler, icinde yasadigi toplumun
Omrinu artirdigl halde, k6t davranislari secenler ise ait olduklar:
milletlerin fiziki ve sosyal 6murlerini kisaltmaktadir. Bu meyanda
Kur’an, birbiriyle ilkesel anlamda baglantili olan pek cok tarihsel
olaydan bahsetmektedir. Makalenin baslarinda bu ilkeselligin yasal
durumundan bahsetmistik. Genel itibariyle Hz. Nuh®®, Hz. Hud?° ve
Hz. Salih’in®...kavimlerinin basina gelen olaylar bu akibete ducar
olan milletlerin hikayeleri olarak karsimizda durmaktadir. Bu nok-
tada bir prototip 6rnek olmasi1 bakimindan Tufan Olayi’ndan®! bah-
sedecegiz. Kur’an’da gectigi sekliyle ilgili kissanin kiictik bir 6zeti su
sekilde verilebilir:

“Inkdrct bir kavme Peygamber olarak gonderilen Hz. Nuh, kavmini
Tek Tanr: inancina davet eder. Ancak halkt onu dislayarak iskence
etmeye baslar. Kendisine inanmis olan bir avug¢ insanin disindakiler
Hz. Nuh’ a asla inanmaz. Sonrasinda onunla inanct konusunda tarti-
sirlar. Bu tavwr tizerine vahiy araciligiyla Hz. Nuh’a bir gemi yapmast
ve inananlart ona bindirmesi séylenir. Gemi yapim stirecinde kavmi
Hz. Nuh’la alay eder ve onu kiigiiltiicti davrarmuslar sergilerler. Niha-
yet yagmur sulart daglar kadar ytikselince Hz. Nuh, hdne halkini-
oglunu- gemiye davet eder. Ancak oglu bu teklifi reddeder ve kacip
kurtulacagu ileri stirer. Sularin yiikselmesi sonucunda gemide olan-

88 Nuh kavminin kisa bir hikayesi icin bkz: Nuh, 71/2-4, 21-24, Hud, 11/26-
44, Mt’minun, 23/22-35.

89 Ad Kavminin mini bir hikayesi i¢in bkz: A’raf, 7/65-72, Suara, 26/124-139,
Hud, 11/50-57.

90 Semud Kavminin kisa hikayesi icin bkz: Hakka, 69/5, Fecr, 89/9, Hud,
11/68, Kamer, 54/23-24, Isra, 17/59, Fussilet, 41/17, Necm, 53/51.

91 Tufan kavrami, Kur’an’da 3 yerde terimsel icerigiyle beraber kullanilmigtir.
(A’raf, 7/133, Kamer, 54/15, Ankebut, 29/ 14). Insanlarin cezalandirilmala-
rinin fiziki bir modelini ifade eden bu metot, tarihsel stirecte ara sira kulla-
nilagelmis bir tabiat olay1 olarak da bizlerin anlayisina sunulmaktadir.
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larin disindaki herkes bogulur. Nihayet sulann cekilmesi ardindan
gemi Cudi Dagi'na oturur. Hz. Nuh, oglunu kaybetmenin acisyla
Rabbine serzeniste bulununca-ailesini ve inananlart kurtaracagini
va’d etmisti- Yiice Allah onu teskin ederek, oglunun kendi ailesinden
olmadigint, onun ailesinin “inananlar” oldugunu belirtir. Boylelikle
Hz. Nuh ve ona inananlar iyi davrarnislan ytiztinden kurtulusa erer
digerleri ise heldk olurlar.” 92

Tufan Olayi, yalnizca Hz. Nuh’un tebligini reddeden kavmin ba-
sina gelmis bir olay olarak algilanmamalidir. Bu nedenle Tufan ola-
y1, Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen kisa bir anlati olarak yer almaz.
Aksine, bu anlati1 kendisine benzer pek cok hikayenin de ilkesel
anlamda varolus kodlarini ortaya koymaktadir. Zira bu anlatiya
gore kisilerin ve milletlerin baslarina gelen her turlti bela, kendi
tercihlerine dayali olarak islev kazanmaktadir. Ikinci olarak ise, hic
kimse yaptiginin disinda bir seyle yargilanmayacaktir. Ustelik bu
kisiler Peygamber cocugu®3,hanimi®* , babasi®5 ve amcas®®® olsa bile.
Peygamber soyundan gelmek ya da peygamberlerin ailesinden ol-
mak hi¢c kimseye bir avantaj saglamayacaktir. Nitekim herkes aidi-
yetlerine gore degil, amellerine gére yargilanacaktir. Islam’in evren-
sel ilkesi budur. Ve bu ilke tarihin her déneminde gecerliligini ko-
rumustur. Iyi veya kétli akibeti hazirlayan sey, kisisel veya toplum-
sal tercihlerdir. Yoksa Yulice Allah, bu milletlerin kaderlerini ezeldeki

92 Ozelde Nuh tufani, genelde ise helak olan kavimlerin hepsi, bir kavmin kendi
yapip etmeleriyle sonunu nasil da hazirladigi gercegine en iyi 6rnek sayilabi-
lir. Kissanin geneline hakim olan mantik takip edilirse gorulecektir ki; helak
yasalari, ilahi kadere gore islevsellik kazandigindan, adi gecen kavmin bu
yasalara muhatap olarak yok olmas: kendi eylemleri nedeniyle vuku bul-
mustur. Bu sonug, Yuce Kitabimizda sonraki nesilleri uyarmak, icin ibret
nazariyla anlatilmaktadir. (Yunus, 10/71-74, Hud, 11/25-49).

93 Hz. Nuh'un oglu kurtulus icin butln careleri aradiysa da azaptan kurtula-
madi. Zira ettiginin karsilign kendisini yakalamisti. Hud, 11/43.

94 Hz. Nuh ve Hz. Lut’'un karilari, esleri olan Peygamberlere hainlik ettiler. Bu
nedenle de kocalari onlar1 Allah’in azabindan koruyamadi. (Tahrim, 66/10).
Zira Islam’a gore suc ve ceza dengesi kisisel kazanimlar tizerinden ylirtimek-
tedir. (MG’'min, 40/17). Kisiler kazandiklar1 karsisinda rehin durumdadir.
(Tur, 52/21). Herkes kazandiginin karsiligini tastamam alacaktir. (Ahkaf,
46/19).

95 En’am, 6/74, Tevbe, 9/114, Meryem, 19/42-45, Suara, 26/70.

96 Hz. Peygamber’in amcasi Ebll Leheb’in akibeti icin bkz: Tebbet, 111/1-5.



78 Namik Kemal Okumus

bilgisi cercevesinde onlarin iradeleri disinda buyurgan bir sekilde
belirleme yoluna gitmemistir. Tipki, diger helak olan kavimlerin
baslarina gelenlerin kendi yapip-etmelerine bagli olmasi gibi. Kissa-
nin umumi munderecatina goére diyebiliriz ki; ne Hz. Nuh'un Kav-
minin kaderi ne de Hz. Nuh’un oglunun kaderi ezeli bir yazgi neti-
cesinde olusmus degildir. Anlatinin serencamina gére su 6ngoriyu
iddia edebiliriz: “Her ikisi de kendi kaderlerini kendileri belirlemis-
lerdir. Yiice Allah evrensel helak yasalarint harekete gecirmekle iktifa
etmistir denilebilir. Bu noktadaki sorumluluk kisilere aittir.”

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin kaderlerinin ezelde belirlenmemis
olduguna delil olarak sayilabilecek baska anlati 6rnekleri de vardir.
Bu ornekler, kisilerin kendi fiilleri tizerinden hikayelestirilmis ve
bizlere kadar ulasmistir. Kusaklar arasindaki karakter tahlillerine
dayali olan iman-inkar 6rneklemleri diyebilecegimiz bu tir anlatim-
lar, 97 butuntyle insan davranislart tUzerinden kurgulanmis-
diizenlenmis farkli hayat 6yktleri olarak karsimizda durmaktadir.
Hz. Nuh’un oglu ve karsy,%® Hz. Lut’'un karsy,%° Hz. Ibrahim’in baba-
s1,100 Hz, Adem’in iki oglu,10! Hz. Peygamber’in amcast, Hz. Eyyub’un
sabri,192 Bahge sahibi iki kisinin kissasi!93... ezeli yazilimin olmadi-

97Hud, 11/45-48.

98 Tahrim, 66/10.

99 A’raf, 7/83, Hicr, 15/60, Suara, 26/170-172, Neml, 27 /57, Ankebut, 29/32.

100 Hz. Ibrahim’in babas1 “Azer” isminde miisrik bir kisiydi. En’am, 6/74.

101 Geleneksel kultiiriimtizde Hz. Adem’in ogullarinin isimleri “Habil” ve “Kabil”
olarak bilinmektedir. Ancak bu isimler Kur’an-1 Kerim’de ge¢mez. Kur’an,
Hz. Adem’in iki oglundan bahsetmektedir.( Maide, 5/27-31). Habil ve Kain
(Kabil) Hz. Adem’in esinin -Havva-dogurdugu iki cocuk olarak Kutsal Ki-
tap’ta gecmektedir. (Bkz: Tevrat, Tekvin, Bap, 4/1-10). Hikayenin 6zlinde,
kiskanchigin yikic: bir duygu oldugundan bahsedilir. Habil ve Kabil yalnizca
konu icin secilmis érneklerdir. Insanligin devaminda bu duyguya ve bu duy-
guyla yanlis davranislarda bulunanlara rastlanacaktir. Nihayetinde herkes
yaptigindan bagka bir seyle degil, yalnizca yaptiklariyla yargilanacaklardir.

102 Enbiya, 21/83-84, Sad, 38/42-44.

103 Kibir, istigna, cimrilik ve umursamazlik gibi zararli duygular: merkeze almasi
hasebiyle, dogru davranisin temel parametrelerini -sabir, tevekktul, payla-
sim- ortaya koyarak isleyen bu anlati, insanin elinden gelen her seyi yaptik-
tan sonra, elinden gelmeyenler icin Allah’tan yardim beklemesini 6gtitlemek-
tedir. Yalnizca sahip olduklarina glivenen bir insan ile bununla birlikte Al-
lah’a da glivenen bir birey prototipi tizerinden hikayelestirilmis olan bu kis-

N
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gin1 anlatan birer 6rnek olarak karsimizda durmaktadir. Verilen
nimetlere stikretmeyip sirk kosan ve kiyameti de inkar eden herkes,
mutlak olarak ettiginin karsihigin1 gérecektir. flahi yasa bu minval
lUzere islemektedir. Bu dlizenlemeye gore denilebilir ki; helak, 6ltm,
hastalik, rtizgar, firtina, sel... yollariyla birisinin varlig: elinden gi-
dince, kusuru baskasinda degil, kendi davranislarinda aramalidir.

Bu noktada mi’'min bir kalp icin farkli bir secenek de 6nerilmis-
tir. Basimiza gelenler ne olursa olsun, inananlar isyan Uzere degil,
tevekktillo* ve sabwrl% {izere olurlar. Kanunlarin bir bagka bildirimi-
ne gore ise kisiler, Uistesinden gelemedigi her hangi bir felaket kar-
sisinda Yiice Allah’a tevekkiil etmeyi yasayarak o6greniyor. Uziim
bagi sahiplerinin kissasindal® anlatilan husus, bu evrensel ilkenin
hayata gecirilmis bir versiyonundan ibarettir. Ylice Allah’in hayata
muidahalesi olarak da dustinebilecegimiz bu anlatimlar, insanligin
tarihsel hafizasini yenilemekle kalmaz, beseriyetin tarihsel birikimi-
ni belirli 6devler cercevesinde yeniden islevsel hale de getirmektedir.
Yukarida isimleri verilmis olan kisa 6ykulerin icerikleri incelendi-
ginde gorulecektir ki, anlatiya esas teskil eden kisilerin kaderleri,
yalnizca kendi yapip-etmeleri tizerinden yurtyen bir ilkeselligi ba-
rindirmaktadir. Ezeli belirlenim, yasamin saghkli bir sekilde isleye-
bilmesi icin genel anlamda kurallar1 koymakta ve hayat gailesinde

sa, kisisel edimlerimizin ahlaki icerikte olmasi icin bizlere verilmis gtizel bir
ibret dersidir. Kalem, 68/17-32, Bakara, 2/266, Kehf, 18/39.

104 Tevekktll kavrami, Kur’an-1 Kerim’de yaklasik 40 yerde kullanilmistir. Kav-
ram, bu kullaniliglarin hepsinde de tevekkul edilecek varligin yalnizca Yice
Allah oldugunu bildiren kesin ifadelerle kullanilmistir. Bkz: Hud, 11/23, 88,
Mulk, 67/29, Furkan, 25/58.

105 Sabir kavrami, Kur’an’da 92 yerde Mi’minlerin temel bir 6zelligi olarak su-
nulmaktadir. Bu meyanda zikredilen bazi ayet numaralan icin bkz: Al-i
Imran, 3/200, A’raf, 7/126, Hud, 11/49, Ankebut, 29/59.

106 Bahge Sahipleri Kissast: Sahip oldugu mala glivenerek baskalarini kticuk
gorenlerin akibetlerini gtizel bir 6rneklemle ortaya koyan bu kissa, temel iti-
bariyle kisilerin yaptiklar: ytizinden baslarina gelen belalardan bahsetmek-
tedir. Bu kissanin ortaya koydugu temaya gore, kisilerin baslarina gelen be-
lalarin ezeli yazgiyla yani kaderle bir iligskisi yoktur. Anlati, ayni zamanda
sahip olduklarini kaybeden kisilerin tévbe ederlerse yine de bagislanacaklari
bir secenegi de tedaviile almaktadir. Kehf, 18/32-43. Kissanin farkh agilar-
dan da olsa hayata bir miidahale oldugunu kabul etmeliyiz. Bkz: Atilla Fikri
Ergun, Kur’an Kissalan-Bahce Sahipleri Kissast, Istanbul 2009, ss. 36-43.
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insana yardimci olmaktadir. Bu strecte ilahi kader olarak bilinen
glc, insanin iradesini degistirmeye yonelik eylemlerde bulunmamais,
bilakis onun iradesini tahkim eden kurallar1 koymay: uhdesine al-
mistir.

Kissa tarzinin en lezzetli ifadelerinin yer aldig1 anlati olarak, Hz.
Yusuf'un kuyuya atilis1 ve sonrasindaki yutkselis olayini 6rnek vere-
biliriz herhalde. Bu kissanin yUzyillardir bir roman tadinda zikre-
dilmis olmasi, icerisinde gecen asil mesajin, éykintn surtkleyicili-
ginin hayli gerisinde kalmasina neden olmustur. Gintmtuzde bile
Hz. Yusuf Kissasi denilince, oncelikli olarak nefsinin isteklerine
uymaktansa zindanlarda ctirimeyi goze almis bir insan modeli tize-
rinden degil, basindan gecen maceralar Gizerinden bir kissa anlatimi
yapilmaktadir. Halbuki ilgili kissanin vermek istedigi mesaja gore,
peygamber bile olsa insanlarin yalnizca baslarina gelenle imtihan
edilmis olduklar1 gercegidir. Ikinci olarak, insanin elinden geleni
yapmasinin ardindan, elinden gelmeyenler icin dua edip yardim
dilemesi fikri, Hz. Yusuf tizerinden benimsetilmek istenmistir. Ayri-
ca Yuce Allah dilerse tuzak kuranlarin tuzaklarini bilindik yollarla
baslarina gecirebilir. Nihayetinde ise, insanin butinuyle Rabbinin
kontroltinde oldugunun beyan edilmis oldugu bu kissa, baslarimiza
gelenlerin ezelde yazildig1 anlayisini da bir dl¢tide iptal etmektedir.
Bu l¢ durumda da insanin kaderi yine insanin eylemleri tizerinden
tanimlandig icin, kissanin genel mesaji tizerinden ezeli yazgiya do-
nuk bir malzemenin cikarilamayacagini distinmekteyiz. Simdi s6z
konusu edilen kissanin 6zet bir halini asagida ifade edelim:

“ Ahlaki ve bedensel bircok gtizelligi kendisinde toplayan, bu ytiz-
den babasinin sonsuz sevgisine mazhar olan kiictik Yusuf, tivey kar-
deslerinin kiskanc¢ligina maruz kalir. Kardeslerinin seytani planlar
neticesinde kuyuya atilarak cezalandirilan Yusuf, Allah’in yardimuy-
la—esyanin isleyisine uygun gelisen bir sekilde- bir satict tarafindan
kuyudan ¢ikardarak kéle pazarinda cocugu olmayan Miswr Azizi'nin
hanimuna satilir. Béylelikle Firavun’un sarayinda btiytiyen Hz. Yusuf,
hem devlet gelenegini hem de ydneticiligi 6grenir. Zamanla biiytiytip
serpilen Hz. Yusuf, gtizel ve akuli bir gen¢ olarak temaytiz eder. Bu
arada Tek Tanrt inancint da yavas yavas isler. Ancak sahibi olan
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harumin kiskang arzulanna karsidik vermedigi icin zindana atiir.
Uzun stire zindanda kalan Hz. Yusuf, mahkumlann Islam dinine
gecmesini saglar. Kendisine dgretilen riiya tabir etme sanati vasita-
swla da Firavun’un riiyastmi dogru sekilde yorumlayarak, sonunda
zindandan kurtulur. Diirtistliik ve caliskanligt sayesinde devlet isleri
uhdesine verilen Hz. Yusuf, zamanla Firavun’un géztine girer ve élen
Aziz’in yerine atanarak Misirin yeni Aziz’i olur. Uzun zaman Pagan
Misir kanunlari-gelenekleri- tizerinden adalet arayist yapar. Hz. Yu-
suf, putperest dinsel gelenekle planli ve dtizenli bir faaliyet sonrast
Misirin “Tek Tannt” inancina dénmesini saglar. Onun bu giicti karst-
sinda kardesleri ve sahibesi de dogru yolu bulur. Nihayetinde Hz.
Yusuf, kendisine kétiiliik yapan herkesi bagislar.” 107

Kur’an-1 Kerim’de bir roman havasinda islenen bu olay, caglar
ustl pek cok glizelligi de icinde barindirmaktadir. Kissa, Peygam-
berlerin bile azdde kalamayacag duygularin varligindan bahset-
mektedir. Anlati; gtc, iktidar, sémurd, kiskanclik, 6¢ alma ve cin-
sellik gibi insani duygular egitilmezse ne gibi yikict sonuclari olabi-
lecegini yasanmis bir 6rnek tizerinden g6z 6ntine sermektedir. Eger
kisiler bu duygularini egitebilirlerse, isterse kuyunun dibinde olsun,
oradan kurtularak Allah’in yardimiyla ummadiklari devlete kavusa-
bilirler. Kisilerin kavustuklari nimetler kendi calismalarina baglh
olarak yaratilmaktadir. Sartlarin gerekliliklerine uygun davranan
herkes bu nimetlerden fayda gorebilecektir. Tipk:t Hz. Yusuf'un kis-
sasinda aciklikla ifade edilmis oldugu gibi. Basina ne gelirse gelsin,
sabretmeyi bir aliskanlik héaline getirenler de sonunda Hz. Yakup
gibi umduklarina nail olabileceklerdir. Yasadigimiz ortamlarda ba-
simiza gelen seyler ilahi kader degil, etrafimizdakilerin bizlerle ilgili
olarak planladigi desiselerden ibarettir. Bu nedenle Yuice Allah’a
isyan etmeden netice almak icin elimizden gelenin en iyisini yapma-
hiyiz. Kim ki duygularini egitmeye calisir ise sonunda Allah’in yar-
dimina mazhar olabilecektir. Allah’in yardimi kulun calismasina
bagl olarak islerlik kazanir. Bu calismadan hi¢ kimse mustagni
kalamaz, elciler bile. Bu ytzden Kur’an kissalarinda konu 6rnekligi

107 Yusuf, 12/4-101.
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icin daha cok Allah’in elcileri secilmislerdir. Bu secimlerin altinda
yatan farkli amaclar vardir. Rabbimizin, kendi terbiyesinden besle-
digini haber verdigi bu kisileri bizlere anlatmaktaki maksadi, insan-
larin bu kisileri kendi hayatlar icin birer “6rnek” almalarini isteme-
sidir. Merhamet duygusuyla beraber islenmis olan bu kissa, baba
Hz. Yakup ve oglu Hz. Yusuf gibi iki elcinin hayata bakisindaki ilahi
kodlar1 da ortaya koymaktadir: “Basimiza ne gelmis olursa olsun ve
hangi sartlar altinda bulunursak bulunalim, Allah’tan timidimizi
kesmemeliyiz. Allah sabredenlerle beraberdir.”108

Musliman kulttirdeki kader algisi tizerinde en cok etki etmis
olan anlati her halde Hizir-Musa Kissast olarak bilinen kadim anla-
tidir. Bu kissa, ylUz yillardir farkl ilimlerin kaynagi olarak sunul-
makla kalmamis, klasik kaderciligin merkez vurgusu olan ezeli yazi-
limin da nes’et ettigi bir memba olarak goértlmustir. Kissay: kaderci
anlayislari icin érnek olay olarak sunan Kkisi ve zihniyetler, Islam’in
genel teblig ilkelerini de g6z ardi etmis gibidirler. Kur’an’da insanlar
icin secilmis 6rnekler olarak sunulan Peygamberler, anlatinin gele-
neksel formunda zayif konuma disturtlmus, Hizir oldugu iddia edi-
len kisi ise Peygamberin Uizerine cikarilmistir. Ytice Allah’in murad:
bu olamaz diye diisinmekteyiz. Bu nedenle kissada bahsedilen ki-
sinin-Hizir- farkl bir gercekligi temsil ettigini ileri stirenlerin yakla-
simlarinin daha dogru bir yaklasim olabilecegini kabul etmekteyiz.

Kissanin Kur’andaki versiyonu ile halk arasinda tedavilde olan
versiyonu arasinda pek cok fark vardir. Birinci olarak, geleneksel
kultirde Hizir'1%® namiyle belirtildigi halde, Kur’an, ad: gecen kissa-
daki kisinin ismi hakkinda bilgi vermez. Bu farkli anlatimlara daha

108 Bakara, 2/249, 153, Enfal, 8/46, 66.

109 Bazi Kur’an meallerinde Kehf,18/65-82’de bahsedilmis olan bu kisi Hizir
olarak terctime edilmistir. Bu kisi, Islam toplumlarinda Hizir veya Hizir-ilyas
kultd olarak bilinen koékli halk inanclarina déntismus bir dinsel motiftir.
Tasavvuf kultirintin Anadolu’ya yayilmasi neticesinde kavram siklikla kul-
lanilir hale gelmistir. Bu konuda en genis calismanin yapildigi eser olarak
Ahmet Yasar Ocak’in Islam-Tiirk Inanclarinda Hizir Yahut Hizur-flyas Kiiltii,
Ankara, 1990 adli calismadir. Konuyu hadis baglaminda ele alan calisma ise
Abdulkadir Evgin’in, Hadislerde Hizir Gayb lliskisi, Ankara 2007 adli eseri-
dir.
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sonra deginecegiz. Simdi olayin Kur’an’da gectigi sekli beraberce
gorelim:

“ Hz. Musa ve geng¢ arkadast iki denizin birlestigi yéne dogru yti-
riirler. Hz. Musa’nuin arkadast, kendisine azik olarak saklamast icin
verilen baligi kiyida unutur, balik da denize kacar. Yiyecek icin geri
dénen Hz. Musa, bu durum karsisinda tiziiliir ve gelmis olduklar
yere donerler. Burada Allah’in katindan ilim verdigi bir kimseye rast-
larlar. Hz. Musa o kisiden kendisine dogru yolu gdésteren bilgileri 6g-
retmesini ister. Bunun i¢cin kendisine bir yolculuk teklif eder. O kisi
ise bu istegi reddeder. Zira Hz. Musa’min mevcut bilgileri 1siginda
anlayamayacagt bazt seyler oldugunu ve eger bilgice anlayamayaca-
gt seyleri yaparsa, mutlaka soru sorar endisesini tasimaktadir. Hz.
Musa wsrar edince, anlatilincaya kadar soru sormamak kaydwyla ka-
bul eder. O kisi, é6nce bindikleri gemiyi deler. Hz. Musa, kétii bir is
yaptigini ve icindeki kisilerin bogulabilecegini ikaz edince onu sustu-
rur. Baska bir gtin bir erkek ¢ocugu oldiirtir. Hz. Musa, onun ¢irkin
bir is yaparak, “kimseyi éldiirmemis masum bir insant éldiirmesini
elestirince, adam ayni gerekceyle onu susturur. Adam, Hz. Musa’yt
ikaz ettikten sonra yola koyulurlar. Bir kasabaya gelirler ve halktan
yiyecek bir seyler isterler, fakat kimse onlara yiyecek vermez ve on-
lart kimse misafir etmez. O kisi bu muameleye karsin sehrin igcinde
yikilmak tizere olan bir duvart Hz. Musa ile birlikte onarwr. Hz. Musa,
ona bu isten ticret almast gerektigini séyleyince, adam: “Bu itirazin
ikimizin yol ayrumudu” diyerek, katlanamadigt seylerin icyiiziinii Hz.
Musa’ya agiklar. Adam, Hz Musa’ya: “Anlamayyp dayanamadigin
olaylarin surri sudur der ve baslar anlatmaya: Ilk olayda gemi deniz-
de calisan birkag¢ yoksula aitti, onu kusurlu kilmak istedim, ctinki
peslerinde her saglam gemiye el koyan bir hiiktimdar vardi. Oldiir-
digtim oglana gelince, onun anast ve babast inanmis insanlardi, o
onlara kétiiltiik yapabilirdi, onlart inangsizliga stirtiklemesinden
korkmustuk. Rabbim ondan daha temiz bir cocugu onlara versin iste-
dik. Duvar ise sehirde yetim olan iki cocuga aitti. Altinda bir hazine
vardi. Babalart iyi kimseler idi. Rabbin onlar ergenlik cagina gelip, bir
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rahmet olarak c¢ikarmalarin istedi. Ben biitiin bunlart kendiligimden
yapmadim.”110

Yukaridaki anlatinin geleneksel tortularindan kurtularak yorum-
lanabilmesi icin 6ncelikle Kur’an’da ifade edilmis olan sekli tizerin-
den hareket etmeliyiz. ikinci olarak da, kissada verilmek istenen
mesajlarin biittinti Islam’in temel degerleriyle catisan bir tarzda ele
alinamaz. Bu iki degeri merkeze alarak kissanin genel bir degerlen-
dirmesini yapabiliriz. Oncelikle diyebiliriz ki, kissada belirtildigi
sekliyle Hz. Musa’nin itiraz ettigi sahsin kimliginin belirsiz olmasi
bu olayin herkes icin secilmis bir 6rneklem olmasini engeller. Zira
teblig tarihi stiresince insanlara 6rnek olarak sunulan kisiler yine
insanlardan secilmislerdir. Bunun aksi olan butin istekler!!!
Kur’an tarafindan gecersiz ve anlamsiz kabul edilerek reddedilmis-
tir. Ikinci olarak, kissa boyunca bir Peygamber olan Hz. Musa’nin
bile anlamakta acze dusttigt ve bilemedigi gizli bir ilim'den bahse-
dilmektedir. Bu durum elcilerin getirmis oldugu mesajin aciklik il-
kesi’ ne aykiridir. Insanlar mesajin objektif kurallarina gére hesaba
cekilecektir. Insanlar icin butiinlyle yasak olan bir eylemin, gizli
bilgi ad1 altinda mesrulastirilmas: dogru bir yaklasim degildir. Zira
insanin sorumlulugu basit bir aleniyet ilkesi Uizerine insa edilmis
olmalidir. Cunkt Yuice Allah pek cok ayetinde mesajini apacik ola-
rak indirdigini belirtmektedir.!!2 Bu itibarladir ki kissada gecen
sahsin sorumluluk sahibi bir insan olmasi distntlemez. Ola ki bu
sahis, Ylice Allah’in bazi olaylarin bilgisini aktarmis oldugu bir me-
lek vasfinda anlasilmalidir. Zaten ilgili sahsin sorumluluk sahibi bir
varlik olarak tanimlanmamis olmas: da bu kanaatimizi glclendir-
mektedir. Anlatim tekniginin disinda ilkesel bazda ele alacak olur-
sak, Hizir denilen sahsin bir insan olabilmesinin imkani yoktur.
Onun icindir ki Ytice Allah ilminin 6nceligi izerinden gticlt bir be-
timlemede bulunmustur denilebilir. Oyle ki kissada dile getirilmis

110 Kehf, 18/65-82.

92 Zuhruf, 43/53, Isra, 17/95. Bu iki ayette ifadesini buldugu sekliyle, Kur’an-1
Kerim’in genelinde, musriklerin “melek peygamber veya melek ile destekle-
nen bir peygamber” istekleri reddedilmis ve anlamsiz bulunmustur.

112 Yusuf,12/1, Hicr, 15/1.
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olan biz seklindeki cogul ifadeleri, islenen fiilin aslinda tek failinin
olmadigini haber vermektedir. Bu durum da ilgili kisinin beser ol-
madigini kanitlayan bir delil olarak gorulebilir. Allah’u alem eger
faillerin coklugu tzerinden gidecek olursak, bu kisinin ezeli ilmin
evsafini bilen bir melek olma ihtimali ¢ok ylksek gértinmektedir.

Insanlar, yalnizca kendileri gibi insan olan érnekleri kabul eder
ve pesinden gidebilir. insanin disindaki varliklar, insan icin érnek
olarak sunulamaz. Ustelik de bu 6rnek davranis sergileyemeyecegi
icin kisilerin dikkatini de cekemez. Uclincii olarak ise, Ytice Allah,
Peygamberinden mesaji1 boyunca uymasi gerektigini bildirdigi ilkele-
rin aksine davranmasini istiyor. Zira ilgili kissanin geleneksel algi-
sin1 kabul edecek olursak, vahyin pek cok degerinin sorgulanmaya
baslayabilecegini hesaba katmaliy1z. Zira geleneksel algi, insan i¢in
yasak olan pek cok eylemin, farkli bir bakisla mesru olabileceginden
bahsetmektedir. Bu durumun kabul edilebilir oldugundan bahsedi-
lemez. Suc¢ ve ceza ilkesinin objektif kriterleri iceriyor olmasi,
Kur’an’in ifade etmis oldugu en temel adalet degeri oldugu halde,!13
bu kissada anlatildigi kadariyle, bazi kisilerin gelecege ait bilgileri
sayesinde suc isleme 6zgurlikleri oldugu ileri strtilmektedir. Bu-
nun kabul edilmesi demek, insan hayatini ilgilendiren muhayyel bir
ilmin olmasini da gerekli kilabilir. O nedenden 6tirt bu olasi du-
rumun kabulti mimkiin gérinmemektedir.

Kissada belirtildigine gore, gizli ilim sahibi kisi, herkesi tanidigi
halde, hi¢c kimse onu tanimiyor. Bu veri de kissanin goérinir yo-
rumlarinin disina c¢ikmamizi gerekli kilmaktadir. Kanaatimizce
Kur’an’da genel bir metafor algisi icerisinde anlatilmis olan bu olayi,
literal anlatimin disina cikmadan anlayamayiz. Zira kissada ifade

113 Kur’an, haksiz yere adam éldiirmeyi btiyiik gtinahlardan kabul ederek, insan-
lart bu gibi eylemlerden uzak tutmayt hedeflemistir. Bazt ayetlerde ise bir ki-
siyi haksiz yere 6ldiirmek biitiin insanligi éldiirmekle es deger kabul edilmis-
tir. (Maide, 5/32, Isra, 17/33, En’am, 6/151, Furkan, 25/68). Béyle bir ilke-
selligi savunan bir Kitap, kendi icinde tutarsizliga duiserek kissada anlatil-
mis olan vak’ay1 nasil onaylayabilir? Kanaatimizce bu kissanin bizlere ver-
mek istedigi asil mesaj, genel hatlan ile anlasilamamis bir durumdadir. Yok-
sa sug¢suz birini 6ldirmenin onayini Kur’an’dan almis oluruz ki, bu durumu
ayetlerle izah etmek mUmkun degildir.
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edilen seylerin, Kur’anin acik htiktimlerini iptal ettigi de gérilmek-
tedir. Bunun icin eger kendi kendisini tekzip eden bir kitaptan bah-
setmeyeceksek, kissada gecen ifadeleri Kur’an’in diger htikiimleriyle
birlikte ele almamiz gerekmektedir. Kur’an’a goére buttinuyle yasak
olan fiilleri isleyen bir sahaa, kissa 6zelinde sanki 6vllerek isaret
edilmektedir. Bunun durumun dogru bir sey olmadigini yine
Kur’an’in kendisi soyledigine gore, kissayr yasanmis bir macera
sarmalindan kurtarip, orada ifade edilenlerin inanan birey icin ne
anlama geldigi tizerinde dustinmeliyiz. Bu sekildeki bir yaklasimin
Kur’ani ilkelere herhangi bir halel de getirmeyecegini dtisinmekte-
yiz. Yoksa Yuce Allah’in yasakladig fiilleri mesru kilan bir gizemli
anlayisin dogmasinin kapisi aralanmis olur.

Anlatida bahsedilen kisi, temsili bir kabiliyet olmalidir. Zira bu
durum, Kur’an ayetlerinin batini bir tarzda yorumlanmas: degil,
bilakis Kur’an ayetlerinin bir btitinltk icerisinde anlasilmasi ¢abasi
olarak gorutlmelidir. Kissada anlatilan hususlarin gértintir anlamla-
1, ilk etapta Kur’an acisindan olasi bir problemi de teskil etmekte-
dir. Ancak Kur’anin genel ahlak ilkeleri izerinden bu metafor de-
gerlendirildigi zaman sorunun kolaylikla ¢éztldigi goértilmektedir.
O yuzden kissanin literal anlatimina saplanip kalmadan, ilkesel
anamda isaret ettiklerine bakabilmeliyiz. Belki de bu kissayla mu-
sahhas hale getirilen esas sey, Yuce Allah’in ezeli ilminin insanin
ilmine olan 6nceligi hususudur.!!4 Kisanin genel anlatimindan boy-
le bir neticenin c¢ikmis olmasi, yadirganacak bir husus degildir.
Cunkti bu kisinin yapmis oldugu islerden duvar 6rme ve gemiyi
delmenin anlasilabilir bir yani1 varsa da, eger emri Allah veriyorsa
haksiz yere adam o6ldirmenin hakli bir gerekcesi olamaz. Yuce Ki-
tabimiza gore de sugsuz yere adam 6éldirmenin btiytik glindhlardan
oldugu bilinmektedir. Cenab-1 Hakk’in yasakladig: bir fiili gizli ilim
sahibi olab herhangi bir kulu tizerinden onaylamasi diistintilemeye-
cegine gére, bu durumun farkli bir izdhinin olmas: gerekmektedir.
Nitekim Kur’an, muhayyel su¢ isnadi ytztinden diger bir deyisle

114 Allah’in ilminin ne’ligi konusu yazinin boyutlarini haylice asacag: endisesine
binaen, bu konuda genis bir tartisma platformu i¢in bkz: H. Huseyin Ttng-
bilek, Islam Diistincesinde Allah’in flmi, istanbul 2003, ss. 34-122.
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ileride isleyecegi kusurlardan dolay: hi¢c kimsenin 6ldtrtlemez ol-
dugunu acikca deklere etmis bir kitaptir. Zira sug, islenen bir fiildir,
islenmesi muhtemel bir fiil degildir. Zaten kissada deginilmis olan
sey de, sucu isleyen kisinin beser oldugudur. Bu nedenledir ki ilgili
anlatiyr Kur’an’in sorumluluk ilkesi cercevesinde yeniden anlama-
miz gerekmektedir. Gizli ilim adi altinda bunun saglikli ve de ikna
edici bir aciklamasi oldugunu distiinmemekteyiz.

Kissada bahsedilen kisinin esasinda muisahhas bir kisilik degil,
genel bir metafor tizerinden dile getirilmis olan ve Yuce Allah’in il-
mini temsil eden bir varlik-melek olmus olmasi olasiligi daha yuk-
sek bir secenek olarak goériinmektedir. Zira anlatida suc¢ isledigi
iddia edilen sahsin, dogrudan sorumluluk sahibi bir varlik olmadig:
su ifadelerden de anlasilabilir: Korkmustuk ve Allah éyle istedi. De-
mek ki sahsin islemis oldugu fiiller, Ylice Allahin emretmis oldugu
fiiller olarak kabul edilmelidir. Onun icindir ki kendi iradesi disinda
fiiller islemis olan bu sahsin bizlere 6rnek olarak sunulacak bir yani
da yoktur. Insanin érnekligi icin ayni hamurdan ve de ayni ilkeler
Uzerinde yasayan bir 6rnekligin ileri stirilmtis olmas: gerekmekte-
dir. Klasik kader algisinin glicli bir aparati olarak gértilen bu kissa,
gizli ilim baglaminda farkli bir diinyanin kapisini aralamaya da ve-
sile kilinmis gibidir. Yaptigindan sual edilemez bir beser anlayisi, bu
kissa tizerinden tedaviile sturtlmustir. Kendinden menkul bilgilerle
insanlar tizerinde tahakktim kurmanin yolu, gizli ilim sahibi varlik-
larin kabulti tzerinden toplumsal hayata tasinmistir. Dahasi bu
kissa, insanlar arasinda sorumluluk sahibi olmayan layutsel bir
alginin olusmasina da kucak acmistir. Beser hayatinda onun ula-
samadigl ancak sorumlu oldugu gizli bir ilmin oldugu kabuld, neti-
cesinde bu ilme sahip olan bir giruhun dogmasina zemin hazirla-
mistir. Onlarin bu ilmi yerlestirmek icin ileri stirmtis olduklar: ge-
rekcelere bakilacak olursa, kissada bahsedilen kisi, Ylce Allah’a
Resullerinden bile daha yakin goztikmektedir. Bu yakinligin sebebi
olan ilmin sahipleri de diger insanlara tipki kissada oldugu gibi bti-
yuk bir fark atabilecektir.

Anlatinin genelinde Ytice Allah bizlere bir kisilik tizerinden hare-
ketle su mesaji vermektedir: Dliinyada olumsuz olarak gérdugiintiz
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her sey aslinda olumsuz olmayabilir. Bu yltizden acele etmeyin. Ba-
siniza gelene sabredin. Her seyin hakikatini yalnizca Ben bilirim.
Sizin bilgileriniz sinirlidir. Sinirl olan bilginizle hakikatin buttintne
vakif olamazsiniz. Kanaatimizce bu kisi Ylce Allah’in ilmini temsi-
len bir melek metaforu olmalidir. Yoksa islenmis olan fiillerdeki bi-
reysel sorumluluk degerini bir yere yerlestirmemiz mtmktin degil-
dir. Kur’anin omurgasi sayilabilecek tevhid ilkesi geregi, beser yal-
nizca iradeli eylemlerine matuf islerinden sorumlu tutulacaktir.
Onun isleri de buttintyle gértintr adlemde var edilmislerdir. Bu ne-
denle beserin tipki kissada oldugu gibi gériinmez alemdeki bir bil-
giyle hesaba cekiliyor olusu hakli bir durum degildir. Aksine bu
durum onun adil yargilanmasina zarar verebilecektir.

Kissanin sanki yasayan bir kisilik tizerinden anlatilmas: ise
Kur’an’in retoriksel anlatimina glizel bir 6rnek teskil etmektedir.
[slam dininin evrensel ilkelerine gére, insanlardan ahlaki ve fiili
olarak istenen, resullerin 6rnekliginin izlenmesi iken, bu olayda
sanki resuller devre dis1 birakilmakta ve Kur’an’in acik olan emir ve
yasaklarina aykiri olan bazi davranislar onaylanmaktadir.!15 Kana-
atimize goére Kur’anin bu olay1 anlatmasindaki esas gayelerinden
birisi, biz insanlara tipk: kissada oldugu gibi dogru istikametin Hz.
Musa’nin davranislarini takip etmek oldugunu aciklamak olmalidir.
Netice olarak denilebilir ki, Ytice Allah, insanlar1 aciz birakabilecek
olan bir gayb bilgisinill® anlatmak i¢in sectigi bu érneklemle, insa-
nin bilgisinin sinirlarini ¢izmis olmalidir. Kissanin genelindeki vur-
gu, ilahi yazgiya yonelik bir anlam genislemesini degil, Ylice Yarati-

115 Kur’an, celiski barindirmayan bir kitaptir. Onun ilkeleri arasinda tutarsizlik
bulunmaz. (Nisa, 4/82, Hud, 11/14). Ctinkti Allah tarafindan indirilmistir.
Celiski olarak gortilen bazi noktalar ise yorumlayicilarin anlayislarindan
nes’et eden eksikliklerdir. Tipki, kissada anlatilan seylerin yanlis bir deger-
lendirmeye tabi tutularak Tevhit inancina aykiri bir sekilde yorumlanmis
olmasi gibi.

116 Gayb kavrami, Kuran’da 43 yerde kullanilmistir. Kavram, bu kullanimlarin
hepsinde ayni icerikle ifade edilmistir. Gaybt bilen yalnizca Allah’tir temel
vurgusu ile kullanilmis olan bu terim, gayb olarak belirtilen hususlarda in-
sanlarin bilgisine kesin bir sinir cekmekte ve bu sinirin asilmasini da siddet-
le elestirmektedir. Bkz: En’am, 6/50, Yunus, 10/20, Nahl, 16/77, Sebe,
34/14, Hasr, 59/22...
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cinin mutlak ilmine yo6nelik kesin bir tanimlamay: icermektedir.
Esyanin farkli alanlariyla ilgili olan bilgimizin boyutlari, sorumlulu-
gumuzun sinirlarini cizmektedir. Insami ilgilendiren, Peygamberlik
muessesesinin icaplarini takip edebilmektir. Kissa formatinda dile
getirilmis olan bilgideki 6ncelik durumu, Ytce Allah’in kullarina
olan bir Gisttinltigt seklinde ifade edilmistir.

Son olarak vurgulamamiz gerekir ki, ilgili anlatinin geleneksel
kabultinden c¢ikarilabilecek bazi yaklasimlar sonucunda, yerytzin-
de gizli ilim sahipleri olup gaybt bilen bazi insanlarin oldugu goérul-
mektedir. Normal insanlar icin buttinutyle imkansiz olan bu gizli
bilgiye sahip olanlarin kaderlerine bile hakim olup, 6lecekleri vakit-
leri dahi bildikleri sayialari, Ytice Kelam’in bu nokta kesinlik arze-
den etkinligini ortadan kaldirmis gibidir. Bu yaklasin tarzi, gnostik
bir icerikle beraber sunulmus olan gaybin bazi hallerine muttali
olan bir grubun tlremesini de beraberinde getirmistir.11? Bu grup,
[lahi Metinlerin iceriklerini degistirerek kendi anlam diinyalarina
gore yorumlamay1 bir gelenek haline getirmislerdir. Kurguladiklar:
dinya, ezeli yazginin olusturdugu bir kader algisi tizerinde durmak-
tadir. Bu nedenle Kur’an’da bu gibiler icin su carpici ifade kullanil-
mistir: “Onlar, sirk kosmadan inanmazlar.”118

Halbuki s6zt gecen kissada Yuce Allah, bizlere Hz. Musa’nin ya-
ninda olmamiz: salik vermekte, arka planini kavrayamadiginiz sey-
ler olursa Hz. Musa gibi itiraz etmemiz gerektigini de sdylemektedir.
Insanoglu Resullerin getirdikleriyle sorumludur. Séz ve esyanin
ardinda sakli olan gercegin arastirilmas: birinci derecede bizleri
ilgilendirmez. Insanin asil sorumlulugu, Kur’ann somut ilkeleri
lUzerinden tanmimlanmig olan yeni bir diinyay: kabul etmesidir. Her
bildirimin arkasinda sakli olan bir gizem, ya da bir hikmet arama
distncesi tabir caiz ise hikmetli bir anlayis degildir. Zira bilebildi-
gimiz kadariyla gercek hikmet, gérinmeyene iman edip, gértinene

117 ismail Mutlu, Kader Nedir, s. 167. Ismail Cetin, Ehli Siinnetin Nazarn
Ptikadin Oletistidiir adli eserinde geleneksel stfi egilime paralel olarak bu gi-
bi gruplarin tasavvufi diisiincenin icerisinde oldugunu soéylemektedir. Bkz:
age, s. 406.

118 Yusuf, 12/106.
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itaat etmektir. Nitekim soOylediklerimizi teyit eder mahiyette, hikmet
degerini kaybedenler baglaminda dile getirilmis olan ilmini kavra-
yamadiklar bir seye inanmayacaklar1 ifadesi, 119 buittintiyle hakikat
iceren Kur’ani bir deger olarak karsimizda durmaktadir.

Kur’an kissalarinda ismi ge¢medigi halde, dinsel kulttirtimutizde
Uzeyir oldugu séylenilen kisinin 100 yil uyumus olmasi, kaderci
tasavvurun merkez vurgusu olan ilahi takdir anlayisinin olusma-
sinda bir basamak olarak algilanmistir. Allah dilerse yapar. Diledi
ve yaptt gibi dliz bir mantiktan hareket eden bu anlayis, Ylice Al-
lah’in koymus oldugu temel ilkeleri géz ardi etmektedir. Cenab-1
Hak, koymus oldugu kanunlarina aykiri olabilecek bir durumu or-
taya cikarmaz. Bu onun adaleti geregi olusan bir gercekliktir.

Geleneksel kultiurde kissanin ders icerikli olan ana temasi bira-
kilarak, anlatida bahsedilen kisinin kimligi tizerinden bir detaylan-
dirmaya gidildigi gortilmektedir. Diger bir ifadeyle, mesajin 6ztinu
kavramayla mtukellef olan pek cok dustnur, bu 6devi birakip me-
sajdaki ayrintilarla mesgul olmustur. Bununla da kalmayip mesai-
lerinin buyuk bir kismini, kissada anlatilan kisinin Hizir isimli sa-
his olmas: gerektigine ayirmislardir. Hizirin somut bir varliginin
olmadigini séyleyenlere karsin, onlarin bir kismina gére kissada
bahsi gecen bu kisi, cogu miufessirin teyidiyle birlikte Hz. Uzeyir'dir.
Ancak bir kisim ulemanin kanaatine gore ise bu kisi, kuvvetle muh-
temeldir ki Tevrat metinlerinde ismi gecen Hezekiel peygamber-

dir.120

Tasavvuf Felsefesinde kaderin sirri konusu islenirken basvurulan
anlatimlardan birisi Uzeyir kissasidir. Bu kissa Muhyiddin-i Arabi
tarafindan genis bir sekilde ele alinmis ve Fustsu’l-Hikem adli ese-
rinde Uzeyir Kelimesindeki Kader Hikmeti bashg altinda ezeli yazg
formatinda islenmistir. Kissadaki mecazi anlatimlari “kaderin sir
olusu” noktasinda yorumlayan Ibn Arabi, bu diistincesine dayanak
olarak ilgili konuyu Ytce Allah’in bir “hikmet”i olarak soyle acikla-

119 Yunus, 10/39, Yusuf, 12/103.

120 Mustafa Oztlirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Istan-
bul 2011, s. 62.
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ma cihetine gitmistir: “Uzeyir Peygamber Allah’tan 6zel yoldan yani
vahiy yoluyla kissada anlatilan olayin bilgisini istedi. (Bakara,
2/259). Ancak Hz. Uzeyir, bu bilgiyi isterken; esyann, yokluk dle-
mindeki hali ve gercekleri hakkindaki bilgiyi yani kaderlerini de 6g-
renmek istemistir. Ama bu s, ona agiklanmadi. Béyle bir swr Allah’a
ait bir bilgidir. Ve bu anlamdaki kader surni, Allah’tan baskast bile-
mez. Cilinkii bu isin anahtari, (esyanin yokluk dlemindeki) a’yan-t
sabitelerin bilinmesidir. Bu da bilinmezlik dleminin anahtarndiwr. Bunu
bilmek ise, yalnizca Yiice Allah’a aittir. Buna karsin, dilerse bu surt
istedigi kuluna génderir. 7121

Son olarak, Kur’ani kissalarin klasik kaderci anlayis1 destekle-
medigi baglaminda deginecegimiz anlati, yalnizca Kutsal Kitap gele-
neginde degil, Islami gelenekte de Uzeyir ya da Hezekiel oldugu id-
dia edilen kisi tizerinden dile getirilmistir. Kudtis'un Babil esare-
tindeki harap olusunu temsili bir dille anlatan bu kissa, icerdigi
glcli metafor 6rnekleriyle dikkat cekmektedir. Buttnuyle zaman
algis1 tizerindeki subjektiviteyi kissa yoluyla dile getirmis olan bu
anlati, Kur’an’in farkli olan uslibuna esasl bir delil olarak ileri sii-
rulebilir hakikatleri barindirmaktadir. Simdi kissanin kisa bir 6zeti-
ni goyle ifade edebiliriz:

“Harap olmus bir sehri géren kisi, onun yeniden canlanamayaca-
gt séyleyince, Allah onun caninit aldi ve ytizyil sonra yeniden diril-
tip, uyandwrdl. Sonra kendisine, 6lii halde kaldigt zamant sorunca, O
kisi: “Her halde bir gtin veya daha az bir stire” kaldigin: séyledi. Bu-
nun tizerine Yiice Allah, onun o sekilde ytiz yil kaldigint belirtir.” 122

Yukarida kisa bir 6zeti verilen kissa, tasavvuf felsefesinde kendi
baglami disinda yorumlanarak ezelde tespit edilmis olan kaderimi-
zin bir sir oldugu duistincesini temellendirmek icin kullanilmistir.
Bu konuda Ibn Arabi, klasik kulttirtin buitlin tasavvurlarina uyan
bir sekilde tipki Hz. Ibrahim gibi!23 Hz. Uzeyirin de kaderin sirrini

121 Muhyiddin ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem, Istanbul 2009, s. 195.
122 Bakara, 2/259.
123 {bn Arabi, Hz. Ibrahim’in: “Ey Rabbim! Oltiyti nasil dirilttigini bana géster...”
(Bakara, 2/260) ifadesi ile Hz. Uzeyir’in: “Allah, §limiinden sonra bunlar1
N
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6grenmek istedigini ancak bu konuda Allah tarafindan uyarildikla-
rin1 anlattiktan sonra bu sir hakkinda séyle bir aciklama yapmak-
tadir:

“Béylece Hz. Uzeyir peygamberin, kader konusundaki istegi ne-
deniyle uyarddigini anladik. Ayrica onun kader gibi imkdansiz bilgiyle
ilgili bir glic aradiginit da gérdiik. Oysaki bu bilgi, yalnizca mutlak
varlik olan Zat’a/Allah’a aittir. Hz. Uzeyir ise, yaratimuslar icin
miimktin olmayan bir seyi 6grenmek istemistir. Zira kaderin nasil
gerceklesecegini  bilmek ancak zamant geldiginde tadila-
rak/yasanarak veya zevkle elde edilir. 7124

So6zu gecen kissada ifade edilen en temel husus, yeniden dirilise
vurgu yapilmis olmasidir. Esas itibariyle bir kisinin uzun bir stire
uykuya dalip 100 yil uyuduktan sonra kalkmasini anlatan bu kis-
sa,125 §liim ve uykunun yakin beraberligine de deginmektedir. Kis-

nasil diriltir acaba?” (Bakara Suresi, 2/259) s6z(1 arasindaki baglantiyi, ye-
niden yaratilisin hikmetine degil, kaderin bir sir oldugu hikmetine yénelik
yorumlamistir. Halbuki iki ifade de yeniden yaratilisin bir 6rnegi olarak ifa-
delendirilseydi kanaatimizce daha dogru bir yaklasim sergilenmis olurdu.

124 fbn Arabi, age, s. 195.

125 Kur’an-1 Kerim’de Uzeyir ismi gecmektedir. Baz1 ayetlerde ise, Yahudilerin
Uzeyir’i Allah’in oglu yaparak Hiristiyanlarla eslesmek icin Hz. Isa’ya ben-
zetmelerinin elestirisi yapilir. (Tévbe, 9/30). Bakara Suresi'nin 259. ayetinde
ise herhangi bir kisi ismi gecmedigi halde bu kisinin Uzeyir oldugu konu-
sunda bir egilim vardir. Bkz: Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsi-
ri, Izmir 1986, II, 729-733. Bu egilim, Talmud hikayelerinden alintidir. Tev-
rat'ta bu kisinin Uzeyir, Ermiya, Sa’ya veya Hezekiel oldugu tizerinde du-
rulmustur. Tevrat, agirlikli olarak bu kisinin Hezekiel oldugunu soéyler. (Ki-
tab-1 Mukaddes, Hezekiel, Bap, 36-38). Kissada anlatildig1 kadar ile Kur’an,
bu kisinin tavrini onaylamamakta, hatta bizlere bu tavirdan kacinmay: 6gtt-
lemektedir. Oltiyt1 yeniden diriltme kudreti bu sekildeki bir érneklemle acik-
lanmistir. Hz.Ibrahim’in ardindan bu érnegin verilmesi bir elestiri olarak al-
gilanabilir. Uykuda kalis stiresi ytiz yil oldugu héalde, kisinin bunu “bir gin
veya bir glinden biraz daha az” olarak tavsif etmesi, onun yasadigini anlam-
landiramadigina bir delil olarak sunulmustur. (Esed, age, s.79). Thsan Elia-
cik ise, bunun bir kisi degil, olus dili icinde konusan Kur’anin bir uslibu
oldugunu ve ylz yil harap olmus olan bir sehrin dile gelip konustugunu ifa-
de eder. Bkz: R.fhsan Elia¢ik, Nuzul Strasina Gére Yasayan Kur’an Tiirkce
Meal/ Tefsir, Istanbul 2008, s. 733. Ayni yaklasim Mustafa Islamoglu’nda da
gortlmektedir. Ona goére, bu anlatim bir kissa degil, bir mesel olma sansi
daha yuksektir. Bkz: Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an Gerekceli Meal-
Tefsir, Istanbul 2008, s. 89. Seyyid Kutub ise bu olay: ilk yaratiisa érnek

—
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sanin anlatimina goére, derin uykusundan uyanan kisinin uykuda
kalis suiresini -ytz yillik stireyi- bir giin yahut daha az olarak algi-
lamas1 ise, zamanin izafiligine bir isaret olarak da algilanabilir.
Muhtemeldir ki bu stire mutlak olarak yasanmis bir zamani degil,
tarihe yapilmis olan bir miuidahaleyi yansitmaktadir. Hikaye, ayni
zamanda insanlarin dinya Uzerinde yasadiklar: bu stirenin aslinda
uykuya benzer bir izafiligini de haber vermektedir. Kur’anin anla-
tim teknigi dikkate alinirsa sdyleyebiliriz ki, yasadigimiz dlinya icin
kiyas imkanini da icinde barindiran bu cesit bilgiler, varligi kusat-
mis olan ilahi kaderin farkli bir kanuna mustenid olarak gercekles-
tigini ortaya koymaktadir. Ancak bu olusumlarin hepsi de kisisel
sorumlulugu ortadan kaldiracak bir mahiyette gériilmemelidir. Oyle
olsaydi, esap vermek’ten bahsetmenin anlami olmazdi.

SONUC

Kur’an kissalarinin Musltiman kulttir genelinde nesvinema
bulmus olan ezeli yazgiya kaynak teskil edip etmedigi hususunun
incelendigi bu makalemizde, tespit edebildigimiz kadariyla ilgili di-
slince sisteminin bir yaklasim tarzi olarak Kur’an’dan onay alama-
yacagl yonundedir. Zira bilindigi gibi Kur’an ayetleri, genel hatlar:
ile insanin olas1 sorumlulugunu iceren gug¢li vurgularla bezenmis
olarak vahyedilmistir. Bu gui¢l vurgularin teskil ettigi bir anlayis-
tan, yalnizca sorumluluk sahibi bir insan anlayisinin dogmas: bek-
lenebilir. Mamafih Kur’an’in isaret etmis oldugu sekliyle, insanin
kendi iradesi disinda gelisen hicbir durumdan hesap vermeyecegi
anlayisi, insanin yegane kaderi olarak gortlmelidir. Nitekim
Kur’an’da kisisel 6zgurltigiin tesis edilmis oldugu bu egilim yénin-
de bu egilimi besleyen esasli bir degerler sisteminin de vicut bul-
dugu iddia edilebilir.

Kanaatimizce kissa tarzindaki Kur’an anlatilarinin dilsel 6zellik-
lerine binaen, insanin varlik degeri olan kisisel sorumlulugunu iptal
etmesi hususunda farkli anlasilabilecek olan pek cok ifade, yine

sayar. Bkz: Seyyid Kutub, Fizilali'l-Kur’an-Kur’anin Gélgesinde, Istanbul ts.,
ss. 64-68.
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ilahi mesajin bireysel sorumlulugu o6nceleyen ilkesi geregi yorum-
lanmalidir. Ytice Kitabimizda kissa seklinde anlatilmis olan pek cok
tarihsel olay, icerisinde hem yaraticiligin farkli boyutlarina vurgu
yapmasi bakimindan, hem de Tanrisal ifadelerin glicinti anlatmasi
bakimindan birbirleriyle tezat bir durumu olusturmadigi distnul-
mektedir. Diger bir deyisle, kissa tarzi anlatimlardaki betimlemeler,
Kur’ann ortaya koymus oldugu genel 6zgtrliuk ilkeleriyle uyumlu
bir formda anlasilmalidir. Bu anlayis, btitintiyle Kur’ani degerlere
uygun olan bir okuma bicimini de kapsamalidir ki, bu ugurda orta-
ya konulmus olan ilahi irade kolaylikla gerceklesebilsin. Kissalarin
bildirdigi vechile gecmiste yasanmis olan buttn gercekliklerin, ya-
samin surekliligi ilkesi geregi yeniden yasanmasa bile, ibret veya
haber anlaminda her caga hitap eden bir mahiyetinin oldugu da
inkar edilemez. Bu nedenledir ki Kur’an kissalari, insanoglunun
Yuce Allah karsisindaki ezikligine degil, onun sahsiyetli bir varliga
sahip olmasina katk: saglayan tarihi anlatilar olarak gérilmelidir.
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ORTAOGRETIM KURUMLARINDA MUKAFAT VE
CEZA ALGISI (AGRI ORNEGI)

Hayati Tetik
Yrd. Dog. Dr., Agri ibrahim Cecen Universitesi Egitim Faktiltesi

Ozet: Temel amaci ilkégretim ve ortadgretim dgrencilerinin din egitimi ve 6gre-
timinde mukafat ve cezanin etkisi lizerine goruislerini ortaya koymak olan bu
arastirma Agn il merkezinde yapilmis, 8 okulda kolay ulasilabilir érnekleme
yontemiyle secilmis 179 6grencinin gorusleri 38 soruluk bir anket formu araci-
ligiyla toplanmistir. Arastirma verileri analiz edildiginde elde edilen bulgulardan
bazilar1 sunlardir: Ogrencilerin tamamina yakini okul éncesi dénemde aileleri
tarafinda dini egitim almis ve ailelerce en cok “hosgéru ve ilgi uyandirarak” din
O0gretiminin yapildigi sonucuna ulasilmistir. Yaygin egitim olarak din egitiminin
en cok alindigr yer Kur’an kurslaridir. Yine buralarda da din egitiminde ayni
yéntemin kullanildifi sonucuna ulasilmistir. Orgiin egitimde 6grencilerin co-
gunlugunun Din Kultirt ve Ahlak Bilgisi dersini sevdikleri ve ders saatini ye-
terli bulmadiklar1 sonucuna ulasilmistir. Ogrenciler Din Kultiirti ve Ahlak Bilgi-
si dersinin iyi huylu ve ahlakli, aileye kars: saygili olmada ve arkadaslik iliskile-
rinde etkili oldugu konusunda ortak paydada bulusmaktadirlar. Din egitimi ve
ogretiminde mtuikafat ve ceza olayina Ogrencilerin bakis acis1 incelendiginde;
ogrenciler ceza olayinin hem din egitiminde hem de egitimin diger kademelerin-
de kaldirilmasi gerektigini, cezanin dersten sogumaya sebep olabilecegini, basa-
rii olduklart durumlarda miikafat almalarinin onlari motive edecegini ve din
egitiminin cezayla degil muikafatla verildiginde daha etkili olabilecegini belirt-
mislerdir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi ve 6gretimi, ceza, mukafat

Perception of Award and Punishment on Formal
Secondary Education Institutions

Abstract: Basic aim of this study was to determine primary and secondary
school students’ perspectives on effects of award and punishment on religious
education and teaching. Samples were selected by easy availability sampling
from 8 different schools in city center of Agri province. The data were gathered
from 179 students by using survey technique. The survey was prepared by the
researcher and consists of 38 questions. The results were as follows. It can be
concluded as almost all students received religious education from their parents
during pre-school ages and parents mostly gave religious education with “toler-
ance and inspiring interest”. Religious education commonly given at Koran
courses. We concluded as similar to parents, religious education is given with
same technique in these places. It can be also concluded that Education of
Religion and Ethics course is enjoyed by students and students find this course
period not enough. Most of the students agreed on Education of Religion and
Ethics course is effective on peer relations, respecting parents and being good
natured and ethical. When effects of award and punishment on religious educa-



100 Hayati Tetik

tion and teaching is examined, students stated that punishment should be
removed from not only religious education but all other fields of education,
punishment can cause a dislike to course, when they are successful award will
motivate them and when religious education is given by awards instead of pun-
ishment it will be more effective.

Key words: Religious education and teaching, punishment, award,
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Problem Durumu

Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi dersi; 6grencilerin karakter yapila-
rinin muspet yonde sekillenmesi, fertlerin kendi iclerinde strdurt-
lebilir bir tutarliligin olusmasi, toplum hayatina yapici etkilerde
bulunabilen bireylerin yetistirilmesi agisindan faydasi yadsinama-
yacak bir ders olarak karsimiza cikmaktadir. Bu dersin belirtilen
islevlerini yerine getirebilmesi ise derse olan ilginin sabit tutulmasi,
sartlarin elvermesi durumunda artirilabilmesi yoluyla mumkiin
olacaktir.

Ogrencilerin bu derse olan ilgisini artirmak, dersi daha ¢ekici ha-
le getirmek ve buna bagl olarak dersle ilgili amaclanan duiizeyde
basariy1 yakalamak, tGim bunlar1 yaparken sinif disiplinini sagla-
mak amaciyla bircok faktér birlikte ele alinip degerlendirilmelidir.
Basarinin elde edilmesinden sadece 6grenci sorumlu degildir. Co-
cuklarin okul ortaminda kazandiklar: becerilerin ev ortaminda pe-
kistirilmesi ve gelistirilmesi, okul-ev tutarliliginin saglanmas: ve
ailelerin okul ortaminin etkili bir 6gesi haline gelebilmesi egitim
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slUirecinin en 6nemli hedefidir. Dolayisiyla amaclanan basarinin te-
mini Ogrencinin, 6gretmenin ve ailenin birlikte hareket etmesiyle
yakalanabilir. (Akkok, 2004: 257). Aile; 6grencinin kendine gliven
duymasini saglama, sorumluluk duygusuna sahip olma, kitap
okuma ve 6dev yapma aliskanligini kazandirma, huzur, disiplin ve
gliven ortami meydana getirme gibi dogrudan sahsiyeti etkileyecek
hususlarda 6grenciye yardim etmelidir (Dam, 2008: 78-82). Okul
idaresi; Ogrenci ve O6gretmenin rahatca ders isleyecekleri derslik,
ktitiphane vb. ortamlar:i sunmalidir (Milli Egitim Bakanligi Ortadg-
retim Kurumlari1 Yénetmeligi, Resmi Gazete, 2009: 2623). Ogretmen
ise; kendilerine verilen ve yetkili sayildiklar: dersleri okutmak, okut-
tuklar1 derslerle ilgili uygulama ve deneyleri yapmak, 6grencilerin
sorunlariyla ilgilenmek gibi birtakim goérevlere sahiptir. Calismami-
zin meydana gelmesini saglayan sekillendiricilerin de 6gretmenin
uslubuyla ilgili oldugu soylenebilir. Ders islerken hedeflenen basa-
riya ulasma, sinifin derse yonelik tavirlarini kontrol altina almaya
yonelik disiplini saglama amaciyla 6gretim stirecinde bazi durum-
larda bir dis mtidahale gerekebilir. Bu mtidahale 6dil ve ceza olmak
lizere iki sekilde ortaya cikmaktadir. Odtil, din egitimi faaliyetini
icra ederken verimi artirmak, bu egitimin gerekliliklerini yerine geti-
rebilmek, 6grenciyi motive etmek icin yeri ve zamani gelince uygu-
lanirken ceza ise bu kavramin karsisinda yer almakla beraber cogu
kez tasvip edilmeyip istenmeyen durumlarda bir uyarici olarak dev-
reye sokulmaktadir.

Mukafata sikca basvurulmasi, ceza unsurunun da yikici olma-
mak kaydiyla yapici bir tarzda dengede tutulmasi, derse karsi 6g-
rencilerin kendi iclerinde gelistirmis olduklari muspet etkiyi sakli
tutacaktir. Peki din egitim faaliyetini yUrlten o6greticilerin kalite
artirma amach kullandiklar1 mtkafat ve uyarici nitelikteki ceza kav-
ramlart ne anlama gelmektedir? Hangi durumlarda kullanilmasi
fayda saglayacaktir? Hangi tlir mukafat ve ceza cesitleriyle sonuca
gitmek muUmkuiundiar? Mukafat ve ceza nasil uygulanmalidir?
Mukafat ve ceza uygulamalarinda cinsiyet farkinin getirdigi uygu-
lamalar nelerdir? TGm bunlar cevaplandirilmay: bekleyen sorular
olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
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Bu arastirmada 6rgtin din egitiminde mtikafat ve cezanin yeri
tartisilmastir. Ilkégretim ve ortadgretim 6grencilerine ne tiir miikafat
ve cezalar verilmektedir, bunlar ne sikliklarla uygulanmaktadir ve
O6grencilerin bu kavramlara iliskin goéris, distnce ve tutumlari ne-
lerdir, gibi sorulara cevap aranmaya calisilmistir.

Amac

Makalemizde Agr ili cercevesinde problem durumunda belirtilen
sorulara cevap aranmaya calisilmistir. Ge¢cmis déonemde de benzeri
calismalar yapilmistir. Calismamizin digerlerinden farki, gecmisten
bu yana mukafat ve ceza kavramlarina ciddi bir diizeyde vurgu ya-
pilmasina ragmen bu unsurlara gosterilen ilgide bir degisimin olup
olmadiginin ortaya koyulmasi, degisimin oldugu noktalarin tespiti-
ne calisilmasidir. Ogrenci goruslerinin bazi bagimsiz degiskenlere
(cinsiyet, yas, yasadigl yerlesim birimi, yasadig1 yer, anne ve baba-
nin tahsil durumu ve meslegi gibi) gore farkhlasip farkhilagsmadigini
belirlemek ise arastirmanin alt amaclarini olusturmaktadir.

Yontem

Bu calisma nicel bir arastirma olup veriler 6grencilerin demogra-
fik ozelliklerini belirlemeye yarayan 12 soru; din egitimi ve 6greti-
minde mukafat ve cezanin etkisi Uizerine go6ruslerini belirlemek
amaciyla 3’0 acik uclu olmak tizere toplam 38 sorudan olusan 6l¢-
me araci arastirmada veri toplama araci olarak kullanilmigtir. Olg-
me aracinda, 6grencilerin mutikafat ve ceza ile ilgili baz1 konulardaki
goruslerini belirlemeye y6nelik olarak survey tipinde anket sorulari,
mukafat ve ceza kavramlarina iliskin tutumlarini belirlemeye yone-
lik olarak ise 3711 derecelendirilmis Likert Tipi Tutum Olcegi sorula-
r1 kullanilmistir. Olgme aracindan elde edilen veriler analiz edilmek
ltzere SPSS paket programina aktarilmig, betimleyici istatistiksel
testlerle frekans ve ylizde analizi yapilmistir. Ogrencilerin bagimsiz
degiskenler tizerine goruis farkliliklar1 capraz tablolar olusturularak
betimlenmeye calisilmistir. Olgcme aracinda yer alan sinif, yas, ya-
sadig1 yerlesim birimi, yasadigl yer, annesinin ve babasinin tahsil
durumlar: ve meslekleri degiskenleri homojen dagilim gostermedik-
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leri icin sadece cinsiyet degiskeni Uzerine capraz tablolar olustu-
rulmustur.

Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini 2012-2013 egitim-6gretim yilinda Agr: ili
merkezinde 6grenim goren ilkoégretim ve ortadgretim o6grencileri
olusturmaktadir. Arastirmada kolay ulasilabilir 6érnekleme yonte-
mine gidilmistir. Kazara ya da elverisli 6rnekleme ismi ile de anilan
bu oOrnekleme yonteminde zaman, para ve isglici kaybini 6nleme
temel amactir (Buyukoztirk, Cakmak, Akgtin, Karadeniz ve Demi-
rel, 2012: 92). Arastirmada 6l¢cliilmek istenen 6zelligin evrende ben-
zesik oldugu varsayimina dayanarak orneklemde yer alan her bir
okulun tipik birim oldugu kabul edilmistir. Bu sebepten 6tturti aras-
tirmanin amacina uygun olarak elverigli 6rnekleme yénteminin uy-
gun yéntem olduguna karar verilmistir. Arastirmaci tarafindan ce-
sitli kaynaklar taranarak hazirlanan veri toplama araci toplam 179
o6grenciye okullarinda uygulanmistir. Arastirmaya dahil olan 6gren-
cilerin 6grenim gordukleri okullar asagida listelenmistir:

e Hayrettin Atmaca Anadolu Lisesi
e Agri Anadolu Lisesi

e Ibrahim Cecen ilkégretim Okulu
e 75. Y1l llkégretim Okulu

e Semsi Tuirkmen Anadolu Lisesi

e Cumbhuriyet Anadolu Lisesi

e 15 Nisan Ilkégretim Okulu

Arastirmanin Varsayimlari

Bu calismada ilk6égretim ve ortadgretim Ogrencilerinin mukafat
ve ceza kavramlarina iligkin yeterli derecede bilissel ve duyussal
alanda oOnbilgiye sahip olduklari varsayilmistir. Bunun yani sira
o0grencilerin ankette yer alan sorulara gercek goriislerini yansitacak
sekilde cevap verdikleri kabul edilmistir.
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GIRIS

Arastirmamiza konu olan mukafat ve ceza kavramlari hakkinda
genel bir cerceve cizme namina; bu kavramlarin ne anlamda kulla-
nildiklari, hangi ttr mukafat ve ceza uygulamalariyla tatminkar
sonuclar elde edilebilecegi 6ncelikli olarak ele alinmalidir. Mukafat
ve cezanin her 6grenci tiplemesine aynen uygulanmasinin mi yoksa
sartlarin mUimkin oldugu duruma goére davranmanin mi daha ma-
kul oldugunu belirterek mukafat ve ceza kavramlarinin islevselligi
hususunda 6nctl bilgiler vermenin gerekli oldugunu distntyoruz.

Miikafat

Mukafat kelime olarak; “6dul, karsilik, hediye, armagan, iyilige
iyilikle karsilik vermek” gibi (ibn Manzur, t.y.: I, 139; Devellioglu,
1978: 855), anlamlara gelmektedir.

Egitim sozltklerinde genellikle, “iyi bir calisma veya Ustiin bir
beceri gosteren 6grenci, 68retmen veya yoneticilere verilen armagan”
seklinde tanmimlanmaktadir (Alaylioglu ve Oguzkan, 1976: 236).
Mukafat, 6grencinin begenilen bir davranisindan dolay:r haz duyma-
s1 icin verilen her tiir pekistireci kapsar (Aydin, 2000: 162). Ornegin
gulimseme, dokunma, sacini oksama, gezmeye go6tlirme, soézle
onaylama, sorumluluk verme gibi her tiir 6vgli mukafat olarak de-
gerlendirilebilir (Navaro, 2001: 51).

Ogretim strecinin tiim asamalarinda, dégrencilerin yeni bilgi, be-
ceri ve tutum kazanmalarinda, kazanilan davranislarin kaliciliginin
saglanmasinda mukafat 6nemli rol oynar. Sinifta 6grencilerin sergi-
ledikleri bir davranisa 6gretmenin verdigi tepkiye bu tepkinin 6g-
renci Uizerindeki etkisi cok énemlidir. Ogretmenin tepkisi égrenciyi
rahatlatir ve mutluluk verirse davranisin yinelenmesi beklenir. Do-
layisiyla 6gretmenler muikafati kullanarak o6grenci davranislarini
bicimlendirebilir ve strekliligini saglayabilirler (Erden, 2005: 161).
Bu anlamda mtuikafat, genel olarak 6grencilerin olumlu davranisla-
rinin sikligini artirmak tizere disaridan verilen uyaricilar olarak ta-
nimlanmaktadir (Y. Glindtiz, A. Balyer, 2011: 11).



Ortadgretim Kurumlarinda Muikafat ve Ceza Algisi 105

Cocuk, mukafat sayesinde olumlu olarak degerlendirilen davra-
nislarina, verilen pekistireclere gore, kendini denetleme ve motive
etme yetenegini gelistirmektedir. Bu nedenle 6dtl sisteminin egitsel
amagclara uygun bir anlayisla kullanilmasi gerekir.

Ceza

Yine Arapca bir kelime olan cezanin “karsilik, uyari, cezalandir-
mak” gibi anlamlar vardir ( Ibn Manzur, t.y.: XXIV: 143). Ceza; uy-
gun goérilmeyen tepki ve davranislari énlemek icin tiztintd, sikinti,
acit veren uygulama olarak da tanimlanmaktadir (Palardy, 1996:
295).

Ceza, olumsuz bir davranisin yasanma sikligini azaltmak ya da
ortadan kaldirmak i¢cin kullanilan bir uyaricidir (Heitzman, 2001:
17). Diger bir tanimla ceza, cocukta goértilen bir davranis bozuklu-
gunun giderilmesi ve cocugun istenilen ydéne cekilmesi amaciyla
uygulanan kati bir yontemdir (Yavuzer, 1995: 94). Cezanin amaci
yanlis davranislarin kayitsizliklarin ve dikkatsizliklerin tekrarina
engel olmak ve kott aligkanliklarin meydana gelmesini 6nlemektir
(Kanad, 1976: 71).

Ogretmenler; okul ve sinif kurallarini 6gretme, égrencilere yap-
mis olduklar: hatalarin karsiligini 6deterek bir daha hata yapmama-
lar1 saglama, okul ve sinifta disiplini saglama, hayatta daha basarili
olmalari i¢in disiplinli yetistirme diistincesi ve etkili bir 6gretim or-
tam1 olusturma istegi gibi nedenlerden dolayi ceza yéntemine bas-
vurmaktadir (Nelsen ve digerleri akt. Samanci, 2002: 30).

Tanimlardan anlasilacagl tizere cezadaki asil amacin, 6grenciyi
hatali sayilabilecek davraniglar1 yapmak bir tarafa yénelmekten
alikoymak oldugu goértilmektedir. Fakat gaye ile amacin iyice irde-
lenmesi ve dogabilecek olumsuz sonuglari géz 6ntinde bulundura-
rak uygulamaya gidilmesi, mimkuiinse bu eyleme hi¢ basvurulma-
mas1 gerekir. Zira ceza, istenmeyen davranislarin énlenmesine yar-
dimc1 oldugu kadar, 6grenci Utizerinde birtakim olumsuz etkiler de
olusturabilmektedir (Celik, 2005: 180). Ustelik cezaya konu olan
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davraniglarin o6nlenebilmesi de gecicilik arz etmekte mevcut ceza
ortadan kalmakla olumsuz davranisa geri dontlmektedir.

Ceza; 6grenci davranislarini yonlendirme stirecinde en fazla tar-
tisilan ve kottiye kullanilan bir uygulama olup; yasal, ahlaki ve psi-
kolojik sonuclar ile de egitmenleri endiselendirmektedir (Yigit, 2004:
171). Dolayisiyla ceza, olumsuz bir davranisi ortadan kaldirma adina diger bir
olumsuz davranisi sergileme seklinde de degerlendirilebilir. Tiirkgemizde bu eyle-
mi “Kas yapayim derken g6z ¢ikarmak” deyimiyle de ifade etmemiz miimkiindiir.

Miikafat ve Ceza Cesitleri

Mtukafatin egitim-6gretimde manevi ve maddi olmak tUzere iki
tarlt kullanildigini gérmekteyiz. Manevi miukafat tartinde cocuk
veya 6grenci maddi varligi olan herhangi bir seyle degil mutluluk ve
haz veren, onurunu oksayan so6zlu ifadelerle sevindirilmektedir (Ay,
1993: 20). Zira toplum icinde 6lctilti ifadelerle cocuk ya da 6grenci-
nin takdir edilmesinin onu bir¢cok maddi mukafattan daha cok se-
vindirdigi go6zlenebilir bir durumdur (Kanad, 1976: 85). Manevi
mukafat tirinltn en yaygin sekilleri olan sevgi ve ilgi géstermek,
ovmek, tebrik ve takdir etmek, arzu ve isteklerini yerine getirmek
bu arastirmanin kapsamina dahil edilmistir.

Cezanin da iki sekilde uygulandigini gérmekteyiz. Birincisi ve en
dénemlisi hak mahrumiyetidir. ilk defa égretmen okulunu Fransa’da
acan Salle (1651-1719)’nin en c¢ok basvurdugu ceza cesidinin de
hak mahrumiyeti oldugunu gérmekteyiz (Kansu, 1952: 93-96). Bu
ceza tUiruinu “manevi ceza” olarak da adlandirmak mumkuindur.
1691-1761 yillar1 arasinda yasayan J. Matthias Gesner “haysiyet
cezasi’na basvurulabilecegini ifade ederken muhtemelen manevi
cezalar1 kastetmekteydi (Kanad, 1963: I, 399).

Istenen bir seyden uzaklastirmak veya istenmeyen bir seyi yap-
tirma da bu grupta degerlendirilebilir. Yani bir takim imkanlardan
yararlanamamak bir cezadir. Ogrenciyi sevdigi seyden mahrum bi-
rakmak cezanin bu boyutu ile ilgilidir. Ornegin sirasinin tistiini
yazmaktan vazge¢meyen Ogrenciye siniftaki bltlin siralar temizlet-
mek, istenmeyen bir davranisi yaptirmak, cok istedigi basket ma-
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cinda oynamas1 gerektigi halde bir stire oynatmamak ise istenen
davranistan uzaklastirmak seklindeki cezaya 6rnek olarak verilebi-
lir.

Ikinci ceza sekli ise tasarimsal ve yaptirimsal cezalardir. Bu ceza
cesitleri dogal olmayan cezalardir. Tek ayak lizerine bekletme, oda-
ya hapsetme gibi. Bu tlr cezalar daha cok fiziksel iceriklidir. Fizik-
sel icerikli cezalardan kacinmak gerekir. Fiziksel ceza gorerek dayak
yiyen cocuklar ve 6grenciler, saldirgan, korkak ve yalanci olurlar.
Arkadaslarina koétti davranan 6grencilerin cogunun korkak ve fizik-
sel olarak onlardan daha zayif olduklar1 goézlemlenebilir. Fiziksel
ceza uygulanan cocuklarin kisiliginin gelismedigi, 6gretmenler ve
otorite figlirlerine karsi saygisinin kayboldugu, sinif kontroltint
zorlastirdigl ayrica cocukta sosyal ve kendini kontrol becerilerinin
azaldig1 da sikca goérlinen sonuclardan bazilaridir (Benetar, 2002,
akt. Mahiroglu ve Bulug, 2002: 82).

Gerektiginde basvurulabilecek en makul ceza ttrleri “sevgi ve il-
giyi azaltmak”, “tenkit, uyar1 ve kinama” ve “azarlama ve hakaret”
olarak siralansa da (Kanad, 1976: 76, 108) giinimtizde bu tlr ceza
tirlerinin de cocugun sahsiyetinin sekillenmesinde ciddi kayiplara
sebebiyet verecegi Uizerinde durulmaktadir. Cocukla konusmamak,
ihtiyacglar1 ve yaptig1 seylerle ilgilenmemek, ¢cocugu sevmedigini soy-
lemek gibi ceza tirlerinin timu ilerdeki yasaminda normal olmayan
bir takim kisilik 6zelliklerin yerlesmesine neden olabilmektedir (Kog¢
ve Iskender, 1995: 38). XIX. Yiizyilda gerceklesen Cagdas Egitim
Reformu akiminin baslangicina ve ilk devresine damgasini vuran
Ellen Key (1849-1926)’e gore de egitimin en fena tarafi belirttigimiz
bu ceza sekilleri icerisinde degerlendirilebilecek ihtarlardir. Thtar
vasitasiyla ¢ocuga egitim verilmek istenir; halbuki ihtarlar ¢cocuga
fena etki yapar (Alaylioglu ve Oguzkan, 1976: 165; Kanad, 1963: II,
46-47).

Miikafat ve Ceza Oncesi Durum Analizi

Odul ve ceza kisiligin tamamina degil, sadece istenmeyen davra-
nisa yonelik olmalidir. Gerek muikafat gerekse ceza verilirken 6gren-
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cinin durumu dikkatle degerlendirilmelidir. Mtkafat, verilen kisiye
hitap ediyorsa, etkili bir gtidtileme araci olarak islev gortr, aksi
halde bir ise yaramayabilir. Bu nedenle 6gretmenler 6dtl verirken
sinifin diizeyi, 6grencinin ilgi alani, cinsiyeti, yasi, sosyo-kulttrel
yapisi, ekonomik durumu ve okulun bulundugu cevreyi g6z 6ntinde
bulundurmalidirlar (Marshall, 2009: 1; Mc Loyd, 1979: 1012). Yani,
odul yontemini kullanacak 6gretmenin, 6grencilerini iyi tanimasi ve
hangi ttr o6dultin hangi 6grenciye cekici gelecegini biliyor olmasi
gerekmektedir (LTC, 2009: 1). Birine cekici gelebilen bir 6dul diger
birine cekici gelmeyebilir. Ceza hususunda da durum degismemekte
olup 6grencinin durumu burada da temel dayanak noktasidir. El-
Abderi bu konuya dikkat cekerek kimi 6grenciye sadece bir kas
catmanin yetebilecegini kiminin ise azarlama yoluyla ancak kontrol
altina alinabilecegini soéyleyerek gorUslerini belirtmistir. (Dag ve
Oymen, 1974: 59).

Kisisel farkliliklar, bu iki kavramin uygulama alani bulurken ga-
yet temkinli bir davranis modeli ortaya koymay: gerektirmektedir.
Aksi takdirde cocuga karsi asiri korumaci ve hosgorulti, disktince
tutumlar; reddedici, baskici ya da boyun egici veya ayirimci; gerek-
tiginde cezayi asir1 bir sekilde uygulayan egitici tutumlari, cocuk
icin sosyal uyumu o6nleyen, bencil, cekingen, siddete yoneltici, 6z-
guven olusumunu, dahasi sosyallesmeyi engelleyen, aile ici ve top-
lumsal iliskileri bozan tavirlar (Yavuzer, 1994) olarak karsimiza
cikmaktadir. Dolayisiyla hangi ttir davranisin uygulanacaginin tes-
piti yapildiktan sonra davranisin ortaya koyulmas: elde edilecek
verimi artiracak ayni zamanda mukafat ve cezanin amacina hizmet
etmesine de vesile olacaktir.

Miikafat ve Ceza’nin islevselligi

Bir Fransiz atas6zl; “Bir at1 zorla suya gottirebilirsiniz, fakat zor-
la su iciremezsiniz.” der. Bu s6z; birtakim yaptirimlarda bulunarak
O0grencinin guduilenmesinin bir noktaya kadar mimkin olacagina
sonraki slirecte 6grencinin basrolti Uistlenecegine dair bir 6rnektir.
Ogrenci sorumluluk duygusuna ceza unsuruna yer vermekKsizin
motive edilerek sahip olacaktir. Motivasyon saglanamadiginda, 6g-
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renciden herhangi bir basar1 da beklenmemelidir. Ogrenci ilk énce;
giidiilenmelidir. Guidiilenme nasil yapilmalidir? Ogrenci hedeften
haberdar edilmeli, o dersin sonunda kazanacaklarini énceden bil-
melidir. Yani O6grencinin zihninde gerek maddi gerekse manevi
mukafat sekillenmelidir. Boylelikle 6grencinin dersi dinlemek icin
bir nedeni, bir meraki, bir istegi olacak ve dersi tiim dikkatini vere-
rek dinlemesi saglanacaktir.

Ogrencilere verilecek miuikafat ve ceza bir amac degildir, aractir.
Mukafat ve ceza kesinlikle amac olmamali ve basariy1 yakalamada
ancak bir arac olmalidir. Istendik davranislarin 6grencilere kazandi-
rilmasi ise amactir. Ogrenci acisindan da miuikafat bir arac, katali-
z6r olarak gorulmelidir. Mukafat 6grenciye, zorluklara kars: dayan-
ma glcu verir. Bundan dolay:r mtkafatin kurallara bagli olmas: ge-
rekir. Peki, mukafat ve cezanin davranis egitiminde yeri nedir? EI-
bette muikafat ve ceza —tercih edilmemekle beraber- yeri ve zama-
ninda devreye girer, amac olarak degil ara¢ olarak dozajinda verilip
uygulanirsa egitimde yeri ve onemi vardir. Bu o6zelliklere sahip
mukafat ve cezanin cocuklarimizin egitiminde yer bulabilmesi
mumkuin olacaktir.

BULGULAR VE YORUM

Bu bélimde, anket uygulanan deneklerin kisisel o6zellikleri ve
ankete verdikleri cevaplar istatistiksel islemlerle birlikte tablo ha-
linde gosterilmis ve yorumlanmistir.

Anket Uygulanan Deneklerin Kisisel Bilgilerine iliskin Bulgular

Cocuklar bircok 6grenme yoluyla cevresindeki kisilerin olumlu ya
da olumsuz hareketlerini uygulamaya gecirmek isterler. Ornek ala-
rak 6grenme, baskalarinin eylemlerini gézleyerek, kazanilan davra-
ni1s kaliplarindan olusan 6grenme bi¢imidir. Bu tip 6grenmeye “g6z-
leyerek o6grenme”, “taklit ederek o6grenme”, “toplumsal 6grenme”
adlar1 da verilir. Insanlar her cagda ve yasta toplumsal égrenmeyle
degisik ve yeni davranis kaliplar1 kazanirlar. Ozellikle cocuklarin ve
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genclerin davranislari, tutumlari, eylemleri; 6rnek alarak ya da top-
lumsal 6grenme sonucu olusur. Teorik olarak cocuk ve genc kisili-
gini, anneden, babadan, yakin ve uzak cevreden, toplumdan gelen
orneklerle kazanir, gelistirir. Bu 6rneklerin saldirgan davranislar ve
siddet eylemleri icermesi, benzer davranis kaliplarini kullanan ku-
saklarin yetismesine yol acar (Yavuzer, 1992; Balcioglu, 2001: 42).
Ogrenci kisiligini belirlemede bu denli etkisi olan aile ve cevre 6zel-
liklerinin belirlenmesi amaciyla yoneltilen sorulara verilen cevaplara
bu boltimde yer verilecektir. Bu sayede mutikafat ve ceza kavramla-
riyla ilgili elde edilen verilerin daha makul 6lctiler dahilinde yorum-
lanmas1 mtimktin olacaktir.

Deneklerin cinsiyet durumlarina gére dagilimi; 179 kisinin 1004
kiz, 79’u erkek 6grencilerden olusmaktadir.

Siniflara gore dagilimi; 14’4 5. smaf, 544 6. sinif, 8% 7. sif, 32’si
8. sinif, 26’s1 9. siif, 26’s1 10. smnif, 19’u ise 11. sinif 6grencilerin-
den olusmaktadir.

Yasa gore dagilimi; 8% 9-10 yas, 1011 11-14 yas, 7071 ise 15-19
yas araligindadir.

Bulunduklar1 konuma goére dagilimi; 145 sehirde, 8’ ilcede,
26’s1 ise koyde yasamaktadir.

Kaldiklar1 yere gore dagilimi; 169’u ailesinin yaninda, 10u ise
yurtta kalarak 6grenimlerine devam etmektedirler.

Ana-baba durumuna goére dagilimi; 175’inin annesi 0z, 2’sinin
annesi Uvey, 2’sinin annesi ise sag ancak ayr1 yasamaktadir.
176’sinin babasi 6z, 1’inin babasi Gvey, 2’sinin babasi ise sag ancak
ayr1 yasamaktadir. Bu durum da 6grencilerin cogunlukla 6z anne
babadan olusan saglam bir aile yapisina sahip olduklarini ortaya
koymaktadir.

Okur-yazarlik oranina goére dagilimi; 47’sinin annesi okur-yazar
degil, 251 okur-yazar, 49’u ilkokul mezunu, 19’u ortaokul mezunu,
27’si lise mezunu, 12°si tiniversite mezunudur. 7’sinin babasi okur-
yazar degil, 140 okur-yazar, 31’1 ilkokul mezunu, 243 ortaokul
mezunu, 62’si lise mezunu, 41’ Gniversite mezunudur. 1993’te ya-
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pilan bir arastirmada benzer 6rneklemdeki 6grencilerin % 39,7’sinin
annesinin, % 8’inin babasinin okur-yazar olmadig anlasilmistir. Bu
calisma ile okur-yazarlik oraninin yutkseldigini gérmek sevindirici
bir gelismedir (Ay, 1993:77).

Meslek durumuna goére dagilimi; 153’GnUn annesi ev hanimi,
15’i memur, 1’ isci, 4’0 serbest meslek sahibi, 6°s1 ise diger is kolla-
rinda calisiyor. Memur, isci veya serbest meslek sahibi olanlar ol-
dukca dustk duzeydedir. 27’sinin babas: c¢ift¢i, 59'u memur, 28’
isci, 45’1 esnaf / tlccar, 20’si ise diger is kollarinda calismaktadair.
Gerek Ogrenci annelerinin calismayan ev hanimi olmalari, gerekse
babalarinin ciftci, isci, memur gibi sosyo-ekonomik bakimdan orta
ve ortanin alt kesimlerden olusmasi, 6grencilerin bliytik oranda dar
gelirli ya da sosyo-ekonomik acidan orta halli ailelerden geldikleri
sonucunu ortaya koymaktadir.

Arastirmanin 6lgme araci olan ankette yer alan bagimsiz degis-
kenlerin 6rneklem icerisinde homojen olarak dagilmamasindan do-
lay1 sadece cinsiyet degiskeni lizerinde analizler yapilmistir. Diger
degiskenler icin karsilastirma yapmanin dogru olmayacagi distinu-
lerek arastirma kapsamina dahil edilmemistir.

2. “Okula gelmeden o6nce aileniz tarafindan verilen dini bilgiler,
dualar ve sureler, 6gretilen ibadetler size daha ¢ok hangi y6ntemle
anlatildi?” Sorusuna Verilen Yanitlara iliskin Bulgular

Arastirmamiza gore oOgrencilerin (% 94,4) cocukluk déneminde
ailelerinden din egitim ve 6gretimi almislardir. Merak edilen sorula-
rindan biri de ailelerin gerceklestirdigi din egitimi ve 6gretimi faali-
yetinde nasil bir metot takip ettikleridir. Anket uygulanan okullarda
bunu ortaya ¢ikarmak icin sorulan bu sorunun sonuclar: tablo 1’de
gortlmektedir.
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Tablo 1 “Okula gelmeden énce aileniz tarafindan verilen dini bilgiler,
dualar ve sureler, égretilen ibadetler size daha ¢ok hangi yéntemle
anlatildi?” Sorusuna Verilen Yarutlara fliskin Tablo

Cinsiyet Kiz Erkek Toplam
Yanit f % f % f %
Hosgoérti ve ilgi uyandi- 46 | 25.7 66 | 369 | 112 | 62.6
rarak
Cesitli mukafatlar vere- S 2.8 S 2.8 10 5.6
rek
ibadetlere katilmami | 27| 15.1| 28| 15.6 55| 30.7
saglayarak
Bask: ve disiplinle zorla- 1 0.6 1 0.6 2 1.1
yarak

Tablo 1’te goruldtgt gibi cocukluk déneminde aileler tarafindan
verilen dini bilgiler, dualar ve sureler, O6gretilen ibadetler en cok
“hosgoru ve ilgi uyandirarak” (% 62,6) ve “ibadetlere katilmami sag-
layarak” (% 30,7) yontemleri kullanilarak anlatilmistir. Kizlar ve
erkekler arasinda kullanilan yéntem acisindan farklhilik goértlme-
mektedir. Bu bilgilerin herhangi bir baski ve kiric1 disiplin uygula-
maksizin verilmesi gecmise déntk distindtigimtizde Gimit vericidir.
Zira bu oranin daha 6nce yapilan bir arastirmada (% 48,4)’de oldu-
gunu goérmekteyiz (Ay, 1993: 86). Ciddi anlamda bir degisim olmasa
da aradaki fark gelisen zaman icerisinde dini bilgileri aktarma nok-
tasinda ailelerin daha da bilinglendigini ve bilgi aktarma metotla-
rinda muspete yonelik bir degisimin oldugunu géstermektedir.

Cocuklarin dini bilgileri 6grenmeleri, dini motiflerle tanigmalar:
ilk defa aile icerisinde gerceklesir. Dini konulardaki aile ve ¢cocuk
arasindaki bilgi alisverisinin genelinde cocugun sordugu sorularin
aktif rol oynadigini gortirtiz. Aileler bu sorulara cevap ararken hic
istenmedik bir sekilde kimi zaman ceza unsuruna basvurabilmek-
tedirler. Cocuklarinin sorulari karsisinda bunalip, caresiz kalan
bazi anneler ve babalar, verecek cevap bulamamak veya anlayabile-
cekleri sekilde izahlarini yapamamaktan dolayi, onlar1 susturma
yoluna gitmektedirler (Ocal, 1991: 79). Baski ve ceza unsurlarina
dayanarak zorla egitim vermeye calisan ailelerin hareket noktasinin
onlara verecek bir seylerinin olmamasindan kaynaklandigini du-
stinmekteyiz. Ay (1993)'in yapmis oldugu arastirmada baski ve ce-
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zayla bu ttr bilgilerin aktarildigi denek orani %10*a bulurken aras-
tirmamizda bu oranin %1’e kadar indigini gérmekteyiz. Peki, egiti-
min eziyete dontismemesi icin aileler bdyle bir problemle karsilas-
tiklarinda nasil bir tavir takinmalidirlar? Anne ve babalar, cocukla-
rin boéyle sorularini anlayisla karsilamali, sorular geciktirilmeden
cevaplandirilmali, verilen cevaplar ¢cocuklarin anlayabilecegi sekilde
olmalidir (Peker, 1991: 44-45). Aksi takdirde bu ttir sorulari sorma-
nin ginah oldugunu séylemek, onlar1 azarlayarak cezalandirmak,
anlayabilecekleri tarzda cevaplar vermemek, cocuklarin dini konu-
larda stiphe icinde kalmalarina neden olacaktir. Cocugun ihtiyacla-
rin1 sezen, onlara uygun yanitlar veren, asiri hosgodrialti veya kati
olmay1ip, cocuga karsi esnek bir yaklasim icinde olan, karsi ¢ikma-
dan 6nce her zaman cocugun isteklerini dinleyen anne ve babalar
cocugun egitiminde basarili sayilacak ve cocugu da bu yontemle
mukafatlandirmis olacaklardir (Yavuzer, 1992: 70). Dolayisiyla
“hosgora ve ilgi uyandirarak” dini bilgilerin aktarilmasi cocuga veri-
lebilecek en iyi mtkafat tirt olarak deger bulmaktadir.

3. “Kur’an Kursu veya cami hocasindan aldiginiz din egitimi
ve Ogretiminde size miikafat veriliyor muydu?” Sorusuna Veri-
len Yanitlara Iliskin Bulgular

Tablo 2 “Kur’an Kursu veya cami hocasindan aldiginiz din egitimi ve

dgretiminde size mukafat veriliyor muydu?” Sorusuna Verilen Yanitla-
ra Iliskin Tablo

Yanit Evet Hayir Yanitlamayanlar
Cinsiye f % f % f %
Kiz 65 36.3 13 7.3
Erkek 73 40.8 20 11.2
Toplam 138 77.1 33 18.5 8 4.5

Tablo 2’de goruldiugt tzere 6grencilerin (% 77,1) gibi buytk bir
orani Kur’an Kursu veya cami hocasindan aldigi din egitimi ve 6gre-
timinde mukafat verildigini belirtmistir. Bu durum sevindirici ol-
makla birlikte yaygin din egitim kurumlarinda gelisen zaman iceri-
sinde Ogretici ile 6grenci arasindaki giderek daha iyi bir diyalogun
kuruldugunu goéstermektedir. Nitekim daha 6nceki bir arastirmada
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(Ay, 1993: 123) mukafata en az seviyede basvuranlarin, cami gérev-
lileri oldugu belirtilmistir. Mtkafata en az seviyede basvuranlarin,
cami gorevlileri olusu goz 6ntinde bulunduruldugunda gtinden gu-
ne din egitiminde mukafata yer verilme sikliginin ve éneminin artti-
g1 gorulmektedir. Bu duruma, verim artirma amaciyla din goérevlile-
rinin tabi tutulduklar1 ve Universitelerle ortaklasa gerceklestirilen
hizmet ic¢i egitim kurslarinda mukafat unsuruna ciddi bir sekilde
dikkat cekilmesinin neden oldugu soOylenebilir. Diger etkin unsur
ise Diyanet Isleri Baskanligi’nin gérevli seciminde son dénemlerde
meydana getirdigi yenilikci bakis acisidir. Zira cami goérevlileri ara-
sinda ilkokul mezunu olanlarin sayis:1 gittikce azalmakta bunlarin
yerini pedagojik formasyona sahip [lahiyat Faktiltesi mezunu, yiik-
sek lisans ve doktora yapan gorevliler almaktadir. Din gérevlilerinin
de kendilerinden beklenen kaliteli hizmeti verme cabalarinin sonu-
cu olarak cocuklarla daha makul ve sevecen iliskiler kurmak ama-
ciyla potansiyel olarak muikafat unsuruna sikca yer verdikleri goz-
lemlenebilmektedir.

4. “Aldiginiz din egitiminde size hangi miikafatlar verildi?”
Sorusuna Verilen Cevaplara iliskin Bulgular

Tablo 3 “Aldiginiz din egitiminde size hangi miikdfatlar verildi?” So-
rusuna Verilen Yanutlara fliskin Tablo

Cinsiyet Kiz Erkek Toplam

Yanit f % f % f %
Glizel sozlerle ovduler, | 47 | 26.3 | 50| 27.9 | 97 54.2
takdir ve tebrik ettiler

Arzu ve isteklerimi yeri- 8 45| 11 6.1 19 10.6
ne getirdiler

Hepsi 13 7.3 | 20| 11.2 | 33 18.4
Diger 3 1.7 3 1.7 6 3.4
Yanitlamayanlar 24 13.4

Tablo 3’ de goéruldugi gibi, din egitiminde verilen mukafat turle-
rine bakildiginda en fazla orana “Guzel sézlerle évdiler, takdir ve
tebrik ettiler” metodu sahiptir. “Arzu ve istekleri” ve “diger” siklari
da eklendiginde oranin % 80’ gectigi gérulmektedir. Bu bulgular,
insan olmanin getirdigi bir ic duyumsama ve begenilme arzunun
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sonucu olarak karsimiza cikmaktadir. Takdir ve tebrik edilme; kisi-
nin kendine gliven duymasina, saglam bir karakter yapisinin olus-
masina, toplum icinde saygi gérdtigt gibi diger insanlara da saygi
gOstermesine sebep olacaktir. Maddi mukafatlarin ilk planda ust
dtizeyde bir etki olusturmasina ragmen, glizel sozle 6vilme, takdir
ve tebrik edilme seklindeki manevi mukafatlar kadar etkin olmadig:
sonucuna ulasabiliriz. Bu sebeple egitimde maddi mukafat tarle-
rindense manevi muikafatlara agirlik verilmesi daha faydali olacak-
tir. Zira maddi 6dul sisteminin kendi icerisinde gizli tehlikeleri ba-
rindirdigini savunan arastirmacilar bulunmaktadir. Séyle ki, insan-
lar 6grenme icin 6dullendirilebilir ancak 6grenme icin sistematik bir
sekilde édullendirme olmamalidir (Hall, 2009, s. 49). Odtllendirme-
nin sistematik bir hal almasi durumunda sinif ortaminda her za-
man “kazananlar” ve “kaybedenler” grubu meydana gelir ve bu tablo
daha ¢ok soruna yol agabilir. Ornegin bir sinifta bazilarinin daha iyi
oldugu kabul edilirse, 6dultin strekli bunlara verilmesi, digerlerinin
basarisizlik (6grenilmis caresizlik ve kendini gerceklestiren kehanet)
hisleriyle bas basa kalmalarina neden olabilir. Boyle yapildiginda
s6z konusu basarisiz 6grencilerin basarisizliga dair tutumlar1 ve
duygular1 pekistirilmis olur. Halbuki her bir 6grencinin 6grenme
yontemi ve duizeyi farklidir ve yapilmas: gereken bu farkhh 6grenme
diizey ve yaklasimina uygun 6grenme stillerinin ise kosulmasidir (Y.
Gundtiz, A. Balyer, 2011: 13) Daha sonra bu 6grencilerin maddi
odtllerdense tarihten, ginltk pratik yasamdan, bilissel bilgi ala-
nindan daha etkili yéntemler ya da cesaretlendirme ve 6vga gibi
daha olumlu ve sembolik degeri olan s6zel unsurlar1 kullanarak
odullendirilmesidir. (LTC, 2009: 1; Swanson, 2001: 44; Brandt,
1995: 14). Bircok arastirma, o6gretmenlerin sbézel davranislarinin
ogrencilerin basarilarimi etkiledigini ortaya koymaktadir (Cohen ve
Amidon, 2004: 270).
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5. “Su anda okumakta oldugunuz ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi’ dersinde miikafat aldiniz mi1?” Sorusuna Verilen Yanitlara
Iliskin Bulgular

Tablo 4 “Su anda okumakta oldugunuz ‘Din Kulttirii ve Ahlak Bilgisi’
dersinde miikdfat alduvuz mi?” Sorusuna Verilen Yanitlara Iliskin Tab-
lo

Yanit Evet Hayir Yanitlamayanlar
Cinsiye f % f % f %
Kiz 61 34.1 18 10.1
Erkek 69 38.5 27 15.1
Toplam 130 72.6 45 25.2 4 2.2

Orglin din egitiminde mukafat verilip verilmedigine bakildiginda
o6grencilerin yaygin din egitiminde oldugu gibi buyuk bir kismi (%
72,6) mukafat aldiklarini belirtmislerdir. Yine bu oraninin kizlar ve
erkekler arasinda esite yakin dagilim gosterdigi gortlmektedir. Bu
sonug¢ bizi okullardaki Din Kulttra ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin
ogrencileri 6dullendirirken cinsiyet ayrimi yapmadiklar1 sonucuna
gotirmektedir.

Mukafat, cocugun moral motivasyonunu arttirmasi acisindan
yararhidir. Cocugun olumlu davranislar1 ve isteklendirilmesi, gu-
diulenmesini kolaylastirir. Mtikafat davranislarin onaylanmasi, bire-
yin olumlu bir benlik algis1 ve saglikli bir kisilik éranttst gelistir-
mesini kolaylastirir. Sosyal kabul gérme, baglanma, kendini ger-
ceklestirme gibi gereksinimlerin doyurulmas: yoluyla cocugun ya-
sama bakis acisini olumlu yonde etkiler. Arastirmamizda bir pekis-
tirici olarak mukafatin bu olumlu yoénlerinden dolay:r 6gretmenler
tarafindan mukafata sikca yer verildigini gérmekteyiz. Fakat yakla-
stk % 307Tuk bir gurubun ise mukafat almadigini belirtmesi distn-
durtcudiar. Bu gurubun dislanmis kitle olusturmasinin 6ntine ge-
cilmesi amaciyla tesvik yonteminin sikca kullanilmasiyla bu 6gren-
cilerin bagkalastirilmasinin éntine gecilebilmelidir.
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6. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde ne siklikta miikafat
aldiniz? Sorusuna Verilen Yanitlara iliskin Bulgular

Tablo 5 “Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi” dersinde ne siklikta mikafat
aldiniz? Sorusuna Verilen Yantlara Iliskin Tablo

Cinsiyet Kiz Erkek Toplam
Yanit f % f % f %
Hig 18 10| 27 ] 15.1 | 45 25.1
Cok az 6] 3.3 9 5| 15 8.3
Orta siklikta 11 6.1 | 26| 14.5| 37 20.6
Cogunlukla 39 121.8] 31|17.3]| 70 39.1
Her zaman S 2.8 3 1.7 8 4.5
Yanitlamayanlar 4 2.2

Orglin din egitiminde ne siklikta mtikafat verildigine bakildiginda
o6grencilerin btiytk bir kismi (% 39.1) cogunlukla muikafat aldiklari-
n1 belirtmislerdir. Ogrencilerin %25.1’i Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi
dersinde hi¢ muikafat almadiklarini, % 4.5 ise her zaman miuikafat-
landirildiklarini belirtmislerdir. Oranlarin kiz ve erkek 6grenciler
arasindaki dagilimina baktigimizda ise kiz 6grencilerin “cogunlukla”
ve “her zaman” ifadelerini daha cok tercih ettikleri, erkek 6grencile-
rin ise “hi¢”, “cok az” ve “orta siklikta” ifadelerini daha cok tercih
ettikleri gértlmektedir. Ancak oranlarin birbirine yakinligi yine bizi
okullardaki Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin égrencileri
odullendirirken cinsiyet ayrimi yapmadiklari sonucuna goéttirmek-
tedir.

7. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde hic ceza aldiniz
m1?” Sorusuna Verilen Yanitlara Iliskin Bulgular

Tablo 6 “Din Kiltirt ve Ahlak Bilgisi dersinde hi¢ ceza aldiuz mi?”
Sorusuna Verilen Yanitlara Iliskin Tablo

Yanit Evet Hayir Yanitlamayanlar
Cinsiy f % f % f %
Kiz 26 14.5 53 29.6
Erkek 12 6.7 84 46.9
Toplam 38 21.2 137 76.5 4 2.2

Tablo 4 incelendiginde okullarda Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi
dersinde Ogrencilerin % 76,5’ine ceza verilmedigi gértulmektedir.
Esasen egitimin hi¢cbir alaninda dayak yéntemine basvurulmamali-
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dir. Cocuk glicstizse sorunlarin icerisinde yasiyorsa daha saldirgan
ve kavgaci davranir. Bu kisilik problemini dayaga dayanarak ¢oz-
meye calismak aslinda ¢6zimu daha karmasik ve imkansiz prob-
lemleri meydana getirir. Dayak kisinin kendine olan saygisini 61-
durmektedir. Saygiy1 yitiren cocuk daha da saldirgan hale gelecek-
tir.

Sonuclarda dikkat c¢eken husus ceza verilen 6grencilerin
%14,5’inin kiz, % 6,7’sinin erkek 6grenciler olmasidir. Daha o6nce
yapilan benzer bir arastirmada ise kizlarin erkeklere oranla daha az
cezalandirildiklar: gértilmektedir (Ay, 1993: 152). Bu oranin kizlar-
da erkeklere nazaran ytksek olmasi, kirsal bolgelerdeki okullarda
cinsiyet ayrimi yapilmadan ceza verme oraninin daha fazla gértlda-
ginden kaynaklanmis olabilir (Yortkoglu, 1986: 174). Buna bagh
olarak da kizlarin erkeklere gére daha hassas bir yapida olmasinin
getirmis oldugu bir anlayisla erkeklerin ceza olarak gérmedigi ma-
nevi ceza tlurlerinden kizlarin etkilenmis olmasi da muhtemeldir.

Sonuclar incelendiginde cezaya basvurma olayinin azalmis olma-
s1 en azindan Ogreticilerin hassasiyetle davranip 6grencileri dersten
dolayisiyla da dinden sogutmama gayreti icerisinde oldugu gozlenir.
Diger dersler icin ayni ifadeleri kullanmak ¢ok da mumktin géztk-
memektedir. Kundake: (2002)’nin yaptig: bir arastirma, 6gretmenle-
rin genel olarak cezaya karsi olduklar: ve cezay: tercih etmediklerini
ortaya koymasina ragmen, 4 — 12 yaslari arasinda c¢ocuklar tizerin-
de yapilan bir arastirmaya goére (Dogan, 2001: 54-64), cocuklarin %
62,6’simn1n fiziksel cezaya maruz kaldiklar: ortaya konmustur. Yine
yapilan baska bir arastirmada da (Mahiroglu, Bulug, 2003: 81-95)
ogrencilerin % 59,51 lise egitimleri sirasinda kendilerine fiziksel
ceza uygulandigini belirtmislerdir. Ayrica Gozutok tarafindan yapi-
lan calismada ise, 6gretmenlerin cezalandirma bicimlerini, 6grenci-
ler, tokat atma (% 58), kulak cekme (% 46), sa¢c cekme (% 31), tebe-
sir, silgi firlatma (% 25), sopayla vurma (% 15), tekme atma (% 12),
cok siddetli dévme (9, 11), basini siraya ya da duvara vurma (%8)
olarak belirtmislerdir (Gozttok, 1994: 564-573). Arastirma sonucla-
rina bakildiginda, 6gretmenlerin yaklasik beste tictinln fiziksel ce-
zaya basvurdugu dikkati cekmektedir. Bu olumsuz tabloyu Din



Ortadgretim Kurumlarinda Muikafat ve Ceza Algisi 119

Kultart ve Ahlak Bilgisi dersinin genelinde gérmemek gelisen za-
man icerisinde 6gretmenlerin daha da bilin¢lendigini, 6grencilerin
din algilarina olumsuz ntfuz etmemek icin caba sarf ettiklerini gos-
termektedir.

8. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde ne siklikla ceza al-
din1z?” Sorusuna Verilen Yanitlara iliskin Bulgular

Tablo 7 “Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi” dersinde ne siklikta ceza aldir-
niz? Sorusuna Verilen Yanitlara Iliskin Tablo

Cinsiyet Kiz Erkek Toplam
Yanit f % f % f %
Hic 531 29.6| 84| 47| 137 76.6
Cok az 15 8.3 8| 45| 23 12.8
Orta siklikta 6 3.3 2| 1.1 8 4.4
Cogunlukla 5 2.8 2| 1.1 7 3.9
Her zaman 0 0 0 0 0 0
Yanitlamayanlar 4 2.2

Orglin din egitiminde ne siklikta ceza verildigine bakildiginda 6g-
rencilerin biyutk bir kismi (% 76.6) hi¢ ceza almadiklarini belirtmis-
lerdir. Dikkat ceken diger 6nemli bulgu ise 6grencilerden hicbirinin
“her zaman” secenegini isaretlememeleridir. Bu bulguya dayanarak
okullarda din egitiminde ceza kullanimini strekli hale getiren hic
6gretmen olmadig1 sonucuna gétlirmektedir. Oranlarin kiz ve erkek
O0grenciler arasindaki dagilimina baktigimizda cinsiyet acisindan
cezanin dagiliminda belirgin bir fark goértilmemektedir. Oranlarin
birbirine yakinligi mutikafat dagiliminda oldugu gibi cezanin uygu-
lamasinda da Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin 6grenci-
leri 6dullendirirken cinsiyet ayrimi yapmadiklari sonucuna gotir-

mektedir.
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9. “Mantikl1 bir sebebe dayanan cezalandirma bazen 6grenci-
ler icin faydalidir, goriisiinii nasil degerlendiriyorsunuz?” Soru-
suna Verilen Yanitlara iliskin Bulgular

Tablo 8“ Mantikl: bir sebebe dayanan cezalandirma bazen 6grenciler

icin faydalidir, gériistinii nasu degerlendiriyorsunuz?” Sorusuna Veri-
len Yantlara fliskin Tablo

Cinsiyet Kiz Erkek Toplam
Yanit f % f % f %
Katiliyorum 61 | 34.1| 73| 40.8 | 134 74.9
Katilmiyorum 10 5.6 | 16 89| 26 14.5
Fikrim yok 8| 45| 11 6.1 19 10.6

Ceza olayina 6grencilerin bakis acisini 6l¢gmek amacl sorulan so-
ruya verilen yanitlar incelendiginde 6grencilerin btiytik bir cogunlu-
gu (% 74.9) cezalandirmanin bazen faydali oldugunu distinmekte-
dirler. Ogrencilerin bu sekilde diistinmelerinin sebebi gercekten
cezanin faydali oldugunu distndtiklerinden midir yoksa 6gretmen-
ler tarafindan uygulanan cezanin faydali olduguna inandirilmalar:
midir? Sayet verilecek cevap 6gretmenlerin yonlendirmesinin oldugu
seklindeyse yukaridaki tabloyu anlamak mtmktindtr. Herhangi bir
yonlendirici unsura dayanmadan cezanin faydali olabilecegine dair
distince ise sonuclar gercekten irdelenmeye degerdir. Peki, ceza
gercekten faydali midir?

Ceza, bir davranisi belirli bir stirecte yapmamay1 6gretebilir. An-
cak karmasik davraniglari, elestirel distinmeyi, hayata olumlu
bakmayi, insan sevgisini veya matematigi ceza ile 6gretmek mum-
kitin degildir. Ceza korku yaratabilir, geriletebilir ama gelistiremez.
Iste bu ytizden ceza giigstizdiir (Dékmen, 2005: 141). Her ne kadar
ceza; insani olumsuz davranislardan kurtarirsa da her zaman 6g-
renmeyi kolaylastirmaz. Basarisizligi nedeniyle cok sik ceza alan
O6grencinin basarisi nedeniyle, 6dullendirilen 6grenci kadar 6grene-
meyecegi unutulmamalidir (Unal ve Ada, 1999: 111).

Kimi zaman cezanin islevselligi noktasinda amagclanan hedefe
ulasildigr goértlmektedir. Fakat bu durum cezanin faydali oldugu
sonucuna ulasmamiza engeldir. Ctiinkll eger ceza cocuktaki yanlis
davranislarin tekrari ihtimalini azaltiyorsa Skinner’e gére bunun U¢
nedeni olabilir. A) Cezanin bir takim duygusal tepkileri vardir. B)
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Ikinci neden klasik sartlamayla aciklayabilir. Cocuk yasaklanmis
bir davranisi yaptigi zaman daha 6nceden anne ve babadan goérdu-
g0 azara bagl olarak gelistirdigi sarth tepkiyi gdsterebilir. C) Uctin-
cl neden ise; olumsuz pekistirmedir. Azarlanan cocuk yasaklanan
davranis: yapmayacak ve hos olmayan azarlama kesilecek ve bunun
yarattign korkuda ortadan kalkabilecektir (Ko¢ ve Iskender, 1995:
37). Fakat bu olumsuz durumlarin ¢cocugun sahsiyetinde meydana
getirdigi etkiler géz ardi edilecektir.

Burada tizerinde durulmasi gereken diger bir husus da, olumlu
etkisi olduguna inanilan cezanin gizli mi yoksa toplum huzurunda
m1 verilmesinin dogru olacag gercegidir. Gizli olarak verilmesini
savunanlar; “Ogrencinin gururunu incitmemek, rencide etmemek,
kticik dustrmemek ve sahsiyet gelisimini olumsuz etkilememek”;
toplum 6ntinde verilmesini savunanalar ise; “Diger 6grencilere ibret
ve ikaz, ayni zamanda bdyle bir suca ydnelmek isteyenleri ise cay-
dirmak” amaciyla olmasini benimserler. Gerek Hz. Peygamberin
uygulamalar1 (Canan, 1984: 27) gerekse Gazali, ibrahim Hakk: ve
Taskoprizade gibi egitimcilerinde cezanin gizlice verilmesi fikrini
benimserler. Daha 6nce yapilan benzer bir arastirmada da cezanin
gizli verilmesi tzerinde durulmustur (Ay, 1993:160). Dolayisiyla
cezanin kimsenin fark etmeyecegi, toplum icerisinde 6grencinin
kisilik yapisini sarsmayacak bir sekilde verilmesinin daha uygun
olacag sOylenebilir.

10. “Bir ceza cesidi olarak dayak, egitimin her kademesin-
den kaldirilmalidir, goriisiinii nasil degerlendiriyorsunuz?” So-
rusuna Verilen Yanitlara iliskin Bulgular

Tablo 9“Bir ceza cesidi olarak dayak, egitimin her kademesinden

kaldirdmalidur, goristint nasu degerlendiriyorsunuz?” Sorusuna Veri-
len Yanutlara Iliskin Tablo

Cinsiyet Kiz Erkek Toplam
Yanit f % f % f %
Katiliyorum 61| 34.1| 79| 44.1 | 140 78.2
Katilmiyorum 12 6.7 12 6.7 24 13.4
Fikrim yok 6| 33 9 5| 15 8.4
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Ogrenciler her ne kadar bir énceki soruda cezalandirmanin in-
san icin faydali oldugunu duiistinseler de % 78.2°lik bir oranla dayak
olaymmin egitimin her kademesinden kaldirilmas: gerektigini belirt-
mislerdir. Cinsiyet acisindan erkek oOgrencilerin kiz 6grencilerden
daha fazla bu gortist savunduklar: da ortaya ¢cikmistir. Bunun se-
bebi olarak da erkek o6grencilerin sinif icerisinde daha problemli
olduklarindan dolay: daha fazla dayak olayiyla karsi karsiya gelmis
olma ihtimali gosterilebilir.

Surekli dayak yoluyla cezalandirma, 6grencilerde genel bir kayit-
sizlik ve bagisiklik durumu meydana getirebilir (Aydin, 2000: 166).
Ogrencilerin istenmeyen davraniglar1 yaptiklarinda aldiklar1 her
cezanin etkisinin bir éncekine gére azalmasi ve 6grencinin bunu bir
ceza olarak algilamayip, yasamin bir parcasi olarak gdérmesine
(Korkmaz, 2004: 187 ) neden olabilir. Bu durum, 6grenmeyi engel-
leme, iligkileri bozma, okuldan sogutma, korku dogurma, okuldan
kacma, asir1 kaygi, kirip dékme gibi olumsuz sonuclar yaratmakta-
dir (Saritas, 2003: 62).

Fiziksel ceza uygulanan cocuklarin kisiliginin gelismedigi, 6gret-
menler ve otorite figlirlerine karsi saygisinin kayboldugu, sinif kont-
rolinu zorlastirdig: ayrica cocukta sosyal ve kendini kontrol beceri-
lerinin azaldig1 da sik¢a gbériinen sonuglardan bazilaridir (Benetar,
2002, akt. Mahiroglu ve Bulug, 2003: 82). Kaylor (2004)1in, calis-
masinda da, fiziksel cezanin, cocuklarin anti-sosyal davranislari
lUzerinde 6nemsiz olmayan etkilere sahip oldugu ortaya konmustur.
Robinson, Funk, Beth ve Bush (2005)'un, yaptiklar1 calismada da,
fiziksel cezanin etkili olmadigina yonelik deneysel destekli bulgulara
ulasmislardir. Diger taraftan siddet, cocuklarin yalan séylemesine,
okul arkadaslarina yoénelik saldirgan davranislar géstermesine, ar-
kadaslarinin sahip olduklar1 esyalara zarar vermesine neden ola-
bilmektedir (Wilson, 1982: 155-164).

Fiziksel cezaya maruz kalan cocuklarin, hi¢ cezalandirilmayan ya
da cok az cezalandirilan cocuklara gore arkadaslarina karsi daha
sert ve saldirgan davrandiklar: gézlenmistir (Gordon, 2000: 4). Sal-
dirganlik 6grenilmis bir davranistir ve cocuklar bu isi yetiskinleri
model alarak 6grenirler. Bedensel gli¢ ve s6zli saldirilarda buluna-
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rak cezayi kullanan yetigkin, cocuk icin saldirgan modeli olustur-
maktadir. Saldirgan modeli gozleyen cocuk, digerlerine nasil saldiri-
lacagini 6grenir (Ozytirek, 1998: 98-107).

11. “Dayak, zamansiz ve gereksiz cezalar ogrenciyi bu ders-
ten sogutmaktadir, goriisiinii nasil degerlendiriyorsunuz?” So-
rusuna Verilen Yanitlara iliskin Bulgular

Tablo 10 “Dayak, zamansiz ve gereksiz cezalar 6grenciyi dersten

sogutur, gérustini nasu degerlendiriyorsunuz?” Sorusuna Verilen Ya-
rutlara Iliskin Bulgular Sorusuna Verilen Yarutlara Iliskin Tablo

Cinsiyet Kiz Erkek Toplam
Yanit f % f % f %
Katiliyorum 63| 352 | 79| 44.1 | 142 79.3
Katilmiyorum 12 6.7 | 13 7.3 ] 25 14
Fikrim yok 4] 2.2 8| 45| 12 6.7

Dayak olayinin egitimin her kademesinden kaldirilmasi, yénlen-
dirmenin daha cok mukafatla yapilmasi gerektigini distinen 6gren-
ciler bu goruslerine gerekce olarak da dayak ve benzeri cezalarin
O0grenciyi dersten soguttugu sorusuna % 79,3 oraniyla katildiklarini
belirterek gostermislerdir. Yine erkek Ogrencilerin kiz 6grencilere
oranla % 107Tuk bir farkin olmasi daha 6ncede belirttigimiz gibi sinif
icindeki problemlerinden kaynaklanmis olabilir.

Insanlik tarihi kadar eski olan bu ceza tiirtine tarihte cesitli za-
manlarda ve degisik milletlerde basvuruldugu goériulmektedir (Ka-
nad, 1963: I, 4-28; Kocer, 1980: I, 23, 83, 85). Hayatin tiim alanla-
rinda yapilacak yanliglarin bir karsiligi olarak farkl kitleler tarafin-
dan da uygulanabilen bu uygulamaya ailede ebeveyn okulda da
istenmemesine ragmen 6gretmenler bagsvurmaktadirlar. Yalniz pesi-
nen belirtelim ki bu ceza turleri, ne insani ahlakin getirdigi temel
ilkeler arasinda ne de Milli Egitim Bakanligi Ortadgretim kurumlar:
odul ve disiplin ydnetmeliginde yer almaktadir (Resmi Gazete:
19.1.2007/26408). Bu tur ceza turlerinin 6grencileri derse adapte
etme bir yana dersten sogutma ve dolayisiyla da elde edilmek iste-
nen verimin ortadan kalmasina sebebiyet vereceginden yénetmelik-
te bu tir davraniglarin yasaklanmasi yoluna gidilmistir. Ogrencileri
dersten sogutmasina ve verimi azaltmasina ragmen bu tlr cezalara
nicin basvurulmaktadir? Bu tir davraniglar agirlikli yaklasimla
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dgretimde yetersizligi ortaya koymaktadir. Ustelik 6grencinin davra-
nisinin sorumlulugunu kabul etmesinden cok, suc islemesine yol
acmaktadir (Celep, 2000: 189).

Sonuclarda (%14)Tuk kesimin ise cezanin olumsuz etkilerinin
dersle bir ilgisi olmadigini savunmalar: hentiz cezanin etkisini kesti-
rebilecek durumda olmadiklar: ya da kendilerine devamli ceza uy-
gulandigindan cezay: i¢csellestirerek yasamin bir parcasi haline ge-
tirmelerinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Cezanin kisilik hakla-
rim1 yok etmeye yonelik olarak kullanilmasi, 6grencinin agir ruhsal travmalara
ugramasina yol agmaktadir. Ornegin siirekli fiziksel olarak cezalandirilan ve kiigiik
distiriilen 6grencilerde, 6grenilmis ¢aresizlik, duyarsizlik, gerileme gibi nevrotik
egilimler gozlenmektedir (Aydin, 2000: 164). Belki de bu soruya “fikrim yok™ ve
“katilmiyorum” seklinde cevap veren 6grencilerde bu tiir egilimler bulunmakta ve
duyarsizligin getirdigi tavir derse bakiglarini etkilemektedir.

Din Kultart ve Ahlak Bilgisi dersinde devamli surette vurgula-
nan kardeslik duygusu, merhametli olma, insan merkezli evrensel
degerler ve birlikte yasamanin getirmis oldugu sorumluluklar onlari
daha kontrollti bir hayat stirmeye, yasam kalitelerini artirici olgun-
lugu elde etmeye tesvik etmektedir. Dersle ilgili bu genel anlayisin
arastirmamizin geneline hakim oldugunu gérmekteyiz. Fakat hig
istemedigimiz ve onaylamadigimiz bir sekilde dayak, zamansiz ve
gereksiz cezalarin meydana gelmesi 6grenciyi dersten sogutmanin
da otesinde dersin 6grenci Uzerindeki muspet etkisini tamamen
ortadan kaldiracaktir.

12. “Hosgorii temelleri iizerine kurulu bir dinin egitim ve 6g-
retiminde dayaksiz bir disiplin olmalidir, goriisiinii nasil deger-
lendiriyorsunuz?” Sorusuna Verilen Yanitlara iliskin Bulgular

Tablo 11 “Hosgérti temelleri tizerine kurulu bir dinin egitim ve 6gre-

timinde dayaksiz bir disiplin olmalidir, goristini nasi degerlendiri-
yorsunuz?” Sorusuna Verilen Yanitlara lliskin Tablo

Cinsiyet Kiz Erkek Toplam
Yanit f % f % f %
Katiliyorum 62 | 34.6 | 76| 42.5| 138 77.1
Katilmiyorum 7 39| 12 6.7 19 10.6
Fikrim yok 10 5.6 | 12 6.7 | 22 12.3
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Yapilan bir arastirma Ogretmenlerin smnifa olumsuz davranisla-
rindan en 6nemlileri arasinda fiziki cezaya basvurma ve 6grencilerle
alayci ifadelerle hakaret etme gelmektedir (Dilekmen,2001: 34, akt.
Samanci, 2002: 30).

Mtukafatin din egitimini kolaylastirdigini déistinen 6grenciler din
egitimi ve O0gretiminde dayaksiz bir disiplin olmasi gerektigi konu-
sunda (% 77. 1)’lik bir oranla daha ¢ok goriis birligine varmislardir.
Bu oran egitimin diger kademelerinde dayagin yer almamasi gerek-
tigini ortaya koyan soruyla paralel bicimde erkek 6grencilerde daha
fazladir. Bu veriler neticesinde denilebilir ki, din egitimi ve 6greti-
minde dayaksiz bir disiplin olmalidir. Ogretmenler cezaya dgrencilik
yillarindan kalan olumlu ya da olumsuz nedenler sebebiyle degil,
geregine inandiklar icin basvurmalidirlar. Zira 6grencilik yillarinda
bilingsizce uygulanan cezalarin olumsuz etkisi bilin¢altinda yer ede-
rek daha sonraki zaman diliminde 6gretmenlik durumunda kendi-
sini gbstermekte, Ogrencileri cezalandirmak suretiyle ortaya cika-
bilmektedir (Yortkoglu, 1989: 134).

Kur’an-1 Kerim’de cezalandirmadan bahseden ayetlerin toplam
sayisinin 72 olmasina karsin 160 ayette mikafatlandirmadan bah-
sedilmis olmasi, Kur’an-1 Kerim’in cezalandirmaktan ziyade
mukafatlandirmay:1 6éngéren bir mesaja sahip oldugu seklinde yo-
rumlanabilir (Ay, 2000: 42).

Islam’in ceza verme noktasindaki bakis acisini en gtizel bir sekil-
de tasvir eden Peygamberimiz (sav) “Herkese derecesine gbre davra-
nilmastt” (Eba Davad, Edeb: 22) isteyerek tifl olan, yani temyiz
yasina gelmeyen, on yasindan kuiciik cocuklarin dévilmemesini
(Deylemi, Mtusnedu’l-Firdevs, 2:286) tavsiye etmistir. Kendisi de
hayati boyunca ne bir hizmetciye ve ne de bir kadina asla vurma-
mistir. Kendisine verilen bir zarardan dolay: da hi¢ kimseden inti-
kam alma yoluna gitmemistir (Muslim, Fedail: 79). Aslinda cezada
acele etmemek, affetmek egitimde uyulmas: gereken 6nemli kural-
lardan biridir. Peygamberimiz (sav) “Eger mutlaka ceza vermek gere-
kiyorsa sucu Olgtistinde ceza veriniz ve sakin ytiziine vurmayimz!”
(Maslim, Birr: 112-116) buyurmuslardir. Bununla beraber “giinde
yetmis defa affetmeyi” (Ebt Davad, Edeb: 124) de tavsiye etmisler-
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dir. Caydiric1 ve te’dip edici olmasi icin cezalarin “Cocuklarnn akli
seviyesine gére, zihni yapiarina uygun” (Munavi, Feyzul-Kadir,
4:229) verilmesi gerektigini séylemistir.

Islam alimlerinin cezaya genel olarak karsi olduklarini belirtmek-
te bir sakinca gérmiiyoruz. Maverdi (974), Ibn Haldun (1405), Tas-
képrizade (1552), Ibrahim Hakki Erzurumi (1780) gibi Islam alimleri
ceza verilmesine kesinlikle karsidir. Gerektiginde cezaya basvurul-
masini savunan alimlerin genel prensipleri ise cezay1 ortadan kaldi-
ric1 mueyyideleri tatbik ederek cezayi en son ve kacinilmaz bir care
olarak gérmeleridir. Bu asamaya gecilmeden 6nce 6grenci iyi huy ve
davraniglarindan 6tara évalar ve taltif edilir. Ebeveyn ve 6gretmen,
iyi halli olma durumunu strdtrerek Ornekligin gereklerini yerine
getirir. Tim bu asamalar katedildikten sonra basari saglanamazsa
cocugu disipline etmek amaciyla azarlama yoluyla egitim gercekles-
tirilir. Hatta bunu yaparken bile asiriya kacilmadan sahsiyet ve
onur kirici davranislardan kacinilir (ibn Miskeveyh, 1959: 60; Ga-
zali, 1903: 36-37). Suca karsilik olarak verilecek asir1 cezalar cocu-
gun hircinlasmasina ve kendisini midafaa ederek sucun karsiligini
almama ve dolayisiyla da cezanin haksizca verilmesi sebebiyle yer-
siz oldugunu dustinmeye sevk edecektir. Cezanin egitime katacagi
katk: ancak adil ve makul 6lctiler seviyesinde gerceklesecektir.

13. “Basarili1 6grenci cesitli armaganlarla miikafatlandirilma-
Iidir, goriisiinii nasil degerlendiriyorsunuz?” Sorusuna Verilen
Yanitlara iliskin Bulgular

Tablo 12 “Basarii égrenci cesitli armaganlarla miikdfatlandirdmali-

dir, goriistinii nasi degerlendiriyorsunuz?” Sorusuna Verilen Yanitla-
ra Iliskin Tablo

Cinsiyet Kiz Erkek Toplam
Yanit f % f % f %
Katiliyorum 57 131.8| 74| 41.3|131 73.2
Katilmiyorum 11 6.1 15 84| 26 14.5
Fikrim yok 11 6.1 11 6.1 22 12.3

Dayak olaymnin egitimin her kademesinden kaldirilmasi gerekti-
gini diistinen 6grenciler, % 73,2 gibi bluiytik bir oranla basarili olan-
larin cesitli armaganlarla mukafatlandirilmasi1 gerektigini dtstn-
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mektedirler. Bu durum 6grencilerin ceza ve muikafata bakis acilari-
nin olmasi gerektigi gibi oldugunu godsteren sevindirici bir bulgudur.
Erkek 6grencilerle kiz 6grenciler arasinda % 10’ luk bir farkin olma-
s1, mukafatlandirilmada erkek 6grencilerin daha az tercih edildigi-
nin bir géstergesi olabilir.

Ogrencilerin egitim stirecinde cesitli armaganlarla muikafatlandi-
rilmas1 belirli bir basar1 temeline dayanmalidir. Herhangi bir seyi
hak etmeden oOdullendirilen 6grenciler bu eylemi bir “yag yakma”
etkinligi olarak kabul edip ebeveynlerini ve 6gretmeni sémurmeye
veya kullanmaya baslayabilirler. Ozellikle yasi ilerlemis olanlar bu-
nu sikca denemeye kalkisirlar. Oysa mukafat, belirli bir caba har-
canarak hak edilmis bir sonucun dogal parcas: olursa 6grenci hem
davranist yapmanin lezzetini pesin pesin elde etmis olacak; hem de
yaptigl dogruyu devam ettirmek icin kendisinde bir gti¢ bulacaktir.

14. “Hak eden ogrencilerin miikafatlandirilmasi durumunda
dini bilgiler daha kolay verilebilir, goriisiinii nasil degerlendiri-
yorsunuz?” Sorusuna Verilen Yanitlara Iliskin Bulgular

Tablo 13“Hak eden 6grencilerin miikdfatlandurilmast durumunda di-

ni bilgiler daha kolay verilebilir, gértistinii nasu degerlendiriyorsu-
nuz?” Sorusuna Verilen Yanitlara fliskin Tablo

Cinsiyet Kiz Erkek Toplam
Yanit f % f % f %
Katiliyorum 46 | 25.7 | 64| 35.8 | 110 61.5
Katilmiyorum 10 5.6 | 17 9.5 | 27 15.1
Fikrim yok 23| 12.8| 19| 10.6 | 42 23.4

Cezanin ¢ogu zaman egitimde yeri olmadigini miikafata daha ¢ok
yogunlasmak gerektigini diistinen 6grenciler, mukafatin dini bilgile-
rin verilmesini kolaylastirdigi gértisiinde net bir birlige varamamais-
lardir. Her ne kadar bu gértise katilanlarin sayis1 % 61,5 olsa da bu
konuda fikri olmayanlarin sayisinin % 23,4 gibi g6z ard: edilmeye-
cek bir oranda olmasi bu bulguyu desteklemektedir.
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15. “Okullarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin devam
etmesini istemiyorsaniz bunun nedenleri nelerdir?” Sorusuna
Verilen Yanitlara iliskin Bulgular

“Okullarda Din Kultara ve Ahlak Bilgisi dersinin devam etmesini
istemiyorsaniz bunun nedenleri nelerdir?” seklindeki anketteki bu
soruya deneklerin verdigi yanitlar asagidaki siralanmistir:

e “Dersi sevmiyorum.”

e “Ogrencilerin dersten sogutulmasi.”

o “Dersin etkili bir sekilde islenmemesi.”

e “Dersin gerekli olmadigini diisintiyorum.”

Tablo 22°de goruldigu gibi, Okullarda Din Kultirt ve Ahlak Bil-
gisi dersinin devam etmesini istemeyenlerin orani ( % 4.4) tur. Og-
rencilerin bu dersin devam etmesini istememe nedenleri gézden
gecirilmeyi gerektirmekle beraber bu istek sahiplerinin dikkate de-
ger bir oranda olmadiklar: gértilmektedir. Yalniz bu oranin sonraki
dénemlerde sabit kalacagina dair bir garanti vermek zor olacaktir.
Gelisen dunya ile birlikte 6grencilerin gerek ahlaki gerekse dini de-
gerlerini yipratici bircok faktér devreye girmektedir. Bu derse yone-
lik olumlu bakis acisinin devam ettirilmesi icin bunlarin birer ceza
tard oldugu unutulmayarak dersi istememe sebepleri tizerinde du-
rulmali; 6grencilerin dersten sogumamalari, dersin gerekli oldugu-
nu distnmeleri, dersi sevmeleri ve dersin etkili bir sekilde islenme-
si i¢in elden gelen tim c¢aba sarf edilmelidir.

16. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersini dinlemenizin nede-
ni nedir?” Sorusuna Verilen Yanitlara Iliskin Bulgular

Tablo 14°Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi dersini dinlemenizin nedeni
nedir?” Sorusuna Verilen Yanitlara Iliskin Tablo

Cinsiyet Kiz Erkek Toplam

Yanit f % f % f %

Dersi sevdigimden 66 | 36.9 | 80| 44.7 | 146 81.6

Ogretmenden  korktu- 71 3.9 3| 1.7] 10 5.6

gumdan

Ogretmeni sevdigimden 3| 1.7 3 1.7 6 3.4

Not kaygisindan 3 1.7 11 6.1 14 7.8
3 1.7
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Tablo 23’te goruldigt Uzere 6grencilerin Din Kulttird ve Ahlak
Bilgisi dersini dinleme sebepleri arasinda birinci siray1 “Dersi sevdi-
gimden” secenegi almaktadir. “Ogretmeni sevdigimden” secenegi
O6grencilerin % 3.4’G tarafindan tercih edilmis olup boéylece din kiil-
tara dersini dinleme sebeplerinden olumlu olanlarin toplami % 85’
bulmaktadir. Olumsuz olan “Ogretmenden korktugumdan” ve “Not
kaygisindan” seceneklerini isaretleyenler tim Ogrencilerin sadece %
13.4"an0 olusturmaktadir. Bu durum da 6grencilerin Din Kulttra
ve Ahlak Bilgisi dersine karsi genellikle olumlu bir tutum takindik-
larin1 géstermektedir.

Sonuclarda dersin bizzat kendisine vurgu yapilmas: dikkat ceki-
cidir. “Ogretmeni sevdigimden” ya da “6gretmenden korktugumdan”
secenekleri 6gretmenin degisse de degismese de dersle ilgili olumlu
bakis acisinin devam ettigini gostermektedir. Diger 6énemli bir hu-
sus, ciddi bir fark olusturmasa da “Ogretmeni sevdigimden” secene-
ginin “Ogretmenden korktugumdan” seceneginden daha az tercih
edilmesidir. Ustelik derse bu denli ilgi duyan 6grencilerin &égret-
menden korkutulmak seklinde cezaya maruz kalmalari sebebiyle bu
tir bir diistince igerisinde olduklari da sdylenebilir. Ogretmeni sev-
me oraninin da cok dusuk olmas: bu tezi gliclendirmektedir. Dersi
sevmenin 6tesinde dersin dinlenme sebeplerinin timt —not kaygisi
da dahil- bu derste ceza unsuruna yer verildiginin gostergeleridir.
Olumsuz gorus bildiren 6grenciler yaklasik %19’dur. Daha 6nce bu
derste ceza almadigini belirten (%76)lik 6grenci grubunun disinda
kalanlarin da ceza aldigin1 distindtigimutizde oranlarin birbiriyle
orantili oldugu ve 1/571ik 6grenci gurubunun bu derste cezaya ma-
ruz kaldigi sonucuna ulasabiliriz. Ogretmenlerin bu noktada dersi
sevdirmeleri icin birtakim arayislar icerisine girmesi gerekir. Ogre-
nilmesi cok zor kanaatinde olunan derslerin dahi nazik, 6grencisine
deger veren, onlarin problemlerine ortak olan 6gretmenlerce sevdi-
rildigi hepimizin hayatinda mtisahede ettigimiz gerceklerdir.
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17. “Size gore Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde egitim
ve ogretim sekli nasil olmalidir? Kaliteli ve etkinligi yiiksek bir
egitim icin hangi sartlara ihtiyac vardir, aciklar misiniz?” So-
rusuna Verilen Yanitlara iliskin Bulgular

Anketteki “Size gore Din Kultarti ve Ahlak Bilgisi dersinde egitim
ve Ogretim Uslubu nasil olmalidir? Kaliteli ve etkinligi ytksek bir
egitim icin hangi sartlara ihtiya¢ vardir, aciklar misiniz?” sorusuna
deneklerin verdigi yanitlar asagidaki siralanmistir:

e “Ogrenciyi zorlamayarak ders verilmelidir.”

o “Ogrenciye 6gtitler verilmelidir.”

o “Dayaksiz ve disiplinli bir egitim olmalidir.”

e “Guzel sozlerle ders anlatilmalidir.”

e “Kur’an dersi olmalidir, biittiin sureler ezberletilmelidir.”
e “Ders saati arttirilmalidir.”

e “lyi not alanlar mutlaka miikafatlandirilmalidir.”
e “Konu ayet ve hadislerle aciklanmalidir.”

e “Islam hakkinda daha fazla bilgi verilmelidir.”

o “Ogrenciler fazla sikilmamalidir.”

e “Ders eglenceli olmalidir.”

e “Somut verilerle ders islenmelidir.”

e “Dini bilgi yarismalar1 yapilmalidir.”

e “Gorsellik 6n planda olmalidir.”

e “Ders not kaygisindan uzak tutulmalidir.”

e “Teoriden ¢ok uygulamaya yer verilmelidir.”

Bu soruyu sormamizin asil nedeninin mukafat ve ceza sayilabi-
lecek unsurlarin tespitine yonelik oldugunu sdyleyebiliriz. Dersi
eglenceli hale getirme, not kaygisindan uzak tutma, 6grencileri fazla
sikmama, Islam hakkinda daha fazla bilgi verme, glizel sozlerle der-
si anlatma, 6grenciye ogutler verme, dayaksiz ve disiplinsiz bir egi-
timi gerceklestirme tirinden isteklerin timu aslinda mtkafat anla-
yisina dayanarak icra edilebilir. Aksi davranis sekilleri ise 6grencile-
rin zihinlerinde tamamen ceza perspektifinden bir egitimin sturdt-
ruldigl sonucuna gotlirecektir.
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SONUC VE ONERILER

“Orgtin Din Egitimi Ve Ogretiminde Muikafat ve Cezanin Etki-
si”’nin ele alindig1 bu arastirmada 2012-2013 egitim-6gretim yilinda
Agr1 ili merkezinde Ogrenim goéren 179 ilkégretim ve ortadgretim
o6grencilerine 38 sorudan olusan bir anket uygulanmis ve sonuclar
analiz edilmistir. Arastirmaya katilan 6grencilerin;

Cocukluk déneminde alinan din egitimi ile ilgili bulgulara bakil-
diginda; (% 94,4)Gne cocukluk doéneminde ailesi tarafindan din
egitimi ve 6gretimi ile ilgili bilgiler verilmistir. Bu dénemde verilen
din egitimini 6grencilerin (% 54,7)’si anne ve babalarindan almistir.
Aileler tarafindan verilen dini bilgiler, dualar ve sureler, 6gretilen
ibadetler en ¢cok “hosgéru ve ilgi uyandiracak” (% 62,6) ve “ibadetle-
re katilmlarini saglayacak” (% 30,7) yontemleri kullanilarak veril-
mistir.

Yaygin din egitimini edinme yoluyla alakali sorulara verilen ya-
nitlara iliskin bulgulara bakildiginda; 6grencilerin (% 79,9)'u din
egitimi ve 6gretimini Kur’an Kursu veya cami hocasindan almaistir.
Ogrencilerin yaridan fazlasinin (%55,9) bu egitimi 7-10 yaslarinda
aldigr goérulmektedir. Aym sekilde katihmcilarin (% 77,1) gibi btuytk
bir kism1 Kur’an Kursu, cami veya 6zel din hocasindan aldigi din
egitimi ve oOgretiminde mtuikafat verildigini belirtmistir. Yaygin din
egitiminde verilen mtuikafat ttrlerinden en fazla tercih edilenin “gu-
zel sozlerle 6viilme, takdir ve tebrik bekleme” oldugu tespit edilmis-
tir.

Orglin din egitiminde miuikafat unsurunun aktivize edilip edilme-
diginin belirlenmesi amaciyla yapilan arastirma, 6grencilerin buyuk
bir kisminin (% 72,6) mukafat aldigim1 gostermektedir. Orglin din
egitiminde verilen mukafatlara bakildiginda birinci sirada yaygin
din egitiminde oldugu gibi “glizel soézlerle 6vilme, takdir ve tebrik
edilme” gelmektedir.

Mukafat ve ceza olaylarina iliskin gortslere bakildiginda; okul-
larda Din Kultura ve Ahlak Bilgisi dersinde 6grencilerin (% 76,5)’ine
ceza verilmedigi géortilmektedir. Ceza olayina 6grencilerin bakis aci-
sin1 6lcmek amach sorulan soruya verilen yanitlar incelendiginde
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o0grencilerin buyuk bir cogunlugu (% 74,9) cezalandirmanin bazen
insan icin faydali oldugunu duisiinmektedirler. Ogrenciler her ne
kadar bir 6nceki soruda cezalandirmanin insan icin faydali oldugu-
nu dustnseler de % (78,2)1lik bir oranla dayak olayinin egitimin her
kademesinden kaldirilmasi gerektigini belirtmislerdir. Bu 6grenciler
(% 73,2) ayn1 zamanda basarili 6grencilerin cesitli armaganlarla
mukafatlandirilmasi gerektigini distiinmektedirler. Dayak ve benzeri
cezalarin 6grenciyi dersten sogutup sogutmadigini belirleme amacl
soruya (% 79,3)1lik gibi buytuk bir oran olumsuz cevap vermistir.
Mukafatin dini bilgilerin verilmesini kolaylastirdigi gértisiinde net
bir birlige varamamislardir. Her ne kadar bu goértse katilanlarin
sayist (%61,5) olsa da bu konu da fikri olmayanlarin sayis1 da (%
23,4) gibi goz ard: edilmeyecek bir orandir. Mukafatin din egitimini
kolaylastirdigini diistinen 6grenciler din egitimi ve 6gretiminde da-
yaksiz bir disiplin olmas1 gerektigi konusunda ortak bir bakis acis1
cizmislerdir. (% 77,1).

Arastirmada elde edilen bulgulardan hareketle asagidaki 6neriler
gelistirilmistir:

Ailedeki din egitimi i¢in; ilk dini bilgilerin ailede verilmeye basg-
lanmasi, “temsil tebligden 6nce gelir” anlayisindan hareketle anne
babanin dini gereklilikleri bizzat yasayarak cocuga model olmasi,
hosgoérili ve tahammiulkar olmasi, dayak ve benzeri cezalardan
siklikla kacinip aile ici egitim kalitesi ve dlizeyini artirma amacl
mukafatlara basvurmasi din egitiminin temellerinin saglhikh bir se-
kilde atilmasini saglayabilir.

Gelisen zaman icerisinde yerli-yersiz kullandig1 sopanin giictiyle
din egitimi vermeye calisan Ogreticilerin 6grencilerin din algisinda
meydana getirmis oldugu olumsuz etkiler gérulmustir. Arastirma-
mizda da ortaya konuldugu tizere son dénemde degistirilen bu din
egitimi anlayisinin Hz. Peygamber’in de tatbik ettigi tizere “Kolaylas-
tirruz! Zorlastirmaywnz! Miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz! Birbirinizle
anlasin, iyi gecinin, ihtilafa diismeyin (Buhari, Ilm: 12, Edeb: 80;
Muslim, Cihad: 6, 7) prensipleri tizerine devam ettirilmesi daha et-
kin ve yapici bir egitim icin zaruridir. Zira zorluga ve nefrete mahal
vermeme, kolaylik, miijjdeleme, anlayis ve samimiyete dayanan ikili
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iliskiler 6grenci icin 6nemli ve faydasini uzun bir zaman diliminde
devam ettirebilecek muikafat ttrleridir.

Ogrencilerin begenmeyip, onaylanmayan davranisini degistirme-
sine yardimci olmak, ona yol géstermek, yeni istenen davranislari
yerlestirmek icin ceza dogal bir yontem degildir. Dersinde, duygusal
ya da 6grenme sorunlar1 nedeniyle dikkat problemi olan bir cocuga,
yaptig1 bir hatayi “nasil olur da dikkat etmezsin” demek ya da ders-
teki tavirlarini elestirerek 6grenciye kizmak, davraniglara bagli ola-
rak smif icerisinde birtakim yasaklamalarda bulunmak o hatalar
yapmamasinl saglamaz. Bunlara ait yaptirimlari 6grenci zaten cev-
resinden aldig1 olumsuz tepkilerle géormektedir. Burada yaklasim,
yanlis yapan Ogrenciye derse konu olan bilgi ve davranisin nasil
Ogretilecegi olmalidir. Bu nedenle ceza islevsel degildir.

Orgln din egitiminin yapildigi kurumlarda gerektiginde basvuru-
labilecek en uygun ceza tirtintn “tenkit/uyar1” ya da “sevgi ve ilgiyi
azaltma” oldugu daha Onceleri vurgulansa da gintmtuizde bu tar
cezalarin, 6grenci Uzerinde ileriki zamanlarda ciddi psikolojik ¢6-
ktinttilere sebebiyet verebilecegi sonucuna varilmistir. Tenkit ve
uyarinin yapilacaksa 6grencinin arkadaslari yaninda yapilmamasi
gerekir. Dévme, asagilama, azarlama ve hakaretin 6grenciye olumlu
etkisi gecici ve pek az olmakla birlikte olumsuz etkilerinin baskin
oldugu ve bagvurulmasinin fayda saglamadig: bir ceza turleridir. Bu
sebeple bu tir cezalara basvurmak 6grenciyi egitme degil, kisisel
egolar1 tatmin etme anlamina gelecek ve O6grencinin din algisini
olumsuz etkileyecektir.

Sinifta 6grencilerle alay edici, kticik dustrtcti, hakarete varan
sozel ifadeler kullanmamak gerekir. Bu tur ifadeler anhk ¢6ztiim
Uretse de Ogrencinin dersten ve Ogretmenden sogumasina, icine
kapanik bir hale gelmesine neden olabilir.

Olumsuz davranisi cezalandirmak yerine olumlu davranis géste-
ren Ogrencileri 6dullendirmek davranisin dtizeltilmesinde daha etkili
olabilir.

Mukafat ve cezanin mutlaka bir amaca yonelik olmasi gerekir.
Dolayisiyla nedensiz 6dil veya ceza verilemez. Ayrica 6grenci, hangi



134 Hayati Tetik

davraniglarinin neden ve nasil 6dullendirilecegi veya cezalandirila-
cagil konusunda yeterli 6n bilgilere sahip olmalidir. Bu durum, 6dutl
ve cezanin amach olmasinin yani sira anlaml olmasini da gerektir-
mektedir.

Ogrenciye sevgi gdstermek en etkili 6diil yéntemlerinden biridir.
Ogrenciler icin sevgi maddi 6dullerden daha degerlidir. Sevgi gos-
termek oOzellikle birinci kademe 6grencilerinde sik¢a kullanilmalidir.
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Ozet: Tecdit ve reform, Tanzimat sonrasi yogun bir sekilde tartisilan terimler-
dendir. Sézlik anlamlari ayni olmasina ragmen, baslarindan gecen tarihsel
seriven ve kavramsal icerik bakimindan birbirinden farklidirlar. Tecdit asla
doéntist ifade ederken, reform ash dontstlirmeye karsilik gelmektedir. Bu do-
nemde Osmanli’'nin askeri, siyasi ve ekonomik yénden c¢oéktisti, toplumun her
kesiminde teceddiit (yenilesme) taleplerini glindeme getirmistir. Buytik Islam
alimi M. Hamdi Yazir makalelerinde, yapilacak yeniliklerin reform degil, tecdit
seklinde olmasi gerektigini belirtmistir. Toplumun degerlerini yikan radikal
degisimin yozlasmaya ve kimlik bunalimina yol acacagini séylemis; baskalas-
madan yenilesme fikrini savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Yenilik, Reform, Tecdit, Toplum, Kimlik, M. Hamdi Yazir

The Conception of “Tajdeet against Reform” or “Innovation
without Alteration” at M. Hamdi Yazir

Abstract: The words of tajdeet and reform intensively were discussed after the
Tanzeemat of the Ottoman state. Spite of the dictionary meanings are the same,
these words are different in terms of historical adventure and conceptual con-
tent. While the tajdeet expression the return to original, the reform means
changing of this original. Military, political and economic collapse of the Otto-
man state during this period has revealed innovation demands in all sections of
society. According to the great Islamic scholar M. Hamdi Yazir the innovations
must be in the form of tajdeet not reform. He said that the change which dest-
roys values of the society leads to degeneration and identity crisis. And he ar-
gued in his articles the idea of innovation without alteration.

Key Words: Innovation, Reform, Tajdeet, Society, Identity, M. Hamdi Yazir.

0k e dea die JLEYL AL ¢ 93 332l i Z3aY) o) ) il § <

oinall (8 Lagilin) ae claglaiill age ey A4ES CHLEET Mo a2 Al Clallaiadl (o 2 3aY! 5 paaill (padlall
G sl ah naal Laid Lagy 150 QA G sedall (5 sinall 5 a0 U 8 paal) Cum o (AR Lagila (g 5ol
Lldinl) A1 5ally gl 13n 8 (ool 5 Lasbanall s (o Sasell Sl U e Jusa Qi &3yl (la JiaY)
e 0588 ol any L lapanall G 4Vl & o 8 ) aSH alladl 3l (s2ea deae aaal) (illae

* Bu makale, Akdeniz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan 2-4 Kasim 2012
tarihleri arasinda Antalya’da dizenlenen “Elmalili M. Hamdi Yazir Sempoz-
yumu”nda ayni adla sunulan tebligin gézden gecirilmis halidir.



140 Merter Rahmi Telkenaroglu

& Lﬁsﬁ 8 g ctd.;d\ r,:éés 6.455 L;AS\ Q\S:m\)l\ o) o) J@ C)\...AY\ Bysa Gle Y naadll 3 ea
Il s aaaill 3 S8 (e aclda g (43 5ell) AN Ao ) 5 eV

1. Giris

Tecdit ve reform, son donem Osmanli aydininin distince dinya-
sinda kendisine yer bulan Islamcilik ve Baticilik seklindeki iki karsit
paradigmaya ait terakki (kalkinma, ilerleme) cagrisinin iki ayri ad-
resiydi. Esasen birisi Arapca o6teki Fransizca kokenli olan bu iki
kelimenin s6zlik anlamlari birbirine cok yakin oldugu halde, zihin-
lerde yaptig1 cagrisim daima farkli olagelmistir. Stphesiz bunda,
her iki terimin basindan gecen tarihsel sertiven ile kavramsal aci-
dan ilkinin Islam aleminde 6ze déntise karsilik gelmesi, ikincisinin
ise Hristiyan-Bat1 diinyasinda kulli degisimi ve ana damardan ko-
pusu temsil etmesi etkili olmustur.

17. ylizyildan itibaren Osmanl toplumunda askeri hezimetle bas-
layan, iktisadi ve teknolojik geri kalmislik ile derinlesen yenilgi psi-
kolojisi, ulema da dahil olmak tizere bir¢ok aydini yeni fikri arayis-
lara itmistir. Pek cogu da s6z konusu yenilginin gerekcelerini, mad-
di faktorlerde sorgulamak yerine asirlardan beri varliginin teminati
olan kulttirel 6gelerde bulmus, bu 6gelerden siyrilarak tekrar ayaga
kalkacagi yanilgisina dismustar.

Tanzimat ve Islahat fermanlariyla kendisini agiga vuran -en hafif
ifadeyle- garplilasma temayuld, dini sabiteleri de kapsayacak “yeni-
lesme/yenilenme” kavramini giindeme getirmistir. Bu kavrami do-
guran siyasi ve sosyal atmosfer, mekteplisinden medreselisine ne-
redeyse herkesi bu kavram etrafinda kalem oynatmaya sevk etmis-
tir. 19. ylizyilin son ceyregi 20. ylizyilin baslarinda, entelekttiel mah-
filler ve gazete koselerinin en hararetli tartisma konusu ihya, islah,
ictihat, tecdit, reform gibi kavramlardi. Nitekim algi dliinyasini batili
degerler tizerine kodlayan bir kisim reform yanlilari, terakkiye engel
olan biricik amilin maziye ait skolastik takintilar (!) oldugunu zan-
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netmis ve geri kalmisgligin recetesini degerler haritasini bastan asa-
giya tekrar cizmekte bulmustur. “Mesdad (kapatilmis)” ya da “mtn-
sedd (kapanmis)”, ne dersek diyelim, asirlardan beri ctiret edileme-
yen ictihat ameliyesini canlandirmak suretiyle yasanilan cagin so-
runlarina cevap arayan Musliman munevverlerin kendisini tanim-

lamak icin sectigi anahtar kavram ise “tecdit™ti.}

Tecdit kelimesi, Osmanlilarin kurumlarini degistirmeye karar
verdikleri dénem olan Tanzimat sonrasinda belirgin olarak kulla-
nilmaya ba§1anm1§t1r.2 Tarih icinde bu kavram, yasanan Islam?’
gercek Islam ile kritik etme diistincesini zinde tutan sembol kav-
ramlardan birisidir.

Tecdit, icten ice yenilenmenin, geriye déntistin, kaynaklara yak-
lasmanin unvani olup, Muslimanlara hemen her zaman veya ihti-
yac¢ duyduklarinda Hz. Peygamber’in hayatina ve saadet devrine
yonelebilme imkani tanimistir.3

Tecditte din hakkindaki yanlis anlama ve sapkin uygulamalar
“tashih” edilmekte, din, bu anlayis ve uygulamalardan, daha teknik
bir ifadeyle bidatlerden, tamamen arindirilmaktadir. Reformda ise
tashih edilen dinin kendisi olup bu sayede bidatler dinin bilinyesin-
de i(;selle@tirilmektedir.4 Tecdit; firtdaki, reform ise; usuldeki degi-
simlere karsilik gelmektedir. Tecdit; asla dénusti, reform ise; ash
dontistirmeyi ifade etmektedir.

1 Islamcilik, doguda “tecdit, 1slah, ihya, ittihad-1 Islam”; batida “Panislamizm”,
ozellikle yeni arastirmalarda “modern Islam, cagdas Islam diistincesi,
Islam’da reformist diistince” ve benzeri kelime gruplariyla anilmistir. Bu ha-
reket Turkiye’de Sirat-1 Miistakim-Sebiliirresad, Beyaniil-hak, Islam Mec-
muasi, Volkan gibi dergilerde ktimelenen kisilerin 6nctltigiinde ortaya cik-
mis ve gelismistir. Kara, Ismail, Tiirkiye’de Islamcilik Diistincesi, Dergah Ya-
yinlari, Istanbul 2011, I, 17.

2 Bulag, Ali, “Tecdit ve Modernizasyon Arasinda Fakih”, Diyanet Aylik Dergi,
Subat 2011, Sayi: 242, s.7.

3 Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Dristincesi, I, 18.

4 Ozdenéren, Rasim, “Reform ve Tecdit”, Diyanet Aylik Dergi, Subat 2011, Say::
242, s.17.
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Reform kelimesi, dinin cagdas yasama adaptasyonu, Avrupa mo-
dernlesmesinin degerlerine uyumu ile baglantili olarak dtstnutldt-
giinde Hristiyan diinyada saygin bir yere sahiptir. Ayn1 kavram Is-
lam’la beraber anildiginda ayni olumlu cagrisimlari yapmamaktadir.
Bunda ise kavramin Turkiye’deki bozuk sicilinin énemli bir rolt
vardir. 1920’lerde giindeme getirilen Islam reformu projesi, Islam’in
kendi ihtiyaclar1 dogrultusunda degil, yabanci inisiyatifin disaridan
mudahalesi ile glindeme getirﬂmi§tir.5 Bu proje aslinda batidaki
teknolojik btuittin gelismeleri Hristiyanhikta yapilan reformasyona
mal eden, Musliman dogu toplumlarinin da ilerlemesi i¢cin ayni
ameliyeyi Islam dini icin zorunlu géren ucuk bir analojiye dayan-
maktadir.

Osmanli son devir din alimlerinden Elmalili M. Hamdi Yazir
(1878-1942), tecdit ve reform arasindaki boylesine kalin cizgileri fark
etmemenin doguracagi vahim sonugclari éngérmustti. Din ile yog-
rulmus milli htiviyeti kaybetme tehlikesine verdigi refleks, tabiatiyla
onu bu konularda kalem oynatmaya sevk etmistir. Calismamizda,
merhum Yazirin dinde tecdit ve onunla alakali olarak fikih bilimi-
nin islevi ve tedrisi, ictihat kapisinin agik/kapali olusu, kanunlari-
miz ve kanunlastirma ydntemi, terakkinin esaslar1 ve benzeri konu-
lara iliskin dtistincelerini, yine kendi yazilarindan hareketle, ele
alacagiz.

2. E. Hamdi Yazir’a Gore Fikih ilmi, Ictihat ve Kanunlar

2.1. Fikih ilmi

Elmalili, temel kaynaklari Kur’an ve stinnet olan fikih biliminin
ictimai nizami ve evrensel adaleti temin edeceginden emindir. O
gline kadar kan kaybeden sosyal ve siyasal buitiin muesseselerin

5 Aktay, Yasin, “Reform, Ictihat ve Tecdit Uzerine”, Diyanet Aylik Dergi, Subat
2011, say1: 242, s.19. Bu cercevede camilere kiliselerdekine benzer bir bi-
cimde dizayn verilmesi, ilahi esliginde calinmak tizere orglar konulmasi,
ezan, Kur’an ve genel olarak buittin ibadetlerin Turkcelestirilmesi gibi 6neri-
ler Islam reformu kapsaminda yer alan diizenlemelerdi. a.y.
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ihyas1 hususunda, bu bilimin ktitiphaneler dolusu kultéir mirasina
son derece glivenmektedir.

Yazir, ortaya cikan her ttirlti problemin ¢ézGmUnt eskilerin eser-
lerinde aramay1 savunan ve yeni bir ictihadin caiz olmadigina kail
statik dtistince sahipleri ile cagdas gelismeler ve problemler karsi-
sinda Islami konular1 yeni bir degerlendirmeyle ele alip her seyi ye-
niden yorumlamay1 savunan ve on dort asirlik birikimi kticimseyip

reddeden® iki uc ekol arasinda mutedil bir yol izlemeye taraftardir.

Ocak 1909’da yayimlanan “Makale-i Miihimme” baslikli yazisinda
“Fikih ilmi, modern c¢agin mubhtelif igslemlerini icine alacak sekilde
yeni acilimlar gerceklestirebilecek mi, yoksa kendi icine kapanarak
ulkeyi cahilce bir taassuba mi strtkleyecek ?” mealindeki soruya
cevaben; dini htikimlerin énemli bir kisminin “miictehed ftha”, yani
hakkinda ictihat edilebilir hiikiimler oldugunu séyleyerek Islam
fikhinin dinamikligine vurgu yapmaktadir. Bu hiktmlerin muallel
ve dahi “Ezmanin tagayytirti ile ahkdmin tagayytirti inkdar olunamaz”
kuralinin isletilebildigi o6rf, adet ve ihtiyaclar1 gézeterek usul-i fikih
ve hukuk felsefesi 1s1ginda degisiklige mahal olabilecegini vurgula-
maktadir. Bu dogrultuda yetkin hukukcularin gayreti ile ortaya
konacak ictihatlar manzumesinin sadece giinimuz degil, sonraki
asirlarda sahit olacagimiz medeniyet ve terakkiyati da kapsayacak
muhit bir nizam teskil edecegini belirtmektedir.” Ne var ki, dini
emirlerin bir kismi, beseri ihtiya¢ ve zaruretlerle muitenasip, istik-
bal-i hayati deruhte eden 6gretiler oldugu halde, insan aklinin ilk

6 Yilmaz, H. Kamil, “Tecdit mi Teceddtit mii?”, Diyanet Aylik Dergi, Subat 2011,
Say1: 242, s.5. Elmalili, ikinci egilimde olan kimseleri “Amerika unuyla Avru-
pa patatesi yemeye alisyp Arabistan’in muzuna, hurmasina yan gézle bakan-
lar” ifadesiyle ignelemektedir. Elmalih M. Hamdi Yazir, “flhad Ne Biiyiik Ce-
halettir!”, Sebiltrresad, sy. 628, 7 Cemaziyel-evvel 1343/4 Aralik 1924
(Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, Haz. Koksal, A. Clineyd ve Murat
Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul 2011), s.341.

7 Elmalili M. Hamdi Yazir, “Makdle-i Mtihimme”, Beyanui’l-hak, sy.18, 9 Muhar-
rem 1327/31 Ocak 1909 (Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, Haz. Kok-
sal, A. Ciineyd ve Murat Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2011), s.78-79.
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bakista gerekcesini ve hikmetini kavrayamayacagi, ancak asirlar
sonra faydasinin ortaya ¢ikacagi kapsamli ilahi buyruklardir.®

H. Yazir, Paris’te dlizenlenen Kuzey Afrika Kongresinde Monsieur
Rinye Milye tarafindan Fransizca olarak verilen konferansin tercii-
mesine dusttigh dipnotlarda kategorik olarak fikhin degisen ve de-
gismeyen kisimlarina isaret etmektedir. Islam dininin degismez ol-
masi evvela ustl-i din denilen inang esaslari ile, ikinci olarak furtat-
1 diniyenin kesin delillerle sabit olmus yakini ve zarari kismi
(kat’iyyat) ile ilgilidir. Ornegin adam 6ldirme, hirsizlik, zina gibi
dinin yasakladig: fiiller hicbir zaman mesru hale déntismez. Ayni
sekilde seri delillerle sabit htuktmler de degisime konu olamaz.
Zanni ve nazari konular ise insan hayatina temas ettigi yonuyle
zaman icinde farkli htikiimler alabilir. Hatta ayni sey bir dénem
haram iken, fayda unsuru mulahaza edilerek, baska bir dénem farz
haline gelebilir. Ozellikle yabanci unsur zannedilen pozitif bilimler
dahi, “Vesile, maksadin hiikmiini alir” genel kuralinca, dini bilimle-
re yardim ettigi 6lctide dinin bir geregi olarak addedilmelidir. Bu
acidan bakildiginda Islam’in degismez bir nizam olmasinin modern

bilimlerden yararlanmaya engel olmayacag: rahatlikla sc'jylenebilir.9

Kendisi de bir fakih olan ve Osmanl ilmiye teskilatinin degisik
kademelerinde muiderrislik yapan M. Hamdi Yazir, temizlikten mi-
ras hukukuna kadar iki yliz civarinda konuyu ele alan fikih bilimi-
nin bir butdn halinde ve tek elden degil, modern hukuk egitiminde
oldugu gibi 6nce hukuka giris mahiyetinde genel hatlariyla, sonra
da farkli dallara ayrilarak tafsilatinin muidellel olarak kaleme alin-
masi1 ve ders verilmesini tavsiye etmektedir.1® Bu sekilde yapilacak

8 Yazir, “Makale-i Miihimme”, s.80.

9 “Islamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?” baslikli konferansin mtitercim
dipnotu, (Mutercim: Elmalili M. Hamdi Yazir), Beyanti’l-hak, s.20, 23 Mu-
harrem 1327/14 Subat 1909, (Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, Haz.
Koéksal, A. Clineyd ve Murat Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2011), s.90-91.

10 Elmalili M. Hamdi Yazir, “Ulum-i Islamiyenin Ruhu ve Mizac-1 Tasnifi”, Sebiliir-
resad, sy. 364, 30 Sevval 1336/7 Agustos 1918 (Mesrutiyetten Cumhuriyete
Makaleler, Haz. Kéksal, A. Clineyd ve Murat Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul
2011), s.197.
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bir tasnif, 6gretim metoduna kolaylik saglamakla birlikte bu alanda
yapilacak ihtisaslasmaya da katkida bulunacaktir.!!

2.2. ictihat Meselesi

Elmalili, nazari planda, ictihat muiessesesinin islemesinden ya-
nadir. Hatta dini dustncedeki taassup ve koér taklidin yol actigl
donma realitesini MUislimanlarin geri kalmishiginin temel sebepleri
arasinda gérmektedir.12

Yazir, Islam hukukunun esaslarini yasadigi asrin ihtiyaclarina
gore yorumlayacak ve problemlere care getirecek hukukculara bti-
yuk ihtiya¢ oldugunu belirtmekte, ne var ki bugtin bu konularda
Muslimanlarin ihtiyaclarina cevap verecek ne hukukcu ne de hu-
kuk kitaplarinin mevcut olduguna dikkat cekmektedir.!3

Halihazir ictihadin taraftarlar ile ictihat karsitlarina ait sloganik
soylemlerin miibrem derecede ihtiya¢c duydugumuz muctehit fakih-
leri yetistirmeye yetmedigine, ictihadin yalnizca glclti bir bilimsel
birikim ile saglanacagina sOyle vurgu yapmaktadir:

“Bazilart ‘Ictihad nicin mesdiddur?!’ diye baginyor, diger bazilart
da bu kelimeyi agzina almaktan cekiniyor. Fakat ne evvelkilerin isti-
hast bir miictehid tiiretiyor ve ne ikincilerin ihtirazt mehdziri tiiketiyor.
Ictihad, ilm-i kavimin bir feyz-i miintesiridir.”14

Elmalili, i¢ctihadin bélinmesinin bir zaruret haline geldigini, bir
alanda mugctehit olan kimsenin baska bir alanda mukallit olabilece-

gine vurgu yapmaktad1r.15 Ayni zamanda ictihadin ferdi olmaktan

11 Yazir, “Uliim-i Islamiyenin Ruhu ve Mizac-1 Tasnifi”, s.198.

12 Dénmez, I. Kafi, “Hamdi Yazinin Fikih Usulii Anlayist”, Elmalii M. Hamdi Yazir
Sempozyumu, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s.181-182.

13 Caligkan, Ibrahim, “Muhammed Hamdi Yazirn Hukukculugu”, Elmalih M.
Hamdi Yazir Sempozyumu, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993,
s.193.

14 Yazir, “Ulum-i isldmiyenin Ruhu ve Mizac-1 Tasnifi”, s.198.

15 Elmalili M. Hamdi Yazir, “Metdlib ve Mezdhib Terctimesinin Dibdcesi”, Mesru-
tiyetten Cumhuriyete Makaleler, Haz. Koksal, A. Clineyd ve Murat Kaya,
Klasik Yayinlari, Istanbul 2011, s.382. Ayrica bkz. Celik, Stikrii, Hak Dini

—
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cikarilip bir muessese (meclis-i ali-i ictihad, heyet-i ilmiye) haline
getirilmesini arzu etmektedir.16 Tarihte bircok kimsenin tecdit hadi-
sinde!’ zikredilen “men” ifadesini tek kisi olarak anlamakta israr
etmesine ragmen Elmalili, ictihadin ferdi bir cabay: astigina inan-
makta, bu inancindan 6ttirt “men” kelimesine “adam yahut adam-

»18

lar™" anlamini y1"1k1emektedir.lg

Yazir, hukuki yorum ve yasama faaliyetlerinde ifrat ve tefritten
uzak mutedil bir yol tutulmasi, daha acik ifadeyle; beseri arzularin
iteledigi keyfilik ile acimasiz ve baskici tutum seklindeki iki yanlis-
tan kacinilmas: gerektigini savunmaktadir. Nisa suresi 27 ve 28.
éyetlerzo hakkinda “Ictihatlarinizda, fiil ve hareketlerinizde sehvete
degil hikmete, ilahi aciklamalara ve dogru yolda olanlarin ahlak ve
gittikleri yola tabi olunuz. Tesri (yasama) ilminde pek buytk bir
esas olan su ayete bakiniz:

Gl i) Gl 2 Gl 51 4

‘Allah Teala sizden agir teklifleri kaldirip mesuliyetinizi hafiflet-
mek ister. Zira insan zayif olarak yaratilmistir.” Binaenaleyh tesri
konusunda sehvete tabi olmak caiz olmadig: gibi siddet ve baski da

caiz degildir.” yorumunu yapmaktadlr.21

Kuran Dili Adli Tefsirde Ahkam Ayetlerinin Yorumu (Basilmamis Y. Lisans Te-
zi), Sivas 2008, s.12.

16 Kara, Ttrkiye’'de Islamcilik Diistincesi, I, 56.

17 g @ Aasg e Ll D quo\) e M‘ii‘ olg) Eaz alll u\ “Allah, her ylizyilin basinda bu
ummetin dinini yenileyecek kisi/kisiler génderecektir.” Ebu Davad,

Melahim, 1; Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, VI, 323, H.no: 6527; Hakim,
el-Miistedrek, IV, 567, H.no: 8592.

18 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terctimesinin Dibdcesi”, s.396.

19 Aydin, Mehmet S., “Elmalili’da Teceddiit Fikri”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sem-
pozyumu, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s.304.

20 “Allah sizin tevbenizi kabul etmek istiyor. Halbuki sehvetlerine uyanlar ise,
sizin dogru yoldan biiytik bir meyl ile sapmanizt istiyorlar. Allah, din husu-
sundaki agiwr teklifleri sizden hafifletmek istiyor. Cilinkt insan sabiwr ve ta-
hammiil bakimindan zayyf yaratunustir.” Nisa 4 /27, 28.

21 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Birlesik Yay., Ankara ts.,
II, 505-506.
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2.3. Kanunlarimiz ve Kanunlastirma

II. Mesrutiyet sonrasi ilk meclise Antalya mebusu olarak giren
Elmalili'nin Kantn-i Esasi’nin tadilinde 6nemli gérevler ustlenme-
si? onun yasama faaliyetlerindeki tecrtibesini géstermesi acisindan
onemlidir.

Yazir’a gore 1slahat ugruna yapilan kanunlarin higbirisi ciddi bir
kanun olamamis, hepsi birer inkilap propagandasi mahiyetinde
kalmistir. Kanun, mtmkin oldugu kadar sabit olmali, milletin vic-
daninda makes bulmali, ayni zamanda sosyal diizeni ve istikrari
temin etmelidir. Fransiz sosyolog ve fikir adami Gustave Le Bon’un
(1841-1931) dedigi gibi, toplum icinde baskalasma ve yenilesme
meydana getirmek icin yasal mekanizmay:1 kullanarak gosterilen
cabalarin kanun yapma sanatina muhalif olmasi bir tarafa, ictimai
nizamu ihlal ettigi stiphe gétiirmez bir gercektir. Iste bizim kanunla-
rimiz hep boéyle olmustur. Bu yltizden de kalplere asla ntifuz ede-
memistir. Beseri dontisim ve degisim 6nce tabiat ve fitratta hasil
olur; yasal dlizenlemelere ise bunu tespit i¢cin mtiracaat edilir.23

Farkli zaman ve mekanlarda vuku bulan hadiseleri ¢6ziime ka-
vusturmak tUzere hukuki yorumlara basvurma goérevini Ustlenen
mugctehit imamlarin ortaya koydugu muhtelif mezheplerin tamamaiy-
la “Ummetimin ihtilafi rahmettir’>* hadisine uygun olarak amel edi-
lebilir. Bunlarin hepsi hukuk felsefesinin bir subesi ve Islam dininin
birer meyveleridir. Dolayisiyla tilkemizin ihtiyac duydugu yasal du-
zenlemeler genis katilimli bir hukuk komisyonu tarafindan basta
Hanefi mezhebi olmak tizere dért mezhepten istifade ederek tamam-
lanmali, bunlarda bulamamanin doguracag:r hukuki bosluklar ise

22 Caliskan, “Muhammed Hamdi Yazir'in Hukukgulugu”, s.187.

23 Elmalili M. Hamdi Yazir, “Dinimiz, Devletimiz”, Tasvir-i Efkar, sy.2587, 11
Kanun-i Evvel 1334/11 Aralik 1918 (Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler,
Haz. Koksal, A. Clineyd ve Murat Kaya, Klasik Yayinlar, Istanbul 2011),
s.207.

24 Hadisi Nasr el-Makdisi “el-Hticce”’sinde, Beyhaki ise “er-Risdletii'l-
Es‘ariyye’sinde senedsiz olarak rivayet etmislerdir. Ali b. Husamuddin,
el-Mttteki el-Hindi, Kenzti'l-‘ummadl, Beyrut 1410/1989, X, 238.
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Avrupa kanunlariyla degil kendi 6z malimiz olan seri kurallar 1s1-
ginda doldurulmalidir.25

Yasalarin hazirlanisinda esas alinacak eklektik metot, birden faz-
la mezhep ile ayni anda amel etmek anlamina gelen telfik-i mezahib
olmayip, Hanefi bir mukallidin Safii mezhebini taklid etmesi 6rne-
ginde oldugu gibi mezhepler arasi gecis (cliz1 intikal) uygulamasidir.
Bunun mesruiyetine gelince, caiz olmasi sdyle dursun, resmi kanal-
la (irade-i hilafet) gerceklestigi takdirde vacib bile olacaktir.26

Ote yandan M. Hamdi Yazir, devr-i istibdadin kaybettirdiklerini
geri getirmenin bir cift s6z iki satir kanun ile hasil olmayacagini,
gecmiste ahkam-1 ser’iyyeye verilen zararlar telafi etmenin en gtizel
yolunun mesrutiyet ve meclis-i mebtsan olacagini ve fakat devletin
birdenbire degil zamana yayilarak dinen, siyaseten ve iktisaden
ilerlemesine 6n ayak olunmasi gerektigini belirtmektedir.2?

Ayrica Hamdi Yazir, hukuk dilinde bugin “resepsiyon”28 olarak
adlandirilan; yabanci bir tilkenin hukukunun aynen ya da degisti-
rerek kabul edilip baska bir tilkede yururltige konmasina da karsi-
dir. Ona gore ithal kanunlar, bir milleti asimile etme ve esaret altina
almanin, hatta varligini bile tartisilir hale getirmenin en ideal yolu-
dur. Merhum, “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyemize Revda Goériilen Mudhe-
zeyi Miidafaa” baslikli makale dizisini Rusya buytkelcilik baster-
cimani André Mandelstam'in (1869-1949) Osmanh ticaret kanunu
(Mecelle) hakkinda yayimlamis oldugu bir eserine cevap olarak ka-
leme almistir. Elmalili, bu eserin yazilis gayesinin Osmanlh ticaret
kanununun s6z séylemedigi konularda Fransa Medeni Kanunu’nun
(Code Civil) Osmanli mahkemelerince basvuru kaynag: olarak kul-
lanilmasini tavsiye etmekten ibaret gérmektedir. Boyle bir tavsiyeyi

25 Yazir, “Makale-i Miihimme”, s.80.

26 Yazir, “Makale-i Miihimme”, s.81.

27 Elmalil1 M. Hamdi Yazir, “31 Mart Meclis-i Mebusan’da”, Beyanu’l-hak, sy. 30,
2 Cemaziyel-evvel 1327/22 Mayis 1909 (Mesrutiyetten Cumhuriyete Maka-

leler, Haz. Koéksal, A. Clineyd ve Murat Kaya, Klasik Yaymnlari, Istanbul
2011), s.116.

28 Bkz. Akipek Ocal, Sebnem, Medeni Hukuk -I-, Anadolu Universitesi Acik Ogre-
tim Faktltesi Yayinlari, Eskisehir 2012, s.6.
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de senelerce kapitiilasyon yoluyla Osmanlilarin i¢ islerine mtidahale
etmekle yetinmeyen, dahasi1 Osmanli devletini Avrupa’nin dogrudan
mustemlekesi haline getirmeyi amaclayan yabancilarin sinsice bir
girisimi olarak degerlendirmektedir.2°

Kitapta Mecelle’nin belirli maddelerini elestirmekle ise baslayan
Monsieur Mandelstam, “Miisteri, kable’l-kabz, mebii akar ise satabi-
lir ve eger menkul ise satamaz” seklindeki 253. maddeyi gintimuz
ekonomi kurallarinin degisen yapisina aykir1 géormektedir. Ayni se-
kilde Mecellenin satilan malin tesliminden o6nce saticinin elinde
telef olmas1 halinde musteriye bir sey gerekmeyip zararin tamamen
saticiya ait olmasini 6ngéren 293. maddesini elestirmekte ve ilgili
maddenin “Icdb ve kabiul ile bey’, miin’akid olur” ve “Bey-i
miin’akidin hiikmii miilkiyettir’ seklindeki 167. ve 369. maddelerle
catistigini iddia etmektedir.30

So6zu edilen makalede elestirilere teker teker cevap veren Yazir,
Mecellenin bir kabahati varsa o da olsa olsa 6zUmuze ait manevi
sermayenin bir eseri ve milli bir htiviyete sahip olmasidir. Bununla
birlikte “Mecelle’mizde ihtiydcdt-t hdaziwra itibariyle ufak-tefek bazi
sayan-i tadil mevad da olabilir. Bundan da bize Fransa kanun-i me-
denisine arz-1 ihtiya¢ etmekligimiz icap etmez, bahr-i bi-kerdan (sinur-
siz deniz olan) fikhimiz yine bizim ruh-i terakkiydatumizi temin eyleme-
ye kafidir. ™1

Yazir, Osmanli dénemi kanunlastirma (taknin, kodifikasyon) ha-
reketlerinde Hanefi mezhebinin alternatifinin Code Civil degil diger
stinni mezhepler olmasi gerektigi kanaatindedir. Ornegin Mecel-
le’nin 253. maddesi olan “Mtisteri, mebii menkiil ise kable’l-kabz
satamaz” maddesini Maliki mezhebinin tasinir mallarin malin nite-

29 Elmalili M. Hamdi Yazir, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyemize Reva Gériilen Muahe-
zeyi Miidafaa”, Beyant’l-hak, sy. 48, 11 Safer 1328/22 Subat 1910 (Mesru-
tiyetten Cumhuriyete Makaleler, Haz. Koksal, A. Clineyd ve Murat Kaya,
Klasik Yayinlari, Istanbul 2011), s.138.

30 Yazir, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyemize Reva Gériilen Muahezeyi Mtidafaa”,
s.139.

31 Yazir, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyemize Reva Goériilen Muahezeyi Miidafaa”,
s.142-143.
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liklerinin belirlemek kaydiyla satilabilecegi seklindeki godrtstne
uygun olarak tadil edilebilecegini, bu konuda Fransa Medeni Kanu-
nu’na asla ihtiyacimizin olmadigini ifade etmektedir. Konuyla ilgili
olarak “Bey-i mezkurun viicithen muhsendt: havi oldugu halde pek
ctizi olan fesadinda hakikaten favdidinden ziyade mazarrat bulun-
maga basladigt asr-1 hazinin icabatindan olarak kabul edilecek olursa
madde-i mezkireyi Imam Malik hazretlerinin mezheb-i dlileri vechile
tadil etmekte miiskilatimiz olmadigt cihetle Fransa kanun-i medenisi-
ni kabule asla ihtiyacumiz yoktur.”2 demektedir. Nitelikleri belirtil-
mis bir mebi icin kabz sonrasi musteriye gorme muhayyerligi tani-
yan Maliki hukukcularin bu gértisintin tereddiitstiz alinmasi me-
yaninda ise “Mudmeldt-1 miitedarife-i ticariyeye daha muvafik gériile-
cek olursa Mecelle’'mize kabul etmekte tereddiit etmeyecegimizden
Fransa kanun-i medenisine nicin muhta¢ olacagimizt anlamak miis-
kildir.”33 ctimlesiyle ayni gortisint tekrar etmektedir. Son tahlilde
Hamdi Yazirin bu ve benzeri ifadeleri, Fransiz medeni kanununun
tercime edilerek Osmanl Devletinde aynen tatbik edilmesi gerekti-
gini ileri stiren Sadrazam Ali Pasa (1815-1871) gibi devlet ricaline
kars: yuruttigt fikri micadelenin dayanaklarini vurgulamaya yo-
neliktir.

3. M. Hamdi Yazir'in “islam’in Terakkiye Engel Olup-
Olmadig1” Tartismasindaki Tavri

Osmanli'nin son dénemine ait dini ya da siyasi btitiin mevkute-
lerde, terakki ile teceddtit kelimelerinin beraber zikredildigi goéril-
mektedir. Bu iki kelimenin yan yana olusunun nedeni, sebep-sonuc
iligkisi kadar basittir. Geri kalmishiktan duyulan memnuniyetsizlik,
tarih boyu gelenegi atip yenilik arayisina girme arzusunu motive
etmistir. Teceddiit etmeden terakki edilemeyecegi gerceginden hare-
ketle, terakkiye yapilan cagri, ayni zamanda teceddtide ¢cagridir. Her
milletin 6zlemi olan kalkinmislik, degisime ve dontisime acik olma

32 Yazir, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyemize Reva Gériilen Muahezeyi Mtidafaa”,
s.149.

33 Yazir, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyemize Reva Goériilen Muahezeyi Miidafaa”,
s.162.
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cesaretini tasiyanlara nasip olmustur. Mazi ile yetinen teceddtide
kapali milletler ise, muasir medeniyetlerin gerceklestirdigi gelismis-
lik nimetlerinden hep mahrum kalmislardir.

Tuark siyasi hayatinin en 6nemli asr1 tartismasiz 19. yulzyildir.
Osmanli devletinin son asrini olusturan bu yulzyil, hem dinya sis-
temi hem de Osmanl devleti icin tam bir degisim ylzyilidir. Bunun
nedeni Fransiz ihtilali, sémurgecilik, sanayi devrimi, ulusculuk gibi
etkenlerin tetikledigi bir dizi stire¢ ve <'jrgi'1t1er1me1erdir.34 Ayni za-
manda tarihin bu dénemi, Baticiik, Osmanlicilik, Turkctltk, Is-
lamcilik veya Islamci diistince gibi ideoloji ve fikir akimlarina sahit
olmustur. Bunlarin hangisine mensup olursa olsun Osmanl yazar-
lar1, az veya cok, tarzi ne olursa olsun, kendi dénemlerini ve 6nceki
donemleri sorgulamis, idari ve ahlaki diistince, ginltik yasayis ve
glncel gozlemlerden hareketle orijinal sayilabilecek ¢céztimler tret-

rni§1erdir.35

Mezkur fikir akimlarinin sorguladigi ve tizerinde tartistigi konu-
larin basinda Islam dininin terakkiye mani olup olmadig konusu
gelmektedir.36 M. Hamdi Yazirin da icinde bulundugu Islamci mii-
nevverler, en ufak brostirlerde bile “Islamiyet, mani-i terakki degil-
dir” dovizinin ispati1 ve dogrulanmasi icin fikir savasina girmisler-
dir.*” Yéntem olarak secmeci-telifci (eklektik, intihabi) bir sentezi
benimseyen bu muinevverlere gére batinin ilmi, sinai, teknik tstiin-
liikleriyle Islam’in kuiltiirel ve ahlaki ézelliklerinin birlestirilmesin-

34 Bkz. Dursun, Davut, “Klasik/Geleneksel Sistemden Modern Sisteme Gegis
Cabalan”, Turkler, Yeni Turkiye Yay., Ankara 2002, XV, 581vd.

35 Bolay, Stileyman Hayri, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Ttirk Diistince Tarihi”,
Turkler, Yeni Turkiye Yay., Ankara 2002, XV, 515 vd.

36 Guirkan, Menderes, “Elmalii M. Hamdi Yazur'in (1878-1942) Iimi Kisiligi ve
Fikih llmindeki Yerine Bir Bakis”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Sayt:
6, Konya 2005, s.220.

37 Onlara gére Osmanli imparatorluguna hakim olan gercek Islamiyet degildir.
Muslimanlar, Islamiyet’in ulvi ruhu, adalet ve medeniyet nuru icinde yasa-
mamaktadirlar. Masliman diinyasi buglin lizumsuz aliskanliklarin, “esatiri
hurafelerin, uydurulmus bidatlerin” esiridir. Tunaya, Tarik Zafer, Islamcilik
Alkuma, Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2003, s.15.
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den ortaya cikacak birlesim38, terakkinin esaslarini buytk oranda
belirlemekteydi. Buna paralel olarak Bati medeniyetinden teknik
mabhiyette de olsa bir seyler alinmasina karsilik, icinde bulunulan

Dogu-islam medeniyetinden de bir seyler atilacaktir. >

Hamdi Yazir, s6zt edilen tartismanin esasen Ulkemize Batili ya-
zarlar tarafindan tasindigini, boyle bir tartisma ile amacladiklar
seyin de; kalkinmislik 6lcttlerine uyan biricik ulusun Avrupa top-
lumu oldugunu yutturmak ve bu suretle Islam’in baskalagsmaya
kars1 gosterdigi “kendisini koruma direnci’ni kirmak oldugunu soy-
lemektedir.#0 Buna ragmen yasadigi muhitin insani olan Yazir, te-
rakkinin mabhiyeti, esaslari, 6l¢titleri ve sair konularda dtstnceleri-
ni serdetmekten de geri durmamaistir. Boylesine hararetli bir tartis-
mada taraf olmak, Islam’n terakkiye engel bir din oldugu diistince-
sinin yol acacagi yalnizlasma ve daha vahimi olarak asimilasyon
tehlikesine kars: gosterilen refleksin dogal bir sonucudur.

Yazir’a gore terakki kavrami, insanlik alemi icin distnuldtgin-
de cok yénh’i41 ve izafi bir manaya sahiptir. Dinyada hicbir sey, tek
basina terakkiyi temin edemez. Gercek terakki, insanin faziletli ol-
masidir. Toplumsal saadet, fazilet ile elde edilir. Fazilet ise kamu
yarart ugruna kendinden 6diin vermek, kisisel menfaati toplumun
menfaatine dncelemek demektir. Bunun yegane amili de din olabil-
mistir.42 Ebedi hayata muteveccih olmayan insan ruhu, gercek hu-
zuru kaybetmistir. Insanin bes-on giinltik émriinde nail olabilecegi
saadet dahi, ahirete yénelik cabalarinin semeresidir. Insanin gtizel-
ligi elbisesi, hanesi, ev esyasi1 vs. dis gtizelliginde degil, erdemli dav-

38 Kara, Ttrkiye’'de Islamcilik Diistincesi, I, 22.
39 Tunaya, Islamcilik Akimi, s.65.
40 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terctimesinin Dibdcesi”, s.399.

41 “Terakki 6yle bir mefhum-i ammduwr ki miiteallikine ve gayesine gére bircok
medluller ile alakadardir.” Elmalili M. Hamdi Yazir, “Miislimanlik Mani-i Te-
rakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, Sebillirresad, sy.544-545, 27 Zilkade
1341/11 Temmuz 1923 (Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, Haz. Koksal,
A. Cliineyd ve Murat Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2011), s.261.

42 Yazir, “Misliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, s.262.
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ranislarinda aranmalidir.43 Gercek terakki, mazideki degerlerden
vazgecmek degil, onlar1i onarmak ve yeni acilimlar ile daha mu-
kemmel hale getirmektir. “Tabir-i dharla; servet-i esldfa servet-i
ahlaft zammeylemektir. ”#

Elmalili M. Hamdi Yazir’a gére, Miisliiman toplumlar, Islami ilim-
leri kaybettigi gibi pozitif bilimlerde dahi yetersiz oldugu icin glicstiz
diismuis, Bati toplumlarina kiyasla bilimsel anlamda zayif kaldig:
icin de onlar taklit etme tehlikesiyle ytiz ytize gelmi@tir.45 Bat1 dun-
yasinin bilimsel ve teknik birikiminden asla mustagni kalinmamali-
dir. Batili bilim adamlari, bizim Kur’ani ilimlerimizi kendi dillerine
tercime edip mutalaa ederek icindeki malumattan istifade, belki de
tahrif etmenin yollarini1 ararken, bizim onlarin aktardigi ilmi gani-

metten mahrum kalmamiz akillica bir davranis olamaz.*®

Dini goérevlerin en 6nemlisi bilim ve kulttir tahsili yolunda caba
sarf etmektir. Bugtinki bilim ve fenlerin tamamini 6grenmeye ca-
lismak Musliman toplumun vazifesidir. Bu vazifede gosterdigi ku-
sur, immetin ¢okiistinii hazirlayacaktir. Tarih boyu Islam milletle-
rinin terakkisi dinlerine sarilmakla dogru orantili olmus, gerilemele-
ri de Islam medeniyetinin ruhundan uzaklasmakla husule gelmistir.
Halbuki diger milletler, mensup olduklar: dine yapistikca alcalmis-
lar47, fitrat dini olan Islam’in hiikiimlerine yakinlastikca terakki
etmislerdir.*®8 Osmanli devlet idaresindeki talihsiz ¢céklislin sorum-
lusu din degil, baskici siyaset ve kétti yénetimdir. Binaenaleyh eger

43 Yazir, “Mtsliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, s.263.

44 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terctimesinin Dibdcesi”, s.382 . Ustadin bu ifadesi,
Newton’'un 1676 tarihli mektubunda kullandigi “If I have seen farther, it is
by standing on the shoulders of giants — Daha uzag: gériiyorsam, bu, devle-
rin omuzlannda yiikselmem sayesindedir” clUmlesini hatirlatmaktadir.
http://maverd.blogspot.com /2011 01 01 archive.html (11.01.2011).

45 Yazir, “Metalib ve Mezdahib Terctimesinin Dibdcesi”, s.378.

46 Yazir, “Metalib ve Mezdahib Terctimesinin Dibdcesi”, s.379.

47 Yazir, “Mtisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, s.273, 277, 281.

48 “[slamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?” baslikli konferansin miitercim
dipnotu, (Mttercim: Elmalili M. Hamdi Yazir), s.88.
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1slah hareketine girisilecekse bu, Islami ilimlerden degil, kamu oto-
ritesini elinde tutan idari mekanizmalardan baslamalidir.49

Yine Yazir’a gore muhafazakar olmak ile terakki karsiti olmak
ayni sey degildir. Bir kisi gelenege bagli oldugu kadar ilerleme ve
kalkinma taraftar1 da olabilir. Ulemanin genel olarak muhafazakar
bir cizgide durmasinin sebebi ise, 6grenip Ogrettikleri ilimlere ait
sabit, istikrarli, kendi icinde tutarli olan bilgilerin kiymet ve kuvve-
tidir. Bundan dolay1 Musltiman alimler, yenilesme (teceddut) iddia-
larina hep kuskuyla yaklasmislardir. Yine de bu, butin olaylar
degismezlik dongtistine kaptirip yeni olan her seyi inkar etmeyi ge-
rektirmez. Terakki, olagantistli unsurlar tasiyan istikrarhi bir ytra-
yustir. Ilim sahibi kisiler, ilmin istikrar1 yaninda ilk il-
let/Yaratici’'min kudretine ve imkan dairesinin genisligine inanir;
daima terakki ve tekamulti hedef alir. Ayn1 zamanda “ehl-i ilim, bti-
tiin wttiradatt hazfeden ve mazi ile btittin alakalarint kesmek isteyen
hevai bir miiteceddid olamazsa da terakkiye karst da doymak bilme-
yen bir hirs-t istiha tasw; o muhafazakdr iken ayni zamanda te-
rakkiperverdir. ™0

4. M. Hamdi Yazir'in Tefekkiir Diinyasinda Yenilesme

4.1. Dinde Tecdit/Teceddiit ve Yontemi

Sanayi devriminden sonra fersah fersah yol alan Avrupa medeni-
yetine kiyasla harap ve bitap dismus sark ulkelerinin kacan kerva-
n1 yakalamak icin kultirel bir hamle yapmasi kaginilmaz gérinti-
yordu. Yenilesme siariyla hareket eden bu hamlenin teknoloji ile
sinirli kalmayip din, hukuk, siyaset, egitim dahil buttin kultar oge-
lerini icine alacagi muhakkakti. Bundan en cok etkilenecek kesim
olan Osmanli ulemasi, gelisen olaylar karsisinda olup biteni sey-
retmek yerine batiya dogru akan bu nehrin seyrini din (Islam) lehi-
ne cevirmek icin olagantstti bir caba harcamislardir. Zayifin kuv-

49 Yazir, “Dinimiz, Devletimiz”, s.201.
50 Yazir, “flhad Ne Biiyiik Cehalettir!”, s.332-333.
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vetliyi taklit etmesindeki cocuksu gtidilerin itmesiyle de hayli yol
alan bu nehir icin alternatif mecralar géstermek hic de kolay degil-
di. Bu is, her yeni seye heves eden insan ruhunu eski ile kanaat
etmeye ikna etmek kadar zordu. Bunun en ideal yolu ise eskiye yeni
bir elbise bicmek; Islam toplumuna ait dini, manevi ve ahlaki zen-
ginligi pozitif bilimler ile harmanlamak, bu zenginligi yeni bir yo-
rumla zihinlerde canli hale getirmekti. Iste tecdit ve teceddut tasav-
vuru bu zorlu sertivenin Urtintidir ve merhum Yazir, bu faaliyetin
en yetkin teorisyenlerinden birisidir.

Tecdit, Islam toplumunun tizerindeki ataleti atmasi, donukluk-
tan kurtulmas: ve yabancit hukuk sistemlerinin hakimiyetine gire-
rek 0z degerlerinden uzaklagsmasinin 6ntine gecmek icin Elmalili’'nin
onerdigi hususlardan birisidir.”> Ancak o, bir yandan tecdidin zo-
runlu olduguna inanirken, 6te yandan gerceklestirilen radikal degi-
sikliklerin toplumu “bu toplum” olmaktan cikaracagindan -cagdasi

olan pek cok muinevver gibi- ciddi olarak endise duymaktadlr.52

Dinde tecdidin nasil yapilacagiyla ilgili olarak mufekkirimiz, 6n-
celikle tecdidin tahrif olmadigini hatirlatmaktadir. Islam’in en bu-
yuk prensibinin tevhit oldugu goz éntinde tutularak buittin acilimlar
vahid/tek olan asildan hareketle gerceklestirilmeli, biitiin yenilik-
lerde immetin kimligi korunmalidir. Her asirda ortaya cikan fikri ve
maddi olaylar incelenmeli, dindeki temel ilkelerin pratik sekilleri
gozden gecirilmeli, bu suretle bir taraftan timevarim, diger taraftan
timdengelim seklindeki cift yonlti akil ytrtitme neticesinde bulus-
ma noktasi tespit edilmelidir. Boylelikle Musliman toplumlarin ha-
yatina gerek bilincli gerekse bilin¢ dis:1 giren hadiselerin ser’i kriter-
lerle baglantisi tespit edilecek ve hangisinin tecdit, hangisinin bi-
dat/dinde reform oldugu ortaya konulmalidir. Neticede akil ile duy-
gu tevhid edilerek kamu vicdanina gtven telkin edilecek, naslarla

51 Glirkan, “Elmalili M. Hamdi Yazur'in (1878-1942) fimi Kisiligi ve Fikih llmindeki
Yerine Bir Bakis”, s.224.

52 Aydin, “Elmalili’da Teceddiit Fikri”, s.300. Ornegin Mehmet Akif “mahiyet”i
yahut “rah-i umumi’yi zedeleyen degismeyi ilerleme degil gerileme olarak te-
lakki etmektedir. a.y.
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sabit ilkeler garanti altina alinacak, “bizimseyecegimiz yeniliklerle
bizimseyemeyecegimiz yeniliklerin” sinir1 ayrilarak toplumsal ruh
parcalanmaktan kurtarilacaktir. “Miiceddidin yapacag: sey vahdeti
kirmak, sikakt artrmak, usuli inkdar, furtiu tecrid, istikametten in-
hirdf, tesehhiydt-i miicerredeye tebeiyet suretiyle vicdan-i timmeti
ecnebi vicdanlara teslim etmek ve hdaziyyet-i timmeti ref’ edecek
bid’iyyata yol agmak olmayacaktir. Teceddtid bize nefret degil, mu-
habbet zerk edecek, hiras degil emniyet getirecektir.” Bu baglamda
Peygamber varisi olan alimlerin misyonu her asrin tarihini gtizelce
kayit altina almak ve o tarihlerde yururliikte olan ser’l gerekcelerin
pratik degerlerini ve sosyolojik etkilerini tetkik ettikten sonra, gecen
asrin hulasasini ve gelecek asrin ihtiyaclarini/problemlerini belir-
lemektir. Bu ihtiyaclar/problemler dahi bazen teorik bazen de pra-
tik degere sahip olmaktadir. Teorik ihtiyaclar; bilimsel yonu glcld,
pratik ihtiyaclar ise; pratik zekaya sahip uygulama kokenli mticed-
ditlere gereksinim duymaktadir. Her iki nevi miceddit de islam’n
temel kaynaklarindan beslenen ve Ummetin huviyetini koruyan
sahsiyetlerden tesekktl etmelidir.53

Fransiz diplomat Edouard-Philippe Engelhardt (1828-1916), “Is-
lam dininin tamamen yok edilmesi, devletin dinden soyutlanarak
laik hale getirilmesi ve dinin serbestce yorumlanarak tahrif edilme-
si”™* seklindeki ti¢ temel ilkeyi konu edinen “Deviet-i Osmaniye’nin
Tarih-i Islahati™> adli eserinde, Osmanli devletinin 1slahat gerekce-
sini dinin yol actig1 yalnizlasma ile aciklamaya calismis, buna kars:
M. Hamdi Yazir, devletin ytikselmesi icin gbsterilen bu tic diisturun
devleti yapmak degil yikmaktan baska bir ise yaramayacagini ifade
etmistir.5¢ Nedenini de “dlemde hicbir sey tebdil-i hiiviyyetle islah
edilemez; ifna edilir. Iyi olmast arzu edilen bir hastamun kalbi kesilip

53 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terctimesinin Dibacesi”, s. 397-398.
54 Yazir, “Dinimiz, Devletimiz”, s.203.

55 S6z konusu eser Ali Resad tarafindan terctime edilmis ve 1328/1910°da ba-
silmistir.

56 Yazir, “Dinimiz, Devletimiz”, s.206-207.
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atilamaz, kesilmek sdéyle dursun, o kalbin ayrica takviyesine itina
edilir.”57 cimleleriyle izah etmistir.

Ote yandan Elmalili'ya gore teceddiit, sadece dinin bidat ve hu-
rafelerden ayiklanmasi faaliyeti olmayip topyektn Islam duistincesi-
nin ginUmuz bilimleri 1s181nda kendisini ictimai bir ahenge kavus-
turmasidir.”® Bu yonde yapilacak calismanin genel hatlarini ise
“Kelam ve hikmetin bilctimle ulum ve fiinan ve kdaffe-i akliyyat ile,
fikhin tesriiyydt ve ictimdiyyat ile, hadis ve tefsirin ahldk ve edebiyat
ve biitiin cihdt-1 diniyye ve insdaniyye ile olan alakalart takviye ve
tenmiye olunur; bir cihetten hak ve batilin, bir cihetten de hiisn U

»9

kubhun miyarlarn tavzih ve tamim kilinwr..”” ctimlesiyle cizmektedir.

4.2. Insandaki Teceddiit Meylinin Psikolojik Arka Plani

M. Hamdi Yazir, Daru’l-flintn felsefe muderrisi Mehmet Emin
(Erisirgil)’in kitap60 mukaddimesi olmasina ragmen kitabin kendi-
sinden daha kiymetli addettigi “Dibdce”de, insanin diistince dlinya-
sinda bitmek tikenmek bilmeyen yenilik arayisinin nedenlerini ir-
delemektedir.

Ustada goére beserdeki teceddiit meyli bir taraftan ruhundaki si-
nirsiz egilimler, diger taraftan da insanin hayatin akisi icinde stirek-
li yeni hadiselerle karsilasmasindan kaynaklanmaktadir.6! insanlik
alemi zaman olarak nubutvvet asrindan uzaklastikca kalplerdeki
heyecan kaybolur ve tizerini bir donukluk kaplar; eskiden beri tek-
rar edilip duran ve rutinlesen malumati hatirlatmak hisleri harekete
gecirmez olur. Zira hayat duraganlasirsa aliskanliklar duygulardaki
tazeligi izale eder. Boylelikle her yenilik girisiminde, yeni olan bu

57 Yazir, “Dinimiz, Devletimiz”, s.207.

58 Aydin, “Elmalili’da Teceddiit Fikri”, s.304.

59 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terctimesinin Dibdacesi”, s.398.

60 Kitap, (Paul Janet, Gabrielles Seailles) Histoire de la philosophie: Les
problémes et les écoles adiyla 1887 senesinde Fransizca nesredilmis eserin
ilahiyat felsefesi ve metafizik béltiimlerinin terctimesidir.

61 Elmalili M. Hamdi, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibdcesi”, s.394-395.

“Beka icinde teceddiit, teceddlit icinde beka; iste nefsin aradigt budur.” Yazir,
“Metalib ve Mezahib Terctimesinin Dibdcesi”, s.395.
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seyin asildan uzaklasmadan orijinali koruyan bir hal almasini sag-
layacak ilkeleri muitalaa etmek zorlasir. Parcanin buttn ile sagla-
mas1 yapilmayinca vicdani bir istirap bas gosterir. Akil ise bir yan-
dan yenilige karst duyulan istiha, diger yandan asildan uzaklasma-
nin verdigi gerilim arasinda saglikli kararlar veremez; gontllerde
gelisiglizel bir yenilik arzusu uyanir. Dolayisiyla her yenilik hayat
olmayip asla ve orijinale uygunlugu oraninda kiymet kazanir. “Ci-
het-i temadstilden mahrum ve tegayytir-i mutlaka miintehi olan teced-
diidler, artik teceddiid degil, bekayt yikan bir tebeddiildiir. Bir aslin
seyr-i inkisdfiru takip etmeyen, bir vdakia-yt ibtiddiyenin etrafinda bir
silsile-i tekamiil ahzeylemeyen teceddiidler meuvt-i kiillidirler. Buna
lisan-t seriatta bidat-1 seyyie itlak olunur. 2

Elmalili, Mtislimanlarin asirlarca stiren tekdlize hayatin neden
oldugu o6limcul duraganhktan kurtulabileceklerinden Umitsiz de
degildir. Nitekim Allah’a gercekten inanan insanlara vahyin indigi
cagdan uzak olmanin zarar vermeyecegini, zira Islam’in beseri haya-
tin gelisim evrelerinden tek birisi icin nazil olan sinirli bir din olma-
yip insanligin kiyamete kadar stirecek tekamtul seyrine 1sik tutucu
prensipleri iceren samil bir din oldugunu belirtmektedir.

L334 385 D) (i O 15202

“lyi biliniz ki; Allah arzi éliimiinden sonra diriltir. - ayetini tefsir

ederken bu ayetin “Ey muminler biliniz ki; Cenab-1 Allah’a yalniz
aklen degil, aklen ve hissen merbut olan insanlar icin murar-i za-
man korkusu yoktur. Onlar eskidikce yenilenme imkanini bilmeli,
peyderpey esvak-1 cedide icinde ilelebet payidar olmalidir. Bu din,
mahdut bir safha-i tekdmtulde tevakkuf icin nazil olmus bir din-i
has degil, namtitenahi meratib-i tekAmuilti idare icin inzal olunmus
mebadi-i hakkayr muzammin bir din-i ammdir.”®* manasini anim-
sattigini sOylemektedir.

62 Yazir, “Metdlib ve Mezdhib Terciimesinin Dibdcesi”, s. 395-396.
63 Hadid 57/17.
64 Yazir, “Metdlib ve Mezdhib Terciimesinin Dibdcesi”, s. 396.
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4.3. Tecdit Hadisiyle Ilgili Degerlendirmeleri

Ytce Allahin vahyin etkisini ve ntUbtvvet hidayetini canli tut-
mak, ayni zamanda toplumlarin deger yargilarinda zaman icinde
ortaya cikan bozulmalar: diizeltmek icin her dénem birtakim mii-
ceddit ve 1slahatci 6nderleri génderdigi bir gercektir. Bu acidan ba-
kildiginda tecdit hadisi anlami ve fonksiyonu itibariyle islam tari-
hinde buytk bir rol oynamis, “gelenek ve yenilik” ikilisini blinyesin-
de barindirir bir tarzda Islam’in gelecegine yénelik projelere ilham

kaynagi olmu§tur.65
W g 8355 8 A0 e L8 5 o 221 o) g i

“Cenab-1 Allah bila-stiphe her yiiz sene basinda, yani her asiwrda
bu timmete dinini tecdit ediverecek adam ve adamlar génderecek-

tir.”60

Ebu Davud, Hakim ve Taberaninin rivayet ettigi hadisi yukari-
daki sekliyle Tturkce’ye ceviren Hamdi Yazir, bu hadise bes madde
halinde soyle bir aciklama getirmektedir:

1. Hadis, ibarenin delaletiyle muiceddidin gelecegini vadetmekte-
dir.
2. Isari olarak tecditin gerekliligine vurgu yapmakta ve bunu ytiz-

yil ile sinirlandirmaktadir.

3. Ima yoluyla ise her asir basinda yenilenmeye ve bu ugurda ca-
lismaya tesvik etmektedir.

4. Hadiste gecen “hdzihi’l-timme” (Bu Uimmet) ibaresi, yenilenme
eylemi gergeklestirilirken iimmetin kimliginin korunmasi gerek-
tigine ve bu kimligin pekistirilmesine vurgu yapmaktadir.

5. Mitceddidin belirli bir sahis olacagina isaret etmektedir.6?

65 Bkz. Erttirk, Mustafa, “Gelenek ve Yenilesme Acisindan Tecdit Hadisi Hakkin-
da Bir Degerlendirme”, Uluslararasi Islam Gelenek ve Yenilesme Sempozyu-
mu, Istanbul 1996, s.57-63.

66 Ebu Davad, Melahim, 1; Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, VI, 323, H.no: 652;
Hakim, el-Mtistedrek, IV, 567, H.no: 8592.
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Elmalili'ya goére Hz. Peygamber bu sozlyle aslinda murar-i za-
manin sebep oldugu menfi sonuclardan kurtulmanin yolunu goés-
termektedir. Demek oluyor ki, her ylzyil basinda dinimizin yeni-
lenmesini beklemeye hakkimiz oldugu gibi bu yenilenmeyi gercek-
lestirecek mucedditleri yetistirmek de goérevimizdir. Biz bu goérevin
idrakinde olursak Allah Teala da vadini yerine getirecektir. Boylelik-
le murar-i zamanin verdigi kasvetten® kurtulacak ve niibtivvet nu-

runa yaklasarak dini bilinci canli tutacagiz.®®

5. Sonucg Yerine

Elmalili M. Hamdi Yazir (1878-1942), ba1t1111a§rna70 yanlis1 bir grup
ittihat¢i1 aydinlar ziimresi ile Avrupa kanunlarini oldugu gibi tercti-
me ederek adalet insa etme aymazligindaki devrimci hukukculara
kars1 mucadele eden muimtaz simalardan biridir. Toplumdaki boy-
lesine keskin kultirel degisim taleplerinin, kendine yabancilasma
ve kimlik problemi doguracaginin farkinda olan M. Hamdi Yazir,
Tuarklerin Avrupa’yla entegrasyonu sUrecindeki teceddtit rtizgarlari-
ni1 din lehine cevirmeye calismis ve bu amacla Sebilirresad,
Beyantuil-hak gibi dergilerde pek ¢ok makale kaleme almistir. O,
Islam’in éztinde bulunan kaynaklara daima glivenmis, bat1 degerleri
karsisinda hicbir zaman eziklik hissine kapilmamistir. Merhum,

67 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terctimesinin Dibdcesi”, s.396-397.

68 Merhum, bu ifadeleriyle “Iman edenlerin Allah’ zikretmekten ve inen haktan
dolay: kalplerinin sayg: ile tirpermesinin zamant gelmedi mi? Daha 6nce ken-
dilerine kitap verilip de, tizerinden uzun zaman gecen, bdylece kalpleri katila-
sanlar gibi olmaswnlar. Onlardan bircogu fasik kimselerdir.” (Hadid 57/16)
ayetine gbnderme yapmaktadir. Tefsirinde, < ’deki “fe” harfinin sebebiyet
bildirdigini, yani zamanin uzamasinin (tGl-i emed) kalp katiligini netice ver-
digini, zamanin gec¢cmesiyle duygularin séndigi ve goénullerin kararmaya
basladigini séylemektedir. Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VII, 152.

69 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terctimesinin Dibacesi”, s.397.

70 Burada ve calismanin genelinde “batililasma, garplilasma, baticilik” séylemle-
ri ile Abdullah Cevdet, Baha Tevfik, Kiliczade Hakki, Subhi Ethem gibi isim-
lerin basini ¢ektigi ve Bati medeniyetinin maddi/manevi unsurlar1 arasinda
ayrim yapmaksizin bttlntyle ve kayitsiz sekilde alinmasi gerektigini savu-
nan “Batililagsma” akimi kastedilmektedir.
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yasadig1 vasatin problemleri hakkinda dtistinen ve kalici careler
arayan bir zihin diinyasina sahiptir. Ona gére hukuk mekanizmasi,
Islam cevherinden kopmaksizin isletilmeli ve bu baglamda tasarla-
nan her tir yenilik kendi referanslarimizla sekillenmelidir. Yasalar,
mezhepsel kaygilardan uzak bir sekilde hazirlanmali ve devrin bi-
lumum ihtiyaclarina cevap vermelidir. Ancak cercevesini ithal ka-
nunlar veya materyalist/pozitivist felsefe cereyanlari degil, yeni yo-
rumlarla gelismeye ve genislemeye elverisli olan ser-i serif cizmeli-
dir. Diger bir ifadeyle “tagayytr etmeden teceddiit edecek (baska-
lasmadan yenilesecek)” bir fikih tasavvur edilmelidir. Yazir, “Ihtiydc-
1 nasa erfak ve evfak olan mesaili herhangi mezhepten olursa olsun
alir ve faraza bunlarda bulamayacagimiz bir zartriyyii’l-hdl bir hadi-
seye tesadiif edersek hallini aynen bulabilecegimiz Avrupa
kdavanininden degil, kavdid-i felsefe-i ser’iyemizle hall ve tayin ey-

ler »1

cimleleriyle tam da bu tasavvuru dile getirmektedir. Lakin
ona gore hukuki yorum, sadece yetkin bir elden sadir olmali; dyle
herkesin eline oyuncak edilmemelidir. Zira kendi ifadesiyle “Ictihad,
ilm-i kavimin bir feyz-i miintesiridir. 2 Bahsi gecen mekanizmayi
isletecek olan kisi (miictehit) veya kisiler (heyet-i ilmiye)73, vakiay1
oldugu sekliyle gortip bu dogrultuda ¢6ztim arayan, bu ¢ézimu ise
0z degerlerimizle harmanlayan; “zamane cocugu degil zamanin bir
cgocugu”74 olmalidir. Yine ona gore, Hz. Peygamberin (s.a.s.) her
asirda gelecegini mujdeledigi ve dini kéhnelesmis aliskanliklardan
arindirarak orijinal haline irca etmekle gorevli olan “miiceddidin
yapacagt sey; vahdeti kumak, sikdkt artirmak, usulii inkdr, furiu
tecrid, istikametten inhiraf, tesehhiydt-1 miicerredeye tebeiyet suretiy-
le vicdan-t immeti ecnebi vicdanlara teslim etmek ve haziyyet-i tim-
meti ref” edecek bid’iyyata yol agmak olmayacalktir. »12 Simdiye kadar

s6z konusu prensiplere riayet etmedigimiz icin de “Heves ettigimiz

71 Yazir, “Makale-i Miihimme”, s.80.

72 Yazir, “Ulum-i Islamiyenin Ruhu ve Mizdc-1 Tasnifi”, s.198.

73 Yazir, “Makale-i Miihimme”, s.80

74 Bu ifade Prof. Dr. H. Kamil Yilmaz’a aittir.

75 Yazir, “Metdlib ve Mezdhib Terctimesinin Dibdcesi”, s.397-398.
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teceddtidler, hep teceddtid-i mevt gibi act bir tebeddtil oldu. Yikti,
yapmadi!”76
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XVI. YUZYILA AiIT TURKCE BIiR BELAGAT CALISMASI:
SERIF AHMED B. YUSUF VE BELAGAT TERCUMESI
(DEGERLENDIRME VE NESIR)

Mustafa Irmak
Yrd. Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. {lahiyat F., Arap Dili ve Belagati

Ozet: Osmanlilarda bilim dilinin Arapca olmasi, Tirkce kaleme alinan ilmi
eserlerin sayica az olmasi sonucunu dogurmustur. Kazvini'nin Telhisti’l-Miftah
ekseninde sekillenen belagat calismalar: da bu gelenekten etkilenmis ve Turkce
yazilan belagat eserleri, bir elin parmaklariyla sayilacak kadar sinirhi dtizeyde
kalmistir. XVI. ytizyill Osmanl muelliflerinden Serif Ahmed b. Yasuf’a ait muh-
tasar bir Turkce belagat kitabi, bugtiine kadar kutliphanelerde yazma olarak
kalmis ve bilim diinyasini varligindan mahrum birakmistir. Yazildig tarih dik-
kate alindiginda alaninin ilk érneklerinden oldugu anlasilan eserin glin yliziine
cikarilmasini amaclayan bu makalede, hem eser nesredilmis hem de ilmi degeri
ile ilgili tespitlere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Belagat, Turkce, Serif Ahmed b. Yasuf, risale

A Turkish Eloquence Book from Sixteenth Century: Shariff
Ahmad b. Yousef and his book (Evaluation and Publication)

Abstract: That Arabic was language of science in the Ottomans led to decrease
in the number scientific works written in Turkish. The studies of rhetoric which
were shaped around Qazvini’s Talhis al-Miftah were influenced by this tradition
and Turkish rhetoric books remained very few in number. A brief Turkish rheto-
ric book written by Shariff Ahmad b. Yousef, one of the authors of the sixteenth
century, remained as manuscript in the libraries and could not be benefited by
the scholarly world. By taking the date of writing of the book into consideration,
it is understood that this book is among the first examples of its field. This arti-
cle aims to present this book into scholarly circles by publishing it and shed-
ding some light onto its scientific value.

Key Words: Arabic Rhetoric, Turkish Language, Shariff Ahmad b. Yousef, risa-
lah
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Girig

Sekkaki’nin (6. 626/1229) Miftdhu’[- ‘uliim adl1 eserinin belagata tahsis edi-
len tigiinct kismu ile Kazvini’nin (6. 739/1339) bu kismu ihtisar ederek kaleme
aldig1 Telhisii’l-Miftah ve bu iki kitap cercevesinde sekillenen genis kiilliyat,
Osmanli medreselerinin temel belagat kaynaklarini olusturmustur. Bu durum,
Osmanli miielliflerinin yazdigi belagat kitaplarinin da genellikle Mifidh ve
Telhis literatiirii cercevesinde olusmasi sonucunu dogurmustur. Ilim dilinin
Arapga olmasi, kitaplarin agirlikli olarak Arapga yazilmasina sebep olmus,
bununla beraber bazi Tiirk¢e eserler de ortaya konmustur.

Sultan III. Murad’a ithafen muhtasar bir Arapga beldgat risélesi telif eden
XVLI. yiizyll Osmanli miiderrislerinden Serif Ahmed b. Ylsuf, daha sonra duy-
dugu ihtiyag iizerine eseri Tiirkceye terciime etmistir. Miellifin herhangi bir
isim vermedigi eseri, Tiirk¢e kaleme alinan az sayidaki belagat kitaplarindan
biri olmasi itibartyla biiyiikk 6nem arz etmektedir. Eserin simdilik bilinen tek
niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndedir. (Fatih Blm No: 4591) Eserin tek
niisha olmasi, onun, giiniimiize kadar ilim aleminin dikkatine sunulmamasinin
sebeplerinden biri olarak diisiiniilebilir.! Gorebildigimiz kadariyla ne miiellif
ne de bu iki ¢aligmasi beldgat literatiiriinde zikredilmektedir.

Kaynaklarda, Biiylik Selguklular ve Anadolu Selguklulart devrinde Tiirkce
yazilmis bir belagat kitabma rastlanamadigi belirtilmektedir. Ismail Riistihi
Ankaravi’ye (6. 1041/1631) ait Mifidhu’l-beliga ve misbdhu’[-fesdha adl ese-
rin, belagat konularim1 Tiirkge ve derli toplu ele alan ilk kitap kabul edildigi
diisiiniiliirse,” Serif Ahmed b. Yaisuf’un hicri 989 yili Safer ayinda (Mart 1581)
kaleme alinmis bu ¢aligmasinin muhtasar da olsa belagat ilmi agisindan biiyiik
Onem arz ettigi agiktir. Bu makalede, s6z konusu eserin hem metin nesri ya-
pilmis hem de muhtevasi ve ilmi degeri konusunda bazi tespitlere yer verilmig-

tir.

' Kitabin yalnizca bir niishas1 mevcut ise de Arapgasinin ii¢ farkli niishasinin bulunmast,

eserin miiellife aidiyeti konusunda siiphe birakmamaktadir.
2 Yetis, Kazim, “Belagat”, DIA, V, 384.



XVI. Yuizyila Ait Tirkce Bir Belagat Calismas: 167

A. Serif Ahmed b. Yéisuf: Hayat: ve Eserleri’

Biyografi kaynaklarinda miiellifin ismine rastlanamamis ve hakkinda her-
hangi bir bilgi tespit edilememistir. Fakat eserlerinde verdigi bilgiler, onun, III.
Murad (1574-1595), II. Selim (1566-1574) ve Kanuni Sultan Siileyman (1520-
1566) donemlerini yagamig bir Osmanli miiderrisi oldugunu akla getirmektedir.
Miellif “Risdletiin i ‘ulimi’l-beldga”’nin sonunda, eserini hicrl 986 yilinin
Sevval ayinda tamamladigmi kaydeder. Bu esnada, Kostantiniyye’de Ibrahim
Kethiida medresesinde’ miiderristir. Serif Ahmed b. Ydsuf eserini yazdiginda,
982/1574’te tahta ¢ikan III. Murad heniiz 4 yillik bir hiikiimdardi.” Bu itibarla
miiellifin II. Selim déneminde de hayatta oldugu anlagilmaktadir.

“Risdletiin 17 ‘ulimi’l-beliga” adl1 bu eserin II. Selim’in sadrazamlarindan
(Semiz) Ali Pasa’ya (6. 28 Haziran 1565) da ithaf edilmis olmas,® eserin dik-
kat ceken bir bagka tarafidir. II. Selim’in yaklasik 12 yil kadar saltanatta kaldi-
&1 diigiiniiliirse, miellifin Kanuni dénemine de yetismis olmas1 kuvvetle muh-
temeldir. Netice itibartyla Ahmed b. Yisuf’un, Osmanlinin yiikselis doneminin
sonu ile duraklama déneminin ilk yillarini idrak etmis bir miiderris oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Nesre hazirladigimiz belagat tercliimesini yukarida zikrettigimiz eserden ii¢
yil sonra hicrl 989 yili Safer ay1 sonlarinda tamamladigin belirten Serif Ahmed

Miiellifin Arapga eseri daha 6nce tarafimizdan nesredilmisti. O makalede, Ahmed b.
Yisuf’un kendisi ve eserleri hakkinda tespit edebildigimiz bilgileri aktarmistik. Bu es-
nada yeni bir bilgiye rastlayamadigimiz i¢in mevcut bilgileri tekrarlamakla yetiniyoruz.
Makale i¢in bkz. Irmak, Mustafa, “Serif Ahmed b. Yasuf ve “Risdletiin i ‘ullimi’l-
beliga” Adli Eseri”, RTEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:2, sayfa: 123-163.
Medresenin banisinin III. Murad devri kethiidalarindan kuyumcu ibrahim Bey oldugu
sanilmaktadir. Stileymaniye Camii yakininda bulunan medresenin insa tarihi ve son du-
rumu bilinmemektedir. Paye bakimindan ise medrese, 986/1578-79’da ellili (50 akge {ic-
ret 6denen medreseler) idi. 1007/1598-99 tarihinde de ayn1 durumunu muhafaza ediyor-
du. bk. Baltaci, Cahit, XV-XVI Yiizyillarda Osmanili Medreseleri, IFAV Yaymnlari, 2.
Basim, Istanbul 2005, I, 486.

5 Kiitiikoglu, Bekir, “Murad 111", DiA, XXXI, 172.

% Niishalardan ikisinin II. Selim’in sadrazamlarindan (Semiz) Ali Pasa’ya ithaf edilmis

olmasi, miiellifin, Ali Paga’nin sadrazamlik yillar1 olan 1561-1565 tarihleri arasinda ha-
yatta oldugu anlamina gelmektedir.
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b. Yisuf, bu risalede kendisini, Selanik’te bulunan Sultan Murad medresesi’
miiderrisi olarak tanitmaktadir. Buradan, miiellifin, ¢esitli medreselerde tedris
faaliyetleri yiiriittiigii, biri Tiirk¢e olmak {izere en az iki eserinin bulundugu ve
XVI. yiizyilin ikinci yarisinda hayatta oldugu anlasilmaktadir.

Belagat terciimesinin rastlayabildigimiz tek niishasi, miiellife ait Arapca
risdlenin devamu olarak Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih Boliimii 4591 numa-
rada kayithidir ve 18-51. varaklar arasinda yer almaktadir. Metin, kagida ¢apraz
olarak yazilmistir. Her sayfada 17 satir bulunmaktadir. Yeni bir bahse gecerken
climlenin ilk bir iki kelimesinin {izerine kirmiz1 ¢izgi konulmus ve bazen ciim-
lede eksik kalan kisim sayfanin kenarina not diisiilerek verilmistir. Eser kayit-
lara miiellif hatt1 olarak ge¢mistir. Nitekim metin {izerinde bazi tashihlerin
yapilmis olmas1 da niishanin miiellif hatt1 oldugunu diisiindiirmektedir.

B. Eserin Muhtevasi

Miiellif, bir mukaddime, {i¢ bab, bir hatime ve bir tetimmeden olusan eseri,
daha Snceden telif ettigi Arapca belagat risalesinin® terciimesi olarak takdim
etmektedir. Giriste, bu Arapga esere atifta bulunan Ahmed b. Ysuf, daha genis
kitlelere hitap etmek i¢in eseri Tiirkgeye terciime etme ihtiyaci hissettiginden
bahsetmektedir. Fakat motamot bir terciime olmadigi goriilen bu eserin muh-
tevasini ana hatlariyla su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Mukaddime: Yerli yerinde s6z sdylemenin 6nemine dair agiklamalarla kita-
ba baglayan miiellif, daha sonra “muhadara” ve “beldgat” kavramlar1 arasindaki
ince ayrima isaret etmistir. Kur’an’in bir belagat mucizesi oldugu gercegine ve
tahaddi (meydan okuma) olgusuna da kisaca deginen Ahmed b. Yusuf, belagat
ilminin kisimlar1 olan meani, beyan ve bedi ilimlerini tanimlayarak mukaddi-
meyi bitirmistir. Meani ilminin beldgatin temeli oldugunu belirtmis ve bedi
ilminin tamamlayici bir unsur olduguna isaret etmistir.

Medresenin banisi Sultan II. Murad Han’dir. Medrese, paye bakimindan 18 Sevval
988/27 Kasim 1580 tarihinde Sahn payesinde olmak iizere ellili idi. bk. Baltaci, a.g.e.,
11, 692.

Ahmed b. Ysuf terciimede bu risdleden “’kitap” olarak bahsetmektedir.
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Birinci Bab: Burada oncelikle kelamin haber ve insa olmak tizere iki tiirii-
niin oldugu belirtilmistir. Bu iki s6z tiirine gegmeden dnce mutlak kelamin
durumlarindan s6z edilmis ve kelamin hamliyye-sartiyye olusu, fasil-vasil,
fasil zamiri, icaz-1tndb ve kasr gibi konular, muhtelif drnekler ¢ergevesinde

islenmistir.

Ikinci Bab: Haber ve insa konularini iki fasilda inceleyen bu kismin birinci
faslinda habere dair agiklamalara yer verilmis, faide-i haber ve 1dzim-1 faide-i
haber kavramlari tanimlanmistir. Muhatabin konu hakkinda bilgisinin olup
olmamasi durumuna gore haber cilimlelerinin nasil kurgulanacagi {izerinde
durulmustur. Bunun tamamlayici bir unsuru olarak soziin zahiri gereginden
(muktezay-1 zahir) farkli olarak kurgulanmasinin inceliklerine isaret edilmistir.
Son kisimda ise haberin insa suretinde getirilmesine ve haber climlelerinin inga
climlelerine atfinin hikmetlerine dair s6z sOylenmistir. Belagatta insd olgusu-
nun ele alindig1 ikinci fasilda ise insanin tiirleri olan emir, nehiy, istithdm vb.
unsurlarin mecazi anlamlar1 6rnekler ¢ercevesinde ele alinmastir.

Ugiincii Bab: Kelami, miisnediin ileyh, miisned ve miite‘allikat gibi kisimla-
11 agisindan inceleyen bu bab dort fasildan olusmaktadir. Birinci fasilda, miis-
nediin ileyh, miisned, isim climlesi ve fiil climlesinin tanimlar1 verilmistir.
Ikinci fasilda, miisnediin ileyhin; hazfi, zikri, marifeligi, nekreligi, sifat vb.
tabilerle kullamlisi, takdimi, te’hiri ve iltifat konusu incelenmistir. Uglincii
fasilda ise miisnedin isim ciimlesi veya fiil climlesi olusu, kalb, miisnedin
tahsisi, marifeligi ve takdim-te’hiri gibi konulara yer verilmistir. Dordiinci
fasilda, miite‘allikat-1 fiilin durumlar1 gergevesinde, miisned-i fi‘liyyeyi sart ile
takyid etme, taglib ve iislib-i hakim konulari ele alinmigtir.

Hatime: Beyan ilmine tahsis edilen bu kismin giriginde delélet kavrami
aciklanarak konu ti¢ asil ¢er¢evesinde degerlendirilmistir. Birinci asilda, tesbih
ve kisimlari, yet, siir ve giinliik dilden drneklemelerle islenmistir. Tkinci asilda
mecaz konusu ve bu baglamda hakikat, mecdz, mecaz-1 miirsel ve bazi aldkala-
r1, istidre ve kisimlari incelenmistir. Bir tenbihle, tesbih-i belig, tecrid ve
mecéz-1 akli konularna yer verilmistir. Uglincii asilda ise kinayeyle ilgili acik-
lamalar yapilmistir.

Tetimme: Bu kisimda, bedi® ilminde incelenen belli basli edebi sanatlar,
Tiirk¢e, Arapca, Farsca beyitler ve bazi ayetler ¢er¢evesinde ele alinmistir.
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Tekabiil (mukabele), miiraat-1 nazir, thdm, muhtemilii’z-ziddeyn, tecnis, kalb,
tersi‘, hayfa ve hiisn-i mukatta‘, bu kisimda incelenen belli bagli edebi sanat-
lardur.

C. Eserin {Imi Degeri

Serif Ahmed b. Yasuf’a ait bu eser, 989/1581 tarihinde kaleme alimustir.
Tiirkce belagat kitaplar1 arasinda 6nemli bir yere sahip oldugu sdylenebilir. Bu
anlamda eserin giin yliziine ¢ikarilmis olmasi alan agisindan biilylik 6nem arz
etmektedir. Bu tarihi fonksiyonunun yamni sira, muhtevasi incelendiginde, hem
icerdigi baz1 6zgiin goriisler hem de doneminin Tiirkgesi ve sosyal hayati ko-
nusunda verdigi baz fikirler, eserin degerini artiran diger 6nemli unsurlar ola-
rak dikkat ¢ekmektedir.

Serif Ahmed b. Ysuf, bu eserini, daha onceden kaleme aldigi Arapca
belagat risalesinin terciimesi olarak tasarlamis ise de Arapga eser ve bu tercii-
menin muhtevast mukayese edildiginde motamat bir terciime olmadigi anla-
stlmaktadir. Goriildiigii kadariyla miiellif, yine bu Arapga risaleyi merkez ala-
rak miistakil bir eser ortaya koymustur, denilebilir. Arapca eserde genel kalip-
larin disina pek ¢ikmadigr goriilen miiellif, Tiirk¢e eserinde ise kendini daha
serbest birakmig ve baska kitaplarda pek rastlanmayacak 6zgilin bazi tavirlar
sergileyebilmistir.

Arapga risalede oldugu gibi belagat tercimesinde de miiellifin padisaha yo6-
nelik 6vgli dolu sozleri dikkat ¢ekmektedir. Miiellif, padisahi, buldugu her
firsatta anmis ve ona &vgiiler dizmistir. Belagatin 6neminden bahsederken
Sultan’in yiiksek derecede bir belagata sahip oldugunu ve bu nedenle herkes
tarafindan ¢ok sevildigini belirtmis ve eser boyunca verilen 6rnekleri sik sik
padigah ve onun tebaasina yaptigi iyilik ve ihsanlar {izerine kurmustur. Bu

anlamda eser, déneminin 6nemli sosyal 6zelliklerini yansitmaktadir.

Kitap, yazildig1 cagin Tiirkcesi hakkinda 6nemli fikirler vermektedir. Orne-
gin, sonradan kullanimdan diismiis bazi kelimeleri ihtiva etmektedir. “dahi”
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kelimesinin “daha” anlamunda kullamlmasini’, “ne vakit” anlamina gelerek
zaman sorusu olarak kullanilan ve sonralar1 edebiyat dilinde kullanimi terk

910

edilen “kagan” ", eserde sik¢a kullanilan ve “imdi”, “bu halde”, “binienaleyh”

gibi anlamlara gelen “pes” kelimelerini'' rnek olarak zikretmek miimkiindiir.

Tiirkge ile Arapganin zaman zaman mukayese edilmis olmasi, eserin dege-
rini artiran yonlerdendir. Nitekim fasil zamiri anlatilirken, bu yapinin Tiirk¢ede
tam bir karsiliginin bulunmadigina, ancak soziin telaffuz edilis bigiminden
(vurgu) anlagilabilecegine ve bunun da yaziyla gosterilmesinin miimkiin olma-
digma dikkat gekilmistir. Ayrica sart edatlarindan bahsedilirken &) edatinin
Tiirk¢e karsiliginin “eger” oldugu belirtilmis ve eserde bol miktarda Tiirkce
Ornege yer verilmistir.

Eserin dikkat ¢ekici yonlerinden bir digeri, “muhddara” ve “belagat” kav-
ramimi dikkatli bir sekilde birbirinden ayirmasidir. Miiellife gore muhadara,
s6zil yerli yerinde, mesela taziye makaminda taziyeye uygun sozler sdylemek-
tir. Bu ¢ok dnemli olmakla birlikte tam anlamiyla belagat degildir. Ona gore
s0ziin belig olabilmesi i¢in bu muhédara sartiyla beraber, sozii, asil anlaminin
disinda yeni bir anlam kazanmasini saglayacak sekilde kurmak gerekmektedir.
Miiellif, bu inceligin pek bilinmedigini, pek ¢ok ilim adammin muhadarayi
belagat sandigini belirtir ve bunun cahil kimselerle paylasilmamasini tenbihler.
Netice itibariyla eser, gerek tarihi fonksiyonu gerekse icerdigi bazi 6zgiin go-
riigler sebebiyle belagat alanina katki saglayabilecek niteliktedir.

?  Semsettin SAmi’nin “Kelime vaktiyle bu anlamda da kullaniliyordu” demesi, kelimenin

arttk bu anlamda kullanilmadigini géstermektedir. Bkz. Semseddin Sami, Kdmuis-i
Tiirki, s. 603.

10 Semseddin Sami, a.g.e, s. 1017.

""" Semsettin Sami bu kelimenin Tiirkmen sivesinde cok kullamldigini fakat edebiyat dilin-

de kullaniminin terk edildigini belirtmektedir. Bkz. a.g.e., s. 355.
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BELAGAT TERCUMES]
(METIN)

Bismillahirrahmanirrahtm. Elhamdiilillahi’l-lezi haleka’l-insan ve ‘alle-
mehii me‘aniye’l-esmai bi-beda‘ii’l-beyan. Ve’s-salatu ve’s-selamu ‘ala ‘abdi-
hi’l-lezi iinzile ‘aleyhi’l-Kur’an; Muhammedini’l-lezi bu‘ise nebiyyuna min
Beni Adnan. Fetehadda bi-aksari suverin minhu beyne fusahai’l-‘Arab ve bu-
lega-i Kahtan, fe‘acezii ‘ani’l-mukabeleti bi’l-lisan ile’l-mukabeleti bi’s-
sinan.'? Ve “ala alihi ve ashabihi ve’t-tabi‘ine lehum bi-ihsan.

Sebeb-i te’Iif-i kitab oldur ki Padisahimiz Sultan Murad Han"" hazretleriniif
nam-1 geriflerine ‘ilm-i belagatda bir kitab tasnif itmis idim. Ol kitab ‘Arab
dilinde ‘amme hizmet-i hazretine ‘umiim faidesi olmadig1 cihetden diledim ki
bu kitab1 afidan ber-vech-i ihtisar lisan-1 Tiirk1’ye terciime idem. Ta ki ‘amme-i
nasa faidesi ‘amm ve samil olub Padisahimiz hazretlerine dua-i hayra sebeb
ola. Bi-‘avnihi Te‘ala bu kitab, bir mukaddime, ti¢ bab ve bir hatime ve bir
tetimme iizerine miiretteb oldu. Zira bu muhtasarda zikr olunan, ‘ilm-i
belagatin ya kendisi veya mukaddemati'* veya su‘besi veya levahikidir.

Bu ‘ilm-i belagat dahi ya kelam-1 mutlaka min haysii hiive kelam ‘ariz olan
hey’atin me‘ani-i zaidesinden bahs ider. Veyahiid nev‘-i kelama min haysii
hiive nev® ‘ariz olan hey’atifi me‘ani-i zaidesinden bahs ider. Veyahiid mutlak
kelama eczas1 cihetinden gelen hey’atii me‘ani-i zaidesinden bahs ider.
Mukaddemat mukaddimede; su‘be hatimede; levahik tetimmede beyan olundu.
Ve mutlak kelami hey’atindan bab-1 evvelde bahs olundu. Ve enva‘-1 kelamiii
hey’atindan bab-1 sanide bahs olundu. Ve eczaniii hey’atindan bab-1 salisde
bahs olundu.

Mukaddime

Bilgil ki her sz ki insan sdyler 1a biiddiir ki ol sdziin maddesi ve aslt
muhatabin haline miinasib ola. Mesela ‘ulema ile bir asl s6z sdylesiyorlar ve
sipahi ile bir tavr-1 aharda miikaleme olunur. Ve neccar ile ve dervisler ile ve

2 Sinan: Mizrak, siingii.
13 Sultan III. Murad kastedilmektedir.

4" Mukaddemat: Mantik ilminde énciiller.
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etrak ile ve sehirli ile ve bi’l-ciimle her taife ile bir asl muhavere olunur. Ve
muhatab ile tehni’e makaminda olan s6z ta‘ziye makaminda olan s6ze muhalif
olur. Ve hiizn ve gazab makamina layik olan sozler ferah ve hilm makamina
layik olmaz. S6yle ki bu makamlarifi birinifi sdziinil birinifi yerinde sdyleyeler;
yerinde olmaz, barid diiser. Kelam-1 rabih olmaz. Amma bir kisi, bu sozleri
yerli yerinde sdylese, beyne’n-nas mahbtibu’l-kuliib olur ve sézleri halk ara-
sinda mergiib olur. Musahabeti her kisiye matlib olur. Her taife s6zlerinden
haz alir. Nitekim Padisahimiz hazretleri -zadellahu ‘umrahii- bu vechile
miikaleme idiib cemi‘-i tavaifin haline miinasib sdylerler ki hizmetine yliziinii
siiren, afilardan miiteselli olub gider. Afidandir ki beyne’n-nas mahbiibu’l-
kuliibdur ve her taifeye musahabetleri matliibdur.

Imdi, kelami bu vechile sdylemeye “muhadara” dirler. Ve bu vechile sdyle-
yene “muhadir” dirler. S6zii bu vechile sdylemek belagatin gayridur. Amma
ekser ‘ulema belagat bunu sanirlar. Bu zan yanhsdur. Zira belagat bu ma‘nayi
ri‘ayet idiib asl-1 kelam1 yerine diisiirdiikden sonra mutlak kelamdan veya diirlii
diirlii hey’atdan ma‘na-i mevzi‘ lehden ziyade me‘ani kasd itmekdiir.

Bunuii birle ki kelamda fesahat dahi ola ki “fesahat” selaset-i lafz, vuzth-i
ma‘na ile kelam liigat-i aslt lizere cari olmakdur. Pes, kelamifi hey’atinifi her
birinde bir niikte vardur. Afi1 kasd itmege “belagat” dirler. Ve ol kelam ki bu
niikteler anda kasd olunur afia “kelam-1 belig” dirler. Ol kasd iden miitekellime
dahi “belig” dirler. Mesela bir makam, makam-1 besaret olur ya‘ni bir kisiye:
“Bey sana ‘ata itdi” diye mustulamali olur; ol makama miinasib s6z oldur ki ol
kisiye bu sozii sdyleyeler. Zira gayr1 sz anin eksigi degiildiir. Belki sdyleseler
de kulagina girmez. Meger bundan yek nesne mustulayalar. Vakta ki ol kisiye
bu asl-1 sozii sdyleyeler; ol kisinifi haline miinasib sdylenmis olur. Muhadara
emri temam olur. Afidan sonra bu makam-1 besarete miinasib sozii dirli dirli
hey’at ile soylemis olur. Gah olur bir agiz: “Sultan sana ‘ata itdi” dirler ve gah
olur: “Sultan sana tahkik ‘ata itdi” ve gah olur: “Vallahi billzhi tahkik Sultan
sana ‘atd itdi” dirler. Imdi, bu séziin ii¢ii dahi mustulukdur; besaret makamia
miinasibdiir. Likin her birinifi bir yeri vardur. Afi1 dahi ri‘ayet etmek gerek ki
kisi belig ola. Zira ol kisi -ki afia bu hayri mustulayalar- bundan hali degiildiir
ki bu hayn hi¢ tasavvur itmemis ola, hali’z-zihn iken min haysii 12 yahtesib
mustulayalar; afufi gibi kisiye: “Sultan sana ‘ata itdi” dimek kifayet ider. Ve
tereddiid iden kisiye: “Tahkik ‘ata itdi” dimek gerek ve miinkir olan kisiye:



174 Mustafa Irmak

“Vallahi tabkik ‘ata itdi” deyii mustulamak gerek. Ta ki ol sozler afiii haline

miinasib ola.

Pes, ma‘lim oldu ki makam-1 besarete miinasib diirli diirlii ahval olur imis.
Ol besarete miinasib kelamu diirlii diirlii séylemek iktiza ider imis. Yalniz
besarete miinasib sdylemekle emr-i belagat temam olmaz imis. Belki heman
emr-i muhadara temam olur imig. Emr-i belagat sol vakt temam olur imis ki ol
besaret kelamimifi diirlii diirlii hey’at ile soyleyisleri ol besaret makamina ‘ariz
olan diirlii diirlii hallere tatbik oluna. Ya‘nT soziin hey’at1 afia miinasib getiriliib
afa delalet itdirile. Ol miinasib getirmek belagatdur; afufi ile emr-i belagat
temam olur, eger delaletde ta‘kid olmaz ise.

Bu mezkuratdan “belagat” ile “muhadara” arasinda fark zahir oldu. Bu fark
kavmini ekser-i kiitiibiinde mezkir olmamisdur. Ma‘nay-1 dakikdiir. Soyle
ma‘lim ola. Geregi gibi fehm ve Zabt olunub zemanenin ciihhaline izhar olun-
maya. *aelal e JGAN i (@8 Imdi, bu besaret makamma kiyas eyleye
cemi‘-i makamati ve afia miinasib olan sozleri ve ol makamata ‘ariz olan ahvali
ve ol ahvale miinasib olan hey’at-1 kelami. Ve bu makamatin ve afa ‘ariz olan
ahvalifi nihayeti yokdur. Likin makam-1 besaret makama miinasib bir temsil
oldugu i¢iin ber-sebil-i tefe’iil getiirdiik.

Afdan sonra bilgil ki bu makamat: biliib ve afia miinasib sdyleyisleri duyub
s6zii makamata miinasib sdylemek ba‘z1 kimsede bi’t-tab‘ olur. Afia “belig-i
selikt” dirler. Afuii gibi kimseniii bir kimseden belagat 6grenmege ihtiyaci
yokdur. Ve ba‘z1 kimesne olur ki bu ma‘na afida bi’t-tab‘ olmaz, sonradan
ogrenmekle tahsil ider. Pes, afiifi gibi kimseye 6grenmek i¢in belig-i seliki
olanlar bu ‘ilmi tedvin idiib ol makamata ‘ariz olan ahvali ve afia miinasib
sOyleyisleri afiiil iglinde beyan itdiler. Ve ol ‘ilme “‘ilm-i me‘ant” deyili ad
ko(y)dular. Belagat ‘ilminde asl bu ‘ilm-i me‘anidiir. Kalan ‘ilmler ki belagata

ta‘alluku vardur, bu ‘ilmin su‘besinden ve levahikindandur.

Ve dahi bilgil ki makamata miinasib sdylemekde insan miitefavit-i meratib
iizrediir. Bu babda ba‘z1 adem ba‘zindan yukarda olur ve asagi olur. Ve bu
ma‘nay1 kemali lizere itmek ki makdiir-i beser olmaya. Nitekim Kelamullah’da
vaki‘ olmusdur. Afiifi igiin “Kur’an-1 azim-i mu‘ciz” dirler. Ya‘ni beser mislini

'S Kim erbabi olmayana bir ilim vermeye ¢alisirsa onu zayi etmis olur.
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getirmekde ‘acizdiir. Zira bize tevatiir ile sabit oldu ki Hazret-i Restl sallallahu
‘aleyhi vesellem Kur’an nazil olucak, beliglerini cem* idiib eyitdi: “Bu Kur’an
Allah kelanmm idiigiine siibheniz var ise gelin siz dahi bunufi bir kisacik stiresi
gibi stire getirin, gorelim” didi. Ciimlesi ‘aciz olub getiiremediler. Ba‘z-1 belig
Tmana geldi ba‘z-1 ahar ‘inad itdi. Ve ol zamanda ‘Arab ortasinda yedi meshur
kaside var idi. Ciimle biilega ittifak itmisler idi ki beserifi elinden gelen, ancak
bu kasidelerde olan belagatdur. “Bundan (y)ukarisina beger kadir degiildiir”
dirler idi. Hatta ol kasideleri Mekke kapisina asip kemal-i ta‘zimlerinden afilara
secde iderler idi. Afllara “seb‘a-i mu‘allaka” dirler idi. Kur’an gelicek ba‘z1
mu‘anidler ol kasideleri Kur’an’a mu‘arizdir deyii bir zaman ‘inad idiib indir-
meyiib afia ta‘zimler eyleyiib karsisina secde itdiler. Ahir bu ayet inecek ki:
GasAll o Sl 5 5 G 5 Ul (me sy alBl SLAL 1 5 lile 2l (a3 G U85)
16(&%4\353\ o3all 1324 3875 diir, cem ‘-i mu‘anidinifi giicii {iziliib ‘inada takatleri
kalmadi. Bi’z-zariire ol kasideleri indiriib afilara secde itmez oldular. Ol hinde
ba‘z1 mu‘anidler dahi miiselman oldu."”

Ve dahi bilgil ki bu belagata miite‘allik olan ‘ilmin aksam ti¢diir. Biri asl-

dir ikisi afa fer‘dir. Ol asl didigimiz “‘ilm-i me‘ani”diir ki asl-1 belagat bundan
biliniir. Nite ki'® yukarida didik. Zira bu ‘ilm bize bildiiriir makamata ‘ariz olan
ahvali ve ol ahvale miinasib olan sdyleyisleri ki belagat bundan ‘ibaretdiir. Ve
ol fer‘ifi birine “‘ilm-i beyan” dirler. Bu ‘ilm bize bildiiriir ki kelamin hey’at:
bu makamata ‘ariz olan ahvale ne keyfiyyet ile delalet ider. Ya‘ni makama
‘ar1z olan hale miinasib olan hey’at1 ‘ilm-i me*ant bildiiriir; ol hey’atin keyfiy-
yet-i delaletini ‘ilm-i beyan bildiirir. Afiii i¢lindiir ki ‘ilm-i beyan ‘ilm-i
me‘antnin su‘besidiir. Ve ol fer‘in birine dahi “‘ilm-i bedi*”” dirler. Bu ‘ilm bize
bildiiriir ki kelamifi belagatini ri‘ayet itmekle kelama hiisn-i zat1 hasil oldukdan
sonra ol kelami nice zinetler ile miizeyyen iderler. Ve afidandir ki bu ‘ilme
“levahik-1 me‘ant” dirler. Zira ki hiisn-i zinet hiisn-i stiret oldukdan sonra yara-
sur. Soyle ki hiisn-i stiret yok iken bir kimseyi tezyin itmek hinzir boynuna

“Ey yeryiizii! Yut suyunu! Ey gokyiizii! Tut suyunu!” denildi. Su ¢ekildi, is bitirildi.
Gemi de Cudi’ye oturdu ve ‘Zalimler toplulugu Allah’in rahmetinden uzak olsun’ denil-
di.” (Had 11/44)

Olmadi seklinde okunmaya da miisait.

18 “Nitekim” veya “nite ki” seklinde kullanilabilmektedir. Bkz. S. Sami, Kdmuis-i Tiirki,

s. 1454.
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cevahir asmisa doner. Kelamin hod hiisn-i stireti ‘ilm-i me‘aniden ma‘lim olur.
Zira ki hiisn-i siiret muktezay-1 makama miinasib sdylemekdiir. Bu ma‘na hod
‘ilm-i me‘aniden biliiniir.

Pes, bu takrirden zahir oldu ki ‘ilm-i bedi ‘ilm-i me‘aninin tevabi‘inden
imig. Ve ‘ilm-i beyan aiidan bir su‘be imis. Pes, biz dahi ‘ilm-i me‘ani ‘ilm-i
belagatda asl oldugu igiin afi1 maksiid-i bi’z-zat idiib ii¢ bab iizere tertib idiib
bu muhtasarda evvel beyan itdik. Ve ‘ilm-i beyan1 ve ‘ilm-i bedi‘i hatimede ve
tetimmede ber-sebil-i tebe‘iyyet ‘ala vechi’l-icmal ve’l-ihtisar 1rad itdik. Bu
mukaddime bu arada temam oldu. Simden19 gerll ‘ilm-1 me‘ani babina suri*
idelim.

el-Babu’l-Evvel [Mutlak Kelamin Hey’at1]

Bu bab mutlak kelama kendi nefsi sebebi ile ‘ariz olan hey’ati ve afia
miinasib ahval-i makamat: bildiiriir ki ol hey’at ol ahvale delalet ide. Imdi,
bilgil ki her kelam -ki afi1 insan sodyler- afidan maksiid ya haber virmekdiir
veyahud gayr1 nesnediir. Evvelki kelama “ihbar” dirler ve “haber” dirler. Ol
birine “ingd” dirler. Bu ihbarmn ve inganin hustslar1 ve ahvali bab-1 sanide ge-

Liir.

Simdi, mutlak kelamda olan hey’ati ve afia miinasib olan me‘ani-i zaideyi
bildireliim. Imdi, bu miitekellimin mutlakan bir kelanm iradi, gah olur ki
ma‘nay-1 vaz‘isini ifade itmekden gayr1 bir garaz-1 ahar iciin olur. Mesela
mubhatab ile kiisiili degiil idiiglinti bildirmek yahiid kendinin dilinde ya liiknet
ya pelteklik yok idiigiinii bildirmek gibi ve ne ki buna benzer var ise.

Ve gah olur ki mutlak kelami “hey’at-1 ihbariyye” ile soylerler. Bir hitkm-i
garibii’s-sani vukii‘undan muhatabin kalbine ya siirir veya gam veya havf
veya emn veyahiid bunlara benzer bir nesne birakmakdan 6&tiirii. Ve gah olur ki
“hey’at-1 ingd” ile soylerler. Miitekellim muhataba miilatafe kasd idiib tarik-i
ihbara mecal olmayacak bu niikte mutlak kelami ya ihbarT ya ingai getirmek
niiktesidiir. Amma enva‘-1 ihbarin ve insanin niiktesi ingallah bab-1 sanide

ma‘lum olur.

19 Simden: Simdiden tabirinden muhaffeftir. Simden sonra, simden gerQ. Bkz. $. Sami,

Kamiis-i Tiirki, s. 785.
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Ve mutlak kelamin hey’atlarinin biri dahi kelam gah “hamliyye” ve gah
“sartiyye” olmakdur. “Hamliyye” oldur ki hiikkm afida bilfi‘l temam ola;
ta‘liksiz ve tereddiidsiiz. “Padisahimiz ‘adildiir” dimek gibi. Ve “sartiyye” oldur
ki hilkkm afida bilfi‘l temam olmaya. Ya bir nesne bir nesneye ta‘lik oluna:
“Eger Padisahimiz gaza ider ise esir bol olur” didigin gibi. Bunun gibiye
“sartiyye-i muttasila” dirler. Veyahiid bir nesne ile bir nesne arasinda tereddiid
oluna: “Padigadh bu y1l Anadolu’ya sefer ider veyahiid Rum iline sefer ider”
didigin gibi. Bunun gibiye “sartiyye-i munfagila” dirler.

Vakta ki sartiyyeyi ve hamliyyeyi bildin ise bil imdi ki kelam-1 sartiyyeyi
getirmen ‘ala vechi’t-tensis ve’t-tenciz hilkkm itmemek igiin ya hitkkmiin sartini
bildirmek i¢indiir. Ve bunun emsali neyim var ise. Ve sartiyyatdan husis-i
nev‘T rad itmek sol fevaidi makam iktiza itdiigii igiindiir ki sart harflerinin
ma‘nast afit miifiddiir. Ol fevaidi bilmek sart harflerinin me‘anisini bilmeye
mevkifdur. Ve sart harflerinin me‘anisi ‘ilm-i nahvden ma‘lim olur. Eger
bunda getirseviiz iksar olur. Ve kelami hamliyye getirmek kelamda tensis ve
tenciz kasd idiib harf-i sart me‘anisinde kasd olunan fevaidi makam iktiza it-
mediigi igiindiir.

Ve mutlak kelamin hey’atinin biri dahi, bir kelam bir kelamdan gah “fagl”
olunub gah “vasl” olunmakdur. Kelami vasl itmek mesela vav-1 ‘atf ile:
“Padisah fiilan kigiye bir mansib virdi ve bir kese akge bagisladi” dimek gibi. Ve
fasl itmek vav-1 ‘atf ile getirmeyiib iki kelam biri biri ardinca sdylemekdiir.
Mesela viizeraya padigah: “Ehl-i ‘ilmi mertebeli mertebesince ri‘ayet idin” di-
dikten sonra: “Fiilan kal‘anm azig1 koyulmadi” dimek gibi.

Fasl ve vasl ma‘nasimi bildikden sonra bilgil ki vaslin sartt vardir. Her
kagan ki ol sart bulunmasa kelamu biri birinden fasl iderler. Evvel ol sart1 bildi-
reliim, afidan sonra fasldan ve vasldan kasd olunan niikteleri bildireliim.

Bilgil ki bir kelam1 bir kelama sol vakt vasl iderler ki ol iki kelamin orta-
sinda “gayet-i ittihad” olmaya ve “gayet-i ihtilaf” olmaya. Zira gayet-i ittihad
olacak, seyi, kendi nefsine ulastirmak gibi olur. Bu caiz degiildiir. Ve eger
gayet-i ihtilaf olsa, iki muhalifi biri biri yanma getirmek gibi olur. Bu dahi
diiriist™ degiildiir. Pes, vasl beyne’l-haleteyn olur; ara yerde ne gayet-i ittihad

? Diiriist: Dogru, diizgiin, saglam.
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ola ve ne gayet-i ihtilaf ola ki arada min vech miinasebet olub ve min vech
muhalefet ola. Ta ki vasl itmek diiriist ola.

Ve bu miinasebet ya “‘akli”diir; iki kelamin eczasindan bir ciiz ikisinde bile
miisterek olmak gibi. Nitekim dirsin: “Zeyd kaimdir ve ‘Amr dahi kaimdir.”
Iste 1afz-1 “ka@im” miisterek oldu. Veyahiid dirsin: “Zeyd kaimdir ve Zeyd katib
dahidir.” Bu kerre lafz-1 “Zeyd” miisterek oldu. Veyahud dirsin: “Zeyd kaimdir
evde ve ‘Amr ka‘iddir evde.” Bu kerre “evde” dimek miisterek oldu. Bu eczada
istirak sebebi ile iki kelam ortasinda olan miinasebete “‘akir” dirler.

Veyahud bu miinasebet “vehmi”diir; fi nefsi’l-emr miinasebet yokdur.
Vehm afda kendiden bir miinasebet ihtira® ider. Mesela bir sey bir seyin ziddi
iken -ak kara gibi- vehm afilarin arasinda olan Ziddiyyeti bir miinasebet ‘add
idiib afilar1 miistemil olan climleleri biri birine ‘atf itmeye sebeb ider. Mesela
dirsin ki: “Zeyd akdir ve ‘Amr karadir.”

Veyahtid miinasebet “hayali”diir. Ya‘n1 fi nefsi’l-emr afida dahi miinasebet
yokdur. Likin ittifak diisiib bir hikmetden otiirii esya-i miitenasibe hayalde
cem‘ oldugu i¢iin aralarinda miinasebet peyda olur. Nite ki Hakk celle ve
‘ala’nifi kavl-i kerfminde gelir ki 38 sl )y CEA Ca& Q) ) (55 )
Aeakhl Gl gbfﬁ\ s ...&x8)) Belagatda nakis olanlar, Allah Te‘ala bu
kelamlari, miinasebeti yok iken biri birine nice ‘atf itdi, deyili miitehayyir olur-
lar. Zira ki “F1 nefsi’l-emr yer ve gok ve deve arasmda miinasebet yokdur” dir-
ler. Amma belagatda kamil olanlar biliirler ki Kur’an’la muhavere ‘Arab ile-
diir. ‘Arab’in hayalinde daim bu ii¢ nesne miictemi‘diir. Z1ra ki ‘Arab’in me‘as1
daim deve ilediir. Bu devenin ma‘iseti sebebinden, daim fikrleri gokden yag-
murlar yagip yerden otlar bitmekdiir. Bu cihetden bu ii¢ stiret daim bunlarin
hayallerinde miictemi® olur. Pes, afilara nisbet bu ii¢ nesne ortasinda miinasebet
olur. Aflar ile muhaverede bu ii¢ seyi miistemil olan kelamlar1 biri birine ‘atf
itmek diiriist olur.

Ve dahi vaslda miimkin olduk¢a miinasebet ri‘ayet olunmak miistahsen ol-
dugundan otiiriidiir ki vasl olan kelamlar1 climle-i ismiyye veya fi‘liyye olmak-

2l “Deveye bakmiyorlar mu, nasil yaratilmustir? Gége bakmiyorlar mu, nasil yiikseltilmis-

tir?... Daglara bakmiyorlar mu, nasil dikilmislerdir?” Gésiye 88/17, 18, 20. (Metinde
stirenin 19. ayeti atlanmistir).
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la biri birine muhalif getiirmezler. [11a megerki ciimle-i ismiyye veya fi‘liyye
getiirmekde bir niikte kasd oluna. Ciimle-i ismiyyenifi ve climle-i fi‘liyyenifl
ma‘nalar1 ve niikteleri bab-1 salisde ma‘liim olur. Bu arada afiifila iktifa idiib
bildirmediik. Eger¢i” fi‘liyyelik ve ismiyyelik dahi mutlak kelamuii
hey’atindandr.

Vakta ki sart-1 cevaz-1 vaslh bildin ise bundan ma‘lim oldu ki kagan ki bu
sart bulunmaya; fasl vacib olur. illa megerki kelam hilaf-1 muktezay-1 zahir
iizere ¢ika, miinasebet olmamay1 bir hikmetten Otiirli miinasebet yerine tenzil
idiib vagl ideler. Ve hilaf-1 muktezay-1 zahirin tafsili bab-1 sanide geliir. Amma
vasl seraiti oldukdan sonra gah bir niikte kasd idiib vasl iderler ve gah bir niikte
kasd idiib fagl iderler. Mesela yukarida bir kelam geg¢se ki ol kelama bu
kelamiii istirakinden fesad geliir ola. Eger ol kelamdan gayr1 yukarida istiraki
sahth olur bir kelam dahi ge¢mis ise fasl vacibdiir. Zira fesadi mu‘ayyendiir.
Ve eger gegmis ise yine fasl yegdiir. isbu ihtiyatdan ki nagah® istirak caiz
olmaya, istirak kasd olundu sanila. Amma vasl dahi diiriistdiir, ol istirak caiz
ola. Ne ‘atf kasd idiib ve miimkin olduk¢a afia ‘atf itdigine karine getirmenle.
Bu asl-1 fagla “kat‘-1 kelam™ dirler.

Ve gah olur ki vasl seraiti var iken faslin sebebi, kelam-1 sabikdan kopan
sualin def‘ini kasd itmek olur. Bu fasla “isti’naf” dirler. Ciin vasl caiz olan
yerde fasl niiktelerini bildin. Ma‘liim ola ki vasl itmek niiktesi, bu niiktelerin

bulunmamasidur.

Ve mutlak kelama “ariz olan hey’atii biri dahi kelami gahi** zamir-i fasl ile
getiiriib ve gahi zamir-i faslsiz getiirmekdiir. Zamir-i fasl ile getiirmek 3 3
a6 dimek gibi. Ve zamir-i faslsiz getirmek A% 35 dimek gibi. Kelam-1
‘Arab’da bir climlenin iki riiknii arasina giren s*’ye “Zamir-i fagl” dirler.
Tiirkt’de bu zamir-i fasl i¢in miistakil 14fz yokdur. Belki kelami soyleyisde bir
vechile telaffuz iderler ki afidan zamir-i fasl ma‘nasi anlanir. Kelam ol vechile
sOyleyis tahrir ile beyana kabil degiildiir. Belki soyler iken gostermekle olur.

2 Egergi: (Yahud ger¢i) Her ne kadar.....olsa da; vaki‘an.....ise de. Bkz. S. Sdmi, Kdmuis-i

Tiirki, s. 146.

2 Nagah: Vakitsiz, miinasip vakitte olmayan, ansizin. Bkz. S. Sami, a.g.e., s. 1450.

2% Gahi (ya da gehi): Ara sira, bazen.
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Ve bilciimle zamir-i fash getirmek, haberi miibtedaya tahsis kasd itmekden
olur. Ve zamir-i fash terk itmek, terk-i kasd-1 tahsisden olur.

Ve mutlak kelama ‘anz olan hey’atiii biri dahi miitekellim kelamin1 gah
uzatip ve gah mubtasar sdylemekdiir. Evvelkiye “itnab” dirler. Ol birine “icaz”
dirler. Sunun gibi yerde ki muhatabiii inbisatt olub s6z dinlemekden hazzi ola;
bir s6zii bin s6z iderler. Ve sunun gibi yerde ki muhatabda inkibaz ola, isgadan
hazzi olmaya; bin s6zii bir s6z iderler ta ki muhataba imlal olmaya. Amma sol
sart ile ki bu bir s6z ol bin s6ziin faidesini vire. Kelamda bu vechile belagati
bilmeyen, ekabir musahabetine 1ayik olmaz. Afilar ile musahabet idene bundan
gerekli belagat olmaz.

Ve mutlak kelama ‘anz olan hey’atifi biri dahi kelam kasr {izere getliriib ve
kasrsiz getiirmekdiir. “Kasr”, miisnedi miisnediin ileyhe veya miisnediin ileyhi
miisnede tahsts itmekdiir. Miisnedin ve miisnediin ileyhin ma‘nas1 bab-1 salisde
ma‘lim olur. Miisnedi miisnediin ileyhe tahsis itmek: “Sa‘ir degiildiir illa
Zeyd’diir” dimek gibidiir. Ve miisnediin ileyhi miisnede tahsts itmek: “Zeyd
degiildiir illa ga‘irdiir” dimek gibidiir.

Bu kasr dahi ya “iddi‘ar” olur, andan miibalaga kasd olunur. Gegen misaller
gibi. Zira ma‘limdur ki ‘alemde Zeyd’den gayr1 sa‘ir vardur. Ve Zeyd’in
sa‘irlikden gayri hali vardur. Likin sen Zeyd’den gayri sa‘iri sa‘irinde komayub
si‘ri Zeyd’e kasr idersin, misal-i evvelde. Ve Zeyd’iii kalan halini hal yerine
komayub Zeyd’i ancak si‘re kasr idersin, misal-i sanide. Veyahud “hakiki”diir.
Bu kasr-1 hakiki senin didigin gibidiir ki: “Vacibu’l-viictid degiildiir illa Allah-

2

dur.

Ve afidan sonra ma‘liim ola ki bu kasr ti¢ diirliidiir. Birine “kagr-1 kalb” dir-
ler. Mesela bir kisi i‘tikad itse ki sana gelen ‘Amr’dur amma fi’l-vaki‘ gelen
Zeyd idi, ‘Amr degiil idi. Sen afa: “Gelmedi bana illa Zeyd” dirsin. Ve birine
“kasr-1 efrad™> dirler gerii bu misal gibi sol muhataba nisbet ki Zeyd’in dahi
‘Amr’m dahi gelmesini i‘tikad itmisdiir. Ve birine “kasr-1 ta‘yin” dirler gerii bu
misal gibi sol muhataba nisbet ki sana bir kimsenifi geldigini bilir amma bil-
mez ki Zeyd midir ‘Amr mdir, ta‘yinde miitereddiddiir. Bu ii¢ diirlii kasrin

2> Niishada bu kelime “efrad” olarak harekelenmistir. Fakat belagat kaynaklarinda yaygin
olarak “ifrad” seklinde gectigi bilinmektedir.
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her birini kelamda getirmekten garaz, muhatabifi hatasini def* idiib savabini
takrir itmekdiir. Z1ra iigiinde dahi gelmek var idiigiinii biliir, bu savabdur bunu
takrir idersiin. Ve gelen kim idiigiinii bilmez kasr-1 ta‘yinde veyahud gelen
gayrt kisiyi sanir kasr-1 kalbde veyahud gelenifi yaninca bir gelmeyeni bile
katar kasr-1 efradda. Pes, bunlar hatadur, bunlar redd idiib gelen kim idiigiinii
bildiiriirsiin.

Ve kagriii bir tariki dahi ““atf’dur. Nitekim dirsin: “Zeyd sa‘irdir miineccim
degiil.” Veyahud harf-i “bel” ile. Nitekim dirsin: “Zeyd sair degiildiir bel ki
miineccimdiir.” Ve bir tariki dahi harf-i “illa” ile nefy ve istisnadir. Mesela
dirsin ki: “Zeyd degiildiir illa sa‘irdiir.” Ve bir tariki dahi takdimdiir. Ingaallahu
Teala bab-1 salisde geliir. Ve bu kasr, miisned ve miisnediin ileyhde oldugu
gibi kelamifi cemi‘-i eczasinda ve miite‘allikatinda dahi olur. Bu bab-1 kasriii
tefasil-i ahvali mutavvelatda miibeyyendiir. Afidan taleb oluna.

Vakta ki kelam kasr iizere getirmenifi niiktesini bildin ise ma‘lam oldu ki
kasrsiz gelmenifi niiktesi, bu kasr niiktesi bulunmamakdur. Ve dahi ma‘liim ola
ki ol bab-1 evvelden bu araya gelince sdylenen niikteler, kelamiii muktezay-1
zahir iizere ¢ikaricakdur. Amma kelam hilaf-1 muktezay-1 zahir iizere olsa
vaki‘de olan hal -ki makamda zahirdiir- i‘tibar olmayub hilafi i‘tibar olunsa bir
niikteden 6tiirli ol vakt bu hey’et-i mezkiire de bu hale miin‘akis olur. Mesela
ihbar gelecek yerde insa geliir ve inga gelecek yerde ihbar geliir ve sartiyye
gelecek yerde hamliyye geliir ve bi’l-‘aks. Ve fasl olacak yerde vasl olur ve
bi’l-‘aks. Ve kis ‘ala haza sair ahvali’l-makamat ve’l-hey’at.

el-Babii’s-sani: [Kelam-1 Thbari ve Ingai]

Bu bab husiis-i kelam-1 ihbariyyeye ve husiis-i kelam-1 ingaiyyeye ‘ariz olan
hey’at1 ve afidan kasd olunan me‘ani-i zaideyi bildiiriir. Bu bab iki fasl tizrediir:

el-Faslu’l-Evvel: [Kelam-1 Thbari]

Bu fasl kelam-1 ihbart halini bildiiriir. Bilgil ki ihbardan garaz ya bir bilme-
ze bu haber virdigin kelamifi ma‘nasimi bildirmekdiir. Nite ki bir bilmeze dir-
sin: “Fiilan kisiye Padisah fiilan mansib1 virmis.” Bu mekiile garaza “faide-i
haber” dirler. Veyahud ihbardan garaz, miitekellim kendi bir haberi bildiigiini
mubhataba bildliirmekdiir. Mesela bir kisiye Padisah bes bin akge verse, ol akge-
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yi ol kisi kabz eylese, bir kisi ol kisiye ider: “Padigah sana beg bin akce virmis.”
Bundan garaz ol kisi muhataba kendi bildiigiini bildiirmekdiir. Bu mekile
garaza “lazim-1 faide-i haber” dirler.

Imdi, kelam-1 ihbari -ki bu iki vechden biri iizre rad olunur- eger muhatab
hali’z-zihn ise bu haberi ya miitekkellimifi bu habere ‘ilmi oldugunu hig tasav-
vur itmemis ise miitekellim ol kelam-1 haberTyi ilka itmekde bir agiz sdylemek
yeter. Kelami te’kid ile soylemek hacet degiil. Eger miitekellim bu haberi afia
muhatabii ‘ilmini tasavvur idiib sidkinda-kizbinde miitereddid ise afia bir
mikdar te’kid ile soylemek gerekdiir. Ve eger muhatab bu haberi veya ‘ilm-i
miitekellimi isidiib inkar itdi ise afia muhkem te’kid ile sdylemek gerekdiir.
Mesela “Vallahi ve billahi elbette fiilan fiilandir” dimek gerekdiir.

Ve dahi muhatabin bu ti¢ hali vaki‘de olsa ve kelami, ol vaki‘de olan hale
mutabik Trad eylese, bu rada “ibracii’s-sey ‘ala mukteza ez-zahir” dirler. Ya‘ni
kelami, zahir-i hal muktezasinca getlirmek dimek olur. Amma dem olur ki bir
mubhatab bir haberi biliir iken bild{igii izre ‘amel itmedigi eclden bilmez yerine
korlar veya miitereddid veya miinkir yerine korlar. Kelami, hali’z-zihne ya
miitereddide veya miinkire sOyler gibi soylerler. Mesela bir kisi oldugu
mansibda gayet zulm ider olsa, afia iderler ki: “Bu mangibin ‘azli vardur”
hali’z-zihn yerine koyub veya “...tahkik ‘azli vardur” miitereddid yerine koyub
veya “...vallahi ve billahi elbette vardur” miinkir yerine koyub ve bi’l-ciimle
bir kisi mutlak bilmez yerine konur; aidan ‘azl halini bilmezler ‘ameli geldigi
iclin ki ol zulmdiir. Zira ‘azli bilenden zulm ba‘iddir. Hustisan ki bir kere gor-

miis ola.

Ve gah olur ki haber kendi nefsinde siibhe itmeli olmayub inkar muhatabifi
kustirundan geldiginden 6tiiri miinkirifi inkarina i‘tibar itmeyiib ya miitereddid
veya hali’z-zihn yerinde korlar. Ve ol muhatab miinkir iken miitereddide ve
hali’z-zihne soyler gibi sdylerler. Nitekim Hakk Te‘ala Kur’an’1fi hakkiyyetine
miinkir olan miigrikleri gayr-1 miinkir yerinde koyub: 2°(48 ) ¥ s <lly)
didi. Ya‘ni “Bu kitab ol Kitabulladh’dur ki enbiyaya iner; bunda sekk yokdur”
dir. Hal bu hal ki climle kefere sekk iderler idi. Ya‘ni bu kitab saninda sekk
itmeli degiildiir. Zira delail-i hakkiyyet bilesincediir. Eger kefere sekk ider ise

26 Bakara 2/2.
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kustir-i re’yinden ve noksan-1 ‘aklindandur. Afilarin inkarina na-i‘tibar diyiib
gayr-1 miinkir yerine ko(y)du.

Ve gah olur ki miitereddidi hali’z-zihn yerine korlar. Bi-‘aynih1 bu hikmet-
den otiirii hali’z-zihne sdyler gibi soylerler. Ve gah olur ki ‘alamet-i inkar zahir
oldugu igiin hali’z-zihni veyahud miitereddidi miinkir yerinde korlar, miinkire
sOyler gibi soylerler. Ve gah olur ki hali’z-zihni miitereddid yerinde korlar,
afdan ‘alamet-i tereddiid zahir oldugu i¢lin ve afa miitereddide soyler gibi
sOylerler.

Bu dokuz stiretin ciimlesine “ihracu’l-kelam 1a ‘ala mukteza ez-zahir” dirler.
Ya‘nt kelami zahir-1 hal muktezasinii hilafi {izere ¢ikarmak dimek olur. Ve bu
dokuz stretde muhatabii vaki‘de olan halini bir hikmetden o6tiirii yok yerinde
koyub bir hal dahi i‘tibar iderler ve kelamm afia gore sdylerler. Ve muhatablarin
bu i‘tibar olunan hallerine kelam delalet itmege “delalet bi’l-kinaye™ dirler.
Kinaye ne idiigli hatimede geliir.

Ve gah olur ki kelam te’kid ile soylerler; kelamifi ilkasina ziyade nesat ol-
dugu i¢ilin veya bunun emsali niikteler i¢iin. Bu te’kidden garaz redd-i tereddiid
veya redd-i inkar olmaz. Belki bu asl-1 te’kid kelam-1 ihbariye ve kelam-1
ingalye ‘ammdur ve mutlak kelamifi ahvalindendiir. Bab-1 evvelde zikr olun-
mak gerek idi. Likin miinasib ri‘ayet idiib bunda zikr itdik.

Ve gah olur ki ihbar insa siiretinde getirirler. Nite ki bir kimseye takri‘ it-
mek iciin: “Ilden utanmadikdan sonra ne isler isen igle” dirsin. Bundan garaz:
“Her ne isler isen isle” diye emr itmek degiildir ki hakikaten insa ola. Belki:
“Yaramaz igler islersiin” deyii haber virmekdiir. Emr siiretinde geldi, muhataba
takr1® iclin. Keenneh dir ki: “Olmayacak igleri sana emr itmelidiir. Zira sen
afim gibi igleri iglemekden kagmazsin, emr olunmug gibi iglersiin.”

Ve gah olur ki ihban insaya ‘atf iderler ya‘ni vasl iderler; ortalarinda
kemal-i miibayenet var iken ma‘na cihetinden bir dakik miinasebet bulub ol
miinasebetin ri‘ayetini, bir niikteden 6tiirli, makam iktiza itdigi i¢iin. Bunufi
misali budur ki padisah viizerasina ider: “Fiilan kigiyi asm!” iste bu insadr.
Diiz buna vasl idiib ider ki: “Ve her kisi ki benim emrime muti‘diir, benden
ihsan goriir.” Keenneht bunu vasl itmekle bu iki kelamifi arasinda bir miinase-
bet-i ma‘neviyye var idiigiine isaret ider ki makam afufi ri‘ayetini iktiza ider bir
niikteden otiirii. Ol niikte budur ki Padisah-1 din-i penah bildiirmek ister ki ol
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kisinin asilmasi ‘igyanindan otiiriidiir ve muti‘lere bundan istimalet vardur. Bu
niikte vasl ile hasil olur. Eger fasl eyleseler kelam munkati‘ olur. Yukaridaki
kelama miinasebet fehm olunub bu niikteye varilmaz. Bu dakika ehl-i zevke
mahfl degiildiir. Vallahu a‘lem.

el-Faslu’s-Sani: [Kelam-1 Ingai]

Bu fasl kelam-1 ingainin ahvalini bildiiriir. Yukarida bildin ki kelam-1 insa1
oldur ki afidan haber kasd olunmaya. Bu, haber kasd olunmayan kelam, alti
vech tlizrediir. Ya afidan, sormak garaz olur, afia “istitham” dirler. “Zeyd kaim
midir?” dimek gibi. Ya bir kimseyi ¢cagirmakdur, afia nida dirler. “Ya fiilan!”
dimek gibi. Ya bir olmaz nesneye {imid tutmakdur, afia “temennt” dirler. “Ne
olaydi yigitlik geri geleydi!” dimek gibi. Ya bir olur nesneye timid tutmakdur,
afia “terecct” dirler. “Ne olaydi Sultan bana bin dinar vireydi” dimek gibi. Ya
bir kisiye “S6yle eyle” diye buyurmakdur, buna “emr” dirler. Veya “Soyle
eyleme” deyii buyurmakdur, buna “nehy” dirler. Kelam-1 insai dahi®’ ¢okdur.
Amma ciimlesi bu altidan miitevelliddiir. Ol sebebden afilar enva‘-1 asliyyeden
sayillmaz. Ciinkii enva‘i ile kelam-1 ingal ma‘nasi1 bilindi.

Pes, kelam-1 ingainin husisiyyetine ‘ariz olan hey’ati ve afia miinasib olan
ahval-i makamati bildiirelim. Gah olur ki hilafi ma‘lim iken bir nesneyi
mubhataba sorarlar, bir kuru ‘arz itmek iciin. Nite ki bir kisi bir miithim ise gider
iken kapm Oniline ugrasa: “Uyanmaz musm?” dirsin. Uyanmayacagt hod
ma‘limdur. Garaz bundan bir kuru ‘arzdur, uyanmasina sevk gostermek igiin.
Veyahud hilafi ma‘lim olan muhataba tecahiil idiib sorarlar, ta‘yib iciin. Keen-
nehil buna isaret iderler ki bu is adem islemeli is degiildiir. Nite ki babasina bir
kisinin sovdiigiini biliir iken: “Babana séver misin?” dirsin. Veyahtd takr
iclin. Nitekim dirsin: “Babana sdvdiin mii?” Veyahiid tehdid igiin. Nite ki: “He-
le fulan! Fiilan vakt bana sdvdiin mii?” Veyahtd tahvif igiin. Nite ki dirsin:
“Fiilan kigiye bu ig iciin karginda ne itdigimi gordiin mii?” Ol kisiye itdigini
muhatabifl karsisinda itmis iken sen afiifl gordiigiinii biliir iken gerii “Gordiin
mii?” deyii sorarsin. Garaz bundan kemal-i tahvifdiir. Keennehi dir ki: “Eger ol
igi idene ne ‘ukiibet oldugunu bileydin, bu isi itmez idin.” Bundan kemal-i

7" Dahi kelimesi burada “daha” anlamindadir. Kelime vaktiyle bu anlamda da kullaniliyor-
du. Bkz. Semseddin Sami, Kdmiis-1 Ttirki, s. 603.
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tahvif hasil oldugu ehl-i zevke mahft degiildiir. Ve dahi bir kisinifi gitmedigini
gore durur iken: “Gitmedin mi?” dirsin. Bundan garaz ol kisinifi ge¢ gittigini
is‘ar idiib af1 gitmeye kandirmakdur. Veyahud: “Geldin mi?” dirsin. Afuii tiz
geldigini is‘ar i¢lin ya gelmesine ferah izhar iciin. Ve dahi bir kisi dviinse afia
dirsin ki: “Seni bilmez miyim?” Bundan garaz hakikat-i istitham degiildiir,
is‘ar-1 inkardur.

Ve dahi nida itmeyecek makamda nida idersin. Nite ki bir kimseye sana bir
zalimden sikayete gele durur iken: “Ya mazliim!” diye nida idersin. Bunda
hakikaten nida rast gelmez. Zira ki nida, sana bir kimseyi miiteveccih kilmak
i¢indiir. Bu mazliim hod sana miiteveccih olub geliyor. Bundan garaz mazlimu
sikayete kandirmakdur. Afia zulm idenden hakkini alivermeyi izhar itmekdiir.

Ve gah olur temenni istifham stretinde geliir. Nite ki asilmak hininde asila-
cak kisi dir ki: “Hi¢ bana sefi‘ yok mudur?” Bundan garaz hakikaten sefi‘ sor-
mak degiildiir. Belki seft® temenni itmekdiir. Zira sefi® yok idiigii kendi de
biliir. Likin stret-i istifhamda getiriir, sefi* gayet-i matlibu oldugunu izhar
itmek i¢lin. Keennehii gayet-i matliibu oldugundan sefi® yok idiigiinii bildikden
sonra gaflet idiib sefi‘ sorar. Ve gah olur ki terecct stiret-i temennide geliir, ol
terecci olunan emri istib‘ad i¢iin. Nite ki dirsin: 15t ks 137 &l “Ya‘ni ne
ola idi Zeyd bana bir felar™® vire idi.” Bu szii sol vakt dirler ki Zeyd gayet
hasis ola. Afidan bir feltirT virmek muhal gibi ola. Ve gah olur ki emr, siiret-i
temennide geliir. Emr ile matlib muhal menzilesinde idiigiine isaret i¢iin. Nite
ki yoldasina dirsin ki: g;uh-’ ¢ Ya‘ni “Ne olayd: sen bana haber vireydin.”
Bundan garaz hakikat-i temenni degiildiir. Belki muhatabdan haber taleb it-
mekdiir. Likin afidan haber virmek ba‘id oldugundan &tiirii boyle ta‘bir ider-
siin. Zira miisteb‘adi taleb itmek muhali taleb itmege benzer.

Ve gah olur ki emr ve nehy tehdid makaminda isti‘mal olunur. Nite ki dir-
sin bir kimseye: “Sen buna sevin!” veyahtd dirsin: “Sen benim séziimii tutma!”
Bunlardan garaz emr ve nehy degiildiir. Belki tehdiddiir. Nite ki ehl-i idrake
mahfi degiildiir. Ve bi’l-climle terakib-i insaiyyeden me‘ani-i vaz‘iyyesinden
zaid ¢ok ma‘nalar kasd olunur. Ehl-i idrak olana bu mezkir olan kifayet ider.
Bakisini buna kiyas ile biliir. Vallahu a‘lem.

2 Felari: Altin sikke lira. Bkz. Semseddin Sami, Kdmus-i Tiirki, s. 1005.
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el-Babii’s-Salis: [Mutlak Kelamin Eczas1 Cihetinden Hey’ati]

Bu bab mutlak kelamifi eczasi cihetinden ‘ariz hey’ati bildiiriir ve bu bab
dort fagl lizrediir:

el-Faslu’l-Evvel [Kelamin Eczasi]

Bu fasl icmalen kelamin eczasimi beyan ider. Zira evvel eczayi bilmek ge-
rek ki afidan sonra ecza cihetinden ‘ariz olan hey’ati ve ol hey’ata miinasib
ahval-i makamat1 bildireviiz. Imdi, kelam hasil olmaz illa bir ma‘na-i hadese
delalet iden nesneyi bir zata yanagdurmakla olur. Nite ki dirsin: “Zeyd darib-
diir.” Ol ciiz’le afia bir hadesi yanasdurursun, Zeyd gibi mesela. Afia “miisne-
diin ileyh” dirler. Ve ol ciiz’ ki yanasur, darib gibi mesela, “miisned” dirler. Ve
buna yanasan gah olur ki ism olur. Ya‘ni ol ma‘nasinda olan hadesin bir
mu‘ayyen zamanda olmasina delalet itmez. “Darib” gibi ki ma‘nas1 “urucu”
dimekdiir. Ol darb hangi zamanda idiigiine delalet eylemez.

Ve gah olur ki miisned ciimle olur. Boyle olan kelama “climle-i ismiyye”
dirler. Ve gah olur ki fi‘l olur. “Fi‘l” deyii ol 1afza dirler ki hadesin ii¢ zaman-
dan birinde olmasia delalet eyleye. Ug zamanifi birine “mazi” dirler ve birine
“hal” dirler ve birine “miistakbel” dirler. Nite ki dirsin: “urdu” gegmis zamanda
veyahtd “urur” simdiki halde veya gelecek zamanda. Ol fi‘l ki ge¢mis
zamanda delalet ider, afia “maz1” dirler. Ol fi‘l ki hazira veya gelecege delalet
ider, afia “muzari” dirler. Ve miisnedi bdyle olan kelama “ciimle-i fi‘liyye”

dirler.

Ve kelamin baki eczas1 ya miisnediin ileyhe miite‘allikdiir veyahiid miisne-
de miite‘allikdiir. Miisnediin ileyhe ve miisnede “riikkn-i kelam” dirler. Baki
eczaya “mite‘allikat-1 kelam” dirler. Kelamin eczasimi beyan itmekde bu
mikdar yeter. Baki tefasili taleb iden ‘ilm-i nahvden bilsiin.

el-Faslu’s-Sani: [Miisnediin Tleyhin Hey’at1]

Bu fasl miisnediin ileyhden gelen hey’ati ve afiiii delalet itdiigli me‘ani-i
zaideyi bildiirtir:

Gah olur ki miisnediin ileyh hazf olunur, afia delalet ider karine olub
makamda darlik oldugundan &tiirii; sayyadin “Geyik!” didigi gibi. Ya‘n1 “Iste
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geyik!” dimek ister. “Iste” dimek miisnediin ileyhdiir. Afi1 hazf itdi, makamda
darlik olub “Iste” dimege mecal olmadig iciin. Veyahiid hilal gozeden “Hilal!”
didigi gibi. Ol dahi “Iste hilal” dimekdiir. Makam darligindan “Iste” demeyi
hazf itdi. Ve gah olur ki karineden miisnediin ileyh anlanir, zahiren getirmek
‘abesdiir deyii hazf iderler. Nite ki sana bir kisi: “Isbu duran kimdiir?” dise sen
afia: “Zeyd’diir” dirsin. Ya‘nT: “Bu Zeyd’diir” dimekdiir. “Bu” dimek miisne-
diin ileyhdiir, hazf itdin, ‘abesdiir deyli getiirmedin. Ve gah olur ki miisnediin
ileyhin adin1 anmakdan istikrah veya haya idiib hazf iderler. Nite ki Hz. ‘Aise
radiyallahu anha: 24 &35 Ly G ) G didi. Ya‘ni “Hazret-i Muhammed
sallallahu ‘aleyhi ve sellem benden gérmedi ve ben afidan gérmedim” dimekdsiir.
Amma goriilmeyen ne nesnedir bildiirmedi, hazf itdi, istihyadan otiiri.
Ma‘lumdur ki ben afiii ‘avret-i galizasim gérmedim ve ol benim ‘avret-i
galizami gormedi, dimekdiir. Ve gah olur ki miisnediin ileyhi hazf ider, gore-
lim sami‘ karine ile diisiinlir mii, deyii. Ve gah olur ki miisnediin ileyhi hazf
iderler, adin1 anmazlar, sonra: “Muradimiz sen degiil idin” dimege kolay olsun
deyii. Ve buna benzer ne ki var ise.

Ve amma miisnediin ileyhi getiirmek gah asaletinden &tiirii ve gah karine
haft olub nagah disiiniilmeye deyii olur. Ve sami‘: “Miisnediin ileyh kim idii-
giinil bilmedim idi” deyii sonra inkar itmesiin deyii olur. Veya miisnediin iley-
hin zikrinden ya lezzet veya temenni ve teberriik hasil oldugu iciin olur.
Veyahud sami‘in giidenligine isaret olur. Ya‘ni karainden nesne doymaz, elbet-
te tasrih ister. Ve bunlara benzer ne var ise.

Amma miisnediin ileyhi mu‘ayyen getiirmek, faide temamca olsun deyii
olur. Zira mutlakan “Bir kigi 61dii” dimekden: “Fiilan kigi 61dii” dimenin faidesi
artukdur. Miisnediin ileyh-i mu‘ayyene “ma‘rife” dirler. Ve bu ma‘rifenii
enva‘l vardur. Her nev‘ini kelamda miisnediin ileyh kilmaga bir niikte kasd
olunur. Ol enva‘-1 ma‘rifeyi ‘ilm-i nahvden bilmeyince, afidan kasd olunan
niikteleri beyan itmek olmaz. Pes, bu muhtasar afi1 tafsil itmeyi gotiirmez.

Amma climle ma‘rifelerden biri ism-i ‘alemdir. Ya‘n1 kisiye konulan addur.
Imdi, miisnediin ileyhi ‘alem getiirmek, afia mahsiis olan ism ile zihn-i sami‘de
ibtidaen hazir itmek icilindiir veya ta‘zim igiindiir veyahtd istilzaz i¢iindiir veya

% [bn Mace, Taharet, 1/217; Hadis No: 662.



188 Mustafa Irmak

teberriik i¢lindiir veya tefe’iil igiindiir veya tetayyur iclindiir veya kifayet i¢iin-
diir veya meserret iglindiir veya mesa’et igiindiir veya sami‘e tescil igiindiir

veya gabavete nisbet i¢lindiir. Ya‘n1 adi ile sdylemeyince anlamaz.

Ve biri dahi muzafdur. “Muzaf” deyii sol lafza dirler ki afiifi ma‘nas1 bir ge-
ye nisbet oluna, fiilanin dimekle. Nite ki dirsin: “Zeyd’in kulu” ve “‘Amr’in
cariyesi”. Bu iki misalde “kul” ve “cariye” 1afzina muzaf dirler. Zira ki ma‘nasi
Zeyd’e ve ‘Amr’a nisbet olundu. Pes, imdi, bir kimsenin ad1 Bekr iken adi ile
getiiriib miisnediin ileyh itmezsin. Belki bir kimseye nisbet idiib muzaf idersin.
Ya bundan 6tiirii ki adin1 bilmezsin ve bu muzaf kilmakdan gayri bir muhtasar
tarik ile de ta‘yin idemezsin, makamda ta‘yin maksiid iken. Pes, muzaf kilub
ta‘yin idersin ki: “Zeyd’in kulu seferden geldi” dirsin. Veyahud adimi bilirsiin
veyahiid gayrn tarik ile ta‘yin idersin. Amma gerii muzaf kilarsin. Afufi igiin ki
bu muzaf kilmakla bir maksiid dahi hasil olur. ihtisar vechi {izere ol maksid,
tafsilden miistagni olmakdur. Ahsar-1 tarik ile ol tafsil dahi ya miite‘azzir olur,
miimkin olmaz. Mesela: “Simdi Ben1 Adem bi-gam olmaz” dimek gibi. Zira
cemi‘-i efrad-1 Benl Adem’i saymak muhaldiir. Pes, muzaf getiirmekle ol
miimkin olmayan tafsilden kurtuldun. Veya miite‘assir olur, nice zahmetleriyle
hasil olur. Mesela: “Beyin kullan sefere gitdiler” didigin gibi. Zira beyin kulla-
i1 egerci saymak miimkindir Iikin zahmet ile hasil olur. Muzaf getirmekle ol
zahmetlerden kurtuldun. Veyahud tafsil, imlal eder. Ya vakt dar olur yahad
esmayi tafsil ider isen i¢inde tetayyur idecek ya kerahet idecek ya sakil ism
bulunur. Veyahiid ol adlari sayilanlarin ba‘zimin “Beni saymada te’hir itdin”
deyii hatirt melill olur. Veyahud nisbet olunan fi‘l kabih olur, ism-i sartha isnad
itmekden kagarsin. Ve gah olur ki muzaf itmek nev‘-i ta‘zimden 6tiirii olur. Ya
muzafa veya muzafun ileyhe veya bir gayriya muzaf ta‘zim kasd olunan: “Sol
gelen bey kuludur” dimek gibi. Adi Ahmed iken Ahmed dimezsin; beye izafet
ile ta‘zim idersin. Ve muzafun ileyhe ta‘zim kasd olunan: “Kulum geldi” dimek
gibi. Ve muzaf ile muzafun ileyhin gayriya ta‘zim kasd olunan: “Padisah kulu-
dur bana gelen” didigin gibi. Veya tahkir iciin olur, gerii bu {i¢ vechile.
Veyahud gonle bir iyilik yahtid yaramazlik yahiid ferah yahtid gam birakmak
iclin olur. Ve gah mahabbete ve gah ‘adavete ve gah terahhuma kandirmak
iclin olur. Ve gah teberriik ve istilzaz i¢lin olur. Ve gah istihza igiin olur. Ve
dahi buna benzer ne var ise.
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Ve amma miisnediin ileyhi tenkir itmek ya‘ni gayr-1 mu‘ayyen getiirmek
hiikmti efrad-1 gayr-1 mu‘ayyeneye isbat itmek kasdindan olur. Veyahud miite-
kellim hig ta‘yin idemediginden olur, ya hakikt ya iddi‘a1. Nite ki Hakk Te‘ala
kafirlerden hikayet ider. Hazret-i Muhammed sallallahu ‘aleyhi ve sellem hak-
kinda ki didiler: *(Ja) (,Sim Ja) ya‘ni gayet ma‘limlari iken “raciil” deyii
ta‘bir itdiler, iddi‘aen. Veyahiid miitekellim bilir amma sami‘e ta‘yn ile bil-
diirmez. Veyahiid ta‘yin ile bildiirmege mani‘ var veya ta‘zim thami i¢ilin veya
tahkir thami i¢lindiir. Ya‘ni bir vechiledir ki afi1 ta‘yin itmeye c¢are yokdur.
Gayet-i ‘azamet-i sanindan ‘akl ihata idemez. Veya gayet-i hakaretinden nefs
iltifat itmez.

Ve dahi miisnediin ileyhin tevabi‘i olur ki afia “sifat” dirler ve “te’kid” dir-
ler ve ““atf-1 beyan” dirler ve “bedel” dirler ve “‘atf bi’l-hurGf” dirler. Bunlarin
dahi miisnediin ileyh ile gelmesinden ve gelmemesinden c¢ok niikteler kasd
iderler. Amma tevabi‘i ‘ale’t-tafsil bilmek ‘ilm-i nahvde oldugu cihetden bun-
da niiktelerini ‘ale’t-tafsil getirmeye mecal olmadi. Likin sifat niiktelerini sdy-
leyelim. Kalanin1 afia kiyas eyle.

Imdi, sifat getiirmek gah miisnediin ileyhin hakikatini beyan itmek igiin
olur. Nite ki dirsin: “Zahid ki diinyadan el ¢ekdi, nistehakk-1 cennetdiir.” Bu
sifat zahidin ma‘nasm bildiiriir. Zira zahid deyii, heman’' diinyadan el ¢ekene
dirler. Bunun gibi sifata “sifat-1 kagife” dirler. Ve gah te’kid igilin olur. Nite ki
dirsin: “Gegen giin yevm-i miibarek idi.” “Gegen” dimek te’kiddir. Bunun gibi
sifata “sifat-1 miiekkide™ dirler. Ve gah medh igiin olur. “Zeyd-i ‘alim geldi”
didigin gibi. Ve gah zemm igiin olur. “Zeyd-i cahil gitdi” didigin gibi.

Ve dahi miisnediin ileyhi takdim eylemek ehemm oldugu igiin olur. Veya
ta‘zim i¢ilin olur. Veyahiid miisned fi‘l olsa ol miisnedi miisnediin ileyhe kasr
itmek iglin olur. Nite ki dirsin: “Ben urdum.” Ya‘ni, gayr1 kimse urmadi. Ve
emma miisnediin ileyhi te’hir itmek, miisnedin takdimini iktiza ider bir nesne
oldugundan otiirii olur. Nite ki miisnedin ahvalinde bilsen gerek. Veyahud
miisnediin ileyhin adinda bir tetayyur idecek nesne oldugundan otiirii te’hir

olunur. Veyahid tahkir i¢iin te’hir olunur. Ve ne ki buna benzer var ise.

30 “Size .....diyen bir adam gdsterelim mi?” (Sebe 34/7)

31 Hemén: Daima, miitemadiyen. $. Sami, Kdmuis-i Tiirki, s. 1510.
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Ve gah olur ki miisnediin ileyh gaib gerek iken muhatab veya miitekellim
getiiriirler. Ve muhatab gerek iken miitekellim veya gaib getiiriirler. Ve miite-
kellim getiirecek yerde muhatab ya gaib getiiriirler. Bu ige bu ‘ilm-i me‘anide
“iltifat” deyli ad virirler. Bundan garaz, kelami, bir niikteden otiirii hilaf-1
muktezay-1 zahir lizere ¢ikarub enva‘-1 tefenniinat ile sdyleyiib sami‘e nesat
virmekdiir. Bunun misalleri mutavvelatda mestiirdur. Afidan taleb oluna. Ve
dahi bunun misallerinde dekaik ¢okdur. Miibted1 afu fehm itmek ‘asirdir. Pes,
afn 1rad itmek bu muhtasarda layik degiildiir. Bu mikdar dahi anmakdan
maksiid, icmalini duyurmakdur.

el-Faghu’s-Salis: [Miisnedin Hey’ati]

Bu fasl miisnedden gelen hey’ati ve afiii nikatifu bildiiriir. Amma miisnedi
hazf itmek miisnediin ileyh hazfinde gecen niiktelerden otiirtiidiir. Zikr itmek
dahi miisnediin ileyh zikrinde gecen niiktelerden otiiriidiir. Ve dahi i‘lam it-
mekden otiiriidiir ki miisned fi‘l midir ki afidan teceddiid kasd olunmusdur.
Ya‘nT yeni yeni olmak; zira fi‘l teceddiide delalet ider. Veyahtud isim midir
andan siibiit ve devam kasd olunmusdur. Afiifi i¢ilindiir ki ism siibiita ve
devama delalet ider. Amma miisnedi ciimle getirmek hiikme kuvvet virmek
iciindiir. Nite ki dirsin: &8 3 33 Ya‘ni: “Zeyd hiive bu Zeyd kaimdiir.” s ge-
tirmekle gliya ki Zeyd’e iki kere isnad itdin. Zira s dahi Zeyd’den ‘ibarettir.
Pes, bu vechile takviyet-i hitkkm oldu.

Veyahtud miisned-i sebebidiir. Ya‘nT miisned aslda miisnediin ileyhin hali
degiil iken afia isnad olunur, bir gayr kisi sebebinden. Nite ki dirsin: 246 s 54 3
Ya‘nt: “Zeyd’in babas1 kaimdiir.” Kaim, Zeyd’e, babas1 sebebi ile miisned oldu.
Bunun gibiye “niiisned-i sebebr” dirler. Pes, miisnedi climle getirmek ya takvi-
yet-i hitkm i¢iin ya miisned-i sebebi idiiglinii bildiirmek igiin olur. Ve miisned
climle oldugundan sonra ciimle-i ismiyye olmak siibiit ve devam igiindiir.
Ciimle-i ismiyye olub miisnedinde fi‘l olmak teceddiid-i istimrari igiindiir. Ug
zamandan birine ahsar-i tarik ile delalet itmekle. Ve zarfiyye olmak fi‘liyyeden
ihtisar igiindiir. Ve amma sartiyye olmanin niiktesi mutlak kelam sartiyye ol-
manin niiktesidiir. Nite ki bab-1 evvelde geg¢di.

Ve amma miisned ma‘rife olmak, takviyet kasd itmeyiib ve miisned-i sebebi

olmadigindandur. Ve amma miisned ism olmak, devam ve siibiit kasdindur. Ve
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amma fi‘l olmak teceddiid itibarindandur. Ve hem {i¢ zamandan birine ahsar-i
tarik ile delalet igiindiir. Ve emma miisned gayr-1 mu‘ayyen olub nekira olmak,
miisnedi miisnediin ileyhe hasr itmek kasdi olmayub ve miisnedden bir
mu‘ayyen ‘ahd olmayacakdur. Nite ki dirsin: “Zeyd kaimdir.” Veya ta‘zim
iclindiir veya tahkir i¢lindiir. Nite ki miisnediin ileyhde ge¢di. Ya miisnediin
ileyh nekira oldugu igiindiir. Zira kelam-1 ‘Arab’da yokdur ki miisnediin ileyh
nekira ola dahi miisned ma‘rife ola. Miisnediin ileyh nekira olacak miisned
dahi elbette nekira olmak gerekdiir. Ve emma ‘Arablarin bir kavli vardur ki
dirler: s éi &l B u—\b‘ bab-1 kalbdendiir. Ya‘ni bu kavl zahirde sdyle goste-
rir ki 25 nekira iken miisnediin ileyh ola; ¢kl ma‘rife iken miisned ola. Pes, bu
s6z ‘Arab kelamia mubhalif olub miisnediin ileyh-i nekiraya miisned ma‘rife
oldu. Bunun cevabi budur ki bu s6z bab-1 kalbdendiir.

“Kalb” deyii kelamin eczasini yerli yerinden ayirub miin‘akis itmeye dirler.
Nite ki dirsin: ua;al\ Sl 380 Eula e Yarnt: “Deveyi havza ‘arz itdim.” Eczay-1
kelam bunda kalb olundu. Asl bu idi ki: 88 & j=3all &uiate Yant: “Hava
deveye ‘arz itdim” diye idin. Likin bir niikteden 6tiirii dimedin. Ol niikte budur
ki isaret idersin havzin gayet-i viis‘atine, sunun®> gayet-i cokluguna. Keennehi
deve afiifi katinda bir zerre gibidiir. $6yle ki deveyi afia ‘arz itmelidiir. Ol bu
viis‘at ile deveye nice ‘arz olunur. Bu bab-1 kalb dahi kelam hilaf-1 muktezay-1
zahir lizere ¢ikarmakdan bir babdur. Vakta ki bu ma‘nay-1 kalbi bildin ise bilgil
ki misal-i mahsiista dahi -ki _las {j il B Q;T\Li’dur— kalb olunmusdur. Ya‘ni
miisned miisnediin ileyh yerine geliib miisnediin ileyh miisned yerine gelmis-
diir. b hakikatde miisneddiir; el miisnediin ileyhdiir. Pes, kelam-1 ‘Arab’a
mubhalif olmadi.

Ve emma miisnedi ya izafet ile ya vasf ile tahsTs itmek faide etemm olmak
ictindiir. Z1ra ma‘limdur ki: “Zeyd mutlakan yazicidur” dimekden izafet ile
“imaret yazicisidur” dimek veyahtd “katib-i kamildiir” dimek faidelidiir. Ve
emma terk-i izafet ve tahsis ziyade faideden makamda mani‘ olub heman
mutlakan miisned kifayet itdiigii i¢iindiir.

Ve emma miisnedi ma‘rife getirmek sami‘ yaninda iki ma‘limu biri biri ile

birikdirmek i¢lindiir. Mesela bir kisi husiisiyle Zeyd’i bilse ve senin karindagin

32 “Suyun” denmek isteniyor.
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var idiigiinii de bilse afifi gibiye: @\ 35 ya‘ni: “Zeyd benim karndagimdur”
deyii miisnedi ma‘rife idersin, kendine muzaf kilmakla. Veyahtid miisnedin
cinsini miisnediin ileyhe kasr igiin olur. Ya “hakikaten” nite ki dirsin: ) 3
Ya‘nl “Zeyd’e miinhasirdir cins-i padigahlik.” Sol vakt ki cins-i padisahlik
Zeyd’e miinhasir olub memleketde padisah-1 heman Zeyd ola. Veyahud “id-
di‘@en” nite ki dirsin: g\mﬂ‘ 33 Ya‘nT: “Zeyd’e miinhasirdir cins-i bahadirlik”,
miibalagadan 6tiirii. Keennehti afidan gayri bahadir1 bahadir yerine komazsin.

Ve emma miisnedi te’hir itmek, miisnediin ileyhin takdimi igiindiir. Ve dahi
miisnediin ileyhin te’hirinde sdylenen niikteler i¢iindiir.

Ve emma takdim itmek ya sadr-1 kelam iktiza iden nesneyi miistemil oldu-
gundandur; € o didigin gibi. o -ki miisneddir- mukaddem oldu, istifham
ma‘nasin miistemil oldugu icilin. Zira istitham sadr-1 kelam iktiza ider. Yahud
miisnediin ileyhi miisnede kasr itmek igiindiir. Nite ki dirsin: %) J\ 4 Ma‘na
“Zeyd dardadir, gayn yerde degiildiir”” dimekdiir. Yahiid evvel emrden miisned
idiigiine ve miisnediin ileyhin sifati degiil idiigline tenbih i¢iin olur. Sairin kavli
gibi ki dir:

B A5 Ge Ha s palall K y S 54 Y o 4

Sa‘irin 4 didigi miisneddiir. Eger takdim itmese Sl a%s ¥ 41 2 dise
bunun birle ki gerii vezni dahi miistakim olur idi. Likin sifata miiltebis olur idi.
Ma‘na &= ki miisnediin ileyhdiir 4 afiifi sifat1 sanilir idi. Evvel emrden bilin-
mez idi. Nice te’emmiilden sonra zahir olur idi ki miisned imis sifat degiil imis.

Pes, evvel emrden bilinsin deyii takdim itdi.
Veyahud tefe’iilden 6tiirii takdim olunur. Veyahtid miisnediin ileyhin zikri-

ne sevk virmek igiin olur. Ve bundan gayr1 dahi ne var ise ki miisnediin ileyh
takdiminde gecdi.

33 “Onun, iist st olmayan lituflar vardir. En kiigiik liitfu bile yeryiiziindeki biitiin gii-

zelliklerden biiyiiktiir.” Tavil bahrindeki bu beytin Hassan b. Sabit (r.a.) tarafindan Hz.
Peygamberi medih makaminda sdylendigi rivayeti meshur ise de Mehmed Zihni Efendi,
Bekr b. en-Nattah’a ait olup Ebd Dulef el-Icli hakkinda sdylendigini belirtmektedir. Ge-
nis bilgi i¢in bkz. e/-Kavli’l-ceyyid, s. 164.
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el-Faslu’r-Rabi‘ [Miite‘allikat-1 Fi‘lin Ahvali]

Bu fasl miisned-i fi‘liyyenifi kuytdunufl miite‘allikatinifi ahvalini bildiirtir.
Miisned-i fi‘liyyeye kuyiid getirmek ziyade faide igiindiir. Nite ki dirsin: “Zeyd
urdu Amr’1 agag ile Cuma giintinde, mescid iginde, kati** urug urdu, te’db igiin,
kaim oldugu halde.” Amma kuytdu terk itmek ziyade faideye makamda bir
mani‘ oldugundan olur. Veyahiud bilinmediginden veya kuytida hacet olmadi-
gindan veya sozii uzatmakla firsat fevt ola deyii korkmakdan olur. Veya
mubhatab bu kuyiida muttali‘ olmasin deyii veyahtid muhatab miitekellimi iksar-
1 kelama nisbet itmesin deyii olur. Ve bunlara benzer niikte var ise.

Ve emma sartiyye ile takyid itmek sol haletden otiiriidiir ki ma‘na hurif-i
sarta miinasibdiir. Ol halat1 bunda tafsil itmek olmaz. Hurtf-i sartin me‘anisini
‘ale’t-tafsil bilmeyince miiyesser degiildiir. Huriif-i sartin me‘anisi ‘ilm-i
nahvde ma‘lim olur. Bunda getiiriir isek iksar olur. Pes, bu muhtasara layik
olan oldur ki huriif-i sartdan bir meshiirunu anib me‘anisini bildiriiriiz ve ana
miiterettib olan nikati ve dekaiki beyan ideriiz. Kalanimi afa kiyas ideler.

Imdi, bu huriif-i sartdan gayet meshiir olam &) dir ki ma‘nas1 Tiirkce “eger”
dimekdiir. Bu &), vukii‘unda sekk olunan nesnelere girer. Afimn iciindiir eym-i
miistakbele dahil olur. Maziye dahil olmaz. {lla megerki bir niikte kasd oluna.
Zira mazl muhakkaku’l-vukii‘dur, miistakbel miisekkekii’l-vuki‘dur. Mesela
dirsin ki: “Eger bu yil kis kotii olur ise sefer olmaz.” Kis kotii olmasi meskiik-

dur, mecziimun bih degiildiir. Ciinkii bu &) ma‘nasim bildin.

Imdi bilgil ki gah olur ki ¢} muhakkaku’l-vukii‘da isti‘mal olunur. Ol
muhakkakin vukii‘unda tecahiil kasd idiib bir sebebden 6tiirii. Nite ki bir hiz-
metkara: “Efendin evde midiir?” deyii sorarsin. Ol hizmetkar efendisinii evde
idiiglinii muhakkak biliir iken: “Goreyim, eger evde ise haber ideyim” dir.
Efendisinden korkdugu i¢iin tecahiil ider. Veya muhatab ol muhakkaku’l-
vukii‘da sekk itdiigii iciin. Nite ki dirsin, seni haberinde tekzib idene: “Eger ben
sadik isem ne virirsin,” Sen muhakkak sidkini bilirsiin. Likin muhatabin sekki
oldugu cihetden afia muvafakat idiib &) sokarsin. Veyahiid miitekellim kendi
nefsini veya muhatabi sartin vukii‘una ‘alimler iken sakk yerinde kor,

muktezay-1 ‘ilmlerince ‘amel itmediklerinden 6tiirii. Veyahud sart ile muttagif

3 Kati: Sert, pek, hasin. Bkz. S. Sami, Kamiis-i Tiirki, s. 1055.
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olmayanlar1 sart ile muttasif olanlara taglib igiin olur. Allahu Te‘ala’mifi kavli
gibi: P(Gae e U5 G 8 8 &K 4)5) Rayb idiciler muhakkak iken Hakk
Te‘ala () getirdi, rayb itmeyenleri rayb idenlere galib kilmak iciin. Zira itme-
yenler dahi var idi. Keenneht rayb muhakkak olmadi. Amma rayb itmeyenleri
rayb idenlere taglib itdi ‘aks itmedi. Bu niikteye isaret iclin ki Kur’an’in
hakkinda rayb itmeli degiildiir. Rayb idenlerin rayb1 mesabe-i ‘ademdediir.

Bu taglib mecaz cinsindendiir. Bir vasi‘ babdur ¢ok yerde cari olur. ¢,
oAl A (i5ae) ()4 dimek dahi bab-1 taglibdendiir. Bu taglibin asli budur
ki iki nesne arasinda bir emr-i miisterek olur. Ol emr-i miisterekde ol iki nes-
nenin biri galib oldugu igiin ol galibe 1tlak olunacak 14fz ile ikisinden bile ta‘bir
iderler. Bu ta‘bire “taglib” dirler giiya ki bu galibin lafzint ol magliibun lafzina
galib kilub bu galib 1afz1 ile ta‘bir itdin magliib 1afz1 ile ta‘bir itmedin. Amma
bu &) medhiiliinii mazi getirmek gayr-1 hasili hasil yerine komakdan olur,
husilii esbabi kavi oldugundan 6tiirli. Veyahiid vaki‘ olacak nesne vaki‘ olmus
gibi oldugundan otiirii. Yahtd tefe’iilden otiiri. Yahud izhar-1 ragbetden Gtiirii
olur. Bu cemi‘isinin misali senin didigin gibidiir ki: & 4o Jllly el &)
oselhl W 8@ S308 Yang “Eger Padisah bana kdy verdiyse eyyam-i
ta‘Gnda afia ¢ikdim.” Bu s6z maz yerle ta‘bir olundu dahi olmamus iken. isbu
zikr olunan niikteler igin ve ¢! lafzim1 muhakkaku’l-vukii‘da isti‘mal itmege

dahi niikteler ¢okdur. Bakisini bu mezkiire kiyas eyle.

Ve emma fi‘lin kuytidunda olan takdimden ve te’hirden ve hazfden ve
isbatdan ve ta‘rifden ve tenkirden ve tavsifden ve tahsisden ve 1tlakdan gelen
hey’atin niikteleri miisnediin ileyhde ve miisnedde mezkiir olanlardan ma‘ltim
olub afilan1 ‘ale’t-tafsil zikr itmekde iksar oldugu igiin terk eylemek evla go-
riindii. Bu cemi‘-i mezkiirat -ki bab-1 sanide ve bab-1 salisde soyledik- kelam1
muktezay-1 zahir lizre sOyleyicek olur ve eger hilaf-1 muktezay-1 zahir lizre
sOyleseler bir niikteden 6tiirii kissa ‘aks olur. Mesela hazf makaminda zikr olur
ve zikr makaminda hazf olur ve ta‘rif makaminda tenkir olur ve tenkir
makaminda ta‘rif olur ve takdim makaminda te’hir olur ve te’hir makaminda

takdim olur. Bunun iizerine kiyas eyle.

3% “Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz....”
(Bakara 2/23)
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Bu iki babda mezkir olanlarin cemi‘isi ve kelamu hilaf-1 muktezay-1 zahir
tizere ¢ikarmak her yerde olur. Ve afiifi bir nev‘ine “iisliib-i hakim” dirler. Bu
iislib-i hakim, miitekellim saile hilaf-1 matliib lizre cevab virmekdiir, bir hik-
metden Otiirii. Veya muhatab miitekellimin kelamini hilaf-1 murad-1 miitekelli-
me haml itmekdiir, bir niikteden &tiirii. Evvelkiye misal Hakk Te‘ala’nifi kavli
gibidiir ki: *0(zalls Gul Eudie a8 V) e i) Hazret-i Peygamber
‘aleyhisselama sual itdiler: “Nedendir ki ay gah ince olur gah dolar?” Ya‘ni
bunlar sebebinden sual itdiler. Hakk Te‘ala afilarin matlibunufi hilafi {izre
cevab virdi. Ya‘nt (éé’j\} u»‘-\ﬂ Eadl e & dﬂ) Ya‘nt ayet ki nas i¢in vaktler bil-
dirmek i¢iindiir. Dahi haccin vaktini bildirmek igiindiir. Bu s6z incelmenifi ve
dolmamifi gayetinden cevabdur. Bu niikteye tenbth iciin ki sailin haline layik bu
idi ki bu incelmenifi-dolmanifi faidesinden sora idi. Zira sebebi sormak afiiii

sanina layik degiildiir. Afirfi i¢lin ki esbabini sdyleseler fehm idemez.

Ve ikincinin misali budur ki mesela bir kisinin bir kiside emanet baltas1 var
imis. Ol balta ehli bu kigiyi gore gelmis. Ol kisi dahi baltasini iste(me)ye geldi
sanib: “Baltasim getir” deyii hizmetkarma buyurdu. Balta ehli kelamu hilaf-1
murada haml idiib itdi: “Senin gibi saht kigi adem konuklamak istedikde bal
tasim belki seker tepsisini getirse ‘aceb degiil.” Isbu niikteyi is‘ar iciin ki evvel
vacib olan konugunu konuklayib afidan emanetini virmekdiir.

Ve gah olur ki iisliib-i hakim muhatabin muntazir oldugu nesnenifi hilafim
sOylemekle olur. Nite ki bir seha ehli padisah bir kimseye yirmi bin feltirT bir
aradan ‘ata itmis viizera bu ‘atay1 istiksar idiib itmigler ki: “Padigah yirmi bin
feltirt bir arada gordiigii yokdur, afiifi i¢lin bu mikdar gok nesne bagigladi. Yoksa
bagislamaz idi.” Varmuslar yirmi bin feltrT Padisah’in nazarina iletmisler, it-
misler: “Iste yirmi bin feliiri bu mikdar nesne olur.” Ol Padisah’dan bunu alma-
dilar ki: “Hay ne kotii ¢ok imig™ deyii ol kisiye bu yirmi bin feltiri(y)i ‘ata itme-
ge. Ol Padisah bu niikteye isaret kasd idiib ki: “Padigahlar ‘ali himmet olurlar.
Hustisan ki ‘atd babinda. Viizeradan i‘tiraz diismez. Afilara layik oldur ki buyur-
dugunu vireler. Azdur ¢okdur dimeyeler. Hakki miistehakkna yetisdireler.” Ve
dahi itmis ki: “Bu yirmi bin ne az nesne olur imig. Ol kigiye az ‘ata itmigiz. Va-

36 “Sana hilalleri soruyorlar. De ki: Onlar insanlar ve hac igin vakit 6lgiileridir.” (Bakara
2/189) Niishada ayetin bagina vav harfi konmus ise de mushafta vavsiz oldugu igin si-
linmistir.
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rm ol kigiye yi1lda bin feltrT hagil olur bir kdy dahi virin” dimis. Bu arada ‘ilm-i
me‘ant temam oldu.

el-Hatime [‘Tlm-i Beyan]

Bu hatime ‘ilm-i beyan1 bildiiriir. Bundan evvel mukaddimede bildin ki bu
‘ilm-i beyan keyfiyyet-i delaletden bahs ider. Pes, bize vacib oldu ki enva‘-1
delaleti bildiiriiriiz ve afidan sonra bu ‘ilm-i beyan bahs itdiigii delaletin ahvali-
ni bildiiriiriiz.

Imdi, “delalet” ki bir seyin bir vechile olmasidur ki afidan bir sey dahi fehm
oluna. Bu, iki diirliidiir. “Lafzrdiir ve “gayr-1 14fz7°diir. Gayr-1 14f71 diirtiiniin
oda delaleti gibiye dirler. Bu ‘ilmde afidan bahs yokdur. Geldik delalet-i
lafziyyeye. Bu “delalet-i 1afziyye” deyii bir 14fz ile bir ma‘na ortasinda bir vec-
hile bir hal olmaya dirler ki her kﬁgﬁn37 ki ol 1afz isitilse ol ma‘naya varila.
Imdi, bu hal, ya ancak vazi‘m vaz‘indan gelmisdiir. Nitekim “Zeyd” disen, bu
ismden miisemma minhe varilir. Vaz1* bu ismi zat-1 Zeyd’e vaz* itdiigii i¢lin bu
vechile delalete “delalet-i lafziyye-i vaz‘iyye” dirler. Bu ‘ilmde bunun gibiden
dahi bahs yokdur. Zira bulega elfaz zikr idiib ma‘naya delalet-i vaz‘iyye ile
delalet itdirmeyi esvat-1 hayevanat yerinde korlar. Fikr-i tamm ile ihtiyac ol-
mayub nice gerek ise geldigi i¢lin veyahud ol hale 1afz1 sdyleyen kisinin tab‘1
sebeb olmusdur. I 71 dimek gibi bir kimseden isidilse ol kimsenin oksiirigii
var idiigiine delalet ider. Zira Oksiiriik olan kisinin tab‘1 bdyle dimeyi iktiza
ider. Bu delaletde vaz‘in dahli yokdur. Bu ‘ilmde bu delaletden dahi bahs it-

mezler.

Veyahud ol hale ancak ‘akl sebeb olmusdur. Nite ki bir kisi divar ardinda
bir 1afz soylese ol 1afz ol kisinin viiciduna delalet ider. Bu delaletde dahi
vaz‘m dahli yokdur. Zira ol 14fz higbir ma‘naya vaz*‘ olunmasina l1afz-1 miihmel
olsa gerii viiciid-i lafza delalet ider. Bu ‘ilm-i beyan bunun gibi delalet-i ‘akliy-
yeden dahi bahs itmez.

Veyahud ol hale sebeb ‘akldur, bu lafz bir ma‘nay-1 ahara vaz‘ olundugu
i¢iin. Bu ‘ilmde bahs bu asl-1 delaletdendiir. Bu asl-1 delaletin tarik-i mazbatu

37" Kagan (Kagan veya Kagan): Zamandan suale mahsus olup el-yevm lisan-1 edebide
mehcirdur. Ne vakit: “Kacan geldi?” Bkz. Semseddin Sami, Kdmuis-i Tiirki, s. 1017.
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istikra ile ii¢ veche miinhasirdur. Birine “tegbih” dirler ve birine “mecaz” dirler
ve birine ‘“kinaye” dirler. Pes, ‘ilm-i beyan bir ‘ilmdiir ki bahisdir elfazin
me‘anisine bi’l-vaz* delalet itdigi cihetden fehm olunan me‘ani-i aharin®®
delalet-i ‘akliyyesinin turuk-i kiilliye-i mazbiitasindan. Bu turuk-i kiilliyye-i
mazbiita dahi bi-hasebi’l-istikra {ige miinhasirdur. Pes, ‘ilm-i beyan ol ii¢
tarikin ahvalini bildirmek igiin Gi¢ asl iizerine tertib olundu. Asl-1 evvel tarik-i
tesbth ahvalini beyan ider. Asl-1 sani tarik-i mecaz ahkamimi bildiiriir. Asl-1
salis tarik-i kinayeden bahs ider.

el-Aslu’l-Evvel [Tegbih]

Bu asl, tesbthi beyan ider. Tesbih, iki seyi bir emrde miisterek itmekdiir.
Hurtf-i tegbthden biri ile sol sey ki afia tegbth olunur, “miigebbeh bih” dirler.
Ve ol sey ki afu tegbih iderler, “miigebbeh” dirler. Ve ol vech-i miistereke
“vech-i sebeh” dirler. Nite ki dirsin: “Zeyd esed gibidiir.” Yahud: “Zeyd esede
benzer.” Yahud: “Guya Zeyd eseddiir.” Bu tesbihden garaz tesbih olunan seyin
ya halini bildirmekdiir ya mikdar-1 halini bildirmekdiir ya imkan-1 viiciidunu
bildirmekdiir ya ziyade-i takrirdiir ya ziyade-i tezyindiir ya ziyade-i takbihdiir
ya istitrafdur. Ve gah olur ki garaz miisebbeh bihe raci‘ olur. Ya tham idilir
miisebbeh bih vech-i sebehde etemm idiigline veya miihtemm bih idiigiine.
Vakta ki miisebbeh bih ve miisebbeh vech-i sebehde miisavi olsa birini birine
tesbih itmek ahsen degiildiir. Belki ikisi biri birine benzer dimek gerek ta ki
biri asl biri fer* idiigline delalet itmeye.

Ve gah olur ki bir ma‘nay-1 miirekkebi bir ma‘nay-1 miirekkebe tesbih ider-
ler. Ve ol tesbihe “tegbih-i temsil” dirler. Nite ki dirsin bir emrde miitereddid
olan kisiye: “Senin halin bir ayagin1 yere koyub yine geri ¢ekene benzer.” Ne
mikdar ki terkib ortiik olsa te§bTh garib olur. Nite ki Hakk Te‘ala buyurur
miinafikin hakkinda ki: &% &) Ca3 4158 L diplial 48 150 S50 e ik i)
Blosrait ¥ QLAXL & #8335 Ya‘ni bu miinafiklar sol kimseye benzerler ki od
yandirdi. Vakta ki ol od, yandiramifi etrafina su‘a‘ virdi. Hakk Te‘ala ol odu

3% Me*ani-i uhrd’nin denmesi gerekirdi.

39 “Onlarin durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates tam gevresini

aydmlattig1 sirada Allah 1siklarini yok ediverir de onlar1 goremez bir sekilde karanliklar
icinde birakiverir.” (Bakara 2/17)
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giderdi. Ol yandiran1 cemi‘-i havalisi ile zulumat i¢inde ko(y)du ki hicbir nes-
neyi goremezler. Miinafigin hali bu od yakip sonra hali bdyle olana benzer ki
zahirdiir. Zira ol dahi zahiren Tman idiib etrafina su‘a‘ virir iken Hakk Te‘ala ol
miinafiklarin halini izhar itdi. Ol zahir goziiken niir-i Tman miinselih oldu,
zulumat-1 kiifr i¢inde kaldilar. ‘Akide-i hakkadan hicbir nesne idrak itmezler.

Ve dahi iki kisinifi arasinda ziddiyyet var iken ol ziddiyyet cihetinden olan
miinasebeti bir latifeden 6tiiri yahud istihzadan 6tiirii tenasiib ve tesabiih yeri-
ne korlar; ol ziddiyyeti biri birine tesbih iderler. Mesela bir gayet korkak kisi-
ye: “Arslana benzer” dirler. Veyahtd bir hasise: “Hatim gibidiir” dirler. Bunun
gibi tesbihe “tegbih-i temlihi” dirler ve “tegbih-i tehekkiim1” dirler.

Ve dahi sol tesbih ki afida vech-i sebeh gayetde zahirdiir, ekser nas ortasin-
da gayet meshtirdur; afufi gibi tesbihe “tegbih-i miibtezel” dirler. Nite ki dirsin:
“Fiilan mahbiibun yiizii giines gibidiir.” Eger vech-i sebeh meshiir ve zahir ol-
masa “tegbih-i garib” dirler. Nite ki yliziinli ¢igek biirlimiis/bozmus kisinifl
yiiziinii kebkeb tahtesine tesbih idersin. Ve gah olur ki miibtezel iken anda bir
tasarrufcuk olsa tesbth-i garib olur. Nite ki sa‘ir der:

Befizedir idim agzifia gongemi, yiiziifie giilii,
Pak olsa giilefiddmifi1 gonge itse tekelliim.

Ve bulega ortasinda tefaviit bab-1 tesbihde tesbih-i garib idiib veya miibte-
zelde tasarruf itmekdiir. Ve dahi agah olan ki bir seyi bir seye tegbihin ma‘nasi
-ki bu ‘ilm-i beyan ol ma‘naya delaletden bahs ider- heman ol iki seyin bir
emrde istiraki degiildiir. Zira bu ma‘naya terkib-i tesbth ancak vaz‘ ile delalet
ider. ‘Ilm-i beyanifi hod vaz* ile delaletden bahsi yokdur. Belki ma‘nay-1 tesbih
ki —‘ilm-i beyan afia delaletden bahs ider- terkib-i tegbthe vaz‘-1 sebebi ile iki
nesnenin istirakine delalet itdigi cihetden ol terkibden ‘akl vasitasi ile alian
ma‘na-i zaiddir. Mesela disek ki: “Zeyd arslan gibidiir.” Bu terkibden vaz‘-1
sebebi ile anlanan budur ki Zeyd arslana bahadirlikda miisarikdiir. Ya‘ni iki-
sinde bile ciir’et vardur. Likin burada ‘akl anlar ki ol Zeyd’deki ciir’eti arslanda
gayy-1 ciir’et siiretinde musavver itmissin. ‘Ilm-i beyaniii tesbih tarikinden
bahsi bu sonra gayy-1 ‘akl vasitasi ile alman ma‘na haysiyyetindendiir. Ol
ma‘na ne kadar ki garib ola kelamda ma‘na-i zaid dakik olur ve makbil olur.
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el-Aslu’s-Sani [Mecaz]

Bu asl mecazi beyan ider. Mecazi bilmek hakikati bilmege mevkufdur.
“Hakikat” sol lafzdir ki vazi‘ vaz* itdigi ma‘nada miista‘meldiir, vazi* bunda
vaz® itdi deyili. Mesela “esed” gibi arslanda miista‘mel olacak, vazi‘in arslanda
vaz* ettigi eclden. “Mecaz” deyii sol lafza dirler ki vazi‘in vaz‘ itdigi ma‘nadan
gecireler; afit bir ma‘nay-1 aharda isti‘mal ideler. Bu ma‘naniii ol vazi‘ vaz‘
itdigi ma‘naya miinasebeti var deyii bir vechile isti‘mal ideler ki eger ol gayri
ma‘na murad idiigiine karine getirmeyeler; ol ma‘na fehm olunmaya. Belki geri
ol ma‘nay-1 aslt fehm oluna.

¢ 2

Bu mecaz iki kismdir. Birine “isti‘are” dirler. Eger ol ma‘nay-1 aslisi ile
sonraki ma‘nasi ortasinda olan miinasebet miisabehet ise esed gibi bahadir
kiside isti‘mal olunur. Nite ki dirsin: “Bugiin hammamda arslan gordiim.” Bu
misalde esedden murad bahadir kisidiir. Asl ma‘nasi degiildiir, hammam

karinesi ile.

Ve birine dahi “mecaz-1 miirsel” dirler. Eger miinasebet miisabehetden gayr1
nesne ise. Imdi bu miisabehetden gayr1 nesne cokdur. Bulega ortasinda
mu‘teber olan bi-hasebi’l-istikra on diirli miinasebetdiir. Ve cemi‘-i mecaz-1
miirsel ki bulegadan sadir olur, bu on diirlii miinasebetin biri ilediir. Ol ondan
biri, bir sey ile bir seyin arasinda kiilliyyet ve ciiz’iyyet miinasebetidiir. Kiill
adin1 ciiz’de ve cliz’ adimi kiillde mecazen isti‘mal iderler. Ve biri dahi, bir sey,
zaman ile bir sey-i ahara miinkalib olmak miinasebetidiir. Ya‘n1 varilacak nes-
ne adin1 henliz varmamisa 1tlak iderler. Nitekim Hakk Te‘ala bu i‘tibar ile
00523 eael 315 ) buyurdu. Ve biri
dahi bir sey bir seyden gitmek miinasebetidiir. Ya‘nT kiilliden seye gitdigi nes-

kelaminda siraya “hamr” diye 1tlak itdi.

nenin adini virirler, afidan gitdigi i¢lin. Nite ki bir kisiye “pasa” dirler aslda
pasa oldugu i¢lin. Ve biri, sebeb ve miisebbeb olmak miinasebetidiir. Ve biri
dahi haliyyet ve mahalliyyet miinasebetidiir. Ve dahi bunlarin gayri ne var ise

ki mutavvelatda mestiirdur.

Afidan sonra bu isti‘dre iki kismdur. Birine “isti‘dre-i asliyye” dirler. Is-
ti‘are-i asliyye oldur ki miisebbeh bih olamifi adim1 miisebbehde asalet ile is-

40 «(Rityamda) saraplik tiziim siktigimi gordiim.” (Yasuf 12/36)
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ti‘mal ideler. Bir gayr isti‘are-i agliyyeye tebe‘iyyetden otiirii olmaya. Nite ki
esedi bahadir kiside isti‘mal itdigin gibi bir gayri isti‘areye tabi‘ olmadin.

Ve birine “isti‘are-i tebe‘iyye” dirler. Bu isti‘are, ef*alde ve ef‘alden miis-
takk olanlarda olur, masdarlarimifi isti‘aresine tabi‘ olub. Nite ki bir kisi bir
kisiyi kotii ursa: “Fiilan kigi fiilan kigiyi 6ldiirdi” dirsin. Ol kisinin darbr kotii
oldugu igiin katle tesbih idiib ol darba katl adii virirsin. ((8), (&)
ma‘nasinda isti‘are olunur. Isti‘are-i asliyye ile bir gayr1 isti‘areye tabi‘ olma-
yub ve bu darbdan miistakk olanlar1 il olsun sifat-1 miistakka olsun bu masda-
ra tebe‘iyyet ile isti‘are idersin. “Urdu” diyecek yerde “dldiirdii” dirsin. Kalan
miigtakklar1 dahi buna kiyas eyle. Bu masdar isti‘aresine tabi‘ olan isti‘areye
“isti‘are-i tebe‘iyye” dirler.

Ve dahi isti‘are-i tebe‘iyye harfde dahi olur. “Harf” sol lafzlara dirler ki
afiin miistakil ma‘nalar1 olmaya. Belki miistakil ma‘nalar arasinda ta‘akkul
oluna; “de” dimek gibi, “den” dimek gibi. Bunlarda ma‘na anlanmaz, madam
ki miistakil ma‘nalar ile bile ta‘akkul olunmaya. Mesela: “Mescidde urdum”
ve “Pazardan geldim” dimek gibi. Ve her 1afz ki boyle ola, afia “harf” dirler. Bu
harfi dahi dem olur ki kendi ma‘nasindan gayr1 ma‘nada dahi isti‘are idiib is-
ti‘mal iderler. Amma ol isti‘are dahi bir gayra tabi‘ oldugu i¢lin “isti‘are-i te-

,,,,,

41(13353 Ya‘ni Firavun taifesi Hazret-i Miisa’y1 yerden gotiiriib beslediler, ken-

dilere ‘adiivv olmak i¢iin. Bu ma‘na zahiren rast gelmez. Zira afia ‘adiivv ol-
mak iclin beslemediler. Likin bunlarin beslemesine ‘adavet miiterettib oldugu
iclin giiya ki bunlar ‘adavet iciin beslediler. Pes, “lam”, ma‘nas1 ‘illet iciin
mevzi* iken ma‘nay-1 terettiibde miista‘mel oldu, isti‘are olub. Likin bu husiis
terettiib-i ‘adavet -ki Hazret-i Miisa ile Firavun ortasindadur- afida lakt-1 J’yi
isti‘are itmege tabidir. Mutlak terettiibii mutlak ‘illiyyete tesbthe bu mutlakta
olan tesbthden &tiirii bu husiis-i terettiibde isti‘are olundu, ol mutlak terettiib ile
bu terettiib-i mahsis ortasinda bir nev‘-i istilzam oldugu i¢iin. Ol mutlak teret-
tiilbde olan tegbih geldi, bu mahsiis terettiibe sirayet itdi. Pes, ol cihetden is-
ti‘are-i “lam” ol mutlak terettiibde olan tesbihe tabi‘ olub caiz oldu. Bu tesbih

41 “Ve (sonunda) Firavun ailesi[nden biri] onu buldu [ve kurtardi]: ¢iinkii [Biz] o'nun

ileride, onlarin karsilarina bir diisman ve bir tiziintii [kaynagi] olarak ¢tkmasini [dilemis-
tik.] (Kasas 28/8)



XVI. Yuizyila Ait Tirkce Bir Belagat Calismas: 201

evvel emrden mahsis ‘illiyyet -ki “lam”mn ma‘nasidir- afufi ile mahsiis terettiib
ortasinda miimkin degiildiir. Afiifi iclin kim lam ma‘nast gayr-1 miistakildiir
baska ta‘akkul olunub afia bir ma‘nay:r tesbih itmek degiildiir. Pes, bunun
tesbihinin tariki oldur ki bunun ma‘nasia miinasib bir miistakil ma‘nada tesbih
miilahaza oluna. Bunun ma‘nasi ol ma‘naya miinasib oldugu cihetden, bunun
ma‘nasina ol tesbthi sirayet itdiresin. Ciinki isti‘are tegsbthe miibteni oldu ve
hurtifun me‘anisinde tesbih asalet ile mutasavver-i gayr-1 miistakil oldugu igiin.
Pes, huriifun isti‘aresi kendi mefhiimundan haric tesbihe tabi‘ oldu. Ol cihetden
huriifun isti‘aresine “tebe‘iyye” dirler.

Ve bir isti‘areye dahi “isti‘are-i tagrihiyye” dirler. Bu isti‘are oldur ki 1afz-1
isti‘are sarth-i mezkir ola. Nite ki dirsin: “Hammamda bugiin arslan gérdiim”
ve arslan lafzindan bir bahadir kisi dilersin. Bu arslan sarth-i mezkiir oldugu
iclin “isti‘are-i tasrthiyye” ve “musarraha” deyii ad virirler. Kalanini dahi bu

misal ilizerine kiyas eyle.

Ve bir isti‘areye dahi “isti‘are-i mekniyye” dirler. Ve dahi “isti‘are bi’l-
kinaye” dirler. Bu, sol isti‘aredir ki sarth 1afz-1 isti‘are aiidda mezkiir olmaya ve
Iikin ma‘nada mezkiir idiiglinii bir kinaye ile duydurasin. Kinaye ile duyuldu-
gundan otiirii “isti‘are bi’l-kinaye” dirler. Mesela dirsin ki: “Oliim fiilan kigiye
kimgm urdu.” isbu sézden kinaye ile anlanir ki sen dliimii yirticiya tesbih
itmigsin. Ve ma‘nada afia “yirtic’” diye 1tlak itmissin. Zira yirtict halini -ki
kiniktir- 6liime isbat itdin. Pes, ol yirtict 1afz1 ki 6liime 1tlak olunmusdur afia
“isti‘are bi’l-kinaye” dirler. Ve 6liime isbat olunan -ki kinikdir- ana “isti‘are-i
tahyiliyye” dir. Zira 6liimde kinik yok iken sen tahayyiil itmekle isbat itdin. Ve
dahi ol isti‘are-i tahyiliyyeye “karine-i isti‘are bi’l-kinaye” dirler. Zira ol
ma‘nada olan isti‘are bu isti‘are-i tahyiliyyeden fehm olunur. Ciinki isti‘are-i
tahyiliyyeyi bildin.

Her isti‘are ki isti‘are-i tahyiliyye olmaya ya‘ni isti‘are bi’l-kinayeye karine
olmak igiin gelmeye; afia “isti‘are-i tahkikiyye” dirler. Ve dahi isti‘are-i
mutlaka eger yilasinca ya miisebbehiin bihe miinasib ya miisebbehe miinasib
gelmese karineden gayri eger miigebbeh bihe miinasib nesne gelir ise ol gelen
nesneye “tersih” dirler ve ol isti‘areye “muragsaha” dirler. Ve eger miisebbehe
miinasib nesne gelir ise ol nesneye “tecrid” dirler. Ve ol isti‘areye “miicerrede”
dirler.
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Isti‘are-i mutlakamil misali: “Esedi gérdiim hammamda” dimekdiir. Ve is-
ti‘are-i murasgahaniii misali: “Kinikli esed gordiim hammamda” dimektir. Zira
ki kinik esedifi miinasiblerindendiir. Ve isti‘are-i miicerredenifi misali: “Bir
atic1 esed gordiim hammamda” dimekdiir. Zira ki aticilik miisebbehe miinasib-
diir. Ve gah olur ki tersthi tecrid ile cem® idiib iderler: “Atic1 ve kinkl1 esed
g0rdiim hammamda.” Amma isti‘arede yalniz tersth getirmek eblagdir. Zira ki
miibalagada ol ortiikdiir.

Ve dahi bilgil ki tesbth-i temsilT -ki asl-1 tesbthde gegdi- vakta ki afiii
hurtif-i tesbthini gideresin ve miisebbehin zikrini tayy idesin ve miisebbeh bihi
miigebbehe 1tldk idesin. Ol elfaz-1 terkibiyyeye “isti‘are ‘ala sebili’t-temsil”
dirler. Nite ki miitehayyir kisiye dirsin: “Nedendir ki daima seni goriiriim aya-
&im basarsin yine kaldirirsin.” Hal bu hal ki ol kisi dyle eylemez belki afuii
tereddiidii siiretinden ayagimi basip yine kaldirmakla ta‘bir idersin, tereddiid
afia benzedigi iclin.

Vakta ki bu tesbih-i temsili bu isti‘are tariki ile ta‘bir olunmak miistehir ol-
sa beyne’n-nas ol isti‘areye “mesel” dirler. Bu emsal her dilde ¢ok olur. Ciim-
lesinden biri budur ki: “Gel seninle pazar idelim bir vechile ki ne et yansm ne
sig koyunsun” dirler. Bu s6zii dedikleri yerde ne et vardur ne sis. Belki dimek-
diir ki ne sen beni alda ne ben seni. Ciinkii bu s6z meshtur olmusdur, ‘ala
tariki’l-isti‘are 1tlak iderler. iki tarafin da hali mer‘T olmakda bunu her yerde,
bunun gibi ma‘nalarda isti‘mal idiib mesel kildilar.

Ve gah olur ki tesbih-i temlthinin hurtf-i tesbihini ve miisebbehini giderib
miigebbeh bihi miisebbehe ‘ala sebili’l-isti‘are 1tlak iderler. Ol isti‘areye “is-
ti‘are-i temlihiyye” dir ve “tehekkiimiyye” dirler. Nite ki gayet korkak kisi
yanina gelse: “Iste arslan geldi” dirsin. Eger afii maskarahiga almak iciin didin
ise lafz-1 arslana “isti‘are-i tehekkiimiyye” dirler. Ve eger ol kisiye bir latife
itmek i¢in didin ise “isti‘are-i temlihiyye” dirler. Ve dahi isti‘arenin ahseni
oldur ki kiiciik tegbihlere miibten ola. Amma kelamin zahirinde tesbth raihasi
ve miigebbeh raihasi olmaya. Ve dahi vech-i sebeh vazih ola. Eger vech-i sebeh

o

vazih olmaz ise ol 1afza “lugaz” ve “mu‘amma” dirler, isti‘are dimezler.
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[Tenbih]

Agah ol ki delalet-i ‘akliyyede ii¢ tarik dahi vardur. Likin kavm afilar1 bu ii¢
asla levahik kilub bagka turuk saymadilar.

Birine “tegbih-i belig” diyiib tesbihde getiirdiler. “Tegbih-i belig” oldur ki
bir seyi bir sey-i ahara haml ideler; hamli sahth degiil iken miibalaga kasd idiib
afida harf-i tesbth getirmezler. Nite ki dirsin: “Zeyd eseddir.” Kavm bunu
tesbthden saydilar. Zira ma‘nada “Zeyd esed gibidiir” dimekdiir. Likin
miibalagadan 6tiirii harf-i tesbihi hazf itdiler.

Ve birine dahi “tecrid” deyii isti‘are levahikindan saydilar. “Tecrid” oldur ki
bir seyi bir seye haml idiib sarth oldur deyii hiikm olunmaya. Likin ol seyi bir
vechile sdyleyeler ki oldur dimek yerine ola. Nite ki dirsin: “Zeyd’den bir ese-
de ugragdim.” Veyahud: “Yaninda bir esed gordiim.” Bundan garaz Zeyd’e
“eseddir” dimekdiir. Likin bu vechile ta‘bir itdin. Imdi, bu tecrid ne isti‘arediir
-zira miisebbeh mezkiirdur- ve ne tesbihdiir. Pes, delalet-i ‘akliyyede bu dahi
tarik-i ahardur. Likin isti‘areye karib olub siireta tesbih olunmadigindan otiirii
isti‘are levahikindan kildilar.

Ve birine dahi “mecaz-1 ‘akli” dirler. Bunu dahi mecaz levahikindan kildi-
lar. “Mecaz-1 ‘aklr” bir hali bir seye isbat itmekdiir, ol isbat olunan hal bu seyin
hali degiil iken bir gaynfi hali iken. Amma ol isbat olunan ile bu seyin arasinda
bir ta‘alluk var ki giiya ki ol ta‘alluk sebebi ile bu hal gayrimin hali iken bu
isbat itdigimiz geyin hali olmusdur. Nite ki dirsin: “Sultan falan askeri sidi.”
Styan Sultan degiil iken geri iken Sultan’a isbat idersin. Zira ki bu simak ile
Sultan ortasinda bir ta‘alluk var ki giiya ki ol ta‘alluk ile hakikaten siyan
Sultan’dir. Yine buncilayin: “Bey fiilan kigiyi asd1” dirsin. Halbuki asan cellad-
dur. Ve dahi dirsin ki: “Fiilan kiginifi giindiizii saim ve gecesi kaimdiir.” Halbu-
ki saim ve kaim olan kendidiir, giindiizii ve gecesi degiildiir. Likin siyam ve
kiyam giindiizde ve gecede oldugu sebebi ile giindiize ve geceye isnad idersin.
Bunun emsali ¢okdur. Hep buna kiyas eyle. Bunun gibiye hep “mecaz-1 ‘aklr”
dirler. Zira ki bu tasarruf ya‘ni bir seyin bir seye ta‘alluku oldugu i¢in afiifi hali
degiil iken afa isnad ‘akldan geldi. Lafz gerii kendi ma‘nasina olub yerinden
hi¢ gdemedi.

Pes, mecaz iki diirlii oldu. Birine “mecaz-1 lLigavr” dirler ki 1afz yerinden
gocer; asl ma‘nasindan gayr bir ma‘nada miista‘mel olur, karine ile. Ve birine
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“mecaz-1 ‘aklr” dirler ki 14fz yerinden gogmez ve asl ma‘nasinda miista‘meldiir.
Likin ol asl ma‘nasimi tasarruf-i ‘akl ile kendi yerinden gogiirdiin. Ya‘ni kimin
hali ise afia hal itmeyiib bir hali olmayana hal itdin. Mesela: “Gecesi kaimdir”
didigin vaktde “kaim” yine asl ma‘nasinda miista‘meldiir. Bir ma‘naya dahi
goecmemisdiir. Likin kiyam ma‘nasint ol kisiden -ki afia haldir- gégiirdiin. Bir
hali olmayana hal itdin -ki ol gecedir- bir tasarruf-i ‘akl ile ya‘n1 kiyam gecede
oldugu sebebi ile. Ciinki bu mecaz-1 ‘aklide ma‘na yerinden gogmekle mecaz-1
liigaviye miinasebeti oldu. Bunu dahi mecaz-1 ligavi levahikindan kilub
delalet-i ‘akliyyeye baska tarik saymadilar.

el-Aslii’s-Salis [Kinaye]

Bu asl-1 salis kinayeti beyan ider. “Kinaye” sol lafza dirler ki makam
karinesi ile afiifi ma‘na-i aslisinifi lazimi1 murad oluna. Afidan ya asl ma‘na bi’-
tebe® bile murad olmakla yahiid iradesinden bi-hasebi’l-makam mani‘ olma-
makla ma‘na-i lazim iradesinden karine zayif oldugu iclin ma‘na-i ahar irade-
sinde mecaz ile kinaye ortasinda ‘umde-i fark budur. Zira mecazda ma‘na-i aglt
ne bi’t-tebe‘ murad olur ne hod iradesine bi-hasebi’l-makam sihhat olur. Zira
mecazin karinesi kat‘1 olur, vazih olur. Ma‘na-i asli iradesine mecaz komaz.

Bu kinaye ii¢ diirliidiir. Birine “kinaye ‘ani’l-mevsif” dirler. Nite ki goniil-
lerden kinaye idiib “hasedler duragi” dirsin. Ve birine ‘“kinaye ‘ani’s-sifat”
dirler. Nite ki bir kisinin ctidundan kinaye idiib: “Kiilii gokdur” dirler. Ve birine
“kind@ye ‘ani’n-nisbet” dirler. Nite ki dirsin:

Pl Jle Copla i 4 585705 AaLd

Ya‘ni “Cud ve miiriivvet ve ihsan bir kubbedediir ki bizim Sultanimiz tizeri-
ne kurulmugdur.” Bu ma‘na kinayediir, Padisah’imiza ctd nisbet itmekden.

Ve dahi gah olur ki kinaye ‘ani’s-sifatda ve kinaye ‘ani’n-nisbetde mevsuf
zikr olunmaz. Ya‘n1 bu sifat kimin sifati idiiglinii ve bu nisbet kime idiigiinii

bildirmezler. Bunun gibi kinayete “ta‘riz” dirler. Nite ki dirler: “Miiselman
oldur ki miiselmanlar afiifi serrinden emin olalar.” Bundan garaz ser iden kim-

#2 Kamil veznindeki bu beyit Ziyad el-A‘cem’e aittir. Siirin aslinda methedilen kisi Ibnii’l-

Hagrec isimli biri iken miiellif bu ismi kaldirarak yerine padisah1 zikretmistir. Beyit
hakkinda bilgi i¢in bkz. Mehmed Zihni, e/-Kaviii’l-ceyyid, s. 320.
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seye kiifr isbat itmekdiir. Veyahiid bir kimsenin ctiduna ta‘riz idiib dirsin ki:
“Kisi kesiru’r-ramad olacak; her kisi afia muhibb olur.” Ve kinayede vesait cok

olur ise “telvih” dirler. Az olub hafi olur ise “remz” dirler. Vazih olur ise “ima
dirler ve “igaret” dirler.

Tezyil

Bilmis ol ki cemi‘-i biilega ittifak itdiler ki “mecaz” “hakikat”den ve
“kingye” “tasrih”den me‘ani beyan itmekde efdaldiir. Zira ki bunlara intikal
melziimdan lazima intikaldiir. Bir lazimi melztimu ile getiirmek seyi delili ile
getiirmek gibidiir. Ve dahi “isti‘are” “tegbih”den efdaldiir. Afiifi i¢ilin ki tesbih-
den makstid olan isti‘arede miibalaga vechi ile te’kid tariki ile beyan olunur.
Bu arada ““ilm-i beyan” temam oldu.

Tetimme [‘Ilm-i Bedi‘]

Bilgil ki yukar1 mukaddimede bildin idi ki “‘ilm-i bedi*” oldur ki kelam
muktezay-1 makama mutabik olub “tegbih”den “mecaz’dan “kinaye”den cihet-i
delalet mer‘a oldukdan sonra afit “muhassinat-1 ‘araziyye” ile nice tahsin oldu-

gunu bildirtir.

Imdi, kelama hiisn-i ‘arazi virenler ya min ciheti’l-ma‘na virirler ya min ci-
heti’l-1afz virirler. Bu iki kismin enva‘l ¢cokdur. Afir tafsil ile zikr itmek bu
mubhtasara diismez. Likin iki kismdan bile ziyade meshiir olanlardan bir iki
kacin1 getiirelim. Amma evvel ki cihet-i ma‘nadan hiisn-i ‘arazi virir. Birine
“tekabiil” dirler. Bu san‘at oldur ki biri birine zid olan ma‘nalarin 1afzindan
kelamda cem® ideler. Misali:

Basta hak i gézde 4b ii dilde ates elde bad
Sanki haliimdiir musavver kakiil-i miiggin dost.

Ve birine “miira‘at-1 nazir” dirler. Bu san‘at oldur ki biri birine zid olan

ma‘nalarin 1afzlarint cem® ideler. Misali:
Hiisrev ii Sirin-i lebik hasretleri ferhadiis

Giih-i gamda her gece giilglin yagimu sidyiz ider.
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Ve birine “tham” dirler. Bu san‘at oldur ki kelami bir vechile getiireler ki
iki ma‘nasi ola, biri yakin biri uzak. Ma‘na-i kartb murad idiigiinii vehme bira-
kalar diinler ma‘na-i ba‘idd murad idiigiine delalet ider karine getireler. Bunun

misalleri meshtrdur.

Ve birine dahi “muhtemilii’z-z1ddeyn” dirler. Bu san‘at oldur ki kelami bir
vechile dirler ki biri birine Z1d olan iki ma‘naya haml itmek miimkin ola. Birine
haml itseler medh hasil ola ve birine haml itseler zemm hasil ola. Nite ki mes-
htirdur: Bir beligin ‘Amr adli derz1 bir dostu var idi. Bir gozii kor idi. Bir giin
ol derzi bu belige eyitti: “Sana bir kaftan dikeyin; kimse bilmesin afi1 kubba
mdir ciibbe midir? Belig dahi afia eyitti: “Ben de sana bir beyt diyeyim; kimse
bilmesin afit medh midir ya zem midir?” Derz1 kaftan dikib getirecek belig

eyitti:
¢ adiie &l (@ e JLlA
Bitan i 3% O 1oms &

Ya‘ni “‘Amr bana bir kaftan dikti; ne olayd: afiifi iki gozii bir diizeye ola
idi.” Imdi bu beytten ma‘liim olmad ki diktigi kaftan1 begenmeyiib: “Ne olaydi
sag g0zii dahi kor ola idi” mi dimekdiir, ma‘nast zem ola. Yahiuid begeniib: “Ne
ola idi kor gozii dahi sag ola idi” mi dimekdiir, ma‘nasi medh ola. Pes, bu beyt
z1ddeyne muhtemil oldu.

Ve emma evvelki lafzdan hiisn-i ‘arazi virir. Birine “tecnis” dirler. Bu
san‘at oldur ki bir 1afz iki yerde anilir, her birinde afidan bir ma‘na dilene. Bu
lafz dahi iki yerde bile ya miifred ola; misali:

Ey keman-ebriisma can ile kurban oldugum,
‘Idim oldur kim gorem kiiyunda kurban oldugum.

Veyahtd bir yerde miifred virir de miirekkeb ola. Misali:

# Begsar b. Biird’e ait bu beyit meczii remel bahrindendir. Miiellif ikinci beyti metinde

terciime etmemistir. Terciime edilmeyen bu kismin méanasi: “Ben de medih mi yoksa hi-
civ mi oldugu anlasilmayan bir siir séyledim” seklindedir. Beyit i¢in bkz. Mehmed
Zihni, el-Kavli’l-ceyyid, s. 373.
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Eger cem’ eyleseler bin debiri,
Yazilmaya bu s6ziin binde biri.

“Debir” musra‘-1 evvelde miifreddiir. Feth-i dal iledir. “Yazcr”
ma‘nasmadur. Ve misra‘-i sanide miirekkebdiir. Bu tecnisin aksami ¢okdur.

Garaz ciinki bir numiinediir. Bu mikdar ile iktifa olundu.

Ve birine dahi “kalb” dirler. Bu kalbin dahi aksami ¢okdur. Ciimlesinden
birini bildiireliim bakisini afia kiyas eyle. Mesela birine “kalb-i tamm” dirler.
Bu san‘at oldur ki bir kelam ya bir beyt, evvelinden ahirine nice okunur ise
ahirinden evveline bi-‘aynih1 6yle okuna. Nite ki Allah Te‘ala’mii Kelam-1
Mecid’inde gelir. *(<li i IK) ve dahi *°( & &00) Nite ki isbu Farist beyt de
vardur:

S 2 535 553 S

% isea sa b Jilio e o

Bu beyt ile Kur’an’dan getiirdiigiim iki kelam evvelinde(n) ahirine nice
okunur ise ahirinden evveline dahi 6yle okunur ki teemmiil ile zahirdiir.

Ve birine dahi “tersi®” dirler. Bu san‘at oldur ki kelamda biri birine mukabil
olan kelimat bir veznde olub ahir harfleri miittefik ola. Misali:

Ey mukarrir-i betv-i riisum-i celal
Vey miinevvir-i betv-i tithim-i kemal.*’
Ve gah olur ki kelamin climle hurtifunu noktasiz getiiriirler. Misali:
B al Jasall gl Sl G sl 22 2 &y

Ve gah olur ki hep hurtifu noktal getiiriirler. Misali:

* “Her biri bir yoriingededir.” (Yasin 36/40)

4 “Rabbini yiicelt!” (Miiddessir 74/3)

4 Misralarin her ikisinin de bastan sona ve sondan basa dogru okunusu aynidir. Beytin

anlami: “Sekeri vezirlik 6lgegiyle tart; her ay yiizliiniin dudaginda biilbiille beraber ol.”
Beyitteki ey-vey, mukarrir-miinevvir, betv-i riissim-betv-i bithim ve celal-kemal kelime-
leri kendi aralarinda kafiyelidir.
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8 Biitiin alemlere ikramda bulun ve {imit besleyenin iimitlerini mal-miilkle doldur.
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Ve gah olur ki bir kelime hep noktali olur ve bir kelime hep noktasiz olur
‘ale’t-terttb. Bu san‘ata “hayfa” dirler. Bunun misali:

Paa e el 7yl b 235k ey Ol G5

Ve gah olur ki bir harf noktali ve bir harf noktasiz olur ‘ale’t-tertib. Bu
san‘ata “rikta” dirler. Bunun misali:

51wh@hc\.|)s=u.\ayy TP E

Ve bulega ortasinda bu muhassinat-1 ‘araziyyeden gayet iyisi ve gayet
ahseni oldur ki kelam kiigiik s6z ile temam ola. Bu san‘ata “hiisn-i mukatta‘”

dirler. Nitekim Padisah’imiza bu fakirin du‘asidir:
Pale i Gl 1 Uaslad L GOIAT g8 &y Y
Ve nite ki sa‘ir dir:
0y ity 2318 43 () N

Ve kad hasale li’l-itmami ez-zafer fi ahiri sehri Saferi’l-muzaffer, ve’l-
hamdiilillahi’I-ekber, ve’s-salatu ‘ala nebiyyihi’l-mu‘teber; ‘ala yedey miielli-
fihi; el-‘abdi’d-da‘if ve’l-lehifi’l-esif Serif Ahmed b. Yusuf amenehiimallahu
Te‘ala ‘ani’l-havfi yevme’t-telehhiif ve’t-teessiifl Amin ya hayra’l-mes’alin!
el-Miiderris yevmeizin bi-medreseti Sultan Murad Han -tabe serahu- i beldeti
Selanik -humiyet ‘ani’l-mehalik-. Amin! FI seneti tis‘in ve semanine ve tis‘i-
mietin  mine’l-hicreti’'n-nebeviyyeti  ve’r-rihleti’l-Mustafeviyye =~ mine’l-
Mekketi’l-muhammeye ile’l-Medineti’l-Muhammediyye sallallahu ‘aleyhi ve
‘ala alih1 ve sahbihi ecma‘in ve’t-tabi‘mne lehum bi-ihsanin ila yevmi’d-din.
Amin.

* Sabit kil; takva sahibi, temiz ve sefkatli bir pir-i faninin/seyhin evinde sabit kil beni.

30 Allah, seref evinin temelini sonsuz bir kader sarayinda sabit kilmugtir.

1 Comertligimin nanu yaygindir, suyd bulmustur; bir agin varligmimn (nazarimda) cezasi
cok biiyiiktiir.

Halen, biitiin mahlikatin 6zellikle de senden baska siginacak kapisi olmayan dua sahibi-
nin, sigmacagi tek limanisin/magarasisin.

“Kilicinla diismanin basi kesilsin; makta‘a (makta‘-1 beyte) ulasmanin bundan iyisi
olmaz.”
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GRAMER KURALLARININ
HAYAT ANLAYISINA YANSITILMASI:
EZ-ZEMAHSERI’NIN NAHiV MAKAMESiI ORNEGI

[smail BAYER
Ogr. Gor. Recep Tayyip Erdogan U. flahiyat F., Arap Dili ve Belagati

Ozet: Bu calismada Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed b. Omer el-
Harizmi ez-Zemahserinin (6.467-538/1074/5-1144) el-Mekamat ve Serhu’l-
Makamat adli eserlerinde, Islam kaltiiriintin olay ve olgulara butincil bakis
acisinin bir yansimasi olarak Arap Dilbilgisi kurallariyla hayat anlayis: arasinda
kurdugu iliski incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dil, belagat, ez-Zemahseri, Makamatu’z-Zemahseri ve Ser-
hu’l-Makamat.

The Relation Between Understanding of Life and the Rules of
Arabic Grammar to az-Zamakhshari in his Books al-Maqamat
and Sharh al-Maqamat

In this study, within the framework of az-Zamakhshari’s books, al-magamat
and sharh al-Maqgamat, deal with the relation between understanding of life
and the rules of arabic grammar to az-Zamakhshari as a reflection view of Islam
to the events and phenomenons.

Key Words: Language, Rethoric, az-Zamakhshari, al-Magamat and Sharh al-
Magamat.
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1. Giris

1.1.Tanim

Sozlukte "kalkmak, ayakta durmak" kék anlamindan tiremis bir
isim olan makame (cogulu: makamat), "bir araya gelmis insan top-
lulugu, bunlarin bulundugu veya oturdugu yer" anlamlarina gelir.
Zamanla bu yerlerde sdylenen soézlere de makame denmistir.!

Terim olarak ise anlami tizerinde tam bir gértis birligi oldugunu
s6ylemek zordur. ez-Zemahseri Esdsu’l-Beldga adli eserinde,
makame kelimesini baglami icerisinde “Emir meclisinde soylev ver-
mek, va’z-u nasihat etmek veya farkli bir icerikte konusmak seklin-
de degerlendirir.2

Ancak yaygin kanaat, ez-Zemahseri’nin diistincesiyle cok fazla
ortismez. Ibnul-Esir (v.637/1239) makamatlardaki belirleyici un-
surun hikayeli anlatim3, Sevki Dayf (v.2005); hikaye tisldbunu kul-
lanarak iyilige tesvik 4, Zeki Mubarek (v.1952); edebi, felsefi bir fikri
veya duygu dinyasini ve hatta bedeni tutkularin anlatildigi kisa
hikayeler 5, Abdurrahman Yagi; hayatin farkli alanlarindaki kahra-
man maceralarinin edebi bir tislupla ve tiyatral drama tadinda an-
latilmasi® olarak gérmektedirler. Islam Ansiklopedisi'nde ise “ Hayali
bir kahramanin basindan gecen olaylarin hayali bir hikayeci tara-
findan dile getirildigi kisa hikayeler serisinden (makaméat) meydana

1 fbn-u Manzur, Lisanii'l-'Arab, Daru’l-Mearif, Kahire, Daru’l-Mearif, Kahire,
V 3787;

2 ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, Mektebetu’n-Nasirin, 1.Baski, Beyrtt, 1996,
s.378

8 Diyau’d-Din Ibnu’l-Esir, (6 637h), el-Meselu’s-Sdir fi Edebi’l-Katibi ve’s-Sair,
Tahkik:Kamil Muhammed Uvayda, 1Baski, Daru’l-Kutubi’l {lmiyye,
Beyrat, 1998, c.1, s.22

4 Sevki Dayf, , Makame, 5.Baski, Daru’l-Mearif, Misir, 1980, s.9-10

5 Mubarek,Zeki, en-Nesru’l-Fenni fi’l-Karni’r-Rabi’,c.1, Daru’l-Cil, Beyrat, 1975,
s.242

6 Abdurrahman Yagi, Re’yun fi'l-Mekdamadt,1. Baski,Mensaratu’l-Mektebi’t-
Ticari,Beyrut, 1969, s.57
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gelen edebi tiur ve bu konuda yazilan eserlerin ortak adi.” tarifinin
yaygin kanaat oldugu belirtilir.

Buttn tariflerin ortak noktasi edebi dil, ntkteli anlatim, hikaye
anlatimi ve egitsel amac etrafinda toplanmaktadir. Bu itibarla aras-
tirmacilarin btiytik cogunlugu ez-Zemahseri'nin Makamatini icerik
olarak risale tarzina daha uygun bulmaktadirlar. S6z konusu anla-
yis ve tariflere yon veren, esas itibariyla alaninda bir ilk oldugu ka-
bul edilen Beditizzaman el-Hemedéani’nin (6. 398/1008) Makamati

ve onu takip eden eserlerin benimsedikleri hikayeci yapidir.

ez-Zemahseri'nin yukarida belirttigimiz makamat tarifi konuya
daha genis bir perspektiften baktigini ve makamatin tamamina ha-
kim olan hikayeci yaklasimin tarifte etkin olmadigini géruiriiz. Ote
taraftan hikaye anlatiminin ve kissaciligin ulema nezdinde pek hos
karsilanmamasinin bu diistincede rol oynayabilecegini de ifade et-
mek gerekir.8

1.2.Makamat Geleneginin Tarihcesi

Islam devletinin gliclenip genisledigi, buna paralel olarak niifuz,
servet ve refahin arttigi, israfin ve adaletsiz uygulamalarin basladigi
Emeviler déneminde bazi zahidler tist dizey yoneticilerle temas et-
me imkanlarini aramis, cesitli meclislerde onlara 6gtit cercevesinde
hitap etmeye baslamislardir. Zahidler bu konusmalar: gtizel, saglam
ve etkili bir Arapca ile yapiyor, sézlerini Kur'an'dan, hadisten, Arap
siiri ve darb-1 mesellerinden naklettikleri 6rneklerle stisltyorlardi.
Boylece “makame” Emeviler devrinde halifeler, vezirler, valiler gibi
Ust duizey yoneticilerinin huzurunda yapilan ztihd ve takva hitabe-
leri olarak "huzurda durus; huzur konusmasi" anlamini kazanmais-
tir. 9

Makamat geleneginin en gozde iki temsilcisinden ilki olan
Beditizzaman el-Hemedani, ismine izafe edilen eserinde zengin bil-

7 Erol Ayyildiz, “Mekame”, DIA, XXVII 417-419
8 Idris Sengiil, “Kissa”, DIA, XXV 501
9 Erol Ayyildiz, “Mekame”, DIA, XXVII 417-419
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gisi, genis kulttirt ve o6zel yeteneginin yani sira, muhteva, bicim,
Uslap ve sanat yonleriyle mevcut edebi mirastan faydalanmistir.
Miiellif, Makamat adli eserinde kahramani Ebu’l-Feth el-Iskenderi
olan farkli hacimlerde kisa hikayeler anlatmaktadir.

Bu gelenegin ikinci 6nemli ismi ise Ebu’l-Kasim el-Hariri’dir
(v.516/1122). Muellif, Makamatii'l-Hariri adli eserinde, toplumdaki
celiski ve carpikliklara dikkat cekmek maksadiyla hayali kahraman
EbG Zeyd es-Sertci'nin maceralarini Haris b. Hemmam'in dilinden
akici bir Gsldapla anlatmistir. 10

1.3. ez-Zemahseri’nin Makamati

ez-Zemahseri, VI. (XII.) ytizyilda, hikayecilik gelenegini terk edip
yukarida kaydettigimiz iki eserle icerik bakimindan kiyaslanamaya-
cak derecede bir farklilik gosterir. Muellif, “mukaddime, hutbetu’l-
kitab ve elli makame”dan olusan Makamat adli eserinde edebi Us-
lupla ahlak ve mev'iza konularini islemistir. Eser ez-Zemahseri'nin
kendine seslendigi bir monolog gibidir. Serh béltimutinde ise her za-
manki soru-cevap direk olarak ayet ve hadisleri pek kullanmamais,
zaman zaman ayet ve hadislerin bazi bélimlerinden iktibaslar et-
meyi yeglemistir. Meramin daha iyi anlasilmasi ve toplu halde dile
getirilmesi icin siirden istifade, Arap kultir ve gecmisinden bazi
sahislarin isimlerini vererek somutlastirma makamatin bariz dilsel
ozelliklerindendir.

en-Nesdaihu’l-Kibar ismi de verilen mezkur eserini agir bir hasta-
liktan sonra 512/1118 yilinda Mekke’de ikamet ettigi bir déonemde
kaleme alan muellif, eserinin mukaddimesinde telif sertivenini anla-
tir. Bu bdlimde, gecirdigi agir hastalik stirecindeki riiya ve uyuk-
lamalarinda, 6limutn yakin, emel ve arzularin da sonu gelmeyen
oyun ve oyalamaca oldugu gercegi cercevesinde uyarici ifadelerin i¢
dinyasinda gerceklestirdigi déntisim, hayatini sorgulamaya basla-
yis1, hayatinin ana gayesine ve bu yolda yapmasi gerekenlere yéne-

10 Erol Ayyildiz, a.g.e., s.417-419
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lisi ez-Zemahserinin samimi ctimleleriyle anlatilir.1! Muellifin siyasi
ve dlinyevi kaygilardan uzak, sadece hayatin ana gayesine y6neldi-
gine dair gostergelerden biri de siki bir Mu’tezili olmasinal? ragmen
eserinin hicbir yerinde Mu'tezile’den bahsetmemesi ve bu bag-
lamdaki cagrisimlardan kacinmasidir. Bu itibarla, bir
Mu'’tezili’den cok ehl-i stinnetten bir mutasavvifa benzemektedir.13

1.4. Dilbilgisi Kurallarinin Hayat Anlayisina Yansitilmasi

Dilbilgisi kurallar: ile islami hayat anlayisi ve daha dar anlamiyla
tasavvuf arasinda kurulan iliskiyi ilk defa eserlestiren mtellifin,
Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri (986/1072) oldugu kabul edil-
mektedir.!* Kuseyri, Nahvu’'l-Kulib el-Kebir ve Nahvu'l-Kulib es-
Sagir adl1 eserlerinde dil kurallariyla gontil diinyas: ve tasavvuf an-
layis1 arasinda paralellikler ve yansimalar kullanarak bir bakima
Dilbilgisi alaninda isari yorumlar yapmaistir.

Kuseyri’nin actig1 kabul edilen bu yolda te’lif edilen eserler-
den bazilari sunlardir:

1) Cemaliiddin Muhammed b. Abdullah Iibni Malik (6.
672/1274): Serh-u Bedriiddin b. Malik ala Lamiyyeti’l-Ef‘al (Beyrut:
Daru’l-ktttbil-ilmiyye, 2008).

11 ez-Zemahseri, Serhu’l-Makamat, s.9-16

12 el-Vezir Ebii'l-Hasan Cemaleddin Ali b. Yusuf b. Ibrahim el-Kifti (v.624 h.),
Inbahu’r-Ruvat ald Enbdi’n-Nuhat, (thk.: Muhammed Ebti'l-Fadl Ibrahim), I-
III, Daru’l-Fikril-Arabi, Muessesetu’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1. Basim, Kahire,
1955, III 265

13 Bkz. M. Edip Cagmar, “ez-Ez-Zemahseri ve “el-Makamat”, DUIFD, Diyarbakir,
2002/1 1, 98.

14Abdtlkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Nahvu’l-Kuliib el-Kebir, Thk.Dr.Ibrahim
Besyuni, Ahmed el-Cundi, 1. Baski, Alemu’l-Fikr, Kahire, 1994, s.6 (Muhak-
kikler tarafindan kaleme alinan giris bélimul); Ramazan Muslu, Kuseyri’nin
Dilbilgisi lmine Dair Tasavvufi Yorumu, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakil-
tesi Dergisi, Say1: 20 (2009/2), s. 66; Muhammet Hekimoglu, “Dilbilgisi-
Tasavvuf Sentezi Bir Risale: Nahvu’l-Kulub”, Sarkiyat Arastirmalar Dergisi,
Yil: VII, Say1: 25, 2007/11, Ankara, 2009, s. 24.
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2) Abdtisselam el-Makdisi es-Safil (6. 678/1279-80): Telhisu’l-
Ibara fi Nahvi Ehli’l-Isdra (Beyrut: Daru’lktitlibil-ilmiyye, 2006).

3) Ebt’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-
Sazeli (ibn-i Acibe) (6. 1224/1809): el-Fiituhatii’l-Kudsiyye fi Serhi’l-
Mukaddimeti’l-Acurrumiyye. Eser Ibn Acurram’un!s (6. 723/1323)
Dilbilgisi kitabinin serhidir (Istanbul, 1315). Kuseyri'nin Nahvu’-
Kulubuna benzeyen bu eserde, Dilbilgisi kurallarinin dil yéntinden
aciklamasinin yaninda tasavvufi yorumlara da yer verilmistir.16

2. ez-Zemahseri’nin Nahiv (Dilbilgisi) Makamesi ve Serhi

ez-Zemahserinin ahlak anlayisini ve diinya gériisiinii ortaya ko-
yan bu bolim toplami elli makadme olan el-Makamat adli eserinin
serhiyle beraber alti sahife tutan 46. makamesidir. Eser secili nesir
Uslibunda kaleme alinmistir. Muellifin hayatini vakfettigi alanlar-
dan biri olan Arap Dilbilgisi ile insan ve mtimin olma arasinda kur-
dugu bag, bir diger ifadeyle mesleginin kisiligine yansimalarini go-
recegimiz bu bolim onun ilimde yetkinligini, ahlak ve ameldeki gay-
retini gdstermesi bakimindan da oldukca énemlidir. Ilgili Dilbilgisi
kurallarinin detaylari, el-Makdmdtin yine muellife ait serhinden
alinmistir.

1.Nasihat!7:
&I Hia Lginia e EAAT Y aleiiny) 55ah Jie &85 G Chael andll Ui
Orsill s o) Caa @ Hals 82000 2 (el pa pudll 3 LaSina Lgtgutl

“Ya Ebe’l-Kasim! Zayifligina karsin s6ziin basina gegen istitham
hemzesi gibi olmaktan da m1 aciz kaldin.!8 Keske ona, hayir énctle-

15 Tam adi, Ebt Abdillah Muhammed b. Muhammed es-Sanhaci’dir.
16 Mustafa Kara, “lbn-i Acibe” DIiA, XIX 294-295

17 Nasihatlerin numaralandirmasi tarafimizdan yapilmistir.

18 Soru edat1 olan hemze; (i).
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rinden bir 6nct olarak iyiliklerde benzeyip, geri kalmishikta te’nis
harfine!® ve tenvin’e benzemeseydin.”

ez-Zemahseri, yukaridaki satirlara ilaveten eserin “Amel” bolu-
munde, gercek htinerin bilgileri ezberlemede degil, nefis terbiyesi ile
ahlak tsttinltiginde oldugunu belirterek eylemsiz bilgiyi oksuz yaya
benzetir.

Ilgili Dilbilgisi Kurallari2°:

a. Hemze-i Istifhamin Zayiflig::

Soru edatlarindan olan hemzenin zayifligi, amelsizliginden yani
cumledeki kelimeler tizerinde lafiz itibariyla etkisizliginden kaynak-
lanir. Amillerin amel edebilmeleri icin fiil veya isim tiirtinden sadece
birinin basina gelebilme zorunlulugu vardir. Istifham hemzesi ise
her iki ttirtin de basina gelme imkanindan 6ttrt amelsiz kalir. Zira
bir genel kural olarak amel, avarizin degil levazimindir (ma’muliine
0zel olan ve daima onunla kullanilan amel edebilir, 6z blinyeye ait
olmayan ve baskasinda da kullanilan yapilar amel edemez). Ayni
sekilde isimlerin amilleri fiillerin amillerinden farklidir. isimde amel
etmek bir manaya, fiilde amel etmek ise anlam disinda bir gayeye
yoneliktir.

b. Hemze-i istifhamin Ciimlenin Basinda Bulunmasa:

Soru edati olan hemze’nin ctimlenin basinda yer almasi; soru an-
lamini1 yukleyerek ctimleyi ihbarilikten insai yapiya dénustirmesi
sebebiyledir. Dolayisiyla soru edatlarini takip eden ctmle;
ma’muliinden 6nce gelmesi gerekli olan harf-i cerr’i takip eden muf-
red lafiz gibi degerlendirilir ve istenilen bilgiyi ifade eden ctimleden
Once gelmesi gereklidir.

19Arapca’da kelimeler muzekker (eril) ve mtiennes (disil) olmak tizere iki kisim-
dirlar. Kelimelerin mtiennesligine delalet eden harflere de te’nis harfi denir.

20 ez-Zemahseri, Serhu’l-Makamdt, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1.Baski,
1402h., s.218
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c. Te’nis Harfi:

Te’nis harfi “«i8 (kdimetun)” ve “ks (hubla)” kelimelerinin so-

A

nundaki “td” ve “elif” gibidir. Te’nis, tenvin ve i’rdb harfleri; irab
harekeleri ve nisbet “ya”s1 gibi alametler kelimenin sonunda gelir.
Cunkd bunlar kelimenin durumlarina delalet ederler. Su halde “Asil
olan, halden 6nce gelir.” kurali alametlerin kelimenin sonunda yer

almasin gerektirmektedir.

2. Nasihat:
I3 15 s 5 g i caal SAle Ladil Coall (335
e YL 316 ad) ie Slad Jadll

“Araplarin adeti de en 6nemli olani 6ne gecirmektir. Sen de tov-
belerle, yola bas koyusunla iyilere (ebrar) benze! Bak fiile! isme ben-
zediginden i’rab kazandi.”

ez-Zemahseri, 6rnek alinmasi gerekenleri tarif ederken; iman ve
amel-i salih’in yaninda tutarli, mtiisamahali, dayanikli ve gtvenilir
olmay1 éne cikarir. Onctiler huzurlu, saadetli ve basarili kisilerdir,
diyerek 6rnek alinmasi gereken kisileri belirtir. 21

Ilgili Dilbilgisi Kurali1?2:

“Sibeveyh, Arapca s6z diziminde en 6nemli kelimenin 6éne alindi-
gin1 (vurgunun climlenin basinda yapildigini) ifade eder.23 Ornek
olarak “dévme” eylemi tizerinde vurgu yapip “Zeyd”in de bu eylemin
faili oldugu muhataba bildirilmek istendiginde “ ") «_»=" denir.
“Zeyd”in bizzat dovme eylemini sahiplendigi ve bu eylemi yerini ge-
tirdigi vurgulanmak istendiginde ise “w<= 23" denilerek, “Zeyd”
cimlenin basina cekilir. Eylemle ilgili bir soru dustntldiginde
Tuarkece ctimle yapisinda bu vurgu; “Zeyd dovildi mu oldurialda

21 ez-Zemahseri, Serh’ul-Makamat, s.171
22 ez-Zemahseri, a.g.e., s.219

23Ebu Bisr Amr b. Usman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitab, Thk. Abdusselam Mu-
hammed Hartn, Mektebetu’l-Hanci I 34.
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mu? (J8 fj L) Ppa i)” seklinde gelir. Eylem sahibiyle ilgili soruyu
Arapca’da soruldugunda da ctimle; “_ee ARESEIRY (Zeyd mi oldur-
di, Amr mi1?)” s6z dizimiyle gelir. Beyan ilminin ana konularindan
biri olan takdim; ana ekseni ve detaylari itibariyla ancak Allah’in
kendilerine keskin zeka bahsettigi 6nde gelen alimlerin kavrayabile-
cegi boyutlara sahiptir. En 6nemli olanin ctimlede nicin basa gectigi
sorusu aklina takilirsa verecegimiz cevap sudur: Bu aslinda islerin
hep en Onemlisini ve en acil ihtiyacli olanini1 6nceleyen insanligin
ortak yoénelimidir. Abbas b. Abdullmuttalib bu hususu su beyitler
ile ifade etmistir.

Zaman bize yardim etmedi islerimizde,
Sevdiklerimiz, saydiklarimiz arasindayken etti yardimini yalnizca
Dedim ki ona, nimetin ne de bol onlara,

Birak bizi, en 6nemli olanin vardir hep 6nceligi.”

3. Nasihat:
Ol jpalall il dliass 345 oS0l e 5HE VA 55 &1 AN 83l
AL YL A (e 550 Cralanivl LS slaxind) s sladll Jle S5 padg 2Bl (s

“lyilik cevheri; uzleti secip, 6z yuvandan ayrilmamak ve kendini
zamir-i mustekinn gibi gizlemende gercek anlamini bulur. Ctinku
gizlilik; kurtulusa ve korunmaya varmani saglar. Dustn ki, vav
harfi “idgam” sayesinde “kalp”ten kurtulmustur.”

ez-Zemahseri, “Yalniz kalsan da yalniz degilsin” diyerek, insana
sah damarindan daha yakin olan Alldht daima hatirlamay1 tavsiye
eder.2* Bu ayrilik gunlerinde gozlere gercek sefkatin uykusuzluk
cekerek gosterilmesini?’ ve kisinin kendine yonelerek distinmesini
salik verir.26

24 ez-Zemabhseri, a.g.e.,s.178
25 ez-Zemabhseri, a.g.e., s.152
26 ez-Zemahseri, a.g.e., .89
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Ilgili Dilbilgisi Kurallar1?7:

a.Zamir-i miistekinn; ‘- = 2) (Zeyd Doévdil)” érnegindeki fiilde
oldugu gibi niyetinde mustetir (6rtilt-gizli) zamirdir. Fiilin muhatap
(sen-siz), mutekellim (ben-biz), tensiye (ikil) ve cem’(cogul) kiplerin-
de zamirin ortaya (;1kmas128 diger kiplerdeki zamirin mustekinn ol-
duguna delildir. Bu ttr kullanimlarda zamirin lafizda degil niyette
sabit olmasi zorunludur. “ » << (O dévildl)” ifadesinde “»” fail
degil, zamir-i muistekinn olan failin te’kididir. Ttrk dilindeki kulla-
nim ise “a |5 pa - L L x” grneklerinde oldugu gibi zamirlerin énce
muttasil (bitisik) sonra munfasil (munfasil) olarak gelmesidir. Dola-
yistyla (s < pa — L @) dediginde Turk dilinde dogru bir ifadede
bulunmus olamayacagin icin belirttigimiz gibi muttasil ve munfasil
zamirin her ikisini de kullanmalisin.

Goruldugt tzere muellif zaman zaman Turkce ve Arapca Dilbil-
gisi arasinda karsilastirmalar yapmay1 da ihmal etmemektedir.

b. “Kalp (doniisiim)” ten korunma: “; (vav)” harfi kendini
“kalpt’en?® idgam?3°® sayesinde korur. “Vav” harfi, Llse! -3 sl ke-
limelerinde oldugu gibi idgam sayesinde “ya” harfine déntismekten
kurtulmustur. Sayet idgam olmasa, <4w ())» 6rneklerinde oldu-
gu gibi “ya” harfine déntiserek 6rnegin “sls8” seklini alabilecekti.
Cunkt Idgam, “vav” ve “ya” harflerinde bulunan ses uzatma niteli-
gini kaldirir. Boylece idgaml olduklari zaman sahih harflerle bu
harfler arasinda fark yokmus gibi distnulir. Belirttigimiz yarginin

saglamasin siirdeki revilerde32 gérmekteyiz. Ornegin revide s o

27 ez-Zemahseri, ag.e., s.220

28(1 53 o - Ly judan — oy juin — Cy yun)

29 Belli sartlarla harf déntistimu.

30 Belli sartlarla ayni cins iki harfin birlestirilmesi.

31 Iclivvaz; Seyirtmek, I'livvad; boynunu asag bastirip tistiine ¢ikmak

32 Bir kasidenin bagindan sonuna her beyitte mevcut olmasi gereken harf, bir
diger ifadeyle kasidenin lizerine kurulu oldugu harftir. Bkz. Ebt Nasr Ismail
b. Hammad el-Cevheri, Kitabu’l- Kavafi, Thk. Dr. Kenan Demirayak, Erzu-
rum, 1990 Atatiirk Universitesi Fen Edebiyat Fak. Yayini, s.9
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ve B -k kelimeleri kullanilirken uas) «sarve paic ax  keli-
melerinde bu durumun gecerli olamamasidir.

4. Nasihat:
W yaalall (g Jadl (580 Y LS QI L83 29l o el (&0 Y5
) 3 13 CaTA Be dnall it LS (2l Bl 55kl G5 (e dlnte

“Efalu” kalib1 zamirden hic¢ beri olmadig gibi, i¢c diinyan da dini
kaygi ve gayeden gafil olmasin. “Allahumme” lafzinda diisen nida
edatinin yerine sonundaki mim harfinin ivaz olarak gelmesi gibi sen
de su gaflet noksanligini, o gayret ve kaygi ile telafi et.”

ez-Zemahseri, bu satirlar ile “fikir ve gaye adami” olma yolunda
bir dilbilimciye verilecek en btiytk 6glitlerden birini en anlayacag:
dilden veriyor.

Ilgili Dilbilgisi Kurallar:

a. Ef’alu (&éi) sigas1 asla niyetteki zamir-i miistetirden ayri-
lamaz. Strekli olarak bir zamire dayanan 6rnek kalibimizin zahir
isme, muzmere, < »= Orneginde oldugu gibi acik muttasil zamire
veya “Gl YY) s W) ld 733 grneginde oldugu gibi munfasil zamire is-
nadi séz konusu olamaz. Ul J= dediginde Ul fail degil, zamir-i muis-
tekinnin te’kididir. J=& fiilinde de durum béyledir. J=il (yap) emrin-
de ise zamir bazen olur bazen olmaz. Ctinkti bu durumda fiil bazen
mustetir zamire isnad edilir, bazen de tensiye (ikil) ve ¢cogullarda
bariz zamire isnad edilir ( ol - | sladl — il ),

b. Allahumme lafzindaki mim harfi mahzuf nida edatina (ya)
ivazdir. Ivaz ise bir kelimede noksanlik olduguinda bir fazlaligin
zorunlu olarak gelmesi durumudur. Ibdal ve ivazin ayirim noktasi
bedelin ancak muibdel minhu’nun yerine gelmesi iken, ivazda bu
durumun s6z konusu olmamasidir. s -3 xS slesle | Jbd Gl

33 Abdulaziz b. Abdirrahman es-Sinyan,Divan-u Amr b. Ma’d Yekrub ez-Zubeydi,
Mektebetu’l-Ubeykan, Riyad, 1994. 1. Baski, s.159
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e gan kelimelerinde ibdal; ~~! ve () kelimelerinde ise diisen

son harf yerine bastaki hemzenin getirilmesi suretiyle ivaz vardir.

5. Nasihat:
Bl e s 58 i LS sl alall Jaall e S0 sy

O Y o 4l A8l SE J5A0 Y5 JAE Y @ Gall g e &l

“Benti Temim seddeli vakf uyguladiklar: gibi sen de Rabbinin hu-
zuruna guclti ve metin amellerle dur. Yok olmayan binai harekenin
sebati gibi degismez ve dontismez hak din tizere sabit ol.”

ez-Zemahseri, bu tavsiyelere ek olarak, her glin gayretin biraz
daha artirilmasini ve bu silrecte tastan sert, demirden saglam bir
seklide cok gticlii, olunmasi gerektigini. ifade etmektedir."3+

Ilgili Dilbilgisi Kurallar:

a. Vakif: Bent Temim kabilesi e A& | = kelimelerinde vakf
ettiklerinde son harfi sedde ile telaffuz ederek vakf makaminda vasil
kurallarini icra ederler. Laa¥) 3l Gy 0 ctimlesi bunun en bariz

orneklerindendir.

b. Bina: Binai harekeler iki kisimdir. ¢¥s S | ol drneklerinde
oldugu gibi lazim binai harekeler ve Jas L, dJe (« &rneklerinde
oldugu gibi arizi binai harekeler. Nitekim ¢ 33 Ja ) L kullaniminda
hareke degismistir. ez-Zemahseri, metinde “yok olmayan-
degismeyen hareke” ifadesini secim sebebi olarak, asil hedeflenen
sebat anlaminin daha net ortaya konabilmesi i¢cin lazimi binai hare-
kenin dikkate alinmasi1 gerekliligine baglar.

6. Nasihat:
Gl 3pndl Gl Dl (40 G Al 13 30glIS a3 5 o S 3 S5 5
slawd) e ddlidall Jal sall Qe ) sland) Ciaile e Ciiad Ca

34 Ez-Ez-Zemahseri, Serhu’l-Makamat. s.66
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“Iki yol arasinda tercihte bulunman gerektiginde “beyne’deki
hemze gibi arada kalma. Aklara ve karalara (gece ve gindtizlere, ak
ve kara glinlere) bak! Isimlerin farkli amiller tarafindan etkilenip
degistirilmesi gibi bu zaman dilimlerinin de gék kubbe altindakile-
rin basina nébetlese geldiklerine bir bak!”

ez-Zemahseri, bu nasihatinde zamanin belli bir degisim strecin-
de akip gittigini, hayat tercihlerinin zamaninda ve dogru yapilmasi
gerektiginini vurgulamaktadir.

Hemze’nin arada kalmasina herhangi bir aciklama getirmeyen
muellif, teshil ile okunan hemzelerin ahkamina isaret etse gerektir.

7. Nasihat:
il gl 5 ol gall Tangilis W) Lni (5 53 Y Sl
Ganal sill 5 adl s 5 il AN Al e Ay (5055 S
a3 (e il b e Sl ¥ ey dlae o b Goadll b 3k

“Clunku sen, ref, nasb ve cerr eden amillerin karsisindaki isimle-
re hedef goztiyle baktigin gibi, bu dinyada da ancak olaylara ve
beldlara hedef olan seyleri gértirstin. Azmettigin seyin Uzerine git-
mede glclii ve samimi oll “Fem (agiz)” kelimesindeki “mim” harfi
gibi aciz kalmal”

Ilgili Dilbilgisi Kurallar:

a. Fem kelimesindeki ses degisiklikleri: Kelimenin ashi vav
harfinin fethasiyla “ o "tur. “0 - ,ti ,‘J kelimelerindeki ti¢linci
harf (lame’l-fi'l) dastrtalmus, irab harekelerinin gerceklesmesi icin
ikinci harfler (ayne’l-fil) yerlerinde kalmistir. Ancak “fGh” kelime-
sindeki vav harfi harekeli, 6nceki harf de fethali oldugu icin elife
kalb edilmesi (dénustirilmesi) gerekirdi. Elif'e dontisme durumun-
da ise tenvin vav’i da dusurtr bodylece kelimemiz tek harfli olurdu.
Bu problemin olusmamasi icin vav harfi daha gliclti olan mim har-
fine déntstirilmustir. Burada 6zellikle mim harfinin tercih edil-
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mesi vav ve mim harfleri arasindaki mahrec (seslerin agizdaki cikis
yerleri) yakinligidir.

8. Nasihat:
ABEA G bA0 ALY) oo Cadd LS A oV ) 0800 e b SAay
5540 wggfim;z Eualile a5 4 Al G jan A 3305

“Istila harfleri imaleden beri olduklar1 gibi, (dini) gayretin de
mustevlilere (mttegallibe krallara) yanasmana engel olsun. Vav har-
fi ya harfine déntstigih muddetce divanin ve onun hediyelerinin
seninle tanis olmasindan da sakin.”

Ilgili Dilbilgisi Kurallar1:

a. Harflerin sifatlari: Isti’la harfleri; sl Gl cUall oWl szl slall
¢+l olmak tizere yedi harftir. ez-Zemahseri, serh béltimtinde yticelik
itibariyla dini gayreti isti’la harflerine benzetisini ¢ok yerinde bula-
rak kendini takdir eder.

b.Bedel: Divan kelimesinde bulunan ya harfi vav harfinden be-
deldir. Kelimenin asli, cogulunun (ns)s? olmasi ve  <USI 51 kullani-

mindan étira L# ve Jlw drneklerinde oldugu gibi )52 dir.

SONUC

ez-Zemahseri, ele aldigimiz bu makamede insan ve bilgin olma
kriterleri tizerine bilgi, meslek ve hayat tecrtibelerinin bilesiminden
damittigr 6guttlerini aktarmaktadir. Hayat: buitiin gercekligiyle algi-
lamak, belirlenen hedefler ugruna azimle calismak, hayatini vakfet-
tigi islerin saglam ve hatir1 sayilir olmasina dikkat etmek, baskala-
rinin ilgisiz hayatlarinda yitip kaybolmadan goénltinde ve zihninde
hep dini kaygis1 mevcut bir fikir ve gaye adam1 olmak, biitiin bunla-
r1 yaparken her ortamda cesur ve izzetli olmak seklinde 6zetleyebi-
lecegimiz bu anlayis Islam alimlerinin genel ahlak ve hayat diistin-
cesini yansitmaktadir.
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Uzerinde énemle durulmasi gereken noktalardan biri de Islam
bilginlerinin mesleklerine bakis tarzlaridir. Mesleklerini hayatlarini
kazanma yolu olarak degil bir hayat idealini gerceklestirme araci
olarak goren bu anlayis, beraberinde meslek sevdasini getirerek bir
Omur boyu kesintisiz stiren calismalarla buylk basarilara imza at-
manin en 6nemli etkenlerinden olmustur.
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ALLAME MUHAMMED iBN CERIR et-TABERI’YE DAIR BIR
BiBLiYOGRAFYA DENEMESI

Necattin Hanay
Ogr. Gor., Recep Tayyip Erdogan U. Ilahiyat F. Tefsir

Ozet: Muhammed b. Cerir et-Taberi dahil, nice miiellifin bizzat kendisi ve eser-
leri temelinde sayisiz kitap, tez, makale vb. calismalar yapilmistir. Elinizdeki
makale de Taberi hakkinda arastirma ve inceleme yapacaklara bir fikir vermesi
ve yol géstermesi amaciyla yazilmis bir bibliyografya denemesidir.

Anahtar Kelimeler: Taberi, Kitap, Tez, Makale, Sempozyum

A Bibliographical Study About Muhammad Ibn Jarir al-Tabari

Abstract: Many of works, theses, articles and so on have been studied about
scholars’ life and their numerous books, including Muhammad al-Tabari. This
present study is a bibliographical attempt about Tabari in order to give an idea
and guide to researchers making investigation and analysis on him.

Key Words: Tabari, Book, Thesis, Article, Sympozium
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Giris

Kendinden sonraki ilmi birikime kaynaklik etmis sayisiz alim
mevcuttur. Bunlarin en o6nemlilerinden biri de hi¢ stGphesiz Mu-
hammed b. Cerir et-Taberi’dir. Hicri III. Asir ile IV. Asrin baslarinda
yasamis olan Taberi (h. 224-310) cok sayida telif esere sahip alim-
lerden biridir. Taberi tefsir, tarih, kiraat, hadis ve fikha dair énemli
eserler kaleme almistir. Ornegin, Camiu’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-
Kur’an adl tefsiri tartismasiz bir éneme sahip hacimli bir eserdir.
llaveten Tarihu’r-rusul ve’l-miilik ve’l-hulefa adli tarih kitabinin
6nemi de yadsinamaz bir gercektir.
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Taberi’nin calismalarindan bazilarinin glintmutize ulasamamis
olmas1 bluyutk bir kayiptir. Burada o6zellikle zikretme geregi duydu-
gumuz ve de ginumuze ulasmamis eserlerinden biri de, Taberi’nin
kiraatlerle ilgili el-Cami? (Ahkamu’l-kiraat, Kitabu'l-kiraat ve
tenzilii’l-Kur’an, Kitdbu’l-fasl beyne’l-kirae)? adli kitabidir. Ehvazi (6.
446/1055), el-Ikna’ adli eserinde sdyle demektedir: “Ebt Cafer et-
Taberi fikih, hadis, tefsir, nahiv, dil ve aruz sahasinda yetkindi. Bu
alanlarin her birinde, diger muelliflerin hepsinden daha kaliteli
eserler vermistir. Onun, kiraatler hakkinda, koca harflerle yazilmis,
on sekiz cilt halindeki cok kiymetli bir eserini géordim. Meshur ve
saz kiraatlerin tamamini zikretmis, bunlarin illetlerini izah ederek
uzun uzun agiklamistir.”® Ornegin Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045)
el-lbane’de*; Sehavi (6. 643/1245) de Cemalti’l-kurra adli eserinde>
s6z konusu kitaptan az da olsa nakillerde bulunmaktadir. Yirminin
tizerinde kiraat Imaminin okuyusuna yer verilen® s6z konusu ese-
rin, Misir Ezher Kuttiphanesi 1178 numarada kayith oldugu zikre-

1 Sihabuddin el-Kastalani, Letdifu’l-isardt li funini’l-kiradt, thk. Amir es-Seyyid
Osman, Abdussabur Sahin, Kahire: Daru’l-Kuttib, 1972, I, 85; Hac1 Halife,
Kesfii’z-zuniin, Beyrut: Daru lhyai’t-Turasi’l-Arabi, ts., I, 576; Abdulmecit
Okcu, Kiraat A¢isindan Taberi ve Tefsiri, Ankara: Arastirma Yay., 2009,

s. 19.

2 Yakut el-Hamevi, “Muhamed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib”, cev. Fethi
Ahmet Polat, SUIFD, Konya 2010, 30 (Gtiz), s. 273; Ismail Cerrahoglu, “Mu-
hammed Ibn Cerir et-Taberi ve Tefsiri”, AUIFD, 1968, XVI, 86. S6z konusu
eserle ilgili, kaynaklar farkli isimler vermektedir. Bundan dolay: baz: aras-
tirmacilarin, her birini farkl bir eser olarak yorumladig: vakiadir. Kanaati-
mizce sOz konusu isimler, Cami’ adl1 eserin farkli isimlendirmelerinden iba-
rettir.

3 Hamevi, “am”, s. 265. Ayrica bk. Ahmed Faris es-Sellam, Cuhudii’l-imam Ebi
Ubeyde el-Kasim b. Sellam fi ulumi’l-kirddt, Beyrut: Daru ibn Hazm, 2006,
s. 225.

4 Mekki b. Ebi Talib, el-lbane ‘an medni’l-kirddt, thk. Abdulfettah Ismail Selebi,
Kahire: Daru Nehda, ts., s. 53.

5 Sehavi, Ali b. Muhammed, Cemalii’l-kurra ve kemdlii’l-ikra, thk. Ali Huseyin
el-Bevvab, Mekke: Mektebe et-Turéas, 1987, II, 432 vd. Ayrica bk. Sellim,
Cuhtd, s. 226-228; Abdulvehhab b. Veheban el-Mizzi, Ehdsinii’l-ahbar fi
mehdsini’s-seb’ati’l-ahydr, thk. Ahmed Faris es-Sellim, Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2004, s. 261-262.

6 Ibnti’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiraati’l-asr, thk. Ali Muhammed ed-Debba’, Beyrut:
Daru’l-Kuttibi’l-Iimiyye, ts., s. 34; Mekki, Ibane, s. 38.
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dilmektedir.” Hicri 1143 tarihli ve 128 varak hacmindeki bu yazma
eser, Ummiil-Kura Universitesinde doktora calismasi kapsaminda,
Uc¢ arastirmaci tarafindan tahkik edilmektedir. Fakat calismaya
konu olan eserin Ibn Cerir et-Taberi’ye degil, Ebu Ma’ser et-
Taberi’ye (6. 478/1085) ait oldugu ifade edilmektedir.s

Bu kisa bilginin ardindan sunu da belirtmeliyiz ki, ilmi calisma-
lara 151k tutan nice alimin bizzat kendisi, gortisleri ve eserleri aras-
tirmacilarin ilmi birikimine katki saglamaya, diin oldugu gibi buglin
de vesile olmaya devam etmektedir. Taberi de dahil nice muellifin
eserleri temelinde sayisiz kitap, tez, makale vb. calismalar yapilmis-
tir. Elinizdeki kaynak calismasi da, Taberi hakkinda arastirma ve
inceleme yapacaklara bir fikir vermesi ve yol gostermesi amaciyla
bir araya getirilmis bir bibliyografya denemesidir.

So6z konusu listeye Taberinin eserleri ve gorusleri kaynakligin-
daki calismalar alinmistir. Mukayese ttiri calismalarin ise bazilari
listeye ilave edilmistir. Muellifin eserleriyle ilgili tahkik ttrt calis-
malar, tabakat ve usdl kitaplarindaki Taberiyle ilgili mustakil bas-
liklar ve kisa degerlendirme yazilari cogunlukla listemizin disinda
tutulmustur.

Calismalarin tespiti noktasinda internetteki yurtici ve yurtdis: ki-
tap satis siteleri, Yiuksek Ogretim Kurumu’nun tez arama motoru,
Turkiye Diyanet Vakfi Arastirma Merkezi (ISAM) makaleler veri ta-
bani, tezler veri tabani, Turkiye kiittiphaneleri veri tabani; ilaveten
yurtdisi tiniversitelerinin veri tabanlari ile kiitiphanelerinin katalog
tarama sistemleri, arsivler, makale, kitap ve tezlerin kaynakcalari,
dergi tarama sistemleri, forum paylasim siteleri gibi kaynaklardan
istifade edilmistir.

Calismamiz kitap, tez, makale ve sempozyum seklinde tasnif
edilmis olup alan ayrimi gdzetilmemistir. Listemiz son ada gore al-
fabetik siralanmistir. Son olarak sunu belirtelim ki, her bibliyograf-

7 Hasan Kurt, Taberi’nin Hayati ve Tarihgiligi, (Basilmamis Yuksek Lisans Tezi)
OMUSBE, Samsun 1991, s. 33; Okcu, age., s. 19.

8 Sellim, Cuhud, s. 225; http:/ /www.tafsir.net/vb/tafsir33244/ [15.11.2012]
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ya calismasi gibi elinizdeki bu calismanin da tiketici olmak gibi bir
iddias1 yoktur. Ulasamadigimiz, gézimutizden kacan ve de oOzellikle
zikretmedigimiz calismalar elbette ki mevcuttur. S6z konusu tasni-
fimiz arastirma yapacaklara bir fikir verme ve kaynakca sunma
amacina matuftur. Eger bunu basarabildiysek amac¢ hasil olmus
demektir.

1. Kitap:®

‘Ak, Halid Abdurrahman, Teshilu’l-vusiil ila ma’rifeti esbabi’n-niizil
el-cami’ beyne rivayati’t-Taberi ve’n-Nisaburi, Beyrut: Daru’l-
Marife, 1998.

‘Akidi, Cinan Muhammed Mehdi, en-Nakdii'l-ltligaviyyti ‘inde’t-Taberi
imami’l-miifessirin, Beyrut: Daru’l-Ktittibil-Ilmiyye, 2012.

‘Akil, Suad b. Abdtlaziz, Asdru’l-imdn bi’l-yevmi’l-Ghireti min tefsiri’-
Taberi, Dammam: Daru Ibnil-Cevzi, 2011.

‘Azzavi, Abdurrahman Huseyin, et-Taberi: es-siretu ve’t-tarih, Bag-
dat: Daru Sulni’s-Sekafe el-Amme, 1989.

‘Umeyra, Muhammed Abdurrahman, Dekdiku Ilugati’l-Kur’an fi
tefsiri Ibn Cerir et-Taberi LI, Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib,
1992.

Ali, Cevad, Mevaridii tarihi’t-Taberi, Riyad: el-Mecelletii’l-Arabiyye,
2012.

Ali, Suad Seyyid Ahmed, et-Taberi ve hadisu el-ahrufu’s-seb’a, Ri-
yad: Camiatti Melik Su’ad, 1994.

Alusi, Zeki Fehmi Ahmed Sevki, et-Taberi en-Nahvi min hildli
tefsirihi, Bagdat: Daru’s-Sutini’s-Sekafiyye el-‘Amme, 2002.

Aydin, Atik, Taberi’nin Kur’an’t Yorumlama Yéntemi, Ankara: Ankara
Okulu Yay. 2005.

9 Kitaplardan bazilari yliksek lisans ve doktora tezlerinin matbu halidir.
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Bedr, Bedr b. Nasir, Akvalii Ebi Ubeyde fi tefsiri't-Taberi ve mevki-
fiihii minha, Riyad: Camiatiil-imam Muhammed b. Suud el-
[slamiyye, 2007.

Bekr, Muhammed Ismail, Ibn Cerir et-Taberi ve menheciihii fi’t-tefsir,
Kahire: Daru’l-Menar, 1998.

Berg, Herbert, The Development of Exegesis in Early Islam, Rich-
mond: Curzon Press, 2000.

Brockelmann, Carl, Verhdaltnis von Ibn-el-Atirs Kamil Fit-ta'rih zu
Tabaris Ahbar Errusul Wal Muluk, Strassburg: K.J. Trubner,
1890.

Eba Abdullah, Muhammed Hasan, el-Ahkdmu’l-fikhiyye li Imam et-
Taberi, Beyrut: Daru’l-Kutubil-ilmiyye, 2000.

Ebu Heniyye, Hasan Muhammed, Feharisu kitab cami’i’l-beyan ve’t-
tarih ve’l-miintehab li’l-imam et-Taberi, Riyad: Daru’r-Raye,
1991.

el-imam et-Taberi fi zikrd murtri ehade ‘asera karnen ‘alda vefadtihi (h.
310-1410), ISESCO, I-II, Fas 1992. (bk. Sempozyum)

el-imamu’t-Taberi fakihen ve miierrihen ve miifessiren ve ‘dlimen bi’l-
kiraat, edt. Muhammed Tevfik EbG Ali, Meryem Berri, I-II,
Beyrut: Daru’t-Takrib Beyne’l-Mezahibi’l-Islamiyye, 2001. (bk.
Sempozyum)

Emhaztn, Muhammed, Tahkiku mevdakifi’s-sahdbeti fi'l-fitneti min
rivayati’t-Taberi ve’l-muhaddisin III, Riyad: Daru Tayyibe,
1994.

Faltci, Ekrem b. Muhammed Ziyade, Mu'cemu stiyuhi't-Taberi elle-
zine ravd anhiim fi kititiibihi'l-miisnedeti'l-matbua: et-Tefsir, et-
tarih, tehzibti'l-adsdr, sarihii's-stinne, Kahire: Daru Ibn Affan,
2005.

Fries, Nikolaus, Das Heerwesen der Araber zur Zeit der Omaijaden
nach Tabari, Tibingen: Druck von G. Schnftirlen, 1921.
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Gilliot, Claude, Aspects de l'imaginaire Islamique Commun Dans le
Commentaire de Tabari, ANRT, 1988.

, Exégese, Langue, et Théologie en Islam: L'exégése Coranique
de Tabari (M. 311/923), Paris: Libr. J. Vrin, 1990.

Hallak, Muhammed Subhi Hasen, Ricdlu tefsiri’t-Taberi cerhan ve
ta’dilen min tahkiki camiu’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an li-
Ahmed Sdkir ve Mahmud Sakir, Beyrut: Daru ibn Hazm,
1999/1420.

Hathat, Emantddin Muhammed, et-Taberi ve’l-ctihtidii’n-nahviyye fi
tefsirihi, Halep: Daru’-Rifai, 2009.

Haussleiter, Hermann, Register zum Qorankommentar des Tabari,
Strassburg: K.J. Trubner, 1912.

Heredi, Muhammed Arif Osman Musa, el-Kiradtii’l-miitevatira elleti
enkerehd Ibn Cerir et-Taberi fi tefsirihi ve’r-red aleyhi, Riyad:
el-Camiatti’l-islamiyye, 1986.

Huafi, Ahmed Muhammed, et-Taberi, Kahire: el-Muessesetii’l-
Misriyye, 1963.

Huari, Omer Muhyiddin, Menhecii’t-tefsir ‘inde’l-Imami’t-Taberi, Di-
mesk: Daru’l-Fikr, 2008.

ibn Abdulaziz, Abdullah, el-imamu’t-Taberi, Riyad: Camiatii el-imam
Muhammed b. Su’ad el-Islamiyye, 1975.

ibn Cemil, Muhammed, Muhdlefat hamme fi muhtasar tefsiri Ibn
Cerir et-Taberi, Suud: Daru’l-Buhari, 1986.

ibn Serif, Muhammed, et-Taberi ve menhectihii fi't-tefsir, Cidde:
Daru Ukaz, 1984.

Isa, Muhammed Hayr Muhammed Salim, Ayadtii’s-Sifdt ‘inde’s-selefi
beyne’t-te’vil ve’t-tefviz min hilali Tefsiri’l-fmam et-Taberi, Ur-
din: Daru’l-Bayarek, 1999.

ismail, Muhammed Hasan, el-Ahkdamii’l-fikhiyye li’l-imam et-Taberi,
Beyrut: Daru’l-Ktittibil-Ilmiyye, ts.



Allame Muhammed b. Cerir et-Taberi’ye Dair Bir Bibliyografya Den... 233

Kal’aci, Muhammed Ravvas, Mevsti’atu fikhi’l-Imam et-Taberi, Bey-
rut: Daru’n-Nefais, 1994.

Kennedy, Hugh N., Al-Tabari: a Medieval Muslim Historian and His
Work, Darwin Press, Inc., 2008.

Maliki, Muhammed, Dirasetii’t-Taberi li’l-ma’nd min hildali tefsirihi:
Camiu’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, Rabat: Daru Nesr, 1996.

Martensson, Ulrika, Tabari: Makers of Islamic Civilization, London:
IB Tauris, 2010.

Meharis, Zeyd b. Ali Mehdi, Menhecii’l-Imam et-Taberi fi'l-kiradt ve
davabitu ihtiydriha fi tefsirihi, Riyad: Daru’t-Tedmiriyye,
2012.

Nasri, Ahmed, el-Menhecti’l-nakdi fi tefsiri’t-Taberi: ustlihi ve

mukdavemdatihi, Rabat: Daru’l-Kalem, 2011.

Nickel, Gordon, Narratives of Tampering in the Earliest Commenta-
ries on the Qur'an, Leiden/Boston: Brill, 2011.

Rahbar, Daud, Indices to the Verses of the Qur'an in the Commenta-
ries of al-Tabari and al-Razi, Hartford, Conn., Hartford Semi-
nary Foundation, 1962.

Ramazan, Taha Muhammed Neca, Usuli’d-din ‘inde’l-Imami’t-
Taberi, Riyad: Daru’l-Keyan, 2005.
Rebi’, Amal Muhammed Abdurrahman, el-Isrdiliyat fi tefsiri’t-Taberi,

Kahire: Vizarati’l-Evkaf, 2001.

Said, Lebib, Difa’ ‘ani’l-kiradti’l-miitevatira fi muvaceheti’t-Taberi el-
miifessir, Kahire: Daru’l-Mearif, 1978.

Sammud, Nureddin, et-Taberi ve mebdhisuhu’l-lugaviyye min hilali
tefsirihi li stireti’n-Nisd, TGnus: es-Seriketti’t-TOnisiyye, 1987.
Sayih, Ahmed Abdurrahim, es-Siretu’n-Nebeviyye fi dav’i rivayati’l-

Imam et-Taberi, Kahire: Mecma’ Buhuis el-islamiyye, 1988.

Sekaf, Ulvi Abdulkadir, Ricalu tefsiri imami’l-miifessirin Ibn Cerir et-
Taberi, Suadiyye: Daru’l-Hicre, 1991.
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Shoshan, Boaz, Poetics of Islamic Historiography: Deconstructing
Tabari History, Leiden, Boston: Brill, 2004.

Stkkar, Azmi, Mu’cemu’s-suarad fi tarihi’t-Taberi, Sayda: el-Mektebe
el-Asriyye, 1999.

Selebi, Abdulfettah Ismail, el-Ihtiydru fi'l-kiradt, menseuhil ve mes-
riiyyetuhii ve tebrietii’l-imam et-Taberi min tuhmeti inkdri’l-
kwradti’l-miitevdtira, Mekke: Camiatti Ummi’l-Kura, 1996.

Sibl, Ali b. Abdulaziz b. Ali, el-imam Ebu Ca’fer Ibn Cerir et-Taberi

(224-310), Riyad: Camiatii el-imam Muhammed b. Su’ad el-
Islamiyye, 1999.

Sibl, Ali b. Abdulaziz b. Ali, Imdmu’l-miifessirin ve’l-muhaddisin ve’l-
miierrihin Muhammed b. Cerir et-Taberi siretuhti akidetiihi
mitiellefatiih, Riyad: Mektebe er-Ruisd, 2004.

Sihabi, Ali Ekber, Ahval u asar Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tah-
ran: Caphane-i Danisgah, 1956.

Yahya, Yahya b. Ibrahim Ali, Merviyyadtii Ebi Mihnef fi tarihi’t-Taberi
“asri’l-hilafeti’r-Rasideti”, Riyad: Daru’l-Asime, 1990.

Zuhayli, Muhammed, el-imamu’t-Taberi seyhu’l-miifessirin ve ‘umde-
tu’l-miierrihin, Dimesk: Daru’l-Kalem, 1990.
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2. Tez

A. Yiiksek Lisans!0

‘ibadi, Muhammed, Dirdasadt fi enva’i’t-tefsiri’l-Kur’ani mine’l-bi’seti’n-
nebeviyyeti ila Ibn Cerir et-Taberi (et-Tefsirdat en-Nassiyye), (Li-
sans mezuniyet tezi) Camiatii’l-Karaviyyin, 1988.

‘Ubudi, Mina Ismail, Merviyatu Katade fi tefsiri’t-Taberi mine’l-ayeti
56 Nahl ila 37 min stireti Yasin, Camiatii Ummi Derman,
Stdan 2002.

Abdullah, Abdulmecid, el-imam Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir et-
Taberi ve menhectihi fi'l-fikhi’l-Islami, Camiatii’l-Urdtiniyye,
Urdiin 1997.

Abdullah, Amal Sa’d Ali, Merviyatu Katade fi tefsiri’t-Taberi min ev-
veli stireti Hid il dhiri sureti Ibrahim, Camiatti Ummi
Derman, Stdan 2002.

Akman, Hasan, Ibn Miicahid’in Kitabu’s-Seb’i’ndeki Kwraat Vecihle-
riyle Taberi Tefsirindeki Kiwraat Vecihlerinin Karsilastirimast,
Sirnak Universitesi. (Devam eden ytiksek lisans tezi)

Albayrak, Halis, Ibn Cerir et-Taberi’nin Camiu’l-Beyan ‘an Te’vili’l-
Kur’an Isimli Eserindeki Kelami Gériisleri, (Lisans mezuniyet
Tezi), Atatiirk Unv. Islami ilimler Fakiiltesi, Erzurum 1978.

Ali, Abdullah b. Muhammed, Merviyyatii Muhammed b. Ishdk fi
Kitabi’r-Rusul ve’l-miilik li-Muhammed b. Cerir et-Taberi ‘an
asri’r-Rasidin, Camiatti Ummi’l-Kura, Mekke 1991.

Amri, Leyla Tevfik, es-Si’ru’l-cahili fi tefsiri’t-Taberi, Camiatii’l-
Urdtiniyye, Urdtin 1988.

10 Yuksek lisans calismalarina birkac adet lisans bitirme tezi de ilave ettik. Bun-
lar1 parantez icerisinde belirttik. flaveten tilkemizde devam etmekte olan
doktora ve ytksek lisans tezleri de calismamizda yer almaktadir. Bunlari da
ayrica belirttik.
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Bayrakei, Nizamettin, Taberi Tefsiri Mukaddimesinin Kur’an Ilimleri
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Din¢, Omer, Taberi ve Maturidi Tefsirlerinin “Nesh Meselelerine Yak-
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Kahire 1984.

Heredi, Muhammed Arif Osman Musa, el-Kiradatti’l-miitevdtira elleti
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ZEKATIN GELISIMi VE MONOTEIST DINLERDE
ZEKATIN KAPSAMI
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Ozet: Ilahi Kanun'un birligi, kékenleri Hz. Ibrahim (as)'e dayanan fakat daha
sonra Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam seklinde ti¢ biiytik dine ayrilan monote-
ist dinlerde gorulir. Bu tek tanrili dinler arasinda cesitli alanlarda uygulama
birligi vardir. Béyle bir alan Islam geleneginde zekattir ve genellikle Hiristiyanhk
ve Yahudilikte "fakirin hakki" olarak nitelendirilir. Ad1 her ne olursa olsun Zekat
ya da "fakirin hakk:" her tic semavi dinde énemli bir flahi kurumdur. Bu maka-
lenin amaci o dinlerde Zekat kurumunun gelisimini ve Zekat'in kapsamini ince-
lemek ve dikkatle gbdzden gecirmektir. Cagdas Musliman tulkelerde zekatin
ybnetimi ve dagitim siireci o toplumdaki en yaygin Islami distince ekoliine ve
bu toplumlardaki hiikiimetin teokratik baglilik dlizeyine gore degisir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Hiristiyanlik, Yahudilik, Ulusal kiltirler, Tarih.

Development of Zakah and Zakah coverage in
monotheistic faiths

Abstract: The unity of Divine Law is reflected in monotheistic faiths having
their origin with Prophet Abraham (pbuh), but later divided into three major
religions: Judaism, Christianity, and Islam. There is a unity of Divine practice
in a variety of areas among these monotheistic faiths. One such area is Zakah,
in Islamic tradition, and often characterized as “the poor due” in Christianity
and Judaism. By whatever name, Zakah or “the poor due,” is an important
Divine institution in all three monotheistic faiths. The purpose of this paper is
to trace and examine the development of the Zakah institution and Zakah type
coverage in those faiths. The administration and process for distribution of
Zakah in contemporary Muslim states varies depending on the school of Islamic
thought most prevalent in that society and the level of theocratic involvement of
the government in those societies.

Key Words: Islam, Christianity, Judaism, National cultures, History

* Bu makale "Development of Zakah and Zakah coverage in monotheistic faiths"
International journal of Social Economics, ISSN 0306- 8293, 2010, Volume
37, Issue 4, ss. 302- 315'ten alinmastir.
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Giris

Zekatla ilgili 6nemli miktarda arastirma faaliyetleri olmustur. Bu
calismalarin ¢cogunun odak noktasi Zekat'in sosyo-ekonomik yoénle-
riyle ilgili olmustur. Ancak bu analiz yazarlar1 zekatin gelisimi ve
zekatin kapsamiyla ilgili fazla degerlendirme yazisi ele almamislar-
dir. Mennan (1983, 1989), Ahmed (1989), Sadeq (1980, 1989),
Rahman (1980) ve Muhammed (1991) gibilerin makaleleri genellikle
zekatin fakir ve ekonomi tizerindeki dagitici etkisini analiz etmisler-
dir. Zekat sosyo-ekonomik adaleti saglayan ve yoksullugu ortadan
kaldirma potansiyeline sahip 6énemli bir mali ara¢ olarak karakteri-
ze edilmistir.

Chowdhury (1980) ve El- Din (1986) zekatin dagitim etkinligini
aciklamislardir. Bu kavram "Keynesyen IS-LM modeli" cercevesinde
bir cok yazar tarafindan incelenmistir. Han (1985), Chowdhury
(1983) ve Metwally (1986) zekat: Keynesyen toplam talep acisindan
ele almislardir. Onlarin analizi zekat1 Islami ekonomilerde istihdami
artiran yerlesik bir istikrar/dengeleme araci olarak g@sterir. Son
olarak, Musltiiman tulkelerdeki toplam ekonomik aktivitenin bir ora-
n1 olarak zekatin diizeyini belirlemeye calisan bir cok yeni arastir-
mac1 mevcuttur. Kahf (1986), Sadeq (1994) ve Sirazi (2003) son
yirmi yildir bu konularin analizlerini tamamlamislardir.

Fakat yine de yukarida belirtilen calismalarin hicbiri ne bir ku-
rum olarak zekatin tarihsel gelisimini ele almislar ne de giiniimuizde
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uygun bir sekilde zekatin kapsamini aciklamislardir. Makale bu
énemli konuda tarihsel ve Islami bilgi perspektifine yénelik talebi
karsilamay1 ve tek tanrili dinlerin her birinde zekat benzeri faaliyet-
leri karsilastirmay1 amaclamaktadir.

Makalenin geri kalan kismi sunlarn icerir: Ilk énce, zekatin (faki-
rin hakki) anlami ve hedefleri hakkinda kisa bir aciklama ile zekat
almaya layik olarak tarif edilen insan grubu. Diger bélumler Is-
lam'da, Yahudilikte ve Hiristiyanhkta zekatin (fakirin hakki) gelisi-
mini inceler. Son olarak okuyucunun dikkatine bazi sonuclar su-
nuyoruz.

Zekatin Anlami ve Amaci ile Zekat Alma Hakkina Sahip
Insan Grubu

Zekatin kelime anlami iki yonld bir manaya sahiptir:

1. O "temizlik" ve "saflik" anlamina gelir. Zekatin verilmesi zekat
veren kisinin malini ve kalbini arindirir ve temizler. O, zekat verenin
kalbinin yani sira malin kirini de temizler. Zekat, cimriligi ortadan
kaldirarak zekat verenin kalbini arindirir ve kendisini Allah yolunda
feda etmeye hazirlar (Shad, 1986).

2. Zekatin ikinci anlami "artma" ya da "cogalma'dir. Zekatin ve-
rilmesi yoksula mal ve ruh bakimindan gelisme imkani saglayacak
sekilde tasarlanmistir (El- Kardavi, 1973).

Inancli Muisliimanlar Allah'in biitiin Iituf ve milkin kaynag: ol-
dugunu ve onu diledigi kimseye verecegi (Kur'an 17/29) 6nciltint
kabul ederler. Bu nedenle yerytztindeki zenginliginin gercek sahibi
Allah'tir. Servetinin bir kismini vermek suretiyle zekat mtukellefi
Allah'in hosnutlugunu kazanmaya calisir ve boylece O'na stikranla-
rim bildirir. Yoksul da zengin gibi yeryliziinlin servetine sahip olma
hakkina sahiptir. Zekat verme, zenginin malinin bir kisminin fakir
icin uygun hale getirilmesini saglar.

Zekat vermenin kurumlasmasinin asagidakiler dahil cesitli
amaclari vardir:
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e Yoksullugun koéktini kazimak ve sosyo- ekonomik adaleti
muhafaza etmek.
e Serveti baskalarinin, 6zellikle de fakirin kiskancligindan ko-
rumak.
e Kisinin malini arindirmak ve cimriligini ortadan kaldirmak.
¢ Kendisine ltitfundan dolay: Allah'a minnettar olmak.
Kutsal Kitap (Kur'an) da kimlerin zekat almaya layik oldugu ko-
nusunda oldukcga spesifiktir ve bu konular hakkinda belirsizlige cok
az yer birakir. Kur'an'a gore (9/60) zekat gelirlerini alma hakkina

sahip sekiz sinif insan vardir. Zekat gelirleri asagidakiler disinda hic
kimseye dagitilmamalidir:

(1) Dilenci (Fukara)

(2) Yoksul (Miskin) [1]

(3) Zekat toplayicilar/ memurlar (Amilin)

(4) Islam'a yeni girmis bir Miisliman (Mtellefe)
(5) Azat edilmis kole (Fi'r- Rikab)

(6) Borglular (Garimin)

(7) Allah'in yolunda olanlar (Fi Sebilillah) [2]

(8) Ve yolcular (ibnii's- Sebil).

Zekatin Tarihsel Gelismeleri ve Dindeki Kapsami

Zenginin malindan fakire bir bagis/yardim olan zekat insanlik
icin ne yeni ne de bilinmeyen bir kavramdir. O ezelden beri varligini
strduiren Ilahi diizenin bir devamidir. Maldan alinan zorunlu yar-
dimin fazileti Islam'in dogusundan binlerce yil énce Allah tarafin-
dan elgileri Ibrahim, Musa, Isa ve diger peygamberler araciligiyla
beyan edilip 6gretilmistir. Ornegin 2:73, 2:83, 19:31 ve 19:55'te
Kur'an, Hz. Muhammed (as)'den uzun zaman 6nce, 6nceki peygam-
berlere namaz kilmanin ve zekat vermenin emredildigini acikca be-
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yan etmektedir. Hayirseverlik ve yardimseverlik buttin dinlerde
6nemli bir rol oynamistir.

Yahudilikte Zekat (Hz. isa'dan 6nce)

Sadaka verme eylemine Hz. isa'nin dogumundan binlerce yil én-
ce rastlanmistir. Homeros déneminde (M. O. 700) sadaka verme
Yunan kultirtinin énemli bir unsuru idi. Hamal Eumaeus gezgin
Odysseus'u su ifadelerle karsilamistir:

Yabanci eger sizden daha sefil durumda ise, benim herhangi
bir misafiri hor géormeme izin verilmez. Yabancilar ve dilenciler
gelir- hepsi Zeus'tan gelir. Benim sunacak cok az seyim var
fakat onu can-1 géntilden veririm (Riquet, 1961).

Besinci hanedanligin resmi beyanatinin yazitinda (2563-2422
M.O.), Henku sdyle ilan etmistir:

Ben Mount Cerastus'un her acina ekmek verdim, orada ciplak
olani giydirdim (Riquet, 1961, s. 14).

Zekat verme emri Yahudilerin dini kitab1 Eski Ahit'teki Cikis, Le-
vililer ve Tesniye'de acikca belirtilmistir. Eski Ahite gore Israillilerin
toprak Urlnlerinin ve sigir surulerinin onda birlik kismini zekat
olarak vermeleri gerekmektedir (Levililer 27:30-32). Hasat dénemin-
de onlara (Israilliler) séyle emredilmistir:

[...] Bir kimse tarlasini, tarlasinin sinirina kadar hasat etme-
meli ya da hasadin arta kalan basaklarini toplamamali fakat
fakirler ve gbcebeler icin toplayacak bir sey birakmalidir (Levi-
liler 19:9-10, 22, 23; Tesniye 24:19-21).

Ayrica 20 ve daha yukari yasta olanlarin Rabb'e yarim sekel (ya-
ni miskal) bir zekat vermelerinin emredildigi de belirtilmistir (Cikis
30:13-15). Tarimsal ve hayvansal gelirin onda birlik kisminin veril-
mesine ek olarak Israillilerin dtizenli bir sekilde sadaka vermeleri

istenir.
Yillik 6stir. Tesniye'de (14:1) Israillilere su talimat verilmektedir:

[..] "Her yil ekmis oldugunuz seylerden tarlalarinizin Urettigi
ekinlerin onda birini almalisimiz ve Tanriniz Yehova'min huzu-
runda, adini1 vermek icin sececegi bir yerde bugdayinizin, yeni
sarabinizin ve zeytin yaginizin onda birini, sigir ve davarinizin
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ilk doganini yemelisiniz: ve bdyle yaparak her zaman Tanriniz
Yehova'dan korkmay: 6greneceksiniz.

Eger yol sizin icin cok uzun ise, Yehova'nin kendi adina bir yer
yapmak icin sececegi yer cok uzak oldugu icin ondaliginizi getire-
mezseniz, onlari paraya cevirmelisiniz ve elinizde sikica tutulan
parayla Tanriniz Yehova tarafindan secilen yere gitmelisiniz: Orada
paranizi her ne isterseniz, 6kitiz, koyun, sarap, mayal: icki, hosunu-
za giden herhangi bir seye harcayabilirsiniz.

Uciincii y1l osiirii

Her UGg¢ yilin sonunda o yila ait hasadinizin onda birinin hepsi-
ni almalisiniz ve onlar1 kendi toplumunuz icerisinde biriktir-
melisiniz. Ardindan Levili- kendi cemaati hi¢cbir pay ve mirasa
sahip olmadig: icin- gelecek ve istedikleri her seyi yiyecektir.
Ve boylece Tanriniz Yehova ustlendiginiz btittin islerde yardim
edecektir (Yasa'nin Tekrari/ Tesniye, 26:12).

"Yerytiziindeki bazi muhta¢ durumdakiler asla bitmeyecegin-
den dolay: size "tlkenizdeki fakir ve muhtac komsunuza elinizi
acmanizt" emrediyorum" (Tesniye, 15:11).

Hiristiyanlikta Zekat

Hiristiyanlikta sevgi ve hayirseverligin kaynag: Isa Peygamberdir.
O sevgi, hayirseverlik ve yardimseverligin bir rol modeliydi. Bununla
birlikte Isa zekat1 ne kesin bir kanun halinde bir araya getirmis ne
de muintesipleri arasinda ayrintili olarak aciklamistir. Oyleydi ¢tin-
ki onun misyonu Allah sevgisinin ruhunu yeniden canlandirma ve
komsuyu sevme Uzerine odaklanmisti. Onun misyonu -yeni yasa
icat etme degil- Musa peygambere ait 6gretiler cercevesinde yasanin
yerine getirilmesi idi. Bu baglamda Yeni Ahit'ten bazi alintilar fayda-
l1 olacaktir:

"Ben onlar1 bir kenara atmak icin gelmedim ancak onlar ta-
mamlamak icin geldim" (Matta, 5:17). Bir hukuk o6greticisi
olan bir fakih Isa'ya gelip "Yasada hangi emir en buytktiir?"
diye sorunca Isa tereddiit etmeden Musa'nin Yasasi'ndan alin-
t1 yaparak soyle cevap vermistir:
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Ik emir, dinle ey Israil sudur: Rabbin Allah'tan baska Tanri
yoktur, Tanrinmi tim kalbi sevginle, tim ruhunla ve tim gu-
cunle seveceksin. Bu ilk buyruktu ve ilkine benzeyen ikinci
buyruk sudur: Komsunu kendin gibi seveceksin. Bundan da-
ha buytk buyruk yoktur (Matta 22:34-40; Markos 12:28-31;
Luka 10:25-80).

Verin, size verilecektir, sizden isteyen herkese verin [...], 6ding¢
verin [...], 6dtltntiz baytk olacaktir [...] (Luka 6:30-38).

Dagdaki vaazinda ve baska yerlerde verdigi derslerinde Isa zekat
verme gorevini uygulatmak icin calismistir. Bununla birlikte, "Hiris-
tiyvanligin dini ve ahlaki 6gretilerinde zekatin ya da sevginin 6nceligi
hakkinda acik bir beyan toktu" (Riquet, 1961, s. 22). Zekat verme Ogretisi

icerisinde yer alan sey bir ahlaki egitim ve tavsiyesinden bagka bir sey degildi.

Yeni Ahit'in Elcilerin Isleri béltiimtinde aciklandig: gibi erken dé-
nem Hiristiyan Kilisesi'nde "her seyi ortak" olan bireysel gruplar
vardi. Bu kavramin biraz daha ayrintisi, mulk sahibi ya da diger
maddi seylere sahip bireylerin malik olduklari her seyi, toplulugun
tim uyeleri o servete ortaklasa sahip olsun ve aralarinda hi¢ bir
fakir kalmasin diye sattiklar1 ve o mulkiyeti kilise liderlerine getir-
diklerinin haber verildigi Elcilerin Isleri béltiimi1 4:32-37'de ana hat-
lariyla belirtilir.

Buna benzer kavram gintmuz Hiristiyanliginin bazi gruplarn ta-
rafindan uygulanmistir. Ornegin ondokuzuncu ytizyilin ortalar1 ve
sonlarinda, ABD'nin batisinda bircok yerlesim bdlgesinde her seye
ortaklasa sahip olma uygulamasini yapan Son Gtiin Azizleri Isa Me-
sih Kilisesi (SGA) (Mormon) Uyelerinden olusan gruplar vardi (Ar-
rington, 1959, ss. 145-8 ve 323 vd). Az cok basarili onlarca yildan
sonra bu toplumsal gruplar dagildi ve bunun yerine hem bu grupla-
rin hem de kilisenin tim diger Uyelerinin daha tipik olan 6stra
vermeleri istenmistir.

Gunumiuize gelindiginde, SGA Isa Mesih Kilisesi tyelerinin hala
toplum icerisinde itibarinin yerinde olmasini stirdiirmek ve hayatla-
rinda 6énemli bir rol oynayan dini sorumluluklarini yerine getirmek
Uzere mabetlerine gitmeye layik olmak icin bir 6n kosul olarak on-
dalik/6str vermeleri istenir. Ayrica bir cok SGA Uyesi hem kendile-
rine yakin toplumdaki hem de diinya genelinde diger gruplardaki
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daha az gelismisleri desteklemek amaciyla kurulmus olan Kilise'nin
"Refah ve Insani Programlari'na ekstra parasal ve kisisel katkilar
yoluyla diger "Zekat" benzeri faaliyetlere istirak ederler.

SGA Kilisesi tim TtUyelerin refah sistemi icin destek dahil Kili-
se'nin devam eden faaliyetlerine katildigi kendi laik/kilise dis1 ba-
kanlik/hiktmeti tarafindan tavsif edilir. SGA refah programi cift-
likler, gida isleme, dagitim, yoksul ve dogal afet magdurlarina des-
tek icin kaynaklarin gelistirilmesine uygun olan diger faaliyet cesit-
lerinden olusan genis bir yelpazeyi kapsar. Kilise tyeleri aylik ola-
rak kendilerinden istenen ondaliktan daha fazlasini sézde "orucg
bagist" adi altinda parasal katkilarda bulunurlar ve ayrica bircok
kisiye ciftliklerde, gida isleme tesislerinde saatlerce calisma ve bas-
ka sekillerde bu refah sistemini zamanlariyla ve diger imkanlariyla
dogrudan destekleme imkani sunarlar.

Ostr vermek, aralarindaki yoksullar icin ¢alismalar: desteklemek
ve baska bir sekilde hemcinslerine hizmet etmek Hiristiyanlar icin
zorunlu degildir. Bununla birlikte Isa'nin égretilerini takip edenlerin
cogu O'nun htikkmtntn so6yle oldugunu kabul ederler: "Siz mademki
bunlardan en az biri icin bunu yapmadiniz siz onu benim icin de
yapmamis oldunuz (Matta 25:45). Bu, Hiristiyan'in, aralarindaki
yoksula yardim etme sorumlulugu konusunda Mesih'in 6zetiydi.
Cunklti o misyonunu Yeni Ahit'in ahalisi arasinda tamamlamisti
(Matta 25: 31-44).

islam'da Zekat

Islam'da zekatin gelisim stireci bes safhaya ayrilabilir: Peygam-
berimizin hayatinin hicret éncesi déoneminde zekat, Peygamberimi-
zin hayatinin hicret sonrasi déneminde zekat, Islam Cumhuriye-
tilnde (dért halife) zekat, Emevi ve Abbasi hanedanliginda zekat ile
gunimuiz diinyasinda zekat.

Hicret Oncesi Donemde Zekat

Hicret 6ncesi dénem Hz. Muhammed (as)'in Mekke'de Islam teb-
liginin 13 yilindan ibarettir. Bunlar Islam'in ilk dénemleriydi. Bu
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dénemde Musltimanlar genellikle yoksuldular ve herhangi bir Ilahi
Kanun'u uygulamaya koyacak kendilerine ait devletleri yoktu. Bu
donemde Kur'an'da on yerde -6:141, 7:156, 19:31, 55, 21: 73, 23:4,
27:3, 30:39, 31:4, 41:7 ve 73:20- zekat vermeye iliskin islemleri
tanimlayan aciklamalar varda.

Hz. Muhammed (as) Muslimanlara, muhta¢ durumdaki Muislu-
man kardeslerine mimkin oldugu kadar zekat (sadaka) vermelerini
tavsiye ve tesvik etmistir. Bu déonemde onun temel misyonu tevhidi
(o sirada cari olan kultiurdeki politeizm ile tezat olusturdugu icin)
yerlestirme Uizerine odaklanmisti. Namaz (salah) ve zekat (sadaka)
da vurgulanmistir. Hz. Muhammed (as)'in kendisi model olmustur.
O esi Hatice'den miras aldig1 buytk servetin tamamini sadaka ola-
rak vermek suretiyle tiketmistir. Onun, esi Hatice'nin vefati1 sira-
sinda kendisine yedirecek yiyecegi kalmamaisti.

O zaman zengin olan bir ka¢c Miisliiman vardi. Islam'in ruhu ve
Peygamber 6rneginden esinlenen diger Muslimanlar sadaka verme
konusunda cok geri degillerdi. EbG Bekir bircok koéleyi 6zgurligiine
kavusturmustu. Osman b. Affan kendi bélgesindeki yoksullara sa-
daka vermek amaciyla kisisel ve zorunlu olmayan bir secim yapti.
Bununla birlikte Hz. Muhammed (as) Medine'de devleti pekistirdigi
zamanin sonrasina kadar zekatin icra edilmesi icin kurallar ve di-
zenlemeler koymamisti. Zekat verme bireyin takdirine birakilmaisti.

Hicret Sonras1 Donemde Zekat

Hicret modern Islam'in gelisiminde bir déntim noktas1 olmustur.
O diger kabilelerle (6zellikle Yahudilerle) bir anlasma yapti, devlet
baskani ve bir baskomutan oldu. Hz. Muhammed (as) y6netimin
merkeziydi. Medine Mescidi bu dénemde yapildi ve sadece ibadet
yeri degil ayni zamanda yonetim ve sosyal/politik karar verme mer-
kezi haline gelmisti. Zekatin devlet dizeyinde emredilmesi bu do-
nemde olmustu.

Bu dénemde Nisab diye adlandirilan zekat vermekten muaf tutu-
lan asgari bir zenginlik dtizeyi vardi. O, Hz. Muhammed (as) tara-
findan bir ailenin gecimi icin yeterli goérilen miktara goére tespit
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edildi ve 85 gram altin olarak belirlendi. Nisab sinirini agsan yani 85
gram altina denk ve daha fazlasina sahip olan btitin Musliimanla-
rin zekat vermeleri mecburi oldu.

Devlet baskani olarak Hz. Muhammed (as) zekat oranini belirle-
di. Zekat verme zenginligin cesitli tirleri icin farkli oldu ve bir ¢cok
ozel kural takip edildi. Bunlardan biri biriktirilmis paradaki zekat
oraniydi.

Hz. Muhammed (as) doneminde ana para birimi altin ve gimus
idi. Bu ytizden likit tasarruf esas olarak altin ve giimus seklindeydi.
Zekat altin ve gimusten ylzde 2,5 oraninda tahsil edildi. Yani ta-
sarruf asagidaki kosullar [3] altinda ylzde 2,5 oraninda zekata tabi
oldu. 85 gram ve daha fazla altin ya da ona denk degerde mala sa-
hip her Musltimanin o fazlalig ytizde 2,5 oraninda zekata tabi idi.

Bu dénemde ekonomi daha ¢ok tarima dayaliyd: ve bir kimsenin
zenginliginin temel etkeni hayvan strulerinin btyukltigiydt. Sonug
olarak bu degisik hayvan cesitleri tizerinde zekatin tatbik edilmesi-
ne yonelik 6zel kurallar vardi. En yararli hayvanlar sunlardai:

o Sigir
e Koyun/keci

e Deve.

Bu nedenle gecerli/uygulanabilir zekat orani hayvanlarin sayisi
ve kategorisine bagli olarak tir formati icerisinde verilmistir.

Sigir icin zekat orani Tablo I'de verilmistir.
Keci/koyunla ilgili zekat orani Tablo II'de verilmistir.
Develer icin zekat orani Tablo III'te verilmistir.

Hem gida Urtnleri hem de bireyler tarafindan yetistirilen her
hangi bir ticari tarim Urinu acgisindan olsun tarim Urlnlerine yone-
lik zekat oranlarinin daha da ayrintisi vardi.
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Hayvanlar sayis1 Zekat orani 1 M cinsinden zekat orani

29 0

30 1T 0,75
40 1M 1
60 2T 1,5
70 1T+1M 1,75
80 2M 2
90 3T 2,25
100 2T+1M 2,5
110 1T+2M 2,75
120 4 T veya 3 M 3

Tablo I. Sigir icin zekat orani

Notlar: T: iki yasinda bir disi sigir buzagisi; M: Uic yasinda bir di-
si sigir.

Kaynaklar: El-Maverdi (1966); Eba Ubeyd (1969/1353 H.).

Hayvanlar: sayis1  Zekat oranlari

39'a kadar 0
40-120 1 keci
121-200 2 keci
201-300 3 keci
400 4 keci
500 S keci
600 6 keci

Tablo II. Koyun ve keciler icin zekat oranai.

Deve sayisi Zekat orani 1 Zekat orani 2
5-9 1G 1G
10-14 2G 2G
15-19 3G 3G
20-24 4G 4G
25-34 1 BM veya 1 BL (erkek) 1 BM
35-44 1 BL 1.0 BL
45-60 1H 1.25 BL
61-75 1d 1.75 BL

Tablo III. Deve icin zekat orani

Notlar: G, keci; BM, iki yasinda bir disi deve yavrusu; BL, t¢ ya-
sinda bir disi deve yavrusu; H, dort yasinda bir disi deve yavrusu;
J, bes yasinda bir disi deve yavrusu.

Kaynaklar: El-Maverdi (1966); Ebta Ubeyd (1969/1353 H.).
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Bu ayrim sulanmayan arazi (yani dogal yagisa bagl arazi) tize-
rinde yetistirilen Grtinlerin aksine sulanan arazi tizerinde yetistiri-
len tarimsal Urtinlere gére yapilmistir. Ilki ytizde 5'lik zekat oranla-
rina gore nitelenmis ikincisi ise ytizde 10 oraninda zekat: [4] gerek-
tirmistir. G6z 6ntinde bulundurulmasi gereken seyin toprak degil
aksine topraktan elde edilen Urtnler oldugunu bilmek 6nemlidir.
Toprak zekata tabi olmayan sabit bir mulk olarak kabul edilmistir.

Zekatin Yonetimi

Zekatin yonetimi merkezi olarak Hz. Muhammed (as) tarafindan
gerceklestirilmis ve bu dénemde asagidaki strecler bir araya geti-
rilmistir:

(1) Zekat devlet dtizeyinde tesis edilmistir. Malin zekatini verme
artik uygun bir bireysel karar kabul edilmemistir. Zekat
verme Musliman toplumdaki herkesten beklenen bir so-
rumluluk haline gelmistir.

(2) Zekat gelirlerini toplamak amaciyla devlet baskani: Hz. Mu-
hammed (as) tarafindan zekat toplayicilar atanmis ve istih-
dam edilmistir. El- Kardavi (1973, s. 749-52) O'nun asha-
bindan 25'ten fazla zekat memurunun ismini verir. Bu zekat
toplayicilara Hz. Muhammed (as) tarafindan zekat fonlarin-
dan 6deme yapilmistir.

(3) Zekat tahsilatinin tam olmasi ve seffafligi saglamak icin ger-
cek bir caba vardi. Hz. Peygamber tarafindan muhasebeciler
ve kayit bekcileri/yazi isleri mudurleri atanmisti (El-
Kattani, n.d., s. 398-9; Kahf, 1993/1413 H, s.15).

(4) Zekat fonlar1 bélimu genel gelirler ve diger fonlardan ayri
tutuldu. Yani zekat fonlarinin devlet tarafindan toplanan di-
ger gelirlerle karismasini 6nlemek amaciyla zekat fonlar: ha-
zine bélimunden ayrildi.

(5) Zekat memurlarina toplama islemiyle nasil basa cikilacag:
konusunda 6zel talimatlar verildi ve zekat veren insanlara
kars1 kibar ve nazik olmalari istendi. Onlarin kendi goérevle-



Zekatin Gelisimi ve Monoteist Dinlerde Kapsami 263

rini yerine getirirken muisamahakar, tarim ureticilerinden
alinan zekat miktarini degerlendirirken itinali, zekat veren
kimselerin misafir harcamalarini hesaptan dustrmelerine
izin vermeleri, kuslar ve hayvanlar tarafindan yenilen mik-
tarlar1 g6z 6ntine almalar: istendi. (EbG Ubeyd, 1969/1353
H, s. 485).

Zekat memurlarina zekatin toplandig1 bolgede zekat gelirle-
rini dagitmak icin talimat verildi. Bunun nasil yapildigina
iliskin bazi 6rnekler arasinda Hz. Peygamberin Yemen'in ze-
kat toplama memuru Muaz'a zekat gelirlerini devletin bas-
kenti Medine'ye gondermeme talimati verdigi bir durum yer
almaktadir. Daha dogrusu ona zekati o bolgedeki zenginler-
den toplama ve gelirleri ayni bélgenin yoksullarina dagitma
icin talimat verdi. Ona fazlaliklar1 -eger varsa- Medine'ye
gonderme talimati verildi. Fakat Peygamber déneminde her-
hangi bir yerdeki fazlaliklar hakkinda hi¢ bir bilgi yoktur.
(Kahf, 1993/1413 H, s. 17). Zekat gelirlerinin yerel dagitimi-
na iliskin sunlar gibi ¢cok sayida inandirici nedenler vardir:

e Depolama sorunlari
e Ulasim sorunlari

e Yerel bolgedeki zenginler ve fakirler arasinda daha
kardesce iligkiler olusturma cabasi.

(7) Zekat toplayicilara, toplama gorevini yapmaya goénderilme-

den 6nce Nisab'in, zekat oranlarinin ve zekat kapsamina gi-
ren hususlarin nasil yorumlanacag: konusunda 6zel talimat-
lar verildi (El-Kardavi, 1973, s. 177-82 ve El- Kattani, n.d., s. 396-7):
e Zekat olarak alinan hayvanlarin bakimi i¢in -koruma
ve otlatma- isciler gorevlendirildigi Tirmizi (c. 1, s.
242)'den rivayet edilir.
e Zekat toplayicilar1 herhangi bir yere génderilmeden

6nce Hz. Peygamber (as) zekat memurlarini nasil
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agirlayacaklar1 ve isbirligi yapacaklar1 konusunda

halki bilgilendirmek icin gayret sarf etmistir.

Hicret Sonras1 Donemde Zekatin Gelisiminin Ozeti

(1)

(2)

(3)

Zekat toplama ve dagitma devletin sorumlulugu idi. O bire-
yin takdirine birakilmadi. Zengin insanlarin zekat vermesi
zorunlu oldu. Zekat toplayicilara zekat1 degerlendirme, top-
lama ve dagitma sorumlulugu verildi.

Zekat toplayicilar devlet baskani tarafindan atand: ve kendi-
lerine Hz. Muhammed (as)'in kendisi tarafindan "gani-
met"ten (zekat fonlari) 6deme yapildi. Zekat memurla-
rinin topladiklar: zekati teslim alma Utzerinden direkt olarak
Ucret 6denme yetkileri yoktu.

Zekat gelirleri 6nce yerel olarak dagitildi. Yani zekat gelirleri
zekatin toplandig: yerel bolgelerin yoksul insanlari arasinda
dagitilmalidir. Eger yerel olarak mallar fazla olsaydi, o tak-
dirde daha genis bir dagitim icin [5] zekat fonlarini Islam'in
baskenti Medine'ye géndermek icin bir stire¢ varda.

"Nisab" denilen zekattan minimum muaf mal devlet baskani
tarafindan tespit edildi. Yani Hz. Muhammed (as) "Nisab"1 85
gram altinda sabitledi. 85 gram altinin degeri bir ailenin sti-
rekli gecimini saglamasi icin yeterli gortldu.

Zekat verme orani devlet baskani Hz. Muhammed (as) tara-
findan tespit edildi. Oranlar séyleydi:

Altin ve gimUsten olusan tasarruf tizerinde ytizde 2,5.
Sulanan araziden elde edilen Grtinler tizerinde ytizde 5.
Sulanmayan araziden elde edilen trtinler tizerinde ytizde 10.
Bulunan define tizerinde ytzde 25.

Hayvan ve tarim Urlnleri tizerinde cesitli zekat oranlari.
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(6) Zekatin kapsami O'nun déneminde sadece asagidaki kalem-
ler izerinde empoze edildi:

e Altin ve gimus tasarrufu

e Hayvan:
- Deve
- Keci
- Ve sigir.

e Tarm urtnu:
- Bugday
- Arpa.

(7) Ev esyalarn ve kisisel kullanimlar icin gerekli aletler zekata
tabi degildir.

(8) Gonullti 6demelerin takdim edilmesi halinde zekat memurla-
r1 tarafindan kabul edilmis olmalarina ragmen, zekat me-
murlarinin altin, gimtis ve muicevher gibi herhangi bir gizli

mal (Batini Mal) kaynaklarindan zekat topladiklarina dair

hicbir bilgi yoktur (El-Kardavi, 1973, s. 771).

Islam Cumhuriyeti Doneminde Zekat

Islam Cumhuriyeti'nin 30 yili boyunca dért halifenin- Ebu Bekir,
Omer, Osman ve Ali- yénetimi altinda su bakimlardan temel zekat
kurallarina iliskin 6nemli bir degisiklik yoktu:

e "Nisab"
e Zekat alma hakkina sahip insan gruplari

e Zekatin dagitimi.

Bir ailenin zekat vermesi icin asgari zenginlik yani Nisab 85
gram altin aynen kalda.
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Zekat alacak sekiz simif insan (dilenci (fukara), yoksul (miskin), zekat
toplayicilar/memurlar (amilin), Islam'a yeni girmis bir Musliiman
(mtellefe), azat edilmis kole (fi'r- rikab), borclular (garimin), Allah'in
yolunda olanlar (fi sebilillah), ve yolcular (ibnii's- sebil)) ayn1 kaldi.
Zekat dagitim politikas1 ayni kald: yani bireylerden toplanan zekat
gelirleri cogunlukla yerel halk arasinda dagitildi.

Zekat politikalarinin cogu sabit kalmasina ragmen Islam'in ikinci
halifesi Omer bin Hattab yénetimi sirasinda gerceklesen bazi yeni
gelismeler oldu. Bunlardan biri ticari mali zekat 6denmesi gereken-
ler kapsamina dahil etmekti. Bu dénemden 6nce bireyler arasinda
ticareti yapilan trtnler zekattan muafti fakat simdi kamu gérevlileri
atandi ve onlar boélgelerinden gecen Musliman ticcarlarla degis-
tokus yapilan mallardan zekat toplamak icin yol kenarlarina ve
koprtlere yerlestirildiler. Mtsliman tilkede satmak icin ticaret mal-
lar1 getiren gayrimuslim tliccarlardan da vergi toplamak icin hazir-
liklar yapildi (Ebt Ubeyd, 1969/1353 H, s. 533).

Bu dénemde Omer zekat kaynaklarinin yani sira ordu, devlet ge-
lirleri ile Harac ve Fey toplama ve dagitimiyla ilgili islemleri kapsa-
yan ve rapor eden resmi bir kayit tutma sistemini (divan) yturarltige
koydu (Ebt Ubeyd, 1969/1353 H, s. 223-4).

Zekat yonetimindeki bir diger 6nemli degisiklik Osman bin Af-
fan'in hilafeti déneminde gerceklesti. Zekat 6denmesi icin uygun
gorulen mal iki kategoriye ayrildi:

1. Gorunur mal (Mald'z- Zahir)
2. Gortnmez mal (Malt'l- Batin).

Goérinmez mal (mali'l- batin) bireyin gizli mulkiyeti olarak nite-
lendi ve boéylece onu izlemek ve degerlendirmek ¢ok daha zor oldu.
Bu gizli malin cogu kisisel tasarruf, altin, gimtis vb.den olusuyor-
du.

Gizli mala (mald'l- batin) iliskin zekatin degerlendirilmesi ve da-
gitimi1 zekat memurlarinin yetki alanindan bireysel zekat mtuikellefi-
ne devredildi. Birey gizli servetini degerlendirecek ve kendi takdirine
baglh olarak yoksullara 6deyecekti. Halife Hz. Osman doéneminde
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zekatin degerlendirilmesine yonelik bu alternatif yaklasimi saglayan
karar 6nemli bir degisiklikti fakat onun nicin ortaya ciktigi konu-
sunda cok az sey yazilmistir. Daha sonra kimileri Hz. Osman'in bazi
zekat memurlarinin bireysel gérinmez mal tutarlarini degerlendir-
mede yetkilerini astiklarina iliskin sikayetler aldiktan sonra bu ka-
rar1 aldigini bildirmistir.

Bu doénemde ortaya cikan son bir degisiklik hayvanlar ve tarim
Urtinlerine ilaveten atlar, deniz Urlnleri (balik) ve bal yetistiriciligi
gibileri kapsayacak sekilde zekat kapsaminin genisletilmesiydi.

Hilafet Donemlerinde Zekatin Gelisiminin Ozeti

Temel zekat proseduirlerinde hicbir koklt degisiklik olmamistir.
Zekatin Nisabi Peygamberimiz tarafindan tespit edildigi gibi kalmis-
tir. Zekat:1 degerlendirme, toplama ve dagitma devletin yetkisinde
kalmistir. Zekat memurlar: devlet tarafindan atanmaya devam etti
ve hem toplama hem de dagitimdan sorumlu idiler. Meydana gelen
6nemli degisiklik gérinmez mal varligl tGizerinden zekat vermenin
gerekli olmasi idi. Zekatin degerlendirilmesi ve dagitimi bireysel
zekat mukellefinin takdirine birakildi. Atlar, deniz Urtinu ve bal
yetistiriciligi gibi yeni UrlUnler/kalemler zekat 6deme kapsamina
alindi.

Emevi ve Abbasi Doneminde Zekat

Emeviler déneminde Orta Asya'da cok genis yeni topraklar fethe-
dildi. Bu boélgenin manda yetistiriciligi icin karli bir yer oldugu an-
lasildi ve o tiir hayvancilikta énemli bir artis oldu. Neticede Omer
bin Abdulaziz tarafindan manda tizerine zekat vazedildi.

Bu donemde en 6nemli degisiklik zekat toplama ve dagitiminin
devlet duzeyinden bireye devredilmesidir. Bu 6énemli adimin cok
sayida inandirict nedeni vardir.

Emeviler déneminde sadece Orta Asya (Hindistan dahil) ve Kuzey
Afrika'min fethi gerceklesmedi ayni zamanda zekat kurumunun
kendisi de cesitli faktorlerin bir sonucu olarak pek cok degisiklik
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gecirdi. Kuzey Afrika'daki zekat toplayicilar yerel bazda zekat alma-
ya layik insan bulmada zorluk cektiler. Onlarin zekat tahsilatlarini
Emevilerin baskenti Sam'a gormekten baska alternatifleri yoktu.
Bunun sonucunda zekat hazinesi zekat gelirleriyle tamamen dolup
tasti. Bu nedenle zekat toplama ve dagitmanin ille de devlet idaresi-
ni gerektirmedigi saptandi ve zekatin degerlendirilmesi ve dagitimi-
nin zekat veren birey tarafindan belirlenebilecegi karar1 alind.

Zekat yonetiminin devlet diizeyinden bireyin takdirine birakmaya
yol acabilecek bir diger 6nemli neden, o donemde zekat veren bircok
Muslimanin hissettigi devlete olan gtivenin kaybolmasiydi. Bunun
cogu Uclncu halife Hz. Osman ve dordtinct halife Hz. Ali arasinda
ortaya cikan i¢ cekismeler ylizinden meydana geldi. Gercekten bu
sorunlar en sonunda Islam Cumbhuriyeti'ni bitiren bir dizi olaylari
meydana getirdi.

Miisliiman Ulkelerde Mevcut Zekat Politikasi

Modern Islam'da, her biri zekat politikas1 konusunda kendi gé-
ristine sahip doért buytk dustince ekolii/mezhep vardir. Hanbeli
Ekolu zekat dagitimi ve degerlendirilmesiyle ilgili tim islemlerin
bireysel tercihe birakilmas: gerektigini éne sUirmusttr. Diger taraf-
tan Hanefi ve Safii Ekolleri bireysel diizeyde belirlenmesi gereken
tek zekatin gériinmez mallar (malti'l- batin) ile iliskin olanlar oldu-
gunu dustndtler. Bununla birlikte onlar bireyin zekat 6demesi
yaptigindan emin olmanin devletin sorumlulugu oldugunu da du-
stnurler (Kahf, 1993, s. 21).

Musliman ulkelerin htikimetleri yukarida 6zetlenen cesitli du-
stince ekollerinin kismen yandashigina bagh olarak zekat politikasi-
nin uygulanmasina dair bir ¢ok farkli yaklagsima sahiptir. Pakis-
tan'da Muslimanlarin ekseriyeti Hanefi'dir, bu ylizden zekat politi-
kas1 konusunda Hanefi prensipleri kullanirlar. Malezya'daki Mus-
Iliimanlarin cogunlugu Safii'dir ve hakeza kendi sinirlar icerisinde
zekatin uygulanmasi konusunda $Safii ilkeleri kullanirlar.
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SONUC

Yoksul ve muhtaca destek icin dini ve sosyal/politik kurum olan
zekat Islam'da yeni degildir. O Hz. Ibrahim zamanindan gelen, Al-
lah'in Ilahi diizeninin bir devamidir. Hz. Musa (as) ve Isa (as) déne-
minde bagista bulunma yani zekat tamamen goénullt idi. O, toplum-
larina baghiligin ve destegin bir 6l¢titti olarak siddetle tesvik edilmis-
tir. Odeme orani genel olarak yillik gelirlerinin onda biri ya da ytzde
10"u olarak kabul edilmistir.

Yahudi ve Hiristiyan toplumlarda zekat alicilar cogunlukla top-
rak sahibi olamayan yabancilar veya yetim ve dullardi.

Zenginlerin malindan yoksul ve muhtaclara bagista bulunmay1
gerektiren zekatin resmi olarak uygulamaya konmasi1 Hz. Muham-
med (as)'in yasadigi donemde ortaya cikmistir. Medine'de Muslu-
man bir devlet kurulduktan sonra zekat verme resmi olarak Islam
devleti araciligiyla idare edilen bir zorunluluk haline getirilmistir. O
sadece dini bir gérev degil ayn1 zamanda zenginlige bagli yasal bir
zorunluluk olarak da uygulanmistir. Devlet baskani olarak Hz. Pey-
gamber zekat vermeyi reddeden kabilelere karsi savas (mesru mu-
harebe) ilan etmistir.

Zekat verme oranina iliskin prosedurler dogrudan Hz. Muham-
med (as) tarafindan emredilmistir. Bu prosedirler bir kimsenin,
asagisinda 6demekle sorunlu olmadigr muaf tutma diizeylerini, ce-
sitli servet, emtia ve diger kisisel mal ttrleriyle ilgili belirli oranlar:
icine almistir. Hz. Peygamber de zekat almas1 gereken ve Kur'an'da
(9:60) oOzetlenen belirli insan siniflarini belirlemistir. Baslangicta
zekatin toplanmasi ve dagitilmasi dért halifenin Islam Cumhuriye-
ti'nin sona ermesine kadar bir devlet sorumlulugu olarak kalmistir.

Ana hatlariyla belirtilen bu uygulamalarin ¢cogu Islam Cumhuri-
yetinin son bulmasina kadar orijinal olarak buyuk 6lctide devam
etmistir. O zaman zekatin toplanmasi ve dagitilmasi bir devlet gore-
vi olmaktan cikarilmis ve bunun yerine zekati ihtiya¢ sahiplerine
dogrudan verme bireyin takdirine birakilmistir. Cagdas Musliman
ulkelerde zekatin dagitimina iligskin yonetim ve slUre¢ o toplumdaki
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en yaygin Islami duistince ekolii ve bu toplumlardaki htikiimetin

teokratik baglilik diizeyine gore degismektedir.

Notlar

1.

Onlar biraz gelire sahiptirler fakat bu gelir gecinme icin ye-
terli degildir. Dilencinin/fukara aksine onlar dilenmezler.

Bu kelimenin kapsami bir ¢cok unsuru icerecek sekilde genis-
tir. Bununla birlikte Islam'in ilk zamanlarinda Fi Sebilillah tic
simif insani icermistir: (1) Cihada katilmak isteyen kimseler
(2) Hacc yapmak isteyen kimseler ve (3) Kur'‘an'1 6grenmek ve

ezberlemek isteyen kimseler.

Zekatin sartlari: (1) Nisab karsilanmali ve (2) tasarrufun tize-

rinden tam bir Kameri yil gecmelidir.

Zekat ayni olarak 6denince zekat toplayicilarinin Grtintin en
iyisinden almalar1 yasaklanmistir.

Yerel dagitimi destekleyen cesitli rivayetler vardir. Yemen'e
zekat toplayici olarak atanan Muaz'a verilen talimatlar bu ri-
vayetler arasindadir. Ona Yemen'deki zenginlerden zekat top-
lama ve yoksullara dagitma talimati verilmistir.
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Ozet: Evlilik ve cocuk sahibi olma, insanin en temel ihtiyaclarinda biridir. Islam
Dini, insanin bu ihtiyaclarini dikkate almis ve bu ihtiyaclar icin gerekli olan
mesru yol ve yéntemleri aciklamistir. Ancak, bazen tibbi nedenler, bazen de
ekonomik, toplumsal ve ailevi sartlar, 6zellikle cocuk sahibi olma konusunda
birtakim engeller ortaya cikarmaktadir. Bazen de bu gerekceler, cocuk sahibi
olmaktan vazgecme noktasinda esleri mecbur birakmaktadir. Cocuk sahibi
olma ve aile planlamasi konularinda karsilasilan engellerin ortadan kaldirilmasi
hususunda Islami bakis acisinin ne oldugu sorusu bu makalenin konusunu
olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Aile, Aile Planlamasi, Hamilelik, Nesil, Kurtaj.

Family Planning in The Islamic Perspective

Abstract: Marriage and having a kid are main needs of mankind. Islam has
taken these needs of mankind into consideration and clarified the legitimate
ways required for these needs. But, some different reasons, economic, social
and family conditions have caused different problems as regards to having
children. And, sometimes, these reasons force parents to give up the idea of
having a child. The question of “What is the attitude of Islam towards removing
the obstacles in the field of family planning and having kids?” constitutes the
theme of this article.

Key Words: Family, Family Planning, Pregnancy, Generation, Abortion.
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1 Bu makale, Misir Evkaf Bakanhg Sutinu’d-Da’ve Vekili Dr. Salim Abdiilce-
lil'in, ayn1 baslhkla Misir Evkaf Bakanligi 2010 yili yayinlar: arasinda ¢ikan
kitapcikta yayimlanan makalesinin tercimesidir.
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1- Aile Planlamas1 Gereklidir

Ureme, erkek ve kadindan olusan eslerin bir araya gelmelerinin
tabii sonucudur ve varliklarin hayatinin devami icin zorunludur.
Ureme, evliligin en énemli hedeflerinden birisi olarak kabul edilir.
Yice Allah su ayetinde bu manaya isaret etmistir: “... Artik (ramazan
gecelerinde) onlara yaklasin ve Allah’in sizin icin takdir ettiklerini
isteyin...” Bu ayetin manas1 “gocuk isteyin” demektir. Bu manayi
Hz. Peygamber’in su hadisi de teyid etmektedir:( & 25l 2534l 15293
28 AlSs )¥(Kocalarini) cok seven, cok doguran kadin(lar)la evieniniz.
Clinkii ben (kiyamet giiniinde) sizlerin cokluguyla iftihar edecegim.™
Ureme, diger varliklarda oldugu gibi insanda da var olan fitri bir
temayult temsil etmektedir. Clinkti Ytice Allah, insanin devamlili-
gin1 evlilikle, dolayisiyla tiremeyle takdir etmistir. Ytice Allah sdyle
buyurur: “Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin
biriktirilmis altin ve gtimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve
ekinlere karst diisktinliik insanlara c¢ekici kilindi... ™

Sayet, dinya hayatinin giizelligi olan cocuklar: arzulamak evlili-
gin neticelerinden ise, o taktirde nefis onlarla mutlu olur, génil
onlar sayesinde sevin¢ duyar. Ancak sunu bilmemiz gerekir ki, Is-
lam cocuklara bakisinda keyfiyete ve saglkli bir yetistirmenin ger-
ceklesecegi sartlara 6nem vermektedir.

Kur’an-1 Kerim, Peygamberlerin (s.a.v.), nesil talep ettikleri za-
man mutlak olarak degil, salih bir nesil istediklerinden bahsetmek-
tedir. Yine Kur’an, Hz. Ibrahim ve Hz. Zekeriyya (a.s.)’nin dualarini
kaydetmektedir. Ytice Allah’in Hz. Ibrahim hakkinda buyurdugu “O:
“Rabbim! Bana sdlihlerden olacak bir evlat ver”, dedi”™ ayeti ve Hz.
Zekeriyya hakkinda buyurdugu “Orada Zekeriyya, Rabbine dua etti:
Rabbim! Bana tarafindan hayirlt bir nesil bagisla. Stiphesiz sen dua-

2 Bakara, 2/ 187. Bu metinde gecen ayetlerin mealleri, Turkiye Diyanet Vak-
fi'nin komisyon mealinden alinmistir.

3 Eba Davud, Nikah, 4. Bizim baktigimiz ntishada hadisin sonunda (p-niﬂ\ )
kelimesi de yer almaktadir.

4 Al-i Imran, 3/ 14.

5 saffat, 37/ 100.
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yt hakkwyla isitensin, dedi™ ayeti bu gercege isaret etmektedir. Yine
Ytce Allahin Furkan Suresi'nde zikrettigi, Rahman’in kullarinin
ozelliklerinden birisi onlarin, dualarinda kendilerine gbéz aydinligi
olacak ve gonullerine sevgi dolacak olan bir nesille kendilerini rizik-
landirmasi icin Allah’a yénelmeleridir. Allah c.c. s6yle buyurmustur:
“(Ve o kullar): Rabbimiz! Bize gbéztimiizti aydinlatacak esler ve ztirri-
yetler bagisla ve bizi takva sahiplerine énder kil! derler.”™

Gucla ve salih bir nesilden iyilik beklenir ve kétultiginden de
emin olunur. Béyle bir neslin varligi bittin immet icin ve aile icin
kuvvet ve mutluluk kaynagidir. Elbetteki bizler, tikettiginden fazla-
sin1 Ureten, kendisinden diismanlarinin korktugu direncli, ahlakh
ve ilim sahibi bir nesil isteriz.

Stiphesiz ki Islam, Ytiice Allahin “Allah size kendi nefislerinizden
esler yaratti, eslerinizden de sizin icin ogullar ve torunlar yaratt: ve
sizi temiz gidalarla riziklandirdi. Onlar hala batila inanip Allah’in
nimetine nankorlik mu ediyorlar?”® ayetinde buyurdugu uzere,
neslin cogalmasini tesvik ettigi, bunu buytk bir nimet olarak kabul
ettigi ve atalar1 bununla gliclendirdigi zaman, bu coklugun, gevsek-
lik ve zayiflik etkenlerinden korunmasini istemistir. Dolayisiyla Is-
lam, hicbir kiymeti ve 6nemi olmayan mtucerred bir nesil coklugunu
istemez. Fakat Islam, ahlaken, ruhen, alken ve cismen salih ve giic-
It, su hadiste de isaret edildigi tizere selin atig1 gibi bir atik olma-
yan bir nesil ister. Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:

Nia gy (i A ey JHE JU8 1 Lgtinaal ) AISY) el LS oSle ol of aeYl eliigy "

wﬂ‘&)ﬂjdﬁuﬂ‘;ﬁ:ﬁ(@u}ww\wu)c\:\r—es.\g}):\f\s_\u}:el:ida"dbe

JE S 0 gl Loy ) Jgmjlo JAE JUa8 " G 511 oS5 8 3 ) (8380 5 aSie Algall oS 500 )52
" gl Al S5 Liall

“Yakinda milletler, yemek yiyenlerin yemek tasina (sofralarina)
birbirlerini davet ettikleri gibi, size karst (savasmak icin) birbirlerini
davet edecekler.” Iclerinden birisi sdyle dedi: “Ey Allahin Rasulii! O

6 Al-i Imran, 3/ 38.
7 Furkan, 25/ 74.
§ Nahl, 16/ 72.
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gln bizim azligimizdan dolayr mi (bdyle olacak)? Hz. Peygamber
soyle cevap verdi: “Hayrr, bilakis o gtin sizler ¢ok olacaksiniz, fakat
sizler sel atigt gibi bir atik olacaksiniz. Allah diismanlarinizin kalbin-
den sizin korkunuzu cekip alacak, sizin kalbinize de vehen salacak.”
Vehen nedir Ya Rasulallah demeleri Uizerine ise O soyle buyurdu:
“Diinyayt sevmek ve éliimden hoslanmamaktir. ™

Yine Ashaptan (r.a.), malin azligiyla birlikte aile efradinin cok
olmasindan sakindiran pek cok s6z varid olmustur.

Hz. Peygamberin ( ¢34 a 0e &b 3sel ) a6l ) “Allalum! Cehdii’l-
Bela’dan sana siguurnim” seklindeki duasindan sorulan ibn Omer
(r.a.)’den soOyle rivayet edilmistir: Cehdil-Bela, aile fertlerinin cok
olmasi ve malin ise az olmasidir.10

Yine Amr b. As’in Misir1 fethettigi zaman oranin halkina yaptig
hitabesinde séyle dedigi rivayet edilmistir: “Ey Insanlar! Dért esten
kactrun. Ctinkii bu rahatliktan yorgunluga, genislikten darliga, izzet-
ten zillete gétiirtir. Yine, aile efradinin ¢ok olmasindan, refah bir ha-
yat stirmekten, israftan, bilmeden ve faydasizca yapilan dedikodu-
dan sakinin.”11

ibn Abbas séyle demistir: “Aile efradiun coklugu iki fakirlikten
biridir, aile efradiun azligt ise iki zenginlikten biridir.” 12

Ytce Allah’in “...Hakswizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin;
yahut da sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayril-
mamaniz icin en uygun olamdir”'3 ayetinde gecen ( '#s3 ¥ ) ifadesini
Imam Safi (6. 204), fakirlik ve ihtiyac manasina gelen ie kelime-

sinden gelmek Uzere, “yani fakirlesmemeniz icin” seklinde tefsir

9 Ebu Davud, Melahim, 5. Bizim baktigimiz Ebt1 Davud niishasinda bu rivayet,
muellifin aldig: rivayetten bazi lafiz farkliliklariyla yer almaktadir.

10 Bkz: Acluni, Kesfu’l-Hafd, c. 1, s. 402.
11 {bn Abdilber, et-Temhid, c. 21, s. 293.
12 Munavi, Feyzii’l-Kadir, c. 3, s. 352.

13 Nisa, 4/ 3.
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etmistir.14 Yine su Ayet-i Kerime’de de bu manadadir: “...Eger yok-
sulluktan korkarsaniz, (biliniz ki) Allah dilerse sizi kendi litfundan
zengin edecektir...”5 Bir hadisi serifte ise s6yle buyrulmustur:

(S ¢a J€ W ),16 Yani, iktisatlh davranan kimse fakir olmaz. El-
bette burada kinaye kastedilmistir. Ctinkti, aile fertlerinin cok ol-
masindan fakirlik ortaya cikar.1? (\$ki ¥)) kiraat1 da bunu teyid et-
mektedir. Kisinin aile efradi cok oldugu zaman (Ja' J&! ) denir.

Islam, gliclii ve cok olmalarini immetten istediginde bunun yo-
lu ancak ailenin giiciini, kudretini, saglamligini koruyacak; ailenin
gereklerini gtizel bir sekilde yerine getirecek, neslin gliciinti ve can-
liligini koruyacak sekilde aileyi tanzim etmek ic¢in ¢alismakla olur.

Tanzim kelimesinin manasi, bir seyin mtmkin olan en glizel
sekilde olmasidir. Mesela egitim ve Universite islerinin tanzimi, egi-
tim isinin, bu isle ilgili olan herkesin tizerine gerekli olan seyleri en
glizel sekilde yapmasi suretiyle ilgi ve ihtimam hakkini almasiyla
olur. Fabrika islerinin tanzimi ise ayni sekilde, fabrika islerini yone-
tenlerin ve iscilerin, mimktin olan en glizel ve en kaliteli sonucu
verecek olan gayreti gostermeleridir.

Ailenin tanzimi anlayisinin da bu mananin disina cikmamasi
gerekir. Dolayisiyla bundan maksat aile hayatinin ve aile sartlari-
nin, gerceklesmesi mUmkuin olan en glizel sekilde olmasidir. Bu,
ister eslerin durumu y6nitnden, isterse cocuklarin durumu, gecim
vasitalar1 ve gecim seviyesi; dinin emirleri, kaideleri ve adablar1 di-
sina cikmadan imkan nispetinde mesakkat ve zorluklardan uzak
nesiller insa etmeleri i¢in onlara ilgi ve ihtimam gdstermek yéniin-
den olsun farketmez.

“Ailenin Tanzimi” dedigimizde bundan maksat ailenin; her bir
ferdinin ailesinden ve devletten mesken, giyim ve yiyecek konusun-

14 ibn Ebi Hatim, Nisa Suresi’nin tefsirinde rivayet etmistir. Bkz: Ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Thk: Esad Muhammed et-Tayyib, Riyad, Tsz.

15 Tevbe, 9/ 28.
16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/ 384.
17 Ebu’l-Hayyan, Bahru’l-Muhit, c. 3, s. 173.
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da tam bir riayet hakkini aldigi; sakin, rahat ve saglam bir nesil
ortaya cikarmak suretiyle her aileden beklenen bir sonucu doguran,
vatan binasi icin uygun bir tugla olmasidir. Yine bundan maksat;
anne icin gerekli sthhi ihtimamin godsterilmesi ve annenin, iki hami-
lelik arasinda saglik acisindan tavsiye edilen dinlenmeye imkan
vermeyen zaman dilimlerinde hamilelikleri pes pese oldugu zaman,
maruz kalmasi mUimkin olan sihhi zorluklarin anneden uzaklasti-
rilmasidir. Yine ailenin tanziminden maksat, is imkanlari, egitim
imkanlar1 ve Islam ahkaminin her birey icin taahhtit ettigi ve cocuk-
larla ilgili ahkam ve kurallardan riayet edilmesini gerekli kildig1 di-
ger haklari elde etmeye yonelik aile hukukudur.

2- Aile Planlamasini Gerektiren Zorunluluklar

Bu zorunluluklardan bahsetmeden 6nce bu konu etrafinda doé-
nen sUphelerden pek coguna cevap veren U¢ 6nemli hakikate isaret
etmemiz daha uygundur:

1. Hamilelik sadece Allah’in iradesiyle gerceklesir, sebebi
ise erkekle kaninin birlesmesidir. Kimse mutlak olarak
Yuce Allah’in taktir ettigine engel olmaya malik degildir.
Aslinda cocuk yapmak icin pek cok mal sarfeden ve
mumkin olan her ttrli yolu deneyen ancak Allah c.c.
taktir etmedigi icin istedigini elde edemeyen kisilere ta-
nik olmaktayiz. Buna karsilik, hamileligi énlemek icin
butin gayretini sarfeden ve her turld tedbiri alan ancak
Ytce Allah’in kendisine cocuk taktir ettigi kimseleri de
gérmekteyiz. Iste bu ytizden, Yiice Allah’in dilediginin ol-
dugu, dilemediginin ise olmadigi ve bu durumda mesru
sebeplere tevesslll etmemize bir engel olmadigina olan
inancin énemini vurguluyoruz.

2. Ceninin erkek veya kiz olmasi, Allah’tan baskasinin degil
sadece Allah’in iradesine baglidir. Bunun, eslerin veya
eslerden birisinin arzu etmeleriyle bir alakas: yoktur. Al-
lah c.c. ezeli olarak, bu hayatta kimin var olacagini, o ki-
sinin anne ve babasinin kim oldugunu bilir ve bunu
Levh-i Mahfuz’da yazmistir. Ylce Allah’in ilminde var
olan her canli mutlaka yaratilacaktir ve Allah c.c. hentliz
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anne karninda bir cenin halinde iken onun rizkini taktir
etmistir. Babalarin gérevi ise sadece bu riziklar elde et-
mek icin gayret etmektir. Ancak, bu rizki elde etmek icin
sebeplere sarilmak, azimle calismak ve neslin kuvveti
icin gerekli sebepleri aramak gerekir. Bu ise ancak aile
planlamasiyla olur.

3. Allah c.c. yerylizinu yaratmis ve orada her tarlt yiyecegi
taktir etmis, orada yasayanlara asla bir kisitlamada bu-
lunmamastir. Nesil bir nimettir, bir ceza degildir ve ash
itibariyle bir sorun anlamina gelmez. Bilakis sorun su
hususlarda ortaya cikmaktadir:

e Insanlarin hayatta kétii tasarrufta bulunmalari

e Baz kimselerin, yer alt1 kaynaklarini ¢ikarma konusunda
aklin roltinti bosa harcamalari

e Nufus dagiliminin adil bir sekilde olmamasi

e Yerylzu imkanlarinin dagitimi konusundaki zuliim ve ben-
cillik.

Aile planlamasini gerektiren zorunluluklar sunlardir:

1- Siit emen cocugun saglhigi: Bu, stit emen ¢ocugun saghigini
ve bedenini korumak icin hamileligi ertelemekle olur. Islam iki yil
boyunca cocugu emzirme htikmunt koymustur. Allah c.c. soyle
buyurur: “Emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) icin, anneler ¢o-
cuklarim iki tam yil emzirirler...”'® Ayn1 zamanda Islam, stit emme
esnasinda hamileligi de nehyetmistir. Ctinkt bu, stit emen cocugun
saghgini etkilemektedir. Esma (r.a.)’dan sdyle rivayet edilmistir: (¥
awDd (3 e 8RR Gl &% AN G Vo K5V 51188 )19 “Cocuklarnizt giz-
lice éldtirmeyiniz. Ctinkt emzikli kadinla cinsel temasta bulunma (nin
tesiri dylesine biiytik ki) atlya (arkasindan) yetisir ve onu atindan

18 Bakara, 2/ 233.

19 Ebt Davud, Tib, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/ 118.Bu rivayet, elimizde-
ki ntishada yukarnidaki lafizlarla yer almaktadir.
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(yere) diistirtir.” Alimler bu hadiste gecen ( il ) kelimesinden kas-
tedilenin ne oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Malik, el-Esmai
ve bazi dilciler bundan maksadin erkegin, stit emzirme déneminde
hanimiyla birlikte olmas:1 demek oldugunu, ibn Sikkin ise kadinin
hamile oldugu halde stit emzirmesi demek oldugunu sdylemislerdir.

Muhtemelen bu hadiste kastedilen, st emzirme doéneminde
hamilelikten nehyeden ikinci goértistiir. Cinsel iliskiye gelince bu
yasak degildir. MUslim’in Clizame binti Vehb’den naklettigi su ha-
diste bu manaya hamledilir: ( a5 of @S2 Gia sl e el O Cremn a8
Y gl iy D lld o gaiay a5 )20 “Hamilelikte iliskiyi yasaklamak is-
temistim. Ancak Rumlarin ve Farisilerin bunu yaptiklarint ve bunun

»

cocuklarina bir zarar vermedigini hatirladim.” Veya bu hadiste kas-
tedilen, bu iliskinin zararl oldugu seklindeki cahiliye inancini orta-
dan kaldirmak ve daha 6nce zikredilen Esma hadisinde gectigi tize-
re burada ortaya koymaktir. Ctinkt bu, gercek muessir Allah c.c.
olmakla birlikte ctimlede sebeptir. Bu, Hz. Peygamberin ( ¢$+%¥ )21
“Sirayet etme yoktur” hadisi ile ( psi>all w4 )22 “Crizamlidan uzak
dur” hadisine benzemektedir. Dolayisiyla bu, sirayet etme fiilini
aslen ortadan kaldirmakla birlikte bir sebep olarak ortaya koymak-
tadir.

Hz. Peygamber’in bunu yasaklama arzusunun sebebi, slit emen
cocugun zarar gérmesinden korkulmasidir. Burada hamileligin ya-
saklanmasi ihtiyat ve stit emen ¢ocugun sagligini giizel bir sekilde
garanti altina almak icindir. Stit emen cocuk ciliz veya zayif oldu-
gunda ya da muizmin bir hastalik kendisine musallat oldugunda
koruma ve gbézetime muhtac olmasi da bunu teyid etmektedir.

2- Esin Saghigi: I[slam rahmet dinidir. Stit emen ¢ocugun stit
emme ve gozetim hakkini almasi ve annenin saghgina kavusmasi
icin hamileligin gecici olarak énlenmesine cevaz vermesi bu agidan-
dir. Yine hamilelikten dolay1 zarar gbéren esin gecici veya surekli

20 Miislim, Nikah, 24.
21 Buhari, Tip, 53.
22 Buhari, Tip, 19.



Islami Acidan Aile Planlamasi 281

olarak hamile kalmasinin engellenmesine cevaz vermesi hatta, eger
kadin hayati bir tehlikeden korkarsa hamileligin 6nlenmesini gerek-
li kilmasi ve kadinin 6limden korkmasi halinde, ruh uflendikten
sonra dahi olsa cocugunu diistirmesine cevaz vermesi de bu kabil-
dendir.

Ozetle su durumlarda kadinin hamileligi énlemesi caizdir:

1. Hamileligin tekrar etmesi kendisi icin gercek bir tehlike
olusturuyorsa,

2. Bunyesi zayifsa veya erken hamile kalmaya gli¢c yetiremiyor-
sa, hamilelige glic yetirinceye kadar bunu erteler,

3. Hamileligin tekrar emesi sagligini kaybedecek bir zafiyete,
blnyesinin zayif dismesine, glicintin yok olmasina yol aci-
yorsa.

3- Ceninin Hastaliklardan Korunmasi: Eslerden her ikisinde
veya sadece bir tanesinde, cocuklarina veya soylarina gecmesinden
korktuklar1 amansiz bir hastalik mevcut ise bu durumda dogum
kontrolti yapmalar: caizdir. Hatta, dogacak olan cocuga hasta olan
anne babasindan, tedavisi mtimklin olmayan amansiz bir hastaligin
bulasacagini kesin olarak bilirlerse bu durumda hamileligi 6nlemek
gerekli olur.

4- Cocugu Yetistirme Imkani Bakimindan Hamileligin On-
lenmesi: Ser’an istenildigi sekilde cocuklarin islerinin ytrttilmesi,
terbiye ve gozetimleri meselesine baktigimizda, ginimtizde bu me-
selenin ebeveyn acisindan buyuk bir gayreti gerektirdigini gérmek-
teyiz. Ctinku tuzaklar cogalmis, ahlaksizlik, fuhsiyat ve giinahkarlik
sebepleri artmistir. Iste bu ytizden, ebeveynin cocuklarini glizel bir
sekilde yetistirmelerinin mtimktn olmasi ic¢in, aile planlamasina bir
engel yoktur.

3- Aile Planlamas1 Yontemleri

Insanlarin durumuna gére, aile planlamasinin farkli sekilleri
vardir. Bunlar sdylece siralayabiliriz:
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Uremeyi Tamamen Durdurmak: Bu metot, tireme yolla-
rin1 kesin olarak kapatmak suretiyle olur. Bu yontemi uy-
gulamak ister erkek isterse kadin acisindan olsun dinen
caiz degildir. Ctink®i bu, Greme, kainati imar etme ve ha-
yatin gelisimi konularinda yaratilisla ilgili olan Stinnetul-
lah’a aykiridir. Ancak, guvenilir, uzman bir doktorun ra-
poruyla kadinin hamileliginin herhangi bir déneminde
olumle kars: karsiya kalmasi veya kadinin zayiflig1 sebe-
biyle hamilelige muktedir olmamas1 gibi zaruret halleri
bundan mustesnadir.

Dogum Kontrolii: Bu, baglayici ve icbari bir yolla her bir
aile icin cocuk sayisini sinirlandirmakla olur. Bunun ya-
pilmasi da ayni sekilde dinen caiz degildir. Ctinkt bunda
haklar kisitlama durumu s6z konusudur. Oysaki herke-
sin, genel 6zellik itibariyle toplumsal sartlara riayet etmek
kaydiyla, kendi irade ve istegine gore ve imkani nispetinde
cocuk yapma hakki vardir.

Aile Planlamasi: Dogacak cocuklarin arasina zaman di-
limleri koymak suretiyle olur. Sayet esler bu konuda an-
lasmislarsa bunun yapilmasi caizdir.

4- Aile Planlamasi1 Yontemlerini Kullanmanin Hilkmii

a- Kadin Itibariyle Kullanilan Dogal Yontemler

Kadinlarin kullandiklar: iki tane dogal yontem vardir:

Birincisi: Takvim y6ntemi. Bu konuda, saglik merkezleri ve sag-

lik birimlerindeki uzmanlardan bilgi almak mtimktndur.

Ikincisi: Normal siit emzirmenin tamamlanmasi. Bu iki ydnte-

min de caiz oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf s6z konusu de-

gildir.

b- Erkek itibariyle Kullanilan Dogal Yontemler

Hamileligi 6nlemek icin erkek tarafindan kullanilan bir tane do-

gal yontem vardir ki o da azil yapmaktir. O halde azil nedir ve huk-

mu nedir?
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Lugat itibariyle azil; geri cekilme, engelleme, ayrilma, uzaklas-
tirma demektir. Ytice Alalh sdyle buyurmustur: ( ésis =l el (e )
“Stiphesiz onlar, vahyi isitmekten uzak tutulmuslardir.”?3 Yani, en-
gellenmisler, uzaklastirilmislardir. Yine Allah c.c. soyle buyurur:
(g'é:‘%-’j‘ el Ub—“‘-\ﬁ ) “...Bu sebeple ay halinde olan kadinlardan
uzak durun...”* Burada azilden maksat iliskiden uzak durmaktir.
Lugat itibariyle “I’tezeltii’l-Kavme”, kavimden ayrildim, onlar1 terk
ettim demektir.25

Dini literattirde azil, meniyi kadinin cinsel organinin digina at-
maktir. Bu, eski dénemlerdeki insanlarin kullandiklar: bir yontem-
dir. Hz. Peygamber ve Ashab da bu yontemi kullanmislardir ve gii-
numuzde de kullanilmaya devam etmektedir.

Azlin Dini Hiikmii: Hadisleri anlamalarindaki farkliliklardan
dolay1 azlin htikmu konusunda alimlerin gortsleri farkli farkli ol-
mustur. Bu gortislerden en meshuru su iki gértsttr:

Birinci gortis: Azil yapmak mutlak olarak caizdir. Bu goris sa-
hiplerinin delilleri soyledir:

1. Cabir (r.a.)den soyle rivayet edilmistir: ( Jou Olalls J =i US )
“Kur’an indigi halde biz azil yapwyorduk™® Bundan maksat sudur:
Kur’an inmeye devam ederken onlar azil yontemini kullaniyorlard:
ve Kur’an bunu yasaklamiyordu. Eger bu haram olsaydi: bunu ha-
ram kilan bir Kur’an vahyi inerdi. Ytce Allah s6yle buyurmaktadir:
“...Biz o kitapta hicbir seyi eksik birakmadik...”7 Yine Allah c.c. s6y-

le buyurmaktadir: “...Senin Rabbin unutkan degildir.”?® Bir baska
rivayette ise sdyle gecmektedir: 4de 4l o &) Jsu ) e e J 23 1<)

Ul ol ol 5 agle il e Al (5 ¢lld fld bl 5 “Biz Hz. Peygamber déne-
minde azil yapwyorduk. Bu durum O’na ulastigt halde bizi bundan

23 SQuara, 26/ 212.

24 Bakara, 2/ 222.

25 ibn Manzar, Lisanti’l- Arab, s. 2930.

26 Buhari, Nikah, 95; Mslim, Nikah, 136.
27 En’am, 6/ 38.

28 Meryem, 19/ 64.
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nehyetmedi.”® Yani, sayet azil yapmak haram olsaydi elbetteki Hz.
Peygamber ashabini bundan nehyederdi ve elbetteki susmazdi. Bi-
lakis bu konuda aciklama yapardi. Ctinkd, ustl ilminde sabit oldu-
gu Uzere, beyanin ihtiyac anindan sonra gelmesi Hz. Peygamber
hakkinda caiz degildir.

Azlin, Takriri Siinnetten Delili

Bu hadis, Hz. Peygamber’in Ashabinin azil yaptiginin kendisine
ulastigini ve Hz. Peygamber’in bunu yapmaktan onlar1 men etmedi-
gini ifade etmektedir. Bu durum, bu isin mtibah oldugu hususunda
Hz. Peygamber tarafindan Muslimanlar i¢in bir takrirdir. Takrir ise,
stinnetin U¢ ¢cesidinden biridir ve Hz. Peygamber’in bir seyi gérme-
si, duymasi veya bilmesine ragmen susmasi ve o seyi reddetmeme-
sidir.

Bizim s6z konusu ettigimiz bu meselede gértiyoruz ki, Hz. Ca-
bir’in sdyledigi tizere Hz. Peygamber onlarin azil yaptiklarini bildigi
halde susuyor ve bunu onlara yasaklamiyor. Bu ise, azlin dinen
mubah olduguna delildir.

2. Azl'in mubahligina dair zikretmis oldugumuz Cabir hadisinin
yaninda Ahmed b. Hanbel ve Ebt Davud’un, EbG Said’den rivayet
ettikleri su hadis de bu konudaki bir diger delildir: I3l sl clld 0
Al Gl G 351 Sl ) d e S0l alu g adle A e G0 08 530l 8348 3l
« Aﬁ}m 4 &l &kily 30 “Yahudiler, azil yapmanin, cocuklar diri diri
6ldurmenin ku¢tuk sekli oldugunu sdylediler. Bunun tUzerine Hz
Peygamber soyle buyurdu: “Yahudiler yalan séylemislerdir. Sayet
Allah herhangi bir sey yaratmay: dilerse hi¢c kimse buna engel ola-
maz.”

Tirmizi de ayni manada Cabir’den soyle rivayet etmistir. Cabir
soyle demistir: “Bizim cariyelerimiz vardi ve biz azil yapiyorduk.
Bunun Utzerine Yahudiler soyle dediler: Bu, cocugu diri diri gdmme-
nin ktcuk seklidir. Onlarin bu séztintin Hz. Peygamber’e sorulmasi
tizerine sdyle buyurdu: (Aaie ald 48l of 3,0 13) & o)) 2sgad) w3 ) “Yahu-

29 Muslim, Nikah, 138.
30 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30. Bu rivayeti Ahmed b. Hanbel’de tespit ettik.
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diler yalan séylemistir. Allah onu yaratmak isteseydi kimse O’na
mani olamazdzt. 3!

Bu hadisin manasi sudur: Allah c.c. bir canin yaratilmasini tak-
tir ettigi zaman onun yaratilmasi kacinilmazdir. Erkegin spermi
kadina ulasir ve erkek buna mani olamaz. Allah c.c. murad ettigi
stirece erkegin bu konudaki gayreti fayda etmez. Azil yapmak iste-
yen kisi farkinda olmadan erkegin spermi kadina ulasir ve Yuce
Allah1in takdir ettigi sey gerceklesir.

Ikinci gériis: Azil Yapmak, Esin Rizasiyla Caizdir.

Alimlerden bir gurup, hamileligi 6nlemek icin azil ydntemini kul-
lanmanin caiz oldugu, ancak bunun esin rizasina bagh oldugu go-
ristndedirler. Cinklt esin cocuk dogurma ve mesru faydalanma
hakki vardir. Onu bu haktan mahrum etmek ise onay: olmadan caiz
degildir.

Bu gortis sahipleri Ebu Hureyre’nin su hadisini delil olarak kul-
lanmuslardir: (433 ) 524 s Jm Y ) “Hz. Peygamber séyle buyur-
du: “Izni olmadan hiir kadina azil yapilmaz.”? Yine su Omer hadisi-
ni de delil olarak kullanmaislardir:

LA s all e ol e (ol J gy O

“Allah’in Rasulii, izni olmadan hiir kadina azil yapmay: yasakla-
di” 33

Tercih edilen gortis: Kadinin ¢ocuk ve faydalanma hakk: oldugu
icin, hamileligi 6nlemek icin azil yéntemini kullanmak, esin izni
olmasi sartiyla caizdir.

Azlin Caiz Oldugunun Aksini Soyleyen Goriis Merduttur

Eslerin rizasiyla oldugunda azil yapmanin muibah oldugunu soy-
leyen gértisiin yaninda; ister eslerin rizalariyla isterse rizalari olma-

31 Tirmizi, Nikah, 1136. Bizim baktigimiz niishada rivayet bu lafizlarla yer al-
maktadir.

32 fbn Ebi Hatim, flel, c. 1, s. 452.
33 Beyhaki, Stinen, c. 7, s. 231.
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dan olsun, mutlak olarak caiz olmadigini sdyleyen bir gérts de var-
dir. Meshur Zahiri fakih ibn Hazm3+ ve bazi fakihler bu gértisu ileri
stUrmuslerdir.

Bu gériis sahiplerinin dayandiklar: en gliclii delil imam Ahmed
ve Maslim’in rivayet ettikleri su hadistir: (&0 330 & Q) “(Azil yap-
mak) cocuklart diri diri 6ldtirmenin gizli seklidir”5 Devaminda ise su
ayeti okumustur: “Diri diri topraga gémlilen kiza, soruldugunda. ™6

Cocuklar: diri diri gdbmmek, kati1 kalplilik, sefkatsizlik ve merha-
metsizlikle nitelenen bazi Arap kabileleri tarafindan yapilmaktaydi.
Onlardan birinin kiz ¢cocugu oldugu zaman, canli olarak gémmek
suretiyle dogumundan sonra o cocugu 6ldurtyorlardi. Yice Allah,
zayiflara merhamet etmenin bUutlin tezahuUrlerinden uzak olan bu
davranisin cirkinligini ve bu gtinahi islemenin, gtinahlarin en blayt-
gl oldugunu beyan etmistir. Allah c.c. kiyamet gtinti, hesap ve ceza
gini baglaminda séyle buyurmustur: “Diri diri topraga gémiilen
kiza, hangi gtinah sebebiyle éldtirtildii? diye soruldugunda.”3?

Bu gortstn delili, kendisine azil hakkinda soruldugu zaman
soéyledigi Hz. Peygamber’in su sézudur: ( (A3 33 &)

Bu Istidlalin Cevab1

Azlin caiz oldugunu soéyleyenler, bu istidlale séyle cevap vermis-
lerdir: Haram olan, insan hayatini gercekten sonlandiran hakiki diri
diri gdmmedir. Bu hadis rivayeti her ne kadar Hz Peygamber’in azli,
diri diri gbmmeye benzettigini ifade etse de, muisebbeh olan azil,
musebbeh bih olan diri diri gbmmeye esit degildir. Ctinka azil, ce-
ninin olusumunu 6nlemeye neden olmaktadir, ceninin ise bir hayati
yoktur ki azil gercek manada diri diri gdémmektir diyebilelim. Bura-
da, azil olan musebbeh’in seviyesi, diri diri gbmme olan muisebbeh
bih’in seviyesinin altindadir.38

34 fbn Hazm, Muhallg, c. 10, s. 71.

35 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 27795; Miislim, Nikah, 141.
36 Tekvir, 81/ 8.

37 Tekvir, 81/ 8-9.

38 San’ani, Stibtilii’s-Selam, c. 3, s. 144.
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Azil Konusunda Son S0z

Azil konusunda zikretmis oldugumuz goérutslerin ve delillendirme-
lerin 6zeti sudur ki; en sahih hadis kitaplari olan Buhari ve Mus-
lim’de yer alan sahih naslarin delalet ettigi tizere azil yapmak caiz-
dir. Ayrica, azlin caiz olmadigini sOyleyenlerin delilinin, caiz oldu-
gunu soyleyenlerin delilleri karsisinda yeterli olmadigi da ortaya
cikmastir.

Azlin Hiikmii Uzerine Bina Edilen Modern Yontemler

Azil, ser’i delillerin caiz oldugunu gosterdigi konulardan biri
olunca -ki, acikladigimiz Uzere azil, hamileligi 6nlemektir-, buna
binaen, bu manay1 elde etmeye goéttiren herhangi bir modern yon-
temle aile planlamasi, azl’e kiyas etme metoduyla caiz htikmunt
almaktadir. Bilindigi tizere kiyas, Islam Ahkaminin kaynaklarindan
biridir ve Allahin Kitab’, Hz. Peygamber’in Stinnet’i ve Icma’dan
sonra olmak tizere dérdlinctl seri kaynaktir. O halde, asl olan azil
caiz olunca, azlin disinda baska bir ydéntem kullanmak suretiyle
hamileligi 6nlemek olan fer’, aslin hikmu olan caiz hikmutntn
aynisini almaktadir. Simdi burada birka¢ konuyu te’yid etmis ola-
cagiz.

Birinci Konu

Aile planlamasi muibah olunca, bunu birakmak eslerden her bi-
rinin istemesini gerektirir. Clinkti bu konuda sadece ikisi hak sahi-
bidir ve devletin, bu diizenleme icin kanun cikarmasi caiz degildir.
Cunkti bu durum, daha 6nce de belirttigimiz tizere kiirtaj olaylarina
yol acar. Cin’de yapilan son istatistikte, erkeklerin kadinlardan otuz
milyondan daha fazla artis gosterdikleri ortaya cikmistir. Bu ise Cin
Devletini, cocuklarin haklarini elde edebilmeleri icin, birden fazla
cocuk yapmama konusunda aileleri mecbur tutmaya sevketmistir.39

Ikinci Konu
Aile planlamasi1 eslerden her biri icin musterek bir haktir. Dola-
yisiyla eslerden birinin bu konuda tek basina karar alma hakk: yok-

tur. Cinkd cocuk yapmak, karsilikli olarak faydalanma, iyi gecin-
me, miras ve cocuklarin anne babaya nispet edilmesi gibi esler ara-

39 Ahmed Sevki, Kissatil’l-Virdseti mine’l-Fitrati ile’l-Hendeseti, s. 67.
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sindaki ortak haklardan biridir. Bu ylzden bu planlamanin, her
ikisinin karsilikli iradesi ve istisaresiyle olmasi gerekir. Imam Ma-
lik’in,40 Safii fakihlerinin iki géristinden biri4! ve Ahmed b. Han-
bel'in*? gériisleri bu yéndedir. Yine, Islami firkalardan biri olan ve
Umman Sultanligi’nda uygulanan Ibaziye de ayni gértise sahiptir.43

Uciincii Konu

Modern yontemlerden herhangi biriyle hamileligi planlamak, bu
yontemin kadina veya cocuklarina zarar vermemesi sartiyla caizdir.
Cunkti, kisinin kendisine veya baskasina zarar vermesi, Islam’da
hatta buittin lahi seraitlerde haram kilinan hususlardandir ve akl-1
selim ve bu konuya temas eden ser’i naslar da bunu gerektirmekte-
dir. Kur’an-1 Kerim’de Yuce Allah’in su buyrugunu bulmaktayiz:
“...Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin...”* Stinnette ise Hz.
Peygamber’in su hadisini gértiyoruz: ( Jsa¥y sxa¥ ) “Zarar vermek
ve zarara karsilik vermek yoktur.” Bu hadisi Imam Ahmed, ibn Ma-
ce, Imam Malik ve Beyhaki rivayet etmislerdir.45

Dordiincii Konu

Aile planlamasi, sirf kadinin gtizelligini korumak veya ¢ok ¢ocu-
gu olanlarin katlandiklar: sikinti ve mesakkatlerin ortaya ¢ikmasin-
dan korkmak ve mali kazanci elde etmenin zorluklarindan uzak
kalma istegi icin olsa dahi caizdir. Bu manayi, Hiiccetiil-Islam diye
bilinen Imam Eba Hamid el-Gazali, Ulimu’d-Din adli kitabinda
beyan etmistir.

Besinci Konu

Hamileligi 6nleme y6ntemi, spiral taktirma da oldugu gibi kadi-
nin avret-i galiza boélgesini a¢masini gerektiriyorsa, bunun iki sart:
vardir:

40 el-Baci, el-Miintekda Serhu Muvatta Malik, c. 3, s. 143.

41 Sirazi, el-Miihezzeb, c. 2, s. 66.

42 Tbn Kudame, el-Mugni, c. 7, s. 298.

43 Muhammed b. Yusuf itfeyyis, Serhu Kitaba en-Neyl ve Sifai’l-Alil.
44 Bakara, 2/ 195.

45 San’ani, Stibtilii’s-Selam, c. 3, s. 84.
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Birinci Sart: Bu yonteme ancak, kadinin hamilelikten dolayr ug-
rayacag siddetli bir mesakkatin gerektirdigi durumda muracat et-
mek. Bu durumda, bu yénteme duyulan siddetli ihtiyacin olmasin-
dan dolay1 avret mahallini agcmak caiz olur. Tedavinin, avret mahal-
lini acmay1 gerektirdigi her sartta ayni durum s6z konusudur. Do-
layisiyla bu, ihtiyac¢ oldugu zaman mubah olur.

Alimler, tedavinin zaruri olmayip ihtiyac konumuna ulastig1 za-
man dahi avret mahallini agmanin caiz oldugunu belirtmislerdir.
Zaruri olan sey, hayati koruyan seydir; ihtiya¢ olan ise, mesakkati
kaldiran seydir.

Ikinci Sart: Bu tibbi islemi yapanin miimkiinse kadin doktor ol-
masi. Uygun bir kadin doktor bulunmazsa bu durumda, dini ve
ahlak: itibariyle glivenilir bir erkek doktora muracaat etmek caiz
olur ve bu islem kadinin kocasinin veya bir mahreminin veya gtive-
nilir bir kadinin yaninda olur. Sadece bir Musliman erkek doktor
ile gayri muslim bir kadin doktorun bulundugu durumda, gayri
muslim kadin doktorun tercih edilmesi gerektigi belirtildigi tizere
huktm bodyledir.46 Allah en iyi bilendir.

Kisir Olanlarin Tedavisinin Hiikmii

Kisirlik, hem kadina hem de erkege musallat olan hastaliklardan
biri kabul edilir. Hastaliklar karsisinda Islam’in tutumu, Hz. Pey-
gamber’in su acik emrine binaen tedavi olmanin gerekliligidir: »
«Algn G Alga Aade (Al UL AT UG Y £13 035 A A G ) e 15918, o7
“By Allah’in kullard Tedavi olunuz. Allah her hastaligin sifasin da
indirmistir. Onu bilen bilir, bilmeyen de bilmez.” Bu hadis, tedavi
olmanin bir sebep oldugunu, mesru sebepleri kullanmanin vacib
oldugunu ve Allah’in diledigini taktir ettigine inanmamiz: ifade et-
mektedir.

Kisirlik hastaligina yakalanip da cocugu olmayanlarin, tedavi
olmak haklaridir. Cinkt bu kimseler, soylarinin kendilerinden son-
ra devam etmesini saglayacak olan salih bir nesil ile Ytice Allah’in
kendilerini riziklandirmasinit ummaktadirlar. Bu ytzden sebeplere

46 Ahmed Ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetiil-Muhtac Serhu Kitab’i Minhac, c. 3, s.
221-222; Muhammed Sirbini el-Hatib, Mugni’l-Muhtdc, c. 3, s. 132-133.

47 Ebu Davud, Tib, 1; Tirmizi, Tib, 2.
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sarilmak ve tedavi aramak gereklidir. Sayet bu cift, Allah’in kendile-
ri icin taksim ettigine razi olurlar ve tedaviyi terk ederlerse onlar
icin bir mahzuru yoktur. Bu durumda onlar Ytice Allah’in imtihani-
na sabretsinler. Bu Kkisilerin, aralarinda mevcut sahih bir nikah
akdi olan erkegin menisi ve kadinin yumurtasi ile olmasi kosuluyla
tip bebek yontemine basvurmalar: da caizdir.

Cocuk Aldirma (Kiirtaj)

So6zliik anlam itibariyle kiirtaj (ichaz): Devenin yavrunu du-
stirmesine “Ichaz”, henliz olusumu tamamlanmadan yavrusunu
distren deveye ise “muichiz” denir. Henliz yaratilisi belli olmayan
distge “muchez”, yasamayan ancak yaratilisi tamamlanmis ve ruh
uflenmis olan duistige ise “cehiz” denir.4®

Ser’i istilahta kiirtaj: Kadinin, hentiz hamilelik stiresi tamam-
lanmadan, yasamaksizin 6l veya canli olarak cenini distrmesidir.

Hiikmii: Kartajin htikmu, gerekceleri ve zamanina goére degis-
mektedir.

1. Zaman itibariyle

Fakihler kurtaj konusunu ele almislar ve yaratilis konusuna
isaret etmislerdir. Kurtajin caiz olmasi ve caiz olmamasi htikmtinde
fakihler su tic zamansal dénem sinir1 zikretmislerdir:

1. Hamileligin 40. giiniinden 6nce,
2. Hamileligin 40. giintinden sonra, 120. giintinden 6nce,
3. Hamileligin 120. giintiinden sonra.

Hamileligin bu zamansal dénemleri Kur’an ve Stinnet naslarin-
dan cikartilmistir. Kuran’da, Insanin yaratihis dénemleriyle ilgili
ayetler yer almaktadir. Su ayet bunlardan biridir: “Andolsun biz
insani, camurdan (stiziiltip ¢ikardmus) bir ézden yarattik. Sonra onu
saglam bir karargdhta nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka (ast-
lanmis yumurta) yaptik. Pesinden, alakayi, bir parcacik et haline

48 [bn Manzur, Lisanii’l-Arab, s. 713.
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soktuk; bu bir parcacik eti kemiklere (iskelete) cevirdik; bu kemikleri
etle kapladik. Sonra onu baska bir yaratisla insan haline getirdik.
Yapp yaratanlann en gtizeli olan Allah pek yticedir. ™9

Stunnetten delil olarak ise Abdullah b. Mesud'un Hz. Peygam-
ber’den naklettigi su hadis yer almaktadir: 4sl oy 8 433 xany aSaal ()
G L) Js yy o3 I3 Jia dacae @l ()6 &5 elld o dale @l 8 () 6Ky o5 L sy Cana )
s ) Aby alee g alaly 48)) i LS a )l yess zs)l) 4 S0 “Sriphesiz,
sizden birinizin annesinin karmuindaki yaratiisi, 40 giin icerisinde
nutfe olarak tamamlanwr. Sonra o kadar bir stirede pthtt (alaka) olur.
Sonra o kadar bir stirede bir parca et (mudga) haline gelir. Derken
Allah melegi génderir ve kendisine ruh tiflenir. Melege 4 kelime em-
rolunur: Rizkini, ecelinin, amelinin ve cennetlik yahut cehennemlik
olacagimi yazmast.”

e Hamileligin 40. giiniinden once cocuk aldirmanin hiik-
mii: Hamileligin bu déneminde c¢ocuk aldirmanin hikmu
konusunda doért mezhep imaminin goértsleri farkli olmustur.
Uc mezhep (Hanefiler, Safiiler ve Hanbeliler), bu dénemde
cocugu aldirmay: caiz goérurlerken; Malikiler, rahimde yer-
lesmis olarak devam ettigi stirece caiz olmadig1 goéristinde-
dirler.

e Hamileligin 40. giinii ile 120. giinii arasindaki zaman di-
liminde cocuk aldirmanin hiikmii: Maliki ve Hanbelilerin
kabul etmemesine karsilik, Hanefi ve Safiiler bu dénemde
cocugu aldirmanin caiz oldugunu séylerler.

e Hamileligin 120. giiniinden sonra (sekillendikten sonra)
cocuk aldirmanin hiikmii: icmaen bu dénemde cenine ruh
uflenmis olmaktadir. Bu ylizden alimler, bu cenini aldirma-
nin haram oldugu konusunda icma etmislerdir. Ayrica, bu
durumda gurre diye adlandirilan cezanin gerekli oldugunu

49 Mi’'mintn, 23/ 12-14.
50 Buhari, Bed’ul-Halk, 6; Miislim, Kader, 1.
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belirtmislerdir. Gurre miktar ise, diyetin onda birinin yari-
sidar.

Ceninin kalmasinin annesini 6liime veya tehlikeye géttirmesi gi-
bi bir 6zre binaen cocugu aldirmak, haramlik htikmtinden istisna
edilmistir. Clinkti bu durumda Islam genel kaideleri ve kulli pren-
sipleri dikkate almaktadir. Islam, bu durumda cocugu aldirmay:
“zararlar1 uzaklastirmak, menfaatleri elde etmekten 6nceliklidir” ve
“iki zarardan daha hafif olanini islemek, daha zararl olani islemek-
ten evladir” prensipleri kabilinden caiz goérmektedir. Stiphesiz ki,
ceninin kalmasi annenin 6limutne sebep olacaksa ve anne icin onu
aldirmaktan baska yol yoksa -ki bu guvenilir doktorlarin séztine
gore olur- bu durumda cenini aldirmak gerekli olur ve hentiz stp-
heli olan ceninin hayatini korumak icin, kesin olan annenin hayati
feda edilmez. ClinkU anne asildir, onun hayati kesinlesmistir ve
mustakil bir hayat hakk: vardir. Dolayisiyla, hentiz mustakil ve ke-
sinlesmis bir hayati olmayan ceninin yasamini korumak icin anneyi
feda etmemiz makul degildir.

2. Gerekgeleri Itibariyle:
Bu gerekcelerin en cok bilinenleri sunlardir:

1. Tibbi Gerekceler: Bu gerekceler anneyle, ceninle ve stt
emen ¢ocukla alakalidir:

a- Anneyle Alakali Olanlar: Hamilelik devam ettigi taktirde ce-
ninin, annenin hayati icin kesin bir tehlike olusturmasi veya
genel anlamda annenin sagligini etkilemesi gibi herhangi bir
durumda, daha 6nce gectigi tizere, daha buytk olan zarari
gidermek icin cenini aldirmanin caiz hatta bazen de vacib
olusunda stphe yoktur.

b- Ceninle Alakali Olanlar: Cenine, tehlikeli genetik hastalikla-
rin bulasmas: veya bedensel 6zlrlerle dogmas: gibi durum-
larda, daha 6nce gectigi lizere, henliz cenin sekillenmeden
6nce alinmasi caizdir. Sekillendikten sonra ceninin alinmasi
ise ihtilaflidir. Bu durumda tercih edilen, bunu yasaklayan-
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larin gortistdur. Clnkd bu ceninin yaratilmasinda Allah’in
hikmeti imtihandir.

c- Sut Emen Cocukla Alakali Olanlar: Bu durum, hamileligin
st emme sirasinda olmasi halinde séz konusudur. Bu du-
rum “gayl” (cocugu gizlice o6ldtirmek) olarak adlandirilir.
Eger ceninin Uizerinden 4 ay gecmisse alinmasi uygun degil-
dir. Ancak 4 aydan énce olursa, daha 6nce ayrintili olarak
gectigi tizere, caizdir.

Insani veya Hukuki Gerekceler: Kadinin tecaviiz veya zina yo-
luyla hamile kalmasi1 gibi. Bu durumda, az 6nce zikredilen htktim
gecerlidir.

Ailevi Gerekceler: Hamileligin, bir 6nceki hamilelikten kisa bir
slire sonra, hata ile olmasi veya evin dar olmasina ragmen ¢ocukla-
rin ¢ok fazla olmasi gibi. Yine ayni sekilde hamileligin, anne babaya
veya birisine gbére uygun olmayan bir zamana denk gelmesi veya
hamileligin, dogum kontrol yéntemlerinden herhangi birisinin kul-
lanilmasina ragmen gerceklesmesi gibi istenmeyen bir hamilelik
olmas1 da bunun o6rneklerindendir. Bu gibi durumlarda, cenin se-
killendikten sonra alinmasi caiz degildir. Ceninin hentuiz sekillen-
meden 6nce alinmasi ise daha 6nce gecen aciklamalarin htikmtine
tabidir.
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Ben, Neo-Pagan Cadilara yonelik diinyanin en buyuk dini orga-
nizasyonu olan Covenant of Goddess/CoG (Tanrica’nin Vaadi) orga-
nizasyonunun en eski tiyelerindenim, halen organizasyon ic¢in “Ulu-
sal Kamu Enformasyon Gorevlisi” olarak calisiyorum.

Dr. J. Gordon Melton Yeni Dini Hareketler olarak adlandirdig:
akimlarla karsi karsiya kalan “temel” dini gruplarin yasadigl sorun-
lar1 ele almistir. Amerika’nin her yerinde bulunan her ttirden Yeni
Dini Hareketten uzak duran “temel” inanclardan birisini icerisinde
bulunan bir papazin bakis acisiyla diistincelerini ifade eder. Ben de,
bir Neo-Pagan rahip olarak, diyalogun diger cephesinden bazi goz-
lemlerimi sunmak icin buradayim.

Oncelikle, 6zgecmisimden kisaca (bahsedeyim)... Cocukken diin-
ya mitolojisine ilgi duyan bir 6grenci olmama ragmen, Berkeley’deki
Kalifornia Universitesinde Dini Calismalara yogunlasarak diinya
dinlerini incelemeye basladim. Prof. Mark Jurgensmeyer tarafindan
verilen Dini Calismalara Giris dersinin olduk¢a mukemmel oldugu-
nu hatirllyorum. Mark “bes buytk” din denilen Hiristiyanhik, Yahu-
dilik, islam, Budizm ve Hinduizm’den bahsetmisti.

Lakin o, tamamen ayni isimle, “din” olarak adlandirilan bu olgu-
lara daha yakindan bakalim demisti. “Hiristiyanlik” ve “Budizm”
kavramlarinin her ikisi de kurucu oldugu duistintilen ve ogretileri
takip edilen bir kisiden bahseder. “Yahudilik” belirli bir soydan ge-
len kisilerden bahsederek onlarin 6zel bir soydan geldigini belirtir.
“Islam” literal olarak “teslim olmak” anlamina gelir, ve mensuplari-
nin dini davraniglariyla ilgilenir. “Hinduizm” olduk¢a muglak bir
sekilde “btittin bu dinlerin Indus nehrinin diger tarafinda yer aldi-
gin1” ifade eder.

Dogrudan dogruya, bunlarin cok farkli bes olgu oldugunu gore-
biliriz, oysa bu olgularin hepsini tek bir “din” terimiyle isimlendire-
rek onlar arasinda bir tir yapi birligi oldugunu kabul etmis oluruz.
Mark, bu konuyu daha ayrintili bir sekilde inceleyen Wilfred
Cantwell Smith’in The Meaning and End of Religion isimli kitabina
atifta bulunmustu. Smith, goértildtgt tzere, “din” kelimesinin mut-
lak bir kavram benzerligi tasidigini savunur. Bu da diger” dinlerin
dogru olmayabilecegi yonltinde varsayimlarin yol acar. Alternatif
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olarak, bu tarz varsayimlarin 6nline gecmesi icin “inan¢” ve “uygu-
lama” terimlerini 6nerir.

Ben bu kavramlarla, yillar sonra, Covenant of the Goddess orga-
nizasyonundan secilmis bir temsilci olarak Berkeley Area Interfaith
Council (Berkeley Bélgesi Inanclararasi Konsili) tiyesi oldugumda
tekrar karsilasacaktim. Cok sicak bir sekilde karsilanip hemen ka-
bul edilmis olmama ragmen ayni sorular bana da sorulmustu ki,
yillar sonra simdi de bir BAIC kurulu uyesi iken, hala diger yeni
“alternatif” gruplarla ilgili bazi sorular1 duymaya devam ediyorum.

“Kime ibadet ediyorsunuz?” diye soruyorlarda.
“Aslinda hic¢ kimseye ibadet etmiyoruz.”

“Peki, kime dua ediyorsunuz?”

“Biz, kastettiginiz anlamda, dua etmiyoruz.”
“Peki, kime inaniyorsunuz?”

“Bizim belirli inanc¢larimiz yoktur.”

“Kutsal Kitabiniz nedir?”

“Herhangi bir Kutsal Kitab’a sahip degiliz.”
“Kiliseleriniz nerede?”

“Hic kilisemiz yok.”

“Peygamberiniz ya da lideriniz kim?”
“Bunlardan herhangi birisine de sahip degiliz.”
“Oyleyse, kurtulusa nasil ulasacaksiniz?”

“Biz bir kurtulus dtistincesine de sahip degiliz.”

Bu ve bunun gibi sorular... Bu tarz sorularin tamamai bizim ger-
cekten bir din (Grek Ortodox ana kurulunun endiselendigi gibi
“sahte din”) olup olmadigimiz, ya da en azindan ciddi anlamda ye-
tersiz bir din olup olmadigimiza dair bir izlenim olusturur.

Uzerinde kafa yorulmamis bir diistince oldugunu sdyleyebilirsi-
niz.
Hicbir diistince gercegin cok fazla uzaginda da degildir.

Bilginin, kisa, 6z, konu disina ¢ikmayan, bir olayin izahi seklin-
deki kisa konusmalarla (sound bite) aktarildig: bir toplumda yasiyo-
ruz. Jerry Falwells medyanin bu kadar poptiler oldugu bir diinyada,
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kendilerinin karmasik sosyal sorunlara kisa, yazili cevaplar verebi-
lecekleri kanaatine ulasti. Buradaki Parlementoda bulunanlar, ken-
di sahsi inanclarini gercekten uygulayan bireyler olarak, din ve din-
selligin zannedildiginden cok daha karmasik oldugunu; ayrica her-
hangi bir dinsel yolun benimsenmesinin, kisa bir aciklamayla teblig
edilmeye calisilmasindan cok daha etkili oldugunu bilmektedirler.
Bu yltzden BIAC ve digerleri tarafindan sorulan soru-

lar yerinde sorulmus sorulardir.
Kime ibadet ederiz?

Bize gore “ibadet” kelimesi daha yuksek bir otoriteye
boyun egmek anlamina gelir. Biz Tanrilara boyun egme-
yiz; aksine onlarin muazzam guc¢ ve ilmini kabul ederek
bu glic ve ilmin hayatimizda kendi ¢cabalarimizla tezahtir
etmesi icin calisiriz. Uygulamalarimiz bizim Kutsalla ile-
tisim kurmamaizi saglar. Kutsali kendi icimizde veya bir-
birimizde buluruz. Bu kosullar altinda, Tanrilara saygi
gostererek tapariz, ancak birka¢ Cadi “ibadet” gibi bir
kelime ile de huzur buluyordu.

Kime dua ediyoruz?

Cogumuza goére dua, dua edenin niyetine bakmaksizin kendi di-
ledigi seyi gerceklestirecek olan, kadir-i mutlak bir varlikla konus-
ma ya da birisinin sefaatini elde edebilmek icin bu varliga yalvarma
olarak anlasilmaktadir. Buna mukabil, pek cok Cadi ayni sonuclari
buytyle gerceklestirir, keza btiyti Tanrilarla blyticli arasinda bir
etkilesim olarak gorultir. Biytct dogal glcleri kendi amacit dogrul-
tusunda kullanmak suretiyle tek basina istenilen sonuclara ulasa-
bilir (bu sifa, is ya da herhangi bir sey olabilir), zira Tanrilarin iste-
nilen hedefin tersini yapabilecegi ve bliyli eyleminin ise yaramaya-
cagl ihtimali de gbze alinarak, Kutsal’a acilmak suretiyle Tanri ya
da Tanrigcalar yardima ¢agrilirlar.

Neye inaniriz?

Neo-Pagan Cadilik inang¢ sicramasi gerektirmeyen pek cok dinsel
yoldan birisi olabilir. Biiyticii (the craft) asla “inan, inandiktan son-



Paganlar ve Dinlerarasi Diyalog 299

ra mucizelerle karsilasacaksin” demez. Buylcu Kutsalla iletisim
saglayabilmek icin geleneksel teknikleri 6grenmeye ve denemeye
yeni baslayan kisilere yol gosterir. Sayet onlari dener de basarili
olamazsan manevi ihtiyaclarini karsilamak icin baska bir yer arar-
sin. Eger onlar1 dener ve basarili olursan senin Tanrilarla yasamis
oldugun deneyim bireysel bir gerceklik halini alir; artik “iman” gok-
yuztinltn mavi oldugunu bilmen gibi kesin bir bilgi haline gelir.
Kutsal Kitabimiz nedir?

Geleneklerimizin (ya da gruplarimizin) cogu Golgeler Kitabi ola-
rak adlandirilan yazilara sahiptir, ki bu yazilar kusaktan kusaga
aktarilarak bize kadar ulasmistir. Bu yazilar kadim bilgelikleri
icermez; aksine onlar bizden 6nce tanriyla iletisim kurabilmis olan-
larin yapmis oldugu uygulamalarin kayitlaridir. Atalarimiz zaman
zaman deneyimledikleri seyi sonucu itibariyle kayda gecerlerdi. Her
birimiz bu uygulamalar1 kendi zamanimizin ihtiyaclarina uygun
hale getirmek Utzere kullanir, degistirir ve yeniden uyarlariz, ayrica
sonraki nesiller i¢cin kendi vukufiyetimizi kaydederiz.

Fakat Kutsal'in tecriibesi 6zel ve kisiseldir. Benim bir baskasinin
deneyiminden birseyler 6grenmem mumkin olmakla birlikte, benim
yasadigim tecriibe asla onlarinki ile ayni olmayacaktir. Bu nedenle
kaynak ne kadar eski olursa olsun ya da Ata’ya ne kadar saygi du-
yulursa duyulsun, bu yazilar kutsal kitap otoritesine sahip degildir-
ler; boyle bir otorite tasimazlar. Geleneksel bir metnin béyle bir oto-
riteye sahip oldugunu kabul etmek onun her zaman gecerli ve dog-
ru oldugunu kabul etmek demek olurdu. Oysa biz dogal bir diniz ve
doganin asli gercegi her seyin degisiyor olmasidir.

Kiliselerimiz nerede?

Bunu soran birisi gercekte, “Gidip goérebilecegim bir binanin bu-
lundugu yer neresidir?” demek ister. Yineleyecek olursak, dogal bir
din oldukc¢a farkli alanlara sahiptir. Tonny Kelly konuyla ilgili ola-
rak sunlar yazar:

Pagan mabetleri nerededir? Insanlar nerede toplanirlar? Nere-
de bliytl yapilir? Tanricalar ve flahlar nerededir? Bizim mabet-
lerimiz acik alanlarda, daglarin Uzerinde, yildizlarda, rtizgar-

da, ormanin derinliklerinde ve iki nehrin birlestigi yerdeki yo-
sun tutmus kayalarin tizerindedir. (Pagan Musings, 1970)
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Buyuculuk (the Craft) yakinda olusturacagimiz toplum merkezle-
rindeki gelisimimiz esnasinda bir mesafe katedebilir, ancak bizim
kutsal mekanlarimiz daima, Annemizin bedeni tizerinde, Baba Go6k-
ylzlinun ve Leydimiz Ay’in altinda duran ve Elementlerin gticleriyle
etrafimizi cevreleyen, tabiatin icerisinde olacaktir. Bildigim kadariy-
la, Sadece Kizilderililer ve Cadilar ayinlerini dogal ortamda gercek-
lestirmek icin fiilen (binalardan) disariya ¢ikan gruplardir.

Peygamberlerimiz ya da liderlerimiz kimdir?

Kutsalla iletisim saglama esnasinda, her birimiz kendimizin pey-
gamberi, kendimizin 6gretmeniyiz. Eger bu baglantiy1 kendi yasan-
timizda ortaya koyabilir ve uygulamalar: digerlerine 6gretebilirsek,
hepimiz lider olma kapasitesine sahip oluruz. Boylece, tim diinya
lzerinde pek cok lidere, pek cok rahip/rahibeye sahip olmus olu-
ruz. Bircogu bir Cadi olarak uyelige kabul edilmis olan herkesin bir
lider oldugunu séylerdi, ya da onlar emsalleri tarafindan Cad1 ola-
rak kabul edilmezlerdi. Bununla birlikte, 6gretmen ve 6grenci ara-
sindaki anlik ve genellikle degisken farklilik disinda herhangi bir
hiyerarsiye de sahip degiliz. Papa yok, guru yok, Kutsal ile kisi ara-
sinda bir araci yok. Eger Tanri ve Tanrica gercekten her birimizin
icindeyse, o zaman onlar1 bulmak icin sadece kendi icimize bak-
mamiz gerekir. Aslinda, Tanrigcaya atifta bulunan poptler gelenek-
sel bir metin su pasaji icerir:

“... Eger aradigin, bulmak istedigin sey senin icinde degilse
onu asla bulamazsin. Dikkatle bakarsan, en basindan itibaren
seninle birlikte oldugumu ve isteklerin sona erdiginde bana

ulasabilecegini gorebilirsin.” (A Sourcebook for the Community
of Religions, 1993)

Peki, kurtulusa nasil ulasabiliriz?

Kurtulus distincesi bir tir Diististin, buglin de var olmaya de-
vam eden yaratilistan kaynaklanan asli bir hatanin olmasini gerek-
tirir. Cadilar ktirede bizi seyrederler ve bizim i¢in esrarli olan, her
seyi acikca gorurler. Kimilerinin dehsete disttigli, yasam carkinin
zorunlu bir pargasi olarak gordigimuiz 6lim ve yok olma, yasamin
dogayla olan uyumu bozuldugu zaman artarak devam eder. Cogu-
muz reenkarnasyona inandigimiz halde, yeniden dogum dongtistin-
den kurtulmaya calismayiz. Insanoglu’'nun cevresel tahribatlarinin
olmadig1 bir yerytzine geri gelebilme ihtimali disinda, hicbirseyin
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bu comert ve glizel yeryliztine geri gelmekten daha mtikemmel ol-
dugunu distinmeyiz.

Bu sorular cevaplanmis ve bu sorularin temelini olusturan var-
sayimlar ortaya konularak izah edilmis olmasina ragmen Neopagan-
lar hala o6nyargilardan kaynaklanan problemlerle mticadele etmek
zorundadirlar. Pekcok farkli inanclardan mittesekkil gruplar, en az
yuzyll diyar diyar dolasmaksizin inang¢ topluluklarina katilamaya-
cagl anlamina gelen, “ylz-yil kuralin1” iyelerine dayatir.

Bunun rastgele belirlenmis bir say1 olmasi bir yana, bu sayiy1
nasil anlamaliy1z? S6zlUn gelisi, gintimuzdeki pek cok Baptist grup
kac yasinda? Yasal kuruluslar olarak var olmalarindan itibaren
yaklasik 50 yasinda mi? Martin Luther’den itibaren yaklasik 500
yasinda mi? Isa Mesih'’in gelisinden bu yana 2000 yasinda mi1? Yok-
sa Ibrahim ve Musa’nin déneminden bu yana yaklasik 4000 yasin-
da m1?

Peki, Covenant of the Goddess gibi bazi organizasyonlarin tarihi
nasil hesaplanmali? Kurulus tarihinden itibaren 18 yil mi? Gerald
Gardner’dan ve Britanya’da modern Cadilik hareketinin baslama-
sindan bu yana ortalama 50 yil mi1? Soyumuzun dayandigi, kimligi
tespit edilmis en eski kisilere kadar geri goturtrsek 150 yil mi? Ya
da atalarimizin halkalar halinde dans ettigi Yeryliziine, Aya ve Boy-
nuzlu Tanri’ya taptigi tarih 6ncesi déoneme kadar geriye goéttirebilir
miyiz?

Eski ya da yeni pekcok alternatif grubun verdigi mesaj “inancla-
rarasl hosgéri”nliin “Bize ne kadar benzerseniz, size o kadar mu-
samaha gosteririz” anlamina geldigi seklindedir. Bunun bilingli ya
da kasitli yapildigina inanmiyorum, farkli inanclardan mutesekkil
toplulugun pek cok tyesi kendi inan¢ normlarini, onlar1 yargilamak
suretiyle digerlerinin inanclarinin éntine gecirmeye calisir. Bu
durum da alternatif gruplar tizerinde olduklarindan farkli bir hale
doéntismeleri yontinde baski olusturur.

“O halde, gercek dinlerin kiliseleri varsa, biz de bizi ciddiye alma-
larini istiyorsak bir binaya sahip olmaliyiz.” Veya “Eger lider istiyor-
larsa Rahip/Rahibelerimizin listesini vermeliyiz.” Ya da, “ibadet ve
dua tirinden yaptiklarimizi anlatmaliyiz.”
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Boyle bir dil kullanmak zorundaydim. Medya mensuplarina
“parkta dua etme” yo6nundeki istegimizden bahsettim, ctinkti bu
kavramlar onlarin anlayabilecekleri kelimelerdi, hatta séz konusu
6n kabulleri daha da pekistirecek olsa bile konuyu ele aldim.

Bu “temel” dil ve kavramlarin benimsenmesi stirecine pek cok
Neopagan’in bizzat kendisi yardim etti. Cogumuz Amerika’da Yahu-
di ya da Hiristiyan olarak yetistirildik. Toplumumuzun “gercek” bir
din olusturmaya yoénelik kurallarini benimsemistik.

Yukar: deginilen sorulara ve elestirilere “Bu konuda hakli olduk-
larin1 distintiyorum, maash rahiplere, kiliselere, kutsal kitaplara ya
da her neyse, sahip olmak icin harekete gecmeliyiz” diyerek karsilik
verme temayulti de bulunmaktadir. Amac kimseyi kandirmak degil,
aksine kendimizi baskalarina onlarin anlayabilecegi terimlerle an-
latmaktir.

Tehdit kendimizi baskalarina gére yeniden tanimlama s6z konu-
su oldugunda ortaya cikiyor, cinkt biz kendimizi kendimize goére
yeniden tanimlariz.

Bu durumun bizim ac¢imizdan en acgik 6rnegini “Cadi” kelimesi ile
ilgili tartismalarda gorebiliriz.

Bizim de mensubu oldugumuz Cadilik, atalarimizin kendilerine
verdigi isimdir, ugruna asiri1 miktarda 6limun gerceklestigi bir ol-
gudur, ve hal bdyleyken koékeni bizi imha etmeye ¢aligsanlara daya-
nan bir kultdr kelimeyi korkutucu buldugu icin, bize bu ismi degis-
tirmemiz teklif edilmektedir.

S6z konusu ismi kullanmay1 birakmak onun icin 6limu goze
alanlara saygizilik etmek olurdu. Eger size, “Isminiz korkung, litfen
onu degistirin” denilseydi ne hissederdiniz? Gunumuz dinyasinda
zulme ugramis ya da baski gormuis herhangi bir grubun kendilerine
zulmedenleri hosnut etmek icin isimlerini degistireceklerini dusu-
nir mustntz? Yahudiler? Afrika kékenli Amerikalilar? Hal boyley-
ken pek cok cadi bunu yapmak zorunda kaldi. Ben de belli bir 61-
ctide yaptim. Biz kim oldugumuzu gizlemenin farkli yollar1 olan
“Wicca”, “the Craft”, “Neopaganizm”, “Eski Din” gibi isimlerin arka-
sina saklandik, bunlarin hepsi “W kelimesini” kullanmaktan kacgini-
yordu, hepsi birisini kizdirmaktan ya da korkutmaktan kaciniyor-
du. Esasen korkmay1 gerektirecek bir durum da s6z konusu degildi.
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“Temel grup” olarak isimlendirilen kiliseler ile her ttirden Pagan
gruplar, Neo-Pagan yerliler, arasindaki dinlerarasi diyalog, bu yer-
yluztndeki pek cok dindarlik sekli hakkinda daha fazla bilgi edin-
mek icin muazzam bir firsat ve bu dindarliklarin aciga cikarildig:
verimli ve farkli bir yoldur. Fakat boyle bir diyalog deneyiminden
istifade edebilmek icin, simdiye kadar iletisime engel olan 6n yargi-
lardan siyrilarak ise baslamak gerekir.

Ben, en azindan farkli inanclardan mutesekkil cevrelerde, Wilf-
red Cantwell Smith’in tavsiyesine uymay: 6neriyorum. Yeni ve ta-
ninmayan gruplara inanclar1 ve uygulamalari hakkinda sorular
sorun. Din konusunda kendi varsayimlariniza dayali ényargilarla
dolu sorular sormayin; aksi takdirde onlarin ne sdéylemek istedigin-
den ve ne olduklarindan ziyade sizin duymak istediginizi dtstn-
dukleri seyleri 6grenirsiniz. Kabul etmek gerekir ki, Kutsal baskalari
icin sizin asla dlustUnemeyeceginiz sekillerde tezahlr edebilir. Biz
ise, hep birlikte sadece bdyle bir karsilikli soylesi ile deneyimlerimizi
zenginlestirebiliriz.
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