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Yayim ilkeleri

1. Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Faktiltesi Dergisi (RTEUIFD), sosyal
bilimler alaninda yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

2. RTEUIFD’nin yayin dili Ttrkce’dir. Ayrica Arapca ve Ingilizce bilimsel calismalar
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6. RTEUIFD’nde yayimlanmak Ttizere gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulu
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cogunluguna goére yayimlanir.

7. Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye metinlerinin orijinallerinin bir
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10. Yayimlanan yazilar i¢in telif ticreti 6denmez.

11. Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakk: mahfuzdur.

12. Yazar, RTEUIFD’nde yayimlanmis yazilarini, daha sonra bagka platformlarda da
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edilmeden diizeltilmesi i¢in yazara iade edilir.

14. Burada belirtilmeyen hususlarda karar vermeye Yayin Kurulu yetkilidir.

Yazim ilkeleri

1. Yazlar, Ms, Word dosyasi olarak yazar ismi olmaksizin gonderilmelidir.

2. Son asamaya gelen makalenin bashgnin hemen altinda makale yazarinin
unvani, adi-soyadi, kurumu, bransi ve e-posta adresi yer almalidir.

3. Yazilarin sonuna bibliyografya eklenmelidir.

4. Bicim: Metin kismi Bookman Old Style yaz1 tipi, 10 punto, basliklar bold olarak
ve otomatik numaralandirilmamis; metnin tamamai 1,2 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 9 punto ile yazilmaldir.

5. Gonderilen yazilar; A4 kagidin Ust ve alt 5,5; sol ve sag 4,6 cm bosluklu ve 30
sayfayr asmamalidir.

6. Dergimizde dipnot kaynak gosterim sistemi kullanilmaktadir.

Ornek Kullanimlar:

Dipnotta:

Hayrettin Karaman, Anahatlanyla Islam Hukuku, istanbul 2010, s. 5.
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Kaynakcada:
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NOT: Diger kullanim 6rnekleri i¢in dergi web sayfasina bakiniz.
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Yayin Takvimi
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ZiYA GOKALP’IN iCTiMAi USUL-i FIKIH ONERISi
VE IZMIRLI iSMAIL HAKKI’NIN KARSI ELESTIRiSI

Sevket Topal
Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. flahiyat F., Islam Hukuku

Ozet: Gokalp, yasadig toplumda eskinin gézden gecirilerek yeni bir hayat tarzi-
nin benimsenmesini savunmustur. Kendisi bu amacla mevcut Islam hukuk
usulll yerine, “ictima-i usul-ii fikih” adim verdigi 6rfe dayali yeni bir usul éner-
mekte idi. Izmirli ismail Hakki, bu gériisiinden dolayr Ziya Gokalp’e siddetle
kars1 cikmig; hukuk usultindeki yenilenmenin klasik esaslar cercevesinde kali-
narak yapilmasini savunmustur. Ziya Gokalp’in “ictima-i usul-ii fikih” gériistine
oldukca ciddi ve bilimsel elestiriler yoneltmistir. O’na gore Goékalp’in onerileri
ayaklar1 yere basmayan gorusler Gizerine bina edilmis bir karakter arz etmektedir.
Anahtar kelimeler: Hukuk, Islam hukukunda érf, fikihta sosyal metot, Izmirli
Ismail Hakki, Ziya Gékalp, Islam Hukuku Usala

Criticism of Izmirli Ismail Hakki Against to Ziya Gokalp’s
proposal: “The Social Method of Fiqh”

Abstract: Gokalp advocated the adoption of revised and a new lifestyle for the
society where lived. The Law is the most important element of the change in the
world of his thoughts. In this context, Gokalp proposed a new method based on
“Orf/tradition” instead of Islamic legal method which was insufficient to solve
new problems. He named this new method as a “Social Methods of the Figh”. In
contrast Izmirli Ismail Hakki had strongly opposed to Ziya Gokalp thoughts and
advocated the renewal of the legal method should be done in the framework of
the classical principles. For this purpose, He had also seriously and scholarly
criticized Ziya Gokalp’s “Social Methods of the Figh” Izmirli evaluated and de-
scribed Gokalp’s proposals which were built on unsubstantiated opinions.

Key words: Jurisprudence, tradition in Islamic law, social methods of the figh,
Izmirli Ismail Hakki, Ziya Gokalp, Islamic legal method
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Bu yaz1 “Bir Fikir Hareketinin Yiizydu: Tirk Ocaklarn Uluslararast Sempozyu-
munda (Istanbul, 7-9 Mayis 2012) sunulan teblig metninin gézden gecirilmis
halidir.
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I

Osmanl Devleti'nin son dénemlerinde hem muinevverler hem de
yonetim kademesinde gérev alan zevat, devleti icerisine dristiigt
acizlik gértintiistinden kurtarabilmek adina, sadece hukuk sahasin-
da degil egitimin de dahil oldugu pek cok alanda topluma yeni ara-
yislar ve ¢6ziim Onerileri arz etmislerdir. Ancak bu ¢6ztim Onerileri-
ni daima salt bir aydin hareketi olarak da distinmemek gerekir.
Bazen bu tur tesebbuslerde siyasi iradenin gerceklestirmek istedigi
yeniliklere destek verme, hatta aktif olarak rol tstlenme de etkili
olmustur. Bu baglamda bazi muinevverler Osmanli Devletinin kur-
tulusunu dénemin batida parlayan yildizi sosyoloji ilminde ve sos-
yolojik ¢éziim énerilerinde aramislardir. Ulkemizde bu akimin basi-
n1 Ziya Gokalp cekmistir." Gokalp gortislerini sosyoloji ilmi ile sinirl
tutmamis, bu ilimden hareketle klasik usulden oldukg¢a farkli, yeni
bir fikih usulll insa etmeyi énermistir. Buna karsilik kendisi de bir
yenilenme ve modern diinya ile esit sartlarda yarisabilme taraftar
olan Izmirli Ismail Hakki, Ziya Gokalp ve arkadaslarina siddetle kar-
st citkmis; hukuk usuliindeki yenilenmenin klasik esaslar cerceve-
sinde kalinarak yapilmasini istemistir.” Bu amacla Ziya Goékalp’in
“ictimai usul-i fikth” gortistine oldukca ciddi ve bilimsel elestiriler
yoneltmistir. Bu makaledeki temel amac¢ da, her iki ilim ve fikir
adaminin usul-i fikihla alakali gértislerinden yola ¢ikarak, asirlara
dayanan kokla ilim gelenegimizin, daima elestirilere acik ve kendin-
den emin bir sekilde gelisimini stirdiirdtigliine; bu yolla dinamik ve
saglam bir zemine oturduguna bir kez daha dikkat cekmektir. Zira

1 Gunay, Unver, Kuramsal Yaklasim ve Tiirk Sosyolojisi, Sosyal Bilimler

Enstittisti Dergisi Say1: 21 Yil: 2006/2 (Kayseri), s. 512.
2 Kuctkoglu, Mustafa, Ictimai Usul-i Fikih Teorisinin Klasik Islam Hukuk

Metodolojisi A¢isindan Degerlendirilmesi (Basilmamis Yiksek Lisans Tezi),
Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sanliurfa, 2007, s. 49.
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gecmis ilim gelenegimiz icerisinde herkes ne séyledigini bilerek sdy-
lemeli ve sdylediginin bilimsel hesabuu verebilmelidir anlayisi
hakimdi. Gékalp’in gértislerine Izmirli'nin elestirileri de bu ilim ge-
leneginin tevarts ettirdigi gtizel bir 6érnek olarak kaynaklarimizda
yer almaktadir. Ilim ve fikir dinyamizda buna benzer sayisiz érnek-
ler mevcuttur.

II

Ziya Gékalp (1875-1924) ve Izmirli Ismail Hakkt (1868-1946),
Osmanl Devletinin son yillar: ile gen¢ Turkiye Cumhuriyeti’nin ilk
donemlerinde yasamais; fikirleri ve somut Onerileri ile adindan sikca
s6z ettiren birbirinin cagdas: iki mihim sahsiyettir. Her iki fikir ve
aksiyon adaminin gorisleri ilim dliinyasinda oldugu kadar, toplum-
sal alanda da ses getirmistir. Kendilerinin ne yapmaya calistiklar:
ve bunda ne 6lctide basarili olduklar: ayri bir tartisma konusu ol-
makla birlikte, gerek Ziya Gokalp olsun gerek Izmirli Ismail Hakk:
sadece bilimsel calismalarda degil, siyasal ya da toplumsal alanla
ilgili hususlarda da adlarindan s6z ettirmislerdir. Her iki sahsiyetin
ortak yonleri ise ciddi bir hukuk bilimi alt yapisina sahip olmalari-
dir.

Gokalp ve Izmirlinin yasadigi dénemin yapisi geregi, Tanzi-
mat’tan itibaren toplumun gecmisi, bugiinii ve gelecegi ciddi an-
lamda tartisilmaya baslanmis; geri kalmishigin sebepleri tizerinde
imal-i fikirde bulunulmustur.® Bu anlamda oéncellikle egitim siste-
minden baslamak tizere, toplumun bulittin kurumlar ile ilgili fikirler
serdedilmeye baslanmistir. Bu fikirler dogal olarak eski ile yeninin
karsilastirilmasi, bir anlamda mtuicadelesi halinde cereyan etmekte
idi. Ancak buttin bu tartismalar genel olarak toplumun asli giindemi
ve acil ihtiyacindan kopuktu. Ahmet Agaoglu'nun ifadesiyle bir an-
lamda “sayg: duyulmaya ve éviilmeye layik ancak esasl ve etrafli bir
sonuca ulasmayan cabalar’di.* Yine de bu dénemde oldukca seviyeli

3 Senttirk, Recep, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, 1z
Yayincilik, Istanbul 2006, s. 166 vd.

4 Agaoglu, Ahmet, Uc Medeniyet (Haz: Tezer Taskiran), Istanbul 1972, s. 36.
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tartismalarin cereyan ettigini ifade etmek gerekir.” Dikkat ceken
husus ise muhafazakar diistinceyi savunanlar da Batili fikir adam-
larinin etkisi altinda kalarak yenilik¢i fikirler 6ne stirenler de, ken-
dilerine mesruiyet zemini olarak hep fikih ilmini gérmuslerdir. Bu
anlamda Ziya Goékalp ve O’nun cizgisini takip edenlerin ilk mtuira-
caat kaynaklari, hukuki degisime musait gordukleri 6rf alani ol-
mustur.

Ziya Gokalp orf ile ilgili gortislerini se¢meci bir tavirla Ebu Yu-
sufun “Orfe miistenit naslarnn hiikmii, érfiin degismesine gore degis-
kenlik gosterir’® hiikmii Tizerine bina etmistir.” Oysaki Ebu Yusuf'un
kastettigi ile Gokalp’in ulasmak istedigi netice birbirinden oldukca
farklidir. Benzer tavir donemin diger munevverlerinde de gortltr.
Sozgelimi bu kuraldan hareketle Mansurizade Sait Bey, “Seriatta,
degisken esaslara dayali kesin nasslanin bile, esaslarn degistikten
sonra, artik bir hiikmii yoktur ” géristiini ortaya koymus, Ziya Go6-
kalp ise bir adim daha ileri giderek “Acaba diinyeuvi islerle, sosyal
hayatla alakali nasslann tamamuun orften kaynaklandigt séylene-
mez mi?” noktasmna gelmistir.® Bu ifadeler karsisinda Gokalp ve
kendisi gibi dtstUnenleri, klasik cizgiden farkl diistinmeye ve yeni
bir metodoloji ihdas etmeye sevk eden sey nedir? seklinde bir soruya
da muhatap olabiliriz. Bu sorunun bir degil belki birden fazla cevabi
vardir. Oncelikle belirtilmeli ki yenilik taraftarlarinin hayatlar1 dai-
me firtinali, inisli ve cikishh olmustur. Gokalp de bu gidisatin istis-
nas1 degildir. Kendisi, hayatinin belli bir déneminde Jén Ttirkler
hareketinin icerisinde yer almis; bu hareket vasitasiyla iktisat, aile,
gtizel sanatlar, ahlak ve hukuk... alanlarinda yeni bir hayat tarzinin
ortaya cikabilecegine inanmistir. Bu yeni hayat tarzinin belki de en
6nemli 6gesini olusturacak unsur ise hukuktu. Ama kendisi bu

5  Okur, Kasif Hamdi, Islam Hukuku Alaninda Yenilesme Manifestolarindan
Bir Kesit: Hakikat-i Islam ve Ustl-i ictihad, Islam Hukuku Arastrmalarn
Dergisi (Konya), say1 3 , s. 36.

6  Guzelhisari, Menafiu’d-Dekdik, Istanbul 1273, s. 220.

7 Ebu Yusufa s6z konusu gériisiin bu sekilde kaidelesmesi zaman icerisinde
gerceklesmistir. Ancak Ebt Yusuf'un kastettigi ile kaideyi kendi gbériistine
dayanak yapanlarin meraminin ayni olup olmadigini ayrica tartismak gere-
kir. Ayrintili bilgi icin bkz.: Okur, Hakikat-i Islam ve Usil-i Ictihad, s. 41 vd.

8 Okur, Hakikat-i Islam ve Usul-i ictihad ,s. 42.
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amacin gerceklesebilmesi icin mevcut hukukun terk edilerek, bu
alanda bir yenilik yapilmasi kanaatini tasimakta idi.

Gokalp’in 6nerdigi ve 6ncultigint yaptigit hukuki akim, biraz da
donemin hukuki yenilenme cabalar: ve tartismalar: etrafinda sekil-
lenmis yeni bir anlayisti. Kendisine gore, yeni meseleleri ¢ozmekte
yetersiz kalan Islam hukuk usulil yerine, érfe dayali yeni bir usul
onerisi idi. Oncaltigiini yapmis oldugu bu yeni usule ise “ictimai
usul-i fikih” adin1 vermis ve konuyla alakali fikirlerini yazili olarak
da nesretmistir. Ziya Gokalp’in fikirlerini Halim Sabit ve Mustafa
Seref gibi mUinevverler desteklemislerdir.

Gunumtuizde de bazi Islam Hukuku arastirmacilar1 tarafindan
daha kolay ve cagdas bir fikih anlayisinin 6nerildigi calismalar mev-
cuttur.’ Bunlar bir dereceye kadar hakli nedenlere sahip olabilirler.
Zira Islam hukukunun bizzat kendisi zorlastirici tarafta yer almadi-
gin1 degisik vesilelerle ifade etmis ve bu anlayisi htikimlerine de
yansitmistir.'’ Sozgelimi davalarda en kuiciik bir stiphenin varlig
dahi sanik lehine yorumlanmistir."! Ancak burada delilden ve ana
cizgiden sapma yoktur. Aksine Islam hukukunun kendi metodoloji-
sinden kaynaklanan alternatiflere yénelme sdz konusudur. Islam
hukukunun genel yapis: ve usul anlayisini kendi mecrasindan ayi-
rarak farkli bir sekilde yorumlamak ise onun mabhiyetini ve fonksi-
yonlarini g6z ardi etmektir. Bu ise asirlardir fikih ilmini hem icerik
hem de islevleri acisindan®® gelistirmeye cabalayan fukahanin biri-
kimini, bir anda yok saymak anlamina gelecektir. Iste bu ytizden
Gokalp’in gelistirmeye calistigi bu anlayisin ciddi elestiriler almasi
kacinilmazdi. izmirli de bu noktada Goékalp’i fikih ilminin yerlesik
kurallarindan ve tevariis eden anlama metotlarindan hareketle cid-

9  Ornek olarak bkz.: Koca, Ferhat, Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiiktimlerin
Evrensellik ve Tarihselligini Tespit Konusunda Bir Deneme (Islam Diistince-
sinde Yeni Arayislar-I icerisinde) Ragbet Yay., Istanbul, 1998, s. 75-178.

10 El-Karadavi, Yusuf, Kolay ve Cagdas Bir Fikha Dogru, (Cev.: Abdullah Kah-
raman), islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 3; Konya 2004, s. 57 vd.

11 Peygamber sdyle buyurmustur: "Giictintiziin yettigi kadar, siiphelerle hadleri

distirtintiz" (Ebu Davud, Salat, 114; Tirmizi, Huduad, 2).
12 Fikih ustliiniin mahiyeti, gayesi, fukahanin eserlerinde takip ettikleri metot-
lar ve icerik analizleri ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz.: Kéksal,
A. Cuneyd, Fikih Usiliintin Mahiyeti ve Gayesi, Isam Yay., Istanbul 2008,
s. 138 vd.
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di elestiriye tabi tutmustur. Izmirli'nin ilimlerin tasnifi ile ilgili
yazmis oldugu Risale™ géz 6ntine alindiginda, kendisinin hem bati
dinyas1 filozoflarinin ilimler tasnifini hem de Ulema tarafindan
Islami ilimler sahasinda yapilan tasnifleri tetkik ettigi ve 6ztimsedigi
gorultr. Bu tasniflerin ne sekilde yapildigi hususu ile ilgili
malumatlar bu yazinin ana amagclari arasinda yer almadigl icin
ayrintiya girmeyi burada zait addediyoruz. Ancak Izmirli tarafindan
her iki tasnifin de bir arada verilmis olmasi kendisinin ne kadar
mudakkik ve sistem alimi oldugunu gostermesi bakimindan
muihimdir. Dolayisiyla Izmirli’nin, Gékalp’in Ictimai Usul-ii Fikhina
yoneltmis oldugu elestiriler, bir sahsiyet meselesi degil, tamamen
metodolojik kaygilara dayalt bir tenkittir. Zira kendisi hem klasik
hem de cagdas ilimleri, yeniden tasnif edip yazabilecek seviyede
mumtaz bir ilim adami, ayni zamanda yasantisi itibar1 ile de
geleneksel alim algisindan ziyade batili yasam tarzina daha yatkin
bir kisiliktir. Bu nedenle Ziya Gékalp ile izmirli arasinda cereyan
eden usul tartismalar1 pek cok cok acidan irdenlenmeye muhtac
hususlar igerir.

Isin temeli buytik élctide modernlesme cereyanlari icerisinde
kendisine bir yol haritas1 cizen mevcut siyasi iradenin, bunu
gerceklestirme esnasinda mesruiyyetini  hangi arglimanlara
dayandiracag: ile ilgilidir. Mevcut toplumun dayandigi temel
mesruiyyet zemininin din ve dine dayali hukuk oldugu g6z 6ntine
alindiginda, ister istemez lehte ve aleyhte goruslerin varhig ile
karsilasiyoruz. Ancak yenilikci fikirlere sahip olanlarla klasik
anlayist savunanlarin temel hareket noktalar1 bir seye karst olmak
veya ona taraftar olmakla izah edilemeyecek kadar da basit degildir.
Zira Izmirli, Gokalp’in goérlslerine elestiri yéneltirken bir
metodolojiden hareketle bunlari yapmaktadir. Belki Izmirli'nin
temel duistincesi, ayaklart yere basmamis ve ne getirip goétiirecegi
test edilememis bir sisteme karsi, kendisini asirlik tecriibelerle ispat
etmis bir metodolojinin imkanlarin1 ve klasiklesen glicint

13 Eserin icerigi ve muellifinin kendi el yazisi ile yazdig: tek niishanin Stiley-
maniye Kuttiphanesi izmirli Kitapligi’nda 3759 numarada kayith oldugu bil-
gisi hakkinda bkz.: Seker, Mehmet, lzmirli [smail Hakki’'nin “Tasnif-i Uliim”
Adli Eseri, {zmirli Ismail Hakki Sempozyum Kitabi icerisinde, Ankara 1996,
s. 152 vd.
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gostermektir. Zira Ziya Gokalp tarafindan gindeme tasinan ictimai
ustl-i fikth, laiklesme ve modernlesme hareketlerine katk:
saglayabilecek bir proje olarak dustnutlmus, esas fikrini ise iki
Fransiz sosyolog Auguste Comte ve Emile Durkheim’in toplumcu
goruslerine dayandirmistir.’ Goékalp bu projesi ile fikith usaltintn
sosyolojik bir bakis acist ile yeniden insasini Onermistir. Bu
anlayisa gore “fikih merkezli bir toplum degil, toplum merkezli bir
fikth  6ngériilmiis; toplum neye ihtiya¢ duyuyorsa fikih onu
kanunlastirmalidir” anlayis1 verilmeye calisiimistir.™

Yeni bir usul-i fikih 6énerenlerin ki, Ziya Gokalp de buna dahildir,
temel cikis noktalari fikhin donuklastirildigi, yeni olaylara yeni ¢o-
zlimler Uretecek olan ictihat kapisinin kapatildigi, seklinde bir ta-
kim gerekcelere dayanir. Aslinda yeni olaylar karsisinda hicbir za-
man ictihat kapis1 kapali tutulmamis; yeni durumlara uygun fetva
ya da ictihatlar kesintisiz olarak devam etmistir. Bunu, fikih kitap-
larin1 inceleyen kimseler rahatlikla gorebilir. ictihat kapisinin kapa-
tilmasi1 gorist usul-i fikih icin s6z konusu oldugunda ise, bu alann
kéklii bir degisime kapali oldugu fakihlerce genellikle ifade edilen bir
diistincedir. Esasinda bu alanin gtinltik meselelere yeni ictihat gelis-
tirme ameliyesi ile dogrudan bir isi de yoktur. Burada temelde yapi-
lan is, hukuk alaninda uygulanacak huktmlerin kaynaklarini ve
hiuktm elde etme kurallarini ortaya koymaktir. Dolayisiyla bu alan-
da yapilan kokla bir degisiklik, siradan bir durum olmayip bir kok-
It zihniyet degisimi projesi anlamina gelecektir. Hele de s6z konusu
olan sey Islam hukuku olursa, burada kaynaklar hiyerarsisini farkl
bir sekle sokarak bu yeni anlayis dogrultusunda ictihatlarin ya da
fetvalarin sunulmasi asirlarca devam eden bir hukuk geleneginin

14 Guinay, Kuramsal Yaklasim ve Tirk Sosyolojisi, s. 513; Akder, Necati, Ziya
Gokalp Alim ve Ideal Sahsiyeti, A.U.D.T.C.F. Dergisi (Ankara), C. 3, S. 2,
ss. 176; Guirsoy, Sahin-Capcioglu, Thsan, Bir Turk Diistintirti Olarak Ziya
Gokalp: Hayat, Kisiligi ve Dtistince Yapist Uzerine Bir Inceleme, AUIFD 47
(2006), say1 II, s. 95.

15 Bu proje sadece Gokalp ile sinirli kalmamis, Halim Sabit tarafindan da
cesitli makaleler yoluyla hararetli bir sekilde savunulmustur. Bkz.: Sener,
Abdulkadir, Ictimai Usul-i Fikih Tartismalari, A.U. Islam Ilimleri Enstittisti
(V), Ankara 1982, s. 234. Ayrica neden fikih toplumu degil de, sosyoloji top-
lumu kurulmaya calisilmistir? Sorusunun muhtemel cevaplar: hakkinda
bkz.: Senttrk, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, s. 133.
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gecmisi ile 6nemli 6lcide bagini koparmas: anlamina gelecektir.
Yeni bir usul-i fikih 6énerenlerin ve bu ise 6nctlik etmek isteyenle-
rin gayesi oldukca iyi niyetli olabilir. Ama neticede derin kokleri
olan bir ilmi birikimin, toplumda kendisini test bile edememis yeni
bir metodolojiye teslim edilmesi elbette tenkit edilecektir.

Ote yandan klasik usul-i fikhin temeli, anlam ve anlama yéntem-
leri tizerine kuruludur. Islami ilimlerde metinden bagimsiz, metni
g6z ardi ederek bir anlama séz konusu degildir. Ancak bu ifade, Is-
lam nokta-i nazarindan her seyi anlamada metne baghlik anlamini
tasimaz. Ama metnin oldugu yerde metni yok sayan bir anlama, Is-
lam hukuk metodolojisi agisindan sahih bir anlama sekli degildir.

Yeni metodoloji 6nerenler, kendilerince problem olarak gordtkle-
ri bir takim hususlari nasil asariz Gizerinde distinmusler ve buna
dair kendilerince 6neriler getirmislerdir. Gékalp, toplumsal sorunla-
rin ve hukuki meselelerin ¢c6zimtinde timden gelimci bir anlayisa
sahipti. Esasinda bu bakis acis1t Osmanli Toplumunun benimsedigi
Hanefi Mezhebine dayali Islam hukuku uygulamalari acisindan
incelendiginde, s6z konusu tatbikata taban tabana zit bir durum-
dur. Zira meseleci bir karakterde varligini stirdliiren ve yéntemini bu
anlayis tizerine bina eden bir hukuk sisteminin yapisina aykiri olan
timden gelimci bir anlayisin benimsenmis olmasi, hem s6z konusu
metodolojiyi 6nerenler hem de mevcut anlayisla hukuki ve siyasi
diizenlemelerini kuranlar acisindan bir catisma alani olarak toplum
huzuruna gelecektir. Bu genellemede herhalde Durkeim’den mul-
hem bir sosyoloji anlayis1 etkili olmustur. Bu anlayis dogrultusunda
yasadig1 cemiyette kulli bir degisimi arzulayan Gokalp’te, belki de
sosyolojik calismalarin dogasi geregi yapilan genellemelere bakarak,
toplumda var olan farkliliklar btittin detayi ile g6z 6ntine almaksizin
fikir beyan etme ve degisim taleplerini aciklama s6z konusudur.
Esasinda devasa toplumlar icin mevcut krizlerden cikma adina 6ne-
rilen ¢ozGmler tek bir seyle sinirlandirilamaz. Son dénem Osmanlh
aydinlarinin belki de en buytk acmazlari, her bir kesimin kendi
¢6zim Onerilerine sahip olmalar1 ve ne getirip géttirdtigtine bakil-
maksizin bunun arkasindan gidilmesi idi. Halbuki pek c¢cok kesim-
den gelen ¢6zUm o6nerileri ortak bir zeminde tartisilip, toplum istifa-
desine sunulmus olsaydi, devlet ve millet yararina, durum cok daha
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farkli olabilirdi. Gékalp tarafindan benimsenen Ictimai Usul-t1 Fikih
da buna dahildir.

III

Gokalp, fikihta yeni bir usultin takip edilmesi ve cagin insaninin
sorunlarina bu cercevede ¢6zim bulunmasini arzu ederken dayan-
dig1 temel gerekce, yine dinin ve seriatin yasatilmasi arzusudur.
Ona goére Islam seriatinin kiyamete dek yasayabilmesi icin hem
kendinin yasamasi hem de toplumu yasatmasi gerekir. Bunun yolu
ise fikhin kendi tabi oldugu usul ilkeleri yaninda, toplumun da
kendince tabi oldugu ictimai usullerine riayetten gecmektedir. Bun-
lar birbirini ancak bir araya gelerek yasatabilir. Aralarinda herhangi
bir dayanisma olmaksizin bunlardan tek basina yeni bir ilim kuru-
lamaz."® Gokalp, taklide dayali ilim anlayisini elestirerek, taklidin
tahkike gecmesi gerektigini savunmustur. O’na godre Avrupalilar
gelisme evrelerinin 6ncesinde sahip olduklar: pek cok fikriyati mu-
hafaza etmekle birlikte, bunlar1 elestirmekten ve yerine kendileri
acisindan daha faydali olani getirmekten de geri durmamaislardir.
Tahkik duygusunu gerceklestirmek isteyen ilim adamlari, ideallerini
daima hakikat tizerine insa etmeli ve sezgi ya da ilhamlara bel bag-
lamamalidir. Daima ictimai gerceklerle ytzlesmek icin farkli yollari
denemekten kacinmamalidir.’” Bu ifadelerle “6rf ve toplum gercekleri
daima dikkate alinmalidir” vargusu yapilmaktadir.

Ancak Gokalp’in dikkatten uzak tuttugu bir husus var. Naslarin
tesriinde 6rfiin dikkate alinmasinin gerekli oldugu yerlerde, kusku-
suz dinde buna uygun huktmler getirilmistir. Ayrica Sari Teala
tarafindan muteber kabul edilen ve devaminda toplum menfaati
gorilen hususlarda da insanlara gereken kolaylik ve hiuiktimlerde
esneklik taninmistir. Sonradan zuhur edecek olaylar da ayni cihet-
ten yaklasilarak karara baglanacagindan, fukaha “Adet ancak mut-
tarit ve galip oldukta muteber olur’® fikhi kaidesinde de yer aldigi
lUzere, bu kistaslara uyan 6rfi dikkate almislardir. Ancak Fakihle-
rin orfin kaynak degeri ve islevi ile alakali tespit ettigi kurallar dik-

16 Senturk, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, s. 288.
17 Akder, Ziya Gékalp Alim ve Ideal Sahsiyet, s. 179.
18 Mecelle mad. 41.
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katle tetkik edildiginde gorulecektir ki; fikhin 6rf algisi ile toplum-
daki orf anlayist arasinda derin farkliliklar vardir.

Esasinda bir seyin orf haline gelip gelmedigine, hali hazirda de-
vam edip etmedigine veya hukuki kararlarda ne o6lctide ve etkide
dikkate alinacagina karar vermek de bir ictihat ameliyedir. Fakih,
her 6ntine getirilen ve Orf oldugu iddia edilen seylere hicbir tetkike
girismeden teslim olmaz, olmas1 da dogru degildir. Bu nedenle 6r-
fiin delil olma bakimindan zannilik karakteri 6n plandadir. Dolayi-
siyla zanni olan bir seyi kati* olanin 6ntine gecirme cabasi, gerek-
cesi ne olursa olsun Islam fikhinin kabul edebilecegi bir durum
degildir.

Orfe mustenit hiikiimlerin degismesi ile ilgili getirilen érnekler-
den hareket edilecek olursa, zaman ve mekan sartlarina gére bu
htuktmlerin de degisebilecegini hicbir fakih inkar etmez. Tabii ki,
orfin degisip degismedigi ile ilgili kanaat yine fakihin konuyla ilgili
ictihadi neticesinde belirlenecektir. Bu ise yavas isleyen bir meka-
nizmadir. Zira nasil ki 6rflin olusmasi asirlar icerisinde gerceklesi-
yorsa, bu o6rflin yerini alacak olan 6rfin de ayni slrecten gecmesi
gerekir. Neticede herhangi bir 6rfte bdyle bir degisimin mevcut ol-
dugu ictihadina sahip olan bir fakih, hikmunt de yeni duruma
adapte edecektir. Ancak ictimai usul-u fikih goértisiinti savunanlara
gore gerekceler ve hiikiim verme metodu, klasik fikith anlayisindan
olduk¢a farkhidir. Her seyden 6nce bu grupta yer alan kimselerin
huktmleri 6rf temeline oturtma gerekcelerinden birisi de, toplumda
cok hizli degisimlerin oldugu varsayimidir. Yani onlara gore stirekli
ve hizli bir sekilde degisen bir anlamda 6rf bizzat kendisidir. Toplu-
mun refahi ve fikhin da buna katk: sunabilmesi ya da sorunlarina
¢6zUm Uretebilmesi icin yeni duruma adapte edilmeli; yeni bir usali
bakis acisi ile meselelere yaklasilmalidir. Bunun ise ilk ve en énemli
ayag orftir.

19 Kuran, stibut acisindan daima kat’idir. Stinnet ve icmanin da bu karakterde
olanlari vardir. Hikme delaletleri acisindan ise her tici de bazen kat’i bazen
zanni olur. Bu ayri bir husustur. Ama durum ne olursa olsun, bu delillerin
mevcudiyeti, 6rfe nazaran munzabit ve istikrarh bir durumun tespitine evle-
viyetle musaittir. Orf deliller hiyerarsisinde daima bunlardan sonra gelmek
ve bunlarin getirmis oldugu hukuki diizenlemelere de aykurt olmamak zorun-
dadir.
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Halbuki 6rf mahalliliktir. Kendini ice kapatmaktir. Belki ¢cok iyi
tetkik edilmeden ve ne getirip gottirdtgl, toplumun dini ve hukuki
algis1 bakimindan benimsenip benimsenmeyecegi dikkate alinma-
dan glindeme getirilen s6z konusu akimin dillendirildigi dénemler-
de, diinyadaki gidisatin tam aksi istikamette oldugu gercegi pek de
idrak edilememise benzemektedir. Zira ayni dénemlerde dinyaya
nizam vermeye calisan glic ve kaba kuvvet sahibi milletler, bu gidi-
satlarini1 ktiresellesme, ktiresel hakimiyet kurma ve daha zayif olan
milletlere tahakkiim etme formatina doéntstirmuslerdir. Oysaki
fikth usulii, klasik algida strekli degiskenlik gésteren bir yapi arz
etmez. Dahasi kimi alimlere gére fikih usalt kat’idir, yani kesinlik
ifade eder. Zira onun temel islevi, hikiim verirken hangi ilkelerin ve
kaynaklarin takip edilecegi ile ilgilidir. Dolayisiyla ustl alaninda
stirekli bir degisiklige gitmek, hukuki istikrari zedeleyen ve zaman
zaman sahsa 6zel huktim uretmeye dontsen bir mekanizmay: do-
guracaktir. Osmanli aydinlar1 arasinda “ictihat kapist kapalidir” so6-
zlUne yonelik tenkitlere ve bu sézin geri kalmishigin ilani olarak su-
nulmasina usul-u fikih agisindan bakildiginda, konunun cok da iyi
kavranmadan, suclunun baska yerlerde arandigi gérultir. Dogrulu-
gu ya da yanlisligi bir yana sayet bu s6z nazar-1 itibara alinacaksa,
burada kastedilen seyin hukuk tiretme sisteminin (fikth usald) istik-
rarli ve ilkeli olmas1 gerektigini vurgulamak oldugu g6z ard: edil-
memelidir. Yoksa fikhin en donuk oldugu dénemlerde bile gtindelik
hayatta yeni bir sorunla karsilasildiginda, bunun halli icin daima
yeni seyler soylenilmeye bir baska ifade ile ictihat yapilmaya cali-
stlmis, kapi kapali tutulmamistir.

Ziya Gokalp’in ilim anlayisinda da belli bir usultin takip edilmesi
gerekir. Ama o’na gore usul, “degismez, sabit, hichir tadile ugratila-
maz” degildir.”® Bu yontiyle Gokalp klasik ustl telakkisinden buitii-
nuyle farkli distinmekte, bir anlamda toplumun telakkilerinin ve
beklentilerinin ustulii ve fikhi olusturmas: gerektigini ifade etmekte-
dir.

Gokalp’in, esas itibari ile batili mtnevverlerden etkilenerek orta-
ya koymaya calistig1 usal anlayisi, pratik hayatta uygulama yoluyla

20 Akder, Ziya Gokalp Alim ve Ideal Sahsiyet, s. 181.
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ristinu ispat etmis bir sistem degildir. Ustl gibi hukukun muhafa-
zakar yontnu ifade eden koruyucu, tespit edici ve ayni zamanda
hiukim koyucu mekanizma sUrekli degisiklige acik bir sey olarak
algilanirsa, zamanla bu algilar o ilmin kendi gerceklerinden uzakla-
sarak, hayale dayali bir takim htktmler tretir. Fakihlerin benim-
sedigi kurallar cercevesinde elde edilmeyen htiktimler, hicbir zaman
fikhin onayladigi hiikimler olmayacaktir. Zira bu durumda Islam
hukukundaki mevcut anlayislardan ¢cok daha farkli bir anlayis ve
kimi zaman da istenmeyen neticeler ortaya cikmis olacaktir. Nite-
kim Goékalp’in ictimai usul-i fikih anlayisi kimilerince bir adim daha
ileriye goturulerek dinden soyutlanmak istenmis, laik karakterli bir
fikih metodolojisi olusturulmaya calismistir. Laik Fikth Usulii! Adi
altinda Huseyin Naci imzas1 bulunan bu proje, Din’i Allah’in muradi
istikametinde yasamanin vasitasi olan Usul-i Fikih ilmini ladiniles-
tirmek iddiasiyla, digerlerine rahmet okutacak cinsten bir girisim-
di.?! Oysaki toplumu bu derece ilgilendiren bir metodolojinin onun
karakterine uyup uymadiginin test edilmesi gerekirdi. Halbuki Is-
lami ilimlerin temelini teskil eden fikih usull ilmi sadece teorik ola-
rak ortaya konulmamis, bizzat sahabe tarafindan Hz. Peygam-
ber’den tevarus edilerek gelistirilmis ve diger nesillere aktarilmistir.

Gokalp’e gore dinin iki asli kaynag: vardir: Nas ve Orf.? Oysaki
orf klasik usul anlayisinda asli degil feri bir kaynaktir. Bunun an-
lami, 6rf tamamlayict bir hukuk kaynag olup, asli kaynak olan
Kur’an ve stinnete muhalif bir hiktim iceremez.? Goékalp’e gore
fikih hukuk-t islamiyye ve menasik-i islamiyye diye iki ayr1 kola ayri-
lir.* Bunlardan birincisi toplumsal alanla alakali olup, 6rfe ve top-
lumsal ihtiyaclara bagli olarak degisime acik bir alani olusturur.
Digeri taabbudi yani ibadetlerle ilgili alan olup, vahye mustenittir.
Bu ayirim esasinda fikih ilminin dini ve diinyevi seklinde bir baska
ifade ile dini olanla sektiler olani belirleme cabasi olarak goze carp-

21 Bkz.: Erdem, Sami, Yeni Usul-i Fikih Arayislan Cercevesinde Bir Metin:
Htiseyin Naci ve Laik Usul-i Fikih, Divan dergisi, 1997/1, s. 213.
22 Gokalp, Fikih ve Ictimaiyyat, Islam Mecmuast, 11/42-43.

23 Aliyyti1-Kari, Nureddin Ebu’l-Hasen b. Sultan Muhammed, Serhu
Muhtasari’l-Menar (thk.: Ilyas Kaplan), Mektebettil-irsad, Istanbul, s. 477.

24 Ziya Gokalp, Fikih ve Ictimaiyat, Islam Mecmuasi, c. I, Say1: 2, s. 40.
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maktadir. Zira fikih ilminin klasik yapisi ve haklarin taksimi dikka-
te alindiginda fukahanin bu sekilde bir ayirim yapmadiklari gort-
Iur. Klasik fikihta haklar Allah haklar: ve kul haklari seklindeki ana
taksim merkeze alinarak yapilir.”® izmirli’ye gore, haklar Gokalp’in
tasnif ettigi sekilde bir ayirima tabi tutulamaz. Zira fikihta her bir
konu kendi mustakil bolimuinde ele alinir ve her birisinin kendine
mahsus huktmleri vardir. Dolayisiyla hukuk-t islamiyye ve mena-
sik-i islamiyye seklindeki bir ayirim fikih acisindan dogru bir tasnif
degildir.?® izmirli htistin ve kubuh konusunda goklap’ elestirirken,
aklin htikiim verebilecegi alanlarla alakali olarak hiistin ve kubu-
hun manasim verdikten sonra, dogrudan seriatin alanina giren hu-
suslarda akilla htiktim verilebilecegini savunanlarin mutezile alim-
leri oldugunu, Ehl-i stinnetin ise bu gortisti kabul etmedigini ifade
eder. ¥ Bu ifadeleri ile izmirli her ne kadar acikca ifade etmese de

25 Molla Huisrev, Muhammed b. Feramuz, Miratii’l-Usul Serhu Mirkati’l-Vustil,
Dar Sadir, Beyrut ty., s. 530; Genis bilgi icin ayrica bkz.: Hacak, Hasan,
Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarninda Hak Kavramuun Analizi (Basilmamis
Doktora Tezi), Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enstittis®, Istanbul 2000,

s. 56-63.

26 Izmirli, Fikih ve Fetava, Sebilti’r-resad, Say1: 292, s. 94-97.

27 “Usul-i Fikih’ta beyan olundugu tizere hiistin ve kubhun birkac manasi
vardir. Bunlardan bazilari su sekildedir:
HuisUin sifat-1 kemal kubuh sifat-1 noksan olmaktir. ilim hasen, cehil kabih-
tir gibi.
Hiistin garaza muvafik, kubuh garaza muhalif olmaktir. Ammece meshur
olan htistin ve kubuh bu manéadadir.
Husln tab’a mulayim, kubuh tab’a mtinafi olmaktir: Lezzet hasen, elem
kabihtir, gibi. Bu tic manada kullanilan htistin ve kubuh aklidir. Burasi
beyne’l-ulema muttefekun aleyhtir.
HuslUn diinyada medhe, ahirette sevaba muistehak olmak; kubuh diinyada
zemme, dhirette ikAba mustehak olmak demektir. Taat hasen, ma’siyet
kabihtir, gibi. Iste mtinazaun fih olan hiistin ve kubuh bu dérdiincii manaya
olandir. Mu'’tezile’ye gbre hiistin ve kubuhta akil hakimdir. Mu’tezile’nin bu
mezhebi Eba Ali Clibbai ile oglu Ebt Hasim’den itibaren revac¢ buldu. Bun-
lar htistin ve kubhu “ma’rifet, viicab-u akli ile vacibtir” demekle, seriat-1 ak-
liye isbat ettiler. Seriat-1 Nebeviye'’yi aklin varamayacagi mukadderat-1
ahkam ve muvakkatat-1 tdate red eylediler. Eger seriat, ilahi seriat ve ictimai
seriat diye iki kisma taksim olunursa, Ctibbai ile Ebt Hasim’in mezhebine
musabih bir mezhep ihdas edilmis olur. Cliinkti Clibbai ve Eb( Hasim: akli
seriat, nebevi seriat diyorlar. Taksim ayni taksimdir; fakat daire-i stimulleri
ayri olacaktir. “Hustin ve kubuhta akil mtidrik olmakla beraber ser’ hakim-
dir” s6zt btittiin Ehl-i Stinnet mezhebi degildir, belki eimme-i Hanefiyye'ce

—
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esas itibar ile Gokalp’in htistin ve kubuhla alakali gortsleri sebe-
biyle kendisinin mutezilenin yaninda, yani bir bakima ehlistinnet
cizgisinin disinda kaldigini ima etmek istemistir.

Gokalp’in ictimai usulll fikih 6nerisinde 6rfe 6zel bir vurgu yapi-
lir. Burada orf, adeta genellik ve baglayicilik acisindan sanki icma
konumuna yukseltilmek istenmistir. Her ne kadar taraflarca dillen-
dirilmese de, orf gibi degisken ve goreceli bir kaynagin ictimai ustl-i
fikih cercevesinde bir nevi icma roltine burtnduritlmek istenmesi-
nin temelinde, cagin ve siyasi ortamin arzu ettigi degisimin, 6rf deli-
linden hareketle énliinde durulamaz ve direnilemez bir konumuna
yukseltilme cabasinin oldugunu soéylemek hi¢c de garip olmayacak-
tir. Oysaki bu bakis acisi, fikih usultindeki kaynaklar hiyerarsisi
acisindan hic de dogru degildir. Zira fikhi hiktmlerde 6ncelik dai-
ma nassa aittir. Nas dogrudan dogruya bir hticcettir. Orf ise nassin
kendisine hticcet dedigi yerlerde gecerlidir. Dahas1 nassin kendisi-
nin varligini inkar etmek kufre gottrtir. Halbuki 6rfa inkar etmek
kuftir degildir. izmirli'ye gére Ebu Yusuf'un “nassin érfe dayali ol-

dugu yerlerde 6rf degisirse nassin da hiikmii de degisir.”®

Izmirli, Gékalp’in delil olarak kullandigi Ebu Yusufin “nas 6rf-
ten mutevellid ise mevridi nasta ictihada cevaz vardir” séztnUtn
mutlak olmadigini ifade eder ve klasik usul ederlerinden delil getire-
rek hicbir zaman nassin oldugu yerde nassa muhalif hiktm iceren
bir ictihadin yapilamayacagini ifade eder. Bu konuda Izmirli sunlar
soyler: “Nas drften miitevelid olsa bile mevrid-i nasda nassa muhalif
ictihada simdiye kadar hicbir fakih-i Islami tecviz etmemistir. Diin-
yeui islere ictimai hayata taalluk eden naslarin hemen kdffesi érften
miitevellid olsa bile yine nas ihmal olunmaz. Gegcenki makalede arz
olundugu vechile Imam Ebi Yisuf nasst ihmal etmemis, nassi tebdil
etmemis, nasst tahrif etmemis, nasst atwermemis, nasst ictimdai ol-
mayanlara hasrederek sahasiu darlastirmamuis, “nas érften miitevel-
littir” diyerek orfiin sahaswm ulu orta genisletmemistir. Belki nas ile
amil olmus, nasst 6rf ile te’vil eylemis, nassin ne demek istedigini 6rf
ile anlamis, nasst genigletmistir. Evet orftin sahast genistir. Mansus

muhtar olan mezhebtir.” Bkz.: izmirli, Fikih ve Fetava, Sebilii’r-resad, Sayz:
292, s. 94-97. Genis bilgi icin bkz.: Molla Husrev, Mirati’l-Usal, s. 130.

28 Izmirli, Fikih ve Fetava, Sebilti’r-resad, Sayi: 292, s. 94-97.
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olmayan mesdilde ser’a ve nassa muhalif olmayan mahalde gdyet
vasidir. Orf ne kadar genislerse genislesin yine hududu nas ile mah-
duttur. Nastan kurtulus yoktur. Nassa mukdbil ve mudriz ne seriat,
ne fikih, ne usil-i fikih vardwr. Orfii bu yolda nassa mukabil tutmak,
bir tasavvur, bir fikir, nihayet bir re’y olabilir. Yoksa ustl-i fikih, furi-
i fikih, seriat olamaz.”*

Izmirli, Ziya Gokalp tarafindan ortaya konulan yenilikci gériisle-
re kars: klasik usul eserlerinden yola c¢ikararak cevaplar verir ve
kendisini dogrudan hedef almadan ana kaynaklardaki ilmi hakikat-
ler ne ise onu vermeye calisir.*® izmirli, “sosyal bir fikha ihtiya¢ var
mudir?” seklinde sorulan bir soruyu ise 6z itibari ile dogru bulma-
maktadir.

Izmirliye gore Gokalp “Orf ile tayin nas ile tayin gibidir’ kaidesini
yanlis yorumlar. Zira nassin birden fazla anlami vardir. Orfiin dinde
muteber kabul edilebilmesi icin nassa muhalif olmamas1 gerekir.
Zira nas kuvvet bakimindan 6rfin Ustlindedir. Bu nedenle kaidede
yer alan nas kelimesinin anlami, mutlak lafiz demektir. Oyleyse bu-
rada “Orf ile tayin edilen sey” sanki lafzen konusulup karara bag-

%' fctimai usul-u fikih¢ilarin ilgilendikleri

lanmis anlamini igerir.
alanlardan birisi de hiistin kubuh olayidir. Onlarin htistin kubuhla
ilgili gérisleri mutezilenin yaklasimina yakindir. Gékalp séyle der:
“Htisn ve kubh ictimdi vicdanla takdir edilir. Ictimdi vicdarmn akidan
farkina gelince akil btittin insanlarda miisterek oldugu halde her ce-
maatin vicdam kendine mahsustur.”® Kendilerinin bu hususa &zel
onem gostermelerinin nedeni, yenilik¢i fikirlere bu yolla daha kolay
erisebileceklerine dair éngoriileridir.® izmirliye gére Gokalp’in hu-
stiin kubuh gérist yanlistir. Zira Goékalp’e gére hiisiin ve kubuh
fikih ile fayda ve zarar akil ile bilinir. Halbuki Izmirli bunlarin ma-

29 1izmirli, Fikih ve Fetava, Sebiltir-resad, Say1: 292, s. 94-97.

30 Bkz.: Izmirli, Orfiin Nazr- Ser’deki Mevkii, Sebilii’r-resad, Say1: 293,
s. 129-133.

31 izmirli, Fikih ve Fetava, Sebilti’r-resad, Say1: 292, s. 94-97.

32 Goékalp, “Hiisn ve Kubh”, Islam Mecmuasi, c. I say1i: 8, s. 230

33 Bkz.: Erdem, Sami, Seyyid Bey: Hayati ve Eserleri (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans), Istanbul 1993, s.43.
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nalarinin Gokalp tarafindan karistirildigini ifade eder ve birbirleri-
nin yerine kullanildigini soyler.*

SONUC YERINE

Gokalp ve Izmirli, son asirda yasayan iki mithim aydinimizdir.
Her ikisi de ilme ve Turk kultirtintn gelismesine buytk hizmetler-
de bulunmuslardir. Bununla birlikte her iki aydinimiz, Turk-islam
ilim geleneginin klasik yapisina da uygun bir sekilde, diistincelerini
acikca ifade etmisler; gortslerini ilmi tenkitlere acmislardir. Ancak
onlarin birbirlerinin goértslerini tenkit etmeleri hakaret seklinde
degil, ilmi usuller ve saygi cercevesinde gerceklesmistir.

Her iki fikir ve aksiyon adaminin toplumsal alanda yapmaya ca-
listiklar1 ve bunda ne 6lctide basarili olduklar1 ayr bir tartisma ko-
nusudur. Bununla birlikte gerek Ziya Gékalp olsun gerek Izmirli
Ismail Hakki, sadece siyasal ya da toplumsal alanda adindan séz
ettirmemis, ayni zamanda bilimsel calismalarda da bulunmuslardir.
Her iki mtihim sahsiyetin ortak yonleri ise ciddi bir hukuk bilimi alt
yapisina sahip olmalaridir.

Hayatinin belli bir déneminde Jén Turkler hareketinin icerisinde
yer alan Goékalp, bu hareket vasitasiyla iktisat, aile, gtizel sanatlar,
ahlak ve hukuk... gibi alanlarda yeni bir hayat tarzinin ortaya cika-
cagina inanmakta idi. Bu yeni hayat tarzinin belki de en 6nemli
0gesini olusturacak unsur ise hukuktu. Ama kendisi bu amacin
gerceklesebilmesi icin, mevcut hukukun terk edilerek bu alanda bir
yenilik yapilmasi kanaatini tasimakta idi. Kendisinin 6nerdigi ve
Onculigini yaptigi hukuki akim ise biraz da dénemin hukuki yeni-
lenme cabalar1 ve tartismalar: etrafinda sekillenmis yeni bir hukuk
anlayisi idi. Bu da en genel ifadesi ile kendisine gore yeni meseleleri
cdzmekte yetersiz kalan Islam hukuk usulii yerine, 6rfe dayali yeni
bir usul énerisi idi. Onciliigtinti yapmis oldugu bu yeni usule ise
“ictima-i usul-i fukith” adin1 vermis ve konuyla alakal: fikirlerini yazili
olarak da nesretmistir. Ziya Gokalpin fikirlerini Halim Sabit ve
Mustafa Seref gibi mtinevverler desteklemislerdir.

34 Izmirli, Fikih ve Fetava, Sebilii’r-resad, c. XII, Say:: 211.
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Buna karsilik kendisi de bir yenilenme ve modern diinya ile esit
sartlarda yarisabilme taraftari olan Izmirli Ismail Hakki, Ziya Go-
kalp ve arkadaslarina siddetle karsi ¢cikmis; hukuk usultindeki ye-
nilenmenin klasik esaslar cercevesinde kalinarak yapilmasini iste-
mistir. Bu amacla Ziya Goékalp’in “ictima-i usul-t fikith” gértistine
oldukca ciddi ve bilimsel elestiriler yoneltmistir.

Gokalp’e kars1 Izmirli'nin elestirileri tamamen klasik ilmin verile-
rine dayali olmakla birlikte, mantiki ve akli kurallarla da destekle-
nerek ortaya konulmus, seviyeli ve ilkeli bir yaklasimdir. Gékalp’in
Onerileri ise ayaklar1 yere basmayan gortisler tizerine bina edilen
her cihetten elestirilebilir yonler arz etmektedir. Ancak fukahanin
da dilini ve 6rneklerini yenileyememesi onlara boyle bir kap:1 arala-
mistir.

YARARLANILAN KAYNAKLAR

Agaoglu, Ahmet, Uc Medeniyet (Haz: Tezer Taskiran), Istanbul
1972.

Akder, Necati, Ziya Gokalp Alim ve ideal Sahsiyeti, A.U.D.T.C.F.
Dergisi (Ankara), C. 3, Say1: 2.

Aliyyti’l-Kari, Nureddin Ebu’l-Hasen b. Sultan Muhammed,
Serhu Muhtasari’l-Menar (thk.: Ilyas Kaplan), Mektebetiil-
irsad, Istanbul ty.

Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-t Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye
Kamusu, Istanbul 1970.

Erdem, Sami, “Yeni Usul-i Fikih Arayislart Cercevesinde Bir Metin:
Htiseyin Naci ve Laik Usul-i Fiukth”, Divan Dergisi, 1997/ 1.

————— , Seyyid Bey Hayat: ve Eserleri (Yayimlanmamis Yuksek
Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
[stanbul 1993.

————— , Tanzimat Sonrast Osmanlt Hukuk Diistincesinde Fikih Ustlti
Kavramlar:t ve Modern Yaklasimlar (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
[stanbul 2003.

Gokalp, Ziya “Orf nedir?”, islam Mecmuasi, 1/10, 1330.



24 Sevket Topal

----- , “Fikih ve Ictimaiyyat®, islam Mecmuast, 1/2, 1329.

————— , “Hiisn ve Kubh”, islam Mecmuasi, 1/2,1329.

————— , “Ictimai Usul-i Fikih”, Islam Mecmuasi, 1/3, 1329.

----- , Ttirkctiliigtin Esaslart (Hz.: Mehmet Kaplan), istanbul 1990.

Gunay, Unver, Kuramsal Yaklasim ve Tiirk Sosyolojisi, Sosyal
Bilimler Enstittisti Dergisi Sayi: 21 Yil: 2006/2 (Kayseri).

Gursoy, Sahin-Capcioglu, Ihsan, Bir Tiirk Diistiniirii Olarak Ziya
Gékalp: Hayati, Kisiligi ve Diistince Yapist Uzerine Bir Incele-
me, AUIFD 47 (2006), say1 II.

Guizelhisari, Menafiu’d-Dekdik, istanbul 1273.

Hacak, Hasan, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarnnda Hak
Kavramimun Analizi (Basilmamis Doktora Tezi), Marmara Univ.
Sosyal Bilimler Enstittisti, Istanbul 2000.

Hizmetli, Sabri, “Izmirli [smail Hakkt’, TDVY, Ankara 1996.

[lhan, Avni “Izmirli’nin Mezhepler Tarihi Calismalart”, TDVY,
Ankara 1996.

Izmirli, Ismail Hakki, “Fikih ve Fetdvd”, Sebilti’r-Resad, XII,
Istanbul 1330.

————— , “Ictimai Usul-ti Fikha Ihtiya¢c Var mi?”, Sebilti’r-Resad, XII,
Istanbul 1330.

————— , “Mustavsife Sézleri mi Tasavvufun Zaferleri mi?”, Evkaf-1
Islamiyye Matbaasi, 1341.

————— , “Orfiin Nazar-1 Ser’ideki Mevkii’, Sebilii’r-Resad, XII,
Istanbul 1330.

el-Karadavi, Yusuf, , Kolay ve Cagdas Bir Fikha Dogru, (Cev.:
Abdullah Kahraman), Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi,
Sayi1: 3; Konya 2004.

Karadeniz, Osman, “Izmirli’nin Din ve Hikmet Anlayist”, TDVY,
Ankara 1996.

Koca, Ferhat, Kur’dn-1 Kerim’deki Fikhi Hiiktimlerin Evrensellik ve
Tarihselligini Tespit Konusunda Bir Deneme (Islam Dustince-
sinde Yeni Arayislar-I icerisinde) Ragbet Yay., Istanbul, 1998.

Koksal, A. Clineyd, Fikih Usiliintin Mahiyeti ve Gayesi, Isam
Yay., Istanbul 2008.



Ziya Gokalp’in Ictimai Ustl-i Fikih Onerisi ve Izmirli Ismail Hakki'nin ... 25

Kuctikoglu, Mustafa, Ictimai Usul-i Fikih Teorisinin Klasik Islam
Hukuk Metodolojisi A¢isindan Degerlendirilmesi (Basilmamis
Ytuiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittist, Sanliurfa 2007.

Molla Huisrev, Muhammed b. Feramuz, Mirdtii’l-Usil Serhu
Mirkati’l-Vustl, Dar Sadir, Beyrut ty.

Okur, Kasif Hamdi, Islam Hukuku Alaninda Yenilesme Manifesto-
lanindan Bir Kesit: Hakikat-i Islam ve Ustil-i Ictihad, Islam
Hukuku Arastirmalar1 Dergisi (Konya), say1:3.

Seker, Mehmet, Izmirli [smail Hakki’nin “Tasnif-i Ulim” Adli Eseri,
Izmirli Ismail Hakki Sempozyum Kitabi icerisinde, Ankara
1996

Sener, Abdulkadir, Ictimai Usul-i Fikih Tartismalari, A.U. Islam
[limleri Enstitiisti (V), Ankara 1982.

Senttirk, Recep, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim,
iz Yayincilik, istanbul 2006.

Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiye’de Cagdas Diistince Tarihi, Istanbul
1966.






Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi
2 (2012), ss. 27-53.

OSMANLININ SON DONEMINDE RiZE’DE SOSYAL HAYAT
(1911-1913)
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Ozet: Bu calisma, 1911-1913 yillarina ait kayitlar: ihtiva eden 1509 nolu Rize
Ser’iyye Sicili 1s181nda Osmanl Devleti'nin son déneminde Rize’de sosyal hayatla
alakali bazi konulara temas etmeyi amaclamaktadir. Bu cercevede 19. yulzyil
sonu ile 20. ylizyill basinda Rize’'de aile yasantisi, Mtsliiman toplum ile gayri-
muslim kesimler arasindaki iliskiler, ticari hayat ve miras taksiminin yani sira
guivenlik sorunlar gibi konular tizerinde durulmustur.

Anahtar kelimeler: Rize, Ser’iyye Sicilleri, Tarih, Osmanli, Aile, Hukuk

Social Life in Rize at the Last Period of Ottomans
(1911-1913)

Abstract: This study aims to the findings about Rize’s social life, relations
between Muslim and the non-muslims, commercial life, the distribution of heri-
tage and security problems in the light of Sharia Court Records numbered 1509
in the last period of the Ottoman Empire, which covers the dates between 1911
and 1913.

Key words: Rize, Sharia Court Records, History, Ottoman, Family, Law.
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I. Giris
A. Osmanl Hakimiyeti Doneminde Rize

Fatih Sultan Mehmed’in (1451-1481) 1461 yilinda Trabzon'u
Osmanlh topraklarina kattigi bilinmektedir. Akkoyunlu htuktmdar:
Uzun Hasan'in (1453-1478) Komnenoslara destegine ragmen Fa-
tih’in ordular ileri ytrtyuslerini devam ettirerek Osmanl sinirlarini
kisa strede Coruh havzasina kadar genislettiler. Rize’nin fethinin
kesin tarihi bilinmemekle birlikte Trabzon'un fethinin hemen ardin-
dan gerceklestigi kabul edilebilir. 1461 yilinda, doguda Coruh hav-
zasina kadar olan yerlerin ve bu arada Rize’nin savassiz fethedilerek
yeni kurulan "Trabzon Sancagi'na baglandig1 anlasilmaktadir. Nite-
kim fetihten 25 yil sonra 1486’da tutulan ilk Trabzon Sancag: tahrir
defterinde, Rize, Atina (Hemsin nahiyeleri dahil) ve Lazluk (Ardesen,
Vice/Findikli, Arhavi, Hopa dahil) ti¢ kaza halinde Trabzon'a bagh
gosterilmektedir!. Thtiyathh bir yaklasimla fethin daha sonra 1509
yilinda gerceklestigini diistinenler? bulunmakla birlikte bu tarihin
cok gec oldugu ortadadir.

Rize’nin Osmanli déneminin ilk zamanlarinda Cildir Vilayeti’nin
bir kazas1 oldugu da kaydedilmektedir3. Fakat bu bilgiye de ihtiyat-
la yaklasmak gerekmektedir. Zira bilindigi tizere Cildir Vilayeti’nin
kurulusu icin 16. Ytizyilin sonlarini beklemek gerekecektir.

Fetih sonras: farkli bolgelerden getirilerek Rize ve ¢evresine yer-
lestirilen Miisliiman unsurlar, bélgenin Ttrklesmesi ve Islamlasma-
sinda énemli rol oynadilar. ilk iskan cercevesinde géntillil ve stirglin
olarak Corum, Amasya, Tokat ve Samsun’dan getirtilenler 1464
yilina kadar bolgeye yerlestirildiler ve vergiden muaf tutuldular.
Fatih devrinde ikinci iskan 1466'da Konya/Karaman’in fethi sonra-
sinda gerceklesti. Sehir ve kasaba halkinin ¢ogu Istanbul ve Rume-
li'ye gonderilirken bir kismi Trabzon Sancagi’ndaki sehir, kasaba ve
koyler ile Rize cevresindeki koylere yerlestirildi. Her iki iskan sira-

1 M. Hanefi Bostan, XV-XVI. Aswrlarda Trabzon Sancaginda Sosyal ve Iktisadi
Hayat, Ankara 2002, s. 34-37. Ayrica bk. Orhan Naci Ak, Rize Tarihi, Rize
2000, s. 48.

2 M. Gologlu, Trabzon Tarihi, Ankara 1975, s. XX, XXXIX. Ayrica bk. F. Kirziog-
Iu, Osmanlilanin Kafkas Ellerini Fethi, Ankara 1976, s. 1-33.

3 Yeni Tiirk Ansiklopedisi, “Rize”, Istanbul 1985, c. IX, s. 3252.
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sinda gelen Musliman Turkler, strec¢ icinde buralardaki Kipcak
kokenli ve yerli ahaliyi Muslimanlhiga kazandirdilar. Nitekim Os-
manl vergi defterlerinde, kimlerin hangi gé¢menin irsadiyla Mus-
liman olduguna dair yer alan bazi kayitlar bunu géstermektedir4.
Kipcaklarin Rize bolgesinde konusulan Rize agzina kaynaklik ettigi®
hususu da dikkate alinirsa Osmanl déneminde iskan edilenlerin
yani sira daha 6nce bolgeye gelmis olanlarin da boélgenin kulttirel
dokusunda 6nemli katkilar sunduklar: séylenebilir.

Sonraki donemlerde de Turklerin bolgeye iskani devam etti.
Stnni Akkoyunlu Devletini yikan ve Sii Safevi devletini kuran Sah
Ismail'den kacan Akkoyunlu Turkmenleri aileleriyle birlikte en ya-
kin Osmanl topragi olan Trabzon Sancagi’na sigindilar®. Sehzade
Selim, bunlar1 Trabzon ve Rize bolgelerinde iskan etti’. Gelenlerin
bélgeyi dil bakimindan etkiledikleri gértilmektedir. Nitekim Sehzade
Selim déneminde Akkoyunlu Turkmenlerinden bélgeye gelip yerle-
senlerin kalabalik olusu sebebiyle buglin Rize ve Trabzon'da, onla-
rin lehcesiyle "KE" sesinin "C" ve "GE"nin "C" biciminde séylendigi,
yoresel telaffuzun Tebriz ve Revan Turkleri ile yine 1534-1545’de
Kanuni Sultan Suleyman'in Tebriz sehrinden goctrtip goénulla
iskan ettirdigi Erzurumlularin konusmasina benzedigi kaydedil-

mektedir8.

B. Tarihin Kaynagi Olarak Ser’iyye Sicilleri

Gerek htikkim strdtigti dénemde dlinyaya verdigi nizam, gerekse
tarih sahnesinden cekilmesinden sonra hukmettigi cografyada hu-
kuk, siyaset, kilttir, edebiyat, sosyal ve ekonomik alanda giintimuze

4 Selahattin Tansel, Osmanli Kaynaklanna Gére Fatih Sultan Mehmet’in Siyasi
ve Askeri Faaliyeti, Ankara 1985, s. 261-270.

5 Turgut Glinay, Rize Ili Agizlan, Ankara 1978, s. 27.

6 Bostan, 102.

7 Hasim Albayrak, Tarih Boyunca Dogu Karadeniz’de Etnik Yapuanmalar ve
Pontus, Istanbul 2003, s. 186.

8 Trabzon ve Rize agizlarinda bazi mikro dillerin ve Grekc¢e’nin kismen etkili
oldugu, ancak yorede kullanilan dilin Azerbaycan, Balkanlar, ve diger bircok
boélgede karsilasilan eski Turk dilinin acik bir érnegi oldugu belirtilmektedir.
Bk. Bernt Brendemoen, “Some Remarks on the Copula in a Micro-Dialect on
the Eastern Black Sea Coast”, Tiirk Ktltiirti Arastrmalart, XXXII/1-2, 1966,
s. 111-113.
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kadar derin etkiler birakmis olmas:i Osmanli Devleti'ni diinya ve
bolge tarihleri icin 6nemli kilmaktadir. Osmanli Devleti’nin hukuki
isleyisinin anlasilmasi konusunda ser’iyye sicilleri vazgecilmez kay-
naklar1 arasinda yer almaktadir.

Ser’iyye sicilleri sayesinde Osmanli ve Islam hukukunun kaynak-
lari, Islam hukukunun uygulanisi, 6rfi hukuk ve isleyisi, hukuku
icra eden gorevli kisi ve hukuk idaresi hakkinda 6nemli bilgilerin
ortaya konmasi mimkundur.

Bilindigi tizere ser’iyye sicilleri ilgili oldugu yerin iktisadi ve sos-
yal hayatina dair birinci elden tarih vesikalaridir. Nitekim ser’iyye
sicillerinde 15-20. ylzyillar arasinda halkin hayat tarzi, gecim kay-
naklari, ticari Girtinle, ithal ve ihrac edilen esyalar, halktan toplanan
vergiler, hukuk ve ceza davalarindaki tazminatlarin miktari, para,
enflasyon ve devaliiasyon gibi konularda 6nemli bilgilere tesaduf
edilebilir.

Ayrica ser’iye sicillerinden idari teskilata dair; kaza, sancak ve
eyalet taksimati, idari ve adli muiesseselerin hem idari yapisinit hem
de ifa ettikleri fonksiyonlarini 6grenmek de mimkundur. Yine Os-
manl toplumunun aile yapisinin yani sira ticari, ahlaki vb. sosyal
yapiy1 ilgilendiren meselelerde de sicillerden yararlanilabilir.

Sahsin hukuku ile ilgili kararlardan, Osmanl hukukunda gercek
ve tlizel kisilerin (vakiflar) bilindigini, ehliyet, gaiplik, sahsi haklar
ve benzeri konulara dair ser’i hikiimlerin aynen uygulandig anla-
stlmaktadir. Miras hukukuna iliskin kayitlarin cogunlugunu miras
so6zlesmeleri ve tereke taksimleri teskil etmektedir. Bu kayitlardan
muhtelif devirlerdeki ailelerinin refah seviyelerini, kullandiklar es-
yalar: ve fertlerin sahip oldugu mal varliklarini 6grenmek mimkitin-
dur. Aile hukuku ile ilgili olarak sicil kayitlarindan eski Turk aile
yapisi, nisanlanma, evlenme, bosanma, ev esyalari, beslenme sekli
vb. muiesseselerin nasil isledigi hakkinda bilgi edinilmektedir.

Ser’iyye sicillerinde harp tarihi ve askeri konularla ilgili de tafsi-
lathh bilgi bulmak mUmkindur. Osmanli ordusu sefere ciktiginda
Anadolu ve Rumeli’de muhtelif yerlerde konaklayarak burada hem
asker hem de ihtiyaclarin teminine giderdi. Bu dogrultuda beylerbe-
yi, sancakbeyi ve kadilara yazili emirler génderilirdi. Burada savasin
kime ve hangi sebeple acildigi vb. bilgiler yazilirdi. Yani 470 yillik
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harp tarihimizi, btittin tafsilatiyla ser’iyye sicillerinin genellikle son-
larinda yer alan ve kadilara hitaben yazilan yazili emirlerde bulmak
mUumkundr?.

C. 1509 No’lu Rize Ser’iyye Sicili

Bu calismaya temel teskil eden kad: sicili, hicri 1330-32 (miladi
1911-13) tarihlerini kapsayan, icerisinde 608 adet kaydin yer aldigi,
389 sayfalik, 1509 nolu son Rize Ser’iyye Sicilidir. Sicil kendi icinde
iki bolimden olusmakta ve ikinci béltimde kayitlar yeniden basla-
maktadir. 608 kaydin ilk 367 adetlik kismi hicri 1330-31 tarihleri-
ni, diger 241 adetlik ikinci kismi ise hicri 1331-32 tarihlerini kap-
samaktadir. Sicilde kaydedilen davalar arasinda aile hukuku ile
ilgili olanlarin 6ne ciktig sdylenmelidir. Bunlarin bir kismi kticik
yasta evlilikten dogan anlasmazliklar, nafaka, mehir talebi ve koca-
nin karisina mesken temin etmemesinden dogan davalar seklinde-
dir. Ayrica veraset, miras taksimi, techiz, tekfin, ortakligin bozul-
masi, hisse satimi, satilan mallarin parasinin verilmemesi, mal vak-
fedilmesi, arazi satisi, baskasinin arazisine tecavliz, yol tahribi,
agac kesme, ark, tokmak, yayla ve degirmen suyu ile ilgili anlas-
mazliklar da dikkat ceken konular arasindadir. Bunlara Eytam M-
durligt’nden kefil goésterilerek bor¢c alinmasi, vasi veya vekil tayini,
imam ve cami hizmetlerini yUriten diger gorevlilerin atanmasi,
adam kacgirma ve eskiyalik, adam 6ldiirme, Muisliman ve gayrimus-
limler arasindaki davalar da ilave edilmelidir. Sicilde ayrica Rama-
zan ve Kurban bayramlar: ile Mira¢ ve Berat gecesi ilamlar1 da bu-
lunmaktadir.

Bunun disinda 19 Cemaziyelahir 1331( 26 Mayis 1913) tarihinde
cikarilan “Hukkam-1 Ser’ ve Memurin-i Ser’iyye Kanun-1 Muvakkati”
de sicilde kaydedilmistir. Bu kanun bir yandan ser’i mahkemelerin
gorev ve yetki alanini sinirlandirirken, diger yandan ulema sinifinin
tilke i¢indeki ntifuzunu azaltmayi1 amaglamaktadir. Ilmi bir tslapla
hazirlanan bu layihada Osmanli adli sistemi ve bu sistemdeki bo-
zulmalarin sebepleri Gizerinde durulmaktadir.

9 Ahmet Akgtinduz, Ser’iye Sicilleri, Mahiyeti, Toplu Katalogu, ve Se¢cme Htiktim-
ler, Istanbul 1988, c. I, s. 12-16.
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II. 1509 No’lu Rize Ser’iyye Sicili Isiginda Rize’de Sosyal Hayat
A. Aile

Osmanli déneminin son kad: sicili olan 1509 nolu Rize Ser’iyye
Sicili'ndeki kayitlar degerlendirilerek belli konularda bazi sonuclara
ulasilabilir. Bu konular icinde en 6énemlisi ailedir. Zira aile, toplu-
mun temelidir. Toplumun tabii bir 6gesi olan aile, insanligin bas-
langic: ile birlikte var olagelmistir. Aile toplumun varliginin devam
etmesinde 6nemli gorevler yuklenmis, ekonomik hayata yoén vermis,
sosyal ve siyasi hayati dlizenlemis, dini ve ktilttirel fonksiyonlar icra
etmistir. Bunlarin da 6tesinde insanligin varligl ve yeni nesillerin
tesekkultinde evrensel bir kurum olmustur. Bir toplumun siyasi,
sosyal, hukuki ve ahlaki yapisini anlayabilmek icin, o toplumun
ktictik bir modeli olan aileye bakmak gerekir. Ailenin iyi tahlil edil-
mesiyle topluma ait bircok meselenin ¢6zimune iliskin ipuclar1 bu-
lunabilir.

Osmanh ailesi hakkinda yapilacak arastirmalarda Ser’iyye Sicil-
leri 6nemli veriler icermektedir. Ser’iyye sicilleri, aile ile ilgili sosyal
tezahturlerin yalniz fetvalardan yararlanilarak yansitilmasinin hari-
cinde birincil kaynaklardir!0. Kads sicilleri, sadece Osmanlh kanun-
larinin uygulamas: degil; Uzerinde calisildiginda sosyal tarihimiz
icin bircok gercegin ortaya cikmasindall, evlilik tiplerinden ailenin
cozltilmesi ve ailedeki roller ve stattilerin daha dogru ve daha detayl
resminin cizilmesine kadar énemli veriler sunarlar.

1. Ailenin Olusumu

a. Evlilikte Riza

Sicildeki kayitlar incelendiginde bu dénemdeki uygulamalarda
evlenecek kisilerin, htir iradeleri ile evlendiklerini sdylemek mutm-
kiindtr. Evlilik 6ncesi yapilan nikah akdi ile yeni bir aile yuvasi
tesekkil ettigi icin, ailenin saglikli bir sekilde devami bakimindan

10 flber Ortayli, “Osmanl Toplumunda Ailenin Yeri?, Tiirk Aile Ansiklopedisi,
Ankara 1991, c. I, s. 74.

11 Halil inalcik, “Eytip Sultan Tarihi On Arastirma Projesi”, 18. Yiizyd Kadz Sicil-
leri Isiginda Eyiip’te Sosyal Yasam, ed. Tilay Artan, Istanbul 1998, s. 5.
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taraflarin rizasina bluyltk 6nem verildigi gértilmektedir. Evlenecek
gelin ve glivey adaylarinin yani sira ailelerinin de yapilacak nikah
akdine rizalarinin olmasina énem verilmektedir. Ayrica evlenmeleri-
ne mani bir halin olmadigina dair mahalle imami ve taniyanlarin da
sahitligi istenmekterdi ki, bu durum bir bakima mahalle imami ve
ihtiyar heyetinin de evliligin olusum strecine katki sagladiklarini
gbostermektedir. Ayrica, bltin bunlarin yani sira evliligin kad: tara-
findan da onaylanmasi gerekmektedir!2.

Sicil kayitlarinda dikkat ceken konulardan birisi, bulug cagina
gelmemis genclerin evlendirilmesiyle alakali uygulamalardir. Bu
duruma az da olsa Rize’'de rastlanmaktadirl3. Kictk yasta yapilan
evliliklerin iptali icin mahkeme kararinin zorunlu olusu, inceledigi-
miz donemde Rize’de bu tlr nikah iptal davalarina rastlanmasi evli-
lik akdinde riza unsurunun énemine isaret eden konulardan birisi
olarak dikkat cekmektedir.

b. Nikah

Islam hukukunda aile, kutsal bir yap1 olarak degerlendirilmistir.
Ailenin tesekktil edebilmesi icin evlenmenin, evlenmenin tesekktul
edebilmesi icin de nikah akdi denilen sézlesmenin yapilmasi sart
oldugu gibi Osmanh déneminde mahkeme siciline kaydedilmesi de
gerekiyordu.

Kayitlar incelendiginde gorultr ki, nikahi kiyan kisiler umumi-
yetle kadilar, naipler veya mahalle imamlaridir. Fakat burada bir
hususu acikliga kavusturmak gerekmektedir. Goérevliler birtakim
suistimallere yol acmamak icin muracaat eden herkesin nikahim
kiymamaktadirlar. Kadi veya diger gorevliler, énceden mahkemeye
basvurup evlenmelerinde hukuki bir mahzur bulunmadigini ortaya
koyarak gerekli izni alan ve bir izin kagidi getiren kimselerin nikah-
larin1 kiymakta idiler!4. Osmanli toplumunda evlenmelerin, devletin
her turlt kontroliinden uzak, alelade bir muiessese olmadigi bilin-

12 Umit Erkan, Rize Ser’iyye Sicilleri 1, 1509 No’lu Sicil Metin ve Tahlil, Dergah
Yayinlari, istanbul 2011, s. 44 vd.

13 1509 no’lu Rize Ser’iyye Sicili (R.$.S.), Adet no 27.

14 Halit Ongan, Ankara’nuin I Numarali Ser’iyye Sicili, Ankara 1958, s. XXXVI.
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mektedir. Aksine, nikah akitleri devletin siki denetim altinda tuttu-
gu, dini oldugu kadar da medeni akitlerdir!5.

Kad: tarafindan, evlenecek gelin ve gtivey adaylar: ile tespit edi-
len mehirleri, “izinname” adi verilen belgeye yazilir. Izinnameler,
taraflarin evlenmelerine izin verildigi bilgisini ihtiva eder ve mahalle
ya da koy imamlarina hitaben yazilirdil6. Kadi, naip ya da onlarin
musaadesiyle mahalle ve kéy imamlarinin nikah akdedilmesi esna-
sinda genellikle evlenecek kiz ve erkegin bizzat bulunduklar: bazen

ise bunlarin vekilleri tarafindan temsil edildikleri gértilmektedirl?.

Sicildeki kayitlarda nikahsiz birliktelikler olduguna dair bir kay-
da rastlanmamustir.

c. Mehir

Nikah akdinin sonucu olarak kocanin karisina 6demek zorunda
oldugu para veya mal olarak tarif edilen mehir, evlilikle alakali
onemli hususlardan birisidir. Sicilde mehir miktarlar: kurus, lira-y1
osmani, altin ve lira seklinde ifade edilmistir. En dtstk ve en ytk-
sek mehir miktarlar1 kurus cinsinden 141-1500, liray-1 osmani cin-
sinden 5-401, lira cinsinden 10-17 araliginda degismektedir. Altin
cinsinden ise sadece bir kayitta, 41 adet tam yuzltik mecidi altin
olarak gecmektedir.

Mehir miktarinin belirlenmesinde kulttirtin yani sira sosyal ve
ekonomik sartlarin etkili oldugu soéylenmelidir. 1509 nolu Rize
Ser’iyye Sicili'nde mehir miktarlarinin belirlenmesinde, ailelerin
ekonomik acidan yer aldiklar1 tabakanin yani sira, kadinlarin yas,
guzellik, bakirelik, dulluk ve sosyal stattlerinin etkili oldugu go6-
rilmektedirl8. Fakat s6z konusu doénemle ilgili sicilde o6zellikle
nikah akitlerinin dogrudan yer almamasi nedeniyle mehir miktarla-
rin1 ancak bosanma davalarindan veya kadinin 6len kocasinin mi-

15 Erkan, 47-48.

16 Ornekler icin bk. Rize Ser’iyye Sicili, 1509, 121B, 138B, 145B.
17 Ornekler icin bk. RSS 1509, 32, 159, 121 B, 145 B.

18 Erkan, 48.
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rasindan mehrini almak icin acmis oldugu dava kayitlarindan tespit
edebiliyoruz!®.

Yukaridaki verilen mehir miktarlar1 da dikkate alindiginda s6z
konusu donemde mehrin kadinlara sagladigi ekonomik stattyt
anlamak icin su 6rnek verilebilir. Ornegin, ilgili dénemde bir kara
sigir 4 adet Osmanl lirasina (4 adet ytzltik mecidi altin) satilmak-
tadir. Bir anlamda mehir icin belirlenen miktarin kadinin mehir ile
kazandig1 ekonomik stattisii hakkinda da belirli bir fikir verebilir.
Ayrica Mehir, kadina ekonomik anlamda kticik de olsa bir gelir
saglarken, kocaya da mali anlamda ytuk getirmekte ve bir 6lctide
bosamayi zorlastiric: rol oynamaktadir.

2. Cok Eslilik

Doénem itibariyla merak edilen konulardan biri de cok esliliktir.
Osmanl toplumunda, Islam’in verdigi izne bagl olarak ¢ok eslilik
hukuken mevcut fakat gticlii kanaatin aksine yaygin degildi. 1509
nolu Rize Ser’iyye Sicilinmdeki kayitlar cok esliligin Rize’de de pek
yaygin olmadigini ortaya koymaktadir?0. Elimizdeki sicilde yer alan
608 kayittan sadece besinde?! cok evlilik 6rnegine rastlanmaktadir.
Bu kisilerin iki esli olduklari anlasilmaktadir. Bu kayitlar, o do-
nemde ¢ok esliligin yaygin olmadigini gostermektedir. Fakat Os-
manh toplumunun genel durumu hakkinda daha gticlt bir kanaat
icin farkli donemlere ait baska kayitlarin da incelenmesi gerekecek-
tir.

3. Eslerin Ailedeki Statiileri

Kari-koca ve cocuklarin, birbirleriyle iliskileri aile yapis1 hakkin-
da 6nemli ipuclarn verebilir. Bu iligkileri belirleyen ve sekillendiren
ise; bireylerin ailedeki statiileridir. Bu baglamda ilgili dénemde Ri-
ze’de ailedeki statli ve roller incelendiginde kadinin toplumda sosyal
bir statliye sahip oldugu, kendi meselelerini ¢6ztime kavusturmak

19 Ornekler icin bk. RSS 1509, 15, 32, 34, 66, 86, 159, 244, 266, 334, 13 B, 24
B, 28 B, 143 B, 145 B, 215 B, 135, 138, 343, 348, 116 B, 117 B, 121 B, 138
B, 166 B, 183 B, 91B, 56, 232, 32 B, 166 B.

20 Erkan, 49.

21 Ornekler icin bk. RSS 1509, 328, 21 B, 101 B, 117 B, 206 B.
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icin mahkemeye basvurdugu, ekonomik hayatta da s6z sahibi oldu-
gu gorulmektedir22,

Bir baska hususiyet de kadinlarin kocalariyla borc-alacak iligki-
leri icerisindeki yeridir. 1509 nolu Rize Ser’iyye Sicili'ndeki 608 adet
kaydin 39’unu (% 6,4) alacak davalar teskil etmektedir. Bu davala-
rin yalniz bir tanesinde kadinin alacakli konumunda oldugu ve ala-
cagini tahsil icin kadiya muracaat ederek kocasini dava ettigi go-
rilmektedir23.

4. Bosanma ve Nafaka

Saglikli ve huzurlu bir sekilde islevini yerine getirmeyecek bir ev-
liligin devam ettirilmesinde, gerek esler, gerekse toplum acisindan
fayda gortilmemektedir. Tarih boyunca bosanma, ailenin devaminin
mumkin olmadigl durumlarda basvurulan bir yol olmustur.

Aile Uyeleri arasindaki karsilikli bagimlilik zamana gére degise-
bilmektedir. Buna gore aile bagi zayiflamaya basladiginda veya kan
bagiyla ilgili dini bir yasaklama gerektiginde tiyelerin birbirine karsi
olan mevki ve pozisyonlar: da ayni egilime gireceginden aile dagilma
stireci ile kars: karsiya kalacaktir.

Sicillerdeki kayitlara bakildiginda bosanma sebepleri icinde en
6nemlisinin siddetli gecimsizlik oldugu veya kayitlara bdyle yansidi-
g1 sOylenebilir. Bu tiir bosanmalarda dikkat ceken en 6nemli husus-
lardan birisi bu sebeple bosanmay: talep edenlerin genellikle kadin-
lar oldugudur. Sicilde kari-koca arasindaki siddetli gecimsizlik
“htisn-i imtizac” ya da “htisn-i muaseret” bulunmamas: seklinde
ifade edilmektedir. Bu tir bosanmalarda kadin, genellikle mehr-i
mueccelinden feragat etmekte ve kocasindan iddet nafakasi ile
mesken masraflar1 (metUnet-i stikna) talebinde bulunmayacagina
dair beyanda bulunmaktadir24.

22 Ornekler icin bk. RSS 1509, 6, 88, 91, 94, 106, 120, 141, 166, 184, 108 B.

23 10 Rebitlahir 1330’da Rize’nin Ros mahallesinde ikamet eden Hamide bint-i
Omer esi Mehmet’ten 95 lira 75 kurus alacaginin 7 lira 72 kurusunu tahsil
edebilmis, geriye kalan paray tahsil edebilmek icin mahkemeye bagsvurmus-
tur. Bk. RSS 1509, 116.

24 Ornekler icin bk. RSS 1509, 143 B, 163 B.
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Bosanma sebebi olarak zikredilen ve pek az rastlanilan bir husu-
su daha zikretmekte yarar vardir. Stt kardes olduklarini 6grenen
ciftler mahkemeye gelerek ayrilma talebinde bulunmuslardir?s. Bi-
lindigi tizere Islam hukukuna gére stit kardesler arasinda evlilik
yasaklar ciimlesindendir. Taraflarin mahkemeye basvurarak evlilik-
lerini sona erdirmek istemeleri, stit kardes olduklarini bilmedikleri
icin evlendikleri ve bu tur evliliklerin mesru gértilmedigini goster-
mektedir. Fakat aile btiytiklerinin nikdh 6ncesinde evlenecek kisileri
bilgilendirmis olmamalar: anlasilmasi zor hususlardandir. Kayitlar-
da stt kardes olduklarini nasil 6grendikleri hususu da mahkeme
kayitlarinin bu ttir ayrintilar1 kaydetmemesi sebebiyle aciklanama-
maktadir.

Kocasi ile anlasip ktictik cocuklarin nafakasini da tstlenerek bo-
sanan bir kadinin cocuklarin nafakasini temin edemeyecek derece-
de ekonomik gucltiklerle karsilastiginda kadiya basvurarak, kocasi-
nin itirazina ragmen, cocuklarin nafakasi ve zaruari ihtiyaclan icin
baba Uizerine nafaka takdir ettirmesi2® de cok rastlanmayan 6rnek-
lerdendir. Nafaka miktar1 erkegin ve kadinin sosyal konum ve eko-
nomik durumuna gore degismektedir. Bazen kadin kendi hakkin-
dan feragat etmesine ragmen, ¢cocugunun nafakasini talep etmekte-
dir. Mesela kendi haklarindan feragat eden fakat cocugu icin nafaka
talebinde bulunan bir kadina mahkeme cocugu icin aylik 30 kurus

nafaka takdir etmistir27.

Bosanmaya karar verildiginde ise esler, bizzat veya vekilleri vasi-
tasiyla mahkemeye muiracaat ederek bu kararlarini kadiya bildir-
mekte ve kadinin huzurunda mehir ve iddet nafakasi isleri halledi-

lerek karsilikli ibralagsmaktadirlar.28

Gerceklesen bosanmanin cesidine gore, mehr-i mueccel, iddet
nafakasi ve metnet-i stiknanin verilmesi ya da feragati, iddet tespiti
ile cocugun durumu ve nafakasi seklinde farkli sonuclar ortaya
citkmaktadir. iddet miiddeti, bilhassa kadinin baska birisi ile nikah-

25 Ornekler icin bk. RSS 1509, 28 B, 91 B.

26 Erkan, 53.

27 RSS 1509, 163 B.

28 Ornekler icin bk. RSS 1509, 133, 138, 159, 175, 215 B, 254, 87, 343, 348,
357, 364, 367,33 B, 64 C, 138 B, 183 B, 24 B, 33 B, 86 B, 112 B.
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lanabilmesi icin 6nemlidir. 1509 nolu Rize Ser’iyye Sicili'nde konu
ile alakali 4 adet kayit bulunmaktadir29. iddet miiddeti hakkinda
oncelikle bosanan kadin ve erkek ile mahalle sakinlerinden bilgi
alindig1 ya da bizzat kendilerinin ihbar etmek suretiyle bilgi verdik-
leri gortlmektedir.

Sicilde nafaka miktarlar1 para cinsinden 30-40 para, kurus cin-
sinden giunlik olarak 1-4 kurus, aylik olarak ise 7,5-100 kurus
arasinda degismektedir.

Kadin ile koca arasindaki gecimsizlikler her zaman bosanma ile
sonuclanmamaktadir. Boyle durumlarda mahkeme tarafindan tem-
bih islevi devreye sokularak ailenin daha saglikli bir sekilde ytrt-
yebilmesi icin hukuki bir koruma olusturulmustur. Bu sekilde,
mumkin oldugu kadar ailenin devami hedef alinmistir30.

5. Koruyucu Aile Miiesseseleri

Ailenin dagilmamasi ve problemlerin ¢6zGm? icin baskaca da ca-
balar harcanmis ve bazi tedbirler distntlmustir. Kari-koca iliski-
lerinin aksamasindan dolay: aile Uyelerinin yeniden topluma ka-
zandirilarak barinma, yeme-icme ve giyim gibi temel ihtiyaclar: i¢in
koruyucu aile muesseseleri kurulmustur. Bunlara dair bazi 6rnek-
ler izerinde durmakta yarar vardir.

a. Vasilik

1509 nolu Rize Ser’liyye Sicilinde vasilik kurumu hakkinda
6nemli kayitlar yer almaktadir. Vasinin velayeti altindaki cocugun
mallarin1 koruyabilmesi icin vesayetin gerektirdigi buttin isleri
yapmaya glcu yeten biri olmasi gerekir. Resit olmayan, sefih, has-
ta, yaslh ve aldatabilecek kimseler vasi olamazlar3!. Bu durum vasi-
ler icin sicilde “emanet ile maruf istikamet ile mevsuf ve her vecihle
vesayet uhdesinden gelmeye kadir” seklinde gecmekte ve vasiligin
sartlar1 da dolayli olarak ortaya konmaktadir. Vasilerin yapmalar:

29 Ornekler icin bk. RSS 1509, 32, 254, 334, 24 B.

30 Ornekler icin bk. RSS 1509, 224, 159.

31 Vehbe.Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, trc. Yunus Vehbi Yavuz - Ahmet
Efe, Istanbul 1994, c. X, s. 226.
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gereken en 6nemli is vasisi olduklari cocuklarin menkul ve gayr-i
menkul mallarini1 ¢cocuklar resit olup kendi islerini gérebilecekleri
zamana (vakt-i risd-i sedadlarina) kadar korumak ve gozetmek (hifz
ve ru’yet) ve cocuklarin islerini diizenlemektir (tesviye-i umur). Ince-
lenen sicilde vasi olarak atanan kimsenin sayilan 6zelliklere sahip
oldugu hususunun vasinin ikamet ettigi mahallenin imam, muhtar
ve ihtiyar heyeti tarafindan verilen mihtrlt bir ilmthaberle tespit
edildigi gorulmektedir32.

Vasilik kurumu sayesinde yetim veya Okstiz kimsesiz, bakimsiz
ve ilgisiz kalabilecek cocuklar, bu sikintidan kurtulabilmislerdir.
Cocuklarin mallarina kars: koétti niyet besleyecek velilerine ve ya-
kinlarina kars: vasilik, bir siginak goérevi gérmustir. Fakat belirt-
mek gerekir ki, bazen vasilerin gorevlerini geregi gibi yapmadiklari
da olmustur. Bu durumda c¢ocuklar malini geregi gibi harcamayan
vasilerini yargiya sikayet etmislerdir.

b. Hacr ve Terbiye

Bir kiz veya erkek cocugu rustinu ispatlamadan, akil/akile ol-
madan babasindan kalan mali istedigi gibi tasarruf edemez. Ettigi
takdirde, ileride pismanlik doguracak zarar ve magduriyetler olabi-
lir. Osmanli dénemi uygulamalar1 g¢ergevesinde bu tur Ornekleri
1509 nolu Rize Ser’iyye Sicili'nde bolca gérmek mumkindtr. Bir
kisi vasi tayin edilirken, cocuga bakmak, yedirip-icirmek, besleyip-
buyttmek, terbiye etmek, babasindan kalan terekeyi korumak ve
en uygun sartlarda tasarruf etmek sartiyla tayin ediliyordu. Hatta
Oyle ki vasi tayin edilen sahis veya sahislar, cocuklarin malindan
kendilerine istedikleri kadar “nafaka ve kisve baha” dahi tayin ede-
mezlerdi. GUnUn sartlarina goére, babalarina kalan maldan, her co-
cuk icin ne kadar gida ve giyim masrafi olacagini belirlemek tizere
mahkemeye basvurmak zorunda idiler. Mahkemenin miktari belir-
lerken glintin sartlarina ve taraflarin sosyal statiistine bakarak ka-
rar verdigi (kadr-i ma‘raf), vasiden bir “hticcet”le ginlik veya aylik
olarak belirledigi “nafaka ve kisve baha” kadar kullanmakla ytaktm-

32 Ornekler icin bk. RSS 1509, 14, 16, 20, 60, 64, 122, 299, 315, 359, 172 B,
177 B.
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14 tuttugu goértlmektedir3s. Hadinelerin (cocugun gozetimini Ustle-
nen sahis) genellikle cocugun babasindan ve hayatta degilse, en
yakin baska bir erkek velisinden aldiklar1 tcret miktarlar1 gtinltik
30 para ile 5 kurus, aylik olarak ise 7,5 kurus ile 100 kurus ara-
sinda degismektedir3+.

6. Eytam Sandig

Osmanli toplumunda yetimlere miras yoluyla kalan menkul ve
gayri menkul mallarin vasileri tarafindan isletilmesi ve sermayenin
kontrol altina alinarak elde edilen gelirin, bu sahislarin ihtiyaclari-
nin karsilanmasi icin harcanmasi, resit olduklarinda ise kendilerine
teslim edilmesi i¢in olusturulan kurumlara, Eytam Sandigi adi ve-
rilmektedir3>. Eytam Sandigi'nda saklanan mal veya para ihtiyac
sahiplerine kefiller gosterilmek kaydiyla verilmektedir. Bu sekilde
yapilan bir diizenleme hem yetimlerin mallarinin degerlendirilmesi
hem de cocuklar resit oluncaya kadar tc¢linct sahislarin onlarin
paralarini bor¢ olarak kullanmasi acisindan 6nemlidir. Bu muesse-
se ilgili donemde ihtiyac duyanlara krdi temin eden bir nevi banka
gibi faaliyet gostermektedir3®.

Ancak bazen Eytam Sandigi’ndan alinan paralarin édenmesinde
sorunlar yasandigi da olmustur. Bu durumda kefillere, eytam san-

digindan alinan paranin geri 6denmesi i¢in uyarilar yapilmistir37.

Eytam Sandiklari, hem yetimlerin mallarini saklamada 6nemli
bir kurum olarak gérev yapmis hem de saklanan para veya degerli
esyalarin ihtiyaci olanlara belli sartlar altinda verilmesiyle ekonomi-
ye katki saglamistir.

33 Erkan, 57 vd.

34 Ornekler icin bk. RSS 1509, 126, 345, 173, 133, 127, 309, 148 B, 156 B, 163
B, 216 B.

35 Cafer Ciftci, “Osmanli Déneminde Bursa’da Eytam Keseleri”, Uludag Universi-
tesi Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 5 (2003/2), s. 3.

36 Ornekler i¢in bk. RSS 1509, 21, 22, 316, 354, 356.

37 Ornekler icin bk. RSS 1509, 68, 74, 168, 220, 4 B, 74 B, 87 B, 88 B, 102 B,
103 B, 127 B, 129 B, 155 B.
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B. Sosyal Hayat
1. Koy, Mahalle ve Siilale Adlar:

Bir bélgenin vatan haline getirilmesi bakimindan yer isimleri cok
6nemlidir. Osmanlilar hakim olduklar1 yerlerin adlarini genellikle
muhafaza etmisler, bazen de yasadiklar: yerlere kendi kulttirlerini
yansitan isimler vermislerdir. Osmanli Devleti'nin son dénemlerinde
Dahiliye Nezareti, hicri 1329 (1911) tarihinde baz: sehir, kasaba ve
koylerin adlarini degistirme karari almistir38. Bununla birlikte 1509
nolu Rize Ser’iyye Sicilinde nahiye, kdy ve mahalleler eski isimleriy-
le kaydedilmistir. Sicilde 21 defa ile en ¢ok zikredilen yerler, Kura-i
Seba (ikizdere) nahiyesi ve Peseyan (Carsi) mahallesidir. Ikinci ola-
rak ise 14 defa ile Mapavri (Cayeli) nahiyesi ve Babik (Tophane) ma-
hallesidir.

Ser’iyye Sicili'nde zikredilen kimseler ad ve baba adinin yani sira
mutlaka aile (stilale) adlar1 ile kaydedilmislerdir. Kisilerin davaci,
davali veya sahit olmalari bu durumu degistirmektedir. Bu durum
bolgede hangi stilalenin yasadigi konusunda bilgi sahibi olmamizi
saglamakta, ayrica stilaleler arasinda evlilik ve akrabalik baglarinin
ne sekilde olustugu konusunda da bir fikir sahibi olmamiza imkan
vermektedir.

2. Miislim-Gayrimiislim iligkileri

Osmanlilar, fetih sonrasi idari bakimdan bir Osmanli sancak
merkezine donustirdukleri Trabzon™u nufus bakimindan da
Islamlastirmak ve Turklestirmek icin buytik caba harcamislardir39.
Benzer cabalarin Rize icin de s6z konusu oldugunu tahmin etmek
zor degildir. Bu cabalar sonucu Rize’nin Musliman nutfusu her ge-
cen glin artmistir ve 20. ylzyil baslarina gelindiginde halkin buytk
cogunlugunun Musliman oldugu goértlmektedir.

38 Ayhan Ytiiksel, “Trabzon Vilayetinde Yer Adlarini ve Idari Yapiy1 Degistirme
Tesebbusleri”, Trabzon Tarihi Sempozyumu, Trabzon 1999, s. 201

39 Kemal Cicek, “Ser’iyye Sicillerine Gére Trabzon’da Muislim-Gayrimtislim iligki-
leri”, Trabzon Tarihi Sempozyumu, Trabzon 1999, s. 235.
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Ser’iyye Sicili'ndeki kayitlar incelendiginde Rize’de Musliman ve
gayrimtslim nutfusun ayni mahallede yasadiklari goérialmektedir.
Hiristiyan ve Muslimanlarin ayni mahallede bir arada yasamasi140
taraflar arasinda her ttrlt sosyal ve ekonomik muinasebetlerin art-
masina uygun bir ortam hazirlamistir. Ote yandan gayrimtislimlerin
de Osmanli kadi mahkemelerine basvurabilmesi bu iligkilerin sicil-
ler 1s181nda incelenmesini mUimktn kilmaktadir. Cesitli sebeplerle
Rize’de yasayan Hiristiyanlar da kadiya muracaat ederek gerek
kendi aralarindaki gerekse Musliiman komsular: ile olan ihtilaflari-
na ¢6zim aramislardir. Sicilde yer aldigi kadariyla gayrimuislim
tebaanin Rize’nin Vonit-i Rum (Atmeydani) ve Romanoz-i Rum (Ak-
cakdy) mahallerinde ikamet ettigi sOylenebilir. Bu durumu isimler-
den anlamak da mimkuin géztikmektedir.

Gayrimuslim tebaa arasindaki vasilik muessesesi hakkindaki
dava orneklerinde, vasi tayin edilen kisinin olmasi gereken 6zellikle-
ri siralandiktan sonra mahalle ruhanisi ve ihtiyar heyetinden veri-
len bir ilmthaberle de bu husus tescil edilmektedir4l. Devletin Hi-
ristiyan tebaa Uizerinde kendi din adamlarinin ntifuzunu onayladi-
gin1 gésteren bu durum, ayni zamanda Osmanlida milletler sistemi
hakkinda da o6nemli ipuclari vermektedir. Osmanli, farkli inang
gruplarini kendi dinamikleri ve buittin kultiirel unsurlar: ile bir top-
lum kabul etmekte ve ona gliven duymaktadir.

1509 nolu Rize Ser’iyye Sicili'nde Musliiman ve gayrimuslim kisi-
ler arasinda borg¢ alacak iliskisinin oldugu gértilmektedir. Bu kayit-
larin detaylarina inildiginde Muslimanlarin 7 defa gayrimuslimlere
borg¢ verirken sadece bir kayitta bor¢ aldiklar: gértilmektedir42. Bun-
larin sadece mahkemeye yansiyan 6rnekler oldugu, cok sayida ben-
zer borg-alacak iligkisinin Rize toplumunda yasandigini tahmin
etmek zor degildir.

Gayrimuslimler ile Muslimanlar arasinda mahkemeye ihtikal
eden ihtilaflarda taraflarin hakliliklarini ispat i¢in birbirlerinin sa-
hitliklerine basvurduklar: ve birbirlerinden yardim aldiklar1 da go-

40 Ornekler icin bk. RSS 1509, 262, 310.
41 RSS 1509, 279.
42 Ornekler icin bk. RSS 1509, 25, 62, 221 B, 222 B, 260, 303, 310, 340.
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rulmektedir. Gerek Muslimanlar gerekse zimmiler mahkemeye ge-
lip birbirlerinin lehinde veya aleyhinde sahitlik yapmislardir43. Hat-
ta iki Musliman arasinda gorilen bir davada bir gayrimuslimin
sahitlik yapmasi144 dikkat cekicidir.

Osmanl Devleti’nin son déneminde, devlet cihan savasina gider-
ken ve Osmanl toplumu etnik catismalarla btiytik kopuslar yasar-
ken Rize’de farkli dine mensup kisilerin son derece normal sosyal
iligkiler sergilediklerini gostermektedir.

3. Ticari Hayat

19. ytzyilin sonlarinda Rize’deki ekonomik faaliyetleri genel ola-
rak tarim, hayvancilik, ticaret, endtstri ve balikcilik seklindedir.
Rize ve cevresinde senede 40 bin top kadar ince ve kalin gémleklik
keten bez imal edilir, ketenden peskir, dések carsafi, senelik 15 bin
toptan fazla sal tabir olunan ytin kumas dokunurdu. Bu Urtnler,
Erzurum, Bagdat, Istanbul, Mekke ve sair yerlerden alict bulurdu.
Ayrica, kaza dahilinde el peskiri (havlu) ve ytin sal imalat: ile maka-
racilik, bicakcilik ve kundakcilik bélgede icra edilen el sanatlar:
arasinda zikr edilebilir45. Bolge i¢cin hayvancilik da 6nemli bir gecim
kaynag idi. Okiiz, manda, at, merkep ve inek gibi bliytik bas hay-
vanlar yetistirilirdi46.

Ancak sicilde goéruldtigu kadariyla Rize’de yasayanlara gecimleri-
ni saglamak icin Rize’nin imkanlar1 yeterli olmamaktadir. Rize’nin
arazisi tarima pek elverisli olmadigindan halk calismak icin baska
sehirlere hatta yurt digina gitmektedir. Rize’den bu amacgla Rus-
ya'va, Romanya’ya ve diger tilkelere gidenler olmaktadir. Bu kimse-
ler gittikleri yerlerde ticaret, firincilik, balikcilik, tattncultuk, bicak-
cilik ve tascilik gibi zanaatlarla ugragsmaktadirlart?”. Bu dénemde

43 Ornekler icin bk. RSS 1509, 46, 183, 333,43 B, 61 C.

44 RSS 1509, 139.

45 1874 Yili Trabzon Vilayet Salnamesi, 1995, s. 214-215; Bostan, 445; Nazan
Karakasg Oz, Rize_' Sehrinin Kurulusu ve Gelismesi, basilmamis Yuksek Li-
sans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Ankara 2001, s.
29.

46 1876 Yili Trabzon Vilayet Salnamesi, 1995, s. 329-339.

47 Ornekler icin bk. RSS 1509, 75, 199, 27 B, 106 B.
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Rizeliler en ¢cok Batum’a giderek burada ticaretle istigal etmisler ve
iki sehir arasindaki sosyal iligkileri canli tutmuslardir4s.

1509 nolu Rize Ser’iyye Sicilinde yer alan bazi kayitlardan do6-
nemin ekonomik degerleri hakkinda birtakim kanaatlere ulasmak
mumkundur. Sicilde kullanilan akge, kurus, para, liray-1 Osmani,
yuzlik mecidiye altini gibi paralarin degerini anlamak icin yapilan
islemlere g6z atmak gerekir. Kadinlarin bosanma sebeplerinden biri
olarak zikredilen nafaka géndermeme durumunda, kadinin bir glin-
luk ihtiyaci icin talep ettigi ya da kendisine takdir edilen miktarin
ortalama 30 para ile 1 kurus arasinda degistigi, buna karsin bir
kara inegin 4 adet Osmanl lirasina (4 adet ytizlik mecidi altin) sa-
tildigr goértilmektedir#®. Yine o donemde Emineddin Mahallesi'nde
150 arsinlik bir arsa 3 bin kurusa satilmistirS0. Anzer-i Stifla karye-
sinin Koéseli yaylaginda bir ahir, bir sofa ve bir mutfaktan olusan bir
evin ayni kdyden Kucuk Alioglu Stileyman tarafindan yikilmasi so-
nucunda ortaya cikan enkazin bedeli olarak 9 liray-1 Osmani ilgili-
lerden talep edilmektedir5!. Bayburtlu olup Peseyan mahallesinde
misafir olarak kalan Lazoglu Huseyin bin Mahmud™un sahip oldugu
mulkiini 50 liray-1 Osmani’ye sattigi gértilmektedir52. Hortoz ma-
hallesinden Laz Mahmudoglu Ali bin Ismail, oglu Stileyman’in hak-
siz yere bazi mallarinin zapt edildigini bildirmis ve zapt edilen bu
mallar degerleri ile birlikte sicilde kaydedilmistir. Bu mallarin bir
kismin1 2,5 yasinda 15 lira degerinde ester (katir), 11 yasinda 2
adet 15 lira degerinde ester, 1,5 kiyyelik (okka) 20 kurus degerinde
nuhas (bakir) gliglim, 1,5 kiyyelik 20 kurus degerinde nuhas kazan,
2,5 kiyyelik 35 kurus degerinde nuhas kazan, 10 kurus degerinde
nuhas sahan, 20 okka agirliginda 300 kurus degerinde 2 adet ylin
silte, 60 kurus degerinde kantar, 25 kurus degerinde demir balta,

48 Ayrinti icin bk. Nebi Gimus, “Osmanlilarin Son Déneminde Rize ve Batum
Arasindaki Sosyal Iliskiler”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fa-
ktiltesi Dergisi, 1 (2012), ss. 65-71.

49 RSS 1509, 94.

50 RSS 1509, 102.

51 RSS 1509, 120.

52 RSS 1509, 257.
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100 kurus degerinde salvar ve 50 kurus degerinde baslik53 seklinde
zikretmek mtimktndur.

1509 nolu Rize Ser’iyye Sicili'nde déviz cinsinden para birimleri-
ne de rastlandigini belirtmek gerekir. Rize'ye yakin tlkelerden biri
olan Rusya’ya calismak icin gidenler arasinda anlasmazliklar mey-
dana gelmis, bunlar sicilde kaydedilirken o tilkenin para birimi de
zikredilmistir. Sicilde yer alan bir kayitta 90 rublenin karsiliginin
1125 kurus ve 80 rublenin karsiliginin ise 1000 kurus oldugu kay-
dedilmektedir>4. Bu kayittan hareketle o dénemde Rize’de 1 Ruble-
nin karsiliginin 12,5 kurus oldugu anlasilmaktadir.

Osmanl ticaret hayatina yonelik olarak bor¢ ve alacak muinase-
betleri ile ilgili hususlarin da mahkemelere intikal edip sicillere
kaydedilmis oldugu gértilmektedir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki
borg-alacak iliskileri kayitlarda yer alanlardan ibaret degildir. Yani
sicillerdeki 56 adet kaydin arastirilan zaman araligindaki buttin
bor¢-alacak muinasebetlerini ihitiva etmedigi kabul edilmelidir. Zira
kayitlar borcun 6denmemesi durumunda kadiya intikal eden borc-
alacak iliskilerini ihtiva etmektedir.

Sicilde gecen borg¢-alacak kayitlar1 genelde miras islemlerinde or-
taya ¢ikmaktadir. Olen kisinin veraset ilami yapilirken borcu olup
olmadig kayitlara gec¢mistir. Eger 6len kisinin birisinden alacak
hakki varsa varisler arasinda bu alacak paylastirilmistir. Aksine
olen kisinin borcu varsa, ne kadar ve kime borcu oldugu belirtilerek
terekeden tahsil edilmistir.

Incelenen kayitlarda zikredilmis olan bor¢c miktarlarinin 8 kurus
ile 686 kurus araliginda oldugu tespit edilmistir. Ancak en sik kaydi
gecen bor¢c miktarlar: 22 adetle (%39) 0-25 kurus araliginda degis-
mektedir. Ornegin, Pendoz (Degirmendere) mahallesinden olup vefat
etmis olan Yunus’un ayni kéyden Mehmed Efendi’den 8 kurus ala-
cagini varisleri tahsil etmeye calismislardir5S. Muftli mahallesinden

53 RSS 1509, 211 B.
54 RSS 1509, 7.
55 RSS 1509, 120 B.
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olup vefat etmis olan Muharrem Efendi’nin varisleri, Polihozluoglu
Hasan Efendi’ye bor¢ verdigi 686 kurusu almak istemislerdir>6.

Borc ve alacaklarla ilgili kayitlarin btttintine bakildiginda Rize ve
cevresinde paranin belli sahislarin elinde toplanmadigi, btiytk mik-
tarda paraya sahip olarak para hareketliligini yonlendiren sahisla-
rin olmadig: séylenebilir.

4. Giivenlik Sorunu ve Eskiyalik Faaliyetleri

Gerek eskiyalik faaliyetleri ve gerekse korsan saldirilar1 nedeniyle
bolgede glivenlik sorununun cok eski dénemlerden beri var oldugu
soylenmelidir. Baskinlardan elde ettikleri ticaret gemilerini satarak
gecimlerini temin eden Abaza korsanlarinin faaliyetlerinden Rize ve
cevresinin eskiden beri buytk zararlar gérdiga belirtilmektedir5?.
Osmanlinin son déneminde ise Abaza saldirilarinin olmadigi, fakat
bolgede gtivenligi tehdit eden eskiyalik faaliyetlerine rastlandigi soy-
lenmelidir.

Lazistan sancaginin merkezi Rize kazasinda yaptiklar: eskiyalikla
yore halkinin huzur ve guvenligini, toplum dtizenini bozan bazi
kimseler vardir. Bu kisiler eskiya adiyla anilip, cevrede isyan ve
eskiyalik faaliyetleriyle insanlarin dikkatini ¢cekmis, daga kaldirma,
adam 6ldirme ve yagmalama faaliyetlerinde bulunmuslardir.

Ornegin, 8 Cemaziyelevvel 1331 (15 Nisan 1913) tarihli bir kayut-
ta Reyhanoglu Yakup bin Halid ve Tavilogullarindan Kacu namiyla
Un salan eskiyanin Rize’nin Mapavri nahiyesinden Ahmedoglu Su-
leyman bin Haci Osman Efendi’nin yolunu keserek (kuttau’t-tarik)
daga kaldirdig1 belirtilmektedir58. Ayni sekilde Sirinoglu Halid bin
flyas'in Mapavri'nin Misahor (Kaptanpasa) kéytinden Karaalioglu

56 RSS 1509, 167. Borg¢-alacak iliskileriyle ilgili farkli 6rnekler icin bk. 31, 51,
63, 65, 69, 73, 105, 123, 124, 136, 152, 167, 177, 186, 191, 208, 234, 322,
17 B, 27 B, 29 B, 45 B, 149 B, 184 B, 214 B.

57 Ali Gundtz, Hemsinler Dil Tarih Ktiltiir, Ankara 2002, s. 27. Bolgeye Abaza
saldirilar1 hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Nebi Gtimtus, XVI Asurr Osmanli-
Giircistan [liskileri, Marmara Universitesi SBE, Istanbul 2000, s. 92-103.

58 RSS 1509, 107.
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kerimesi Melek Hanim bint Haci Ismaili daga kaldirdigi kaydedil-
mektedirs9.

Kacak olarak silah tasima®® ve tufek calma®! ile ilgili kayitlarin
yani sira adam 6ldirme ile ilgili kayitlarin®? coklugu bolgede gtiven-
ligi tehdit eden unsurlar ve boyutlari cercevesinde degerlendirilebi-
lir.

5. Vakiflar

1509 nolu Rize Ser’iyye Sicili'nde yer alan 6nemli hususlardan
birisi de vakiflardir. Sicilde gecen vakfiyeler, Allah’a hamd, Peygam-
ber ve ashabina salat ve selamla baslamaktadir. Bu duygular su
ifadelerle dile getirilmektedir. “Seckin kullarini, mallarini hayir yol-
larina harcamakla aziz kilan, ¢esitli iyilik ve 6vglileri kazanmalarina
yardim eden Allah’a hamd olsun. Onun elg¢isi, Peygamberi ve kaina-
tin en hayirlis1 olan Hz. Muhammed’e, al ve ashabina, kiyamete

kadar salat-u selam olsun”63.

Vakfiyelerde vakifin adi, babasinin adi ve giris mahiyetinde olan
temel bilgilerden sonra esas konuya gecilmektedir. Oncelikle vakfin
kurulus gayesi ve mucib sebepleri, hayrat ve akar olarak vakfedilen
mulkler, akarin isletme esaslari, vakif hizmetinde calistirilacak kisi-
lerin oOzellikleri, calisma esaslari, verilecek Ucretin cinsi ve miktari,
vakif binalarinin bakim ve onarimi, vakif hizmet ve islemlerinin vak-
fiyede ongorilen cercevede yurtttlmesinden birinci derecede so-
rumlu olan miutevellinin kim olacag: gibi hususlar detayl bir sekil-
de yer almaktadir®4.

Sicildeki kayitlar tetkik edildiginde, vakiflarin ¢ogunun para va-

kiflar1 oldugu, sadece bir kayitta®s ise arsa vakfedilmesinden bah-
sedildigi gortlmektedir. Sicilde vakfedilen paralar genelde belirli

59 RSS 1509, 204 B.

60 RSS 1509, 242

61 RSS 1509, 128 B.

62 RSS 1509, 243, 272, 18 B, 126 B, 131 B, 161 B, 165 B, 170 B.

63 Ornekler icin bk. RSS 1509, 4, 37.

64 Ornekler icin bk. RSS 1509, 23, 61, 319, 62 B, 135 B.

65 RSS 1509, 264. Sicilde gecen para vakiflarinda vakfedilen para miktar:1 1000-
10300 kurus arasinda degismektedir
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karla, kuvvetli rehin ve saglam kefil ile ihtiya¢ sahiplerine kredi
verilmek suretiyle isletilmekte idi®®.

Vakfiyelerde, mutevelli tayin edilen kimselerden, vakifin akrabasi
olanlarin soyunun tikenmesi, digerlerinin vefat: halinde koéy ihtiyar
heyetince secilecek ehil bir kimseye verilmesi istenmektedir. Sicil-
deki vakfiyelerin cogunda bu sart aranmaktadir. Kayitlardaki 10
vakfiyenin 4inde re’y-i hakimle bir kimsenin mttevelli tayini 6ng6-
rulmektedir®?.

6. Meslek Gruplar:

1509 nolu Rize Ser’iyye Sicili'nden Osmanlinin son déneminde
Rize’de mevcut bazi meslek gruplarini tespit etmek mtimkin olabi-
lir. Cesitli meslekler ve meslek erbabina dair bilgileri sicilde gecen
sahislarin isimlerinin 6ntindeki bazi sifatlardan c¢ikarmak mtm-
kiindur. Sicile yansiyan liva katibi®®, mecidiye kolagasi, sancak
muduri®®, muhasebe baskatibi’, tabur kumandani’!, bahriye bin-
basis172, jandarma mulazimi?3, terzi’4, d6kmeci’5, manifaturaci?®,
dukkanci1’?, kuyumcu’8, cilingir’®, komisyoncu?®?, kayikei, firinci8l,
bezzaz82, magazaci®3, boyaci®4, degirmencids ve tuzcudé gibi kayit-
lardan yola c¢ikarak cesitli meslekler hakkinda fikir ytaratulebilir.

66 Ornekler icin bk. RSS 1509, 35, 37, 43, 70, 80, 161, 187, 262, 313, 347, 48
B, 102 B, 135 B, 146 B.

67 Ornekler icin bk. RSS 1509, 4, 37, 262.

68 RSS 1509, 313.

69 RSS 1509, 62.

70 RSS 1509, 59.

71 RSS 1509, 59.

72 RSS 1509, 118 B.

73 RSS 1509, 137.

74 Ornekler icin bk. RSS 1509, 44, 51, 62, 196 B, 68 C.

75 RSS 1509, 249.

76 Ornekler icin bk. RSS 1509, 25, 122 B.

77 RSS 1509, 302.

78 RSS 1509, 310.

79 RSS 1509, 108 B.

80 RSS 1509, 161, 360, 222 B.

81 Ornekler icin bk. RSS 1509, 161, 360.

82 RSS 1509, 222 B.

83 Ornekler icin bk. RSS 1509, 258, 157 B.
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Hicri 1330-32 tarihlerinde Lazistan Sancaginin merkezi Rize ka-
zasinda bulunan mahalle ve kdylerin imam ve muhtarlar1 hakkinda
bilgi elde etmek de muUmkindir. Ayni sekilde dava vekili olarak
kads sicilinde adi gecenler de tespit edilebilir. Ornek olarak, Yaprak-
lar koyd ilk muhtari Aynacioglu Talip bin Mustafa ve ikinci muhtar
Salih bin Mikdad®87, Tascioglu Camii imami Hafiz Mustafa Efendi®8,
sicilde ismi en ¢cok gecen dava vekillerinden biri olan Hafiz Hulusi
Efendi bin Salih Efendi’yi 6rnek verebiliriz89. Sicilde avukatlik mes-
legine dair baska kayitlar ve baska isimler de vardir. Yine belirtmek
gerekir ki, imamlarla ilgili kayitlar cok daha fazladir ve hemen her
koyde imam bulunmaktadir.

7. imam Atamalar:

1509 nolu Ser’iyye Sicili'nde, camilerinde imam ya da hatip bu-
lunmayan bazi kdy sakinlerinin, kadiya muiracaat ederek kdy veya
mahallelerine imam ya da hatip atanmasini talep ettikleri goérul-
mektedir. Sicilde gecen imam atamasi ile ilgili 11 muiracaattan9°
sadece 4’inde®! atama yapildigl anlasilmaktadir. Sicilde yer alan 3
kayitta92 ise sadece imam atama isleminin gerceklestigine dair bilgi
mevcuttur.

1509 nolu Kadi sicilinde Imam olarak atanacak kisilerle ilgili
sartlar da yer almaktadir. imam olacak kisinin askerligini yapmis
olmasi, asker kacagi olmamasi, ntifus memuru ve redif taburu zabi-
tinden bir belge almis olmasi gerekmekteydi. Bu sartlar1 tasiyan
kisiler imam olabilmek icin ayrica bir imtihana tabi tutulmaktay-

d193.

84 RSS 1509, 307.
85 RSS 1509, 239, 324, 58 B, 107 B.

86 RSS 1509, 242, 250.

87 RSS 1509, 322.

88 RSS 1509, 311.

89 RSS 1509, 62, 76, 182; Erkan, 80-84.

9 RSS 1509, 103, 197, 198, 228, 263, 318, 351, 52 B, 63 B, 146 B.
91 RSS 1509, 318, 63 B, 146 B.

92 RSS 1509, 10, 109 B, 133 B.

93 Ornekler icin bk. RSS 1509, 198, 318, 263, 351.
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Koylun veya mahallenin ahalisinden belirli kisiler bu sartlar tasi-
yan kisi icin kadiya basvurmakta ve atamanin gerceklesmesini talep
etmektedirler. Sicilde yer alan kayitlara bakilirsa imam atanmasi ile
ilgili mtiracaatlarin en erken 1 ay icerisinde sonuclandirildigini séy-
lemek mimklndlr. Atanan imamlarin en genci 2494, en yaslis1 6195
yasindadir.

Sicilde yer alan kayitlardan bir caminin imaminin vefat etmesi
lzerine, yerine oglunun goérev yaptigi, oglu resit degilse ve yukarida
sayllan sartlar1 tasimiyorsa resit oluncaya veya sartlari yerine geti-
rinceye kadar ahalinin sectigi baska birinin imamlik yapmasi cihe-
tine gidildigi anlasilmaktadir9®.

SONUC

1509 nolu Rize Ser’iyye Sicilindeki kayitlar, Osmanli Devletinin
son déneminde Rize’de sosyal, ekonomik, siyasi ve kulttirel yasam
ile hukuki uygulamalar hakkinda 6énemli bilgiler vermektedir.

Sicilde 6zellikle davalarin isleyisinde takip edilen metot ve mura-
caatlarin cok kisa sUrede sonuclandirilmas: dikkat ceken 6nemli
hususlardandir.

Mahkemelerde davali ve davacinin etnik koékenini 6n plana cika-
ran kayda deger hicbir unsur gbze carpmamakta yine dini mensu-
biyetin de davanin sonucuna olumlu ya da olumsuz bir sekilde etki
etmedigi goértlmektedir. Sicilde farkli dinlere mensubiyet Muslim
(Musltiiman) ve gayrimuslim (Musliman olmayan) seklinde ifade
edilmistir.

Rize’de aile uyelerinin sosyallesmesi, topluma kazandirilmasi,
kulturel ve dini degerlerin yasanmasi, yeni nesle aktarilmasi ve de
toplumun devaminin saglanmasi gibi 6nemli rollerin hem tabii hem
de dini bir kurum olarak toplumsal yapida islevini yerine getirmis-
tir.

94 RSS 1509, 198.
95 RSS 1509, 103.
9 RSS 1509, 103, 318.
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Ailenin olusum strecinde nikdh muiessesesi, ister erkek ister ka-
din olsun her iki tarafa da belirli stattler kazandirmis ve bu stati-
ler geregi de belirli roller ve sorumluluklar ytuklemistir.

ligili dénemde Rize’de kadinlarin, ekonomik bakimdan &ézel miil-
kiyet edinebildikleri ve bu varliklarini kendi hiur iradelerine gore
tasarruf edebildikleri anlasilmaktadir. Nikahla birlikte almaya hak
kazanilan mehir, kocanin veya babanin degil; bizzat kadinin 6zel
mulkiyeti ve tasarrufunda olmustur. Rize’de ailede kadinlarin bu
sosyo-ekonomik statlisti; onlarin ev ici yasamdan ev dis1 yasama
katilmalarina imkan tanimistir.

Rize’de cok eslilik sanildiginin aksine yaygin degildir. Birden faz-
la kadinla evlilik orani sayica cok azdir. Islam Dini’nde birden cok
kadinla evlilige izin verilmesine ragmen toplumda dini bilgileri ve
yonlendiricilikleriyle kabul géren din adamlarinin bu tip evlilik ya-
panlar arasinda yer almadiklarini séylemek mtmktindtr. Daha
cok, yonetici statisiindeki kimselerin veya ekonomik durumlari iyi
olanlarin bu tip evlilik yaptiklari gérilmektedir.

Ailenin temel unsurlarindan anne veya babadan birinin 6limu
sonucu aile parcalanma ile kars1 karsiya kalabilmektedir. Bu du-
rumda, ailenin cocuklari, nafaka, mehir, vasilik, hacr ve terbiye,
eytam sandigl gibi aileyi koruyucu mitiesseselerle fiziksel ve ekono-
mik acidan himaye edilmisler ve topluma kazandirilmislardir. Aile-
ler kadinin iradesi disinda ¢6ztlmuisse hem kadin hem de cocuklari
ayni koruyucu muesseselerle ve mehr-i mueccel ile belirli bir stire
himaye edilmistir. Bu stirecte kocadan kadinin barinma ve yiyecek-
icecek gibi ihtiyaclarini zorunlu olarak karsilamasi istenmistir. Boy-
lece coztilmus/dagilmis aileler, sorunlarini ¢cézmede yalniz birakil-
mamis ve topluma yeniden uyum saglayabilmislerdir.

Kazanin ekonomik yapisi hakkinda genis malumat icin yeterli
miktarda htikim bulunmamakla birlikte bu konuda bir fikir ytrt-
tebilmek icin sicil kayitlarinda az da olsa baz bilgiler bulunmakta-
dir. Mesela bazi Grtinlerin fiyatlarina dair bilgiler bu anlamda zikre-
dilebilir.

Bu calismanin Rize’de sosyal ve kulttirel hayatin yani sira huku-
kun isleyisine dair yeni calismalar: tesvik etmesi umulur.
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HZ. PEYGAMBER’E MELEKLERIN YARDIMI HUSUSUNDA
ONE SURULEN BAZI iDDIALARIN DEGERLENDIRILMESI

Mustafa Hocaoglu
Y. Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. llahiyat F., Tefsir

Ozet: Allah Kur’an’da iman edenleri hayatlarinin her safhasinda &zellikle de
sikint1 ve savas anlarinda destekledigini ifade etmektedir. Bu destegin bazen
iman edenlerin kalbine sekinet indirme, kafirlerin kalplerine de korku verme
seklinde oldugu belirtilmektedir. Ayrica Allah bazen su, bazen rlizgar, bazen
yagmur, bazen de melekler goéndererek muminlere yardim ettigini beyan
etmektedir. Biz bu calismamizda iman edenlere meleklerin yardimi konusunu
ele alacagiz. Ozellikle meleklerin yardimini konu edinen ayetlerin nasil
anlasilmasi gerektigi konusunda ileri stirtilen bazi gorusleri degerlendirecegiz.
Anahtar kelimeler: Melekler, Bedir Savasi, Allah’in yardimi, Enfal Suresi

An Evaluation of Some Assertions Raised as Concerned with
the Assistance of the Angels to Prophet Mohammad

Abstract: Allah expresses in the Quran that he supports those who believe in
him in every stage of their lives, especially during distressed times and wars. It
is revealed that this support sometimes becomes manifest as confidence and
calm in the hearts of Muslims and on the contrary, fear in the hearts of unbe-
lievers. Allah also announces that he helps to Muslims by sending water, wing,
rain, and angels from time to time. In this study, we will deal with the assis-
tance of angels to those who believe, and especially try to evaluate the opinions
put forwarded as concerned with the verses, which refer to assistance of the
angels.

Key words: Angels, Battle of Bedr, assistance of Allah, Enfal Surah
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Giris

Yuce Allah, Enfal stUresinin 9-10. ayetlerinde iman edenlere bin
melekle yardim edecegini; Ali imran suresinde de iman edenleri ti¢
bin melekle, onlar sabreder ve sakinirlarsa bes bin melekle destek-
leyecegini va’d etmektedir. Cenab-1 Allah, bu yardimi da iman eden-
lere mujde ve onlarin kalplerinin mutmain olmalar icin yaptigini
beyan etmektedir. Yine Yuice Allah, Ahzab savasinda, Hz. Peygam-
ber Sevr magarasinda ve Huneyn savasinda iken, iman edenleri
“gorinmeyen ordular” ile destekledigini belirtmektedir. Bu konuda
Mehmet Azimli ve Mustafa Islamoglu gibi bazi arastirmacilar, Al-
lah’in iman edenlerin tizerine melek indirmesini sadece muijjde bag-
laminda degerlendirmekte ve yardim icin goékten melek indirilmedi-
gini iddia etmektedirler. Biz, bu calismamizda meleklerin yardim
meselesini 6zellikle Mehmet Azimlinin “Hz. Peygamber Dénemi Sa-
vaslarinda Meleklerin Yardim Meselesi”! adli makalesi cercevesinde
ele alacagiz. Ayrica Mustafa Islamoglu'nun da bu konuyla ilgili yak-
lasimini “Gerekceli Meal-Tefsir’inden’ faydalanarak degerlendirece-
giz. Konuyu ele alirken, yazarlarin iddialarini italik olarak naklede-
cegiz. Sonra da ilgili b6limtn degerlendirmesini yapacagiz. Bu ara-
da konuyla ilgili faydalandigimiz kaynaklarin 6zellikle yazarlarin da
istifade ettikleri eserler olmasina dikkat ettigimizi, belirtmekte fayda
gormekteyiz.

Azimli makalesine 6ncelikle Bedir ve Hendek savaslarinin 6ne-
mine deginerek baslamaktadir. Bu savaslarda Allah tarafindan
muslimanlara gonderilen yardimlarla ilgili rivayetleri zikrettikten
sonra rivayetleri savaslara gore tenkide tabi tutar. Sonunda da ko-
nuyla irtibatli ayetlerin yorumlarini muifessirlerden nakillerde bulu-
narak degerlendirmesine gecer. Simdi Mehmet Azimli'nin konuyla
ilgili iddialarina gecebiliriz.

1 Mehmet Azimli, “Hz. Peygamber Dénemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi”, Journal of islamic Research, 2010, 21(3), ss. 172-83

2 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitab1 Kuran Gerekceli Meal- Tefsir, Dlisln,
Istanbul, 2010, ss, 311-312, 876, 897, 1018.
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I-Insan-Seytan Iliskisi

Azimli, Bedir savasinda seytanin Suraka b. Malik sekline girip
Mekkelileri savasa tesvik ettigine dair rivayeti pek makul bulma-
maktadir.’ Yazar, olayin “Seytan-insan iliskisi acisindan ve bdyle bir
seyin olup-olmayacagi acisindan distntldigtinde de kabul edilebi-
lir bir yaninin gértilmedigine” inanmaktadir. O, “Bu konuyu ‘Siyeri
Farkli Okumak’ adli kitabinda acgikladigini” belirtmektedir.* Yazar,
seytanin Necdli yash bir adam kiliginda geldigine dair rivayetin,
Ebu Cehilin sundugu gortslerin seytani gortisler olduguna vurgu
yapmak tizere ortaya konuldugunu/uyduruldugunu iddia etmekte-
dir. Yoksa ona gore “seytanin insanla bu sekilde bir iletisimi mtm-
kin gtizfjlkmemektedir.”5

Kaynak olarak zikredilen “Siyeri Farkli Okumak” adli eserde, sey-
tan-insan iliskisi acisindan sadece Necdli ihtiyar adamin Daru’n-
Nedve’deki olay1 zikredilmektedir. Muellif konuyla ilgili “Tarihte an-
latilan kimi efsane ve hurdfelerin disinda insan-seytan arast bdyle

~ 9

bir iliski oldugunu géremedigi’ni iddia etmesine ragmen, calismasin-
da® konuyla ilgili Kur’an’da gecen asagida zikrettigimiz insan-seytan
iligkisine dair ayetlere hi¢c deginmemektedir.

Kur’an’da Iblisin cinlerden oldugu7 ve onun iman etmeyenlerin
velisi olmasindan® dolayr muslimanlarla mucadele etmeleri icin
onlara Vahyettigi9 belirtilmektedir. Muhtemelen bu sebeple insan-

. - . 10 .. . . .
lardan bazilarinin cinlere sigindigi,” dtinyada insanlarla cinlerin

3 Mehmet Azimli, “Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meseleli”, s. 174. Rivayet o ki musrikler toplandigi zaman seytan Necd’li
ihtiyar seklinde gelip Kinane kabilesinin kendilerini destekleyecegini iddia
etmis bunun {izerine de miuisrikler savasa cikmislardir. Bkz. Ibn Hisam,
es-Siretii’n-Nebeviyye, I, 612.

4 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi

Meselesi, s. 174

Azimli, Siyeri Farkl1 Okumak, s. 168

Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 165.

Kehf 18/50

Araf 7/27

Enam 6/121

10 Cin 72/6. Taberi konuyla ilgili su bilgileri vermektedir. Allah, cinlerden
adamlar/rical kildig: gibi onlardan insanlar da var etmistir. Hatta o, konuyla

N

© 0 N o u



58 Mustafa Hocaoglu

birbirinden faydalandlklarl11 belirtilmektedir. Bununla birlikte sey-
tanin kabilesinin,12 taraftarmm,13 atli ve yaya14 ordusunun® oldu-
gu da ifade edilmektedir. Ayrica cinlerin Hz. Stileyman’in (a.s.) emri
altina verildigi, dalglg:hk16 ve insaat isiyle 1,1gra§t1klar117 hatta onun
cinlerden olan bir ordusunun varligindan bahsedilmektedir. ¥ Bun-
larla birlikte cinlerin Hz. Stileyman’a (a.s.) mabedler, heykeller, sa-

bit kazanlar vb. yaptiklar: da ifade edilmektedir.*°

Bize gore seytan-insan iliskisini anlatan bu tir ayetler, seytanin
insanla dogrudan iletisime gecebilecegine delalet etmektedir. Ozel-
likle konumuzla dogrudan ilgili gérdtigtiimtiz Enfal stresi 48 ve
Hasr stresi 16. ayetleri Gizerinde ayrica durmakta fayda muilahaza
ediyoruz.

Yazarin da kaynak olarak kullandig1 Fahreddin Razi, Enfal stresi
48. ayetin tefsirinde Iblisin, insan kiligina girmesi bashg altinda

ilgili su bilgiyi de vermektedir. “Cinlerden bir grup gelip durdular, onlara ‘siz
kimsiniz’, denildi, Onlar ‘biz, cinlerden insanlariz’ dediler. Bu sekilde
onlardan insanlar da kilinmistir.” Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 711.

11 Enam 6/128

12 A’raf 7/27. Bu ayete dayanarak Zemahseri, insanlarin cinleri géremeyecegini
ifade ederken (Zemahseri, Kessaf, II, 98); ibn Asur gibi baz1 miifessirler de
Allah’in izni ile cinlerin gercek sekillerinin haricinde bir sekle girerek
insanlarin goérebilecegini ifade etmektedirler. Buna 6rnek olarak da Ebu
Hureyre’nin, fitir sadakasini calarken iki defa yakaladigi sahsin aslinda
seytan oldugu rivayetini nakletmektedirler. Ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir,
VII, 80; Resit Riza, Menar, VII, 264.

13 Fatir 35/5

14 fsr’a 17/64. Mesela bu ayetin aciklamasinda “her masiyete cagiran yaya ve
atli kimseler, seytanin yaya ve atli ordusudur” seklinde ifade edilirken,
seytanin kendisine itaat eden cin ve insanlardan ath ve yaya ordularinin
oldugunu da nakledilmektedir. Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an,
Tah. Ahmed Mahmud Sakir, Mtiessestti’r-Risale, 2000, yrs. XVII, 491; Razi,
Mefatihu’l-Gayb, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1420,XXI, 368;
Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran, X, 289.

15 Mtcadile 58/19.

16 Enbiya 21/82.

17 Sad 38/37.

18 Neml 27/17. Hz. Stileyman’a verilen cinlerin, cin mi yoksa insan mi
olduguyla ilgili tartisma icin bkz. Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, IV, 98-99,
113. 505; III, 325; Muhammed Esed, Kuran Mesaji1 Meal-Tefsir, isaret,
Istanbul, 1999, III, 1335; Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi1 Kur’an, Neml
suresi 17. Ayetin 5. dipnotu. 738

19 Sebe 34/13.
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konuyu tartismakta ve ayette ifade edildigi sekilde iblisin insan sek-
line girdigini kabul ederek buna kars: cikanlarin sorularini cevap-

lamaya gah§maktad1r.20

Hasr stresi 16. ayetin tefsirinde de Mevduadi soyle demektedir:
“Yani munafiklar, seytanin insana yaptigini Yahudilere yapmakta-
dir. ‘Buglin siz, mUslimanlara karsi savasin, biz sizinleyiz’ diyorlar
ama vakit gelince onlara sirt cevirecek ve baslarina ne geldigini
sormayacaktir. Seytan da ayni sekilde kafirleri aldatir. Tipk: Kureys
kafirlerine Bedir savasinda ‘bugiin Muslimanlar size karsi koya-
maz’ diyerek onlari sisirdigi gibi seytan, ‘buglin insanlardan yene-
cek kimse yoktur, ben de sizin yaninizdayim’ 8/48 demisti, ama iki
ordu yuzyuze geldiginde seytan kacarak ‘ben sizden uzagim, ben
sizin gormediginizi gériyorum. Ben Allah’tan korkarim zira Allah’in

cezasi cetindir’ 8/49 demi§ti”21.

Iste tam da burada Yazarin “(seytanin Necd’li yash bir adam kili-
ginda geldigi seklindeki) bu rivayet, toplant: sirasinda Ebu Cehil’in
sundugu goérutslerin seytani gértisler olduguna vurgu yapmak tizere
ortaya konulsa gerektir. Yoksa seytanin insanla bu sekilde bir ileti-
simi muUmkin g('jzi,'lkmemektedir”22 iddiasin1 hatirlatmakta fayda
vardir. Ctinkt bu fikri veren seytan, savas sirasinda kactigi ifade
edilirken Ebu Cehil’in savastan kacmadigi ve 6ldtrtldtga bilinmek-
tedir.

Ayrica Hz. Peygamber’den “Bir gece seytanin kendisine gelip na-
mazina mani olmak istedigini, bunun tizerine onu yakalayip mesci-
din bir yerine baglayip ashabina gostermek istedigini ancak Hz.
Stleyman’in (a.s.) duasindan dolayr bu fikrinden vazgectigi nakle-
dilmektedir.”

20 Razi, Tefsir-i Kebir, Ter. Heyet, Akcag, Ankara 1991, XII, 332-334. Resit
Riza da seytanin ordulariyla kafir ordusunun arasinda olup onlara vesvese
verdiklerini, iki ordu karsilastiginda melekleri gdértince vesvese vermeyi
birakip kactiklarini nakletmektedir. Resit Riza, Menar, X, 25.

21 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, insan, Istanbul, 1991, VI, 203.

22 Azimli, Siyeri Farklh Okumak, s. 168.

23 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIII, 49 Hd. No: 7969; Buhari, Camiu’s-Sahih,
I, 176, Hd. No. 449; Muslim, Camiu’s-Sahih, II, 72, Hd. No: 1237; Nesali,
Siinen, VI, 443, Hd. No: 11440; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, II, 219, h. No,
3001. Suayb Arnaut bu hadisin isnadinin sahihaynin sartina gére sahih
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Dolayisiyla yazarin “tarihte anlatilan kimi efsane ve hurafelerin
disinda insan-seytan arasi bdyle bir iligki oldugunu géremedigi”
iddiasinin, onun “efsane ve hurafelerden” Kur’an ayetlerini ve ha-
disleri goérmezlikten gelmesinden kaynaklandigini diistinmekteyiz.
Bu yltizden biz, yazarin hem delilleri incelemeden hem de ileri stirti-
len rivayetleri ve fikirleri kritik etmeden bir sonuca vardigi kanaatini
tasimaktayiz.

Yazar, seytanin Necd’li ihtiyar bir adam seklinde toplantiya ka-
tilma rivayetini bir baska noktadan da elestirmektedir. Ona goére
“Seytanin Necd’li bir ihtiyar seklinde toplantwyya istirak etmesi, mim-
kiin degildir’, cinkti s6z konusu toplant1 “gizli” yapilmaktadir. Gizli
olarak yapilan bu toplantinin sonucunu, Hz. Peygamber’in nasil
ogrendigi problemini de “Hz. Peygamberin btiytik halast Rukayka
bnt. Sayfi’nin -muhtemelen dedikoducu komsularindan duyup- Ku-
reys’in toplandigt ve bu gece suikast yapacaklarnini Hz. Peygambere

bildirdi * seklinde halletmeye calismaktadir.

Gorulduga gibi yazar, seytanin Necd’li bir ihtiyar seklinde gelip
toplantiya katilmasini “gizlilik” gerekcesinden dolay: reddetmekte-
dir. Bununla birlikte Daru’n-Nedve’de “gizli” olarak yapildigini iddia
ettigi bu toplantinin neticesini Hz. Peygamberin halasinin nasil
duydugu problemini halletmek icin de “Muhtemelen sokak dediko-
ducularnindan duymustur’ seklinde bir varsayim da bulunmaktadir.
Ancak bu varsayim da bize gére problemi halletmemektedir. Yazarin
“gizli” olarak yapilmis oldugunu iddia ettigi bu toplantinin bilgisinin
nasil sokak dedikodusu haline geldigi, aciklanmasi gereken bir hu-
sustur ancak yazar, bu konu tizerinde hic durmamaktadir.

oldugunu ifade etmektedir. ibn Hibban, Sahih, XIV, 329, Hd. No. 6419. Bu
minvalde Ebu Hureyre’nin Ramazanda toplanan sadakalarin basina
gorevlendirildiginde hirsizlik yaparken yakaladig: kisinin seytan oldugu
nakledilmektedir. Buhari, Sahih, II, 812 Hd. No, 2187;III, 1194, Hd. No.
3101, Nesai, Siinen, VI, 238, Hd. No. 10795.

24 Azimli, Siyeri Farkli Okumak Mekke Yillari, Ankara Okulu, Ankara 2008,
s. 172. Ibn Sa’d, Hz. Peygamber’e bu toplantinin haberini, Cebrail’in
bildirdigini belirtmektedir. Ibn Sa’d, Tabakatu’l-Kiibra, Daru Sadr, Beyrut,
trs.

I, 227. Ancak yazar, ya bu rivayeti gérmedigi ya da Hz. Peygambere bu
sekilde manevi bir destegin gelmeyecegini diistindigu icin bu rivayeti
calismasinda zikretmemektedir.
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Burada diger bir sorun da bu toplantinin “gizli” olmasidir. Hami-
dullah, Muhammed Gazali®® gibi bu toplant1 icin “gizli” notu dis-
memektedir.?® Ayrica Ibn Hisam da bu toplantinin gizli oldugunu
ifade etmemektedir.?’ Ancak yazar, diisiince sistemini bu toplanti-
nin “gizli” olmasina kilitlemis g('jziikmektedir.28 Azimli, toplantinin
gizli yapildigini goérebildigimiz kadar: ile Taberi’ye dayandlrmaktlr.29
Ancak biz, Taberinin konuyu acikladigi yerde bu toplantinin gizli
yapildigina dair bir isaret bulamadik.* Ayrica s6z konusu yerde
Taberi, seytanin yasl bir adam seklinde geldigini nakletmektedir.>*
Burada sunu ifade etmek gerekir ki yazar, hem Necdli yaslh adam
rivayetinin makul olmadigini kabul etmekte®” hem de ayni rivayette
gecen diger bir bilgiyi -ki bu bilgi bizim baktigimiz ntishada yoktu-
sahih addetmektedir. Bu durumun, yazarin olaya objektif yaklas-
madigini gosterdigini distinmekteyiz. Ayrica ibn Sa’d, “Gériisiine
basvurulmast gereken herkesin bu toplanti icin Daru’n-Nedve’de bir

araya geldigini” de ifade etmektedir. >

Azimli, Necdli yasli adam kissasinin makul olmadigini ispat et-
mek icin musriklerin duruma vakif olan bu adama onun hakkinda
kim oldugu, nerden geldigi gibi baz1 temel bilgileri sormalar1 gerek-
tigini ifade etmektedir.> Oysa Ibn Hisam ve Taberi, kissay1 anlatir-
ken yasli adam Daru’n-Nedve'ye girerken kapida duran goérevlinin
ona kim oldugunu sordugunu, bunun Uzerine adamin kendisini

25 Muhammed Gazali, F1ikhu’s-Sire, Risale, Istanbul, 1991, s. 176

26 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, irfan, istanbul, 1993, s. I, 161

27 ibn Hisam,es-Siretii’n-Nebeviyye, Daru ibn Kesir, II, 481.

28 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 172. Asim Koéksal, bu toplantiya katilan
bazi musriklerin isimlerini verdikten sonra toplantiya ¢cok sayida muisrigin
katildigini nakletmektedir. Ayrica o, sadece karardan haberi olmamasi i¢in
Hasimogullarindan kimsenin katilmadigini rivayet etmektedir. Asim Koksal,
Hz. Muhammed, I-1I, 658.

29 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 167.

30 Taberi, Tarihu’l-imam ve Muliik, Tah. Muhammed Ebul Fadl ibrahim,
Beyrut, trs. II, 370-71.

31 Taberi, Tarihu’l-imam ve Muliik, II, 370

32 Kaynaklarda rivayeti nakleden ravilerin sika oldugunu belirtilmektedir.
Ibnt1-Kayyim, Zadii’l-Mead, III, 76.

33 [bn Sa’d, Tabakatu’l-Kiibra, Beyrut, 1957, I, 227

3¢ Azimli, Siyeri Farkl1 Okumak, s. 168
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tanittigini nakletmektedirler.®® Hatta onun beni kinanenin esrafin-

dan oldugu ve musriklere bu sekilde gtivence verdigi belirtilmekte-
.. 36

dir™.

II-Rivayetleri Degerlendirmede Goriilen Bazi Problemler

a-Rivayetlerin Kur’an’a Arz1 Meselesi

Azimli, bu savasta “meleklerin gériindtgiunt ifade eden rivayet-
lerle meleklerin gértinmedigini belirten rivayetlerin celistigini, hangi
rivayet esas alinirsa digerinin ona ters dustigintn gortlecegini”
belirtmektedir.*’ O, iddiasina soyle devam etmektedir: “Eger bu
melekler, Miisliimanlarla birlikte aynt safta miisriklerle savastilarsa,
bu durumda miisrik ordusuna miisliiman sayist fazla goériinecekti,
verilen en az sayist bin rakamint alsak bile miisliiman ordusunun
sayist miisriklere 1300 kisi olarak goértilecegini bunun da ‘sizi de on-
lanin géziinde azaltlyordu’3 8 8/44 ayeti ile celisecegini belirtikten

35 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, II, 481; Taberi, Tarih, II, 370

36 Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, II, 612

37 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s. 174,

38 Burada sunu ifade etmek gerekmektedir ki yazar ayetlerin mecaz-temsil-
hakikat olma yo6nlerini igine geldigi yonde kabul etmektir. Soyle ki yazar me-
leklerin savasa katilmadiklarini kabul ettigi icin meleklerin mUislimanlarin
safinda savastiklarinda sayilan fazla gortilecektir. Bu da “Kur’an-1 Kerimde
bu savasta “sizi de onlarnn géztinde azaltiyordu” seklinde kafirlere muislt-
manlarin sayisinin az gériindtigi acikca belirten” ayetle celisecektir. Dolayi-
styla bu gorts reddedilmelidir. Yazar burada gortistine uydugu icin ayetin
metnini lafzi alirken gériistine aykir: gelen Bedir savastyla ilgili Allah’in gok-
ten suyu Musliimanlarin kalplerini birbirine baglamak ve savasta onlar1 se-
bat ettirmek i¢in indirdigini acikc¢a ifade etmesine ragmen yazara gore bura-
da yagmurun muslimanlara 6zel olarak yagdirildigina dair bir isaret yoktur.
Yazar biraz daha ileri giderek Allah Ahzap suresi 26. ayetinde “Ehli kitaptan
onlara (musrik ordularina) yardim edenleri kalelerinden indirdigini ve onlarin
kalplerine korku dtistirdtigtint acgikca ifade etmesine ragmen durumun
“ayette anlatilanlarin tersine oldugunu” aslinda fiilen Allah’in yaptig: bir se-
yin olmadigini iddia etmektedir. Burada yahudilerin kalplerine korku dust-
ren ve onlari kalelerinden indirenlerin muislimanlar oldugunu bu baglamda
savastaki yardim konusunu da Allah’in insan dogasina verdigi kabiliyetler ve
dogal olaylar olarak anliyoruz” demektedir. (Azimli, Hz. Peygamber Donemi
Savaslarinda Meleklerin Yardimi Meseleli, s.180) Dolayisiyla yazarin ma-
kalesinde “ayetlerin acikligini” gériisiine uyup- uymama durumu haricinde
neye dayanarak anlasilacagini tespit edemedik.
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sonra meleklerin bu savasta savastiklart iddiastun bu ayetle de te-

zat teskil ettigini™® iddia etmektedir.

Yazar iki rivayetin birbiriyle celistigi icin birini kabul edip digeri-
ni reddetme yerine sanki butlin rivayetleri reddetmektedir. Ustul
acisindan bakildiginda iki rivayet birbiri ile celistiginde degerlen-
dirme su sekilde olmalidir. Birbirini nakzeden iki rivayetten ya biri
sahihtir, digeri zayiftir, dolayisiyla sahih olan tercih edilmelidir. Ya
iki rivayetten ikisi de sahihtir, biri nasih digeri mensthtur. Ya da
her ikisi de sahihtir, ikisi ile de amel edilebilir.* Gorebildigimiz ka-
darn ile yazar, verdigi rivayetlerin sened tenkidini yapmadan metin
tenkidine girismekte daha dogrusu rivayetleri birbiriyle carpistirip
hukumstzlestirmeye calismaktadir. Muellif, rivayetlerin arasini
telfik etme gayretinde goéztikmemektedir. Oysa konuya ilmi ac¢idan
yaklasip makul rivayeti tercih edip, reddettiginin gerekcesini ifade
etmesi gerekirdi. Ne yazik ki yazar, iki rivayeti carpistirip ikisinin de
htuktmstiz oldugu neticesine varmaktadir. Bu bakis acisiyla konuya
yaklasildiginda ayetler bile htikimstuzlestirilebilir. Nitekim yazarin
“meleklerin gériilmesi halinde miisliiman ordularinin sayist bin tlicytiz
edecegi, bunun da “Allah, sizi de onlarin géziinde azaltiyordu” 8/44
ayetiyle celistigi” iddiasina kaynak teskil eden “Allah olacak bir isi
yerine getirmek icin (savas alaninda) karsilastiginiz zaman onlart
sizin gozlerinizde az gosteriyor, sizi de onlarin gozlerinde
azaltiwyordu...” seklindeki Enfal suresi 44. ayeti ile “(Bedir’de) karsi
karsiya gelen su iki grubun halinde sizin icin btiytk bir ibret vardir,
biri Allah yolunda carpisan bir grup, digeri ise bunlart apactk
kendilerinin iki misli géren kadfir grup...” seklindeki Ali Imran
suresi 13. ayeti celismektedir.

Bu iki ayeti okuyup tekrar yazarin iddiasini hatirlayacak olur-
sak, iki rivayetten biri meleklerin gérindiginu, diger rivayetin de
meleklerin gériinmedigini ifade ettigi icin iki haberin de reddedilme-
sini gerektiriyorsa veya meleklerin gérinmesi durumunda “onlarin
goztiinde azaltildig1” ayetinden dolay: rivayetlerin uydurulmuslugu

39 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s.175.

40 Cessas, Usulii’l-Fikh: el-Miisemma el-Fusiil fi’l-Usil, (Thk. Casim
en-Nesemi), Vezaretiil-Evkaf ve’s-Sutni’l-Islamiyye, Ktiveyt, 1994, III, 161.
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ortaya cikiyorsa, Ali Imran suresi 13. ayeti ne yapacagiz? iste “Mo-
dern aklin ¢ikmazi’nin burada basladigina inanmaktayiz. Yani bir
biriyle tezatmis gibi gortilen iki rivayet, hicbir ilmi kritere tabi tu-
tulmadan subjektif yaklasimla reddedilmekte veya bir rivayet ayetle
celisiyormus gibi goriuldtginden dolayi rivayet, hemen terk edil-
mektedir. Ancak iki ayet kars: karsiya geldiginde “Modern akil” ak-
letme yetisini, “yorumlama” adi altinda hemen harekete gecirmek-
tedir. Clinkt ayet zayif veya uyduma addedil(e)meyecektir. Bunun
en somut 6rnegini Resit Riza’nin bu iki ayet arasini cem etme caba-

sinda g(’irﬁlmektedir.41

Ali Imran suresi 13. ayete geri dénersek Razi, Resit Riza ve Su-
leyman Ates, ayette s6z konusu savasin, Bedir savasi oldugunu
nakletmektedirler.** Hatta Razi, s6z konusu ayette ifade edilen sa-
vasin Bedir savasi oldugu hususunda mufessirlerin ittifak etigini43,
Resit Riza da bunun cumhirun gértisti oldugunu belirtmektedir.**
Mufessirler, ayette ifade edilen “iki kat géren kimselerin kafirlerdir”
naklinin en sahih gértis oldugunu ifade ettikten sonra® Ates, kafir-
lerin Muslimanlari ¢cok gérmesinin Allah’in yardimi sayesinde ger-
ceklestigini belirtmektedir.*® Razi, ayette ifade edilen ri'yetin zan-
netme, tahmin etme anlaminda oldugunu, ¢ok korkan insanlarin az
sayidaki kimseleri gayet kalabalik zannedebilecegini ifade etmekte-
dir. Bununla birlikte diger goértis olarak “Allah melekleri de indirdigi
icin Musliman askerlerin sayisi ¢ogalmis olabilecegini” de belirttik-
ten sonra “birinci gértisiin daha uygun oldugunu, ctinkt ifade de

41 Resit Riza, Ali Imran suresi 13. ayetinde Bedir savasinin murad edilmis
olabilecegini ifade ettikten sonra muhtemelen s6z konusu tenakuz gibi
gortlen durumu halletmek icin bunun mutlak olarak anlasilmasi gerektigini
iddia etmektedir. “Nice az topluluklar nice ¢ok topluluklara galip gelmistir”
ayetiyle soruna ¢6ziim bulmaya calismistir ancak Musltimanlarin fazla
oldugu savaslara veya Peygamberin yaptig1 diger savaslara bu mutlak ifadeyi
uygulamamaktadir. Resit Riza, Menar, I11,194-196

42 Razi, Tefsir, VI, 180, Resit Riza, Menar, III, 194; Stileyman Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuk Nes. Istanbul, II, 19.

43 Razi, Tefsir, VI, 180

44 Resit Riza, Menar, III, 194.

45 Razi, Tefsir, VI, 181, Ates, Tefsir, II, 20.

46 Ates, Tefsir, II, 20.
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sadece iki gruptan so6z edildigini, meleklerin kissasinin burada so6z

konusu olmadigint” belirtmektedir.*’

Bundan sonra Razi, “Allah, diledigini yardimiyla destekler” bo-
limintn meleklerle desteklenme seklindeki Hasan Basri rivayetini

naklederek konuyu bitirir*®

Bize gore, iman edenlerin bin melekle yardim gérmeleri, Ali
Imran stresinde anlatilan musliimanlarin “iki kat gosterilme”’yle
aciklanabilir. Dolayisiyla bu, Enfal suresinde az gosterilme duru-
muyla celismemektedir. Ctinkti ayette muslimanlarin da az goste-
rildigi ifade edilmektedir. Sayet muslimanlarin sayisinin ¢cok goste-
rilmedigini kabul edecek olursak, Bedir savasinda musliimanlarin
sayisi, muUsriklerin sayisinin yaklasik ticte biri kadardir. Bu tabloda
az olan muslimanlarin sayisinin az gosterilmesinin mantigr acik-
lanmasi1 gereken bir durumdur. Her seyi mantik cercevesinde yo-
rumlamaya calisan yazar, ne yazik ki bu problemi izah etme geregi
hi¢c duymamaktadir. Burada bir gariplik oldugu malumdur. Bizce
muslimanlarin sayilarinin az gosterilmesi sonra da meleklerle sayi-
larinin cogaltilmast mimkin oldugu gibi 6nce cok gosterilip sonra
azaltilmasi1 da muhtemeldir. Dolayisiyla burada bir “tezat’tan so6z
etmenin, konunun ytizeysel bir sekilde ele alindiginin bir géstergesi
oldugunu diustinmekteyiz.

Yazara goére “Meleklerin insan suretinde savastiklar:
seklindeki rivayetlerinin en o6nemli c¢ikmazi, Kur’an’da TUg¢
yerde gectigini soyledigi ‘gérmediginiz ordular’ (Tevbe 26-40,
Ahzap 9) ayetleri ile celismeleridir.” Azimli, “S6z konusu
rivayetlerin baska bir tahlile gerek duymaksizin bu ayetlerden

dolay: terk edilmesi” gerektigine inanmaktadir.”*

47 Razi, Tefsir, VI, 181-182. Bayraktar Bayrakli da musrik ordusunun mus-
Iimanlari iki kat gérmesinin Allahin musliimanlar takviye etmek icin gon-
derdigi meleklerle miimkiin olabilecegini ifade ettikten sonra yapilan bu acik-
lamalara ragmen yine de konuda karanlik kalan bir boyutun bulundugunu
kabul edilmesi gerektigini, bunun da iman alanina girdigini “ayet” kelimesi
ile ifade etmektedir. Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran
Tefsiri, Bayrakl Yay. Istanbul, 2001, III, 500.

48 Razi, Tefsir, VI, 181-182. Resit Riza da Hasan Basri’den nakledilen mursel
rivayetlerin alinmayacagini belirtmektedir. Resit Riza, Menar, X, 30.

49 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s 175
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Yazar, her ne kadar ayetlerde zikredilen “gdérinmeyen ordu” ifa-
desinden dolayr meleklerin Bedir’de indigi rivayetleriyle s6z konusu
ayetlerin celistigini sOylese de bizce burada karistirilan bir durum
s6z konusudur. Soyle ki Allah, Hz. Peygamber’i Sevr magarasinda
iken,50 Ahzab®! ve Huneyn savag,larmda52 “gériinmeyen orduyla”
destekledigini belirtmektedir. Ancak s6z konusu Bedir savasinda
bin melek indirdigini; Uhud savasinda da ¢ bin, iman edenler sab-
rederlerse bes bin melek indirecegini ifade etmektedir. Burada yaza-
rin yaklasimina gore, celisen rivayetler degil, iki ayet grubudur. Oy-
sa Allah “gérinmeyen ordu”™ gonderdigini ifade ettigi yerlerde za-
ten melekleri indirdigini belirtmemektedir. Dolayisiyla burada bir
celiskiden s6z etmek mumkin degildir. Ayrica konuya yazar gibi
yaklasacak olursak stz konusu ayetlerle “Kendisinden sonra kavmi
lizerine gokten hi¢ ordu indirmedik. Indirecek de degildik” seklinde-
ki Yasin stresi 28. ayetin celistigini s6ylememiz gerekmektedir. Za-
ten Mustafa Islamoglu da “Bedir savasinda Allah’n bin melek in-

50 Tevbe 9/26

51 Ahzab 33/9

52 Tevbe 9/40

53 Tabi burada “gérlinmeyen ordu” ile ne kastediliyor bunu da iyi anlamak
gerekmektedir. Allah, cehennem bekgilerinin on dokuz melek oldugunu ifade
ederken “Allahin ordusunun ne oldugunu ancak kendisinin bilecegini”
(74/31) ifade etmektedir. Bununla birlikte “g6klerin ve yerin ordularinin
sahibinin Allah oldugu” (48/4,7) da belirtilmektedir. Dolayisiyla ayette ifade
edilen gériinmeyen ordunun ne oldugunu net olarak ifade etmek Kur’an’a
gbre mumkun gortilmemektedir. Konuya bu agidan yaklasildiginda
meleklerin insan seklinde gériinmesinde ayetle celisen bir durum s6z konusu
degildir. Bu minvalde “Gértinmeyen ordu” hususunda yanlis diistinceye
sahip olmasindan dolay1 yazar, 6zellikle Sevr magarasinda bir savasin
olmamasindan dolay1 Hz. Peygamberi desteklemek icin gérinmeyen
ordularin génderilmesini mantiksiz bularak, ayette gecen ordunun sekinet,
diren¢ anlaminda kullanildigini iddia etmektedir. Azimli, Hz. Peygamber
Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi Meseleli, s. 180. Bize gore
yazarin bu iddiasini ayetin kendisi de desteklememektedir. Ctinkti Allah,
sekineti indirdigini, sonra da gériinmeyen ordulariyla onu destekledigini
ifade etmektedir. Bununla birlikte yazarin gérinmeyen ordularin sadece
savasta gonderilecegi konusunu neye dayanarak iddia ettigini bilemiyoruz.
Biz, Kur'an’da gériinmeyen ordunun sadece savasta gonderilecegine dair bir
ayet géremedik. Yukarida da ifade ettigimiz gibi savas olmamasina ragmen
Mtuddessir suresinde Allah, ordusundan bahsediyor veya Saffat suresi 173.
ayetin indigi dénemde savas olmamasina ragmen Allah, ordularinin galip
gelecegini va’d etmektedir.
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dirmedigini” Yasin suresindeki ayete dayanarak iddia etmektedir.”
Gorulduga gibi meleklerin muslimanlara yardim etmek icin indigi-
ni makul gérmeyen yazar, kendisine gore rivayetlerle ayetleri carpis-
tirarak rivayetleri bertaraf ettigini zannetmektedir. Bunun yaninda
celisik gibi duran ayetlere ne hikmetse hi¢c deginmemektedir. Bize
gore bu durum, yazarin makalesinin genelinde goértlen bir eksiklik-
tir.

Burada Mustafa Islamoglu’nun bu meseleye yaklasimini biraz
daha acmak istiyoruz. Islamoglu, Enfal suresi 10. ayeti “Ciinkii
Allah, bunu yalnizca bir mtijde olsun i¢in bu vesileyle i¢iniz ferahla-

”»

yip moraliniz yukselesin diye yapti...” seklinde tercime ettikten
sonra konuyla ilgili dipnotta su aciklamay:r yapmaktadir. “Melekle
yapulan yardimin nasil anlasumast gerektigini actk ve net ifade eden
ctimleler. Yani Allah, yardimini koydugu yasalart gézeterek yapar.
Mtiminlerin ytireklerini takviye bunun ifadesidir. Akleden kalbe yapt-
lan bu btiytik yardimt —hasa- bir bléf gibi géren anlayts, insanin gti-
clinti ‘kas kuvvetine’ indirgeyen mekanik anlayzstlr”.55 Islamoglu
burada bir blé6fin olmadigini ifade ederken “Hani o zaman Rabbin
meleklere... haydi imanda sebat edenlere direnc ve moral verin, ben
inkarda direnenlerin yureklerine korku salacagim. Haydi vurun
boyunlarinin Ustline, kopartin onlarin silah tutan tim parmaklari-
n1” mealindeki ayetin tefsirinde s6z konusu ayetin meleklerin gégis
goguse carpistiklarn seklinde anlasilamayacagini, bunu sdyleyen bir
tek ayetin olmadlgml,56 s6z konusu yardimin bu surenin 10, 11 ve
44. ayetlerinde ayrica Yasin suresindeki “Kavminin tizerine gokten
bir ordu indirmedik, zaten biz asla daha 6nce de indirmis degildik”57

ayeti 1s181nda anlasilmasi gerektigini iddia etmektedir. Islamoglu
bu anlayisini keske Enfal suresi 10, 11 ve 44. ayetlerin mealine de

54 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kuran Enfal 12. Ayet 6. Dipnotu .

55 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitab1 Kur’an, Enfal 10. Ayet 2. Dipnotu.

56 Burada enteresan bir durum s6z konusudur. Séyle ki, Islamoglu hem Allahin
va’dinin blof olmadigini séylemekte hem de meleklerin carpistigina delalet
eden “Haydi vurun boyunlarinin Ustline, kopartin onlarin silah tutan tiim
parmaklarini” ayetinde Meleklerin vazifesini Allah’in s6z konusu va’dini
peygambere bildirme seklinde te’vil etmektedir.

57 Yasin 36/28

58 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, Enfal Suresi 12. Ayetin 6. dipnotu.
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yansitabilseydi. Yani Islamoglu, Enfal suresi 9. ayetin mealinde
Allahin iman edenlere “size birbirini takip eden bin melekle yardim
edecegim” seklinde teminat verdigini, bunun bir bléf olmadigini be-
lirtmesine ragmen bu ayetin, “Allah’in gbdkten bir ordu indirmedi”
ayeti baglaminda anlasilmasi gerektigini iddia etmektedir.

Burada dikkat ceken husus, Medine’de indirilen bir ayetin, Mek-
ke’de inen ayetle tahsis edilmesidir, ya da 6nce inen ayetin sonra
inen ayetin hukmunu degistirmesidir. Oysa bize goére bu tespitin
tam tersi daha makuldur. Yani Mekke’de temeli atilan bir hikmin
Medine’de tamamlanmas:1 gerekirdi. Kanaatimize gore meleklerin
indirilisini “mtijdeye” hasredenler gibi Islamoglu da AllahX “bléfciy”
yapmaktadir. Cuink® bir tarafta Allah’in “birbirini takip eden bin
melek indirecegi” va’di bulunmaktadir, diger tarafta ise meleklerin
savas icin indirilmedigi diistincesi. Bize goére bu anlayis, bin melekle
yardim va’dinin “muiijde olmasi”na da engeldir. Yani Allah, Bedirde
muminleri bin melekle destekleyecegini va’d etmektedir. Ancak da-
ha 6nceden gokten bir ordu indirmeyecegini de va’d etmektedir. Bu
durumda s6z konusu va’d nasil mujde olabilir. Konuya su sekilde
de bakmak mumkutndur. Allah gbékten higcbir ordu indirmeyecegini
va’d etmis olmasina ragmen neden Enfal stresi 9. ayette mtiminlere
bin melek indirecegini s6z vermistir? Veya Allah’in gdkten bir ordu
indirmeyecegini bilen musliimanlara bin melekle desteklenme szl
nasil mujde olabildi? Bize gére bu sorular yazarlarin ileri stirdGga
gortistin hem tutarsiz hem de cok problemli bir yaklasim oldugunu
gostermektedir.

Biz, Islamoglu’nun acgiklamasini incelemeye devam etmek istiyo-
ruz. O, Yasin suresi 28. ayetin tefsirinde Allahin bin melekle yar-
diminin bu ilahi stinnet (gékten bir ordu indirmedi) 1s181nda anla-
silmasi gerektigini ifade ederken “Zaten séz konusu ayetlerde ilahi
yardumun ‘¢ ferahlatict miijde ve moral destek’ (8:10) ‘i¢ stikunetin
cepecevre kusatmast’ (8:11) ve ‘inananlara direng ve destek vermek
ve kafirlerin ytireklerine korku salmak’ (8/12) seklinde gerceklestigi”
aciklamasini yapmaktadir. Burada dikkatimizi ¢eken bir husus su-
dur: Islamoglu, gerceklesen bu yardimlarin sanki indirilecek bin
melekle olacakmis gibi aciklama c¢abasidir. Oysa ayetlerde “i¢c ferah-
latic1 mtijde ve moral destegin” bin melegin indirilmesi ile; “inanan-
lara direnc¢ ve destek vermenin” uyku ve goékten indirilen su ile sag-
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landig1 belirtilmektedir. Bunlarla birlikte “Kafirlerin yureklerine
korku salmanin” dogrudan Allah’in kendisinin tizerine aldig: bir ig
olarak ifade edilmektedir. Géruldugt gibi musltimanlari uyku kap-
lamis ve onlarin Uzerine yagmur yagdirilmistir. Ancak akleden kalp
iman etmeyi unutup akil-sir erdiremedigi icin bin melek, savas icin
indirilmemistir. Bunlarin karsisinda Allah’in gékten “bir ordu” in-
dirmedigini iddia eden Islamoglu, “ordu”ya esyay1 harekete geciren
muharrik glicleri de dahil etmektedir. Ona gére Hz. Nuh’a yardim
eden su, Hz. Ibrahim’e yardim eden ates, Hz. Musa ve Hz. Harun’a
yardim eden deniz, Hz. Yunus’a yardim eden hayvan ve bitki bu
orduya dahildir.” Cunkt bunlar g6gtin ve yerin ordularidir.” % Tam
burada Islamoglu'nun Enfal stresi 9-12. ayetlerinin Yasin suresi ile
anlasilmasi gerektigi iddiasini hatirlatmakta yarar géormekteyiz. Ko-
nuyu Yasin suresi cercevesinde degerlendirecegimiz icin ilgili boli-
mu bir daha hatirlamak isteriz. “Ve onun ardindan kavminin tizerine
gbkten bir ordu indirmedik. Zaten biz daha éncede asla indirmis degi-
liz...” Allah, gokten bir ordu indirmedigi icin Enfal suresinde va’d
edilen melekler génderilmemistir. O halde yazara gére Allahin or-
dusu olan suyun da indirilmemis olmas1 gerekirdi. Ancak Islamog-

lu, bu iddiay1 kabul etmemektedir. Sonuc¢ olarak Islamoglu’nun

konuya yaklasimin ¢cok problemli oldugunu d1"1§1"1nmekteyiz.61

59 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitab1 Kuran, Saffat Suresi 173. Ayetin 4.
dipnotu. s. 897

60 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitab:1 Kuran, fetih suresi 4.ayetin 8. Dipnotu.
s. 1018

61 Islamoglunun mealinde gérdiiglimtiz konuyla ilgili diger bir problemi de ifade
etmek isteriz. Mufessir, “eger bu gerekseydi, tek bir ¢iglik yeterli olurdu, o
zaman da onlar, sénmus bir kéz gibi kararip ktile dénerlerdi.” mealindeki
Yasin suresi 29. ayetinin dipnotunda su ac¢iklamay: yapmaktadir. “zzmnen
ama bu olmadi. Buradaki in kane kalibinin islevi su ayettekine benzer. In
kane lirrahmani veledun (eger rahman ¢ocuk edinseydi 43:81, 21:17 35:41).
zimnen: onlari cezalandirmaya gerek yoktu, eger bunu isteseydik bir ordu
degil tek bir ¢iglik yeterli olurdu. Bu okuma, klasik tefsir otoritelerinin An-
takya ile irtibathi yorumlarina izin verir. Zira Antakya’da s6z konusu tarihler-
de boylesine kitlesel bir helaka sahit olunmamistir.” Islamoglu ayeti siyakin-
dan bagimsiz olarak yorumlamaya caligsa da kendi tercimesinin sithhati icin
“Antakya” bolgesine atif yapmaktadir. Yani gonderilen peygamberler, Antak-
ya’dadir. Dolayisiyla bu agiklamalara binaen Islamoglu’na gére de gdkten bir
ordunun indirilmemesi genel bir yasa olmayip sadece s6z konusu Yasin su-
resi 13. ayetle baslayan boélge her neresi ise o bélgeye has bir durumdur ve o
bolgenin tek bir sayha ile de helak edilmedigi anlasilmis olmaktadir. Eger
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III-Siinnetullah Meselesi

Azimli, meleklerin yardim etmedigini ispat etmek icin
“stinnetullah”a siginmaktadir. Ona goére “stinnetullah” herkese
esit muameleyi ifade ettigi icin meleklerin veya ilahi destekli
diger yardimlarin, muslimanlara has olmamasi
gerekmektedir. Bunun icin Yazar, “Allah’in, yerytiziini
koydugu bir takim yasalarla yoénettigini, bu yasalarin
stinnetullah olarak adlandiriddigint ve stinnetullah olarak
nitelenen bu yasalarda da bir degisme olmayacagini” iddia
etmektedir. Aksi durumun “stinnetullahta bir degismenin
olmayacagim va’deden Allah igin séziinde durmamayt ifade
edecegini, bunun da ‘Allah séziinden asla dénmez’ ayetiyle
celistigin?’ belirtmektedir. Dolasiyla o, “bu yasalarin evrensel
oldugu icin oézel bir takim sebep ve kisiler nedeniyle

degistirilemeyecegini’ iddia etmektedir.62

Yazarin mantigina gére hareket edecek olursak, Hz. Nuh zama-
ninda yasayan inkarcilarin gemi yapmalar: halinde tufandan kurtu-
lacaklarini iddia etmek gerekmektedir. Dogal olaylar ve evrensel
yasalar, kisilere ve gruplara gore degismedigi icin Hz. HGad ve Hz.
Salih’in de sarsinti ve sesle helak olmalari gerekirdi. Ctinkti bu do-
gal olaylar yasandiginda, Hz. Had ve Hz. Salih kavimlerinin yaninda
idi. Ayrica Misir kadinlarinin elini ve elmay1 kesen bicagin, Hz. ib-
rahim’in oglu Hz. Ismail’i de kesmesi gerekirdi. Yine ashab-1 uh-
dud’u yakan atesin, Hz. Ibrahim’i de yakmasi lazimdi veya Hz. ibra-
him’i yakmayan ates, ashab-1 uhdudu da yakmamasi gerekirdi. Hz.
Musa ve Israilogullarini golgeleyen bulutlarin, bizi de gélgelemesi
gerekirdi. Hz. Musa’ya acilan denizin, bizim icinde en azindan Fira-
vun icin de acilmasi lazzimdi. Asamiz1 yere vurdugumuzda taslardan
da on iki pmnar fiskirmaliydi. Ruizgarlarin Hz. Stileyman’in emrine
verildigi gibi bizim de emrimize verilmeliydi. Ahab-1 kehfin su kadar
sene uyutuldugu gibi bizim de uyutulmamiz gerekirdi. Hz. Mer-
yem’in hamile kaldig1 sekilde bugtintin kadinlar1 da hamile kalma-

“biz daha 6nce asla indirmis degiliz” ibarelerini bolgesel degil de genel olarak
anlayacak olursak bir sonraki ayeti de genel olarak almak durumundayiz ki
o zaman da hicbir kavmin ¢iglikla helak olmadigini séylememiz gerekmekte-
dir. Bu da gercegin hilafinadir. Sonug olarak Islamoglu “Akleden kalbe yar-
dim1” akli olarak ac¢iklamaya calisirken ne yazik ki Yasin suresi 28. ve 29.
ayetleri bu yanlis sonucuna kurban etmistir.

62 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s 181
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liyd1 ve Isa’nin babasiz diinyaya gelip kundakta iken konusmasi gibi

bugltin de bdyle cocuklarin diinyaya gelip konusmas: lazimdi. Bu

ornekleri cogaltmamiz mumkuindtr. Dolayisiyla Kur’an’da verilen

bu 6rnekler, evrensel yasalarin Allah’in izni ile Allah’in diledigi kim-
seler icin degisebilecegini gdstermektedir. Ctinkt Allah, diledigi her

. 63
seyi yapandir.

Azimli, “Meleklerin sadece Bedir savasinda fiilen savasa
katildiklar1 seklindeki rivayetin mantikli bir izahinin
bulunmadigini” ifade ettikten sonra “Farz edelim ki, Uhud ve
Huneyn’de Musltimanlarin hatasi oldugu icin melekler yardim
etmedi. Mute’de, Bir-i maune’de, Reci’de neden yardim
etmedi” seklinde s6z konusu rivayetin makul olmadigini ispata
calismaktadir.®* Bununla birlikte miiellif, konuyla ilgili
stinnetullah’a deginerek, “Allahin degismez yasasi oldugunu
ve sUnnetullah’ta degisme olmadigini ifade eden ayeti
zikrederek, bu anlamda savas yardimlarinin olup olmayacagi
da bir yasaya tabi olmasi gerektigini, ‘istedigi zaman yardim
eder’ seklindeki bir anlayisin ‘Allah’in yerylizUnd yasasiz
yonetmektedir’ seklinde bir sonuca goétlirecegini, bu anlayisin
koydugu yasalara uyacagini belirten Allah icin so6ztinde
durmamay1 gerektirdigini, bunun da “Allah asla séztinden

dénmez” ayeti ile celistigini” belirtmektedir.65

63
64

65

Burtc 85/ 16.

Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s. 177

Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s. 181. Yazar, Hz. Peygamberi tehlikelerden koruyan yardimlar
konusunu kabullendigimizde bazi sorunlarin ortaya ¢ikacagini belirtir.
Mesela Uhud’da yardim eden Allah, neden daha zor olan Taif'te yardim
etmedigini ifade eder. Sonra da “eger bu yardimlar, ilahi bir yasa
cercevesinde ise Hz. Peygamber’i Cebrail’in haber vermesiyle 6limden
kurtaran Allah, herhalde Hz. Zekeriyya ve oglu Hz. Yahya'y: ve kendilerine
gonderilen peygamberlerini kuyuya atip 6ldliiren Ashabi Ress’in elinden
peygamberlerini ve yine hic mensubu olmadan 6ldtrtlen bir cok peygamberi
de kurtarmas:i gerekirdi (Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 170) iddiasinda
bulunur. Ancak O, Hz. Lut’a génderilen meleklerden hi¢c bahsetmez (15/65).
Veya Hz. Musa’ya geceleyin yola ¢cikmasinin (20/77) emredilmesi hususuna
hi¢ deginmez. Ayni sorgulayici usliibu acaba ayetlere de sorabilir miyiz? Yani
Hz. Lut’a génderilen melekler, Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya’ya gonderilemez
miydi? Veya Allah, Zekeriyya ve Yahya'ya ka¢malar: icin vahyedemez miydi?
Simdi stinnetullah var ise ayetlerde ifade edilen bu farkliliklar: nasil
aciklayacagiz. Yoksa bu ayetleri de mi zayif veya uydurma seklinde tenkide
tabi tutacagiz.
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Bir an i¢in yazarin ileri stirdtigti iddialarin dogru oldugunu farz
ederek, itiraz gerekcelerini kendi yaklasimina da uygulayalim. Ma-
dem savasta Allah’in stinneti var ve bu stnnetullahin degismez bir
yasasl var ve bir savasta yapilan yardim sekli, diger yerlerde de ay-
nen uygulanmali ise musliimanlara Allah tarafindan Bedir’de me-
leklerle desteklenme mujdesi verildi, farz edelim ki Uhud ve Huneyn
savaslarinda Muslimanlarin hatasindan dolay: meleklerle muijde-
lenmediler. Peki diger savaslarda, mesela Mute’de Rici’de Bir-i ma-
une’de neden meleklerle mujdelenmediler? Ctinkéi Kur’an’a bakti-
gimizda sadece Enfal ve Ali imran surelerinde iki savas icin melek-
lerle desteklenme s6zt vardir. Bu durumda yazarin varligini iddia
ettigi savas stnnetullahi ne olmaktadir. Bu ayetlerin de mi makul
olmadigini iddia edecegiz. Gortlduga gibi yazarin rivayetleri ¢tirtit-
mek icin ileri stirdtigti mantik, son derece zayif bir yapiya sahiptir.
Dolayisiyla Allah’in her savasta ayni sekilde yardim edecegine dair
sltinneti, yazarin mesnedsiz iddiasindan baska bir sey degildir.

Bize gore yazarin iddiasinin tutarsiz oldugunun diger bir delili de
sudur: Onun iddiasina goére savas stinnetullah: diye bir seyi kabul
ettigimiz takdirde helakin da bir stinnetullahi olmasi gerekmektedir.
Oysa Allah, kavimlerden kimisini tas yagmuruyla, kimisini korkung¢
bir ses/c¢iglikla, bazilarini yerin dibine gecirmekle, bazilarini suda

Azimli’ye gore ilahi yardim konusu tamamen stinnetullah dedigi evrensel
yasalar cercevesinde islemektedir. Allah’in yerytiztinde koydugu yasalar
vardir ve Allah bu yasalarin kesinlikle degismeyecegini belirtmektedir. Bu
dogrultuda Allah’in Hz. Peygamber’e Cebrail vasitasiyla olay: bildirmesi de
ilahi yasalara mutabik gérilmemektedir. (Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s.
170) Haddi zatinda Yazar, Allah’in vahiy dis1 peygambere hitab edecegini
kabul etmektedir Buna karsin bu tir vahiylerin ilahi yardim amach
olmadigin ifade ederek bu konu icin Mevdudi'yi kaynak olarak vermektedir.
(Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s.171) Biz, Mevdudi’nin konuya nasil
yaklastigini géstermek acisindan ondan su anekdotu aktarmak istiyoruz.
“...Hz. Peygamber Beni Nadir’in mahallesine gider, Hz. Peygamber oraya
varinca Yahudiler onu mesgul etmek icin lafa tutarlar ve bu sirada Hz.
Peygamberin 6ntinde oturdugu duvarin damina ¢ikardiklar: bir adami biytuk
bir tas1 Peygamberin lizerine atmasi icin gérevlendirirler. Ancak o adam
harekete gecmeden 6nce Allah, peygamberini haberdar eder ve Hz.
Peygamber de hemen oradan ayrilarak Medine’ye doner.( Mevdudi, Tefhim.
VI, S. 179) goruldtgt gibi Mevdudi, yazarin iddiasinin aksine cebrail’in Hz.
Peygambere ilahi destek amach yardimda bulundugunu kabul etmektedir.
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bogarak helak etmi§tir.66 Ayrica bu mantiga gére blitin peygamber-
lere ayni mucizenin verilmesi gerekirdi. Veya hi¢ olmazsa Hz. Lut’a
sehri terk etmesini haber vermek icin gonderilen meleklerin diger
peygamberlere de gelmesi gerekirdi. Gercegin yazarin iddiasinin
hilafina oldugu asikardir. Bize gére burada hataya dustilen nokta,
stinnetullah’a ylklenen anlamdadir. Bunun icin Allah’in degismez
dedigi “stinnetulah” iyi anlamak gerekmektedir. Goérebildigimiz ka-
dar ile Kur’an’da anlatilan stinnetullah, Allahin toplumlara uygu-
ladig1 yasasidir. Bu da bir toplum iman edip sakinirsa, o topluma
gbégln ve yerin bereket kapilari acilir, inkar ederse belirlenen bir
ginde Allah kazandiklarindan dolay: onlar cezalandirir.®’ Yani
Kur’an’a gore Allah, iman edenlere “yardim” etmektedir. Ancak bu
yardim sekli, her kavim icin farkli olabilmektedir. Ayni sekilde inkar
edenlere de azap etmektedir. Ancak bu azap seklinde de farklilik
goze carpmaktadir. Burada bir birlikten s6z etmenin Kur’anin helak
etme sekillerini kavrayamamaktan kaynaklandigini distinmekteyiz.
Yazar, suUnnatullahin hi¢ kimse icin degismedigine
inandigindan dolay: Hendek savasinda meydana gelen ve her
iki tarafi da etkiledigini iddia ettigi rlGizgar ve sogugun,
“mevsimin geregi olarak meydana geldigini’ ifade etmektedir.
Ayrica o, Bedir savasinda yagan yagmur icin de ayni tezi ileri
stirmektedir. Muellife gére “Dogal olaylar ve evrensel yasalar,
kisilere ve gruplara gére degismedigi icin Allahin ‘iman edenleri
temizlemek, arindirmak ve ayaklari sabit kimak i¢cin yagmur
yagdirdigint’ beyan etmesi dahi, bu yagmurun Misliimanlara

6zel olarak yagdirlldigint” ispat etmemektedir. 69
Yazar, Hz. Huzeyfe rivayetine dayanarak Ahzab savasinda sogu-
gun her iki tarafi da vurdugunu iddia etmektedir. Bu rivayeti de ibn
Hisam’dan nakletmektedir. Biz, yazarin Huzeyfe’den naklettigi “Al-
lah, bizim tizerimize bosalttigi soguk gibi onlarin tizerine de soguk
bosaltmaktadir” rivayetini, ne yazik ki Ibn Hisam’in “es-Sire”sinde

66 Ankebut 29/40

67 llgili ayetler icin bkz. A’raf 7/96, Maide 5/65, Yunus 10/97, Hud 11/117.

68 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s. 177. Yazar bu iddiasinin dogrulamak icin Huzeyfe’nin “...Ya
Rasulallah! Allah bizim tizerimize bosalttig1 gibi onlarin tizerine de soguk
bosaltmaktadir...” rivayetini nakletmektedir.

69 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s. 181
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bulamadik. Gérebildigimiz kadar ile bu haber, ibn Hisam’dan degil
Hakim’in “Mistedrek”inde nakledilmektedir.’® Beyhaki de bu riva-

yeti, Hakim’in naklettigini ifade etmektedir.” Yazar, goériistine uy-
mayan her rivayeti mantik cercevesinde degerlendirirken bu rivayet-
teki, musriklerin etrafi aydinlatan atesin kenarinda oturup isinir-
ken Huzeyfe’nin atesin yanina gelip halkanin icerisine fark edilme-
den/taninmadan siyasi bir deha olan Amr b. As ile Muaviye’nin
arasina nasil oturdugu hususu Ulzerinde hi¢ durmamaktadir. Bir-
birlerini tanitma esnasinda da “Filan b. Falan” diyerek isin icinden
cikmasindan da hi¢c séz etmemektedir. Ayrica cadirlari, kazanlari
deviren siddetli riizgarin oldugu bir zamanda o atesin, nasil sénme-
digi de ayr1 bir mantiki sorun olarak zihinleri mesgul etmektedir.
Beyhaki, -Azimli'nin sogugun iki tarafi da vurdugunu ispat et-
mek icin dayandigr Huzeyfe rivayetinin devaminda- Huzeyfe’nin geri
doénerken iki ath ile karsilastigini ve onlarin kendisine Hz. Peygam-
ber’e Allah’in onlar1 gérilmeyen ordu ve rizgarla destekledigini ha-
ber vermesini soyledigini nakletmektedir.”> ibn Kesir ise beyaz sa-
rikhh stvarilerin yirmiye yakin oldugunu ifade etmektedir.” Yazar,
Huzeyfe’nin muharebe sonunda savas meydaninda ayr11an74 ve
melek oldugunu distindUgl yirmi tane sarikli adam goérdiga riva-
yetini, tek kisiden geldigi, diger sahabe tarafindan goérilmedigi ve
hendek savasi sirasinda meleklerin savastiklarina dair hicbir riva-

yetin olmadig1 icin Huzeyfe’nin haberini reddetmektedir.”” Burada

70 Hakim, Miistedrek, III, 33, Hd. No. 4325.

71 Beyhaki, Delailii’n-Niibiivve ve Ma’rifeti Ahvali’s-Seria, Daru’l-Kuttbi’l-
{Imiyye, Beyrut, tr. III, 453.

72 Beyhaki, Delailii’n-Niibiivve, 454.

73 Ibn kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, IV, 132 Asim Koksal, Hz. Muhammed ve
islamiyet, V,117.

74 Baktifimiz kaynaklardan yazarin iddia ettigi bu bilgiye ulasamadik ibn Kesir
ve Beyhaki bu olayin savas meydaninda degil yukarida da ifade ettigimiz gibi
Huzeyfe’nin diisman hattindan geri dénerken karsilastigini
nakletmektedirler.

75 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardim1
Meselesi, s. 176.
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sunu da hatirlatmak isteriz ki yazar, reddettigi bu rivayete dayana-
rak sogugun her iki tarafi da vurdugunu ifade etmektedir.°

Yazarin “Hendek savasi sirasinda meleklerin savastiklarina dair
hicbir rivayetin olmadig1” iddiasi1 da Uzerinde durulmas: gereken
diger bir husustur. Yazar, her ne kadar Huzeyfe'nin rivayetini red-
detmek icin bu tezi ileri stirdtiyse de Hendek savasinda meleklerin
yardimindan bahseden bazi rivayetlerin bulundugunu, Cebrail’in
savas sonunda Hz. Peygamber’e gelip meleklerin silahlarini birak-
madigin1 kendisi nakletmektedir.’’ Gorulduga gibi yazar konuyla
ilgili tek bir rivayetin olmadig1 iddiasinda bulundugu paragrafin
basinda, meleklerin yardimina dair bazi rivayetlerin oldugunu hatta
meleklerin daha silahi birakmadig1 haberini kendi vermektedir. Ayni
paragraf icerisinde yazarin dutistigt bu celiskinin, konuyu nasil
degerlendirdigi hususunda bizlere ipuclarini vermektedir.

Ayrica yazarin “Hendek savasinda sogugun her iki tarafi da vur-
dugu’na dair rivayeti, nakilde bulundugu ibn Hisam ve Taberinin
eserlerinde bulamadigimizi ifade etmistik. Konuyla ilgili ibn Hi-
sam’in “es-Sire”sinin taradigimizda o, Hz. Peygamber’in diisman
safinda olup-biteni 6grenmek icin birini gorevlendirmek istedigini,
aclik, korku ve soguktan dolay: kimsenin gitmek istemedigini, en
sonunda Huzeyfe’nin kabul ederek yola c¢iktigini nakletmektedir.
Sonra da Huzeyfe’nin (r.a.) diisman tarafina gittigini, Riizgarin ve
Allah’tn ordularinin onlara ne yaptiklarina sahit oldugunu78 riva-
yet etmektedir. Ne yazik ki Huzeyfe’nin “Ruizgarin ve Allah’in ordula-
rinin musrik ordusuna ne yaptigini” gérdtigtine dair haberi ve Mus-
lim’in rivayetinde gecen Huzeyfe've ait “Sanki sicak bir hamamin

icerisinde yUrtyormus gibi diisman hattina gidip geldigi” sé')zﬁne,79

76 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s.177.

77 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s. 176, Ayrica rivayet icin bkz. Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye,
III, 233; Taberi, Tarih, II, 98.

78 Vakidi, Megazi, I, 489; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, II, 231. Taberi,
Tarih, II, 98;

79 Muslim, Sahih, V, 177; Hd. No. 4741; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, IX, 148,
Hd. No. 18223. Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, IV, 131-132; Asim Kéksal,
Hz. Musammad ve Islamiyet, V, s.110-111
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yazarin makalesini dikkatli bir sekilde incelememize ragmen rastla-
yamadik. Ibn Seyyidunnas, Huzeyfe’nin hamamda imis gibi gidip
gelmesini, Hz. Peygamber’in Huzeyfe icin yaptig1 duasina baglamak-
tadir.*’ Bu minvalde Hz. Peygamber de “Ben Allah tarafindan goén-
»81 bu-

yurmaktadir. Ayrica Vakidi, Allah’in dismanlar: tizerine gonderdigi

derilen Saba, yani dogudan gelen rtizgar ile yardim olundum

orduyu, ruizgar olarak ifade etmektedir.® Yazar, yukarida nakletti-
gimiz haberlere deginmemektedir. O, sadece herkese esit muamele
seklinde anladig1 “stinnetullah” kavrami ac¢isindan konuyu izaha
calismaktadir. Ayette acikca ifade edilen “onlarin Uzerine ruzgari
gonderdik...” ibaresini de sanki bu cerceveden degerlendirmektedir.
Biz, yazarin “onlarin Uzerlerine rlizgarlar1 génderdik” ayeti husu-
sunda “rtizgarin her iki tarafi da vuardugu” ifadesi disinda bir acik-
lama goremedik. Burada Allah’in rtizgarlari musriklerin tizerine
neden génderdigine dair bir aciklama da goéremedik. Yazar gibi ayet-
lere “stinnetullah” cercevesinde yaklastigimizda Allah’'in Ad kavmi-
nin koéktind kazimak icin yedi gece sekiz gln sUrdurduga
ruzgarin/kasirganin da dogal bir tabiat olay1 seklinde degerlendi-
rilmesi mUmktn hale gelecektir. Oysa Allah, bu rtzgara rihu’l-
akim®® demektedir. Ve bu ruzgarin Ad kavmine dinya hayatinda
rezil eden azabi tattirmak icin génderdigini ifade etmektedir. Hatta
ayette gecen “icerisinde elim bir azab bulunan rﬂzgér”84 ifadesi de
yazarin saplantisini herhalde degistirmeyecektir.

Mufessirler genellikle musriklerin Uizerine goénderilen rizgarin
“saba rtizgar1” oldugunu ve Allah’in musrikleri rlizgarla hezimete

ugrattigini nakletmektedirler.®®

80 ibn Seyyidunnasr, Uyunu’l-Eser fi Fununi’l-Megazi ve’s-Semail ve’s-Siyer,
11, 45.

81 Vakidi Megazi, I, 474; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 425, Hd. No. 1956;
Buhari, Sahih, I, 350, Hd. No. 988; Muslim, Sahih, III, 27, Hd. No. 2124.

82 Vakidi, Megazi, I, 494.

83 Zariyat 51/41.

84 Ahkaf 46/24.

85 Taberi, Camiu’l-Beyan, XX, 214; Zemahseri, Kessaf, III, 526. Maverdi,
en-Niiket ve’l-Uyun, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, trs. IV, 378. Kurtubi,
Ahkamu’l-Kur’an, XIV, 144. ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXI, 279.
Zemabhseri, Allah’in Hendek savasina bin melek gonderdigini, onlarin
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Yukarida da goruldagi gibi yazar, sogugun ve rizgarin mevsim
geregi olduguna inanmaktadir. Muhtemelen géristine uygun gelen
haberi veya haberin ilgili b6limtnt alip gériistine aykir: dlésen ri-
vayetleri gormezlikten gelmektedir. Ayrica herhangi bir rivayetin ise
gelen tarafinin alinip diger tarafinin kabul edilmemesi dikkate sa-
yan bir durumdur. Bunlarla birlikte konuyla dogrudan ilgili diger
rivayetlere yer vermemesi ise makalenin eksik kalan diger bir yonu-
dar.

Yagmur'un yagmas: meselesine gelince, Mevdadi, Bedir savasi-
nin baslangicinda yagan yagmurun, Musliman ve musrik ordusu-
na etkisini su sekilde ifade etmektedir. Ona gére yagmur, musli-
manlarin kaplarina su doldurmasina imkan saglamistir. Muslu-
manlarin mevzilendigi vadinin st tarafindaki toprak sertlesmis ve
muslimanlar, saglam zemine basmislardir. Bunun karsisinda yag-
mur, musrik ordusu ic¢in zorluk yaratmistir. Ctinkti yagmur sulari,
kafirlerin mevzilendigi vadinin alt tarafina birikmis ve zemin balcik
haline geldigi icin kayganlasmistir. Kafir ordusunun ayaklari ca-
murlu zemine batmis ve bu sekilde hareket kabiliyetleri zayiflamis-
t1r.86

Gorulduga gibi yagmur her iki ordu Ustliine de yagmis olabilir
ancak iki orduya da ayni fayday: sagladigini iddia etmek mtmktin
gozikmemektedir. S6z konusu ayette de ifade edildigi gibi yagmur,
muslimanlari temizlemistir, seytanin pisligini/vesvesesini gidermis-
tir, kalplerini birbirine kenetlemistir, savasta musriklere gére daha
rahat hareket etme imkani saglamistir. Su halde yagmurun mus-
limanlar tizerindeki bu faydalari, kafirler icin de s6z konusu etme-
miz mimkin gortlmemektedir. Bununla birlikte savasta musli-
manlarin tizerine génderilen uykunun etkisinin, kafirler icin de ge-
cerli oldugunu, goérebildigimiz kadar ile hi¢ kimse iddia etmemek-
tedir.

musriklerin ¢adirlarini yiktiklarini, ateslerini séndtrduklerini, kazanlarim
devirdiklerini ve musriklerin kalplerine korku attiklarini belirtmektedir.
Zemahseri, Kessaf, III, 526. Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, XIV, 144.

86 Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, II, 145
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IV-ilahi Yardimin Miijde Olmasinin Mahiyeti

Yazar, “Meleklerin bu savaslarda fiilen yardimlarinin
olmadigini meleklerin nicin indigini ifade eden ayetlerde
bunun ‘...bunu yalnizca mujde (moral) olsun, kalbiniz yatissin

diye yapti...” seklinde acikca ifade edildigini” belirtmektedir.”87

Allah, Enfal suresi 9. ayette “Hani Rabbinizden yardim istiyor-
dunuz da Allah size ‘ben size ard arda bin melekle yardim ediyorum’
seklinde cevap verdi” buyurmaktadir. Gorebildigimiz kadar: ile bu
ayette bir va’d s6z konusudur ve Uzerinde titizlikle durulmasi ge-
rekmektedir. Yazarin da kaynak gosterdigi mufessirler, ayette va’d
edilen meleklerin indigini ifade etmektedirler. Yani Allah, va’dettigi
melekleri gondermistir. Ctinkti Allah, Hz. Nuh’'un “Ya Rabbi ben
maglup oldum bana yardim et”® duasina gokten indirdigi ve yerden
cikardigl su i1e% karsilik Vermi§ti.90 Hz. Eyytub’un sikintiya dustu-
ginde yaptig1 duaya yerden cikardig: su’ ile sifasini vererek icabet
etmi§ti.92 Karanliklar icerisinde yaptigi hatadan dolayr pismanlk
duyan Hz. Yunus’un duasma® baligin karnindan cikarip, kabak
cinsinden bir bitkiyle sifasini vererek cevap vermig,ti.94 Evlad isteyen
Zekeriyya’ya95e§inin doguma elverisli hale getirerek96 ve meleklerin
Yahya’y1 muijdelemesiyle icabet etmi§ti.97 Butin bu 6érneklerde go-
ruldtgh gibi yardim talabinde bulunan Hz. Peygambere de Allah,
bin melek indirmekle duasina icabet etmistir.

Bu sekilde dua-icabet iliskisine temas ettikten sonra ayetin ikin-
ci bélimune gecebiliriz. Allah, melekleri neden génderdi? Enfal
suresi 11. ayette bunun sebebi “Allah bunu ancak miijde olsun ve

87 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s. 179.

88 Kamer 54/10

89 Hud 11/44, Kamer 54/12.

9 Enbiya 21/76

91 Sad 38/42

92 Enbiya 21/83-84

93 Enbiya 21/87

94 Enbiya 21/88, Saffat 37/143-146.

95 Enbiya 21/89.

9 Enbiya 21/90.

97 Ali Imran 3/39.
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onunla kalpleriniz itminana ulassin diye yapmist?” seklinde ifade
edilmektedir. Yazar da bu gercegi “sadece mitijde moral olsun diye”
seklinde ifade etmektedir. Konuyu dogru bir zeminde tartismak icin
su soruya da cevap bulmak durumundayiz. Yazarin iddia ettigi gibi
Allah “sadece miijde vermeyi” murad ettiyse o zaman ni¢in “ben bin
melekle yardim edecegim” va’dinde bulunmustur? Esed’in ifade etti-
gi gibi Allah, daha 6nceden zaferi muijdelemisti (54/ 45)98 onu hatir-
latarak muslimanlarin kalplerini itminana erdiremez miydi? Bura-
da Tabatabainin “Yardim icin génderilen meleklerin miijde ve géniil
rahathigint saglayan zahiri sebepler”99 oldugu dtistincesini hatirlat-
mak isteriz. Yapilan va’din miijjde ve motive fonksiyonunu asla goz
ardi edemeyiz. Ancak s6z konusu va’din de gerceklesmedigi iddiasi-
nin, “Allah va’dinden dénmez"'% ayeti ile celistigini distinmekteyiz.
Konuya “mujde” acisindan baktigimizda meleklerin Hz. Zekeriyya’ya
(a.s.) Hz. Yahya (a.s.) adinda bir mujde Verdikleri,101 ardinda esinin
cocuk dogurmaya elverisli hale zcgetirildigi102 ve bu sekilde Hz. Yah-
yanin (a.s.) dunyaya geldigi haber verilmektedir. Ayni sekilde
Kur’an’da Hz. Ibrahim’e (a.s.) de melekler gelip cocugu “miijdelemis-
lerdir® ve bu mujde gerceklesmistir. Allah’in rtizgar1 “mujde” ola-
rak gonderdigi, onun bitkileri délledigi,104 muslimanlara rahmet
kafirlere de azap oldugu105 zikredilmektedir. Allah musltiimanlara
cenneti de “mﬁjdelemektedir”.106 Su halde Allah’in va’d ettigi bu
mujdeyi gerceklesmeyecek, sadece muslimanlarn kulluga tesvik
etmek i¢in yapiyor mu diyecegiz?

Sonuc olarak Allah’in iman edenleri meleklerle destekleme va’di,
elbette muslimanlara bir mujdedir. Muslimanlar bilmektedir ki,

98 Muhammed Esed, Kuran Mesaji1 Meal-Tefsir, Yeni Safak, Istanbul 1999, I,
322.

99 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiru’l-Kuran, Camiatti’l-Muderrisin fi’l-Hazati’l-
[lmiyye, Kum, trs., IV, 9.

100 Rum 30/6

101 Ali imran 3/39

102 Enbiya 21/90

103 Hud 11/609.

104 Hicr 15/22

105 Fussilet 41/16, Zariyat 51/41.

106 Fussilet 41/30.
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Allah va’d etti ise asla bundan dénmeyecektir ve mutlaka O’nun
va’di gerceklesecektir. Ayrica bu yaklasim muslimanlarin kalpleri-
nin mutmain olmasi i¢in yazarin iddia ettigi gibi stinnetullahin bir
geregi olarak da zorunluluk ifade etmektedir. Clinkti Hz. Ibrahim
(a.s.)107 ve Havarilerin'® kalblerinin mutmain olmast icin va’dedilen
seyler gerceklestirilmistir.

V-ilahi Yardimla ilgili Baz1 Ayetlerin Baglamlarinin Géz Ardi
Edilmesi
Yazar, “Bu savaslardaki basarilarin Allahin yardimindan o6te,
inancla kazanilan basarilar oldugunu, ‘gevsemeyin tiztilmeyin
inaniyorsaniz en Ustlin sizsiniz’ ayetinin bunu ifade ettigini,

bu ayetin basarinin inanarak, hedefe kilitlenerek olacagini
belirttigini” ifade ettikten sonra “burada musliman olma

sartinin bile olmadigini” iddia etmektedir.109

Yazar, gorebildigimiz kadar ile calismasinda kademeli olarak “Al-
lah’in yardimi” gercegini devre disi1 birakmaktadir. En sonunda da
bu savaslarin “Allah’in yardimindan 6te” inancla kazanilan basari-
lar oldugunu iddia etmektedir. Yani yazara goére savaslarda veya
hayatta meydana gelen basarilar, distan bir mtidahale sonucu degil,
i¢ gayretin bir sonucudur. Diger bir ifade ile insanin gayretinin bir
sonucudur. Muellif her konuyu akli zemine indirgedigi icin “gevse-
meyin UzlUlmeyin inaniyorsaniz en Ustln sizsiniz” ayetinde ifade
edilen iman gercegini, inan¢ dlizeyine cekerek, yardimin musliman
sartina bagli olmadigini ayete ragmen ayete dayanarak iddia etmek-
tedir. Yazarin ayetlerde Allahin yardim ettigine dair acikca zikredi-
len ifadeleri gormezlikten gelmesini veya te'vil etmeye calismasinin
nedenini anlamakta zorlanmaktayiz. Ctinkli ayetin muhatabi iman
edenlerdir. Dolayisiyla inanmak burada inanc¢/gliven anlaminda
degil iman etme anlamindadir. Hal béyle iken yazarin ayetin ifade-
sini ters cevirip “burada musliiman olma sartinin bile olmadigini”
iddia etmesi ve bu diistincesine “nice az topluluklar nice ¢ok toplu-

107 Bakara 2/260

108 Maide 5/112-115.

109 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s.181.
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luklara Allahin izniyle galip gelmistir” ayetini delil getirmesi bize
gore tam bir tahrif 6rnegidir. Clinkti Allah, iman edenlere “Sizden
sabreden yirmi kisi, iki ytiz kisiye galip gelebilir. Sizden yiiz kisi,
inkar edenlerden bin kisiyi yenebilir... sizden sabreden ytiz kisi, iki
ytiz kisiye galip gelebilir. Sizden bin kisi, Allah’in izniyle iki bin kisiyi
yenebilir”;*° “Allah, sizden iman edip salih amel isleyenlere onlar-
dan énce gelip gecen milletleri egemen kildigt gibi onlart da yerytizt-

- . 111 . o
ne egemen kilacagimi va’d etti...”;”"" “And olsun biz, Zikir’den sonra

Zebur’da da yazdik ki yerytiziine Salih Kullanim varis olacakt”*?

seklinde iman edenlerin yerylztintin sahipleri olacaklarini/Ustlin
olacaklarini va’d etmektedir.

Gorulduga gibi ayetlerde s6z konusu va’d baskasina degil sadece
“iman” edenleredir. Bilebildigimiz kadar ile Allah, Kur’an’in hicbir
yerinde inkar edenlere galip geleceklerine dair bir va’d’de bulun-
mamaktadir. Bilakis “Hak geldi batil zail oldu. Batil yok olmaya

13 «Ben ve elcilerim kesinlikle galip gelecegiz”114 bu-

mahktmdur.
yurmaktadir. Ayrica inkar edenlere “Allah’a es kosmalarindan dola-
y1 onlarin kalplerine korku salacaglz”115 “Inkarcilar yerytiziinde ge-
zip dolasarak kendilerinden 6nce gelen kavimlerin sonlariuin nastl
olduguna bakip da hi¢ diistiinmezler mi Allah onlann altini tistiline
getirmistir. Bu inkdrcilarin sonlart da aymi olacaktir. Cilinkii Allah,
M6 «yoksa

inkarcdar, biz yenilmez bir toplumuz mu diyorlar. Haywr, bu topluluk

inananlarin mevlast’dwr. Kdfirlerin ise Mevlalart yoktur.

bozguna ugrayacak ve arkalarini doéniip kagacaklardu”117 seklinde
yok olacaklar1 ifade edilmektedir. Bunlarla birlikte Allah, “Sayet
Allah size yardim ederse, size kimse galip gelemez, eger o size yar-

1

-

0 Enfal 8/65-66.

111 Ali imran 24/55.

112 Enbiya 21/105.

3 Isra 17/81, Sebe 34/49.

4 Mtucadile 58/21.

5 Ali Imran 3/151.Mesela Kur’an’in hic¢bir yerinde mtiminlerin kalplerine

korku salacagiz ayeti yer almamakta bilakis mtiminlerin kalplerine sekinet
indirdiginden bahsetmektedir.

6 Muhammed 47/10-11.
7 Kamer 54/44-45.

—

1

—

1

-

1

-

1

—
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dumi kesiverirse ondan baska kim size yardim edebilir kit18 buyur-
maktadir. “...onlar 6yle sikintt ve belalarla sarsildidar ki Allah’in
rasulti ve iman edenler, Allahin yardimi ne zaman gelecek demisler-

dir. Iyi bilin ki Allahin yardimi yakmdur.”**

Buttin bu ayetler bize Allah’in yardiminin/galibiyetin anahtari-
nin “iman” oldugunu ifade etmektedir.'”® Burada sunu da belirtmek
gerekmektedir ki Allah’in yardiminin iman edenlere olmasi, musli-
manlarin sebeplere sarilmamasini gerektirmemektedir.121 Iste yaza-
rin géziinden kacirdigl noktanin burasi oldugunu distnmekteyiz.
Kur’an’a gore Allah’a tevekktl edenler, tevekktiltin gereklerini yerine
getirmeleri gerekmektedir. Mesela yapabildikleri kadar: ile ordulari-
nin techizatini ger(;ekle§tirmelidirler.122 Allah’a ve Rasulline itaat
ederek gevsememeli, gliclerini kuvvetlerini yok edecek tartismama-

lara girmemelidirler.123 dismanla karsilastiklarinda asla geri don-

118 Ali fmran 3/160.

119 Bakara 2/214

120 Bunun en somut 6rnegi Hz. Yunus’un (a.s.) kavminin durumudur.
“...Onlar iman edince bizde onlardan dlinyada rezil eden azab1 kaldirdik...”
(10/97) Ayetten “iman etme”, azabin kaldirilmasinda en buytk faktor
oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Diger bir 6rnekte de Allah “eger su memleket
halk: iman edip sakinsalardi géglin ve yerin bereket kapilarini onlara
acardik. Ancak onlar vahyi yalanladilar biz de kazandiklari seyden dolay:
onlari cezalandirdik.” (7/96) Goruldtigu gibi iman- nimet, inkar-
kulfet/azap iliskileri ayette cok acik bir sekilde ifade edilmektedir. Ayrica
musriklerin “eger Muhammed hak ise tizerimize taslar yagdir” isteklerine
karsi Allah’in “sen onlarin icinde oldugun muiddetce ve onlar istigfar
diledigi mtiddetce biz onlara azap edecek degiliz” (8/32) buyurmasi da
konunun daha saglikl bir sekilde anlasilmasina yardimeci olacagini
dustunmekteyiz.

121 Zulkarneyn de (a.s.) “Sebeplere sarilmaktadir.” (18/85, 89). Tabii bu sebep,
Stleyman’in (a.s.) emrine verilen rtizgar seklinde olabilecegi gibi bazen de
Nuh’un gemisini ylizdurecek su olabilir.

122 Enfal 8/60, Ayrica Tevekkiile dair bkz. 10/ 83-85, 7/128-129, 11/53-56.

123 Enfal 8/46. Mesela Uhud savasu ile ilgili olarak Allah s6yle buyurmaktadir.
“Allah va’dinde durdu. Onun izniyle kafirleri kirip geciriyordunuz. Ancak
Allah size zaferi gdstermisken gevsediniz ve bu hususta birbirinize
dasttntiz...” (3/152) Bu ayet konumuz agisindan da ¢ok énemlidir. Razi,
ayette ifade edilen va’din ne oldugu hususunda bazi gértsler
nakletmektedir. Burada s6z konusu olan va’din ya “sabreder sakinirsaniz
Allah size bes bin melek indirir”; ya “Allah kendisine yardim edene yardim
eder” (22/40); veya “kafirlerin kalplerine korku salacagim” 3/151

—
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: 1s 124 .. . -
memelidirler.”™" Allahin tizerlerine sabir yagdirmasini ve ayaklarinin

hak yolda sabit kilmasini istemelidirler’?.

Bize gore Allah devre dis1 birakarak zaferin Allah katindan degil
de maddi glice baglayanlarin, bu dtstncelerinin ne kadar problemli
oldugunu Huneyn savasi géstermektedir. Allah, bu savasta musli-
manlarin sayilarina ve maddi gli¢clerine glivenmelerinin, onlar: ne
hale distrdigint acikca beyan etmektedir.'?® Dolayisiyla zafer

veya basar1 Allah’a aittir.”?’ Bu manada yardimin ve zaferin Al-
lah’tan geldigini Nasr suresi butin acikligiyla ortaya koymaktadir.
ayrica “Bizim yolumuzda miicadele edenlere, elbette biz yollarumiz

aganz”128 ayeti ayn1 gercege parmak basmaktadir.

VI-Kaynak Kullanmada Goriilen Baz1 Problemler

Azimli'nin makalesinde verdigi bilgilerle, bu bilgiler icin zikrettigi
kaynaklarn karsilastirdigimizda yukarida da goértaldtgt gibi bazi
sikintilarla karsilastik. Soyle ki, yazarin zikrettigi konuyla ilgili refe-
rans gosterdigi kaynaklarin aciklamalarini eksik naklettigini fark
ettik. Bazen goristiini desteklemek icin zikrettigi kaynakta yazarin
iddiasini destekleyen bir yaklasim bulamadik. Bazen iddiasina kay-
nak teskil ettigini beyan ettigi mulifessirin veya tarihc¢inin gértslerini
yorumlamada yazarla ayni distinceye sahip olamadik. Bazen de
yazarin ileri sirdtgt goérist destekler mahiyette zikrettigi kaynagin
yazarin iddiasinin tam karsisinda bir goéris serdettigine sahid ol-
duk. Bu konularin 6rnegini asagida vermek istiyoruz.

Ilk olarak konuyla ilgili verilen bilgilerde eksiklik olan érnekleri
paylasmak istiyoruz.

Azimli, Klasik Islam Tarihi kaynaklarindan ibn Ishak’a atifta
bulunarak “Meleklerin savasa katildiklar ile ilgili bir kaydin
almadigini sadece seytanin Straka b.Malik sekline girip

va’dlerinden birinin olabilecegini nakletmektedir. Razi, Mefatihu’l-Gayb,
IX, 386.

124 Enfal 8/16

125 A’taf 7/126

126 Tevbe 25-26

127 Hud 11/88.

128 Akebut 29/69.



84 Mustafa Hocaoglu

savasa tesvik ettigi ve melekleri gortince denize kadar
kactiginin...”””” nakledildigini ifade etmektedir.
Oysa Ibn Ishak’a baktigimizda o, Bedir savasini anlatirken yaza-
rin da ifade ettigi gibi “Stirakd” olayin1 anlatmaktadir. Ancak Ibn

»130

Ishak “Iki ordu kars: karsiya geldiginde” ™ ayetini “Allah’in diisma-

ni, Allah’in, Peygamber’in ve mtiminlerin tizerine meleklerden ordu

gondermis oldugunu goértince, kag:tl....”131

seklinde aciklamaktadir.
Bu ifadeden biz, yazar gibi Ibn Ishak’da Bedir savasinda “meleklerin
savasa katilmadiklari’ni1 gésteren bir kayit bulunmadigi sonucuna
varamadik. Bilakis, Ibn Ishakin da “Meleklerin, Bedir savasinda
muislimanlar: desteklemek icin indirildigi” gértistini kabul ettigini
tespit ettik. Aksi halde iki ordunun karsilasma aninda “seytanin
gordigi melekler ne is yapiyordu” sorusu akla gelmektedir. Ayrica
bilindigi gibi Ibn Ishak’in Siresi’nin su an elimizde bulunan niishasi

eksiktir. Bununla birlikte Ibn Hisam’n, Ibn Ishakin calismasini

132 By sebeple konunun ibn

ozetledigi ifade de edilmektedir
Hisam’in Siresi’nden de takip edilmesinde fayda mutilahaza ediyoruz.
O, Ibn Ishak’tan “Bedir savasinda bir bulutun yaklastigini ve o bu-
luttan at seslerinin duyuldugunu” nakletmektedir.”>> Yine o, Ibn
Ishak’tan Bedir savasinda meleklerin beyaz sarikli, Huneyn sava-
sinda da kirmizi sarikli olarak geldiklerini, sadece Bedir savasinda
savastiklarini diger savaslarda ise sayica cok gortilmeye yaradikla-
rin1 rivayet etmektedir. > Dolayisiyla biz, yazarin “ibn Ishak’ta me-
leklerin savasa katildiklarina dair bir kaydin olmadigi” iddiasinmi
dogru bir tespit olarak degerlendiremiyoruz.

Konuyla ilgili diger bir 6rnekte ise Azimli “Hz. Peygamberin bile
melekleri goriip gérmedigi konusunda tartismalarin oldugunu”

129 Mehmet Azimli, “Hz. Peygamber Dénemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi”, Journal of Islamic Research, 2010, 21(3), s. 174

130 Enfal 8/48.

131 jbn Ishak, Siretii ibn ishak, tah. Muhammed Hamidullah, 1981. s. 285.

132 Mustafa Fayda, “ibn Ishak” DiA, istanbul, 1999, XX, 95,

133 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, II, 633.

134 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, II, 633-634.
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belirterek bu distncesine Mevdudi ve Fazlurrahman kaynak
olarak gostermektedir.

Yazarin atif yaptigi Mevdadi, Necm saresi 18. ayetin tefsirde ko-
nuyla ilgili, Hz. Peygamber’in Cebrail’i gérmesinde ihtilafin olmadi-
gin1, ihtilafin Allah1 goértip gérmedigi hususunda oldugunu belir-
mektedir. Yani Mevdtdi, Cebrail’in gértilmesi konusunda bir ihtila-
fin olmadigini ifade etmektedir . Yazar, “Fazlurrahmanin Cibril
hadisi olarak meshur olan bazt hadislerde oldugu gibi Cebrail’in in-
san suretinde geldigi seklindeki anlatimlarin birer kurgu oldugunu,
bu tip kurgulann ‘Cebradil senin kalbine indirdi’ (2/97, 27/194) sek-

linde gelen ayetlere ters diistiigtinti belirttigini” ifade etmektedir. ™’

Bunun yaninda Fazlurrahman Tekvir stresi 23. ayetini “...0 onu
(cebraili) apacik ufukta goérdi” seklinde tercime ederek Hz. Pey-
gamberin Cebraili gérdigtint bizzat kendisi ifade etmektedir®.
Dolayisiyla yazarin “Hz. Peygamber’in bile melekleri goriip gérmedigi
konusundaki tartismalar’ seklindeki iddiasi bizzat kaynaklar: tara-

findan tekzip edilmektedir.

Ayrica Fazlurrahmanin Cebrailin insan suretinde gelmesinin
“Cebrdil senin kalbine indirdi” (2/97, 27/ 194) seklinde gelen ayetlere
ters diistiigti” tezi ise bize gbére mesnedsiz bir iddiadir. Biz, yazarin
ve Fazlurrahman’in ifadelerinden neye dayanarak bu sonuca vardi-
gin1 tespit edemedik. Bize gbére Cebrail vasitasiyla vahyin, Hz. Pey-
gamber’in kalbine inmesi, Hz. Peygamber’in onu insan suretinde
gormedigi anlamina gelmez. Ya da bu durum, Cebaril’in insan sure-
tinde goérilmesi ile (;eli§mez.139 Ayrica Cebrailin Hz. Peygamber’in
kalbine Kur’an1 toptan bir anda indirdigine dair bir delil de yok-

140
r

tur” . Bununla birlikte Kur’anin tamaminin Hz. Peygamber’e Ceb-

135 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s.175

136 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, VI, 20-23.

137 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s.175; Fazlurrahman, islam, Ankara Okulu, Ankara, 1999, s. 57

138 Fazlurrahman, Islam, s. 193.

139 Hz. Meryem’e Isa’y1 miijdelemek icin gelen melek/ruh da insan seklinde
gelmisti. 19/17

140 Bilakis Kuranin parca parca indirildigine dair ayet mevcuttur. Furkan
25/32.
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rail araciligiyla geldigine dair de kesin bir bilgi bulunmamaktadir.

Allah, “Bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan

konusur yahut bir elci gonderip izniyle ona diledigini vahyeder”141

buyurmaktadir. Dolayisiyla Allah, Cebraili géndermeden de Hz.
Peygamber’e vahyetmis olabilir. Ayrica Hz. Peygamber’e Kur’an’in
“Muhtesem gérintimlt Cebrail’in 6grettigi”142 belirtilmektedir. Ozel-
likle son yazdigimiz ayette de ifade edildigi gibi Cebrail’in dis géra-
numunden bahsedilmektedir. Bu ayetten Cebrail’in insan seklinde
de gortlebilecegi sonucunu cikartabiliriz veya en azindan Cebrail’in
insan seklinde goértlmesinin “Cebrail vahyi senin kalbine indirdi”
ayeti ile bir tezatlik ifade etmedigini kanitladigini disinmekteyiz.

Azimlinin kaynaklarinda gérdigtmuz diger bir problem de su-
dur. Onun benimsedigi goras icin atifta bulundugu esere baktigi-
mizda referans edilen alimin Azimli’nin iddiasinin tam ziddini sdyle-
digini tespit ettik. Bu konuya 6zellikle Razi’den yapilan agiklamalari
ornek olarak verebiliriz.

Yazar, “bazt miifessirlerin Enfal 9-13, Ali imran 123-128
ayetlerde zikredilen meleklerin yardim meselesini Allah bunu
size suf bir miijde (moral) olsun ve kalpleriniz bu sayede
rahatlasin diye yapti” ibaresi cercevesinde ele alarak bu
savaslarda meleklerin fiziki bir yardumi olmadigini ancak
psikolojik ve moral yardumi séz konusu oldugunu belirtiklerini’
ifade ettikten sonra bu duslUncedeki mufessirlerin basinda
Razi geldigini belirtmektedir. Ona goére “Razi, ayetlerde
bahsedilen yardimi moral destegi, given duygusu ve orduya
bir zafer mujdesi anlaminda oldugunu aksi halde meleklerin
savasa bizzat katilmadiklarini ayetteki esas anlamin bu
oldugunu” belirtir. O, Razinin daha o6nceki bir takim
mufessirlerin bu konudaki benzer goértisint aktararak
“meleklerin savasmadiklar1 ancak mujde icin geldikleri”
seklindeki goértisinid her iki ayet grubunu yorumlarken de

verdigini belirtmektedir.
Simdi durumun, yazarin ortaya koydugu sekilde olup olmadigini
tartisalim. Razi, Enfal suresi 9 ve 10. ayetleri tefsir ederken melek-
lerin savasip savasmadigl meselesine deginir ve burada meleklerin

141 SGra 42/51

142 Necm 53/6.

143 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s.178.
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muslimanlara yardim maksadiyla indirilmesini bir mujde olarak

ifade eder. Bununla birlikte o, meleklerin savasmak icin degil***

muslimanlara destek ve takviye gayesiyle indirildigini belirtir.**

Ayrica o, meleklerin mtminlere, onlarin tanidigi kimseler seklinde
gorunduklerini ve onlara muzafferiyet, fetih ve zafer hususunda
yardim ettiklerini de nakleder.'*® Razi, bu konudaki ayrintili acik-

lamalar1 Ali imran suresinde yaptigini ifade eder.*¥’ Razi, Ali Imran
stresi 124. ayetin tefsirinde, s6z konusu Uc¢ bin veya bes bin mele-
gin indirilme va’dinin Uhud’da mi, yoksa Bedir’de mi gerceklestigini
tartisir. Gorebildigimiz kadar1 ile o, burada fiili olarak meleklerin
yardimindan bahsetmekte olup moral yardimina hi¢ deginmemek-
tedir. Ayrica meleklerin fiilen savasip savasmadiklari konusunu ele
alarak, tefsir ve siyer alimlerinin Allah’in Bedir gtinti melekleri in-
dirdigi ve meleklerin kafirlerle savastigi hususunda icma ettiklerini
belirtir. Sonra da Ibn Abbas’tan “Melekler, Bedir giintinden baska
bir glinde savasmamislardir. Bedir'in disindaki savaslarda ise sade-
ce say1 ve destekeci olarak bulunuyorlar, ne savastyorlar ne de vuru-
suyorlard1” naklini yapmaktadir. Ayrica Ibn Omer’den nakledilen
“Kureys Uhud’dan doéndtigiinde meclislerinde basarilarini konusu-
yor ve soyle diyorlardi. Biz, Bedir gintinde gordigtimuiz alaca atlari,
beyaz adamlari Uhud’da gérmedik...” naklini yaptiktan sonra ortaya
atilan bu sUpheyi ve yazarin asagida konuyla ilgili ileri strecegi
itirazlari, Allahin kemaliyle karsilastirildiginda béyle bir stipheye
yer kalmayacagini belirtir. Bunun sebebini de Allah, buttin varlik
alemine kadir oldugu icin istedigini yapar, her ttrla ihtiyactan mui-
nezzeh oldugu icin diledigi her seye htikmeder seklinde aciklamak-
tadir™*®,

Goruldiuga gibi yazarin iddiasinin aksine Razi, Allahin gékten
Bedir’de bin melek; Uhud’da (ti¢ bin veya bes bin) melek indirdigine

144 Razi, Tefsir-i Kebir, XI, 271.

145 Razi, Tefsir-i Kebir, XI, 263-265, 270.
146 Razi, Tefsir-i Kebir, XI, 271

147 Razi, Tefsiri Kebir, XI, 263.

148 Razi, Tefsiri Kebir, VII,49-50.
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inanmaktadlr149. Ayrica o, Bedir'de meleklerin savastigina ve bu

konuda gelen rivayetlerin miitevatir oldugunu da belirtmektedir. >

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, Razi bir baska ayetin tef-
sirinde “Iblis, bu savasta hazir bulunduysa nicin musrikler, zafere
ulasamadilar?” seklinde bir itiraz karsisinda Iblisin, miisliimanlarin
ordusu i¢in de bin melekle birlikte olan Cebrail’i géordtigti ve bundan
dolay1 korkarak kactigi §,eklindels1 cevap verilecegini belirterek me-
leklerin yardim icin indigini ortaya koymaktadir.

Ayrica Azimli, Razi’nin “Ebu Bekr el-Esamm’in meleklerin fiziki
olarak savasmadiklart konusundaki gériistinii nakleder” dedikten
sonra ilgili alintiy1 yapmaktadir. Biz burada s6z konusu alintiy1
Ozetleyerek naklediyoruz: “..Binaenaleyh Cebrail Bedir giintinde
hazwr bulunduysa miisliimanlarin kafirlerle savasmasina gerek yok-
tu, eger melekler savasmislarsa ve eger insanlar, onlart gérmiislerse
onlart ya insan suretinde goérmiislerdir, veyahut da baska surette,
birincisini kabul edersek, Hz. Peygamber’in ordusunda miisahede
edilen miktarin meleklerin sayisindan dolay: tic bin veya daha fazla
olmast gerekirdi ki hic kimse bunu séylememistir. Ayrica bu durum,

‘sizi de onlarnin gézlerinde azaltiyordu’ ayetine ters dL'lser...”ls2

Yazar bu alintiy1 yaptiktan sonra Razi’nin géristini nakletme ih-
tivact duymaz. O, bununla sanki Razi de bu goértist paylasiyormus
izlenimi vermektedir. Oysa Razi yukarida iktibas edilen goértist ser-
dettikten sonra bu tur iddia sahipleri icin “Bil ki boyle bir siiphe
ancak Kur’an’t ve niibiivveti inkar eden kimseye yakisir. Ama
Kur’ant ve peygamberligi kabul eden kimseye béyle bir sey séyleme-
si hi¢ mi hi¢c yakismaz. Kur’an nassuun bunu belirtmis olmasi, rivayet
edilmis olan haberler de miitevatir derecesine ulasmis olmasit sebe-
biyle Ebu Bekr el-Esamm’in bunu inkdr etmemesi gerekirdi”lS3 sek-
linde asil kanaatini ortaya koymaktadir.

149 Razi, Tefsiri Kebir, VII, 45-49.
150 Razi, Tefsiri Kebir, VII, 50.
151 Razi, Tefsiri Kebir, XI, 333.

152 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s. 178.

153 Razi, Tefsiri Kebir, VII, 50.
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Goruldugu gibi mesele yazarin iddia ettigi gibi gézikmemektedir.
Su halde yazarin Razi'nin Ebu Bekr el-Esamm’n gortisti hakkinda-
ki bu aciklamasini ve meleklerin indirilme meselesi ile ilgili bilgileri
toplu olarak ortaya koy(a)mamasi onun ilmi objektifligini tartisir
hale getirmektedir.

Yazar Resit Rizadan da ayetlerde gecen ilahi yardimin mujde ni-
teliginde oldugunu ve bu yardimlarin maddi degil, manevi olarak
kalplere moral verdigini nakletmektedir.™* Resit Riza séz konusu
ayetlerde yardimin mujde niteliginde oldugunu ifade etmektedir.
Ancak “Seytanin ben sizin gérmediklerinizi gériyorum” seklindeki
Enfal suresi 48. ayetin tefsirinde “Iki ordu karsilastiginda seytan
korktu ve Allah, melekleri mtislimanlara destek icin génderdigini

gordtigiinde durumdan Umidini kesti”'>®

seklinde tefsir etmektedir.
Gorulduga gibi Resit Riza da Allah’in gokten melekler indirdigini ve
seytanin bunu gérdigini kabul etmektedir. Bu acidan degerlendi-
rildiginde gériinmeyen ordu ifadesi ile de bu bilgi érttismektedir.
Ayrica Resit Riza Meleklerin kafirlerin ytzlerine ve sirtlarina vura

”»

vura canlarini alirken bir gérseydin...” mealindeki Enfal suresi 50.
ayetini “Ey dinleyen veya okuyan, meleklerin kafirlerin Bedir sava-
sinda veya diger savaslarda canlarini sirtlarina ve baslarina vura
vura aldiklarini bir gérseydin” seklinde tefsir etmektedir.™*® Goral-
dugt gibi Resit Riza meleklerin her ne kadar bilfiil carpismadiklari-
n1 ifade etse de kafirlerin 6ldtrtlme aninda gérinmeseler de melek-
lerin fonksiyonunu reddedememektedir. Ayrica o, Ahzab suresi 9.
ayetin tefsiriyle ilgili olarak, meleklerin kafirlerin kalplerine korku
salmak, miminlere destek olmak ve onlarin kalplerini sabit kilmak

icin indirildigini beyan etmektedir.™’

Kaynaklarla ilgili karsilastigimiz diger bir problem, bazi kaynak-
larda verilen bilgilerin yorumlamasinda yazarla ayni sonuca vara-
mamizdir. Mesela Yazar, Mevdudi’den “meleklerin savasta ve 0l-
dirme islerinde bilfiil gérev almadiklarini fakat muhtemelen Mus-

154 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s. 179.

155 Resit Riza, Menar, X, 26.

156 Resit Riza, Menar, X, 29

157 Resit Riza, Menar, X, 373.
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Ilimanlarin darbelerinin etkili ve isabetli olmasina yardim ettikleri”
gorustnt nakletmektedir. Yazar bu alintidan “Meleklerin bu savas-
larda fiilen yardimda bulunmadiklar1” sonucuna varmaktadir. Bu-
rada, Mevdudi’nin s6z konusu ifadelerinden yazarin ¢cikardigi sonu-
ca biz ulasamamaktayiz. Zira Mevdudi, meleklerin kafirlere karsi
bilfiil carpismadiklarini sdylemektedir. Yoksa muislamanlara yardim
etmedikleri iddiasinda degildir. Muslimanlarin diismanlarina in-
dirdikleri darbelerinin etkili ve isabetli olmasina yardim etmeleri,
herhalde meleklerin savasa bilfiil istirak etmelerini gerektirir. Nite-

”»

kim “Attigin zaman sen atmamistin Allah atmisti...” ayetini de bu

cercevede degerlendirilmesi gerektigini d1"1§,1"1nmekteyiz.158

Konuyla ilgili son olarak yazarin Hamidullah’in da “meleklerin
Mitisliimanlara yardiminin moral vermek ic¢in oldugu gériistint
kabul ettig?” iddias1 tizerinde durmak istiyoruz.

Hamidullah “Kur’an’da ifade edilen savaglarda Muslimanlarin
yani basinda cok sayida melegin de savasa katildigindan bahsedilir”
dedikten sonra Ali Imran 123-126, Enfal 9, Tevbe 26, Ahzap 9.
ayetlerini verir. Sonra da Ali iImran suresi 124-126. ayetlerini nak-
lettikten sonra su aciklamay1 yapar. “Bir tek melegin giicti, yerytizti-
niin altini tstiine getirmeye yeterli olduguna goére herhalde burada
oldugu gibi cok sayida melegin Bedir’de cikagelmesi, suf Allah rnzast
icin Resulullah ve sahabiler tarafindan gerceklestirilen bu harplerin,
ululuk ve kudsiyetinin biisbiitiin miisahhas bir hale getirmek gayesi-
ne matuftur. Ayetteki ‘Allah, bunu size sadece bu sevingli, bu miijdeli
haberi vermek icin yapti’ ifadesi ayni noktaya isaret etse gerektir”.mo
Biz, Hamidullah’in bu ifadelerinden yazar gibi sadece moral vermek
icin gonderildigi dtistincesine sahip oldugunu dustinmemekteyiz.

158 Tbn Kayyim, Zadii’l-Mead, III, 226. Resit Riza’da Razi gibi ayetin tefsirinde
Hz. Peygamberin yerden bir avuc toprak alip kafir ordusu tizerine
savurdugunu bunun Uzerine musriklerin gézlerinin ve agizlarinin toprakla
doldugunu (Razi, Tefsir-i Kebir, XI, 277, 279) naklettikten sonra ilgili
rivayetlerle ilgili su degerlendirmede bulunmaktadir. “bu rivayetler sahih
mertebesine ulasmasa da karinelerle birlikte delil teskil etmektedir.” Resit
Riza, Menar, IX, 516 Ayrica Resit Riza Hz. Peygamberin elinden meydana
gelen bu olayin Hz. Musa’nin asasini yer attiginda yilan seklinde dondagi
olaya benzetmektedir. Resit Riza, Menar, IX, 517

159 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s. 179.

160 Hamidullah, islam Peygamberi, I, 225-226.
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Bize gore Hamidullah, bir tane melegin génderilmesi bile kafi gele-
cek iken, bin melegin destek kuvvet olarak génderilmesinin, bu sa-
vaglarin Allah katindaki degerine isaret ettigini ifade etmektedir.
Elbette meleklerin destek kuvvet olarak goénderilme haberi, musla-
manlar icin moral kaynagi olacaktir. Fakat ayni zamanda musli-
manlar, Allah’in yardimini miisahhas bir sekilde gérmuis olacaktir.

Bu orneklerden de anlasilacagi tizere yazar bize gore kaynaklarin
bilgilerini tam olarak vermemektedir ve ne yazik ki onlarin séyleme-
diklerini, kendi gortisine gore sOyletme gayreti icerisinde goértin-
mektedir. Razinin verdigi bilgilerin bir kismini vermesi diger kismi-
n1 da gérmezlikten gelmesi ise onun konuya ¢ok da objektif yaklas-
madigini ve ilmi titizlikten yoksun oldugu izlenimi vermektedir.

Burada kaynaklarda karsilastigimiz diger bir probleme de
deginmek istiyoruz. Biz, bazi yerlerde de yazarin alinti yaptigi
bilgiyi, kaynak olarak zikrettigi eserde bulamadik. Bu baglamda
Yazar, “Savasa gelen meleklerin insan suretinde gériindiigtine gére
bu yabanct savascilarin, sahabilerin neden dikkatini cekmedigini”
sorduktan sonra “Hz. Peygamber’in miisliimanlarin savas strasinda
birbirilerini tanwyabilmeleri icin (Vakidi) ‘ehad ehad’ seklinde parola
égrettigini  (Ibn Hisam), bu parola ile aralarinda misliman
olduklarimin anlasilacagini” ifade ettikten sonra “meleklerin her
seyini anlatan sahabiler, bu bilinmeyen adamalara parolayt neden

sormadilar’ seklinde itiraz etmektedir.*®

Bu noktada yazar “bu bilinmeyen adamalara parolayt neden sor-
madilar?” seklinde itiraz etmektedir. Fakat itiraz sahibi savasta bir-
birini tanimayan sahabenin olup olmadigini ve savasta tanimadi-
gindan dolay1 bir sahabinin diger sahabiye parola sorduguna dair
bir bilgi vermemektedir. Yazarin ifadelerinden -sanki béyle bir du-
rum varmis gibi yani -sahabe kendi aralarinda savas esnasinda

birbirlerine parola sorduklari izlenimini verse de biz yazarin da

kaynak olarak kullandig1 eserlerde boyle bir bilgiye rastlamadik. %

161 Azimli, Hz. Peygamber Donemi Savaslarinda Meleklerin Yardimi
Meselesi, s 175

162 Inceledigimiz kaynaklarda sadece Hamidullah, Burhanneddin el-
Merginani’ye dayanarak Ahzap savasinda karanlik bir gecede iki
musliman devriyenin birbirileriyle carpistiklarini ve parola sayesinde
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Yazarin bu itirazi kendi icinde tutarli gérinmemesine ragmen bu
yonu bir tarafa birakarak asil konumuzu ele almak istiyoruz. Azimli
Vakidiyi kaynak goéstererek “tiniforma olmadigt icin miisriklerle ayni
elbiseyi giyen miisliimanlara savas sirasinda birbirlerini taniyabilme-
leri icin parola égretildigini”’ ileri sirmektedir. Biz, Vakidi'nin konuyu
ele alirken Muhacilerin, Hazreclilerin, Evslilerin ve Rasulullah’in
Bedirdeki parolalarinin ne oldugunu ifade ettigini g('irdfik163 ve ya-
zarin iddia ettigi “savas swrasinda birbirlerini tanwyabilmeleri i¢in bir

;=

parola égretildig” bilgisine ulasamadik.

Yine yazarin Ibn Hisam kaynak olarak verdigi “ehad ehad sek-
linde olan bu parola ile aralarinda anlasacaklardi ve bu parolayi
bilenin miisliiman oldugu anlasiacakt?” bilgisini de Ibn Hisam da
bulamadik. Sadece ibn Hisam’in konuyu anlattigi yerde Bedir'de
muslimanlarin parolasinin “ehad ehad” oldugunu tespit ettik.™®
Bize gore yazar, bu parolalarin fonksiyonu ile ilgili yukarida naklet-
tigi bilgilerin kaynagini daha saglam zeminde tartismas: gerekirdi.
Mesela Hamidullah, muslimanlar birbirlerini ytksek sesle so&yle-
dikleri parolalardan ayirt ettiklerini iddia ederken bunun bir sir
olmadigini1 da ifade etmektedir®. Ibntil-Kayyim da Hz. Peygam-
ber’in ashabina taninmalar igcin parola 6grettigini ifade ederken,
bazen “Oldur”, bazen “Ya Mansur” bazen de “Ha, mim, yardim ala-

mazlar” oldugunu belirtmektedir.™®® Tabii parolaya muslimanlarin

savasmayi biraktiklarini naklettigini bulabildik. Hamidullah, Hz.
Peygamberin
Savaslari, s. 74.

163 Vakidi Megazi, [, 72. Burada sunu da ifade eldim ki Vakidi, Resullulah’in
Bedir’de parolasini “ya mansur 6ldtr” olarak aciklamaktadir

164 [bn Hisam, Sire, II, 635.Asim Koksal da kaynaklardan sadece Bedirde
muslimanlarin parolasi sunlardir seklinde vermistir. Asim Koksal, Hz.
Muhammed ve islamiyet, Isik yay. Istanbul, 2007, III, 308

165  Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaslari, (cev. Nazire Erin¢ Yurter), Yeni
safak, s. 41. Burada parolay: sadece “birbirini tanimak” gayesine
indirgersek o zaman sOyle bir soru akla gelebilir. “madem parola
muslimanlarin birbirlerini ayirt etmek icin s6ylenen bir sifre o zaman gizli
olmamasinin anlami ne?” veya “o mahseri yerde musliimanlar birbirlerini
mi tanmimaya calisacak yani kilic darbesi indirmeden karsidakine parola m1
soracak” Bu mesele de bizce tartisilmasi gereken diger bir konudur.

166 Ibnii1-Kayyim, Zadii’l-Mead, iklim, (Cev. Heyet), Istanbul, 1989, III, 132.
Ibnti'1-Kayyim konuyla Ilgili rivayetlerin degerlendirmesini de yapmaktadir.
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birbirlerini tanimas: icin sdylenen soézler seklinde ytiklenen anlamin
bir yorumdan ibaret oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Mesela
Hendek savasinda “Ha, mim yardim alamazlar™™®’ seklindeki paro-
lanin, iki ordunun hendek gibi engelle ayrildig1 bir savasta, musli-
manlarin birbirilerini tanimasi veya digerlerinden ayirt edilmesi icin
kullanildigini iddia etmek, pek de makul gértilmemektedir. Bu paro-
lalarinin muslimanlarin birbirlerine glic vermesi bir de birbirlerini
motive etmesi icin séylenmis olmasinin daha akla uygun oldugunu
dustnmekteyiz. Ayrica Hamidullah, muslimanlar birbirlerini ytk-
sek sesle soyledikleri parolalardan ayirt ettiklerini iddia ederken,
diger taraftan muslimanlarin bir iniforma egilimi icinde oldugunu,
Kur’an’da Bedir savasi ile ilgili ayetlerde gecen “isaretleyen melekle-
re” (3/125) dikkat cekmektedir. O, kaynaklardan Hz. Peygamber’in
“Ey Muslimanlar! Allah’in sizlere yardimci olarak géonderdigi melek-
ler, ayirici isaretler tasimaktadirlar. Bu nedenle sizler de ayirici is-
retler tasiyin...” buyurdugunu ve bu savasta ayirt edici olan seyin
migfer ve baslik tizerine konulan ytinden puskil oldugunu naklet-
mektedir.'®® Bu bilgilerin yaninda Ibn Hisamin “Bedir glini melek-
lerin beyaz sarikli olmasinin ayristirict bir bzellik” oldugunu nak-
letmesi de 6nemli bir husus olarak kaydedilebilir.

Ayrica yazarin “niye parola sormadilar” seklinde ileri stirdigu iti-

raza Vakidi’nin ifade ettigi gibi “melekler, mtiminlerin tanidigi arka-

daslar seklinde gelmistir” seklinde de cevap verilebilir.}"°

SONUC

Kur’an’da Allah’in yardiminin ve zaferinin muslimanlarin yanin-
da oldugu ifade edilmektedir. Bununla birlikte bu yardimlarin bazi-
lar1 mutlak olarak ifade edilirken bazilar1 sabir ve sakinma sartina

167 [bn Kayyim, Zadii’l-Mead, III, 312.

168 Hamidullah, Hz.Peygamberin Savaslari, s. 41-42

169 Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, II, 633. Vakidi de Bedir giinii
meleklerin beyaz sarikli, Ebu Dlicane’nin de kirmizi sarikli oldugunu
nakletmektedir. Vakidi, Megazi, I, 77.

170 Vakidi, Megazi, I, 79; Razi, Tefsiri Kebir, XI, 271. Ibn Kesir, es-Siretii’n-
Nebeviyye, II, 427
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baglanmaktadir. Kur’an’da “stinnetullah” Allah’in toplumlara uygu-
ladig1 yasadir. Yani bir kavim iman ederse onlara bereket kapilar:
acilmakta, inkar ederse, o, Allah’in gértinlr-gérinmez ordulariyla
azaba carptirilmaktadir. Mesela, Stinnetullah geregi inkar etmele-
rinden dolay1 bazi kavimler su, bazis1 rizgar, bazisi ses, bazisi yag-
mur, bazis1 meleklerin miidahalesiyle helak olmuslardir. Bu stinnet
geregi olarak Allah’in Bedir savasinda Muslimanlari meleklerle,
uyku ve yagmurla destekledigi ifade edilmektedir. Azimli’nin melek-
lerin, muislimanlar: destelemek icin indirildigi diistincesini ¢Urutt-
mek icin ileri strdtgt sUnnnetullah iddiasinin oldukca zayif bir
argiman oldugunu dustnmekteyiz. Hatta bu iddianin Kur’an’la
celistigi, helak olan kavimlerin kissalari incelendiginde anlasilmak-
tadir.

Akleden kalbe bu yardimi mantik acisindan kabul ettirmeye cali-
san Islamoglu 6ncelikle bu va’d edilen yardimin maddi mi yoksa
manevi mi oldugunu tartismaktadir. O, ayette ifade edilen “Allah
size sirf muijjde olsun diye bunu yapt1” ifadesine dayanarak, Allah’in
bu yardiminin manevi boyutuna dikkat cekmektedir. Enfal suresi
12. ayetinin “Ondan sonra goékten bir ordu indirmedik. Zaten indi-
recek de degildik.” seklindeki Yasin suresi 28. ayeti cercevesinde
degerlendirilmesini ifade ederek, Allah’in gékten bir ordu indirmedi-
gini belirtmektedir. Bu sekilde o, has olan bir durumu mutlaklasti-
rarak konuyu aciklamaktadir. Ancak suyu, rizgari Allah’in ordusu-
na dahil ederek duistigt celiskinin farkina varmamaktadir. Yani
Allah, goékten bir ordu indirmediyse Nuh kavminin, Lut kavminin,
Firavunun ne ile helak oldugu konusu ne yazik ki aciklanmaya
muhta¢ goérinmektedir. Ayrica “Allah, gokten bir ordu indirmedi
veya indirmeyecek ise o zaman neden muslimanlara bin melek
gonderecegini va’d etmistir” problemi de ¢6zim bekleyen diger bir
husustur. Bu durum Allah icin “beda” veya s6ziinden dénmek an-
lamina gelmez mi? Islamoglu’nun mealinde ne yazik ki bu sorularin
cevabini bulamadik.

Gorebildigimiz kadar1 ile Azimli, makalesinde Allah’in muslu-
manlar1 meleklerle destekleme meselesini kademeli olarak akliles-
tirme gayreti icerisindedir. Yani 6énce bu yardimin sirf miijde boyu-
tuna dikkat cekerek, sanki bin melekle yardimin musltimanlara
sadece mujde olsun diye verildigini iddia etmektedir. Ancak burada
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Allah’in va’dinden dénmeyecegi konusuna hi¢ deginmemektedir.
Sonra Allah’in Muslimanlar: temizlemek ve onlari itmi’nana ulas-
tirmak icin yagdirdig “yagmur’un mevsimin bir geregi olarak izah
etmektedir. Allah’in agikca yagmuru muslimanlara fayda saglamasi
icin yagdirdigini beyan etmesine ragmen Yazar, sanki onun her iki
tarafit da ayni derecede etkiledigini savunmaktadir. Bize gére melek-
lerin indirilmesinde mujdenin gerekcesini gérmezden gelen yazar,
burada da gerekcesini birakip sadece sonucu gbéz 6ntinde bulun-
durmaktadir. Muslimanlar1 kaplayan “Uyku” meselesine ise hig
temas etmemektedir. Yazar, Hendek savasinda Allah’in ozellikle
musriklerin tizerine goénderdigini ifade ettigi “rtzgar’in Huzeyfe'ye
dayanarak sogugun ve rlizgarin her iki tarafi da vurdugunu ifade
etmektedir. Tabii burada yagmurun mevsim geregi yagdirildigini
unutmamak gerekir. Yazarin, sogugun ve riizgarin her iki tarafi da
etkiledigine dair Huzeyfe rivayetine temas ederken her ne hikmetse
ayni rivayette gecen Huzeyfe’nin “Rlizgarin ve Allah’in ordularinin
musrik ordusuna ne yaptigina sahid oldugu” bélimu ve “Dlisman
hattina sanki hamamda imis gibi gidip geldigi” haberini gérmezlik-
ten gelmesi ve bunu degerlendirmemesi onun rivayetlere ve konuya
nasil yaklastigini géstermektedir.

Muellif’in rivayetleri tenkit edis seklinde de bize gbre bazi prob-
lemler goéze carpmaktadir. Gorebildigimiz kadar:1 ile birbiriyle celi-
sirmis gibi gortinen iki farkh rivayeti ele alip ikisini de reddetmekte
veya rivayeti bir ayetle karsilastirip ayetle celistirerek reddetmekte-
dir. Yazarin 6zellikle birbiriyle celisirmis gibi duran iki rivayete yak-
lasiminin problemli oldugunu belirtmek isteriz. Bununla birlikte
hadisleri/rivayetleri Kur’an’a arz meselesinin ne kadar hassas bir
konu oldugunu vurgulamak isteriz. Karsilasilan ilk ayetle kesin bir
hiuktim verilmeyip Kur’anin btitinltiglu cercevesinde degerlendirme
yapmak daha ilmi ve tutarl bir yontemdir. Nitekim yazarin makale-
sinde gérdtiigimitiz en bluyltk eksiklik bize gére bu noktadadir. Yani
Bedir savasinda bin melek indirildigini ifade eden rivayeti “Sizi de
onlann géziinde azaltyyoruz” ayeti ile celistirip, rivayeti cerh eder-
ken, ayni konuyu ifade eden “Kdfirlerin iman edenleri iki
kat/ kendilerinin iki kat gésterildigi” ayetine hic temas edilmemesi
kanaatimizce 6nemli bir eksikliktir.
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Yazarin calismasinda ele almak istedigimiz diger bir konu da
kaynaklardan faydalanma yoéntemidir. Yazar, distince sisteminin
dénemli bir parcasi olan Huzeyfe rivayetini ibn Hisam ve Taberi’den
vermektedir. Ancak biz, yazarin iddia ettigi Huzeyfe'nin “Bizim tize-
rimize bosalttigl gibi onlarin tzerine da soguk bosaltmaktadir” so-
zUinU dipnot gésterdigi ibn Hisam ve Taberi de bulamadik. Gésteri-
len kaynaklarda yazarin distincesinin aksine, Huzeyfe’nin “Allah’in
ordularinin ve ruzgarlarin musrik ordusuna ne yaptigini gérduga”
rivayeti mevcuttur. Kaynaklarin séylemedigi bilgileri sdylettiren ya-
zar, kaynaklarin konuyla ilgili verdigi énemli bilgileri gérmemekte,
elestirmek icin dahi olsa degerlendirmekten kacinmaktadir. Bu da
ilmi objektiflikten uzaklasildiginin bir gostergesidir. Ayrica Raziden
yapilan alintilardaki carpitmalar veya eksiklikler makalenin ilmi
degerini tartisma konusu haline getirdigini diisinmekteyiz.

Sonucta meleklerin yardimi meselesi iman dairesi icerisinde de-
gerlendirmek zorunda oldugumuz bir konudur. Allah’in va’d’i ¢cerce-
vesinde ele alindiginda Allah bin melek indirecegini s6z vermektedir.
Bu s6zti de muslimanlara mujde vermek ve onlarin kalplerinin
itmi’nana ulasmasi icin verdigini beyan etmektedir. Evet, bu soz
mujde icermektedir ancak ayni zamanda bin melegin de indirilme-
sini gerektirmektedir.
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ROMAN VE TARIH: ANLATI VE KAYNAK
“GADET RESID” ALI CARIM ORNEGI

Memduh en-NABI
Y. Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. ilahiyat F., Arap Dili ve Edebiyati

Ozet: Roman ve tarih arasindaki iliski, Aristo ve kategorilerinden beri tarihin derin-
liklerinde mevcuttur. Tarih, mustakil bir ilim dali olmadan 6nce anlatilan hikayeler
mecmuasindan ibaretti ve tarihin kullandigi kelimeler bu glin oldugu gibi romanda
kullanilan kelimeleri ¢cagristirmaktaydi. Zaten bu iki alan arasindaki etkilesim nokta-
lar1 ¢oktur. Diger taraftan roman, beklentilere cevap verecek oranda doyurucu ve
saglikli tarihi bilgi icermez. Bu calismada sair ve edebiyatci Ali el-Carim’in Gadet
Resid adli romani cercevesinde tarih ve kurgu arasindaki iliskinin ydnlerini, tarihi
gercekligin ve yazarin edebi Uslubunun metin icerisindeki tezahurlerini, modern
tarzla iligkili ifadelerden uzak, klasik edebi unsurlardan istifade eden anlati tislubu-
nun romanin tarih sunusuna nasil yansidigini inceledik.

Anahtar kelimeler: roman, tarih, anlati, kaynak, kurgu

Novel and the history: Narration and Reference "Ghada Rashid"
"The tender pretty girl of Rosetta" a model novel
written by Ali Al Jarem

Abstract: The link of novel with history seems to be deep- rooted in history since the
time of Aristotle and his subdivisions , but before the history was a science , it was a
collection of stories which are told , and at the same time it required a lot of the
vocabulary used in the novel ( such as narrated , told , recited etc .) Therefore, there
were some points of adjacency between them. The history cannot be reflected in
novel, as far as it presents answers to the questions of the present. In this study, we
stand on the aspects of connection between the historical and the imagined through
the narration of «Ghada Rashid» by Ali Al Jarem, the great poet and scholar, depict-
ing the manifestations of literary discourse and the referential reality within the text,
and how the text could the text present history in a narrative discourse highlights
classical aesthetics neglected by the discourses related to the modernist horizons.
Key words: novel, history, narrative, source, fiction
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Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi
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SERIF AHMED B. YUSUF VE “RiSALETUN Fi ULUMI’L-
BELAGA” ADLI ESERININ TAHKIKLI NESRI

Mustafa Irmak
Yrd. Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. {lahiyat F., Arap Dili ve Belagati

Ozet: Serif Ahmed b. Yasuf, XVI. ylizyillda yasamis Osmanli muderrislerinden
biridir. Kattiphanelerde belagata dair yazma risalelerine rastlanmasi, kendisi-
nin, egitim-6gretim faaliyetlerinin yani sira ilmi ¢alismalara da zaman ayirdigini
gostermektedir. Bu makalede, muellifin, belagat konularini muhtasar dtizeyde

E . )

inceleyen “Risaletiin fi ‘ulumi’l-belaga” adli calismasinin, tespit edilen tic ntisha-
sindan hareketle tahkikli nesri yapilmistir.
Anahtar kelimeler: Risale, belagat, tahkik, Serif Ahmed b. Yasuf

Sharif Ahmad b. Yousef and The Critical Edition of His Tractate
Risalah fi ‘Ulum al-Balagha

Abstract: Sharif Ahmad b. Yousef is one of the sixteenth-century Ottoman pro-
fessors (mudarrises). The existence of his tractates in libraries shows that he
spent time in scholarly activities along with educational activities. In this arti-
cle, we present a critical edition of Sharif Ahmad’s tractate on eloquence titled
Risalah fi ‘ulum al-balagha based on the three available copies of the tractate.
Key words: Tractate, eloquence, critical edition, Sharif Ahmad b. Yousef
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Giris

Medreselerde okutulan kitaplarla, sarf-nahiv ve belagat konula-
rindaki Arapca ve Farsca hacimli eserlerin yine kendi dillerinde
muhtasarlarini yapmak, Osmanl mtuelliflerinin belirgin 6zelliklerin-
den biridir. Bunun disinda dini konulardan dil ve edebiyata, tarih
ve cografyaya, matematik ve tibba kadar cok genis bir yelpazede
ana hatlariyla bilgi aktaran muhtasar eser telifine yoneldikleri de



124 Mustafa IRMAK

gérﬁli’lr.l Bu tur eserlerin 6énemli bir kismi halen “yazma” olarak
kutiphanelerde bulunmakta ve kendilerini gin yltztne cikaracak
arastirmacilarini beklemektedir. Makalede, hayatinin btiytik kismini
XVI. ytizyilin ikinci yarisinda gecirdigi anlasilan Osmanli muderris-
lerinden Serif Ahmed b. Yasuf'un, belagat konularinit muhtasar du-
zeyde ele alan “Risdletiin fi ‘ulimi’l-belaga” adli calismasinin tahkikli
nesri yapilarak, yazma bir eserin ilim diinyasina kazandirilmasi

amaclanmistir.

A. Serif Ahmed b. Yiasuf: Hayat1 ve Eserleri

Biyografi kaynaklarinda muellifin ismine rastlanamamis ve hak-
kinda herhangi bir bilgi tespit edilememistir. Fakat yazma eserle-
rinde verdigi bilgiler, kendisinin, III. Murad, II. Selim ve buyutk bir
ihtimalle Kanuni Sultan Stileyman dénemlerini yasamis bir Osman-
Ii muderrisi oldugunu gostermektedir. Nesrini gerceklestirdigimiz
belagat risalesinin sonunda belirtildigine goére, eserini hicri 986 yili-
nin Sevval ayinda tamamlayan muellif, bu esnada, Kostantiniyye’de
bulunan Ibrahim Kethiida medresesinde® miiderristir. Ill. Murad’n

982/1574 tarihinde tahta glkt1g13 ve Serif Ahmed b. Yasuf eserini
yazdiginda, kendisinin hentiz 4 yillik bir hiktmdar oldugu goéz
6ntnde bulundurulunca, muellifin II. Selim déneminde de hayatta
oldugu anlasilmaktadir. Ntishalarin tavsifinde ele alinacag: Uzere,
ayni risadlenin II. Selim’in sadrazamlarindan (Semiz) Ali Pasa’ya da
ithaf edilmis olma131,4 muellifin bu sutre icerisinde ilimle istigal etme
diizeyinde yetiskin bir sahsiyet oldugunu géstermektedir. II. Selim
yaklasik 12 yil kadar saltanatta kaldigindan, muellifin Kanuni do-
neminde de hayatta olmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Netice
itibariyla Ahmed b. Yasuf'un, Osmanlinin son ytkselis dénemini ve
ilk duraklama yillarini idrak etmis bir mtiderris oldugunu séylemek
mumkindur.

Durmus, Ismail, “Muhtasar”, DIA, XXXI, 59.

Medresenin banisinin III. Murad devri kethtidalarindan kuyumcu ibrahim
Bey oldugu sanilmaktadir. Stileymaniye Camii yakininda bulunan medrese-
nin insa tarihi ve son durumu bilinmemektedir. Paye bakimindan ise med-
rese, 986/1578-79’da ellili (50 akce ticret 6denen medreseler) idi.
1007/1598-99 tarihinde de ayni durumunu muhafaza ediyordu. bk. Baltaci,
Cahit, XV-XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, IFAV Yayinlari, 2. Basim, [s-
tanbul 2005, I, 486.

Kutitikoglu, Bekir, “Murad III”, DIA, XXXI, 172.

4 Nushalardan ikisinin II. Selim’in sadrazamlarindan (Semiz) Ali Pasa’ya ithaf
edilmis olmasi, muellifin Ali Pasa’nin sadrazamlik yillari olan 1561-1565 ta-
rihleri arasinda hayatta oldugu anlamina gelmektedir.
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Nesre hazirladigimiz 18 varaklik risalenin devaminda, ayn: hatla
yazilmis, muellife ait bir Turkce belagat calismasi bulunmaktadir.
Ahmed b. YGsuf, bu eserinde, Sultan Murad’a ithaf ettigi risaleyi
hatirlattiktan sonra, daha genis bir kitleye hitap etmek adina eserin
Turkee terclimesini yapma ihtiyact duydugundan bahsetmektedir.’
Yukaridaki eserden Uc¢ yil sonra 989 yili Safer ay1 sonlarinda ta-
mamlandigl belirtilen bu risadlede muellif, kendisini, Selanik’te bu-
lunan Sultan Murad medresesi® muderrisi olarak tanitmaktadir.
Netice itibariyla muellifin cesitli medreselerde tedris faaliyetleri yU-
ruttagd, biri Turkce olmak lizere en az iki eserinin bulundugu ve
XVI. ytizyilin ikinci yarisinda hayatta oldugu anlasilmaktadir.

B. Niishalarin Tavsifi

Risalenin muellif ad1 acikca zikredilen tek niishasi, Stileymaniye
Kuattphanesi Fatih bélimt 4591 numarada kayithdir. 18 varaklik
bu nushada, metin, kagida capraz olarak yazilmistir. Her sayfada
17 satir bulunmaktadir. Stleymaniye Kuttiphanesi kayitlarina
“muellif hatt1” olarak gecmis ise de risdlede bu hususu net bir
sekilde gosteren herhangi bir aciklama yoktur. Aksine, ntishanin
devaminda, muellifin t¢ yil sonra kaleme aldigi Turkce belagat
calismasinin ayni hatla yazilmis olmasi ve eser icerisinde bizzat
muelliften beklenmeyecek diizeyde yazim yanlislarinin bulunmasi,
nushanin “muellif hatt1” olmadig: ihtimalini gliclendirmektedir.

Arastirmamiz esnasinda, Stleymaniye Kutiiphanesi’nde, muellif
ismi bulunmayan iki belagat risalesi ile karsilasilmistir. Yaptigimiz
inceleme sonucunda, muhtevalarinin yukaridaki ntishayla ayni
oldugu tespit edilmistir. Su farkla ki, bahsi gecen ana ntisha Sultan
Murad’a (III.) ithaf edilmisken, bu ikisi, Sultan Murad’in babas: II.
Selim’in sadrazamlarindan (Semiz) Ali Pasa’ya ithaf edilmig,tir.7 Bu
nushalarin basinda veya sonunda muellif ve eserin yazim tarihiyle
ilgili herhangi bir bilgi bulunmamasi, baslangicta, yazarinin
bilinmedigi vehmini uyandirsa da muhteva ayni oldugundan bu
risaleler de Serif Ahmed b. Yusufa ait kabul edilmis ve tahkik

Stleymaniye Kutliphanesi, Fatih Blm. Nr: 4591, 18b-19a. Bu calisma da
tarafimizdan nesre hazirlanmaktadir.

Medresenin banisi Sultan II. Murad Han’dir. Medrese, paye bakimindan 18
Sevval 988/27 Kasim 1580 tarihinde Sahn payesinde olmak tzere ellili idi.
bk. Baltaci, a.g.e., II, 692.

Buradan anlasildigina gore eser 6nce sadrazama ithafen yazilmis, ilerleyen
yillarda ise girizgahinda bazi degisiklikler yapilarak bu kez padisaha ithaf
edilmistir.
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calismamiza dahil edilmistir. Netice itibariyla risalenin tahkiki bu
{ic niisha cercevesinde yapilmistir. Atif Efendi’de yer alan niisha ©>

Nuruosmaniye’de yer alan ntisha ise (o) harfi ile belirtilmistir.

C. Risdlenin Muhtevasi ve Ilmi Degeri

Serif Ahmed b. Yasuf, risadlesinde, meani, beyan ve bedi ilmi ko-
nularini muhtasar dtizeyde incelemistir. Yazdig1 girizgdhta Sultan
Murad’a (diger ntishalarda sadrazam Ali Pasa’ya) 6vglilerde bulun-
mustur. Belagatin tic temel dalindan her birinin “fen” baslig altinda
ele alindig1 risadlede, birinci fen olarak meani, ikinci fen olarak
beyan ve ti¢clinct fen olarak bedi ilmi konularina yer verilmistir.

Meani ilminin tanimiyla baslayan birinci fende; kelam kavrami
tanimlanmis, kelamin iki kismini olusturan haber ve insa, birer
ornekle aciklanmistir. Meani ilminde alti1 ana konu bulundugu be-
lirtilerek bunlar “bab” baslig1 altinda incelenmistir. Birinci babda
“miisnedtin ileyhin hey’dt”, ikinci babda “miisnedin hey’at?”, icin-
cl babda miiteallikdat-1 kelamin hey’at”, dérdtincti babda “fasu-vasil
ve icdz-itndb gibi keldma ctiz’leri ve miiteallikleri acisindan degil
kendisi acisindan driz olan hey’at’, besinci babda “yalnizca haberi
terkiplere ariz olan hey’at” ve altinct babda “insai ctimlelerin yan
anlamlar?” konusu ele alinmaistir.

Beyan ilmini ihtiva eden ikinci fenne beyan ilminin tarifiyle bas-
lanmis ve bu ilim dali ti¢c “fasil” altinda incelenmistir. Birinci fasilda
“tesbih”, ikinci fasilda “mecdz” ve tg¢linct fasilda “kindye” konusu
cesitli 6rneklerle ele alinmistir. Bedi ilmine ayrilan tictinci fende ise
“muhassindt-t ma‘neviyye” ve “muhassindt-t lafziyye’ye dahil olan
sanatlar, cogunlukla tanimlarla yetinilerek bazen de ayet ve siirlerle
istishad edilerek islenmistir.

Belagat ilminin hemen hemen buittin konularini 18 varaklik me-
tinde incelemeye calisan bir risdleden, mevzulari derinlemesine tah-
lil etmesini ve 6zglin goérusler sunmasini beklemek elbette zordur.
Nitekim risalede gecen bazi sodzlerden net bir sekilde anlasildigina
gore muellifin amaci, belagat konularini, bir muhtasar diizeyinde
ele almaktir. Bu nedenle muellifin, detaya girmeye mtsait pek cok
yerde, meselenin cok daha genis oldugunu fakat bu muhtasar ca-
lismanin konular tim ayrintilariyla islemeye muisade etmeyecegini
belirterek detayl bilgi isteyenleri daha genis capli eserlere ve serhle-
re yonlendirdigi gértlmektedir.

Risale incelendiginde, Sekkakinin (6. 626/ 1229) Miftahu’l-ulim’u
ve Kazvini’nin (6. 739/ 1338) Telhisti’l-Miftah gibi kelam-felsefe eko-
ltine ait calismalarin muellif tizerinde derin tesiri oldugu anlasil-



Serif Ahmed b. Yasuf ve “Risalettin fi Ulimi’l-Belaga” ... 127

maktadir. Risale boyunca ismi anilan tek belagat alimi Sekkaki’dir.
Mtellife ait ifadelerin bir kisminin aynen bir kisminin da ktc¢uk
degisikliklerle Miftah'ta geciyor olmasi, muellifin Miftah'tan ciddi
sekilde yararlandiginin énemli bir kanitidir. Ornegin iltifattan bah-
sederken Sekkaki: o ylul JI o yhul o Jast 130 oM 05 5 et 05 20y 5ol 5
el ks Jsdll b =31 seklinde bir degerlendirme yapar.8 Risalede ise
o,y kelimesinin yerine )y yazilmis, ifadenin geri kalan kismu
aynen alinmistir. Yine icaz ve 1tnab konusundan bahsederken mu-
ellif: 13ls] LYy G 5l Jlo YV 5 23S i plaadl sl 13]5 seklinde bir
aciklama yapar. Bu ifade Miftah'ta: cri Vlp dod ans g0 S5 e Ciolis Lad
Mk 5 1,s] OLbYIs | ais s ke 15 5] 5wl o seklinde ge(;mektedir.g Bu
tlr orneklerin sayisini artirmak mtmkundir. ™

Risadlede dogrudan bir atifta bulunulmamasina ragmen Kaz-
vini'nin Telhisinden de alint1 yapildig: ve oldukca benzer ifadelerin
kullanildigi gérilmektedir. Ornegin musnediin ileyhin marifeligin-

den bahsedilen bir yerde muellif: ;i (,.L{;H plee gw\ 055 o LU
i I S S 055 08 JI 5 0l oinal 055 OF el Joly A ST ol
YV o el 3 EAE T ) Lsl &S drguds 1525E St petdl 3 5 559
g_,.]a\}w 095 bl 4 e seklinde bir aciklama yapmaktadir. Bu an-
la;tlm Telhist’l-Miftah'ta ise: 51 olasl 51 S pladl OY Hles YU iy s Ll
3 65 P3p o bl S gad b LD 85 ined 055 OF Sl ol )
Chls o i 36 selll B gl coals ol gy Eo pguds 1525T 62 5]l sek-
linde geg:mektedir.ll Muellifin Telhisti’l-Miftah’tan yararlandigi cok
acik bir sekilde gértilmektedir.

Bununla birlikte, bir yerde Sekkaki’nin gértistine, Telhis’ten na-
kille bile olsa L; 4 diyerek ihtiyatla yaklasmasi, baska bir konuda

J #1 diyerek kendi gériisinQi belirtmesi ve bazi konulari gerek Miftah

Sekkaki, Ebt Yaktb Yasuf b. Muhammed b. Ali, Miftahu’l-‘ulum, (thk. Ab-
dulhamid Hindavi), Daru’l-Katiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1420/2000, s. 296.
Sekkaki, a.g.e., s. 388.

Benzer 6rnekler icin krs. Miftahu’l-‘ulum, s. 400, 450, 514, 517 vd.
Kazvini, Hatib, Telhisii’l-Miftah, (thk. Nevzat Yanik vdgr.) Istanbul ts. s. 29.
Ayrica bk. s. 67-68, 70, 71, 72, 73, 76, 77, 81, 82 vd.

10
11
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gerekse Telhis’ten farkli bir sekilde tasnif etmesi, muellifin esere az
da olsa bir 6zglinltik katma gayretinden uzak durmadigini goster-
mektedir. Ornegin Sekkaki, kelami, haber ve talep olmak tizere iki
kisimda incelerken®? muellif, Kazvini’de de goruldagt gibi, kelami
haber ve insa olmak Uzere iki kisimda incelerni@tir.13 Ancak insanin
tirlerinden bahsederken Kazvini'nin temenni, istifham, emir, nehiy
ve nida seklindeki tasnifini™* benimsememis; bu noktada, istifham,
emir, nehiy, temenni, terecci ve nida seklindeki altili tasnifi15 tercih
etmistir. Netice itibariyla Serif Ahmed b. Yasuf tarafindan kaleme
alinan bu risalenin, Miftahu’l-‘ulim, Telhisti’l-Miftah ve etrafindan
istifade edilerek hazirlanmis mutevazi bir belagat muhtasari oldu-
gunu sodylemek mimktndur.

D. Tahkikte izlenen Yontem

Eserin mevcut Gi¢c nishasindan hicbirinin muellif hatt1 olduguna
dair net bir kanit bulunmadigindan, tercihli yéntemle mtuellif nts-
hasina en yakin metin ortaya konmaya calisilmistir. Daha derli top-
lu olmasi1 sebebiyle Fatih ntishasina 6ncelik verilmis olmakla bera-
ber, bu ntshadaki bazi yanlislar digerlerinden hareketle dutizeltil-
mistir. Eserde “ya” harfiyle yer almis olup giinimuizde hemze ile
yazilan kelimeler hemzeli olarak yazilmistir. Koseli parantez iceri-
sinde alt basliklar konarak metinden istifadenin kolaylastirilmasina
calisilmistir. Risalede gecen ayet ve hadislerin yerleri tespit edilmis,
siirler hakkinda dipnotta bilgi verilmistir. Okuyucuya kolaylik sag-
lamasi1 amaciyla ayet, hadis ve siirlerin tamami harekelenmistir.
Noktalama isaretlerine dikkat edilmis, énemli yerler harekelenmis-
tir. Aciklama gerektiren kelimeler dipnotlarda izah edilmistir. Ns-
halarin kenarinda yer alan acgiklayict mahiyetteki notlardan/talikat
konuya katk: sagladigi diistintilenler ayni sayfanin dipnotuna akta-
rilmastir.

12
13
14
15

Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, s. 251.

bk. Kazvini, Telhisti’l-Miftah, s. 13.

Kazvini, a.g.e., s. 100-113.

bk. Hasan Celebi, Hdasiye ale’l-Mutavvel, Matbaatiil-Amire, Dersaadet 1270, s.
398.
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Fatih 4591 no.lu ntishanin ilk sayfasi
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Fatih 4591 no.lu niishanin son sayfasi (Risalenin terclimesinin ilk
sayfasiyla beraber)
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JOSIAH ROYCE’UN SADAKAT FELSEFESINE GORE
HIRISTIYANLIK BiR SADAKAT DiNi MiDiR?

Mehmet Demirtas
Dr. MEB

Ozet: Bu makalede bir Amerikan Idealist filozofu olan Josiah Royce’un sadakat
anlayisit ve bu anlayis ekseninde Hiristiyanligin bir sadakat dini olup olmadigi
ele alinacaktir. Bu baglamda sadakatin ne oldugu, din-sadakat iligkisi ve Hiris-
tiyanlhigin bir sevgi toplulugu olup olmadigi, Royce’un sadakat ahlak: acisindan
degerlendirilecektir. Oyle ki sadakat, Royce’un tiim yasam felsefesinin ana mer-
kezini olusturmaktadir. Bu nedenle bu makale kapsaminda sadakatin daha iyi
anlasilmasi icin sadakat 6rneklerine cokca yer verilip, sadakatin gtinlik yasa-
mimizda ne kadar énemli bir deger oldugunun ortaya konulmas: ¢alismanin
amaclarindan biri olacaktir.

Anahtar kelimeler: Royce, Sadakat, Sevgi, Topluluk, Hiristiyanlik, Tanri, Dava

ACCORDING TO THE PHILOSOPHY OF JOSIAH ROYCE'S LOY-
ALTY CHRISTIANITY IS A RELIGION OF LOYALTY?
Abstract: This article describes the idealist philosopher Josiah Royce's concept
of loyalty as well as of American understanding of Christianity and a loyalty to
the axis of this approach will be discussed whether or not religious. In this
context, what loyalty is, along with the loyalty to religion, and even whether
Christianity is a love -community will be evaluated in terms of Royce's loyalty
ethics. In fact, loyalty is very important for Royce, even it is the main center of
his entire philosophy of life. Therefore, the main scope of this article is to set up
loyalty in the examples given for better understanding the loyalty, just because
it is an important value in our everyday lives in order to reveal how important to

study it.
Key words: Royce, Loyalty, Love, Community, Christianity, God, Cause,
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Giris

1855-1910 yillar1 arasinda yasamis olan Amerikali disUntr
Josiah Royce, XIX. y.y.1n sonlarina dogru ABD’de ortaya cikan ve
Ingiltere’dekine benzer ozellikler tasiyan idealist felsefenin éncti bir
ismi, mutlak idealizmin Amerika’daki en seckin temsilcilerinden
biridir. Pragmatik idealizmi ve sadakat etigiyle in kazanmis,! Ame-
rikan felsefesinin ikinci dénemi kabul edilen, “Altin Cag” inda ya-
samis; yazar, psikolog, felsefe tarihi, mantik, din, ahlak alani gibi
genis bir alanin bilgi birikimine sahip cok y6nla ilmi kisiligi olan bir
filozoftur.?2 “Altin Cag’dan maksat ise, Charles S. Pierce, Josiah Roy-
ce, Santayana, William James gibi filozoflarin1890’larin sonunda
Harvard felsefe bolimutintin tyeleri olmalari ve 19. ytzyilin sonu ile
20. yluzyilin baslarinda eserleriyle diinyanin pek cok yerinde adin-
dan soz ettirmelerinden kaynaklanmaktadir.

Josiah Royce’'un “Sadakat Felsefesi” (The Philosophy of Loyalty)
adiyla eser yazmasi, hem felsefi hem de pratik amac¢ nedeniyle ol-
mustur. O, yasadigl cagin insanlarinin ahlaki ideal ve yuktumlultk-
lerini yerine getirme hususunda bir hayli dtizensizlige sahip olduk-
larin1 belirterek, toplumda genel ahlaki ciddiyet konusunda buyutuk
bir eksiklik goértir. Nitekim bu diizensizligin nedenini de ¢ogunlukla
insanlarin kafasini karistiran ahlak 6nderleri ve reformcular oldu-
guna inanir. Bu nedenle ahlaki durumu aydinlatmak ve geleneksel
ahlak ilkelerinin tekrar gozden gecirilmesinin gerekliligine vurgu
yapar.® Bu anlamda Reyce, icinde bulundugu dénemin 6zelliklerini
kendi diistincesine en iyi sekilde yansitan bir filozoftur. Mutlak Ide-
alizm olarak insa etmeye calistigi metafizigini, William James'in
Pragmatizmi ve C. Sanders Peirce'iln semiyotiginden etkilenerek
pragmatik idealizme dénustirmustir. Oyle ki, onun bu idealist
felsefesi ‘sadakat’ dedigi mutlak bir ahlaka ulasmaktan ibaretir.4
Filozofumuz Royce, sadakat felsefesinin etik bir prensip oldugunu
ifade ederek, ahlaki hayatta sadakatin yerini tahmin etme nokta-

1 Ahmet cevizci, Felsefe Sézliigii, Paradigma, Ist. 2002. s. 890

2 Celal Turer, “Amerikan Felsefesinin Ozellikleri”, KSUIFD, S. 1, 2003, ss. 112-
113.

3 Josiah Royce, The Philosophy of Loyalt, (PL),The Macmillian Company, New
York, 1908, ss. 7-9.

4 Hilmi Ziya Ulken, Ahlak, Istanbul tiniversitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Istanbul 1946, s. 88.
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sinda, ne geleneksel otoriteyi ne de sahsi 6nyargilarin sesini takip
etmeye niyetli olmamistir. Ayrica o, dlizensizligin de kalici olmadig:
kanaatindedir. Onun “Sadakat Felsefesini” nicin yazdig ile ilgili bu
kisa degerlendirmeden sonra, genel olarak kavramsal acidan sada-
katin ne anlama geldigine deginebiliriz.

1. Sadakat nedir?

Genel anlamda “sadakat”, (loyalty) bir kisiye, tilkeye, gruba ya da
bir davaya/ideale icten samimi bir sekilde baglanma, sevgi, 6dev,
ilke ve bir dava/ulkl ya da en yulce bir seye baghlik,> gibi anlamlara
gelmektedir. Ayni zamanda kisinin sézline, vaadine ve yeminine de
sadik bir baghlig ifade etme seklinde tanimlanir..6 DlUstintrimuz
Royce ise kendi teriminin (loyalty) tanimini diger poptler ve felsefi
terimlerle ayni sekilde kullanamayacagini ifade eder. Ona gére me-
sela; “baglilik” (devotion), kavrami, “sadakat” (loyalty) kavraminin
yerine gecemez. Clinktl sadakat, bagliligin cok 6zel bir ttradur. Bir
kimse zevk pesinde oldugu seye bagl olabilir, fakat bu onu sada-
katli yapmaz. “Vefa” (fidelity) Fransizca his ve duygulanmalarda
saglamlik, ihanet etmeme, hakikate uygunluk’ anlamlarina gel-
mekle beraber bu kelime, “sadakatin” (loyalty) bir vechesidir. Yani
sadakat, “vefay1” da icine alir ve daha cok vefali olma anlamina ge-
lir. Zira onda vefali olmaya ilaveten bir davaya sadakatli olmanin
kabulti ve kararlihigi vardir. Mesela, bir képegin efendisine vefali
olmasi1 sadece sadakatin etkili bir isareti ya da insanoglunun karak-
terinin bir parcasi olup bizzat sadik yasamin buttinutyle makullti-
gunu ifade eder. Ayni yorum “dogruluk” (faithfulness) kavraminda
da vardir. “Kendini verme” (absorption)) kelimesine gelince, sadik
kimse kendi davasina dikkat kesilir; ancak 6fkeli olan bir kimse ise
kendi duygularina odaklanmis olabilir. Béyle bir odaklanma, bizim
zihnimizde var olan bir sey degildir. Sadik olan kisi gtivenilirlige
sahiptir.8

5 Webster’s New International Dictionary of English Language, Second Edition,
Ed. William Allan Neilson, G&C Merriam co., London, 1945, s. 1464.

6 The Shorter Oxford English Dictionary, Ed. William Little&H.W.Fowler, C: 1,
Oxford at the Clarendon Press, 1950, s. 1173.

7 Murtaza Korlaelci, “Gabriel Marcel’e Gére Baghlik ve Sadakat”, Felsefe Diinya-
sy, S. 6, TFD. Yay, Ankara, 1992, ss. 36-37.

8 Royce, PL, s. 253.
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Yukaridaki kavramlar: bir bir analiz eden Royce, sadakatten (lo-
yalty) baska amacini karsilayabilecek bir terim bulamadigina 6zel-
likle vurgu yapar. Sadakatten bahsederken onun; sevgi, itaat, fazi-
letli aktivitelerde artan sebat, gelisen sabir ve kendini kontrol etme
gibi tim nitelikleri bir insanin sadakat sahibi olmasinda 6n hazirlik
olarak gorur. Ona gore sadakat, (loyalty) dogru olarak tanimlandi-
ginda tim ahlaki kurallarin yerine getirilmesini ifade eder. Bu an-
lamda bir kisi, gercekten rasyonel bir sadakat kavrami hakkinda
blittin ahlak diinyasini ortaya koyabilir. Mesela; adalet, hayirsever-
lilik, endustri, hikmet, manevilik gibi btitiin bu tanimlanabilir kav-
ramlarda sadakat oOrneklerini gorebiliriz; ancak Royce, sadakate
uygun olan objelerin ne olmasi gerektigi hususuna dikkat ceker® ve
sadakati, “bir insanin bir davaya/ideale hem goéntilden hem de pra-
tikte tamamen kendini adamas: seklinde tanimlar.”!© Dava/ideal
(cause) kavramiyla o, gercekten sevenlerin akillica kendi sevgilerine
bagli olduklarinda zihinlerinde sahip olduklari dogal bir seyi ifade
eder. Royce, yapmis oldugu bu tanimla, insanlarin sadik oldugu
davalarin hicbir zaman ne tek bir birey ya da bireyler toplamindan,
ne de sadece soyut ilkelerden olustugu kanaatindedir. Stiphesiz ki
bu dava/ideal cause) denilen sey; ibadet yerinde, orduda, isyerinde,
evde ya da arkadaslikta nerede olursa olsun bircok kisinin ortak bir
yasama dahil olmasiyla bir tir birlikten meydana gelir. Bu nedenle,
sadik bir insanin bagl oldugu davasi bir kurumun, ev hayatinin ya
da cemiyetin dogasindan kaynaklanir. Ancak sadakat, merkezi ola-
rak diger kisilere ya da kurumlara yonelmez; bilakis davala-
ra/ideallere yonelir. Royce'un sisteminde kisi ya da kurumlara sa-
dakati ifade etmek mumkindir; ama bu sadakat anlayisi bir dava-
ya bagh olmay1 gerektirir. Sadakatin diger en 6nemli 6zelliklerin de
birisi de iradeyi ifade eden bir kavram olmasidir. Clinkti sadakat,
birey ve vazifesi arasinda merkezi bir iliski gériir. Iste bundan dola-
y1 Josiah, sadakatin otorite problemine c¢6zim olacagini iddia
eder.!!

9 Royce, ss. 15-16.
10 Royce, s. 16.

11Mathew Timothy Lu, On Loyalty, Aph. d. Thesis, a Dissertation Presented to
the Faculty of the Graduate School of Cornell University, 2005, s. 23.
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Diger taraftan Royce, sadakat sahibi bir kimsede/sadikta su Uc¢
seyin cok 6nemli olduguna isaret eder:

1. Bir insan eger sadakat sahibi (sadik) ise 6ncelikle onun sadik
kaldig1 bir davasi vardir.

2. Bu kisi davasina seve seve ve tamamen kendini verir

3. Yine o, kendi davasina olan bagliligini devaml ve pratik bir bi-
cimde hizmet ettigini ifade eder.

Sadakat sahibi bir kimsede bulunmasi1 gereken bu t¢ 6zelligi ifa-

de ettikten sonra Royce, sadakat 6rneklerini su sekilde aciklar:
“Bir vatanseverin kendi tlkesine bagliligi gercekten onu ulkesi
icin yasamak ve 6lmeye gotltirtir, ya da bir sehidin dinine bag-
lilig1 yahut bir gemi kaptaninin gérevine bagliligi sadakat o6r-
nekleridir. Mesela, bu gemi kaptani gemisi batarken bile yar-
dim gelene kadar gemi murettebatindaki en son kisinin kur-
tulmasini bekleyerek, isine olan sadakatini gosterir.” 12

Filozofumuz Royce’a gore bu tip sadakat 6rnekleri, sadik insanin
gorevini yapma istekliligini gdsterir. Sadik olan kisinin davas: kendi
sahip oldugu arzunun kabul edilmesiyle olur. Bu kimse, davasini
secer ya da uygun bulur, Ustelik bu kisinin sadakati pratik bir sa-
dakattir, onun yaptig1 sey davasina hizmet etmektir. Sadik bir birey;
istekli, deneyimli ve tamamen bir davaya bagli olan kisidir. Bir
yurtseverin Uulkesine olan baglhiligi, bir sehidin dinine olan baglilig,
bir soyguncunun kendi arkadas grubuna olan baghligi sadakat 6r-
nekleridir; fakat Royce, sadakatin daha genel sartlarda -babanin
ogluna olan sevgisi, isadaminin firmasina olan bagliligi- 6rnekleriyle
de aciklanabilecegine dikkat ceker. Sadik bireye gbére dava objektif-
tir. O, kendi bencilligini bir tarafa birakarak evrensel sadakat ilke-
sine daha cok hizmet etme duygusu tasir. Dava/ideal, sadece kisi-
nin kendi ideali degil, bununla beraber diger insanlarin da ilgileri
olmalidir, yani ilgi sosyal olmalidir. Netice itibariyle bir kimse, sade-
ce farkli bireylerin ilgilerinin bir toplami olarak tek bir davaya sadik
olmay1 dikkate alamaz, ayn1 zamanda bu kisinin davasi, sosyal bir
birligi kusatmalidir.13

12 Royce, s. 17.

'3 Bruce Kuklick, Josiah Royce an Intellectual Biography, The Boss-Merill Cpmpany Inc
Press, New York, 1972. s. 162.
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Aciktir ki sadakat, hicbir zaman sadece bir duygu degil; bilakis
bireyin dogal isteklerini gerektiginde kisitlayip, bir davaya kendini
pratikte tam anlamiyla baglayabilmesidir. Eger sadakat salt bir
duygudan ibaret olsaydi, bir hayale ya da arzuya belli belirsiz bir
baglanma halini alirdi. Oysaki gercek sadakat, sevginin yani sira
nihai olani ve anlamlar: belirleyen ayrintili emprik bilgiyi hakli kilan
metafizik bir kavrayisi da ihtiva etmektedir.!4 Mesela, tapinma ve
sevgi sadakate eslik eder; fakat hicbir zaman tek basina sadakati
olusturmaz. Ayrica, sadik kimsenin davasina olan baglilig: icin do-
gal arzularina teslim olmasi, bir tir kendine hakim olmayla alakali
bir konudur. Bu da goésteriyor ki, kisi kendine hakim degilse sada-
kat imkansizdir. Sadik kisi, davasiyla alakali olan sorumlulugu ye-
rine getirmeli; fakat kendi durttlerinin pesinden de gitmemelidir.
Bu durum onun davasiyla alakali bir yol gdosterme 6rnegidir. Kisinin
sahip oldugu davasi, kisiye ne yapmasi gerektigini soyler ve bu an-
da kisinin sadakati tamdir, hatta bu kimse, Tanri’nin emirleri i¢cin
yasamak ya da O6lmeye bile hazirdir.!5 Gabriel Marcel’in deyimiyle
insan icin gercek anlamda var olmak, Tanri ile beraber var olmaktir.
Ona gore kisinin kendini Tanri'ya adadig1 dizeyde baglanma, artik
mutlak bir baglanmadir. Baglanmanin bu en son merhalesinin adi
imandir. Kisiye 6zgir bir bicimde kendini gerceklestirmesine imkan
veren sey baglanma fiili olup, baskasina yonelmeyi esas almaktadir.
Baskas1 ise bilin¢li ve 6zglr bir varlik olarak distunulmektedir.!6
Ayni zamanda Marcel icin sadakat, mutlak varliktan kaynaklanma-
ya mecburdur. Sadakatte sadece kendimize karsi degil, ayni za-
manda aktif ve Gisttin bir ilkeye karsi da sorumlu olup bize emanet
edilen seyi teslim etmek mecburiyetindeyiz.1”

Marcel’in de kendisinden etkilendigini iyi bildigimiz Royce, sadik
bir kimsenin davasindan bahsederken onun iyi bir dava olup olma-
dig ile ilgili olarak yorum yapmaz. Onun bu konuyla ilgili diistince-
lerini soOyle 6zetleyebiliriz:

14 John E. Smith, Royce’s Social Infinite, The Liberal Arts Press. New York,
1950, s. 35.

15 Royce, PL, s. 18.

16 Emel Kog, “Gabriel Marcel’e Gére Fanatizm” SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Aralik 2010, S: 22, s. 131.

17 Murtaza Korlaelci, s. 39.
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“Nitekim kisinin sectigi dava, kotti bir dava da olabilir. Eger
bir kimse, sadik bir kimse ise gercekten kisisel olarak degerle-
re sahiptir. Aksi takdirse bu kisi, nasil o davaya sadik olabilir
ki, bu nedenle o, davasiyla ilgilenir, onu sever ve ondan iyi bir
sekilde memnun olmay1 distinur. Sadakat, hicbir zaman sa-
dece senin davan icin sevgi duygunu ifade etmez ve hicbir za-
man sadece kisisel arzu ve ilginin takip edilmesi anlamina
gelmez. Zira sen, sadik bir kisi isen davan, senin disinda bir
sey olarak duistinulir. Sadakat, bir kimsenin kendi davasi i¢in
nicin 6lmeye hazir olabildigidir. Her bir durumda sadik kisi,
davasina hizmet ettiginde sahip oldugu kisisel yarar1 disiun-
mez. Ustelik sadik bir kisinin baglandigi dava, hicbir zaman
tamamen kisisel olan bir sey degildir. Onun davas: diger in-
sanlari da ilgilendirir. Yani sadakat, sosyaldir. Sadakatin biz-
zat sahip oldugu dava/ideal, daima bu kisisel birlige ve gérii-
nuste dava hakkinda birey-Gistli bir birlige sahiptir. Mesela,
sadik sevgililer birbirlerine sadece ayri bireyler olarak bagh
degil, ayn1 zamanda sevgilerine, beraberliklerine aralarindaki
bir bag nedeniyle baghdirlar. Bireylerin sadik bir kimse olmasi
sadece bag yoluyla olur. Sadakatin bagli oldugu dava, daima
kisisel ve goériintiste tstin bireyin bu birlikteligine sahiptir.
Dava/ideal, bircok bireyi bir seye hizmet konusunda birbirine
baglar” 18

Royce’un bu ifadelerinden de anlasiliyor ki sadakat, sosyal bir
nitelige sahiptir. Ona gore bir insan, bir davanin sadik bir hizmetgi-
si ise o, en azindan makul bir yandas-hizmetkarlara (fellow-
servants) sahip demektir. Sadakatin bizzat sahip oldugu amacg dai-
ma bu kisisel birlige ve gérintste ama¢ hakkinda birey-tistti bir
birlige sahiptir. Sadik sevgililer 6rnegin, birbirlerine sadece ayri
bireyler olarak bagli olmayip; bilakis sevgilerine, beraberliklerine bir
bagla da baglidirlar.19

Goruluyor ki sadakat, kisinin hayatini anlamlandirmas: ve ug-
runa canini bile verebilecegi bir degerdir. Bu baglamda Royce’a gére
eger kisi, ahlaki hayatini daha anlaml hale getirmek istiyorsa su
sorular tizerinde iyi dlisinUp cevap vermelidir. “Bir kimse sadakat
sahibi olmakla ne kazanir, kendi sadakatinin disinda kisisel olarak
hangi iyilige sahiptir, biz ne i¢in yasariz, vazifemiz nedir, dogru ya-

18 Royce, PL ss. 19-20.
' Kuklick, s. 162.
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samin ideali nedir, dogru ve yanlis arasindaki gercek fark nedir,
hepimizin ihtiya¢c duydugu ‘gercek iyi’ hangisidir? 20

Filozofumuza gore her kim bu gibi sorular1 ciddi olarak dusin-
meye baslarsa sonunda gtz 6ntinde bulundurmas: gereken ahlaki
hayat hakkinda belli buytk gercekleri gézlemler. Ona gore ilk ola-
rak yapmamiz gereken sey, hepimizin idealimizin ne olmas1 gerekti-
gini ve ahlaki ilkeler hakkinda bazi seyleri bilmemiz gerektigidir.
Oyle ki 6gretmenlerimiz, ailelerimiz, oyun arkadaslarimiz, toplum,
gelenek, ibadethaneler, dogru ve yanlisin ne tir bir gértintime sahip
oldugu hakkinda bize bilgi verir ve bu dogrultuda bizler, kendimize
en uygun sadakat 6rneklerini segme imkanina sahip oluruz.

2. Din-Sadakat Iliskisi Acisindan Hiristiyanliga Bakis

Yukaridaki bilgiler 1s181nda “sadakat ve din arasinda nasil bir ilisi
vardir?”, sorusu aslinda ahlak-din arasindaki iligkiye ait bir soru-
dur. Cuinkt “sadakat” kavrami, hem ahlakin hem de dinin ortak
kavramidir. Nitekim Royce felsefesinde sadakat, sadece ahlak felse-
fesi acisindan ele alinmaz, ayni zamanda sadakat, dinin 6ztGnu
olusturur ve metafizik bir boyutu vardir. Royce’a gore gercek sada-
kat ruhu, ahlaki ve dini ilgilerin tam anlamiyla bir sentezinin 6z0-
dur. Oyle ki sadakatin konusunu olusturan dava/ideal, nihai nok-
tada dustnUriamuiz acisindan dini bir hedef ve kisiye kurtulus yo-
lunu gosteren bir degerdir.

Ote yandan Royce, dinin temelinde sadakat duygusunun yattigi-
na inanir ve bu din, onun sadakat etigiyle tamamlanir. Bagka bir
deyisle “en yuksek iyiye” veya ahlakin temel ilkesine ancak dogru
tanimlanmis sadakat/din ile ulasilabilir.2! Royce, dini, herhangi bir
sekliyle daima insantstti diinyay1r yorumlama ve ondan faydalan-
maya yonelik bir ¢caba olarak degerlendirmekle beraber,?? onu en
ylce haliyle hem sonsuzluk hem de sadakat ruhunun duygu vasi-
tasiyla ve uygun bir hayal giicti faaliyetiyle yorumlanmasi seklinde
anlar.?3

20 Royce, ss. 24-25.

21 Onder Bilgin, Sadakat Ahlak:, Umit Ofset, Ankara, 2009. s. 243.
22 Royce, s. 377.

23 Royce, s. 377.
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Dustnurimuiz Royce, beseri zihnin en bliytik ve en zorlu kesifle-
rinden birisinin, din ve bilimin nasil uzlasacagini anlamaktan ziya-
de, din ve ahlakin nasil uzlasacagini anlamak oldugu hususuna
vurgu yapar. Bu anlamda O, tarihte bazi sahsiyetlerin din ve ahlaki
birlestirme gibi bir ¢aba icine girdigine vurgu yapar. Ona gbére mese-
la; St. Paul, teolojik tartismalarin ve pratik catismalarin en tesvik
edici doneminde Hiristiyanligin bir yorumuyla din ve ahlaki uzlas-
tirma cabas1 icine girmistir.24 Fakat Royce, ahlak ve din arasinda
yasam problemlerine bakista acik bir zithigin olmasi gerektigine vur-
gu yapar; clinkt ahlak, bir ideal yasamla alakali olarak fiillerin dog-
ruluguna deger verir ve ayrica bu ideali distnur. Bir davranisla
alakali olarak “sunu yap!” der. Din ise sliphe goétiirmez inanclarin,
yuksek duygularin bir koleksiyonudur ve bir ihtiya¢c duygusu hak-
kinda yogunlasir. Eger din, bu ihtiyaci yerine getirmede basarili
olursa tehlikelerden insanlar1 kurtarmis olan bir bilgi hakkinda
yogunlasir. Yardim i¢in ya da Tanris: i¢in sabirla beklemeye, kurtu-
lusa ermeye cagrida bulunur ve kurtulusu davranisla arar. Kusku-
suz bazi dini ruh halleri pasif, derin diistinceye dalan, yenilikci, faal
olmaktan daha ziyade tapinmaya 6énem verir. Ahlak ise insan irade-
sinin tasdikidir.

Boyle bir degerlendirmeye ragmen din ve ahlak arasinda keskin
bir ayrim yapabilmek zordur. Bu iki alan birbirleri ile ilintili ve bazi
ortak ilke ya da duistinceleri paylasirlar. Ornegin, iyiligin insantistii
oldugu noktasinda din ve ahlak birlesirler. Ikisi de iyi olan1 anlama-
ya ve yorumlamaya yonelir. Ahlak, dogru eylemler hakkindaki mak-
simler igerir ve bazi 6zel iyileri kavramamizi ve 6zellikle kotultukler-
den kacinmamizi 6gutler. Ayrica ahlak acisindan iyilik insan tara-
findan kavranabilir ve onu elde etmek icin istemek lazimdir.25 Nite-
kim Royce’a gore etigin gorevi, ahlaki yasami belirlemek ve onun
nicin en iyi yasam oldugunu gostermektir. Sadakat, sadece yasama
bir rehber degil, ayn1 zamanda bizim sonsuz ve manevi birligi kap-
sayan bir iliskinin vahyi ya da ifsasidir. Sadakat, sonlu bireylerin
yasaminda varligin suurlu ve beser-tistii birligini sonsuz bir bigim-

24 Royce, s. 378.

25 Josiah Royce, The Sources of Religious Insight (SRI), the Trustees of Lake Forest
University, New York, 1914, s. 170.
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de ortaya koyma iradesidir. Din, hayal ve hislere basvurarak sada-
kati makul hale getirir. Din, dinya hayatini “sembolik bir bicimde”
yorumlar.26

Reyce’'un diistincesine gore, sadakat ve din arasinda daima de-
gerli bir bag vardir. Oyle ki sadakat ve din, her ikisi de “seyleri” bu-
lup, gortp ve 6grendigimiz duygularimiz ve hislerimizin diinyasinda
bir icten bagliligi gerektirir. Diger taraftan sadakat, birlestiren bir
amag ister, onu arar ve boylece 6zellikle insantistli bir seylere yone-
lir ya da insanisttl bir seyler arar. Dolayisiyla sadakat ve din, tam
da bu 6zelliklerinden 6ttru birlestirilebilir.27

Dustntrimuize gore sadakat ve dinin bireysel egitimimiz icin
6nemi oldukc¢a buiytkttir. Her biri kendine ait 6zel misyona sahiptir.
Ayrica bireysel egitimimiz i¢cin blytk 6éneme sahip olan yenilgi, aci,
basarisizlik ve hayal kirikligi da insani cabalarimizin gelismesinde
buiylik oranda etkilidir. Ornegin, acinin vasitasiyla “davalarimiz”
gorulebilir ve ylce bir nitelik kazanir. Royce, act olmaksizin insani
sadakatin asla mukemmellestirilemeyecegi noktasinda israr eder.
O, bu nedenle yenilgiye, mateme saygi duymamizi ve onlar1 davayi
ideallestirmek icin evrensel sadakat davasiyla daha yakin temas
icine getirilebilmesinde bile bile ara¢ olarak kullanmamiz: tavsiye eder.28

Goruluyor ki sadakat, kisinin kendisini davasina tam olarak
adamasi anlamina gelir ve adama sanati da ancak adanma sayesin-
de oOgrenilebilir. Fazla gayret; tahammul, fedakarlik, mesakkat, ye-
nilgi ve GzUntl bunlar, sadakatin gercekten ne oldugunu bize en
glizel bir bicimde 6greten seylerdir. Buitin bu anlatilanlardan da
anlasiliyor ki, Royce felsefesinde bir davaya olan sadakat, sadakatin
en kapsaml olanina imkan vermektedir. Oyle ki kisinin davalar1 bir
sistem olusturmalidir. Ayrica tek bir dava bir sadakat yasami haline
gelmelidir, bu da evrensel sadakati olusturmalidir; ¢tinkti sadakat,
bireylere saygi duymayi, onlart ortak bir yasam icinde bir araya
getirmeyi amaclamaktadir. Stiphesiz ki bireyler ayri olduklarinda
basarili olamazlar. Royce'un sadakat anlayisina goére kisi eger bir

26 Kuklick, ss. 166-167.
27 Royce, PL, ss. 290-292.
28 Royce, $.294.
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davaya bagl ise yani, ideal olarak birlesik bir sosyal gruba bagliysa
o zaman sadakat sayesinde problemlerinin ¢oztilebilecegini gorecektir.

Bu dustncelerden de anlasiliyor ki Royceun “sadakat” arastir-
masi, kisisel bir rehberlik icin saglam idealleri destekleyen bir ya-
sam felsefesini ortaya koyar; ayni zamanda filozofumuz, btittin in-
sanlarin tam bir manevi reaksiyonundan kendi sadakat dininin
6nemine dikkat cekmistir. Royce’un ideal sadakatli kisisi, “inang¢ ve
eylemini” butUnlestirerek olgun bir maneviyata ulasmis kisidir.
Boyle bir insanda var olan dogru inang, toplumun disa déntk olan
ihtiyaclarini karsilayacak iyi fiilleri meydana getirmek ve daha ic bir
mutluluga ntfuz icin caba sarf edecektir. Boylece, Royce’un sada-
katte ideal kisisi hem ahlaki, hem de dini kisi olmaktadir. Bu du-
stncelerden hareketle o, sadakat felsefesinde bircok insanin nihai
duygusunu ortaya cikaran bir yasama ihtiyacini ya da dini termino-
lojiyle kurtulus ihtiyacimi1 hissettiklerini ifade eder. Ona goére bu
sadakat sahibi insanlar, en ytksek iyiyi kendi gliclerinin 6tesinde
hissetmekle beraber, beser-tisti koruyucu bir varligin da farkinda-
dirlar.

Royce’un genel olarak sadakat anlayisini bu sekilde ortaya koy-
duktan sonra, dinin temelinde sadakat duygusunun yattigina ina-
nan bir distnir olmasi nedeniyle Royce’a su sorularin sorulmasi
elzemdir: Hiristiyanlik tam bir sadakat dini midir, ya da onun bu
sadakat anlayisi ile Hiristiyanlik arasinda ne tir bir iliski vardir,
sadece Hiristiyanlik mi1 sadakat dinidir, baska dinler de sadakat
dini degil midir?”, tGrinden sorular, arastirmamiza konu olan ve
cevap bulmaya calisacagimiz en temel sorular olacaktir.

Filozofumuz, bu konuyla ilgili diistincelerini agirlikli olarak iki
eserinde ele almistir. Bunlar: “Hiristiyanligin Problemi” (The Problem
of Christianity) ve “Sadakat Felsefesi” (The Philosophy of Loyalty)
dir. Royce, eserlerinde Hiristiyanligin “kendini sevdigin gibi komsu-
nu da seveceksin”?? ilkesini felsefi bir bakis acisiyla ele almis ve
yorumlamistir. Acikcasi o, sevginin insanlar arasinda sadakati do-
gurdugunu gérmuis ve bu tip sadakatlerin uygulandigi toplumlarin
var oldugunu ifade etmistir. Ona gére Hiristiyanligin 6zU, bir digeri-

29 Incil, Gal. 6:9] 1Ko. 13:4-5, [Mat. 6:14; Luk. 17:3].[Mat. 5:44.
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ne dogru sevgiyi tatbik eden kisilerden olusan topluluktan olus-
maktadir. Bu nedenle Royce, bireysel kurtulusun bir sada-
kat/baglhilik meselesi oldugunu ve beseri topluluga hizmet etmede
kisinin kendini adamasi gerektigine inanir. 30

Ote yandan onun bu eserinde gbze carpan farkli bir yenilik daha
vardir. “Sadakat Felsefesinde” sadakati bir bireyin isteyerek, gontl-
Itice bir davaya/ideale kendini adamasi seklinde tanimlamisti; an-
cak bes yil sonra biraz soyut olan “sadakat” (loyalty) kavramin yeri-
ne, “topluluk” (community) kavramini getirerek bir anlamda distn-
celerini daha da somutlastirmistir. Artik sadakat, kisinin evrensel
bir topluluga tam olarak baglanmasiyla mtimkutn olacaktir.3!

John E. Smith’ e gore Royce, ne Hiristiyanligin savunmasini
yapmis, ne de ona karsi dismanca bir elestiride bulunmustur. Roy-
ce icin Hiristiyanlik, “sevgi toplulugu” (the community of love) dokt-
rininde yogunlasmis ve bir anlamda bu toplulugun tabiat: ve fonk-
siyonu, insanin ahlaki ve dini tecriibesiyle tutarli goésterilmeye cali-
silmistir.32 Royce’a gore Hiristiyanlik, kendi 6ztinde ve su ana kadar
beser tarihinde en yuksek derecede gelismis bir sadakat dinidir.33
Hiristiyanlik, uzun bir tarihin sonucunda yasam hakkinda belli bir
doktrin ortaya koymustur. Bu doktrin kismen tarih 1si1ginda, kis-
men de felsefi arastirmalarda degerlendirilir. Royce, Hiristiyanligin
kurtulus yolunu tim insanlar icin gérmemesini kendi 6zG acisin-
dan problemli gérur. Oyle ki, bir an i¢in bu iddianin temelini diist-
necek olursak din, insanlarin kendi yasam yollar1 ve amagclar1 hak-
kinda onlar1 cezp eder; ancak Hiristiyanligin bir yasam sanati ve
beseri varligin amacina ulasmasi icin bir fikir olarak ortaya konma-
st cok farkli bir durumdur. Mesela; bir kisinin Tanri, diinya, evrenin
sirlar1 ve kader hakkindaki gértisleri ne olursa olsun, modern bir
insan olarak hem Isa’'ya hem de ona inananlarin problemlerine y6-

30 Josiah Royce, The Problem of Chiristianity, C: 2, Jesse A, Man, “Onséz”, The
Macmillian Company, New York, 1913, s. 22.

31 Peter Fuss, The Moral Philosophy of Josiah Royce, Harvard University Press,
Cambridge, 1965, s. 233.

32 John E. Smith, Royce’s Social Infinite, The Liberal Arts Press, New York,
1950, s. 111.

33 Josiah Royce, The Problem of Chiristianity (PC), The Macmillian Company,
New York, 1913, C.1, s. xviii.
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nelik sozlerinin makul bir sekilde takdir etmesinden yola cikilarak,
inancta bir Hiristiyan olup olmadigina karar verilebilir. Yani Royce,
sunu iddia eder: “Modern bir insan olarak Isa’nin kisisel ilhami ve
temsili benim icin ilahi bir degere sahiptir. Benim varligim bana
Hiristiyan yasam planinin vaat ettigi ve benim gibi diger zihinlere de
vaat ettigi en yliksek manevi basarinin oldugunu tecriibemle goste-
rir.“ 3% O, bu iddianin bu haliyle kendi icinde ¢cok basit bir problemi
tasidigina inanir. Royce’'un dustincesine gore, tarihsel olarak Hiris-
tiyanlik hicbir zaman sadece Isa tarafindan 6gretilen bir din olarak
ortaya ¢ikmamis; bilakis daima Isa’nin yorumlarindan ibaret olmus-
tur. Nitekim insan, kendi kurtulusu ve Tanri hakkinda daima
Isa’nin yasadigi dénemdeki geleneksel olarak anlattifi ve 6grettigi
seylerin daha &tesine gitmistir. Josiah’a gére Isa’nin kisiligi ve mis-
yonu Hiristiyanlik yok iken de vardi.

Ote yandan Hiristiyan gelenegi, tiim kendi formu icinde daima az
veya cok Isa’nin sézleri, fiilleri, kisisel karakteri, misyonu ve yasa-
minin basardig ilahi amaci ayirt etmistir. Filozofumuza goére,
Isa’nin kendisi ve misyonunun yorumu béylece ilk tezatligi olustu-
rur. Yani Isa tarafindan &gretilen din ile daha sonra 6gretilen din
arasinda zitlik vardir. Royce’un bu konuyla ilgili dtistinceleri séyledir:

“Gelenek bize Isa’nin 6gretilerini ve ileri stirdiigii sézleri hak-
kinda bir seyler anlatir, ayn1 zamanda onun kaderi, act cek-
mesi ve 6lumu hakkinda bir seyler anlatir. Diger taraftan ka-
derci bir yaklasimla -aci cekmesi gerekiyordu- gibi bir yakla-
sima da girebilir. Hiristiyanlik dini, sadece bir insan tarafin-
dan havarilerine 6gretilen bir din degildir. Ayni zamanda bu
din, anlamini daha sonraki neslin kurucusunun tabiatina ve
misyonuna verdigi yorumlarda olusmustur. Isa’nmin anlatmis
oldugu din, bircok seyi icinde barindirir. Mesela, gelenegin bi-
ze anlattigi Tanri’nin kralligi, yasam sanat: gibi diistinceler yo-
ruma ihtiya¢c duyar. Bazen havariler Isa’nin anlattigi seyleri
tam olarak dogru bir sekilde anlayamamis da olabilir. Ctinka
Isa’nin séyledigi sézleri ilk séylendigi zaman acisindan anla-
mak gerekir. Isa hakkinda anlatilan kissalar cok problem
olusturur. Isa’nin sevgi fiili ve onun yeri hakkinda ve fedakar-
Iik hakkinda oOgrettigi seyler, esrarengiz bir sey olarak goéru-

nur. Kesinlikle Isa’nin orijinal 6gretilerinin bu problemli gézti-
ken yonleri, daha sonraki toplumun verdigi yorumlardan kay-

34 Royce, PC, C.1, s. 23.
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naklanir. Bu duruma Isa’nin ruhunun yol gdstericiliginden
kaynaklandigina inanmilir. Dolayisiyla problem Isa’nin kisiligi
ve misyonu hakkindaki doktrinle alakalidir.” 35

Royce’un bu ifadelerinde de anlasiliyor ki tiim bu problemli ko-
nular, gercekten Hiristiyan yasam doktrini icin merkezi bir énem
arz eder. Ona gore Hiristiyanlar, Isa’nin Hiristiyanlikla ilgili ilk s6z-
lerinin Hiristiyan toplulugunun Isa’nin kisiligine, misyonuna ve tiim
dine verdikleri yorum sayesinde zenginlesip derinlestigini kabul
etmek zorundadir. Oyle ki Royce, “spirit” (ruh) kavramina ilk kilise
tarafindan inanilmaya baslandiginda onun anlami, bttin hakikate
inananlara lakiyla yol gdsteren manasina gelmekteydi, ayrica bu
yeni seyleri aciklayan yorumcu olarak da kabul edilmisti. Royce'un
distincesine gore burada 6nemli olan sey, bu dusutncelerin gercek-
ten kurucunun, (Isa) anlatmak istedigi seyin bir yorumu olarak
Hiristiyan toplulugunda ortaya cikmasidir. Hiristiyan toplulugu
tarihsel strec¢ icinde Hiristiyanligin insanlik icin sahip oldugu dini
mesajin énemli ve hayati bir kismini olusturmaktadir.se

Buradan da anlasiliyor ki Royce, Hiristiyanlik distincesinin yo-
rum tarafina vurgu yapmistir. O, Isa’nin anlatmis oldugu sevgi,
kendini kurban etme ve Tanrinin krallig1 (egemenligi) gibi konulara
dikkat cekmistir. Nitekim ilk Hiristiyan topluluklari havari Paul
tarafindan yonlendirilmis ve Tanrinin ruhuyla yoénetildiklerine
inandiklar bir yorum Uzerine yogunlagsmistir. Bu nedenle Royce, ilk
topluluklarin dtistince ve yasamina buyik gelen bu yorumlarin,
Hiristiyan dininin 6ztinti anlamada birinci derecede énem arz etigini
ileri surer.37

Goruliiyor ki diistintiriimiiz, Isa’nin yasadigi dénemde anlattig
seylerin kendisinden sonra 6zellikle kilise tarafindan baska bir an-
lama burtnduarildigine inanir. Ona goére Isa, Tanri’'nmin kralligin-
dan 6zgur bicimde bahseder. Tanri’nin kralligi onun gercek yliztin-
de bir tGr sosyal dlizen, kolektif yasam ve toplum olarak gértintr;
fakat Isa’nin yazili olan sézleri, o sosyal diizenin ve toplulugun ne
oldugunu, neyi amaclamasi gerektigini mtikemmel bir sekilde acik-

35 Royce. PC, C: 1, s. 29.
36 Royce, ss. 33-35.
37 Smith, s. 118.
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lamaz. Bu baglamda Josiah, Isa’nin kralligi meselesinin gelenegin
ifade ettigi tarzda pek cok soruyu beraberinde getirdigi gdrtstine
vurgu yapar. Royce acisindan bu konuyla ilgili en can alict soru
sudur: Isa’nin kralligi bu dinya da mi, yoksa baska bir diinyada m1
ya da gortintr politik bir dlizende mi, yahut insanin icinde mi orta-
ya cikacaktir?38 Iste Hiristiyanlikla ilgili bu tiir problemlere dikkat
ceken Royce, kurtulusla ilgili olarak bireyin kurtulusunun belli
manevi bir topluluga (dini bir topluluga) baglanarak gerceklestire-
cegine inanir.

Royce’a gore Hiristiyanlik dini, ilk haliyle Hiristiyan kilisesinin
sézleri ve yaptiklarindan ibarettir. Ilk Hiristiyan toplulugu her sey-
den 6nce Isa’nin éltimiinden sonra toplanip bir araya gelen havari-
ler toplulugundan ibarettir. Filozofumuzun bu konuyla ilgili distn-
celerini soyle 6zetleyebiliriz:

“Havariler, énceleri Isa’nin égretilerini 6grendiler ve hayatlari-
na tatbik ettiler. Daha sonra 6grendikleri kissalar Incillerde
yer aldi ve sonraki caga aktarildi. Bu topluluk, Tanrisal ruhun
bir isi olarak gordukleri kolektif dini arzuyu tecriibe etmeye
basladi. Béylece kendi inancini Giretme goérevi ortaya cikti ve
onu doénustirdiler. Bunlarin en basinda Paul gelir. Bu toplu-
luk, bireysel olarak sadece Paul’dan ya da herhangi bir insan-
dan ibaret degildir; ayni zamanda bu topluluk, kendi liderleri-
nin arzular1 altinda eylemde bulundular. Daha sonraki Hiris-
tiyan inancinin ve tim yasam biciminin kaynag oldular. Bu
anlamda bu toplulugun Hiristiyanligin gercek beseri kurucusu
oldugu dogrudur.”3?

Filozofumuzun bu dtistincelerinden “Hiristiyan yasam doktrinini”
ideal evrensel topluluktan ayri olarak distnemeyiz. Cinkt Hiristi-
yanlik, sadece ilahi topluluk dusuncesi (kilise) izerine temellenen
bir din olmayip; kurucusunun manevi bir birlik olarak eylemde bu-
lundugu herhangi bireysel bir insandan daha ziyade, toplulugun
kendisinin oldugu bir dindir. Oyle ki Josiah’a gére, Isa’nin kendisi
bir Hiristiyan kilisesini kurmaya niyetlenmemistir. Royce, kilisenin
nasil kuruldugu ile ilgili sorulan soruya cevap olarak, kilisenin o
donemde yasayan insanlar tarafindan bir topluluk olarak bir araya
gelip, psikolojik bir duyguyla kurduklar: iddiasini savunur. Stiphe-

38 Royce, PC, C: 1, ss. 36-37.
39 Royce, PC, C:1, s. 416.
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siz bu duygu, sadece bireye ait olan bir duygu degil; ayn1 zamanda
sosyal bir duyguya yani psikolojiye baglidir. Dlistintirimtiztin bakis
acisina gore Hiristiyan tecriibesinin psikolojik kaynag: sosyal olup,
bireysel bir psikoloji degildir.4°

Aciktir ki Royce, Hiristiyanligl sadece ilahi topluluk dustncesi
(kilise) tizerine temellenen bir din olarak degerlendirmeyip, kurucu-
sunun manevi bir birlik ve buttnltk icinde eylemde bulundugu ve
olusturmaya calistig1 bir “dini topluluk” olarak goérilmesi gerektigi-
ne vurgu yapar. Ancak Royce'un Hiristiyanlikla ilgili diistincelerinde
burada dikkatimizi ceken en 6nemli husus, Royce tlizerine arastir-
malar yapan bilim adamlarinin Royce'un Hiristiyanlikla ilgili du-
stincelerinde tarafsiz oldugu ve sadece elestirilerini yonelttigi yo6-
ninde yaptiklar1 yorumlara katilmak pek de mumkin degildir.
Cunkti Royce, icinde yetistigi Hiristiyan kulttirt ve gelenegine ta-
mamen kayitsiz kalan bir distnur degildir. Bize gore filozofumuz,
Hiristiyanlikla ilgili elestirilerini 6zellikle din adamlar: ve kilise tize-
rinden yapiyor; ancak Hiristiyanligin diger dinler karsisinda tam bir
sadakat dini oldugu iddiasini savunarak ta yuUceltiyor. Bu, onun
Hiristiyanlikla ilgili diistincelerinde cok ta objektif bir tavir takindi-
gin1 géstermez.

3. Hiristiyanlik Bir Sevgi ve Sadakat Toplulugu Mudur?

Insan1 bir seye veya bir kimseye karsi yakin ilgi ve baghilik gos-
termeye yonelten duygu olarak tanimlanan sevgi,*! tim dinler tara-
findan Uzerinde en fazla durulan ve 6nem verilen bir kavramdir.
Sevgi, sadece sevenin i¢inden gelen bir arzu degil, ayn1 zamanda
sevdigi icin bir seyleri yerine getirmeyi de beraberinde gerektirir.
Royce, sevginin ilahi bir yéntintn oldugunu ve bu nedenle ilahi bir
iddiay1 kapsayacagini ifade eder. Sevgi ne sadece kendini feda etme
ne de insanin her ne olursa olsun sadece zayiflik ve aptalca yaptig:
sevimli bir hosgoértiden ibarettir.42

40 Royce, ss. 417-419.

41 Tiirkce Sézliik, Hasan Eren-N.Gézaydin-I. Palatir-T.Tekin-H.Zulfikar, Cilt: 2,
Ataturk Kulttr Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Basim Evi, Ankara, 1988. s.
1259.

42 Royce, PC, C: 1. s. 82.
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Royce, Hiristiyanlik inancinda sevgi konusuna cok 6énem verildi-
gini ifade eder, hatta onun bakis acisina goére Hiristiyanhk, kendi
6zinde ve su ana kadar ki beser tarihinde en ylksek derecede ge-
lismis bir sadakat ve sevgi dinidir.43 Oyle ki Hiristiyan inancinin
6z, Paul'un doktrinine o6zdes gorulur.4* Royce’a gore, Hiristiyan
inancinin 6ztinde U¢ temel disltince vardir: Topluluk/cemaat du-
stincesi, bireyin kayip durumu ve kefaret anlayisi. Royce, bu uc¢
distncenin gercekligini arastirarak bireyin kurtulusunun bu du-
slUinceleri i¢csellestirmesiyle gerceklesecegini mimkin goérur.

Sunu hemen belirtmek gerekir ki filozofumuz Royce, Hiristiyanli-
gin bir sevgi dini olduguna inanir. Ancak onun bu ifadeyle anlat-
mak istedigi sevgi tlirti, en derin anlamda sadakate dayal bir sevgi-
dir. Aslinda o, Hiristiyanligin sevgi ve sadakat dini olmasi1 dtistince-
sine ilk Hiristiyan toplulugunun olusumundan hareketle 6zellikle,
havari Paul’'un etkisini géz 6ntinde bulundurarak varmaya calisir.
Ona goére Havari Paul’'un “merhamet/lttuf” (grace) olarak adlandir-
dig1 sey, ilk Hiristiyan toplulugunu korumus ve birbirlerini cok
sevmeleriyle bir sevgi toplulugunun olusmasina neden olmustur. O,
bu toplulugun farkinin sadece bir “sevgi toplulugu” olmayip, ayni
zamanda “sadakatli bir topluluk” olduguna dikkat ceker. Josiah’in
sevgi topluluguyla anlatmak istedigi sey bir bakima, “evrensel top-
luluk” olarak adlandirdig: seyin diger adidir.45

Suphe yok ki bu “evrensel topluluk”, Hiristiyanliktaki teslisin ilk
unsurudur. Bu evrensel topluluk, tim sadakate deger davala-
ri1/idealleri uyumlu hale getiren ve her hakiki sadakatin, kisisel ira-
denin samimi bir se¢cimini gerektirdiginden, tiim sadik bireyleri ihti-
va eden ideal bir topluluktur. Hiristiyanlhigin bakis acisindan bu
evrensel topluluk ideal kilisedir.46 Ideal kilise, “gériintir kilisenin”
(visible church) yorumlanmis hali olarak en saf formunda “gértin-
mez/kavramsal olan kilise” (invisible church) olarak kalmaktadir.4?

43 Royce, s. xviii.
44 Frank M., Oppenheim, Royce’s Mature Ethics (RME), University of Notre Dame
Press, Notre Dame, Indiana, 1993, s. 283.

45 Royce, PC, C:1. s. 172.
46 Emel Kog, Josiah Royce, Baris Kitabevi, Ankara, 2010, s. 94.
47 Royce, s. 115.
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Gortinen kilise ise ideal kilisenin sinirhi nitelikteki somut ifadesidir.
Royce’a gore sadakat, her nerede bulunursa bulunsun gértinmeyen
kiliseye uygun bir bicimde katilmaya kendimizi hazirlamamiz gere-
kir. Boyle bir paylasimda biz, en yuksek din anlayisinin kaynagini
buluruz. Yani “goértintir olan kilise”, “gérinmez olan kilisenin” bir
organi ve parcasidir.48 Bu anlamda Josiah, tim insanlik toplulugu-
nu bir ideal olarak gériir. Su an icin yeterli bir sekilde kendi birligi-
nin bilincinde olan ve beseri birlikteligini kendi seviyesi tizerinde
temsil eden hicbir beseri topluluk yoktur. Gtintimtiz topluluklar: ise
ya sinif, millet ya da irk gibi politik topluluklarin yaptig1 bir seyi g6z
6ntine almazlar ve dini birlikte onlar, bir digerini disarida birakirlar,
bu nedenle ideal anlamda ve derecede bir sevgi toplulugu degildir.
Royce, bu konuyla ilgili dtistincelerini sdyle 6zetler:

“Evrensel sevgi toplulugunu olusturmak icin gerekli tedbirleri
al ve insanlara yardim et! Kardesin, arkadasin, komsun, ul-
ken, insanlik bu toplulugun olusmas: icin gerekli tedbirleri
almalidirlar. Hiristiyan ahlak ilkeleri pek cok nedenden bunu
gerceklestiremedi. Hiristiyan ahlaki dtinyay: derece derece ya
da birden bire fethedemez. Eger Hiristiyanlik kendi gercek ru-
hunu kavrar ve insanlik tizerinde ona sahip olursa o zaman
insanhk, Hiristiyan ahlakinin yaratici yeni bir formu tizerinde
devam edecektir. Onun tek kalici 6zelligi; insanlarin kisisel,
arkadasca, sosyal, politik, dini dlzenleri ve insanlhigin gitgide
ideal ve evrensel sevgi topluluguna benzemesi icin onlara yar-
dim etmeye niyetlenmesidir. Hiristiyan dlinyasinin etik inancg
yonu daima su s6zli icermelidir: ‘Ben sevgi topluluguna ve o
toplulugun sevdigi ruha arzuda, eylemde, onun Uyeleri olan
tim birliktelige inanirim.” Simdiye kadar ben bdyle bir toplu-
luk gérmedim. Fakat bununla beraber benim yasam kuralim,
onun gelmesini hizlandirmak icin harekete gecmektir. Simdi
boyle bir etik inanc¢, mlUiphem bir insani istek degildir. Ctinka
bu inang, sadece bizim her tirld somut beseri materyallerle
hem toplumsal organizasyonu aratmamiz icin sahip olmamiz-
la, hem de onlar icin sevgiye sahip olmamizla birlikte basara-
cagimiz bir seydir. Bu is daima kesin ve sadece sadakatin bir-
liginde azimlilikle yapilabilecek bir seydir. Hiristiyan toplulugu
distincesi, kurtulus yoluyla olan iligkisinde kefaret diistince-
sini icerecek olan bir karsilastirma ve bir sentezin tam bir de-
gerlendirmesini gerektirir.” 49

48 Royce, SRI, ss. 292-293.
49 Royce, PC, C: 1, ss. 357-361.
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Nitekim sadik bir kimse, ayni zamanda bir sevgi toplulugunun
uyesi olmalidir. Ancak burada sorulmasi gereken en 6nemli soru,
boyle bir toplulugun nasil meydana gelecegidir. Royce acisindan
sevgi toplulugu dogal sosyal gruptan tamamen farkli ve bu toplu-
lukta ilk olarak birbirini seven tiyelerin birlikteligini gerektirir. Oyle
ki bu sevgi birligi tim topluluk Uyelerini kapsamalidir. Eger birey
sevgi toplulugunu sevmezse tabiatiyla sevgi birligi her seyi kapsa-
maz. Netice itibariyle boyle bir toplulukta sevgi degil, tartismalar ve
isyankar bireylerin isyani ortaya cikar. Royce’a gore sadakat, bir
Olctide de yasamin kaynagi olarak gorultir. Yiksek derecede suurlu
sadakat, 6nceki sadakati var kabul eder ve baslangici icin ilham
veren bir lidere ihtiyac duyar. Stphesiz ki sadakate ilham vermede
lider, kendine sadik olmali ve toplulugunu da sevmelidir.50

Aslinda Royce, sadakatin bizzat mikemmel bir bicimde somut ve
insanligin manevi yasaminin ilgisi oldugunu ifade etmistir. Burada
0, amacinin Hiristiyanliktan daha ¢ok tim insanlarin manevi haya-
ta katilmalarn seklinde oldugunu ifade eder. DUstintirimuiiz, hayatin
nabzi ve kalbini sadakat olarak goérir. Boylece bu sekildeki bir ya-
sam bicimi tiim insanlar i¢in bireysel ve toplumsal suurlu hayatin
seviyesini sihhatli bir seklide birbirine baglar. Birey, gruptan ayri
olarak kendi iradesini takip eder ya da kolektif iradeye uyum saglar.
Sonucunda kendine yabancilasmay: ifade eden daha i¢ bir gerilim-
den kacmak icin derin bir ihtiyaca sahip olur.5! O zaman burada
sorulmasi gereken soru su olmalidir: Insanhigin manevi yasaminin
mukemmel bir sekilde somut formu bu evrensel sadakatte nasil
ortaya cikar? Royce’a gore sadakat, bir dizi ahlaki tercihleri meyda-
na getirir. Bu nedenle evrensel sadakat aslinda pratik bir amaca
sahiptir, bu ise sevgi toplulugudur. Gercek sadakat, iste bu sevgi
toplugunun bizzat daha temel bir pratik sevgiyle her tiyesini destek-
ledigini 6nceden varsayar. Bu pratik sevgi her glinkti arkadaslik
eylemi kadar somuttur. Bu nedenle bu toplum, gercekten tim uye-
leri ve tim yabancilar icin sevgisini ifade etmede sadik benlere
imkan verir.52

50 Royce, ss. 183-184.
51 Oppenheim, RME, s. 287.

52 Frank. M., Oppenheim, Royce’s Mature Philosophy of Religion, University of
Notre Dame Press, Ondiana, 1987. s. 289.
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Ancak burada filozofumuz, gelenegin Isa’ya katkida bulundugu
en dogru hareketin insanin vazifesini, dinin 6ztint, Tanri’nin bizzat
egemenligini, Hiristiyanligin sevgi kavrami ac¢isindan tanimlamasin-
da bulur. Ona gére Isa’nin sevgi doktrininin iki 6zelligi vardir. Birin-
cisi: Hiristiyanligin sevgi doktrini dini kissalarda ve Isa’nin ahlaki
Ogretilerinde ortaya kondugu Ulzere yasama dogru pozitif, aktif ve
kahramanca tutumu kapsar ve onun énemine deginir. fkincisi ise
Isa’nin sevgi hakkindaki 6gretilerinin ¢éziilmemis belli pratik prob-
lemleri, yani cok kahramanca ve doktrinin bu pozitif egiliminin bti-
tin dikkat cekici zithigiyla meydana getirdigi problemlerdir. Sevgi
hakkindaki orijinal 6gretinin c¢6ztlmemis bir sekilde birakilmasi
problemine 6nemli bir katk: yeni bir gelismenin parcasidir. Sonu-
cunda bu, Paul’dan kaynaklanmaktadir. Bu sonug, Isa’nin onu én-
ceden gorup géormemesi Hiristiyanligin daha ileri bir yeri i¢in orijinal
ogretiler kadar daha 6nemli olmasi stirecinin kacinilmaz bir baslan-
gicidir. Royce’a gore bu iki 6zellik, Isa tarafindan &gretiligi tizere
sevgi doktrininin en etkili pozitif ve aktif 6zelligi ve cdzllmemis
problemlerin esraridir. Isa’nin sézlerinin ve dini kissalarin c¢éziil-
memis bir sekilde birakilmasinin sevgi hakkindaki bircok problemin
¢co6ziimune Paul'un yeni katkisini o, kendi kisisel bir icad:i olarak
anlamamistir. Royce’'un en 6nemli tespiti, Paul’'un sonradan ilave
distncelerinin Hiristiyanligin kalici anlami ve gelisimini belirleme-
de elestirel bir etki yaptig1 gértistidir. 33

Nitekim Royce, Isa’nin vaaz etmis oldugu sevginin cogunlukla
yanlis anlasildigina dikkat ceker. Mesela, Hiristiyan sevgisi kisinin
kendini feda etmesiyle 6zdes tutulmustur. Diger bir sorun da Hiris-
tiyan sevgisinin “saf fedakarlikla” 6zdes tutulmasidir. Ona gore,
ideal anlamda Hiristiyan olan bir kimse aslinda kendi degerini bilip
ona gore yorumlayan kisidir. Kéttultik karsisinda diren¢ géstermeme
yani sana bir tokat atana diger yltizinli uzatman, bagislayicit olman,
merhamet etmen ve buitiintiyle diinyevi iyiliklere kendini birakman-
la kastedilen seydir. Duistintirimiiz, bu durumu elestirerek Isa’nin
s6zlerini ve dini kissalarda anlatilanlar1 bazi Hiristiyan yorumcula-
rinin yanlis anladigini ifade eder. Reyce icin Hiristiyanlik, kisinin
kendini tam anlamiyla feda etmesi degildir. Yani, tamamen pasif ve

53 Royce, PC, C: 1, ss. 76-78.
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negatif bir durumda olmak demek degildir. Bu sevgi, ayni zamanda
kahramanlik ve pozitif yént olan bir seydir.54

Kuskusuz, bu daha pozitif ve kahramanca soézlerinin yorumunu
mumkiin kilan Isa’nin sevgi doktrinin ézelligi, onun tiim 6gretisinin
temelini olusturan iyi bilinen bir seydir. Royce’'un bu konuyla ilgili
distinceleri soyledir:

“Tanr1, her seyi gortr. Iyi bir kul olmak icin birey diger ytiziine
tokat atilmasina izin vererek Tanri’nin glivenini kazanacagina
inanir. Seven kimse cok canli bir sekilde buttn durtastlaliga
ile olumlu bir zafer bekler. Clinkli onun sevgisi, sevgilerin en
az1 bile olsa Tanr’nin nihai arzusunun zaferini aktif ve gayretli
bir paylasimla pesinen bekler. Merhamet etme, sadece yufka
yureklilikten ibaret degildir. Merhamet, diinyanin ustesinden
gelen bir zaferi paylasmaktir. Hiristiyan sevgisi iki objeye sa-
hiptir: Tanr1 ve komsu sevgisi. Bir kimse komsusunu sevmek-
le ayni1 zamanda Tanri’y1 ve her bir bireyi mtikemmel bir sekil-
de sever ve ona deger verir. Bu nedenle birey, aslinda sonsuz
bir degere sahiptir. Sirf Tanri’yla olan iliskisinden bu degere
sahiptir. Bu nedenle salt kendi kendini feda etme, merkezi bir
degere sahip degildir. Ctinki Isa’nin sézleri sadece her insanin
konusu oldugu ilahi sevgiyi sevindirmez, ayni zamanda ttim
insanlara bu sevgi suurunu sevindirmek icin davette bulunur.
Zira onlarin hepsi Tanri’nin sevgili kullaridir. Bu Tanr1 sevgi-
sini mtikemmel bir sekilde seven kimse, bu nedenle kendisini
sadece unutmaz ve terk etmez.” 5°

Bir baska acidan da Royce, Hiristiyanlig1 bir sevgi dini olarak ni-
telendirmeyi hakikati sdylemek olarak goérir. Ona goére Hiristiyan
sevgisi, gercek topluluklara olan sadakati kapsar. Paul ve onun ilk
topluluklari, kutsal ruhun onlara yén verdigine inanarak, kurucu-
larinin (Isa), sevgi doktrinini kendi anlayislarina déntistiirdiiler ve
bu doktrin sonuna kadar devam etmistir. Kuskusuz gercek sada-
kat, bir sevgi toplulugunun bizzat daha temel bir pratik sevgiyle her
Uyesini destekledigini énceden varsayar. Bu pratik sevgi her ginkt
arkadaslik eylemi kadar somuttur. Bu nedenle bu topluluk gercek-
ten tim Uyeleri ve yabancilar: icin sevgisini ifade etmede sadik bi-
reylere imkan verir.56

54 Royce, s. 79.
55 Royce, ss. 80-82.
56 Royce, ss. 287-288.



186 Mehmet Demirtas

Stphesiz ki Royce, Hiristiyanligin sosyal bir 6zellige sahip oldugu
konusunda Paul ile ayn1 diistinceye sahiptir. Yani o, Hiristiyanligin
6zUnUn toplumsal oldugu (Kilisenin tesis etmis oldugu bir sevgi
toplulugu) yéntinde onunla ayni distnceyi benimsemistir. Bu ne-
denle bu ikisi, bireyin kurtulusunu Hiristiyan dininin nihai amaci
olarak goértir. Filozofumuza gore Hiristiyan toplulugu, ictenlikle kur-
tulus streciyle devam eder ve en sonunda sevgi toplulugu bireyi
kurtarir. Bu durum daha sonraki bélimde de goérecegimiz Uzere

Aslinda Royce’un Hiristiyanligin sevgi ve sadakat konusuna eserlerinde yer
verip, Islam’a hi¢ deginmemesi bize biraz celigkili bir tutum gibi gelmektedir.
Clinki o, ya Islam’in bu konuyla ilgili yeterince bilgisine sahip degil, ya da
bilerek bu konuya hic deginmek istemiyor. Clinkti Islam, adindan da anlasi-
lacag tizere bir sevgi, sadakat ve kardeslik dinidir. Kur’an-1 Kerim’in bircok
yerinde sevgi, sadakat ve komsu hakkina riayet edilmesiyle ilgili ayetler var-
dir. S1dk” kelimesi Kur’an-Kerim’de bazilar1 mecazi anlamda olmak tizere on
bes yerde gecer. Ayrica Ui¢ ayette “dogru s6zIti” anlaminda sadik, elli kadar
ayette bunun cogul sekilleri (sadiktn, sadikin, sadikat), altmis kadar ayette
ayn1 kokten cesitli fiil ve isimler yer almaktadir. Gazali ve daha sonraki bazi
alimler sidkin alt1 cesidinden s6z eder: a) Konusmada b) Niyet ve iradede c)
Karar vermede d) Kararinda durma hususunda e) Amelde f) Dini ve Manevi
Hallerde sidk Bkz. Islam Ansiklopedisi, C: 37. s. 99. Kur’an-Kerim’de sevgi
ve sadakatle ilgili bazi ayetler sunlardir: 19.96 “ iman edip, salih amel isle-
yenler var ya, Rahman olan Allah onlar (gontillere sevdirecektir.”, 42.23 “Is-
te Allah, iman edip salih amel isleyen kullarin1 bununla mutjdeler. Ey Mu-
hammed! De ki: "Ben bu tebligime kars: sizden akrabalikta sevgiden baska
hic¢bir tcret istemiyorum." Her kim bir iyilik yaparsa biz onun iyiligini artiri-
riz. Stphesiz ki Allah, ¢cok bagislayicidir, stkrtin karsiligini verir.” 4.36 “Al-
lah’a ibadet edin ve O’na hi¢ bir seyi ortak kosmayin. Anne-babaya, yakin
akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yaninizdaki
arkadasa, yolda kalmisa ve sag ellerinizin malik olduklarina gtizellikle dav-
ranin. Cunkt Allah, her buyuklik taslayip bobtirleneni sevmez.”

Yukarida ifade ettigimiz gibi Royce, arastirmalarini biraz daha Islam tizerine
yogunlastirsaydi, 6zellikle bliytik mutasavviflardan; Mevlana, Haci Bektas-1
Veli, Ahmet Yesevi, Yunus Emre vb. diistincelerinde sevgi ve sadakat ile ilgili
ne kadar ¢ok samimi ve 6zl sézlerin oldugunu muhakkak gérurda. Oyle ki
Mevlana, hayat: boyunca Allah askiyla yanip tutusan, hasretinden aci du-
yan, siirlerinde agirlikli olarak O’nun gtizelligini ve 6zelligini isleyen ve O’na
kavusmanin hasretini dile getiren ask ve cile adamidir. Ayni zamanda kendi-
sini Kur’an ve Hz. Muhammed sevgisine de adamistir. Yani inandig1 degerle-
re kuru bir sekilde degil, ic tecriibe ve ask olarak bakmistir. Bkz. Ibrahim
Emiroglu, Sifi ve Dil, Insan Yay, Istanbul, 2002, ss. 13-14

Blitiin bu anlatilanlardan da anlasiliyor ki, Islam dini ve onun en énemli
temsilcileri sevgi ve sadakat konusuna ¢ok énem vermisler ve hatta uygula-
mada da bunun 6rneklerini ortaya koymuslardir. Eger boyle olmasaydi, ciki-
s1 itibariyle Islam dinine 6zellikle Hz. Muhammed’e (s.a.v) inananlarin sayisi
cok az olurdu.
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hem dikkatli bir yorum toplulugunun analizini hem de Tanri’nin ve
gercek sonsuzun nihai gercekliginin metafizik bir savunmasini
yapmada Hiristiyanligin problemlerinin merkezi bir énemi haline
gelmistir.57 Josiah, aslinda bu diistincesiyle Hiristiyan sevgi toplu-
lugunun gercek tecriibesini goéstermek istemistir. Bu anlamda bir
topluluk, sadece bireylerin toplamindan ibaret degil, ayni zamanda;
dil, sanat, gelenek gibi sosyal Urtnleri ortaya koyan bir birlikten
meydana gelir.58

Royce i¢in din, Tanriyla ilgili olarak bireyin nihai kaderini ve ya-
samin amacint gerceklestirmek zorundadir. Onun topluluga bagli-
likla ya da Isa’nin bedeniyle anlatmak istedigi sey dini boyutu tem-
sil eder. Clinkti birey, Tanri’y1 sevgi topluluguna tam bir baglilikla
sever. O, Paul’'un Hiristiyanligin gelisimine olan katkisinin en énem-
li yéntinti, Hiristiyanligi bir sadakat dini olarak yorumlamasinda
gorar. Tanriyi seven biri olarak Hiristiyanin esas sadakati
Isa’yadir. Mistik bir topluluk olarak kilise ve kendi komsusunu se-
ven biri olarak esas Hiristiyan sadakati bir sevgi toplulugunun utye-
si olarak komsusunu sevmeyi gerektirir. Nihayetinde topluluk, ken-
di tiyelerini ortak gecmis ve timitle bir araya getirir. Tanri, komsu ve
kilise Hiristiyanligin ti¢ temel distncesidir. Paul icin bu ticti Hiris-
tiyanligin sevgi objesi ve sevginin yasama arzusudur.>?

Royce’un “Hiristiyanligin Problemi” adli eserinde belki de en dik-
kat cekici tespiti, asil Isa ile tarihsel olarak yasamis olan Isa’nin
ayni olup olmadig1 yéntindeki analizidir. O, Paul’'un Isa hakkindaki
soyledikleriyle, “dogmatik ya da geleneksel Isa hakkindaki bilgileri”
mukayese etmistir. Bu durum asil Isa ile tarihsel olarak yasayan
Isa arasinda tezat olusturmakla beraber, Hiristiyanlar tarafindan
inanilan Isa ile 19 ytiz y1l énce Galen’li bireysel bir 6gretmen olarak
yasamis olan Isa’nin farkl kisiler oldugunu iddia etmektir.60

Royce’a gore Hiristiyanlarin tecriibesi ve Isa algisi, onlar1 yéneten
ve arzu eden olarak birlesik ruhun canli bir semboltidtir. Dlistinii-

57 Smith, s. 110.

58 Oppenheim, RME, s. 131.
59 Smith, ss. 139-140.

60 Oppenheim, RMPR, s. 293.
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riimuiz Royce, Hiristiyanlarin inandiklar1 ya da hissettikleri Isa tize-
rine odaklanmalar: konusunda halen, kendi topluluklarinda islerligi
olan ve sadece tarihsel Isa ya da gecmis dogmanin saf bir kabuli
ltzerinde odaklanmaktan daha cok, gelecekle yltiz ylize kalma konu-
suna dikkat cekmistir. Onun “dogma” ile genelde ifade etmek istedi-
gi sey, mutlak hakikat olarak otoriter bir sekilde dustintlen her-
hangi dini inanclar sistemi ya da ifadeleridir.6!

Oppenheim’e gére Royce, Hiristiyanligin i¢inde cogunlukla dog-
matik zihinlerin kendilerini daralttigini, digerlerinin de Isa’nin du-
stncelerinden daha c¢ok, o6nceki dogma formullerinden tlireyen
doktrinsel teoriler olduklarini distinmustir. Ayni zamanda kilise
orgluitlenmeleri de kendi aralarinda bir fikir ayriligina neden olmus-
tur. Kuskusuz o, bu her iki kat1 gruptan sakinarak, hem gercek Isa
doktrinine hicbir bagliligi gerekli gormeyen liberal Hiristiyanlardan
hem de Hiristiyanlig:1 Isa’nin bir taklidi olarak gérmeyi diistinenlerle
arasina mesafe koymustur. Ctinku bireyci liberaller, 6zellikle gercek
topluluk bilincini 6nemsemeyerek kurtulusun bir sevgi topluluguna
sadakatle olabilecegi imkanini kabul etmemislerdir. Iste bu dért
yanlis yorumun her biri Royce’'un kurtulusun vazgecilmez vasitasi
olarak dikkate aldigi evrensel sadakati bozar. Royce’un amaci, Hi-
ristiyanligin akideye ait 6ztintin en dogru bir sekilde rafine edilip
ortaya konmasidir.62 Royce i¢in Hiristiyanlik “sevgi toplulugu” dokt-
rininde yogunlasmis ve bir anlamda toplulugun tabiati ve fonksiyo-
nu, insanin ahlaki ve dini tecrtibesiyle dogrudan alakali olmustur.
Daha acik bir bicimde ifade etmek gerekirse onun dtistincesi, ger-
cek diinyanin bir toplulugun dogasi oldugunu goéstermek ve bu ne-
denle Hiristiyan sevgi toplulugu doktrinini hem dinya distincesin-
de hem de kendi teriminde anlasilir kilmaktir.63

Diger taraftan Josiah, Hiristiyanligin insanin kurtulusu ve in-
sanlik tarihinde merkezi bir rol oynadigina dikkat ceker. O, “Dini
Anlayisin/Nufiz Etmenin Kaynaklar” isimli eserinde genellikle

61 Oppenheim, ss. 293-296.
62 Oppenheim, s. 284.
63 Smith, ss. 111-115.



Josiah Royce’'un Sadakat Felsefesine Gore Hiristiyanlik ... 189

herhangi bir insanin dini tecrtibesinin yapisini incelemistir. “Hiris-
tiyvanligin Probleminde” ise, Hiristiyanlig1 sadakat dini olarak deger-
lendirmenin yaninda temel dini ihtiyaclar: ve insan tabiatinin ilgile-
rini dikkatli bir sekilde ele alir. Ctinkd bunlar, her bir insanin ken-
disinin kacinilmaz bir din anlayisinin kaynagi olarak hizmet eder.
Nitekim Budizm ve Hiristiyanlik 6rneginden yola ¢ikarak her ikisi de
sadakat dini olmasina ragmen ikisi arasindaki en radikal farkin,
Hiristiyan inancinda Tanri sevgisinin bireylerin kaderini belirlemesi
oldugu dtistincesinin hakim olmasidir. Bu nedenle Royce, bu ese-
rinde Hiristiyanligin toplumsal dini tecrtibesini ve bu tip tecriibede
yer alan problemlerini arastirmak zorunda kalmistir.64

Royce’un buttin bu aciklamalarindan da anlasilmaktadir ki sevgi
ve sadakat, gercek bir toplulugun olusumuna imkan vermektedir.
Gercek bir toplulugun olusumu ise sadakat ruhunu yapisinda ba-
rindirarak sevgi toplulugunun gerceklesmesine yonelik ilk hareketi
baslatacaktir. Yani sadakat toplulugundaki ruh birligi, bireyi ta-
mami sadik bireylerden olusan “sevgi toplulugundaki” ruh birligine
dogru yonlendirecektir.65 Distintirimuize gore sevgi, sadakattir ve
toplulugu mukemmel bir topluluk haline getirir. Bu nedenle Royce
icin sadakat sadece iyidir. Clinkti sadece bazi davalara sadik olan-
lar beseri hayatin anlamini dogru bir sekilde bilirler. Ona goére sa-
dakatimiz bu anlamdaki davaya/ideale yoénelmelidir ve sadakat tam
bir bagliligi gerektirir. Ancak bir toplulukta birey, sadakati tam ola-
rak sevmelidir. Oyle ki sadakat, ne yasamak icin bir arzuyu onay-
lamak ne de yasamak icin bir arzuyu inkar etmektir. Aksine, bire-
yin kendisini davasina olumlu bir sekilde baglamasidir. Dini duygu-
larin rolt 6zellikle Hiristiyanligin roli, yorum toplulugunun birligi
ile alakali olarak Royce’un sadakat teorisi tizerinde cok acik etkisi
olmustur. Ctunkd Royce, Hiristiyanligr sadakatin 6zel bir bi¢cimi ola-
rak gérmuigtir.56

64 Royce, PC, C:1, s. 342.
65 Kog, s. 94.

66 Galip Veliu, Knowledge and Immortality on the Structure of Scientific
Knowledge in terms of Royce’s Community of Interpretation, Aph.d. Thesis,
The Graduate School of Social Sciences of Middle East Technical Uni-

—
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Bir baska bakimdan da Royce, “Hiristiyanligin Probleminde”
Isa’nin yasami ve onunla ilgili sorularla ayrintili olarak ilgilenme-
mistir. Onun en etkili iddias1 Hiristiyan kilisesinin daima Isa’nin aci
cekmesi ve 6limuni, kendi amaclar1t acisindan elestirel bir sekilde
ele almas: gerektigine yaptigr vurgudur. Dinin merkezi ikilemi car-
miha gerilmekle anlasilmaktadir. Oyle ki Royce, temel Hiristiyan
dustncesinin Tanrinin egemenliginin anlamini sonradan acgiklama-
ya calisan eski dlinya zihninden gelenler oldugunu iddia eder. Stp-
hesiz ki, Paul’cti Hiristiyanlik, Royce icin gercek Hiristiyanliktir.

SONUC

Josiah Royce’un, sadakati “bir insanin bir davaya/ideale hem
gonutlden hem de pratikte tamamen kendini adamas: seklinde ta-
nimlamasi aslinda, dava/ideal (cause) dedigi seyin sadece soyut bir
sey olmayip, ayni zamanda canli bir sey oldugunun gostergesidir.
Oyle ki Royce’a gore; kisinin evi, ailesi, tilkesi, ibadethanesi, sanata,
bilime, insanlik davasina bakisi, Tanrinin istegini gerceklestirme
duygusu gibi seyler, onun “davalar” olarak adlandirdig: seylerdir.
Nitekim bir kimse, tim bu seyleri yani somut ihtiyac olarak adlan-
dirabilecek nitelikleri kendisi i¢in bir “dava” olarak gérebilir. Ayni
zamanda bu kisi, bircok bireyi davaya hizmet etmede bir arada du-
sUnebilir. Su halde distinurimuizin davalar olarak goérdtgu seyler,
beseri ihtiyacglar tizerine temellenen bir 6zellige sahip olmanin ya-
ninda; insani ¢abalari, sevgiyi, arzuyu ve suurlulugu kapsayan 6zel-
liklerle doludur. Kuskusuz birey, davasini sever ve her bir durumda
kendi huyunu ve gelisimini davasina bor¢ludur. Davaya hizmet et-
mek yaratici bir cabay1 gerektirir. Boyle bir davaya hizmette kisi;
kendinden vazgecerek, benligini davasina vererek, kendini ifade
etmis olur.

Bu anlamda filozofumuz, sadakatin beser-tistti bir deger oldugu-
nu savunur; clinkd bir insanin kendini bir seye tamamen adamasi
ancak o sey icin kendini feda etmesiyle mtimkundtir. Royce, zaten
sadakatle ilgili olarak vermis oldugu oOrneklerle bunu gayet glizel
aciklamistir. Mesela, bir vatanseverin kendi tlkesine baglihigi ger-

versity In Partial Fulfillment for the Degree of Doctor of Philosophy in
Philosophy, Ankara, 1994, s. 112.



Josiah Royce’'un Sadakat Felsefesine Gore Hiristiyanlik ... 191

cekten onu ulkesi icin gerektiginde 6lime gottirtir. Ya da bir gemi
kaptaninin gemisi batarken bile yardim gelene kadar gemi murette-
batindaki en son kisinin kurtulmasini beklemesi, onun isine olan
sadakatini gosterir.

Buttin bu anlatilanlardan da anliyoruz ki Royce acisindan sada-
kat, kisinin hayatini anlamlandirmasi ve ugruna canini bile verebi-
lecegi bir degerdir. Bu baglamda eger kisi, ahlaki hayatini daha an-
lamli hale getirmek istiyorsa tiim insanligin reddedemeyecegi evren-
sel bir deger olan sadakati yasaminin temel ilkesi yapmalidir. Ona
gore eger gercekten insanlar sadakat gibi evrensel ilkelere sadik bir
birey olurlarsa kurtulusa ererler.

Ote yandan filozofumuz Royce acisindan Hiristiyanlik, bir sevgi
ve sadakat dinidir. Oyle ki o, iyi bir kutsal kitap okuyucusu ve aras-
tirmacisidir. Onun Hiristiyanlikta problem olarak gérdugi “sevgi ve
sadakat” konusu, din bilginleri tarafindan yanlis yorumlanmaistir.
Ona gore Hiristiyanlik, herhangi bir olay karsisinda inananlarindan
pasif bir durumda kalmalarini degil, bilakis etkin olmalarini 6guttler.
Kisacas1 Royce, Hiristiyan inancinin daha aktif ve cesurca yorum-
lanmasi gerektigini ve Hiristiyanhgn ilk ¢ikis itibariyle Isa etrafinda
olusan o ilk topluluklarin, birbirlerini cok seven sadakat ve sevgi
toplulugu olduklarini ifade ederek, tarihsel olarak yasamis Isa’dan
daha cok, inananin icindeki Isa’nin sézlerini yasamasi gerektigine
vurgu yapar. Bu distincelerden hareketle Royce, “gérinmeyen kili-
se” (invisible church) anlayisiyla gliya tim insanligin tek bir cati
altinda birlesecegine kanaat getirir. Bu, cok iddiali ve gerceklesmesi
muhtemelen mimkin goérinmeyen bir distncedir; ¢tinkd farkh
inanc¢ gruplarini “tek bir sevgi ve sadakat toplulugu” altinda o da -
gorinmeyen kilise- adi1 altinda birlestirme dtistincesi, diger dinlerin
inanc yapilar: iyi analiz edilmeden gerceklesemez.
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BEYANU’L -HAK ADLI MEAL-TEFSIR UZERINE
BiR ELESTIRI

Naif Yasar
Ankara U. SBE. Tefsir DR 6grencisi

Ozet: Insanlk tarihi boyunca insanlar birbirleriyle iletisim kurma ihtiyacini
hissetmis ve bu gereksinimi karsilamak icin de ya birbirlerinin dillerini 6grenip
dogrudan dogruya iletisim kurmus veya baska dillerdeki s6zIt ve yazili Girtinleri,
birbirinden farkl terctime teknik ve metotlar: kullanarak kendi dillerine tercu-
me ederek birbirleriyle iletisimi saglamislardir. Bu baglamda kutsal metinler bu
gereksinimin bir parcasi olarak tercime edilme ihtiyaci hissedilmis ve fakat
hem batida ve hem de doguda bu alandaki bilim adamlarinin bazilar degisik
sebepler 6ne strerek bu tercimelere kars: ¢cikarken diger bazilar1 da kendilerine
gore gerekceler gostererek bu kaynaklarin tercime edilmesine taraftar olmus-
lardir. Biz de bu baglamda bir Kur’an tercimesi olarak M. Zeki Duman’in
Beyanu’l-Hak adli meal tefsirini ele aldik ve onu terciime teknikleri acisindan
inceleyip ayetlere meal verirken etkisinde kaldigina inandigimiz sebepleri tespit
etmeye calistik. Bu calismamizda, Duman’in ayetlere meal verirken cok serbest
davrandigini ve cogunlukla bu ayetlerle ilgili olarak aktarilan rivayetlerden etki-
lenerek, ayetin orijinal metninde olmayan bir takim manalar1 ayet mealine yan-
sittigini gérdtik. Bunun yaninda bazi ayetleri tercime ederken, neyden kaynak-
landigini tespit edemedigimiz veya kabul ettigi gértislere bagli olarak bu ayetle-
rin orijinalinde olmayan bir takim eklentileri, eklenti olduguna dair hicbir isaret
koymadan ayet mealine yansittigini gérduk.

Anahtar kelimeler: Tercime, Kur’an Terciimesi, M. Zeki Duman’in Kur’an
Meali

A Criticism on Translation-Interpretation Called Beyan’l-Hak

Abstract: Throughout the human being history people have needed to interact
with each other and in order to fulfill this aim, either they have learnt each
other’s language and so interacted directly with each other or they fulfilled this
aim by translating each other’s products to their own languages by using some
different technics and methods of translating. Meanwhile, a part of this interac-
tion need, the sacred texts needed to be translated but both in the west and in
the east some of the experts of this field opposed the translating of the sacred
texts by pointing out their reasons for their opposition whereas some other
experts of this field supported the idea and need of the translating of the sacred
texts by pointing out their reasons. In this concept, as a translation of Qur’an,
we evaluated the translation-interpretation called Beyanu’l-Hak by M. Zeki
Duman according to the translating technics and tried to determinate the
sources that he has been affected while translating the Qur’an. In this study, we
have seen that while translating the verses, Duman acted very freely and being
affected by the traditions about the verses, he inserted some meanings to his
translation that do not exist in the original text. And also we have seen that he
has inserted some meanings to his translation which do not exist in the orijinal
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text without pointing out that, this addition does not exist in the orijinal text
and he did this because of some reasons that we couldn’t determinate or be-
cause of the thoughts about these verses he has accepted.

Key Words: Translation, Koran Translation, M. Zeki Duman’s Koran Transla-
tion,
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Kutsal kitaplarla ilgili tercimeler hem batida ve hem de doguda
degisik tartismalara sahne olmustur. Gerek Incil’in terciime edil-
mesine ve gerekse Kur’anin terciime edilmesine bu alandaki bazi
bilim adamlar karsi cikarken, diger bazilar1 da bu terctimelerin
yapilmasina taraftar olmustur.

Kur’an terctimeleri islamiyetin ilk asirlarindan itibaren, degisik
milletlerin Islamiyete girmesi ile baslamis ve giniimuze kadar geli-
serek devam etmistir. Gintimutizde ise Kur’an, diinyanin bircok dili-
ne terciime edilmis durumdadir.

Kur’an tercimelerine c¢ekimser yaklasan ilim adamlar1 degisik
sebepleri 6ne sUrmuUstlir. Bu sebeplerden belki de en 6nemlisi,
Kur’an-1 Kerim’in baska dillere terciime edilmesinin imkansizligidir
ki bunu Ibn Kuteybe, Kaffal, Suyati, Mustafa Sabri, Muhammed
Mustafa Satir, Zerkesi, Ahmet Mithat Efendi, Ahmed Hamdi Akseki,
Mennanu’l-Kettan!, M. Resit Riza?, Satibi3, Said Nursi¢, Elmalili5,

1 Durmus, Zilfikar, Kur’an’in Tiirkce Terciimeleri, Ragbet Yayinlari, Istanbul,
2007, s. 55.

2 Resit Riza, Muhammed( v. 1935 )Tefsiru’l-Menar, 2. Baski, Daru’l-Menar, Ka-
hire 1947, IX, s. 324-330.
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Asad®, Marmaduke? vb. bircok kisi dile getirir. Bu zevat, Kur’an-1
Kerim’in baska dillere terctime edilmesinin imkansizligini temel
olarak su sebeplere dayandirir; Kur’an-1 Kerim’in beseri bir s6z ol-
mamasindan kaynaklanan mucizevi anlatimi, kullandig ve beser
kaynaklarinda bulunmayan bedi uslubu, mana ile tam ve mutikem-
mel bir mutabakat saglayan fonetigi, Arap Edebiyati’nin el verdigi
icaz, i’caz, hazf, takdim, tehir, istiare, mecaz, tesbih, vb. edebi 6zel-
likleri kendine has bir uslubu ile kullanmasi neticesinde olusan cok
yonli mana ve estetigini oldugu gibi tercime etmek imkansizdir.
Kur’an terciime tarihine baktigimizda, Kur’an’a edebi, icaz ve i’caz,
lugavi, ilmi, fikhi, felsefi, tasavvufi, isari, kelami, ictimai, siyasi,
iktisadi, ticari yonlerinden bakilmis ve bu istikamette terctimeler
yapilmis oldugunu goértrtz ki hicbir beseri eser tizerinde bu kadar
cok yénlii calisma yapilmamistir.8 Iste bu kadar cok yénli bir kitabi
oldugu gibi tercime etmek elbette cok zordur. Degil sadece Kur’an’,
herhangi bir eseri bile bir dilden baska bir dile birebir terctime et-
mek imkansizdir. Bu eser Kur’an olunca tabi ki hem lafiz olarak ve
hem de mana bakimindan sahip oldugu 6zelliklerden dolayr bu
imkansizlik daha da artar.?

Tam bu gerceklerle beraber Kur’anin diger dillere terciime edil-
mesinin gerekliligini Ebu Hanife, Buhari, Cessas, Zemahserilo, Kur-

3 Satibi, Ebu Ishak(v. 790/1389), el-Muvdfakdatu fi Usuli’s-Seria, I-IV, Daru’l-
Hadis, Kahire 2005, II, s. 305.

4 Nursi, Said (v. 1960), Sézler, Tenvir Nesriyat, Istanbul 1982, s. 452; Mektubat,
Tenvir Nesriyat, Istanbul 1990, 316-317, 369-374.

5 Elmalili, Hamdi Yazir (v. 1942), Hak Dini Kur’an Dili, I-IX, Eser Kitapevi, Is-
tanbul 1971, 1, s. 9-16.

6 Asad, Muhammad (v. 1992), The message of The Qur’an, Isaret Yayinlari, Is-
tanbul, 2006, s. VIII.

7 Pickthall, Marmaduke (v. 1936), The Meaning of The Glorious Qur’an, 3. Baski,
Cagn Yayinlar, Istanbul 2007, s. XIII.

8 Gurbtiz, Faruk, Terciime Problemleri ve Mealler, Insan Yayinlari, Istanbul
2004, s. 106.

9 Gurbuz, Terctime Problemleri ve Mealler, s. 85-86.

10 Zemahseri, Ebul-Kasim Carullah Mahmud bin Omer (v. 538/1143),el-Kessaf
an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te’vil, I-1V, ts, Mektebetti Mi1-
sir. (Sayet Peygamber yalniz Araplara degil, btitlin insanlara, hatta inst cin-
ne gonderilmistir, onlarin ise dilleri muhteliftir. Kur'an-1 Kerim kendi lisanla-
riyla oldugundan Araplar onu anlar, fakat baska milletlere teblig ne ile olur?
dersen; cevaben deriz ki: Buttin dillerle nlizultine hacet yok. Ctinkt terctime
bunun yerini tutar. Her dille inzal edip uzatmaya ltizum kalmaz.), II, s. 525.
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tubill, Ebu Suud!?, Meragi!3, vb. gibi savunanlar da vardir. Bunla-
rin dayandig temel sebepler ise, Kur’an’in evrensel bir kitap olusu,
blittin insanlar icin bir hidayet olmasi ve bundan dolay: teblig edil-
mesi gereken bir kitap olusu, ilahi takdir sonucu ve hikmetinin de
geregi olarak her peygamberin kendi kavminin dili ile gonderilmis

olmasil4 ve yine Kur’anin kendi ifadesiyle f}dj G G135 By Sdad L
bsala;  (Bu, bir kitaptir ki Arap diliyle Kur’an oldugu halde manasini

anlayan bir cemaat i¢in ayetleri tafsil olunmustur.)!> Arapca olmasi
ve ayetlerinin aciklanmasi, sirf insanlarin anlamasi amacina matuf
olmasi gibi sebeplerdir. Tabii ki insanlarin birbirleri ile iletisim ku-
rabilmeleri i¢cin de birbirlerinin dilinden ya c¢eviri yoluyla veya birbir-
lerini dogrudan dogruya anlamalar vesilesiyle olur. Dolayisiyla ter-
cliime, bu iletisim vasitalarinin en 6énemli ve kacinilmaz yollarindan
biridir.

Kutsal metinlerle ilgili gecmisten glinimitize her ne kadar tartis-
malar olmussa da, ginuimuzde bircok dilde yapilan ytzlerce mealin
sehadetiyle ve bunlar tizerinde yapilan calismalarin genelde bu me-
allerin eksikliklerini gidermek ve daha saglikli olmalarini saglamak
amaciyla yapilmasi, artik Kur’dn terctime edilmeli mi yoksa edilme-
meli mi gibi bir soru ve sorunun yerini Kur’dn hangi yéntemle daha
iyt terctime edilebilir, Kur’an terciimelerindeki hatalarin sebepleri
nelerdir gibi sorular ve sorunlar almis oldugunu gosterir. Bizim bu
mutevazi calismamiz da bu sorulara aranan cevaplar neticesinde
meydana gelmistir.

Simdi terctime ile ilgili baz1 kavramlar: kisaca aciklamaya gece-
lim;

11 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari (v. 671/1273),
Camiul-Ahkami’l-Kur’an, 1-XXI, Daru’l-Kuitibil-Ilmiyye, Beyrut 2010, IX,
s. 223-224.

12 Ebti’s-Suud, Muhammed b. Muhammed el-Amidi, (v. 982/1574), Irsadu’l-
Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kur’ani’l-Kerim, I-VIIL, 1. Baski, Daru’l-Kuttibi’l-
[lmiyye, Beyrut 2010, V, s. 7.

13 Ahmed Mustafa el-Meragi(v. 1945), Tefsiru’l-Meragi, [-XXX, Seriketu Mekte-
beti ve Matbaati Mustafa el-Babi, ts., Misir, XIII, s. 127.

14 Durmus, Kur’anin Ttirkge Terctimeleri, s. 63-76.

15 fzmirli, Ismail Hakk: (v. 1946 ), Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlamu, ts, Eren
Yayinlar, Istanbul, s. 478.
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TERCUME

Terctime kelimesi, hem kokeni, hem kok harfleri ve hem de kul-
lanisinda farkli goértisler bulunmasi itibariyle sorunlu bir kavramdar.
Kok harflerine gelince, Dilbilimcilerin cogunluguna goére bu kelime
doért harfli (rubai) olup t-r-c-m fiilinden tiiremisken, diger baz (Ilbn
Manzur'é, Cevheri, ...) filologlara goére ise bu kelimenin koéku, Uc¢
harfli (stilasi) fiil olan r-c-m’dir.17” Bu kelime hem terctime ve hem de
terceme seklinde kullanilmaktadir ki asli tercemedir.

Bu kelimenin so6zltik anlami; bir s6zU baska bir dil ile aciklamak,
terciman da dil aciklayicisidir.l® Baska bir ifade ile terctime; bir
s6zti séylendigi dilde aciklamak, bir sézii bir dilden baska bir dile
nakletmek, kendisine ulasiuamayan kisiye s6zt teblig etmek gibi pek
cok anlamlarla beraber bazen bir kitabin alt basliklar (teracim) veya
bir kimsenin hayatint ve eserlerini anlatmak (tercime-i hal) icin de
kullanilmistir. 19

Asagida da 6zetleyecegimiz gibi, terciime tarihi boyunca, tercime
ile ilgili bircok ydontem ve teknik ortaya konmus ve hangi yéntem ve
teknigin tercimede uygulanmasi durumunda ne gibi getirisi ve go-
tirdst olacagl uzun uzadiya tartisiimistir. Bu alanin bazi uzmanlar:
harfi terciimeyi tercih ederken bazilar1 da tefsiri tercimeyi savun-
mus ve her iki taraf da kendi gortislerinin gerekcelerini ortaya koy-
muslardir. Simdi harfi terciimeye ve tefsiri terciimeye kisaca bir goz
atalim;

a) Harfi Terciime

Harfi terciime, adindan da anlasilacag gibi, Kur’an’in nazmina
ve tertibine uygun olacak sekilde ve terctime edilen manalarin ta-
maminin aslini muhafaza ederek, kelami bir dilden 6teki dile nak-
letmektir.20 Boyle bir tercime ayni dildeki mtiteradif, yani anlamdas

16 ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem (v. 711/1311),
Lisanu’l-Arab, I-XVIII, 7. Baski, Daru Sadir, Beyrut, 2011, VI, s. 117.

17 Durmus, Kur’an’in Tlrkge Terctimeleri, s. 37.

18 Cevheri, Ismail b. Hamad(v. 393/1001), Sihah, Daru’l-Ma’rife, 2007, s. 396;
Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, VI, s. 117.

19 Durmus, Kur’an’in Ttrkge Terctimeleri, s. 38-39.

20 Zehebi, Muhammed Huseyn, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, I-II, Mektebetu’l-
Islamiyye, 2004, I, s. 19-20.
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kelimeleri birbirinin yerine koymakla da olabilir, baska dillere ait
ayni manaya gelen kelimelerle de olabilir. Béyle bir terctime aslina
uygun olmali, orijinalinin manasini, metod ve uslubunu, belagatini
tamamen kendinde bulundurmalidir. Bunun imkansiz oldugu
asikardir. insanlarin eserleri arasinda bile béyle bir terctime yap-
mak oldukca zordur. Bu zorluk ise gercekten bir terctime problemi-
dir. Cankd diller arasinda s6z dizimi, ses 6rglisii, zenginlik ve fakir-
lik, yani diller aras1 denklik gibi bircok acidan farkliliklar vardir.2!
Kur’an, dili ve tsldbuyla mevcut edebi sekillerden farkli olan, lafiz-
mana dengesini gozeten, gontllere tesir eden, ses ve terkip niza-
minda ahenkli olan, edebi tirlerin hepsinden mtkemmel olan, fark-
I1 seviyedeki insanlara ayni anda seslenen, akla ve duyguya hitap
eden bir kitaptir.2? Iste béyle bir kitabi amac dildeki muhataplari
lzerinde de ayni tesiri birakacak sekilde terciime etmek elbette cok
zordur. Hatta mtimktn degildir.

Elmalili der ki: “Terceme, bir kelamin manasini diger bir lisanda
dengi bir tabirle aynen ifade etmektir. Terceme aslin manasina ta-
mamen mutabik olmak icin sarahatte, delalette, icmalde, tafsilde,
umumda, hususta, itlakta, takyidde, kuvvette, isabette, hiisni eda-
da, uslubli beyanda hasili ilimde, sanatta asildaki ifadeye musavi
olmak iktiza eder. Yoksa tam bir terceme degil, eksik bir anlatig
olmus olur. Halbuki muhtelif lisanlar beyninde hututi miistereke ne
kadar cok olursa olsun her birini digerinden ayiran bircok hususi-
yetler de vardir.”23 Evet, fiziki ilimlerle ilgili tercimeler Elmalili’nin
tarif ettigi bu terctime 6zelligine gore terctime edilebilir fakat sanat-
sal metinleri ve Kur’an gibi hem sanat ve hem de ilmi, hukuki ve
sair bircok y6énu olan metinleri Elmalili’'nin yaptigi bu tarife goére
terciime edebilmek pek de olanakli gériinmiiyor. Ornegin; Hucurat

suresinin 10. Ayeti olan §3*) 8531 W) ibaresini ele alalim. Biraz son-
ra da inceleyecegimiz gibi, Yazar bu ibareyi: “Mtiminler, ancak kar-

destirler;”24 seklinde tercime etmistir. Halbuki bu ibarede, mtimin-
ler arasindaki kardeslik mefhumuna mtibalagal: bir sekilde vurgu

21 Gurbuz, Terciime Problemleri ve Mealler, s. 77.

22 Durmus, Zulfikar, Kur’an’in Ttirkg¢e Terctimeleri, s. 177.

23 Elmalili, Hak Dini, I, s. 9.

24 Duman, M. Zeki, Beyanu’l-Hak, I-III 2. Baski, Fecr Yayinlari, Ankara 2008,
III, s. 434.
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yapilmakta iken2?5ve ayetin baglami da bunu ifade ederken, bu ceviri
tam aksine bu kardesligi sinirlayici ve daraltict bir anlam ifade eder.
Bu terciimeden acikca anlasilan mUtminlerin sadece kardes olduk-
lari, bunun o6tesinde bir baglarinin olmadigidir. Fakat bu ayette

kullanilan Lu\ edati; malumiyet, hasr ve men-i tesrik ifade eder.26

Dolayist ile bunun ctimleye kattigi anlami géz 6ntine aldigimizda,
bu ibareden anlasilan sey; “sadece miiminlerin kardes oldugu, diger-
lerinin kardes olmadigi ve bunun malum bir mesele oldugu” gibi kar-
desligi tekit edici anlamlardir. Yoksa tam aksine bu tekidi tersine
ceviren anlamlar degil. Fakat bdyle bir manayr amac dile aktarmak
cidden zordur. Zira amac dilin terkibi farkli, tekid edatlar1 ve kulla-

nimlar farkli ve dolayisiyla \.u‘ yerine ikame edilecek bir edat da yok-

tur. Bu gibi sebeplerden dolayr bunu aynen amac¢ dile aktarmak
imkansiz gibi gérintyor.

Tefsiri Terciime

Tefsiri terciime veya diger adiyla Manevi terctime ise, herhangi
bir s6zlin manasini nazmin aslina ve tertibine bagli kalmadan ve
kastedilen manalarin hepsine riayet etmeden ve tiim kastedilen
manalarini korumadan, o s6zt baska bir dilde aciklamaktir. Boyle-
ce asil metinde kastedilen manay1 anlayip, ondan sonra bu sézden
kastedillen anlami, amag¢ dile uygun kelimelerle aktaririz.2” Dolayi-
styla harfi tercimede oldugu gibi, muitercim burada kaynak metnin
tim o6zelliklerini hedef dile aktarma gibi bir gorev tstlenmedigi icin
daha serbesttir. Clinkti burada birebir tercimeden ziyade kaynak
metnin anlaminin aktarilmasi esastir. Bu terctime tipinde muitercim
asil metni birebir ortaya koydugunu degil genel itibariyla asil mana-

sin1 ortaya koydugunu iddia eder. Mesela Isra, i J) T4 85 oz 33
Ja--J\ JS gt Y5 28 ayetini ele alalim. Eger bu ibareyi harfi bir terciime

25 Muhammed Tahir b. Asur (1909-1970), Tefsiru’t-Tenvir ve’t-Tahrir, I-XXX,
Daru Sihnun, ts. Tunus, XXVI, s. 243-245.

26 Curcani, Abdulkahir b. Abdurrahman (v. 471/1078), Deldilti’l-F'caz, 1. Baski,
Daru’l-Kitabil-Arabi, Beyrut 2005, s. 221-226; Razi, Muhammed b. Omer
Fahruddin (v. 604/1209), Nihayetu’l-Icaz fi Dirayeti’l-I'caz, Daru Sadir, Bey-
rut 2004, s. 225-234.

27 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, 1, s. 21.

28 {sra, 17/29.
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ile tercime edersek, bu durumda bu ibareyi, kisinin ellerini boynu-
na baglamasini yasaklayan bir ibare ile tercime ederiz ki boyle bir
terciime bu ayetin manaylr maksuduna hizmet etmekten uzak oldu-
gu aciktir. Binaenaleyh, amac dilde boyle bir terciimeyi okuyan kisi
bu ibareden hicbir sey anlamaz. Fakat bu ibareyi, tefsiri terctime
yontemi ile terciime ettigimizde ise, asurt cimriligi ve asirt israft neh-
yeden bir mana ile karsilariz ki bu mana son derece kiymetli ve
ayni zamanda tim duinya dillerinde gayet rahat bir sekilde anlasi-
labilir bir mahiyettedir. iste bundan dolayidir ki Kur’an terctimele-
riyle ilgilenen bilim adamlari cogunlukla tefsiri terctimeyi tercih ederler.

Kanaatimizce, Kur’an’ tek bir tercime yoéntemi ile tercime et-
mek pek de saglikli bir terciime yontemi degildir. Zira hangi tercti-
me yontemini tercih edersek edelim mutlaka o terciime y6nteminin
de aciz kalacagi, eksik ve de yanlis olacag: ayet ve ibareler buluna-
bilir. Oyleyse Kur’an tercime ederken tek bir kurala bagh kalma-
dan ve tabii ki keyfi de hareket etmeden mimkin terciime yontem-
lerinin hepsinin kullanilmas1 gerekrigine inaniyoruz.

Kur’an’in kendine has olan tslibu mecbur kalinmadikca ve de
ayni Uslip muhafaza edilerek tercime yapildigi takdirde, ayetin
anlami eksik veya fazla aktarilmis olmadig muddetce orijinal ibare-
nin meali oldugu gibi muhafaza edilmesi gerektir diye diisiinliyoruz.
Zira okuyucunun, Kur’anin kendine has olan tislibunu gérmesi de
6nemli bir husustur. Mesela haber ctimlesini soru cimlesine ¢evir-
mesinin gereksiz ve yanlis oldugu kanaatindeyiz. Ctinkti anlam ba-
kimindan bdyle bir degisiklige ihtiya¢c olmadigr gibi, bu yéntem
Kur’anin kendine has olan tslibunu da degistirir niteliktedir. Ke-
za, Arap diline uygunlugu gosterilmedikce, hicbir yorum Allah’in
muradini temsil edemez, zira Allah Teala, muradini bu dilde, bu dil
vasitasiyla beyan etmistir ve yine Allah’in muradini temsil etmek
iddias1 tagsimadig: stirece, hicbir yorum salt Arap dilinden 6rnekler
getirmek suretiyle ve pek tabii ki kerameti kendinden menkul bir
bicimde mesruiyyet iddiasinda bulunamaz. O halde Kur’anin lafiz
ile manasinin birbirinin ldzuni-melzimu oldugunu soéyleyebiliriz.29

Terciime bash basina bir uzmanlik alanidir. Dolayisiyla mtter-
cimin saglikli bir terciime ortaya koyabilmesi icin hem kaynak dili

29 Clndioglu, Dticane, Anlamun Buharlasmast ve Kur’an, 4. Baski, Kaknus Ya-
yinlari, istanbul 2005, s. 9-10.
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ve hem de amac dili gerek dilbilgisi ve edebiyatiyla ve gerekse de
bunun arka planindaki kalttrtiyle bilmesi ve tim bunlarin da o6te-
sinde ceviribilimden haberdar olmasi gerekir ki tiim bunlar1 bir
arada bulundurmak gercekten de cok zordur.

Evet, terciime zahiren cok basit gibi gértinen bir eylemse de as-
linda cok zor bir alandir. Zira tercimenin saglamaya calistigi sey
farkli kultarlerin ve anlayislarin ifade ettikleri seyleri yine farklh
kulttr ve anlayislara nakletnektir. Halbuki her dil apayri bir din-
yadir. Her milletin ifade tarzi da kendine 6zgtidir. Birinin hoslandi-
g1 ifade tarzi, digeri icin hicbir sey ifade etmeyebilir, birini korkutan
bir s6z digerini gtildurebilir, birinin cok mantikli ve ince dustnul-
mus olarak buldugu bir s6zt digeri ¢ok kaba veya basit olarak algi-
layabilir, birinin bir saka olarak algiladig: bir s6zt digeri bir hakaret
ve kuftir olarak anlayabilir, biri s6zti uzatmaktan hosnirken digeri
bundan nefret edebilir ve hakeza... Iste bdyle tezatlar1 bir araya ge-
tirip baristirmak gercekten de zor bir is. Hem de bunu yaparken
mutercimin kaynaga sadik kalmak zorunda oldugunu iddia ederse-
niz!

Bu baglamda, hazirlanan meallere baktigimizda, muitercimlerinin
Islami konulara bakis acilar1 hemen hemen hepsine acik bir sekilde
yansiyarak mealleri tartisilir hale getirdigini gortrtiz. Belki de bu
isin dogas1 geregi, bazi yonleri ile kacinilmazdir da! Zira bir metni
anlamaya calisan kisi, onun kendisine bir sey sdylemesine hazirdir.
Bu nedenledir ki yorumlamak tizere egitilmis bir kafa, metnin getir-
digi yeniliklere bastan beri duyarlidir. Fakat bu ttr duyarlilik, ne
‘tarafsizlik’ ne de ‘kisinin kendi benliginden kurtulmast’ anlaminda-
dir; kisi farkinda olmadan biriktirdigi énanlamlari (yani ge¢misteki
birikimlerinin sonucu olarak zihninde yer eden anlam ve yorumlari)
ve dnyargilar tasir. Onemli olan, insanin kendi egilimlerinin farkin-
da olmasi ve metnin kendisini bUitin yeniligi ile sunmasina izin
vererek, Onanlamlara ragmen kendi gercegini sunmasina firsat
vermesidir. Dolayist ile yabanci bir kulttrtn tdrettigi bir metni
okurken dikkat edilmesi gereken ilk sey, kulttr uzakligi, bu uzakli-
gin gercek kosullar (zaman ve mekan olarak) ve yorumcunun kendi
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icinde bulundugu zaman dilimi ve mekan icindeki konumudur.s3°
Iste meal ve tefsirlerin tarih boyunce kisiden kisiye ve mekandan
mekana degismesi, insan yapisinin bu gerceginin bir tezahuru olsa
gerek.

Kur’an terctimelerinin Kur’an’in aslinin yerini almadig: herkesce
kabul edilen bir gortisttir. Evet, Kur’an elbette ki bir nebze olsun
anlasilmak icin tercime edilmelidir. Fakat terciimesinin, yukarida
Ozet olarak ifade ettigimiz sebeplerden ve daha bircok sebepten do-
lay1, hicbir zaman asl ile ayn1 kiymette ve kuvvette olmadig1 unu-
tulmamalidir. Mesela, Kur’an’in 6nemli edebi 6zelliklerinden birisi
de insanlarin ruhlarini cezbeden ve zevklerini oksayan fonetik 6zel-
likleridir ki bunlari terciimesine yansitmak hicbir sekilde mimktn
degildir.

Terctime teknikleri konusunda tizerinde konsensus saglanmis ve
tam anlamiyla tercime problemlerini ortadan kaldiracak sadra sifa
teknik ve yontemler henitiz ortaya konmus degildir. Bu konuda az
sayida da olsa eser ortaya konmus olmasina ragmen yine de bu
eserlerde beyan edilen teknikler goreceli olarak tartisilmis ve bu
alan uzmanlari3! da bu alanla ilgili ciddi bir metodolojinin hentiz
ortaya konmamis olmasindan yakinmaktadir.

Bu noktada hem kendi bilgi ve deneyimimiz neticesinde vardigi-
mi1z sonuclar:1 ve hem de konuyla ilgili okudugumuz eserlerden fay-
dali buldumuz yéntem ve teknikleri 6zet olarak burada aktarmada
fayda mulahaza ediyoruz. Bu teknik ve 6neriler hem genel terciime-
de ve hem de Kur’an terciimesinde basvurulabilecek niteliktedir.

TERCUME TEKNIKLERIi VE ONERILER

1. Kaynak dil ve amag¢ dil kulturleri ile beraber iyi bilinmeleri
gerekir.

2. Mitercim tim parcay: bir butliin olarak anlayabilmesi i¢cin
defalarca okumasi gerekir.32

30 Cundioglu, Anlamin Buharlasmast ve Kur’an, s. 32-33.

31 Asagida tercime teknikleri ile ilgili gortslerine basvurdugum dil uzmanlar
vb.

32 Uzun, Tacettin, Terciime Sanat: ve Arape¢a’dan Tiirkge’ye Nasu Terciime Yapi-
Lr?, Uysal Kitapevi, Konya, 1995, s. 44.
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3. Tercime yaparken gerektiginde birden fazla soézliiklere bas-
vurmall ve sozlikler konusunda secici davranmali. Yani Cevherinin
Sthah’, Ibn Manzur’un Lisanu’l-Arab’ ve benzeri bu alanda giiveni-
lir olarak kabul goren sozlikleri kullanmali.

4. Tercime isi bittikten sonra amac dile aktarilan metin defa-
larca okunup gerekli diizeltmeler yapilmalidir.33

5. Tercumede Ozetleme, kisaltma, atlama olmamali, muitercim
kaynak metne sadik kalmali.34

6. Mitercimin terciime edilen konuya ilgi ve alaka duymasi, o
konuda ihtisas sahibi olmasi terciimeyi kolaylastiracaktir.35

7. Deyim ve atasozleri terctime edilirken birebir karsiliklari de-
gil, mimktnse onlar1 amac dilde ayni manay: ifade eden bir deyim
veya atasozl ile karsilamali, bu mimkin degilse anlamlarini vere-
rek terciime etmeli.

8. Tercimede tek tek kelime yerine, kaynak metnin mana ve
mesajinin aktarilmasi daha énemlidir.36

9. Tercimede baglam hayati 6neme sahiptir.37

10. Cok anlamli kelimelerde metnin baglaminin destekledigi
manalardan birini asil kabul edip ona goére bu kelimelere bir anlam
verilmelidir.38

11. Terctime ile ilgili tekniklerin iyi bilinmesi gerekir.

12. Amagc dilin muhatap kitlesinin anlayis seviyesi gz o6ntinde
bulundurulmali.39

13. Terctime, orijinal eserin mesajini ve ruhunu iletmeli.40

14. Belli bir zaman gectikten sonra tercimeyi tekrar gézden ge-
cirmeli ve mumkiinse onu, tercime edilen alanda ihtisas sahibi
birine kontrol ettirmeli.4!

15. Kaynak metin, edasiyla beraber terctime edilmeli.

33 Uzun, Terctime Sanati, s. 45-46.

34 Uzun, Terctime Sanati, s. 46.

35 Uzun, Terctime Sanati, s. 46-47.

36 Alan, Yusuf, Lisan ve Insan, T.0.V. Yayinlari, izmir, 1994, s. 130.
37 Alan, Lisan ve Insan, 130.

38 Alan, Lisan ve Insan, 130.

39 Uzun, Terctime Sanati, s. 53.

40 Uzun, Terctime Sanati, s. 55.

41 Uzun, Terctime Sanati, s. 55.
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16. Arapcanin Uslap ve ozellikleri ceviriye yansitilmali (Harf-i Ta-
rif, Tekidler, Isim/Fiil ctimlesi, Ihbari/insai ctimle, Zamirlerin Mer-
cileri ...).

17. Tercimede i’rab, kiraat, teradtf, hazif vb. nedenlerden kay-
naklanan farkl: tefsirler gézetilmeli.

18. Kur’an’da defalarca gecen kelime ve ibareleri bir btittin ola-
rak inceleyip bu kelime ve ibarelerin anlamlarini bu sekilde ortaya
cikarmaya calismali.

19. Tercime edilen eserin hangi tarihte ve hangi anlayistaki
muhatap kitlesi i¢cin yazildig1 géz ard: edilmemeli.

20. Kur’an’in sozIU bir hitabe oldugu gbz ard: edilmeyip ona gore
terciime edilmelidir.

21. Mttercim, tercimeyi amag dilin bir 6rnegi olacak sekilde ya-
pabilmek ici kaynak dildeki ctimlelerle oynama yapabilir fakat bu
oynama sadece zaruret halinde yapilmalidir.

22. Tercime amag¢ dilde telif edilmis gibi veya en azindan ona
yakin bir sekilde kolayca okunabilmelidir.

23. Ozel isimler terctime edilmez.42

24. Mutercimin telif yetenegi olmalidir. Zira terciime bir nevi ye-
niden Uretmedir.

25. Benzetme sanati barindiran ibareler ayetin maksadini ifade
edecek sekilde terciime edilmelidir.

26. Kur’an ayetlerinin daha iyi anlasilmasinda ntizul sebepleri-
nin ve nlizul ortaminin islevselligi son derece énemlidir.

27. Tercime edilen bir ayet ne kadar kisa olursa olsun ve icinde yer
aldig1 komsu ayetlerle ne denli ciimle ve anlam baglantisi icerisinde bu-
lunursa bulunsun, hem yalniz basina kendi mustakil anlamini ifade
etmeli, hem de birlikte bulundugu ayetlerle beraber seslendirdigi or-
tak/kolektif manay1 verebilmelidir.43

28. Yapilan meal, karsisinda mutlaka bir muhatap bulmal ve muha-
tabin zihninde, ele aldigi konuyla ilgili -dini, ahlaki, ictimai, hukuki,
idari vb- net bir anlam olusturmalidir. Bunun icin mttercim ayetler-
deki belagat, gramer vb. inceliklere ve ayni zamanda ayetlerin ilgili

42 Akpinar, Ali, Kur’an Terctime Teknikleri, Serhat Kitapevi, Konya, 2011, s. 22.
43 Isicik, Yusuf, Kur’dn Mealleri Sempozyumu, I-11, Diyanet Isleri Bagkanhg Ya-
yinlari, Ankara, 2007, I, s. 95.
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bulundugu tarihi ve diger gerceklere vakif olmalidir.44

29. Sayet varsa, ayetlerdeki anlam smirlamalarina (takyid'e) riayet
edilmeli ve bdylesi durumlarda, ayetlerle ilgili mutlak ifadelerden kaci-
nip, mukayyed ve has ifadelerle ceviriler yapilmalidir.4>

30. Ayetlerin, giincel konularla kendiliginden ve tabii olarak anlam
iligkilerinin dogmasi ve o sekilde ifade edilmesi durumlarinda dahi onla-
rin 6zglin, mutlak, bagimsiz (tek baslarina) ve orijinal manalar1 ko-

runmaya calisilmalidir.46

Ayetlerde lafzi ve zahiri olarak bulunmasalar bile, Arap dilinin
gramer ve belagat Ozelliklerinin geregi olarak gerceklesen anlamlari,
tercemede 1afzi olarak tebartiz ettirmeli ve onlari, cimlenin tivey ve
zait unsurlartymis gibi parantez iclerine kesinlikle hapsetmemeli, bila-
kis, cimlenin 6z ve asli unsurlar olarak parantez disinda normal olarak
ifade etmelidir.4”

Lugavi degil de 1stilahi/teknik anlamlarda kullanilan lafizlarin,
dini ve kulttirel derinlik ve zenginlikleri korunmali ve bunlara halel
gelmemelidir.48

ilahi beyanin, temelde orta diizeydeki insana hitap etmekte oldu-
gu, mumkin oldugunca bilinen az sayidaki kelimelerle zengin anla-
tima sahip Cevamiu’l-Kelim o6zelligini g6z 6éntine alarak cevirilerde
hagviyattan kacinilmasi, anlasilmaz kaygisiyla stirekli aciklamalar
yapilmamasi; ek aciklamalarin yapilmasi gerekli olanlari ceviriye
katmadan dipnotlarla/parantez ici yoluyla gosterilmesi tercih edil-
melidir. Bu noktada Allah’in kullarinin idrakine havale ettigi mutlak
ifadeleri, anlam, cagrisim ve duygu zenginliklerinin kacirilmamasi
icin mutlak beyanlarin itlak: tizere birakilmasi tercih edilmelidir.49

Elbetteki terciime teknikleri veya Kur’an terciime yéntem ve tek-
nikleri burada ifade ettigmiz sinirli birka¢ maddeye mtnhasir degil-
dir. Fakat yine de buradaki teknik ve Onerilerin terciime yéntem ve

44 Isicik, Kur’an Mealleri Sempozyumu, I, s. 95.
45 Isicik, Kur’an Mealleri Sempozyumu, 1, s. 95.
46 Isicik, Kur’an Mealleri Sempozyumu, I, s. 95.
47 Isicik, Kur’an Mealleri Sempozyumu, 1, s. 95.
48 Isicik, Kur’an Mealleri Sempozyumu, 1, s. 95.
49 Akcay, Mustafa, Kur’an Mealleri Sempozyumu, 1, s. 384
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teknikleri ile ilgili genel bir fikir verecegi kanaatindeyiz. Zira burada
verdigimiz bu teknikler ylzyillar1 asan tecriibelerin bir 6zeti niteli-
gindedir.

Guntmuzde tercime deyince ilk olarak anlasilan sey, terctime-
nin yukarida saydigimiz terceme-i hal, kitapta béliim adi gibi mana-
larindan ziyade, bir dili diger bir dile nakletmeyi ifade eden seklidir.
Bizim de bu calismamizda ele aldigimiz terctime tipi bu ttr bir ter-
cimedir. Yukarida ifade ettigimiz ve temel olarak kabul ettigimiz
prensipler dogrultusunda Mehmet Zeki Duman’in Beyanu’l-Hak>°
adli eserini bastan sona inceledik ve hatali terciime edilmis oldugu-
na inandigimiz ayet terctimelerini degerlendirip bu ayetleri, temel
tefsir kaynaklar: 1s181inda tercih ettigimiz meali gdsterdik. Ayetlere
tercih ettigimiz mealleri verirken elimizde bulunan meallerden isti-
fade ettik. Fakat ayetleri anlamada ve anlamlandirmada temel ola-
rak kabul ettigimiz dayanaklar mealler degil, tefsir kaynaklaridir.

Tercime teknikleri konusunda, yukarida siraladigimiz madde-
lerde de acikca goérindigu gibi, lizerinde konsensus saglanmis ve
tam anlamiyla terciime problemlerini ortadan kaldiracak sadra sifa
bir metodoloji hentiz ortaya konmus degildir. Bu konuda az sayida
da olsa eser ortaya konmus olmasina ragmen yine de bu eserlerde

50 Mehmet Zeki Duman’in Beydnu’l-Hak adli meal tefsir ¢calismasi son zaman-
larda yapilmis ({lk baskis1 2006) bir calisma olmasi, alisilmis Mushaf tertibi-
ni (Fatiha-Nas) terk edip (tedrici terbiyede kronolojik siralamanin énemli ol-
dugunu gerekce gdstererek) kronolojik siraya gore sureleri terclime ve tefsir
etmesi, tefsir olark veciz olmasinin ( Elimizde bulunan sekli, her biri ortala-
ma 680 sayfadan olusan 3 ciltlik, Duman, M. Zeki, Beydnu’l-Hak, I-III 2.
Baski, Fecr Yayinlari, Ankara 2008 baskisidir) yaninda Kur’an’t Kur’an’la
tefsir etmeyi metod olarak benimsemesi, Duman’in akademik olarak bu ala-
nin uzmani olmasi gibi sebepler bu caligmamizda bu eseri konu edinmemizi
saglamistir. Duman bu calismay: yaparken 6ncelikle terctime ve tefsirini
yapacag sure ile ilgili kisa bir bilgi (Mekki-Medeni, ayet sayisi, Hz. Ebube-
kir-Hz. Omer Mushafi’ndaki sirasi) verdikten sonra bu surenin ntizul sebebi
ve O0zet olarak icerigine ve tarihi arka planina deginir. Daha sonra tefsir ede-
cegi ayet grubunun Arapca metnini verip bu metnin bilinmeyen kelimeleri-
nin (Garibu’l-Kur’an) anlamlarini kisaca verir. Sonra ayetlerin terctimelerine
gecer. Bu ayetlerle ilgili bakilmasi gerektigini diistindtigi ayet numaralarini
aciklama yapmadan dipnotta verir. Eserin bir sonraki bélimu olan tefsir bo-
Ilimunde agiklamak lizere ayet meali bolimutinde gerekli gordtigu yerlerde
numaralandirma sistemi ile isaretler birakip daha sonra bu numaralarin ol-
dugu yerlerde, daha cok Kur’an’ Kur’an’la tefsir etme metodunu kullanarak
aciklamalar yapar. Bu bolimde de faz detaylara girmez.
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beyan edilen teknikler goreceli olarak tartisilmis ve bu alan uzman-
lar1 da bu alanla ilgili ciddi bir metodolojinin hentiz ortaya konma-
mis olmasindan yakinmaktadir.

Burada BEYANU’L-HAK adli calismay1 degerlendirirken, éncelikle
rivayetlerin ayet meallerini nasil etkiledigini, ntizul sebeplerinin
ayet mealine yansitilmasiyla anlam daralmasina nasil sebep oldu-
gunu, mananin, tercih edilen rivayetlerin meale yansitilmasiyla na-
sil takyit edildigini, ayetin orijinal ibaresinde olmamasina ragmen
yazarin rivayetler arasindaki tercihinin ayet meallerine nasil yansi-
digini, bircok mufessirin manasi1 Uzerinde ittifak ettigi meali tercih
etmesinin ne kadar isabetli veya hatali bir terctimeye yol actigini
inceleyecegiz.

Kanaatimizce, bir mealde takip edilmesi gereken temel yontem;
Kur’ann lafzinda literal olarak bulunmayan herhangi bir eklenti
yapildig: takdirde, bunun bir eklenti olduguna mutlaka isaret edil-
mesi ve zorunlu olmadan bdéyle bir eklentinin yapilmamasidir. Agik-
lama mesabesindeki bilgiler (rivayetler, mtiiphemlerin delaletleri, ...)
ya dipnotta veya parantez icerisinde verilmeli ki boylece okuyucu,
bu bilgilerin literal olarak ayetin bizzat orijinalinde bulunmadigini
kabataslak bir sekilde de olsa anlasin. Bunun yaninda bir muter-
cim, bircok mtufessirin ve Arap dil uzmanlarinin meali tizerinde itti-
fak ettikleri bir ibareye, onlardan farkli bir mana vermek istiyorsa,
bunun nedenini ve dayanaklarini belirtmesi gerekir. Biz buradaki
degerlendirmelerimizi temel olarak bu bakis acisi1 cercevesinde ya-
pacagiz.

Simdi 6rnek olarak, yazarin rivayetlerden etkilenerek terctime et-
tigi birkac ayete g6z atalim:

1. BEYANU’L -HAK ADLI MEAL TEFSIRIN RIVAYETLER ACI-
SINDAN DEGERLENDIRILMESI

Kur’an’ rivayetler 1siginda anlamaya calismak sahabe dénemin-
den gliniimuize kadar stire gelmis bir tefsir metodudur. Zira Kur’an
aciklamasi bakimindan tartismasiz olarak otorite kabul edilen pey-
gamberimizin beyanlari, basta sahabe olmak tizere tiim Islam alim-
leri tarafindan itina ile muhafaza edilip ayet tefsirlerinde kullanil-
mistir. En meshur dirayet tefsirlerinden sayilan tefsirler( Zemahseri,

Razi, ...) dahi peygamberimizin aciklamalarindan mustagni kalama-
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yip hadisleri, gerekli gordtikleri yerlerde, ayetteki muiskili halletmek,
herhangi bir ibareyi veya hiitkmui belirtmek, vb. bircok yontyle kul-
lanmiglardir. Rivayet tefsiri ise, Kur’an’in hadisle, Kur’an’in sahabe
sozleri ile ve de Kur’an’in tabiin sozleri ile aciklandig: tefsir tGrtdur.
Peygamberimiz Kur’an’, sahabelere acikliyordu, onlar da kendi an-
layislarindan bir seyler ekleyip bunu kendilerinden sonra gelen ta-
biine agikliyorlardi. Sonra tabiinin kendileri de sahabeden aldiklar:
bilgi ve rivayetlere kendi gorts ve ictihadlariyla bazi seyler ekleyerek
kendilerinden sonra gelen zatlara aktardilar. Boylece tefsirler git
gide kalinlast1 ve icindeki rivayetlerin hacmi de artt1.5!

Kur’ann bir¢cok ayetinin anlasilmasi icin hadislerden yaralan-
mak kacinilmazdir. Bu bakimdan bir ayetin hangi ortam ve nuzul
sebebine bagli olarak indigi hayati 6nem arzeder. Zira Ntizul sebep-
lerini bilmemek, stiphe ve cikmazlar icerisine disutlmesine yol acar,
aslinda zahir olan nasslari mticmel hale sokar ve bunun sonucunda
ihtilaflar dogar. Bu ise, anlasmazliklara ve immetin boélinmesine
sebep olabilir.52 Dolayisiyla Kur’an’in anlasilmasi icin rivayetlerin
kullanilmasini reddetmek mumktin degildir. Fakat biz, rivayetlerin
tercimeden ziyade tefsirde kullanilabilecegine, mealde ise az mik-
tarda ve belli kurallar cercevesinde kullanilmasi gerektigine inani-
yoruz. Zira bir okuyucu meal okurken genel itibariyle mealde gecen
her seyin bizzat Kur’an’da gectigini kabul eder. O halde okuyucuyu
yanlis yonlendirmemek icin bazi basit isaretlerle (parantez, dipnot,
vb.) ayet meallerinin orijinal ibaresiyle onlara yapilan rivayet eklen-
tileri birbirinden ayirt edilmelidir.

Biz, ayetler terciime edilirken, ayette literal olarak mevcut olma-
yan hic¢bir sey ilave edilemez, ya da nuizul sebepleri hi¢bir sekilde
meale yansitilamaz gibi sey iddia etmiyoruz. Fakat kanaatimizce,
eger bu ilaveler olmaksizin ayet anlasiliyorsa, bu durumda ayette
lafzen olmayan higbir sey ayetin mealine eklenmemeli. Eger muter-
cim, bazi eklentiler yapildigi takdirde ayetin daha iyi anlasilacagini
distntyorsa ve bunu ille de meale yansitmak istiyorsa bunu pa-
rantez kullanarak yansitmasi kanaatimizce daha dogru olur. Tabii
ki bu eklentilerin anlamin daralmasina veya yanlis yonlendirmeye

51 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiruin, 1, s. 112.
52 Satibi, el-Muvafakatu fi Usuli’s-Seria, III, s. 241.
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de sebebiyet vermemesi gerekir. Ntizul sebepleri veya genel olarak
ayetler ile ilgili rivayetler Kur’an mealine dogrudan dogruya yansi-
tildig1 zaman, kanaatimizce ayetlerin kapsam alanlarini ciddi olarak
daraltir ve de zedeler. Bundan dolay: olsa gerektir ki 6énceki alimle-
rimiz ntizul sebeplerinin 6zel olusuna bakip ayetlerin hikmtnu de
ozel kilmanin yanlishigini israrla dile getirmislerdir.53 Binaenaleyh,
rivayetlerin, Kur’anin evrenselligine halel getirmeyecek sekilde, dik-
katli kullanilmalar1 gerektigi inancimi tasiyoruz. Ornegin Fatiha su-
resindeki “magdubi’ kelimesi, rivayetler cercevesinde anlam verile-
rek manasi Yahudilere has kilinmis ve keza “dallin” lafz1 yine riva-
yetler 1s18inda anlam verilerek anlami Hristiyanlara has kilinmis-
tir.54 Boyle bir anlamlandirma ise bu ibarelerin kapsamini daralttigi
gayet aciktir. Halbuki bu iki ibarenin ntizul sebebi ne olursa olsun
veya bunlarla ilgili hangi rivayetler nakledlirse edilsin, genel anlam-
lar1 tizerine anlasilmalarina hicbir engel olmadig ve genel anlamla-
rinin ¢ok daha zengin ve hem de baglama daha uygun oldugu ka-
naatini tasimaktayiz.

Simdi, yazarimizin ayetlere meal verirken, rivayetlerin etkisinde
kaldgini1 ve dolayisiyla bu rivayetleri ayet meallerine yansittigini
distndtgimuz birka¢ 6rnege rivayetler 1s181inda goz atalim.

Birinci Ornek: Ytice Allah (celle celaluhu) Bakara suresinin 275.
ayetinde 2a)l 5 St g ol 24 WY Btk Y @ 5T 2.4 buyuruyor.
Yazar bu ibareyi: “Riba/faiz yiyenler, ancak seytamin carptigt kimse-
ler gibi mezarlarindan kalkacaklar.”55 seklinde terclime etmistir.
Fakat ayetin orijinalinde “Mezardan kalkmak” diye bir sey yok. Ayri-

53 Zerkesi, Bedruddin, Muhammed b. Abdullah (v. 794/1392), el-Burhan fi
Ulumi’l-Kur’an(thk: Ebu’l-Fadl Dimyati), Daru’l-Hadis, Kahire 2006, s. 33-34;
Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (v. 911/1505), ftkdn fi Ulimi’l-
Kur’an, I-11, 1. Baski, Daru’l-Fikr, Beyrut 2005, I, s. 42-44; Dehlevi, Veliyul-
lah Ahmed b. Abdurrahim( v. 1176/1763 ), Fevzu’l-Kebir fi Usuli’t-Tefsir, 3.
Baski, Daru’l-Besairil-islamiyye, Beyrut 2005, s. 20; Ziirkani, Muhammed
Abdulazim (v. 1367/1948), Menahilu’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’an, 1. Baski, Daru
ibn Hazm, Beyrut 2006, s. 94-96.

54 Ibn Kesir, imaduddin Ebu’l-Fida Ismail b. Omer (v. 774/1373), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 1-1V, 1. Baski, Muessesetti’l-Kutubi’s-Sekafiye, Beyrut 1996,
I, s. 47-48.

55 Duman, Beyadn, III, s. 132.
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ca diger birkac meale5¢ baktigimizda da, parantez icinde dahi olsa
boyle bir eklentide bulunmadiklarini gértiyoruz. Peki, bu “mezardan
kalkmak” nereden geldi? Taberi bu ibare ile ilgili olarak der ki; faiz
yiyenler kiyamet gliniinde ancak seytanin carptigi kimseler gibi
mezarlarindan kalkacaklar, diger bir aciklamasinda da faiz yiyenler
kiyamet glintinde ancak seytanin carpip da bundan dolay: deliren
kimseler gibi mezarlarindan kalkacaklar ve buna dair ibn Abbas,
Mtcahit, Rabi’, Stddi, Katade, Said b. Cubeyr, vb. sahislardan ri-
vayette bulunur.5” Ayrica ibn Kesir de benzer rivayetlerde bulu-
nur.5® Razi de bu gorusleri nakletmekle beraber der ki; bana goére
diinyada seytanin carpmasindan kasit, seytanin insani, strekli lez-
zetleri, sehevi duygular: ve Allah disindaki seyler ile ugrasmaya da-
vet etmesidir. Béyle olan birisi de dlinya islerinde carpilmis karma-
karisik hareket eden birine benzer. Bazen seytan bu insani nefis ve
hevaya davet eder ve bazen de melek onu din ve takvaya davet eder.
Stphesiz faiz yiyen de ifrat derecesinde diinyay: sevip onda adeta
fani olur. Dolayis: ile bu davranisi Allah ile arasinda bir perde olur
ve diinyadaki bu hal kiyamette de ayni haldir.5° Binaenaleyh, bunu
bu sekilde bir davranis olarak alanlar da vardir.6® Ibn Asur der ki
bu ibarenin mecazi manasi, her saglam fikir sahibinin ondan kor-
kacagi diinyada koétt bir hale giriftar olmaktir.6! Bu rivayetler bu
sekilde bircok kaynaktan gelmekle beraber dogrudan dogruya aye-
tin orijinalinde varmis gibi yansitilmas: yanlistir. Zira rivayetlerin
katiyeti hicbir zaman Kur’anin katiyet derecesine ulasmaz. O halde
en sagliklisi bu gibi seyleri parantez icerisinde veya bu ayetle alakali
tefsir béltimuinde vermektir.

56 Elmalili, Hak Dini, II, s. 951; Cantay, Hasan Basri (v. 1964), Kur’an-1t Hakim
ve Meali Kerim, 2. Baski, Bilimevi Basin Yayin, Istanbul 2008, s. 47; Mu-
hammed Hamidullah (v. 2002), Le Saint Coran, Beyan Yayinlari, Istanbul
2005, 182; Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitabt Kur’an Gerekceli Meal-Tefsir, 3.
Baski, Duistin Yayincilik, Istanbul 2009, s. 97; Asad, The Qur’an, s. 61-62;
Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali, 10. Baski, Diyanet Isle-
ri Bagkanligi, Ankara, 2009, s. 50.

57 Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed ibn Cerir (v. 310/923), Camiu’l-Beyan an
Te’vili Ayi’l-Kur’an, I-XXX, Daru’l -Fikr, Beyrut 2005, III, s. 127-130.

58 Tbn Kesir, Tefsir, I, s. 432-434.

59 Razi, Tefsiru’l-Kebir, I-XXXII, Daru’l -Fikr, Beyrut 2005, VII, s. 83-85.

60 Islamoglu, Meal-Tefsir, s. 97.

61 ibn Asur, et-Tenviru ve’t-Tahrir, I1I, s. 81.
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Ikinci Ornek: Yiice Allah (celle celaluhu) A’raf suresinin 187.
ayetinde gpfﬂb ol b &dE buyuruyor. Yazar ise bu ctmleyi: “Gék-

lerle yer bunun bilgisini tasiyyamazlar.”6? seklinde tercime etmistir.
Lakin bu ibareye baktigimizda, burada kiyametin agir gelme sebe-
binin aciklanmadigini gérturtiz. Tefsir kitaplarina® baktigimizda da
kiyametin agir gelme sebebinin net olarak ac¢iklanmayip birbirinden
farkli rivayetler aktarildigini gértirtiz. Bazilarina gore kiyametin agir
gelme sebebi, kiyamet esnasinda yer ve goklerde olusacak patlama-
lar ve dagilmalar iken, bazilarina gore ise kiyamet vaktinin bilgisi-
nin yer ve goktekileri ciddi bir sekilde mesgul etmesi ve bilinme
imkaninin olmamasidir. Zira Taberi, her iki gortise dair rivayetlerde
(Stiddi, Ma’mer, Hasan, ibn Ciireyc, Katade, vb. ) bulunup kendisi
de bu ayetten kastedilen seyin, kiyametin vaktinin bilinmemesi ol-
dugu goértistinii tercih eder.6* Ibn kesir de Taberi’ye benzer rivayet-
lerde bulunduktan sonra Taberi’nin gértisint benimser.®> Keza
Zeccac da der ki; “Onun vukuu yer ve gék ehline agir geldi.®¢ Yazar
burada, kendi meylettigi goértisi tercimeye yansitmistir. Buna delil
olarak da baglami gosterebilir. Bircok sahabe ve tabiinden farklh
g6rus gelmesi, buradaki agir gelme sebebinin tam olarak belli ol-
mamas1 ve baglam acisindan her iki gérisin de mUmkln olmasi
hasebiyle kanaatimizce en dogrusu meale ayetin mantukunda var-
mis gibi hi¢cbir gériisti yansitmayip, ayeti kendi orijinal lafz1 tizere
terciime etmektir. Bunun ile beraber bu ibareyi oldugu gibi tercime
etmenin de ¢cok zor oldugu bir gercektir. Baktigimiz bazi muitercim-
ler6” bu gortislerden birine meylederek ayeti tercime ederken, cogu
ibarenin zorluguna ragmen ayeti oldugu gibi tercime etmislerdir.68

62 Duman, Beyan, I, s. 357.

63 Taberi, Camiu’l-Beyan, IX, s. 167-168; Zeccac, Ebu Ishak Ibrahim fbnu’s-Seri
(v. 311/923), Meani’l-Kur’dn ve I'rabuhu, 1-V, 1. Baski, Alemu’l-Ktittib, Bey-
rut 1988, 11, s. 393; ibn Kesir, Tefsir, I, s. 360; Altsi, Mahmud b. Abdullah,
Sihabuddin (v. 1270/1854) Ruhu’l-Meani, Ft Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-
Sebu’l-Mesani, I-XXX, Daru’l-Hadis, Kahire 2005, IX, s. 173.

64 Taberi, Camiu’l-Beyan, IX, s. 167-168.

65 Tbn Kesir, Tefsir, II, s. 360.

66 Zeccac, Meani, 11, s. 393.

67 1zmirli, Meal, s. 175; islamoglu, Meal-Tefsir, s. 301.

68 Pickthall, The Glorious Qur’an, s. 103; Elmalili, Hak Dini, IV, s. 2342; Cantay,
Meal, s. 174 (Goklere de, yere de agir basmistir O.); Mevdadi, Ebu’l-Ala (v.

—
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Uctincti Ornek: Yice Allah (celle celaluhu) Yusuf suresinin 100.
ayetinde 35 3 5 ki) Job 106 <l J65 135 & 1555 asall e w5 55
Ol 5 01 a5 e 531 G 50 dles ot G i A1 31 ol 065 B 55 Glas
(..<’J| (._.L-J| 3 &) W Gl 55 01 st G35 s buyuruyor. Yazar bu
ayeti: “Sonra da babasini ve annesini tahta oturttu, kardesgleri de
onun karsisinda secdeye kapandilar. “Babacigum, (manzarayt sey-
ret;); cok once goérdiigiim riiyamin te’vili iste budur. Rabb’im onu ger-
ceklestirdi. Allah, beni zindandan ¢ikarmakla ve seytanin benimle
kardeslerimin arasini agmasindan sonra sizi ¢élden alip buraya ge-
tirmekle bana ihsanda bulundu. Kuskusuz, Rabb’im diledigi seyde

son derece litufkardwr. Muhakkak ki O, her seyi bilir, her seyi yerli
yerince yapar.” dedi.”®® seklinde terctime etmistir. Halbuki ayetin

zahiri ve bu surenin 4. Ayetinin (&5 ;&2 isf &4f; ol el a Gy J6 Y
Sexla J WIJ fuﬂ 5 u;..:.iﬂ 5 Yusuf babasina: “Babacigim, ben rtiiyamda

on bir yudizla Giines ve Ay’tin bana secde ettiklerini gérdiim.” demis-
ti.) delaleti geregince burada secdeye kapanan sadece kardeslerinin
degil, anne, baba ve kardeslerinin hepsi oldugudur. Alusi de 4. Ayet
geregi muellifin tercih ettigi goériist reddeder.’? Taberi, burada secde
edenlerin hepsi birlikte oldugunu séyler ve buna dair ibn Abbas,
Katade, Sufyan, Ibn Ciireyc, Dahhak ve daha baskalarindan riva-
yetler nakleder.”! Ayrica ibn Kesir7? ve daha bircok miifessir burada
secde edenlerin anne, baba ve kardeslerin hepsi oldugunu savunur-
lar.73 Ayetler yorumlanirken hem baglam, hem sure ve hem de

1979 ) Terciimdnu’l-Kur’dn (Cev. Muhammed Han Kayani), Inkilap Basim
Yayim Organizasyon, Istanbul 2004, s. 174; Gélpmarl, Abdulbaki (v. 1982),
Kur’an-t Kerim ve Medli, 1. Basim, Elif Kitapevi Milenyum Yayinlari, Istanbul
2005, s. 199; Asad, The Qur’an, s. 232; Altuntas v.dgr., Medl, s. 183; Nus-
rettin, Bolelli, Niyazi Beki, Kur’an-1 Kerim ve Meali Icmali, Tenvir Nesriyat, Is-
tanbul, 2002, s. 173; Isicik, Meal, s. 136; Ates, Meal, s. 113; Bulag, Medl, s.
109.

69 Duman, Beyan, 11, s. 67.

70 Alasi, Ruhu’l-Meani, X111, s. 76.

71 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIII, s. 78-79.

72 Tbn Kesir, Tefsir, II, s. 642.

73 Zemahseri, Kessdf, 11, s. 497; Kurtubi, Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, 1X, s. 173;
ibn Asur, et-Tenviru ve’t-Tahrir, X1II, s. 56-57; Elmalili, Hak Dini, IV, s. 2925;
Asad, The Qur’an, s. 353; Islamoglu, Meal-Tefsir, s. 451.
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Kur’an butunligint bozmayacak sekilde yarumlanmasi gerekir.
Zira bu surenin 4. ayetinde secde edenlerin sayist 13 iken burada
bu terctime ile 11°’e indirgenmistir. Halbuki bu rtiyadaki her sey cok
6nemlidir. Bundan dolay: bu sure bu riyay: titizlikle ele alir. Kissa
bu riya ile baslar ve bu riiyanin te'vili ile biter. Hz. Yusuf'un basina
gelenlerin bircogu bu ruya ile ilgilidir. Ayrica “Anne-baba tahta
oturduktan sonra Yusuf’a nasil secde ederler” gibi bir itiraz ile kar-
silasabiliriz. Bu itiraz1 “bircok ayette oldugu gibi bu ayette de tak-
dim-tehir olabilir veya Hz. Yusuf'un anne-babasini karsiladi zama-
nin bircok merhalesi vardir ve tahta oturmalari, ona secde etmeleri
bu merhalelerden birkac tanesidir, 6ncelikle ona secde etmelerini
gerektirecek bir zorunluluk yoktur” seklinde cevaplayabiliriz.
Dérdiincii Ornek: Yiice Allah (celle celaluhu) Ra’d suresinin 31.
Ayetinde Gwer w01 cig i gty R u-’*-“ o ,.LB\ buyuruyor. Yazar bu
ibareyi: “Peki, iman edenler hadla kdfirlerin imamindan tmitlerini
kesmediler mi? Eger Allah dileseydi btittin insanlart hidayete erdire-
bilirdi.”"* diye terctime etmistir. Fakat ibarenin orijinalinde “iman
edenlerin hala kdfirlerin imanindan timitlerini kesme” diye bir sey
yok. Zira Taberi, bu ibarenin “Iman edenlere hala net bir sekilde belli
olmadi mu ki eger Allah dileseydi btittin insanlart hidayete erdirirdi.”
anlamina geldigini séyler ve bunu destekleyen Ibn Abbas, Katade,
Miicahit, Ebu Ishak ve Ibn Ciireyc daha baskalarindan rivayetler
nakledip der ki; ehli tevilin bu mananin tizerinde ittifak etmesi, bu
cumlenin bu anlama geldigini gOsterir.”> Ayrica baktigimiz bir¢cok
mufessir de bu ibarenin Taberi’nin tercih ettigi anlama geldigini dile
getirir.7”6 Kanaatimizce burada yapilmasi gereken tercih, Taberinin

74 Duman, Beyan, II, s. 607.

75 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIII, s. 177/179.

76 Ebu Ubeyde, Ma’mer B. Musenna et-Teymi (v. 210/825), Mecazu’l-Kur’an
(Talik; Dr. Muhammed Fuad Sezgin), I-1I, ts. , Mektebetu’l-Hanci, Kahire I,
s. 332; Zeccac, Medani, 111, s. 149; Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Mu-
hammed (v. 333/944), Tevilatu Ehli’s-Siinne, I-X, Daru Kitiibil-ilmiyye, Bey-
rut 2005, VI, s. 342-343; Zemahseri, Kessaf, 11, s. 518; Razi, Tefsiru’l-Kebir,
XIX, s. 48; 1zz b. Abdisselam, Abdu’l-Aziz ( v. 660/1262 ), Tefsiru Izz b. Ab-
disselam( thk: Ahmed Fethi Abdurrahman), I-II, 1. Baski, Daru Kuttbi’l-
{Imiyye, Beyrut 2008, I, s. 324; Kurtubi, Camiul-Ahkam, IX, s. 209-210;
Beyzavi, Ebu Said Abdullah b. Omer (v. 691/1292), Envdru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te’vil, I-11, 1. Baski, Daru Sadir, Beyrut 2001, I, s. 510; Niysaburi,
Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed ( v. 728/1328), Gardibu’l-Kur’an ve
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de ifade ettigi gibi tizerinde bircok mtfessirin ittifak ettigi tercihtir.
Fakat bununla beraber yazarin tercih ettigi manay: tercih edenler
de vardir.?””

Besinci Ornek: Ytice Allah (celle celaluhu) Meryem suresinin 21.

é,

ayetinde Cxds 13 88 buyuruyor. Yazar bu ctimleyi: “Zaten is olup

bitmistir.” seklinde tercime etmistir. Tefsir bolimutinde de bununla
ilgili olarak “Yiice Allah, o diyalog esnasinda Meryem’in rahminde,
embrionun tesekklil stirecini irade ve kudretiyle baslatmist: bile. Me-
tinden de anlasudacag: tizere, bu iste Ruh’un/Cebrail’in, dogacak co-
cugu Meryem’e miijdelemesinden baska kisisel/cinsel hichbir fonksi-
yonu olmanustir. Is, tamamen “el-hdllaku’l-alim” olan Allah’in, “Ol”
emriyle gerceklesmistir. Zaten meleklerde erkeklik disilik s6z konusu
degildir...”’® gibi gtizel bir aciklamada bulunmustur. Fakat her ne
kadar bu ibareyi lafzen bu sekilde de tercime etmek mtimktinse de,
ayetin baglami boyle bir tercimeye mutisaade etmiyor. Zira 19. Ayet-
te Hz. Cebrail diyor ki: “Korkma! “Ben Rabb’inin bir elgisiyim. Sana
surf temiz bir oglan cocugu bahsetmek tizere gbénderildim.” Dolayisi ile
Hz. Cebrail gelmeden 6nce bu is olup bitmiyor. Bu ayet mtellifin
tercime ettigi gibi tercime edilmesi mumktin olsayd: hakikaten
bircok sUpheyi ve tartismay: ortadan kaldirirdi. O halde bu ayet
nasil terctime edilecek? Taberi,79Zeccéac,8® Zemahseri,8! Ibn Kesir8?
ve Alusiyes3 gore: “Bu is (Allah katinda) karara baglanmistir.” sek-
linde, Maturidi'ye goére ise: “Bu is (Allah’in vahyiyle énceki peygam-
berlerin haber verdigi) kararlastirilmis olarak var olan bir seydi.”s*
seklinde terciime edilmesi mtimkindur.

Regaibu’l-Furkan, 1-VI, Daru Kuttibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1996, IV, s. 161; Zer-
kesi, el-Burhdn, s. 85; Alusi, Riuhu’l-Medani, XIII, s.201; Kasimi, Muhammed
Cemaluddin (v. 1914), Mehdasinu’t-Te vil(thk. Ahmed b. Ali, Hamdi Subhu), I-
IX, Daru’l-Hadis, Kahire 2003, VI, s. 289-290.

77 ibn. Kesir, Tefsir, II, s. 675-676; izz b. Abdisselam, Tefsiru Izz b. Abdisselam,
I, s. 324(ikinci goriisu).

78 Duman, Beyan, I, s. 439-440.

79 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI, s. 70.

80 Zeccac, Meani, IV, s. 323.

81 Zemahseri, Kessdf, III, s. 98-99.

82 Tbn Kesir, Tefsir, 111, s.157-158.

83 Alasi, Ruhu’l-Medni, XVI, s. 557.

84 Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Stinne, , VII, s. 228.
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Altinci Ornek: Yiice Allah (celle celaluhu) Ta Ha suresinin 87.
ayetinde &l QI GEIE 0330 &5 5o 15551 Elat 635 tsle, Bie s WAT G J6
Lg LI buyuruyor. Yazar bu ayeti: “Onlar su cevab: verdiler: “Biz,

kendi irademizle sana verdigimiz s6zden dénmus degiliz. Zira biz
Misir’dan cikarken, o milletin ziynet esyasindan yukler dolusu ge-
tirmistik. Onlar1 ortaya koyduk, Samiri de o altinlar1 potaya atip
eritti .”85 geklinde terciime etmistir. Fakat burada “potaya atip erit-
ti” diye bir tabir yok. Burada séylenen sey gorulduga Uzere “Biz
attik ve aynen 6yle Samiri de att1”86 soztidir. O halde bu “potaya
atip eritti” tabiri nereden geliyor? Bu ayet ile ilgili bircok degisik
rivayet nakledilir. Taberinin aktardigi rivayetlere goére Samiri de
halk gibi elindeki sts esyalarini Hz. Cebrail’in atinin actigi cukura
att1.8” Ibn Kesir’in aktardigi rivayetlere gére; cukurun acilmasi ve
sUs esyalarinin orada eritilmesi Hz. Harun tarafindan yapildig: ve
fakat bu cukura Samiri, Hz. Cebrail’in atinin ayaginin izinden top-
rak alip attigini, baska bir rivayette Samiri bu altinlardan heykel
yaparken Hz. Harun yanindan gecer ve ne yaptigini sorar, o da in-
sanlara faydasi olup zarari olmayan bir sey yaptigini sdyleyince, Hz.
Harun: “Allahim ona istedigini ver!” diye dua eder. Samiri de: “Al-
lahtm bunun bégtiren bir buzagi olmasini istiyorum der.”8 Buna
benzer bircok degisik rivayet Alsi8® ve Maturidi®® tarafindan da
nakledilir. Dolayisi ile bu konuda bu kadar ihtilaf varken muellifin
bu rivayetlerden birini tercih edip mealine dogrudan dogruya yan-
sitmasint dogru bulmuyoruz. Clunkd bu ibare eger oldugu gibi
umumi manastyla yorumlanirsa, burada aktarilan tim rivayetlerin
manasina bir drnek olabilmekle beraber bunun daha da 6tesinde
genel bir anlam ifade edebilir. Fakat yazarin yaptig: gibi bu rivayet-
leren herhangi birisini bu ayet mealine yansitirsak, bu durumda
hem ayetin anlamini daraltmis oluruz ve hem de bu ayetle ilgili ola-
rak nakledilen bir¢cok rivayet anlamsiz olur. Cinkt bu ayetin ma-

85 Duman, Beyan, I, s. 463.

86 Zeccac, Meani, 111, s. 372.

87 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI, s. 218.

88 Tbn Kesir, Tefsir, 111, s. 220.

89 Alusi, Ruhu’l-Meani, XVI, s. 772.

90 Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Stinne, VII, s. 300-301.



216 Naif Yasar

nasiyla bir alakalar:1 kalmaz. Yazar 96. ayetteki L@_:de lafzin1 da yine

“Potaya attim” seklinde terctime etmistir. Fakat elimizdeki birkac
meale baktigimizda ise bu ibarenin de “attim”9! seklinde terctime
edildigini gorduk.

Yedinci Ornek: Yiice Allah (celle celaluhu) Enbiya suresinin 37.
ayetinde 0glaaind S ST vfu)\.« S e fb\-ﬁ;ﬁi &+ buyuruyor. Yazar bu aye-
ti: “Insan topraktan yaratimistir... Yakinda size ayetlerimi gésterece-
gim; acele etmeyin!”’9? seklinde terciime etmistir. Taberi, ayetteki
J:nf— kelimesinin “aceleci bir yaratilista” anlamina geldigine dair Said
b. Ciibeyr, Katade, Miicahit, ibn Ciireyc, vb. sahislardan rivayette
bulunup bu goértistin dogru oldugunu sdyler.93 Bircok mufessir94 de
buradaki J=s kelimesinin “aceleci bir fitratta” anlamina geldigi géra-

stinde ittifak eder. Bu goértisiin haricinde dort farkli gértis var ki
bunlar1 da bir¢ok kisi savunmustur. Birincisi; buradaki J=e kelime-
sinin “zayiflik” anlamina geldigini savunan géris ki Hasan Basri'ye
aittir. Ikincisi ve muellifin da mealinde tercih ettigi gériis; o da bu-
radaki % kelimesinin Himyer Lehg¢esi'nde “toprak” anlamina geldi-
gidir. Bu goériistin Ebu Ubeyde’ye ait oldugu séyleniyor.95 Fakat ibn
Asur, bu goéristin dogru olmadigini, dogru goértistin ise bu kelime-
nin “aceleci bir yaratilista” anlamina geldigini savunan goérts oldu-
gunu soyler.?¢ Gerci Ebu Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an’da bu goériasa
degil de bu ibarede bir iklab oldugunu savunan gortisi benimser.
Yani Jad b WY 3 97 ibaresi  odyi Ge Jadt 3 98 veya OLIY (e

91 Elmalili, Hak Dini, V, s. 3329; Cantay, Medl, s. 317; Asad, The Qur’an, s. 479;
Islamoglu, Meal-Tefsir, s. 605. Ates, Medl, s. 209.

92 Duman, Beyan, II, s. 433.

93 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII, s. 31-33.

94 Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Stinne, el- VII, s. 344-345; Zemahseri, Kessdf, 111, s.
189; Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, XI, s. 191; Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXII, s. 159-
160; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan el-Endelusi Glrnati_(v.
754 /1353), el-Bahru’l-Muhit, I-XI, Daru’l -Fikr, Beyrut 2005, VII, s. 430; Ibn
Kesir, Tefsir, III, 241-242; Suyuti, Tefsiru’l-Celdleyn, 11, s. 30; Alasi, Rahu’l-
Meani, XVII, s. 62-63; Kasimi, Mehasinu’t-Te’vil, VII, s. 204.

95 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXII, s. 160.

96 Beyzavi, Tefsir, 11, s. 666; Ibn Asur, et-Tenviru ve’t-Tahrir, XVII, s. 68.

97 Insan aceleden yaratilmais.

98 Acele insandan yaratilmistir-mutizekker form.
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s cdls 99 anlamina gelir. Buna Kasas, 28/76  isolds & T 35501 (e 863573
§“"°\ g_gji o\ma.ﬁb 44 ( Biz ona oyle hazineler vermistik ki onlarin anahtar-

lanini tasimak bile gtiglii bir topluluga agir gelirdi.) ayetini delil getirir.
Dolayist ile burada sikinti ceken anahtarlar degil, onlar1 tasiyan
kuvvetli bir topluluktur.100 Fakat bu gortis, fasih bir ibarede yer
alamayacak bir gértis oldugundan Kur’an’da yer alamaz diye elesti-
rilmistir.10! Uclinclis®i; Zeccac ve Kadi Abdulcebbar derler ki; bu
tabirden insanoglunun bu yaptigini garipseme ve bundan dolayi
onun azarlanmasi kastediliyor. Nasil ki cok 6fkelenen birine “sanki
O6fkeden yaratudin” ve cok unutana da boéyle deniyorsa, aynen Oyle
de Yuce Allah burada insanoglunun yapmasi gereken seyin, durup
distnmesi ve gerekli delilleri incelemesidir. Bundan dolayidir ki bu
ibarenin hemen akabinde “size yakinda ayetlerimi gésterecegim,
acele etmeyin” demistir.102 Dordtinctisi; Ferra der ki; bu ibare, in-
samin aceleden ve acele olarak yaratildigt anlamina gelir.103 Yazarin,
ayetin zahir manasini terk etmesi ve bircok mufessirin gértisiine
muhalif nadir bir gértst tercih edip o goértisi dogrudan dogruya
ayetin orijinalinin bir parcas1 gibi mealine yansitmasi kanaatimizce
yanlistir.

Sekizinci Ornek: Ytice Allah (celle celaluhu) Sad suresinin 6.
ayetinde 313 3 136 &) 2Kl & 1955015 1520 OF 2di S glaits buyuruyor. Ya-
zar bu ayeti: “Restlullah’a gelen heyet “Haydi ytirtiytin; tanrilarniniza
baglt kalin. Kuskusuz sizden beklenen sey budur.”10% seklinde ter-
cume etmistir. Yazar bu ayetin tefsir béltimtinde de aktardigr nizul
sebebini ayetin mealine acikca yansitmistir. Halbuki ayette
“Restlullah’a gelen heyet” diye bir sey yok. Béyle bir terctime ise ibn
Kesir’in Suiddi’den naklettigi ki Kureys’in ileri gelenlerinden bir he-

99 Acele insandan yaratilmistir-mtiennes form.

100 Ebu Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’an, 11, s. 41-42.

101 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII, s. 31-33; Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, XI, s. 191;
Alasi, Rahu’l-Medni, 21/37, XVII, s. 62-63.

102 Zeccac, Meani, 21 /37, 111, s. 392; Kadi Abdulcebbar, B. Ahmed Abdulcebbar
(v. 415/1024), Tenzihu’l- Kur’an Ani’l-Metain, Daru Kuitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
2008, s. 282.

103 Ferra, Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyad (v. 207/822), Medni’l-Kur’dn, I-111, Ale-
mu’l-Katib, Beyrut 1983, 11, s. 203.

104 Duman, I, s. 291.
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yet gelip Ebu Talib’den yegeni ile kendi aralarinda arabuluculuk
yapmasini istediklerinil®> ifade eden ntizul sebebinden kaynaklan-
mastir. Ntzul sebepleri ancak ayetlerin ve bazi muticmel ve veciz iba-
relerden ne kastedildiginin anlasilmasi icin ilgili ayetlerin tefsir bo-
limtinde, eger boyle bir bélim yoksa dipnot vb. yollarla kullanilabi-
lir. Fakat ayetin tercimesinde, hem de sanki ayetin asli bir ctz’ti
imis gibi, parantezsiz olarak verilmesinin dogru olmadiginin kanaa-
tini tasiyoruz. Zira en sahih ve mitevatir rivayetler dahi Kur’anin
sthhat derecesine ulasmadigl bu ilmin erbabinca kabul edilen bir
sey olduguna gore, bu rivayetleri ayet terctimelerinin arasina, farkli-
ligina delalet eden hicbir isaret koymadan vermek buiytk bir hata-
dir. Baktigimiz birka¢ meall%® de “Restlullah’a gelen heyet’ diye bir
eklentiye ihtiya¢c duymadan bu ayeti terctime ettiklerini gérdik.
Dokuzuncu Ornek: Yiice Allah (celle celaluhu) Sad suresinin 34.
ayetinde &bl 3 14cs £ B iy duils & i3 buyuruyor. Yazar bu aye-
ti: “Andolsun ki Biz, Stileyman’ da agiwr bir sinava tabi tutmus, taht
lizerine adeta bir ceset olarak birakmistik.”107 seklinde terciime et-
mistir. Fakat bu ayetteki 1is £ J& &dl; cimlesinde Hz. Stley-
man’a raci olan herhangi bir zamir ya da baska bir isaret gérinmui-
yor. Eger bu ayet yazarin dedigi gibi olsayd:i ayetin iffy kelimesi

c\i.}ﬁﬁj seklinde Hz. Stuleyman’a giden bir zamiri icermesi gerekirdi.

Binaenaleyh, cesedin kime ait oldugu belli degil. Dolayisi ile bu iba-

105 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, s. 36.

106 Elmalili, Hak Dini, VI, s. 4082(iclerinden o hey’et firladi soyle: Ilahlariniz
lzerinde sabr-u sebat edin, bu cidden arzu olunur bir sey, bir murad); iz-
mirli, Meal, s. 454; Cantay, Meal, s. 453; Golpinarli, Medl, s. 533; Asad, The
Qurian, s. 695 (And their leaders launch forth(thus): “Go ahead, and hold
steadfastly onto your deities: this, behold, is the only thing to do); Hamidul-
lah, Le Saint Coran, s. 588.(et la cohorte de leurs grands quitte en disant:
“Allez-vous en, et restez constants a vos dieux: voila la, vraiment, la chose
désirable.); Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur’an-it Kerim Meadli, 10. Baski,
Diyanet Isleri Bagskanligi, Ankara, 2009, s. 492 (iclerinden ileri gelenler, “Gi-
din, ilahlariniza tapmaya devam edin. Iste bu istenen seydir.); Bulag, Ali,
Kur’an-1 Kerim’in ve Tiirkce Anlamy, ts., Bakis Yayinlari, Istanbul s. 270;
Ates, Stileyman, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli, ts., Yeni Ufuklar nesriyat, Is-
tanbul Isicik, Kur’an Medli, 2. Baski, Konya Ilahiyat Dernegi, Konya 2010, s.
347.

107 Duman, Beyan, I, s. 296.
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renin tercimesi “Tahtinin tistiine bir ceset biraktik” seklinde olma-
liyd1.108 Taberi bu ayet ile alakali olarak Ibn Abbas, Hasan, Said b.
Cubeyr, Muicahit, Katade, Stiddi, vb. sahislardan rivayette bulunup
der ki; burada Hz. Sitleyman’in tahtinin Ustline atilan cesetten
maksat, ona benzeyen bir seytanin, Hz. Stileyman’in mthrtnt eline
gecirip glinlerce saltanat stirmesi ve Hz. Stleyman’in da, glicint
kaybetmesinden dolayr buna muidahale edememesi demektir. Zira
Hz. Stileyman’in tiim glicti muihriinde idi.1% ibn Kesir de benzer
rivayetleri naklettikten sonra bunlarin ehli kitaptan alinma rivayet-
ler oldugunu sdoyler.110 Razi de benzer birkac rivayette bulunduktan
sonra bunlarin merdut oldugunu ve peygamberlere seytanlarin bu
kadar musallat olamayacagini soyler. Ona gore bunun ile ilgili dog-
ru goérus; Hz. Stleyman bir glin demis ki, ben bu gece tim eslerime
ugrayacagim ve her biri Allah yolunda cihat edecek bir cocuk dogu-
racak. Fakat bunu derken insallah dememis. Bundan dolay: sadece
bir esi dogum yapmis. O da yarim insan. Esi onu tahtinin yanina
getirip, cocugu onun kucagina birakmis. Baska bir dogru goértis de;
cocugunu seytanlardan korumak icin fazla hirs gosterip Allah’a
tevekkil etmemesinden dolayi o cocugu vefat etmis, vb.!11 Yazar da
bu ayet ile ilgili olarak ibn Kesirden sdyle bir aktarmada bulunur;
Ytce Allah Hz. Stileyman’in bedensel ve saltanat glclerini aldiktan
sonra, Hz. Stileyman, adeta bir ceset olarak tahtinin tizerinde duru-
yordu.l12 Tercimeye baktigimizda muellifin kendi aktardig: rivayeti
mealine yansittigini gértiyoruz. Yazarin tercihi dogru olabilir lakin
ayette onu destekleyecek bir isaret géorinmedigine gére bu rivayetle-
rin herhangi birisinin ayetin mealine yansitilmasini dogru bulmuyo-
ruz. Bu muUphemlik ayetin tefsir kisminda zaten giderilmis. Fakat
biz, bu gibi eklentilerin veya yorumlarin ayetin orijinalinde varmais
gibi verilmesini okuyucuyu yaniltmak olarak degerlendiriyoruz.
Bunlarin mutlaka ayetin orjinalinde olmadig: belirtilmesi gerekir.

108 Asad, The Qur’an, s. 699; Islamoglu, Meal-Tefsir, s. 903.

109 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIII, s. 167-171; ibn Kesir, Tefsir, IV, s. 44-47,
110 {bn Kesir, Tefsir, IV, s. 44-47.

111 Zeccac, Meani, IV, s. 332; Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXVI, s. 192-193.

112 Duman, Beydn, I, s. 297-298.
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Onuncu Ornek: Yuce Allah (celle celaluhu) Vakia suresinin
13/14. ayetlerinde ¥ s 35 4 AN (s i buyuruyor. Yazar bu

ayetleri: “ Sabikunun ¢cogu énceki timmetlerdendir,/ azi ise sonraki-
lerden.”113 seklinde tercime etmistir. Halbuki ayette “timmetler” diye
bir sey yoktur. Ayrica bu ayetlerde gecen “Oncekiler” ve “Sonraki-
ler’den kastin kimler oldugu hakkinda ihtilaf vardir. (39. ayet: “As-
habu’l-Yemin’den bircogu énceki timmetlerdendir.” ve 40. ayet: “ bir-
cogu da sonrakilerden.” ayetleri de bu ihtilafi destekler niteliktedir.)
Taberi’ye gore ise “Oncekiler’lerden kasit énceki timmetlerdir, “Son-
rakiler’den kasit da son timmettir.114 Ibn Kesir’e gére buradaki “On-
cekiler’lerden kasit bu immetin 6n saflar1 ve “Sonrakiler’den kasit
da bu timmetin sonra gelenleridir.115 Fakat Ibn Kesir bircok gériisii
tahlil ettikten sonra Taberinin gérisintin muteber olmadigini soy-
ler. Razi ve Alusi ise buna ¢ok daha farkli bir zaviyeden bakarlar.
Derler ki; buradaki cokluk ve azliktan maksat, kaliteli cokluk ve
azliktir. Dolayisi ile 6énceki immetlerin “Oncekiler”i daha coktur.
Cluinkli onlarda peygamberler vardir. Fakat bizim timmetimizin “On-
cekiler’i az, tabileri, yani “Sonrakiler’i coktur.116 Mamafih, bu kadar
ihtilafli olan bir konuda ayetin orijinal lafzinda varmis gibi kendi
tercihini ayetin mealine yansitmak dogru olmasa gerek. Kanaati-
mizce burada yapilmasi gereken sey, ayeti mutlak ibaresi tizerine;
“13. Oncekilerin bircogu, 14. Sonra gelenlerden azi onlardan.”!17
seklinde terctime etmektir.

Onbirinci Ornek: Yiice Allah (celle celaluhu) Cin suresinin 19.
ayetinde 11 &lé 54485 15568645 v 122 36 & &3 buyuruyor. Yazar bu ayeti:
“Allah’in kulu Muhammed, Rabb’ine dua etmek icin kalktiginda nere-
deyse miisrikler, orada bir yigin olusturacak sekilde tizerine tistise-
ceklerdil”118 seklinde tercime etmistir. Fakat ayette “miisrikler” diye
bir tabir olmamakla beraber, burada peygamberimizin tizerine “ne-
redeyse tistisecek” olanlarin kimler oldugu hakkinda ihtilaf var. Zira

113 Duman, Beyanl, s. 476.

114 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVII, s. 195-196.

115 {bn Kesir, Tefsir, IV, s. 359-361.

116 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXIX, s. 141-142; Alusi, Ruhu’l-Meani, XXVII, s. 178.
117 Golpinarli, Meal, s. 639.

118 Duman, Beydn, I, s. 390.
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Taberi ve Ibn Kesir’in sahabe ve tabiinden aktardiklarina gore, bazi-
larinca burada peygamberimizin tizerine “neredeyse tistisecek” olan-
lar Allah’in nurunu séndtrmek isteyen insanlar ve cinlerdir. Taberi
ve Ibn Kesir bu goériise meylederler. Bazilarinca bunlardan kasit
peygamberimize itaat etmekte hirs gosteren sahabelerdir. Bazilarin-
ca bunlardan maksat cinlerdir ve bazilarinca da musriklerdir.119
Binaenaleyh, bu kadar ihtilaf ve ihtimalin oldugu bir zamiri, tek bir
ihtimal olan musrikler ile takyit etmek ve bunu ayetin bir parca-
stymis gibi gdstermek pek dogru olmasa gerek. Yazar kendi tercihini
parantez icerisinde ya da ayet ile ilgili tefsir bélimutinde verseydi
kanaatimizce daha dogru olurdu. Mademki mtuellifin bu eserinde
ayetlerle ilgili tefsir b6limu var, o halde ayette lafzen olmayan zeva-
idi, hele hele hakkinda ihtilaf varsa, ayetin arasina sikistirip okuyu-
cunun zihnini yonlendirmektense, bunlarin tefsir bélimutinde acik-
lanmas1 daha dogru olur diye distintyoruz.

Onikinci Ornek: Yiice Allah (celle celaluhu) Kiyame suresinin
34/35. ayetlerinde é}@ &l Jﬁ (.a Jj@ &l ‘_Jﬁ buyuruyor. Yazar bu ayet-
leri: “34. Simdi calim satarak ytirti bakalim. Bu sana yakisir da! 35.
Sonra da belini kiracak azap sana layikin da 6tesinde layiktir el
bet’120 seklinde tercime etmigtir. Fakat goéruldtgi tzere boéyle bir
mana terciimeden ziyade bu surenin ntizul sebebi olarak gosterilen
Ebu Cehil'in!?! tavirlarina dayanarak yapilmig bir tefsiri andiriyor.
Baktigimiz bircok mufessir!?2 bu ibarenin bir tehdit ibaresi oldugu-

119 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX, s. 123-126; Zeccac, Medni, IV, s. 236-237; ibn
Kesir, Tefsir, IV, s. 556.

120 Duman, Beyadn, I, s. 235.

121 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX, s. 214-216 (Katade, Muicahit, Zeyd b. Eslem ve
Ibn Zeyd’den Rivayet edildigine gére bu surenin 31-35 arasindaki ayetler
Ebu Cehil hakkinda nazil olup onun peygamberimize karsi olan tavirlar: ve
bu tavirlarin neticesinde hak ettigi itab anlatiliyor. Burada Ebu Cehil pey-
gamberimizi ve getirdigini yalanlamasi yetmiyor gibi bir de simarik bir tavirla
calim satarak ehlinin/dostlarinin yanina gider ve “Muhammed mi beni teh-
dit ediyor, vallahi bu vadide benden daha gliclti ve ¢cok taraftara sahip olan
biri yoktur” diye meydan okurmus.); ibn Kesir, Tefsir, IV, s. 582-583; Suyuti,
Esbabu’n-Niizil, 1. Baski, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 2002, s. 281.

122 Zeccac, Meani, V, s. 254; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXX, s. 210; Elmalili, Hak
Dini, VIII, s. 5487; Seyyid Kutup, Muhammed (1906-1966), Fizilal, I-X, (Cev:
Salih Ucan, Vahdettin ince, Mehmet Yolcu. Ibrahim Tifekci, Ibrahim Tirkli,
Ibrahim Balci, Mehmet Yilmaz, Liitfullah Bender, ), Diinya Yayincilik, Istan-
bul 1991, X, s. 293.
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nu ve “sana veyl olsun” gibi bir kinama ifade etigini dile getirir. Do-
layisi ile boyle muicmel bir ibareyi herhangi bir rivayete dayanarak
anlam vermek yerine -eger rivayete dayanarak anlam verilmisse-
mucmelligi tizere birakmak daha dogru ve daha faydali oldugunu
distntyoruz. Ates’in “ Yazik sana, yazik!/Yine yazik sana, ya-
zikI”123 geklindeki tercimesi kanaatimizce daha dogrudur.

Oniiciincii Ornek: Yiice Allah (celle celaluhu) Tekastir suresinin
2. ayetinde j\-ﬂ-a-“ ) & buyuruyor. Yazar bu ayeti: “isi kabirleri ziya-

rete kadar vardirdiniz”24 geklinde tercime ederek ayetle alakal
nuizul sebebini ayetin mealine yansitmistir. Nuizul sebebine gelince;
Suyuti der ki: “Bu sure iki ensar kabilesi olan Beni Harise ve Beni
Haris hakkinda nazil olmustur. Onlar kendi kabilelerinin ¢coklugu
ile boburlenerek isi kabirlerdeki 6ltleri saymaya kadar ilerlettiler.125

Vahidi; Mukatil ve Kelbi’den aktardig: rivayete gére bu iki kabile
Kureys’ten Beni Abdu Menaf ile Beni Sehm kabileleridir. Vahidinin
Katade’den aktardigi diger bir rivayete gore ise bu sure Yahudiler
hakkinda inmistir ki onlar sapiklik icinde 6lene kadar biz falan,
filan kabileden ... sayica daha fazlayiz dediler.12¢ Dolayisiyla bu ri-
vayette bu ibare “6liip kabre konmak” anlaminda kullanilmigtir.

Buradaki jw\ @3)) ibaresi, baktigimiz bircok mufessir ve bilim

adamui 127 tarafindan “6liip kabre konmak” anlaminda bir deyim diye
yorumlanmistir. Zira Taberi’nin Ali ve Katade’den aktardig rivayet-
lere gére bu ibare “6liip kabre konmak” anlamina gelir ki Taberi de
bu gértiisti benimser.128 Ayrica Taberinin Ebu Kureyb ve Ubey b.

123 Ates, Meal, s. 394.

124 Duman, Beyan, I, s. 142.

125 Suyuti, Esbabu’n-Ntizul, s. 304.

126 Vahidi, Ebu Hasan Ali b. Ahmed(v. 468/1076), Esbabu’n-Niiztl(thk. Eymen
Salih Sa’ban), Daru’l-Hadis, Kahire 2003, s. 370.

127 Zemahseri, Kessdf, IV, s. 627; Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXXII, s. 71-72; Beyzavi,
Envaru’t-Tenzil, 11, s. 1169; Suyuti; Celaluddin Muhammed b. Ahmed El-
Mahalli, Tefsiru’l-Celaleyn, I-1I, Salah Bilici Kitapevi Yayinlari, Istanbul, II, s.
270; Elmalili, Hak Dini, IX, s. 6044-6054; Ctindioglu, Kur’an Cevirilerinin
Diinyast, 2. Baski, Kakntis Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 84; Ibn Asur, et-
Tenvir ve’t-Tahrir, XXX, s. 519-521.

128 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX, s. 316. ( ﬁLiz,jl (.J):, > ibaresinden maksat

“6ltup kabirlere defnedilmektir.”)
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Ka’b’dan aktardigi diger bir rivayete gore bu ibare “mal-miilk sizi
6lene kadar oyaladi” anlamina geldigini sdyleri2° ki bu da “éltip kab-
re konmak” anlaminda yorumlanmistir. Keza Ibn Kesir de ibn Ebi
Hatim’den bu ibarenin “éliip kabre konmak” anlamina geldigini,
Ubey b. Ka’b’dan ve Hasan Basri’den aktardigi diger bir rivayete
gore ise bu ibarenin “mal-miilk ve evlat sizi 6lene kadar oyalad?r’
anlamina geldigini soyler!30 ki yine bu tefsir “6liip kabre konmak”
anlamini ifade eder.

Yazarin tercimesine yulizeysel baktigimizda, bu terctime, sanki
bu ayet ile ilgili olarak gelen her iki anlami da kapsiyor gibi gort-
nur. Fakat dikkatle bu terciimeyi inceledigimizde ise bu tercimede-
ki “ist” ve “vardirmak” kelimeleri, ntizul sebebi olarak aktarilan riva-
yetlere dayanilarak yapilmis bir tercime oldugunu goésterir. Zaten
muellif de bu rivayeti, bu ayetle ilgili tefsir bolimutinde aktarip sih-
hat derecesine dair herhangi bir yorumda bulunmamaistir ki bu da
bu rivayeti sahih bir rivayet olarak kabul ettigi anlamina gelir. Ayri-
ca F&I VS gt ayetini “Saymuzin ¢oklugu yarist sizi éylesine oyaladi

ki’ seklinde terciime ederek bu rivayetleri kabul edip mealine yan-
sittigini acik bir sekilde géstermistir.

Binaenaleyh, burada baktigimiz mufessirlerin hepsi, Suyuti ve
Vahidinin ilk rivayeti haric, bu ibareyi “6liip kabre konmak” anla-
mina gelecek sekilde yorumlamislardir. Kanaatimizce de bu ayetin
ve dolayisiyla surenin kapsamini daraltmamak acisindan “6liip kab-
re konmak” anlaminin tercih edilmesi daha dogrudur. Fakat rivayet-
le ilgili olarak dipnotta veya yazarin, eserinin tefsir bélimtnde yap-
t1g1 gibi bir aciklama yapmak faydali olabilir.

2. AYETIN ORiJINALINE MUHALIF MEAL

Kur’ann nazil oldugu tarih Uzerine yaklasik bindoértytiz kiistr
yil gecmistir. Bu tarih boyunca Islam aleminde bircok degisiklikler
oldu, degisik dil ve kulttire sahip insanlar MUsliman olup Arapcay1
o6grendiler ve onlar da glinlik konusmalarinda, yazilarinda ve ilmi
eserlerinde bu dili kullanmaya basladilar. Tabii ki Arap¢anin onla-
rin anadili olmamasindan dolay1 bu dilde bir¢cok yanlhs kullanimlar-

129 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX, s. 315-316.
130 {bn Kesir, Tefsir, IV, s. 718-719.
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da bulunmalarina sebep oldu ve maalesef bu yanlis kullanimlar
zamanla bizzat Araplar tarafindan da kullanilmaya baslandi. Boyle-
ce Kur’an’in nazil oldugu zamanki Arapca ile sonraki asirlarda kul-
lanilan Arapca arasinda bir hayli farkliliklar olustu. Bircok kelime
bu zaman diliminde farkli anlamlar kazandi.13! Bu aslinda hemen
hemen her dilde vaki olan bir seydir. Yani dil canli bir varlik oldugu
icin zaman icerisinde belli bir élctide de olsa degisiklige ugrar. Iste
bu degisikligi dikkate almayan Musliman bilim adamlari Kur’an
tefsir veya terciime ederken Arapcanin Asr-1 Saadet’ten sonraki
asirlarda kazandigr manalarla Kur’anin lafizlarini tefsir veya tercui-
me etmeye calistilar ve bundan dolayr bir ayetin birbirinden cok
farkl tefsir ve terctimesi ortaya cikti. Tabii ki yine bircok Musltiiman
bilim adaminin bu durumu fark etmesiyle beraber Arapcanin bu
degisikligine dikkat cekmis ve dolayisyla Kur’an yorumlanirken Asr-
1 Saadet’teki Arapca ile tefsir ve terciimenin yapilmasi gerektigini
dile getirmislerdir.132 Terciime ve yorumlarda meydana gelen hata
ve farkliliklarin elbette bircok sebebi olabilir. {1k béltimde de goster-
digimiz gibi, yazarin terciime ve yorum yaparken sahip oldugu algi
ve terciimesine temel olarak kabul ettigi dayanaklar: terciimesine
acik bir sekilde yansir. Iste terctimelerde olusan bircok hatanin
sebebi bu gibi sebeplerden birisi olmakla beraber diger bircok hata-
nin da sebebi dikkatsizlik ve meali hazirlarken aceleci davranmak
olsa gerek. Binaenaleyh, meallerin bircogunun hatalarla dolu olma-
sinin nedeni, bu meal sahiplerinin bu alanda yeterli bir bilgiye sa-
hip olmamasindan degil ve fakat mealleri hazirlarken cok aceleci
davranmasindan kaynaklandigi diistincesindeyiz.

Iste biz de bu béliimde bu gibi sebeplerden dolayi, yazarimizin
ayetin orijinal ibaresine muhalif olarak meal verdigine inandigimiz
kelime ve ibareleri incelemeye calisacagiz.

Birinci Ornek: Yuce Allah (celle celaluhu) Tevbe suresinin 110.
ayetinde .55 ale @l o8 (B 0TV e 5 %) 15 G i 0 Y bu-

yuruyor. Yazar bu ayeti: “Kalplerindeki derin kusku tizerine kur-

131 Emin el-Hali(v. 1966), Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod (Cev. Mevltit Glingo6r),
2. Baski, Bizim Buro Basimevi, Ankara, 2001, s. 93.
132 Emin el-Huli, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, s. 93-97.
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duklar: binalari, ancak onlarin kalplerinin parcalanmasini sturdire-
cektir. Allah her seyi bilir, yerli yerince yapar.”133 seklinde terciime
etmistir. Fakat buna yakin bir mana o6nceki ayetlerde verilmisti.
Buradaki mana ise bircok mtufessirin ittifak ile dile getirdikleri
“Kurmus olduklar: binalari, (6lip de) kalpleri paramparca olmadik-
ca yureklerinde strekli bir kusku olarak kalmaya devam edecektir.
Allah hakkiyla bilendir, htikim ve hikmet sahibidir.”134 Yani bu
ayetin ifade ettigi sey; bu binay1 sek ve stipheleri tizerine bina etme-
leri degil, tam aksine yaptiklar1 bu bina ve binada peygamberimizin
namaz kilmamakla beraber yikilmasini emretmesi onlarin kalple-
rinde 6ltinceye kadar stiphe olarak kalmasina sebep olmustur. Zira

i, kelimesi J\;g Y lafzinin haberidir!3s ve bu durumda da yazarin

verdigi mana degil bizim tercih ettigimiz mana dogru olur. Peygam-
berimizin binay1 yiktirmasi hoslarina gitmedigi i¢cin, peygamber ol-
madigina dair sipheleri daha da artti ve hem de yarin onlarin basi-
na ne getireceginden, yani onlarin 6ldirtlmelerini emreder mi, et-
mez mi bundan emin olmadiklarindan, ondan daha da korktular.136

Ikinci Ornek: Ytice Allah (celle celaluhu) Hucurat suresinin 10.
Ayetinde §3%) Osa3dl W) buyuruyor. Yazar bu ibareyi: “Miiminler, an-
cak kardestirler;”137 geklinde tercime etmistir. Baktigimiz birkac
mealin de hemen hemen muellif ile ayn1 sekilde bu ibareyi terciime
ettiklerini gorduk.!38 Halbuki bu ibarede, mtiminler arasindaki kar-
deslik mefhumuna mubalagali bir sekilde vurgu yapilmakta
iken!%%ve ayetin baglami da bunu ifade ederken, bu ceviriler tam

133 Duman, Beyan, III, s. 722.

134 Elmalili, Hak DiniIV, s. 2610; Asad, The Qur’an, s. 281-282; Altuntas v.dgr.,
Meal, s. 213.

135 Muhammed Tayyib Ibrahim, Prabu’l- Kur’ani’l-Kerim, 4. Baski, Daru’n-
Nefais, Beyrut 2011, s. 204.

136 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI, s. 41-43; Zemahseri, Kessaf, II, s. 333-334; Razi,
Tefsiru’l-Kebir, XV1, s. 167-168; Beyzavi, Tefsir, I, s. 423; Ibn Kesir, Tefsir, 11,
s. 514; ; Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, V, s. 518; Ibn Asur, et-Tenviru ve’t-Tahrir,
XI, s. 35-36; Alasi, Ruhu’l-Medni, XI, s. 33-35; Sabuni, Muhammed Ali, Saf-
vetu’t-Tefasir, I-111, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2010, I, s. 479-480.

137 Duman, Beyadn, III, s. 434.

188 Elmalili, Hak Dini, V1, s. 4447; Islamoglu, Meal-Tefsir, s. 1028; Altuntas
v.dgr., Medl, s. 564.

139 fbn Asur, et-Tenviru ve’t-Tahrir, XXVI, s. 243-245.
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aksine bu kardesligi sinirlayici ve daraltici bir anlam ifade ederler.
Bu terciimelerden acikca anlasilan mUminlerin sadece kardes ol-
duklari, bunun 6tesinde bir baglarinin olmadigidir. Fakat bu ayette

kullanilan w\ edati; malumiyet, hasr ve men-i tesrik ifade eder.140

Dolayist ile bunun ctumleye kattigi anlami géz 6ntne aldigimizda,
bu ibareden anlasilan sey; “sadece miiminlerin kardes oldugu, diger-
lerinin kardes olmadigt ve bunun malum bir mesele oldugu” gibi kar-
desligi tekit edici anlamlardir. Yoksa tam aksine bu tekidi tersine
ceviren anlamlar degil. Binaenaleyh, bu ibarenin “sadece miiminler
kardestir’ gibi bir mana ile tercime edilmesi kanaatimizce daha
dogrudur.

Uciincii Ornek: Yiice Allah (celle celaluhu) Kaf suresinin 18. aye-
tinde 4z o3y 44 Y J;é e bis w buyuruyor. Yazar bu ayeti: “agzindan

ctkarnt gozetlemekte ve citkan her s6zt kapip hemen kayda gegirmek-
tedirler.”14! geklinde tercime etmistir. Bu ayette “kapip hemen kay-
da gecirmek” tabiri yok. Eger, her ne kadar bu ayetin mantukunda
boyle bir sey yoksa da mefhumundan bunu c¢cikarmak mUmktndir
denirse biz de deriz ki; bu ayetin mefhumundan c¢ok seyler cikarila-
bilir fakat o zaman bu yaptigimiz terciime degil tefsir olur. Yine bu

ayetin orijinalinde “gézetlemek” diye bir sey yok. Diyelim ki {.3) ism-i
faili u,’ anlaminda terciime edilmis olsun peki, & sifat1 nerede? «i

zarfi da bir 6nceki ayette terciime edilmis! Evet, ayetin orijinalinde
olmayanlar, tercimesine sokusturulmus ve ayetin orijinalinde olan-
lar da hazf edilmistir. Halbuki bu ayet “Yaninda hazir bir gézctiniin
olmadigt tek bir séz dahi sarf edemez.”142 geklinde veya “her ne séz
atarsa mutlak yarminda hazwr bir gézcii vardir.”143 geklinde terctime
edilmesi hem literal ve hem de anlam bakimindan daha dogru olur.

Dordiincii Ornek: Yiice Allah (celle celaluhu) Kamer suresinin

29. ayetinde w2 buyuruyor. Yazar bu fiili: “fikir alis verisi yap-

140 Abdulkahir, Delailii’l-Peaz, s. 221-226; Razi, Nihayetu’l-Icaz, s. 225-234.
141 Duman, Beyan, I, s. 260.

142 Asad, The Qur’an, s. 798.

143 Elmalili, Hak Dini, VI, s. 4504.
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mak”14* geklinde tercime etmistir. Halbuki bircok mtufessir bu fiili
“ctiret etmek/atimak/kilictna sardmak/silahina saridmak/deveyi
tutup yere sermek” seklinde tercime etmislerdir.145 Dolayisiyla bu
ibarede teati-i fikir diye bir sey yok.

Besinci Ornek: Ytice Allah (celle celaluhu) Kalem suresinin 16.
ayetinde, g}fd\ & 4.l buyuruyor. Yazar bu ayeti: “Yakinda onun
burnunu elbette kiracagiz”'4¢ seklinde tercime etmistir. Fakat bura-

daki w3 kelimesi “kirmak” degil, muellifin de kelime tahlili bélu-

munde acikladigr gibi “damgalamak”, “alamet koymak” anlamina
gelir. Dolayisi ile bu kelimeden maksat, bu sahsin, onun ile biline-
cegi bir alamet ile isaretlenmesidir.14” Yani onun ile meshur olacag:
bir zillet damgasinin en muikerrem yer olan burna vurulmasi kaste-
dilmektedir.14® Binaenalyh “Biz yakinda onun hortumunun tstiine
damga basacagiz’'4® seklindeki tercime daha dogru bir terctime
oldugu kanaatindeyiz.

Altinci Ornek: Yice Allah (celle celaluhu) Kalem suresinin 33.

Ayetinde Sl i buyuruyor. Yazar bu ibareyi: “ Iste bunlann ceza-

st béyledir”50 gseklinde terctime etmistir. Halbuki bu ibarede “azap”
onlara izafe edilmeyip mutlak birakilmistir ki béylece herkes bun-
dan kendine bir 6gut alsin. Zira Elmalili!5! ve Asad!52 da bu ibareyi
“Iste béyledir azap” seklinde mutlak birakarak terctime etmislerdir.
Yazar, bu aciklamamiza su sekilde itiraz edebilir: “ Sonucta ayetin

144 Duman, Beyadn, I, s. 285.

145 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVII, s. 119; Zemahseri, Kessaf, 1V, s. 313; Razi,
Tefsiru’l-KebirXXIX, s. 53; Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, XVII, s. 92; Ibn Kesir,
Tefsir, IV, s. 334; Elmalili, Hak Dini, VII, s. 4648; Seyyid Kutup, Fizilal, IX, s.
457-458; Ibn Asur, et-Tenviru ve’t-Tahrir, XXVII, s. 201-202; Asad, The
Qurian, s. 821.

146 Duman, Beyan, I, s.78.

147 {sfehani, Ragib el-Isfehani, Hiiseyin b. Muhammed (v. 425/1108 ), Mufredatu
Elfazi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Sam/Suriye, 2009, s. 871.

148 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX, s. 30-31; Zemahseri, Kessaf, IV, s. 443-444;
Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXX, s.77-78; Elmalili, Hak Dini, VIII, s. 5277; Asad,
The Qur’an, s. 884.

149 Cantay, Meal, s. 565.

150 Duman, Beyan, 68/33, I, s.80.

151 Elmalili, Hak Dini, 68/33, VIII, s. 5253.

152 Asad, The Qur’an, s. 885.
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baglami bu terctimeyi destekliyor?” O zaman biz de deriz ki; her ne
kadar ayetin baglami bu terciimeyi destekliyor gibi gértiinse de, bu
anlamlandirma Kur’an’in temel olarak takip ettigi usule terstir. Zira
Kur’an bir kissay1 anlattiktan sonra, kissadan herkese hisse olmak
lUzere genel bir kaide ve htktm soOyler ki burada da aynen Oyle
yapmuistir.

Yedinci Ornek: Yice Allah (celle celaluhu) Gasiye suresinin 23.
Ayetinde 5873 j 5 o 6‘91 buyuruyor. Yazar bu ibareyi: “Mutlaka ytiz

cevirenler de olacak, inkdr edenler de.”153 seklinde terciime etmistir.
Tefsirlere baktigumizda ise bircok miifessirin, bu ayete su iki anlami
verdiklerini gérdiik. Ilki; kim teblig ve uyarndan yiiz cevirirse Allah
onu btiytik bir azap ile azaplandiracaktir, ikincisi: Ey Muhammed!
Sen tebligini tiim insanlara yap, ancak senden ytiz cevirip seni din-
lemelerinden timidini kestiklerin hari¢.15% Kanaatimizce, ayetin zahi-
rinin delaletine ve bircok miifessirin ittifakina ragmen miiellifin bu
ayete boyle bir anlam vermesi hatali terctimedir.

Sekizinci Ornek: Yuice Allah (celle celaluhu) Zilzal suresinin 7.
Ayetinde &5 2> 3 J&s Joxi He¢ buyuruyor. Yazar bu ibareyi: “ve kim

zerre aguliginca iyilik etmisse, amel defterinde onu gortir’155 seklinde
terciime etmistir. Peki, ayette “amel defteri” nerede? Burada amel def-
teri diye bir sey olmadigina gére bu tefsire benzer terciimenin baska
bir nedeni olmali? Kanaatimizce mtellifi boyle bir tercimeye gotti-
ren sebep, bu ayetin ele aldig konu hakkindaki diistincesidir. Ya-
ni, muellife gébre mtminler kiicik glinahlarini sadece amel defterle-
rinde goértip onlarin cezalarini cekmeyecekler. Bu gortisiinti hem
surenin giris béltimtinde ve hem de bu ayetle ilgili tefsir boltimtinde
uzun uzun tahlil edip diger mutercimleri de ayette olmayan bir seyi
cevirilerinde vermekle, hatta parantez icinde de verseler yine elesti-
riyor! Oysa burada da ayetten gayet net bir sekilde anlasilan mana:
“Zerre kadar kim hayuw/ser yaparsa gérecektir.” gibi bir anlamdir.

153 Duman, Beydn, s. 338.

154 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX, s. 183; Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Stinne, X, s.
514; Zemahseri, Kessdf, IV, s. 584; Elmalili, Hak Dini, VIII, s. 5787; ibn
Asur, et-Tenviru ve’t-Tahrir, XXX, s. 308.

155 Duman, Beyadn, I, s. 241.
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Buradaki hayir ve serrin ise nasil ve nerede gortilecegi mutlak bira-
kilmastir.

SONUC

Yaptigimiz bu calisma sonucunda Zeki Duman’in tercimesinde
cok serbest davranip bircok yerde kendisince dogru olan rivayeti
mealine yansittigini ve bunun bir rivayet olduguna dair hicbir isaret
koymadigini gordiuk. Ayrica rivayetlerden hari¢c olarak da bircok
yerde, ayetin orijinalinde bulunmayan ifadeleri ayetin mealine yan-
sittigina sahit olduk. Fakat bu gibi durumlarda bunlarin eklenti
oldugu kesinlikle belirtilmesi gerekirken yazar bunu yapmamis ve
dolayisiyla okuyucunun bircok ayete yapilan eklentinin ayetin oriji-
nalinde varmis gibi bir anlayisa saplanmasina yol acmistir. Halbuki
ayetin orijinal ibaresi ayri, bizim kendi dar sinirlarimiz, yanlis me-
yillerimiz neticesinde anladigimiz manalar ayridir. Mademki bu ca-
lismanin amaci tim Musliimanlara fayda saglamaktir, o halde bu
calismanin hedefinde onlarin dogru yo6nlendirilmeleri gayesi de evle-
viyetle vardir. Ulkemizde meal okuyup ona gére hareket edenlerin
bir hayli oldugunu da g6z 6nitine aldigimizda, elbette Kur’an mealle-
ri yapilirken ne kadar dikkat ve 6zen sarf edilmesi gerektigi de ken-
diliginden ortay ¢ikmis olur. O halde en sagliklisi elimizden geldi-
gince kendi 6n yargilarimizdan siyrilarak mimkiin mertebe metne
bagli kalip Kur’an1 oldugu gibi terciime etmeye calismamiz oldugu
kanaatindeyiz. Bunu yaparken de Islam ilim mirasindan azami der-
cede istifade edip kendi benimsedigimiz veya karsi oldugmuz gériis-
leri mtimktn oldugu kadar Kur’an’a séyletmemeli kanaatini tasi-
maktayiz.
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Ozet: imlas1 ve vurgusu olmayan bir ctimle anlamin buharlagsmasina veya met-
nin yanlis anlasilmasina sebep olabilmektedir. Bunun 6ntine gecebilmek ve
arzu edilen mananin dogru bir sekilde muhatabin zihnine iletilmesi icin dillerin
gelistirdigi bir takim teknikler vardir. Bu tekniklerin basinda da noktalama
isaretleri gelmektedir. Noktalama isaretlerinin Kur’an terminolojisindeki ifadesi
ise “ilmu’l-vakf ve’l-ibtida”dir. Dogru mananin ortaya konulmasi saglikl iletisim
icin olmazsa olmaz bir sarttir. S6z konusu Kur’an olunca durum daha da bir
ehemmiyet arz etmektedir. Ctinkti sahih bir itikadin belirlenmesi, htiktmlerin
dogru tespiti vakf ve ibtida sisteminin dogru isletilmesine baghdir. Asr-1 saadet-
ten bu yana Kur’an egitim mufredatina dahil olan ve mustakil calismalara konu
olan bu ilim basta kiraat ve tefsir ilmi olmak tizere kelam, fikih, nahiv gibi pek
cok ilmin ilgi alanina girmistir. Elinizdeki s6z konusu tercime makalede de vakf
konusu 6nemine binaen istifadeye sunulmustur.

Anahtar kelimeler: Vakf, ibtida, kiraat, anlam.

ROLE OF THE WAQF IN UNDERSTANDING THE QURAN

Abstract: A sentence without a clear begin and end, without emphasize may
result in loss of meaning and misunderstanding. There are some different tech-
niques developed by languages in order to gain meaning in the readers mind
and prevent this misunderstanding and loss of meaning. Punctuation can be
stated as the first of these techniques. Punctuation as a common property of
languages corresponds to “Science of Wagf and ibtida” in the terminology of
Qur’an. To state the he right meaning, is vital for a healthy communication. If
the subject is Qur’an then this becomes more and more important. This stems
from the fact that: “Using the Waqf and ibtida system correctly has a high posi-
tive correlation with establishing the belief properly, and determining the rules
without any mistake.” “Waqf and Ibtida” is one of the subjects included in the
education of Qur'an from the times of prophet till the date that is why it has
been a research subject in the area of theology, canon law and grammar. In this
translated article the “Waqf” subject is presented due to its importance.

Key words: Waqf, ibtida, recitation, meaning,

* Makalenin asli icin bk. Ismail Ahmed et-Tahhan, “Devru’l-vakf fi hidme-
ti'n-nassi’l-Kur’ani”, Mecelle Merkez Buhus es-Stinneh ve ‘s-Sireh, Say1:
2, Yil: 1407/1987, s. 512-557. Yildiz (*) semboltyle gosterilen dipnotlar

mutercime aittir.
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Giris

Vakf olgusu, nahiv ve kiraat alimlerinin dikkatini cekmis ve her
iki grup da ilgileri dogrultusunda konuya 6ncelik vermistir. Dil bil-
ginleri konuyu tuzerinde vakif yaptiklar1 kelimenin uygun vecihleri
ve uygulama/eda cesitliligi bakimindan ele alirken; kiraat alimleri
bu konulara ilaveten vakfin kisimlar1 ve nevileri, ayetlerdeki yerleri
ve kurranin bu konudaki gértislerinin izahi1 meselelerine de degin-
mislerdir.

Kiraat alimlerine gére vakf, kendisiyle ayet anlamlarinin belirgin-
lestigi ve musktllerin ortadan kaldirildig: ytice bir ilimdir.

Abdullah b. Omer ve diger sahabelerden gelen “Kur’an égrendi-
gimiz gibi, vakfetmemiz gereken yerleri de 6greniyorduk” seklindeki
rivayetler ve Hz. Ali’den gelen rivayet, bu ilmi 6grenmeye ve 6gret-

meye onlari sevk etmistir. Hz. Ali'ye “ }s5 o138 553”1 ayetindeki terti-
lin ifade ettigi anlam soruldugunda o, “Tertil, harfleri gtizel cikar-
mak ve vakiflar1 bilmektir”? seklinde cevap vermistir.3

Sehavi (6. 643/1245) ise soyle demistir: “Kur’an okuyan kimse-
nin vakf Cibrili 6grenmesi gerekir. Nitekim Cebrail (s) Al-i imran

1 Mlzzemmil 73/4.
2B B e 5 Syl s 1 5 A

3 Ibni1l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiradti’l-asr, Beyrut: Daru’l-Kuittibi’l-ilmiyye, ts.,
I, 225.
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sUresinin 95. ayetinde “l sie & ifadesinde vakfedip “wsp i, 157
den devam etmistir. Peygamber (s) de ona uymustur.”*

Vakf yerlerinin tespiti hususunda, manay1 bozma sUphesini gi-
dermek ve mana farkliliklarinin netlesmesini saglamak icin kiraat
alimlerinin gayretleri artmistir. S6z konusu sebeplerden dolayr ki-
raat vecihlerindeki farkliliklar: tespit ederken, vakf yerlerindeki de-
gisiklikler de cogalmistir. Iste bu calisma da, tahkiki ve tatbiki aci-
dan Kur’an’da vakf olgusunu ele alacaktir.

Vakfin Tanimi

“Vakf” lugatte, soz ve fiilden kacinmak anlamina gelir. Kiraat il-
minde vakf, okumaya tekrar baslama (isti'naf) niyetiyle, kelimenin
sonunda normal bir sekilde nefes alma miktar: sesi kesmektir.

“Sekte” ise stire bakimindan vakftan kisa ve nefes alinmaksizin
icra edilir. Buradan hareketle imamlar sekte konusuna deginirken
“kisa susma veya latif bir susma”, “kisa veya hafif bir durma” sek-
linde onu nitelemislerdir. Tim bunlar vakf ve sekte arasindaki far-
ka vurgu yapmak icin sdylenmistir.

Vakfin taniminda “okumaya tekrar baslama niyetiyle” vurgusu,
Uclncli bir terim olan “kat’”dan farkli oldugunu vurgulamak icin-

5«

dir. Kiraat alimlerine gore kat” “okumay1 kesmek, kiraati tamamen

sona erdirerek baska bir ise koyulmak” anlamina gelmektedir.

Bazi alimlerin vakf, sekt ve kat’ terimlerinin ayni manaya geldigi
iddialarinin aksine kiraat imamlarinin ¢ogunlugu, bunlarin farkh
oldugu gértistindedir.>

Vakf Konusunda Kurranin Goriisleri

Nafi (6. 169/785) ve Ibn Amir (6. 118/736) gibi kiraat imamla-
rindan bazilari, anlamin dikkate alinarak ayet ortalarinda vakf ve
ibtida yapilabilecegini uygun gértirken; imam Asim (6.127/745) ve
Kisai (6.189/805) gibi bir grup imam da kelamin tamamlandig yer-
de vakfetmeyi uygun gérmusttir. EbQ Amr (6.154/771) gibi kimi imam-
lar da sadece ayet baslarinda vakf yapilmasini uygun gérmektedirler.

4 bk. Esmuni, Ahmed b. Muhammed b. Abdulkerim Mendru’l-hiida fi
beyani’l-vakfi ve’l-ibtida, Misir (Cemaliye) 1889, s. 5.
5 bk. Ibnti’l-Cezeri, Nesr, I, 238-240; Esmuni, Menaru’l-hiida, 5.
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Ibn Kesir’'den (6.120/738) gelen rivayetler ise farklilik géstermek-
tedir. O, su Uc¢ ayetin ortasinda mutlaka vakf yapilmasi gerektigine

inanmaktadir: 1. 41 Y1 &6 i 30 2. 550 G5 3. i s WP Bu ug
yerin disindaki yerlerde ise ayet baslarinda ve nefesinin ttikendigi
yerde vakfettigi nakledilmistir. Imam Hamza’dan (6.156/773) gelen

rivayette ise onun, vakfetme niyeti olmaksizin nefesinin ttkendigi
yerde vakfettigi nakledilir.®

Baz1 muteahhirGn ulema, kurranin uygulamalar: icerisinden
imam Ebu Amr’in gbériisinti Hz. Peygamberin (s) stinnetine uymak
adina glizel gérmuislerdir. Ebt David, Ummii Seleme’den!® Hz. Pey-

gamberin Fatiha suresinin her ayetini “(,.?- A e ("‘”‘3”’ “ o) eus Jasdi

g /UJV’, “ o)l casel”) “oLl " seklinde ayet ayet ayirarak oku-
& = o~ O e y y N

dugunu nakletmektedir

Ayni sekilde Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi!! de Ummii Seleme’den
naklettikleri hadiste o, Hz. Peygamberin kiraatini sdéyle anlatmistir:

Hz. Peygamber dura dura okurdu. Resutlullah (s) UMJL,J\ <5 4» Jasdi
der sonra vakfeder; o.>3ll ;4> <Ji der sonra yine vakfederdi...

Ayet baslarinda vakfedilmesi gerektigini savunanlar, delil olarak
yukaridaki hadisleri esas almakta ve vakfin 6ncesi ile sonrasi ara-
sinda mana irtibatinin olmasinin buna engel olmadigini séylemek-
tedirler.

Diger bir kisim ulema da, Hz. Peygamberin yukaridaki se¢iminin
genel-gecer olmadigr gortstndedir. Clinku iki ayet arasindaki an-
lam iliskisi bazen vasletmeyi, vakfetmekten daha zaruri kilabilmek-

6 Al-i Imran 3/7.

7En’am 6/109.

8 Nahl 16/103.

9 [bnti’l-Cezeri, Nesr, 1, 238; Suyuti, Celaluddin Abdurrahman, el-itkan fi
ulimi’l-Kur’an, mhk. Muhammed Ebti'l-Fazl Ibrahim, Kahire: Daru't-
Taras, 1985, I, 243.

10 Hadisin senedi: Said b. Yahya el-Emevi — Yahya el-Emevi — Ibn Ctireyc -
Abdullah b. Ebi Miileyke - Ummii Seleme.

11 Hadisin metni, Tirmizi'ye aittir. Senedi: Ibn Ciireyc — Abdullah b. Ebi
Muleyke — Ummti Seleme.
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tedir. Matin (107/4-5) stiresindeki: “ 1glo 16 i Gl eb ladll 5
§o% O ,a” ayetleri arasindaki bag gibi. 12

Buradan hareketle Ibntil-Cezeri (6.833/1429), ayet sonlarinda
vakfetmeyi, bir sonraki ayetin uygun bir baslangic ciimlesi olmasina
ve de mana bttinltiglint ihlal etmemesi sartina baglar.13

Yukarida zikredilen s6z konusu hadis hakkinda Muinziri, hadisin
“garib” ve senedinde kopukluk (inkita) oldugunu belirtmistir. Ctin-
ki1 Leys b. Sa’d muttasil bir senetle!4 hadisi Ummii Seleme’den sdy-

«

le zikretmistir: “...(Ummu Seleme) Allah Resalii'ntin kiraatini nite-
lerken sOyle demistir: Onun okuyusu acik bir sekilde (kwraat-i mii-
fessere) ve harf harf/tane tane idi.” Bu konudaki en sahih hadis,
iste bu rivayettir.”

Bazi alimler de ibn Sa’dan’n Eb Amr’dan naklettigi “Vasl halin-
de, ayet sonu oldugu anlasilsin diye, iki ayet arasinda sekte yap-
mak mutlak manada caizdir” rivayetini dikkate alarak, Hz. Peygam-
berin s6z konusu okuyusundaki vakfi, sekteye hamletmislerdir.!5

Imam Hamza’nin vakfi ancak nefesinin tiikendigi yerde, zarurete
binaen yapmasi1 gériistine gelecek olursak, bu goéris tutarl degildir.
Cunkti bu sekliyle vasletmek bazen mananin ihlaline yol acabilir.
Oysa Araplar, siir olsun nesir olsun, ifadelerinde anlasilmaya ve
manaya oldukca énem verirler. Bu baglamda Eba Hilal’in Kitabti’s-
sinaateyn adli eserinde de naklettigi rivayette Muaviye sdyle der:

12 Mushaflarda bazi ayetlerin baslarina konulan Y isareti bunun 6rnegidir.

13 Tbnwi’l-Cezeri, Nesr, 1, 224, 225.

14 Leys b. Sa’d - Ibn Ebi Muleyke — Ya’la b. Memleke — Ummi Seleme.

* Hadisin tamam séyledir: “Ummii Seleme’ye Hz. Peygamberin (gece) nama-
z1 ve kiraati soruldu. O da: “Onun namazindan size ne! (Onu taklit et-
meniz takatinizi asan bir sey!) Resulullah kalkar namaz kilar ve kildig:
namaz kadar uyur, sonra tekrar uyudugu kadar namaz kilar, tekrar
namazi kadar uyurdu. Sabaha kadar bdyle devam ederdi.” Ardindan
Ummti Seleme onun Kur'an okuyusunu tarif ederken acik bir sekilde,
harf harf (agir agir, tane tane) oldugunu gostermistir.” Bu hadiste Hz.
Peygamberin ayet baslarinda vakfettigine dair ifadeler kullanilmamuistir.
Dolayisiyla yazara gore senedi muttasil olmayan diger hadisler her ayet
basinda durmanin stinnet olacagina dair yeterli bir delil teskil etmez.
Onemli olan mananin ihlal edilmemesidir.

15 Tbnwi’l-Cezeri, Nesr, 1, 243.
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“Ey Esdak! Araplarin efendileri yaninda kalk ki dilin keskinlessin,
belagat sahasinda yucelesin. Soéyleyecegin ctimlelerin basi ve sonu-
nu gbézetmek aklinda olsun! Ben Allah Resultintin, Ali b. Ebi Talib’e
bir mektup yazdirirken ctimlelerin basini ve sonunu kontrol ettigine
sahit oldum. Deveye binecek kisinin gemleri kontrol etmesi gibi.”16

Ve yine Ebu Hilal soyle bir nakilde bulunur: Ahnef b. Kays, “Amr
b. el-As gibi konusup da, ctimlenin basini ve sonunu ondan daha
iyi ifade eden birini gérmedim. O konustugunda ctimle sonlarina
dikkat ediyor ve konusmanin hakkini veriyordu. Hitabini ¢cok acik
ve anlasilir bir sekilde gerceklestiriyordu. Oyle ki ctimle sonunda
durdugunda, yeni ciimleye hemen baslamiyordu. ” demistir.1?

Araplarin kendi soézlerinin anlasilmasi icin gosterdigi caba bdyle
iken, elbette ki Allah’in kitab1 ¢ok gtizel bir eda ve ince bir anlayisla
okunmaya daha layiktir. Ebti Ca’fer en-Nehhas bu duruma su se-
kilde dikkat cekmistir: Kur’an okuyan kimse okudugunu anlamali
ve kalbi okudugu ayetin manasi ile mesgul olmalidir. Durup basla-
yacagl yerlere de dikkat etmelidir.18

-Dénemin Kiufe kiraat imami- Hamza’nin, manayil bozan ve an-
lamay1 engelleyen bir sekilde Kur’an okuyacag: géristinde degilim.
“Okudugum her harf bir rivayete dayanir” diyen birisi, Hz. Peygam-
berin (s) vakflarindan nasil haberdar olmaz! Ihtimaldir ki imam
Hamza’nin, tahkik Uzere ve medleri cok cekerek Kur’an okumasi
nefesinin daralmasina sebep olmus, bu da onun uygun vakf yerle-
rine varmasina engel olmustur. Boylece stirekli zdiwrari (zaruri) vakf-
lar yapmis ve yukaridaki s6z konusu rivayet s6hret kazanmistir.19
Zarurete binaen yapilan vakf, -kabih bir vakf olsa da- kabul edilebi-
lir. Fakat bu durumda Kevasi'nin de belirttigi gibi, kelamin evvelin-
den yeniden baslanmali ve uygun bir vakf yapilmalidir.20

16 bk. Ebu’l-Hilal el-Hasen el-Askeri, Kitabii’s-sinaateyn el-Kitabe ve’s-si',
mhk. Mifid Muhammed Kumeyha, Beyrut: Darti'l-Ktibi'l-ilmiyye,
1984, s. 438.

17 bk. el-Askeri, age, s. 439.

18 bk. Eba Ca’fer en-Nehhas, el-Kat’ ve’l-i’tinaf, mhk. Ahmed Hattab el-
Umer, Bagdat: Matbaattil-‘Ani, 1978; Ebti Bekr Muhammed b. Kasim b.
Bessar el-Enbari, zahu’lvakf vel-ibtida, mhk. Muhyiddin Ramazan,
Dimesgk 1971, 1, 25.

19 Tbnwi’l-Cezeri, Nesr, 1, 238.

20 Esmuni, Menaru’l-hiida, 6.
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Vakfin Kisimlari

Mananin inceligi ve dogru anlasilmas: bakimindan vakf 6énemli
oldugu icin, kiraat alimlerinin Kur’an’daki vakf yerlerini, ayetlerin
anlamina dikkat ederek koyduklarini ve s6ztin her iki kismi arasin-
daki iliskiye gore de cesitlerini belirlemeye 6nem verdiklerini gort-
riz. Onlarin bu konudaki gértisleri, yaklasim tarzina gore farklilik-
lar gostermektedir. Bazisi vakfi sekiz kisma ayirmistir: Tam ve
sebihi/benzeri, Nakis ve sebihi, Hasen ve sebihi, Kabih ve sebihi.
Bazis1 da bunlari Gi¢ kisimda incelemistir: Tam, Hasen ve Kabih.

Ibntil-Cezeri de kelamin 6ncesiyle sonrasi arasindaki iligkiye
bagli olarak dort cesit vakf tespit etmistir: Tam, Hasen, Kafi ve Ka-
bih.

Tam bu veriler cercevesinde arastirmamizin vardigi noktanin
ozeti sudur: Kur’an’daki vakf veya vasl yerleri tGicttir.

1. Anlam degisikligi veya bozulmasi sebebiyle vakfin yapildigi
ve vaslin kabih oldugu yerler.

a. Tam Vakf: Oncesiyle sonrasi arasinda lafzen ve manen ba-
gin olmadigl yerde yapilan vakftir. Su ayetlerdeki vakf buna 6rnektir:

Vhax 4530 O dvakfp a3l 36 Y5

AR > Al 5 A siall s Lg.ﬁ\; gvakfh [, KU g5 LR i

Oslosg dll dvakfp LB Llssl 4 1558 Ll e dpy Gk Gis disy
e sk bt 5 1

e et 3a0l5 dvakfp O ey el St )

b. Kafi Vakf: Oncesi ile sonrasi arasinda lafiz degil de mana
iliskisi olan vakftir. Misal:

A O yhaliy dvakfs by ih U

21 Yanus 10/65.

22 Zumer 39/32-33.

23 MtG’'min 40/6-7.

24 En’am 6/36.

25 Bakara 2/8-9. “Halbuki onlar mi’'min degillerdir. Allah’ ve iman edenleri
aldatirlar...”
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Bu ayette vasl yapildig: takdirde dinleyici 0465 climlesini fs 4
kelimesinin sifat1 oldugunu zannedebilir. (Oysa 0Oyle degildir.) Bura-
da vaslin yapilmas: “Allah ve inananlar1 aldatma” ciirmint inkar-
cilardan uzaklastirir ve aldatmadan arinmis bir iman onlar icin ger-
ceklesmis olur.” Sanki C;Lw‘a % 3 L “O oyunbaz, aldatan bir
mu’'min degildir” demek gibi olur.2¢ (Bu ise kastedilen anlama ta-
mamen aykiridir.)

Vel Gy olsesdl L L A dvakey 35 4 6,8 O Sl
Ayet vasl ile okunursa i; kelimesinden sonraki ctimle onun sifa-

t1 olarak anlasilir. Ayette cocuk mutlak manada nefyedilmistir. Oysa
vasl halinde gdéklerdeki ve yerdeki her seyin kendisine ait oldugu bir
cocugun nefyi s6z konusu olmaktadir.28

M Fa813 & gvakfy i i b JJ““ A
Iki ayet arasinda vasl yapilmasi halinde ikinci ctimle ¢ ifadesi-

nin sifat1 olarak anlasilir.30 Bu durumda anlam “kadir gecesi, melek-
lerin ve Cebrail’in kendisinde indigi bin aydan daha haywrlidir’a
hamledilmis olur ki, kasdedilen mana bu degildir.

Ntz D1 A 2e s vakfl @6 LG A 511506 £l 58 A8
Sayet burada vakf degil de vasil yapilirsa ikinci ciimle de inkar
edenlerin sdyledigi s6z kapsamina girer.”

c. Hasen Vakf: Durulan yerin O6ncesiyle sonrasi arasinda ma-
nen degil de lafzen bir bagin oldugu vakftir. Mesela:

*

Bu durumda mana s6yle anlasilir: “Allahn ve inananlar1 aldatan

mu’minlerden olmadilar.”

26 Suynti, Itkdn, 1, 234.

27 Nisa 5/171. “O, bir cocugu olmaktan munezzehtir. Goklerde ve yerde
olanlar sadece O’nundur.”

28 Suyuti, ftkan, 1, 234.

29 Kadr 97/3-4.

30 bk. Ibnti’1-Cezeri, Nesr, 1, 233.

31 Nisa 5/73. “Andolsun ki “Allah ticin Ui¢tncustdur” diyenler kafir oldu.
Bir tek ilahtan baska hicbir ilah yoktur.”

* Anlam bu durumda séyle olur: Andolsun, “Allah, tictin Utg¢lincuisudur ve

bir tek ilahtan baska hicbir ilah yoktur” diyenler kafir oldu.
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TSeols 8550 8 hacds dvaki 853585 85558 45005 Ay 1
Ayette vakf edilmezse fiillerdeki “hi” zamirlerinin mercisinin ayni
oldugu anlasilabilir. Oysa ilk iki zamirin mercisi restl, sonuncusu-
nun ise Allah’tir.

MO s B dvakfh GaU 6l 516 aele 5
Vakf terk edilirse bu durumda il’in amilinin Jf\ 5 (oku) fiili oldugu
anlasilabilir.” Ayni sekilde bunun bir benzeri de su ayettir:
T GG B dvakeh gt a3 e Juelsa 5 e D) 1 5
2. Lafiz ve ma}la bakimindan sonrasiyla olan kuvvetli bagindan

dolay1 vakf yapilmayan yerler. Mananin degismesi veya bozulmasi
sebebiyle buralarda vakf yapilmaz. Su ayetler buna 6rnektir:

ol petle b5 b Gl gvasty ladll i
70,0858 561 U5 dvasly st gaile 0548 15015
Mk b Eag Y dvasly cgladl s AL |2

" B dvasly o 531 65l O
Meslas oz oli 48 si5ad dvastly G 2315 G &) B8
Lol ol dvasly G5 JU be w phded T G et

Kurranin cogu vasl yerlerinin arastirilmasina gerek birakmayan

bir takim kurallar belirlemislerdir. Bu ciimleden olmak tizere Ibnii’l-

Enbari (6. 328/940) Izahinda gramer acisindan birbirinden ayril-
mas1 dustntlemeyen Ogeleri zikretmistir.#l Ona gobére, muzaf-

32 Fetih 48/9.

33 Maide 5/27.

* Bu durumda anlam séyle olur: (Ey Muhammed) Onlara, Adem’in iki oglu-
nun kurban sunduklar: haberini gercek olarak oku.

34 Bakara 2/246.

35 Matn 107/4-5.

36 Saffat 37/137-138.

37 Nahl 16/38.

38 Duhan 44/43-44.

39 Vakia 49-50.

40 MU’'mimun 23/55-56.

41 [bnwt’l-Enbari, Izdh, I, 116-149.



242 Ismail Ahmet et-Tahhan, cev. Necattin Hanay

muzafun ileyh arasini, ;‘m / M gibi; sifat-mevsuf arasini, blj.s J‘S[
MR j,d\ gibi; ma’tuf-matufun aleyh arasini, ;5 /J{j| (..’Q s
gibi; bedel-miibdel minh arasini, .53 A S el 55535 S 0
gibi; sart-ceza arasini, 1555 /q)\;;’\}\ ol bl5 gibi; kasem-cevap arasini,

Si=lo Jo /sl ~+15 gibi; séyleyen-soylenen arasini, / 3560l IG5
M 43l 3% gibi; mubteda-haber arasini, o455 / (”" §;>;‘\3L§3 gibi; fiil-fail
arasini, £ / S 52l gibi ayirmak uygun degildir. Hal, temyiz, is-
tisna, sila cimlesi de bu gruba dahildir.

Bunlara ilaveten guvenilir kurra ve miufessirlerin tizerinde icma

ettigi vakflara muhalif bazi ehl-i bidat yorumcularin vakf ve ibtida
yerlerini kendi gortislerini destekler mahiyette, gelisigtizel degistir-

melerine iltifat edilmemelidir. Ornegin /&Ji Lis3l5 tzerinde durup
(526 LJ)» ctimlesinden nida kastiyla baslamak gibi. Yine Y 22§
/3 =5 deyip durmak ve (,.Ja.c (,.LLJ 4 5.2l u\ .fm{ ifadesinden yemin kastiyla
baslamak bir diger 6rnektir.

Tam bunlardan da kéttisti Ibntil-Cezerinin, bazilarindan aktar-
dig1 su ornektir: 425l 128 s G ayetinde i< kelimesinde vakfe-
dip sonrasindaki kelimeyi emir ifade eden y\w J.w seklinde, “o pina-

ra ulastiracak bir yol ara” anlaminda bir cimleyle baslamak. Bu
g6rtistin batil oldugu ortadadir. Zira “selsebild” kelimesinin tek ke-
lime oldugu icma ile sabittir.43

3. Mananin dogru anlasilmasi icin vakf yapmakla yapmamanin
esit oldugu yerler. Her iki durumda da mana dogrudur. Bu sekilde
Kur’an’da cok yer vardir. Bunlardan birkaci soyledir:

R a3 #3U; dvakf/vasly U5 5. J5il s ayetinde “Ghiret” keli-
mesinin basindaki atif vavi vasletmeyi; yine oFYb 044 takdirinde

olan ctimlenin mefultintin 6énce gelmesi de vakfetmeyi mimkiin kilar.

42 el-Insan 76/18.
43 [bnii’l-Cezeri, Nesr, I, 136, 231.
44 Bakara 2/4.
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Piilis (:.wuaj e 4vakf/vasly i g (..4_,)): e @ # ayetinde
sem’ithimde vakfedip sonrasindan devam edilirse, Ahfes ve Ferra’nin
gortiistine gore “miihiirleme” ((.:i;‘-) kalp ve kulaklarda gerceklesir;
gozlere taalluk etmez. Diger ulemaya gore: Sayet vasledilirse bu
durumda miihtirleme, gozler de dahil olmak tUzere bir perdeyle
(s j%) gerceklesir.” Bu durumda “s3L::” kelimesinin basindaki harfi
cer hazfedilmis olup gisdveten seklinde Ustiin okunur.” Eger cer

harfi hazfedilirse fiil mefulde amel eder ve mansub olur. Sairin 03
el TSL d\:— oSS | g g V‘b 5Ll beytindeki ;LWL 05 .5 climlesinde “ba”
harf-i cerrinin diismesi buna misaldir.46

Tiall sie iy 6 gvakf/vast 5330 BN 650 13280 5,000 A ikinci

climle baslangic¢ (isti’naf) ctimlesi oldugu icin vakf; ciimle basindaki

“fa” harfi de sebeb-ceza olabilecegi icin de vasl yapilir.48

Insanlarin tamaminin béyle miilahazalar1 bilmesi miimkiin ol-
madig1 icin, mananin ihlal edilmedigi yerlerde4® vasl veya vakf yap-
masinda bir sakinca yoktur. Kur’an’da bunun O6rnekleri oldukc¢a

fazladir. Su ayetler de buna Ornektir:
05 4 S8 VI J sl Ge el U sl B Bris
ke 15 2L B 01/ 358 SO

45 Bakara 2/7. “Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini mthurlemistir. G6z-
leri Gizerinde de bir perde vardir.”

* Anlam: “Allah, onlarin kalplerini, kulaklarini ve gozlerini bir perdeyle mui-
hurlemistir.” seklinde olur.

* Mufaddal'in naklettigi rivayette Imam Asim buray: tsttin okumustur. bk.
Ebu Abdullah el-Hemedani, I’rabti’l-kiraati’s-seb’ ve ileltiha, mhk. Ab-
durrahman b. Stileyman, Kahire: Mektebe el-Hanci, 1992, I, 61.

46 bk. Esmuni, Menaru’l-hiida, 18.

47 Bakara 2/86.

48 Suyuti, Itkan, I, 235.

49 Kur’an’da vakfa ve vasla cevaz verilen yerler cim “c” kisaltmasiyla goste-
rilmistir.

50 Yasin 36/30.

51 Hac 22/1.
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Vakf-1 Murakabe

Ayetlerde bazen vakf bakimindan birbirine zit iki durak yer ala-
bilmektedir. Bu su demektir: her ikisinde birden vakf yapmak caiz
degildir. Manaya riayet icin birinde durulursa digerinde durulmaz.
Kurranin istilahinda bu vakf, “vakf-t murakabe” diye bilinir. Asagi-
daki ayetlerde oldugu gibi:

Tl sdhdvakf 2% o dvakf 13 C35 ¥ S G-
Bu ayette .3 Y ifadesinde vakfeden kimsenin 4 tizerinde vak-
fetmesi; «; ‘de vakfedecek olanin da 3} N tizerinde vakfetmesi uy-

gun degildir.

(;.Ai;\ 355 gvakf 281,550 (pdll e dvakf 13 55 e 01 o33 {,.g_,.»d}—
e s

LS dvake 25 Bl iale WSdvake 13 5 O Lo S Vs

“a el 050 dvakf 25 Ll s & sy dvakf 1p & V1, tlsg bs-

eI 3 bsk dvakf 2 o fuaisl gvakf 1h cels Zags 6 JG-

e s penl Bl Gl 156 o0 o B 3058l G Y Jpts W G
MOl & as dvakf 25 1555 Gl a5 dvake 13 2,k

106 5K Sl pedll Sle (AT 43 skh Ge ol 3 e BB 32T 315
B 10 e U8 G aaall 3 \)J}fu Ol gvakf 2% b.xg,.ﬂ gvakf 1%

& 15355 duakf 2% Ladd) J31 5y dakf 1p 0,56 OVl Ge 1503 2 -

“:)}u \Jduﬂ

52 Bakara 2/2.

53 Bakara 2/96.
54 Bakara 2/282.
55 Al-i Imran 3/7.
56 Maide 5/26.

57 Maide 5/41.

58 A’raf 7/172.

59 Tevbe 9/101.
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vakf b Gl gvakf 13 W& bl 36 Chle LK Jasds Sl 332 122n G -
VO AR SRS a5 LET 42

VU3l Gaaks Y6 dvakf 2 LR O dvakf 1% L fe a8 Bha) LAl g -

vakf p Gl dvakf 1h b33l Lol adi i A Ul dag G GG GU3) 1,04 -

" e e A s 55 42

Buittin bu ayetlerde iki vakf arasinda yer alan kelimeler mustakil

olarak anlasilmaz. Ancak 6nce veya sonrasina bitistirilmesiyle yerini

bulur. Iki vakf arasindaki secim okuyucunun tercihine birakilmissa

da bu durum, bazi kurra ve mufessirlerin gortislerine isaret etme-
mize engel degildir.

LAl sadvakf 25 ab dvakf 13 33 ¥ I A
Ahmed b. Cafer s6yle demistir: C3; Y kelimesinde vakfetmek ha-

tadir. Cinkti bu durumda haberde “el-kitab” kelimesine dénen bir
zamir yoktur. Oysa haber ctimlesinde muibtedaya ait bir zamir bu-
lunmalidir. Ibn Cafer bu gériistiinii Secde suresindeki su ayetle de-
lillendirmek istemistir: 035.JWI &5 Ge w33 ¥ oI 55 Bu ayetteki
“rayb” kelimesinde vakfetmek, ittifakla yasaktir. Dolayisiyla Baka-
ra’nin ikinci ayetindeki “rayb” kelimesinde de vakf sahih olmaz.
Cunkti vakfin sihhat sartlarindan biri de, benzer yerlerde yapilan
vakfin sithhatine baglh olmasidir.

Ibniil-Enbari bu gériisti reddetmis ve zorlama bir yorum olarak
kabul etmistir. Cunku goértslerine itibar edilen bir grup dil bilgini,
“el-kitap” kelimesine dénen bir zamirin olacagini ve fakat manasinin
acikligi sebebiyle bunun gizli/muzmar olabilecegini belirtmislerdir.

Eger gizli olmamis olsayd: ayetteki ifade soyle olurdu: U,JL.Q.U SAh ab ¢
ab 35 N :_;Liﬂ ¢U> Burada olumsuzluk 6éneki “la”nin gizli haberi 3,

blinyesinde kitap kelimesine donen zamiri barindiriyor. “Lad”nin

60 Kasas 28/35.

61 Ahzab 33/32.

62 Muhamed 47/4.
63 Secde 32/2.
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isminin mansub veya merfu olmasi halinde haberinin, gizli olabile-
cegini kabul etmektedirler. Hem bu kural Arapca’da kiyasa uzak
olmayan sahih bir vecihtir.64

S5 dvakf 231555 00 hay dvakf 1p 55 Jo 00 o5l siind;

Ibnti’1-Enbari ve Esmuni, diger muifessirler gibi bu ayette “Yahu-
dileri hayata karst insanlarnn en hirslisy/ diisktint; hatta sirk kosan-
lardan —-mectsilerden— bile daha ditiskiin” anlaminin ¢ikmasi igin
“esrekil” lizerinde vakfetmeyi tercih ederler. O

Ozellikle burada Mecusilerin zikredilmesi, krallarina “bin yiu ya-
sa!” seklinde selam vermeleri sebebiyledir.

“Hayat” kelimesi tizerinde Nafi’den baskasi vakfetmemistir. Ctin-
ki ona gore burasi tam vakftir. Sonraki ciimle ise mukadder bir
mubteda ile istinafiye ctimlesidir. Bu durumda “Yahudileri hayata
karst insanlarnn en diisktini gortirstin. Allah’a sirk kosan kavimden —
Mecusilerden- her biri de bin sene yasatiumayt ister” anlamina ge-
lir.66

V& fvake 2% @ acde Lsdvakf 1% B ST 8 S Y5

Mufessirlerin geneli ikinci durak olan “Allah” lafz1 tizerinde vakfi

tercih etmislerdir. Esmuni, <5 4l tizerinde vakfedip sonrasindan
devam eden kimse, zorlama bir tevilde bulunmustur, der.68
Ve el 0 dvakf 25 (Ll s O Alsl; dvakf 1p VI dLsE dg by e
Esmuni, selefin “4| \?[” lafz1 tizerinde —ki en dogru olan budur-;
halefin ise “cj’fj‘ g'g” tizerinde vakfettigini nakletmistir. Ve yine o, ibn
Abbas’tan gelen su rivayete de yer vermistir: “Nebi (s) “4) \?1” Uzerin-

de vakfetmis, Ibn Mesud, Ubeyy gibi bazi sahabe de buna uymus-

64 bk. Esmuni, Menaru’l-hiida, 17; Ibnti’l-Enbari, Izah, I, 488.
65 Bakara 2/96.

66 [bnti’l-Enbari, Izdh, 1, 524-525; Esmuni, Menaru’l-hiida, 26.
67 Bakara 2/282.

68 Esmuni, Menaru’l-hiida, 40.

69 Al-i Imran 3/7.
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tur.” Ibn Mesud’un mushafinda”: “Onun tevili ancak Allah katinda-
dir; ilimde riisuh sahibi olanlar, “ona iman ettik” derler”; Ubeyy b.
Kab’in mushafinda ise: “flimde riisuh sahibi olanlar, “ona iman ettik”
derler” seklindedir.

Ibni1-Enbari, alimlerin cogunun gériistintin bu oldugunu séyler.

Ibn Ctireyc’in Mticahitten, &3l kelimesinin merfu olarak “Allah”
lafz1 tizerine matuf oldugunu, « i O, 44 climlesinin ise & shul?)l kelime-
sinden (« Gl .56 seklinde ) hal oldugu gértistinti nakletmektedir.”0

Sii mufessirler de bu gortise katilmis ve sdyle demislerdir: “Eger
ilimde rtsuh sahibi olanlar biliyor olmasaydi, “ona iman ettik” de-
meleri muhal olurdu. Zira burada “iman etmek” “tasdik” anlamin-
dadir” derler. Sia, “Tasdik ancak bilmekle olur! Insanin bilmedigi
bir seyi tasdik etmesi nasil caiz olur?” seklindeki ehl-i hilafin iddia-
larin1 benimsemislerdir.7!

"oV b Ok dvakf 2p o Gl gvakf 1h sgls Lssa QB JG o

Dil bilginleri sOyle der: “seneten” kelimesinde vakfedildiginde
“muharrametiin” kelimesinden dolayr “erbein” kelimesinin nasbe-
dilmesi caizdir. Clinkti bu durumda “erbein” kelimesi “tahrim”in
zaman zarfi olmus olur.” “aleyhim” kelimesinde vakfedilmesi halinde
ise “erbein” “yetihtine”nin zarfi olur. Bu durumda “tahrim” sonsuz
olmus olur.”

Yahya b. Nusayr en-Nahvi’den, “Eger Yahudiler kutsal topraklara
kirk y1l sonra girmislerse “seneten” kelimesinde vakfedilir; kirk yili

askin bir stire sonra girmis olduklar:1 s6z konusuysa “aleyhim”de
vakfedilir” dedigi nakledilmektedir.

* Ibn Mesud, Ubey b. Ka’b ve diger mushaflardaki farkhiliklar icin bk. Ibn
Ebi Davud, Kitabu’l-mesahif, edt. Arthur Jeffery, Materials fort he His-
tory of the Text of the Qur’an; The Old Codices, Leiden: Brill, 1937; M.
Kemal Atik, Karsilastrmali Kur’an Tarihi, Istanbul: MS Yay., 2012.

70 Esmuni, Menaru’l-hiida, 42; ibnti’l-Enbari, Izah, 11,566.

71 bk. Ahmed Stileyman Yakut, Zahiretii'li'rab fi'l-Kur’an, Iskenderiye:
Daru’l-Ma’rife, 1994, s. 205.

72 Maide 5/26.

* Bu durumda anlam sdyledir: “Allah sdyle dedi: “O halde, orasi onlara kirk
yul haram kilinmistir. Yerytztinde saskin saskin dolasacaklar...”

* Bu durumda anlam soyle olur: “Allah soyle dedi: “o halde, orasi onlara
(ebediyen) haramdir. Yerytuztinde kirk yil saskin saskin dolasacaklar...”
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Esmuni de ibn Abbas’tan, “tahrim” ve “tih” (dolasma) kirk sene-
dir seklinde nakilde bulunmustur.”

5 il G156 i pe D 5 050 )l e Y dal @G
OIS b8t dvakf 25 1556 Gl a5 dvake 13 2l e

EbG Amr, “kulubihim”de vakfetmistir. Bu durumda “semma’iine”
muahhar mubteda, 6ncesi ise mukaddem haberdir. Ayetin takdiri

uJS.U Ol f5 55 u.,JJ| ;5 (Yahudilerden yalan uydurmak icgin seni

dinleyen bir grup vardir) seklinde olur. Yani onlar (Yahudiler), din-
ledikleri hak s6z oldugu halde yalan uydurmak icin (sana) kulak
verirler.

Diger kurra “hada” Ttzerinde vakfetmistir. Bu durumda

“semmad’une” mahzuf bir mubtedanin haberidir. Takdiri: ¢l r.z:

seklindedir. Boylece iki grup birden (Muinafiklar ve Yahudiler) kas-
tedilmis olur.

Esmuni, birinci goértistin daha glizel oldugunu cunkt tahrif
(Kur’an’da diger yerlerde) Yahudilerle iligskilendirilmis; mutinafiklara
degil onlara has kilinmistir, der.7#

55 88 0 aaall 65515058 O dvakf 2p Uled dvakf 1p 106 o855 &l v
REE AR

kavli hususunda ihtilaf etmistir. Bu s6z

»

Mufessirler “Sehidna
meleklere mi yoksa “ziirriyete” mi aittir? Meleklere aitse mana:
“...Zurriyetler “evet, sen rabbimizsin” dedi; daha sonra Allah melek-
lere, onlara sahit olun dediginde de onlar: “buna sahidiz” dediler”
seklindedir. Bu durumda diyalogdaki soru ve cevap kisminin sonu
“bela” kelimesi olur ki vakfin yeri burasidir ve tam vakaftir.

“sehidna” ibaresi “zUrriyete” aitse mana: “zUrriyetler “evet sen
rabbimizsin. Biz kendimizin sahidiyiz. Senin vahdaniyetini kabul

=

ettik” seklinde olur. Bu durumda “sehidna” kelimesinde vakfedilir.

* Bu durumda anlam séyledir: “O halde, orasi onlara kirk yil haram kilin-
muistir. Bu slire icinde yerytiztinde saskin saskin dolasacaklar.”

73 Maide 5/41.

74 Esmuni, Menaru’l-hiida, 74.

75 A’raf 7/172.
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Ayetin devamindaki 3l f5) )J 44 & ifadesinin ait oldugu ctimle (mui-
teallak) mahzuftur. Takdiri ise Llall ¢, | )J P & ebs Lsé seklinde olur

ki, “kiyamet gtinti “biz bundan habersizdik!” demeyesiniz diye bunu
yaptik” anlamindadir.

Ebt Hatim es-Sicistani (6.255/869), “sehidna” ifadesinde vak-
fetmeyi tercih etmis, Zemahseri (6.538/1144) de Kessafinda bu
yolu takip etmistir. Eba Bekr Ibnitil-Enbari, Sicistaniyi bu gori-
stinde hatali bulmustur. Ona gére, ayetteki |, ,& &i ifadesinin ‘..;a.x@.,»\ 5
(..@,m;\ C;.c kismina taalluk etmesi sebebiyle ne “beld” ne de “sehidnd”
Uzerinde vakfedilir. Clinkti bunlar birbirine baghdir ve bu/anlam
O3 (..@LJ 5 ayeti ile tamamlanmaktadir.”®
1555 gvakf 2% uddl 5l Gy gvakf 1b &, NEPRNIIE (,_}Qf- Shes A

Wu&w "YLBL:.J\ &L:—

Zemahseri bu ayetle ilgili sunlar1 der: “(&3 3 ia) ifadesi mukad-

dem haber; 35‘5\ i+ cinsin beyani; &, ise muahhar miibtedadur.

Munafiklar: Medine etrafina yerlesmis olan Ciheyne, Eslem, Esca’,
Gafar’dir. flk durakta vakf kafidir. &usdl Jal 3.3 ifadesini mukaddem

haber yaparsak, bu durumda ctimlenin takdiri, 1335 ¢ 5 MJA\ Jii R2X
du.J\ 5\; (Munafikliga iyice alismis olan Medine halkindan bir grup)

seklinde olur. Bu durumda Medine munafiklarinin 6zel bir vasfi

konumunda olur. Sayet ilkinde (vakf 1) vakfetmezsek, @La.J\ dl; 15355

her iki grubun da (Bedeviler ve ehl-i Medine)® vasfi olur.78

76 {bnt’l-Enbari, Izah, 1I, 669; Esmuni, Menaru’l-hiida, 95; Zemahseri, el-
Kessaf an hakaiki gavamizi't-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi vuctihi’t-te’vil,
mhk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Muavviz, Riyad: Mekte-
betti’l-Ubeykan, 1998/1418, II, 530.

77 Tevbe 9/101.

* [lkinde anlam: “Cevrenizdeki bedevi Araplardan miinafiklar vardir. Medine
halkindan ikiytzltltige iyice alismis insanlar vardir.” seklinde; ikinci-
sinde: “Cevrenizdeki bedevi Araplardan ve Medine halkindan ikiytzltli-
ge iyice alismis insanlar vardir.” seklinde olur.

78 Zemahseri, Kessaf, 111, 86.
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GUl gvakf 13 LK Ol 6 Gl UK Jasds sl d3he 3k J6 4
VO A LK s LT gvakS 2%
Zerkesi'nin Izztiddin’den naklettigi goériise gore, en gulizeli “iley-
kuma”da durmaktir. Ctinkti bu durumda, galip gelmenin “ayetlere”
izafe edilmesi, 6ncesine (fela yesiline) izafe edilmesinden daha evla-
dir. Cunkt ayetlerden kasit, asa ve onun Ozellikleridir. Bu asayla

sihirbazlara galip gelmis ve Firavun da onlara mani olamamaisti.
Esmuni soyle der: Kiraat bakimindan meshur ve de Arapca ba-

kimindan da en sahih olan L;L,b kelimesinin o ji..a_. kelimesine taalluk

etmesidir. Zira L;L,b kelimesinin & ,;}Uj\’a taalluk etmesi kabul edile-

mez. Boyle olursa mutelazim (birbirine bagli) iki 6genin arasi ayril-
mis olur ve bu da dil bilimciler tarafindan kabul edilmemektedir.
Cunkt mutelazim 6geler bir buittindtr. 80

Ebu Hayyan, “illeykuma”da vakfi caiz gértir. Bu durumda LLL ke-
limesinden ibtida edilir ve “ba” farfi kasem ifade eder. Yani “ayetle-

rimizin hakki i¢in!”. Bu durumda cevap mahzuf olup takdiri, “..lx)”
seklindedir. Bazilar1 da ayni yerde (ileykuma) vakfedip, L,L,L kelime-

sinden baslarlar fakat harf-i cer olan “ba” icin mahzuf bir “La3”(Sen

ve Harun gidin) fiili takdir ederler.8!
ik Y6 dvakf 2% P51 0f dvakf 1 Ll e usB G220 S s g e

A

Mufessirlerin kahir ekseriyeti “ini’t-tekayttinne” de vakfetmeyi
tercih etmistir. Onlar soyle der: Ey peygamber hanimlar: siz, diger
hanimlardan daha faziletli ve daha sereflisiniz. Eger Allah’a karst
gelmekten sakinirsaniz sizden biriniz herhangi bir kadin gibi degil-
dir. ibn Abbas da séyle demistir: Takva sartinin zikredilmesi, tistiin-

79 Kasas 28/35.

80 bk. Esmuni, Mendru’l-hiidd, 185.

81 Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’an, mhk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibra-
him, Kahire: Daru’t-Turas, 1984, I, 346.

82 Ahzab 33/32.
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liklerinin takvayla olacagini beyan icindir; Restalullah’a (s) yakin
olmalariyla degil.s3

SU3 dvakf 1% L33 sl o S AL Ul A st GG PREEEER

M iae s A iU 5 gvake 2%
Mufessirlerin btiytik bir cogunlugu o6ncesiyle alakali olmasi se-

bebiyle dlb kelimesinde vakfetmeyi tercih etmislerdir. Ctinkt bu

durumda o, sdyle bir mananin izahi/beyani durumundadir: “Inkar
edenlerle karslasyp maglup ettiginizde yakaladiginiz kisileri esir edi-
nin; ondan sonra litfedip karsuiksiz serbest birakmak veya fidye

alarak salwermek arasinda sec¢im size aittir. “élé":” Yaptigimiz ve séy-
ledigimiz gibi durum/emir budur.” ¢U> lUzerinde vakfettigimizde, ke-
lime ya mahzuf bir haberin mutibtedas: ya da mahzuf bir mtibteda-
nin haberi olur. <llis &l (bu boéyledir) gibi. ) HKH }5 ;3 ifadesinden de

devam edilir.

Bazilan “evzdreha” tizerinde vakfetmeyi tercih eder. Boylece aye-
tin farkl bir sekilde tevil edilebilecegini gbrmezden gelmezler. Mana,
“~Kafirlerden 6c almaya ve kudretiyle onlart helak etmeye kadir ol-
makla birlikte— bu, Allah’in imaninizi ve sebatinizi denemek icin sizi
kafirlerle savasmaniz hususunda miikellef tuttugu seydir.” seklinde
olur.8>

Kur’an’t Anlamada Vakfin Rolii

Kur’an’daki vakf yerlerine riayetin ayeti disiinmeye ve manasini
anlamaya yardimci unsurlarin basinda geldigi hususunda Kurra ve
mufessirler arasinda ihtilaf yoktur. Bu durum Kur’an ayetlerinin
nazmindaki essiz islubun bir sonucudur. Kur’an’da farkli manalar
iceren birlesik ctimleli [ayete’l-kuirsi gibi] uzun ayetler oldugu gibi,
sirali bagl ctimleli [Muddessir sGresinin ayetleri gibi] kisa ayetler de

83 bk. Kurtabi, el-Cami' li-ahkami'l-Kur'dn, mhk. Abdullah b. Abdilmuhsin
et-Turki, Beyrut: Muiessesetlii’r-Risale, 2006, XVII, 136-137; Ebu’l-Ferec
Ibnti1-Cevzi, Zadii’l-mesir fi [lmi’t-tefsir, nsr. Zitheyr es-Savis, Beyrut: el-
Mektebiil-Islami, 1984, VI, 378.

84 Muhamed 47/4.

85 bk. Ibn Kesir, Tefsiriil-Kur'anil-Azim, Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1969, IV,
173-174; Esmuni, Menaru’l-htida, 230.
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vardir. Kur’an metnini gértinenle (lafza gére) okuyan kimse, uzun
ayetlerde mananin ic iceligi, kisa ayetlerde de fasilalarin (ayet sonla-
rinin) araya girmesi sebebiyle, nasstan murad edileni dogru anla-
yamaz. Kur’an nassina hizmet etmek, yanlis anlamay1 gidermek ve
de mana farkliliklarinin arasini ayirmak icin kiraat alimlerinin vakf-
lar1 tespit etme yolundaki ¢abalar: artmistir. Bu ¢cabanin bir Grint
olarak muhtelif kiraatlerde farkhiliklarin ortaya cikmasi gibi, vakf
yerleri de cesitlilik gbéstermektedir.

Kur’an ayetlerinden asagida sunacagimiz 6rnekler bu hakikati
destekler niteliktedir. Bu durum ayetlerin dogru distntlmesi ve
manalarinin dogru anlasilmasinda vakflarin yuklendigi gorevin
O6nemine de sahitlik eder.

1. Yanlis Anlami Engelleyen Vakf
500 & 4835 | (re3h i Uy ayetinde vakf yapilmazsa @l & 4655 ifadesi

nefy siyakina dahil olur ki bu durumda ayet yanlis anlasilir. Oysa
“aldatma” vasfi, mi’'minlerden nefyedilmistir. M@’minle aldatma
eylemi bir arada bulunamaz. iman, onlarin “aldatma” eyleminden
uzak olduklarinin takriridir. Ayette kastedilen mana, iman yoklu-

gunun ardindan aldatmanin ortaya cikmasidir. Bu sebeple (.34
ifadesi tizerinde vakfedilmesi gerekir.8” /

BNl B bs el G /305 4 6,5 & il ayetinde U; kelime-
sinde vakfedilmemesi halinde sonra gelen ctimle A3’in sifat1 olur. Bu

takdirde nefyedilen, “géklerde ve yerdeki her seyin kendisine ait
oldugu bir cocuk” olur. Oysa maksat mutlak manada cocugun nef-

yidir. Bu sebeple .3 kelimesi tizerinde vakfetmek gerekmektedir.8?
9()(;_}(! Al ik U‘j‘ e oo 8 Y JG ayeti hakkinda baz mufesirler sun-

lar1 séylemektedir: “Nazmin i¢ iceligi, ¢ 3l zaman zarfinin Z, % keli-

86 Bakara 2/8-9. “Halbuki onlar mi’'min degillerdir. Allah’ ve iman edenleri
aldatirlar...”

87 Suyuti, ftkan, 1, 234.

88 Nisa 5/171.

89 Suyti, ftkan, 1, 234.

90 Yusuf 12/92.
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mesine ait oldugunu vehmettirebilir. Oysa 06yle degildir. Cunkt
“yevm” kelimesi “tesrib”’e ait olsayd: “l@’nin ismi, zarfin amili olur ve

bu durumda sebih bil-muzaf olarak kelime, manstb ve tenvinli (L 5
seklinde) olmasi gerekirdi. Kiraat boyle olmadigina gore, zaman zar-
finin kendisinden sonra gelen ix kelimesine ait olmasi gerekir.
Boylece (;:(,J.c kelimesinde vakfetmek lazim gelir.”91

Fakat bu goris, mufessirlerin cogunlugu tarafindan kabul gor-
mus degildir. Mesela Ebt Hayyan sdyle der: “Yevm zarfinin ik fiili-

ne taalluk etmesine gelecek olursak bu kabul edilebilir bir durum-

. - .1 . . .
dur. Zira bazi kurra ke lUzerinde vakfedip sonrasindan devam

etmistir. Ibn Atiyye ise “yevm” kelimesinde vakfi tercih etmistir.”
Daha sonra EbG Hayyan, yevm’in “tesrib”e taalluk etmesindeki
problemi gideren, dil bilginlerinin goértslerini zikretmistir: “Hufi,
(;gu kelimesinin tesribe’nin sifati olmasini, yevm kelimesinin de
haber olmasini uygun gérmustir. Bu glizel bir ¢6zimdtr. Fakat
“Burada haber mahzuftur, takdiri de el oSe © % o5 Y seklinde

olur” denilseydi daha kuvvetli bir ¢c6zim olurdu. Ctinkd ¥Y’nin habe-

ri bilinen bir seyse —-Bend Temim’e gore hazfi vacip olsa da— Hicazli-
lara gore de cogunlukla hazfedilir.92

Plss V‘i" al Hes e W s i ayetinde ifadelerin pes pese gel-
mesi “§imdi”(&ﬂei) zarfinin “tahfif” ve “ilm” fiillerinin her ikisi icin de

gecerli oldugunu vehmettirebilir. Béyle olursa insanlarin haberdar
oldugu gibi Allah da ancak bir sey meydana geldiginde haberdar

91 Esmuni, Menaru’l-hiida, 123. Mana sdyle olur: “Sizi kinamak yok. Bugtin
Allah sizi bagislar. O merhametlilerin merhametlisidir!” dedi.

92 EbtG Hayyan Endelusi, Tefsirti’l-bahru’l-muhit, mhk. Adil Ahmed, Ali Mu-
hammed, Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut 1993, V, 338-339; Mekki b.
Ebi Talib, Miiskilii i’rabi’l-Kur’an I-II, mhk. Yasin Muhammed es-Sevvad,
Daru’l-Mt’min, Dimesk ty, I, 438.

93 Enfal 8/66.
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olur anlamina gelir.” Bu, Ibn Ravendi’nin ortaya koydugu bir dii-
stincedir. Ebu’l-Huseyn el-Hayyat bu distinceyi reddetmis ve sdyle
demistir: Ayetteki “simdi” zarfi sadece “tahfif”le alakalidir. “Zafiyetin
bilinmesi” ise Onceye ait bir seydir. Bunun benzeri su ifadedir: “Bu
gln falancaya gidecegim ve biliyorum ki bana hakkimi vermeyecek.”
Gitme eylemi bu giin gerceklesmis ve fakat onun hakk: édemeyece-
ginin bilgisi ise dénceye aittir. “Bana hakkimi vermeyecegini bildigim
halde buglin ona gidecegim” demek gibidir.%*

u.:.,\.l\r.(,v.mu\(.*a;-d\/M\dljjwu\cb(g&wbup)\l\gﬁy 1515
skl ) sl pes S N5 [ Gt 1508 180105 0 3801 1 1558

Bu ayetle ilgili olarak mtfessirler, korkunun yolcu kimsenin na-
mazini kisaltmasinda bir sart olmayacaginda icma etmislerdir. An-
cak ayette zikredilen korku sartinin vecihleri (irab ¢6ztimleri) husu-
sunda ihtilaf etmislerdir. Bu ayetin sebeb-i ntzald, “mine’s-salah”
lUzerinde vakfetmekle, vakfin 6ncesinin sonrasindan ayri oldugunu

aciklar denilmektedir. Bu nedenle ayetin nazmindaki i¢ igelik,

§ }L.aH tizerinde vakfetmekle céziilmiis olur. ibn Cerir et-Taberi (.

310/923), Hz. Ali’den (ra) so6yle bir hadis rivayet eder: “Neccar ogul-
larindan bir grup Resulullah’a (s) “Ey Allah’in Resaltl biz seyahat
eden bir kavimiz. Seferdeyken nasil namaz kilalim?” diye sordu.
Nisa 101. ayetin s,Lal 5 1558 O #65 383de 7l (3N 3 452 1315 kasmu
nazil oldu. Bundan bir yil sonra Peygamber (s) gazvedeyken ogle
namazini kildig1 esnada musrikler, Muhammed ve arkadaslarini
arkalarindan gafil avlayabiliriz. Neden saldirmiyoruz? Onlardan biri,

“Bu namazlarinin ardindan benzer bir namaz daha var, o zaman da
saldirabiliriz” dedi. Allah da 6gle ve ikindi namazi arasinda ayetin

* Anlam, “Simdi Allah sizden (yukti) hafifletti ve simdi sizde zaaf bulundu-
gunu bildi” seklinde olur.

94 Yakut, age, s. 196. Bu durumda anlam, “Allah sizde zaaf bulundugunu
(zaten) bildigi i¢in, simdi sizden yuku hafifletti.” seklinde olur.

95 Nisa 4/101-102. Yerytztinde sefere ¢ciktiginiz zaman inkar edenlerin size
bir kétultik yapmalarindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan &6ttra
size bir glinah yoktur. Muhakkak ki kafirler sizin a¢ik dismaninizdir.
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devami olan G 154z ("ﬂ 155 5380 81 1558 5l WKisds Of e Ol kasmunt
ve sonrasindaki korku namaz ayetini indirdi.” Ibn Cerir: “Korku

namaz ayetinin (Nisa 4/102) basindaki 13l edat1 olmamis olsaydi bu
glizel bir te'vil olurdu” der.97
ibntil-Feres (6.597) de, I3'nin basindaki vavin zaid kabul edil-

mesi durumunda bu tevil gecerli olur, demektedir. SuyGtinin de
dedigi gibi bu sartin sarta arz edilmesi® seklinde bir ifadedir. Bu
goruslerin en glizel olani ise —“izd”nin zaid oldugunu sdyleyenlerin
goruslerine istinaden- zaid oldugunu séylemektir.98

Bu konuda Esmuini de korku namazyla ilgili ayetin basimnin i3
(..f.a;- seklinde basladigini ve fakat “vav” harfinin muzmar/gizli oldu-
gunu sdyler.9? Su ayette de bunun 6rnegi vardir: iz J_.E J.; G u,sz
5350 55,190 Ayet “kutile” mechul fiiliyle okunmakta ve de 6lciﬁr1','11enin
sadece peygamber oldugu kastedilmektedir.” Uhud gazvesinde “ &) VI
J.a 4 Js=s” cimlesiyle sadece Hz. Peygamberin éldurtaldiginin kas-
tedilmesi gibi. Ayette & 3 x5 (yaninda rabbaniler oldugu halde)
olmas1 gereken yerde “vav” gizlenmistir. .3} & Ze> cumlesinin Cox
45 s~25 olmasi gibi. 101

Ayetteki r.au 4 kismiyla ilgili olarak yine séyle denilmistir: Bir

vakianin tespitinden ibarettir. Clinkti Musliimanlarin yolculuklari,

9 Nisa 4/101.

o7 Taberi, Cami’u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, mhk. Mahmud Muhammed
Sakir, Kahire: Mektebe Ibn Teymiyye, ts., IX, 126-127.

* Sartin sarta arz edilmesine 6rnek olarak sdyle bir ctimle verilebilir: “Ali
bana gelirse —ve yaninda da Ahmet olursa- ona ikramda edecegim.” Boy-
lece ayetlerde birinci sart ;- &y; ikinci sart <13 ifadeleri olur.

98 Suyuti, ftkan, I, 253-254.

99 Esmuni, Mendru’l-hiidd, 65. Isti'nafiye vav1 olur.

100 Al-i Imran 3/146.

* Beraberinde pek ¢ok rabbani oldugu halde, nice peygamber 6ldurtlda.

101 Esmuni, Menaru’l-hiida, S5.
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musriklerin ¢coklugu sebebiyle disman korkusundan emin degildi.
Yalla b. Umeyyenin su hadisi bu gériisti desteklemektedir: Omer’e
(r.a.): Insanlarin emniyet icindeyken namazi kisaltmalarina sastim,
Allah ise “eger korkarsaniz” demistir, dedim. Omer de: Ben de senin
gibi sasirmistim ve bunu Resulullah (s)’a soyledim; o (s) da: Bu Al-
lah’in size bir sadakasidir, ikramwmni kabul ediniz, dedi.1%2 Buna gore

15585 uJ.JJ\ tizerinde vakfedilmesinde problem yoktur.

103 ¢

0SS G fags 55605 155w i N RSy &l sh; ayetindeki
vakf yeri konusunda bazi muifessirler “géklerde ve yerde” ifadesinin

ismi celalin zarfi oldugunu vehmettirmemesi icin 4l lafz1 Uizerinde

vakfedilmesi gortistiindedir. Ctinkt zarf kendisinden sonraki (;.Lu
filline baglidir. Bu durumda anlam: “O, géklerde ve yerde sizin gizli-
nizi, acigiruzt bilir” seklinde olur. Ayette takdim-te’hir vardir. Bunun
bir benzeri de su ayettir: 104 5 3¢ 4 Jx}u (;jj STl oz dl; J3 g.ﬂ\ & Jasdi
LS €)% Bu ayet e 4 Jaks g;j; L ol ez e J31 (kuluna kitabin
dosdogru bir sekilde indiren ve onda hic¢ bir egrilik yapmayan...)
takdirindedir. Bu, Ibn Abbas’in (r.a.) gériistidiir. 105
2. Farkli Manalar1 Ayirmak I¢in Vakf

106

Lo ol S J Jp i 113 @1 35311,06;5 Ayetinde 145 kelime-
sinde vakfetmek, Yahudi ve Hiristiyanlarin “Allah, cocuk edindi”
sozliyle, Allah’in, nispet ettikleri cocuktan tenzih icin séyledigi &l
kavlini ayirir.

107, :

O piz 43 Jo /106 W 145 aedl SIE B0 g 34 IG5 Ayetinde

[ )Jb s ifadesinde vakfetmek, Yahudilerin “Allah’in eli baghdir” sek-

102 Miislim, Salatii’l-miisafirin, hadis no, 4; Ahmed, Miisned, 1/175; bk. Ibn
Kesir, age, I, 544.

103 En’am 6/3.

104 Kehf 18/1-2.

105 EsmUni, Menaru’l-hiida, 79; el-Burhan, I, 347.

106 Bakara 2/116

107 Maide 5/64.
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lindeki ifadeleriyle, Allahin onlara verdigi “Hayir, Allah’in iki eli de
acgiktir” cevabinin arasini ayirir.

5L [ 38351 e 18555 O A €1 ad ule 5Ll 10 1 G385 o35 e Sa 06
1%, %) }i‘ Mufessirlerin cogunlugu, kavmin ileri gelenlerinin (mele)
sézleriyle firavunun “0; }ZL‘ 13l:5” ifadelerini birbirinden ayirmak icin,
(&4: 3l tizerinde vakfetmistir. Bir sonraki ayette yer alan cevap mahi-
yetindeki 31313 3;;3] I 53Le ifadeleri bunu desteklemektedir.

0S5 dE L Jedn/ J6 o3 s lli... Muhakkik alimlerin ¢ogunlu-
gu ayetteki iki ctimle arasini ayirmak icin JG kelimesinde vakfedil-
mesi gortistindedir. Birinci ctimle: 3a JG o, yani Yakub (s) dedi; ikin-
cisi ise nasb mahallindeki miibteda ve haberden olusan J PHF ul-‘ |
:L:S 5 “Séyledigimize Allah, vekildir.” cimlesidir. Burada Jé’nin 6znesi
Allah degildir. Burada vakfin yapilmas: durumunda kavl (J§) ile

séylenilen s6z (J 5&)! J 4is) arasi da ayrilmis olur ki, kurraya goére boyle

bir vakf da hos degildir. Secavendi, bu gibi yerlerde vakfedilmemesi
ve Allah lafzinin mtbteda olduguna ses kuvvetiyle vurgu yapilmasi
gorustndedir.110

Gt DL U3 el Spdoly 1 SL /5 il 11 850 ¢l ol 345

111, ., . . S, . . . . .
' Mufessirlerin ¢ogu, iki climle arasini ayirmak icin .5 kelimesi

lUzerinde vakfedilmesi gortistiindedir. Birincisi Kureyslilerin s6z:
“Kur’an’t ona bir insan égretiyor.” Ikincisi, Allah’in onlara cevabu:
“Ima ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur’an ise gayet agcik bir

108 A’raf 7/109-110. Firavun kavminden ileri gelen bir topluluk, “Bu, cok
bilgili bir btytcudur! Sizi yurdunuzdan cikarmak istiyor.” dedi. Firavun
da: “Ne buyurursunuz?” (dedi.) “Onu ve kardesini beklet...” dediler.

109 Yasuf 12/66.

110 Esm0ni, Menaru’l-hiida, 122.

111 Nahl 16/1083.
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Arapca’dir.” Nitekim Zemahseri, ikinci kisim icin “irabdan mahalli
olmayan baslangi¢c (muste’nife) cimlesidir” der.112

Baz: dilciler de ikinci cimlenin hal ctimlesi oldugu gértistindedir.
Bu durumda mana: “Ima ettikleri kisinin dili yabanci, Kur’anin da
Arapca oldugunu bildikleri halde Kur’an’t ona bir insan 6gretiyor de-
diklerini biliyoruz.” seklinde olur. Ayet onlarin iddialarini redde-
der.!13 Mana ve eda bakimindan ilk goértis daha gtizeldir.

Ml s 3%5 0 O ka5 Ghal 4 Uy Nafi, Gl kelimesinde vak-
feder. G kelimesi “gereksiz” degil; “ziyade” anlamindadir. Bu ifa-

deyle sadece Yakub (s) kasdedilmistir. Sanki Ibrahim (s) bir evlat
istemis de Allah iki tane vermis demektir. Ibn Abbas, Katade, ibn
Zeyd ve Ferra bu gérustedir. ibnii’l-Enbari de bu goértisti begenmis-
tir. Zemahseri bu goértise meyletmis ve fakat “ndfile’yi torun addet-
mistir. Durum bu sekilde olursa ctimle ctimleye atfedilmis olur.

“Ndfile” ifadesini “hediye, atiye” anlaminda alan kimse vakfet-
meden okuyabilir. Béylece “Ishak ve Yakub hediye olarak bagislan-
mis” anlamina gelir ki tekil isim benzerine atfedilmis olur. Mucahit
ve Ata bu goéristedir.115

FREAPY IR I I SRE SRPRX G A8 PR FE CIER it JRCH TR
1o s5>¢ Mufessirler «’deki zamirin, mananin acik ve anlasilir olmasi
sebebiyle kinaye yollu ya “beyt-i atik’e ya da o6nceden zikredilen

“ayat” sebebiyle “Kur’an”a raci oldugunu belirtmislerdir. Fakat
harf-i cer olan “ba”nin taalluk ettigi kelimede ise ihtilaf etmislerdir.

Bazilar1 zamirin Kéabe'ye, cer harfinin de (5.4 kelimesine ait oldu-
gu gortustndedir. Boylece mana sdyledir: Diger insanlar vatanlarin-

da korku icinde yasarken siz, Kabe'yle gtivende oldugunuz icin bu-
yuklik tasliyor ve éviinliyorsunuz. Ibn Abbas ve digerlerinin gorti-

112 Zemahseri, Kessaf, 111, 474.

113 Eb0 Hayyan, Bahru’l-muhit, V, 519.

114 Enbiya 21/72.

115 bnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, V, 36; Ibni’l-Enbari, Izdh, II, 776; Esmuni,
Menaru’l-hiida, 159; Zemahseri, Kessaf, IV, 156.

116 Mu’'mintn 23/66-67.
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s budur. Zeccac’a (6. 311) gore ise zamir Kur’an’a, cer harfi

prSeiie aittir. Mana, “Kur’an’in size tilavet edilmesi kibrinizi ortaya
ctkardr” seklinde olur. Her iki tevilde de ;5% kelimesinde vakfedi-
lir; & J...(...J: kelimesinde degil.

Kurtabi, Ibn Kesir ve Nesefi ise “ba” harfi cerrinin ;524 kelime-

sine baglanmasinin uzak ve muglak bir ifade oldugunu séyler. Za-

mir ister Kabe’ye ister Kur’an’a ait olsun, « kendisinden sonraki
Os54% 1ple cumlesinin bir égesidir. Zamir, Kabeye isaret ederse,

“Kabe’de (Daru’n-Nedve’de) gece sohbeti yapiyor ve batilla mesgul
oluyordunuz. Toplantilarinizda Allah’in kitab1 ve peygamberi hak-
kinda sagmaliyordunuz.” seklinde bir anlam olusur. Zamir Kur’an’a
donerse, “Kur’an hakkinda gece sohbetleri yapiyor —sohbetinizin
konusu (gindem) Kur’an oluyor- ve o bir sihirdir, siirdir veya kahin
soztidur seklinde batil sézlerle niteleyerek sa¢maliyorsunuz.” anla-

mi1 ortaya ¢ikar.1l” Bu anlamlar igin ;, [ Xezs kelimesinde vakfedilip
sonrasindan devam edilir.

A8 ol Sledh 585 [ sls 3 ax 300 e ST A8 Mufessirlerin
cogunlugu, Allah’in QLL.:J\ 085 sbzlyle, zalimin mazeret beyan
eden ifadelerini ayirmak ic¢in i+ kelimesi tzerinde vakfedilmesi
gorustindedir.

Esmuni, Furkan 27. ayetteki “ya leyteni” ifadesinden 29. Ayetin
sonuna kadar vaslederek okumanin uygun olacagini zikretmistir.
Fakat zalimin kinama ve ayiplama nevinden soézleriyle Allahin “sey-

tan insanmi ayarttiktan sonra ytiztisti birakwr” s6zUnUn ayri olmasi

(birinci géruis) daha uygundur.
119«

O3ads G355 [ Ts1 Gl 83ed 13las 5 Bpdi 55 1,025 18) 81,0401 &) 36 Ferra,

Zeccac ve miifessirlerin pek cogu Allah’in & ,Luu ¢U.xS 5 sOzliyle, 6nce-

117 bk, [bnti’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, V, 482; Ibntil-Enbari, Izdh, II, 792; Ibn
Kesir, age, 111, 249.

118 Furkan 25/29.

119 Neml 27/34.
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sindeki Sebe Melikesi'nin ifadesini birbirinden ayirmak igin, 43;\ ke-
limesinde vakfedilmesi gortistindedirler. Maverdi ise ayetin tamami-
nin Belkisin s6z0 oldugu dustincesiyle vakf yapmaz.120

121@,.3 J[ sl o Jis / .LJJ ] U.Ab Mifessirler L)J kelimesinde vakfe-
dilmesi hususunda icma etmislerdir. Ayetteki ilk kistm Latun (s)
Ibrahim’e (s) iman ettiginden; ikinci kisim da Ibrahim (s)in “Rabbi-
min rizasina veya emrettigi yere goc edecegim” kavlinden olusmaktadir.

225 a5l Biss fas sl de5 G 1ds [ Gadse 5 s s Ua3 4 1,06 Miifessirle-

rin tamami U3+ kelimesinde vakfedilmesi gériistindedir. Ayet kafir-

lerin yattiklar: yerden yaratilmalar: esnasinda soyledikleriyle, melek
veya mU’minlerin onlara verdikleri cevaptan olusmaktadir. (Kafirler)
Dediler: “Vah bize, bizi yattiguniz yerden kim kaldwdi?” (Melek-
ler/M@’minler): “6ldiikten sonra sizi dirilten Rahman’in vaat ettigi
sey budur. Demek peygamberler, Allah’tan verdikleri haber konu-
sunda dogru séylemisler!”

ibnti1-Enbari, \i» tizerinde vakfin cevazina dair bir goriis zikre-
der. Bu durumda x4l 425 L ifadesinden ibtida yapilir ki “diriltiime-

niz Rahman’in va’didir” anlamindadir. Bu gorts dikkate alinmayan
zorlama bir yorumdur.123

5l U5 A B 3t Moy Joms /A5 bl 06 e 1as B

Ayetinde vakfin yapilacagi yer konusunda alimler ihtilaf etmistir.

124

Nafi ve Yakub &l 3 kelimesi Uizerinde vakfetmis ve sadece Allah

Teala’nin Hz. Peygamberin yardimcisi oldugunu kastetmislerdir. o

125},43\ 5 _;,J! (O, ne gltizel mevladir ve ne glizel yardimcidir) aye-

tinde oldugu gibi. Vakftan sonra yeni bir mana icin baslangic (is-

120 Tbnwi’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, VI, 169; Ibnti’l-Enbari, Izdh, 11,817.
121 Ankebut 29/26

122 Yasin 36/52.

123 Tbn Kesir, age, 111, 574; izah, 11,854.

124 Tahrim 66/4.

125Enfal 8/40.
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ti'naf) cimlesi gelmekte, Cibril ve sonrasindakiler mtibteda, r@.la ise
haber olmaktadir.
Digerleri ‘.. le &le ifadesinde vakfi tercih etmis, boylece Cibril

ve salih mti’'minleri lafza-i Celal lizerine atfetmislerdir. Allah onun
yardimcisidir. Ayni seklide Cebrail ve salih mii’'minler de yardim ve
destekte onun yanindadir anlami olusur. Sonrasinda “bunlardan
sonra melekler de ona arka cikarlar” istinaf cimlesi gelir.126

PR e ol Gl A& #fic Baz1 mufessirler ayetteki iki duru-
mu/konuyu birbirinden ayirmak icin :li.2)l kelimesinde vakfedilmesi

gorustindedir. Birincisi, muisrikleri azarlama ve itap kastiyla onlara
yoneltilen soru ki “Size gére dliimtintizden sonra tekrar yaratimaniz
mi daha zor yoksa gégii yaratmak mi?”; cevap: her ikisi de Allah’in
kudretine gére aynidir. Ikincisi, gogiin durumunu izah sadedindedir
ki “onu Allah kurmustur. Onu ytikseltmis ve ona diizen ve ahenk
vermistir.” kismidir.128

3. Vakf ve Mana Cesitliligi

Posises iy U ol Ol 5l B ol a1 5 A5 1,40 ayetinde

i3 kelimesinde vakfetmek caizdir. Vakf yapildiginda mana sdyle
olur: “Ehl-i kitaptan iman edenlerle fasiklar bir degildir.” Bu iki grub

110. ayette konu edilmisti: “Kitap ehli de iman etseydi elbette ken-
dileri icin hayirli olurdu. Onlardan iman edenler de var. Ama pek

cogu fasik kimselerdir.”130 Vakfin sonrasi s6z basi (isti’'naf) olur ki il
WIS mubteda, QESE\ Jﬁai ;e ise mukaddem haberdir. “Kitap ehlinden

gece saatlerinde ayakta duran, secdeye kapanarak Allah’in ayetleri-
ni okuyan bir topluluk da vardir.” anlamindadir.
“sevdaen” kelimesinde vakf yapmadan, ayeti vasl ile okumak da

caizdir. Ayet sonunda duruldugunda, il “leyse’nin ismi, i3 ise

126 Esmuni, Mendru’l-hiidd, 252; Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, VIII, 310.
127 Naziat 79/27.

128 bk. Ibnti’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, IX, 22; ibnii’l-Enbari, Izdah, 2/965.
129 Al-i Imran 3/113.

130 Al-i Imran 3/110.
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haberidir. Bu durumda diger bir mana ortaya cikar. O da “Ehl-i
kitaptan Allah’in emrine uyan, gece namaz kilan, secde eden, Al-
lah’in ayetlerini okuyan toplulukla, isyan edip de sinirlari ¢cigneyen-
ler bir degildir.” Bir 6nceki ayette “isyan etmekte ve swurlart cigne-
mekte”3! olanlardan s6z edildigi icin bu ayette tekrar zikredilme-
mistir.132
183 ., . 4L 1ol Lt L R Tsb st e

ﬁwww\}\;zwrﬁggﬁbww\yq\r@)r@_lglawb/\ye—
tinde su anlamlara goére 2% kelimesinde vakfedilmesi caizdir: “Er-
kek veya kadin olmanizdan dolayi, amellerinizi cinsiyetinize goére
derecelendirerek zayi etmem.” Allah’in, Nisa 25. ayeti de bunun bir
benzeridir: “Allah sizin imanlarinizi en iyi bilendir.”; ya da “Sizden
erkek olsun veya kadin olsun kimsenin amelini zayi etmem. Ctinka

siz birbirinizdensiniz.” Yani erkekler kadinlardan; kadinlar da er-
keklerdendir.

Vakfi J.A kelimesinde yaparak sonrasindan devam etmek de ca-

izdir. Vakfin yer degistirmesi, ayet icin yeni bir anlam ortaya cikar-
maktadir ki o da g6yledir: (2% }» (..’ifa.u) Hepiniz Allah’in adaletinde

esit topluluklarsiniz ve size haksizlik edilmeyeceginden de eminsi-
niz.134

RN WSie 18585 55 U Ji 13 5 Ayetinde e tizerinde
vakfedilebilir. Bu durumda Basralilara gore ‘;_}4,31.&’un bagl oldugu fiil
¢ Kufelilere gére de JJ\ fiilidir. Bu aralarinda bir tartisma konusu-
dur. Mana, “Rabbinizin size haram kuddigi seyleri okuyayim” veya
“Rabbinizin haram kildigt seyleri size okuyayim” seklindedir. | jfi grx Ni
k% o buradaki “en” masdariye/nasibe edati, “la” ise zaittir. Anlam

“O’na sirk kosmanizi haram kildi” olmaktadir.

131 Al-i Imran 3/112.

132 Tbni1l-Cevzi, Zadiil-mesir, 1, 441; Ibnt’l-Enbari, Izah, 11, 582; Esmuni,
Menaru’l-hiida, 52.

133 Al-i Imran 3/195.

134 bnwi’l-Enbari, Izah, 11, 590.

135 En’am 6/151.
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Vakfi &5 kelimesinde yapip @;’dan ibtida etmek de caizdir.

Boylece yeni bir mana ortaya cikar. O da “size gereken sirki terk
etmenizdir” seklinde sevk edici bir tslup kullanilmis olur. 136

S 31 W 15,8 O §roop e o8 1,815 5450 Bl s s 1

s R uMa.,JUa L;.c Vakf yapmaksizin vasl ile okumak caizdir. Béyle

137

bir okuyusta mana: “bize bir kitap gelmedi ki ona uyalim” demenizi
engellemek icin s6z konusu ytUce vasiflarla bu Kur’an indirdik. Bu
mazeretinizi ortadan kaldiran kitap size gelmistir.

2

:,536 kelimesinde vakfedip sonrasindaki |,%l3’dan devam etmek

de caizdir. Burdaki vakf yeni bir mananin ortaya c¢cikmasina sebep
olur ki o da: “Bu (Kur’an) bizim indirdigimiz miibarek bir kitaptiwr. O
halde ona uyun! Kitap yalniz bizden 6nceki iki topluluga (Yahudi ve
Hiristiyanlara) indirildi demekten sakinun ki size merhamet edilsin...”
seklindedir. 138

e 3al) 3335 @ A e 155 B,00 B 5% S8 ) A1 5 Lks Ayet vakafsiz
okunabilecegi gibi &l kelimesinde vakfedip sonrasindan ibtida et-

mek de caizdir. Ilk durumda mana séyle olur: “Ey Muhammed! Bu,
Allah’in sana kendisiyle (insanlary) uyarman ve mii’minlere égiit ver-
men icin indirdigi bir kitaptwr. Kavminin seni yalanlamasindan korka-
rak onu teblig etmenden dolayt gégstin daralmasin.” Bu anlamda

» &

“inzar” “inzal’e taalluk eder.

&I kelimesinde vakfedip sonrasindan ibtida da caizdir. Béylece

“kitab” kelimesi mahzuf bir mubtedanin haberi olur. &is 3 gibi.

“linzile ileyke” ise “kitab”n sifatidir. “inzar” ise ayette nehyedilen
“stkinttun” (sUphenin) nefyine taalluk eder. Clnkt yakini iman
sahibi uyarma konusunda daha cesur ve Rabbe mtutevekkildir. Ma-
na soyledir: “Bu, Allah’in sana indirmis oldugu bir kitaptir. Kendisiy-

136 Esmuni, Menaru’l-hiida, 87.

137 En’am 6/155-156.

138 k. [bnti’l-Cevzi, Zadtil-mesir, IlI, 155; Ibniil-Enbari, Izdh, 11, 647.
139 A’raf 7/2.
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le (insanlary) uyarman sebebiyle gégstinde bir sikintit —stiphe- olma-

sin. (O) mii’minlere bir 6gtitttir. ”140
NG agle G5 B85 sih b drap 5558 (81 WS 001 & fealdid 448315
Ayet sonunda (fasilada) vakfetmek uygun oldugu gibi ;3| kelime-

sinde de vakfedilebilir. Fasilada vakfedilirse “baslangiciniz yerden
oldugu gibi déniistintiz de onadwr” seklinde bir anlam ortaya cikar
veya Zemahserinin de dedigi gibi, “baslangicta kudretiyle sizi yarat-
t1g1 gibi amellerinizin karsiligini vermek icin ayni sekilde sizi yeni-
den yaratacak. O halde kullugu yalniz O’na yapin. Sizler iki firkasi-
niz: biri hidayete erdirilmis digeri de saptirilmis. O diledigini yapan-
dir.” seklinde anlasilabilir.

&l Kelimesinde vakfedip HEIA] (’..@,.Lp 55 Gy b5 ¢aa i 5 ifadelerini
O35 545°deki zamirden hal yapilmasi da caizdir. Yani “bir topluluk hi-
dayete ermis digeri de kendilerine sapiklik miistahak olmus olarak

O’na déneceksiniz.” Bu sekilde tefsir edilmesine Ubey b. Ka’bin

mushafindaki “ I35 H.J.c G B bs o G5 ad 3 043,857 ifadesidir. 142

e O £ Sl 13505 dhoie N b5 dey SNl By Sl Wi
5 sk FENEH Sl (J r.i.l.g Ayetinde v&.lp #5 ifadesinde vakfedip son-
rasindan baslamak caizdir. Bu durumda sanki a’raf halkinin du-
rumunu soran biri var da ona sb6yle denilir: “Cennete girmeyi um-
madiklart halde oraya girdiler.” Nefy edat1 sonraki fiile nakledilmis
olur ki bu, konusma esnasinda kullanilan bir ifade tarzidir. Mesela,
“Abdullah’la yaninda biri varken konusmadum” ifadesi su demektir:
“Abdullah’la yalniz konustum.”

Zemahseri'nin goértistine gore vakfin ).L;.u (,J ifadesine nakledil-

mesi de caizdir. O zaman Kur’an nassi1 bagka bir manayr muhtemil-

140 Zemahseri, Kessdf, II, 421-422.

141 A’raf 7/29-30.

142 Zemahseri, Kessdf, 1I, 437; Ibnti1-Enbari, I[zdh, 1I, 654; Esmuni,
Menaru’l-hiida, 89.

143 A’raf 7/46.
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dir. Hapsedildikleri/engellendikleri icin cennete girememislerdir. (..m Y

R )M.la : Oraya girmekten de timitlerini kesmemislerdir.144

P T S N Al PURNPE (R S VRPN e
Ossiaiiy b2y fgidas W OB L) ged SOl ogpdad Al OB Ly Mifessirlerin

buyltk bir cogunlugu Dahhak’in su goristne katilmaktadirlar:

(;.gg;l;.g’deki “ham” zamiri kafirlere; (,.g_,.).u ‘daki zamir de mti’'minlere
racidir. Bu goértise gére vakf ;¢ &Jl5 tizerinde yapilir. Allah, Mekke

kafirlerine —sen onlarin icinde oldugun halde, sana ikram olsun
diye- azab edecek degildi. Bu kafirlerin glvencesi idi. Allah
mi'minler istigfar ederlerken de onlara azap edecek degildi. Istigfa
da mii’'minlerin giivencesidir. ibn Abbas’in dedigine gére bu giivence
(istigfar) kiyamet gtintine dek devam edecektir.

S6z konusu ayet, sonuna kadar vakfsiz da okunabilir. Boylece iki
kelimede ki “hiim” zamirleri sadece kafirlere isaret eder. Bu durum-
da baska bir anlam ortaya cikar. Stinnetullaha gbére peygamberin
icinde bulundugu bir kavme -hak etseler bile- Allah asla azap et-
mez. Iste bu stinnet geregince Mekke ehline muamelede bulunmus-
tur. Yine “Allah, istigfar ettikleri halde onlara azap edecek degildir”
bélumuindeki istigfar edenler, hicretten sonra Mekke’de geriye kalan
zaylf Musliimanlardir. Bu ayetin tefsiriyle alakali Zamehseri'nin iki
gortisiinden ilki budur. Ikinci gériisii ise, su anlama goére istigfar
kafirlerden nefyedilmistir: Sayet onlardan iman edip istigfar edenler
olsaydi, Allah onlara azap etmezdi. Fakat onlar ne iman etti ne de

istigfar. Boyle bir anlamin benzeri su ayeti kerimedir: “ &b, 55 Lj

146 <

MR-y L’@i}ab V‘U“ Lg}ih EUe” “Rabbin, halklart salih ve islah edici
kimseler iken memleketleri zulmederek helak etmez. 147
M dall e Badl s A dias 231 @ G ayetinde 4l lafzinda vakfet-

mek caizdir. Boylece sonra gelen ctumle gizli (muzmar) bir fiilin

144 Zemahseri, Kessdf, II, 446; ibnii'1-Enbari, Izdh, 11, 655.

145 Enfal 8/33.

146 Hud 11/117.

147 Zemahseri, Kessdf, I, 577-578; ibnii’l-Enbari, Izah, II, 684.
148 Enfal 8 /64
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mefulti olur. Anlam soyledir: Ey peygamber, Allah sana yeter ve
sana tabi olan mii’minlere de. Sicistani’ye gore vakf sonrasi climle

mubteda-haber (wl r.@,‘.m> e }Jl Sy sl +3) seklinde baslangic ciim-
lesi (isti’naf) olur.

Vakfin sadece ayet sonunda yapilmasi da caizdir. Bu durumda
yeni bir anlam ortaya cikar: “Allah ve sana uyan mii’minler, sana
yeter.” Mlicahid, Hasan-1 Basri bu gértstedir. Suytati de bunu tercih
etmistir. Zemahseri, her iki gértisti de Kessafinda zikretmistir.149

'SOL@j}}E Las 2 ol C‘f) éjj\ i ayetinde <3351 kelimesinde vakfe-
dilmesi caizdir. Ayetin ;5 s % kismui su anlama gelmektedir:
“Gégii direksiz gériirsiintiz.” Salih’in Ibn Abbas’tan naklettigi gorus,
Hasan, Katade ve cumhurun gortisi budur. Taberi de bu goértsu
benimsemis ve sodyle demistir: 35 ifadesi nefyin tekididir. Yani
gordligiuniliz gibi gok, direksiz ylukseltilmistir. Bu da kudrette mu-
kemmelligin ifadesidir. Bu manayi, vakfin .ss kelimesinde yapilip
sonrasindan devam edilmesi ortaya ¢ikarir.

&35 kelimesinde vakf yapilmas: da caizdir. Boylece yeni bir an-

lam daha ortaya cikar ki o da: “Allah, gdkleri direkle ytikseltendir.
Ve siz bu direkleri gérmezsiniz.” Nefy manasi direkten rii’yete intikal
etmis olur. Ata ve Dahhak’in ibn Abbas’tan naklettikleri gériis, Mii-
cahit ve Ikrime’nin gériisleri budur. Zemahserinin Ubeyy b. Ka’b’in

mushafindan naklettigi "435 & % ifadesine gore Ubeyy’in goruist
de boyledir. 151
3315 65850 51 Blazdi V) &l Ty &l ol 6 asieal ) Tl 3 &gl 36

152\;%_& J,J & 4 Ayetinde ULse kelimesinde vakfetmek caizdir. Bu

149 Zemahseri, Kessdf, II, 596-597; ibnt’l-Enbari, Izdh, 1I, 687; Esmuni,
Menaru’l-hiida, 100.

150 Ra’'d 13/2.

* Bu kiraate gére “hii” zamiri goklere degil, direge raci olur.

151 bk. Zemahseri, Kessdf, 11I, 332; Ibnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, IV, 301.

152 Kehf 18/63.
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durumda 55 fiilinin ikinci mefulii Usé kelimesi olur. Balik denizde
acaip bir sekilde yolunu tutup gitti.
,;qj| . Uzerinde vakfedip Lse mansub masdarini sdylemek de ca-

izdir. BoOylece yeni bir mana ortaya cikar: Allah’in “balik denizde
yolunu tutup gitmisti” sé6ztinden sonra Hz. Musa (s), “sasudacak sey”
demisti. Yani baligin hayata déntp denizde ylUzlp gitmesine sasir-
dim. Oysa o, pismis ve bir kism1 da yenmisti. 53

PG s 3515 o S UGS Basly das SE ale 3% VH 158 il D65
ayetinde i>I3 d:4 tizerinde vakfedilebilir. Burast muisriklerin
“Kur’an ona nigin bir defada topluca degil de parca parca indi” iceri-

gindeki kelamlarinin sonudur. Allahin onlarin bu itirazlarina ceva-
b1: “Biz, Kur’an’la senin kalbini pekistirmek icin bdyle kistm kisim

indirdik (...éléf)” seklindedir.

d,UJS kelimesinde vakfederek bunu musriklerin ifadelerine dahil

etmek de caizdir. Bu durumda yeni bir anlam ortaya cikar. Musrik-
ler: “Nicin Musa'ya Tevrat tek seferde topluca indirildigi gibi Kur’an
da tek seferde inmedi. Béylece 6nceki kitaplar gibi olurdu.” dediler.

Ardindan onlara cevap gelir: 53\}3 o &Y Onceki kitaplardan onu
ayirdik. Kur’an sana kisim kisim indirdik ki kalbin pekissin.

Onunla senin kalbini kuvvetlendirdik. 55

190 sagall i Gele Gs 385 154580 5l fs L2386 Vakfin 1,454 kelimesinde

olmasi caizdir. Ardindan devam edilir ve manas1 soyledir: “Biz de
suc¢ isleyenlerden intikam aldik. Mii’minlere yardim etmek ise tizeri-
mize bir haktir.”

Gs 555 ifadesinde vakfedip sonrasinda devam etmek de caizdir.

Bu durumda s6yle bir anlam ortaya cikar: “Biz de suc isleyenlerden
intikam aldik. Ve bizim onlardan intikam almamiz da hak-

153 Ibntwi’l-Cevzi, Zadii’'l-mesir, V, 166; ibnti’l-Enbari, Izah, 11, 759.
154 Furkan 25/32.

155 bk, [bntil-Enbari, Izah, II, 805; Esmuni, Mendru’l-hiidd, 174.
156 Ram 30/47.
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tir / gercektir. ( Gs e Ll 4535 Dusmanlarindan intikam almakla
mu’minlere yardim etmek de stiphesiz bize duser.”
EbG Hatim, iki sebepten dolay: birinci gértisti tercih eder. Birin-

cisi, boyle bir vakfta e Lol seklinde “kane’ye isim takdir etmege
gerek yoktur. Ikincisi, mana bakimindan s kelimesinde vakfetmek

intikami gerekli kilar ve mii’'minlere yardim da vacip olur. (Oysa
bdyle bir seyin vacip olmasi s6z konusu degildir.)

'573&3}; el J.;jj\j g:...k.“ (;JSJ\ Jaz &l ayetinde (,..E.H kelimesinde vak-
fedip sonrasindan ibtida etmek caizdir. Manasi: “Gtizel sézler an-

cak O’na ytikselir. Salih ameli de Allah ytikseltir yani kabul eder.”
Bu, Katade’nin gortistudur.

w3 kelimesinde vakfedilmesi de caizdir. Bu sekilde yeni bir an-

lam ortaya cikar: “Gtizel sézler ancak O’na ytikselir. Salih ameli de
glizel sézler ytikseltir.” Bu da Ibn Abbas, Hasan, ibn Ciibeyr, Mtica-
hid ve Dahhak’in gértigtidir. Hasan: “Guzel s6z amele arz edilir.
Eger amel glizel sdze uyarsa eylem kabul edilir; degilse reddedilir.
(Guizel s6zu salih amel destekler)” der. Bu goértisin tersi de “Salih
ameli gtizel s6z yukseltir (Salih ameli gtizel s6z destekler)” seklinde-
dir. Bunu da Ebd Salih ve Sehr b. Huseb demistir. 158

PN B a5 d1d 3 a5 55 dop ull Ll 121z ayetlerinde (32206
lUzerinde vakfedip sonrasindan ibtida etmek caizdir. Anlam soyledir:
“Kur’an ona muthis gucleri olan, Ustin akil sahibi bir me-
lek/Cebrail (s) ogretti. Kendisi, dogu yo6ninde glnesin dogdugu
yerde, semanin ufkundayken gercek meleklik suretinde gortin-
di/dogruldu.” Bu, Zeccacn gérustudur. Pek cok mifessir de bu
gortist kabul etmistir.

8% 5 kelimesinde vakfetmek ve ardindan ibtida etmek de caizdir.

Bu sekilde okunursa diger bir anlam ortaya cikar. O da, “muthis
glclere sahip, Gstlin akil sahibi Cebrail ve beraberinde Muhammed

157 Fatir 35/10.
158 k. [bntil-Cevzi, Zadtil-mesir, VI, 478; Ibnti’l-Enbari, Izah, 11, 848.
159 Necm 53/5-7.
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(s), ikisi birden isra gecesinde en yuksek ufukta dogruldular” sek-
lindedir. Bu da Ferra’min gértistidir. ibn Cerir ve ibniil-Enbari de
buna tabi olmuslardir. ibn Kesir ise bu gértisti kabul etmez.160

4. Vakf ve Kiraat Vecihleri

Ulemanin btuytk bir cogunlugu mana ihtilaflarinin kiraat farkli-
liklarindan kaynaklandig gértisindedir. Bu durum Kur’an-1 Ke-
rim’in i’caz nevilerindendir. Ctinkti kiraat cesitliligi ayetlerin taadti-
dii/cogalmas:t anlamina gelir. Bu da Kur’an lafizlarinin icazt ve
delaletinin genisligiyle beyanin i’cazina, nazmin muhkemligine ve
ifade cesitligine isaret eder. Ne var ki kiraat vecihlerinin mana fark-
liliklar1 adina gerektirdigi durum ancak belli yerlerdeki vasl veya
vakf ile yerini bulur. Vakftan kaynaklanan anlama (mefhum), ayetin
manasinin izahina yardimeci unsurlarin basinda gelir.

Asagida kiraat farkliliklariyla ilgili verdigimiz 6rnekler cerceve-
sinde vakf ve mana cesitliligi arasindaki iliskinin boyutlarini izah
edecegiz.

O L et plis be sty | Wl 00 B Edi Was 315 Tbn Kesir, Eba
Amr, Asim, Hamza ve Kisai ayetteki | j:l%f,\ 5 kelimesini emir kalibinda
C’nm kesresiyle okumuslardir. Bu kiraat, vakfi Uil; kelimesinde ya-
pip sonrasindan ibtida etmeyi gerektirir.

Nafi ve ibn Amir C’nm fethasiyla | j:l;:?\ 3 seklinde okumuslardir.
Boylece bu ctimle 6nceki cimleye atfedilmis olur. Ayet | j:l;:?\ M5 ... ZL;
tlss demek gibidir. Ayetin devamindaki 'L,.x@_s 5 kelimesinin varligi da
mazi fiil (ihbari) olmasini tekid eder. Bu kiraate gore vakf M keli-

mesinde yapilir. Her iki kiraatte de ayetin anlam buttinltigt vakfin
varligiyla saglanir.162

PN S Al 55 e & 53800 ST A 835 3 15lk 500 g5 515 Eba

Amr, Ibn Kesir, Asim, Hamza ve Kisal ayetin basini <3 jJ 5 seklinde

160 k. [bnti’l-Cevzi, Zadiil-mesir, VIII, 64; Ibnt’l-Enbari, Izdh, II, 910.
161 Bakara 2/125.

162 Tbnwi’l-Enbari, Izah, 1, 532; Ibni’l-Cevzi, Zadii’'l-mesir, I, 142

163 Bakara 2/165.
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“ye” harfiyle okumustur. Bu durumda su anlam ortaya cikar: “Sa-
yet onlar ahiret azabu gérseler, elbette ki biittin kuvvetin Allah’a ait
oldugunu ve Allah’in azabiun pek siddetli oldugunu bilirlerdi.” Bu
anlam vakfin ayet sonunda olmasini gerektirmektedir.

Nafi, ibn Amir ve Yakub 5 35 seklinde “te” ile okumuslardur.
Burada hitap Restltinlin (s) zimninda bltln insanlaradir. Burada
ayetin basindaki jj sart edatinin cevabi hazfedilmis olup takdiri V.id JJ
[ J.,:\ (Ey Nebi/insanlar! Eger zulmedenleri gérseydiniz, ¢cok kéta

bir durum goértirdtintiz) seklindedir. Azabin her cesidiyle tehdit edil-
dikleri dustncesine kapilmalari acisindan cevabin hazfedilmesi
korkutmada daha beligdir.

Ebu Ca’fer ise 3 35 seklinde “ye” ile ve her iki oi'yi de &) seklinde
baslangic ctimlesi olarak okumustur. Ismail de Hasan-1 Basri’den
S5 jj 5 ve u\ seklinde okunusunu rivayet etmistir. Bu kiraatlerin ta-
mami1, murad edilen mananin ortaya c¢cikmasi icin g!iﬂ\ RE% 21 Uze-

rinde vakfetmeyi gerektirir.164

165@1@ o padial L VJW 2150 4 5l C"” 4515 Kurranin ¢cogunlugu

é}:,.ij\ 5 kelimesini C"‘H kelimesine atfederek harekeyi tistin okumus-

tur. Bu kiraat sekli umrenin de viicubuna isaret eder. Hz. Ali, Ibn
Omer, ibn Abbas, Hasan ve digerlerinin gériisii bdyledir. Kastedilen

mananin ortaya cikmasi icin vakfi 4» kelimesinde yapmak gerekir.
Esma’l Nafi'den, Kazzaz da Ebd Amr’dan, Kisai de Ebu Ca’fer’den
3 de\ 5 seklinde 6tre ile okumustur. Bu kiraat ise umrenin stinnet ve

Nafile olduguna isaret eder. ibn Mesud’un gériisti budur. Ebt Hani-

fe ve Malik de bu gortisti almistir. Bu kiraatte vakf C’J‘ kelimesinde

yapilir. Ctinkti maba’di, mtibteda ve haberden olusan yeni bir cim-
ledir.166

164 Ibnwi’l-Cevzi, Zadii’'l-mesir, I, 170; Ibnt’l-Enbari, Izdh, I, 540.
165 Bakara 2/196.
166 Tbnwi'l-Cevzi, Zaduii’l-mesir, I, 204; Ibni’l-Enbari, Izdh, I, 545.
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Tl B 0 N5 Ga8 N5 855 50 1 e 25 peb Sligas pdl G5
Seybe, Nafi, Asim, A’mes, Hamza, Kisai ve ibn Amir Y; G, Y3 &35 56
J\.x> seklinde Ustlin olarak okumuslardir. Kastedilen manaya en

uygun kiraat fetha ile okumaktir. O da cima, fisk ve tartisma gibi
eylemlerin tamaminin hacda yasaklanmasidir. Bu kiraate gore

vakf, ifadenin btttinltgt acisindan C"H ¢ kelimesinde yapilir.

ibn Kesir ve Eba Amr G j..is N5 &35 56 seklinde zammeli ve tenvinli
okumustur. Buradaki tekil isim c¢ogul anlaminda kullanilmistir.
Ayetin J\.x;- Y5 kismini da fetha ile su anlam tizerine okumuslardir:

Haccin zilhicce ayinda vacip oldugunda stiphe yoktur. Haccin me-
nasiki dlizelmis, vakti belirlenmis ve nesi uygulamasi kaldirilmistir.
Stddi ve Kasim b. Muhammed de bu anlami tercih etmistir. Bu

kiraate gére mananin dogru anlasilabilmesi icin vakf & jma Y5 keli-
mesinde yapilir.168

NS I 5 ads ey el dg S Qs ) o5 SI6 s Wl aye-
tinde Cass 9 kelimesini Esved, Yahya b. Vesab, Eba Ca’fer, Seybe,

Nafi, Eba Amr, Hamza ve Kisai “te’nin stikiinu ile okumustur. ibn
Kuteybe, (eger boyle okunursa) ctimlelerde takdim-tehir s6z konu-

sudur der. u.f\!ts 3SJ.H 3 u.;\ GWass u,\ ifadeleri Meryem’in annesine
ait olup aradaki &asj Ly Vl" @5 kismi da Allah’a aittir. Béyle bir
kiraatte vakfin 5 @as; | Uzerinde olmasi gerekir.

ibn Amir, Asim -Hafs hari¢-, Yakub ‘tis; t g:.kpl 15 seklinde

okumuslardir. Béylece bu ctimle de Meryem'’in annesine ait olmus

olur ki &xs3 L Uzerinde vakfedilmesi gerekir. Mufessirler vakfin
sonrasindaki df\ﬂs ;.U\ J3 ctimlesi icin de “hem Allah’n kelami

hem de Meryem'’in annesinin s6z olmaya uygundur” demislerdir.170

167 Bakara 2/197.

168 [bn11’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, I, 210-212; Ibnti’l-Enbari, Izah, I, 545.

169 Al-i Imran 3/36.

170 bk. Ibnitil-Cevzi, Zdadii’l-mesir, 1, 377; Ibn®l-Enbari, Izdh, 1I, 575;
Esmuni, Menaru’l-hiida, 46.
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B U 1580 U bl oo b bl W) 15505 W 55 B, s 6 o 5 1365
]715);&@\ S 23\3 Ebu Cafer, Seybe, Asim, A’'mes, Hamza ve Kisai

ayeti bu sekliyle okumustur. Bu durumda soyle bir anlam ortaya
cikar: “Nice peygamber vardwr ki savastt. Onlarla beraber ¢cok sayida
topluluk da savast. Bir kismu 6ldiirtildii ve fakat geride kalanlar
diismanlarindan gelen musibetlerle korkmadilar, azimleri kirilmady,

diismanlarnina boyun egmediler...” Bu anlam ve kiraate gore Lj

| jf&i.;\ kelimesine kadar vakfedilmez.

Ibn Kesir, Nafi, Eba Amr, Eban ve Mufaddal ayetteki J;u kelime-
sini J,; seklinde edilgen (mechul) okumuslardir. Boyle bir okuyus iki

manay1 muhtemildir: Birincisi, yalnizca peygamberin o6ldtrdlmesi
ve geri kalanlarin da onun 6limtinden sonra gevsememeleri. Boyle

bir anlam i¢in Js kelimesinde vakfedilir ve sonrasindan devam edi-

lir. Ikincisi, Peygamberle beraber iman edenlerin de bir kisminin
oldurtlmus olmasi ve geri kalanlarin gevsememesi. Bu anlam icin
de yukarida gecen yaygin (meshur) kiraatteki gibi ):L{,..ﬂ\ L3 kelimesi-
ne kadar vakf yapilmaz.172

A w\ 354y s JG 33 Cumhur bu ayetteki ;5| kelimesini
fetha ile okumustur. Azer ismi, «,| ‘den bedeldir ve cekimsiz (gayr-i

munsarif) oldugu icin fethayla mecrurdur. Bu sebeple «. kelimesin-

de vakf yapilmaz. Cunkti bedel, ait oldugu kelimeden (muibdeltin
minh) ayrilmaz.

Hasan-1 Basri ve Yakub el-Hadrami, 3)1 seklinde otre ile okumus-
lardir. Bunun iki irab1 vardir: Birincisi, “ebihi”den bedeldir. %% &35

4,21 “Zeyde —kardesine- ugradim” ctimlesinde oldugu gibi. ITbnti’l-

171 Al-i Imran 3/146.
172 k. [bntil-Cevzi, Zadtil-mesir, 1, 471; Ibnt’l-Enbari, Izah, II, 585.
173 En’am 6/74.
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Enbari, bunun 3,1 3 “o kardesindir” seklinde irabinin caiz oldu-

gunu Ebu’l-Abbas’tan nakleder. (Ayette de 3,\ 3» seklinde olur.) Bu

durumda bedel oldugu icin yukarida gectigi tizere ayette “ebihi”de
vakfedilmez. Ikincisi, nida oldugu icin 6étredir. “Hani Ibrahim baba-

sina soyle demisti: Ey Azer!..(;3l b )” Bdyle bir okuyusta “ebihi’de
vakfetmek gtizeldir. ))l L seklinde de ibtida edilir. Bu ayet Ubey b.

Ka’b’in mushafinda 4-63‘ wssl 3516 seklinde gecmektedir.174

150 T 385055 Uiy bl i SVI ) 8 Wy B3 Bl a3 el ds iy 150015

P54 ¥ Lils Ebu Ca'fer, Seybe, Nafi, Asim’in ravisi Hafs, A’mes,

Hamza ve Kisai ayetteki (i kelimesini hemzenin fethasiyla okumus-

lardir. Ayetin icerigi soyledir: “Kafirler sayet kendilerine istedikleri
mucize gelirse iman edeceklerine dair yemin ettiler. MG’'minlerde
onlarin iman edecegini arzuladi. Béylece mucizenin onlara gelmesi-
ni temenni ettiler. Allah da mii’'minlere hitaben sdyle dedi: (Onlarin
iman edeceklerini) Size ne bildirdi? Onlara mucize gelse de onlar
inanmazlar.” Ayet bu haliyle mii’'minlerin -hiisnti zanla- bir mucize
indiginde kufriinde inat edenlerin iman edecegi diistincesini red-
detmektedir. Bu durumda onlara séyle denilmistir: Mucize geldigin-
de iman edeceklerini size ne bildirdi? Bu anlamda “Ila” olumsuzluk
6n eki dismustir. Ferra gibi bazi mufessirler ayetteki reddedisin
dogru anlasilmas: icin “vemd mene’ake en la tescude iz emertuke”
ayetinde oldugu gibi “la”nin zaid oldugunu ifade etmistir. Zeccac bu
gortist reddetmis ve “enne”nin “le’alle” anlaminda oldugunu tercih
etmistir. Anlam sdyle olur: “Size ne bildirdi? Belki mucize geldiginde

iman etmeyecekler!” Ubey b. Ka’bn mushafinda “ Y &il> 13 L@J.,J

Iogam

Osw%” seklinde gelmesi de bunu teyit eder. Arapcada “enne’nin

“le’alle” anlaminda kullanimi mevcuttur.

174 bk. bnti’1-Cevzi, Zadii’l-mesir, 111, 71; Ibnt’l-Enbari, Izdh, II, 637.
175 En’am 6/109.
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Zemahseri ise ayeti “la”nin hazfi ve “enne™nin “le’alle’ye tevilini
gerektirmeyen farkli bir sekilde anlamistir. Ayet kafirlerin iman et-
meyecegine dair Allah’in ilminde mevcut gaybi bilgiyi bilmeyen
mU’minler icin bir mazeret seklinde varit olmustur. Boylece Allah
mu’minlere sOyle demistir: “Mucize onlara gelse de iman etmeyecek-
lerine dair yalniz benim bildigim seyi size bildiren de nedir?” Bu

yoruma gore ayetin “ennehd” seklindeki kiraati (,3 }a,ij kelimesinde

vakfedilmesini gerektirmez.

ibn Kesir, Eba Amr, Ebu Bekr Stibe ve Halef ise ayetteki “en-
neha’y1 cimle basi/isti’'naf olarak “innehd” seklinde okumustur. Bu

kiraate gére mananin dogru anlasilmasi i¢in r‘s st Uzerinde vakfe-

dilmesi gerekir. “Onlara dair seyleri size ne bildirdi?” Ardindan Allah
onlarin durumlarini haber vermektedir: “Stiphesiz mucize onlara
gelse de elbette iman etmezler.”176

'77C4L; s Jee L1 GUA 5o I (L'}: i JG ibn Kesir, Nafi, Eba Amr, ibn
Amir ve Hamza merfu ve tenvinli olarak “innehii ameliin” ve yine
merfu olarak “gayru salihin” sekliyle okumuslardir. Bu durumda iki
anlam ortaya cikar. Birincisi: “innehii ameliin”daki zamir NGh'un (s)
istegine/sualine doner ki anlam soyledir: “Ey Nuh hakkinda bilgin
olmayan seyi benden istemen uygun olmayan bir ameldir.” Bu kira-
ate gore “ehlik” kelimesinde vakfedilir. Ctinkti vakfin 6ncesindeki
zamir ile sonrasindaki zamir, bu yoruma gore farkli seyleri gésterir.
(Ey Nah! O (kisi) senin ehlinden degildir. O (istegin de) uygun olma-
yan bir davranistir. Oyleyse bilgin olmayan seyi benden istemel!..)

Ikincisi: Her iki zamir de Hz. Nih’un ogluna racidir. Ayet Jes ;5 33[
éu ¢ takdirindedir. “Ey Nuh o senin ailenden degildir ve o, uygun
olmayan bir amel sahibidir.” Nitekim Araplar: “,Ls| 5 JU3| ail ue”, der-

ler ki: “,Ls| 5 JU3] >~L»" demektir. (Abdullah hem bahtiyardir hem de

bahtsizdir.) Bu yorum sekline goére “ehlike” kelimesinde vakfedilmez.

176 bk. Zemahseri, Kessdf, II, 387; Ibni’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, III, 104; ib-
ni’l-Enbari, Izah, 11, 642.
177 Had 11/46.
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Ibn Abbas, Urve, [krime ve Kisai xlz 52 Joe %) seklinde okumus-

tur. Nuh’un oglunun Allah’a sirk kostuguna isaret ederek “O, salih
olmayan bir amel islemistir” anlamindadir. Bu okuyus sekli ilk ki-
raatteki ikinci vecihle mana bakimindan 6rttismektedir. Dolayisiyla

yukaridaki illet sebebiyle ilxl kelimesinde vakfedilmez.178

70 aa Gl 653 G Gsly WG3id E&ouib 1056 &15315 Tbn Amir, Hamza,

Asim’in ravisi Hafs ayetteki & ,is kelimesini su anlama hamlederek
{istlin okumustur: “Ona Ishak’ miijdeledik ve Yakub’u da.”

ibn Kesir, Nafi, Eba Amr, Kisai ve Asim’in ravisi Su’be & iy sek-
linde merfu okumustur. Boylece & i kelimesi muahhar mtibteda
ve =il ¢33 s ise mukaddem haber olmus olur. (Ishak’n arkasin-
dan torunu Yakub olacaktir) Bu kiraat, ywb kelimesinde vakfedip
sonrasindan ibtida etmeyi gerektirir.180

Ba a3 ¥ A G 138 05 il b JS G (’S“U Kurranin cogunlugu
s r.’JL.u (3 J_% ;e seklinde okumustur. Zemahseri'nin de belirttigi gibi
anlam §é3yledir: “Sizin maslahatinizt gézeterek istediginiz seylerin
bazilarn size verdi.” Bu kiraate ;4L kelimesinde vakfedilir.

ibn Mestd, Ebt Rezin, Hasen, ikrime, Katade, Asim’dan rivayetle
Eban, Yakub’tan rivayetle de Ebt Hatim “...L Js ;" seklinde tenvinli

okumustur. Katade ve Dahhak, anlamin “Arzulamadiginiz seylerin
hepsinden size verdi” seklinde oldugunu séyler. Zemahserinin yo-
rumu da buna yakindir: “Istemediginiz halde her seyden size verdi.”
Burada olumsuz ctimle, hal ctimlesi olarak alinmistir.

ibntil-Enbari Ebul-Abbas’tan sdyle bir mana aktarmistir: “Her
seyden -istemediginizi de- size verdi. Clinki biz ne glinesi, ne ay1 ne
de pek cok nimeti istedik.” Bu kiraate gore “kiillin” kelimesinde vak-

178 Zemahseri, Kessdf, 111, 205; Ibnt’l-Cevzi, Zadiil-mesir, IV, 114; ibniil-
Enbari, Izah, 11, 713.

179 Had 11/71.

180 Tbntwi’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1V, 132; Ibntil-Enbari, Izdah, 11,715.

181 Tbrahim 14/34.
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fetmek glizeldir. Sonrasindan ibtida edilir. :,8l G camlesi de
olumsuz (istemediginiz) anlamdadir.182

8% 55285 o g1 S5 I35 wisn B s &Us Asim, fbn Amir ve Ya’kub J3
yLH seklinde okumustur. Zeccac séyle demistir: Ustiin okundugun-
da mana: “Ben gercek sézii sdylityorum” ( jsJl dy Js!) seklindedir.
Zemahseri de soOyle der: Allah’in kelimesi seklinde tefsir edilirse

medh tizere Ustlin okunur. Bu kiraate gére ;3 kelimesinde vakfedilir.

Yedi kiraat imamindan geri kalam ise d>J| J 3 seklinde merfu

okumustur. Zemahseri, bunun ikinci haber veya bedel oldugunu

s6ylemistir. Diger alimler ise, “Ilsa”nin sifatidir derler. Bu kiraate
gore d;J\ J 3 ifadesinin éncesiyle haber, bedel veya sifat iligkisi sebe-
biyle ;3 kelimesinde vakfedilmez. d,d\ J 3 tamlamasinin mahzuf bir
mubtedanin haberi olmas: da caizdir. Takdiri s6yledir: d>J\ J FRUIR
veya u>,.H Jy p’&l\ <Us veya yd\ d}e s (O hak sézdiir) Bu yoruma gére
kendisinden sonra yeni bir ciimlenin baslamasi1 sebebiyle 5 Sl
kelimesinde vakfedilmesi gerekir.184

M i aal J5e Slsii GAd 40 55 G s e cesll Gle 1,06 Gl O
Nafi, ibn Kesir, ibn Amir, Asim, Kisai ayet sonunu énceki fiile atfen
(,.@J L;L,a\ 5 seklinde okumustur. Anlam soyledir: Stphesiz seytan onla-

ra bu isi glzel géstermis ve uzun emellerle onlar1 aldatmistir. Bu
kiraate gére mananin tamam olabilmesi icin ayet sonunda vakfedilir.

Ebd Amr ve Seybe (,.’@J Q;,ai 5 seklinde edilgen/mechul mazi fiil ola-

rak okumustur. Mucahid’ten (,.@J _;.al ;5 seklinde etken/malum muzari

182 Zemahseri, Kessdf, 111, 382; Ibnti’l-Cevzi, Zadiil-mesir, IV, 365; ibniil-
Enbari, Izah, 11, 742.

183 Meryem 19/34.

184 Zemahseri, Kessaf, IV, 19; Ibni’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, V,231; Ibnti'l-
Enbari, Izah, 11, 763.

185 Muhammed 47/25.
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fiil olarak rivayet edilmistir. Her iki kiraatte de “;, ;&U Elsli”186 aye-
tinde oldugu gibi “imla” Allah’a dayandirilmistir. Bu kiraat ﬁj J).ﬂ

ltzerinde vakf ve sonrasindan ibtida yapmay: gerektirir. Boylece
mananin dogru anlasilmas: icin “tesvil” (stislemek) fiili seytana;
“imla” (muhlet vermek) da Allah’a nisbet edilmis ve aralar1 vakfla
ayrilmis olur.187

e 083a ¥ VAP cons G e85 G5 D158L v 53 DI sgle Ol
EYTh Gee 555 4V stk e i (5 €1 O3 L 1SUs € ap 0558 Y5
%5 £ jjj.}U\ J&s Ibn Kesir, Asim, Nafi’, Eba Amr ve Ibn Amir 3,

.= seklinde merfu okumus ve o 44ii; kelimesinde vakfedip sonrasin-

dan ibtida etmislerdir. Ayetin anlami “onlarin yaninda iri gozli huri-

»

ler de vardir’ seklindedir. Nitekim merfu okuyanlar “hirin iynin
seklinde meksur okumayir uygun goérmemislerdir. Ctinkti bu du-

rumda ifade, (,.@,J.c o jjm kavline bagli olur. Oysa huriler (kadehler,
meyveler gibi) dolastirilmaz.
Eba Cafer, Hamza, Kisai ve Mufaddal da Asim’dan rivayetinde

o 5 seklinde meksur okumustur. Zeccac séyle yorumlamistir:
Meksur okunmasi j.lm fiilline bagli olacagi anlamina gelmez. Ancak

burada 0,43 (nimetlenirler) takdirinde bir fiille irtibathidir. Bu du-

rumda mana s0yle anlasilir: Etraflarinda 6limstiz ¢cocuklar kadeh-
lerle dolasirlar ve bundan nimetlenirler. Ayni sekilde kus etinden ve
iri g6zl hurilerden de nimetlenirler. Bu kiraat ve yoruma goére

ayetlerin birbiriyle irtibati sebebiyle &, kelimesinde vakfetmek

uygun olmaz.189

186 Hacc 22/44. “Ben de kafirlere (yola gelirler diye) muhlet verdim.”

187 Zerkesi, Burhdn, 1, 348; Ibnti’l-Enbari, Izdh, II, 898; Esmuni, Menaru’l-
htida, 230.

188 Vakia 56/17-23.

189 Tbnwi'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, VIII, 137; ibnti’l-Enbari, Izdh, II, 921.
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KUR'AN'IN AHLAKI- HUKUKI METINLERINE
BAGLAMSALCI YAKLASIM UZERINE BAZI YANSIMALAR

Abdullah Saeed | Cev. Faruk Ozdemir
Melbourne U. | Ondokuz Mayis U.

Ozet: Kur'an1 "baglamsalci/ contextualist" bir okuma ozellikle "progresif icti-
hatcilar/ progressive- ijtihadis" olarak adlandirilan Muslimanlar arasinda gide-
rek poptler hale geliyor. Bu okumanin 6énemli unsurlarindan biri Kur'an'in
ahlaki- hukuaki icerigini anlamak, yorumlamak, bu icerigi giniimutiz Musliman-
larinin degisen ihtiyaclar: ve sartlariyla iliskilendirmektir. Metnin sosyo- tarihsel
baglamina yuksek derecede vurgu yaparak metne farkl diizeylerde yaklasmak
o6nemlidir. Klasik tefsirde sosyo- tarihsel baglama vurgu, esbab-1 ntizal literatt-
rinin sik sik kullanmasina ragmen o6zellikle ahlaki- huktki metinlerin yoru-
munda O6nemli kabul edilmedi. Bu makalede ben progresif ictihatcilarin
Kur'an'in ahlaki- huktki metinlerini, baglamsalci bir okumay:1 nasil benimse-
diklerini inceleyecegim. Bunu godstermek icin ben bir veya iki tir metin (ayetler)
ile onlarin progresif ictihate¢ilara gére yorumlarini kullanacagim, bu yaklasimin
ana hatlarini ortaya koymaya calisacagim ve bu yaklasimin kars: karsiya oldu-
gu sorunlarin bir kismini vurgulayacagim

Anahtar kelimeler: Kur’an, ahlak, hukuk, yorum, baglamsalci okuma

Some Reflections on The Contextualist Approach to Ethico-
Legal Texts of The Quran

Abstract: A “contextualist” reading of the Quran is becoming increasingly popu-
lar, particularly among those Muslims referred to as “progressive- ijtihadis”.
One of the primary concerns of this reading is that in order to understand and
interpret the ethico- legal content of the Quran and relate that content to the
changing needs and circumstances of Muslims today, it is important to appro-
ach the text at different levels, giving a high degree of emphasis to the sociohis-
torical context of the text. In the classical tafsir this emphasis on socio-
historical context was not considered important, particularly in the interpreta-
tion of the ethico-legal texts, despite the frequent use of asbab al-nuzul literatu-
re. In this paper, I will explore how progressive- ijtihadis are adopting a con-
textualist reading of ethico-legal texts of the Quran. To illustrate this, I will use
one or two such texts (verses) and their interpretations by the progressive-
ijtihadis and will seek to demonstrate the contours of this approach, and high-
light some of the challenges this approach is facing.

Key words: Quran, ethic, legal, interpretion, contextualist reading.
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Giris

Kur'an'in anlami tizerindeki glincel tartismalar karmasik ve ge-
nellikle tartismalidir. Bircok Muisliman "geleneksel" yasama sekille-
ri ile modern kosullar arasinda bir denge ariyor. Muslimanlarin bu
dengeye nasil yaklastiklar1 genellikle onlarin Kur'an't ne sekilde
yorumladiklariyla iliskilidir. Bu baglamda cogu Musltiiman kabaca
Uc¢ ana gruptan birinde toplanabilir: Metinselciler/ Textualists, Yari-
metinselciler/ Semi- textualists veya Baglamsalcilar/ Contextua-
lists. Bu kategoriler bugiintin Kur'an yorumunun genel egilimlerine
dair yararlh bir fikir verir.

Bu gruplardan birincisi olan metinselciler Kur'an't "literal" oku-
may1 savunurlar, mesajinin "saf' kalmasi ve modern toplumun ta-
leplerine tabi kilinmamasi gerektigine inanirlar.’ Yari- metinselciler
modernitenin sartlarina bazi ktciuk tavizler verdiklerinden ve sik
stk mazeretci bir sdylemle iliskili olduklarindan metinselcilerden
ayrilirlar.? Bu makalenin odak noktasini olusturan baglamsalcilar
Kur'an'in belli 6gretilerinin belirli bir zaman ve yere gore farkl sekil-
lerde uygulanabilecegine inanan kimselerdir.

1 Saeed, Interpreting the Qur’an, 3.
2 Saeed, Interpreting the Qur’an, 3.
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Bu yaklasimin savunucular etik bir soru veya soruna bir ¢c6zim
bulmak amaciyla, bilim adamalarinin, yorumlandigi yer ve zamana
ilaveten, Kur'an'in vahyedildigi sosyal, siyasi ve ktlttrel sartlardan
haberdar olmak zorunda olduklarini iddia ederler. Bu sartlarin sag-
lanmas1 kosusuyla baglamsalcilar cagdas bilim adamlarina Kur'an"
yorumlama ve yerlesik otoritelerin kararlarini sorgulama icin genis
bir faaliyet alani sunar.

Bu makale, Kur'an'in ahlaki- hukaki metinlerinin yorumuna
baglamsalct yaklasimin ana noktalarini ele alacaktir. Bu metinler
evlilik ve bosanma, ticari islemler, ibadetle ilgili kurallar, gayr-i
Mtslimler ile iligkiler ve izin verilen veya yasaklanmis olan hususla-
ra iliskin diger talimatlar gibi Mislimanlarin hayatlari icin énemli
gunlik konularla ilgili emirler ve yasaklar icerir. Bir cok baglamsal-
c1 kati, kuralci- literalist bir sekilde ele alinan bu metinlerin gele-
neksel yorumlarini sorgular. Bu baglamsalci yaklasim yanlilar1 me-
tinleri daha az kati ve glinimuiz Muslimanlarinin hayatlart icin
daha uygun bir sekilde yeniden yorumlamaya calisirlar.

Baglamsalcilar

Baglamsalci kavrami, bazi reformcu Musliman alimler, dusu-
nurler ve bir dizi Islam hukuku, teoloji ve diistince okulundan akti-
vistleri isaret etmek icin kullanilir. Bu reformistler tek bir akimdan
ziyade genis bir trende aittirler ve Misliman liberaller, modernistler
ve hatta reform yanlis1 gelenekgileri temsil eden bir dizi sesi kapsar.
Baglamsalcilar icin kullanilan bir diger terim "progresif ictihatci-
lar"dir. Baglamsalci terimi bu bilim adamalarinin eserlerinde bag-
lamin 6énemini yansitirken "progresif ictihatci" terimi bir Kur'an aye-
tinin anlamini1 arama cabasiyla mesgul olma anlamina gelen ictihat
ve belirli bir distince sisteminin koklt geleneklerini sorgulayan ve
meydan okuyan bir kimse anlamina gelen ilerici/ progresif kelime-
lerini birlestirir. Bu kategoriye giren butin dustntrler ve bilim
adamlar1t kendilerini ya da eserlerini ifade etmek icin baglamsalci
veya ilerici/progresif ictihatci gibi etiketleri aktif olarak kullanma-
malarina ya da kullanmaktan memnun olmamalarina ragmen bu
makalenin amaclar icin bu terimler bu genis egilimin endiselerini
paylasan kimseleri ifade etmek icin kullanilacaktir.
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Baglamsalcilar hakkinda genelleme yapmak zor olsa da kendi
eserlerinde bazi ortak temalar tespit etmek mumkiindiir. Ornegin
bir cok baglamsalci ginimiizde sosyal adalet, insan haklari ve din-
leraras: iliskileri vurgulayan akimlarla ayni cizgidedirler. Ayrica
onlar Islami gelenekler icerisinde kabul gérmiis uygulamalar1 ve
dustnce yontemlerini sorguladiklar: icin de taninirlar. Cogu, genel-
likle Islam kulttirtintin sabit ve temel unsurlari olarak kabul edilen
bir cok Islami uygulamanin, buglintin problemleri ve sorunlarinin
cogunun mevcut olmadigl bir zamanda formiule edildigini ileri stirer.
Onlar ayrica bu uygulamalar gintmiiz Muslimanlarin1 alakadar
ediyorlarsa, modern kosullarin 15181 altinda yeniden ele alinmasi
gerektigini savunurlar.® Bu gelenegin sorgulanmasi, baglamsalci
gortslerin daha gelenekci Musliman alimler tarafindan sik sik ve
yogun olarak elestirilmeleri anlamina gelir. Baglamasalci calisma
genellikle Kur'an'in ahlaki- huktki metinlerinin modern diinyanin
kosullar ile uyumlu bir yorumunu saglamaya odaklanir. Bu, onla-
rin entelektiel selefleri, Miisliman modernistler ile paylastiklar: bir
cabadir. Bununla birlikte bir cok modernistin aksine bir Mislima-
nin ne yapmasi gerektigi ya da bir Musliimanin moderniteyle nasil
yluzlesmesi gerektigi konusunda daha az talepte bulunan baglam-
salcilar Islami 6gretilere kuralc: bir yaklasim benimsemeye egilimli
degildirler. Bu ytlizden baglamsalcilar Islam dustincesindeki diger
bir cok akim ve egilimden genellikle daha az dogmatiktirler ve ¢o-
gulcu, dzgurliiketl ve kapsayici olan bir Islam'i tesvik arayisi olarak
gorulebilirler.

Cogu baglamsalci toplumsal sorunlara ¢6zGmulin zamana ve yere
gore degisiklik gdsterecegini ve Islam'in birincil kaynaklarindan elde
edilebilecek tek, her seyi kapsayan bir ¢6zimuin olmadigini savu-
nurlar. Dolayisiyla onlarin temel amaci kati kurallar uygulamak
degil bunlarin yerine iyilik ve gtizellige (ihsan) ilaveten adalete (adl)
dayali toplumlar kurmaktir.* Pek cogu, "hicbir toplumun refah, dog-
ruluk ve onurunun bir baskasinin aleyhine olmadigi evrensel bir

3 Abdullah Saeed, Islamic Thought: An Introduction (London and New York: Ro-
utledge), 2006, 150-1.

4 Omid Safi, Progressive Muslims on Justice, Gender, and Pluralism (Oxford:
Oneworld), 2003, 1.
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adalet kavrami"®

kullanmaya cabalar. Bu yaklasim sadece modern
diinyanin taleplerine bir cevap degil ayni zamanda, kismen, muha-
fazakar ve zaman zaman bugliniin gelenekci Islami dini kurulusla-
rin cogu tarafindan benimsenen otoriter yaklasima da bir tepkidir.
Bu nedenle baglamsalcilar en iyi ideologlardan ziyade sosyal eles-

tirmenler olarak tarif edilirler.

Baglam Diisiincesi/Fikri

Yoruma baglamsalct yaklasimin merkezi baglam konusudur.
Baglamsalcilar Kur'an'in 6gretilerinin sadece kati kurallar cikar-
maktan ziyade iyi ve adil toplumlar olusturmak icin kullanilmasi
gerektigine inanirlar. Elde edilecegi sosyal, siyasal ve kilttirel bag-
lamlarda/ sartlarda degisim gbéz 6nline alindiginda baglamsalcilar
onun sadece caiz degil aslinda Kur'an metninin kabul edilmis yo-
rumlarinda degisiklikleri tasvip etmek gerektigini de savunurlar.

Kur'an'in anlasilmasiyla ilgili olarak baglamsalcilar genellikle
hem genis hem de dar bir baglam kabul ederler.® Baglamin dar an-
lami, Kur'an'daki belirli bir fikri ¢cevreleyen kelimeler ve ctimleleri
ifade eder. Baglamsalcilar icin benzer bir olay ya da duruma iliskin
herhangi bir ayet ile birlikte, b&yle kelimelerin belirli bir Kur'an kav-
ramini anlamaya calisirken g6z 6ntinde bulundurulmasi hayati
6nem tasimaktadir.

Esit derecede 6nemli olan baglamin genis anlami iki seyi ifade
eder: vahyin sosyo- tarihsel baglami ve Kur'an'in yorumlandig bag-
lam. Sosyo- tarihsel baglam Hz. Peygamber'in hayati, dénemin
normlari, degerleri ve uygulamalarinin daha genis bir cercevesinin
yani sira Kur'an'in ilk muhataplarinin dinya gortstinQ igerir.
Kur'an'in yorumlandigi baglam o dénemin normlari, degerleri ve
uygulamalarini ifade eder. Zaman degistikce toplumlarin normlari,
degerleri ve uygulamalarinda degisim olasiligi her zaman vardir.
Baglamin bu genis anlami Kur'an'in klasik yorumlarinda nadiren
g6z 6nlinde bulunduruldu ve buglintin gelenekci tefsirinde buyuk
Olctide g6z ardi edilmistir. Buna ragmen baglamsalcilar Kur'an'in
bir cok kismina daha butincil bir anlam verenin bu daha genis

5 safi, Progressive Muslims, 3.
6 Saeed, Interpreting the Qur’an, 105.
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baglam oldugunu ve metnin herhangi bir yorumcu tarafindan tam
olarak anlasilmas1 gerektigini savunurlar. Baglamsalcilara gére bu
baglamlardan her ikisini dikkate almaksizin girigilen herhangi bir
yorum muhtemelen metnin hem yetersiz hem de eksik olan bir an-
lamini vermektir.

Her iki baglam cok 6énemli kabul edilmelerine ragmen baglamsal-
cilar genis sosya- tarihsel baglamin Kur'an'in ahlaki- hukuaki 6greti-
lerinin cagdas Muslimanlarla alakasini belirlemede 6zellikle 6nemli
oldugunu iddia ederler. Hz. Peygamber'in, evrenin Allah ile iligkisiy-
le ilgili etik- ahlaki degerler ve fikirleri ifade etmek olan gértinen
birincil goérevi géz 6nline alindiginda baglamsalcilar, Kur'an'in MS
yedinci ylzyilin baslarinda Hicaz ktlttrintn tim yoénlerini degis-
tirmekle ilgilenmedigini 6ne surerler. Bu fikir Kur'an'in mesajini ilk
muhataplarina daha kolayca iletmek amaciyla ktlttire 6zgti sembol-
ler, metaforlar ve ifadeleri benimsedigini ileri stiren bir metin oku-
ma yoluyla desteklenir. Bu baglam bilgisi Kur'an'in ahlaki- huktki
Ogretilerinin Hz. Peygamber'in toplumu icin 6nemini ve alakasini
daha iyi kavramay: saglar. Buna karsilik bu anlayis o manay1 gu-
nlimuz dlinyasinin baglamina cevirmemize imkan verir.

Kur'an'in kulttire 6zgu fikirleri birlestirmesinin bariz bir 6rnegi
onun Islami cennet anlayisini tasvir etmesidir. Iste Kur'an "bahceler

ve pmarlar'’, "nehirler akar"® ve "her cesit meyve”9

gibi benzetmele-
re atifta bulunarak yerel kultir ve poptler hayal gticti ile yakin ilis-
kili olan dili kullanir. Bu tir benzetmeler bugtin Kur'an okuyan
herkesi cezbetmeyebilse de buyuk o6lctide colde yasayan ilk Musla-
man toplumuna goére cennetin gur, yesil glizelligi, ¢6l hayatinin sert,
kurak kosullariyla karsilastinildiginda 6zellikle cennet gibi gériinecekti.
Yedinci ylzyil Hicaz'inin daha genis baglamiyla ilgili diger bazi
metinler giiniimiz okuyucusu icin daha az belirgin olabilir. Ornegin
kadinlarla ilgili olarak Kur'an o dénemde toplumsal yonden ileri-
ci/progresif olarak kabul edilecek kavramlar: sik sik dile getirmistir.
Fakat bu ttr érnekler sik sik kulttire 6zgt terimlerle ifade edilmistir

7 Kur'an 44/52.
8 Kur'an 16/31.
9 Kur'an 44/55.
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ve bu kulttirel kavramlarin gerekli bilgisi olmadan diger baglamlar
icerisine kolayca terctime olmayabilir. Ornegin miras séz konusu
oldugunda bir erkek ve bir kadin ayni seviyede (6rnegin erkek ve kiz
evlat gibi) oldugu zaman kadinin bir erkegin yaris1 kadar miras al-
mas1 gerektigini belirtir.”® Vahyin daha genis sosyo- tarihsel bagla-
mina bakilmaksizin okundugunda bdéyle bir talimat kadinlara karsi
ayrimcilik gibi gértintir. Dénemin daha genis baglaminin goz
6ntnde bulundurulmasi okuyucuya bu ayetin daha btittinctl anla-
yisini kazandirir ve onun mesajinin sosyal acidan ilerici/progresif
dogasini gozler éntine serer. Ornegin kadinlarin miras almalarina
izin verilmesi gercegi Islam 6ncesi Hicaz'da kadinlarin genellikle
miras hakkina sahip olmadiklar1 g6z 6ntinde tutulursa devrimci bir
kavram oldu. Ikinci olarak dénemin sosyal yapisi erkeklerin kadin-
lardan daha fazla ekonomik sorumluluklara sahip olduklari ve bu
yuzden daha fazla finansal ihtiyaclari olacaklari anlamina geliyor-
du.

Kur'an'in Ahlaki- Hukiiki Ogretileri ve Baglamsalci: Yorumu

Islam tarihi boyunca Kur'an'in ézellikle de ahlaki- huktki metin-
lerin yorumu buiytk 6lctide bircok alimin en az hata egilimli ve do-
layisiyla Allah'in Kelami'ni yorumlamak icin en uygun oldugunu
iddia ettikleri hukuki- literalistik bir yaklasim tarafindan domine
edilmistir. I¢ctihat kapilarinin kapatilmis oldugunun séylendigi MS
onbirinci ytizyilldan on ikinci ytzyillara kadar, alimlerin yorumlama
alaninda Kur'an ile yaratici bir sekilde mesgul olmaktan vazgecme-
leri beklendigi icin, Kur'an'in yorumu daha sinirh idi. Ictihat kapila-
rinin tamamen kapanip kapanmadigl konusunda tartismalar olma-
sina ragmen, onbirinci ylzyildan itibaren egilimin, kisinin kendi
hukuk ekoliinden koklti kurallar ve yorumlarin tabiileri lehine, ya-
ratict ve bagimsiz dlslinceyi en aza indirmek oldugunu séylemek
dogrudur.

Onsekizinci yltizyilda, ictihadin yenilenmesini savunan bir dizi re-
formcu ortaya cikmis olmasina ragmen, ondokuzuncu yuzyilin bas-
larinda, hukuk okullarinin kér/ duistiincesiz taraftarlari/ tabiileri
Islam diinyas1 genelinde standart olarak kaldilar. Onsekizinci ytizy1-

10 Bk., Kur'an 4/11-12.
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lin reformcular gibi, bugiin de baglamsalcilar Islami ictihat gelene-
gini yeniden uyandirmaya calisiyorlar. Bir cogu, o6zellikle de
Kur'an'in ahlaki- hukaki metinleri alaninda, baskin hukuaki- litera-
listik Kur'an yorumu geleneginden uzaklasmaya calisiyor. Bu ne-
denle, cogu baglamsalci bilim, miras alinan Islami bilim ve diistince
yontemlerinin hukutki/legalistik ve s6zde sabit dogasini sorgulama-
ya odaklanmistir. Baglamsalci bilime en 6nemli katkida bulunan-
lardan biri olan Fazlur Rahman gibi bircok baglamsalci, Kur'an'in
bir hukuk kitab1 olmaktan ziyade, 6ncelikle ahlak ve yol gosterici
bir kitap oldugunu ve muntesiplerini 6ncelikle, tek Allah inanci ve
ibadet ile desteklenen 6rnek ahlaki hayatlara dogru yoénlendirmek
icin tasarlandigini savunurlar.

Bu gorts Kur'an't "Kalpleriniz]de olana bir sifa, mtiminler icin bir

hidayet ve bir rahmet™

olarak tanimlayan Kur'an ayetlerine fakat
ayni zamanda daha genel olarak Kur'an'in ahlaki- hukaki meselele-
ri ele aldig1 genel tutuma dayanir. Metni detayli bir sekilde okuma,
bu genel yaklasimin, bireyin Allah ile iligkisinin yani sira, inanclar,
etik ve ahlaki degerler Uizerine odaklandigini goézler 6nline serer.
Asagidaki Kur'an ayetinde gosterildigi gibi, Kur'an, Muslimanlarin
gunlik hayatlarini dtizenlemek icin sayisiz kati ve kesin talimatlar
duzenlemek istemez. Buna karsilik, o gereginden fazla ayrintili du-
zenleme isteyenleri acikca elestirir:

Ey iman edenler! Aciklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyle-

ri sormayin.- Eger Kur'an indirilirken onlar1 sorarsaniz size

aciklanir-. Allah onlar1 affetmistir. Allah cok bagislayicidir,

aceleci degildir."

Baglamsalci Bir yorum Modeli

Baglamsalci yorum o6ncelikle Kur'an'in ahlaki temeli tizerine
odaklanir. Son yillarda baglamsalci bilim adamlar1 Kur'an'in yorum
alanina cok degerli katkilar yapmislardir.”® Bu tiir bilim, sosyal ada-

11 Kur'an 10/ 57.

12 Kur'an 5/ 101.

13 Ornegin, bk., Suha Taji-Farouki (ed.), Modern Muslim Intellectuals and the
Qur’an (Oxford: Oxford Universitesi Yayinlari, 2004); Safi, Progressive Mus-
lims; Ferid Esack, Qur’an, Liberalism and Pluralism: An Islamic Perspective
on Inter-Religious Solidarity against Oppression (Oxford: Oneworld, 1997);

—
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let ve cinsiyet esitligi gibi énemli glincel konulara Kur'an perspekti-
finden 1s1k tutmus ve ayrica giintimutiz Muslimanlarinin hayatlariy-
la son derece alakali sayisiz yorum ve fikirler Giretmistir.

Asagida ben kisaca baglamsalcit Kur'an yorumunun ana hatlarini
gosteren bir cok fikri iceren genel dért- asamali bir model acgiklaya-
cagim.” Bu model bir ¢cok baglamsalcr bilim adaminin calismalari-
ni1/ eserlerini etkilemis olan Fazlur Rahman'in birkag fikrini birlestirir."

Modelin ilk asamasi herhangi bir Kur'ani yorumlama streci ile
ortaktir, metin ile genis ve genel bir karsilasmay1 kapsar. Bu asama
okuma ve dinleme yoluyla metinle asina olmay icerir.

Yorumlamaya hem baglamsalct hem de daha geleneksel yakla-
simlarla ortak olan ikinci asama, metni tarihsel ve cagdas bagla-
mindan bagimsiz olarak analiz etmeyi icerir. Bu, bazi sézciuk ve
deyimlerin s6zdizimi ve semantigi gibi, onun dilsel/ linguistik yonle-
ri; belirli bir béltim ya da bir buttin olarak Kur'an-1 Kerim ile ilgili
yonu de dahil olmak tizere onun edebi baglami; onun edebi formu
yani bir benzetme/ mesel/ kissa, yasa ya da ibadeti ve s6z konusu
metinle ilgili herhangi paralel metinleri temsil edip etmediginin ana-
lizini ihtiva eder.”

Sik sik Kur'an yorumu ile daha genel anlamda ¢ok az alakas: ol-
dugu dustntlen Ug¢linct asama baglamsalci yorum acisindan cok
6nemlidir. Bu asama Kur'an'in anlamini ilk muhataplarina nazaran
incelenmesini gerektirir. Ik Miisliman toplumun kuiltir(, normlari
ve degerleri gibi faktorler de dahil olmak tizere baglamsalci bir ana-
liz ile baslayan bu asama mesajin niteligini siniflandirma, yani
onun hukuki, ahlaki ya da teolojik olup olmadigini belirleme; evren-
sel ya da vahyin baglamina 6zel olma olasiligi olup- olmadiklarini
belirlemek icin metnin mesajlarini kesfetme; bu mesajin Kur'an'in
daha genis hedefleriyle baglantisini kurma; ve son olarak metnin ilk
toplum tarafindan alindigi, anlasildigr ve tatbik edildigi yontemi

Fazlur Rahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tra-
dition (Chicago: Chicago Universitesi Yayinlari, 1982).

14 Bu model Saeed, Interpreting the Qur’an, 149-52, icerisinde bulunan “Model
of Interpretation”a dayanmaktadir.

15 Bk., Rahman, Islam and Modernity, 20.

16 Saeed, Interpreting the Qur’an, 150-51.
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degerlendirmeyi de gerektirir.” Bu asamanin bir parcasi olarak yo-
rumlayici, metinden, daha sonra dérdiincti asamada kullanilacak
olan adalet, esitlik ve 6zgtirliik gibi baz1 genel ilkeler ¢ikarir.'®

Dérdtinct ve son asama Kur'an'in manasini uygulanmakta oldu-
gu buglinkl baglamiyla baglanti kurmay: gerektirir. Bu, U¢tuncu
asamada ulasilan genel ilkelerle birlestirilmis olan modern bagla-
min tam bir bilgisine dayali formtle edici alaka ve anlamh yasalar
olarak aciklanabilir. Bu asama mevcut degerler, normlar, sosyal,
politik ve ekonomik konularin baglamsal analizini gerektirir. O ayri-
ca temel benzerlikler ve farkliliklar: tespit etmek amaciyla buglintin
baglami ile metnin sosyo- tarihsel baglamini karsilastirmayi; metnin
mesajinin evrensellifi ya da 6zglinltigint degerlendirmeyi; ve gi-
nimuz dinyasiyla alakasi ve potansiyel uygulamasini belirlemeyi
de gerektirir."

Tek tek baglamsalcilarin bu adimlar: uygulayabilecekleri yontem
degisebilmesine ragmen bu yorum asamalarinin hepsi, 6zellikle de
tclnct ve dordinclisi, en azindan prensipte Kur'an'in herhangi
bir baglamsalc1 analizi icin ayrilmaz bir btatindur.

"Vahyi" Anlamaya Yonelik Yeni Bir Yaklasim

Kur'an'in vahyi ile ilgili hakim Miisliiman inanci, - ve Islam tari-
hinin cogu icin de Oyle olmustur- séyledir: Hz. Muhammed, kendisi
Peygamber'in toplumunun sosyal ve kulttirel baglaminin 6tesinde
bir dlizeyde var olan Allah'in kelimesinin (Kur'an) pasif bir alicisi-
dir.”® Kur'an'in Hz. Peygamber ve toplumuna uygulandig: gibi tam
olarak ayni sekilde her zaman ve her yerde uygulanacagina inanilir

17 Saeed, Interpreting the Qur’an, 151.

18 Fazlur Rahman'in sosyo- ahlaki teorisi hakkinda daha fazla bilgi icin bk.,
Fazlur Rahman, “Towards Reformulating The Methodology of Islamic Law”,
New York University Journal of International Law and Politics, 12/2, 1979, 205-22; ve
Abdullah Saeed, “Fazlur Rahman: a Framework for Interpreting The Ethico-
Legal Content of The Quran”, Suha Taji-Farouki (ed.) icerisinde, Modern Mus-
lim Intellectuals and the Qur’an (Oxford: Oxford University Yayinlari, 2004).

19 Saeed, Interpreting the Qur’an, 152.

20 Peygamber'in sadece pasif bir alict oldugu iddiasini desteklemek tizere bu
g6riistin savunucular: "Eger o Allah'tan baskasi tarafindan olsaydi, onda
pek cok celiski bulurlardi" 4/ 82 ve "Kendilerine ilim verilmis olanlar bu
vahyin senin Rabb'inden gelen bir gercek oldugunu bilsinler" 22/ 54 gibi
Kur'an ayetlerini aktarirlar.
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ve genellikle ilk Musliman toplumun kaygilar: ve sorunlariyla, her-
hangi bir diger toplumdan daha fazla dogrudan baglantisi olmadigi-
na inanilir. Bu nedenle klasik Kur'an tefsirlerinin cogunda ne sos-
yo- tarihsel baglam ne de Hz. Peygamber'in vahiydeki rolti ytuksek
oranda yorumla alakali kabul edildi.

Bu geleneksel gortise gore Kur'an ilk 6nce insan kavrayisinin
otesinde oldugu gayb aleminde mevcuttu. Bu alemdeyken o Al-
lah'tan Korunmus Levha/ Levh-i Mahfuz'a, melek Cebrail'e, sonun-
da bu dunyaya indirilmeden 6nce Hz. Peygamber'e gecti. Boylece
Kur'an siradan insanlar tarafindan anlasilabilecek bicimde yani
Arapca diliyle vahyedildi. Bu noktadan sonra hala insanlarin bir
sekilde, - 6rnegin Kur'an1 ezberden okuma yoluyla- vahye istirak
edebileceklerine inanilmasina ragmen vahyin dinamik strecinin
Kur'an kelimelerinin Hz. Peygamber tarafindan séylendigi zaman
sona ermis olduguna inanilir.

Baglamsalcilar Kur'an'in ilahi kékenini sorgulamamalarina rag-
men onlar Kur'an'in Hz. Peygamber'e vahyedildigi noktada yukarida
belirtilen geleneksel anlayistan ayrilirlar. Bu dtistince cizgisinin
tarihi 6rneginin olmamasi géz 6ntne alindiginda Fazlur Rahman?,
Nasr Hamid Ebu Zeyd? ve Ferid Esack® gibi bircok baglamsalci
bilim adami vahyin biraz farkli anlayislarini1 gelistirmeye baslamis-
lardir. Geleneksel anlayislarin aksine bu alternatif gortisler Allah'in
Kelam'n olarak Kur'an, Hz. Peygamber ve O'nun misyonu ile
Kur'an'in nazil oldugu sosyo- tarihsel baglam arasindaki yakin ilis-
kiyi vurgular. Baglamsalcilar gordukleri seyleri Hz. Peygamber'in
hayati boyunca Kur'ani mesajin akttiellesmesini etkilemede bu fak-
térlerin 6nemli rolt olarak kabul ederler. Bu faktérler zaman icinde
degisecegi gibi baglamsalcilar Kur'an'in akttiellesmesinin de uygu-
landig1 sosyal ya da siyasi baglama gore degisecegini savunurlar.

Vahyin bu alternatif goértis parcasi sosyo- tarihsel faktorlerin
hem Kur'an tefsiri hem de vahyin kendi dili tizerindeki etkisini ince-

21 Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an (Minneapolis, MN: Bibliotheca Isla-
mica, 1994).

22 Nasr Hamid Eb0 Zeyd, el-Nass ve el-Sultah ve el-Hakikah (Dar el-Bayda: el- Merkez
el-Sakafi el-Arabi, 2000).

23 Esack, Qur’an, Liberalism and Pluralism.
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lemeyi gerektirir. Baglamsalcilar Arapca'nin belirli bir ktilttirtin de-
gerler ve normlarini yansitan bir insan dili oldugunu iddia ederler.
Bu yltizden Kur'an Arapca olarak vahyedildigi zaman bir 6l¢tide o
zamanin Arap kultirdntn bir parcas: haline geldi. Vahyedildigi
stire icinde Kur'an dinamikti- o Hz. Peygamber tarafindan aciklan-
dig1 ve uygulamaya kondugu icin onun sadece anlayislar ve fiziksel
uygulamasi genislemedi ayni zamanda ayetlerin miktar1 arttig1 icin
metnin kendisine de bu zaman icinde surekli ilave yapiliyordu.
Kur'an mesaji1 bliyiimeye devam ederken, o Hz. Peygamber ve top-
lumu tarafindan ezberlendi, o6gretildi, teblig edildi ve kendisiyle
amel edildi. Kur'an'in mesaji ve bu mesaji Hz. peygamber'in uygu-
lamas1 giderek zamanin toplumsal ve tarihsel kosullarina maruz
olan Hicaz'in normlari, gelenekleri ve kurumlarinin bir parcasi hali-
ne geldi. Vahyin bu asamasi Kur'an'in dinamik insan aktutellestir-
mesinin ilki olarak gorulebilir. Baglamsalcilar Kur'an vahyedilmeye
devam ettigi icin onun Hz. Peygamber ve toplumunun 6zel kosulla-
rina tepki oldugunu iddia ederler. Hz. Peygamber ve onun toplu-
muyla bu derin bag Kur'an'in, dénemin gelenekleri, normlar1 ve
kurumlarina stirekli gpndermede bulunmasinda yansitilir.

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Kur'an sabit bir metin haline
geldi ve onun mesajinin ilk insan aktiellesmesiyle birlikte o, Al-
lah'in kelaminin gelecekteki tim anlayislari, yorumlar: ve akttiel-
lesmeleri icin temel olusturur. Bu noktadan itibaren o, metni Hz.
Peygamber'in misyonu, kisiligi ve vahyin genel sosyal baglami gibi
konular 15181nda anlamak ic¢in gerekli hale geldi. Kur'an mesaj1 fark-
I1 zaman ve mekanlarda aktuellestirilmeye devam ettikce Musliman
kusaklar tarafindan Kuran mesajinin uygulama ve anlayislarina
daha fazla ilaveler yapildi. Baglamsalcilar bu gelisen aktuiellestirme
ve anlayislar stirecini, vahyin ve Allah'in rehberliginin bir devamai
olarak anlarlar. Kur'an da bize sorumluluk bilinci olan ve O'nun
yolunu takip etmek isteyen kimseler icin peygambersiz bir sekilde
ilahi rehberligin sunulmaya devam edecegini garanti eder.*

Bu yuzden buglin Muslimanlar Kur'an yorumu igin sadece
Kur'an'a ve Hz. Peygamber'in 6rnekligine degil ayni1 zamanda Hz.

24 Ornek icin bk., Kur'an 7/178.
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Peygamber'in zamanindan beri Musliman kusaklar boyunca gelis-
mis olan Kur'an'in uygulama ve anlayislarina da gtivenirler. Bu ne-
denle Kur'an mesaji Hz. Muhammed'inkilerden cok daha farkli olan
baglamlarda ve sartlarda glincellestirilmeye devam ettigi icin bag-
lamsalcilar vahyin bu devam eden yonlerini, 6zellikle de ilk Muslt-
man toplumun sosyo- tarihsel baglamini tanima ve anlamanin sa-
dece arzu edilen degil ayn1 zamanda Kur'an'in herhangi bir cagdas
yorumu i¢in zorunlu oldugunu da savunurlar.?

Anlamin Belirsizligi

Yukarida ifade edilen- yani Kur'an farkli sosyo- tarihsel baglam-
larda farkl sekilde aktuiellestirilecek ve anlasilacak seklindeki- fik-
rin aksine ¢cogu Kur'an tefsiri sézde degismeyen anlamin referansi-
yel teorisine asir1 derecede giivenmeye devam ediyor.”’ Bu teoriye
gore her dil belirli ve sabit sekilde gercek disi-dilsel diinyada demir-
lenir. Bu nedenle bir kelimenin anlaminin sabit oldugu, atifta bu-
lundugu objede daima bulundugu séylenir.?

Baglamsalcilar bu teorinin Kur'an'daki isimler ya da fiziksel nes-
neler gibi belirli ve sinirli sayidaki kelimelerle alakali oldugu konu-
sunda genellikle hemfikir olmalarina ragmen onlar bir ¢cok sézctik
ve deyimin anlamina ulasirken g6z 6ntine alinmasi gereken bir 6l-
cude belirsizlik olduguna inanir gibi gértintiyor. Bu belirsizlik an-
lamlarin somut nesneler degil ancak zihinsel varliklar oldugu du-
stincesi ile ilgilidir.®® Bu zihinsel varliklarin nasil tecriibe edilecegi
kisiden kisiye degisebilir ve dolayisiyla belirli kelime, deyim ve cim-
lelerin manasini anlamada ylUksek derecede degisiklik olma olasilig:
vardir. Bu 6zellikle Kur'an'in ahlaki- huktki metinleri gibi son dere-
ce kompleks olan metinlerle ilgili olarak dogrudur. Bu tek bir ifade-
de bir kelimenin anlaminin blittin yonlerini kapsamanin neredeyse

25 Vahyin bu daha genis bakis acis1 hakkinda tartisma icin bk., Saeed, Interpre-
ting The Quran, 38- 41 ve Rahman, Islam and Modernity, 13- 22.

26 {slam hukukcularinin bu konuyu nasil ele aldiklariyla ilgili bk., Muhammed
Hasim Kamali, Prenciples of Islamic Jurisprudence (Selangor: Pelanduk
Yayinlari, 1995), 109-75.

27 Anthony C. Thiselton, “Meaning”, R. J. Coggins ve J. L. Houlden (eds) iceri-
sinde, A Dictionary of Biblical Interpretation (London: SCM Baskisi, 1990), 435-8.

28 Eddy M. Zemach, The Reality of Meaning and the Meaning of Reality (Hano-
ver, NH: Brown Universitesi Yayinlari, 1992), 18.
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imkansiz oldugu bir durumda ortaya ¢ikar. Bu nedenle hicbir met-
nin basit ya da bilinen olsun, anlaminin her zaman g6z ard: edile-
cek ya da eksiltilecek bir yontinti geride birakmaksizin anlasilama-
yacag ileri strtlmustir.?

Anlamin belirsiz dogas1 insan psikolojisi ve bir metnin kendisini
okuyan ve dinleyen kimseler tarafindan alindig stibjektif yolla daha
da karmasiklasir. Basitce ifade etmek gerekirse bir fikir ve anlam dil
araciligiyla baska bir kisiye aktarilirken onun alinig sekli, ifadenin
kendine 6zgli durumuna ilaveten alicinin psikolojik durumuna baglh
olacaktir. Ozellikle "konusulan kelime" s6z konusu oldugunda bir
kelimenin anlami, ifadenin tonu ve ritmi, muhataplar ve sdylemin
nedeni arasindaki iliski gibi faktorlerden etkilenecektir.®* Kur'an'in
sadece kompleks degil ayni zamanda orijinal olarak konusulan bir
kelime olarak iletildigi dikkate alindiginda dili anlamanin dogasinda
var olan Oznellik ve degiskenlik, Kur'an'in kelimelerini anlamak icin
ozellikle 6nemlidir. Bu, baglamsalcilarin savundugu, anlamlari son
derece kompleks, anlasildiklar1 ve uygulandiklari baglama bagh olan
ahlaki- hukaki metinler ile ilgili olarak daha da gti¢lti bir durumdur.

Cogu metinselci/ textualist bilim adami metne tam nesnellikle
yaklasilmasi gerektigini iddia ederken, baglamsalcilar, en iyi niyet-
lerle yaklasilsa bile, insan psikolojisi ve baglam gibi faktérlerin boy-
le bir okumay1 imkansiz yapacagini iddia ederler. Yorumcu her za-
man Kur'an'in analizine, metnin anlasilmasini bir 6l¢tide etkileye-
cek olan belirli deneyimler, degerler, inanclar ve varsayimlar getire-
cektir.* Bu varsayimlar calisma icin secilen metinlerde, metinleri
yorumlamak icin kullanilan cercevede ya da metnin 6zel anlamlari-
na veya bélimlerine yapilan vurguda yansitilabilir.

Bu birlestirilmis faktorler baglamsalct bir bakis acisindan
Kur'an'in nispeten az sayida kelimesinin harici olarak dogrulanabi-
lir ya da sabit olan manalarla iliskilendirilebilecegini gosterir. Sabit
ve duragan olan anlamlar1 bulmaya caligma yerine baglamsalcilar

29 Kevin Hart, “The Poetics of The Negative”, Stephen Prickett (ed.) igerisinde,
Reading the Text: Biblical Criticism and Literary Theory (Cambridge, MA:
Blackwell, 1991), 281-340, 313'te.

30 Saeed, Interpreting the Qur’an, 105.

31 Esack, Qur’an, Liberalism and Pluralism, 73-7.
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bircok kelimenin anlamlarinin bireysel alicilara ve anlasildiklar:
dilsel ve kulturel cevredeki farkliliklara tepki olarak zamanla belirli
bir 6lctide degisecegini kabul etmemiz gerektigini ileri stirerler. Bu
nedenle faydali olmasina ragmen metnin yapilan herhangi bir yo-
rumu, her zaman kismi olacak- anlamin bazi unsurlari gereksiz
olacak, yeni bakis acilar1 ortaya cikacak ve bazi yonler basarili bir
sekilde aktarilmayacaktir.®

Bu strecle muicadele etmeye calisma yerine baglamsalcilar daha
buyuk bir farkindaligin/bilincin her ikisi icin de Kur'an yorumunun
cogulcu niteligini daha btiytk bir kabul ile birlikte Kur'an metnini
daha derin bir anlamaya imkan verecegini ileri surerler. Boylece
baglamsalci bir perspektiften anlamin ytksek derecede 6znelliginin
Kur'an't herhangi bir 6zglin yorumlama tesebbtistinde fark edilmesi
son derece dnemlidir.

Degisebilir ve Degistirilemez

Kur'an'daki anlam dtstincesiyle glicli bir sekilde alakali degis-
kenlik ve degismezlik konusudur. Kur'an'la ilgili olarak bu, degisti-
rilebilir ve dolayisiyla degisiklige maruz kalan yorumlar ile degistiri-
lemez- degismeyen ve sabit olarak kabul edilen yorumlara iligkin bir
tartismaya isaret eder. Bu konuyu tartisirken bir cok baglamsalci
sadece yukarida belirtilen belirsizlik hakkindaki argimanlar: degil
aynit zamanda bu konu etrafindaki tartismamalarla ilgili zengin
[slam tarihini de kaynak olarak kullanir. Ornegin klasik alimler
yerel adetlere dayali muameleler (muamelat) kategorisi icinde yer
alan ve genellikle tartisilabilir/ degistirilebilir olarak kabul edilen ve
ibadetler (ibadat) kategorisine giren ve Allah tarafindan verilmis
degismez emirler olarak kabul edilen ayetlerin sadece Allah ve Hz.
Peygamber tarafindan degistirilebilecegini sik sik tartigsmislardir.®

Gunumuzde bu konu etrafindaki tartisma gelenegi btiytik 6lctide
g6z ardi edilir ve bir cok cagdas Musliman Kur'an'a dayanan her-
hangi bir hitkmti sadece degistirme dustncesini sapkinlik ya da
inangsizlikla (kifr) esdeger olarak dustntr. Bu gorts o6zellikle
Kur'an'in ahlaki- hukaki metinlerinin tim miras kalan yorumlari-

32 Bk., Hart, ‘“The Poetics of The Negative™.
33 Saeed, Interpreting the Qur’an, 123.
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nin sabit ve degistirilemez oldugunu iddia eden metinselci/ textua-
list hukukcularin géristine dayanir. Bu hukukcular Musliimanla-
rin sosyal baglama bakilmaksizin bu yorumlara uymakla ytukamlt
olduklarini iddia ederler.’® Bu goértis gelenekciler arasinda yaygin
olmasina ragmen Islam bilim tarihi, yeniden yorumlama ve degis-
tirmenin en azindan bazi 6nde gelen otoriteler tarafindan kabul
edildigini gbsterir.

Sahabeler ve sonraki kusaklardan diger 6nde gelen isimler tara-
findan yapilan, Islam'in olusum déneminden bir cok yeniden yo-
rumlama 6rnekleri Islam hukukunda ve hadis literatiiriinde kayde-
dilmistir.* Ozellikle ikinci halife Omer ibn el- Hattab (h. 13- 23/
634- 644), Kur'an ve sUnnette acikca belirtilen degistirilemez hu-
ktimler kabul edilen kategoriye girmis gértinen bir cok htikmu de-
gistirmekle tinld idi. Bunun bir 6rnegi zekat konusudur.

Islam'in sartlarindan biri olan zekatla ilgili acikca dile getirilen
Kur'ani htiktimler Musltiman hukukcular tarafindan degistirilemez
olarak kabul edilir. Bu htuktmler arasinda "Kalpleri isindwuilacak
olan kimseler™ de dahil olmak tizere zekat 6demelerinin muhtemel
alicilarindan olusan sekiz kategorisinin bir listesi vardir. Msliman
gelenegi bunun, siyasi destekleri Islam'in ilk dénemlerinde énemli
kabul edilen bir takim kabile liderlerini kapsadigini kabul eder.
Boyle liderlere zekat gelirlerinden sabit bir pay verme uygulamasi
Hz. Peygamber ve ilk halife Eba Bekir (h. 11-13/ 632-634) doéne-
minde mevcuttu. Ancak Hz. Omer halifeligi déneminde zekat icin
daha pragmatik bir yaklasim benimsedi. O, Islam'in artik bu kabile
liderlerinin destegine ihtiyaci olmadigina karar verdi ve bdylece on-
lara zekat fonlarindan paylarini vermeyi reddetti. Bu, zekat konu-
sunda Kur'ani talimatlarin 6gretilerini/literal okumay1 uygulamis
olan Hz. Peygamber'in daha 6nceki 6rneginden acik bir ayrilma ol-
du. Hz. Omer'in akil yUrtitmesi, literal okunmasi degil, Kur'ani ta-
limatin arkasindaki hedefi uygulama ile iligkili gérintiyor. Ona gore

34 Bu iddia ile iligkili problemler hakkinda bir tartisma icin bk., Saeed, Interpre-
ting the Qur’an, 123-4.

35 Boyle hiikiimlerin érnekleri i¢in bk., Seyid Sabahuddin Abdur Rahman, “Ju-
risprudence a 1a Omer - Its Contribution and Potential”, Islamic and Compa-
rative Law Quarterly, 2/4, 1982, 241-9.

36 Kur'an 9/60.
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sartlar degistiginde altta yatan ama¢ muhafaza edilmesine ragmen
talimati literal olarak uygulamaya gerek yoktu.*’

Onde Gelen Baglamsalc1 Ornekleri

Bu bolimde ben kisaca Fazlur Rahman, Amina Wadud, Mu-
hammed Sehrar ve Halid Eba el-Fadl gibi bir takim 6nde gelen bag-
lamsalci bilim adamini ele alacagim.

Baglamsalci akimda temel figlirlerden biri olan Fazlur Rahman,
Miusliman toplumlarin miras kalan uygulamalar ve diistince tarzla-
rin taklit ederek buyutk sikintilar cektiklerine inanan Pakistan ko-
kenli Amerikali bir bilim adami idi. O ictihadin- bagimsiz akil yu-
riitme- hem cagdas Muisliimanlarla alakali hem de etik Islami ideal-
ler tizerine kurulmus bir toplum olusturma cabasinda 6énemli bir
ara¢ oldugunu savundu. Rahman, Kur'an't 6ncelikle etik- ahlaki
ilkelerin kaynagi olarak goérdt ve Kur'an'in Ogretilerini, "insanlar

n38

arasinda anlaml ve pozitif esitlik olusturmaya yoneltilmis"* olarak

tarif etti. Bu amaca ulagsmak icin Rahman sunu ileri stirdti:

Kur'an'in uygulanmasi buglintin baglaminda literal olarak icra
edilemez. Clinkti bu Kur'an'in pek cok amacinmi engellemekle
sonuclanabilir ve Islam fukahasi ve ulemasinin bulgulari son
Uc asir boyunca ciddi sekilde incelenmis ve gereken 6zen gos-
terilmis olmasina ragmen bir ¢cok durumda bulgularinin ya
yanildiklar: ya da bugltn icin degil o toplumun ihtiyaclar: i¢in
yeterli oldugu da anlasilabilir.*

Kur'an ogretilerinin bu gérintimu dogrultusunda Rahman Hz.
Peygamber'i toplumdaki kadinlar, fakirler, zayiflar ve savunmasizla-
r1 gliclendirmeye calisan sosyal bir reformcu olarak gérdi. Rahman,
Hz. Peygamber'in 6rneginin aksine Amina Wadud, Esma Barlas ve
Ferid Esack gibi diger baglamsalcilarin eserlerinde daha fazla kes-
fedilen bir iddia olan, Islam aile hukukunun kadinlara haksiz bir
sekilde tatbik edildigini ileri stirdti. Cinsiyet ayrimciligi konusunda-
ki dtistincelerini gosteren bir ifadesinde sunu ileri stirdu:

37 Abd el-Selam el-Stileymani, el-Ictihad fi el-Fikh el-Islami, (Rabat, Fas: Vuzarat
el-Avkaf, 1996), 132-3.

38 Fazlur Rahman, “Some Reflections on The Reconstruction of Muslim Society
in Pakistan”, Islamic Studies 6/9, 1967, 103-20, s. 103'te.

39 Fazlur Rahman, “The Impact of Modernity on Islam”, Journal of Islamic Studies
5/2, 1966, 112-28, s. 127'de.
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Kur'an erkegin toplumdaki daha gii¢li pozisyonunun gtictiyle
kadini sémurmesini 1srarla yasaklar ve Islam cinsel sémurtiyt
tamamen ortadan kaldiracak- hukuki- ahlaki- tim o6nlemleri
harekete gecirmistir. O, o dénemin toplumunda kadinin sahip
oldugu dezavantajlar1 belirterek ve géz 6nline alarak normal
sartlar altinda cok eslilige basvurmay: yasakladi, kadinin
mulk sahibi olmasina ve servet kazanmasina izin verdi, onun
toplumda esit bir ortak oldugunu ilan etti. O, evlilik hayatinin
temelinin karsilikli sevgi ve sefkat oldugunu emretti. O bo-
sanma hukukunu kat1 bir bicimde dtizenledi.*

Bir diger 6nde gelen baglamsalct Amerikali bilim adami Amina
Wadud, akran bilim adamalari tarafindan bir "hermenotik
lik"41in olusumunda merkezi bir figiir olarak tarif edilmistir. Wadud
hem cinsiyet esitligine baghligini hem de cagdas medya sdyleminde-
ki "cihad"in sadece savas ve Bati karsitlig: ile alakali oldugu seklin-
deki yaygin algillamayir vurgulama gorevini yaparak kendisini bir
"cinsiyet cihadi"4? ile mesgul bir insan olarak tanimlar. Wadud bu
tar fikirlerin ge¢cmisin "yeniden dustUnulmesi" icin yararhh araclar
sagladigini savunarak postmodernizmin fikirleriyle de ilgilenir. O
devralinan geleneklerin ve yorumlarin yeniden dustntlmesinin
Muslimanlar tarafindan daha cogulcu ve heterojen bir gelecek ya-
ratma tesebblistinde gerekli oldugunu savunur.43

Wadud'un ¢aligmas: Kur'an'in kadinlar1 hem 6zgurlestirdigi hem
de guclendirdigi inanci tizerine kurulmustur. Ornegin O, Kur'an'in
kadinin erkekten sonra yaratildigi iddiasini desteklemedigini;
Kur'an'in, "bu c¢iftin [Hz. Adem ve Hz. Havva] cennetten kovulma
sorumlulugunu kadina atfetmedigini"4* savunur. O ayrica Kur'an'in
erkek ve kadini ayni ontolojik diizeye koydugunu ifade eder. O

40 Rahman, “The Impact of Modernity on Islam”, 111.

41 Bk., Asma Barlas, “Amina Wadud’s Hermeneutics of the Qur’an: Women
Rereading Sacred Texts”, Taji-Farouki icerisinde, Modern Muslim Intellectu-
als and the Qur’an, 97-123, ss. 97'de, 106-12.

42 Ornegin bk., Amina Wadud-Muhsin, Inside the Gender Jihad: Women’s Reform in
Islam (Oxford: Oneworld, 2006).

43 “Muslims, Interview — Amina Wadud”, Frontline — PBS, Mart 2002, 25 Subat
2007'de erisildi, www.pbs.org/wgbh/pages/frontline/shows/muslims
/interviews /wadud.html

44 Asma Barlas, “Believing Women” in Islam: Unreading Patriarchal Interpreta-
tions of the Qur'an" (Austin, TX: Teksas Universitesi Yayinlari, 2002), 114.
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Islam'da bir kadin ile erkek arasindaki tek temel farkliligin, "Allah'a
kars1 sorumluluk bilinci" veya takva dereceleri oldugunu savunur.>

Bu yaklasim erkeklere kadinlar1 koruma ve gecimini saglamayi
emreden ve geleneksel olarak esleri ve kadin akrabalari tizerindeki
kontrolti erkeklere verme olarak anlasilan meshur Kur'an ayetini
4 /3446 yorumlayisinda yansitilir. O ayetten ayrica bazi durumlarda
bir kocanin, "isyan" etmesinden endise ederse esini "dovme" sine
izin verdigi de anlasilir. Wadud Kur'an't butinctl bir okumanin,
kadinlar cocuk yetistirirken erkeklerin kadinlari koruma ve gecimle-
rini saglama sorumluluguna sahip olduklarina isaret ettigini savu-
nur; Wadud'un savundugu bu cocuk yetistirme kosulu erkege ka-
din tizerinde kontrol hakki vermez, eger arzusu ve bunu yapacak
imkani varsa cocuk yetistirirken bile kadinin kendi gecimini sagla-
ma hakkini reddetmez.47

Erkeklerin eslerini dévmesi yénundeki varsayilan izine iliskin
olarak Wadud béyle bir yorumun suna dayanarak reddedilmesi
gerektigini savunur: O izin esler arasinda saygi ve uyumu vurgula-
yan ve sorunlar ortaya ciktiginda karsilikli gortis alisverisini ve mi-
zakereyi tesvik eden temel Islami &gretiler ile tezat olusturur.48 O
ayrica, genellikle "dévme" olarak cevrilen Arapga terimin mutlaka
glic kullanmaya isaret etmedigini savunur. O ayrica, bu ayette
dovmeden bahsedilmesi sadece, "mevcut [eslerini dévme] uygulama-
larinin ciddi bir kisitlamasi"49 islevini gérdtigint de iddia eder.

Muhammed Sehrar bir insaat mihendisi olarak egitilmis ve da-
ha sonra kendisini yetistirmis bir Islam alimi oldu. Sehrar'un eser-

45 Barlas, “Amina Wadud’s Hermeneutics of the Qur’an”, 114.

46 Kur'an 4/34: Allah'in kimini kimine Gsttin kilmasindan éttiri ve erkeklerin,
mallarindan sarfetmelerinden dolay: erkekler kadinlar tizerine hakimdirler.
Iyi kadinlar, géniilden boyun egenler ve Allah'in korunmasini emrettigini,
kocasinin bulunmadigl zaman da koruyanlardir. Serkeslik etmelerinden en-
diselendiginiz kadinlara 6gut verin, yataklarinda onlar: yalniz birakin, niha-
yet dévin. Size itaat ediyorlarsa aleyhlerine yol aramayin. Dogrusu Allah
Ytce'dir, Buyuk'ttr.

47 Margot Badran, “Feminism and the Qur’an”, Jane D. McAuliffe (ed.) icerisin-
de, Encyclopaedia of the Qur’an (Leiden: E.J. Brill, 2002), c. II, 199-203, s.
203'te.

48 Amina Wadud-Muhsin, Qur'an and Women: Rereading the Sacred Text from a
Woman'’s Perspective (New York and Oxford: Oxford Universitesi yayinlari,
1999), 75.

49 Wadud, Qur’an and Women, 76.
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leri Farabi (6. 338/950) ve Ibn Riisd (6. 595/ 1198)'den Charles
Darwin ve Hegel'e kadar cesitli aydinlardan etkilenmistir.5° Bu etki-
lere dayanarak Sehrar Kur'an'a yaklasimin bir "defamiliariza-
tion/tanimama" teorisi olarak isaret ettigi seyi formtle etti. Andreas
Christmann'a gore "defamiliarization/tanimama" koékli kanon/
kutsal kitap yorumlarini zayiflatmay1 acikca istemeyi ve bir metni
okumanin alternatif yollarini énermeyi icerir. O [Sehrar] okuyucula-
rinin Kur'an1 "sanki Hz. Peygamber biraz 6nce vefat etmis de bize
bu kitaptan haber vermis gibi"5! anlamasini ister. Sehrar'un calis-
malarinin tartismali dogasi onun Arap- Musliman diinyasinda ha-
raretli tartismanin hedefi haline gelmesine neden oldu.52

Sehrar'un cok tartismali bazi iddialar1 arasinda, Kur'ani bir yo-
rumlama bicimi olan te'vilin, "mimin veya kafir, Misliman ya da
gayr-i Muslim, Arapca konusan ya da Arapca konusmayan olup-
olmadigina bakilmaksizin hekes tarafindan yapilabilecegi"53 seklin-
deki iddiadir. O bu inancini, "ilimde derinlesmis olanlar" ifadesini
"toplumda en gtizide yer isgal eden- ve mutlaka Musliman olmaya-
bilir- alimler ve filozoflara"54 atif olarak yorumladigi Kur'an 3/7'nin
yorumuna dayandirir. Diger baglamsalcilar gibi Sehrir da demok-
rasi ile Islam'in uyumunu savunur. Kur'an 42/38'i anlayisina da-
yanarak Sehrur, sird ya da "istisare"nin namaz gibi Islam inancinin
temel prensibi oldugunu savunur.5®> Kur'an metnini butin olarak
okumaya dayanarak Sehrar modern toplumda "gercek sUra [istisa-
re]'min bakis acilarinin gercek cogulculuguk ve demokrasi"5 anla-
mina geldigini savunur. Ayrica Sehrar, "bariscil siyasi direnis, gaze-

50 Andreas Christmann, “The Form is Permanent, but The Content Moves’: The
Qur’anic Text and Its Interpretation(s) in Mohamad Shahrour’s el-Kitab ve'l-
Qur’an”, Taji-Farouki icerisinde, Modern Muslim Intellectuals, 263-95, s.
265'te.

51 Christmann, “The Form is Permanent”, 263.

52 Age, 264.

53 Age., 282.

54 Age., 283.

55 Kur'an 42/38: "Onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namaz kilarlar.
Onlarin isleri, aralarinda danisma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan da
harcarlar". Sehrir bu ayetin hem namaz hem de istisareyi temel islam
inanclari olarak tanimladigini savunur. Bk., Muhammed Sehrar, “The Divi-
ne Text and Pluralism in Muslim Societies”, Muslim Politics Report (New
York: Dis Isleri Konseyi, 1997), no. 14, ss. 8-10, 18 Eylal 2007'de erisildi,
www.quran.org/shahroor.htm.

56 Sehrur, “The Divine Text and Pluralism”.
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tecilikte 6zerklik, barigcil goésteri ve kendini ifade etme 6zgtrlugi"s?
gibi uygulamalarin Kur'an'in "iyiligi emretme kétiiliigii nehyetme
emri®® ni yerine getirirken herhangi bir stGray:r uygulama tesebbti-
stintin temel bilesenleri oldugunu savunur.

Bir diger 6nemli baglamsalci Halid Ebu el-Fadl da klasik egitimli
bir Islam hukuku alimidir. Ebu el-Fadl eserlerinde oncelikle
Kur'an'in yorumlandig baglama odaklanir. Ornegin o bugiin islami
ictihat soylemlerinde genellikle ifade edilmeyen bircok deger-tabanlh
varsayimlart vurgular. Mesela Musltiman hukukcular genellikle
Islam hukukunun korunmasi gereken bes temel degeri ve amaci
oldugunu ileri stirdiler: Din, can, akil, nesil ve mal. Bu degerlerin
sadece temel metinlerin bir yorumuna/okumaya goére olduklar: sdy-
lenir. Ancak Ebu el-Fadl Islam hukukunda rol alan mevcut degerle-
rin analizinin metin ile toplum veya baglam arasindaki bir etkilesi-
min, hukukcularin tirtint olan bir cok baska degerleri ortaya cikar-
digini belirtir. Ornegin Ebu el-Fadl "bazi Islam hukuku kulttirtinde
dlizen, istikrar ve itaat etmedeki tek stipheli, kadinlarin toplumsal
hayattan dislanmasi ve elitlerin c¢ikarlarinin korunmasinin hukuk
sistemlerinin gercek birincil degerleri">° oldugunu belirtir.

Diger baglamsalcilar gibi Ebu el-Fadl Kur'an'in herhangi bir yo-
ruma tamamen ag¢ik olmasi gerektigini 6nermemesine ragmen onun
"hareket halindeki bir eser" ya da coklu yorumlama stratejilerine
acik olan bir "agik metin" olarak kalmasi gerektigini ileri stirer.© O
Islami metinlerin anlamlarinin sabit olmadigina; aksine gelismekte
olduklarina ve eger konu ile alakalar1 mevcutsa, yenilenmis bir ses-
le basarili okuyucu kusaklara" konusmasina izin verilmesi gerekti-
gine inanir.%! Bir metin kapali hale gelir gelmez o ilgisiz hale gelme
tehlikesiyle karsi karsiyadir. Ctinkti okuyucular artik anlami kes-
fetmek icin orijinal ile mesgul olmaya ihtiya¢c duymazlar.62

57 Muhammed Sehrur, “The Concept of Freedom in Islam”, Islam21 — The Inter-
national Forum for Islamic Dialogue, Nisan 2005, 19 Eyltl 2007'de erisildi,
http://islam21.net/main/index.php?optionS
com_content&task5view&id5130&Itemid539.

58 Kur'an 9/71.

59 Halit Ebu el- Fadl, Speaking in God’s Name: Islamic Law, Authority and Wo-
men (Oxford: Oneworld, 2001), 155.

60 Ebu el-Fadl, Speaking in God’s Name, 146.

61 Age.

62 Age.



300 Abdullah Saeed - Cev. Faruk Ozdemir

Eba el-Fadlin yoruma yaklasimi Islami ictihat geleneginin belli
konularini reddetmek yerine yeniden canlandirma ihtiyacina énem
verdiginden dolay: diger bazi baglamsalcilarinki ile tezat olusturur.
Ebud el-Fadl Musltimanlarin basariyla cogulcu ve goreceli demokrat
toplumlar insa ettikleri tarihi olaylara yol acan ictihadi uygulama-
lardan 6grenmenin 6nemini vurgular.®3 O ayrica ayni soruya birden
fazla dogru cevabin varligi gibi konular tizerindeki klasik tartisma-
lar1 da kesfetmenin 6énemini vurgular.6* O geleneksel Islam hukuk
metodolojisinin tim sinirhiliklarina ragmen esasinda "acgik-uclu ve
anti-otoriter" olduguna inanir.65 Geleneksel Islam hukukunun esasi
tekamulct bir kesif, arastirma ve yerlesme ya da atalete direnen
hiikiim verme stireci idi.®® Ancak o Islam hukukunun bugiin sadece
pozitif emirler (ahkam) ktimesi olarak mevcut olduguna; fakat "bir
epistemoloji, stre¢, anlama ve arastirma metodolojisi olarak bir
fikih- Islam hukuku- olarak cogunlukla 61dtigline"67 inanr.

Dikkat Edilecek Noktalar

Hz. Peygamber zamanindan beri zengin bir tartisma ve ilim gele-
negi ile bir cok bilim adami tarafindan Kur'an'in kompleks yapili
olduguna iliskin bir kabul vardi. Hz. Peygamber'in dénemininkin-
den ¢ok farkli bir diinyada baglamsalci bilim bu gelenegin devam
etmesi ve bizim kendi donemimizin bilimsel gelismelerine uygun
olarak gelismesine izin verme geregini kabul eder. Baglamsalcilar
Kur'an1 baglama bakilmaksizin literal ve sabit bir yorumlamanin
sadece bu gelenekten koparmayacagini ayni zamanda genellikle
hem eksik hem de modern fikirler, degerler ve kulttirel baglamlarla
uyumsuz yorumlara neden olacagini savunurlar. Onlar miras ali-
nan gelenegin sadece takip edilmesi gereken kati kurallar ktimesi
olarak kabul edilmesi yerine sorgulanmas: gerektigini savunurlar.
Baglamin 1s18inda- hem ntizul déneminde hem de glintimtizde- bag-
lamsalcilar Islami tartisma gelenegini yeniden uyandiriyorlar ve
Mtuslimanlara tamamen modern dunya ile mesgul olurlarken
Islam'in temel égretisine sadik kalan bir dizi yol sunuyorlar.

63 David Glenn, “Who Owns Islamic Law?”, The Chronicle of Higher Education,
25 Subat 2005, 51/25, 14-6.

64 Ebi el- Fadl, Speaking in God’s Name, 147-50.

65 Age., 170.

66 Age., 170.

67 Age., 171.
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Ozet: Margul bu makalede, Hint alt kitasinda kadim dénemlerden beri varligini
strduren inek kultti hakkinda teolojik ve sosyolojik bilgiler vermektedir. Once-
likle, Hindistan’daki inek kulttintin sadece “zebu” adi verilen hérgiclti bogaya
has oldugunu belirtir ve bu kultiin Hinduizm’deki yerini aciklar. Ardindan Hin-
dularin tipk: anneleri gibi tazim gosterdigi bu inek tlrtintin magduriyetine ilis-
kin belgeler ortaya koyar. Margul son olarak, Hint htiklimetinin sigirlar hakkin-
da aldig1 kararlar ve Hindularin bu kararlara yonelik tepkilerini yorumlar.
Anahtar kelimeler: Hint, inek, inek kulta

Present-Day Worship of the Cow in India

Abstract: In this article, Margul theologically and sociologically informs about
worship of the cow that had contiuned its existence since ancient ages in the
Indian sub-continent. Firstly, he expresses that the cow cult in India only perta-
ins to hulman ape (pithecus entellus) which is called as “zebu” and explains
position of this cult in Hinduism. Afterwards, he adduces the proofs about vic-
timization of this species of cow which Hindus venerate as their mother. Lastly,
Margul comments decisions of Indian Government with regard to cows and
reactions of Hindus to it.
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Day Worship of the Cow in India” baslikli makalenin cevirisidir.
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Hindistan’daki hayvan tapimi, Antik Misir’da oldugu gibi blittin
canli ttrlerini kapsamaz. Zira sadece su hayvanlar tapim objesi
kabul edilir: hérgticlt inek/zebu, maymun/hulman ape, fil, Bengal
kaplan1 ve baz yilanlar. Oyle gértintiyor ki Hindistan’da genel an-
lamda bir hayvan tapimi degil, daha ziyade buttn toplumsal sis-
temle uyumlu, hiyerarsik bir yaklasim benimsenmistir.

Inegin, “Brahmanik” derece olarak algilanan en tistiin konumda
bulundugunu sdéylemeye gerek yoktur. Boyle bir aciklamanin, inek
kaltint ekonomik nedenlere indirgeyenler icin kabul edilip edilme-
yecegi stipheli olsa da, burada s6zti edilen inek, genel olarak evcil
mandanin bttlin yakin cinslerini kapsamaz. Tapim objesi olan inek,
yalnizca bozkirlara 6zgti hoérgticlti zebu tirlerinden biridir. Bati’daki
yaygin gortisiin aksine, Hint kutsal sigirinin hangi ttr oldugu kesin
olarak belli degildir. Bundan 6ttirQi biz, aslinda sadece zebuyla ilgi-
leniyor olmamiza ragmen, kolaylik olsun diye “inek” terimini tercih
ediyoruz.

Bu baglamda inek tapimi, Hint dini geleneginin belirgin 6zellikle-
rindendir. Hint dinini ve kultiriint Bati’'ya aktaran taninmis yo-
rumcu Alman Profesdér Helmuth von Glasenapp soyle der: “Mutlak
vahiy Grinu kabul edilen Vedalarin okunmasi ve yorumlamasinin
sadece Brahminlere 6zgii olusunun yanisira kast sistemi, inkarnas-
yon/samsara 6gretisi, karma yasasi, déngusel dlem ve zaman anla-
yist Hinduizm’in temel o6zellikleridir. Yine, ortak mitolojik imgeler,
kutsanmis inek 6gretisi ve glinahtan arinmak icin Ganj nehrinde
yikanma rittieli de bu dinin niteliklerindendir ...”2 Goérualduga gibi
yazar, inek kultinti Hint alt kitasinin temel inanclarindan degil,
ikincil inanclar arasinda saymaktadir.

Mahatma Gandhi gibi bir otoritenin gértisleri de bu dogrultuda-
dir: “Aslinda, Hinduizm’in asil unsuru ‘inegin Korunmasi’dir. Bana
gore ‘inegin korunmasi, beseri evrimin en harika olaylarindan biri-
dir. Cunktl bu koruma, beseriyet disindaki diger ttrlerin korunma-
styla ilgilidir. (...) Inek vasitasiyla kisiye, kendi kimligini diger biittin
canlilarla birlikte distinmesi emredilmistir. Kutsallagstirma konu-

2 H. von Glasenapp: Der Hinduismus in, Die grossen nichtchristlichen Religio-
nen unserer Zeit", Stuttgart 1954, p. 33.
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sunda nicin inegin secildigi de bana gore aciktir. Ctinkd inek, Hin-
distan’da, en vefali dosttur. O, bereket kaynagidir; sadece sut ver-
mez, ayni zamanda tarimi mimkuin kilar. (...) O, milyonlarca Hint-
linin stitanasidir. (...) inegi Koruma’ Hinduizm'’in dinyaya bir hedi-
yesidir. Dahasi Hinduizm, Hintliler inegi korudugu stirece baki ka-
lacaktir.”

Mahatma, inegin kasap bicagindan korunmasina dair gértslerini
de gizlememistir. Onun bu konudaki bircok séztini aktarmak zor
degildir. Zira ona, her ne zaman verimsizlesmis ve topluma ytik olan
ineklerin kesilip kesilmeyecegi sorulmussa, kitlik zamanlarinda bile,
buna karst oldugunu aciklamaktan geri kalmamais; bunun yerine,
ineklerin dogal 6ltimlerini bekledikleri gosadanlarin (6zel inek bari-
naklari) yapilmasini dnermistir.4

GUnumuz Hindistaninda Mahatma’nin devam eden sohreti,
Hindularin inek tapiminda ifadesini bulan tekelciligi ve muhafa-
zakarligin1 devam ettirmektedir. Buglin bile zebuya/inege baglilik,
6nemi azalmayan bir gercekliktir. Clinkti ineklerin dokunulmazlhigi,
kast disina itilen paryalarin dokunulmazligindan tamamen farkl
olan ve hala Hindistan’daki siyasi tartismalara, yorumlara ve kis-
kirtmalara konu olan hatta htuktmet politikasini, halk saghigini ve
ulusal ekonomiyi etkileyen bir meseledir.

Dini liderlerin inegin kutsalligina ve korunmasi gerektigine dair
aciklamalar ile 6zellikle kirsal kesimlerde yapilan inek odakli cos-
kulu térenler, Mahabharata 13:77’deki mitolojik aciklamalara da-
yandirilir. Burada, Tanri Brahman’in kutsal inek ana Surabhi ile
semavi inek cenneti Go-loka’y1 yaratmasi anlatilir. Yine Visnu-
Purana 1:13’de, alemin hakimi Prithi'nin yerylztinii korumak i¢in
onu bitki értustiyle kapladigindan, hatta blitin meyve ve sebzeleri
inek kiligina girerek yarattigindan sézedilir.

Inek konusundaki bitiin bu anlayislar, cagdas Hint yénetimini
zor durumda birakmistir. Ctinkd 1961 yilinda gerceklestirilen sa-
yimda, ulkedeki buytk bas hayvan sayisinin 175,5 milyondan az

3 M. K. Gandhi: Hinduism, Young India 6.X.1921.
4 1. Lazari-Pawlowska: Etyka Gandhiego, Warszawa 1965, p. 105.
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olmadigi anlasilmistir.5 Ote yandan gintmizde ciftlik hayvanlari
Uretimine duyulan ihtiyac ile insanlarin hassasiyetleri arasinda bir
uzlas1 bulmak gerekir. Bu uzlasi arayisi, Hint anayasa caligsmala-
rinda belli oranda etkili olmustur. 1951°deki niifus sayimina gore,
nufuslari toplami 167 milyona ulasan alti Hint eyaletinde sigir ke-
simi kanunla yasaklanmistir. Hint Anayasasinin ‘Devlet Politikasi-
nin Esaslart’ baslikli dérdtincti bolimuintin 48. maddesi soyle der:
“Devlet, tarim ve hayvanciligin modern ve bilimsel temeller tizerine
gelistirilmesi icin ¢caba sarf edecek ve 6zellikle tirlerin korunmasi ve
1slahi ile ineklerin, buzagilarin ve diger sagmal ve buyukbas hay-
vanlarin kesilmesini énleme hususunda gerekli adimlar1 atacaktir.”
Bu, korumaya ve tedbir almaya yo6nelik bir kanundur. Ctinkt yasa,
buytkbas hayvanlari koruma altina alir, fakat nesillerin 1slahi ve
Uretimi konusundaki uygulamalar1 dlizenlemez; Ustelik yash ve
faydasiz hayvanlara ne olacagi konusunda hicbir sey sdylemez. So-
nunda Huktmet, oldukca hassas ve tartismali olan bu probleme el
atmak zorunda kalmistir. Clinkd bu uysal hayvanlardan birinin
hayatina son verilmesi konusundaki her tesebbtus, sakin ve kendi
halindeki bir Hinduyu tehlikeli bir fanatik haline dontstirmekte;
dahasi bu olay, ister isterse kiictik bir kasabada veya sehirde olsun,
ayni tehlikeli sonuclari dogurmaktadir.

Hindularin inege karsi tavrini gozlemleyen bir kimse, Hint inek
kulta veya inek tapimina dair evrensel alginin, sadece cok genel ve
eksik degil, ayni1 zamanda yaniltici oldugunu hemen anlayacaktir.
Cunkti bu algi, onunla (inekle), Antik Misir’a ait tapimlar, oklar,
kurbanlar, stkran ibadetleri veya sUs esyalarinda ifade edilenler
arasinda oldukca sinirli ve vasat (servile) bir iliski 6ngoériir. Ama
bazi asir1® 6rnekler bir kenara birakilirsa, pratikte bir iligki yoktur.
Bununla birlikte, Hindistanin dort bir yaninda coskuyla kutlanan,
eglence agirlikli Holi bayramlarinda insanlarin, kendilerini ve evle-

5 Compare Hindustan Year-Book and Who's Who 1965, ed. by S. C. Sarkar -
Livestock and Poultry Census, p. 268.

6 “Guinltik ibadetlerinde titiz olan kisiler, sabahleyin ise gitmeden énce ineklere
tapinir. Onlar, ilk olarak ineklerin énline cicekler atar, sonra da su dualarla
onlar: beslerler: ‘Ey Bhagavati, ye!’. Ardindan inegin etrafinda yedi defa do-
nerler ve ona hlirmet gosterirler.” P. Thomas, Epics, Myths and Legends of
India, 1I. edition, p. 130.
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rini rengarenk boyadiklar: gibi, inek, sadece Gopastami veya Gost-
hastami ad1 verilen Inek Bayrami’nda degisik renklere boyanir; o
glin tapim objesi olur ve etrafinda belli térenler icra edilir. Batililar
tarafindan ‘inek tapimi’ olarak tanimlanan sey, aslinda kendini ine-
gin Hint inanc ve geleneklerindeki ayricaliklh konumu, inek kesmek-
ten mutlak surette kacinma, hicbir zaman sigir eti yememe ile inek-
lerin cogalmasi ve mulkiyet haklarinin sinirlandirilmasi gibi uygu-
lamalarda gosterir. Ayrica Mahabharata 13:82°’de ve diger kutsal
metinlerde inegin stitQ, yogurdu, tereyagi, tezegi ve idrarinin giinah-
tan arindirici oldugu ifade edilmekte ve pek cok Hindunun buna
inandig1 gordlmektedir. Hint toplumunda kolayca anlasilabilir ve
yorumlanabilir olan bu laissez-faire uygulamalar, maalesef tarihsel
stirecte 6zellikle sehirlerde olumsuz sonuclara yol agmaistir.

Kirsal kesimlerdeki insanlarda, sehirlilere kiyasla bdyle bir tu-
tum gelismemistir. Ustelik doganin hediyesi olan inekler, buralarda
daha uygun yasam kosullarina sahiptir. Zira inekler oralarda ko-
layca yiyecek bulabilir, acik havada 6zglirce otlayabilir; hatta sahip-
leri tarafindan tereddtitstiz gesitli tarla islerine kosulabilir. Ciftciler
daha ziyade inegin sUt verimine ve yuk cekebilme potansiyeline
dikkat ederler. Dolayisiyla hi¢c kimse, hayvaninin erkenden ise ya-
ramaz duruma getirip kaybetmek istemez. Sehirlerde ise durum
boyle degildir. Mekanlar btiytidtikce ineklerin durumu daha kéttle-
sir. Sehir ve kasabalardaki inekler, cadde ve sokaklarda sahipsiz ve
basibos dolasmaktadir. Sagim ve bakimlar: rastgele insanlarca du-
zensiz ve kabaca yapildigindan kisa stirede stitten kesilirler. Ctinkti
onlarin yiyecekleri, ¢c6p tenekesi olmayan bu tlkede insanlarin kal-
dirimlara ve coplere biraktigl atiklardir. Hindistan cevizi veya muz
kabugu, sikilmis seker kamis: saplar: ile diger meyve veya sebzele-
rin atik yapraklar: dengesiz ve yetersiz bir beslenme sekli olusturur.
Bu beslenme sekli, zavalli hayvanlarin bir deri bir kemik kalmalari-
na yol acar. Inek diskilari, sokaklar1 mesken edinmis insanlar tara-
findan hemen toplanir ve bazen at tezegine de uygulandigi gibi, ko-
mur tozu veya toprakla karistirilarak tezek yapilir. Bu tezekler evle-
rin duvarlara yapistirilarak kurutulur. Kent cevresine iyi uyum sag-
layan bazi sigirlar son derece semiz ve glizel gértintirken, cogunlugu
boyle olmayip, birka¢ ay veya yil icerisinde 6lmektedir. Tropik bélge-
lerde basibos sigirlar1 tehdit eden asil tehlike, aclik veya yetersiz
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beslenmeden ziyade, muson dénemindeki iki ay boyunca dizlerine
kadar suyun icinde kalmalarindan o6ttrt oOzellikle 6n bacaklarda
olusan romatizmadir.

Ineklerin kutsal oldugu bu tezatlar tilkesindeki en paradoksal
durumlardan birisi de sudur: Hi¢c kimse muson mevsiminde kutsal
inekleri korumay1 diistinmez. Ineklerin akrabasi olan ve hicbir kut-
salliklar1 olmayan siyah mandalar/buffalolar, ineklerden daha
sanslidir; ¢ciink® onlarin bir ahirlari, dizenli olarak sttlerini sagan
ve yiyeceklerini temin eden bir sahipleri vardir. Ayrica mandaya
sahip olmak, karli bir yatirim veya tarimsal hayatin bir parcas: ka-
bul edilir. Ineklerin sézde kutsallig: ise, aslinda onlar icin mutsuz-
luk demektir. Tabu ve dokunulamaz olmalarindan 6turti, hi¢c kimse
onlara yardim etmeye veya bakimlarini istlenmeye cesaret edemez.

Hindistanin en gelismis ve kismen Batililagmis bir sehri olan
Bombay, Hindistanin diger btiytik Hint sehirlerine nisbetle, bazilari
ineklere karsi gosterilen genel acimasiz uygulamalara benzese bile,
ineklerin kent merkezlerinden cikarilmasi hususunda cok sey yap-
mistir. Bombay kirsalinda buytk bir sigir ¢iftligi (gosala) kurulmus
ve sehir merkezinde basibos gezen btitiin sigirlar buraya toplanmis-
tir. Yine gevredeki ciftcilerden alinan sagmal inekler de ciftlige geti-
rilmistir. Boylece tahminen 16 bin inekten olusan Aarey Stit Ciftligi,
hem yabanci turistlerin baslica ilgi odagi haline gelmis hem de bu
sayede Bombay, siit sikintisinin ¢ekilmedigi yegane Hindistan kenti
olmustur. Benzer bir sut ciftligi 6 milyon nufuslu Kalktta-
Haringhata’da kurulmus, fakat burasi hentiz sehrin sut ihtiyacinm
karsilayacak seviyeye gelememistir. Bu ylizden de bir sise siit hala
60 paiseye alinabilmektedir.

Kisacasi, ineklerin “kutsallig1” gercekte onlarin veriminin dtisme-
sine ve Hindistanin diinyada inekten en az st Uretimi elde eden
bir tlke haline gelmesine yol acmistir. Bu, tlkenin milli gelirinde
ciddi bir kayip demektir. Ctink®i “67 milyon inek ve mandadan elde
edilen stt, tilke capinda yaklasik 40 milyon farkli ahirdan” toplana-
bilmektedir.”

7 Hindustan Year-Book..., p. 274.
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Besin kaynaklar:i bakimindan yetersiz olan Hindistan’daki diger
bir buytk kayip ise, tilkenin alt1 eyaletinde siki bicimde uygulanan
inek kesimiyle ilgili yasaklamadir. Aslinda merkezi htikimet, 1965
gliiziinde baslayan Kesmir savasi ve Pakistan’la arasindaki siyasi
gerginlikten beslenen “sektler devlet” sloganlariyla durumu epeyce
idare etmistir. Fakat o, zaman zaman yukaridaki Hint Anayasa-
s'ndan yukarida yaptigimiz alintida da goértldigt tzere, Hindu
cogunlugun dini kurallarina uygun davranmak zorunda kalmistir.

Bu ytizden inek, salt Durkheimci algiyla genel kurallarin disinda
tutulan, kesilmesi, ttiketilmesi ve yetistirilmesi yasaklandig: icin G¢
kere ‘dokunulamaz’ olan bir kutsal hayvan olarak muamele gérme-
ye devam etmektedir. Bu makalenin yazarinin 1965 ve 1966 yillari
arasinda on Hint eyaletindeki kendi izlenimleri, bir Isvicreli gezginin
1952’de Hintlilerin inege tutumlar: konusundaki su ifadelerini des-
teklemektedir. Gezginin bu soézleri yalnizca Bombay i¢in gecerliligini
yitirmistir. O soyle der: “Hayatin sembolil olarak inek, kutsaldir.
Inek, tilkenin Kalkiita, Bombay ve Madras gibi biiylik sehirlerinde
bile basibos dolasir. Dar sokaklarda yatan ve bu ylzden kaldirim-
larda trafigi engelleyen inekler, buginlerin en yaygin Ozelligidir.
Arac sahipleri, ktictik bir beldede bile bu agirbash hayvanlar: kaldi-
rip yolu acabilecek cesaretli kimseler aramak zorundadir. Ctinku
boyle durumlarda, eger yakinda bir Hindu kalabalig1 varsa, protes-
tolar kacinilmazdir.8”

Hint inek meselesine dair birbiriyle celisen bircok gorts, farkl
uygulama ve argliman vardir. Eger bir kimse, inege tapan Ortodoks
Hindularin, inek i¢in yerytziinde bir cennet kurduklarina inansay-
di, stiphesiz cagdas Hindistan’daki dini durumu anlama konusunda
buytk bir ginah islemis olurdu. Tam aksine inekler, zavall1 yaratik-
lardir ve bu ytizden Hindularin distndtgt gibi, kutsallik vasfiyla
tanimlanmislardir. Bagsbakan Nehru’nun, 1954 yilinda yaptigi ko-
nusmada inege tapan Hindulara sdyledigi su s6zler tam da bu du-
rumun ifadesidir: “Amerika, Ingiltere ve Rusya gibi yabanci tilkeler-
deki ineklerin durumu Hindistan’dakinden daha iyidir. Ineklerin

8 H. J. C. Taussig, Indien, Machte im Aufstieg, Zurich 1952, p. 52.
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kesilmesini yasaklayan bir yasa ¢ikarilmis olsa bile bu, inekler ara-
sinda daha btytk acliga ve 6limlere sebebiyet verecektir.”

Bu satirlarin yazari, sozde inek tapiminin, inek neslini yok ol-
maktan, hastaliktan ve acliktan koruyamadig: gibi inekleri, insanla-
rin iskencelerine kars: da acik hale getirdigi tezini desteklemek icin
Hayvanlar Iskenceden Koruma Dernegi arsivlerinden topladigi pek
cok delil sunabilir. Bu tlr iskencelerden birisi, ineklerin stit verme
dénemini uzatmak icin yapilan aci verici, yapay ve 6ldurtct fooka
uygulamasidir. Fooka, sadece Hindistan’a has ve 6énceden tahmin
edilmeyen bir problem oldugu icin detayl bicimde agiklanmasi ge-
rekir. Fooka uygulamasi, Bati Bengal Ciftlikler ve Ticari Olmayan
Kooperatifler Birligi kayitlarina da ge¢cmistir. Bu birlik, denetim icin
benzeri buttin kuruluslarin listelerini toplamis ve gecen yulzyilin
sonlarindan beri onlara ait btitin déktimanlar1 bir araya getirmis-
tir. Kalktita’da toplanan bu materyaller oldukca ilginctir. Hatta bu
belgelerin Hint yasamuiyla ilgili kiicik bir bellek olusturdugu soéyle-
nebilir. Ctinkti Kalktita 1910 yilina kadar, Hindistan’daki Ingiliz
yonetiminin baskentiydi ve ondan sonra da ‘Hindistanin en kidemli
sehri’ olarak pozisyonunu stirdirdt. Makbuzlar, yillik raporlar, Bati
Bengal’in sosyal ve dini kurumlarina ait yonetici listelerinden olu-
san butlin bu belgeler, dikkatlice incelendiginde, oradaki Hint 6rf ve
adetlerini derinlemesine Ogrenmemize imkan saglar. Hayvanlar
Iskenceden Koruma Dernegi gibi bir kurumun varlig bile, Hintlilerin
hayvanlara ve bilhassa ineklere karsi ahimsa prensibine gére hare-
ket ettikleri seklindeki yaygin gértistin hatali oldugunu gosterir.

Simdi bu dernegin durumuna géz atalim. Bu konudaki en aydin-
latic1 nokta, belgenin inek ve fooka uygulamasiyla ilgili besinci
maddesidir. Dernek Uuyelerinden birinin Kalkiita’daki bir veteriner
hekimle yaptig1 telefon gériismesi, fooka isleminin, inegin, dogal
strenin 6tesinde slitverme dénemini uzatmak amaciyla uygulanan
mekanik, kimyasal ve/veya manuel yontemlerden olusan bir uygu-
lama oldugunu goéstermektedir. Bu yéntem, organizmay1 ¢okertmek-
te ve bircok fiziksel aciya sebep olmaktadir. Fooka, Kalktita’da yo-
gun olarak uygulanmaktaydi, ¢linkti burada stit ¢ok pahaliyd:; da-

9 Muhandi Lal, “The Cow Cult in India”, Radical Himanist- Pamphet 3, p. 25
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hasi, insanlarda her zaman cok fazla kar etme arzusu ve hirs1 var-
dir. Bunlara inegin mulkiyeti konusundaki kati1 belirsizlik ve istik-
rarl tarimsal Uretim eksikligi de eklenince sehirlerdeki fooka islemi
artmistir. Clinkti hi¢c kimse, evindeki inek aniden baska bir ye-
re/eve gittiginde onu yeniden kendi evine déndiremez. Dolayisiyla
insanlar ellerindeki inek bir baska yere gidinceye kadar, onun st-
tinden azami 6lctide istifade etme yolu aramaktadir. Baz1 dénem-
lerde fooka uygulamalar: Gylesine artmistir ki, Kalktita’lh veteriner
hekimleri ve hayvanseverler, 1954 yilindaki Merkezi Hiiktimet Anti-
fooka Kanununa dayanarak fookayla savasmak icin bir dernek
kurmak zorunda kalmiglardir.

Fookayla mtuicadele bir érnekte soyle yapilmistir: Dernek Uyele-
rinden biri, bir polis esliginde sabah saat 05:00 sularinda, komsu-
larin fooka yapildigina dair ihbarda bulunduklari eve gelir. Fooka
islemi yapan kimse sucustl yakalanir ve bliyilk miktarda para ce-
zasina carptirilir. Ayni sucun tekrarlanmasi halinde suclu, mahke-
meye sevk edilir.

Boyle bir uygulamanin kirsal boélgelerdeki durumunu arastirmak
hic te kolay degildir. Ancak buralardaki ciftcilerin dtizenli ve stirekli
kar1 g6z 6ntine aliyor olmalari, belirli oranda béyle kisa vadeli uygu-
lamalarin engellemesine yardim eder. Sehir merkezlerinde ise, 6zel-
likle hizli ve cok para kazanma arzusu, bdylesine acimasiz ve ahlak
dis1 yontemlere basvurmay: kéruikler.

Sebebi ne olursa olsun fooka uygulamasi, bizim, Hintlilerin hay-
vanlara merhametli ve yumusak olduguna dair mevcut bakis acimai-
z1 yeniden gozden gecirmeyi zorunlu kilmaktadir. Hindistan Kiiltiirel
Iliskiler Konseyince (ICCR) dlizenlenen Azad Konferanslarinin ilkinde
Arnold Tynbee’nin Hindistan icin sdyledigi “Hint topraginda yasayan
butin canlilar, dinyanin diger yerlerindekilere gére daha gtvende-
dir.” s6zt kismen dogrudur. Himalayalar ve diger ytksek boélgeler
hari¢, Hint Alt Kitasi’'nin bogucu ve gevsetici iklimi, hayvanlarin
davranislarini azalttigl gibi, insanlarin da onlara k6tli muamele et-
mesini engellemektedir. Genelde Hindularin davranislar: otokontrol-
Iu, sakin ve pasiftir. Bununla birlikte yukarida ifade ettigimiz gibi
yine de zalimce eylemler meydana gelmekte ve hatta kutsal inekler
bile bu zulme maruz kalmaktadir.
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Gercek anlamiyla inek tapimina, sadece Inek Bayrami Gopasta-
mide rastlanir. Amerikali bir arastirmaci bu bayrami soyle tanim-
lamistir: “Ayni ayin (Temmuz) diger bir glintinde ise Ust kastlara
mensup Hintli kadinlar inege tapar. Tapinagin avlusuna bazen ya-
ninda yavrusu da olan bir inek baglanir. Kadinlar sessizce inegin
etrafinda otururken, brahmin inegin ayaklarini ve toynaklarini yi-
kar, boynuzlarina kirmizi ipler takar ve ona, cesitli cicekler, taze
bugday, gtizel kokulu bitkilerden olusan yiyecekler verir. Sonra ka-
dinlar inegin etrafinda dort defa doéner ve her dontste inegin kuyru-
guna, gozlerine ve basina getirdikleri testiden su serper. Sonunda
her kadin, bu sabirli hayvani1 6per ve onun sag kulagina ‘Hakikat
sensin ve sozlerimi tutmak da bize duser’ diye fisildar. Yilin diger
364 glintinde ise, inek tapimi, sadece ona iyi davranmak seklinde
ifade edilir, ona dokunulmaz ve kendi haline birakilir. Bu durum,
onlarin rahatlarini distinmek ve ihtiyaclarini karsilamaktan tama-
men farkl birseydir.

Bugline kadar Go Mata (inek-Ana) tapiminin kékeni, tam olarak
ortaya cikarilamamistir. Ancak onun c¢ok eskilere gitmedigi de bir
gercektir. Cinktl Vedalar ineklerin kesilmesi, etinin yasaklanmasi
veya derisinin kullanilmasi konusunda bir yasaktan bahsetmez. Bu
baglamda daha 6lctilii olmay: tavsiye etmesine ragmen Manu Ka-
nunnamesindeki diizenlemeler de oldukca liberaldir: “Et yemede,
icki icmede, neslin devami icin cinsel iliskiye girmede hicbir beis
yoktur. Ama bunlardan feragat etmenin sevabi da buyukttr.”10 Sigir
eti yiyenlere karsi gittikce sertlesen yaptirimlar bu dénemden sonra
ortaya cikmis ve bu tabu giiniimtize kadar devam etmistir. Ozellikle
bu konuyu arastiran W. N. Brown, inegin, kesilemeyecegi ve etinin
yenilemeyecegi seklindeki kesin anlayisin, topyekiin Hint kultara-
nin temel 6zelligi haline gelmesinde pek cok farkli faktériin etkin
oldugunu soéyler ve baslicalarini soyle siralar:

“1. Vedik kurban térenlerinde, inegin ve ondan elde edilen tirtin-
lerin 6nemli olusu,;

2. Inek kavraminin zaman icerisinde kazandig mecazi anlamlar;

10 The Ordinances of Manu. Lecture V: 56, p. 117 in edition of the Trubner's
Oriental Series.
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3. Brahminlerin inegin korunmasina yonelik koydugu yasaklar;

4. Inek kesiminin Ahimsa doktrini cercevesinde ele alinmasi;

5. Inegin de Hint-Ana (Go-Mata) kiiltii icerisinde degerlendirilmesi.”!!

Bunun disinda, inek eti konusundaki tabunun, ekonomik olarak
sacma oldugunu ve onun yeniden goézden gecirilmesi gerektigini
distnen liberal bir yazar, kaleme aldigi bilimsel bir arastirmada,
bize Hindistan’daki inek kultintn kisa bir tarihini verir. Bu yaza-
rin, “Buddha’nin dénemine kadar... sigir etinin kullanimi yaygindi.
Ucuz oldugu icin si8ir eti, insanlar tarafindan yaygin olarak ttiketi-
liyordu... Malva Krali Rantideva ve diger krallarin yaptiklar1 inek
kesimleri, milyonlarca inegin yok edilmesinin sebebi olmalidir” sek-
lindeki ifadeleri ilging ve sdzkonusu yasagin baslangici hakkinda
bize ipucu vermektedir.!2 Seleukos Nikator'un Hindistan’ istila etti-
gi donemde ve Maurya htikimdar: Btiyikk Chandragupta dénemin-
de sigirlara hep ayni muamele uygulandi. Biz bu dénemin belgeleri-
ne sahibiz. Prens Kautilya’nin basrahibi/brahmini Artha
Shastra/Kanunlar Kitabini kaleme aldi. Yazar, bu eserde zikredilen
dénemde inegin ne ise yaradigini ve ne kadar faydali bir hayvan
oldugunu anlatmistir. 13 Eger biz, yukaridaki liberal yazarin goértis-
lerini benimseyecek olursak, fanatik inek tapimi ve sigir eti tabusu-
nun kaynaginini arastirmak icin M.S. III. yy.a kadar gitmemiz gere-
kir. Bu, inege daha 6nceki dénemlerde bazi ayricaliklarin tanindigi-
n1 reddetmek anlamina gelmez. Ctinkt uysal ve oldukca yararl olan
bu evcil hayvan, Hint mitolojisinde kendisine bir yer bulmakta zor-
lanmamistir. Nitekim Vedik Samhitalar (Veda Ilahileri) gibi erken bir
dénemde, tanrisal nitelikteki stittiyle Tanrilar1 ve insanlar1 besleyen
Kamadhenu (Dlnyay: besleyen inek)efsanesiyle karsilasiyoruz. Hat-
ta Rigvedanin U¢ yerindel4 evren ile inegin kiyaslandigina sahit
oluyoruz.15

11 W. N. Brown, La Vache Sacree dans la Religion Hindou, Annales, Economies,
Societes Civilisations 19, 1964, p. 653.

12 Muhendi Lal: loc. cit. p. I9.
13 Ibid. p. 25.
14 RigVeda, 1:153:3, 8:90:15, 10:1:1

15 Compare HI. Losch: Kuh in: Religion in Geschichte und Gegenwart 3rd ed.
vol. 4. col. 86.
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Bu, Hint-Avrupa irklarina ait bir efsanedir: Zira biz burada, Is-
kandinavya mitolojisindeki Audumla Inegi'®ne benzer mitolojik bir
anlatimla kars: karsiyayiz. “Bir Ymir’'in yiyecegi olarak, inegin dolu
memelerinden doért irmak fiskirdi.” 17 Rigveda’da sadece Kamade-
henu zikredilmis ve ama ona tanrisal bir deger atfedilmemistir. Co-
cuk Krisna’nin, inekleri otlaklarda gtitmesinden gururla s6z eden
hanedan déneminde ise, dini tarihteki inek tapimi en ytksek sevi-
yeye cikmistir. Cinkt bu dénemde Krallik onuru yurtseverlikle ilig-
kilendirilmis ve Hindu hayatinda sonsuza kadar devam edecek bir
hayvan tapiminin temelleri atilmistir.

Simdi bu yazidan alintilarimiz: biraz daha stirdtrelim:

“Tanri’nin bir inkarnasyonu kabul edilen Krisna kultd, onun
dogdugu yer olan Mathura’da Kusanlar déoneminde (M.S. 65-225)
ortaya cikti. Krisna’nin hayati, M.S. V. ylizyilda kaleme alinan Bha-
gavatpurana’da ayrintili olarak anlatilir. Krisnacilar (Visnucular ola-
rak da bilinir), siki bir vejeteryan ve Krisna’nin hayatiyla iligkili ol-
dugu icin inek tapimina 6éne veriyorlardi. Bu kult, Vidyapati (dogu-
mu M.S. 1403) tarafindan yeniden canlandirildi. (M.S. 1478) Buyuk
Vaisnava Azizi Vallabhacharya da Bhagavatpurana’yl Hintceye ter-
cume etti. Bhagavatpurananin Hintce’ye terctimesi, inek kaltintin
halk arasinda yayginlasmasinda buytik rol oynadi. Bu sayede inek,
Krisna’nin hayatinin bir parcasi olarak, Hindulara daha asina hale
getirildi. Béylece Krisna’nin inegi her Hindunun Inek Ana’si (Go-
Mata) sekline doéntisti ve o Hindu dininin bir parcasi oluverdi.
Bundan boéyle hicbir Hindunun inegi kesmesi veya etini yeme
imkani kalmadi.”18

Inek kultiintin gelisim stirecine dair bu aciklamalar, kendi iceri-
sinde dogru olarak algilanabilir. Inegin, Visnu’nun avatarasi olarak
gorulen ve ¢ok sevilen bdyle ilahi bir kisilikle (Krisna’yla) iligkilendi-
rilmesi, inek kultinin Hindistan’da gelismesine kesinlikle katki
saglamistir. Eger biz bunu Hiristiyan terimleriyle ifade edersek,

16 Audumla Inegi: iskandinav mitolojisinde gére ilk caglarda insanoglunu emzi-
ren ana inek.

17 T, Margul: Mity z pieciu czesci swiata (Myths from the five Continents), Wars-
zawa 1966, p. 228-229.

18 Muhendi Lal: loc. cit. p. 20.
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onu, bir ahirda dogan Bebek Isa'ya ilk olarak oradaki sigirlarin ve
eseklerin inandig seklinde duistinebiliriz. Ancak bdyle bir anoloji
dogru degildir. Ctuinkt Krisna, cocuklugu ve ergenligi boyunca inek
strtlerini otlatmis ve sevgilisi Radha da sadece inek sagan birisi
olarak tanimlanmistir. Aksine Cocuk Isa, bir marangoz olarak egi-
tilmis ve en yakinindaki kadin annesi Bakire Meryem’in ise tarimla
hic¢ iliskisi olmamistir. XI. yy.dan itibaren bolgeyi fetheden Musli-
manlarin hatas1 da, sigir eti tabusunu Muslimanlarla Hindular
birbirinden ayiran bir sinir olarak goérmeleriydi. Gintimuizde inek
kesimi ve etini yemekten kacinma, dini dayanismanin bir semboll
haline gelmistir. Hintli Brahminlerin bunu, Islam’a kars1 olusun bir
sembolti olarak gordukleri ve bundan o6ttGrt inegin kutsalligina
onem verdikleri de dogrudur. Diger taraftan Muslimanlar, Hindula-
r1 s1g1r eti yemeye tesvik etmis, bu sayede onlarin parya stattistine
diismeleri ve daha sonra da kolayca et yiyebilecekleri Islam dinine
gecmelerini istemislerdir.19

Inek eti yeme yasaginin, siyasi amaclarla Hindu ve Miisltimanlar
arasindaki nefreti kortklemek icin kullanimi bazen asir1 noktalara
ulasmis ve 6zellikle siyasi calkanti donemleri bunu tesvik etmistir.
Oyle ki 1947 yilinda, Muisliimanlarin, inege karsi tavirlari nedeniyle
Hindularin en tehlikeli dismani olduklar: ve bu ylizden onlara 6liim
cezasl verilmesi gerektigine dair sdylemler yayginlagsmistir. Merkezi
Huktmet bu dénemde, inek kesimini yasaklayan kanununun tlke
capinda uygulanmasi konusunda yuz binlerce mektup ve telgraf
almis ele almis; hatta yltzlerce dava acilmistir.”20 Ctinkt bu evcil ve
sakin hayvana gosterilen ta’zim, zamanla dinsel siddetin en buyuk
dayanagi olmustur.

Kayitlara gecen son yillara ait birkag¢ olay, Hindularin kutsal ine-
ge bakislar1 hakkinda bize ipuclar: verir. Abanindra Nath Tagora,
yazarimiza ilk olarak, bir zamanlar reformistlerin, 6zellikle Bat1 tar-
zin1 benimsemis Bengallilerin inek eti yediklerini ve bunu halkin
ontnde acikladiklar: gtinleri hatirlatir. Dindar Bengalliler ise bunu
firsat bilmis ve ... onlara parya veya Hiristiyanlar gibi muamelede

19 Ibid. p. 21.
20 . Lazari-Pawlowska: Etyka Gandhiego, Warszawa 1965, p. 107.
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bulunmustur.”?! Ayni sekilde “Birkac yil 6énce Mysore’de aydin bir
Brahmin (Pandit), gomedha yani inek kurbani icra etmek istedi ve
kendisini radikal Hindularin saldirilarindan korunmak icin polisten
yardim talep etmek zorunda kaldi.”?2 Bu son olay da gostermektedir
ki, tlkesinin dini geleneklerini iyi bilen Ortodoks bir Brahminin
bile, sonradan ortaya cikan geleneklere bagl diger Ortodoks Hindu-
lardan korkular1 ve sikintilar1 vardir. Kusanlar déneminden Once
ortaya c¢cikmis dini toérenlere bagli bu insanlar, u¢ noktalara tasin-
mi1s inek kulttine karsi basarisiz bir mticadele vermistir.

Bu konuda II. Dlinya Savasi yillarina ait daha ayrintili ve ilging
bir hikadye vardir. Taminmis yazar Nirad Chandra Chaudhury’nun
Autobiography of an Unknown Indian (Mechul Hintlinin Otobiyografi-
si) isimli eserinde aktardig: hikaye soyledir: “II. Dtinya Savas: yilla-
rinda Dogu Pakistanin Mymensigh kasabasina (Su anda Bangla-
des’te bir koy) bagh ktictik bir kdyde, mittefik askerlere erzak sag-
layan bir kéyltintin inegi, boynuna ip dolanmasi sonucu o6ltr. 1944
sonlarinda meydana gelen bu olaydan oturt koyld, kefaret icin cid-
di bir bedel 6demek zorunda kalir. Zira, ilk olarak tévbe elbisesi
giymek, yarim bardak inek idrar1 igmek ve bir giin oru¢ tutmak zo-
rundaydi. Sonraki ti¢c gtinde ise, onun devamli olarak inegin 6lduga
yerde bulunmasi ve orada uyumas: gerekiyordu. Kefaret sirasinda
koéyltintin, tuzu bile olmayan haslanmis pirin¢c disinda bir sey ye-
mesi yasakti. Pirinci de komsusundan dilenmesi ve dilenirken de
tipki1 bir 6ktiz gibi boégurerek istemesi lazimdi. Buglinlerde onun,
insan gibi konusmasina izin verilmezdi, ayrica boynuna stirekli ola-
rak bir ip takmasi gerekiyordu. Uc giinliik stire tamamlaninca, da-
ha ayrintili bir kefaret ayini icra edildi. Kéylintin viicudunun her
tarafina inek idrar serpildi. Civardaki btitin Brahminlere yemek ve
bol miktarda sadaka verildi. (...) Ama butiin bunlarin yapildigi do-
nem kis mevsimiydi ve koylti, yasadigi sikintilar nedeniyle sitma
oldu ve meczuplasti. Onun, cezbe durumlarinda bagirarak inegin

21 Muhendi Lal: loc. cit. p. 21.
22 Tbid. p. Ii.
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adini zikrettigi ve bir iki glin icerisinde ona tekrar kavusacagini soy-
ledigi goruldti.23

Bu, korkuncg bir hikayedir ve onun yasanmis bir oldugunda stp-
he yoktur. Bugtin de benzer durumlar Hint alt kitasinin ticra kose-
lerinde yasanmaya devam etmektedir. Ne yazik ki boylesi olaylarin
6ntine gecmek icin hala hicbir yasal dtizenleme yoktur. Yukarida
zikredilen olay, zavalli kéylintin orduya st vermesine kizan kticik
bir burjuvazinin baskisiyla gerceklesmistir. Zaten olayin yasandigi
koy, Muslimanlarin egemen oldugu ve Hindistanin mevcut sinirla-
rinin 6tesinde kalan bir yerdir. Fakat Hindistan’da Hinduizm’in
mutlak olarak egemen oldugu pek cok kdy vardir ve buralarda her
an boylesi olaylar tekrar edilebilmektedir.

Hint halki, inekleri yakin akrabalar: gibi goértir. Bunu, bir ¢iftciy-
le onun yash inegi hakkinda yapilacak samimi bir konusmada ko-
layca anlayabiliriz. Bir Hindunun bu konudaki tipik reaksiyonunu,
Batili yasam tarzini benimsemis bir kadinin sorusuna verdigi su
cevapta da gorebiliyoruz. Ingiltere’de egitimini tamamlayan zengin
bir Hindu bayan, fakir bir ciftci ailenin stitten kesilmis yasl inegine
bakis bicimine sasirip kaldi. Ote yandan kadinin séyledikleri de
ciftciyi sasirtmist: ve soyle dedi: “Dedeleri ve ninelerini bile, is ya-
pamaz duruma gelince 6ldtirmeyi diisinen Avrupalilar; hayati bo-
yunca insanlari besleyen bir inegin émrinu kisaltmay:1 diistinebilir.
Halbuki o hayvanlar, hayatlar1 boyunca ailelerin yaninda olmus,
tarlalarin1 sirmus, sttlyle onlar1 beslemis ve onlarla birlikte haya-
tin iyi-ko6tt yanlarini paylasmis yaratiklardir.”24

Bugtin Hint inegiyle ilgili btittin tartismalarda 6ne ¢ikan temel
konu, hizli ntifus artis1 nedeniyle ekonomik bir problem olan inek
eti yeme ve inek kesme konusundaki yasaklara yeterince riayet
edilmemesidir. Kaza ile bir inegin 6limuine sebep olma durumunda
yapilmasi gereken muhtemel kefaret torenleri veya inek eti ttketi-
mine dair yasaklardan hicbiri sosyal duyarliligi (the social worker's
mind) olan kimseyi rahatsiz etmemektedir. Onun zihnini mesgul

23 N. C. Chaudhury: Autobiography of an Unknown Indian, London 1947, p.
446.

24 Referred in A. Desjardins: Ashrams. Les Yogis et les Sages, Geneve- Paris
1962, p. 145-146.
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eden ana konu, Ulkenin en kutsal ve en ¢ok aci ceken hayvaninin
yasam standartlarinin gelistirilmesidir. Nitekim Hindistan Times
gazetesinde 1954 yilinda kaleme alinan “Hindistan’da inek Mesele-
si” baslikli yazida su ifadeler yer alir:

“Boyle meseleler duygusallikla degil, sogukkanli bir bicimde ve
akil 1s1ginda ele alinmalidir. Hindistan, sahip oldugu sigir servetini
arttirmalidir. Go-Mata yani Inek Ana hakkinda duydugumuz ya da
okudugumuz sloganlara ragmen, isin ash, sigirlarnimizin zayif ve
bakimsiz olduklari ile k6tli muameleye maruz kaldiklaridir.”25

1954 Nisan’indan bu yana Hint toplumu, Hint sigir neslinin yok
olmasina yol acacak meselelere, onu gecmisten intikal eden bir so-
run olarak gdérmek yerine daha fazla ilgi gostermeye baslamistir.
Hindistan Tarim Bakani bizatihi sigirlarin korunmasi problemini
yeniden gozden gecirmeye karar vermis ve onu, giiniimuiziin en acil
sorunu olarak gérmustir. Uttar Prades’in baskentinde (Loknav) bir
gazeteci, eyalet milletvekillerinden birini su soézlerle ciddi bicimde
elestirmistir. “Bay X, inek eti yiyen Lord Linlithgow tarafindan teklif
edilen Anti-Phooka yasasinin uygulanmasi konusunda Parlemen-
to’da tek bir soru bile sormamistir. Lord Linlithgow, Kalktita’da
ineklere anneleri gibi saygi gosteren kimselerce yapilan vahsetten
korktugu icin bdéyle bir yasa teklifinde bulunmustur. Ayni sekilde
Bay X, Hindistan’in diger sehirlerinde ineklerin maruz kaldig: is-
kence ve katliamlara kars: da kayitsizdir.”26

Inegin kutsalligi, egitimli insanlarin zihinlerinde artan bir sekilde
ilerleme yolunda bir engel olarak goértilmeye baslamistir. Bir taraf-
tan rasyonel bir tarim, Hint inegine kars: sektler bir yaklasimi ge-
rektirmekte, ama Hint huktmeti 6te yandan, kitlelerin duygusal
tepkisi karsisinda kendini caresiz hissetmekte ve dini 6nyargilar:
ciddiye almaya zorlanmaktadir. Bu noktada sagduyu ve ekonomik
faktorlerin talepleri ile inege karsi goOsterilen geleneksel hosgéra
arasinda gercek anlamda catisma yasanmaktadir. Béyle bir catis-
madan kurtulmanin yolu, kutsal metinlerden yapilan alintilara si-
ginmak ve onlardan hayvanciligi gelistirmek i¢cin yapilacak girisim-

25 April 29th 1954.
26 Pioneer of Lucknow, No. April 27th 1954.
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lere destek bulmaktir. Vicdan ve dini emirler arasindaki ihtilaflarda,
hep kutsal metinler tercih edilmektedir. Akil ve gelenek arasindaki
bu savas, asagidaki ifadelerde ¢cok daha iyi gértilmektedir:

“Bununla birlikte HukUmetin, bazi ormanlik alanlarda stiitten
kesilmis ve bakimsiz ineklerin bakimi icin ahirlar (Gosalalar veya
Gosadanlar) kurulmasi konusundaki cabalari, yetersiz olsa bile
teselli edici ve Umit vericidir. Fakat bu fikir, kitlelerce kabul goér-
memis ve htiktmet, ciddi 6nlemler almaya cesaret edememistir. {...)
Siradan Hindularin inege kars: gosterdigi htirmet, onun iyiligi veya
faydasi ile olmayip tamamen 6nyargi ve inanclara dayali olarak geli-
sen duygusal bir tavirdir.”27

Misliyle karsilik vermek icin yenilik taraftarlar1 da gelenege ve
gecmise ait uygulamalara ilgi gdstermislerdir. Onlardan biri, Rajag-
riha (Gintmuzde Bihar eyaletinde yer alan ve Buddha zamanindaki
antik Magadha Kralligi’'na baskentlik yapan Rajgir’dir) kralinin, Sa-
ket Anjavana’ya veya Sravasti Jetavana'ya ait olan sigirlara tahsis
edilmis Venuvana gibi tarihsel bir olayi zikreder. Sanskritcede Va-
na, kutsal koruluk veya tapinaga verilen isimdir. Tarihe yapilan
diger bir basvuru ise, Chandragupta’nin vezirine ait su ifadenin
alintilanmasidir: “Tarim, inekleri, mandalari, kecileri, esekleri, do-
muzlar ve koépekleri iceren hayvanciliga dayanir.”28

Kuzeydeki bircok bélgede oldugu gibi Kalktita’da da ‘Sigir etine
hayir!” seklindeki sloganlarla dolu panolar vardir. Yuksek dlizeyde
vejeteryanligin s6z konusu oldugu glineyde ise, problem ¢ok da acil
degildir. Ancak daha soguk kuzey bolgelerde sigir eti ttiketimine izin
verilmesi, kuraklik, firtina ve sel baskini gibi dogal olaylardan sonra
Hindistan1 neredeyse her yil vuran siddetli acliktan kurtaracaktir.

Hint inek tapimiyla ilgili bu boélimu, Nirad Chandra Chaud-
hury’nin yukarida zikredilen bu tapimin kaynagina dair hipotezi
kadar ilginc, fakat sezgiye dayanan bir gérustini zikretmeksizin,
bitirmek mimktn degildir. Biz yukarida bu tapimin sinirli bir alan-
da gecerli olduguna isaret etmis ve bu kultiin sadece horglclu sigir
cinsine 6zgl oldugunu belirtmistik. Yine bu kulttin kékeni, 6zellikle

27 Muhendi Lal: loc. cit. p. 24.
28 Kautilya Artha Sastra, book II, 35:3 :10.”
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Hindistan’a 6zgtdur ve Krisna’nin stirglin yeri olan efsanevi Mathu-
ra’yt yoneten Kusan htktmdarlarina kadar uzanir. N. C. Chaud-
hury, The Continent of Circe (Biiyiicti Ulkesi) adl1 eserinde, inek ta-
piminin Krisna efsanesine dayandigi goértisinu kabul etmez. Ona
gore, inek tapimi nazik ve musfik hayvan ttrtine karsi gosterilen
saygidan kaynaklanir; bolge iklimi ve cografyasi da bu anlayisin
koklesmesi ve devamini 6nemli 6lctide desteklemistir. Bu hayvanla-
rin hoérglcl, onlarin hem Rajastan gibi kurak ve ¢6l iklim sartlari-
nin egemen oldugu bolgelere hem de Bengal gibi nemli ve 1slak bol-
gelere uyum saglamalarinda etkili olmustur.

“Cagdas Hindularin bu konuda yaptiklar: degerlendirmeler, nehir
tapimina dair zikredilenlerden bile zayiftir. Onlar, stttyle bize ha-
yat veren bir hayvanin, kendi hayatina saygi gosterilme hakkinin
oldugunu belirtirler. Bu iliski, sadece ekonomik ve hayvancilik bag-
laminda veya insanin hayvanlar diinyasina hakim olmasiyla ifade
edilmemis; ayni zamanda bir ahlak meselesi, yani kisinin kendi
sUtannesiyle iliskisi baglaminda ele alinmistir. (...) Fakat gercek
sebep, nehir tapiminda oldugu gibi kesfedilmesi kolay ve basit bir
sebeptir. Buna gore, Ariler Hindistan’da horgicli sigirlarini bula-
mamis ve onlart Orta Dogu’dan getirmislerdir. Fakat kisa bir stire
sonra, 6zel ilgi olmaksizin bu hayvanin Hindistan’da hayatta kala-
mayacagini anlamislardir. Baska bir deyisle, hérgtclti inek (zebu)
tary, tipki Vedalar gibi daha ziyade Ari mirasiyla ilgili bir unsurdur.
(-.-)

Hoérglicli inegin narinliginin Hindistan’da yarattigi atmosfer,
onun glzel gérintstntn Arilerde uyandirdigi sevgi ile daha gtlic-
lenmis olmalidir. (...) Sigirlarimiz diizenligi beslendikleri ve bakildik-
larinda, renk ve sekil bakimindan canlilar arasinda daha iyi nokta-
larda bulunacaklardir. (...)

Ben, antik Hindularin bu gtizelligin tamamen farkinda oldukla-
rin1 Mahabharata’da buldugumda cok sevindim. Ctinkti bu destan-
da, insanogluna servet ve guzellik bahseden Tanrica Lakshmi’nin,
glnun birinde bir sigir stiristine rastladigi ve stirideki hayvanlar:
glzellestirmek icin birseyler ihsan etmek istedigini anlatan bir
hikaye vardir. Lakshmi’nin bu Onerisine ineklerin sdézctisii sdyle
cevap vermistir: ‘Hayir tesekktrler. Biz zaten cok glizeliz. Bu yulz-
den senin katkina gerek yok.’
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Horgtclt sigirlarin eskimez gutizelligi, resim ve heykellerimizde
olimsuzlestirilmistir. (...) Bu sahneler, Kangra Okulu minyaturle-
rinde essiz guzellikte resmedilmistir. Hérglicli sigirlarin otlaklara
gidip gelmelerini anlatan bu sahnelerde, zitliklara asina olduklar:
icin Hindularin duygu ve maneviyatini hicbir zaman sasirtmayan
efsanevi bir kisiligin ilgin¢ déntistimlerinden birine ait ipuclarina da
rastlanmaktadir. Bu dénlisiim, savasta kuzenlerini 6ltime surukle-
yen bir coban, genc¢ kizlarin (gopi) sevgilisi ve iyi flit calan Kris-
na’nin, savaslarda gticlti ve muizakerelerde kurnaz bir Ari kahrama-
na dénustmudur.”29

Son alint1 olduk¢a uzundur, fakat Ingilizce egitim almig bir Hintli
aydininin hérgtclt inek/zebu hakkindaki edebi ve duygusal géris-
lerini sunmaktadir. Bu alintida hérgticlti sigirin ayricalikli konumu,
yani onun savunusu milliyetci Aryan sdylemine goére yapilmaktadir.
Burada inege karsi tavirda degil, motivasyonda bir degisim gorul-
mektedir. Ama bunun pratik sonuclar1 da en az dinsel fanatizm
kadar tehlikelidir.

Ozet olarak, Hiristiyanlik éncesinde kismen yarari ve kismen de
Volga bozkirlarindan farkli iklimlere cok zor uyum saglamasi gibi
nedenlerden kaynaklanan Hintli inek hassasiyeti, Hindistan’da Ku-
san huktmdarlar: tarafindan dini bir tapima déntismus ve bu ta-
rihten itibaren Hint kultirtiinde kalict bir yer edinmistir. Bugtinler-
de kitlesel hareketler koértiklenmekte, inek kesen ve etini yiyenlere
kars: lin¢ girisimlerine rastlanmaktadir. Radikal panditler ve brah-
minler, kaza sonucu inek o6lduren veya dolayl bicimde inegin 6lu-
mune sebep olanlara bile acimasiz cezalar 6ngérmektedir. Baz1 Hint
dustnurleri ise, inegin insanlara verdiklerine ve onun antik minya-
turler, resimler, heykeller ve destanlarda zikredilen yararlarina atif
yapmak suretiyle inegin sarsilan pozisyonunu kurtarmaya calis-
maktadirlar.

Ama buglin tembel ve uyusuk inek strtleri, biittin Hint sehir ve
beldelerinde avare avare dolasmakta, coplerden beslenmekte, yag-
murlu mevsimlerde ayaga kalkamamakta ve sadece yillik ortalama

29 N. C. Chaudhury, Beauty Worshipped in the Sacred Cow..., The States-man,
No. June 12th 1965-a fragment of the book "The Continent of Circe" then just
under press.
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186 litre stit vermektedir. Bu haliyle bile onlar, hem turistlerin hem
de yerli dindar halkin ilgisini cekmeye devam etmektedir.

Inege gosterilen bu saygi, giniimtizde siyasetin bir parcasi hali-
ne gelmistir. Devleti ve Hint toplumunu gelistirmek ve modernize
etmek isteyen her turlt girisime karsi ¢cikan muhafazakar ve ayri-
likci glicler, inek kuiltiintin arkasina siginmaktadir. Halbuki onlarin
inegi kullanmalar1 tamamen psikolojik nedenlere dayanir. Ctunkt
“Bir zenci, beyaz bir kadini taciz ediyor” sézii Amerikalilari, “Hz.
Muhammed’in sakali serifi calindi!” s6zt de nasil ki Kesmir halkini
galeyana getiriyorsa, “Inek kesildi!” sé6zti de Hindu kitleleri etkile-
mekte, fanatikleri harekete gecirmektedir. Bu olaylarda yabancilara
(mlecchas)gosterilen 6fke ve siddet, inege karsi gosterilen merha-
metten cok daha fazladir.

Kutsal inekler, bugliine kadar siradan halkin ilgisini ¢cekmis ve
onlarin dini duygularini harekete gecirmistir. Bir kimse bu durumu,
Orissa’nin kutsal Puri kenti sokaklarinda kolayca gozlemleyebilir...
Burasi, Hindistan’da inek kesme yasaginin kalkmasindan o6ttru
6lim orucu tutan Jagat-gurularin (Siva mezhebinin dini liderleri
anlamina gelen bir isim) merkezlerinden biridir. Puri'de, btitiin Hin-
distan’da bilinen ve yillik dini bayramin merkezi olan Jagadnath
(Alemin Rabbi) tapinag: vardir. Bu bayram esnasinda tanr heykelle-
ri, capr dort yardi bulan tekerlekli arabalarla sokaklarda tasinir.

Ayrica Puri tapinaginin etrafinda bogalarin kovalamasindan ka-
can ineklerin yarattigi manzara da ilginctir. Hatta diinyada bunun
kadar etkili cok az sey oldugu duistintlebilir. Oyle ki kalabaliklar,
bu heyecanl: ciftlere hayranlik, sayg: ve ilgiyle izler. Bu sahne, sanki
onlarin géztinde tanrisal bir birlesme anini canlandirdiklar: (hiero-
gamic) gibi algilanir. Ama bu oyun (Sakramentel Konsumasyon),
cesitli sUiprunttler, atik Hindistan cevizi kabuklari ve dékulmus
caylardan olusan buytk bir ¢op yigin1 tizerinde gerceklesmektedir.
Yine bu ciftler, tapinagin duvarlarini saran pislik yiginlarinda sa-
kince otlamakta ve burada kutsal bir eylemde bulunmaktadirlar.
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Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi
2 (2012), ss. 333-348.

Mehmet Dincoglu, Ebéi Ddavud’un Siinen’i
(Kaynaklar: ve Tasnif Metodu)
Ankara, Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012, 472 s.

Son yillarda Islami ilimlere dair emek trtinti bir¢ok eserin kitap-
¢1 raflarinda yerini almasi, bu ilimlerle istigal edenlere memnuniyet
vermektedir. Bu eserlerden biri de Mus Alparslan Universitesi ilahi-
yat Faktiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi Yrd. Dog¢. Dr.
Mehmet DINCOGLU tarafindan hazirlanan “Ebé Davud’un Siinen’i
(Kaynaklart ve Tasnif Metodu)’ adl1 calismasidir.

2012 yilinda Turkiye Diyanet Vakfi Yayinevi tarafindan okuyucu-
suyla bulusturulan bu eser; Girig, Iki B6liim, Sonu¢, Kaynakca,
Ekler ve Dizin’den olusmaktadir.

Giris boliimiinde muellif, Ebt Davud’'un yasadigi h. III. asrin
sosyal, siyasi ve ilmi 6zellikleri ile Ebt Davud’un hayati, ilmi sahsi-
yeti ve yazmis oldugu eserler hakkinda ayrintili bilgiler verir (ss. 17-
27). Ebt Davud’un butin hayatinin Abbasiler’in iktidar1 ellerinde
bulundurduklar: déneme tekabtil ettigini vurgulayan muellif, devle-
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tin gtttigh politikalar bir yana, doneme damgasini vuran “Halku’l-
Kur’an” gibi, bir taraftan siyasi diger taraftan dini ve ilmi denebile-
cek tartismalarin hadis edebiyatindaki yansimalarina da dikkat
ceker. SOz konusu etkinin, “eserlerin tasnif metodunda, bab baslik-
larinin olusturulmaswinda, hatta hadis ricalinin degerlendirilmesinde
ve onlardan hadis alinip alinmamaswinda bir 6l¢ti haline getirilmesi”
(s. 24) muellife gore, hadis edebiyat: ile déonemin siyasi 6zellikleri
arasindaki iliskiden bahsetmeyi de zorunlu hale getirmistir. St-
nen’in yazildig1 h. IIl. asrin genel karakteristiginde; grek felsefesin-
den yapilan terctimeler, kelamcilar arasinda yapilan tartismalar,
uydurma hadis faaliyetleri etkili oldugu gibi, muellif gore “Mihne
Dénemi’ diye ifade edilen ve devlet eliyle hadis alimlerine yapilan
baski ve zultimler de etkili olmustur. Mesela bu zultim, kamuoyun-
da hadiscilerin htisn-i kabul gérmesine neden olmus bdéylece hadis
ilmiyle ilgili faaliyetler buiytuk bir ivme kazanmis; hatta bircok hadis
hafizi, cerh ve tadil alimi bu dénemde yetismistir ki Stileyman b.
Es‘as el-Ezdi es-Sicistani (6. 202/817) de bu calkantili dénemde
yetisen alimler arasindadir.

Buglin, iran ile Afganistan topraklari arasinda bulunan Sicistan
bolgesinde dogmas: ve Yemen asilli Ezd kabilesine mensup olmasi
sebebiyle Ebtl Davud’un Turk, iran ve Araplar tarafindan sahipleni-
len bir alim olduguna dikkat ceken muellif, EbG Davud’un oglu Ab-
dullah ve torunu Fatima’nin da hadis ilmiyle mesgul olduklarini ve
ailece hadis ilmine buytk hizmet verdiklerini kaydeder (s. 28-30).
Boylesi buiytik bir alimin, hadis almak icin gittigi bélgeler ve gortis-
tgl hocalar da hi¢ stiphesiz, bir o kadar 6énemlidir. Bu nedenle
muellif, Eba Davud’un ilim tedris etmek icin gittigi bu mekanlar ve
ders aldigi hocalar1 hakkinda da ayrintili bilgiler verir. Iran, Irak,
Hicaz, Suriye, Misir ve Cezire gibi boélgelerin farkli sehirlerine de
giden Ebt Davud, yirmi sene kadar da Tarsus’ta ikamet etmistir.
Bir cok degerli alimden ders alan el-Ezdi’nin, cerh-tadil ve rical bil-
gisinde oldugu gibi fikih ve kelam bilgisinin olusmasinda, hatta
ahlaki hassasiyetleri kazanmasinda Ahmed b. Hanbel’in etkisi ol-
dukca buyuktir. Ders aldigi hocalarinin yani sira sahsi gayret ve
istidadi, Ebt Davud’u hadis ilminde s6z sahibi biri yapmistir. Mtiel-
lif, hadis ilmindeki derinligi sebebiyle ‘Muhaddisu’l-Basra’, “Mukad-
demu’l-Huffaz', “Seyhu’s-Stinne” gibi wunvanlarla anilan Ebua
Davud’un, hadislerin illetleri ve fikhi hadisler konusunda buytk bir
otorite ve dénemin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri oldugunu vur-
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gular. O kadar ki; Emir Eba Ahmed Muvaffak, zenci isyan1 sebebiy-
le harap olan Basra’nin yeniden ma‘mur olabilmesi icin Ebu
Davud’a bizzat gelerek, Basra’ya yerlesmesi hususunda ricada bu-
lunmus ve bu sebeple Ebt Davud hayatinin son bes yilini1 Basra’da
gecirmistir (ss. 30-43).

Muellif, eserinin bu béliimitinde son olarak Ebt Davud’un matbu
ve yazma halde gliniimuize ulasan ve kendisine nispet edilen yirmi
bes eser hakkinda detayl bilgiler verir (s. 43-55). Stinen adli eseri
hakkinda bilgi vermek amaciyla Eba Davud'un bizzat kaleme aldig:
‘Risaletu Ebi Davud ila Ehli Mekke fi Vasfi Stinenihi’ adli risalesi,
diger eserleri arasinda sayani dikkattir; ctinki yazar, kitabinin iler-
leyen boéltimlerinde EbG Davud’un bu risalesinde verdigi bilgilere
sturekli vurgu yaparak, risalede verilen bilgilerden hareketle Sii-
nen’in icerigini kritize eder. Ayrica, Stinen’in bir bélimu olma ihti-
mali bir hayli yiksek olmakla birlikte alaninda ilk olma 6zelligini
tasiyan ve tamamen mursel hadisleri iceren “Merdsil’ ile Ahmed b.
Hanbel’e yoneltilen soru ve cevaplarin yer aldig ve fikih bablarina
gore tasnif edilen “Mesailu Imam Ahmed’ adli eser de Ebti Davud’un
diger 6nemli eserleridir.

Muellif, giris mahiyetindeki bu bilgilerden sonra eserinin birinci
boliimiinde Stinen’in tarihcesi ile kaynaklarini incelemeye calisir.
“Stinen” kelimesinin ltigat ve 1stildah anlamlarini inceledikten sonra
“Stinen” turu eserlerin olusumuna ve gelismesine duyulan ihtiyaca
vurgu yapar. Konu hakkinda ibn Hacer el-Askalani’nin gértislerini
naklettikten sonra su ifadelerle kendi kanaatini dile getirir: “/bn
Hacer’'in swraladigi nedenlerden anlasilacagt tizere, alimlerin cesitli
sehirlerde olmaswyla daginiklik arz eden stinnet malzemesinin topar-
lanmast, stinnet karsitt yani Hz. Peygamber’in yasadigt ve ortaya
koydugu Islami ilkeler karsitt séylemlerde bulunan firka temsilcileri-
ne cevap olmast, cevap olacak bu rivayetlerin toplanmast ve bunlar-
dan kolayca yararlanilabilmesi icin bu rivayetlerin belirli béliim ve
basliklar altinda tasnif edilmesine ihtiya¢ duyulmustur” (s. 66). Su-
nenlerin belli basliklar altinda tasnif edilmesinin nedenlerinden
birini, fakihlerin ve muhaddislerin Islam diinyasinin artan problem-
lerine ¢6ztim olabilecek calismalar yapma ihtiyacini hissetmeleri
seklinde ifade eden muellif, hadiscilerin diger alimler nazarinda bir
ravi-nakilci olmaktan 6teye gecemedikleri yolundaki kanaati ¢urtt-
me arzusunu, sUnenlerin tasnifine ivme kazandiran bir baska etken
olarak beyan eder (ss. 66-70).
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Muellif, stinenlerin telif ve tasnif edilisinin ilmi, siyasi, itikadi ve
kulttrel nedenleri tizerinde de hassasiyetle durur. “Siinenler, rey
taraftarlarina bir nevi reaksiyon olarak tasnif edildikleri icin, planlar,
Jikih kitaplariun planlarina gére tertip edilmistir......Ancak fikih ki-
taplarinda miictehid ve fakihlerin sézlerinin yer almasina karsilik,
Stinenler, Hz. Peygamber’in hadislerinin, kismen de ashdb ve tabiin
fetvalarimin toplanmasindan meydana getirilmistir. Baska bir deyisle;
Stinenler, hadislerle yazilmus birer fikih kitabidir’(s.60-70) seklindeki
goristin isabetli olmadigini ifade eden muellife gore, her iki disiplin
arasinda ortak noktalar bulunsa bile, fikih kitaplari ile stinenler
mabhiyet itibariyle tamamen farklidir. Bu nedenle Stinenleri, fikhi
huktm elde etmek icin muiracaat edilen hadis kaynaklar: olarak ele
almak daha dogrudur (ss. 70-72).

Stinenlerin telif ve tasnifine h. II. ylizyil itibariyle baslandigini be-
lirten muellif, Ebt Davud’un Siinen’inden 6nce yazilan Stinenler ve
bunlarin bélgelere gore dagilimi hakkinda detayli bilgiler sunduktan
sonra, sUnenlerin en fazla Irak bélgesinde (41 tane) yazilmis olma-
sina dikkat cekerek, bu durumun tesadufi olmayip bélgenin ilmi,
siyasi, itikadi ve kulttirel 6zellikleri ile bélgede yapilan fikhi tartis-
malarin bu istatistigin olusumunda 6nemli bir rol oynadigini vurgu-
lar (ss. 73-82).

Her ne kadar, Ebt Davud’dan 6nce bircok stinen telif edilmis ol-
sa da, muellifin tespitine goére, sUnenler kemal noktasina Ebua
Davud'un “Stnen’i ile ulasmistir. Peki Ebi Davudun Stnen adli
eserini bu derece 6nemli kilan husus nedir? Bu soruya muellifin
verdigi cevap, eserin telif amacini ifade ettigi cimlelerinde gizlidir:
“...Stinenlerin telif edilmesinde bazt ortak noktalar olmakla birlikte,
her Stinen’in dahi kendi icinde farkli maksatlarla telif edildigi sdyle-
nebilir. Bu eserlerden bir kismi sadece hadis ilminin esaslar: gézetile-
rek yazilirken, bir kismu da herhangi bir mezhebin delillerini bir araya
getirmek ve savunmak maksadwyla kaleme alinnmustir. Birazt da yal-
nizca bu nevi haberlerde bulunan illetleri tespit amacyla olusturul-
mustur. Birincisine, Ebiti Davud’'un “Stinen”i érnek verilecek olursa,
ikincisine de, Beyhdki’nin ayni adli eseri misal verilebilir. Haberlerin
illetlerini tespit amacwyla olusturulan tgtlincti kistm Stinenlere de,
Darekutni'nin “Stinen”i érnek verilebilir. Ebu Davud’un Stinen’i ince-
lenecek olursa, cok yoénlii oldugu tek esas ve amaca yénelik telif
edilmedigi gortiliir.” (ss. 84-85). Mtellif, bu noktada Eba Davud'un
eseri hakkinda bilgi vermek gayesiyle yazdigi risalesinden alintilar



Ebu Davud’un Stinen’i (Kaynaklar: ve Tasnif Metodu) 337

yapar. Bu risaleye gére Ebti Davud, her seyden 6nce eserine sadece
ahkam hadislerini almis, rivayetleri konularina gore tertip etmis,
konu hakkinda rivayet edilen btittin hadisleri almayip, htiktm ifade
etmeye yetecek sekilde meshur hadiscilerden rivayet edilen bir-iki
hadisi almis, en sahih bildigi rivayetleri almaya 6zen gdstermis,
musned hadis olmadigi durumlarda mursel ve muidelles hadislere
yer vermis ve bazen de munker hadisleri -bu ttr hadislerle ilgili
aciklama yapmak suretiyle- kullanmistir. Bunlarin yani sira, ken-
dinden 6nceki musennefat: gz 6ntinde bulundurarak onlar arasin-
da bir kiyaslama yapip muhteva yontyle tertip ve diizen bakimin-
dan onlardan daha iyi bir eser viicuda getirmeye calismis; ancak
eserin hacmi bliyimesin ve hadisleri 6grenmek isteyen kimselere
kolaylik olsun diye hadisin btitiin tariklerini vermemistir.

Ote yandan Ebu Davud, eserini telif ederken ilim ehli arasinda
meshur olan ve daha cok mana ifade edecek sekilde fazla lafizli ha-
disleri tercih etmis, meshur olmayan garip hadisleri almamaya gay-
ret etmistir. EbG Davud'un Stinen’i ile ilgili onun sahsi degerlen-
dirmelerine atifta bulunan muellif, Stinen’in kendinden 6nceki mii-
sennefattan yararlanilarak olusturulmasina ragmen tertip, diizen,
metod ve muhteva acisindan farkli; dénemin meselelerini btitinuyle
kusatici ve kullanim y6nuyle 6ncekilerden daha pratik ve 6zgliin bir
eser meydana getirme gayesiyle telif ve tasnif edildiginin acik¢ca go-
ruldigini ve bu durumun eserin giris bolimuinde ifade edilen ta-
rihi degerinin yani sira zati degerini de artirdig1 kanaatini vurgular
(ss. 84-87). Alimlerin Stinen-i Ebi Davud hakkindaki gériislerine yer
verdikten sonra muellif, Stinenle ilgili yazma ve matbu nushalar ile
Stinen Uzerine yapilan calismalar hakkinda da ayrintili bilgiler verir
(ss. 91-131).

Mtellifin bu bolimde ele alip incelemeye calistigir diger bir konu
da Stinen’in kaynaklaridir. Bu baslik altinda muellif, Ebta Davud’un
kendilerinden hadis rivayetinde bulundugu hocalar, onlarin yasadi-
g1 bolgeler (en cok Bagdat ve Basra), hocalarindan yaptigi rivayetle-
rin sayisi, Katiib-i Sitte muellifleri ile ortak olan hocalari, hocalari-
nin cerh ve ta’dil durumlari, Stinen’e kaynaklik eden hadis ve fikih
kitaplari, Stinen’in diger Stinenlerle mana, lafiz ve sened bakimin-
dan mukayesesi, rivayet ve tahvil kullanimi gibi hususlar hakkinda
oldukca énemli bilgiler verir (ss. 132-229). “Tahammulw’l-flm’ deni-
len hadisleri alma yollar1 hadislerin degeri hakkinda ipuclar1 verme-
si sebebiyle son derece dnemlidir. Bu baglamda, EbG Davudun Su-
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nen’inde rivayet ettigi hadisleri hocalarindan hangi yollarla aldigini
belirten rivayet ve tahvil lafizlar1 hakkinda mtuellif, Eba Davud’un,
6133 rivayeti sema‘ yoluyla tahammul ve 6129 rivayeti de tahdis
lafziyla sevk ettigini belirterek bu durumun bizleri, EbG Davud’un
Stinen’indeki rivayetlerin hemen tamamini hocalariyla bizzat géri-
serek aldig: bilgisine ulastirdigini kaydeder (s. 142).

Mtellif, Stinen’in kaynaklar: ile Stinen’deki rivayetlerin sened,
mana ve lafiz bakimindan mukayesesine dair yaptig detayl incele-
me sonucunda, mesela Ibn Malik’ten alinan 310 rivayetin her ti¢
acidan da Muvatta ile ayniyet arz ettigini, 21 rivayetin sened ve ma-
na bakimindan ayni; lafiz bakimindan kismen farkhi oldugunu, 22
rivayetin ise Muvatta’da hicbir sekilde yer almadigini tespit etmistir
(s. 208).

Bu boltimde son olarak, Stinen’in kaynak degerini inceleyen mui-
ellif, arastirmalart sonucunda, Ebt Davud’'un tamamen cerh edil-
mis hicbir hocasinin bulunmadigi; aksine Stinen’de yer alan 6151
rivayetin 5448’inin cerh-tadil alimlerince kabul gérmtis muhaddis-
lerin rivayeti oldugu bilgisine ulastigini ve bunun istatistiksel olarak
Stunen’in %89.24tine tekabul ettigini belirtmektedir. Yine Ebu
Davud’un kendisinden rivayette bulundugu hocalarindan (401 alim)
175’inin Buhari ve Muslim’in musterek veya en azindan ikisinden
birinin hocasi, bu hocalardan yaptig rivayetlerin sayisinin ise 5057
oldugunu tespit eden muellif, elde ettigi bilgilerden hareketle Su-
nen’in oldukc¢a saglam kaynaklara dayandigi kanaatine ulasir (s.
229).

Ikinci bolilmde ise muellif, Stinen’in tasnif metodu ile rivayet
teknigini inceler. SuUnen’in tasnif metoduna ge¢cmeden 6nce, ravi
veya konu temelli tasnif metodunun genel kabul gérdtigtine dikkat
ceken muellif, Ktitlib-i Sitte’nin de konularina gére tasnif edildigini
hatirlatarak, hadis kaynaklarinin konularina gére tasnif edilmesin-
de gozetilen pratik faydaya dikkat ceker (ss. 235-240). Ebu
Davud’un tasnif metodunda ise bu genel kabulden farkli olarak
fikih-hukuk konularini rivayetlerle ortaya koyma, farkli fikhi gértis-
lerin delillerini zikretme ve bunlar arasinda mukayese yapabilme,
itikad-kelam konulariyla ilgili rivayetleri ele alma, kelami mezheple-
re cevap verme, siyasi ve ahlaki konular ortaya koyma ve Stinnetin
hayata intikali gibi hususlarin buytk oranda belirleyici oldugunu
ifade eder (ss. 235-248). Stinen’in b6lim basliklarini olusturan ki-
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taplar ve kitaplar: olusturan bablarin, Concordance, Stinen’in yaz-
ma ve matbu ntshalar1 ve diger stinenler ile karsilastirmasini ya-
pan muellif, Stinen’de yer alan “ilim”, “typ”, “hurdf’, “fiten”, “mehd{”
ve “meldhim” gibi bazi bélim basliklarinin ahkamla ilgili olmamasi-
na ragmen StUnen’de yer almasi hususuna vurgu yaparak, bu tarz
rivayetlerin ahkam hadisler arasinda yer almasinin temel nedeni
olarak dénemin “ahkam anlayisi’ni goésterir. Bu baglamda, “‘ahkam’
kelimesinin ltgat ve 1stilahi anlamlarina degindikten sonra ilk do-
nemlerde bu kavramin dini htuktmlerin (itikadi, ameli ve ahlaki)
tamami icin kullanildigini; 6nceleri oldukca genis anlamlar icerme-
sine ragmen Islami ilimlerin tesekktiiltinden sonra her ilim dali icin
farkli anlamlar kazandigini vurgular. Bu nedenledir ki, o dénemler-
de fikhi hadisler icin kullanilan “es-Siinen’, “el-Halal ve’l-Haram’
veya ‘Ehddisu’l-Ahkam” gibi ifadeler bu gtin anladigimiz manada
yalnizca ameli hiktmleri ifade etmez. Mesela muellife gbre, Fiten
bolimunde ele alinan hadisler, her ne kadar ahkamla ilgili gibi go-
rinmese de, Hz. Peygamber’in gelecekten haber vermesiyle ilgili
itikadi huktmler hakkinda bir durus sergilemesi ve Musltiimanlarin
fitne dénemlerinde dini, siyasi ve sosyal bakimindan goéstermeleri
gereken tavir ve davranisa dair ameli huktmler icermesi sebebiyle
ahkam hadisler icerisine dahil olmus olabilir (s. 248-292). Ote yan-
dan “Kitabu’s-Stinne”’ bélimunde Mturcie, Cehmiyye, Mu'tezile ve
Hariciler gibi bab basliklarina yer verilmesi, muellifin giris bola-
munde ifade ettigi gibi, Stinen’in yazilmasinda dénemin sosyal ve
siyasi etkilerini géstermesi bakimindan son derece manidardir. Mu-
ellif, bu bélimtin, ayn1 zamanda EbG Davud’un bu meselelerle ilgili
goruslerini izhar etmesi bakimindan da énemli oldugunu vurgular
(ss. 293-297).

Kitaplar seklinde ifade edilen bélim basliklarindan sonra Su-
nen’deki bab basliklarini detayli bir incelemeye tabi tutan mtuellif,
hadis eserlerinde yer alan bab basliklarinin, Ebt Davud’un ve do-
neminin ilmi bakis acisini yansittigini belirterek, Stinen’de yer alan
bab basliklarindan Ebt Davud’un goérusleri hakkinda ipuglar: elde
edilebilecegini ifade eder (ss. 300-310). Stinen’deki bab basliklarini
sekil ve anlam bakimindan iki kategoride inceleyen muellif, Su-
nen’in gerek yazilmasinda ve béliimlerinin olusturulmasinda gerek-
se bab basliklarinin olusturulmasinda ve igeriklerinin doldurulma-
sinda etkin olan amillerin her birini ayrintilariyla irdeler. ilmi ve
fikri hareketler, fikhi gortis ve ihtilaflar, kelami gortis ve mtinakasa-
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lar, hadiscilerin kelami gorutsleri ile ahlaki diistince ve kaygilarin
bab basliklarina ne sekilde yansidigini gézler éniine serer (ss. 310-
334). Mtellif tarafindan ayrintili olarak verilen bu bilgiler mercek
altina tutuldugunda sadece dénemin hadis ilmi konusunda degil,
ayn1 zamanda kelam, fikih, siyaset, tarih ve sosyoloji alanlarinda da
gintimlize bir takim bilgiler sundugu goértiltir. Mesela, muellifin
bildirdigine goére, Ebi Davud’un bizzat kendisi, Stinen’inde Stifyan-1
Sevri, Imam Malik ve Imam Safii’nin fikhi gértislerini iceren mesele-
lerin bulundugunu belirtir. Bu tarz bilgilerin yer aldig1 bablarda,
farkli fikhi gortisler ve mezheplerin dayandig: deliller 6rneklerle
aciklanir (s.318). Dikkate sayan hususlardan digeri de, Stinen’de
‘fetva vermekten kaginma babt’ seklinde bir bab basliginin bulun-
masidir ki, muellifin kanaatine gore bu, ehl-i re’y ile ehl-i hadis ara-
sindaki muicadele ve donemin fikhi ihtilaflar1i hakkinda oldukca net
bilgiler vermektedir. Yine, ‘Kur’an’daki miitesabihlere uyma ve tar-
tismanin nehyi’, ‘Kur’anin Allah kelami olup mahluk olmamast’;
‘Ru’yet’, “Kader’, “Cehmiyye ve Mu'tezileye reddiye’, “Harici’lere red-
diye’ gibi bab basliklarinin varligi, muellifin giris ve birinci bélimde
vurgulamaya calistigl Stinen’in olustugu dénemin sosyo-kulttirel ve
siyasi etkisini gozler 6nline sermektedir. Bu vesile ile muellif, Eba
Davud’un bu hususlara dair mustakil bablar a¢ip konuyla ilgili ri-
vayetleri zikretmesinin, muhaliflerinin delillerini tenkit etme ve
kendi géristintin glcluligini ispat etme gayesini haiz oldugunu
vurgulamaktadir. Muellif, bu tespitine bir delil olarak, “imanin artiyp
eksilmesi? babinda, “De ki; Siz iman etmis olmadiniz, fakat Islam
olduk deyin” (49/ Hucurat, 14) ayetiyle ilgili olarak Zuhri'nin: “Biz
bu dyetin, Islam’in kelime-i sehadet (getirmek) oldugu ve imanin da
bununla amel etmek oldugu anlamina geldigine inanirdik” seklindeki
rivayetini nakletmesinden hareketle Eba Davud’un, amelin iman-
dan bir ctiz oldugunu kabul ettigini ve bu rivayeti Murcie’ye de red-
diye sadedinde nakletmis oldugunu zikreder (ss. 318-334).

Mtellif, daha sonra bablarda yer alan rivayet sayilarini ve bu ri-
vayetlerin bablara yerlestirilmesinde goézetilen ilkeleri maddeler ha-
linde su sekilde ifade eder.

1. Senedi en saglam ravilerden olusan rivayet, babin asil rivayeti;
diger rivayetler ise mutabaat veya sahit olarak secilmistir (ss.
339-342).
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2. Sened itibariyle saglam rivayetlerin bulunmadig konu bashk-
larinda, manaca saglam, manay1 destekleyen unsurlarin bulundugu
ve amel edilen metinler secilmistir (ss. 342-343).

3. Tasnif edilen bab basligiyla ilgili merfu‘ hadis bulunmadiginda,
bir hikme medar olan ve uygulanan (mevkuf ve maktu) rivayetler
secilmistir (ss. 343-345).

4. Karsit htiktimleri bildiren rivayetler bazen bir bab basliginda
verilmis ve oOzellikle amel edilen rivayete de dikkat cekilmistir (s.
345).

5. Katilmadig fikhi gortislere ait delillerin zayifligini belirtmek ve
metin tahlili yapmak icin ilgili bab baslhiginda zayif rivayetler nak-
letmistir (ss. 345-346).

6. Konu ile ilgili delil olarak sunulan rivayetlerden, sahih ve zayif
kabul edilenlerin bilinmesini saglamak icin, sahih ve zayif rivayetler
beraberce nakledilmistir (s. 346).

7. Farkli konu basliklarinda birden fazla hiikme medar olabile-
cek bir rivayet, takti' ustltiyle boltinerek farkli bab basliklarinda
verilmistir (ss. 346-347).

8. Hadislerin anlasilmasi, yorumlanmas:1 ve garib kelimelerin
aciklanmasinda zaman zaman yardimci unsur olarak, maktu‘ (ta-
biin s6z1) rivayetler secilmis ve nakledilmistir (s. 347).

Mtellif, bu ilkeleri tespitten sonra Stinen’i boliim isimleri, bab ve
rivayet sayilar1 bakimindan Darimi, Ibn Mace ve Nesa'i’nin Stinenle-
ri ile detayli bir sekilde mukayese eder (s. 342-350).

Stnen’in bir hadis kaynag olarak tahkik edilmesinde onun ta-
rihcesi, kaynaklar1 ve tasnif metodu 6nemli oldugu kadar rivayet
teknigi de bir o kadar 6énemlidir. Bu baglamda ilk olarak, Stinen’in
nesredilen ntishalarindaki rivayet sayisinin farkliligina deginen mui-
ellife gore, bu farkliligin nedeni, ayni sahabinin rivayet ettigi hadi-
sin, lafizdaki farklilik veya senetteki ufak bir degisimden dolayi
baska bir hadismis gibi degerlendirilmesi, yahut ayni manaya gelen
farkli hadislerin tek bir hadis seklinde birlestirilmesidir (ss. 350-
355). Sahabi rivayetlerinden baslamak Utizere hadisleri sithhat dere-
celerine ve rivayet cesitlerine goére ayrintili olarak ele alan muellif,
Stinen’de 446 sahabiden 4840 hadis rivayet edildigini, sadece bir
rivayeti alinan sahabi sayisinin ise 199 oldugunu belirtir. Sahabi
isimlerini rivayet sayilarini esas alarak siralayan muellif, Sinen’de
176 mevkaf rivayet bulundugunu belirterek, EbG Davudun mevkuif
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tabiri yerine bazen ‘makstr’ veya “‘merfii‘ degildir’ seklinde ifadeler
kullandigini vurgulamaktadir. Ote yandan Stinen’de 65 Makta' ri-
vayet oldugunu, bunlarin bablara goére dagilimini ve makt(' rivayeti
bulunan ravilerin isimlerini zikreden yazar, maktd' rivayetlerin St-
nen’e alinma nedenlerini su sekilde tespit etmistir: “Merfii‘ rivayet-
lerdeki metnin tefsir veya serh edilmesi, énceki rivayet metinlerinde
gecen garib kelimelerin izahi, ayetlerin tefsiri ve sebeb-i niizuliiniin
hatirlatiimast, bazt gériislerin dayandigt rivayetlerin uygulamaya
uygun olup olmadigimin gésterilmesi, merfii‘ olarak verilen bazt riva-
yet metinlerinin, tabiine ait oldugunun gdésterilmesidir.” (s. 366).

Sahabe ve tabiin rivayetlerini ele aldiktan sonra hadis, tefsir ve
fikih ilmi icin ayr1 bir énemi haiz olan Mensth rivayetleri ele alan
muellif, Stinen’de yer alan bu tlr rivayetlerin mensth olduguna
dair mutlaka bir aciklama yapildigini ifade ederek konuyla ilgili bir-
kac 6rnek zikreder (ss. 356-369). “Sthhat Yéniiyle Rivayet Cesitler?
bashgl altinda mtellif, Stinen’de bulunan hadisleri, sthhat yo6nuyle
incelemeye tabi tutar ve Ebt Davud’un, Stnen’i hakkinda bizzat
kaleme aldig1 risalesinde bildirdigi gibi, hadislerin en sahih rivayet-
lerden olusup olusmadigini inceler. Ebt Davud’un: “Bu eserde sa-
hih, sahihe benzer ve sahihe yakin olan hadisleri zikrettim’ seklinde-
ki ifadesinden hareketle mtuellif, her seyden 6nce, Stinen’deki “sa-
hih’ kelimesinin hadis ustltindeki tanimina gére degil; daha genel
anlamda kullanildiginin altini cizer. Sahih hadis arastirmasindan
sonra hasen hadisleri inceleyen mtuellif, Stinen’de yer alan bu tir
rivayetler hakkinda; “Hasen hadislerin en ¢ok bulundugu eser, Tir-
mizi’nin el-Camiu’s-Sahih’inden sonra, Ebui Ddvud’un Stinen’idir.
Ancak rivayetlerin hasen olduguna dair hemen hi¢ ac¢iklama yapil-
mamustir. Tespit ettigimiz kadaryla hasen degerlendirmesi, Siinen’de
sadece tek bir rivayet icin, “bu hasen bir hadistir' seklinde, muhteme-
len ltiigavi anlamda kullandmistir’ (s. 78) tarzindaki tespitlerinden
sonra Stunen’de zayif hadis var mi? sorusuna cevap bulmaya calisir.
Konuyla ilgili olarak Hattabi ve Zehebi gibi alimlerin degerlendirme-
lerine yer veren muellif, Stinen’de zayif rivayetlerin var olduguna
dair ortak bir kabulin s6z konusu oldugunu belirtir. Ebu
Davud’un: “Kitabimda metriku’l-hadis (veya terkinde ittifak edilen)
bir raviden alinma rivayet yoktur. Konusunda baska hadis olmadigt
durumda miinker bir hadise yer vermissem onun miinker oldugunu
mutlaka acikladim” (s. 380) seklindeki s6zlerinin, bu tir rivayetleri
nakletmesinin bir nevi gerekcesi olarak algilanabileceginin altini
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cizen muellife gére, bu tur zayif hadislerin nakledilme nedeni, her
hangi bir konuya dair zayif bile olsa hadis rivayet etme anlayisinin
genel kabul gérmesi; bunun nedeni ise, zayif olsa bile hadislerin
alimlerin re’yinden daha degerli gértilmesidir. Muellifin bildirdigine
gore, Ahmed b. Hanbel (6. 241) de ayni kanaattedir (s. 380). Konu
hakkinda Ahmed b. Hanbel’in kanaatinin énem arz etmesi giris bo-
limtinde verilen bilgilerde hatirlanacag: gibi, Ahmed b. Hanbel’in,
EblG Davud’un kendisinden en cok istifade ettigi hocasi olmasi se-
bebiyledir. Ahmed b. Hanbel’in ehl-i re’y karsit1 bir durus sergiledigi
bilgisi gbz 6ntnde bulunduruldugunda, Ebad Davud'un hocasinin
etkisinde kalarak, zayif da olsa hadislere reyden daha fazla 6énem
verdigi ve bu gerekce ile zayif rivayetleri nakletmis olabilecegi goru-
slintin, yerinde bir tespit oldugu rahatlikla sd&ylenebilir. Ebua
Davud’un rivayet ettigi zayif hadisler icin kullandig: 6zel ifadelere de
yer veren muellif, Metriik, Mtinker, Sdz, Maklib, Mud'llel, Miidelles,
Munkatt, Mtirsel, Mu'dal ve Mud'llak gibi zayif hadis cesitlerinin de-
gerlendirmesini yapar. Muellif, Eba Davud'un munker ve saz hadisi
esdeger anlamda kullanmasi ve ‘miinkerti’l-hadis’ olan ravilerin
naklettigi hadisleri eserine almasi sebebiyle de elestirildigini ifade
eder (ss. 381-399).

Konuyla ilgili olarak muellifin tespitleri arasinda olduk¢a dikkat
ceken bir husus, “‘muzdarib hadislerle ilgilidir. Muellif, Ebu
Davud’un muzdarib olmas1 sebebiyle tercihte bulunamadig bir ha-
dise rastlamadigini ifade etmekte ve bu tercihin, i1zdiraba neden
olan durumla ilgili bakis acisindan kaynaklandigini belirtmektedir.
Soyle ki, ‘muzdarib hadis’ 6rneklerinin tamaminda 1zdirab genel
olarak seneddedir, metinde degildir. Ebt Davud ise senedde degil,
metinde bulunan izdirabi dikkate almis ve hadisi, metnine dayana-
rak bir degerlendirmeye tabi tutmustur. Muellife goére, Ebu
Davud’un bu tutumu, onun rivayet metinlerini 6énceledigini gosterir
(s. 389). Mtellifin tespitine goére, Ebt Davud’a ait orijinal goérusler-
den bir digeri, “amel edilmedigi icin zayif gériilen hadisler’ meselesi-
dir. EbG Davud’a gore, bir hadisin zayif olmasi; ya senedinden veya
hadis metniyle amel edilmemesinden kaynaklanmaktadir. Kendisiy-
le amel edilmedigi icin zayif kabul edilen rivayetler de iki kisma ay-
rilir. Bunlar, mensth olan veya mensth olmadig halde metnin uy-
gulanmamasi yahut rivayeti nakleden ravinin rivayetine muhalif
davranmasindan dolayr zayif kabul edilen rivayetlerdir. Ebu
Davud’un bir hadisi zayif kabul etmesinde, sened kadar metne de
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6nem verdigi gértlmektedir. Mtellifin arastirmalar: sonucunda var-
dig1 kanaate gore, Eba Davud icin, metni uygulanmayan veya uygu-
lamaya ters diisen bir rivayetin stinnet olma bakimindan herhangi
bir degeri yoktur. Bu tur rivayet sadece malumat ifade eder (ss.
399-401).

Mtellifin tespitine gére, Ebt Davud’un dikkat ceken goriislerin-
den bir digeri, “salih rivayetler’ kavramidir. H. III. ytzyilda bu kav-
ramin hem ravi hem de rivayetler i¢in kullanildigini belirten muellif,
bu kavramin -sahih veya hasen- hangi hadis cesidine tekabul etti-
ginin net ve Ebu Davud’un bu ifadeyle neyi kastettiginin yeterince
acik olmamasi sebebiyle onun baz: elestirilere maruz kaldigini ifade
eder. Hadis alaninda otorite kabul edilen alimlerin konuyla ilgili
goruslerini zikreden muellif, mevzu hakkinda sahsi kanaatini ise su
sekilde dile getirir: “Hakkinda ag¢iklama yapmadigt hadisler salih
hadislerdir. Muhtemelen hakkinda ac¢tklama yapmadigt hadislerden
zayif olanlara, sahih diyemedigi icin, siddetli vehn bulunan hadisle-
rin disindaki delil veya itibara elverisli olan rivayetleri kapsayan
salih kavramuu kullanmayt uygun bulmustur....Hakkinda ag¢iklama
yapumayan bu hadislerin bir kismu delil olmada, bir kismu da itibar
icin kullanulmasindaki salahiyetinden dolayt salih olarak isimlendi-
rilmistir. Delil icin kullanilan salih hadisler; sahih hasen ve isnadi
zayyf olmakla birlikte metni uygulanan ve diger rivayetlerce takviye
edilen zayiy hadislerdir.” (s. 409).

EbG Davud’a yoOneltilen elestiriler basligi altinda muellif, Eba
Davud’un, Stnen’ine yalnizca ahkam hadisleri aldigini, zayif ve
mevzu rivayetleri almadigini belirtmesine ragmen; Stinen’de hem
ahkam dis1 rivayetlere hem de bu tir uydurma ve zayif rivayetlere
yer vermesi sebebiyle cesitli elestirilere muhatap olduguna dikkat
cekerek her iki tarafin iddialarini derinlemesine tahlil eder. Aras-
tirmalar1 sonucunda Ebt Davud’un: “Kendimden baska (dakik) bir
arastirma ile hadis toplayan (Stinen telif eden) birini tanimiyorum.
Ancak Hasan b. Ali el- Hallal ahkdma dair 900 kadar hadis toplamis
ve yine Ibnu’l-Miibarek de ahkdma dair Rastlullah’tan menkil ha-
dislerin 900 kadar oldugunu séylemistir...” seklindeki soézlerinden de
anlasilacagi gibi onun, eserine yalnizca ahkam hadisleri aldigini
belirten ifadeleri muellife gore, ahkam hadisleri diizenli ve derli top-
lu bir sekilde ilk defa bir araya getiren ve bu mahiyette bir Stinen
telif eden ilk kisinin kendisi oldugu; Ebt Davud’dan 6nce bu sekilde
ahkam hadisleri ihtiva eden bir Stinen telif edilmedigi yahut bu
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derece kabul gérmedigi seklinde anlasilmas: gerekir. Ayrica, ahkam
hadisleri cemeden sonraki hadis kulliyatinin tasnif déneminden
ziyade derleme donemi eserleri olduklarinin unutulmamasi gerekti-
gini hatirlatan muellif, htikiim ifade eden ve delil olarak kullanilan
rivayetleri Eba Davud’un, kendine has bir tasnif metoduyla tasnif
ettiginin de gbéz ard: edilmemesi gerektigini bir kez daha vurgular.
Ote yandan, Ebt Davud’un, biittin ahkam hadislerini eserine aldig
iddiasinin da “onun déneminde ve kendisince bilinen biitiin ahkam
hadislerini’ aldig1 seklinde anlasilmasi gerektigini belirtir. Zira, St-
nen’de yer almadig halde diger ahkam hadis kitaplarinda yer alan
bir cok ahkam hadisinin oldugu da bilinmektedir (ss. 411-412).

Cerh edilen veya miphem olan ravilerden rivayette bulunmasina
yonelik elestirilere de dikkat ceken muellif, Eba Davud’un, cerh
edilmis bir raviden rivayette bulundugu zaman cerh durumuyla
ilgili bilgi verdigini ifade ederek, Stinen’de yer alan bu tir rivayet-
lerden érnekler verip akabinde su yorumu yapmaktadir: “Ornek ola-
rak verdigimiz bu yedi raviden nakilde bulundugu icin elestirilen Ebt
Davud’un, rivayet metinlerine éncelik verdigi, ravisi zayif olarak de-
gerlendirilse de nakledilen metnin celiskili olup olmadig: ve pratik
uygulamasuun bulunup bulunmadigini dikkate aldigi séylenebilir.
Ayrica Stinen’in tasnif sistemi ve metodu olarak bab merkezli okun-
mast ve rivayetlerinin buna gére degerlendirilmesi hususunun dne
ciktigr gériilmektedir. Yani babindaki bir rivayeti tek basina ele al-
mak ve degerlendirmek, sagliksiz bir sonuca gétiirebilir.” (s. 414).

Konuyla ilgili Abdulfettah Ebt Gudde’nin, bu tir zayif rivayetleri
hadiscilerin, asil olarak kabul edilen sahih hadisin aciklamasi kabi-
linden hadis kitaplarina aldiklari, hatta bu tlr rivayetlerin, sahih
hadislerle paralellik arz ettigi, daha 6énemlisi sahih hadisin manasi-
nin agiga cikmasini sagladigi, hadiscilerin bu tir hadislerin zayif
oldugunu bildikleri ve bunu deklare ettikleri seklindeki muitalaala-
rina yer veren muellif, Eba Davud’un, zayif hadisi ‘miinkerdir’, “za-
yyftir’, “batddir’ gibi farkli ifadelerle bildirdigini bazen de rivayetteki
inkita v.b. illetleri acikca ifade ettigini hatirlatarak bunun, zayif
hadis hakkinda okuyucuyu bilgilendirmeye yonelik bir tutum oldu-
gunu ve elestirilerde bu hususun dikkate alinmas: gerektigini zik-
reder (ss. 415-417). Eba Davud’a yoéneltilen elestiriler konusunda
son olarak, Stinen’de yer alan bazi rivayetlerin mevzuat kitaplarinda
yer almasi konusuna deginen muellif, “hadis imamlarina ve eserleri-
ne mutlak giiven ve teslimiyetin yanlis olacagini, Ebi Davud’un St-
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nen’i de dadhil olmak tizere hangi hadis kaynagt olursa olsun, toptan
bir deger atfedilmeden her rivayetin ayrt ayrt incelenerek degerlendi-
rilmesi gerektigini’ ifade eder (s. 425). Eba Davud'un Stnen’ine
aldig1 btitin hadisler icin olmasa bile bazi hadisler icin aciklama
yaptigini vurgulayan mduellif, bunlarin bir kisminin bizzat Eba
Davud’un sahsi gortis ve tespiti ile, diger bazi aciklamalarinin ise
baska alimlerin gortslerine dayanarak yaptigini belirterek s6z ko-
nusu aciklamalar1 sened, metin ve fikih agisindan olmak tizere Ug¢
kategoride ele alir. Muellif, isnad ydnuyle yaptig aciklamalarda Eba
Davud’un, raviyi tanitma, cerh ve tadil ile ilgili bilgiler verme, is-
nadda acik veya gizli bir kopuklugun olup olmadigini belirtme, han-
gi isnadin tercihe sayan ve rivayetler arasinda hangisinin daha sih-
hatli oldugunu belirtmeye yonelik bilgiler verdigini ifade etmektedir.
Metin yoénuyle verdigi bilgilerde EbG Davud’un, lafiz farkliliklarina,
hadislerin sebeb-i viriduna, metinde gecen kelimelerin anlamlari-
na, rivayet lafizlarinin kime ait olduguna, metnin muhtasar bir ma-
na ile aktarilip aktarilmadigina, metindeki illetlere ve celiskili me-
tinler arasinda yapilacak tercihin ustltine dair ac¢iklamalarda bu-
lundugunu belirtir. Fikhi yonutyle yaptig: aciklamalarda ise, rivaye-
tin delil oldugu fikhi htiktimlerle rivayette yer alan htikmun nere-
lerde cari olduguna ve rivayetin ne gibi uygulamalara kaynaklik
ettigine dair ek bilgiler verir (ss. 425-434).

Stinen’de bulunan zevaidlere de deginen muellif, zevaid ifadesiy-
le diger sekiz hadis kitabiyla mukayese edildiginde onlara goére ze-
vaid sayilan rivayetleri kastetmektedir. Muellif, bu rivayetleri tespit
etmekteki amacini, Stinen ile diger hadis kitaplar1 arasindaki farkh
rivayetleri ve bunlarin sayilarini belirlemek oldugunu ifade eder. Bu
tespite gore, Stinen’de yer alan 5274 rivayetten 565’i diger hadis
kitaplarinda yer almamakta veya diger kitaplardaki rivayetlerden
farklilik arz etmektedir. Bu rivayetlerden bir kisminin merfd’, bir
kisminin mevkaf ve maktd‘ oldugunu belirten muellif, son olarak
zevaid rivayetlerin bablara goére sayilarini belirten bir tabloya yer
verir ve diger sekiz esere gére Stuinen’de yer alan zevaid rivayetlerin,
Stinen’in tamamina kiyasla % 10,71 kadar olduguna dikkat ceker
(ss. 434-437).

Eserin sonug¢ boliimiinde mtuellif, gecmis iki asirda elde edilen
ilmi birikim ve gelismelerin énemli bir seviyeye ulagsmasina ragmen
h. III. asirda ilim diinyasinda kutuplasmalarin ve firkalar arast mu-
cadelelerin bas gostermesine ve mezhep taassubunun artmasina
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dikkat ceker. Zira h. III. yltizyill EbG Davud'un Stinen’inin telif edil-
digi donem olmasi bakimindan da oldukca énemlidir. O dénemler-
de hadis eserlerinin genellikle bab basliklarina gére yazildigini ha-
tirlatan muellif, Stinen’in mevcut uygulamanin disinda olarak fikih
bablarina gore tasnif edildigini vurgular. Ayrica, Stinen’in fikih bab-
larina goére tasnifinde donemin o6zelliklerinin acik veya gizli bir se-
kilde etkili oldugu gértistine de satir aralarinda yer verir. Stinen’in
telif edildigi tarihin tam olarak belli olmadigini belirten muellif, Eba
Davud’un, Sunen’ini bizzat 20-25 sene kadar okuttugunu, Su-
nen’in, Buhari ve Muslim’in sahihlerinden 6nce Endulis’te kabul
gordliigiinli, Stinen’de yer alan rivayetlerin cogunun Irak ve Cezire
bolgesine dayandigini ve Ebt Davud’un rivayette bulundugu hoca-
larindan 63intn, eser sahibi oldugunu ifade eder. Bu ifadeleriyle
de Ebu Davud’un Stnen’inin, bliyltk bir kiymeti haiz bir eser oldu-
gunu vurgulamak ister. Muellif, Eba Davud’un, tasnif gelenegini
stirdirmekle beraber bu gelenege 6nemli sahsi katkilarda bulundu-
gunu ve ‘Kitabu't-Tereccul’, “Kitabuwl-Hatem’, “Kitabu’l-Mehdi gibi
bolimlerin hadis kitaplarina ilk defa Eba Davud tarafindan ilave
edildigini belirtir. Fikih kitaplarinda yer almamasina ragmen, Ebu
Davud’un Stinen’inde yer verdigi ilim, tip, edeb, stinne gibi béltimle-
rin, gérunurde amelle ilgili olmasa bile hiikim ifade eden rivayetler
olmas1 sebebiyle Ebt Davud tarafindan ahkamla ilgili géraldagu-
nin altin1 ¢izen muellif, dénemin 6zelliklerinin onun bdyle bir eser
vermesine neden oldugunu ve bu distnce tarzinin, Stnen’in bab
basliklarina yansidigini, bu haliyle de en ¢cok Imam Malik’in “Mu-
vattd”ina benzedigini vurgular.

Stinen’deki bazi bab basliklarinin erken dénem yazma ntishala-
rinda bulunmayisina da deginen muellif, bu durumun ya Stinen’e
yapilan kisisel ilaveler ya da Stnen’in tespit edilemeyen yazma
nushalarindan kaynaklanan muhtemel iki sebebi oldugunu belirtir:
“‘Sekil ve muhteva acisindan tenkide tabi tutulan pek cok rivayeti
iceriyor olsa da Ebu Ddavud’un Stinen’i, en énemli hadis kaynaklart-
muzdan biri olma ézelligini stirdiirmektedir. Mamafih Kur’an disindaki
her kitabin elestiriye acitk oldugu géz dntine alindiginda, toptan bir
kiymet atfetme veya toptan reddetme gibi bir tislupla yaklasma yeri-
ne, Stinen’deki rivayetlerin miistakil olarak degerlendirilmesi ve s6z
konusu rivayetlere bu degerlendirme sonucunda bir deger atfedilmesi
cok daha saglikli bir tavwr olacaktir.” (ss. 439-443).
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Mtellifin, eserinin sonuna ilave ettigi ekler béliumu de, okuyucu
ve arastirmacilar icin oldukca faydal bilgiler ihtiva etmektedir:

Ek-I’de, Ebt Davud’un yasadig: ve ilmi faaliyetler icin gittigi bol-
ge ve sehirlerin haritasi verilmistir (s. 460).

Ek-II’de, Ebt Davud’un hayatindaki olaylarin kronolojisi zikre-
dilmektedir. Bu kronoloji sadece Ebt Davud’un hayati hakkinda
degil; ayn1 zamanda Abbasiler déneminin calkantili, sancili dénemi
hakkinda da giiniimuze 151k tutar mahiyettedir (ss. 461-463).

Ek-III’de ise, Stinen’in Turkiye’'de ve yurt disinda yazma nusha-
larinin bulundugu kittphaneler hakkinda bilgiler verilmektedir (ss.
464-472).

Sonug¢ olarak; Yrd. Do¢. Dr. Mehmet Dincoglunun “‘Ebii
Davud’un Siinen’i’ (Kaynaklart ve Tasnif Metodu) isimli calisma-
s1; Ebt Davud ve Stinen’i icin oldugu kadar hadis ilmi, tarihi, ede-
biyat1 hakkinda arastirma yapanlar icin de 6énemli bir kaynak nite-
ligindedir. Zengin icerigi ve o6zellikle hadis ilmiyle ilgili meselelere
genis bir ufukla bakmay:1 saglayan derinlikli tahlilleriyle bu eserin,
insanimizin hadis-stinnet algisina da 6nemli katkilarda bulunaca-
gin1 rahatlikla soyleyebiliriz.

Sirin GUL
Yrd. Dog¢. Dr., Mus Alparslan U. Ilahiyat F.
siringul58@gmail.com
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Bilindigi tizere doktrinel ve diger bazi farkliliklara ragmen tim
dinya dinleri, insanligin mutlulugu icin hayatin her alanini kapsa-
yict nitelikte bir takim ilke ve prensipler ortaya koymustur. Bu bag-
lamda yaratilis: geregi hayatini devam ettirebilmek icin muhtac ol-
dugu yiyecek ve icecekler konusunda da insanoglunun bazi emir ve
yasaklarla kars: karsiya kaldigini gérmekteyiz. Bu emir ve yasakla-
rin bir kisminin gerekce ve hikmetlerine kutsal metinlerde yer veri-
lirken, diger bir kismi icin illet ya da hikmet belirtilmeksizin salt
hikim konulmus ve din mensuplarinin bu emir ve yasaklara uy-
mas1 istenmistir. Bununla birlikte din adamlari, genel maksatlar
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cercevesinde bu emir ve yasaklar: yorumlamaya calisarak hikmetle-
rini tespit etmeye dénik cabalar ortaya koymuslardir.

Bu baglamda gerek Bati’da gerekse Islam diinyasinda ve 6zelde
ulkemizde yiyecek ve icecekler konusunda farkli dinlerdeki algila-
malara iliskin cesitli arastirmalarin yapildigim1 gérmekteyiz. Ulke-
mizde, 6zellikle helaller ve haramlar baslikli kitaplarda yiyecek ve
icecekler konusu icin de ayri bir bolim ayrildigini, bu tir boéltimle-
rin disinda ise, ulasabildigimiz kadariyla, konuya iliskin mustakil
pek fazla calismanin olmadigini sdylemek yanlis olmasa gerek. Ab-
durrahman Kasapoglu'nun “Yasak Yiyecekler Dinde Ne Anlama Ge-
liyor?-Kur’an’in Ogretileriyle Diger Dinsel Uygulamalar Arasinda Bir
Mukayese”, Ali Osman Kurt'un “Yahudilik’te Koser ve Koser Ekono-
misi”, Macit Yikselin “Yiyecek-Iceceklerde Haram-Helalligin Kriteri
ve Bu Konuda Arap Kiiltiirtintin Etkisi” baslikli makaleleri ve Sami
Kilic tarafindan Turkiye Dinler Tarihi Dernegi tarafindan organize
edilen bir sempozyumda bildiri olarak sunulan “Yahudilik’te Kutsal
Yiyecek ve Icecekler” adli arastirmasini konuya iliskin miistakil ca-
lismalar arasinda zikretmek muUmktndtr. Bu sinirli arastirmalar
hari¢ tutulursa dinlerin yiyecek ve icecekler konusunda ortaya koy-
dugu emir ve yasaklara iliskin en kapsaml calisma, tanitimini yap-
tigimiz Sami Kilic tarafindan hazirlanan flahi Dinlerde Yiyecek ve
Icecekler adli kitaptir.

Bu calisma, ilahi dinler olarak nitelenen Hiristiyanlik, Yahudilik
ve Islam’in yiyecekler ve icecekler hususunda ortaya koydugu pren-
siplerin neler oldugunu tespit etmek amaciyla hazirlanmis (s. V) ve
bu baglamda her bir dine ayr1 bir bélim ayrilmak suretiyle tic bo-
Iim halinde planlanmistir. Ancak bu ¢ dindeki yiyecek kurallari-
nin olugsmasinda diger dinlerin ve kulttirlerin etkisi konusunda
okuyucunun fikir sahibi olmasi icin yazar, kitabin Giris bélimtinde
ayrica Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islam dininin ortaya cikip yayildigi
cografya ve bu cografyalara yakin boélgelerdeki inanclarin yiyecek
kurallar: tizerinde de durmustur (ss. 1-23).

Kitabin ana bdéltimlerinde yazar, yiyecek ve icecekleri, “Helal Ka-
bul Edilen Yiyecek ve Icecekler” ve “Haram Kabul Edilen Yiyecek ve
Icecekler” basliklari altinda helal ve haram olmalar1 bakimindan
ikiye ayirarak ve yine yiyecekler ve icecekler icin ayri bolimler aca-
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rak ele alma yoluna gitmistir. Bu yaklasim okuyucuya kolaylik sag-
ladig1 gibi konunun daha iyi anlasilmasina da katki saglamistir.

Kitabin birinci bélimutnde yiyecek ve icecekler konusunda Ya-
hudilik’teki emir ve yasaklar incelenmistir. Bilindigi tizere Yahudi-
lik, ilahi dinlerin kronolojik olarak en eskisi; Yahudi irkindan olma-
yanlarin mtuihtedi sayilmamasi sebebiyle de mensubu en az olan
dindir. Milli bir din olmas1 hasebiyle de Hiristiyanlik ve Islam’dan
farkli bir karakter tasimaktadir. Sofra ve beslenme esaslari Yahudi
yasam biciminde cok buytk anlam ve 6nem tasimaktadir. Kisinin
iyi ve dogru beslenmesi, dolayisiyla da saglikli olmasi, kendini dinin
gereklerine adamasi bakimindan temel kosul ve en dogru yol olarak
degerlendirilmektedir. Yahudilik’te beslenme yasa ve kurallar1 Tev-
ratin Levililer ve Tesniye kitaplarinda ayrintilariyla belirtilmistir.
Daha sonralar1 din adamlari Tevratin bu bélimlerine yorumlar
getirerek Talmud’da bunlara iliskin 6nemli bir ktulliyat meydana
getirmislerdir.

Yahudi geleneginde yiyecek ve iceceklere iliskin yasa ve kurallara
“kaserut” yasalari, bunlara uygun nitelikteki gidalara da “kaser” ya
da “koser” gidalar adi verilmistir. Bilindigi tizere giiniimuizde yiye-
cek ve iceceklerin koser hale getirilmesi icin Yahudi koser firmalar:
acilmis, dini bir rittiel olan koser, endustiriyel bir amac icin kulla-
nilmaya baslanmistir. Kaserut kurallarinin 6ztnde Tanri Yaho-
va’nin emirleri cercevesinde kutsal bir topluluk olusturma cabasi
yatmaktadir. Dolayisiyla Tanri Yahova’nin yasakladigi besinlerden
tiketen bir Yahudi, Yahova’dan uzaklasmis olur (ss. 30-33). Yahudi
geleneginde yiyecekler ve iceceklerin belli karakterler tasidigina ve
bu besinlerin ttiketilmesi ile karakterlerin Yahudilere sirayet edece-
gine inanilir. Iyi karakter tasiyan besinleri tiiketmek helal iken; ko-
td karakter tasidigina inanilan besinleri tiketmek haram kabul
edilmistir.

Yahudilik’te hayvansal ve bitkisel yiyecekler ve iceceklere iliskin
diizenlemelerin oldukca genis olduguna yukarida deginmistik. Is-
lamiyet’te eti helal kabul edilen devenin Yahudilik’te haram hayvan-
sal yiyecekler icinde zikredilmesi; et ve sUit Urlnlerinin bir arada
pisirilmesi ve ttketilmesinin haram kabul edilmesi; kadinlarin mu-
ayyen donemlerinde ve dogum sonrasi belli glinlerde, erkeklerin ise
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bedensel akinti yasadiklari durumlarda yiyecek ve iceceklere do-
kunmasinin yasaklanmasi gibi uygulamalar1 birkac 6rnek olarak
zikrederek yetinmek istiyoruz. Zira kitapta bu uygulamalar oldukca
genis bir sekilde, hatta diger dinlerden daha fazla yer ayrilarak ele
alinmaktadir. Bunun temel nedeni, Yahudi seriatinda yiyecek ve
iceceklerle alakali huktmlerin diger dinlere nazaran daha cok ve
ayrintili olmasidir (s. VI).

Kitabin ikinci b6limu Hiristiyanlik’taki yiyecek ve icecekler ile il-
gili olan emir ve yasaklara ayrilmistir. Hiristiyanlhik’ta, Yahudilik’teki
gibi ayrintili hiktmler bulunmamaktadir (s. 133). Bilindigi tzere
Hz. Isa, Musa seriatina bagh bir yasam stirmiis ve bu dogrultuda
yiyecek ve iceceklerle ilgili koser kurallarina da riayet etmistir. An-
cak Isa sonrasi dénemde Hiristiyanlik’ta yiyeceklerle ilgili kurallarin
tarihi stirece gore farklhilik arz ettigi gértlmektedir. Pavlus, sahip
oldugu teoloji dogrultusunda Yahudi olmayan halklarin (Gentileler)
Hiristiyanliga girisini kolaylastirmak icin Yahudilerin uygulamaya
koydugu stinnet ve koser kurallarina riayeti onlardan talep etmeyen
bir yaklasim ortaya koymustur. Bu goriis neticesinde Gentilelerin
Yahudi seriatina uyup uymayacag: meselesi ilk dénem kilisede tar-
tisma konusu olunca MS 49 yilinda “Havariler Konsili” ad: verilen
bir toplant1 tertip edilmis ve bu toplantida Pavlus’un goértsleri dog-
rultusunda kararlar alinmistir. Havariler Konsili sonrasi stirecte ise
diger konularda oldugu gibi yiyecekler hususunda da Pavlusun
fikirleri agirlik kazanarak yururltge konulmustur (ss. 135-140).

Yazarin da vurguladig tizere Hz. Isa ve Pavlus’un gérisleri dog-
rultusunda sekillenen yiyecek kurallarindan hareketle btittin Hiris-
tivanlar icin gecerli ilkelerden s6z etmek imkansizlasmaktadir (s.
1399. Ancak her ne kadar baglayici genel yiyecek kurallarindan s6z
edilemese de Hiristiyanligin ibadet, sakrament ve 6zel giin kutlama-
larinin ayrilmaz bir parcasi niteliginde olan kutsal bazi yiyecekler-
den bahsedilebilir. Hiristiyanlik’ta en 6nemli kutsal yiyecek, Rab
olarak kabul edilen Isa’nmin bedenini sembolize eden “ekmek”; en
kutsal icecek ise, onun kanini sembolize eden “sarap”tir. Boylece
ekmek-sarap ayininde bir Hiristiyan, rabbi Isa ile blitiinlesmis ol-
maktadir. Ekmek ve sarabin disinda diger énemli ritiiel malzemesi
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olarak “su” ve “yag” zikretmek gerekir. Bu ikisi Hiristiyanlar icin
kutsama araci olarak kullanilmaktadir.

Uctinci béliimde Islam’in yiyecek ve iceceklerle ilgili diizenleme-
leri ele alinmaktadir. Bilindigi tizere bu konudaki emir ve yasaklar,
Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetler ve Hz. Peygamber’in hadisleri 1s1-
ginda belirlenmistir. Islam’da helal olan yiyecek ve iceceklerden
ziyade, haram olanlar belirtilmis; geriye kalanlar helal ve temiz ka-
bul edilmistir. Nitekim cumhur, hakkinda dini bir htikiim bulun-
mayan yiyecek ve iceceklerin “Esyada asil olan ibahadir” kaidesine
dayanarak mubah olduklari gértisiinde ittifak etmistir (ss. 162-
163). Kisaca bizzat yasaklanmamis ve mesru yollarla kazanilmais
olan biitlin yiyecek ve icecekler Islam’da helal olarak degerlendiril-
mektedir. Bu genel alginin disinda vurgu yapilmasi gereken birkac
temel nokta vardir: 1) Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta oldugu gibi iba-
detin ya da bayram kutlamasinin bir parcasi olarak o6zellikle ttiketi-
len herhangi bir yiyecek ve icecekten bahsetmek mimkin degildir.
2) Islam’in yiyecek ve icecekler ile ilgili prensiplerinin basinda israf
etmeme ilkesi yer alir. 3) Islam, yiyecek ve icecekler hususunda
birtakim yasaklamalar getirmekle birlikte zaruret halinde bu besin-
lerin tuketilmesine izin vermistir. 4) Bitkilerin helalligi haramlhg:
konusunda ne ayetlerde ne de hadislerde aydinlatici bilgiler vardair;
yasaklanan, bitki ve meyvelerden elde edilen sarhos edici icecekler-
dir (ss. 185-204).

Netice itibariyle yazarin, insanlik tarihi ile birlikte baslayan yiye-
cek ve icecekler ile ilgili kurallarin her toplumun kendi dini ve kul-
tar iklimine gére nasil sekillendigini Hiristiyanlik, Yahudilik ve Is-
lam inanclar1 baglaminda doyurucu bir sekilde ortaya koydugunu
séylemek mumkiindir. Ulkemizde alaninda hazirlanmis ilk miista-
kil eser olan bu calisma, kanaatimizce konuya ilgi duyan okuyucu
ve arastirmacilarin oldukca istifade edecekleri bir kitap niteliginde-
dir.

Fatma CERAH

Recep Tayyip Erdogan U. Ilahiyat F.
II. Sinif Ogrencisi
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Halime Dinc¢dag,
Dostoyevski’de Din Felsefesi Problemleri
Rize, 2009, 94 s.*

On dokuzuncu yulzyil Rusya’sinda yasamis olan edebiyatci Fyo-
dor Mihaylovi¢ Dostoyevski (1821-1881), dénemin sosyal, siyasal,
ekonomik ve dini pek cok sorunlarini eserlerinde irdelemistir. Ozel-
likle donemin en populer konularindan olan Tanri’nin varligi soru-
nunun yaninda kétaluk, o6zgurltik, olimsutzltk, varolusculuk gibi
din felsefesi disiplininin temel konulari, hayat: ve eserleri arasinda
siki bir iliski bulunan, Dostoyevskinin karakterleri araciligiyla dil-
lendirilmistir. Ancak yazarin kesin yargilari, keskin cizgileri yoktur;
sadece hakikatin arayisi icerisindedir, yani Dostoyevski’de sonuc¢tan
ziyade surec vardir. Sorunlari antinomik sekilde ele almasi en bariz
ozelligidir.

Tanrr’nin Varlig:

Dostoyevskinin eserlerinde basat olarak ele aldigi konu Tanri
olmustur. Tanri inanci, insanin dinya géristinu sekillendiren en
onemli etkendir. Ateist ve teist bakis acilar1 esdeger oranda vurgu-
lanmistir. Tanri’nin varligi toplumun varligi icin elzem olarak deger-
lendirilir. Ateist, pragmatik bakis acisiyla bu goértisi savunurken,
teist de psikolojik olarak insanin Tanri’siz yasama gictinu kaybede-
cegini ve bunun sonucunda da toplumun mevcudiyetini idame etti-
remeyecegini belirtir. Ateist, sinirli ve zayif bir mahluk olan insanin,
‘mukemmel varlik’ olan Tann fikrini tasavvur edemeyecegini ve boy-
le bir varligin mimkin olamayacagini iddia eder. Teist ise bu du-
rumdan farkli bir ¢cikarim sunar: Evrenin isleyisine bakinca gaye ve
nizam icinde oldugu anlasilir; ancak insan, kendini var edeni tani-

* Rize U. SBE. Din Felsefesi ABD’nda Dog. Dr. Latif Tokat danismanliginda ta-
mamlanmis basilmamis ylksek lisans tezi.
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mada muUkemmel olmadigindan alemdeki ahenk, salt iman delili
olmamaktadir. Platon’un nesneler alemi ve idealar alemine atifta
bulunarak, esyanin aslinin bu dinyada idrak edilemeyecegini, lakin
ateistin inkar sebebinin seytani gururdan kaynaklandigini iddia
eder.

Dostoyevski'de inananla inanmayanin ortak bir o6zelligi vardir.
Her iki taraf da ‘act’ icerisindedir. Bu aci, Hiristiyan gelenegin bir
yansimasi olarak, inanan icin erdemli yasama amaci iken, inanma-
yan icin yasama son verme sebebidir. Zira ateist sdylemde, Tanri
fikri ile mevcut kainatin bagdastirilmasi en 6nemli sorundur. Bu
acidan bir ateist icin dtialist sdylem olan deist gérts, Tanri’nin ka-
bultinti daha kolay kilmaktadir. insanin ruhunda stiphe ve karar-
si1zlik mevcuttur ki, akil antinomiler arasinda gidip gelmektedir.

Descartes’in cogito ergo sum c¢ikariminin insanin kendi varligin-
dan emin olmasini saglayabilecegini ancak Tanri’nin var olup olma-
diginin dogrulanmas: hususunda kesin bir yarg: bildiremeyecegini
ifade eder. Tanri’'nin olmadig1 yerde tanrisal insan olacak ve manevi
baskilar altindaki koéle insan yok olacaktir. Bu da Tanr1 olgusunun
kaldirilmasiyla gerceklesebilecektir ancak bu, kolay olmayacaktir.
Cunktl insan ylce bir varliga saygt duymadan yasayamaz. Tanri
olgusunun yerini baska bir olguyla doldurur sadece. Mutlak an-
lamda bir ateistten bu baglamda bahsedilemez. Ontolojik olarak
nihai anlamda Tanr:1 kavraminin yokolusu muhaldir. Yapilabilecek
olan Tanri1 hakkinda distinmemek ya da deger verecek baska seyler
bulmaktir. Ornegin Nietzsche, ‘Tanri’y1 éldirdikten’ sonra tstiin
insan ilan etmistir. Dostoyevski’de ateist karakterler, mutsuzdur ve
genelde intihar egilimindedirler. P. Tillich’in nihai ilgi ifadesiyle 6r-
tisen kutsallastirilmis bir 6genin yeri baska bir kutsalla doldurul-
madiginda insanin yasamini stUrdiremedigi gézlemlenir.

Dostoyevski’de, agnostisizm yadirganir ve bu baglamda ateizmin
daha saygin bir tutum oldugunun alt1 ¢izilir. Buradaki ateizm, pozi-
tif ateizmdir. Dlisinen, sorgulayan insan, kayitsiz insandan Ustiin-
dir. Her ne kadar mutlak manada ateizm ve yine mutlak manada
iman salt olarak mimklin olmasa da agnostik sdylem tercih edil-
mez. Inananda da inkar edende de stiphe temel unsurdur. Karak-
terlerde iman zayifligi ve inkar noktasinda tutarsizliklar sergilenir.
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Insanin duial kisiligi carpici sekilde vurgulanarak inanma ile inkar
etme arasinda ince bir ntlans bulundugu goézlemlenir.

Sosyalizmin ve kati pozitivizmin revacta oldugu 19. ytzyil Aydin-
lanma Doéneminde Dostoyevski, insanligin yapisinin rasyonel de-
gismez Ogelerle aciklanmasinin ve irrasyonel ydonUnun gbéz ardi
edilmesinin, bir nevi bilimin tabulastirilmasinin yanlhs oldugunu
belirtmistir. Zekanin iradeyi belirlemedigini ve insanin ne kadar
bilgili olursa olsun sacmaliklar yapabilecegini savunmustur. Bilimin
dogmaya dénusturtlmesine karst ciktigi gibi dinin de kurumsallas-
tirnlmasina sicak bakmamistir. Inanan kisiyi rasyonel delillerle
imandan uzaklastirma ya da inanmayan kisiye mucize sunma etkili
olmaz. Iman ve inkarda aklilikten ziyade irade én plana cikmakta-
dir. AKli delillerle metafizik konular ele alindig: takdirde sorularin ve
izahlarin sonu gelmeyecektir. Ancak kisisel tecribeyle kanaat soz
konusu olabilir. Deliller aleyhte hatta ‘sacma’ olsa bile insan, para-
doksal bir halde yine de inanabilir. Ancak burada Pascalin kumar
argiimani’nda oldugu gibi ihtimali bir iman s6éz konusu degildir.

Kotiiliik ve Ozgiirliik Problemleri

Tanri'y: inkar etme hususunda en énemli delil olarak ateistler ta-
rafindan koétultk problemi ileri strtiltr. Dostoyevski’nin eserlerinde
de Mutlak Iyi ve Mutlak Kudret sahibi olan Tanri’nin, yarattigi diin-
ya ile bagdastirilamamasi Uizerinde durulur. Dtinyada koéttaltgtin
varolma sebebi olarak, iyilikle koéttiltigun ayirt edilebilmesi icin ge-
rekli olmasinin savunuldugu teist séylem yeterli bir izah degildir.
Daha ytuksek bir iyi icin Tanri’nin kéttltige izin vermesi demektir ki,
ateiste gére bu derece aci1 ve agir sonuclar doguran bu diizenin ol-
mamas! en iyisi olurdu. Ateistin inkar ettigi Tanri, agirhikl olarak
teist inancin tanrisidir. Mitidahaleci olmayan deist inan¢ bu bag-
lamda daha makul kabul edilir. Teistin cevabi, insanin Tanri ve
kotuluk arasindaki iliskiyi anlama hususunda aciz oldugu ve koétii-
ltigtn insandan kaynaklandigidir.

Insanin mevcut diinyada mutlak manada 6zglir olmasi hem
maddi hem de ruhsal acidan mumktin degildir. irade sahibi ancak
sinirli bir varlik olan insan, bu ytzden aci icerisindedir. Ayrica in-
san, bu diinyada Tanri’siz yapamaz. Insanin ézgiir olabilmek icin
yapabilecegi tek sey vardir: Kendi iradesiyle yasamini sonlandir-
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mak. Boylece, insan-Tanrt dogacaktir. Tanrt’y1 6ldlirmek icin insa-
nin da 6lmesi gerekmektedir. Nietzsche’nin “Ustlin insan’ gibi olan-
lar, Dostoyevski’de mutlu olmaz; Tanri’y1 6ldirmek yeterli degildir,
O0zglurltigiin ispat: icin insanin intihar etmesi gerekir. Stje ile obje
arasindaki dtializmin sonucu olarak insan gerilim icerisindedir.
Ozguirligtini ilan etmek isteyen insanin Mutlak karsisinda goster-
mis oldugu varolma savasinda ikilikten monizme ulasmak-
ulasamamak sancili olmaktadir.

Tanr1 olmadan insan erdemli olabilir mi? Tanri yoksa her sey
mubah midir? Tanrisiz ahlaki yasantida her seyin mubah karsila-
nacagini ve dolayisiyla kaos ortaminin olusacagini savunur. Bu fikir
inananla inanmayanin ortak goértisi olmakla birlikte; ateist, prag-
matik bakis acisiyla toplumsal dlizen icin Tanri’nin icat edilmesini
savunur. Ancak diger taraftan Tanri’y1 ortadan kaldirip insanin bu-
tin ahlak kurallarindan arinmasi gerektigi paradoksunu sunar.
Tann inanci, karsiik beklentisini dogurur ki, bu da insanin vicdan
olgusu karsisinda istirap cekmesine sebep olur. Nihilistlerin ‘ben-
den sonra tufan’ anlayisi ile insan mutlu ve 6zgur olabilir mi? Tanr
ya da 6lumstizlik olmadan davranislarin ahlakiligi nasil ifade edile-
bilir? Ayrica teistin inancinin da Kantin ahlak teorisinde oldugu
gibi karsilik beklentisi olmadig1 stirece ahlaki olacagini belirtir.

Ruhun Oliimsiizliigii

Dostoyevski’de ruhun o6luimsuzltigine iman Tanri’nmin varhigina
imandan daha kolay kabul edilir. Zira ruhun 6limstzligina kabul
etmeyen karakterlerin intihara ya da akli buhrana strtiklenmesinin
sebebi olarak insanin kendinde var olan egilimlerden zorlama yolu
ile siyrilma tesebblist gosterilir. Ruhun 6lumstizligline iman ile
Tanr’nin varligina iman arasinda zorunlu bir baginti kurulmaz.
Ateist bir karakterin o6ldukten sonra mutlak 6zgurliglin olacagi
sonsuz bir hayati kabul ettigini gérebiliriz.

Insanin hayatinmi stirdiirebilmesi icin umuda ihtiyaci vardir ve bu
umut da o6luimstizlige olan inancla mUmkutndur. Aksi takdirde
inang¢sizligin sebep oldugu umutsuzluk insani intihara géttirecektir.
Stubjektif bir bilgi de olsa dini tecrtibenin hakikati bildirebilecegi
gortstndedir. Bu tecriibeyi ifade etmede ise dil yetersizdir. Numen
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alemle ilgili kullanilan dilin farkli yorumlar: olabilecegini ve dilin
sembolik olarak degerlendirilebilecegine isaret etmektedir.

Sonuc

Dostoyevski, 6zellikle Tanri’nin varligi ve insanin evrendeki ko-
numundan yola cikarak ne tir tipolojilerin olustugunu ortaya koy-
mustur. Insanin diinya gériistinti belirlemesinde Tanri1, asli unsur-
dur. Tanri’ya imanla ya da Tanrt’y1 inkarla kisinin kéttluk, 6zglr-
luk, ahlak anlayislar1 sekillenir. Ancak mutlak manada iman ve
inkardan bahsetmek mtmktin degildir. Dolayisiyla iman, paradok-
sal bir tutum olmaktadir. insan ayni anda hem Tanri’ya dogru bir
egilim gosteren hem de onu inkara giden duialist bir yapiya sahiptir.

Halime Din¢dag
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9. TURKIYE TEFSIR AKADEMISYENLERI BULUSMASI VE
KUR’AN NUZUOLUNUN MEKKE DONEMI SEMPOZYUMU

Kur'an

Niizdliiniin
Mekke
Donemi

llahiyat Faktilteleri Tefsir Anabilim Dallar IX. Koordinasyon top-
lantis1, 29 Haziran-01 Temmuz 2012 tarihleri arasinda Hitit U. ila-
hiyat Fakultesi ve Corum Belediyesi isbirligi ve ev sahipligi ile Co-
rum Anitta Otelde gerceklestirildi. Bulusmaya Turkiyenin hemen
her yerinden gelen yaklasik 170 akademisyen istirak etti. Toplanti-
nin sempozyum konusu ise, bir 6énceki bulusmada karar verildigi
tzere, Kur’an Niizuliiniin Mekke Dénemi idi. Istanbul’da yapilan
sempozyum konusunun! devami ve mttemmimi niteliginde gercek-
lesen sempozyum, yapilan duyurular sayesinde de buytk ilgi topla-
di. Yine bu bulusmada merhum Prof. Dr. Salim Ogutin anisina
“Kur’an ziyafeti” de dtizenlendi.

Corum’a gelen akademisyenler toplant: 6ncesi ilk olarak il Mtize-
sini gezdi. Cuma namazi vesilesiyle farkli camilerde ktirstlere ¢ikan
akademisyenler Corum cemaatiyle de bulustu.

Toplam on sekiz tebligin yer aldigi sempozyum 29 Haziran Cuma
glni saat 14.50°de Prof. Dr. Sadik Kilicm Kur’an-1 Kerim’den Ki-

1 Kur’an’in Anlasiumasina Katkist Acisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu,
1-3 Temmuz 2012, Istanbul.
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yamet stresi 20-40 ayetlerini okumasiyla basladi. Hos geldin (pro-
tokol) konusmalar: cercevesinde ev sahipleri olarak sirayla Hitit U.
Ilahiyat Faktiltesi dekani Prof. Dr. Mesut Okumus, Hitit U. Rektérii
Prof. Dr. Reha Metin Alkan, Corum Belediye Baskani1 Muzaffer Kul-
cu kursuye ciktilar.

Onceki sempozyum ve iceriklerine deginen Sayin Okumus, alim-
lerin misyonu hakkinda konustu. Peygamber efendimizin “Alimler
peygamberlerin varisleridir” diye buyurdugunu belirterek, “Biz tefsir
akademisyenlerine yakisan da “alim” vasfinin icerigini doldurmaya
calismak. Son elcinin mesajina ve mirasina sahip ¢ikmak, kisacasi
mirasyedilik yapmamaktir. Temel Islam Ilimlerinin temelini, dinin
esas ve 60zUnU temsil eden tefsir ilminin biz uzmanlarina disen bi-
rincil gorev Kur’an’dan ve Allah Resultintin 6rnek hayatindan ala-
cagimiz ders ve ilhamla, Islam’, cagimiz insaninin idrakine sun-
maktir. Sempozyumlar birer bilgi s6lenleridir. Meslektaslarin birbir-
lerini otokontrol etmesidir” dedi. Okumus, 6zetle, Hakikatlerin mui-
sademe-i efkardan dogdugunu, “Hikmet miiminin yitigidir®, “Isabet
edenin iki; hata edenin bir ecir” aldigi bir gelenekten geldigimizi
ifade etti.

Sahip olduklar: tim imkanlar: ilmin hizmetinde kullanmaya de-
vam edeceklerini belirten Rektér Prof. Dr. Reha Metin Alkan’in ko-
nusmasinin ardindan da Muzaffer Kulcu, belediyecilik anlayislar: ve
hizmetlerinden s6z ederek, ilme desteklerinin devamlilik arz edece-
gini soyledi.

Ik konusmalarin ardindan, toplamda alt1 oturum ve her bir otu-
rumda Ucger tebligin sunulacagi sempozyumun acilis oturumu Prof.
Dr. Sadrettin Gimus baskanlhiginda basladi. Cok sayida vatandasin
da istirak ettigi birinci oturum muzakeresizdi. Prof. Dr. Mehmet
Zeki Duman, “Vahyin Penceresinden Mekke D6énemi”; Prof. Dr. Ha-
san Elik, “Kur’an Nuzalinin Hz. Peygamber’in Siretiyle Iliskisi”;
Prof. Dr. Nasrullah Hacimufttioglu, “Mekki Stre ve Ayetlerde Te-
haddi ve Belagat” tebliglerini sundular. M. Zeki Duman, Kur’an-i
Kerim penceresinden vahyin Mekke doneminden s6z ederken, Mek-
ke s6z konusu oldugunda fotografin timiinti gérmemiz gerektigine
vurgu yapti. 13 yillik Mekke dénemini tarihi zemine yatirmak sure-
tiyle teblig déneminde c¢ekilen sikintilarin ortaya konulmasi gerekti-
ginden soOz etti ve bu nedenle de Mekki ayetlerin tamamini yeniden
okudugunu belirtti. Bu dénemin iki bolime ayrilabilecegini séyledi.
Birincisi: Kur’an penceresinden Mekke sehri; ikincisi: Kur’an pence-
resinden Mekke dénemi. Mekke’den bahseden ayetlerle tarihi, cog-
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rafi, siyasi, sosyal, kultirel acidan vahyin Mekke dénemine genel
bir bakis yapildi. Hz. Peygamber acisindan Mekke; mti’'minler, mtis-
rikler ve vahyedilen ayetlerin konular1 acisindan Mekke donemleri
irdelendi. Arz-talep dogrultusunda tencimen, hem dinya hem de
ahiret icin vaz’ olunmus ilahi vahyin indigi kosullarin bilinmesinin
anlami olumlu yonde etkileyecegi ve de “her baglamin buytk bir
baglamin unsuru” oldugu ifade edildi. Ikinci teblig sahibi Hasan
Elik, katilimcilara bazi stayislerde bulunarak so6ze basladi ve
Kur’ann disaridan okunmasina, direk icine dalinmamasina vurgu
yaparak “Once zaman, mekan, tarih vs. 6grenmeli ondan sonra
Kur’an okunmali” uyarisinda bulundu. Nasrullah Hacimuifttioglu da
Kur’an’in, edebi zevki ytuksek bir topluma bir benzerini getirmeleri-
ne dair meydan okumasina ve belagatina degindi. Tarihte Kur’an’a
ciddi anlamda bir nazirenin olmadigina, yapilanlarin bir taklitten,
komik duruma diismekten ibaret olduguna vurgu yapti.

Sempozyumun II. oturumuna Prof. Dr. Salih Akdemir baskanlk
etti. Prof. Dr. Fethi Ahmet Polat, “Kur’an’in Mekki strelerinde muis-
riklere yonelik elestirel dil’den s6z ettigi tebliginde Kur’anin elestiri
yaptigl bazi noktalara degindi. Prof. Dr. M. Sait Simsek muzakere-
sinde Kur’an’in musrikleri mukallitlikle, muhakemesizlikle sucladi-
gin1 ve bu hataya Muslimanlarin diismemesi geregine isaret etti.
Sirk belasindan Miisliimanlarin korunmasi geregine, Islam ile hava
atmanin kétultigtne de degindi. Mucize konusuna da deginen Sim-
sek, “mucizede salaklastirma, ayette ise dogruya gb6ttirme, hidayet
vardir” dedi. Ikinci olarak Prof. Dr. Sadrettin Gumts, Kur’anin
Arapca olarak geldigini ifade eden on ayetin varligindan hareketle
Kur’an dilinin yapisina degindigi tebligini sundu. Gtintin son tebli-
gini de Prof. Dr. Remzi Kaya, “Kur’anin Mekki Surelerinde Ehl-i
Kitab” bashgiyla sundu. Kaya, “ehl-i kitap” kavraminin tahlilini ya-
parak, Mekke doneminde bu ifadenin kullanilip kullanilmadigi,
hangi ifadelerin yakin anlamda ve hangi baglamda kullanildig: ko-
nularina degindi. Bu tebligin de kisa bir mtizakeresini Prof. Dr. Is-
hak Yazic1 yapti.

Genel olarak stirenin kisitli oldugu, girisin atlanarak esas konu-
ya direk gecilmesi seklindeki uyarilari oturum baskanlar siklikla
dile getirdi. Yine dinleyicilerden gelen soru ve elestirilere zaman
darlig1 nedeniyle pek yer verilemedi. Yapilan tekliflerden biri de fazla
sayida teblig sunmak yerine az ve fakat mtizakerelerle birlikte din-
leyici katilimiyla derinlemesine incelenen tebligler sunulmasi idi.
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Tebliglerin basildiktan sonra okunmasina goénderme yapilmasinin
sempozyumlarin ruhuna uymadig1 da gézden kagcmadi.

Ikinci gtinde dért oturum yapildi. Sabah 09.00’da baslayan III.
Oturuma Prof. Dr. Halis Albayrak baskanlik etti. Ilk teblig sahibi
Prof. Dr. Idris Sengtl idi. “Mekke Déneminde Kur’an-1 Kerim’in
Okunmasi, Ezberlenmesi ve Yaziyla Kaydedilmesi” baslikli tebligle
klasik Kur’an tarihi bilgilerini yeniden hatirlama firsat: bulduk. M-
zakere sahibi Prof. Dr. Veysel Guilltice idi. Ikinci tebligi “Tefsirde Bir
Yontem Esasi Olarak Kur’an Kronolojisi Meselesi” basligiyla Doc.
Dr. Selim Turcan sundu. Kronolojik acidan ayetlerin tespitindeki
zorlugun farkinda olarak bu alanda yapilan calismalarin, ilk olarak
nesh olgusuyla gtindeme geldigini, Uliimu’l-Kur’an adli calismalarda
nasih-mensuha ilaveten leyli, sitai, sayfi, nehari gibi ayrimlarla
kronolojinin gindeme geldigine degindi. Sehristani’nin, “tefsirler bir
kronolojiden ¢cok resmi mushafin baglamidir” seklindeki tespitinden
hareketle eldeki mevcut mushafin esas alindig bir Kur’an anlayisi-
nin var oldugunu belirtti. Tarihi siraliligi asan bir algilama bicimi-
nin elestirildigi tebligde, Kur’an’in ntizal tarihi verilerinin siyer bag-
laminda dikkatle incelenmesine vurgu yapildi. Tebligin esasli bir
muzakeresini Prof. Dr. Mehmet Akif Kog¢, 6nceden hazirladig metin-
le dinleyicilerin istifadesine sundu. Uctincii teblig Yrd. Doc. Dr. Da-
vut Sahin’in sundugu “Hartwig Hirschfeld’in Ayetleri Tarihlendirme
Cabalar1” baslikli tebligdi. XX. Asrin baslarinda, yltz yili askin bir
slire 6nce yasamis bir oryantalist tarafindan dile getirilen Kur’an
kronolojisine dair géruslerin ele alindigi tebligin muizakeresini Doc.
Dr. Bilal Goékkir yapti. Ytz yil 6nceki bir oryantalistin teblige konu
olmasinin uygun olmadigina, Muslimanlarin glinceli yakalamalar:
gerektigine dikkat ceken Gokkir, bati elestirisini soyle dile getirdi:
ilimde gelinen son nokta batinin yakaladig bir seviye degil; aksine
belli bir gelenegin tiriintiduir. Bu ifade batinin dayattig bir distn-
cedir. Islam geleneginde bir kaynak gésterme adabi s6z konusuyken
bati bunlar Islam ve diger medeniyetlerden kaynak gostermeksizin,
intihalle kendine mal etmistir.

IV. oturum, Prof. Dr. Omer Dumlu baskanliginda Prof. Dr. Ismail
Caliskan’in “Kur’an vahyinin ilk on iki yili: kelimeler ve kavramlarla
bir zihniyet insas1” tebligiyle basladi. Prof. Dr. Mehmet Pacaci’nin
muzakeresini yaptig: tebligde Caliskan, rabb, salat ve infak kavram-
larindan hareketle Kur’an’in, indigi kulttrtin Grtint olup olmadig:
goruslerine yer verdi. Ikinci tebligi Prof. Dr. Ali Akpinar sundu.
“Mekki stre ve ayetlerde mtiminlere yo6nelik hitaplar’in ele alindig:
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tebligin miizakeresini de Prof. Dr. Abdiilhamit Birisik yapti. Uctincii
teblig de 6nceki tebligle benzerlik gostermekteydi. Prof. Dr. Mesut
Okumus’un sundugu tebligin basligi “Mekki strelerde Hz. Peygam-
ber’e yonelik hitaplar” idi. Hitap tarzlarindan c¢ok, hitabin devamin-
da soylenen ilahi mesajlara dikkat ceken Okumus, mtizakere yapan
Prof. Dr. Huseyin Yasar tarafindan hitaplara deginmedigi, dolayisiy-
la baslikla uyumlu icerik olmadig1 gerekcesiyle elestirildi. Okumus
cevaben, nasil kasemde aslolan cevap ise, hitapta da 6énemli olanin
s6zliin devaminda sdylenenlerin olduguna dikkat cekti.

V. oturumun baskanligini Prof. Dr. Sait Kili¢c yaparken, ilk tebligi
sunan Yrd. Doc¢. Dr. Huiseyin Celik, Kur'an'in Mekke toplumunda
var olan bir takim yanlis inan¢ ve davranislar 1slah etmesi tizerine
konustu. Prof. Dr. Muhammed Aydin ise konuyu mtuzakere etti.
Yrd. Doc¢. Dr. Zeki Tan, Mekki ayetlerde kadin tasavvuru insasinin
ahlaki zemini konulu tebligini sundu. Yrd. Doc. Dr. Hatice Sahin ise
konu hakkinda mtuizakere yapti. Sahin, modernitenin kadini mutlu
kilmadigini, aslinda 6zgtrligtinin elinden alindigina degindi. Dog.
Dr. Nurettin Turgay, Mekki Ayetlerde insan esitligi ve sosyal adalet
merkezli temalar konulu tebligine karsi Prof. Dr. Ali Riza Gul konu-
yu muzakere etti.

Sempozyumun son oturumu olan VI. oturumda ise Yetim Kav-
rami, Cahili Arap aklina yoneltilen elestiriler, Kadir gecesinin tespiti
konularinda hazirlanan tebligler sunularak muizakere edildi. Sem-
pozyumunun son oturum baskanligini Prof. Dr. Lutfullah Cebeci
yaparken, Yrd. Do¢. Dr. Omer Baskan, Yetim kavrami baglaminda
Mekki ayetlerde toplumun zayif unsurlarina yoénelik koruyucu dil
konusunda teblig sundu. Do¢. Dr. Necmettin Goékkir ise konuyu
muzakere etti. Yrd. Do¢. Dr. Mustafa Gtiven Mekki surelerde cahili
Arap aklina yoneltilen elestiriler konulu teblig sunarken, Prof. Dr.
Mevliut Gungor ise konuyu muizakere etti. Gingor, tebligin kendisi-
ne ilk gonderildiginde basligi gértince heyecanlandigindan ve fakat
iceriginin kendisinde olusturdugu hayal kirikkligindan séz etti. ifade-
lerine gore, “Mekki surelerde Arap aklina yonelik elestiri” konulu
tebligde Kur’an ayetleri yoktu. 17 sayfalik teblige 15 sayfa mtizakere
yazisit kaleme aldigini soyleyerek, tespit ettigi ayetlerin bir kismini
da sUrenin elverdigi 6lctide istifadeye sundu. Son olarak Bayram
Ayhan s6z0 aldi ve Kadir Gecesinin tespiti sorunu konulu tebligini
sundu. Doktora 6grencisi olan Ayhan, rasathane verileri 1s181inda,
titiz bir incelemeyle Kadir gecesinin tarihi konusunu irdeledi. Once-
den ortaya konulmus cesitli Kadir gecesi tarihlerinin isabet derece-
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sine deginen ve elestirisini de yapan Ayhan, arastirmasi neticesinde
24 Agustos/27 Ramazan Pazartesi tarihine ulastigini belirtti.
Kur’anin indirilmeye baslandigi bu gecenin tespitiyle ilgili tebligin
sempozyumun ilk tebligi olabilirligini dile getiren Do¢. Dr. Mehmet
Unal’in mtizakeresinin ardindan sempozyum nihayete erdi.
Sempozyumun ikinci gintinde, tefsir anabilim dali baskanlarinin
katilimiyla Prof. Dr. Celal Kirca baskanliginda “Tefsir Anabilim Dali
Yeterlilik Kriterlerinin Tespiti” konulu bir ¢calistay da dtizenlendi. Bu
calistayda Tefsir Anabilim Daliyla alakali pek ¢cok konu ele alinda.

Sempozyumun degerlendirme boélimitnde oturum baskanligini
Prof. Dr. Nasrullah Hacimuifttioglu yaparken; Prof. Dr. Salih Akde-
mir, Prof. Dr. Sadrettin Gimus, Prof. Dr. Halis Albayrak, Prof. Dr.
Sadik Kilig, Prof. Dr. idris Sengul, Prof. Dr. Celal Kirca ve Prof. Dr.
Mesut Okumus genel bir degerlendirme yaparak gorts ve tekliflerini
sundu. Oturumda ayrica calistayda alinan kararlar Tefsir Akade-
misyenleri ile paylasildi.

Degerlendirme boélimutinde sempozyum konularindan bagimsiz
gorusler istifadeye sunuldu. Stiryanice 6grenilmesinin lizumundan,
Tefsir ilminin sinirlarinin tespit edilmesi geregine kadar faydali mu-
lahazalar dile getirildi. Elestiriler kapsaminda dikkat ceken en
onemli husus, bu yilki tebliglerin igeriklerinin s1g ve akademisyen-
lerde bir rehavet havasinin hakim olmasi idi. Hararetli tartismalarin
yapilmadigl bir ytzeyselligin hakim oldugu gézlerden kacmadi. Ko-
nularin zaman darlig1 sebebiyle dinleyicilerle mtizakereye acilma-
masi1 da eksikligini hissettiren diger bir husustu.

Ev sahipligi yapan Prof. Dr. Mesut Okumus degerlendirmesinde,
Corum'da gerceklestirilen "Kur'an Nuzultinin Mekke Dénemi" ko-
nulu sempozyumun Tefsir alaninda 6nemli bir calisma oldugunu
belirtti. "Bilim adina gtizel bir sempozyum gerceklestirildi" diyen
Okumus, katilimcilara tesekkur etti.

Sempozyumun ikinci giintiniin aksami Merhum Salim Ogiitin
anisina dizenlenen Kur’an ziyafetinde pek cok akademisyen Kur’an
tilavet etti. flginin fazla oldugu gozlemlenen anma programi, yapilan
duanin ardindan nihayete erdi.

Uclincti gtin Tarihi Alacahdylik ve Hattusa gezisi yapildi. Aka-
demisyenler bir sonraki yil Kahraman Maras’ta bulusmak uzere
Corum’a veda etti

Necattin HANAY
Ogr. Gor., Recep Tayyip Erdogan U. Ilahiyat F.
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