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Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Faktiltesi Dergisi
1 (2012), ss. 7-9.

Baslarken

[lahiyat Fakultemiz 1992 yilinda Karadeniz Teknik Universite-
si'ne bagl olarak Rize Ilahiyat Fakiiltesi adiyla kuruldu ve 1993
yilinda 6grenci alarak egitime basladi. 2006 yilinda yeni kurulan
Rize Universitesi’ne baglanarak basindaki Rize nitelemesi kaldirildu.
2012 yilinda ise Universitemizin adi Recep Tayyip Erdogan Univer-
sitesi oldu. Bu tarihi stirecin sonunda yilda iki kez cikaracak oldu-
gumuz ilmi dergimizin adi da Recep Tayyip Erdogan Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi olarak netlesti.

Yurdumuzda, Ilahiyat Faktiltelerinin neredeyse istisnasiz gelenek
olarak faaliyetlerinden biri olan, akademik dergi cikarma isine, Fa-
kultemizin kurulusundan tam yirmi yil sonra baslamis olmasi, geci-
rilen dénem ve idari tercihlerin bir sonucu idi. Girilen yeni dénemde
bu eksigimizin giderilmesi cabalarina 2012 Subatinda giristik ve ilk
sayimizi yilin ilk alt1 ayinin sonunda yayimlama niyetiyle caligmala-

rimiza basladik.

Onceden duyurusu bulunmamasina ragmen, birkac¢ ay gibi kisa
bir stirede, Dergimizin muiracaat olarak gérmus oldugu tevecctih, ki

elinizdeki sayida bunlarin yaridan azi hakem surecini tamamlaya-
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rak karsiniza cikabilmistir, bizleri tmitsizlikten kurtarip memnun
ettigi gibi, gecikmis oldugumuzu bir kez daha hissettirdi.

Gecikmenin tc¢ farkli isim tasimaktan kurtarma gibi bir faydasi
da oldu. Ayrica Universitemizin yeni isminin getirdigi ytikiin bilin-
cinde olarak, Dergimizi tam metin olarak internetten erisilebilir
yapma yaninda, tiim makalelerin Ingilizce ve Arapca baslik ve ézet-
leriyle yayimini yaparak, bilgi tiretimimizi Ulke sinirlarimiz étesine
tasimay1 esas olarak benimsedik. Bu baglamda Dergimizin internet
sitesinin sorunsuz bir sekilde calismasini saglayan Universitemiz

Bilgi Islem Dairesi elemanlarina tesekkiir ediyorum.

Dergimizin karsinizda bu haliyle goértintr olmas: Fakultemiz
mensuplarinin topyekin isi sahiplenmesi ve 6zverili calismalariyla
gerceklesmistir. Dolayisiyla Dergimizin glin ylzlUne cikmasindaki
katkilar1 sebebiyle toplantilarimiza katilan tim akademik persone-
limize, yazismalarimizdaki hizliliklar: dolayisiyla idari personelimize,
defaatle toplanan ve ilk incelemeleri yapan yayin kurulumuz tyele-
rine, makale 6zetlerini Arapca’ya ceviren tercime kurulu tyelerimi-
ze, son tashih okumalarini ve sayfa diizenlemelerini yapan geng
arkadaslarimiza ve hemen her asamada yanimda olan editér yar-
dimcis1 arkadaslarima; Fakultem ve Dergimiz adina ictenlikle te-

sekkir ediyorum.

Urtintin calisma stireci zor goéziikse de aslinda kolaydir, asil
emek sahipleri ise yazarlarimizdir. Bizleri ¢aligmalarini géndermek
suretiyle onurlandiran ve Dergimizi var eden tim yazarlarimiza go-

nulden tesekkir ediyorum.

Yurdumuzun cesitli Gniversitelerinden talebimizi nezaketle kabul
edip, ilme katkidan baska bir getirisi olmayan o zorlu inceleme ve
raporlama islemini gerceklestiren tim hakemlerimize, yeterli olma-

digini bile bile, kucaklar dolusu sayisiz tesekktrler ediyorum.
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ik icraatlarindan biri olarak Dergi cikarma karari alip bizleri
boyle bir gorevle isin basina getiren ve daimi destekcimiz olan Fa-
kuiltemiz Dekani Prof. Dr. Stileyman MOLLAIBRAHIMOGLU na sah-

sim ve tim Dergi ekibimiz adina tesekkir ediyorum.

Fakultemizin yirminci yilinda dergi sahibi olmasina izin degil
tesvik veren Universitemiz Rektériti Prof. Dr. Arif YILMAZ’a sahsim,
ekibim ve Fakultem adina ylrekten tesekklr ediyorum.

Nihai tesekktir; her seyimizi borclu oldugumuz, bizi yoktan var
edip, insan olma onurunu bahseden YUice Rab’bimizedir. Niyet ve
gayret, yine kendisinin bahsettigi gticle bizden, hedef ve basariya
ulastirmak O’ndandir.

Ahmet Ishak Demir
Editor
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AILE ICI SIDDET VE
ISLAM HUKUKUNDAKI ONLEYIiCi TEDBIRLER

Sevket Topal | Yunus Emre Klictik
Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. flahiyat F., islam Hukuku | Bayburt U.

Ozet: Bu makalede, esler arasinda meydana gelebilecek siddet olaylari, sebeple-
ri ve Islam hukukunun énleyici hiikiimleri incelenmistir. Siddet kavraminin
genel anlami Ulzerinde de durularak, aile i¢i siddetin tlirleri ortaya konulmaya
calisilmistir. Toplumda yaygin hukuki bir sorun olan siddetin 6nlenmesi ama-
ciyla Islam hukukundaki diizenleyici ve denetleyici htiktimler ele alinarak, kisi-
lerin hangi yollarla haklarini arayacaklar: tizerinde durulmustur. Bu baglamda
Islam hukukunun temel kaynaklarindaki hiktmlerden hareketle, eslerin hak
ve sorumluluklar1 baglaminda fikhin ¢6zim Onerileri ortaya konulmaya caligil-
mastir.

Anahtar kelimeler: Aile ici siddet, dévme, Islam aile hukuku, siddetin énlen-
mesi, eslerin sorumluluklari

Violence in Family and Preventive Measures of Islamic Law

Abstract: In this article was examined the measures prescribed in the Islam (
fikih) regarding the preventing violence between the couples. In the same time
the domestic violence in general terms was investigated. In this context, the
reasons and the types of violence in the family were explored. The regulative
and supervisory decisions, which were given in Islamic Laws (fikih) regarding
the stopping the violence for both sides, as well as the concepts used by fakih
people based on the domestic violence between the couples. In this context, a
partial but detailed comparative analysis was done through the sources that
regulate the rights and responsibilities of the couples on each other.

Key words: Domestic violence, fight, stopping the violence, responsibilities of
the couples, familiy law in Islam,
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Giris

Saglikli bir toplumun olusabilmesi icin saglam temeller tizerine
kurulmus bir aile’ yapisina ihtiyac vardir. Bu nedenle gelecege gii-
venle bakmak isteyen milletler her daim aileyi glclendirmenin ve
cagdas bir yapiya kavusturmanin yollarini aramislardir. Zira ailenin
saglikli bir sekilde strdirtlmesi en az onu kurmak kadar 6énemli-
dir. Ginimuzde aileler kendi yapilarini bozmaya yoénelik pek cok
olumsuzlukla karsi karsiya kalabilmektedirler. Bunlarin basinda
aile bireylerinin birbirlerine karsi haksiz ve 6lctistiz siddet uygula-
masi1 gelmektedir.

Siddet en ciddi toplumsal problemlerden birisi olarak gtindem-
deki yerini korumakla birlikte, bu mesele sadece gliniimuiiz insani-
nin degil, tarih boyunca butin toplumlarin ortak sorunu olmustur.
Genellikle glicli olan zayif olani ezmeye calismistir. GUntmuzde
konuyla alakali yapilan bir takim arastirmalar neticesinde su ya da
bu sebepten aile ici siddete en cok kadinlarin, cocuklarin veya yasli-
larin maruz kaldig1 anlasilmaktadir. Aileler btuytdukce siddet daha
da artmaktadir.

Islam dini hicbir sekilde siddete miisamaha géstermemis; kural-
lar getirerek 6nlenmesine gayret gostermistir. Bu kurallar ayetlere,
hadislere, islam’in temel ilkeleri dogrultusunda fakihler tarafindan
tespit edilen diizenleyici ve denetleyici htikimlere dayanir. Bu ma-
kalede Islam’in siddet karsitligi, bir parca da olsa ortaya konulmak
istenmistir. Ancak siddet olgusu btittin y6nleri ile degil, sadece esler
arast haklar ya da gérevler acisindan ele alinmis; Islam’n s6z ko-
nusu alandaki hukiki veya ahlaki htikiimleri tizerinde durulmus-
tur.

1 Aile, kar ile kocanin devamli olarak beraber yasama, dayanisma ve ¢oluk-
cocuk sahibi olma ortak iradelerine dayali bir dizi hak ve sorumluluklarin
devrede oldugu, akit temelli ictimai ve hukuki mtiessesenin genel adidir.
Bkz.: Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul 2001, I, 291.
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I. AILE ICI SIDDET OLGUSU VE KAVRAMSAL CERCEVESI

Siddet s6zctigi, giindelik hayatta cogu zaman gelisi gtizel bir se-
kilde kullanilmaktadir. Ozellikle aile ici siddet s6z konusu oldugun-
da is daha cetrefilli bir hal almaktadir. Toplumlar aile ici siddete
bakis acilar1 ve bu konuda getirdikleri diizenlemeler agisindan bir-
birlerini elestirmislerdir. Islam ise cahiliye geleneginden kaynakla-
nan bir takim yanlis uygulamalarin daima karsisinda olmus, eslerin
birbirlerinin haklarina saygi goéstermelerini talep etmistir. Ancak
ginimuizde siddete karsi toplumsal duyarlhiligin olmasi nedeniyle
Islam hukuku biinyesinde yer alan bir takim hukiimler de siddet
olarak degerlendirilebilmekte, dolayisiyla da Islam’n siddete karsi
cikmadigl iddia edilebilmektedir. Kamuoyunda, egitim acisindan
yetersiz ailelerde gortilen herhangi tiirden bir siddet, aceleci bir yak-
lasimla dinden kaynaklanan bir durummus gibi gosterilmekte, bu-
na karsilik modern ve egitimli aileler arasinda cereyan eden tartis-
ma ya da kavgalar siddetli gecimsizlik sOylemiyle gecistirilmektedir.
Olaylarin altinda yatan sebepler ise genellikle gormezlikten gelin-
mektedir. Oysaki toplum bir buittiin olarak degerlendirildiginde, sid-
detin insandan kaynaklanan bir olgu oldugu, Islam’n ise buna asla
riza gostermedigi goralir.

Modern algi her ne kadar siddet kavraminin sinirlarini genisletse
de, aile s6z konusu oldugunda, bir takim istenmeyen hallerin veya
kasti asan durumlarin hukuken siddet sayilip sayilamayacagini
degerlendirmeye tabi tutmak gerekir. S6zgelimi ailedeki bir sorunu
ivedilikle mahkemeye tasima yerine, meseleyi aile icerisinde ¢6zmeyi
denemek, Islam hukukunun aile reisine tanidig yetkiler icerisinde-
dir. Ancak bu yetki aile reisinin terbiye edici vasfin1 asarak asla
siddet boyutlarina vardirilmamalidir. Tabii ki buradan Islam’n,
dayag: ve siddeti bir ¢c6ztim yolu olarak 6nerdigi sonucu cikarila-
maz. Aksine Islam’in temel amaci bunlarin karsisinda yer almaktir.
Ama aile i¢ci huzurun ne sekilde saglanacag s6z konusu oldugunda,
bunun en 6nemli yolunun yetki kullanimi oldugu tarihi, hukuki ve
ictimai bir gercekliktir.

Siddet, kelime olarak dilimize Arapcadan gecmis olup, en genel
ifadesi ile so6zlukte “sertlik, katilik, bir glictin derecesi” anlamlarina
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gelir.” Istilahta ise siddet; “bireyin bedensel ve ruhsal acidan zarar
goérmesine, yaralanmasina ya da sakat kalmasina neden olan birey-
sel ve toplu hareketlerin tamami” seklinde tanimlanir.® Islam hu-
kukcularinin siddeti ifade etmede kullandiklar: diger bazi kavramlar
ise su sekildedir:

1. Niistiz kelimesi sozlukte “yukseklik, ytkselmek, yerin ylksek
kism1” anlamlarina gelir. Islam hukukunda ise niistz: “kadinin
kocasina kars1 isyan etmesi, itaatsizlik etmesi ve ona kendini teslim
etmemesi ya da kocanin da karisina eziyet etmesi, onu terk etmesi,
ilgilenmemesi” demektir.” Kadinin niisuzu; esine isyan etmesi, ona
kars: kendini tistiin gérmesi veya onu hafife almasi, esinden uzak-
lasip kacmasidir. Erkegin nlisuzu ise esine kottluk yapmasi, onun
hakkini gozetmemesi veya onu terk etmesidir.® Bu yoénuyle ntsiz
cift tarafli bir sorun olarak karsimiza cikar. Nisa Sdresi 34nci
ayetinde de bu kullanima rastlanir.” Evlilik hayatinda sozlii ya da
fiili olarak meydana gelebilen gecimsizlik hali, eslerin siddet iceren
bir dil ve davranis bicimini sergilemeleri seklinde gosterir. Bu ise
gittikce baglar1 kopararak, sonu pek de gilizel olmayan bir akibete
yol acabilir.?

2. Sikak kelimesi, eslerin birisi veya her ikisi tarafindan kaynak-
lanan anlasmazliklar: ifade eder.’ Sorunun ¢6éziim hakkinda Allah
Teala soyle buyurmustur: “Eger kari-kocanin arastun acdmasindan
endise ederseniz, erkegin ailesinden bir hakem, kadwnin ailesinden

2 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, VII, 54; ibn Faris Mu’cemu Mekayisi’l-Liiga,
111, 179.

3 Aliye Mavili Aktas, Aile Ici Siddet Kadinin ve Cocugun Korunmast, s. 13.

4 Zebidi, Tacu’l-‘Arts, XV, 353-355; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V, 417;
Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, 11, 279.

5 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V, 418; Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XL, 284.

6 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan, IV, 61, 62.

7 “Allah'in insanlardan bir kismini digerlerine Gistlin kilmas1 sebebiyle ve mal-
larindan harcama yaptiklar icin erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucu-
sudur. Onun i¢in saliha kadinlar itaatkardir. Allah'in kendilerini korumasi-
na karsilik gizliyi (kimse gérmese de namuslarini) koruyucudurlar. Bas kal-
dirmasindan (ntisuz) endise ettiginiz kadinlara 6gut verin, onlarn yataklarda
yalniz birakin ve (bunlarla yola gelmezlerse) déviin. Eger size itaat ederlerse,
onlarin aleyhine baska yol aramayin; ¢uinkt Allah ytcedir, btytuktir.” Nisa,
3/34.

8 Nevevi, el-Mecmu’, XVIII, 136-137; Alusi, Ruhu’l-Me’ani, 111, 25.

9 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XL, 298-299.
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bir hakem génderin. Iki taraf (arayiy) diizeltmek isterlerse, Allah da
onlart uzlastinr. Stiphesiz Allah, hakkwyla bilendir, hakkwyla haber-
dardwr.”® Esi tarafindan yaralayic: sekilde déviilmek, séviilmek gibi
koth muamelelere maruz kalan kadin, dilerse hakime basvurarak
bosanma talebinde bulunabilir.™

3. I’raz kelimesi sozltikte “yiiz cevirmek, sirtint dénmek” anlamla-
rina gelir.'”? Evli bir erkegin yashlik, cirkinlik, sismanlik vb. gibi se-
beplerden dolay: esine karsi cinsel arzusunu yitirmesi ve bu neden-
le baska bir kadinla evlenmek istemesi, esine karsi soguk davran-
masi, ondan uzak durmasi, cinsel birlikteligi azaltmasi1 ve ondan
bosanmak istemesi gibi durumlar iraz kelimesinin anlamina dahil
olarak kabul edilmektedir.”

Siddet, hukuki vechesi olan bir kavramdir. Bu anlamda bir kim-
senin bir baskasina yonelik s6zl ya da fiili hareketlerinin siddet
olarak degerlendirilebilmesi icin, bu davranislarin hukuk sistemin-
de yasaklanmis olmasi gerekir. Soézgelimi, mal varligi veya viicut
buttinltgt saldiriya ugrayan bir kimsenin saldirgan: defetmek icin
glc kullanmasi hukuk nazarinda bir suc¢ degildir. Kuran’daki esle-
rin ntistizu halinde s6z konusu yataklart ayirma, hafifce dévme™ vs.
seklindeki ifadeler de siddet degil, aksine hukuki yetkinin icrasi ile
alakali bir diizenlemelerdir. Bu nedenle bir seyin aile ici siddet ola-
rak nitelendirilebilmesi icin eslerin birbirlerine veya anne-babanin
cocuklarina ya da cocuklarin anne-babalarina kars: bedensel ve
ruhsal acidan zarar verebilecek hareketleri sergilemeleri gerekir.™

10 Nisa 4/35.

11 Kasani, Bedai’u’s-Sanai’, II, 334; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, V, 172;
Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XL, 298-299.

12 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, VII, 176; Firuzabadi, II, 834.

13 Kurtubi, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an, V, 399.

14 “(Evlilik yaktmltltklerini reddederek) baskaldirdiklarini gérdtigtintiz kadin-
lara 6gtit verin, onlar yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez de
mecbur kalirsaniz) onlar (hafifce) dovin.” (Nisa 4/34); “Cocuklarinizi nama-
za alistirin, on yasina geldiklerinde (kilmiyorlarsa) onlari dévin.” (Tirmizi,
Salat, 183, Ebu Davud, Salat 26)

15 Aktas, Aile Ici Siddet, s. 13; Heyet, Aile Ici Siddetin Sebep ve Sonuclar, s. 7.
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II. SIDDETIN SEBEPLERI VE CESITLERI VE ONLEYICI TED-
BIRLER

Esler aras: aile ici siddet ilk bakista modern toplumlarin siklikla
yuzlestigi problemlerden biri seklinde algilanmaktadir. Gerek klasik
fikih eserlerinde konuyla ilgili yer alan hukuki dlizenlemeler, gerek-
se konunun tarihi seyri bu algilamanin yanlis oldugunu ortaya
koymaktadir. Esler arasi aile ici siddet, esler arasinda meydana
gelen basit munakasalardan bosanmalara kadar uzanan pek cok
fiili durumla ve hukuki olayla baglantili olan ¢ok genis bir kavram-
dir. Bizim Uzerinde durmak istedigimiz husus ise esler arasinda
meydana gelebilecek bu gibi olaylar karsisinda Islam Hukukunun
ne gibi dizenlemeler getirdigi ve getirilen bu diizenlemelerin uygu-
lanmasinin modern alginin kabul ettigi aile i¢i siddetin konusuna
dahil olup olmayacagidir. Zira son zamanlarda Islam Dini etrafinda
yogunlastirilan terdr ve siddet tartismalarinin aslinda tarih boyunca
bircok dinsel gelenekle irtibatli olarak gindeme geldigini belirtmek
gerekir.'® Oysaki islam terdr, siddet ve zulmiin tam ztt1 olan sevgi,
baris, kardeslik ve hosgoériyt merkeze almistir. Din olarak hedefle-
rinin basinda ise bireyler arasindaki mevcut gtivensizligi, siddeti ve
sosyal yapiyr olumsuz yodnde etkileyen tim carpikliklar1 ortadan
kaldirmak gelir. Hz. Peygamber’in ilk yaptig islerden birisi de igeri-
sinde yasadigi toplumun 6nde gelen zultim vasitalari olan kan da-
vasi, faizcilik, tefecilik ve kiz cocuklarinin diri diri gémulmesi gibi
kotiltikleri kaldirmak olmustur.’” Bu baglamda dinin karsisinda
oldugu hususlardan birisi de aile ici siddet olup, Islam hukukunda
bunu engelleyen ciddi tedbirler s6z konusudur. Bu tedbirler ana
hatlari ile su sekildedir:

Fiziksel Siddetin Onlenmesi: Eslerin birbirlerine zarar verici ya da
canlarini acitici ve hatta 6ltimlerine sebebiyet verici hareketleri birer
fiziksel siddettir. Islam daima fiziksel siddetin karsisinda yer almis-
tir. Nitekim Efendimiz (sav)’in “Kadinlarint dévenleriniz iyileriniz de-

16 Unver Guinay, “Kiresel Bir Sorun Olarak Siddet ve Din”, Kiiresel Bir Sorun
Olarak Siddet ve Din Sempozyumu, ed. Halil Apaydin-Nuri Kahveci,
Kahramanmaras 2005, ss. 11-40.

17 Muslim, Hac, 147; Eba Davad, Menasik, 57.
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gildir.”*® “Sizden biriniz karisiu kéle déver gibi dévmesin. Sonra ayni
gtintin aksaminda beraber yatacaklardir...”® Hadislerdeki “dévme”
ifadesi esler arast fiziksel siddeti hedef alan ikazlardir. Bu tur dav-
ranislar Peygamber Efendimiz tarafindan menedilmis ve bu davra-
nislar1 gerceklestirenler koétti kisiler olarak telakki edilmistir. Bu
gercege ragmen bazi cevreler bu ve benzeri hadisleri géz 6éntinde
bulundurmadan Islam Hukukunda var olan had®, recm® vb. ceza-
lar ve gecmiste Islam adina yapildig1 6ne stiriilen ve gliniimiizde de
orneklerine rastlanan siddet eylemlerine isaret ederek, maalesef
[slam’in siddete 6dlin veren, hatta siddetin kaynag: haline gelen bir
din oldugu iddiasinda bulunmaktadirlar.? Bu ise islam’a iftiradan
baska bir sey degildir. Zira Efendimiz (s.a.v.) hayatinin hicbir do-
neminde eslerinden hic¢ birine veya herhangi bir kadina asla siddet
uygulamamistir. Erkegin esini tedip etmede son care olarak basvu-
rabilecegi dévme ise asla bir siddet unsuru olarak devreye sokul-
mamistir.”® Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde kadinlarin asla
ylzline vurulmamas: ve kuclik dustrtlmemesi gerektigini ifade
etmistir.?

Fakihlerce kadinin, nligtizu yani ailenin isleyisi ile ilgili bir takim
kurallar: ihlal etmeleri sebebiyle, terbiye icin hafifce dévilebilecegi-
nin ifade edilmis olmasi caiz gortlmekle birlikte, bu secenek hicbir
zaman On plana ¢ikarilmamistir. Dahasi erkegin esiyle aralarindaki
sevginin devamini saglamak amaciyla, affedici olmasi ve dayaktan

18 Eba Davad, Nikdh, 42; Ibn Mace, Nikah, 51.

19 Buhari, Nikah, 93; Muslim, Cennet, 49; Ibn Mace, Nikdh, 51.

20 Had Cezalari: insanlan zararlh bir seyi yapmaktan men eden, suclu icin ceza,
diger kimseler icin ibret ve uyar: anlami tasiyan ve zararlari toplumun gene-
lini etkileyen suclarla ilgili verilen cezalardir. Ayrintili bilgi icin bkz.: Bilmen,
Istilahati Fikhiyyye Kamusu, II1, 14-15; Keskin, Recm Cezasy, s. 36.

21 Recm Cezas1: Sahih bir nikahla evlendigi kadinla en az bir kere 6n taraftan
cinsel birlesme gerceklestirmis zina eden erkekle, zina eden kadinin belli bir
yontemle taslanarak oldurtlmesidir. Ayrintili bilgi icin bk. Serahsi, Mebstit,
(trc. Mustafa Cevat Aksit), IX, 59-62.

22 Gunay, Kiiresel Bir Sorun Olarak Siddet ve Din, s. 11.

23 Kasani, Bedai'u’s-Sanai’, I, 334; Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XL, 299.

24 “... kadwun ytiztine vurmaman, onu kii¢tik diistirmemendir....” Ebi Davud,
Nikah, 42; ibn Mace, Nikah, 3.
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yana olmamasi en dogru yol olarak énerilmistir.”? Su kadari bilin-
melidir ki; dayak olay1 zaman, mekan ve sosyal sartlara gore farkli-
lik gosterebilir. Ayette gecen ve son secenek olarak belirtilen dévme
fiili esasinda cok istisnai bir tedbirdir. Béyle bir tedbirin fayda ge-
tirmeyecegi, tam tersine zarar getirecegi bilinen durumlarda, Islam
bilginlerinin bu tedbire basvurulmamas: konusunda ittifak halinde
olduklar1 kaynaklarimizda mevcuttur.?® Bununla birlikte, yaralayici
olmamasi kaydiyla dévmenin caiz olmasi sebebiyle, dovme tedbirine
basvuracak olan kocanin, uygulamasi esnasinda dévmenin 6lctisti-
nu ne derece tutturabilecegi de sosyal gerceklikler cercevesinde
imkansiz gérinmektedir. Bu da acikca gostermektedir ki dévme fiili
tarihi sartlar icerisinde uygulanmis olan, giniimiiz sartlarina gore
fayda getirmeyecegi asikar olan bir tedbirdir.

Cinsel Siddetin Onlenmesi: Cinsel acidan eslerin birbirlerini asa-
gilayic1 ya da ktictik disiriict eylemlere zorlamalar: bir tir siddet
olup, Islam hukuku tarafindan kesin bir dille yasaklamistir. Erke-
gin esini ters iliskiye zorlamasi, adet halinde iken onunla cinsel
iligkiye girmeye caligmasi, cinsel iliski esnasinda kadinin istemedigi
veya hoslanmadig bir eyleme zorlanmasi... vb. davranislar, birer
cinsel siddet 6rnegidir. islam btittin bu halleri dini ve ahlaki acidan
sakincali gérmiis ve hukuken de yasaklamistir. Sézgelimi Islam
hukukunda kadinla ters iliskiye girmek yasaklanmistir.?’ Zira evlili-
gin gayelerinden olan cocuk sahibi olma ve neslin devamini saglama
amacina hizmet etmeyen bu ttirden cirkin bir fiil ayni zamanda ka-
din icin de cinsel acidan bir anlam tasimayan ve ona i1zdirap veren
bir haldir. Bu nedenle de dinen kesinlikle yasak fiiller arasinda sa-
yilmistir.®® Peygamber Efendimiz (sav), konuyla ilgili olarak; “... Ka-
dinlanniza arkalarindan (antisten) yaklasmayniz. Allah karisiyla
arkadan iliskide bulunan kimsenin ytiziine bakmaz.” buyurmustur.

25 Remli, Nihayetii’l-Muhtdc, VI, 383; Buhuti, Kessafu’l-Kina’, V, 210; Heyet,
el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XL, 300.

26 Remli, Nihayetii’l-Muhtac V1, 383; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 111, 260; Heyet,
el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XL, 301.

27 Insan saghg acisindan zararlar ile ilgili olarak bkz.:
http:/ /www.saglikekibi.com /deva/doktora-sor/ters-iliski-ve-bulasici-
hastaliklar-14a.html. [28.12.2010]

28 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, IX, 262.

29 Ebu Davad, Nikdh, 45; Tirmizi, Taharet, 102.
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Islam Hukukcularindan imam Muhammed ve Ebu Yusufun da ara-
larinda bulundugu bir kisim alimler, erkegin nikahh karisiyla ters
iligkide bulunmasinin zina oldugu gértistindedirler. Fakat Ebu Ha-
nife ve cogunluk ulemaya goére haram oldugunu bile bile karisiyla
ters iliskide bulunan kisi btiytik gtinah islemis olur ve ta’zir cezasiy-
la cezalandirilir.®® Hanbeliler ise esiyle ters iliskide bulunan koca-
nin, karisi ile aralarinin tefrik edilmesi gerektigi gortistindedirler.™

Ayni1 konuyla alakali yasak ve c¢irkin bir diger fiil ise adetli veya
lohusa kadinla cinsel iligkiye girmedir. Islam hukukuna gére adet
veya lohusalik hallerindeyken kadinlarla cinsel iliskiye girmek ha-
ramdir.*? Nitekim Yiice Allah ayet-i kerimede: “Sana kadwinlann ay
halini sorarlar. De ki: “O bir ezadir (rahatsizliktir). Ay hdlinde kadin-
lardan (onlarla cinsel iliskiye girmekten) uzak durun. Temizleninceye
kadar onlara yaklasmaymn...”® buyurarak, kadinlar icin bir rahat-
sizlik durumu olarak niteledigi aybas: hallerinde onlarla cinsel ilis-
kiye girilmesini yasaklamistir. Ote yandan kisinin esinin psikolojik
durumunu dikkate almaksizin onunla birlikte olma arzusu da di-
nimizce dogru bir davranis sekli olarak kabul edilmemistir. Aksine
kadinin cinsel olarak tatmin olamamasina ve kadinin cocuk sahibi
olmamasina sebebiyet vereceginden dolayi, erkegin cinsel iliski es-
nasinda azil yapma konusunda tek tarafli irade ile davranamayaca-
g1 fakihler tarafindan ifade edilmistir.** Bu durum, fikhi htikiimlerin
kadinin haklarina ne derece énem verdigini de géstermektedir.

Duygusal siddet ve istismar olarak kabul edilen; erkegin esine
hakaret veya kufretmesi, baskalarinin yaninda asagilamasi, kticik
dustrmesi, korkutmasi ve tehdit etmesi gibi davranislar, bir Mus-
limanin asla basvurmamasi gereken ve ayni zamanda Islam Huku-
kunca da yasaklanan davranislar arasindadir. Kur’an-1 Kerimde
eslerle alakali olarak: “...onlarla iyi geginin...”35, “Kadwnlarin, ytiktim-
liiliikleri kadar mesru haklan vardw.”3® buyurulmustur. Efendi-

30 Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, s. 219-221.
31 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, IX, 263.

32 Yildiz, Harumlarin Ozel Halleri, s. 101.

33 Bakara 2/222.

34 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, IX, 262.

35 Nisa 4/19.

36 Bakara 2/228.
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miz'de (s.a.v.): “Sizin en haywliniz ev halkina en giizel sekilde davra-
nanizdir. Ben ise ev halkina en iyi davrananinizzim”?’ buyurarak,
eslerin bu tir davranislardan kacinmalarim istemistir. Islam, in-
sanlarin huzur ve mutluluk icinde hayatlarini stirdiirmelerini ister.
Fikihta var olan, evli bir kadinin yasam kosullar: sagliksiz ve oturu-
lamaz durumda olan bir evden kocasinin izni olmaksizin ayrilmasi-
nin kadini giinahkar yapmayacagi®® hitkmti de bunu gosterir.

Islam’a goére bir erkegin ortada kesinlesmis bir durum yokken
esinin kendisini aldattigini séylemesi, dogru bir tutum degildir.
Cunkt boyle bir durumda esine zina isnadinda bulunan bir kimse-
nin hakim karsisinda miilaane® yapmasi ve her haltikarda o evlili-
gin sona erdirilmesi gerekir.*’ Allah Teala Kur’an’da séyle buyur-
maktadir: “Eslerine zina isnat edip de kendilerinden baska sahitleri
olmayanlara gelince, onlanin her birinin sahitligi; kendisinin dogru
séyleyenlerden olduguna dair, Allah adina dért defa yemin ederek
sahitlik etmesi, besinci defada da; eger yalancilardan ise, Allah’in
lanetinin kendi tizerine olmasinut ifade etmesiyle yerine gelir. Kocast-
min yalancilardan olduguna dair Allah’t dért defa sahit getirmesi (Al-
lah adina yemin etmesi), besinci defada da eger kocast dogru séyle-
yenlerden ise Allah’in gazabimin kendi tizerine olmasini dilemesi,
kadindan cezay: kaldirir.”"

Kadinin evinden disari cikmasi Islam Hukukuna gére kocasinin
iznine baghdir. Bu nedenle koca, evin gecimini saglama yukumluli-
gunu yerine getirdiginden, esinin de nafakasini karsiladigindan
karisinin calismasina izin vermeyebilir. Ayrica Fikha goére kadinin
calismak gibi bir zorunlulugu yoktur. Buna ragmen ille de calismak
istiyorsa, bu ancak kocasinin uygun goérmesiyle mtimkuitndur.

37 [bn Mace, Nikah, 50.

38 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XLI, 314.

39 Muld’ane: Hanimini Zina yapmakla suclayan fakat bu sug ispatini dort sa-
hitle ispatlayamayan kocanin, mahkeme huzurunda hanimiyla 6zel bir se-
kilde ve karsilikli olarak yeminlesmeleridir. Ayrintili bilgi icin bkz.: Yaman,
Islam Aile Hukuku, s. 80-81.

40 Ahmed Hamd, en-Neseb, s. 265.

41 Nur 24/6-9.
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III. ESLERIN SORUMLU DAVRANISLARININ SIDDETI ONLE-
MEYE KATKISI

Islam’da kadin ve erkek birbirlerinin rakibi degil, tamamlayicilar
olarak telakki edilmistir. Peygamber Efendimiz: “Hepiniz cobansiniz
ve sUrUnlzden sorumlusunuz. Erkekler ailesinin ¢obanidir, kadin
kocasinin, evinin ve cocuklarinin cobanidir. Hepiniz strtntizden
mesulsiinitiz.”* buyurarak, kadin ve erkegin belli sorumluluklarinin
oldugunu ifade etmistir. Her ne kadar taraflarin birbirleri tizerinde
belirli hak ve sorumluluklarinin bulundugu ifade edilse de erkek
ailenin dlizenini saglamasi, evin gecimini ve mali yiktmlultuklerini
ustlenmesi sebebiyle ailede etki bakimindan daha 6n plandadir.®
Taraflarin birbirlerine karsi yerine getirmesi gereken ytukumlultkle-
rinden bazilar1 su sekildedir:

1. Iyi davranma: Eslerin birbirlerine karsi hos muamelede bu-
lunma ve giizel davranislar sergileme mesuliyeti vardir. * Hz. Pey-
gamber Efendimiz (s.a.v.): “Sizin en hayirliniz ev halkina en giizel
sekilde davrananizdwr. Ben ise ev halkina en iyi davrananizim.”®
buyurmustur. Maliki, Safii ve Hanbelilere gore eslerin birbirlerine
iyilikle muamele etmeleri zorunludur. Eslerin her birinin digeriyle
orf dairesinde guizel bir iletisim kurmalari, ezadan kacinmalari, bir-
birlerinin haklarini ihlal etmemeleri, harcamalarda asiriya gitmeme-
leri ve mesru olctler dairesinde zorunlu ihtiyaclarini karsilamalar:
gerekmektedir.”® Ayrica evli erkek ve kadinin birbirleri icin stislen-
meleri ve bakimli olmalar1 da iyilikle muamele kapsamindadir. Bu
baglamda her iki tarafin da ahlaklarinin gtizel, huylarinin mutedil,
birbirlerine karsi davranislarinin sayg: ve alcakgoénullulik cerceve-
sinde olmasi gerekir.*

2. Cinsellik: Cinsellik, insanoglunun fitratinda bulunan bir du-

rum ve ihtiyactir. Islam bu ihtiyacin giderilmesi i¢in evlilik muesse-
sesini kurmus ve dlzenlemistir. Cinsel iliskide taraflarin nasil dav-

42 Buhari, Nikah, 81.

43 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, I, 288.

44 Aile Hukuku Kararnamesi, md. 73; Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XLI, 311.

45 Tbn Mace, Nikdh, 50.

46 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XLI, 310.

47 Kasani, Bedai’u’s-Sanai’, 111, 615; Sirazi, el-Miihezzeb, IV, 233; Buhuti,
Kessafu’'l-Kina’, V, 184-185.
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ranmalar1 gerektigi kaynaklarimizda mevcuttur.®® Fakihler, evlilik
neticesinde eslerin birbirlerinden cinsel yénden tam olarak fayda-
lanmalarinin helal kilindig1 gortistiindedirler. Mezhepler bu fayda-
lanmanin ne sekilde olacagi konusunda farkli gortis belirtmislerdir.
Hanefiler ihram, hayiz, nifas, ya da zthar keffareti gibi ser’1 bir ma-
zeret sahibi olma haricinde bir erkegin esinden faydalanmasinin
kendisinin en tabi hakki oldugu gérﬂ§iindedirler.4g Safiiler ve Han-
beliler eslerin birbirlerinin viicutlarindan faydalanmalarinin, bak-
malarinin, birbirlerine dokunmalarinin helal oldugu gértstindedir-
ler.® Malikiler de sahih bir akitle evlenen kadin ve erkegin, ters
iliski haricinde, birbirlerinin viicudundan serbestce faydalanmala-

rinin helal oldugu g(‘jrl'i§1"1ndedirler.5l

3. Miras: Evli ciftlerin arasindaki musterek haklardan birisi de
birbirlerinin mallar1 tizerinde mirasci olabilmeleridir®® Kur’an’da
soyle buyurulur: “Eger cocuklar yoksa, karlarinizin geriye bwraktik-
lartnin yarist sizindir. Eger cocuklart varsa, biraktiklarimin dértte biri
sizindir. (Bu paylastirma, 6len karilarinizin) yaptiklarn vasiyetlerin
yerine getirilmesi yahut borclarimin ddenmesinden sonradir. Eger
sizin ¢ocugunuz yoksa biraktiginizin dértte biri onlarindir. Eger ¢cocu-

gunuz varsa, biraktiginizin sekizde biri onlanndur...”

4. Nesep: Baba tarafindan gelen soy baglantisi, cocugu ana-
babasina baglayan bagi nesep kavramu ile ifade edilir.>* Nesebin belli
olmasindan maksat, cocugun evlilik birligi icerisinde dlinyaya geldi-
ginin bilinmesidir. Fakihler sahih bir nikdh sonucu olusan evlilikte
dinyaya gelen ¢ocugun nesebinin isnadi konusunda ittifak etmis-
lerdir. islam Hukukuna gére nesep, dogum ve nikahla sabit olan bir
durum olup, sahih bir evlilikte dogan cocuk diger nesep isnat etme

48  Buhari, Nikah, 66; Muslim, Talak, 6, Hayz, 27; Eba Davud, Nikah, 45,
Taharet, 107, Tirmizi, Nikah, 6.

49 Kaséani, Bedai’'u’s-Sanai’, IlI, 606; Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XLI, 311-
312.

50 fbn Kudame, Mugni, VII, 457; Siyrazi, el-Miihezzeb fi Flkhi’l—fmami’§—$afi’iyyi,
v, 233.

51 Derdir, Serhu’s-Sagir, 11, 340.

52 A.H.K. md. 69; Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XLI, 312.

53 Nisa 4/12.

54 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XL, 231.
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sartlarin1 tasiyorsa babasina isnat edilir. Clinkti Hz. Peygamber
“Cocuk yatak sahibinindir.”®® buyurmustur.

5. Esinden Cinsel Olarak Faydalanma: Islam Hukukuna gore er-
kegin esi tizerindeki bir diger hakki da; esinden cinsel olarak fayda-
lanma hakkidir. Esiyle iliskiye girmeye glicti ve iktidari olan erkek,
karisinin hakki olan mehrin en az muaccel kismini1 6dedigi takdirde
esiyle cinsel iliskiye girmeyi talep etme hakkina sahip olur ve esinin
bu talebe karsilik verme zorunlulugu vardir.”® Sayet kadin, evlilik
neticesi hakki olan mehrinin en az muaccel kismini teslim alma-
missa, esinin kendisiyle cinsel iliskiye girme istegini geri cevirme
hakkina sahiptir.”’ Evlilik birligi icerisinde cinsel yénden uyum bi-
rinci derecede 6nemi haiz oldugundan, erkek cinsel istifadeye engel
olan kadinin iradesine bagl hallerini dtizeltmesi konusunda esini
zorlayabilir.®® Sézgelimi bir erkek, hayiz ve nifas giinti bittigi halde
temizlenmeyen esini yikanip temizlenmeye veya kendi muhalefetine
ragmen nafile oruc¢ tutan kadini iftar etmeye zorlayabilir. Zira bu,
kendisinin esinden cinsel acidan yararlanmasini engelleyen bir du-
rumdur.® Ayrica tim bedenin; kasik, koltukalt: gibi bélgelerdeki
tiylerin temizligi, k6t kokusu sebebiyle sogan, sarimsak ttirdi yiye-
ceklerin yenilmesi, pespaye, kirli veya pis kokan elbiselerin giyilme-
si, ya da ciftlerin hastalanmalarina sebep olabilecek yemeklerin
yenilmesi de bu kapsamdadir.®’ Bu hususlardan da anlasilmaktadir
ki; hayatimizin her alanini en gtizel bicimde sekillendiren ytice di-
nimiz Islam’n, aile hayatiyla ilgili belirledigi esaslar goéz éniine ali-
narak, bu cercevede koymus oldugu kurallara uyuldugu takdirde
zamanimizin ve toplumumuzun buyuk problemlerinden olan esler
aras1 siddet, bosanma ve yuvalarin parcalanmasi gibi durumlarin
onune gecilebilecegi asikardir.

55 Buhari, Buyu’, 99; Muslim, Rada’, 36.

56 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XLI, 314.

57 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XI, 325.

58 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XXX, 124.

59 Heyet, el-Fetevayi’l- Hindiyye, Beyrut 1980, I, 340-342.

60 Tbn Hiimam, Serhu Fethu’l-Kadir, 11, 520; Heyet, el-Fetevayi’l- Hindiyye, 1,
340-342; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 111, 189; Buhuti, Kessdfu’l-Kina’ an Metni’l-
Ikna’, V, 190.
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Islam Hukukuna gére evli bir kadin kocasinin evine girmesini is-
temedigi, hoslanmadig ve uygun gérmedigi kimseleri kocasinin izni
olmaksizin evine davet edemez veya misafir olarak agirlayamaz.®
Evli bir kadin, esinin izni olmaksizin daha o6nceki esinden olan co-
cugunu veya bir akrabasini esinin kendisi icin temin ettigi evde
barindiramaz.®” Gecmiste oldugu gibi giintimtizde de bu gibi du-
rumlarin, pek ¢cok huzursuzluklara ve kavgalara sebebiyet verdigi
bilinmektedir. Kadinin esinin izni olmaksizin birilerini evinde agir-
lamasi, aile icerisinde huzursuzluk ya da kavgaya sebebiyet vere-
cekse, kadinin bundan siddetle kacinmas: gerekir. Burada kocanin
izninden maksat, kadinin her seferinde kocasinin s6zli iznini alma-
st degil, onun razi olup olmayacaginin, zahiri veya zimni delalet
yoluyla bilinmesidir.

6. Izin: Fakihlere gére, bir kadinin evinden disari ¢citkmasinin ko-
casinin iznine bagh olmasi, bulundugu evin yasanabilir nitelikte ve
ferah olmasi sartina baghdir. Yasam kosullar: sagliksiz ve oturula-
maz durumda olan bir evden kocasinin izni olsun ya da olmasin
disar1 citkmak kadini giinahkar yapmaz.®® Ancak kadin, esinin ika-
met ettigi beldede ve evde ikamet etmek zorundadir. Erkegin, evlilik
sUiresi icerisinde herhangi bir sebeple ikamet yerini degistirmesi
durumunda, kadinin esinin tasindigr yere gitme zorunlulugunun
bulundugu ve bunun erkegin esi lizerindeki haklarindan birisi ol-
dugu telakki edilmektedir.*

7. Esine hizmet ve islerde yardimlasma: Islam alimlerine gére ka-
dinin esine hizmet etmesi ve islerinde yardimci olmasi caiz goéril-
mekle beraber, bunun kadinin asli gérevi olup olmadigr hususunda
ihtilaf etmislerdir. Safii, Hanbeli ve bazi Maliki fakihlere gore, evli
kadinin esine hizmet etmesi vacip (gerekli) olmamakla birlikte, evla
olanin kadinin 6rf ve adet tizere esine hizmet etmesidir.* Hanefiler
evli bir kadinin kazaen olmasa da diyaneten esine hizmet etmesinin

61 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XLI, 314.

62 AH.K., md. 72.

63 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XLI, 314.

64 A.H.K., md. 71; Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fukhiyye, XLI, 313.
65 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XIX, 44.
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gerekli oldugunu sodylemislerdir.®® Sézgelimi, kadinin evde esinin
yardimina ihtiya¢c duymayacag ekmek yapmak, tahil 6gtitmek gibi
isleri kendisinin yapmasi gerektigi gértistinde olan alimler vardir.®

8. Kadwn esine karst isyankar bir tutum sergilememesi: Kadinin
asli gorevlerini yerine getirmemesi, serkeslik yapmasi, esinin hakla-
rin1 goz ardi etmesi ve buna benzer davraniglarda bulunmas: du-
rumunda, kocasinin esini tedip etme yani uslandirma, yola getirme
ve terbiye etme hakk: vardir.® Bu kapsamda kadmin gerektiginde
esi icin sUslenmemesi, cUnUplikten temizlenmemesi, namaz kil-
mamasl, izinsiz evini terk etmesi, engel bir durumu olmadig: halde
esinin yatak davetine icabet etmemesi... gibi konular zikredilmekte-
dir. islam Hukukuna gére, bir erkegin bu gibi durumlarda almas1 gereken tedbirler
ana hatlar1 ile su sekildedir:

a. Nasihat Etme: Insan diistinen ve akli olan bir varliktir. Bu ne-
denle insan, hataya dustigt veya yanlis oldugu kabul edilen du-
rumlardan akli ve distncesi sayesinde geri adim atabilir. Bazen
insanin aklini kullanarak dogruyu bulmasi mUmkin olmayabilir.
Iste o zaman cevresindeki insanlarin kendisine, dogruyu yanlistan
ayirt edebilmesine imkan saglamasi amaciyla telkinde bulunmalari
ve 6git vermeleri gerekli bir durum olarak karsimiza c¢ikar.®

b. Yatagt Ayuma (Hecr): Nasihat sonunda dtizelmeyen kadini
te’dip etme yollarindan ikincisi yatagi ayirmaktir.

c. Dévme: Fakihler, kadinin nustzu halinde kocanin gerekirse
esini déverek tedip edebilecegini ifade etmislerdir.”® Fakihler, erke-
gin esini tedip etmede son care olarak basvurabilecegi “dé6vme” ola-
yinin uygulanmas: esnasinda bir takim hususlara dikkat etmesi
zorunlulugunun oldugu goértstindedirler. Buna goére dévme; kesin-
likle yaralamaya ve kanamaya sebebiyet vermeyecek ve iz birakma-
yacak sekilde olma, ylize ve viicudun hassas bolgelerine kesinlikle
vurulmamalidir.” Bununla birlikte kadina tokat atilamayacag: bil-

66 Kasani, Bedai’'u’s-Sandai’, IV, 192.

67 Kasani, Beddi'u’s-Sanai’, IV, 192; Ibn Kudame, Mugni, VIII,132.
68 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XXIV, 58; XXX, 125; XL, 294.

69 Nisa 4/34.

70 Kasani, Bedai’u’s-Sanai’, 11, 334.

71 Kurtubi, Cami’u’l-Ahkami’l-Kur’an, V, 172.
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gisi fikih kaynaklarimizda mevcuttur. Zira dévmekten maksat terbi-
ye etmektir, yok etmek degildir. Bu nedenle erkegin esini agir bir
sekilde dovmesi halinde kadinin mahkemeye basvurarak bosama
veya kisas isteme hakki s6z konusu olur.

Safii ve Hanbeli fakihlerinden bazilarina goére ise nustzundan
otari tedip amaciyla kadinin dévilmesi caiz gortilmusttr. Fakat bu
gibi durumlarda bile erkege yakisan tavrin dayak degil affetmek
oldugu, dévme tedbirine ise hi¢ basvurulmamasinin ¢ok daha ye-
rinde olacag: ifade edilmistir. Yine de Hanbeli fakihler, esler arasi
sevginin surekliligi acisindan, dévmenin terk edilmesinin en dogru
yol oldugu gortistinti de dillendirmekten geri durmamislardir.” Ma-
likiler ve Safiilere gore, nasize kadinin dévilebilmesinin hukuken
mesru olmasi icin gercekten boyle bir yola basvurmanin olumlu
sonug getirecegine kanaat getirilmesi gerekir. Aksi halde esini dov-
menin terbiye acisindan fayda temin etmeyecegi kanaati hasil olur-
sa, erkegin esini dévmesi caiz olmaz, hatta haram dahi olur.”™

Buttin bu bilgiler 1s181nda sunu kolaylikla ifade edebiliriz ki; gii-
nimuz toplum yapisi ve aile dlizeni géz 6ntiine alindiginda bir erke-
gin esini dévmesi, ailenin blitiinliginin korunmasina ve devami-
nin saglamasina faydadan cok zarar getirir. Zira giniimuiz kanunla-
rina gore esinden her ne sebeple olursa olsun dayak yiyen kadin,
siddete maruz kalmis olarak kabul edilmekte ve kocaya bir takim
cezal mueyyideler uygulanmaktadir. Bununla birlikte, sosyal hayat-
ta belli bir konuma ve kariyere sahip olan kadinlar dévme tedbirine
maruz kaldiklar taktirde bu durumu kabullenememekte ve eslerini
mahkemeye vererek kolaylikla bosanabilmektedirler. Glintimuzde,
bu ve benzeri nedenlerle kocanin dévme tedbirine basvurmamasi
kanaatimizce daha dogru ve faydalidir.

d. Talak sodzlukte cozme, kaydi ortadan kaldirma anlaminda kul-
lanilan bir isimdir. Istilahta ise talak; nikdh kaydinin hususi bir

72 Kasani, Bedai'u’s-Sanai’, II, 334; Kurtubi, el-Cami’u, V, 172; Heyet,
el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XL, 298-299.

73 Remli, Nihayetii’l-Muhtdc, VI, 383; Buhuti, Kessafu’l-Kina’, V, 210; Heyet,
el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XL, 300.

74 Ramli, Mugni’l-Muhtdc, 111, 260; Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XL, 301.
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takim lafizlar kullanilarak ortadan kaldirilmasini ifade eder.” Talak-
la sona erdirilmesi kastedilen sey, sahih olarak mevcut olan nikah-
tir. Talak Islam Hukukunda erkege taninmis yetkilerden birisidir ve
erkek bir sebep géstermeksizin tek tarafli iradeyle de esini bosaya-
bilir.”® Her ailenin icinde zaman zaman biiytik veya kiictik boyutlu
tartismalar ya da kavgalar meydana gelebilir. Bu gibi durumlar kar-
sisinda acele kararlar verilerek olayr bosanma boyutuna tasimak
Islam’in ruhuna uygun bir davranis degildir. Zira Islam Dininde
bosama mesru sayilmakla beraber, en son basvurulmasi 6nerilen
tedbirlerden biridir. Nitekim Peygamber Efendimiz: “Helallerin Yiice
Allah’a en sevimsiz olany; talaktir.””’ buyurmaktadir. Kari-koca ara-
sindaki sevgi ve sayginin biterek birlikteliklerinin ¢éktnttiye ugra-
mas1 ve tahammul edilemez bir hal aldig1 durumlarda, her ikisinin
haklarini korumak amaciyla, hakem tayin ederek anlasma yoluna
varilabilir.”® Ne var ki, bazen sabir ve tahammiil evliligin devami icin
yeterli olmaz. Sayet taraflar arasinda ayriligin devam etmesine se-
bep olan nedenler ortadan kalkmamissa ve bu durum taraflar ara-
sinda fitnenin, giinahin ve Allah’a karsi kusurlu davranmanin art-
masina sebep oluyorsa, bu durumda son care olarak bunlarin bo-
sanmalari yoluna gidilir. Bu sirecten sonra vaki olan talak taraflar
arasinda belki daha hayirli bir sonucun dogmasina vesile olabilir.
Bunun bircok 6rnegini sosyal hayatimizda gérmekteyiz. Yice Yara-
ticinin imtihaniyla kars: karsiya olan magdur kadin bosanip bir
baskasiyla evlendikten sonra maddi ve manevi olarak refaha ulasa-
bilmekte ve mutlu olabilmektedir. Ote yandan kadinin gecim derdi-
ne diisme korkusundan dolayr mutsuz oldugu bir yuvada yasamaya
devam etmesinin gerekmedigini ve eslerin ayrilmalar1 halinde Al-
lah’in kendilerini riziklandirabilecegini su ayetle bilmekteyiz; “Eger
ayrilirlarsa, Allah bol liituf ve nimetiyle onlarin her birini zengin kilar
(baskalarina muhta¢ birakmaz). Allah, litfu genis olandir. O, hiikiim
ve hikmet sahibidir.””® Bu gibi durumlarda fakihler talakin gerekli
oldugunu ifade etmislerdir. Ctinkti burada “cok zarart az zararla

75 Ramli, Mugni’l-Muhtdc, 111, 279.

76 Ramli, Mugni’l-Muhtdc, 111, 279; A.H.K., md. 102.
77 Ebu Davad, Talak, 3; ibn Mace, Talak, 1.

78 Nisa 4/128-129.

79 Nisa 4/130.
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giderme™®

kaidesi geregince taraflarin her ikisinin de acikca faydasi
s6z konusudur. Nitekim insanlarin en mukemmeli ve muisama-
hakar olan Peygamber Efendimiz de esi Hafsa ile boyle bir sikinti
yasamis ve kendisini ric’i talakla bosamak zorunda kalmistir. Ancak
aralarindaki tatsizlik cok fazla devam etmediginden, daha sonralari

kendisine geri dénmuistir.®

IV. MEHIR VE NAFAKA

Islam hukukuna gére sahih nikahla evlenen bir kadin bu evlilik
neticesinde mehir, nafaka, gerektiginde hizmetci temini, erkegin
esine adil davranmasi, erkegin geceyi esinin yaninda gecirmesi veya
namusunu koruma altina alinmasi seklinde, bazi haklara sahip
olur.

Sahih bir nikahla evlenen erkegin esine mehir 6demesi Kitap,
Stinnet ve Icma’ ile sabittir. Nitekim konuyla ilgili olarak Ytice Allah:
«...Kadinlara mehirlerini (bir gérev olarak) géniil hosluguyla verin...”®
“...Bunlann disinda kalanlar ise, iffetli yasamak ve zina etmemek
sartiyla mallarinizla (mehirlerini verip) istemeniz size heldl kilindt.
Onlardan (nikahlanip) faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak
kendilerine mehirlerini verin...”® buyurarak, mehrin gerekli oldugu-
nu belirtmistir. Bu durum Aile Hukuku Kararnamesinin altmis do-
kuzuncu maddesinde de acikca ifade edilmistir.®

Erkegin esine kars: yuktmltltiklerinden birisi de kendisinin ge-
cimini saglayacak sekilde nafakasint (zevciyet nafakast) temin et-

2«

mektir. Arapca bir kelime olan nafaka; “harcama, gider” “gecim

”

masrafi” “yardim, bagis” anlamlarina gelmektedir.® islam Huku-
kunda nafaka; kadinin (zevciyet) nafakasi, cocuklarin nafakasi,
usulin nafakasi ve zevil’erham’in nafakasi olarak dért baslik altin-

da degerlendirilir.

80 Mecelle md. 27.
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Islam Hukuk literatiiriinde zevciyet nafakasi; “Bir erkegin esinin
yiyecek, giyecek, ikamet ve bunlara bagl ihtiyaclarini karsilamasi™®
demektir. Fakihler, 6rfe bagli olarak normal bir hayat strdtrtle-
bilmesi icin ihtiya¢c duyulan ev, gida, giyecek, tedavi v.b. masrafla-
rin yaninda bir insanin tim zorunlu ihtiyaclarinin nafaka kapsami-
na dahil oldugunu ifade etmislerdir.’” Fakihlerden bazilari da ilac,
kisisel bakim urtnleri ile kadin hizmetci temininin de nafaka kap-
saminda oldugunu belirtmislerdir.®® Erkek, esinin nafakasi kapsa-
minda kendisine ikamet edebilecegi bir ev temin etme zorunda ol-
makla beraber, esinin izni olmadan muimeyyiz olmamis ktictk co-
cugunun haricinde ailesinden bir baska kimseyi ya da akrabasini o
evde ikamet ettiremez.*

Fukaha, kadinin nafakasinin teminini Kitap, Stinnet ve icma de-
lillerine istinaden erkegin gorevleri arasinda zikretmistir. Nitekim
ayet-i kerimelerde Cenab-1 Hak: “Eli genis olan, elinin genisligine
gore nafaka versin. Rizkt dar olan da, Allah’in ona verdiginden (o
6letide) harcasin...”® “...Onlann (annelerin) yiyecegi, giyecegi, orfe
uygun olarak babaya aittir...” “Onlan (iddetleri stiresince) giictiniiz
nispetinde, oturdugunuz yerin bir béliimiinde oturtun. Onlar sikinti-
ya sokmak icin kendilerine zarar vermeye kalkismayin. Eger hamile
iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarvu verin...” buyurarak,
kadinin nafakasini erkege yuklemistir. Peygamber Efendimiz de
nafakayla ilgi olarak Veda haccinda sunlarn séylemistir: “Kadinlar
hakkinda Allah’tan korkun. Zira siz onlart Allah’in emaneti olarak
aldiniz ve Allah’in adwyyla kendinize helal kildiniz. Onlann sizin tizeri-

nizdeki haklar; ma’ruf élciilerde onlar yedirip giydirmenizdir...”*

Kocas1 Eba Stifyan’in cimri oldugunu, ¢ocuguyla kendisine yete-
cek nafakay: vermedigini, bu ytzden de ondan habersiz malindan

86 Bilmen, Istlahati Fikhiyye Kamusu, 11, 444.

87 A.H.K., md. 70; Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XLI, 43; Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, I, 341.

88 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XLI, 43.

89 A.H.XK., md. 72.

90 Talak 65/7.

91 Bakara 2/233.

92 Talak 65/6.

93 Tirmizi, Rada’, 11.
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harcayarak gecindigini sOyleyen Hind’e Peygamber Efendimizin;
“Sana ve cocuguna yetecek kadar orfe uygun élctide al”* seklinde
izin vermesi de nafakanin temininde hassas davranilmasi gerektigi-
ni ortaya koymaktadir. Bununla birlikte hadis kaynaklarimizda
nafakanin gerekliligini ifade eden pek cok hadis-i serife rastlamak-
taylz.95

Kadinin nafakasi sadece esine aittir. Bir baskasi bu nafakayi
0demeye ortak edilemez. Erkegin fakir veya kayip olmasi durumun-
da nafaka yukumluligt dismez. Her erkegin, imkani 6l¢ctistinde
esinin nafakasini karsilamak ve ihtiyaclarini gidermek zorunlulugu
vardir.® Kadin esinden nafakasini talep ettiginde sayet koca, esinin
nafakasini vermekten imtina ederse kadin mahkemeye basvurup
nafakasinin teminin talep edebilir. Hakim boyle bir durum karsi-
sinda, kadinin esinden nafakasini talep ettigi tarihten baslamak
Uzere, iki tarafin durumunu da goéz 6ntinde bulundurarak kocayi
esinin geriye déniik nafakasini pesin 6demeye mahkum eder.” Koca
esinin nafakasini karsilayamaz duruma gelir, kadin da nafakasini
isterse hakim, kadina kocasinin mali Gizerinde tasarrufta bulunma
hakk: verir. Boylelikle kadin, nafaka alamadigi gtinler de dahil ol-
mak Uizere nafakasini kocasinin malindan kau"@11:;1yabilir.98

Islam Hukukuna gére evli kadinin nafaka hakk: baz1 durumlarda
dusebilmektedir. Hanefilere gére dinden cikna (murted), zina yapan
veya nasize olan kadinin nafaka hakk: daser.” Yine mesru bir se-
bep olmaksizin kocasinin evini terk eden veya kocasiyla cinsel ilis-
kiye girmek istemeyen kadinin bu durum stresince nafaka hakki

190 pfalikiler ise nasize olan, esinin kendisinden cinsel yénden

duser.
faydalanmasina izin vermeyen veya cinsel iliskiye girmeyen kadinin

nafaka hakkinin duisecegi gériistindedirler. Safiiler de nasize olan,

94 Buhari, Buyu’, 95; Muslim, Akdiye, 7.

95 Buhari, Iman, 41; Muslim, Vasiyyet, 5; el-Muvatta’, Vasiyyet, 4.

% A.H.K. md. 69; Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 11, 448-449.

97 A.H.K., md. 94.

% A.H.K., md. 96.

99 Kasani, Beddi'u’s-Sanai’, IV, 18-19; ibn Kudame, Mugni, IX, 231; Derdir,
Serhu’s-Sagir, 11, 730-731; A.H.K., md. 101; Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye,
XLI, 38.

100 A H.K., md. 101.



Aile Ici Siddet ve Islam Hukukundaki Onleyici Tedbirler 31

akil balig olmayan, farz ibadetler disinda nafile ibadetler icin koca-
sindan izinsiz evden c¢ikan (nafile oruc tutan veya itikafa giren) ka-
dinin nafaka hakkinin diisecegi gortistindedirler.'™ Hanbeliler de
esine kendisini teslim etmeyen yahut ondan ylz ceviren, farz olma-
yan bir konuda kocasindan izinsiz yolculuga c¢ikan, kocasina itaat
etmemek icin evini terk eden kadinin nafaka hakkinin dtsecegini
ifade etmislerdir.*®

Beldenin o6rflinde cari olmasi halinde gerekirse erkek hanimina
hizmetci temin etmelidir. Fukaha bunu kadinin esi tizerindeki hak-
larindan birisi olarak kabul etmistir. Zira Allah-u Teala kadinlara

® Burada

ma’rufa uygun olarak davranimasimni emretmistir.'
ma’ruftan maksat yatak ve harcama hususlarinda insafli, sézlerde
ve sohbetlerde hos muamelede bulunmak gibi 6zelliklerdir.'® Bir
kadinin hentiz bekarken babasinin evinde mesgul olmadig veya
yasadigr beldenin 6rflinde yer almayan isleri yapmasi kendisinden
istenemez. Bunlarla alakali olarak kadina yardimci olacak birileri-
nin temin edilmesi nafaka hakki kapsaminda dustntilmustar.'®
Ornegin, hayatinda hi¢ inek sagmamis veya tarla isiyle ugrasmamis
bir kadina bunlar1 yapmas: dayatilamaz. Benzer sekilde, erkegin
hasta olan hanimina bakacak birisini tutmasinin vacip oldugunda
fukaha ortak goriis belirtmistir.'® Malikiler, bunu erkegin maddi
durumunun miisait olmasi sartina baglarlar.'”” Hanefilere gére; bir
kadin yemek ve ekmek pisirmek gibi gorevleri veya isleri yapamaya-
cak durumda olursa veyahut hastaligi sebebiyle bu isleri yapama-
yacak olursa erkek, kendisine bunlar1 hazirlayacak birisini temin
eder. Lakin, kadin boyle bir durumda degilse erkek kendisine bir
hizmetci tutmak zorunda degildir.'®

101 fbn Kudame, Mugni, IX, 238-239; Derdir, Serhu’s-Sagir, II, 735; Heyet,
el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XLI, 317.

102 bn Kudame, Mugni, IX, 256-262.

103 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XLI, 317.

104 Muhammet Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, istanbul 1982, II, 534.

105 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XIX, 39.

106 Dusuki, Hasiyetti’d-DiisukiIl, 510.

107 Derdir, Serhu’l-Kebir, 11, 510.

108 Késéni, Bedai’u’s-Sanai’, 11, 278; IV, 192Ramli, Mugni’l-Muhtadc, 111, 433;
Ibn Kudame, Mugni, VII, 21, 570.
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Evlenen kadin, nikahi kiyilirken kocasinin kendisinden baska
ikinci bir esle evlenemeyecegini sart kosarsa bu sart gecerli olur ve
koca ilk esiyle nikahli oldugu stirece ikinci bir esle evlenemez.'®
Sayet boyle bir sart yoksa ve erkek bir baska evlilik daha yapmissa
eslerine karsi adaletli davranmalidir. Esler arasinda adaletli dav-
ranma ise eslerin her birinin cinsellik, nafaka, giyinme ve barinma
ihtiyaclarinin karsilanmasinda esit davranma olarak kabul edilmis-
tir.

Kadinin esi tzerindeki haklarindan birisi de kocast tarafindan
namus ve iffetinin muhafaza altina alinmasidir. Bu, hem erkegin
haramdan kendini sakinmasi, hem de haniminin cinsel isteklerini
gidererek, onun harama surtiklenmesini énlemesi seklinde olabilir.
Peygamber Efendimizin; “Sizden birisi hanumyla cinsel iliskide bu-
lundugu esnada kendi ihtiyacinu giderdigi gibi, onun ihtiyacin gide-

»111

rinceye kadar acele etmesin.”” s6zlt de bu gercege isaret eder.

V. SIDDETIN HUKUKI TEDBIRLER YOLUYLA ONLENMESI

Islam hukuku, esler arasinda meydana gelen siddet olaylarinin
onlenmesine yonelik tedbirlere gelince bunlar, fikihta genel olarak
fena muamele ve gecimsizlik cercevesinde ele almistir. Fena muame-
le ve gecimsizlik erkekten, kadindan ya da ayni anda her ikisinden
kaynaklanabilir. Esler arasinda meydana gelebilecek her hangi bir
olumsuzlukta hemen evlilik birliginin sonlandirilmas1 ¢6ziim olarak
gortlmemeli, eslerin karsilikli gortisme ve anlasma yoluyla arala-
rindaki problemi ¢6zme yoluna gitmeleri 6ncelikle basvurmalar:
gereken yol olmalidir.!12 Zira Kur’an-1 Kerim, en iyi ¢6ztim sekli ola-
rak bu yolu énermektedir.!13

Aile Uzerinde azami hassasiyet gosteren ayetler ve hadisler

muvacehesinde konuyu derinlemesine ele alan fikih alimleri, eslerin
aile mahremiyeti icerisinde ¢6ztime kavusturamadiklar siddet t-

109 A H.K., md. 38.

110 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XXXIII, 184.

111 Suyuti, ed-Dtirrti’l-Mensur, 1, 276.

112 Ali Bardakoglu, “Sulh” (Islam’da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayts
Ansiklopedisi icerisinde), Istanbul 1997, IV, 149.

113 Nisa 4/128.
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rinden problemlerin halli icin bir takim uygulamalar: devreye sok-
mustur. Bunlarin baslicalar1 su sekildedir:

1. Aile Meclisi (Hakem Usulii): Esler, aralarinda sonuclandira-
madiklari problemlerin ¢6zimu icin birlikte karar vererek, belirli
vasiflara sahip kendi taraflarindan birer kisiyi hakem tayin etme ve
onlarin verecegi karara gére davranma sorumlulugu icerisindedir.114
Buna hakem usult denilmektedir. Hakem tayin etme usult fikihta,
esler arasindaki gecimsizliklerin evlilik birligine son vermesini 6n-
lemede cok etkili bir tedbir olarak benimsenmistir. Bununla birlikte
hakem tayininin huktki niteligi hususunda doért btytk stinni mez-
hep fakihleri icerisinde Malikiler farkli htikimler benimsemislerdir.
Onlara gore hakem heyetinin vermis oldugu karar baglayici olup,
hukuki netice dogurur.115 Malikiler disindaki stinni mezheplerde ise
hakemlerin gorevi daha cok ahlaki tavsiye niteliginde kabul edilmis
olup, taraflarca kendilerine vekalet verilmemisse bosama yetkileri
yoktur.!16 Bosama yetkisinin erkekte olmasi ve kadinin hakime
basvurarak bosanma talebinde bulunma imkaninin ¢cok sinirli ol-
masi1 sebebiyle, zamanla, siddetli gecimsizlik hallerinde kadinin da
evlilige son vermeyi talep edebilmesine imkan saglayan bir ¢6ziim
bulma ihtiyaci hasil olmustur. 1917 tarihli Osmanli Hukuk-1 Aile
Kararnamesi bu ihtiyaci dikkate alarak, eslerin arasini bulmakla
gorevlendirilmis hakem heyetine bu yénde olumlu bir sonuca ula-
samamalar: halinde taraflar1 bosama yetkisi tanimistir. Aile Karar-
namesi bu hakem heyetine “Aile Meclisi” adini1 vermistir.!17 Kur’an-1
Kerim’de!!® mevcut olmasina ragmen, Islam Tarihi boyunca fazla bir
tatbik sahasi bulamayan “Aile Meclisi” uygulamasi, Aile Kararna-

114 Nisa 4/35; Dénmez, “Aile Meclis?’ (Islam’da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis
Ansiklopedisi icerisinde), Istanbul 1997, I, 87; Dalgin, Bosama Yetkisi, s.
154, 159, 160, 173.

115 Derdir, Serhu’s-Sagir, 11, 474.

116 Sirazi, el-Miihezzeb, IV, 250-251; Dénmez, “Aile Meclis?’, 1, 87.

117 Dénmez, “Aile Meclis?’, 1, 88.

118 Nisa 4/35.
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mesinden sonra Misir ve Suriye kanunlarinda da yerini alarak sos-
yal hayatta tatbik edilir hale gelmistir.119

Aile meclisi, esler arasinda meydana gelen gecimsizlik veya sid-
det olaylar1 sonrasi gereken arastirma ve inceleme sonucu vardikla-
r1 karar1 hakime bildirir. Hakim de aile meclisinin karari dogrultu-
sunda htikmunu verir.120

2. Ta’zir Cezasu: Fikihta hakkinda muayyen bir ceza, ser’i bir
had bulunmayan suclardan dolay: tatbik edilecek te’dip ve cezaya
ta’zir cezasi denir. Ta’zir cezasi, caydirici olmasi amaciyla islenen
sucun derecesine gore belirlenir. Islam Tarihi boyunca, derece ola-
rak 6lim cezasina kadar varabilen ta’zir cezalari, kirbac¢ ve benzeri
bir seyle vurmak, hapsetmek, stirgline géndermek, konusmamak,
para cezasi vermek, hizaya getirme amaciyla tehdit etmek, o6gut
vermek, mahrum etmek, azarlamak ve teshir etmek sekillerinde
uygulanmistir. Hakim sucluya ta’zir cezasi verecekse fikihta var
olan bu ceza sekillerinden birini vermesi caiz olur. Bunlarin disinda
kalan baska sekilde bir ceza vermesi caiz degildir. 121

Esler arasi siddet olaylarinin mahkemeye intikali neticesinde ha-
kim suclu tarafi ta’zir cezasiyla cezalandirabilir. Bu cezanin sekli ve
mahiyeti zamanin sartlarina ve sahislarin durumlarina gére degis-
kenlik gosterebilir. Bu, hakimin takdirine birakilan bir durum-
dur.122 Bu tur olaylar karsisinda gecmiste ta’zir cezasi olarak bazi
ceza turleri su sekildedir:

a. Sozle Uyart Fikha gore, esinin kendisine y6nelik bask: ya da
siddet uyguladigi durumlarda kadin, ayrilik talep etmeksizin haki-
me miiracaat ederek sikayette bulunma hakkina sahiptir. Ornegin
kadin esi tarafindan dovilmus, yatag: ayrilmis, kaba sézlerle haka-

119 M. K. Abdussamet Bakkaloglu, Suriye’de Aile Hukuku Alanindaki Gelismeler
ve Bunlar Uzerinde Osmanl: Tesirleri (basilmamis doktora tezi), MUSBE,
Istanbul 2005, s.148.

120 Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 11, 364; Dalgin, Bosama Yetkisi, s. 159.

121 Safak, Mezheplerarast Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, s. 194-195;
Karaman, Mukayeseli I[slam Hukuku, I, 197, 202-203.

122 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 111, 260-261; Bilmen, Hukuk-t fslamiyye, II, 364;
Ural, Ibrahim, Seyhu’l-Islam Fetvalart Ali Efendi, s. 133; Dalgin, Bosama
Yetkisi, s. 174.
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retlere maruz kalmis olabilir. Bu gibi durumlarda, erkegin kusuru-
nu kabul etmesi veya bu durumun delillerle ispat edilmesi halinde,
hakim erkegi sozlu olarak uyarir.123

b. Uzaklastirma: Eslerden birinin, esinin kendisine siddet uy-
guladig1 ve zarar verdigi iddiasiyla mahkemeye basvurarak sikayette
bulundugu hallerde, bunun dogrulugu delillerle ispat edilemiyorsa
ve ayni tur sikayetler tekrar ediyorsa hakim, sikayette bulunan ta-
rafi salih komsular arasinda iskan ettirir.124 Bu tedbir sayesinde
magdur taraf siddetten uzak tutularak koruma altina alinmis olur.

c. Dovme: Hakimin s6zIU uyarilarina ragmen esine karsi siddet
iceren davranislar sergilemeye devam eden erkek veya kadin, esinin
mahkemeye basvurarak sikayetini yenilemesi tizerine, durumun
dogrulugunun tespit edilmesi halinde hakim tarafindan yaralayici
olmayacak sekilde darp cezasiyla cezalandirilir.125

d. Tefrik: Fikhin tedvin edildigi ilk dénemlerden gintmiize ka-
dar bazi durumlarda mahkemenin evlilik birligine mtidahale edebi-
lecegi ve gerekli gordtigtinde evliligi sona erdirebilecegi benimsen-
mistir. Fakat mahkemenin evlilige mtidahale edebilecegi durumlar
naslarla tespit edilmediginden dolayi, mahkemenin evlilige hangi
durumlarda muidahale edebilecegi konusunda hem ihtilaf edilmis,
hem de bu durumlar tarih icerisinde Musliimanlardaki anlayis de-
gisikligine paralel bir sekilde gelisme kaydetmistir.126

Fakihlerin bir kismi erkegin, esinin siddet iceren davranislar ser-
gilemesi ve gecimsizlik géstermesi gibi durumlarda mahkemeye mui-
racaat etme hakkinin olmadigi, sayet esi gecimsiz ise yetkisini kul-
lanarak onu bosayabilecegi géruistiindedir. Cogunluk fakihler ise her
ne kadar erkegin bosama hakki bulunmakla beraber bosama son-
rasinda erkegin 6demek zorunda kalacagi maddi yukumlalukleri
hafifletecegi veya tamamen dusUrecegi gerekcesiyle mahkemeye
basvurmasinin dogru oldugu goértistindedirler.2? Ctinkt fikih sis-
tematiginde erkegin esini kendi iradesiyle bosamasi ile mahkemenin

123 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 11, 364; Dalgin, Bosama Yetkisi, s. 174.
124 Bilmen, Hukuk: Islamiyye, 11, 364-365.

125 Bilmen, Hukuk: Islamiyye, 11, 364.

126 Dalgin, Bosama Yetkisi, s. 141.

127 Dalgin, Bosama Yetkisi, s. 158.



36 Sevket Topal — Yunus Emre Ktictik

kadin1 kusurlu bularak bosamasi arasinda erkege ylklenen maddi
sorumluluklar agisindan c¢ok buytuk farkliliklar vardir.128 Esinin
gecimsizligi sebebiyle mahkemeye bosanma davasi acan erkegin,
haniminin gecimsizligini ispatlamasi gereklidir. Sayet ispatlayamaz
ve bosanma davasindan da vazgecmezse mahkeme durumun so-
nuclandirilmasi icin her iki taraftan hakemler gérevlendirir. Hakem-
ler ciftin arasini dtizeltirlerse dava duser. Sayet duizeltemezlerse
gecimsizlikte hangi tarafin kusurlu bulundugu veya gecimsizligin
olusmasinda kimin daha cok etkili oldugu tespit edilir. Kadin ku-
surlu ise mehrinin tamaminin veya bir kismini kaybetme, iddet na-
fakasini yitirme gibi mali cezalara carptirilarak bosanma karar1 veri-
lir.129

Safii ve Hanbelilerden bir gortis ile Hanefilere gore; bosama yet-
kisine sahip olmayan kadin, ailesinde olusan siddetli gecimsizligin
¢6zUmu icin arabulucularin i1slah girisimi sonu¢ vermediginde bu
gecimsizligin ve magduriyetinin giderilmesi amaciyla mahkemeye
basvurabilir. Ancak bosanma talebiyle mahkemeye basvuramaz.130
Cunkti bu durum bir bosanma sebebi degildir. Hakim bu ttr dav-
ranislar sergileyen kocayi cezalandirarak dtizelmesini saglayabi-
lir.131 Safii ve Hanbelilerden bir gorts ile Malikilere gore ise esler
arasindaki gecimsizligin devam etmesi halinde kadin, mahkemeden
arabulucuk yapmasini isteyebilecegi gibi esinin cezalandirilmasini
ve bosanmay1 da talep edebilir.132 Erkegin esinin hakki olan nafa-
kay1 temin etmede zorluk cikarmasi durumunda da kadinin mah-
kemeye basvurarak bosanma talep etme hakk: vardir.133 Ginimuiz-
de de tercih edilen bu gorus, esler arasinda bir denge olusturmakta,
kadin icin cekilmez hale gelen evliliklerden kurtulus yolu olarak

128 Dalgin, Bosama Yetkisi, s. 154.

129 Dalgin, Bosama Yetkisi, ss. 158-160.

130 §irbini, Mugni’l-Muhtac, 111, 413; Ibn Rusd, Bidayetii’l-Miictehid, 11, 121;
Ibn Kudame, Mugni, VIII, 169.

131 Derdir, Serhu’s-Sagir, II, 490 vd.; Dalgin, Bosama Yetkisi, s. 174.

132 Heyet, el-Mevsu’atii’l-Fikhiyye, XXIX, 57.

133 Abdurrahman el-Cezeri, Mezahibi’l-Erba’a, IV, 507; Heyet, el-Mevsu’atii’l-
Fikhiyye, XXIX, 59.
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karsimiza cikmaktadir. Boylece siddetli gecimsizlik bir bogsama se-
bebi olarak goérulmektedir.134

Erkegin gecimsiz davranarak, esine kars: siddet iceren davranis-
lar sergilemesi durumunda aile meclisi denilen hakem mtessesi
devreye girer. Evliligin durumu ve gecmisi hakemler tarafindan in-
celenerek degerlendirilir. Erkekte evliligin devamina y6nelik olumlu
belirtiler géortilmemesi halinde bu evlilige son verilir.135 Erkek kadi-
nin mehrini ve diger mali yaktmlaltklerini tam olarak édeme ceza-
sina carptirilir.136

SONUC

Siddet, insanlik tarihinin en eski sorunlarindan birisidir. Insanin
saldirgan davraniglar ve siddet iceren eylemler sergilemesinin gec-
misten kaynaklanan nedenleri oldugu gibi, yasadigi ortamdan kay-
naklanan nedenleri de vardir. Siddete basvuranlar, bu siddet dav-
ranislarini bazen bir gerekceye de dayandirmak suretiyle mesrulas-
tirmaktadirlar.

Bu baglamda aile ici siddet de bulasict bir hastalik gibi, aile bi-
reyleri arasinda yayginlik kazanmakta ve kusaklar arasinda devam-
hilik sergilemektedir. Oysaki toplumun en kuctk yap: tasi olarak
nitelenen aile, toplumun temelini olusturan 6énemli bir kurumdur.
Halbuki aile bireyleri arasinda meydana gelen siddet ttirtinden dav-
ranislar aile icin oldukca zararli neticeler dogurmakta, taraflar
magdur etmektedir. Konuyla alakali arastirmada bulunanlar sidde-
te maruz kalan durumuna goére konuyu esler arasi:, anne-babaya
yonelik ve cocuklara ydénelik olmak Uzere farkli sekillerde gruplan-
dirmislardir. Aile kurumun temelini esler olusturur. Esler arasi ilis-
kilerin saglikli ve duizenli olmasi, kurulan ailelerin de saglhikli ve
diizenli olmasi sonucunu dogurur. Gelecek toplumlarin teminati
olarak kabul edilen cocuklarin kisilikleri yetistikleri aileye gore se-
killenir. Ailenin temeli kabul edilen eslerin arasinda vuku bulacak

134 Dalgin, Bosama Yetkisi, s. 174.
135 Ebu Zehre, Fetdva, s. 583.
136 Dalgin, Bosama Yetkisi, s. 158-160.
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herhangi tirden bir siddet, ailenin dlizenini ve huzurunu bozmak-
ta; ayrilmalara kadar varabilecek sonuclar dogurabilmektedir.

Esler aras: siddet, varligi insanligin her déneminde bilinmesine
ragmen, aile mahremiyeti ve aile icinde ¢c6ztlmesi gereken kisisel bir
sorun olarak telakki edilmesi sebebiyle gizli kalarak konuyla ilgili
gerekli arastirma ve calismalar yapilamamistir. Ginimuizde ise
Diinya Saglik Orgiiti yaninda farkli devletler ve kadin érgitleri de
problemin ¢ézimune yonelik konuyla ilgili pek cok arastirma ve
calisma yapmakta, bununla ilgili konferanslar dtizenlemektedirler.
Ulkemizde ise aile ici siddet probleminin c¢éziimiine hizmet etmesi
amaciyla Basbakanlik Aile Arastirma ve Kurumu, Kadinin Stattist
Genel Mudurlugt gibi kurumlar kurularak akademik calisma ve
arastirmalar yapilmaktadir. Yapilan bu calismalarla esler aras: sid-
detin sebepleri arastirilarak, toplumumuzda gorilen esler arasi
siddet ttirleri, davranis cesitleri ve bu problemin ¢6ztim yollar: sap-
tanmaya calisilmaktadir. Toplumda kanayan bir yara haline gelen,
ailelerin diizen ve huzurunu bozarak amacindan saptiran en buyuk
sorunlardan olan esler aras: siddetle ilgili fikhi dliizenlemeler ve ted-
birler mevcuttur. Fakihler de konuya duyarsiz kalmamislardir. Bu
baglamda esler arasi siddetin fikhi acidan o6nlenebilmesinin ilk
asamasi olarak eslerin, Allah’in belirlemis oldugu hak ve sorumlu-
luklarini bilmelerini ve bu hak ve sorumluluklar cercevesinde orta-
ya cikan kurallara uymalar1 istenmistir. Bu hak ve sorumluluklar
g6z ardi ederek esine kars: siddet tirtinden davranis sergileyen ki-
siye nasihat sadedinde hak ve sorumluluklar: esi veya hakemler ya
da hakim tarafindan hatirlatilmis, bunun da fayda vermemesi du-
rumunda, bir takim cezal mueyyidelere basvurulmustur. Bu cezai
mueyyidelerden sonra da siddet uygulayan es bu tir davranislar-
dan vazgecmezse kendisine bir takim mali cezalar verilerek eslerin
tefriki yoluna gidilmistir.
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ANADOLU SAHASI MESNEVILERINDE KERBELA VAKASI

Hasan Ali Esir
Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. Fen-Edebiyat F., Turk Dili ve Edebiyati

Ozet: Bu makalede Anadolu sahasinda yazilan ve konusu Maktel olmayan
mesneviler Uzerinde Kerbela Vakasi arastirildi. Calismanin Giris bélimutinde
Arap, Iran ve Turk edebiyatlarinda Kerbela Vakasi’nin yansimasi genel olarak
anlatildi. Daha sonra klasik edebiyatimizin gelisme déneminden son dénemine
kadar her ytzyildan en az bir mesnevi olmak lizere Anadolu sahasinda yazilan
toplam on dort mesnevi Uizerinde Kerbela Vakasi’nin islenisi arastirildi. Bu yapi-
lirken o6nce incelenen mesneviler hakkinda kisa bilgiler verildi. Daha sonra
Kerbela Vakasi’nin mesnevilerde gectigi béltimler, bu boélimlerin adlari, bolim-
lerin beyit sayilari, olayin mesnevilerde yer alis sebepleri, ylzyillar icerisinde
olayin islenisi, olayin anlatildig béltimlerde kullanilan vezinler ve bu béltimlerin
nazim sekilleri gibi hususlar mukayeseli olarak incelendi.

Anahtar kelimeler: Kerbela Vakasi, Maktel, Ehl-i Beyt, Hz. Huiseyin, Turk ede-
biyati, Mesneviler.

Karbala Case in Anatolian Field Mesnevies

Abstract: In this article, Karbala Case is investigated on mesnevies which wrote
in Anatolian field and are not Maktel (a place where murdered or poems that
wrote about famous leaders). In the introduction of study, reflections of Karba-
la Case in Arabian, Iranian and Turkish Literatures are explained as generally.
Later on, working of Karbala Case is analiysed on fourteen mesnevies that wrote
in Anatolian field as taking a mesnevi from our flourishing era of Classical Tur-
kish Literature to last era. When this is done, firstly brief information is gived
about examined mesnevies. Nextly; The Chapter which included Karbala Case
in mesnevies, these chapters’s names, the number of chapter couples, the rea-
sons of events for take place in mesnevi, the working of event throughout centu-
ries, the prosody used in chapter that explained cases, and the poetry form of
chapters are examined as comparative.

Key words: Karbala Case, Maktel (a place where murdered or poems that wrote
about famous leaders), Ehl-i Beyt, Hz. Huiseyin, Turkish Literature, Mesnevies.
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1. Giris

Kerbela Vakasi ya da Kerbela Savasi diye bilinen olay Islam tari-
hinin en acikli hadiselerinden biri olarak 10 Ekim 680 (10 Muhar-
rem 61)’de bugtnktl Irak sinirlar icinde bulunan Kerbela’da, Hz.
Muhammed'in torunu Hz. Hiseyin ve beraberinde bulunan yetmis-
ten fazla kisi ile Emevi Halifesi I. Yezid’e bagli ordu arasinda vuku
bulmustur. Olay asirlarca Muslimanlar arasinda anlatilmis, man-
zum ve mensur bircok esere konu olmustur; Turk edebiyatinda de-
gisik turlerdeki eserlerle birlikte, mesnevilerde de islenmistir.

1.1. Arap ve iran Edebiyatlarinda Kerbela

Kerbela Vakasi’na dair, Arap edebiyatinda bilinen ilk siir Eba'l-
Esved ed-Dtueli (6l. 69/688)’ye ait bir gazeldir. Emeviler, Abbasiler
ve Fatimiler dénemlerinde Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitleriyle ilgili
siirler hep yazildi. Serif er-Radi, Ibn Ham el-Endeliisi, Eba Firas el-
Hamdani, Sahib b. Abbad gibi sanatcilar bu konuda eser verdiler.

Fars edebiyatinda ise ilk tirtinler daha ¢ok manzumdur. fran’da
Sii mezhebinin yayginlik kazanmasiyla Kerbela’ya verilen 6énem art-
t1. Yas torenlerinde basta Hz. Huiseyin olmak Uzere sehitler yu-
celtildi ve olaya sebep olanlar yerildi. Fars edebiyatinda bu konuda-
ki ilk o6rnekler XII. (VL) ylzyilla aittir. Bu yulzyilda Senai (6l.
1131)’nin Divaninda ve Hadikatii'l-hakika'sinda Hz. Huseyin ve
Kerbela siirleri yer alir. ilk Farsca Kerbela mersiyesi de yine XII.
(VL) ytzyilda Kavvami-i Razi tarafindan yazildi. XIII. (VII.) ytzyilda
Sa’di-i Sirazi (6l. 1292), Ferididdin Attar (61. 1221), XIV. (VIIIL.) yiz-
yilda Hacu-yi Kirmani (61. 1352 veya 1360) konuyla ilgilendiler. XV.
(IX.) ytizyi1lda Kerbela ile ilgili tirtinlerin en meshurlarindan biri Hi-
seyin Vaiz-i Kasifi (6. 910/1505)’nin Ravza-tii's-stihedd’sidir. Bu
arada Stnni sairler de Kerbela ile ilgili eserler ortaya koydular. XVI.
(X.) ytuzyildan itibaren htikimdarlarin tesvik ve himayeleri Kerbela
edebi trltnlerinin artmasina yol acti. XVII. (XI.) ytzyilin ortalarin-
dan itibaren Muharrem térenleri sirasinda muhtelif taziye oyunlar:


http://tr.wikipedia.org/wiki/10_Ekim
http://tr.wikipedia.org/wiki/680
http://tr.wikipedia.org/wiki/Muharrem
http://tr.wikipedia.org/wiki/Muharrem
http://tr.wikipedia.org/wiki/Irak
http://tr.wikipedia.org/wiki/Kerbela
http://tr.wikipedia.org/wiki/Muhammed_bin_Abdullah
http://tr.wikipedia.org/wiki/H%C3%BCseyin_bin_Ali
http://tr.wikipedia.org/wiki/Emevi
http://tr.wikipedia.org/wiki/Halife
http://tr.wikipedia.org/wiki/I._Yezid
http://tr.wikipedia.org/wiki/1229
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ortaya cikti. XIX. (XIII.) ytizyilin ikinci yarisinda bu taziyeler Farsla-
rin 6nem verdigi temel bir dini téren oldu®.

1.2. Tiirk Edebiyatinda Kerbela

Kerbela, Tturk edebiyatinin her alaninda, dini-tasavvufi edebiyat-
tan divan, halk ve asik edebiyatina kadar, Hz. Huseyin ve onunla
birlikte ailesi ve yakinlarinin sehit edildigi bir yer olarak goérulmus
ve buraya kutsiyet atfedilmistir. Ttrk edebiyatinda bu konuda mus-
takil eserler, cesitli manzumeler ve bilhassa mersiyeler yazilmistir.
Olay1 anlatan eserlerin ¢ogu manzumdur; manzum-mensur ya da
sadece mensur olanlar da vardir.

Sozltik anlami "6ldtirme" olan “katl” kelimesi ve bu kelimeden tii-
reyen “maktel” s6zi sozlikte "katledilen yer, dldurtlen yer” ya da
“Gnla olulerin methiyesinde yazilan siirler” anlamlarina gelmekte-
dir’. Tark edebiyatinda Kerbela Vakas’’ni anlatan "Maktel'ler yazil-
mis ve edebiyatimizda maktel ttirti olusmustur. Edebiyatimizda en
eski maktel XIV. yuzyilda Kastamonulu Sazi‘nin Ddstdan-1 Maktel-i
Hiiseyin’idir. Bilhassa XVI. yuzyilda yazilan Turkce maktellerin
6nemli bir kism1 Huiseyin Vaiz-i Kasifi'nin Ravzatii’s-stihedd’sindan
dogrudan veya ilavelerle yapilan terctimelerdir. Fuzali (6l. 1556)nin
Hadikatti's-suedd’si, icerisinde manzum parcalarin bulundugu, her
bakimdan Turk edebiyatinin en glizel mensur maktelidir, nesredil-
mistir’.

XVII. yuzyildan itibaren Turk edebiyatinda maktel sayisinda
azalma gérulir. Bununla birlikte gintimtize kadar bu konuda eser-
ler yazailmistir. Son elli yilda yazilan maktellerden bazilari Hasan
Ipcimin Mendkib-1 Al-i Resul (Istanbul 1960)1, Asim Kéksalin Hz.
Hiiseyin ve Kerbela Faciast (Ankara 1979), Ziya Sakir’in, Kerbela

! Riza Kurtulus, “Arap ve Fars Edebiyatlarinda Kerbela maddeleri®, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2002, C 25, s. 272-274; Seyma
Gungor, Hadikatii’s-Stieda, Kulttir Bakanligi, Ankara, 1987, s. XXII-XXVI.

% Seyma Giingor, “Maktel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C 27, s.
455.

8 Seyma Gungor, Hadikatii’s-Stiedd, Kultir Bakanligi, Ankara 1987, LXXX+504
s.
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Vakast ve Kerbela’nin Intikamu (istanbul, 1981)’dir®. Yine Turk ede-
biyatinda cok sayida Kerbela mersiyesi ve muharremiyesi vardir;
ozellikle mersiye genis yer tutar®.

Vaka Turk edebiyatinin kaynaklarinda olan tezkirelere de girmis-
tir. Tezkirelerde Kerbela, sairlerin, 6rnek manzumelerinde yer alir.
XVI. ytizyilda Ahdi (8. 1593-94), Giilsen-i Su’ar@’sinda Dervis Beg?®,
Hamdi-i Burtisevi’ ve Ali¥den bahsederken onlarin siirlerinden 6r-
nekler verir. Bu siirler arasinda Hz. Hliseyin ve yanindakilerin Ker-
bela’da sehadetlerine dair beyitler de vardir. Yine Bagdatlh tezkireci
ve sair Sefkat (6l. 1826), Tezkire-i Su’ard’sinda Zihninin sairligini
ovme babinda ondan aldigi bir gazelinde Hasan, Huseyin, Yezid ve

4 Seyma Glingér, “Maktal-i Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C 27, Ankara, 2003, s. 457.

5 Mehmet Arslan-Mehtap Erdogan, Kerbela Mersiyeleri, Tunceli Universitesi,

Ankara, 2009, s. 93-809.
®  Lale girift damen-i meydan-1 Kerbela

Ahir nehuft htin-1 sehidan-1 Kerbela (bk. Stileyman Solmaz, Ahdi ve Giilsen-i
Su’ardst, Ataturk Kualttir Merkezi Yay., Ankara 2005, s. 172.)

Serhalar cek sinene matem gini abdal isen
Kane gark olmak ile sa’y it muhibb-i al isen
Diger
Lale-ves cak idelim cismimuizi matemdur
Asikar eyleyicek dag-1 dili bir demdtir
Diger
Ehl-i diller n’ola ger gezse fena seklinde
Padisahlar bulinur bunda geda seklinde
Diger
Ser-fura eylemezliz sdhenseh-i devranun
Ayag topragiyuz dilber-i ‘ali-sanun
Diger
Za’fdan midur ‘aceb ol derlemis ruhlarda tab
Yohsa ya Rabbi bu ylizden mi cikar gtilden gtilab
Diger
Saba lutf it gotlr ylizden sehab-1 zulf-i canani
Ne gtinden oldigun gdster bize nevriiz-1 Sultani1 (bk. Stileyman Solmaz, age.,
s. 269).
Ontine kim gelse dir tarih ictin
Ma Huseynle Hasan 1skina su (bk. Stileyman Solmaz, age., s. 434).
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Kerbela’dan bir beyitte s6z eder®. Azerbaycanli sair ve tezkireci Sey-
yid Azim (6l. 1888)’in, Tezkiretii’s-Su’ard’sinin son bolimunde Ker-
bela Vakasi yedi beyitlik bir nazma konu olur'®. Bu 6rnekler, bize
sairlerin en guizel ve icli manzumeleri arasinda Kerbela siirlerinin de
oldugunu gosterir.

Tezkirelerde, maktel yazmanin glinah sayildigindan da bahse-
dilmistir. Beyani (61. 1597), Tezkiretii’s-su ara’sinda Lamii Celebi (61.
1532)nin Maktel-i Hiiseyn’inin okunmasimmin kufar sayildigini ve
engellenmek istendigini sOyle anlatir: “..Molla Arab Maktel-i Hiiseyn
okumak kiifrdiir didiikde mezbiuir Lami’l ulemd-yt sehri c@mi’e cem
idtip kendi didtigi Maktel-i Hliseyn okumisdur. Hazret-i Hiiseyn les-

®  Vasl-1 Hasan Hiiseyne rakib oldu bir Yezid

‘Aska tufeyl-i semt-i reh-i Kerbela bela (bk. Filiz Kili¢, Sefkat, Tezkire-i Su’ard-yt
Sefkat i Bagdadi, s. 54, http://ekitap.kulturturizm.gov.tr [11.04.2012].)
Kerbela sen etmediin bu ah u zarumdan hazer

10

Zeyneb'’i gurbet ara koydun esir i1 der-ber

Nice oldun dahi sen kald: sekinem bi-peder
N’eyledtin oglum Huiseyn’i Kerbela ey Kerbela

Nev civanlarimi sen kanina galtan eylediin
Ta bas acik ehl-i Harem ztlftin perisan eylediin

‘{zzet etd{in sen olarin sularin kar eylediin
Ah n’eylediin oglum Hiiseyn’i Kerbela ey Kerbela

Gitdiler konak yine olara huirmet etmedtin
Serm iduib Fatima’dan ‘izzetlertin yad etmedtn

Bir icim su virmeyUub goklertin sad etmediin
Ah n’eylediin oglum Hiiseyn’i Kerbela ey Kerbela

Goturdiler penah sana serm etmedtin bigane tek
Yandilar sem’ odina can virmediler pervane tek

Almasin oglum kucakina atasi anasi tek

Ah n’eylediin oglum Hiiseyn’i Kerbela ey Kerbela (bk. Omer Bayram, Seyyid
Azim Sirvani, Tezkiretii’s-Su’ard, Metin B, http://ekitap.kulturturizm.gov.tr
[11.04.2012].).



http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/
http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/
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ker-i Yezid arasinda kaldugina bu beyti dimisdiir. N’eylestin bir has-
te can bin tir ile / Sir-i tenha bir siiri hinzir ile.”**

2. Anadolu Sahas1i Mesnevilerinde Kerbela Vakasi

Bu genel bilgilerden sonra esas konumuz olan Anadolu Sahasi
Mesnevilerinde Kerbela Vakasi’na gelirsek 6nce mesnevilerden kisa-
ca sOz etmek durumundayiz. Mesnevi, genis konularin anlatimina
uygun bir nazim seklidir. Sairler, kaside ve gazelde oldugu gibi
mesnevide tek kafiyeye bagli kalmadiklar: icin, diistince ve duygula-
rin1 serbestce ve genis bicimde anlatabilmektedirler. Genis bir ko-
nuyu topluca ele almak isteyen sairler bu yolu secerler. Dini, tasav-
vufi, ahlaki, 6gretici bir nitelik tasiyan manzum eserler hep mesnevi
ile yaziliri2.

Mesneviler konularina goére de dort gruba ayrilir. Birinci grubu;
dini, tasavvufi, ahlaki, ansiklopedi niteligi tasiyan ya da belli alan-
larda bilgi veren mesneviler; ikinci grubu; konusunu menkibelerden
ya da tarihten alan mesneviler; Giclincti grubu; ask ve macera mes-
nevileri; déordiincti grubu; sehrengizler, stir-nameler, serglizest ve
hasbihaller gibi sairlerin goérdtkleri, yasadiklar1 olaylari anlatan,
toplum hayatindan kesitler veren kisileri, meslekleri, dtigtinleri ve
belli yoreleri tasvir eden mesneviler olusturmaktadir!3. Mesnevilerin
genel plani ise; giris bolimu, konunun islendigi bolim ve bitis bo-
limt seklindedir. Giris bélimunin basliklar1 sirasiyla; besmele,
tevhit, mlUinacat, naat, mira¢, mucizat, medh-i cehar-yar, padisah
icin 6vgl, devlet buytugine 6vgl, sebeb-i telif seklinde olabilirl4.

Konusu Kerbela Vakas: olmayan pek cok mesnevide de Kerbela
ve orada yasananlar anlatilir. Bu tir mesnevilerde Kerbela Vakasi

1 Aysun Sungurhan-Eyduran, Beyani, Tezkiretii’s-su’ara, Metin, Ankara 2008,
s. 168, http://ekitap.kulturturizm.gov.tr [11.04.2012].

2 Agah Sirr1 Levend, Tirk Edebiyati Tarihi, C 1, Giris, Turk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara 1984, s. 103.

13 {smail Unver, “Mesnevi”, Tiirk Dili, Tiirk Siiri Ozel Saytst II (Divan Siiri), L1
(415, 416, 417), TDK. Yay., Ankara 1986, ss. 438-443.

1 1smail Unver, “Mesnevi ”, Ankara 1986, s. 432-435.


http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/

Anadolu Sahasi1 Mesnevilerinde Kerbela Vakasi 49

genellikle giris bélimundedir. Konularini doért gruba ayirdigimiz
mesnevilerde Kerbela’ya kisa bir bélim ya da birkac beyitle genel-
likle “medh-i cehar-yar” bashg altinda temas edilmistir. Ister mus-
takil olsun isterse birka¢ beyitle anlatilmis olsun blitin mesneviler-
de Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’e haksizlik yapildig: ittifakla belirtil-
mistir. Konuya deginmeyen mesneviler de vardir.

Turk edebiyatinda Kerbela konusunu mustakil olarak ilk isleyen,
Kenan Ozcelik’in tespitine gére Yusuf-1 Meddah’tir. Eser 1362 (H
763) tarihinde ve Kastamonu’da yazilmistir. Mtiellif, eserinde beyit
sayisini 3333 olarak verir. Ancak eserin beyit sayis1 2824’tr15. Bu
mesneviden sonra Emir Sultan’in muritlerinden Yahya b. Bahsi'nin
1499’da tamamladig1 Maktel-i Hiiseyin 976 beyittir. Lamii Celebi (6l.
1532)’nin de 989 beyitlik bir Maktel-i Imam Hiiseyn (Kitab-1 Maktel-i
Al-i Restil, Kitab-i Al-i Resul)i bulunmaktadir!6. Haci Nareddin Efen-
di’nin 1533’te telif ettigi manzum Maktel-i Hiiseyin’i Vak’a-i Kerbeld
adiyla Istanbul’da birkac defa basilmistir (1285, 1300, 1309, 1324,
1329, 1341). Gelibolulu Cami tarafindan Turkceye cevrilerek Ka-
nuni (saltanati: 1520-1566)ye sunulan Saddet-ndame ile Asik Celebi

15 Kenan Ozcelik yuksek lisans calismasinda s6z konusu eserle ilgili su ana
kadar yapilan calismalarda karisikliklarin ve yanhsliklarin oldugunu soyle-
yerek s6z konusu eserle ilgili 6zetle su tespitlerde bulunmaktadir: Turk di-
linde bilinen ilk Maktel-i Hiiseyn ttirti eser 763/1362°de yazilmistir. Eseri
yazan Kastamonulu degil, eser Kastamonu’da yazilmistir. Mtellif, beyit say1-
sin1 3333 olarak belirtir ancak eserin beyit sayis1 2824’tur. Bazi arastirma-
larda eserin muellifi olarak verilen Kastamonulu Sazi ismi yanlistir. Eserin
muellifi Kastamonulu $Sazi degil, Yasuf-1 Meddah’tir. Bu karnsikliklar iki
farkl kisi ve iki farkli eser gibi izlenimin dogmasina ya da ayni eserin iki
farkl kisiye nispet edilmesine sebep olmustur (bk. Kenan Ozcelik, Yisuf
Medddh ve Maktel-i Hiiseyn (Inceleme-Metin-Sézliik), (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 2008, s.
6, 31, 32, 61). Amil Celebioglu ise Ttirk Edebiyati’'nda Mesnevi adli eserinde
Turk edebiyatinda Kerbela konusunu mustakil olarak ilk isleyen Kastamo-
nulu Sazi'dir, der. Sazi, on meclis ve 3313 beyit olan Ddasitan-1 Maktel-i Hti-
seyn adli mesnevisini 1362’de tamamlamistir. Eserde tevhit, naat ve Dort
Halife'nin methinden sonra, “Agaz-t Dasitan-1 Maktel-i Hiiseyn” bashg ile
Kerbela Vakasi’nin anlatilmasina baslanir ve on bolimde tamamlanir (Amil
Celebioglu, Tiirk Edebiyati'nda Mesnevi (XV. Yiizyilla Kadar), Istanbul 1999,
s. 56-58.).

16 Kenan Ozcelik, eserin 992 beyit oldugunu sdylemektedir (Kenan Ozcelik,
“Lamii Celebi’nin Kitab-1 Maktel-i Al-i Restli”, Bursali Lamii Celebi ve D6-
nemi (Editor: Bilal Kemikli-Stileyman Eroglu), Bursa 2011, s. 276).
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(6l. 1572)nin 1546’dan 6nce yazdigi sOylenen Terctime-i Revzatii's-
Stihedd@’st Huseyin Vaiz-i Kasifi (6. 910/1505)’nin Ravzatii's-
stihedda’sinin  Turkceye terclmeleridir!?. Gelibolulu Cami’nin
Saddet-ndme’si, Asik Celebinin Terctime-i Revzatii's-Stihedd’s1 men-
surdur.

Kerbela’ya “medh-i cehar-yar” bashig altinda temas eden ve ca-
lismamizin esasini teskil eden mesnevilerde ise bu bélimler “Medh-i
Cehar-Yar-1 Guzin, Der-Na’t-1 Hasan ve Huseyin, Mersiye-i Hase-
neynu'l-Ahseneyn, Der-Beyan-1 Zikr-i Cehar Yar-1 Gtizin, Der-Na’t-1
‘Ali Ibn Ebi Talib, Zikr-i Evsaf-1 Car Yar-i Giizin, Zikr-i Hilafet-i ‘Ali
ibn Ebi Talib, es-Seyyid Eba Muhammediil-Hasan Ibn ‘Ali ve
Ehthu el-Huseyn, Der-Medh-i Hasan 1 Hiiseyn” vb. basliklar tasir.
Buralarda agirlikli olarak Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve
Hz. Ali 6vguleri yapilir, Kerbela’ya da kisaca deginilir. Yazyillar ice-
risinde Kerbela ile ilgili anlatimlar sdyledir:

XIV. yuzyill sairlerimizden Ahmedi (6l. 1412), Iskender-
name’sinde Hz. Peygamber’den sonra Doért Halife’'nin hilafetini sirasi
ile anlatir. Hz. Ali'nin, Hz. Ebubekir’in hilafetine delil olmadig: i¢in
Once biat etmedigini, ardindan delil getirmesi ile sorunun asildigini,
Hz. Ebubekir’in iki yil ti¢ ay on glin hilafet makaminda kaldigini
soyler (b. 5986-5990), Hz. Omer ve Hz. Osman’in hilafetlerini, her
birinin kerametlerini ve doénemlerini zikrederek anlatir. “Zikr-i
Hilafet-i Ali ibn Ebi Talib” basligr altinda Hz. Ali'nin hilafetini anlatir.
Haricilerin ona kars: geldiklerini, Muaviyenin kiskirticiligini, bu
sekilde bes yil gectikten sonra hilafet makamini oglu Hasan’a dev-
rettigini, Hz. Hasan’in, Haricilerin isyaniyla karsilasinca Ummet
icinde fesat cikmasin diye bes ay hilafet makaminda kaldiktan son-
ra ayrildigini ve Muaviye tarafindan zehirlenerek sehit edildigini
soyler (b. 6011-6024). Ahmedi bunlar1 séyledikten sonra, gelisen
olaylar1 anlatmaya devam eder. “Zuhir-i Mu’dviye Mtitegallib ve
Adavet i Ba-Ali ve Be-Cemi’-i Haneddn-t Niibtivvet” basligl altinda
Muaviye’nin yaptigi diismanliklari, Al-i Haydar’dan hilafeti aldigini

17 Mustafa Uzun, “Ttirk Edebiyatinda Kerbela”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C 25, Ankara 2002, s. 274, 275; Seyma Gungor, Hadikatii’s-
Stieda, Kultur Bakanligi, Ankara 1987, s. XXVI-XXIX.
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ve dine kétulik ettigini anlatir (b. 6025-6029). “Zikr-i Imdret-i Yezid
bin Mu’aviye” bashg: altinda da Muaviye y6netiminin yirmi yil str-
dugtnt, Hz. Huseyini Kerbela’da sehit ettigini hikaye eder (b.
6030-6037)".

Muridi (XIV-XV. yy.) yirmi bir meclisten meydana gelen ve 3748
beyti bulan Pend-i Rical mesnevisinde "Der Na’t-t ‘Ali Ibni Ebi Talib”
baslig: altinda (b. 151-156 ve 157-172) Hz. Ali’den bahseder ve Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’in sehit edildiklerini séyler (b. 160-162). Ese-
rin Birinci Meclisinde (El-Meclistil-Evvel)ki “Hikaye”de daha Hz.
Peygamber hayatta iken Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in sehit edilecek-
lerini bildigi bir hikayeyi nakleder. Hikaye kisaca soyledir: Hz. Pey-
gamber bir glin otururken Hz. Hasan ve Hz. Huseyin Hz. Peygam-
berin yanina gelirler. Hz. Peygamber, torunlarinmi dizine oturtur,
onlara Kur’an okuttuktan sonra Hasan1 agzindan Huiseyin’i de boy-
nundan Oper ve sirtini sivazlar. Bunun tizerine Cebrail kara, kizil ve
sar1 renkte U¢ gomlekle birlikte Allah’tan Hz. Peygamber’e selam
getirir. Agzindan 6ptiigli Hasan’a sar1 gémlegi, boynunu 6plp sirtini
swvazladigr Huseyin’e kizil gémlegi giydirmesini, kendisinin de kara
gomlegi giymesini ister. Bunlar; Hz. Hasan’ agzindan 6ptUga icin
zehirlenecegi, Hz. Hiseyin’i boynundan 6pUp sirtini sivazladigi icin
Kerbela’da susuz birakilarak basinin bedeninden ayrilacagi, kara
gomlegi kendisinin giymesi de onlarin matemini tutacag anlamina
gelmektedir. Mtiridi, Peygamber’in, Cebrail’in bu séztini isitince ¢ok
tztldugina de nakleder™.

Antepli Ibrahim ibn-i Bali (XV. yy.) 1488’de telif ettigi 13.000 be-
yit civarindaki Hikmet-Name adli mesnevisinde “Fi nu’iti's-seyhin
Ebu Bekr u ‘Omer ‘Osman ve ‘Ali” bashg altinda Dért Halife'yi anla-
tir. Bali burada Hasan’in cihanin dini, HlUseyin’in de canin seyyidi
oldugunu vurgular (b. 155, 156)%.

8 Yasar Akdogan, Ahmedi-Iskendername, http:/ /ekitap.kulturturizm.gov.tr
[11.04.2012].

19 Atabey Kili¢, Miiridi ve Pend-i Rical Mesneuvisi Inceleme-Tenkitli Metin-Dizin,
Izmir, 2005, s. 118, 138-142.

2 Mustafa Altun, Ibrahim ibn-i Bali'nin Hikmet-Name'si-I (1b-149a), Metin,
http:/ /ekitap.kulturturizm.gov.tr [11.04.2012].
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Bali, Hikmet-Name’sinde daha sonra “Fi Zikr-i Sehrullahi’l-
Muharremii'l-Haram Asbdhii'l-‘Alem” bashig altinda, icinde Kerbela
Vakast’nin da bulundugu Muharrem ayinda meydana gelen olaylar:
siralar: Muharrem ayi, Muslimanlhktan 6nce bu ayda savas ha-
ramdir, en kutsal aydir, adi1 “haram” séztinden gelmektedir; iyi ya
da kétii, yapilan her is bu ayda karsiligini fazlasiyla bulur. Onceki
Uummetler farz oruclarini bu ayda tutarlardi; bu ayin ilk glinii Arap-
larda bayram, Acemlerde nevruzdur; Hz. Peygamber bu ayda Mek-
ke’den Medine (Tabye)’ye hicret etmistir; bu ayin onuncu giinti asu-
redir; Mikail, Israfil, Azrail, Cebrail; ars, fers, levh, kalem, cennet bu
gtinde yaratilmistir; kiyamet bugiinde kopacaktir; Havva ve Adem
bu giinde yaratilmis ve cennete girmislerdir; Hz. Adem’in tévbesi
bugtinde kabul olmus; Hz. NGdh’un gemisi bugtinde Cudi Dagi’'nda
karaya oturmus; Hz. Ibrahim, Hz. Masa, Hz. Isa bu giin dogmus-
lardir; Halil ibrahim, Nemrud tarafindan bugiin atese atilmistir; Hz
Musa’nin Kizildeniz’i yarip ge¢cmesi, Firavun’un gark olmasi buglin-
de olmustur; Hz. Yak(Obun yeniden gozlerinin gérmesi, Hz.
Eyytab’un beladan kurtulmasi, Hz. Yasuf'un kuyudan c¢ikmasi, Hz.
Stleyman’in mulk sahibi olmasi1 bugtindedir; Hz. Yanusun baligin
karnindan c¢ikmasi, Hz. Idris’in semaya yukseltilmesi bugtindedir;
Hz. Zekeriya’nin duasi bugiinde kabul olmustur; Hz. Isa bugiinde
goge yukseltilmistir; Hz. Peygamber bugtinde dogmustur; Hz. Huse-
yin Kerbela’da buglin sehit edilmistir (b. 8055-8083). “Fi Sehr-i Sa-
feri'l-Hayrti’l-Meymun” bashig altinda da Safer ay1 ve bu ayda vuku
bulan 6nemli olaylardan bahseder. “Sah-1 Kerbela (Hz. Hiseyin)'nin
basinin Safer ayinin basinda Sam (Dimigk)’a getirildigini soéyler (b.
8102). “Fi Sehr-i Rebiti’l-Evvelii’l-Mtibarek” bashgini tasiyan bélimde
de rebiti’l-evvel ayiyla ilgili 6nemli olaylar1 anlatir, sonra bu ayin on
sekizinde Muhtar-1 Sakafi'nin, Kerbela’nin intikamini aldigini belir-
tir (b. 8111-8112). “Es-Seyyid Ebti Muhammedii'l-Hasan ibn-I ‘Ali ve
Ehuhu el-Hiiseyn Radwallahu ‘Anhum Ecma’in” baslhigini tasiyan
bélimde de Hz. Hasanin dogumunu, hilafetini ve yedi ay on giin bu
gorevde kaldigini, kirk yil yasadigini, zehirlendigini, el-Baki mezarli-
gina defnedildigini ve bu soézlerin dogru oldugunu, nihayet Hicret’in
kirk Gicincti yilinda 61dgtint anlatir; sonra Hz. Hiseyin’in de Ker-
bela’da sehit edildigini anlatir (b. 10158-10165). “Ebu Halid Yezid b.
Mu‘aviye” baslhigl altindaki béliimde Yezid’in, Hz. Peygamber’in vefa-
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tindan sonra dogdugunu, Hz. Peygamber nesline cefa ile Hz. Huse-
yin’i Kerbela’da sehit ettigini sOyledikten sonra Yezid’in 6limunu ve
Sam yakininda Faza’da defnedildigini ona lanet ederek anlatir (b.
10174-10180)%.

Lamii Celebi (6l. 1532) Ferhad ile Sirin'inde Hz. Peygamber’den ve
mucizelerinden bahsettikten sonra, Doért Halife’nin 6évglistine gecer
(b. 412-500). Lamii Celebi, Ikinci halife Hz. Omer’den bahsederken
Acemlerin ona kizmalarina bir anlam veremedigini, halbuki Islam’la
sereflenmelerinin Hz. Omer sayesinde olduguna vurgu yapar (b.
505, 513, 514). Lamii, Hz. Ali icin halifelerin dérdtinctisti oldugunu
soyler ve onun, Kiafe halkinin ricasi tizerine Firat nehrinin kenarina
gidip iki rekat namaz kildigina ve yaninda cocuklar1 Hasan ve Hu-
seyin olduklar: halde, asasi ile suya isaret ederek suyun taskinligini
6nlemesi kerametine atifta bulunur (b. 542)%. Boylelikle Hz. Ali,
Hasan ve Huseyin’in manevi yUceliklerine isaret etmis olur. Lamii
Celebi, Dort Halife ile ilgili sdyleyeceklerini tamamladiktan sonra,
onlar hakkindaki yanlis kanaatlere tepki gosterir®®. Lamii, i¢i yana-

2 Al Seylan, Ibrahim ibn-i Bali'nin Hikmet-Name'si-II (149b-300a), Metin,
http://ekitap.kulturturizm.gov.tr [11.04.2012].

22 Hasan Ali Esir, Lamit Celebi. Ferhad. ile Sirin Inceleme-Metin-indeks,

Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 1998, s. 167-171.

Gel iy nar-1 ta‘assub icre yanmis

Nihadi dad-1 hikd ile boyanmis

23

Cehaletden 6zliy) dana sanursin
‘Allyi ‘Ayn u lam u ya sanursin

Bu car a‘yan hakikat bir githerdiir
Hemin ‘ayn-1 ‘Ali ‘ayn-1 ‘Omerdiir

Birine ta’n dérdine iristir
Resul-i Hakka v dine irigtr

Degutilsin ¢lin Restlu’llahdan efzin
Neclin ba‘zini bugz eylersin iy dtn

Salarsin vahdet ehline ctizalik
Neden geldi saga bu kethuzalik
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rak Hz. Hasanin Hicret’in 49. yilinda zehirlendigini, Hz. Hliseyin’in
de Kerbela’da susuz birakilarak basinin bedeninden ayrildigini an-
latir ve bu olaylara sebep olanlarin kiyamette Hz. Peygamber’in se-
faatinden mahrum olacaklarina dikkat ceker®. Lamii, bilhassa Ker-

Soztnden aglanur iy merd-i nadan
Ser-a-ser ola ashab ehl-i tugyan

Delil-i din olanlar olsa gim-rah
Senun halig ne olur iy kar u bed-hvah

Ebt Bekr itse idi meyl-i batil
Kacan ashab-i hak olurd: kayil

Degulmisseydi kulli dine meyli
‘Omer eylerdi ferzendine meyli

Murads olsa ‘Osmanuyr) hilafet
Kilurd: ehl-i tugyandan mahafet

Murtvvet na-hak isde olsa cayiz
Cidal itmezdi Hayder sogra hergiz

Birine bunlarun kim ta‘n idersin
Hakikat kendtiztine la‘n idersin

Sentiy medhtigle mahmud olmaz anlar

Sentiy reddugle merdad olmaz anlar (bk. Hasan Ali Esir, agt., s. 172 / b.

563-576.).
2 Nus itdi qskuna biri zehr-i helahili

Can virdi yoluga biri bi’s-sevki ve’r-riza

Sulh eyleytp o kerr 1 belay: idindi yar
Bu cengle old: sah-1 sehidan-1 Kerbela

Bilsem Hasirda nice umarlar sefa‘attip
Sunlar ki itdi Altine bu vech ile cefa

Kevser sarabini ne ylz ile diler su kim

Susuz 6ginde can vire evlad-1 Murtaza (bk. Hasan Ali Esir, agt., s. 175, 176
/ b. 640-643.).
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bela’da Hz. Huseyin’e reva goériilen zulmii ve sonucunda sehadetini
anlatan mustakil bir de Maktel yazmistir®.

Larendeli Hamdi (XVI. yy.), 1542’de tamamladig1 ve toplam 5441
beyit olan Leyla ve Mecniin (Kitab-1 Hayret-name) mesnevisinde “Der-
Medh-i Hasan ve Hiiseyn Raziyallahii ‘Anhtima” bashgl altinda, Hz.
Hasan ve Huseyin'’i iki fidana ve iki taze meyveye benzetir. Hz. Ha-
san, babasinin géz nuru, dedesinin de gtl bahcesinin fidanidir,
kahir kadehi ile zehirlenmis; 6limunin tGztintist dinyay: yakmis-
tir. Hiseyin ise ebedilik mutlulugu, Peygamber dergahinin yolu, Hz.
Fatma’nin gamli génltine mutluluk veren géz nurudur, Yezid tara-
findan Kerbela’da sehit edilmistir; onlar bir sadefte iki cevher, seref
burcunda iki yildiz, arsin kulaginda iki ktipedir (b. 422-430)%.

Kanuni devri sairlerinden Manisali Camii (XVI. yy.), Kanuni’nin
saltanat yillarinda (1520-1566) yazdigr 5240 beyitlik Muhabbet-
name (Vamik u Azrd)sinde “Medh-i Haseneyn (i ‘Ammeyn-i Kerimeyn
Ui ‘Asere-i Miibessere Rizvanu’llahi ‘Aleyhim Ecma‘in” baslhig altinda,
Hasan ve Huseyin’i iki g6z nuruna, saadet burcu tizerinde glines ve
aya benzetir. Bunlardan biri hasen ahlakiyla Hasan’dir ki izzet bah-
cesinde servi ve yasemen; digeri de bela cekmis Huseyindir ki Ker-
bela sehididir; Resullin géz nuru, Fatma’nin ylreginin yagidir; her
ikisi cennet ehli genclerinin 6nderi, cennet bahcesinin stistidur (b.
269-273)%.

XVI. ytzyilin bir bagka sairi Edirneli Nazmi (61. 1559-60tan son-
ra), 1559°da Halep’te tamamladigi 3000 beyitlik Pend-ndme’sinde
klasik mesnevi formunda Allah (cc)’a hamt, Hz. Peygamber’e naat,
Dort Halife'ye ovgiiden sonra “Der Na’t-t Hasan i Hiiseyn Radi-
yalldhu ‘Anhiima” bashg altinda Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’i 6ver,

% Bk. Kenan Ozcelik, “Lamii Celebi'nin Kitab-1 Maktel-i Al-i Restl'i”, Bursalt
Lamii Celebi ve Dénemi (Editor: Bilal Kemikli-Stileyman Eroglu), Bursa
2011, s. 273-279.

26 Belal Saber Mohamed Abdel-Maksoud, Leyla ile Mecniin Mesnevisinin Arap,
Fars ve Ttirk Edebiyati'nda Ele Alinis Bicimi ve Larendeli Hamdi’'nin Eseri,
Inceleme-Metni, C 2 (Metin), http://ekitap.kulturturizm.gov.tr [11.04.2012].

27 M. Esat Harmanci, Manisali Camii, Muhabbet-name (Vamik u Azra),
http:/ /ekitap.kulturturizm.gov.tr [11.04.2012].
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sehit edildiklerini hiiziinle séyler ve On ki Imam’n évglisiine gecer
(b. 163-182)%,

Vizeli Ramazan Behisti (61. 1571-72), 1124 beyitlik Hest Behist
mesnevisinin “Der-Zikr-i Sahdbe-i Gtizin” basligini tasiyan boéltimde
Doért Halife’den birini digerine tGstin tutmaz, hepsinin veli oldukla-

rin1 sOyler. Hz. Hlseyin ve Hz. Hasan icin de ecdadin hayirhilardir,
der (b. 96, 107)%.

XVI. yuzyll sairlerinden Yenipazarlh Vali (6l. 1598-99)’nin
1593?’te tamamladig 3563 beyitlik Hiisn @i Dil mesnevisinde Dort
Halife’nin methi ile ilgili bélimtn bashg “Zikr-i evsdaf-i ¢ar yar-i
glizin / Ki ez-isan girift revnak-t din=Dinin kendisinden parlaklik
buldugu secilmis dért sevgilinin niteliklerinin séylenmesi”dir. Bu bo-
limde Vali, Dort Halife'yi birbirinden ayirmaz, onlar1 gokteki yildiz-
lara benzetir, birinin anilmasi ile dért tarafin rahmetle dolacagini
soyler. Hz. Ali’nin halifelerin sonuncusu olmasi onun icin bir eksik-
lik degil, fazilettir. Zira “Ahirde anilsa tan degiildiir / Zira ki deniz
dibinde dtirdtir (b. 245)”, der. Onlar Hz. Peygamber’in getirdigi dinin
pinarlaridir. Vali, daha sonra s6zti Hasan ve Huiseyin’e getirir. Onla-
rin iki masum sehit olduklarini sdylemekle yetinir. Vali, Allah
(cc)tan kendisini de bu “car u duye” dicar etmesini ister (b. 248-
251, 257, 259)*.

Gelibolulu Mustafa Ali (61. 1600), 1570’te tamamladigi 3034 be-
yitlik Tuhfetii’l-Ussak mesnevisinde sirasi ile Dért Halife’'nin 6vgu-
stinti yaptiktan sonra “Be-ism-i Hasan ve Hiiseyn” bashgl altinda
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i anlatir. Onlar1 Irem giil bahcesinin iki
goncasina, alemin glinesi ve ayina, kendileriyle saglamlik bulan din

28 Kudret Altun, Pend-name-i Nazmi (Terciime-i Pend-name-i Attar) Inceleme-
Metin-Sozliik, Kayseri 2004, s. 67, 68.

29 Emine Yeniterzi, Behisti’nin Hest Behist Mesneuvisi,
http:/ /ekitap.kulturturizm.gov.tr [11.04.2012].

%0 M. Fatih Kéksal, Yenipazarl Vali, Hiisn i Dil, Inceleme-Tenkitli Metin,
Istanbul 2003, s. 225, 228, 229.


http://kitap.antoloji.com/kitap.asp?kitap=199667
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evinin iki diregine, iki savasciya benzetir; sehit olmasalardi diisma-
na zehir igirirlerdi, der (b. 454-464).

Bosnali Vuslati mahlasli Ali Bey (6l. 1688), Gazd-name-i Cehrin
mesnevisinde Merzifonlu Kara Mustafa Pasa (61. 1683)'nin 1678’de
gerceklestirdigi ve Cehrin Kalesinin fethiyle neticelenen seferi
hikaye eder. Gaza-name (zafer-name) tarzindaki eser 3102 beyit
olup 1678’de tamamlanmistir. Eserin “Der-Beydn-t Zikr-i Cehar Yar-
Glizin” bashgini tasiyan bolimutnde Ali Bey, ilk dort beyitte Dort
Halife’nin her birini bir beyitte anlatir, besinci ve altinci beyitleri Hz.
Peygamber’in kizlarinin en ktc¢tgl, Hz. Alinin esi, Hz. Fatma’nin
cocuklari, iki giil goncasi, Hz. Hasan ve Hz. Hlseyin’in sehadetleri-
ne ayirir (b. 291, 292)%,

Kececi-zade Izzet Molla (61. 1829)nin, 4166 beyit ve 6 tahmis
bendinden mutesekkil, yaklasik bir yillik stirglin macerasini anlat-
t1g1 serglizest-namesi Mihnetkesan (telif. tar. 1824)inda “Mersiye-i
Haseneynii'l-Ahseneyn” bashg altinda 64 beyitlik bir mersiyesi bu-
lunmaktadir. Izzet Molla burada énce kalemine seslenir ve bu hazin
olay1 gece giindliz hatirlamasini ister ve kan aglamasi gerektigini
styler. Daha sonra olaya gecer. Hz. Hiseyin’in ve beraberindekilerin
c6lde maruz kaldiklari eziyetleri ve Yezid’in hilafeti tasdik edilme-
dikce de bunlarin devam edecegini anlatir. Béylece izzet Molla mer-
siyesinde hiiztinlt bir hava yakalamis olur (b. 3319-3382)%,

311, Hakki Aksoyak, Gelibolulu Mustafa Ali -Tuhfetii’l-Ussak,
http:/ /ekitap.kulturturizm.gov.tr [11.04.2012].

%2 Mustafa Isen-i. Hakk: Aksoyak, Vuslati Ali Bey, Gazd-name-i Cehrin, Atattiirk
Yuksek Kurumu Atattirk Kulttir Merkezi Yayini, Ankara 2003, s. 52.

3 Omur Ceylan-Ozan Yilmaz, Bir Stirgtin Saheseri Mihnetkesdn, Kececi-zade
Izzet Molla, istanbul, 2007, 287-291.
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3. Degerlendirme ve Sonug¢

Bu calismamizda konusu Kerbela olmayan mesnevilerden XIV.
ylzyildan bir (Ahmedi), XIV- XV. ytizyillardan iki (Mtiridi ve Islami),
XV. ytizyilldan bir (Antepli Ibrahim ibn-i Bali), XVI. ytizyildan yedi
(Lamii Celebi, Larendeli Hamdi, Manisali Camii, Edirneli Nazmi,
Vizeli Ramazan Behisti, Yenipazarli Vali, Gelibolulu Mustafa Ali),
XVII. ytzyildan bir (Bosnali Vuslati mahlash Ali Bey), XVIII. ylzyil-
dan bir (Seyh Galib), XIX. ytizyildan bir (Kececi-zade izzet Molla)
olmak tizere toplam on doért mesnevi bulunmaktadir. Béylece klasik
edebiyatimizin gelisme déneminden son buldugu déneme kadar her
ylzyilldan en az bir mesneviyi inceleme konumuza dahil ettik. Bu
incelemelerimiz sonucunda Kerbela Vakasi’nin anlatiminda ytzyil-
lar igerisinde fazla bir degisiklik olmadigini goérdik. S6z konusu
mesnevilerinde Kerbela Vakasi genellikle Dért Halife’nin anlatildig:
bolimlerde gecmektedir. Bazi mesnevilerde birden cok yerde Ker-
bela’dan bahsedildigi gibi bazilarinda da ayri bir boélim olarak Ha-
san ve Hiiseyin basliklari altinda yer alir. Islami (XIV-XV. yy.)’nin
eseri ile Seyh Galib (61. 1799)’in Hiisn @i Askinda Kerbela olay: anla-
tilmamis, birkac yerde benzetme yolu ile Kerbela'ya géndermeler
yapilmistir. Kerbela’dan s6z etmeyen mesneviler de vardir. Mesnevi-
lerde Dért Halife, Hasan ve Hiiseyin’den baska Ehl-i Beyt, On iki
Imam’a da évgiide bulunulmustur.

Dort Halife’'ye methiye boéltiimleri aslinda ilk mesnevilerden itiba-
ren, tevhit, mtinacat, naat bolimlerinden sonra gelen bir boltimdTr.
Bilindigi gibi Dort Halife konusunda 6teden beri bazi yanl ve yanlis
distnceler ortaya atilmistir. Bizce bu bélimde verilmek istenen
duygu, duistiince, Hz. Peygamber’den sonra gelen Doért Halife’nin
hicbirinin digerinden Ustlin olmadigl gerceginin yaninda, o6zellikle
vilerinde sairlerin bu béltiimde ayrica halkin birliginin korunmasini
da amacladiklar1 anlasilmaktadir. Buna, Lamii'nin yukarida 23.
dipnotta verdigimiz sozleri buna Ornektir. Lamii’nin bu soézleri ile
bazi hadiselere dikkat ¢ektigi aciktir. Onun yasadigi devir Osmanl
Devleti'nin en gtclti oldugu XVI. ylzyildir. Buna ragmen icerde ve
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disarda kiskirtici faaliyetlerle bazi olaylar vukua geliyordu. Bu faali-
yetler, Devlet’i yonetenlerce kontrol altinda tutuluyordu34. Bu du-
rum hatirlanacak olursa Lamii’nin ve diger mesnevi sairlerinin, ka-
lemleriyle birlestirici, buttnlestirici bir caba icerisinde olduklar:
gorultuyor. Kerbela Vakasi’nin bu bakis acisiyla mesnevilerde islen-
mesi de Vaka’nin sadece belli bir mezhebi ilgilendirmedigi, btittin
Muslimanlar: derinden yaraladigl anlamini tasir.

Bilindigi gibi mesnevilerde genel nazim sekli mesnevidir. Bu ge-
nel nazim icerisinde yer yer baska nazim sekilleri de yer alir. Incele-
digimiz mesnevilerde Kerbela Olayi’nin gectigi béltimler mesnevi
nazim sekli iledir. Kullanilan vezinlerden t¢t 2 Fa’ilatiin 1 Fa’iliin
(Muridi'nin Pend-i Ricali, Ahmedinin Iskender-name’si, Edirneli
Nazminin Pend-name’si); bes tanesi 2 Mefd’iliin 1 Fa’iltin (Antepli
Ibrahim ibn-i Balinin Hikmet-Name’si, Lamii'nin Ferhad ile Sirin’i,
Larendeli Hamdinin Leyla ve Mecniin’u, Manisali Camii'nin Muhab-
bet-name’si, Vizeli Ramazan Behisti’nin Hest Behisti); geriye kalan-
lar da birer tane Mef’ulii / Mefd’iliin / Fa’ultin (Yenipazarli Vali'nin
Hiisn ti Dil'i), 2 Fe’ilatiin 1 Fe’iliin (Gelibolulu Mustafa Ali'nin Tuhfe-
ti’l-Ussdaky), 3 Fa’ultin 1 Fa’il (Ali Bey'in Gazd-name-i Cehrin’i),
Mef’ulti / Fa’ilati / Mefa’ilii / Fa'’iliin (Kececi-zade [zzet Molla’nin
Mihnetkesan’) vezni iledir.

Mesnevilerde Kerbela Vakasi’nin anlatiminda benzer yénler oldu-
gu gibi farkli yonler de vardir. Bu farklar1 su sekilde belirtebiliriz:
Ahmedi’de bes beyitte (b. 6025-6029) Muaviye'nin dismanliklari,
sekiz beyitte (b. 6030-6037) Muaviye yonetiminin yirmi yil stirdaga
ve Hz. Huseyin’in Kerbeld’da sehit ettigi anlatilir. Muiridi'de Hasan
ve Huseyin’in sehadetleri 160-162. beyitlerde ge¢mektedir. Ayrica
eserin Birinci Meclis (El-Meclisti’l-Evvel)’indeki “Hikaye”’de Hz. Pey-
gamber’in daha hayatta iken Kerbela Vakasi’ni bildigi hikaye edilir.
Antepli Ibrahim ibn-i Bali’de Kerbela sehitleri iki beyitte (b. 155,
156) zikredilir. icinde Kerbela Vakasi’nin da bulundugu Muharrem
ayinda meydana gelen olaylarin anlatimi yirmi dokuz beyittir (b.
8055-8083). 8080, 10164, 10178. beyitler Hz. Huiseyin’'in sehadeti-

%4 Hasan Ali Esir, Lamii Celebi Ferhad ile Sirin Inceleme-Metin-indeks, Basilma-
mis Doktora Tezi, Istanbul 1998, s. 3, 4.
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ne ayrilmistir. Inceledigimiz diger mesnevilerde olmayan Hz. Hiise-
yin’nin basinin Sam’a getirilmesi olay1 8102. beyitte gecer. 8111 ve
8112. beyitlerde Muhtar-1 Sakafi'nin Hz. Hlseyin’in intikamini aldi-
g1 anlatilir. Lamii’de 640-643. beyitlerde Hz. Hasan ve Huseyin’i
sehit edenlerin kiyamette Hz. Peygamber’in sefaatinden mahrum
olacaklar: dile getirilir. Larendeli Hamdi “Der-Medh-i Hasan ve Hii-
seyn Raziyallahti ‘Anhiimd” bashig altinda dokuz beyitte (b. 422-
430) Hasan ve Huseyin olayini anlatir. Manisali Camii de benzer
sekilde 269-273. beyitlerde Hasan ve Huseyin’e ayri bir bélim
ayirmis. Edirneli Nazmi “Der Na’t-t Hasan i Hiiseyn Radiyalldhu
‘Anhiima” basligr altinda 163-175. beyitlerde Hz. Hasan ve Hz. Hu-
seyin 6vglstinde bulunur. Vizeli Ramazan Behisti, 98-100. beyitler-
de Hz. Huseyin ve Hz. Hasan’dan bahseder. Yenipazarli Vali, mes-
nevisinde 257, 258. beyitlerde Hasan ve HUseyin'’in iki masum sehit
olduklarin1 soyledikten sonra onlari, seref burcunda glines ve ay
padisahina benzetir. Gelibolulu Mustafa Ali, “Be-ism-i Hasan ve
Hiiseyn” basligi altinda ayr1 bir béltim olarak on bir beyitte (b. 454-
464) Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’i anlatirken Onlari irem giil bahce-
sinin iki goncasina, alemin glinesi ve ayina, din evinin iki diregine
ve iki savasciya benzetir. Vuslati Ali Bey Gazd-name-i Cehrin’inde
290-293. beyitlerde Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’in sehadetlerine de-
ginir. Kececi-zade izzet Molla’nin Mihnetkesaninda Vaka'yr anlatan
64 beyitlik bir mersiyesi vardir (b. 3319-3382).

Mesnevilerde Kerbela Vakasi bagka sebeplerle de gecmektedir.
Islami (XIV-XV. yy.), 3574 beyitlik mesnevisinde “Du’a-yt Amin” bas-
ligy altinda “Hiiseynile Hasan canit haki-y-ictin (b. 3502)’3 > Allah
(cc)'tan af diler. Bu ifadelerin benzerini Larendeli Hamdi’nin Leyla
ve Mecnin (Kitab-1 Hayret-nadme) mesnevisinde “Yolupda céan viren

tesne haki-y-cun / Hiiseyni katliden desne haki-y-cun (b. 163)”36

% Hasan Yiiksel-H. 1brahim Delice-I. Hakki Aksoyak, Islami’nin Mesnevisi (Eski
Anadolu Tiirkgesine Iliskin Bir Metin), Sivas 1996, s. 287.

% Belal Saber Mohamed Abdel-Maksoud, Leyld ile Mecntin Mesnevisinin Arap,
Fars ve Tiirk Edebiyati'nda Ele Alimis Bicimi ve Larendeli Hamdi’nin Eseri, In-
celeme-Metni, C 2 (Metin), http://ekitap.kulturturizm.gov.tr [11.04.2012].
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seklinde goértirtiz. Vuslati Ali Bey, Merzifonlu Kara Mustafa Pasa (6l.
1683)’nin biiytklugint “seh-i Kerbela (b. 2574)”" terkibiyle anlatir.

Mesnevilerde olumsuz, sevilmeyen durumlar icin de Kerbela'ya
gondermeler yapilir. Seyh Galib (6l. 1799)’in Htisn i Askinda Ask,
perisan halini Kerbeld'ya ve orada yasanan sikintilara benzetir’e.
izzet Molla ise Mihnetkesaninda Kesan’in, Yezid’in késkiinden daha
beter oldugunu, cehennemi hatirlattigini séyler ve Kerbela Vaka-
st'nda koétultga ile bilinen Yezid’i birka¢ yerde ismen zikreder>". Ve
son olarak Ahmedi, Lamii Celebi ve Seyh Galib’in “Kerbela” , “kerb U
bela” ve “beld” kelimelerini ahenk icin birlikte kullandiklarini géra-
ruz (kerb: tasa, kaygi, gam, keder; bela: gam, keder, musibet, bti-
yiik felaket vb.)*.

" Mustafa Isen-I. Hakk: Aksoyak, Vuslati Ali Bey, Gazd-ndme-i Cehrin, Atattirk
Yuksek Kurumu Atattirk Kalttir Merkezi Yayini, Ankara 2003, s. 263.

% Muhammet Nur Dogan, Seyh Galib, Hiisn il Ask, Metin-Nesre Ceviri-Notlar ve
Aciklamalar, Otiiken, Istanbul 2002, s. 232 / Tardiyye 2. Kita 5. Misra; s.
360 / b. 1783.

% Omir Ceylan-Ozan Yilmaz, Bir Stirgtin Saheseri Mihnetkesdn, Kececi-zade
Izzet Molla, Istanbul 2007, s. 124 / b. 1245); s. 144 / b. 1491); s. 183 / b.
1956); s. 207 / b. 2281.

40 Yasar Akdogan, Ahmedi-Iskendername, http://ekitap.kulturturizm.gov.tr, b. 6033,
6034, [11.04.2012]; Hasan Ali Esir, Lamii Celebi Ferhad ile Sirin Inceleme-
Metin-Indeks, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul, 1998, s. 171 / b. 545;
Muhammet Nur Dogan, Seyh Galib, Hiisn ti Ask, Metin-Nesre Ceviri-Notlar ve
Aciklamalar, Otiiken, Istanbul 2002, s. 360 / b. 1783.
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OSMANLILARIN SON DONEMINDE RiZE VE BATUM
ARASINDAKI SOSYAL ILISKILER

Nebi GUumus
Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. Ilahiyat F., Islam Tarihi

Ozet: Ser’iyye Sicilleri sosyal tarih icin oldugu kadar bélge tarihleri icin de
6nemli kaynaklardir. Bu tebligde 1495, 1501 ve 1509 nolu Rize Seriyye Sicille-
rinden yararlanilarak 19. ytizyilin sonu ve 20. ylzyilin basinda Rize ve Batum
arasindaki sosyal iligkiler hakkinda bazi tespitlerde bulunmaya calisilmistir.
Kayitlardan Rize’nin bazi koéylerinde Gurcllerin uzun zamandir yasadiklar:
anlasilmaktadir. Glirctioglu soyadlari bunu goéstermektedir. Buna mukabil ¢ok
sayida Rizelinin Batum’da oturdugu goérilmektedir. Bu durum sehrin Osmanh
idaresinde oldugu donem icin oldugu kadar Rus hakimiyeti dénemi icin de
gecerlidir. Rizelilerin avcilik, gemicilik ve ticaret gibi cesitli sebeplerle sehirde
bulunduklarn anlasilmaktadir. Kayip bulunan Batum ve Erzurum Ser’iyye Sicil-
lerinin de bulunmasi halinde bélgenin sosyal tarihi ile ilgili cok daha kapsamh
ve 6nemli bilgilere ulasilabilecektir.

Anahtar kelimeler: Rize, Batum, sosyal iliskiler

Social Relations between Rize and Batum in the Last Period of Ottomans

Abstract: Sheriyye Registry records are also important sources for social history
as well as region history. In this communication we will try to make some de-
termination about the social relations between Rize end Batum in the ends of
19th century and beginnings of 20th century by the using Islamic Court Re-
cords of Rize. Records indicate that some Georgians are long lived in the villages
of Rize. Gurcuoglu surnames shows it. On the other hand many people from
Rize are living in Batum. This situation can be said for Batum in the period of
Russian domination as well as to the period of Ottoman rule. Rize residents are
living in Batum for hunting, shipping, trade and similar things. If lost Registry
of Batum and Erzurum is discovered we can access much more important in-
formations about region history

Key words: Rize, Batum, social relations
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A. Bolge Tarihi icin Rize Seriyye Sicillerinin Onemi

Ser’iyye Sicilleri sosyal tarihin 6nemli kaynaklarindandir. Os-
manl Devletinde kaza ve daha buyuk yerlesim yerlerinde hukuk ve
yargilama isleri kadilar tarafindan yurutilmekteydi. Rize Seriyye
Sicilleri, Osmanli tarihi i¢cin oldugu kadar bolge tarihi icin de énemli
bir kaynaktir. Tebligimizde bu kaynaklardan yararlanarak 19. ytiz-
yilin sonu ve 20. ylzyilin basinda Rize ve Batum arasindaki sosyal
iligkiler hakkinda baz: tespitlerde bulunmaya calisacagiz.

Konu icin Ug sicil incelenmistir. Birincisi, 1869-1870 yillarina ait
1495 nolu, ikincisi 1892-1894 yillarina ait 1501 nolu ve ti¢linctisi
1912-1914 yillarina ait 1509 nolu sicillerdir.

B. Rize’de Yasayan Giirciiler

Defterlerdeki bazi kayitlar, Rize’nin bazi koéylerinde Gurctlerin
yasadigini goéstermektedir. Mesela Haytef koytinde Gurctioglu Ah-
med! ve Mapavrinin (Cayeli) Latum kéytinde Gurctioglu Kasim? adli
kimseler yasamaktadir. Ayrica 1850 yilina ait Rize Tahrir-i Ogiir
Envanterinde’ baska koylerde de Gurctoglu aile adlarina sahip
kimselere rastlanmaktadir. Mesela Kalkandere’nin Silyan kéytinde
Gurctioglu aile adi ile Hiiseyin, Ikizdere’nin Ethone kdytinde Osman
ve Omer, Pulihoz Kaluharaf kéytinde Ali, Glineysu'nun Gurgen ko-
yuinde Mehmed, Cayelinin Asrifos kéytinde Mehmed ve Havra ko-
yuinde yine Mehmed adli kimseler vardir. Yine Pulihoz koéytnde
Gurctiahmedoglu aile adi ile Omer, Cevahir, Ahmed ve Mustafa adli
kimselerin adlar:1 yer almaktadir.

Bunlara 6 Receb 1287 (2 Ekim 1870) tarihli kayitta*, Rize’nin
Haldoz mahallesinde oturan Firdevs Hatun bint Abdullah ve yegeni
Curtiksu’lu Tahir Aga’y1 da eklemek gerekir. Kobuleti'nin Batum’a
bagli bir yerlesim yeri oldugu ve Osmanli déoneminde burasi icin

1 Rize Ser’iyye Sicilleri, 1495, 103 b.
2 RSS 1495, 18a.

3 Rize Tahrir-i Ostir Envanteri, haz. Muhammet Safi, Istanbul 2007, s. 94, 98,
132, 135, 163, 164.

4 RSS 1495, 103a.
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Curuksu dendigi dikkate alinirsa Tahir Aga’nin Batum’lu oldugu
anlasilir.

Rus isgali sonras1 Batum’dan gb¢ ederek Turkiye’nin cesitli yerle-
rine yerlesenler oldugu bilinmektedir. Bunlar arasinda Rize’ye yer-
lesenler de olmustur. Nitekim 14 Sevval 1309 (12 Mayis 1892) ta-
rihli bir kayitta miras meselesi icin mahkemeye basvuran Abdtlka-
dir’in aslen Batum muhacirlerinden olup Buharalizadenin kizi1 Zey-
nep bint Haci Abdullah bin Abdulvehhab’n 6z kardesi ve dogum
yerlerinin Batum kasabas1 oldugunu soyledigi kaydedilmektedir>.

C. Batum’da Yasayan Rizeliler

Kayitlara gore Rizeli olup Batum’da oturanlar vardir. 14 Saban
1286 (19 Kasim 1869) tarihli kayitta® Rize’nin Kale mahallesi hal-
kindan Sariahmedoglu Tahir Reis bin Haci Ahmed bin Osman’in
halen Batum’da oturdugu kaydedilmektedir.

Batum’un Osmanli hakimiyetinde oldugu dénemdeki gibi Rus
hakimiyeti déneminde de Osmanli Devleti vatandasi olan bircok
Rizelinin Batum’da yasadiklar1 anlasimaktadir. Nitekim 7 Rebiyl-
levvel 1332 (3 Subat 1914) tarihli bir kayitta?, Rize’nin Hanis ko-
yinden Mustununoglu Osman bin Mehmed ile Filarganoz kdyun-
den Inceninoglu kerimesi Hafize bint Mehmed’in sekiz yildir evli
olduklar: ve Batum’da oturduklar: kaydedilmektedir. Osman, karisi
Hafize’yi 28 Temmuz 1328 (10 Agustos 1912) tarihinde bosayip Ri-
ze’ye gbndermis, sahitler Batum’da olduklari i¢in kadin mahkemede
bosamay: ispatlayamamaistir.

Baska vesilelerle Rize’den Batum’a gelenlerin bulundugu da an-
lagilmaktadir. 10 Muharrem 1287 (12 Nisan 1870) tarihli bir kayit-
ta8, Mapavri'nin Kuvalyoz kéytinden Comoglu Salih bin Ibrahim’in,
avcilik icin Batum’da bulundugu kaydedilmektedir. Biyikoglu Ha-
sanin mahkemeye gelip Mehmed Reis’in sandali ile seyahat ederken
Batum’da parasini caldirdigini iddia ettigini belirttigi 5 Rebiytilahir

5 RSS 1501, 203.
6 RSS 1495, 18a.
7RSS 1509, B 24.
8 RSS 1495, 58b.
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1287 (5 Temmuz 1870) tarihli kayit® da Rizelilerin yolcu veya gemici
olarak bu sehre geldiklerini géstermektedir.

Iki sehir insaninin birbirlerine bor¢ vermek suretiyle yardimlasti-
g1 da gortilmektedir. 8 Zilhicce 1286 (11 Mart 1870) tarihli bir ka-
yit10, Batum’un Cakos kéytinden Memis Bayraktaroglu Memis’in,
Rize’nin Filandoz kéylnden Cakiroglu Hasan bin Ali'ye borcunun
oldugu belirtilmektedir.

D. Batum’da Rus idaresi Dénemi

Batum'un Rus hakimiyetine gecmesinden sonra da iki sehir ara-
sinda sosyal iliskiler devam etmistir. Rize’de Gurculer yasadig gibi
Batum’da da Rizeliler yasamakta ve ticaret yapmaya devam etmek-
tedirler. Inceledigimiz iki ser’iyye sicilinde bunu gosteren cesitli 6r-
nekler bulunmaktadir. Kayitlarin bir kismi1 1892-1893, bir kismi ise
1912-1914 yillarina aittir.

1- 1892-1893 Yillar1 Kayitlari

Batum’un Ruslar tarafindan isgal edilmesinden yaklasik onbes
yil sonraki kayitlarda Batum’da oturan Rizeliler bulunmaktadir. Bir
kayitta, dava icin sahit gosterilen bazi kimselerin Batum’da ve hasta
olduklar i¢in mahkemeye gelemediklerinden s6z edilmektedir!!.

Bu dénemde Rizelilerden Batum’da 6lenler de olmustur. Rize’nin
Hortoz mahallesi halkindan Cinilioglu Osman Reis bin Memis Reis
mahkemeye basvurup Batum’da vefat eden Veli Huseyinoglu Ah-
med Reis bin Tahir Reis bin Abdullah’in mirasinin hanimi ve ¢cocuk-
larina intikalini istemistiri2. Aslen Trabzon’un Pazarkapusu mahal-
lesinden olup Batum’da oturan Mikdad Agazade Omer Nedim Efen-
di'nin burada vefat etmesi!3, Rize disinda baska sehirlerden de ce-
sitli sebeplerle Batum’a gelen ve burada yasayanlarin bulundugunu

9 RSS 1495, 82b

10 RSS 1495, 46a.
11 RSS 1501, 618.
12 RSS 1501, 429.
13 RSS 1501, 549.
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gostermektedir. Gurcistan’da vefat eden Rizelilerle ilgili 20 Receb
1310 (7 Subat 1893) tarihli kayit da dikkat cekicidir. Rize’nin Emi-
neddin mahallesi halkindan Rum Marupolioglu Yanboli veledi Niko-
la Gurcistan’da Kutayis sehrinde vefat etmis ve mahkeme muteveffa
Nikola’nin mirasini, Osmanli vatandasi olan esi Diimesiye bint Ni-
kola ile ktictik ogullar1 Nikola ve Lazari’ye ait olarak tescil etmistir!4.

Rus isgali sonras1 Batum’dan Rize’ye bazi goclerin oldugu anla-
silmaktadir. Sicilde yer alan 19 Sevval 1309 (17 Mayis 1892) tarihli
bir kayittals, vefat eden Timarlioglu Abdulkadir bin Abdullah bin
Abdulveli'nin aslen Batum kasabasi halkindan oldugu ifade edil-
mektedir.

2- 1912-1914 Yillar1 Kayitlar:

Rus isgali Gizerinden otuz yildan fazla bir stire gectikten sonra da
Batum’da Rizelilerin miulklerinin oldugu gortilmektedir. Zilhicce
1331 (Kasim 1913) tarihli bir kayitta Rize’nin Ros mahallesinden
Haci Omerzade miteveffa Haci Zekeriya Efendi’nin Rize ve Batum
kasabalarinda emlak, arazi ve akarlari ile halktan alacaklarinin
bulundugu ifade edilmektedir!6. Rizeliler gibi boélgeden baska yer-
lerden kimselerin de Batum’da muiilklerinin bulundugu anlasilmak-
tadir. Nitekim 8 Cemagziyelahir 1332 (4 Mayis 1914) tarihli bir kayit-
tal’, Hopa kazasina tabi Arhavi nahiyesinin Ozctibaskdy halkindan
Mehmed bin Halid’in Batum’da emlak, arazi, akarlar1 ve alacaklari-
nin bulundugu kaydedilmektedir.

Rizelilerin genellikle ticaret icin Batum’da bulunduklari anlasil-
maktadir. Konuyla ilgili birka¢ 6rnek verilebilir. 6 Zilhicce 1330 (16
Kasim 1912) tarihli bir kayittal®, Rize’nin Fatla kéytinden Muhyid-
din’in ortagi Yunus ile birlikte Batum’da kahvehane islettikleri belir-
tilmektedir. Muhyiddin, kahvehanedeki hissesini ortagina devret-
mis, fakat alacagi 90 Ruble’yi alamadan vefat etmistir. Bunun tze-

14 RSS 1501, 400.
15 RSS 1501, 200.
16 RSS 1509, 298
17 RSS 1509, B89
18 RSS 1509, 7
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rine Muhyiddin’in babasi Rize’de mahkemeye basvurup 90 Rub-
le’nin karsiligr olan 1125 kurusun oglunun varislerine 6denmesini
istemis, yargilama sonunda Yunus'un 80 Ruble karsiligi 1000 ku-
rus O0demesine karar verilmistir. Bu kayittan o donemde Rize’de
doviz paritesi olarak 1 Rublenin 12,5 kurustan islem gérdtigd so-
nucunu cikarabiliriz.

22 Cemaziyelahir 1332 (18 Mayis 1914) tarihli bir kayittal®, Ri-
ze’nin Kamasinoz mahallesinden Sar1 Ahmedzade Ismail Efendi bin
Osman’in Batum’da meyhane islettigi, ayrica doért arsa ve bir miktar
mulkd oldugu ifade edilmektedir. Mahkemeden, bunlarin Rusya
devleti ile temas kurularak mirascilarina intikal ettirilmesi talep
edilmektedir. Mahiyeti tamamen ayni baska kayitlarin da2° bulun-
masi, bu tir hususlarin bu dénemde Osmanli Devleti ile Rusya
arasinda yazismalara konu edinilmis olabilecegini dtistindirmekte-
dir.

26 Cemaziyelahir 1332 (22 Mayis 1914) tarihli bir kayit?!, bir Ri-
zelinin, Batum’daki mulkiint satmak icin burada oturan diger bir
Rizeli ttccar vekil tayin ettigini gostermektedir. Rize’nin Piricelebi
mahallesinden Kuveloglu Haci Mustafa bin Haci Ali, Batum’daki
hisseli arsasini satip parasini kendisine géndermesi icin Batum’da
oturan Rizeli Glizel Osmanzade Mahmud Nedim Efendi bin Osman
Efendiyi vekil tayin etmistir. 21 Zilkade 1310 (6 Haziran 1893) ta-
rihli bir kayit??, Rizeli tliccarin en az 21 yildir Batum’da yasadigini
ve bu tur islemleri vekaletle yaptigin1 géstermektedir. Trabzonun
Pazarkapusu mahallesi halkindan Mikdat Agazade Huseyin Efendi,
Rize’de mahkemeye basvurup ticaret icin Batum’da sakin iken vefat
eden oglu Omer Nedim Efendi’nin adina diizenlenmis bir Osmanl
tapusu ile sahibi oldugu Batum’un Aziziye mahallesinde bulunan
arazi Uizerindeki bina ve arsasinin kirasini ve mulkiyet hakkini talep
icin Batum’da oturan Osmanli Devleti vatandas: Rizeli tliccar Glizel
Osman Agazade Mahmud Efendi’yi vekil tayin ettigini ifade etmistir.
Bir tarafi yol olan bahsi gecen muilkiin, bir tarafinin Ali Efendi arsa-

19 RSS 1509, B 99.

20 RSS 1509, B 100, B 101.
21 RSS 1509, B 106.

22 RSS 1501, 549.
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s1, bir tarafinin Haci Ismail Efendi arsas: ve dérdiincti tarafinin Nu-
reddin arsasi ile cevrili olmas1 ayrica dikkat cekicidir. Bu kayittan
kolaylikla anlasilabilecegi gibi Batum’da ve 6zellikle Aziziye mahal-
lesinde Rizeli ve Osmanli vatandasi ¢ok sayida kimse bulunmakta-
dir. Ayrica Aziziye mahallesinin adini Aziziye Camii'nden aldig tah-
min edilebilir. Aziziye Camii, Sultan Abdtlaziz déneminde Batum
sehri genisletilerek yeniden kurulurken insa edilmisti. Cami, Sovyet
doneminde diger camilerle ayn1 kaderi paylasmaktan kurtulamamis
ve yikilmistir.

SONUC

Bu calismada Ug¢ Rize Ser’iyye Sicili'nde bulunan kayitlardan yo-
la cikilarak bazi tespitlerde bulunulmaya calisilmistir. Tespitler ki-
saca sunlardir: Rize’de yasayan Gurculer gibi Batum’da yasayan
Rizeliler bulunmaktadir. Rizeliler genellikle ticaret icin Batum’da
bulunmaktadirlar.

Diger Rize Ser’iyye Sicilleri de incelenerek basta Rize ve Batum
olmak tUzere boélge tarihi ile ilgili baska sonuclara da ulasilabilir.
Zira ser’iyye sicilleri, sosyal tarihin 6énemli kaynaklarindandir ve
inceledigimiz ti¢ defter gibi otuz kadar Rize Ser’iyye Sicili daha bu-
lunmaktadir. Bilindigi gibi Osmanli Devleti déneminde Batum’da da
kadi ve mahkeme bulunmaktaydi. Fakat 1878’de Osmanlilarin ce-
kilmesiyle bolge Ruslarin eline gectikten sonra buradaki mahkeme
kayitlarina ne oldugu bilinmemektedir. Daha sonra Erzurum’u da
isgal eden Ruslarin buradaki mahkeme kayitlarini da gottrdukleri
icin bugtin bu kaynaklardan da mahrum bulunuyoruz. Batum ve
Erzurum Ser’iyye Sicillerinin Batum, Tiflis veya Rusya’nin bir ku-
tiphanesinde bulunabilmesi durumunda boélgenin sosyal tarihi ile
ilgili cok daha kapsamli ve énemli bilgilere ulasilabilecektir.

KAYNAKCA
Rize Ser’iyye Sicilleri, 1495, 1501, 1509.
Rize Tahrir-i Ostir Envanteri, haz. Muhammet Safi, Istanbul 2007.
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RIF’AT SELAM SiiRINDE KULTUR MIRASININ ROLU

Ahmed el-Meragi
Yrd. Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. Ilahiyat F., Arap Dili ve Belagati

Ozet: Kur’an metni, siir, nesir, efsane ve benzeri metinlerden olusan Arap kil-
tr mirasi, tim Arap sairlerin odaklanip faydalandigi duru ve stirekli bir kay-
nak olarak kabul edilmektedir. Kultiir mirasi olgusunun Rifat Selam siirindeki
etkisi makalede giris ve Ui¢c ana bélimden olusmaktadir. Giris bolumu; kualtar
mefhumu, siirde bu miras: kullanma sebep ve gerekceleri degerlendirilmistir.
Birinci bélimde dini metinlerin, ikinci bélim hadislerin, Gicincti boélimde ise
efsane metinlerinin Rif’at Selam siirine etkisi tizerinde durulmustur. Son olarak
elde edilen sonuclar tesbit edilerek asli ve tali kaynaklar belirtilmistir.

Anahtar kelimeler: Kultir kavrami, Sairin kultirden faydalanmasi, dini nasla-
rin siire etkisi, hadisin siire etkisi, efsanelerin siire etkisi

Employment of Heritage in the Poetry of Rifat Selam

Abstract: Arabic cultural heritage consisting of Quranic text, poetry, prose,
legend and some other literature is accepted as a pure and lasting source, from
which Arabic poets profit and focus on. In this study, the role and effect of cul-
tural heritage in the poems of Rif'at Selam is dealt with under three chapters
except introduction. In the introduction, we discussed the concept of cultural
heritage and the reasons for inspiring the heritage in the poetic texts . Af-
terwards it is referred to the effect of religious texts, hadiths and legends on
Rifat Selam’s poetry. Finally the conclusion summarized the results, followed
by a list of references.

Key words: The concept of culture, the benefit of the poet's culture, effect of
religious resources to poetry, the effect of the hadith to poetry, the effect of le-
gends to poetry.
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MEAL YANLISLARI-I

Mustafa Hocaoglu
Yrd. Doc. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. Ilahiyat F., Tefsir

Ozet: Son dénemlerde Kur’anin okunup anlasilabilmesi icin meal yazimi hiz
kazanmistir. Tespitlerimize gére Kur’anin iki ylzin uzerinde terctimesi
yapimistir. Bu yektin bir acidan bakildiginda cok olumlu goértltirken mealler
incelendiginde bu iyimser tablo tersine doénmektedir. Cunkt celiski
addedebilecegimiz mealler oldugu gibi aceleye getirilmis izlenimi veren
calismalar da mevcuttur. Biz, bu calismada Kur’an okumalarimiz esnasinda
meallerde gordtigimtz eksiklikleri ve hatalart ulasabildigimiz yirminin
Uzerindeki meallerle mukayese ederek ortaya koymaya calistik. Sonra da bize
gore dogru olan terciimeyi gerekceleriyle birlikte aciklamaya gayret ettik.
Anahtar kelimeler: Kur’an, Tefsir, Meal, Tercime, Siyak.

The Meal Mistakes-I

Abstract: In the last times, The Meal writing has been increased for reading and
understanding Quran. Quran was translated more than two hundreds by our
determination. In a sense, these total of meals are positive but this optimistic
view is to become negative when these tarnslations are inspected. Because, in
these meals, there are some incorrect meanings or contradictions because of
some urgent translations. In this article, we efforted to expose wrongs and
mistakes which we realized in translations while we are reading Quran. We
confronted these mistakes with approximately twenty meals that we were able
to reach. Then, we explained right translations according to us, with its
indications

Key words: Quran, Commentary, Meal, Contexts, Translation.
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Giris

Turkiye’de son dénemde meal yazimi hizlanmistir. Tespitlerimize
gore Kur’an meallerinin yapilan sadelestirmelerle birilikte sayis1 iki
ylUzln Uzerine cikmistir. Problemleri ¢c6zmek icin indirilen Kur’an’in,
toplumun anlamasi icin terciime edilmesi elbette dikkate sayan ve
mutlu olunmasi gereken bir konudur. Ancak 6zellikle son dénem-
lerde yapilmis olan bazi meallerde gorilen farkliliklar veya yanlislik-
lar endise vermektedir. Bu sebeple calismamizda inceledigimiz me-
allerde gordtigiimuiz bize gore eksik, kapali ve yanlis olan bir kisim
tercimeleri, gozler 6nltine sermek istedik. Ayrica bu konu, son do-
nemde siklikla gindeme getirilen Ttrkce ibadet etme konusuyla da
cok yakindan irtibathidir. Ctinkti Turkcge ibadet yapilmasinin caiz
oldugu kabul edilse bile bu, eldeki mevcut meallerle mtimkutn ola-
caktir. Dolayisiyla simdiye kadar Turkce ibadet etme konusu, genel-
likle teori bazinda degerlendirilmekteydi ve konuyla ilgili saha ca-
lismasi1 yapilmamaktaydi. Biz bu calismayla konuyla ilgili saha ca-
lismasini bir nebze ortaya koydugumuzu dustnmekteyiz. Yani
Turkce ibadet edilip edilmeme konusu, meal yanlislar: cercevesinde
degerlendirildiginde gerceklesmesinin mtmktn olmadig veya en
azindan icerisinde cok ciddi problemleri barindirdigi anlasilmakta-
dir. Ayrica eldeki mevcut olan meallerden hangisinin Kur’an diye
isimlendirilecegi de halledilmesi gereken diger bir problem olarak
karsimizda durmaktadir. Bu konunun daha iyi anlasilabilmesi icin
ozellikle son dénemlerde yapilan mealler, mukayese edilerek ince-
lenmelidir. Bundan dolay: biz, dikkatleri tartismanin teorik boyu-
tundan ziyade dogrudan terctimelere cekmeyi hedefledik.

Biz, bu calismada meallerde gérdtigimtiz yanlis veya anlami ka-
pali kalan terctimeleri gbzler 6ntine sermeye calisacagiz. Tabii bu-
rada “bize gore” ifadesini kullanmak zorundayiz, ¢ciinkti meal sahip-
leri tefsirlerde yer alan bilgilerden kendilerine gére bir tercihte bu-
lunmuslardir. Biz, meal sahiplerinin bu tercihlerinde isabet etme-
diklerini, gerekceleriyle aciklamaya gayret edecegiz. Ayrica incele-
meye devam ettigimiz ve icerisinde son derece yanlig, hatta “tahri-
fat”in olduguna inandigimiz birka¢c meal var ki, bu meallerin deger-
lendirmesini bir baska calismamizda ele alacagimizi belirtmek iste-
riz.
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Makalemizde 6nce degerlendirecegimiz ayetin metnini, daha son-
ra yanlig, eksik veya kapali kaldigina inandigimiz mealleri naklede-
cegiz. Sonunda da bu meallerin degerlendirmesini ve dogru kabul
ettigimiz tercimeyi vermeye calisacagiz.

1-Anlami Kapali1 Kalan Terciimeler

Kur’an okumalarimiz esnasinda bazi ayetlerin anlaminin ¢ok ka-
palt ve anlasilmasi glic bir sekilde verildigini gérdik. Bu hususta
zamirlere oOzellikle dikkat cekmek isteriz. Bu manada, inceledigimiz
meallerin genelinde gérdiigimtiz, anlami kapali kalan, okundugun-
da zihinde bir anlam ifade etmeyen Hud suresi 17. ayetin mealini
ornek olarak vermek istiyoruz:

e ST Ga 55 Ula) o LS ol (g e Tl 4,05 455 e g e 006
RN

Meallerde bu ayete cesitli manalar verilmektedir. Bunlardan bir
kac1 soyledir:

1- Ali Ozek baskanliinda kurul tarafindan yapilan mealde
ayet su sekilde cevrilmistir:

“Rabbi katindan acik bir delile dayanan kimse, yalniz diinyalik
isteyen kimse gibi midir? Kaldi ki, bu delili Rabbinden bir sahit
(Kur’an) ve bir de ondan (Kur’an’dan) énce bir énder ve bir rahmet

olarak (indirilmis olan) Musa’nin kitabt (Tevrat) desteklemektedir. Iste
bunlar ona (Kur’an’a) inanirlar...”!

2-Muhammed Esed:

“O halde, (hi¢ dinya hayatindan 6tesini umursamayan biriyle)
Rabbinin katindan apacik bir kanita dayanan kimse bir tutulabilir
mi? O kanit ki, O'nun katindan olan (bu) taniklik belgesiyle ulasturil-
maktadir, hem de ondan énce (bir taniklik belgesi), bir rehber ve

1 Ali Ozek, Hayrettin Karaman, Ali Turgut, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi

Doénmez, Sadreddin Gumus, Kur’an-t Kerim ve Ttirk¢e A¢iklamali Meali,
Hadimti’l-Harmeyni’s-serifeyn Kral Fahd Mushaf-1 Serif Basim Kurumu,
Medine 1992. Makalemizde bu meal, diyanet meali olarak kisaltilacaktir.
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rahmet olarak Musa'ya vahyedilen kitap da ortada iken. Onlar, (bu
mesaji anlayan kimseler, iste yalniz onlar) o mesaja inanirlar...”2

3-Suat Yildirim:

“Rabbi tarafindan gonderilen kesin delile (Kur'an’a) dayanan, pe-
sinden de o delili destekleyen (diger miicizelerden sahitleri) bulunan,
daha 6nce de rehber ve rahmet olarak génderilmis Miisa’nun kitabt ile
tasdik edilen kimse, yalniz diinya hayatini arzu eden gibi olur mu?
Iste bu kesin delile dayananlar Kur’an’a iman ederler..”.3

4-Siileyman Ates:
“Hi¢ boyleleri, su kimse gibi olur mu ki o, Rabbinden bir delil
Uzerinde bulunur, ayrica O'ndan bir sahid de onu takib eder. O (Hak

sahidi Kur'a)n'dan énce de bir énder ve rahmet olarak Musa'min Kita-
bt var._Iste onlar O(Kur'a)n'a inanirlar...”*

5-Mahmut Topbas:

“(Yalniz dinya ziynetini isteyen) o kisi Rabbinden bir belge tize-
rinde olan gibi olur mu? Onu Allah’tan bir sahit takip eder. Ondan
6nce onder ve rahmet olarak Musa’mun kitabt vardir. Iste onlar O
(Kur’an’a) iman ederler...” 5

6-Mustafa islamoglu:

“Su halde hi¢ (bdyleleri), Rabbinden (gelen) hakikatin apacik bel-
gesine dayanan kimseyle bir tutulabilir mi? Simdilerde onun katin-
dan bir sahidin duyurdugu o belgeyi, daha éncede bir énder ve bir
rahmet olarak Musa’min kitabt temsil ediliyordu. iste, ancak (hakika-
tin birligini fark eden) o kimseler bu vahye inanirlar...”®

2  Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, isaret, Ter. Cahit Koytak-
Ahmet Ertirk, Istanbul 1999. c. 1.

3 Suat Yildinm, Kur’an-t Hakimin aciklamali Meali, Define, 2006.

Stileyman Ates, Kuran-1 Kerim ve Yiice Meali, Yeni ufuklar Nesriyat, Istanbul,
Trs.

5 Mahmut Toptas, Kur’an-t Kerim ve Yiice Meali, Ankara, 2004,

6  Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir, Diistn,
Istanbul, 2010,
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7-Yasar Nuri Oztiirk:

“Boyleleri su kimseler gibi olur mu: Rabbinden bir beyyine tizeri-
nedir, O‘ndan bir tanik da kendisini izler, taniktan éncede bir kilavuz
ve rahmet olarak Musanin Kitabt var. Onlar ona inanirlar...””

Ayetlerdeki zamirlerin mercilerini tespit etmek gercekten gucluk
arz etmektedir, bunun icin meal sahipleri, zamirlerin acilimini yap-
mamislardir.

Yedi mealden faydalandiktan sonra 6zellikle italik verdigimiz yer-
leri bir daha okuyup diistinelim. Ister Esed’in “O kamit ki, O'nun
katindan olan (bu) taniklik belgesiyle ulastirimaktadir, hem de on-
dan 6nce bir taniklik belgesi” seklinde ifade ettigi, o kanit, bu tanik-
lik belgesi, ondan 6énce gibi zamirlerin kimi ve neyi anlattiini ¢oz-
meye calisalim ister Toptas veya Yasar Nuri Hocalarin “Onu Al-
lah’tan bir sahit takip eder. Ondan bir tanik kendisini izler, Ondan
énce énder ve rahmet olarak Musa’min kitabt vardwr” seklindeki cevi-
rilerinde gecen o, bu, onlar, bunlar, vs. seklinde yapilan zamirlerin
yerlerini bulmaya calisalim. Duralim tekrar ayetin basina doénelim
ve Turkce yazilan Arapcalari yeniden okuyup duistinelim, herhalde
bu sekilde yapilan terciimeler/mealler, okuyucunun zihninde fazla
bir anlam ifade etmeyecektir.

Burada siraladigimiz cevirilerin hepsinde ayetin anlasilmama-
sindan kaynaklanan ve zamirlerin mercileriyle ilgili bir meal prob-
lemi oldugu goértilmektedir.

Bize gore ayeti daha iyi anlasilir sekilde cevirebilmek icin ayetin
e lalie )L. 5 bolimUtintl yapabildigimiz kadar ile aciklamamiz gerek-
mektedir. Tefsirlere bakildiginda s j.l.g 3 deki zamiri “beyyine’ye” veya
“kimse’ye”; 4. deki zamiri ise sahide, Rabbe, Kur’an’a, Tevrat’a ve

Incil’e atfettikleri gériilmektedirs.

7 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’t Kerim Meali (Tiirk¢e Ceviri), Yeni Boyut, Istanbul,
2001.

8 Zemahseri, Kessaf an Hakakiki Gavamidil’l-Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 1407, 11, 385; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, 1420, XVII, 330; ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’t-Tunusiyye,
Tunus, 1984,XII, 28. Resid Riza zamiri ayetin basinda gecen Nur’a raci
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Konuyu degerlendirirken Hud suresinin Mekki oldugunu goz
6ntnde bulundurmak durumundayiz. Ayete siyak acisindan bakar-
sak Allah, Mekkeli musriklere tehaddide bulunmaktadir: Yani Allah,
“Kur’an’in Allah tarafindan indirildigine inanmiyorsaniz, on suresi-
nin bir benzerini getirin.” buyurmaktadir. Bundan sonra Kur’anin

hak kelam oldugunun delili olarak & lals & }.L; 5 ayetini zikretmek-

tedir. Burada konumuzun daha iyi anlasilmasi icin asagidaki ayet-
lere de bakmamiz gerekmektedir. “Iinkar edenler, sen peygamber
degilsin diyorlar. Deki benimle sizin aranizda sahit olarak Allah ve

»g «

bir de yaninda kitap bilgisi bulunanlar yeter.”® “Stiphesiz bu Kur’an,
alemlerin rabbinin indirmesidir. Uyaricilardan olasin diye onu gu-
venilir ruh (cebrail) senin kalbine apacik bir Arapca ile indirmistir.
Stiphesiz ki bu, éncekilerin kitaplarinda da vardir. Israillogullarinin
alimlerinin bu hakikati bilmesi onlar icin bir delil degil mi?”10

Bize gore bu iki ayette Hud suresinde gecen “sahit”in Israillogul-
lartnin dalimleri oldugu belirtilmektedir. Bu tezimizi Ahkaf suresi 8-
10. ayetleri de desteklemektedir. Ahkaf suresinin ilgili ayetlerinde
Allah, Kur’an’in iftira oldugunu iddia edenlere, Kur’anin Allah tara-
findan vahyedildiginin delili olarak israilogullarindan bir sahidin

sehadetinden bahsetmektedir. Bu irtibatlarla & Jals 3 Jf\z 55 ifadesinin

bize goére Turkce karsiligt “israilogullarindan bir sahidin sehadeti”
seklinde olmalidir. Ayrica bu distncemizi Hud suresi 17 ayetinde
gecen “...ondan hi¢ stiphen olmasin. Stiphesiz ki o, rabbin tarafin-
dan gercektir. Fakat insanlardan cogu inanmazlar.” bé6lumu destek-
lemektedir. Cunkti Allah, Hz. Peygamberi bu konuda uyarirken
“Eger sana indirdigimiz kitaptan/vahiyden stiphe ediyorsan senden
6nce kitabt okuyanlara sor...” buyurmaktadir!l. Biitin bu aciklama-
lardan sonra bize gore Hud suresi 17. ayet su sekilde cevrilebilir.

oldugu kanmisindadir. Tefsiru’l-Kurani’l-Hakim (Tefsiru’l-Menar), 1990, XII, 44.
Ayrica ayette zikredilen sahit hususunda Cebrail, hafaza melekleri,
Resulullah, Cebrail, Incil gibi yedi farkl sekilde tefsir edildigi
nakledilmektedir. Ibnti’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, Mektebetii’l-islamiye, Beyrut,
1404, IV, 85-87.

9  Rad 13/46
10 Suara 26/197.
11 Yunus 10/94.
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“Rabbi tarafindan indirilen, israilogullarindan da birkistm alimin
hak olduguna sahadet ettigi daha 6nceden de hidayet rehberi ve
rahmet olan Musa’nin Kitabinin onayladigi/mujdeledigi Kur’an’a
uyan kimse, hic ondan yliz cevirenler gibi olur mu? Iste onlar,
Kur’an’a iman ederler...”

Veya “Andolsun biz Musa’ya kitabi verdik. Sen de Kitab:1 Al-
lah’tan aldigindan stiphe etme...”!2. ayetiyle “...onlar, imana gelmek
niyetinde olmadiklari i¢cin ‘bu Kur’an, zaten eski, modas1 ge¢cmis bir
yigin yalandan ibaret’ demek suretiyle kafirlise devam edecektir.
Halbuki Kur’an’dan 6nce de bir hidayet rehberi ve rahmet olarak
Musa’nin kitab1 vardi.”’3 ayetleri Muhammed’e (a.s.) verilen
Kur’an’in hakikatini, Musa'ya (a.s.) verilen kitapla belirtildigi icin
s6z konusu Hud suresi 17. ayetimiz su sekilde de terctime edilebilir.

“Rabbi tarafindan indirilen beyyine’ye uyan kimse, hi¢c ondan ytiz
cevirenler gibi olur mu? Bu beyyine’nin hak olduguna israilogulla-
rnindan bir kisum alimler sehadet etmektedir. Clinkti daha 6nceden
hidayet rehberi ve rahmet olarak Allah tarafindan Musa’ya da kitap
verilmisti. Bunun i¢in Onlar, Kur’an’a iman ederler...”

2- Ayetin Yanlis Anlasilmasi

Yukarida sundugumuz 6rnek, anlami kapali kalan meallerden
biriydi. Bu ttr meallerde sikint1 zamirleri Ttrkcgelestirmeden dogru-
dan “o, bu, onlar, bunlar” seklinde vermekten kaynaklanmaktadir.
Bu tur yaklasimlar aslinda ayetin ne terciimesi ne de mealidir.
Bundan dolay1 da bu metod, ayetin ya anlasilmamasina ya da yan-
Iis anlasilmasina sebep olmaktadir. Yukarida verdigimiz 6rnek, aye-
tin anlasilmamasina sebep olan bir meal 6rnegidir. Burada bir de
ayetin yanlis anlasilmasina sebep olan duruma 6rnek vermek isti-
yoruz.

DL 138 50 i 36 s 00 L e Bele V11D o OB hsdag s

e 1515 5

12 Secde 32/23.
13 Ahkaf 46/11-12.
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Yukarida metnini verdigimiz Yunus suresi 45. ayeti;

1- Diyanet:

“Allah’in onlari, sanki glintin ancak bir saati kadar kaldiklarini
zanneder vaziyette yeniden diriltip toplayacagi gliin, aralarninda bir-
birleriyle tanuisirlar. Allah’in huzuruna varmay: yalanlayanlar elbette
zarara ugramislardir. Zira onlar, dogru yola gitmemislerdi.”

2- Elmalil1:

“Sanki glindltizin bir saatinden baska durmamaislar gibi hepsini
mahsere sevk edecegi glin, beyinlerinde tanisacaklar, Allah’in karsi-
sina cikacaklarini tekzib edib de dogru yolu tutmamis olanlar haki-
kat hliisrana dismus bulunacaklar.”

2- Omer Nasuhi Bilmen:

“O gln ki onlarn (mahsere) toplayacaktir. Sanki (dtinyada) glin-
dliiztin bir saat kadar kalmis gibi olacaklardir. Birbirlerini taniyacak-
lardwr. Allah Teala'ya cikacaklarini yalan sayanlar, muhakkak ki
htisrana ugramislardir. Ve dogru yola ermis olmamislardir.”

3- Hasan Basri Cantay:

“O gin (kiyamet gtin(i, Allah) hepsini bir araya toplayacak. Sanki
onlar glindliztin bir saatinden baska (bir mtiddet) eglenmemislerdir.
Birbirini taniyacaklardwr. Allahin karsilarina c¢ikacaklarini yalan sa-
yib da dogru yolu tutmamis bulunanlar muhakkak en buyuk zarara
ugramistir.”14

4- Ali Bulagc:

“Gundlizin bir saatinden baska sanki hi¢c 6mur stirmemisler gibi
onlar1 bir arada toplayacagi glin, onlar birbirlerini tarumis olacaklar.
Allah'a kavusmay1 yalanlayanlar gercekten htisrana ugramislardir.
Onlar hidayete ermis (kimseler) degildi.” 15

14 Hasan Basri Cantay, Kur’an-t Hakim ve Meali Kerim, Cilt I, Istanbul 1965,

15 Ali Bulag, Kur’an-t Kerimin Trirkce Anlamu (Meal ve Sézliik), Girisim, Istanbul,
trs.
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5- Yasar Nuri Oztiirk:

“Onlar1 huzuruna toplayacag: gtin, gindtizin bir saatinden bas-
ka, dinyada durmamis gibidirler; aralarinda tarniswrlar. Allah'a ka-
vusmay1 yalanlayip da dogru yolu tutmamis bulunanlar, hiisrana
ugramislardir.”

6- Mahmut Toptas:

“Gundtzin bir saatinden baska kalmamislar gibi onlar: bir ara-
ya topladigimiz gtinde onlar birbirlerini tanirlar. Allah’la karsilagmay:
yalanlayanlar ve dogru yola girmeyenler zarar ugramislardir.” sek-
linde meal vermektedirler.

Meallerde Yunus suresi 45. Ayetin 4¢3 5 43% bolimt mah-

serde iken “aralarnnda tanisular’ “beyinlerinde tanisacaklar”, “birbi-
rini tanuyacaklardiwr”, “onlar birbirlerini tanumis olacaklar” seklinde
tercime edilerek sanki insanlarin o zamanda oturup birbirleriyle

tanisacaklar ifade edilmektedirler!. Bize gore ‘..é.:» 3 );)la.ﬁ ibareleri-

ni yukaridaki gibi tercime etmek ayetin anlamindan saptirmadir ve
meal okuyan kimsenin ayeti yanlis anlamasina sebep olmaktadir.

Kur’an’da konuyla ilgili ayetler daha titiz incelendiginde ayette
ifade edilen r.@...o R) y,b.: ifadesinin “Her hangi bir zaman diliminde

insanlarin oturup tanismalarindan” bahsetmedigi anlasilacaktir.
Soyle ki inkarcilar, kiyamet gtinti yeniden diriltildiklerinde onlara,
“yerytizinde ne kadar kaldiniz” diye soruldugunda, onlar, “dinyada
az bir stire kaldik yani ya aksam vakti kadar veya sabah vakti ka-
dar kaldik” diyeceklerdir!?. Hatta glindltiztin bir saati kadar kaldik
diye zamanai iyice daraltacaklardir. Bunun karsisinda onlara az bir
stire kaldiklar: ifade edilirken!® bu zaman, Yunus suresi 45. ayette
glindizin bir saatinden “kendi aranizda tanisacak kadar kisa bir

16 Mufessirler de ayetin bu bélimii hususunda farkli  goértsler
nakletmektedirler. Mesela bazi alimler kabirlerinden kalktiklar1i zaman
birbirileriyle tanisirlar derken bazilar1 da kabirlerinden kalktiklarinda batil
yolda olduklarini anlayacaklarini ifade etmektedirler. Maverdi, en-Ntiket ve’l-
Uyun, Daru’l-Kutibil-limiyye, Beyrut, II, 437; Ibnti1-Cevzi, Zadii’l-Mesir, IV,
36. Begavi, Mealimii’t-Tenzil, Daru Tibe, 1997, IV, 135.

17 Naziat 79/46

18 Mi'minun 23/114
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stre” seklinde takyit edilmektedir. Dolayisiyla ayette kiyamet ginti
insanlarin oturup birbirleriyle tanismasindan s6z edilmemektedir.
Cunktl o glin, dost dostun halinden soramayacak!® iken dinyada
birbirini alkislayanlar birbirlerine lanet edecekken,?° ayrica kendile-
rini saptiranlarin kendilerinden kaybolup gittigini séylerken?2! hatta
Allah’a, “Ya Rabbi, bizi saptiranlar1 bize goster de biz onlar1 ayagi-
mizin altina alalim” 22 niyazinda bulunurken, béyle bir tabloda in-
sanlarin nasil bir araya gelip tanisacaklar1 havada kalan bir konu-
dur. Her ne kadar Razi, ifade ettigimiz ayetlerle Yunus suresi 45.
ayetin arasini cem etmeye23 calismis olsa da biz, Kur'an’da mahser-
de insanlarin 6zellikle de inkarcilarin oturup birbirleriyle tanisacak-
lar1 sahneyi géoremedik.

Dolayisiyla bize gore Yunus suresi 45. ayet S. Ates, M. Esed ve S.
Yildirim hocalarin yaptigi gibi su sekilde meallendirilmelidir:

“Onlar bir araya toplayacagi glin, sanki onlar sadece glindtiztin,
gortistip, tanistiklart bir saati kadar dinyada kalmis olurlar. Allah'in
huzuruna ¢ikmay: yalanlayip, yola gelmemis olanlar, en buyuk zi-
yana ugramislardir.”

3- Ayetlerin Tiirkcelestirilmesi Sorunu

a- Uygun Olmayan Kelimeyle Ifade

Okudugumuz meallerde gordigimuz diger bir problem de kav-
ramlarin Turkcelestirilmesi sorunudur. Metinde ifade edilen bir
kelime Turkcelestirilirken metne, siyaka ve mefhuma uygun olup
olmadigina dikkat edilmesi gerekmektedir. Kelimeye verdigimiz an-

19 Mearic 70/10.

20 Ankebut 29/25,

21 Fussilet 41/47; Sad 38/61; Bakara 2/166-167.
22 Fussilet 41/29

23 Razi “o glin hi¢ bir dost digerinin halinden soramaz” ayeti ile séz konusu
ayetimizin arasmmin iki sekilde tevil edilecegini belirtmektedir. Ona goére
buradaki “tanisma” korkutma ve kizma seklinde olacaktir, yani “sen beni
saptirdin” seklinde olacaktir. Diger ayette ise sefkat ve merhamet vardir.
Ikinci sekil ise bu iki ayet iki hali, iki dénemi ifade etmektedir. Yani ilk basta
tanisirlar, sonra da kaybolurlar, baglarn kesilir”. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII,
260.
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lam kelimenin muhtevasinda olabilir, bunun ayetin siyakina ve
mefhuma uyup uymadigi da gozden gecirilmesi gerekmektedir24. Bu
konuya Maide suresi 100. ayetin mealini 6rnek olarak verebiliriz.

@ -
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Baktigimiz meallerde ayet su sekilde tercime edilmektedir.

1-Diyanet:

“(Ey Muhammed!) De ki: Pis ile temiz bir olmaz. Pisin ¢coklugu ho-
suna gitse bile. Ey akil sahipleri! Allah’a kars: gelmekten sakinin ki
kurtulusa eresiniz.”

2-Siileyman Ates:

“De ki:"Murdarla temiz bir olmaz. Murdarin ¢oklugu hosuna gitse
de. O halde ey sagduyu sahipleri, Allah'tan korkun ki kurtulusa
eresiniz!”

3-Omer Nasuhi Bilmen:

“De ki: Murdar ile temiz muisavi olmaz. Velev ki, murdarin coklu-
gu hosuna gitsin. Artik ey gtizel akil sahipleri! Allah Teala'dan kor-
kunuz ki felah bulabilesiniz.”

24 Bu konuya Enfal suresi 22. ve 55. ayetleri 6rnek olarak verebiliriz. Enfal
suresi 22. ayetin metni (b as ¥ 2l (..K.H F I PG u\) seklindedir.
Diyanet bu ayeti “Stphesiz Allah katinda Hayvanlarin en kottist

distinmeyen sagirlar ve dilsizlerdir.”; Fikri Yavuz da “Ctunku Allah katinda
yerde yuUrtiyen hayvanlarin en kotlist (gercegi) anlamayan ve kabul etmeyen

sagirlar ve dilsizlerdir.” seklinde yapmaktadirlar. Fikri Yavuz ( Xe < 5300 54 ul
3 ,Lw v _,.U\ (.S,J\ V'“‘J‘ &l) seklindeki Enfal suresi 55. ayetini de “Allah katinda
yerytiziinde dolasan hayvanlarin en kéttisit muhakkak ki kiifre varanlardir.
Artik onlar iman etmezler” seklinde tercime yapmaktadir. Bu meallerde
“21300” ibaresi “yerylizinde ylirGyen hayvan” seklinde uygun olmayan
kélimeyle Turkceye cevrilmektedir. Clunkti akletme-diistinme, kabul etme-

reddetme ve iman etme-inkar etme sadece insanlar igin s6z konusu
olacagindan bu ibare “insan/canli” diye Tturkcelestirilmelidir.
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4-Fikri Yavuz:

“De ki: Murdarla temiz (haramla helal) bir olmaz; murdarnn cok-
lugu hosunuza gitse bile. O halde ey gercek akil sahipleri, haram
(murdar) hususunda Allah’dan korkun ki, kurtulusa kavusasiniz.”25

5-Hasan Basri Cantay:

“De ki: Murdarla temiz -murdarin ¢coklugu hosunuza gitse de - (hi¢
bir zaman) bir olmaz. Onun icin, ey selim akil saahibleri, (murdar:
ihtiyar etmek hususunda) Allahdan korkun (temizi alin). Olur ki
kurtulusa erersiniz.”

6-Muhammed Esed:

“De ki: Kotu ve cirkin olan seyler ile iyi ve glizel seyler mukayese
edilemez, kot seylerin bir cogu sana btiytik zevk verse bile. O hal-
de, siz ey derin kavrayis sahipleri, Allaha kars: sorumlulugunuzun
bilincinde olun ki mutluluga eresiniz!”

7-Ali Bulac:
“De ki: Murdar ile temiz -murdarin coklugu hosuna gitse de- bir

olmaz. Ey temiz akil sahipleri, Allah'tan korkup sakinin. Umulur ki
kurtulusa erersiniz.”

8- Suat Yildirim:

“Murdarnin ¢coklugu tuhafina gitse, hatta murdarin cogu hosuna da
gitse, murdar ile temiz bir olmaz. Oyleyse ey akl-1 selim sahipleri!
Siz az cok demeyip daima temize, helale yonelin. Haram yemekten,
Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki felah bulasiniz.”

Yukarida naklettigimiz meallerde bize gére Jlsil )J 5 ibaresinin

“pisin/murdarin coklugu senin hosuna gitse bile” veya “koétt seyle-
rin bir¢ogu sana btiylk zevk verse bile” seklinde terciime edilmesi2®
son derece sakincalidir. Clinkd parantez icinde (Ey Muhammed)
seklinde ifade edilerek ayetteki hitabin Hz. Peygambere oldugu an-
lasilmaktadir. Tefsirlerde hitabin, Hz. Muhammed’e, onun Uimmeti-

25 Fikri Yavuz, Kur’an-1 Kerim Medli Alisi, Sénmez, Istanbul, 1967
26 Begavi s6z konusu ksl 33 ibaresini “s ,../seni mutlu etse de” seklinde tefsir
etmektedir. Begavi, Mealimu’t-Tenzil, 111, 104.
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ne ve blUtln insanliga oldugu ifade edilmektedir.2? Biz burada ko-
nunun teferruatina girmeden meal okuyucusunun anladig sekliyle
konuyu irdelemeye calisacagiz. Yukarida alinti yaptigimiz btittin
meallerde hitabin Hz. Peygambere oldugu anlasilmaktadir. S6z ko-

nusu Hz. Peygamber olunca ‘sl ifadesinin Tirkceye farkli bir

kelimeyle terciime edilmesi gerektigine inanmaktayiz28. Ayrica bu-
rada amacimizin Hz. Peygamberi savunmaci veya yuUceltmeci bir
tavirla savunmak olmadigini, ayetin ifade ettigi manay1 en iyi sekil-
de nasil belirtebilecegimiz tizerinde distinmek oldugunu zikretmek
isteriz.

Allahin (c.c.) Hz. Peygamber’in iimmetine imani sevdirdigi ve
onu kalplerinde susledigi/kalplerine benimsettigi, bunun karsisin-
da kufra, fiski ve isyam1 kerih gosterdigi ifade edilirken?® Hz. Pey-
gamber’e “habis” olan seylerin glizel gériinmesi veya kot seylerin
bircogunun ona zevk vermesi, onun hosuna gitmesi diistintilmeme-

lidir. Bu sebeplerden dolay1 <¢le¢l ibaresinin daha uygun bir kelime

ile terciime edilmesi gerekmektedir. Bu amacla ibarenin Kurandaki
kullanimlarina baktigimiz da, muslimanin durumunun 6rnek ve-
rildigi Fetih suresinde ekinin olgunlasmis halinin ziraatgilerin hos-

larina gittiginin ifadesi olarak ¢l,)l cowsy ibaresi kullanilmaktadir©.
Yine Musrik bir kadin veya erkekle evlenilmesinin yasak oldugunu

ifade eden ayette mtimin kadin/erkege, mtisliman bir kélenin, hos-
larina gitse de musriklerden daha hayirli oldugu belirtilirken hos-

27 Kurtubi her ne kadar ifade Hz. Peygamberi belirtse de hitap timmetedir.
Cunkt Hz. Peygambere habis hos gelmez demektedir. Kurtubi, Ahkamu’l-
Kur’an, VI, 329. Ibn Asur da bu ibareyi Peygamberin sdylemesini emrettigini
yani ibarenin “durumun bu minvalde oldugunu soéyle” anlamina geldigini
ifade etmektedir. Sonra ifadedeki zamirin hitap icin oldugunu, muhatabin
belirtilmedigi icin hitaba muhatab olan herkesin dahil oldugunu
belirtmektedir. S6z konusu ayetin “Sayet onlarin cehenneme girdiklerinde
hallerini bir goérseydin” Enam 27 ayeti gibi tefsir edilmesi gerektigini
belirtmektedir. ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VII, 63

28 Mesela Maverdi s6z konusu ibareyi helal ve temiz seyler az olmasina ragmen
cok olan haram ve koétl seylerden daha hayirli ve daha faydalidir seklinde
tefsir etmektedir. Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, 11, 70

29 Hucurat 49/7
30 Fetih 48/29
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lanma ifadesi Ml 45 seklinde ge¢mektedir3!l. Ayni sekilde Hz.

Peygamber’in hosuna gitse de artik evlenemeyecegini ifade eden

ayette de hoslanma/begenme, ¢lael 5 seklinde belirtilmektedir.32

Yukarida oérneklerini verdigimiz boéliimde e kelimesine “begen-

mek, hoslanmak” manas1 vermek siyak itibariyle uygundur. Buna
karsin s6z konusu Maide suresi 100. ayette bu anlamin uygun
diismedigi kanaatindeyiz.

Bunun icin ibarenin Kur’an’daki diger kullanimlarini inceledi-

gimizde Allah (c.c.), Ashab-1 Kehfiin kissasina giris olarak &f Euus ‘%i
st LJL.\ S S5 2505 gl ool buyurmaktadirs. Yukarida alinti
yatigimiz meal sahipleri lae ibaresini “ibret verici, sasilacak bir sey,

ibrete sayan, sasilacak ayetlerimizden” seklinde terciime etmisler-
dir. Bu minvalde Allah tek bir su ile cesitli tatlarda bitkile-
rin/meyvelerin bitirilmesini beyan ettikten sonra yeniden dirilmeyi
kabul etmeyen Mekkeli musriklerin distncelerinin yanhsligini or-

taya koymak icin s6ze b s 0l seklinde baglamaktadir3+. Meal
sahipleri bu ifadeyi genellikle “Eger sasiyorsan, asil sasilacak sey...”
seklinde terciime etmislerdir. Dolayisiyla biz, maide suresinde gecen

sl ifadesinin de yukarida zikredilen iki ayet gibi “sasirtmak,
hayrete dustrmek, tuhafina gitmek” seklinde cevrilmesi gerektigini
distnmekteyiz.

Bu minvalde Maide suresi 100. ayetin asagidaki mealler gibi ol-
mas1 gerektigi kanaatindeyiz.

31 Bakara 2/221
32 Ahzap 33/52
33 Kehf 18/9
34 Rad 13/5.
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Elmalils:

“De ki: Murdarla temiz bir olmaz: Murdarin ¢coklugu tuhafina da
gitse, o halde ey temiz 6z0i, distinur beyni olanlar, Allaha korunun
ki felaha iresiniz”

Yasar Nuri Oztiirk:

“De ki: Pisin ¢oklugu seni hayrete diistirse de pisle temiz bir ol-
maz. O halde, ey akil ve géntil sahipleri! Allah'tan korkun ki kurtu-
lusa erebilesiniz.”

b- Kapali Kavramlarla ifade

Meallerde gordtigtimtiz diger bir problem de kavramlarin Turkce
tam karsiliginin verilmemesi sorunudur. Yukarida zamirlerin Turk-
celestirilmesi konusunda da goéruldigt gibi kavramlarin yeterince
acik tercime edilmemesi ayetin tam ve dogru olarak anlasilmasina
engel olmaktadir.

Bu konuya 6rnek olarak Leyl suresi alt1 ve yedinci ayetlerde zik-
redilen “HtUisna” ve “Ytisra” kavramlarini verebiliriz. Ayet su sekilde-

dir. (syell 850408 Lasdl Glog
Bu ayetlerin tercimesini asagidaki gibi ti¢c grupta degerlendir-
memiz mUmkindur.
Birinci grup meal sahipleri, s6z konusu ayeti sadece kelimelerin
s6zIltik anlamlarini vererek tercime etmektedirler.
1- Omer Nasuhi Bilmen:
“Ve en giizel olam tasdik etti ise. Imdi ona en kolay olan icin ko-
laylik veririz.”
2- Mahmut Toptas
“Gtizel (s6z)i tasdik ederse, en kolay olani, ona kolaylastiracagiz.”
3- Hasan Basri Cantay:
“O en gtizeli de tasdwyk ederse, biz de onu en kolaya hazirlariz.”
4- Ali Bulac:

“Ve en gtizel olani dogrularsa, Biz de onu kolay olan i¢cin basarili
kilacagiz.”
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5- Yasar Nuri Oztiirk:

“Ve gtizeli dogrularsa, Biz ona, en kolay olani kolaylayacagiz.”

Ikinci grup olarak degerlendirebilecegimiz meal sahipleri “Hiisna”
kelimesini parantez icerisinde de olsa Turkcelestirmeye calisirken
“yiasra” kelimesini ilk s6zltik anlamini vererek terclime etmeye gay-
ret etmektedirler.

6- Suat Yildirim:

“O en gtizel kelimeyi (kelime-i tevhidi) tasdik eden kimseyi. Biz de
en kolay yola muvaffak ederiz.

7- Diyanet:
“Ve en gtizel sézii (kelime-i tevhidi) tasdik ederse, biz onu en kolay
olana kolayca iletiriz.”

Uctincti grup meal sahipleri ise her iki kelimenin de ne anlama
geldigini ifade etmeye gayret etmektedirler.

8- Fikri Yavuz:

“O en giizel kelimeyi, (La ilahe Illallah séziinii) tasdik ederse, Biz,
onu, (Allah’in razt olacagt) en kolay yola hazuwlarz.”

9- Siileyman Ates:
“Ve en gtizel (séz)ii dogrularsa, Ona en kolay (yolda gitmey)i ko-
laylastinriz.”

10- Muhammed Esed:

“ve nihai giizelligin/iyiligin gercekligine inanirsa, iste onun igin
(nihai) huzur ve rahatliga giden yolu kolaylastiracagiz.”

Mealler, Kur’an’in anlasilmasi icin yapildigindan Arapca olan bir
kelimenin Turkce karsilig: verildiginde okuyucunun zihninde bilgi-
lerin sekillenmesi gerekmektedir. Ancak “glizeli dogrularsa/tasdik
ederse, Biz ona, en kolay olani kolaylayacagiz” seklindeki bir mealle,
ayeti Turkcelestirmis olabiliriz ancak bu terciimeyi okuyucunun
anlamasi i¢in karsisina “gtizel” ne? “kolay” ne? “kolayin kolaylasti-
rilmas1” ne? gibi sorular ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bunlarin da agik-
lanmasi gerektigini diisinmekteyiz.
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Kur’an’da “htisna” ve “ylUsra’nin gectigi diger ayetlere bakarak
s6z konusu ayeti daha acik sekilde ifade etmemiz gerekmektedir.
Meallerde goértildtigti gibi parantez icinde veya acik olarak “Htisna”
kelimesine “kelime-i tevhid” ve “en guzel s6z” manasi1 verilirken35
“ylsra”ya, “Allah’in razi olacagi en kolay yol”, “nihai huzura ve ra-
hatliga giden yol” anlami verilmektedirler.

Kur’an baglaminda “htisna”y1 degerlendirdigimiz de onun en
genel manada, iman edip salih amel isleyenlere Allah’in va’dettigi
“cennet” veya “cennette verilecek nimetler”3¢ anlaminda kullanildi-
gin1 gortrtz. Cunkt Mekkeli musrikler de mahserde dunyadaki
sahip olduklari nimetlerden daha glizeline sahip olacaklarini (el-
Huisna)37 ve bundan dolay: da kendilerinin azaba carptirilmayacagi-
n1 iddia etmektedirler38. Bunlarla birlikte “htisna’nin “en gtizel kar-

silik” yani “cennet” oldugu Kehf suresi 88. ayette Ll Jotj G4l 23 Ul3
‘5';..:;.3| H§ES 4§ sekilde acikca ifade edilmektedir. Meal sahipleri de bu

ayette gecen “husna’ya “en glizel mukafaat” seklinde anlam ver-
mektedirler. Dolayisiyla ayetin birinci boélimu bize gére “ahirette
verilen karsilik/mukafaat” yani “Cennet” olmalidir.

Leyl suresi yedince ayette zikredilen kolay olani kolaylastirma
seklinde tercime edilen “ytisra” kelimesinin de Kur’an’daki kulla-
nimlarina dikkat etmek gerekmektedirs39.

Allah, hasta ve yolcularin orucu tutmamasi icin ruhsat verdigi
yerde dinde kolaylig: “ ,..i!\ ” diledigi “}:.;j\ ” dilemedigini ifade etmek-

tedir*0. Her wusra/belanin akabinde muhakkak bir yUs-

35 Tefsirlerde “Huisna” ile ilgili tevhid, Allah’in farz kildig1 ibadetler, kulun
yaptig1 yardimlar, sevab, cennet gibi cok cesitli gértisler nakledilmektedir.
Begavi, Mealimu’t-Tenzil, VIII,445-446, Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 183,

36 Yunus 10/26; Ra’d 13/18; Hadid 57/11.
37 Nahl 16/62; Fussilet 41/50.
38 Kehf 18/35-36; Sebe 34/35

39 Tefsirler de “ytisra” hayir cennet veya hayra acilan sebepler, yollar seklinde
aciklanmaktadir. Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, VI, 288, Razi, Mefatihu’l-
Gayb, XXXI, 183

40 Bakara 2/185
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ra/rahatlamanin/yardimin oldugu da belirtilmektedir4!. Gemilerin
veya bulutlarin akip gitmeleri de “ytisra” kelimesi ile ifade edilmek-
tedir*2. Bunlarla birlikte bosanmis kadin ve erkekten Allah’tan sa-
kinan kimselere islerinde bir ylGsranin/kolayligin/yardimin olacagi
ifade edilmektedir*. S6z konusu ayetlerimizin formatina en cok
Kehf suresi 88. ayet uymaktadir. Yukarida ayetin birinci bolimunt

vermistik. Ayet 155 Gl e & J 4.5 seklinde bitmektedir. Ayetin ilk

bolimunde “Htisna” kavrami en glizel karsilik/mtikafat olarak zik-
redilmisti. Ayetin sonunda da Leyl suresine benzer bir sekilde Al-
lahin islerinde kullarina kolaylik dileyecegi belirtilmektedir.

Buttun bu bilgilerin yaninda, kiyamet ve kiyamet sonrasi olayla-

«,

rin anlatildigr bir yerde hesap gliniintin “;..& ¢35 ” “dehsetli/zor ol-

dugu”, kafirlere ise hi¢ kolay olmadigi .. y&” ifade edilirken*s
muminlerin hesabinin ise kolay olacagi “/5.s Cli> Colss ) }m.e ” sek-

linde belirtilmektedir+6. Dolayisiyla “ytisra” bir isin akibeti ve o aki-
bete giden yolun acgilmasi veya yapilacak olan isin kolaylastirilmasi
anlamlarina gelmektedir.

Bu bilgiler 1s18inda Leyl suresi 6-7. ayetleri “Kim, yapilan amelle-
re verilecek en gulizel karsiligl tasdik ederse/onun bilincinde olursa/
bu bilincle yasarsa, biz ona cennete gotliren bu amelleri yapmayi
kolaylastiririz”. Veya “Kim cenneti tasdik ederse biz ona cennete
goturen yollar1 acariz” seklinde yapilabilir.

4l Insirah 94/5-6.
42 Zariyat 51/3.

43 Talak 65/4.

44 Muddessir 74/9
45 Mruddessir 74/ 10
46 Insikak 84/8
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c- ifade Bozuklugu

Meallerde gértilen diger bir problem de istisnalarin Ttrkceye cev-
rilmesidir. Yani Arapca mantik ile Turkcelestirme sorunudur. Bun-
lar Arapca olarak dustunutldtginde dogru ancak Turkce mantikla
degerlendirildiginde yanlis olan tercimelerdir. Bu yanlisa Ornek
olarak Yunus suresi 37. ayeti 6rnek olarak verebiliriz.

i ¥ S ks 65 53 sl G 5505 01 055 5 (528 1 BIAN 115 56 g
Epnllall 25 (s 43
1- Diyanet:
“Bu Kur’an, Allah’tan (indirilmis olup) baskast tarafindan uydu-
rulmamistir. Fakat o, kendinden oncekileri dogrulayict ve Kitab

(Allahin Levh-i Mahfuz’daki yazisini) aciklayict olarak, indirilmistir.
Bunda hicbir stiphe yoktur. (O) alemlerin Rabbi tarafindandir.”

2- Elmalil1:

“Bu Kur'an Allahin mdsivasindan uydurulamaz ve lakin o, énltin-
dekinin bir tasdiki ve kitabin tafsiyli olarak rabbtil'aleminden indi-
rilmistir, bunda hic¢ stiphe yoktur.”

3- Hasan Basri Cantay:

“Bu Kur'an Allah (indw. On) dan baskasiun uydurmast degildir.
O, ancak kendinden evvelki (kitab) lan tasdiyk ve o kitabi (Allahin
levh-i mahfuzda yazdigini) tafsiyl eder. Onda stibhe edilecek hicbir
sey yokdur. Alemlerin Rabbindendir o0.”

3- Muhammed Esed:

“Imdi, bu Kuran, asla Allah'tan baskast tarafindan tasarlanmis,
uydurulmus olamaz; Ustelik o, 6nceki vahiylerden hakikat adina
bugline kalmis ne varsa onu dogrulayip, alemlerin Rabbinden (gel-
diginden) stiphe olmayan vahyi 6zl1 bir bicimde acikliyor.”

4- Ali Bulag:

“Bu Kur'an, Allah'tan baskast tarafindan yalan olarak uydurul-
mus degildir. Ancak bu, éntndekileri dogrulayan ve kitabi ayrintili

olarak aciklayandir. Bunda hic stiphe yoktur, alemlerin Rabbin-
dendir.”
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5- Yasar Nuri Oztiirk:

“Bu Kur'an, Allah'in berisinden birilerince yalan isnatlarla olustu-
rulmus degildir. O, kendinden 6ncekinin tasdiki ve Kitap'in ayrintili
kilinmasidir. Kusku ve celisme yoktur onda. Alemlerin Rabbi'nden-
dir o0.”

6- Siileyman Ates:

“Bu Kur'an, Allah'tan baskast tarafindan uydurulacak bir sey de-
gildir. Ancak kendinden o6ncekinin dogrulamasi ve Kitabin acikla-
masidir. Onda asla stphe yoktur. Alemlerin Rabbi tarafin-
dan(indirilmis)dir.”

So6z konusu meallerde italik olarak verdigimiz boéltiimlerde, bah-

settigimiz hata yapilmaktadir. Soyle ki Allah (c.c.) ilgili b6limde L3
;n\ 933 e 8 SN Sl ,45\ Ii» 08 buyurmaktadir. Meal sahipleri dogrudan

“Bu Kur'an, Allah'tan baskast tarafindan uydurulacak bir sey degil-
dir” seklinde terctime ederek “Arapca” dusutincelerini Turkce olarak
ifade etmislerdir. Yani istisnay:r Turkce olarak belirtmektedirler.
Yukaridaki mealleri distindtigtimtizde Kur’anin Allah’tan baskasi
tarafindan uydurulmadig ancak Allah tarafindan uyduruldugu ne-
ticesi cikmaktadir. Dolayisiyla Turkcelestirdigimiz ctimlelerin de
nasil anlasildigina dikkat edilmesi gerektigini disinmekteyiz. Ayri-
ca Yasar Nuri Oztlirkin mealinde gecen “Allah’in berisi” ifadesinin
de yukarida da bahsettigimiz problemlerden tefsire muhtac olan
tercimelere diger bir 6rnek olmaktadir.

Dolayisiyla s6z konusu ayeti Suat Yildirim, Saban Piris ve Fikri
Yavuz’un ifade ettikleri gibi “Bu Kur’an, Allah katindan indirilmistir.
Hi¢ kimse tarafindan uydurulmus degildir.” veya “Bu Kur’an Al-
lah’tandir. Ondan baskasina nisbet edilemez” seklinde terctime et-
mek bize gére daha dogrudur.

Bu konuya diger bir érnek de Isra Suresi 58. ayetidir. Bu érne-
gimizde hem istisnadan hem de yanlis anlamadan kaynaklanan bir
problem vardir.
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1- Diyanet:

“Ne kadar memleket varsa hepsini kiyamet gtintinden 6nce ya
heldk edecegiz, ya da siddetli bir azapla cezalandiracagiz. Iste bu,
Kitap’ta (Levh-i Mahfuz’da) yazumis bulunuyor.”

2- Elmalilx:

“Hi¢ bir memleket de yoktur ki biz onu Kiyamet gtintinden evvel
helak edecek veya siddetli bir azab ile ta'zib eyliyecek olmiyalim,
kitabda bu mestur bulunuyor .”

3-.Fikri Yavuz:

“Hi¢c bir memleket (halky yoktur ki, kiyamet giiniinden 6nce biz
onu (6ldtirerek) helak etmiyelim, yahut siddetli bir azab ile azablan-
dirmayalim. Bu, Levh-i Mahfuzda yazilidir.”

4- Ali Bulagc:

“Hig¢ bir tilke (veya sehir) olmasin ki, kiyamet giiniinden énce biz
onu (ya) bir ykima ugratacagiz veya onu siddetli bir azabla azablan-
diracagiz; bu (muhakkak) o kitapta yaziidur.”

5- Yasar Nuri Oztiirk:

“Hicbir kent/ medeniyet dista kalmamak tizere, kiyamet gtintinden
o6nce hepsini ya heldk edecegiz yahut da siddetli bir azapla azaplan-
diracagiz. Iste bu, Kitap'ta satir satir yazimis bulunuyor.”

6- Siileyman Ates:

“Hicbir kent yoktur ki biz, kiyydmet giintinden dénce onu yok ede-
cek, yahut ona siddetli bir sekilde azdbedecek olmayalim. Bu, Kitap-
ta yazilmistir.”

7- Suat Yildirim:

“Hic bir sehir yoktur ki kiyamet gtintinden 6nce Biz orayt imha et-
meyelim veya siddetli bir azaba ugratmayalim. Bu, kitapta (Levh-i
Mahfuz’da) yaziidir.”
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Kur’an1 az ¢cok anlayabilecek seviyede olan hatta Kur’an ilminde
yol kat etmis kimselere yukaridaki mealleri okuttugumuzda bu ter-
clmelerden benzer neticelere vardiklarini gérdik. Yukaridaki meal-
ler, bize kiyamet glininden 6nce dlinyada var olan butlin sehirlerin
ya helak edilecegini ya da cok siddetli bir azapla cezalandirilacakla-
rin1 anlatmaktadir.

Bu sure Hz. Peygamber’e Hicretten birkac yil 6nce indirilmistir.
Yani sure Mekki’dir. Allah, Mekke’de inzal buyurdugu surelerde
“Ahzap”4’ diye ifade edilen bazi kavimlerin helak oldugunu haber
vermektedir. Mekkeli musrikler de diger kavimlerin peygamberlerine
soyledikleri “Eger dogru so6zli isen haydi o va’d ettigin azabi tizeri-
mize getir’#® s6zinu Hz. Muhammed’e (a.s.) de soyluyorlardi.4® Al-
lah da Hz. Peygamber’e “va’d edilen o azabin yakin mi yoksa uzak
mi1 oldugunu bilmedigini”5® “Allah’in va’dinin kesinlikle gelecegini,
bundan dolay: acele etmemeleri gerektigini”,5! “sayet o va’din kendi
elinde olsayd: simdiye kadar coktan isin bitirilecegini”’>2 séylemesini
emretti. Bunlarla birlikte daha 6nce helak olan Nuh, Hud, Salih,
Lut, Suayb peygamberlerin kavimlerinin nasil helak edildigini anla-
tarak53 Mekkeli musrikleri uyardi. Ayrica Mekkeli muisriklerin helak
edilen bu kavimlerden daha Ustiin olmadiklar1 ve onlara kitaptan
bir kurtulusun verilmedigini belirtilerek, onlarin da bir giin helak
olacagini haber verdi.5* Binaenaleyh daha 6nceden helak olan her

kavmin bir yazgiya gore helak edildigi, Hicr suresi 5. ayette “ UKlal L
¢ ),Lu Sls s Y\ 435 te “Biz hicbir kenti yok etmedik ki, onun mutlaka

bilinen bir yazisi olmasin” seklinde belirtilmektedir. Iste s6z konusu
Isra suresi 58. ayette de bu gercek anlatilmakta ve Mekkeli muisrik-

47 Sad 38/13.

48 Hud 11/32,

49 Sad 38/16

50 Enbiya 21/109.
51 Nahl 16/1

52 Enam 6/58

53 A’raf, Hud, Suara ve Kamer surelerinde helak olan kavimlerin kisaslari
anlatilmaktadir.

54 Kamer 54/43-45.
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lere “yerytiztinde helak olan hicbir kavim yoktur ki onlar bir yazgiya
gore helak olmasinlar”ss seklinde mtihlet verildigi, gtinti geldiginde
onlarin da helak edilecegi ifade edilmektedir5¢. Ayrica Allah, iceri-
sinde istigfar dileyenler5” veya muslihler3® oldugu muiddetce de bir
kavmi helak etmeyecegi garantisini vermektedir. Binaenaleyh Allah,
kiyamet glintine kadar stnnetinin bu sekilde cereyan edecegini,
yani var olan butin sehirleri degil, inkarci ve azginlik yapan her
toplumu Allah’in ya azap edecegini ya da helak edecegini ifade et-
mektedir. Dolayisiyla Isra suresi 58. ayetin terctimesi M. Esed’in de
ifade ettigi gibi “Ve (unutmayin ki), Kiyamet Gtintinden 6nce orta-
dan (azginliklarindan dolayl) helak etmeyecegimiz ya da (g-
nahkarca gidisinden 6ttirti) zorlu bir azapla azaplandirmayacagimiz
bir toplum yoktur; bu (olacaklarin) hepsi kitabimizda yazilidir.” sek-
linde yapilabilir.

d- Takdir Eksikligi

Meallerde karsilastigimiz diger bir problem de terctimelerde tak-
dir eksikligidir. Ayetleri kelime kelime terciime etmeye calisirken,
bazen okuyucunun metni yanlis anlamamasi i¢cin takdiri ctimlelerin
konulmasi zorunluluk olmaktadir. Sayet bu takdirler yapilmazsa
ayetin anlami cok yanlis yerlere cekilebilmektedir. Buna Hz. Ibra-
him’in kissasinin anlatildigt Enam suresi 76-79. Ayetlerini 6rnek
olarak verebiliriz. Biz, sadece 76. ayetin mealini verecegiz, ancak 77
ve 78. ayetlerde de ayni sikintinin oldugunu belirtmek isteriz. Aye-
tin metni su sekildedir.

55 Kehf 18/59

56 Musriklere “belli bir zaman muihlet verildigi zaman bize azabi erteleyen sey
nedir” diye itiraz ettikleri haber verilmektedir. (Hud 11/8) Buna karsin
onlara “azaplarinin belli bir streye kadar ertelendigi” ifade edilmektedir.
(Hud 11/104) Kurtubi de bu memleketlerin inkarci olmalarindan dolay:
helak edilecegini delil olarak bahsettigimiz Hicr suresi 5. Ayeti
zikretmektedir. Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, X, 280.

57 Enfal 8/33
58 Kasas 28/59
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Ayeti su sekilde meallendirmektedirler.

1- Diyanet
“Uzerine gece karanligl basinca, bir yildiz goérdu. ‘Iste Rabbim!’
dedi. Yildiz batinca da, ‘Ben 6yle batanlar:1 sevmem’ dedi.”

2- Omer Nasuhi Bilmen:

“Vakta ki, tizerine yine gece basti, bir yildizi gérdd, ‘Bu benim
Rabbim’ dedi. Batinca da, ‘Ben 6yle batanlari sevmem’ deyiverdi.”

3-Muhammed Esed:

“Sonra, gece onu karanlig: ile 6rtttigti zaman (gokte) bir yildiz
gordil (ve) haykirdi: ‘Iste benim Rabbim bu!” Ama yildiz kaybolunca,
‘Ben batan seyleri sevmem!’ diye sOylendi.”

4- Ali Bulagc:

“Gece, Usttinu ortip burtytnce bir yildiz gérmuis ve demisti ki:
‘Bu benim rabbimdir.” Fakat (yildiz) kayboluverince: ‘Ben kaybolup
gidenleri sevmem’ demisti.”

5-Yasar Nuri Oztiirk:

“Gece onun Ustlinl értiince bir yildiz gérdi de ‘Iste Rabbim bu!’
dedi. Yildiz battiginda ise ‘Batip gidenleri sevmem!’ diye konustu.”

6- Siileyman Ates:

“Uzerine gece basinca (Ibrahim) bir yildiz gérdii; ‘Budur Rabbim
dedi. Yildiz batinca: ‘Batanlari sevmem’, dedi.”

Yukaridaki meallerden Hz. ibrahim’in (a.s.) yildiza “bu benim
rabbimdir’ diyerek iman ettigi, yani yi1ldiz1 Allah’a es kostugu sonu-
cu cikmaktadir. Hatta bu ayet grubuna dayanarak bazi alimler,
akilla Allah bulmanin gerekligine htuikmetmislerdir. Calismanin
hacmini bliylitmemek i¢in ayet grubunun hepsini vermek istemiyo-
ruz. Ancak yukarida alintiladigimiz mealler Hz. Ibrahim’in ay ve
glnes icin de “Bu benim rabbim” dedigini ifade etmektedirler. Bize
gore ayetlerin bu sekilde anlasilmas: son derece yanlistir, hatta bu



Meal Yanlislari-1 125

sekilde yapilan terciimelerin muradullahtan sapma oldugunu du-
stinmekteyiz.>°

Kur’an’da anlatilan Hz. Ibrahim’in kissasini “Peygamber ve Aile
hayatinda Ibrahim (a.s.)” olmak tizere iki ana baslikta degerlendi-
rebiliriz. Hz. Ibrahim, énce nefsi ile itminana ulasir,% babasina tap-
tig1 putlarin yanlis oldugunu teblig eder,®! toplumuna 6nce teorik
olarak Allah1 anlatir,®? sonra da anlattiklarini pratige déker ve atese
atilir.63 Bundan sonra Hz. Ibrahim (a.s.) Filistin’e gider ve burada
onun aile hayati anlatilmaya baslanir.®4 Kur’an’da zikri gecen bu
yerlerin hepsinde Hz. Ibrahim (a.s.) peygamberdir. Bu surelerin ha-
ricinde Tevbe ve Tahrim surelerinde de Hz. Ibrahim’den (a.s.) bah-
sedilir. Bu surelerde de Hz. Ibrahim (a.s.) peygamberdir. Zaten bu
durum, Enam suresi 74. ayette Hz. Ibrahim’in (a.s.) babasi ve kav-
mine yaptigl tebligde acikca gortilmektedir. Ayrica ay kaybolunca

Hz. Ibrahim’in “; L3 ¢}ﬂ\ e B8N 5y e &5 Jé ” “Rabbim bana
hidayet etmeseydi” ifadesinden de onun ay’a ilah nazari ile bakma-
dig1 anlasilmaktadir. Bilakis o, kavmine bunlarin ilah olamayacagi-

n1 ispata calismaktadir. Ayrica kissanin sonunda LasL,Jl (S d,U., X

s 61.9 =5 7 seklindeki ifade ile btttn bunlarin Allahin kavmine
karsi kullanmasi icin Hz. Ibrahim’e (a.s.) verdigi deliller oldugu an-
lagilmaktadir®s. Dolayisiyla burada Hz. Ibrahim’in (a.s.) yildizlari,
ayl ve gunesi ilah edinmesi s6z konusu degildir. Bilakis bunlara
tapan kavmine karsi Hz. Ibrahim’in (a.s.) ileri stirdtigi delillerdir.

Ayrica bu ayetlerde anlatilan gercekler, akilla bulunmayip Allah

59 Tefsirlerde de Ibrahim’in a.s. bu s6zi1 zanni olarak veya kiiciik yasta

soyledigi peygamber olan birinden bu sekilde bir s6zti sdylemesinin caiz
olmadigi bundan dolay1 da bu ifadenin inkari oldugu belirtilmektedir.
Maverdi, en-Ntiket ve’l-Uyun,ll, 136; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 41

60 Bakara 2/260

61 Meryem 19/41-50

62 S$z Konusu enam suresi 76-79. ayetlerde ayrica Suara 26/69-82, Ankebut
29/16-17

63 Enbiya 21/51-69

64 Saffat 37/83-102, Hud 11/69-76, Hicr 15/51-60, Zariyat 51/24-30.

65 Razi de bu gercegin altini cizerek bu ibarenin hasmin sdéziintin hikayesi

oldugunu ifade etmektedir. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 40
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tarafindan Hz. Ibrahim’e (a.s.) vahyedildigi icin akilla Allahn bu-
lunmasina da delil teskil etmemektedir.

Butiin bunlardan sonra biz gére ayette gecen ) Ii» JG ibaresi-

ne “bu mu imis benim rabbim”, “bu benin rabbim ha!” seklinde
imali1 bir mana verilmelidir.6® Bu manada Elmalili, S. Yildirim ve A.
Fikri Yavuz da ayetlere tercih ettigimiz sekilde takdiri bir meal ver-
mislerdir.

Ayetleri meallendirirken kelime kelime yapip takdiri ctimleler
koymamanin veya konuyla ilgili diger aciklayict ayetleri gz éntinde
bulundurmamanin ne gibi yanlislar dogurdugu ile ilgili son bir 6r-
nek vermek istiyoruz.

S6z konusu 6rnegimiz Hicr suresi 71. ayetidir. Ayetin metni su
sekildedir.

ke 55 01 st N 4» JG bu ayeti asagidaki gibi terctime etmislerdir.

1- Elmalili:

“Ta sunlar kizlarim, eger yapacaksaniz dedi”

2- Hasan Basri Cantay:

“(Lat) dedi: “Eger (dediginizi) yapicilarsaniz iste bunlar, (iste) kiz-
larim”.

3- Muhammed Esed:

“(Lut:) ‘(Niyetli oldugunuz seyi) ille yapacaksaniz,’” dedi, ‘iste bun-
lar benim kizlarim, (onlar1 alin)!"

4- Ali Bulac:

“Dedi ki: ‘Eger yapmak istiyorsaniz, iste bunlar, benim kizlarim.’
5- Yasar Nuri Oztiirk:

“Lat dedi: ‘Eger bir sey yapacaksaniz, iste kizlarim!"

6- Siileyman Ates:

“Eger yapacaksaniz, iste kizlarim." dedi.

66 Razi ayetin “sizin iddianiza gére bu benim rabbim ha” seklinde terctime

edilebilecegini nakletmektedir. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 40.
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Konunun daha iyi anlasilmasi icin s6z konusu ayete kadar ko-
nuyu Ozetlememiz gerekmektedir. Allah’in elcileri Hz. Lut’a (a.s.)
misafir olarak gelirler. Bunu duyan Lut kavmi hemen Hz. Lut'un
(a.s.) evinin 6ntne gelerek, misafirlerle cinsel iliskiye girmek icin
Hz. Lut’tan (a.s.) onlar1 almak isterler. Hz. Lut (a.s.) misafirlerini
onlara vermek istemez ve ¢6zUm olarak s6z konusu ayetimizdeki
teklifi yapar. Bu siyak bilgisi ile yukaridaki meallere baktigimizda
Hz. Lut’un (a.s.) kendi kizlarini feda ettigi hatta kizlarini toplumuna
pazarladig izlenimi olusmaktadir. Ctinkti Hz. Lut’un (a.s.) kavminin
niyeti erkeklerle birlikte olmakti, onlarla nikah kiymak degildi. Do-
layisiyla “(Niyetli oldugunuz seyi) ille yapacaksaniz,” “iste bunlar
benim kizlarim” gibi tercimeler, Hz. Lut’'un, toplumunu zinaya da-
vet ettigi seklinde de anlasilabilir. Oysa Hud suresinde ayni olay

anlatiirken Hz. Lut’un (a.s.) ail 1,56 0 5ebl Gh 55 V5 5 4 G sek-

linde kavmini uyardig1 belirtilmektedir. Dolayisiyla Hz. Lut (a.s.),
“iste bunlar kizlarim” derken aslinda onlar1 en temiz olan seye yani
nikaha davet etmektedir. Dolayisiyla s6z konusu Hicr suresindeki
ayete de “eger beraber olmak istiyorsaniz iste kizlarim onlarla ni-
kahlanin” seklinde mana verilmelidir.

SONUC

Allah, Kur’an1 anlasilmasi icin Arapca olarak indirdigini ve in-
sanlarin onu daha rahat/kolay anlayabilmesi i¢cin de peygamberin
diliyle ve kisaslarla bunu sagladigini ifade etmektedir. Buna ragmen
Kur’an1 anlamayan veya anlama gayretinde olmayan kimseleri ikaz
ettigi gértilmektedir. Bu sebeple giiniimtizde Kur’an’in daha iyi an-
lasilmas: veya Kur’an’in daha genis kitlelere ulastirilabilmesi icin
terciime faaliyetleri hiz kazanmistir. Bu bir acidan bakildiginda cok
olumlu bir harekettir. Ancak mealler incelendiginde bazilari, cok
acele yapildigi izlenimi vermektedir. Bununla birlikte yukarida da
orneklerini verdigimiz gibi hali hazirdaki meallerde siklikla karsilas-
tigimiz bazi problemler vardir. Bu problemleri, 6ncelikle konunun
iyi anlasilmamasi; konunun yanlis anlasilmasi; zamirlerin mercile-
rinin tespitindeki acelecilik; istisnalarin Turkceye cevrilmesindeki
sikint1; Tuarkcelestirmede yapilan acelecilik ve son olarak bekli de en



128 Mustafa Hocaoglu

6nemlisi Kur’anin buttnltigtine dikkat edilmeden parcaci olarak
yapilan terctime eksiligi seklinde 6zetlememiz mtimkindtr. Burada
belirtilen sikintilarin temelinde yatan sebep meal sahiplerinin
Kur’an1 ¢ok dikkatli bir sekilde defalarca okumamalaridir. Ctinkt
ozellikle gtinimtizde Kur’anin terctimesi yapilirken mektebetti’s-
samile gibi teknolojinin sagladig1 kolaylik da kullanilarak ayet ayet
veya sure sure terciime faaliyetlerine gidilmektedir. Bize gére bu bir
eksikliktir. Kur’anin anlamlandirilmasinda tefsirlerden muhakkak
faydalanilacaktir. Ancak 6ncelikle Kur’an’ tercime eden kimsenin
hi¢c olmazsa bastan sona kadar on defa ¢cok dikkatli bir sekilde onu
okumasi1 gerekmektedir ki bir ayeti terciime yaparken ilgili diger
ayetleri de g6z 6ntinde tutabilsin. Ne yazik ki inceledigimiz mealle-
rin genelinde bu kural ¢ignenmektedir. Yani bir ayet tercime edilir-
ken konuyla irtibath olan diger ayetler géz 6ninde tutulmamakta
bu sebepten dolayr da yapilan terciimeler yanlis veya eksik yapil-
maktadir. Dolayisiyla ginimuizde “Kur’an’1 anlamak icin iyi Arapca
bilinmeli” yargisinin karsinda veya yaninda dogru bir terciime ic¢in
cok iyi Kur’an bilinmesi gerektigine inanmaktayiz. Bununla birlikte
yukarida ifade ettigimiz sorunlarin tizerinde dikkatlice duruldugun-
da daha verimli meallere sahip olunacag: kanaatini tasimaktayiz.
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MODERN PSIKOLOJIDE VE TASAVVUFTA YALNIZLIK

Muhammed Kizilgecit
Yrd. Doc. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. Ilahiyat F., Din Psikolojisi

Ozet: Yalnizlik, modern psikolojide pek cok kuram tarafindan farkli olarak ele
alinmakla birlikte psikolojik bir kavram olarak “olumsuz” bir anlamda islenmis-
tir. Bu yaklasima karsi tasavvufta ise bir egitim araci olarak tecrube edilmis ve
farkli bir nitelikte uygulanmistir. Bu makalede, yalnizligin “modern psikoloji” ve
“tasavvuf”’ tarafindan kavramsallastirmalari ve bir kavramdan yola c¢ikarak
kismen iki medeniyetin yalnizlik tecrtibeleri sunulacaktir.

Anahtar kelimeler: Yalnizlik, tek basinalik, halvet, uzlet, tasavvuf, psikoloji

Loneliness in Modern Psychology and Sufistic Experience

Abstract: Loneliness is used and thought by a lot of theorems in “modern psy-
chology” at the same time “loneliness” is utilized “negative” as a psychological
theory. On the contrary of this approach, “loneliness” is experienced by means
of training and applied in a different quality in Tasawwuf. Creating conceptual-
ization of loneliness by means of “modern psychological” and “tasawwuf” and by
using a theorem loneliness of experiences of two civilizations will be provided in
this article.

Key words: Loneliness, aloneness, khalwah, oozlah, tasawwuf (Islamic mysti-
cism), psychology

Gyl y Bpond] i) 50 ool Y

s it b Gl e Collc Bl an sl U3 e ey Badate b Dol AY1 UL 1 pasdedl
oy Al Lo oy ol R A A b Bl BN S 6 Y] ¢ bl U3 e o8 )

LYl By o Ll LS ¢ G padlly o) i) s e 31,81 ellanae ) Dladl o pus
e &b e (R Al Bl (s lasl]

v i) Gl sl A ¢ BslaY) Ao laadl LS



132 Muhammed Kizilgecit

Giris

Her kavram, ilgili oldugu anlam alanina ait istilahi anlamini zi-
hinlerde cagristirdigr gibi, ait oldugu diinyanin hayata bakis acisini
ve medeniyet tecrtibesini de yansitmakta ve bilingaltimizda farkinda
olmadigimiz anlamlar1 cagristirmaktadir. Bu baglamda yalnizlik,
modern bati diinyasinin zihinsel ve duygusal tecriibesinin niteligini
anlamak Uzere bir isaret olarak kabul edilebilecegi gibi, Islam me-
deniyeti manevi tecriibesinin tasavvuf catisi altinda nesv-u nema
bulan hayat algisinin anlasilmasinda da bir isaret olabilir.

Yalnizlik, insanlik tarihi kadar kadim bir kavram, yalnizliginm
fark edip Havva’y: isteyen Adem’in hissettigi bir duygu, Edebiyat’a,
Felsefe’'ye ve Sanat’a renk veren bir olgu. Insanlarin kemale ermis
Urtnlerinin hasat ani, toplum tarafindan digslanma, bir tecrit veya
yasayla belirlenmis bir ceza/mahkumiyet. Ayrica ¢agimizin getirdigi
bas dondurict degisimle, insanlar: son yillarda en cok etkileyen bir
durum...

Yalnizlik Ingilizce’de, ézellikle "loneliness" ayrica “solitude”, "de-
solation" ve "privacy" gibi kelimelerle ifade edilmektedir.! Arapc¢a’da
ise, “infirad” ve “vahdet™, “uzlet” 3 ve “halvet” kavramlar ile karsi-
lanmaktadir.4

1 Webster’s Ninth New Collegiate Dictionary, Merriam-Webster Inc. USA-1991, s.
703; Redhouse, Yeni Ingilizce-Tiirkce Sézliik, Redhouse Yaymevi, Istanbul-
1979, s. 580.

2 fbn Manzar, Celaluddin Muhammed B. Miikerrem El-Ensari El-Misri, Lisanii’l
- Arab, Beyrut-1968/1388, C.3, s.331-333; ez-Zebidi, Muhammed b. Murta-
za, Huseyin el-Vasiti el-Hanefi, Tacti’l-Arus min Cevahiru’l-Kamus, Matbaa-
ti’l-Hayriyye, Misir-1888/1306, C.2, s. 449-450.

3 Ibn Manzir, Lisanii’l - Arab, C.. 11, s. 440; Rasim Efendi, Seyyid Mustafa,
Tasavvuf Sézliigii Istlahdt-1 Insan-1 Kamil, Insan Yayinlari, Istanbul-2008, s.
784; Ethem Cebecioglu, “Uzlet”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigti,
Anka Yayinlari, Istanbul-2005, s. 672.

4 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, C. 14, ss. 237-242; Stileyman Uludag, “Halvet”,
Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, c.15, s. 386-387; Ethem Cebecioglu,
“Halvet”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigti, s. 249.
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Turkce’de ise yalnizlik, “yalniz olma durumu”, “kimsesizlik”
“kimse bulunmama durumu, 1ssizlik, tenhalik” ve ince ayrimiyla
“tek basinalik” anlaminda kullanilmaktadir.5

Modern psikolojide yalnizligi tanimlamaya calisanlar, yalnizligi
calisma alanlarina veya benimsedikleri kuramsal yaklasimlara gore
tanimlamaislardir. Fakat bu alanda en itibar géren tanimlama Pep-
lau ve Perlman tarafindan yapilmaktadir:

Peplau ve Perlman gore yalnizlik, “kisinin sosyal iliskilerinde ni-
celiksel ya da niteliksel bir sekilde ortaya cikan, hos olmayan bir
tecrtibedir.” Bu tanimlama, bilimsel bakis acisiyla uyusan uc (te-
mel) noktayr paylasmaktadir: Birincisi yalnizlik, kisinin var olan
sosyal iliskisi ile arzuladigt sosyal iliski arasindaki (niceliksel ya da
niteliksel) farkliliklar... lkincisi yalmizlik, stibjektif bir tecriibe olup
objektif toplumsal izolasyonla ayni anlamda degildir. Kisi tek basina
olmadig1 halde yalniz olabilir veya kalabaliklar icinde yalnizligi his-
sedebilir. Ucltinclisti, yalnizlik tecriibesi —kisisel gelisimi tesvik et-
mesine ragmen- iticidir ve onu tecrtibe etmek acitict ve bunalticidir.” ©

Ernest ve Cacioppo’a gore yalnizlik, digerleri ile yakin iliski kur-
ma arzusunu yansitan bilissel, duyussal ve davranissal 6geleri de
barindiran bir duygu durumudur Bilissel diizeyde, kisinin iliskileri-
ne dair arzu ettikleri ile su anki iliskilerinden elde ettikleri deger-
lendirilmekte, analizler yapilmaktadir. Duyussal diizeyde, yapilan
analiz ve degerlendirmeler sonucu bireyin yasadigi olumlu ya da
olumsuz (genelde olumsuz) duygulanimlar yer almaktadir. Davra-
rnussal diizeyde de bu degerlendirme ve duygulanimlarin cesitli se-
kilde ifade edilmesi kastedilmektedir.”

5 TDK Ttirkce So6zliigti, Tark Tarih Kurumu Basim Evi, Ankara-1988, C.2,
s.1586; Ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik, Kubbealt1 Nesriyati, Is-
tanbul-2005, s. 3356.

6 Peplau, L. A., Miceli, M. - Morasch, B., Perspectives on Loneliness: In L. A.
Peplau - D. Perlman (Eds.), Loneliness: A Sourcebook Of Current Theory, Re-
search And Therapy, New York-1982, ss. 3-4.

7 Ernest, J.M., ve Cacioppo, J.T., Lonely Hearts: Psychological Perspectives on
Loneliness, Applied and Preventive Psychology, 1999, ss. 8,1-22’den Seval
Imamoglu, Geng Yetiskinlikte Kisilerarasi iliskilerin Cinsiyet, Cinsiyet Rolleri
Ve Yalnizlik Algisi Ac¢isindan incelenmesi, Marmara Universitesi, Egitim Bi-
limleri Enstitis®i, (Yaymnlanmamis Doktora Tezi), Istanbul-2008. s. 91.
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Rook ise yalnizligi; “bireyin digerleri tarafindan anlasilmadigi, on-
lara yabanci kaldigi ya da onlar tarafindan reddedildigi ve/veya
ozellikle sosyal butunlesme duygusu ve duygusal yakinlik kurmak
icin olanaklar sunan arzu edilen etkinlikleri gerceklestirmek icin
uygun sosyal arkadasliklarin yoklugu durumunda yasanilan, stre-
gen duygusal zorlanma/rahatsizlik durumu” olarak tanimlamakta-
dir.8

Yapilan tanimlar, yalnizlik tecrtibesinin farkli yonlerine dikkat
cekmekle birlikte, bazi ortak noktalara da isaret etmektedir. Bu
ortak noktalardan biri, yalnizlik yasantistnin oldukca éznel bir ya-
santt olmasidir. Yalnizlik tecriibesi toplumdaki bircok kisi tarafin-
dan yasanilsa da, her birey yalnizligi kendi 6znel gercekligi icinde
yasamakta ve yansitmaktadir. Bu baglamda yalnizlik, tek basina
olma ya da sosyal soyutlanma ile es anlamli degildir. Bireyler tek
basinayken yalnizlik yasamayabiliyorken, kalabaliklar icindeyiken
kendilerini oldukca yalniz hissedebilirler. Diger bir ortak nokta,
yalnizligin hemen hemen her zaman nahos, olumsuz bir yasantt ol-
masidir. Yalnizlik, bazen bireyin kemale ermesine ve orijinal eserler
ortaya c¢ikarmasina bir vesile ve onu 6zgurltigline kavusturan pozitif
bir unsur olsa da istenilmeyen yalnizlik durumu, bireyde duygusal
zorlanmaya neden olan nahos duygularin yasanmasina sebep ol-
maktadir. Bir diger ortak nokta, bireyin mevcut iliskileri ile sahip
olmak istedigi iliskileri arasindaki farkin bir kaygwya déniisecek dii-
zeyde olmast ve bunun da yalnizliga sebebiyet vermesidir.°

Yasam-yalnizlik iliskisi baglaminda yalnizlik olgusuna bakildi-
ginda gorulecektir ki insan, yalniz oldugunun, dogadan ayri oldu-
gunun bilincinde olan ve kendini bir baskasi araciligiyla gercekles-
tirme arayist icinde olan tek varliktir. Bunun icin insan yasami,

8 Mc Whirter, Benedict T., Loneliness: A Review of Current Literature, With Impli-
cations for Counseling and Research, Journal of Counseling & Development,
USA-1990, C. 68, say. 4, s. 418.

9 Suedfeld, Peter A Loneliness as a Healing Experience: In L. A. Peplau - D.
Perlman (Eds.), Loneliness: A Sourcebook Of Current Theory, Research And
Therapy , New York-1982, s. 54-56, Baki Duy, Bilissel-Davranis¢i Yaklasima
Dayali Grupla Psikolojik Danigsmanin Yalnizlik ve Fonksiyonel Olmayan Tu-
tumlar Uzerine Etkisi, (Yayinlanmamis Doktora Calismasi), Ankara-2003, s.
18.
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kokten yalnizlik olarak degerlendirilir.l® Anne karninda, bUttntn
bir parcasi olarak, sarilip sarmalanmay1 ve sinirsiz bir hazz yasa-
yan cocuk, sikici ve korku dolu bir deneyimle anne karnindan ayri-
lirken yalnizligini algilar. Rank, insanin her zaman anne karnindaki
sorumluluktan uzak, ilk hazzi aradigini ve anneden ilk ayrilisla be-
raber yasadig: yalnizlik kaygisini strekli bilincaltinda tasidigini be-
lirtir. Ona gore, kaygilarimizin kaynagi olan yalnizlik, dogdugumuz
ginden baslayarak bizi rahatsiz eder.!! Ayrica kendisini aile iceri-
sinde bulan birey, yasamin ilerleyen evrelerinde, bir aile ve cemiyet
kurmakla fiziksel yalnizliktan uzaklassa da yalnizlik her an, kendi-
ne has zaman ve mekanlarda onu bulur ve sonra tek basinalikla
yalnizliga daha da yaklasir. En sonunda yalniz basina kalakalir ve
yalniz geldigi gibi yalniz gider.12

Yalnizlik (loneliness) denildiginde, tek basinalik (aloneness) ve
yapayalmizlik (lonesomeness) gibi kavramlar akla gelmekte ve bun-
lar, yer yer ayni anlamda kullanilmaktadir. Fakat bu kavramlar
arasinda ntanslar ve farkli icerikler bulunmaktadir. Ayrica yalniz-
lik, sanatsal yaraticilik icin gerekli olabilen ve siddetli bir duygusal
ac1 yasantisiyla iliskili olmasi mutlaka gerekmeyen bir durum olan
kendi basinaliktan ayrilir.13

1.2. Tek Basinalik

Tek basina olma, kisinin kendisinin disindakilerle iletisimsel ay-
rilik ve tek basina olmanin objektif durumu olarak tanimlanmakta-
dir. Nitekim Larson, yalnizlik ve bir basina olmay: su sekilde karsi-
lastirmaktadir: “Tek basina olma, digerlerinden iletisimsel ayrilik ile
tanimlanan tek basinaliktir. Yalnizlik ise, tek basina olma veya ol-
mama durumunda ortaya ¢ikan daha 6znel kosullardir. Tek basina
olmanin objektif durumu, digerlerinden rahatlikla ayrilabilme, stib-

10 M. Ruhat Yasar, Yalnzlik, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Elazig-
2007, C. 17, say. 1, s. 239.

11 Rank, Otto, Dogum Travmast, (Cev. Sabir Yiicesoy), Metis Yaymnlari, Istanbul-
2001, ss. 57-58.

12 Yasar, Yalnzlik, s. 239

13 Rasit Tkel, “Yalnizlik Uzerine Notlar”, Psikanaliz Yazilart -Yalnizlik Ozel
Sayisi-, Sonbahar-3, Baglam Yayinlari, istanbul-2001, s. 16.
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jektif durumu ise yalnizliktir. Tek basina olma, kisinin kendini an-
lamas1 ve kendine dénmesi adina fonksiyonel olarak goéralir ve bi-
reyin varligina bir anlam kattigi distnutltr.” Fakat Larson, “yasa-
min herhangi bir déneminde, tek basina cok zaman gecirmenin,
yalnizliga neden olabilecegini” de eklemektedir.14

Tek basinalik, gecirilen zaman, tecrtibe edilen durum ve yararlari
baglaminda; gln icinde yasanilan ve dakikalarla ifade edilen kisa
stireli tek basinalik, daha uzun sureli ve genelde saatlerle 6l¢ctilen
planlanmis tek basinalik ve glnlerce stren cok uzun zamanlt tek
basinalik olmak lizere Gice ayrilmistir.

Gun icinde yasadigimiz kisa stireli tek basinalik, bazen sosyal et-
kinliklerden bir sureligine ayrilmak, kafamizi toplamak ve gelecek
etkinliklere hazirlanmak dustncesiyle tecriibe ettigimiz zaman di-
limleridir. Kisa sureli tek basinaliga “kendini yenileme” veya “duy-
gusal yenilenme” de denilmektedir. Ancak insanlar bazen birkac
dakikadan fazla tek basina kalmaya gereksinim duyarlar. Genelde
kisisel sorunlari ¢ézmek, 6nemli karalar vermek ve ozellikle din,
degerler, kisisel kimlik ve yasamdaki hedefler gibi konularda bir
karara varmak Uzere planlanmis tek basinaliga ihtiyac duymakta-
dirlar. Fakat tek basina gecirilen zamanin olumlu etkileri olsa da
bu, tek basina gecirilen zamanin fazla olmasinin her zaman yararh
olacagi anlamina gelmemektedir. Ctinkti cok fazla kendi basina
kalan gencler, sosyal iletisimin saglayacagi yararlar1 yasayamayabi-
lirler. Buna karsin bazilari icin tek basimnaligin yararlari, uzun stire
yalniz gecirilen dénemlerin sonunda ortaya cikar. Gunlerce belki de
haftalarca stiren uzun stureli tek basinalik, kisinin ruhsal ve zihin-
sel acidan gelismesini, yaraticiligin artmasini saglayabilir. Bu bag-
lamda, Betrix Potter, Rudyard Kipling ve Carl Jung gibi baz1 basarili
kisilerin basarilarinin altinda, uzun streli inzivaya cekilerek i¢ din-
yalarini inceleyip eser veya kuramlarini viicuda getirme oldugu soy-
lenebilir.15

14 Buchholz, Ester S, Catton, Rochelle, “Adolescents’ Perceptions Of Aloneness
and Loneliness Journal Article by Adolescence”, 1999, Vol. 34, ss. 203-204.

15 Jerry M., Burger, Kisilik, Psikoloji Biliminin Insan Dogast Icin Séyledikleri,
(Cev. Inan Deniz Erguvan Sarioglu) Kakntis Yayinlari, Istanbul, 2006, ss.
503-505.
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2. Tasavvufi Bir Egitim Araci Olarak Yalnizlik

Yalnizlik, hemen hemen ilahi veya i1ahi olmayan btittin dinlerde,
mitolojilerde ve peygamberlerin hayatlarinda karsilasilan bir olgu-
dur.16 ilk yalmizlik anlatis1 kutsal metinlerde cennetten diistisle
karsimiza cikar. Ilk insanin, giinahina karsilik olarak 6dedigi bir
bedel olan yalnizlik esini bulmayla son bulur. Burada, affedilme
yalnizligin son buldugu birliktelik olarak goértilmektedir. O evrensel
buttnltkten kopma nasil kot gérilmuisse, yalniz olma da bu bag-
lamda bir gtinah gibi olumsuz goértilmektedir. Bununla birlikte Ya-
hudilik’in tezkiyeye 6nem veren yorumunda “murakabe esnasinda
sessizlige ve yalnizliga vurgu yapilmasi, Hz. Musa (a.s.)nin kirk
giin Tur Dagi’nda Allah’(c.c.)la bulusmasi, Hz. Isa (a.s.)’nin da ayni
sekilde “kirk gtin”i17 Filistin ¢6liinde gecirmesi yalnizlik tecriibesine
érnek olarak gdsterilebilir. Islam geleneginde ise yalnmizlik, tasavvufi
bir egitim metodu olarak uygulanmis ve pozitif bir anlamla islen-
mistir. Kaynagini Hz. Peygamber (a.s.)’in peygamberlik 6ncesi uzleti,
peygamberligi déneminde -Kur’ani emirle!® - itikaf uygulamalari!® ve
uzleti tavsiye eden hadislerinden?? alan yalnizlik, uzlet, halvet, cile,
erba’in ve vahdet-infirad gibi cesitli kavramlarla ifade edilmistir.2!

16 Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, Kabalci Yayinevi, Istanbul-
2004, ss. 21-23.

17 Matta, Bap 4/1-3; Luka, Bap 4/1-2, Kitab-1t Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, Ki-
tab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul-1997.

18 Bakara, 2/125, 187.

19 Buhari, Muhammed bin Ismail, el-Camiu’s-Sahih, Daru Ibn-i Kesir, Beyrut-
1407/1987, I'tikaf, 1; Miislim, Ibn Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, Da-
ru’l-Ma’rife, H.1426/2005, I*tikaf,5; Sener, Mehmet, “I'tikaf” Islam Ansiklo-
pedisi, TDV Yaymnlari, Istanbul-2001, C. 23, ss. 457-459.

20 Hz. Peygamber (a.s.)’a insanlarin en faziletlisi soruldugunda, “Mali ve can ile
Allah yolunda cihad eden kisidir” cevabini vermistir. “Sonra kimdir” denilince
“Bir vadide uzlete cekilip Rabbine kulluk eden ve insanlar, kendi serrinden
koruyan kisidir” buyurmuslardir. (Buhari, Rikak, 34); Yasar Nuri Oztiirk,
Tasvvufun Ruhu ve Tarikatlar, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul-1990, ss. 101-
102.

21 Muhasibi, Haris, er-Riaye Li Huktikillah, Tahk. Abdulkadir Ahmet Ata, Daru’l-
Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut, ths, ss. 475-478; Gazali, Ebu Hamid Muhammed b.
Muhammed, fhydu Ultimi’d-Din, Daru’l-Fikr, Dimesk-2006, (Altinci Kitap), C.
2, ss. 1255-1299; Stileyman Uludag, “Halvet”, Islam Ansiklopedisi, TDV Ya-
yinlari, C.15, ss. 386-387; Ahmed Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ztihd, Aras-
tirma Yayinlari, Ankara-2005, ss. 24-63.
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Hz Muhammed (a.s)’in peygamberlik 6ncesi dénemde, tek basi-
naligt ve zahidane bir hayat tarzini tercih ettigini, Hz. Aise
(r.aha)’nin su rivayetinden anliyoruz: “Rastlullah’n, ilk vahiy bas-
langicinda kalbine yalnizlik sevgisi birakildy/ Peygamber’e (a.s.) yal-
nizlik sevdirildi. O, Hira Dagi’'ndaki magarada yalnizliga cekilip, ora-
da tehanntis ederdi.”?2 Hz. Peygamber (a.s.)’in, bu yasam tarzina
peygamberligi doneminde de sistemli bir sekilde devam ettigi, hayat
hikayesinin anlatildig1 ve stnnetinin aktarildig kitaplarda acikca
gortilmektedir.2? Bunun en somut o6rneklerinden biri, Peygamber
(a.s.)’in bazen gecenin Ucte birini, bazen yarisini bazen de Ucte iki-
sini tehecciid/gece namaziyla gecirmesi,2* Medine'ye hicretinden
vefatina kadar, Ramazan ayinin son on giininde mescitte itikafta
bulunmasidir.25 Hz. Peygamber’in bu ve benzeri uygulamalari, Islam
dinine has manevi bir hayat tarzinin olusmasina 6ncultk etmigtir26

Hicri ticiinctl ve dérdtincti ylzyilla birlikte, bireysel olarak tecrii-
be edilen, genel anlamda insanin sonsuzluguna yardimct olmayan
her seyden uzak durmast, yalnizlige tercihi olarak tanimlanan zahit-
lik,27 “tasavvuf” basligi altinda islenmeye, teori ve pratik anlamda
kurumsallasmaya baslamistir.28 Bu kurumsallagsmayla birlikte, bi-

22 Buhari, Bed’ul-Vahy, 3; Stileyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesri-
yat, Istanbul-2004, ss. 12-13; Tehannis, ailesine dénmeden aldig1 azikla ye-
tinip birkac gece ibadet etmesidir. Ahmed Sofuoglu, Camiu's-Sahih-i Buhari
ve Terctimesi, Otiiken Yayinlari, Istanbul-1987, C.1, ss. 145-147.

23 Bkz. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (Cev. Salih Tug), irfan Ya-
yimcilik, Istanbul-1993, C.2, s. 751-755; Yildirim, Din, Diinyevilesme ve
Ziihd, ss. 102-141; Cengiz Gtiindogdu, Abdulmecid-i Sivasi Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Gériisleri, (Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Erzurum-1997, s. 8-13.

24 Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, s. 46.

25 Buhari, I'tikaf, 1; Muslim, I'tikaf, 1-5; Muammer Yakisir, Unutulan Siinnetler-
den I"tikdf, Huiner Yaymnevi, Konya-2008, ss. 39-40; Sener, “I'tikaf’, TDV
Islam Ansiklopedisi, C. 23, ss. 457-459.

26 Ibn-i Haldun, Ebu Zeyd Abdurrahman ibn-i Ebi Bekr, Sifau’s-

Sail,/ Tasavvufun Mahiyeti, Haz: Stileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istan-
bul-1998, ss. 34-35; Oztuirk, Tasvvufun Ruhu ve Tarikatlar, s. 130.

27 Gazali, Thyau Ulimi’d-Din, C. 2, ss. 1257-1258; Ibn Ebi’d-Diinya, el-Uzle ve’l-
fnfirdd, “mukaddime” ss. 6-7; Ozturk, Tasvvufun Ruhu ve Tarikatlar, s.129;
Ibn Arabi, Fiitihdatt Mekkiyye, (Cev. Ekrem Demirli), Litera Yaymcilik, Istan-
bul-2007, C. 6, s. 157.

28 Osman Turer, Ana Hatlanyla Tasavvuf Tarihi, Seha Yayinlari, Istanbul-1998;
s. 82; Yasar Nuri Ozttirk, Kur’an-t Kerim ve Siinnete Gére Tasvvuf (Islam’da

N
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reysel zahidane yasam, bir anlamda yalnizlik olarak ifadelendirilebi-
lecek tecrube, artik tasavvufi bir egitim metodu olarak pozitif bir
anlamda islenmeye baslanacaktir.2°

Boylece tasavvuf, yalnizligl adeta pozitif bir anlam alaninda yo-
gurmaya baslamis ve kendi yolunun yolcular icin, asama asama
kaydedilmesi ve her bir durumun farkli tecriibe yogunlugunda ya-
sanmasi icin farkl isimlerle -uzlet, halvet, cile, erba’in- ifade etmis-
tir.

2.1. Uzlet

Arapca’daki “uzaklastirmak” anlamindaki “a-z-1” fiilinden tareti-
len “uzle”, “kisinin 6nceden icinde bulundugu bir durumdan ken-
disini soyutlamasi, ayrilmasi, bagini kesmesi, uzaklasmasi” ve
“halktan uzaklasip onlardan ayri yasamasi” anlamina gelir. 30

Tasavvufi terbiyede muride, baslangicta uzlet tecriibe ettirilir.
Bu, halk onun serrinden veya o halkin serrinden kurtulsun diye
degildir. Bu, koétt ahlaktan uzlet (ayrimak)tir. Uzlet uygulamasi,
hayatin akisi icerisinde kiicik zaman dilimlerinde i¢c murakabe, i¢
muhasebe icin yapilir. Béylece muridin, tasavvufi terbiyede belli bir
diizeye gelmesi hedeflenir. Omiur boyu uzlette kalan sufi parmakla
sayilacak kadar azdir. Uzletin geregi su ifadelerle aktarilmistirs!:

Hz. Peygamber (a.s.)’e insanlarin en faziletlisi soruldugunda,

“Malt ve cant ile Allah yolunda cihad eden kisidir” cevabini vermistir.

Ruhi Hayat), IFAV Yayinlari, Istanbul-1989, s. 11; Ates, Islam Tasavvufu, ,
ss. 112, 187; Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlar, s. 42-60.

29 Ebu Talib El-Mekki, Kalplerin Azigt [Kutu’l-Kulub], (Cev. Yakup Cicek, Dilaver
Selvi), Semerkand Yayinlari, istanbul-2003, C.2, s.445-446.

30 bn Manzur, Lisanti’l - Arab, Beyrut-1968/1388, C.11, s.440; Rasim Efendi
Seyyid Mustafa, Tasavvuf Sézltigii Istahdt-t Insan-1 Kamil, Insan Yayinlari,
Istanbul-2008, s.784; Cebecioglu, “Uzlet”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sézliigti, ss. 672; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-t Kerim ve Stinnete Gére Tasv-
vuf, s. 423; Gundogdu, Abdulmecid-i Sivasi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi G6-
riisleri, ss. 284-285; Selahattin Golbasi, Kur’ant Kerim’de Anilan Bazt Pey-
gamberlerin Yalmizlik Deneyimleri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tasy, (Basilmamis Yuksek Lisans Tezi), Ankara-2006, s. 17.

31 Uzletin faydalar icin bkz. Ibn Ebi’d-Dlinya, “Mukaddime bélimi” el-Uzle ve’l-
Infirad, ss. 7-10; Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, C.2, s. 1265-1284; Ibn Arabi,
Fuituhat-1 Mekkiyye, C. 7, ss. 130-133; Cebecioglu, “Uzlet”, s.672.
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“Sonra kimdir?” denilince “Bir vadide uzlete cekilip Rabbine kulluk

eden ve insanlart, kendi serrinden koruyan kisidir.”32

Hasf b. Asim, Hz. Omer (r.a.)’dan su séz(i nakletmistir: “Uzletten
nasibinizi aliniz.”.38

“Bir zaman yiiz virme diinya ehline uzlette ol”
Akl-ii fikriin bir yere cem’ it ytiziine cek nikdabs*
Niyazi-i Misri
“Tek basina Ytice’nin talebiyle ilgilen
Ne fikir ne olumsuzlama ne de beden olsun” 35
Ibn Arabi
“Nige bir tilfet ideltim uzlet”
Cekeliim halvet seyh esiginde3®

Yunus Emre

2.2. Halvet

“Yalnizlik, yoksun olmak” anlaminda “h-1-v” fiilinden turetilen
halvet kelimesi “kisinin kendisi veya bir baskasi ile yalniz kalmas1”
“Hakk’la olmak icin halktan ayrilip yalniz kalma” veya “tenhaya
cekilmek ve hicbir kimsenin ve diinya malinin bulunmadig: bir yer-
de ruhun Allah’la konusmasi1” anlamlarinda da kullanilmistir. Ta-
savvufi bir terim olarak halvet, zihinsel konsantrasyonu ve bazi 6zel
zikirlerle riyazetleri gerceklestirmek tizere; Seyhin muridini, karan-
lik, dis dinyadan soyutlanmis bir yere, belli bir stireyle koymasi,
bdylece muridin, kalbini yanhs inanclardan ve kétti huylardan te-

32 Buhari, Rikak, 34.

33 fbn Ebi’d-Diinya, el-Uzle ve’l-Infirdad, s. 56.
34 Cebecioglu, “Uzlet”, s.672.

35 Tbn Arabi, Fiitahat1 Mekkiyye, C. 7, s. 130.
36 Cebecioglu, “Uzlet”, s. 672.



Modern Psikolojide ve Tasavvufta Yalnizlik 141

mizlemesine imkan saglanmasi olarak tanimlanmistir. 37 Nitekim
Mekki, halveti kalpten halka ait korku ve beklentilerin bosaltilmasi,
bluttin distincenin Ylce Yaratici'nin emrettigi islerde toplanmasi ve
sebat lizere azmin kuvvetlendirilmesi olarak tanimlar.38

Hz. Musa’nin, Tur’daki kirk gtinltik Allah (c.c.) ile olan 6zel go6-
rusmesinden ve Medyen’de Hz. Suayb’in yaninda kaldigi mtiddette
gecirmis oldugu riyazatlardan esinlenerek, halvet genelde kirk gtine
hasredilmistir.3° Bu kirk gtine bagh kalinarak, halvete erbain ve cile
de denmistir. Ayrica halvetin nasil uygulanacag “Adabii’l-Halve”
basliklar altinda uzun uzun anlatilmistir.4® Ornegin ibn Arabi hal-
veti su sekilde betimler:

“Arzuladigum ile halvet oldum, degildi bizden baskast
Benden baska olsaydi, halvet miimkiin olmazdi
Nefsinde kendisinden baskast olmazsa

Onu var edene karsit cémert davranir”!

Halvet, btittin tarikatlarin ve insanhga ulvi degerler kazandirma
kaygisinda olan bireylerin, Allah’a vuslat yani tefekktirde strekliligi
saglayabilme 6zelligine ulasabilmek icin, gecici sUreli olarak, zaman
zaman basvurdugu bir uygulamadir. Hedef; zihnin Allah disindaki
her seyden siyrilmasi, zihni saflifin elde edilmesidir.#? ibn Arabi,
halvetin bu 6zelliklerine dikkat cekerek, halveti yalnizliktan su se-
kilde ayirir: “Bazi kimseler ise yaratiklarla tinsiyet yalnizliginin ken-

37 Ibn Arabi, Fiitithdat-1 Mekkiyye, c. 7, ss. 123-129; Rasim Efendi, Tasavvuf
Sozliigii Istilahat-1 Insan-1 Kamil, s.476-477; Selcuk Eraydin, “Cile” Islam
Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul-1993, C. 8, ss. 315-316; Cebecioglu,
“Cile”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigti, s. 146; Stileyman Uludag -
Selcuk Eraydin, “Erbain”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul-
1995, C. 11, ss. 270-271.

38 El-Mekki, Kalplerin Azigt [Kutu’l-Kulub], C.1, s. 392.

39 Sihabuddin Stihreverdi, Gercek Tasavvuf [Avarifii’l-Mearif], (Cev. Dilaver Sel-
vi), Semerkand Yaymnlari, Istanbul-1999, s. 262-263.

40 bn Manzar, Lisanu’l-Arab, c. 14, s. 237-242; Stileyman Uludag, “Halvet”,
Islam Ansiklopedisi TDV Yayinlari, C. 15, ss. 386-387; Cebecioglu, “Halvet”,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigt, s. 249; Gundogdu, Abdulmecid-i Si-
vasi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gértisleri, s. 130; Golbasi, Kur'an’t Ke-
rim’de Anilan Bazi Peygamberlerin Yalnizlik Deneyimleri, s. 18-19.

41 Ibn Arabi, Fiitihdt1 Mekkiyye, c. 7, s. 123.

42 Cebecioglu, “Halvet”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézltigti, s. 250.
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dilerine hakim olmasi nedeniyle halveti tercih eder. Yaratiklar1 —ki
buna ev halki da dahildir- gérmeyle icinde bir daralma bulunur.
Oyle ki hareketten de sikinti duyar ve dinginligi arar. Bu durum
kendisini halvete yonlendirir. (...) btittin bunlar ne bir makam ne de
rutbe kazandiran seylerdir... Halvet sahibi sadece Rabbi hakkinda
bilgi arar. Allah bu bilgiyi maddenin digsinda verebilecegi gibi bazen
de madde icinde verir.”#3 Bu baglamda, geriye dogru bakildiginda,
insanligin en bUytk hamleleri bireyin ruhunda ve tekbasinalikta
mayalandigl ve bu anlamda yalnizligin kendini bilmenin bir teknigi
olarak kullanildig1 goérulecektir. Sokrates’in ice bakisi, Eflatun’un
magarasi, Dante’nin ve Buddha’nin yasami bu o6rneklerin sadece
bazilaridir.  Muhasibi'nin  el-Vasayd’si,  Gazalinin  Thyd’si,
Mevlana’nin Mesnevi’si, Dante’nin llahi Komedya’si, Nietzsche’nin,
Isvicre daglarinda Sils Maria tepelerinde “ziimriit inziva” dedigi yal-
nizhiginda kaleme aldig1 Zerdiist Béyle Buyurdu kitabi, bu hallerde
vicuda gelmis eserlerdir.44

Halvet ve uzlet kavramlari mana yakinligindan, yer yer es an-
lamda kullanilmistir. Fakat iki kavramin pratikte farkli uygulama
alanlari bulmasi, halvet ve uzletin birbirinden farkli oldugunu goés-
termektedir. Dolaysiyla, halvet ve uzlet kavramlar1 karsilastirildi-
ginda, halvette fiili/somut bir yalnizligin ve rittiellik yént agir basan
bir tecriibenin varhgindan bahsedilebilir. Uzlette ise mekansal ve
fiili bir yalnizlik sart kosulmaksizin duygusal ve zihinsel olarak top-
lumdan ayrilis sé6z konusudur. Halvet kavramiyla birlikte, “Addabii’l-
Halve”, “Halvet-i Suri ve Halvet-i Hakiki” “Halvet der Enctimen”,
“Halvetgah” gibi sistemli bir yapiy1 tanimlayan kavramlarin kulla-
nilmasi1 da vardigimiz sonucu destekleyen kullanimlardir. Ayrica
halvetteki yalnizlik vurgusu kisinin bir baskasiyla ya da Hakkla
yalniz kalmasina, -yani iki kisilik bir yalnizliga-45 uzletteki yalnizlik
vurgusu ise tam bir teklige bagli olmaktadir. Dolaysiyla her iki kav-
ram psikolojide, “tekbasinalik” kavramina daha yakin gelmektedir.

43 Ibn Arabi, Frituhdt1 Mekkiyye, C. 7, s. 128.

44 Yasar Nuri Ozturk, Kur’an-1 Kerim ve Stinnete Gére Tasvvuf, s. 421; , M. Ru-
hat, Yasar, Yalnizlik, C. 17, Say: 1 s. 242.

45 Nitekim, halvetin bu kullanimi, Fikhi bir terim olarak “Halvet” olarak islen-
mistir. Bkz. Orhan Ceker, “Halvet”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Is-
tanbul-1997, C. 15, ss. 384-386 .
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Bu baglamda bireyin kendi basina olmas: eger sistemli, programl
ve ozellikle planlanmis ise uzun stireli tek basinalik dolayswyla hal-
vet; eger sistemli olmaktan ziyade bireysel ve daha kisa zaman di-
limlerinde inzivaya cekilme seklinde ise kisa stireli tekbasinalik yani
uzlet anlamina geldigi séylenebilir.

Modernitenin somut yasamda tezahlir eden sonuclarindan birisi
bireyin gelenekler ve geleneksel degerler olmaksizin varligiyla yalniz
kalmasidir. Daha 6nceki caglarda bireye yontinu gbsteren, ona var-
liginin amacini isaret eden rehberler, modernite ile birlikte ortadan
kalkmistir. Modern zamanlarda birey, varligi ile arada kendisini
denetleyen hicbir muiessese olmadan karsi karsiya gelmistir. Artik
bireyin bir varlik olarak yerine getirmesi gereken goérevleri vardir ve
birey, bunlar1 yalnizligi icerisinde Ustlenmek, yerine getirmek zo-
rundadir. Bireyin bir varlik olarak gerceklestirmesi gereken en te-
mel gorevi, kendisindeki varligi var kilmasi, onu zamana eklemle-
mesidir. Diger bir ifadeyle birey, varim demek, varliginin sorumlu-
lugunu tustlenmek zorundadir. Hemen daima bir bunalimin eslik
ettigi bu sorumluluk, bireyin kendisinin halletmesi gereken bircok
kaygi/korkuya da sebep olur.*¢ Sanayilesmeyle birlikte yasanilan
“buytk dinya bunalim” gibi iktisadi daralmalarla da sonuclanan
bu strec, psikolojik algiy1 ruhsal problemlerin olusumunu da etki-
lemistir. Dolayisiyla modern psikolojide karsilasilan ruhsal prob-
lemlerin, modernite 6ncesi ddénemde, bu nitelik ve yogunluguyla
tecribe edilmedigi belirtilebilir. Nitekim Arkun, “intihar” hakkinda
su tespitte bulunmaktadir: “Bat1 dillerinde “suicide (kendini katlet-
me)” kelimesi yerine, Ttrkce’de “intihar” kelimesinin kullanimi Tan-
zimatladir”.47 Yine Bahadir, “anlam arayisi’nin gintmuzde tecrii-
be edilen dizeyde bir ruhsal problem olarak algilanmasinin yeni
olduguna deginir.#® Ayrica yalnizligin da negatif anlamda kavram-
lasmis olmasi ve ruhsal bir problem olarak algilanip psikologlar

46 Oguz Ocal, “Varolussal Sorunlar, Birey Ve Yeni Hayat”, TUBAR, 28, 2010, 313-
324, s. 314.

47 Nezahat Arkun, Intihanin Psikodinamikleri, Baha Matbasi, Istanbul-1963, s.
3;Muhammed Kizilgecit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik fliskisi, Atattirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erzu-
rum 2011, ss. 4-26.

48 Abdulkerim Bahadir, Insanin Anlam Arayist ve Din, (Logoterapik Bir Arastir-
ma), Insan Yayinlari, istanbul-2002, ss. 131, 133.
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tarafinda teorik ve klinik tedavi yollarinin arastirilmasi bu duygu-
nun daha ziyade modern bir tecriibe oldugunu goéstermektedir. Bu
duruma en somut 6rnek ise “yalnizlik’in modern Arapca’daki “el-
vahdetin-nefsiyye” ile karsilik bulmasidir.

2.3. Vahdet-infirad

Modern psikolojinin kullandig1 yalnizlik kavraminin karsilig ola-
rak Arapca’da “el-infirad” ve “el-vahdet” kavramlar1 kullanilmakta-
dir. Infirad kavrami ayni1 zamanda bu alanda yazilmis ilk eserlerden
biri olan Ibn-i Ebi’d Dtinyanin el-Uzle ve’l-infirdd kitabinin ismi
olmustur. “El-vahde” kelimesi ise, modern Arapca’da kendisine “en-
nefsiyye” kelimesi ilave edilerek “el-vahdetu’n-nefsiyye” seklinde
yalnizligin karsiligl olarak kullanilmaktadir. Ayrica her iki kelimenin
anlami, ozellikle Islam literatiirinde Allah Teala’nin vahdaniyeti
baglaminda kelami bir konu olarak islenmis ve bu isimler esma-i
htisna’dan sayilmistir.

“Infirad” ve “vahdet’ kelime olarak "esi olmamak, tek olmak,
kendini cekmek, ayri tutmak, tecrit etmek" anlaminda kullanilmak-
tadir. “el-Vahdet” kavramiyla da “el-infirad” anlami kastedilmekte-
dir. Dolayisiyla “er-reculul vahid” ifadesinden “yalniz basina bir
adam” veya “gériintiste (nicel olarak) yalniz kalan adam” anlami
kastedilmektedir. 49 Ayrica “infirad” ve “vahdet” kelimelerinde, bire-
yin, kendisine yonelebilecek baskilardan kurtulma amaciyla iradi
bir eylem olarak kendini insanlardan uzaklastirmanin ve yalnizlas-
tirmanin  bilinc¢lilik hali ifade edilmektedir. “El-vahdetG’n-
nefsiyye’nin de “kisinin kendisini insanlardan ve maddi seylerden
uzaklastirmasi, yabanilesme/yabancilagsma anlamina gelen “ihsasu
bil-vahset” kavramlariyla anlam iliskisi igerisinde oldugu belirtil-
mektedir.50

49 Ibn Manzar, Lisanii’l - Arab, Beyrut-1968/1388, C. 3, ss. 331-333; ez-Zebidji,
Tacti’l-Arus min Cevahiru’l-Kamus, C.2, ss. 449-450; el-Maliki, Ahmed Savi,
Hasiyet’us-Sauvi ‘ala Tefsiri Celaleyn, Daru’l-Fikr, Beyrut-1993, C. 2, s. 41.

50 Seybi, Abdulkadir Taha, es-Su’r bi’l-Vehdet’un-Nefsiyye ve ‘Alakatuha bi Ba’di
Simati’l-Sahsiyye Leda ‘Ayneti Min Talibati Cami’ati Ummu’l-Kurd Bi Mekketil-
Mubareke, (Yayimlanmamis Doktora Tezi) Cami’ati Ummu’l-Kura, Mekke-
1426/2005, s. 12.
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“El-vahdetin-nefsiyye” kavraminin modern Arapca’da olusturu-
lan yeni bir kavram oldugu tespiti, psikolojik anlamda ruhsal bir
sorun olan “yalnizlik”in medeniyetimiz i¢in yeni bir olgu oldugunu
belirtmek icindir. Bundan kasit, bu duygunun hi¢c yasanmadig: de-
gildir. Burada belirtilmek istenen, -uzlet, halvet ve diger tek basina-
lik tecriibelerini de diistindtigiimiizde- Islam medeniyetinin, yalniz-
lig1, modern dinyanin yasadigl yogunluk ve anlamda ruhsal bir
sorun olarak tecrtibe etmedigidir. Degisen diinyayla birlikte toplum-
lar ve bireyler degismekte, insanin varligina anlam katan degerler
de bu degisimden payini almaktadir. Kuresellesen ve daha seffaf
olma gayreti icinde olan dinya ktresel bir yapiya bturtintrken, tek-
nolojisini, saghk alanindaki basarilarini, kulttrel niteliklerini, ya-
sam bicimlerini ve hatta modasini aktarirken; heveslerini, hirslarini,
bunalimlarini, kisacas: ruhsal problemlerini de aktarmaktadir. De-
gerlerin yozlasmasi, dinin terakkiye mani sloganlariyla dinin birey-
sel tecriibe alanlarindan dahi strtlmesi, ilmi ve edebi anlamda bir
corakliga sebep oldugu gibi, bireysel tecriibelerin de yikima ugra-
masina neden olmus, ulvi ve askin tecriibelerin yasanmasina mani
olmustur. Bu bosluk da hakikate benzeyen fakat hakikati tahrip
eden taklitlerle doldurulmustur. Bu ise, durumun bir psikolojik
vaka olmasina neden olmustur.

Sonuc

Goruldiagt tzere yalnmizlik tecrtibesi, yalnizligin olumlu veya
olumsuz algilanmasina bagli olarak farkli tanimlanmaktadir. Ayri-
ca, farkli medeniyet tasavvuruna, degerlere ve kulttirel yapiya sahip
toplumlar tarafindan farkli anlamlandirilmakta ve tecriibe edilmek-
tedir. Bati dlinyasinda yapilan ¢calismalarda, yalnizligin kaygi, stres,
Umitsizlik hatta intihar gibi olumsuz duygularla iligkili oldugu ve
ruhsal bir sorun olarak islendigi gértilmektedir. Yine Bati'da, tek
basinalik anlaminda bir yalnizligin ya da tasavvufi yalnizlik halinin,
genelde din adamlarinin ve bazi diistintrlerin belli dénemlerde bas-
vurduklar1 bir tecriibe oldugu, bireyin egitiminde sistematik bir
egitim araci olarak kullanilmadigi bilinmektedir. Buna karsin, yal-
nizligin tasavvufta bir egitim metodu olarak islendigi, psikolojik
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anlamda pozitif bir tecribeye isaret ettigi, tasavvuf literatirtinde
yalnizlik kavraminin sistematize edilme niteliginden de anlasilmak-
tadir. Bu bakimdan yalnizlik deneyiminin ktulttirel diinyadaki an-
lamlarinin toplumdan topluma ve ayni toplumda da zamandan za-
mana farklilik gosterebilecegi gortilmektedir. Dolaysiyla yalnizligi,
bireyin, hem sosyal bir varlik olus niteligi ve hem de psikolojik sag-
lik buitinltgt baglaminda irdeleyen ve konuyu bireyin bizatihi ken-
disi ve onun toplumla iliskisi boyutunda ele alan calismalarin bu
olgulari, medeniyet tasavvuru ve din/dindarlik baglaminda da ele
almasi gerekmektedir. Ayrica farkli medeniyetlerin 6zelde de tasav-
vufun tecrtibe dinyasindan elde edilecek bilgilerin, ehlinden ve as-
lina uygun olma sartiyla, modern diinyada psikolojik bir sorun veya
ruhsal bir hastalik olarak yasanan yalnizlik gibi durumlarla bas
etmede basvurulabilecek bir alan olarak duistintlebilecegi sdylene-
bilir.
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Giris

Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) tarafindan Sekkakinin (6.
626/1229) Miftahu’l-‘ulim adli eserinin belagata tahsis edilen
Uclncl bolimUniin muhtasar1 olarak kaleme alinan Telhisii’l-
Miftah, belagat tarihinin en O6nemli déntim noktalarindan birini
olusturmustur. Basta Teftazani’nin (6. 792/1390) Mutavvel ve Muh-
tasaru’l-me‘ani’si olmak tUizere, eser Uzerine pek cok serh yazilmais;
Telhis ve etrafi, Osmanli medreselerinde yUzyillar boyunca temel
ders kitaplar: olarak okutulmustur. Miftahu’l-‘ulim, Telhis, Mutav-
vel ve bunlar tUzerine yapilan calismalardan olusan kulliyat,
belagatta kelam-felsefe ekoli olarak anilan anlayisin temsilcileri
olarak kabul gérmustur.

Belagatin temel kaynaklarindan birinin siir olmas1 ve bu nedenle
belagat kaynaklarinda sahid olarak bol miktarda siire yer verilmesi,
bu kitaplarda gecen beyitleri inceleyen mtustakil calismalar yapil-
masina vesile olmustur. Mehmed Zihni Efendinin (6. 1913) el-
Kavlii’l-ceyyid adli eseri, Telhis, Mutavvel, Muhtasaru’l-me‘ani ve
Seyyid Serif Curcaninin (6. 816/1413) Mutavvel hasiyesinde yer
alan beyitleri inceleyen kusatici yapisi sebebiyle bu alanin énemli
referans kaynaklarindan biri olma 6zelligini halen muhafaza etmek-
tedir. Fakat kitapta Ozellikle klasik kaynaklara karsi zaman zaman
kendini hissettiren olumsuz uslup, Seyhulislam Mustafa Sabri
Efendi’nin (6. 1954)! esere ve muellifine kars1 tavir almasina ve cid-
di tenkitlerde bulunmasina yol acmistir.

Mustafa Sabri Efendi esere ve yazarina yoénelik bu tenkitlerini,
basyazari oldugu dénemin haftalik dergilerinden Beyanui’l-Hak’taZ?,
Intikadat tist bashg altinda ve Reddi alda ma fil-Kavli’l-ceyyid mine’r-
redi ismiyle nesretmistir. Ik say1, 9 Cemaziye’l-ahir 1327 tarihinde
cikmistir. Calisma, derginin 31 ve 69. sayilar1 arasinda yayinlanmais
olmakla beraber, tenkitlerin bu ikisi arasindaki tim sayilarda yer

1 Mustafa Sabri Efendi tenkitleri yazdigi dénemde hentiz Seyhulislam degildir.
Kendisi diistince dlinyamizda bu vasfiyla temaytiz ettiginden diger Mustafa
Sabri’lerden ayirmak maksadiyla bu sekilde kullanilmigtir.

2 Beydanii’l-Hak, Istanbul’da 5 Ekim 1908-4 Kasim 1912 tarihleri arasinda 182
say1 olarak yayimlanan dini, edebi, siyasi ve fenni muhtevali haftalik bir ga-
zetedir. Genis bilgi icin bk. Bektas, Ekrem, “Beyantilhak”, DIA, VI, 34.
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almadigr gorulmektedir. Tespitimize gore, 37, 44, 45, 48, 49, 51, 52,
59, 61, 63, 65, 67 ve 68. sayilarda tenkitler yayinlanmamaistir. Mev-
cut 26 makale arasinda herhangi bir kopukluk olmamas: sebebiyle,
bahsi gecen sayilarda calismanin yayinlanmamasi, muhtemelen
muellifin haftalik yayinlanan dergiye, ince arastirmalar gerektiren
tenkit yazilarini yetistirememesinden kaynaklanmis olmalidir. Nite-
kim son sayilara dogru kopukluk daha da artmis ve kitabin ilk ticte
birlik kismini kapsayan bu calismanin devami gelmemistir.3

Mehmed Zihni Efendi ile aralarinda herhangi bir hustmet bu-
lunmadigini, hatta sahsen tanismadiklarini belirten Mustafa Sabri
Efendi, tenkitleri yazma maksadini ise su sozleriyle dile getirmekte-
dir:

“Mukaddimeye hitdm vermeden mukaddem surasini arz ede-
yim ki fakir ile Zihni Efendi arasinda bir miinasebet veya bir
hustmet hatta bir mu‘arefe bile bulunmadigindan mesai-i
acizanem hicbir sebeb-i sahsiye mustenid olmadig gibi kiy-
met-i ‘ilmiyyeleri nazarimda mahfiz ve musellem olmak ve
haklarinda kendilerinin Teftazani hakkinda gésterdiklerinden
ziyade olan hurmetim baki kalmak Uzere su ‘asr-1 medeniy-
yetde ‘ultm-i islamiyyeye hidemat-1 ber-giizidesi sebk eden
e‘azim-i immetin huktku dahi mahfiz bulunmak lazim gele-
cegi cihetle ‘ulim ve me‘arife nacizane bir hizmet ve ervah-i
eslafa karsi ufacik bir tuhfe-i mahmedet arz eylemekten
ibarettir.”*

Mustafa Sabri Efendi, agir tenkitlerine ragmen el-Kavli’l-
ceyyid’in ilim diinyasina katacagi 6nemli degerleri itiraf etmekten de
cekinmemistir. Kitabin, 6zellikle siir terctimeleri acisindan kiymetli
oldugunu belirten su sozleri, kitaba ve yazarina kars: tavir alis se-
bebini de acikca ortaya koymaktadir:

“Evet, mahsul-i ebyat: ile oldukca sive-i zamana muvafik usal-
i tercime gosterilmis ki bu keyfiyyet, usul-i tercime bilmeyen
yahud o cihete heves etmemis bulunan talebe-i ‘ulim naza-
rinda haiz-i ehemmiyyet olabilir. Belki biraz daha ibzal-i insaf

3 Mustafa Sabri Efendi, 69. sayinin sonunda, devam edecek manasinda “ma-
ba‘di var” ifadesi kullanmasina ragmen derginin ¢ikan nishalar tetkit edil-
diginde, yazarin baska konularda yazilari ¢iktigi halde bu konuyla ilgili bas-
ka yazisinin yer almadigi gérulmektedir. Ermis, Hamza, Mehmed Zihni Efen-
di: Hayati, Eserleri ve Arapca Ogretimindeki Yeri, ISAM yayinlari, Istanbul
2011, s. 254.

4  Beyanii’'l-Hak, sy. 32, s. 757.
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etmek lazim gelirse el-Kavlii’l-ceyyid, mezkur lekelerden, tas-
kinliklardan tecrid olunmak sartiyla arz ettigim gibi meskar
bir sa‘y neticesi, nefis ve mutekavvim bir mecmta addolun-
mak istihkakina maliktir. Bunu teslim etmemek gtnahtir.
Hatta bu kitap hakkinda intikddatimiz cezay-1 nahvetini gor-
mus olmak manasinadir. Yani intikad edilen noktalar nikat-1
sairede ibraz olunan ehliyyete bagislanabilir. Ancak affi kabil
olmayan bir hatie var ise, Teftazani gibi havass-1 ekabir hak-
kinda kimbilir hangi bedmesti iftihar ile lisan-1 edeb muhafaza
edilememis olmaktir...”>
Tenkitlerin ilim cevrelerince ilgiyle takip edildigini soéylemek
mumkindtr. Cinkt Mustafa Sabri Efendi bir dipnotta, okuyucula-
rin, kendisinden calismada gecen siirlerin tamaminin Turkcgeye ter-
cimesini istediklerinden bahsetmekte, fakat hem istedigi diizeyde
bir terciime yapmasini saglayacak kadar zamani olmadigini hem de
boyle bir tesebblisiin konunun uzamasina sebep olacagini ileri sU-
rerek 6zur beyan etmektedir. Siirlerin bazi 6énemli noktalarina hare-
ke koyma arzusunu ise, matbaalarda harekeli harf sisteminin nadir
bulunmasi1 sebebiyle gerceklestiremedigini belirtmektedir.6 Diger
taraftan Sabri Efendi konuya gecmeden evvel, kitaba takriz yazan?
ve ondan 6vglyle s6z eden ilim adamlarinin daha sonra derin bir
pismanlik duyduklarini da ifade etmistir.8

5 Beyanii’l-Hak, sy. 32, s. 756.
6  Beydanii’l-Hak, sy. 36, s. 841 (2 no.lu dipnot).
7 Ahmed Necib, Haydar Efendi, Mehmed Atif, Mehmed Halis Efendi, Ilginli

Ibrahim Efendi, Muhammed Said, Mahmad Nedim ve Muallim Naci gibi
isimler esere takriz yazmislardir.

Beyaniti’l-Hak, sy. 31, s. 734. Mustafa Sabri Efendi, kitaba takriz yazan ilim
adamlar1 ve sozleri hakkinda yorum yapmaktan da geri durmamistir. Nite-
kim Muallim Naci’nin Teftazani agziyla el-Kavlii’l-ceyyidi 6ven: Yaraswur derse
Ruh-i Sa‘diiddin/Barekalldh Kavl-i Ceyyid’ine/Dedirir Aferin bu sihr-i
miibin/ ‘Arabin en giizide seyyidine seklindeki dortligine dikkat cekmis ve
sairin eseri ciddi bir sekilde incelemis olmasi durumunda kesinlikle onu bu
sekilde 6vecek sozler sOylemeyecegine ve hatta bu takrizi yazmayacagina
dair dtstncelerini su soézlerle dile getirmistir: “Muallim Ndci merhum eger
takrizini Ruh-i Sa‘diiddin’in el-Kavlii’l-ceyyid’e karst aferin ve nefrinden han-
gisini demesi miindsebet alacagin anlayacak kadar ciddi bir vukuf ve teteb-
bu‘ tizerine bina etseydi, stiphe yok ki takrizin o parcasuu vacibii’l-hazf bulur
ve belki Sa‘diiddin’in hakine hiirmeten -bu hiirmete diger takrizlerin ashdbi
kadar bor¢lu olmadigt halde- takriz yazmaktan btisbtitiin sarf-t nazar ederdi.”
bk. Beyanii’l-Hak, sy. 31, s. 736.
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Mehmed Zihni Efendi’nin bu tenkitler cercevesinde kitapta her-
hangi bir dizenleme yapmadigi gortilmektedir. Bununla birlikte
yazilardan haberdar oldugu ve hakaret dolu agir ifadelerine ragmen
Mustafa Sabri Efendi hakkinda 6vgli dolu soézler soyleyerek buytuk
bir olgunluk o6rnegi sergiledigi anlasilmaktadir. Nitekim konuyla
ilgili olarak, Misir’da iken Mustafa Sabri Efendi’nin anlattigi soyle
bir olay nakledilmektedir: Gazetelerden birinde zamanin ileri gelen
alimlerinden s6z edilen bir makale yayimlanmis. Fakat s6z konusu
makalede Mustafa Sabri yer almamaktadir. Bir mecliste Zihni Efen-
di dostlariyla sohbet ederken gazetedeki o makaleyle ilgili olarak:
“Orada Mustafa Sabri de yer almaliyds; gitizel yazilar yaziyor” demis.
Dostlarindan birisinin, “Efendim, siz onu éviiyorsunuz ama o sizin
kitabinizi da tenkit ediyor” hatirlatmasi tizerine Zihni Efendi, “Beni
de tenkit etse, onun ismi yazilmaliydi; o genc iyi yaziyor” cevabini
vermis.®

Mustafa Sabri Efendinin el-Kavlii’l-ceyyid'in yaklasik ilk tUcte
birlik kismini kapsayan tenkitlerinde hemen her beyitle ilgili s6z
bulmak mumkutnduir. Tenkitler kitabin basindan itibaren sirayla
yapildigindan herhangi bir tasnif s6z konusu degildir. Bu nedenle
makalede tenkitlerin tasnifine 6zel 6nem verilmistir. Buna gére Sab-
ri Efendi’nin bu calismasini klasik kaynaklar ve yazarlan ile ilgili
tenkitler, kaynak kullanimi, sarf, irab, belagat ve edebiyat tenkitleri,
Tuarkcenin yanlis kullanimi, beyitlerin terciimesinde goértilen eksik-
likler, gereksiz bilgilere yer verme, sdylenmesi gerekeni sdylememe
ve yazim yanlislari gibi temel basliklar altinda toplamak mumkin-
dar.

A. Klasik Belagat Eserleri ve Yazarlar ile Ilgili Tenkitler

Mustafa Sabri Efendinin 6zellikle kelami mevzularda reddiyeler
yazdigi ve é6mriint reddiye yazmakla gecirdigi bilinmektedir. itikadi
veya fikhi mevzularda bunu anlayabilmek mumkin olsa da bir
belagat kitabini bu kadar sert bir sekilde tenkit etmesi, ilk etapta

9  Arslan, Ahmet Turan, Son Devir Osmanlt Alimlerinden Mehmed Zihni Efendi,
IFAV Yayinlar, Istanbul, 1999, s. 7-8; Ermis, Mehmed Zihni Efendi, s. 262
(679 no.lu dipnot).
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oldukca sasirtic1 géorinmektedir. Tenkitler incelendiginde ise Musta-
fa Sabri Efendinin el-Kavlii’l-ceyyid gibi itikadi veya fikhi yént ol-
mayan ansiklopedik karaktere sahip boyle bir edebi eser karsisinda
bu kadar celallenmesinin temel sebebinin, yukarida zikredildigi
ltzere, Mehmed Zihni'nin bu eserinde klasik belagat kaynaklari
hakkinda elestirel bir tislup kullanmasi oldugu anlasilmaktadir. el-
Kavlii’l-ceyyid’de, “Sarih bunlar1 Izdh’'ta buldugu gibi alip Divdn-t
Ebi Temmdm’a muracaat etmeyerek Mutavvel’e yazmistir” seklindeki
aciklamadan sonra verilen bir dipnot vesilesiyle séylenen su sozler,
belki de tenkitlerin ¢ikis noktasini olusturmaktadir: “Bunlar hep
birbirlerine mu‘temid kimseler ise de benim hicbirine itimadim yok-
tur. Hatib’i, Telhis ile Izah'ndan baska eserini gérmedigim cihetle
bilmem. Sa‘diiddin’in Telvik’deki fazli miinker degildir. Izah varken
Mutavvel ve Muhtasara hacet ne idi? Miftah varken Telhis’e ve sonra
onu izdha ne lizam var idi, bilemem. Sunu biliyorum ki bu kitaplar
bizi ‘ulim-i fuhdldan mahrim birakmistir. Zira bunlarin ashabai,
nakilde hasar etmislerdir..”10 Bu aciklamalardan rahatsiz olan Mus-
tafa Sabri Efendi, 6zellikle de nakilde hasar etme meselesini tenkit-
ler boyunca surekli aklinin bir késesinde tutacaktir.

llerleyen safhalarda gériilecegi tizere Mustafa Sabri Efendi eseri
cok dikkatli bir sekilde incelemis ve sonucta Mehmed Zihni Efen-
di'ye, deyim yerindeyse bir ders vermeye calismistir. Bunun yani
sira, el-Kavlii’l-ceyyid yazarinin, Teftazani basta olmak tizere klasik
belagat ulemasini ve eserlerini elestirecek potansiyele sahip olmadi-
gin1 hatta bu eserleri anlayamadigini iddia etmistir:
“...Bu kitap, Hatib-i Dimask, Seyyid Serif, Fazil-1 Siyalkati ve
bilhassa Allame-i Teftazani hatta biraz da Firtzabadi, Zemah-
seri, Abdulkahir, Seyh Radi gibi me‘arif-i Islamiyye’nin en
ziyade hazain-i metrikeleriyle gecindigi zevatdan bazilar1 hak-
kinda zeban-dirazliklari muhtevi oldugundan bu suretle
hakiki bir kuvve-i ilmiyye sahibinin daha buyuk birtakim

kuvay-1 ilmiyyeyi tanimak iktidarindan mahram kalmasi, o
kadar kudret icerisinde bu kadar cehéalet -tabir mazur goral-

10 Mehmed Zihni Efendi, el-Kavlii’l-ceyyid fi serhi ebydti’t-Telhis ve serhayhi ve
Hasiyeti’s-Seyyid, Matbaa-i Amire, Istanbul 1328, s. 461 (2 no.lu dipnot).
Mustafa Sabri Efendi, bu ifadeden bir kendini begenme anlami da ¢ikarmis
olmali ki muiellifin baz1 s6zlerinde bir kendini begenmenin s6z konusu oldu-
gundan bahsedecektir. Beyanii’l-Hak, sy. 47, s. 15.
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slin- insani hayretten hayrete dustrayor. Iste el-Kavli'l-
ceyyidle beraber intisar eden bu muamma Ehl-i dil birbirini
bilmemek insaf degil tarzinda mute‘aref olan teesstiflerle taac-
cublerle iktifa edilemeyecek kadar gamizdir. Cinkt alem-i
Islamda mtitedavel olan ‘uliimu anlayip da mesela Teftazani'yi
anlayamamak pek mutenakizdir.”1!

Mustafa Sabri Efendi’yi rahatsiz eden nokta, kuskusuz bu klasik
eserler ve yazarlarinin salt tenkit edilmesi degildir. Zira bu kitaplari
dokunulmaz gérmek ilmin gelisimi ac¢isindan elbette bliytuk sikinti
olusturacaktir.12 O, muellifin bu eserlere ve 6zellikle de Teftazani’ye
karst olumsuz tavrinin bir iki itirazdan ibaret olmadigini ve onun
ilmini kticimseyen bir tavir sergiledigini belirterek, kendisini rahat-
siz eden esas noktanin bu eserler ve yazarlarinin klticimsenmesi
olduguna dikkat cekmistir. Bu dustincesini su sozleriyle dile getir-
mistir:

“Evet, mesele Teftazani’ye bir mebhasde itiraz etmek yahud
dikkatsizlik isnad eylemekden ibaret kalsaydi, beyne’l-ulema
kesiru’l-vukti olan emsaline ilhak edilerek isnadat-1 mezkare
vahi bir fikre mustenid bile olsa o kadar sayan-i1 red ve ta‘yib
gorulmezdi. Lakin is 6yle olmayip da hidemat-1 fazilanesi ic-
ma‘“1 ulil-elbab ile meskir ve nami elsine-i kiymetsinasanda
kemal-i htirmetle mezkar olan bir zatin mevcidiyyet-i ilmiyye-
sini inkar ve istihkar nevinden olursa bu hal, insanlardaki
haslet-i muraeti ihlal ettigi cihetle ser‘an makbuliyyet-i
sehadet ve emsali imtiyazat-1 beseriyyeden mahramiyyete se-
bep olan bazi harekat gibi failinin temyiz ve muhakemesinde
‘adem-i selamet oldugunu gostererek butin ma‘limatinda
visuk ve itimadi selb ettirir.”13

Mustafa Sabri, ilmi tenkitlerine bagslamadan 6nce bir mukaddime
yazmis ve tenkitleri yazma sebebini de acikca gésteren duygusal
bazi aciklamalarla Zihni Efendi'yi elestirmistir. Bu soézlerinde
Teftazani ve Kazviniyi hayalen muhatap alarak kulaklarini c¢inlat-
mis ve el-Kavlii’l-ceyyid muiellifini bir nevi kendilerine sikayet etmis-
tir. Asagidaki sozlerine bakildiginda, onun kitaba ve yazarina kars:

11 Beyaniil-Hak, sy. 31, s. 734.

12 Nitekim Mustafa Sabri Efendi’nin bizzat kendisinin de bir iki noktada klasik
kaynaklarin gériisiint kabul etmedigi ilerleyen kisimlarda gortlecektir.

13 Beyanii’l-Hak, sy. 31, s. 734.



158 Mustafa Irmak

tavir almasinin altinda yatan temel nedenin muellifin bu alimleri ve
eserlerini kticimsemesi oldugu hususu netlik kazanmaktadir:

“Ey Allame-i Teftazani! Asar-1 nihriranenin muntesir oldugu
aktar-1 ilim ve marifetden gelen nesemat-1 ihtiramin bahseyle-
digi taravetle miikemmel bir hayat-1 nik-namiye cilvegah olan
hazirende kulaklarin ¢inlasin.. TimGr'un burc-i Herat’a ta‘lik
ile samin-i muallakat-1 seb‘ addolunmaga layik bulundugunu
ilan eyledigi Mutavvelinin evc-i revacina dogru bes-alti ylUz
senelik bir mesafeden uzatilan bu englst-i istiksar1 hi¢ tah-
min etmezdin degil mi? Sen bu kitabi -o da cebr-i tabiatla- alti
senede vicuda getirmissin. Nicin o kadar ugrastin? Senin
heman yalniz Telvih’deki kemalin muinker degilmis.. ‘Amma
benim Makadsid’larim, Tehzib’lerim, Akdid-i Nesefiyye, Muhta-
sar Miinteha, Kessdf tizerine serhler ve daha bu kadar aséarim
var idi diyecek olursan zahir onlarda bir eser-i kemal goste-
rememissin. Amma cihan sana Allame demis.. Ne ehemmiyyeti
var? Muerrih-i sehir Ibn Haldin seni Fahruddin Razi ve
Nasiruddin Tuasi ile hempaye tutarak ‘ulimda mertebe-i ni-
hayete vasil olan nevadirden addetmis...”14

Mustafa Sabri Efendi burada Teftazani ve o6zellikle de Mutavvel,
Muhtasar ve Akdid-i Nesefiyye gibi eserleri hakkinda bazi ilim
adamlarinin 6vgl dolu sézlerinden alintilar yapmaktadir. Tarizli bir
Uslupla “Ldakin ma‘atteesstif bunlarin da hiikmii yokmus. Sen yine
tesekktir et ki bir dereceye kadar teslim olunuyorsun. Ya Hatib-i Di-
mask ilim ve fen namina hi¢ tamunmiyor ya!” diyerek s6zt Telhisti’l-
Miftah muellifi Hatib el-Kazvini'ye getirmis ve benzer bir Uslupla
sunlari sOylemistir:

“Simdi o da ben ilm-i belagatda tabaka-i Gila ashabiyla: Ab-
dulkahirler, Sekkakiler, Zemahserilerle yarigstim.. Bazi
mebahisde mustakil mezhepler tesis ettim.. Benim Telhisimi
siz -Seyyid Serifler, Molla Husrevler dahil oldugu halde adedi
kirka balig olan bir heyet-i fazila- begenmis.. Serh ve tahsiye
etmissiniz. Suytti nazmetmis, hicbir kimse zaid, biltizGm ad-
detmemis. Benim kitabim alt1 yliz seneden beri idi tedaviilden
dismemis.. Binlerce rahle-i tedris eskitmis.. Acaba Zihni
Efendi’nin asari: el-Miisezzebller, el-Muktedab’lar hayat sigor-
tasina konsalar bu kadar payidar olabilecekler mi? el-Kavlii’l-
ceyyid icin inad etmem. Benim Telhis’imin, senin Mutav-
velinin cenah-1 bekas1 altinda barinabilir. Benim sahs-1 ilmimi
taniyanlara ragmen kadirsinasan-i1 marifet: Muhammed b.

14 Beyanii’l-Hak, sy. 31, s. 734-735.
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Abdurrahméan b. Omer b. Ahmed b. Muhammed b. Abduil-
kerim b. el—Hasen b. Ali b. Ibrahim b. Ali b. Ahmed b. Delef b.
Ebi Delef el-Icli Ebu’l-Me‘ali Kadi'l-Kudat Celaltiddin el-Kazvini
es-Safii el-Allame!S diyerek ecdadimi taniyorlar. Silsile-i nese-
bimi saymaya Usenmiyorlar. Fakat ne sdylesek bosdur. Hem
ne soyleyebiliriz? Vicidumuz mutevari hak oldugu icin
stktta mahktmuz.”16
Mustafa Sabri Efendi buraya kadar aktardigimiz soézlerinde,
Mehmed Zihni Efendi’ye kars: tavrinin sebebini acikca ortaya koy-
mustur. Duygusal bir tsluba sahip olan yukaridaki alintilar onun
ruh dinyasini yansitmaktadir. Fakat bundan sonraki noktalarda
Zihni Efendinin klasik belagat alimlerine ve kitaplarina yonelik
tenkitlerine ilmi bir cercevede cevap verecektir. Bunu yaparken,
muellifi kicimseyen bol miktarda ifadeler kullanmaktan da geri
durmayacaktir. Makalenin bundan sonraki kisminda Mustafa Sabri
Efendi’nin esere yonelttigi ilmi tenkitlere yer verilecektir. Amacimiz
biraz da onun bu tenkitlerini glinimtize tasimak oldugundan, o6r-
nekler imkan nispetinde bol tutulacaktir.

1. Teftazani ve Seyyid Serif Ciircani’nin Mezhebi ile ilgili
Tenkit
Sozlerine kitabin kapagindan baslayarak ciddi ve etkili bir tenki-
din sinyalini veren ve kitaptaki “Ikincisi ulemd-i Hanefiyyeden Sa‘d
el-Allame diye benam olan...”'7 ifadesine dikkat ceken Mustafa Sabri
Efendi, muellifin, Teftazani’nin Hanefi mezhebine mensup oldugunu
belirtmesini agir bir sekilde elestirmekte ve onu Teftazani’yi bilme-
mekle suclamaktadir:
“Allamenin Hanefiyyti'l-mezheb oldugunu burada goértiyoruz.
Musarun ileyhin Safii olduguna dair hicbir saradhete dest-res
olunmasa Dbilel® asarinda, bilhassa Usulinde mezheb-i
Safii'ye olan meyelan ve intisarindan mezheb ve mesrebi hak-
kinda -bir nakl-i sariha istinad ihtiyacini hissetmeksizin- her-

kesce hasil olan fikir ve tahmine nazaran musarun ileyhin
Hanefiyyeti son derece hilaf-1 zahir olmak lazim gelir. Demek

15 Mevzi‘atii’l-‘ulim’un ibaresidir.

16 Beyanii’l-Hak, sy. 31, s. 735.

Kitabin elimizdeki baskisinda boyle bir detay bulunmamaktadir.
18 Halbuki bu sarahat Mevzi ‘atii’l-‘uliim’da mevcuddur.
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ki muellif Teftazani’yi hakikaten bilmiyormus.. Ulim ve fintn
aleminde kendisiyle yakindan bir asinalig yokmus.. Demek ki
Mutavvel’e ait tecaviizatinda haksiz oldugu gibi Telvih hakkin-
da htisn-i sehadeti de bilerek degilmis.

Allamenin Fetevdy-t Hanefiyye naminda bir eseri vardir ki
nazra-i Gla bundan kendisinin Hanefiligini istihrac edecek gibi
olursa da nazar-1 dakik bunu da bilakis Safiiyyet asarindan
addeder. Ctinkti Hanefiyyti'l-mezheb bir zatin, telif eyledigi fe-
tevasina Fetevay-it Hanefiyye namini vererek o sUretle takyid
etmesinde bir mana yoktur. Fakat Safiiyyti'l-mezheb bir alim-i
zU-fintn mezahib-i muhtelifeye menstb ahaliyi cami olan bir
beldenin mufti-i muktediri gibi icabi takdirinde Hanefi mus-
teftilere muiracaatgah olursa bunlarin mezhebince verdigi
fetvalara fetevay-1 Hanefiyye tesmiye etmek icin bir mtinasebet
belki bir mecburiyyet hisseder. Nitekim Kesfii’z-ztinin’da bu
Fetevay-t Hanefiyye zikrolundugu yerde il ol denilmistir.

Acaba muellifi de Teftazani’nin Fetevay-t Hanefiyye namindaki
eserinden mezhebi hakkinda sathi nazarla bir zehaba dusul-
mek kabilinden olarak Telvih’inin ustl-i Hanefiyyeye dair olan
Tenkith ve Tavzih’a hasiye tarzinda yazilmis olmasi mi aldat-
17719
Bu noktada Mustafa Sabri’nin meseleyi biraz abarttigina isaret
etmek gerekmektedir. Zira Teftazaninin Safii mezhebine mensup
oldugu hususundaki deliller daha gtclti olmakla birlikte, Hanefili-
gini savunan pek cok ilim adami oldugu ve bu hususun hararetli
tartismalara konu edildigi gértilmektedir.20 Diger taraftan, Teftazani
gibi buytk sahsiyetleri bir mezhebin kalib1 icerisine sikistirmaya
calismanin dogru bir tutum olmayacag da dtstnulebilir. Mustafa
Sabri Efendi, yine kitabin kapaginda yer alan ve Seyyid Serif
Clrcani ile ilgili olarak séylenen Etba‘“t Esd‘iradan ifadesine de dik-
kat cekmis ve su sekilde tenkit etmistir:
“Yine kitabin kabinda Seyyid Serifin terclime-i haline ait
malamat arasindaki Etbd-t Esd‘iradan tabiri hayli tuhafdir.
Bu s6zt hangi ihtimale kars: séylemis olabilir? Firak-1 dalle-
den degil demek ise, bu ihtimal varid-i hatir midir? Maturidiy-
ye’den degil manasina ise Oyle olmasinda ne mani var... Yahud
Oyle olmadigi ne ile malimdur? Yoksa Sa‘duddin etba-i
Esa‘iradan degil miydi? Yoksa Hanefilerin Maturidi ve Safiile-
rin Esari olmalar1 mutedaref bulunduguna nazaran

19 Beyanii’l-Hak, sy. 33, s. 784.
20 Genis bilgi icin bk. Ozen, Stikrii, “Teftazani” DiA, XL, 300-301.
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Sa‘duddin’in Hanefiligi gibi Seyyid’in de istihar hilafina olarak
Safiiligini mi telmihan beyan etmek istiyor?”2!

2. Mutavvel’in Orijinalitesi ve Telif Siiresi ile ilgili Tenkide
Cevap Vermesi

Zihni Efendi bir misrai incelerken, bunun Seyh Radinin (6.
688/1289) Sevahid’inden ve Cemaleddin Aksarayinin (6. 791/1389)
Izah Serhinden alinti oldugunu belirttikten sonra dipnotta séyle bir
elestiride bulunmaktadir: “Maltm olsun ki Musannif metn-i Telhis’i
muahharan [zdh ismiyle yapmis oldugu metn-i aharda tamamiyla
serh ve 1zah etmistir. Mutavvel’de olan ebyat bultin ondan
me’htzdur. Sarih-i merhim onu ve Kessdf ile Radi’yi me’haz edine-
rek alt1 sene ugrasarak Mutavveli viicda getirmistir.”22 Bu sozlerde
Mutavvelin orijinal olmadigina dair bir tariz goértilmektedir. Sabri
Efendi zikretmemis olsa da Zihni Efendi s6ztinin devaminda “Ze-
mahseri ise Kessdf gibi bir kitab-1 azimi hilafet-i Hazret-i Siddik
muddeti kadar bir zamanda telif etmis oldugunu soylemistir ki iki
sene ve U¢ ay ve birkac¢ gliinduir” diyerek eserin yaziminin bu kadar
zaman almasini elestirmektedir. Sabri Efendi Mutavvelin orijinalligi
ve telif stiresinin uzunlugu konusuyla ilgili olarak su sert aciklama-
lar1 yapmaktadar:

“Muellif bu hasiyesiyle gliya Sarih-i Allame hakkinda kad-
hiyyatta bulunuyor. Evvela Mutavvelde bulunan ebyat butin
Izahtan me’hliz imis. Ala takdiri sthhatih, bundan ne cikar.
Zaten muellifinin kendi mallari olmayan ve olmamak lazim ge-
len bu ebyat umur-i me’htizeden olagelmistir. Saniyen Kessdaf
ile Radiyi kitabina me’haz edinmis. Fena mi? Kessdf ile
Radi’nin ultvv-i menziletini bilenler bunu Mutavvel icin
nakisa degil seref addederler. Ya muellifin, bu kitabinda, Kes-
sdf ile Radi'ye nisbetle adeta masal derecesinde bulunan kii-
tib-i muhadarattan ve bit-tahsis Me‘ahidii’t-tensis fi serhi
ebyati’t-Telhis’den hazirca tercime eyledigi ma‘lamat ile
teksir-i sevda etmesine ne diyelim? ‘Ulim-i Arabiyye'de Ze-
mabhseri ile Radi, Sarih-i Allame’den -muellifin ktcukltgu ka-
dar degilse de- hayli buyuklerdir. Su kadar var ki Sarih-i

Allame kendinden btiytk olanlar: tanir, bizim muellif tanimaz.
Iste aradaki fark bu noktadadir.

21 Beyanii'l-Hak, sy. 33, s. 784-785.
22 el-Kavlii’'l-ceyyid, s. 88.
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Mutavvelin muddet-i te’lifine gelince; 6yle bir eser-i kiy-
metdara kars: sarf olundugu zikredilen nakdine avikat azdir
bile. Muellif Havliyydtt Ziiheyri bilirler. Isagoci serhini bir
gtinde te’lif eden Mevlana Fenari de Ftsuli’l-bedd7i otuz se-
nede vicuda getirmistir... Biz, Mutavvel derecesinde dekaik-i
beyaniyyeyi ihtiva eden bir kitabin altida birini alt1 senede vi-
cuda getirmesi icin muellifle bahse girisebiliriz. Evet, Mutav-
veli viciada getirmek icin cokca zaman sarfedilmis lakin va-
cuda geldikten sonra bir htikiimdar-1 cihangirin payitahtinda-
ki kal’aya ta‘flik olunmak derecelerinde mergab-i enam olmus
ve ila zemanina kadirsinasan-i1 ulema nezdinde o mergabiyyet
mahfaz kalmistir. Muellif ise evc-i balay-1 ihtirama i‘tila eden
bu esere dogru firlattig1 enzar-1 istihkar ile adeta seradan su-
reyyaya dest-endaz-1 taarruz olmaya calisiyor. Mutavvelin bir
tezeyylnunu tenkisa calistigi su noktanin yani basinda muel-
lifin kendisinden sadir olan yanlisliklar -ki biri bundan evvelki
fikra-i intikadiyyemizde beyan olunmus idi, biri de bundan
sonraki fikra-i intikadiyyemizde beyan edilecektir- evet yalniz
o yanligliklar Mutavvelin kiymet-i ilmiyyesi hakkinda s6z sdy-
lemek saldhiyyetini haiz olacak kadar me’'mtnu’s-sur olma-
digin1 gostermeye kafidir. Filhakika yanlishgin o derecesini
yapan bir zatin mutlaka Sarih-i Allamenin rahaniyyeti tara-
findan (v)jurulan bir darbe-i maneviyye ile sasirmis olduguna
htkmedilir...”23

3. Mutavvel ve Muhtasar’daki Baz1 Meselelerle Ilgili Tenkitle-
re Cevap Vermesi

Mehmed Zihni Efendi, eserinde, Mutavvel ve bazen de Muhtasa-
ru’l-me‘a@nide gecen bazi yorumlari elestirmektedir. Mustafa Sabri
Efendi muellife kars: sert Gislibunu muhafaza ederek onun bu tlur
aciklamalarini ctirtitmeye calismistir. Ornegin Ul JA\ 4L.U| s, b “Ey
gece hirsizi! Hane sahiplerine karst tetikte ol” misraiyla ilgili olarak

Zihni Efendi s6yle der: “Sarih bunu Mutavvelde ve ... L)l J45 diye-

rek satr-1 siir olmak Utzere irad etmis ise de bunun es‘ar ciimlesin-
den oldugu ve kimin siiri bulundugu ma‘ltm olmamistir.”24 Mustafa
Sabri Efendi zikretmemis olsa da Zihni Efendi s6ztinlin devaminda
bunun bir darb-1 mesel oldugunu séylemektedir. Tenkit sahibi ise

23 Beyanii’l-Hak, sy. 46, s. 999-1000.
24 el-Kavlii’'l-ceyyid, s. 59.
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“Kimin siiri oldugu neyse ne, amma es‘ar clUmlesinden oldugu
zahirdir”?5 diyerek buna karsi ¢cikmis ve s6zlin en azindan bir siir
oldugu konusunda stiphe bulunmadigini belirtmistir. Konuyla ilgili
baska o6rnekler de vardir:

Ornek-1:
Sl ey @ g dun gl

“Gogr tistiimtize kaldiwran o ytice zat bizim icin bir ev/beyt yapmis-
tr ki direkleri diger evlerin direklerinden cok daha saglam ve ¢cok
daha uzundur.” (Kamil)

Mehmed Zihni Efendi, Teftazani'nin, Ferazdak’a (6. 110/728) ait
bu beyitle ilgili gortisiinti soyle elestirmektedir: “Ferazdak bununla
Cerir’e karst kendinin ulGvv-i hanimani azm-i kavm ve asireti ile

iftihar etmek istemistir. Sarihin sl 4 3,1 demesi abestir. Bu bir

muddeadir ki mazmuianu kasidenin mutalaasiyla mttehakkak olur.

Ferazdak anin maba‘dinde soyle demistir: &bt / <ls 254 055 Gz
JM@_. o j.a.!\ jjj Serefi bilcimle muislimine A&mm ve samil olan beyt-i

serif ile ihtisas icin Ferazdak hakkinda sarih-i fazil acaba ne mana
muldhaza etmislerdir.”?¢ Bu goértisin baska kaynaklarda da zikre-
dildigini belirten Mustafa Sabri Efendi, muellifin yalnizca sarihi
tenkit etmesinin kasti bir garazkarliktan kaynaklanmis olabilecegini
dustnmektedir:

“Muellif bu hakikati hasiyelerden igtinam eyledigi halde,
Sarih-i Allameyi muahezede onlardan ileri gidiyor. Bir de mu-
ellif, sarihi, kaside-i Ferazdak’i mtitalaa etmemis olmakla
itham etmek istiyor. Halbuki kasideden muellifin naklettigi
maba‘d-i beyti ile beraber daha bircok ebyat yazan ve muellifin
su kitab1 icin buytk me’haz-i iktibas halinde bulunan
Me‘ahid’de dahi sarihin zikreyledigi méanaya ihtimal veriliyor.
Kezalik Serh-i Sevahid-i Radide meani-i mezkure bilanekir
naklediliyor. Serh-i Sevahid-i Elfiyye’de ise sarihin zikrettigi
manaya hasrolunur. Su halde muellifin nazar-1 tayibi yalniz
sarihe mun‘atif olmak, garazkarligina delalet etmez mi?”27

25 Beydanii’l-Hak, sy. 41, s. 920.
26 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 77.
27 Beyanii’l-Hak, sy. 43, s. 954.
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Ornek-2:

Mehmed Zihni Efendi, dogrudan isim vermese de manasini cok
begendigi bir beytin, bir kusurundan hareketle fesdhat dis1 goral-
mesini uygun bulmamaktadir. Dolayisiyla bunu Kazvini ve
Teftazani’'ye yoneltilmis bir tenkit olarak goérmek gerekir. Zihni
Efendi’nin Mutenebbi’ye (6. 354/965) ait bu beyitle ilgili aciklamala-
r1 su sekildedir:

lalph e G W e dxand g ghesds
“(Savaslarnin zorlu sikintilart hengdmesinde) bana rtizgar gibi bir at
yardumet olur ki onun asil bir at olduguna dair kendinden birtakim

alametler vardwr. (Yani iyiligine kendi tavir ve hareketleri delildir.)”%8
(Tavil)

“C},,; sol kisraktir ki suda ytzer gibi gidip rakibini it‘ab eylemez.
i;¢ fil-asl insanin boyunu askin su maéanasina olup ba‘dehu

melzmu zikr ve lazimi irade tarikiyle siddet ve zahmet méanasina
isti‘mal olunmustur. Askin sudan necat ancak fenn-i sibahatte

mahir bir ylzgeg¢ ile olabileceginden o]o.x“ i Cﬁ““” J.LMJ mazmunu

ne kadar gtizel dismusttr. Boyle bir beyt-i beligi zamairin kesretine
mebni mutenafir ve gayr-1 fasih addetmek insaftan ba‘id gérinu-
yor.”29 Mustafa Sabri Efendi ise beytin bir yénUntn iyi olmasinin
diger bir yondeki kusuru gérmezden gelmeyi gerektirmeyecegi hu-
susuna su sozlerle dikkat cekmigtir:

“nt ile »,.’un ictimaindaki sanat, kelam-1 suarada mebzulen

tesadif edilen seylerden olmakla beytin diger bir noktasinda
gorulen kusuru affettirecek kadar sayan-i ittira degildir. Hal-
buki sanat-1 mezkare, binde bir diisen bedai-i nefiseden olsa
bile yine baska bir nokta-i nazardan beytin nakisadar olmasi-
n1 men‘ edemez. Clinkd bu siklet o letafetin hustltine medar
olmak uUzere irtikdb edilmemistir. Demek isteriz ki beyt-i
mezktru mutidafaa icin musannifin yaptig1 gibi kesret-i zamai-

28 pk. Ebul-Ala el-Ma‘arri, Serhu Divani’l-Miitenebbi, (thk. Abdiilmecid Deyyab),
Daru’l-Me‘arif, 2. Basim, Kahire 1413/1992, III, 202.

29 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 42.
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rin haddizatinda fesahat-i kelam: muhill bir kusur oldugunu
teslim etmemekten baska care yoktur.”30

Mustafa Sabri Efendi s6ztinin devaminda, beyitte pespese zikre-
dilen Uc¢ zamirin ta‘allukuyla ilgili bazi yorumlar yapmaktadir. Bu
noktada kendisinin “Musannif ve sarihe tebe‘an muellif, Ll'y1 wiss’e

ta‘alluk ettirmistir ki bunda tc¢ cihetten ktlfet bulunmak hasebiyle
beytin hilaf-1 mttebadiridir. Evvelen...”31 diyerek, ilk defa, Mehmed
Zihni de onlara tabi oldugu halde Telhis ve Mutavvelin yorumu di-
sina citkmasi, hem ilgin¢ bir gértintti olusturmus hem de Sabri
Efendinin klasik kaynaklari savunusunun salt bir taklitten kay-
naklanmadigina dair 6nemli bir 6rnek teskil etmistir.

Ornek-3:
Pl e Sse bl LG, Gadels

“Sakik bizimle savasmaya mizragint yan koyarak, (yani bizde gti-
ya silah ve mizrak yokmus ve icimizde hi¢c kimse ona karst koymaya-
cakmus gibi bir tavwr takinarak) geldi. Ey Sakik! Stiphen olmasin ki
senin amcaogullarin teddriksiz degil, teddrikli ve elleri mizraklidur. 732
(Seri

Mehmed Zihni Efendi’nin yukaridaki beyitle ilgili tenkidi bu kez
sarihin diger eseri olan Muhtasaru’l-me‘dniye yoneliktir: “Arz-1
rumh mizragl yan koymak ve a‘daya dogrultmak manalarinadir.
Mefhtim-i beyt: Sakik bizimle muharebe ve mukateleye mizragini
yan koyarak yani bizde giiya silah ve mizrak yokmus ve icimizde
hicbir kimse ona mukavemete kiyam etmeyecekmis gibi tavr-i
tedarik hilafinda olarak mizragini rakiben fahzlari tizerine uzatmais
oldugu halde geldi. Ey Sakik! Stiphen olmasin ki senin ammizadele-
rin tedariksiz degil tedarikli ve elleri mizraklhidir. ‘Arzin ikinci
manasina gore ki mizragini bize kars1 dogrultarak geldi, demektir. O

halde *b) ¢ Sie & :)l kavli tehekkiim ve 1zdirdyr mutazammin

olur. Cinkli mana: Sakik bize ‘arz-1 silah ederek yani mizragini gés-
tererek ve Uizerimize dogru tutarak geldi. Ayol bizde de silah vardir.

30 Beyaniil-Hak, sy. 39, s. 888.
31 Beyanii'l-Hak, sy. 39, s. 888.
32 Beyit Hacel b. Nadle’ye aittir. bk. el-Kavlii’l-ceyyid, s. 49.
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Hem bizim silahlarimiz muteaddittir. Eger sen bizde silah oldugunu
bileydin karsimiza boyle tarz-1 muharipte cikamazdin demek olmak-
la istishad yine baki ve fakat tarz-1 ifade baskadir. Merzuki'nin
(hamase sarihi) bu beyitte tehekktim vardir dediginin vechi iste bu-
dur. Sarihin Muhtasar’da olan ifadesi kasr ve tesvisten hali degil-
dir.”s3

Gorulduga gibi Mehmed Zihni Efendi, beyitte gecen ‘arz kelime-
sinin ikinci anlamina dikkat cekerek bunun ifadeye alay anlami
kattigini belirtmis ve Teftazani’nin Muhtasarda meseleyi karistirdi-
gin1 iddia etmistir. Mustafa Sabri Efendi ise, muellifin siirdeki alay
anlamiyla ilgili gortislerini su sozlerle tenkit etmis ve curtGtmeye
calismistir:

“Arzin birinci manasina gore beyitten tehekktimiin keyfiyyet-i
infihamina muellif akil erdiremiyor. Halbuki kiyam-1 harb
karinesiyle Sakik’in beni ‘amminde silah bulundugunu bilmesi
tabii oldugu halde kendi silahini bir vaz-1 miteheyyidnede bu-
lundurmaya lizam gérmeyerek husamasinin kuvvetini istihfaf
ve istihkar edisinin ne kadar yolsuz oldugunu kendisine
tefhim ic¢in gliya onlarda silah oldugunu bilmiyormus gibi te-
lakki edilerek ;u, s Jss 3 &) ihtarna lazm goériilmtis oluyor
ki bunda olan manay-1 istihza muellifin akil erdiremedigine
ragmen son derecede latif ve belki vazihtir. Hatta bunun
emsaline muamelat ve muhaveratta pek cok tesaduf olunur.
Mesela sayfiye bir kosk isticar edecek olursaniz, koski gezip
gordukten sonra alt1 ayligina mukabil sahibi tarafindan isteni-
len paray: fahis ve nisbetsiz bulursaniz: Koskt satin almiyo-
ruz, dersiniz. Halbuki satin almak Uzere pazarliga baslanma-
digini o adam da bilir. Lakin para hususundaki teklifinin ne
kadar yolsuz oldugunu kendisine anlatmak icin mtitehek-
kimane boyle bir ihtara lizGm gorirstntz.”34
Mustafa Sabri, ‘arz kelimesinin birinci anlami dikkate alindigin-
da da beyitte bir alay anlaminin s6z konusu oldugunu fakat muelli-
fin bunu géremedigini agciklamaya calismaktadir. Teftazani'nin Muh-

tasardaki ifadesi ile ilgili tenkidi ise su sekilde cevaplamaktadir:

“Sarih-i Allame’nin Muhtasardaki ifadesinde bir giine-i kasr ve
tesvis yoktur. Sarih ..&e o o misrainda itibar edilen tehek-
kiim ve 1zdiray: misra-1 evvelin 1tlak: Gizerine ytUrGtmustir. Ve

33 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 50.
34 Beyanii’l-Hak, sy. 40, s. 904.
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filhakika sairin makstdu; Ey Sakik! Senin bize karsi mizrag:
dogrultarak ve bilhassa bir tavr-1 tecelliidle mizrag: yan koya-
rak muharebeye cikisin ciiret ve cesaretten ziyade buytk bir
cinnet ve cehalet eseri addolunmaya layiktir. Sen mtcerred
hasminda silah oldugunu bilmesi -ki umur-i tabiiyyedendir-
meydan-1 harpten cekilmesi icin kafi gelen ctbena ve
duafadansin. Bu gibi ntimayislerle kimi aldatiyorsun, demek-
tir. Muellif tehekktim ve 1zdirayr kendi zu‘munca ait oldugu
manada dahi bihakkin tasvir edememistir.”35
So6ztntn devaminda Mehmed Zihni Efendi’nin beytin alt kisimla-
rina dikkat cekerek bu kisimlarin da ‘arzin ikinci manasini teyit
ettigini belirten sozlerine yer veren Mustafa Sabri: “Bu da musellem

degildir”3¢ diyerek muellifi elestirmektedir.
Ornek-4:

i) ool gl Ry 1E K aw bl

“Ben artik evimin sizden uzak olmasinu isteyecegim ki yakin
olastniz. Gézlerim dahi yaslarint donmast icin dékmektedir.”37 (Tavil)

Mehmed Zihni Efendi bu beyitte gecen sin harfi hakkinda “Sarih
4106 G C&h kavl-i keriminde®® oldugu gibi sin miicerred te’kid

icindir demistir. Halbuki kavl-i kerim-i mezkar tehdidi mutazammin
bulunmustur”3® demektedir. Sabri Efendi, Zemahseri’den (0.
538/1143) de alint1 yaptigr su aciklamasinda sarihi savunmaktadir:

“Zemahseri umur-i mahbube veya mekriheye dahil olan sin,
te’kid icin olabilir diyor. Canandan muiba‘adet talebi ise nefsin
ne kadar glclikle yapabilecegi umurdan oldugu stipheden
azadedir.. Sair bu arzuda bulunurken ici kan agladigini da
ima etmis oluyor. Muellifin ‘Taleb-i bu‘d her ne kadar garaz-1
sahiha -ki husul-i kurbdur- mebni ise de fi nefsihi matltb ol-
madigina ve istikbale nazaran talep olunabilecegine isaret’ten
ibaret olan tevcihine gelince, evvela bu ibarede, taleb-i bu‘dun

35 Beyanii’l-Hak, sy. 40, s. 904-905.

36 Beyaniil-Hak, sy. 40, s. 905.

37 Beyit Abbasi dénemi sairlerinden Abbas b. Ahnef’e aittir. Sair sunu anlat-
mak istiyor: Simdiye kadar yakinlik ve seving arzu ettim. Bilakis uzaklik,

htiztin ve aglama hasil oldu. Bundan sonra uzakligi arzu edecegim ki yakin-
lik olsun. bk. el-Kavlii’l-ceyyid, s. 36.

38 Al-i Imran 3/181.
39 el-Kavlii’'l-ceyyid, s. 36.
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matlib olmasi yahud talep olunabilmesi gibi bir rekaket var-
dir. Saniyen bu tevcih sini manay-1 istikbalde ibka eylemeye
raci ise? taleb-i bu‘du atiye ta‘alluk eden sairin hal-i hazira
nazaran ne fikirde, ne arzuda oldugu cay-1 sual kalmakla be-
raber, talep ve arzu denilen sey haddizatinda istikbale ta‘alluk
eder. Bunu ikinci defa olarak istikbale anmakta ise garip bir
tekrar saibesi vardir.4! Anin icindir ki atiye ait arzularin ken-
dileri hali ve ancak mtte‘allaklar: istikbali olur. Mesela iki se-
ne sonra eday-1 hacc-1 serif arzu etmek, iki sene sonra icra
olunacak bir emrin simdiden arzusu kalpte hasil olmaktir.
Eger arzunun dahi o vakte tehiri lazim gelse, fil-hal ifade edi-
lecek hicbir mana zihne layih olmamis demektir. Megerki sai-
rin makstdu taleb-i miiba‘adete agzi varmiyor oldugunu israb
etmek olsun. Bir ihtimal daha var ki o da zaman-1 istikbale
mevzU‘ olan lafiz halde istimal olunmak ve nukte-i mecaz ise
icrasina baslanilan seyin ferdalara taflik edilmeye layik bulu-
nan umur-i sdkkadan oldugunu ifham eylemektir. Fakat bu
sonuncu tevcih Sarih-i Allame’nin tevcihine pek mugayir de-
gildir. Velhasil sini, manay-1 istikbalisinden sarf eylemek daha
munasiptir.”42

4. Abdiilkahir Ciircani Hakkindaki Sozlerini Tenkidi

Mehmed Zihni Efendi’nin, belagatin zirve isimlerinden biri olan
Abdulkahir Clurcani (6. 471/1079) hakkindaki baz sézleri Mustafa
Sabri Efendi tarafindan sert bir sekilde tenkit edilmistir. S6z konu-
su tenkidin cikis noktas: su beyittir:

s i e SR 1 & I an L

Zihni Efendi, yukarida da gecen bu beytin terctimesini yapmais;
Teftazani’nin, Abdulkahir Clrcani’ye dayandirdig: farkli anlayisina
yer vermistir. Bu yorumu zorlama olarak goéren Zihni Efendi,
Clrcaniye dayandirilmasinin tercih sebebi olmayacagini, zira bura-
da kaidelerin degil edebi zevkin belirleyici unsur oldugunu belirt-
mistir.43 Bu izahtan da oldukca rahatsiz oldugu anlasilan Sabri

40 Nitekim kariben kendisinden nakledilecek olan mefhiim-i beytteki (talep
edecegim, arzu edecegim) tabirleri de bunu gosterir.

41 Muiellifin ifadesindeki rekaket-i sabikanin mensei de bu olsa caizdir.
42 Beyanii’l-Hak, sy. 38, s. 872. Ayrica bk. sy. 34, s. 807.

43 el-Kavlii’'l-ceyyid, s. 37.
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Efendi, Zihni Efendi’nin tercihinin pek de saglikli olmadigini goste-
ren bazi aciklamalar yaptiktan sonra soyle demistir:

“Muellifin, buras: kavaid-i fen degildir ki Seyh’in kelam: htic-
cet olsun diyerek vazife-i hakemiyyeti Seyh Abdtilkahir'den
nez‘ ile kendi zevk-i selimine tevcih etmesi pek fuziliyane ve
mutehakkimane olmustur. Siir anlamak zevk-i me‘dnice htisn-i
tasarruf ve garabet-i tahayytile ait bir seydir s6zti de garabet-i
tahayytl eseridir. Sonra... Siir anlamak baska kavaid-i fen de
baskaymis? Halbuki siir anlamaktan mtinasebetini kat‘ etmek
istedigi kavaid-i fen, kavaid-i fenn-i belagattir ve bilhassa
kavaid-i fenn-i me‘@nidir. Oyle fenn-i me‘ani ki siir séylemek
fenni degilse mutlaka siir anlamak fenni olmak lazim gelir.
Sonra... Bu fende mukteda bih olan Seyh Abdulkahir ile
Allame-i Teftazani’nin zevk-i selimine itimad olunmaz da mu-
ellifinkine itimad olunurmus... O derecedeki -bu beyitte zikro-
lunan me‘ani-i selaseyi cami bir ihtiyat olmak tizere- Hdsiye-i
Serifiyye’de gorulen tafsil ve terdide mahal yokmusg!!”44
S6ziin devaminda muellifin 6ne strdugt gortisin pek kabule
sayan olmadigina yeniden dikkat ceken Mustafa Sabri Efendi, mu-
ellifin bu soézlerinin tamamen Me‘dhid adli kitaptan alinti1 oldugunu
belirtir. Dipnotta isaret ettigi bu husus vesilesiyle Zihni Efendi’yi
yine agir bir sekilde tenkit ederek onun Mutavvel ayarinda biri ol-

madigina dair disuncelerini su soézleriyle ifade eder:

“Mtellifin  bu makamdaki beyanati butin Me‘Ghid’den
me’htzdur. Yani murevvic gorindugu fikirde kendisi gtizel bir
mukallittir. Su kadar var ki edebiyatin fenni bir kitabi olan
Mutavveli taklit etmek -kavaid-i fenni istihfaf edisinden de an-
lagildigr vechile- mizacina muvafik dismedigi icin kutdb-i
muhadarattan addedilmeye layik olan Me‘Ghid’i taklit eylemis-
tir.”45

5. Hasan Celebi ve Siyalkiiti’ye Yonelik Tenkitlere Cevap
Vermesi

Hasan Celebi (6. 901/1495) ve Siyalkuti (6. 1067/1657) hasiyele-
ri, Mutavvel Uzerine yazilan en o6nemli héasiyelerinden olup Zihni
Efendi bu iki kaynaktan siklikla faydalanmistir. Bu iki eseri bazi
noktalarda tenkidi ise Mustafa Sabri Efendi tarafindan haksiz bu-

44 Beyanii’l-Hak, sy. 38, s. 873.
45 Beyadnii’l-Hak, sy. 38, s. 874 (1 no.lu dipnot).
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lunmus ve muellifin tenkit Gislibu da kendisini ayrica rahatsiz et-
mistir. Nitekim Mehmed Zihni Efendi bir sahis hakkinda: “Ebu’l-
Esved, Kinde kabilesinden ve nazimin Imruulkays es-sahabi kendi
akrabasindan bir kimsedir ki Usdii’l-gabe'de sahabe ‘4dadinda
mezkardur. Ebu’l-Esved kiinye-i peder-i Imruulkays el-cahili olmasi
hakkinda Hasan Celebinin Miftah-t Seyyid’den olan nakli sahih ise
matabi-i Misriyye sayesinde bizim goérip okudugumuz kitaplari
onlar géormemis demektir’#6 seklinde bilgi vermistir. Bu tsluptan
rahatsiz olan Mustafa Sabri Efendi muellifi su sozlerle tenkit etmek-
tedir:
“Hasan Celebinin Miftah-1 Seyyid’den nakli sahih ise ne de-
mek? Miftah-1 Seyyid’de olmayan bir seyi yalandan nakle ne
mecburiyyeti var? Fazil-1 Celebinin &yle bir kizbi irtikab etme-
si muellifin su-i zanni kadar sebepsiz olur. Sonra Seyyid Serif
elbette o s6zU ind-i nefsinden yazmamistir. Me’hazinin derece-
i mevsukiyyetini bilemez isem de Seyyid Serif itimad olunacak
veya olunmayacak medhizi bilir. Clinkt kendisi ulemay-1
ensabdan degil ise de ser-amedan-1 ulil-elbabdandir. Hasili
burada bir yanlislik bulundugu takdirde nazar-firib bir kuvve-
te, kavi bir mazerete mustenid olmasi lazim gelir.”47

G5 50 35 il &l Yy e s i U

“Insanlar icerisinde ona benzer hicbir bir kimse yoktur. Ancak sa-
hib-i miilk ve saltanat vardir ki; onun annesinin babast onun da ba-
basidir. (Yani medh olunan sahis, o halifenin dayist demektir.)*®
(Tavil)

Mehmed Zihni Efendi, Ferazdak’a ait bu beyitle ilgili olarak:
“Mukarebete mumaselet 1tlakini men‘de méana yoktur. HusUsiyle ki

46 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 128.

47 Beyanii’l-Hak, sy. 58, s. 1191. Mehmed Zihni Efendi bir beyitten bahseder-
ken, beytin makabliyle ilgili Hasan Celebi hasiyesinde gecen farkli bir rivaye-
te temas eder. Mustafa Sabri Efendi “Beytin méakabli Hasan Celebi ntisha-
sinda bdyle olduguna gore vezni de bozuk olmak lazim gelir. Mtellif her na-
silsa bunun farkinda olamamistir. Ve illa hicbir firsat-1 itiraz1 fevt etmemek
meslek-i malimuna nazaran bu ciheti de stkut ile gecistirmemesi kati idi”
diyerek muellifin klasik kaynaklar konusundaki tavrina dair diistincesini yi-
nelemistir. bk. Beyanti’l-Hak, sy. 34, s. 805.

48 Beyit, Ferazdak’in, Emevi halifesi Hisam b. Abdtilmelik’in dayis1 olan
Ibrahim b. Hisam b. Ismail el-Mahzimi’nin mehdinde séyledigi bir kaside-
den alintidir. bk. el-Kavlii’l-ceyyid, s. 33.



Mustafa Sabri Efendi’nin Beyanwi’l-Hak Dergisinde Mehmet Zihni ...

171

makam, hayalat-1 siriyye makamidir’#® demis ve dipnotta bunun,

aksini savunan Siyalkuti’ye cevap oldugunu belirtmistir.

Sabri

Efendi ise, Siyalkttinin hakhiligina yonelik dtistincesini su sozleriy-

le dile getirmistir:

“Mtellifin su s6zU, beyitteki « & kavlini de 4L, manasina ham-
le Izam ve ihtiya¢ bulundugunu iham ediyor. Halbuki
kelamda bir tekrar-1 manevi hasil olmamak icin bilakis «,&’yu

mumaseletten baska bir manaya haml ihtiyaci vardir ve Fazil-1
Siyalkati’nin mukarebeti mumaselet manasina haml sahih
degildir demesi buna mebnidir. Clinka «, .~ kavli 4.’den be-
del olduguna goére memdthun mumasili nefy olunduktan son-
ra mukaribi de nefyedilmek stretiyle bedelden bir faide-i te-
rakki mustefad olur. Fakat mumasilden sonra bil-ibdal yine
mumasili nefyetmekte bir faide yoktur. Hele kayd-1 hayat da
nazar-1 itibara alininca misl-i mutlak makamina hayy-1
mumasili ikdme etmek nefyde tenezztildur. ‘Ale’l-itlak misli
yok derken bu s6zden ruca‘ ile dirilerden misli yok denilmis
olur.”s0

Zihni Efendi'nin Siyalktti’yi elestirdigi noktalardan bir digeri de

ool (,J 5 ool 155 Eépall ("’ “Sonra ben yine diismanlarimdan kam alip

yaralayp dldiirdiigiim ama hi¢c kimse tarafindan 6ldiiriilmedigim
halde déner gelirim”s1 (Kamil) misraiyla ilgilidir. Muellif, misradaki

isabet kelimesiyle ilgili olarak: “Burada isabetten isabet-i fiiliyye

muraddir” demis ve dustgt bir dipnotta Siyalktti hasiyesindeki

bir gortist tenkitle sunlar1 sdylemistir: “Siyalkati’nin, isabetin bu

manasi kiittib-i mtitedavelede bulunmadi, demesi tuhafdir. Esasti’l-

belaga’da Zemahseri isabet-i sehmin zikrinden sonra olsl el s

s Sl al, . demistir.”s2 Sabri Efendi ise su sézlerle Siyalkuti'yi

savunur:

“Isabet icin Siyalkati’nin kitiib-i mutedavelede bulunmadi
dedigi mana, cerh manasidir. Esdast’l-belaga’daki isabet-i
sehm ise cerh-i sehm manéasina olmak lazim gelmediginden

49 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 34.

50 Beyanii’l-Hak, sy. 36, s. 841.
51

s. 143.
52 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 143.

Misra Katariyy b. el-Flcae isimli bir Harici saire aittir. bk. el-Kavlii’l-ceyyid,
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muellifin bu nakli isabet-i fiiliyye tabiri kadar mutcmeldir.53
Siyalkati Hdasiye’sinde isabet icin meani-i kesire zikrolunmus-
tur ki o meyanda neyl ve residen manalari dahi vardir. Iste
Esas’daki isabet-i sehm de bu méanalardan ibaret olacaktir.”54

B. Eseri Kaynak Kullanimi Acisindan Tenkit Etmesi

Kaynak kullanimi meselesi, Sabri Efendi'nin Zihni Efendi’ye y6-
nelttigi tenkitlerin en agirlarindandir. Tenkit sahibi, muellifi bazi
kaynaklara bakmamakla ve baktigi birtakim kaynaklari da yanlis
anlamakla suclamaktadir. Bazen de onun, herhangi bir kaynaktan
aldig: bilgiyi tahrif ettigini distinmektedir.

Ornek-1:

Gl Bt lem) L ek h g as G

“Merak ediyorum, kavmi acaba Ziiheyr’i, her yénden maruz kaldir-
gt musibet ytiztinden kinayacak mi?” (Tavil)

Bu beyit hakkinda Mehmed Zihni Efendi: “Bu beyit bahr-i tavil-
den ve Seyh Radi’de mezklr olan sevahiddendir. Sarih onu oradan
alarak Mutavvelde zikretmistir. Abdulkadir Bagdadi onu serh-i
ebyatta kimseye nispet etmemis oldugundan kaili na-ma‘Tamdur”s5
demistir. Mustafa Sabri Efendi bu aciklamay: Ui¢ acidan elestirir.
Oncelikle, bu ifadede Teftazani’ye karsi bir dokundurma sezer. Ab-
dulkadir Bagdadinin (6. 1093/1682) kitabinda zikredilmemesinin,
beytin sairinin belli olmadiginin huicceti olarak kabul edilmesini
dogru bulmaz. Daha ilginci ise Bagdadi az ileride beytin sahibini
zikredecektir. Bu noktada Mustafa Sabri, muellifi, kitaba iyi bak-
mamakla suclar:

“(Sarih onu oradan alarak Mutavvelde zikretmistir) demesinde
sarihe ait bir semme-i ta‘riz vardir. Muellifin zu‘munca sarih,

ebyat-1 mUsteshedlin bihay1 en yakin kitaplardan iktibas ede-
bilir. Sonra: Abdiilkadir onu kimseye nispet etmemis oldugun-

53 Hele muellif Esas’daki meani-i mecaziyyeden nakilde kendisi icin bilmem ne

istifade tasavvur etmistir.

5% Beyanii’l-Hak, sy. 60, s. 1222-1223. Mehmed Zihni Efendi’nin Cevheri’nin
Sthah’iyla ilgili bir tenkidine Mustafa Sabri Efendinin verdigi cevap ic¢in bk.
Beyanti’l-Hak, sy. 69, s. 1365-1366.

55 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 29.
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Mehmed Zihni
Teftazani ve Mutavvelini su sekilde elestirmektedir: “Sarih-i fazil bu

dan kaili na-ma‘ldimdur sdzline nazaran sarih-i ebyat-1 Radi
hakkinda muellif amma tevecctih besliyor ha. Demek ki Ab-
dulkadir bir beyti kimseye nispet etmezse artik o beyit icin
kail aramak manasiz, bulmak imkansiz olur. Iste mtiellifin bu
kadar tevecciih-i teslimkaranesine mazhar olan bu zat, sadr-1
kitabinda yine muellifin begenmedigi sarih-i Allame hakkinda
sOyle: oSy oSladl Bl as il 5555 clodall o e UiSle OUS (b )l LS ) 525
Al s el O el Lo dadls 801 e diyerek bu iki refik-i namdarin (Sa‘d
ve Seyyid) sehadetlerini Kitab-1 Radi icin medar-1 seref tut-
mustur ki bu nokta tizerine kariin-i kiramin nazar-1 dikkatle-
rini celp etmeyi siras1 gelmis olan vezaiften addederim. Lakin
bu makamda daha muhim bir garabet vardir ki o da Ab-
dulkadir Bagdadi’nin kimseye nispet etmemis oldugu -hem de
makam-1 talilde- séylenilen beyit hakkinda ., cae ) s o 0kl
Sl ey Lo midl e oy 0,81 5, diyerek siir ile kailine dair bir-
cok ma‘limat vermis olmasidir. Muellif ileride Telhis ve Mu-
tavvelin saha-i ‘ulim ve flininda victdunu adeta muzir ad-
dederek buna sebep olarak da bu kitaplarin nakilde hasar et-
tiklerini dermeyan edecektir. Halbuki Telhis ve Mutavvelde al-
ti-yedi ytiz seneden beri acaba bdyle bir hasar-1 nakli géren
olmus mudur?...”56

173

Efendi, kitabinda, bir meselle ilgili olarak

makamda el % e i) meselinde sehv etmistir ki mesel-i mezkar

Mecma‘u’l-emsalde el 6 G iy O lafzinda o) kelimesiyle musaddar

vaki oldugu halde burada onu musnediin ileyhin mahztfen vi-
raduna misal tutmustur.”” Mustafa Sabri Efendi muellifin gértisti-
nu ilmi bazi izahlarla ¢ctrtitmeye calismis ve muellifi de gerekli kay-

naklara bakmamakla elestirmistir:

“Muellif, emsal tagyir olunmaz demek istiyor. Lakin bu

memnuiyyet meselin mebadi-i tagyirinde mutasavverdir. Son-
ra ikinci ibare ile ikinci bir mesel halini almak derecelerinde
istihar edebilir. iste bu mesel de aslinda o, ile musaddar olsa

bile bdyle bir hale martz olmustur. Ve tabii bu ibareye goére
sarihin misal irad ettigi vechile mahzafi’l-mtbteda bir ctimle
olur. Nitekim bizim isittiklerimizde de hep sarihin yazdig: gibi
zebanzeddir. Furtik-i Hakkvda bu cimle yine ayni ibare ile zik-

56 Beyanii’l-Hak, sy. 35, s. 825-826.
57 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 71.
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rolunduktan sonra asli i., o, oldugu tasrih edilmistir. Demek

ki Ismail Hakk: merhtim dahi, mesel-i mezktrun kendi asirla-
rinda sUret-i istimal ve istiharina sehadet etmis oluyorlar.

Bu satirlar1 yazarken Mutavvel etrafina hentiz muiracaat et-
memistim. Oralarda mesele ait ma‘lamat bulunsa muellifin
gormesi lazim gelir diyordum. Sonra adeta bi-lizGm bir ih-
tivatin sevkiyle Hasan Celebi Hdasiye’sine bakmis bulundum.
Ne goreyim: Allame-i Zemahserinin Miistaksa’l-emsdlinden
naklen mesel-i mezkar hakkinda tafsilat ita ediyor. Onun
lzerine bit-tab‘ Miistaksd'ya da muracaat ettim. Orada da
meselin ibaresi sarihin zikrettigi kadardan ibaret! Simdi du-
stininuz... Mesel-i mezktr hakkinda tedkikat icra etmek iste-
yen bir adam icin Miistaksd'ya muracaat etmek Utizere elde bir
rehber bir saik mevcut iken Mecma‘u’l-emsal’e bakmakla iktifa
eylemesi ve bu kadar nakis ve makts bir tetebbula Sarih-i
Allameyi yalanci ¢ikarmaya kalkismasi ne acib bir hareket, ne
ihtiyatsiz bir cesarettir?”>8

Ornek-2:

Fls e ik 58] Lol Gadis
Zihni Efendi yukaridaki meshur beyitle ilgili olarak: “Kailin ebna-
i ‘amminden oldugu miuteyakkin bulundugundan &ie 5 ol kavli

gaybetten hitaba iltifat1 mutazammindir”>® demektedir. Sabri Efen-

di, muellifin bu gérust Siyalkati hasiyesinden aldigini fakat tahrife

ugrattigini su sozleriyle dile getirmektedir:
“Kailin ebna-i ‘amminden bulunmasi tizerine boyle bir iltifatin
terettlbti gayr-1 zahirdir. Clinkti beytin bidayetinden itibaren
kaili bulunan sahis, muhatabin ebna-i ‘amminden olmasa
dahi su hitap gaip unvanmi addolunan ;i: tabirinden sonra
vaki oldugu icin iltifat mitehakkaktir. Muellif o s6zt Hasiye-i
Siyalkutiden almis velakin tahrif ve tedlise ugratmistir.
Siyalkati, onu misra-1 sani baska bir kailin kavl-i muftetahi
olduguna zehab edenlere kars: séyliiyor.”60

Mustafa Sabri bu s6ziintin devaminda Teftazani ve hasiye sahip-
lerinin de burada iltifat sanati mevcut bulundugunu séylediklerini

muellifin de onlara tabi oldugunu belirttikten sonra, kendi goru-

58  Beyanii’l-Hak, sy. 42, s. 936-937.
59 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 49.
60  Beyaniil-Hak, sy. 39, s. 889.
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stince burada iltifat degil isti'naf bulundugunu sodyleyerek bir kez
daha klasik gortistin disina cikmaktadir.

Ornek-3:
&;M\UBBF L;,J\:)T(.JL;}%L;,UUY
“...Fakat gercek onun bildigi gibi degildir. Ayriligin son derece act

ve Ebu’l-Huseyn’in cémert biri oldugunu bilen Allah hakk: icin (ben
sevgi yolundan asla ayrilmadim.)” (Kamil)

Mehmed Zihni Efendi’nin EbG Temmam’a ait yukaridaki beyitle

ilgili olarak: “ .ol Ul 075 climlesi ma‘taftur. Fakat vash mucib cihet

olmadigindan bu atif ma‘yGbdur. Mahall-i sahid de burasidir. Lakin
Ebt Temmam?’ ta‘yibden ise kelamini bedi‘ envaindan olan iktidaba
haml evladir”®! seklindeki agiklamasinin Hasan Celebi hasiyesinden
alindigini fakat iyi hazmedilemedigini belirten Mustafa Sabri Efendi
sOyle demektedir:

“Mutellif, EbG0 Temmam’n kelamini iktidaba hamletmeli deyi-
vermistir. Biri tarafindan ilm-i belagatin ehemmiyette bedi
meselelerine kiyas kabul etmeyen kavaid-i esasiyyesinden bi-
rine riayetsizligi mutazammin olan bu iktidab ile Ebu
Temmam’ tebrie nasil kabil olacagini diisinmeye ltizaGm bile
gormemistir. Cinkt muellif emsal-i mucerrebesiyle sabit ol-
dugu tizere fennin eimmesine ve bilvasita onlar tarafindan vaz’
olunan kavaide karsi pek curetkardir. Kelam-1 Ebi Temmam”
iktidaba haml fikri Hasan Celebi Hdasiye’sinden me’htz oldugu
halde orada bu s6zlin etrafi beslenmis olmak tUizere tabiatlar
iktidaba mail olan suaray-1 kadime-i Arabin hayalinde arala-
rinda mUnasebet hissolunmayan bazi umutrun tekarun edebi-
lecegi dermeyan edilmistir. Muellif, Fazil-1 Celebi bu s6zi ne
icin ve ne mecburiyyetle sdylemis oldugunun farkinda olma-
mis olmalidir. Iste -kendisinin Telhis ve Mutavvel miielliflerine
‘azv eyledigi- nakilde hasar boyle olur.”62

Mustafa Sabri Efendi, Zihni Efendi’nin kaynak adi zikrederek ak-
tardig1 bir bilgiyi bazen ilgili kaynakta bulamadigini belirtmektedir.
Mesela muellif bir beyitten bahsederken “Bu da A‘sa Meymun’un ...
matla‘inda olan bir kaside-i raiyyesi ebyatindan bulundugu séyle-
nilmis ise de Abdulkadir Serh-i Sevahid-i Radide misra-1 mezkaru

61 el-Kavlii'l-ceyyid, s. 191.
62 Beyanii’l-Hak, sy. 69, s. 1368.
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kaside-i mezkure ebyatinda géremedigini beyan etmistir”’e3 der. Ilgili
kaynaga bakan Sabri Efendi ise su cevabi vermistir:
“Biz de Serh-i Sevdhid-i Radide dedigi gibi bir s6z géremedigi-
mizi beyan ederiz. Muellifin Serh-i Sevahid-i Radiden nakilleri
o derece garabet kesb ediyor ki adeta bu hustsda gozlerime
inanmamaya basladigim cihetle dordtincti besinci defa baktik-
tan sonra serh-i mezkarun Misir matbtuyla ikinci cildinin
otuz birinci sahifesindeki ibaresini ber vech-i ati buldum...”64

Mehmed Zihni Efendi’nin sik sik basvurdugu “Sdrih onu oradan
almistir” seklindeki dokundurmalar Sabri Efendi’yi 6zellikle rahatsiz
etmistir. Zihni Efendi’nin Teftadzani’ye karsi sergiledigi bu tavrin
aynisini muellife uygulayan Sabri Efendi, onun isim ve kaynak zik-
retmeden bahsettigi bazi gortslerin baskalari1 tarafindan sdylenen
seyler olduguna kaynak belirterek dikkat cekmis ve boylelikle Zihni
Efendi’yi kendi silahiyla vurmaya calismistir. Mesela bir yerde mu-
ellif JAH Y 31041 i /;,:,Kil ‘.;JU e uu “Gece ve giindtiztin gelip gidi-
si genci ihtiyarlattt ve ihtiyart da fendya stirtikledi’®S (Mutekarib)
beytiyle ilgili olarak su aciklamalar: yapmistir: “Bunda sahid zikro-

lunan fiillerin s ve ,’e isnadindadir ki sairin itikadi malam olma-
dig1 ve dehrinin J.a..!\ &) g_,.u‘ demesi kabilinden olarak kendince

zahir ifadesi makstd bulundugu cihetle mecaza haml olunamadigi-
dir... Lakin sairin mimin ve muvahhid ve onlarin hep ef‘dalullah

oldugunu mu‘tekid olduguna stiphe yoktur ki maba‘di kelaminda Vﬁ
.4y o8l 0L 5 kavliyle musaddik-i Kur’an oldugunu irae etmekte
ve Hz. Lokman’in (’JM 520 4 AL iS,..j Y B tha 5hy ¥ 3 J6 :b%o
o%r.da.s kavl-i kerimi®® mueddasiyla ogluna ettigi vesayay: istihsan

etmektedir.”6? Sabri Efendi, baz1 ara ctmlelerini keserek zikrettigi
bu alintiyla ilgili olarak “Bu nokta evvelce Mutavvel muhassileri

63 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 88.

64 Beyanii’l-Hak, sy. 46, s. 998-999.

65 Beyit Saletan el-Abdi'ye aittir. bk. el-Kavlii’l-ceyyid, s. 59.
66 Lokman 31/13.

67 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 60.
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tarafindan ihtar edilmistir. Oralara bakmamis bulunanlarin zanne-
debilecegi cihetle, muellifin eser-i tedkik ve tetebbuu degildir”6® di-
yerek gortisiin 6zglin olmadigina dikkat cekmistir.

C. Sarf Acisindan Tenkit Etmesi

Mustafa Sabri Efendi’nin el-Kavlii’l-ceyyid’e yonelik sarf tenkitle-
ri, kelimenin ma‘lam veya mechtl okunusu, fiilin babi, masdarin
harekesi vb. noktalarla ilgilidir. Baz1 6rnekler soyledir:

Ornek-1:
Sl Foep el Lk e s EIY
Mehmed Zihni Efendi bu beyitte gecen % kelimesiyle ilgili olarak
“Cinayet manasina olan i, ~’den mustak fiil-i mazi-i mechuldir’®®

aciklamasini yapmistir. Mustafa Sabri Efendi ise bahsi gecen fiilin
ma‘lim okunmasi gerektigini distinmektedir:

“Gerek beyt-i sahidin mensei hakkinda anifen naklettigimiz
ma‘limat ve gerek maba‘di bulunan ,»; < kavli - fiilinin
malum siygasi lizere olmasini iktiza eder. il -5 3 ¢S JGs
Sl S e Jlr s oz ol il Stikkerinin su beyami Serh-i
Sevahid-i Radide mestardur. Fakat bundan evvel de anlasil-
mis olacagi vechile muellif Serh-i Sevahid-i Radinin bu nokta-
sina bakmamaktan daha fena bir strette bakmis oldugundan
zahir bunlar1 gérememistir. Daha garibi var: Sarih-i Sevadhid-i
Radi » fiilinin siyga-i malim Uzere olmasini icap edecek

tarzda Mutavvel etrafindan Hasiye-i Seyyid’den ve Hdsiye-i
Hafid'den (Sa‘dudin’nin hafididir) nakil ve istishadda bulunu-
yor. Artik biz de bu makamda muellife ziyadece levm etmis
oldugumuz cihetle beyt-i sahidi bir kere de muitemessilen
okuyalim...”70

68 Beyanii’l-Hak, sy.41, s. 921. Ayrica bk. sy. 41, s. 922; sy. 47, s. 1016; sy.
62, s. 1256.

69 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 30.

70 Beyanii’l-Hak, sy. 35, s. 826.
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Ornek-2:
Gl A Sk U e o 5 e U
“Bir gtin biraz stivariyle serhad ahdlisinden diismanlart olan Rum-

lart kovarsin. Bir gtin de biraz ihsan ile onlardan agligt giderecek ted-
birler alirsin.” (Tavil)

Mehmed Zihni Efendi'nin Miitenebbi’ye ait bu beyitle ilgili “Siyga-
i muzari huduas ve teceddtide delaleti haysiyyetiyle serhad ahalisinin
gerek tasallut-i disman ve gerek istila-i kaht ve siddet mekrahati-
nin huzar ve tecessimunu gostermektedir””! seklindeki aciklamala-
r1 da Mustafa Sabri Efendi tarafindan su sekilde tenkit edilmistir:
“Hudtis ve teceddud bu gibi seylerin tekerrtir ve istimrarini
gosterebilir amma huzir ve tecessimu gosteremez. Makstdu
sUret-i maziyyeyi istihzar ise, yine bunun huduas ve teceddud
ile mtinasebeti yoktur. Ctink®i bir kere hudtsa delalette mazi
muzariyle musariktir. Teceddiide gelince eger S J ol s el
manasina ise (ki fiillerin medlalti olan teceddtid budur) yine
mazilerde mevcid ve hudis-i mezkGrun aynidir. Ve eger ..l
L:s L manasina ise (ki bazen fiil-i muzarilerde metne-i makam
ile makstd olur) bu mana Seyyid Serifin takdimii’l-mtisned
ileyh bahsinde ...;,..)l [==J L}, kavlinin serhi hasiyesinde tasrih
ettigi vechile istikbale delalet eden muzarilerde cari olabilir.
Halbuki istihzar-1 stret icin manay-1 hal 1azimdir.”72

Bir beyitte gecen ¢La.>/dl kelimesiyle ilgili olarak Mehmed Zihni
Efendi “sl| vezninde mevt manasinadir’® demistir. Mustafa Sabri
Efendi ise “Vezin, tafyin-i katT ifade edemiyor. »i; vezninde demek
munasib idi”7* demektedir. Bir baska beyitte gecen (=35 kelimesiyle

ilgili olarak ise Zihni Efendi “Ism-i mef<l bilinyesiyle mahall-i iz-
diham manéasina olarak ma‘reke muraddir”’> demistir. Sabri Efendi
bu konuda muellife su tenkidi yoéneltir: “Mezidatda ism-i mef<l ve

71 el-Kavlii'l-ceyyid, s. 90.

72 Beyanii'l-Hak, sy. 47, s. 1015.
73 el-Kavlii'l-ceyyid, s. 98.

74 Beyanii’l-Hak, sy. 50, s. 1058.
7S el-Kavlii’l-ceyyid, s. 173.
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masdar-1 mimi ve ism-i zaman ve mekan bir vezinde oldugu halde
bu blinyenin ism-i mefle tahsisi bila muhassistir. >3 51N ism-i
mefdl blinyesi Uizere olmasi ism-i mef1dl olmasi demektir. Ve illa

lafz1 ism-i mef<il ve manasi ism-i mekan olarak dall ile medlal bey-
ninde mutabakat bulunmamais olur.”76

Mustafa Sabri Efendi’nin masdarin harekesiyle ilgili bir tenkidine
de rastlamaktayiz. Nitekim, Zihni Efendi’nin “Semirmek yani lahm

ve sahmi ¢ogalmak demek olan (.,s<) masdarindan...” ifadesindeki

kelimenin yanhs harekelendigine dair sunlar1 sdylemektedir: “Mtuiel-

lifin ;<. masdarim fethateyn ile harekelemesi bazi elsine-i ‘ulemada

tashihen sinin kesriyle telaffuz olunduguna ragmen vaki olmusa
benziyor. Halbuki Kamus'ta, Misbah’ta, Muhitu’l-Muhitte bu kelime-

ler s vezninde olarak zapt edilmistir. Ancak Misbah’ta buna ism-i

masdar deniliyor. Lakin masdari da fethateyn iledir denilmiyor
ya.”77

Son 6rnek olarak, stilasi bir fiilin babiyla ilgili tenkide yer vermek
istiyoruz. Mustafa Sabri Efendi bir siirde gecen bl .22l 4l |3 S
“Onu, Allah’in gtinese ‘dog’ emrini vermesi yok etti” (Recez) misrain-

daki”8 &J.b\ kelimesi ile ilgili olarak muellifi su sekilde tenkit etmek-

tedir: “Muellif tuld‘ fiilini feth-i 1am ile harekelemis ise de kutub-i

lagaviyyede b manasina olan .\l birinci babdan olmak tizere zapt
ediliyor. Uctincii babdan gelen Cl.b ise i ve dérdiincti babdan gelen
de ¢ méanalarinadir. Hasili sems ve kamer gibi ecrama isnad olu-
nan tuld‘ birinci babdandir. ’CUm (FYES M\ CLLu 84 BI& o J JB
79"%@3; e

76 Beyanii’l-Hak, sy. 66, s. 1310.
7T Beyanii’l-Hak, sy. 40, s. 906.
78  el-Kavlii’l-ceyyid, s. 61.

79 Beyanii’l-Hak, sy. 41, s. 922. Ayet icin bk. Kehf 18/90. Baska 6érnekler icin
bk. sy. 47, s. 1016; sy. 69, s. 1368.
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D. irab Tenkitleri

Mehmed Zihni Efendi el-Kavlii’l-ceyyid’de inceledigi beyitlerin
irabini da yapmaktadir. Mustafa Sabri Efendi, mutellifi bu acidan da
pek cok noktada elestirmekte ve bazen Zihni Efendi’yi kticimseyen
ifadeler kullanmaktadir.

Ornek-1:
Kagt oHl olall s 05 38 Chiad 5 e A3 Gsla
“Onun satveti vesilesiyle karanliga dalmis ne kadar zdlim varsa
hepsi dogru yolu bulmuslardir. ”° (Basit)

Mehmed Zihni Efendi bu beytin irabini: “Gsls, axs ve olol
manasina fiil-i mazidir. .3l fail ve ciwzse |5 mefldtir’®! geklinde
yapmaktadir. Mustafa Sabri Efendi ise bunu: “Gsl.'nin manasina
nazaran 43,0 mefl, —awxe 1 fail itibar etmek aksinden daha
zevkamizdir’®? diyerek tenkit etmektedir. Yine Zihni Efendi Ll b
g\lﬂ y\ a.LU\ misraindaki |al kelimesininin irabini “Tahzir tizere man-
suptur. i &T =1 3, L demektir”s3 seklinde yapar. Mustafa Sabri

ise bu gbértstn yanlisligini temel kaynaklardan alintilarla destekle-
yerek ortaya koymaya calismis ve muellifin, konuyu bilmedigi icin
bu zanna kapildigini savunmustur:
“Kessdf serhinde Seyyid Serif ,lui j»i1 s> WL L kabilinden ola-
rak s,l.’a mefdl yapmistir. Kezalik Kitab-t Sibeveyhi serhinde
Ibn Harab . ,li Y takdiri ile sl a ta‘alluk ettirmis velakin
sirkat maddesinin binefsihi mefdltine te‘addisi ktittib-i lugat-

ten naklolunarak car takdirine lizGm olmadig1 beyan edilmis-
tir. J»f kelimesinin tahziren mansup olmas: ise hilaf-1 manay-1

maksid oldugu kutib-i edebiyyede muibeyyen bulunmustur.

80 Beyit Teftazani’nin kendi nazmindandir. Mehmed Zihni, el-Kavlii’l-ceyyid,
s. 14.

81 el-Kavlii'l-ceyyid, s. 16.
82 Beyaniil-Hak, sy. 34, s. 806.
83 el-Kavlii'l-ceyyid, s. 59.



Mustafa Sabri Efendi’nin Beyanwi’l-Hak Dergisinde Mehmet Zihni ... 181

Filhakika sirkatin lisdn-1 Arab’daki istimalini bilmeyen |0
tahziren mansub zanneder. s G s b b o Vb &, 7l $ J6
B G s aiy I ) s
Ornek-2:
g 5 O 2y 50 e il W52 55 Gl O

“O kimseler ki siz onlan kendinize arkadas zannediyorsunuz, hda-
lbuki sizin sikintiya diismeniz onlarin kalplerine sifa ve stirtir veri-
yor.”®5 (Kamil)

«?io 4

Mehmed Zihni’nin beyitle ilgili aciklamalar1 su sekildedir: “455
kelimesi #/,/’den muzari cem‘ muhatap mechuldr. V"@"”‘”‘ #Saol ol
sebkinde olup siyga-i mechtle ifrag olunarak mefl-i la naib-i fail
olmakla b fiili htkmitnde kalip...”® Kelimenin mechul

okunusunun sebebine yo6nelik bu yorumu begenmeyen Mustafa

Sabri Efendi su aciklamayir yapmaktadir: “HJ 55 Un ("M‘ oS3 51 seb-

kinde oldugu musellem degildir. Onlarin kendilerini muhatabine
ihvan gostermeleri lazim olmayip mana, muhatabinin onlari her
nedense ihvan zannetmelerinden ibarettir. Bu gibi mevazi‘de irae
kimin tarafindan oldugunu ta‘yin makstd ve muiltezim olmadig: i¢in
fiil sekl-i mechdle ifrag olunur.”8?

Ornek-3:
Giadip A8 Sl st s e pud B e U
Zihni Efendi yukaridaki beytin irabini su sekilde yapmaktadir:

“J’deki ba s ks fiiline mute‘alliktir... Ve fiil-i mezkar ¢$> manasina
olan s b’den muzari muiennes veya muhataptir. s fiil-i muzari-i

gaib olan muahhar 5 b, fiiline mute‘alliktir. Faili »,-’a raci‘ zamir-

84 Beyanii’l-Hak, sy. 41, s. 920-921.

85 Beytin kaili Abede b. et-Tabib’dir. bk. el-Kavlii’l-ceyyid, s. 75.
86 el-Kavlii'l-ceyyid, s. 75.

87 Beyanii’l-Hak, sy. 43, s. 953.
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dir.”88 Bu acgiklamay1 gulting bulan Mustafa Sabri Efendi, muellifin

disttigti bu yanhisin muhtemel kaynagina da temas etmistir:

“s 2, 5,k'ye muite‘allik ve s L’nlin faili s ,»’e raci‘ oldugu takdirde
s "Un s, vasitasiyla def-i ihtiyac etmesi gibi gtilin¢ bir mana
hasil olmakla beraber bu manaya gére memduhun aradan
gaib olmasi iktiza edecektir. Misra-1 evveldeki b fiilinin
muzari muennes olmak ihtimalinde dahi bu hal ayniyla vaki
olur ki bunlarin ne kadar btiytik bir manasizlik teskil eyledigi
vareste-i istibahtir. Bu suretle edilen tevcih-i iraba beyan-i
mefhim esnasinda muitabe‘at kabil olamamasi dahi bozuklu-
gun ne kadar fahis ve ne kadar zahir oldugunu gostermek
lazim gelirken muellif hala bunun farkinda olamamaistir.
Muellifin mense-i galati: Divan-t Mtitenebbi sarihi Ukberi'nin
misra-1 evveldeki fiilin zamirini j+'e ve misra-1 sanideki fiilin
zamirini s,;’'e gdbndermesi ve fiil-i saniyi rivayet-i huffaza is-
tindden ya-i tahtaniyye ile zabt etmesi olmalidir. Halbuki Uk-
beri beytteki ba’lara mute‘allak beyan etmemis olmak saye-
sinde muellifin isticlab eyledigi manasizliktan kendisini tebrie
edebilir. Cinkll o surette ba’lar1 beytin makabli bulunan: ot
4y b el ey ly/Uast 4Ly Soasls ¢l kavlindeki c«, fiiline ta‘alluk
ettirmekle tashih-i mana mimkuindur. Fakat muellifin yaptig
gibi hem zamirleri j= ile e gbndermek hem de ba’lari s,k ’ye
ta‘alluk ettirmek iste bu dliinyada olur seylerden degildir. Ge-
lelim: Ukberi’den ma‘ada surrahin nishalarinda fiil-i sani Mu-
tavvelde oldugu gibi ta-i fevkaniyye vaki olmustur ki buna goé-
re fiil-i evvel ile beraber her ikisi de siyga-i hitdba mahmul ola-
rak harf-i cerler de kendilerine ta‘alluk eder ve hasil-1 manaca
hi¢bir mtiinasebetsizlik kalmaz.”89

Ornek-4:
L2y A o & 0 Wbects il ldlal adadi

“Mekke haremine siginan gtivercinleri ve diger hayvanlart avlan-
maktan emin klan Allah Tedld’ya yemin ederim ki onlart Mekke’nin
atlilart avlamazlar. Belki oksarlar, dokunup tirktitmezler.”° (Basit)

88 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 89.

89 Beyanii’l-Hak, sy. 46, s. 1000.

90 Beyit, meshur cahiliye sairi Nabiga ez-Ziibyaniye aittir. bk. el-Kavlii’l-ceyyid,
s. 93.
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Zihni Efendi beyitteki yemin ifadesiyle ilgili olarak sunlari soyle-
mektedir: “.. J.‘Jl 5 kasemdir. Muksem bih olan 3 esma-i
htisnadandir. Ihafenin ziddi olan imandan mustaktir... ol

Mt’'min’e muzafun ileyh olarak mecrtr oldugu gibi ona mefdl ola-

rak mansub olmas: da caizdir. O halde .3 kelimesi :.5J 4l seb-

kinde olarak mevsaf-i mukaddere mu‘temid bulunmus olur.”9!
Mustafa Sabri Efendi ise daha kolay bir tevcihe dikkat cekerek mui-

ellifi elestirmektedir: “ .3+ kelimesini mevsile mu‘temid itibar etmek
daha stihuletlidir. Esma-i htisnadan olmasi isim héalinde isti‘malini
mucib olarak sayed buna mani addedilirse «lile da herhangi bir
tarik ile olursa olsun amiliyyetine de mani olmak lazim gelir.”92

Ornek-5:

Slialiy e Gie o el g Y

“By Zat-1 Irk isimli yerden®? olan Nahle! Allah’in seldmi ve rahmeti
lizerine olsun.” (Vafir)

Zihni Efendi bu beyitle ilgili dért irab vechine isaret etmektedir:
“2lds haber-i mukaddem olup mubtedas: muahhar SPdir.  de> ),

a’da min cihetil-irab dért vecih vardir...lkincisi, kendinden evvel

mezkir olan ve min ciheti’l-iTab haber bulunan ¢le zarfinin zamir-i

mustetirine ma‘ttf olmaktir. Eger ki bunda zamir-i merfa‘ (mustetir
kayd: da lazimdir)%4 tizerine bidani’t-te’kid atif mahztru var ise de
ma‘tifun ma‘tafun aleyh tzerine tekaddiimiinden ehvendir. ibn

Hisam Mugni’l-lebib’de boyle soyleyip e%ui.&\ll d:\lb 35 sFuby nazm-1

91 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 94.

92 Beyaniil-Hak, sy. 47, s. 1016-1017.

93 Zat-1 Irk; Iraklilarin ve Irak tizerinden hacca gidecek olanlarin mikatidir.
Akik vadisine bakan Irk dagindan hareketle bu isim verilmistir. Gliintimuz-
deki adi Daribe’dir. bk. Ogiit, Salim, “Mikat”, DIA, XXX, 48.

94 Parantez ici ifade Sabri Efendi’ye ait olup tenkit maksatl séylenmistir.
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keriminde® vaki s»’nin ss’da mustetir zamire atfi dahi mezktrdur.

Nazm-1 kerimde bu sUret tecviz olundugu halde kavl-i su‘arada olu-
nacag evleviyettedir, demistir. Velakin zarfin faili pesindedir, mts-
tetir degildir.”96 Mustafa Sabri Efendi zikredilen bu ikinci irdb vec-
hini su sekilde elestirir:

“Zarfin pesinde dedigi .Ji 1afzi olacaktir ki bunun kendi

tasrihi vechile muibteday-1 muahhar olduguna nazaran zarfin
nasil faili olabilecegine akil erdiremedik. Demek ki el-
Muktedab sahibi hiizzak-1 eimme-i nuhattan olan Ibn Hisam?
tahtie edeyim derken kendisi fena halde yanilmis ve cezay-1
cesaretini derhal gérmusttr.”97

Ornek-6:
L1338 b bhIg aEay S G e K56

“Eger dirilerin éliilere kendilerinden sonra onlarin ayrilik aciswyla
cektikleri kederi sikdyet edebilme imkdnt olsa ve ben kendi gam ve
kederimi de Sincar’da ya da Kahed denilen mevkideki kabre sikayet
edecek olsaydim, o kabir ve igerisinde yatan zdt kesinlikle beni teselli
ederek sikdyetimi gidermeye calisirdi.” (Basit)

Mehmed Zihni Efendi beyitle ilgili olarak soyle der: “c sl o
clumlesi ui..g cimlesine ma‘“af olup sUretinde mazi ise de muzari

manasinadir. Sikayetin tahakkuk-i vukau iddiasina mebni fiil-i
mazi sUretinde irad olunmustur.”® Mustafa Sabri Efendi ise bu
aciklamayi su sekilde tenkit eder:

“Rastgelen kaideyi rastgelen mahalde tatbike kalkisan bazi
hamele-i kavaid gibi muellif de sikayetin tahakkuk-i vuka‘u
iddiasina mebni deyivermistir. Halbuki tahakkuk-i vuka id-
diasinin burada ne manasi var ne de faidesi. Fazla olarak,
sadr-1 kelam tahakkuk-i vukGia munafi gériinmektedir. Bana
kalirsa mazilyi muzariye atfederek hem bu munasebetsizlige

95 Necm 53/6-7.

% el-Kavlii’'l-ceyyid, s. 108.

97 Beydanii’l-Hak, sy. 54, s. 1127.
98 el-Kavlii’'l-ceyyid, s. 109.
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hem de takdir-i ibarenin «.s::i os J halinde bulunmasina sebe-
biyet vermekten ise tab‘an mazilere dahil ve mail bulunan
kelimesinin bizzat medhaliint yani os’yi ma‘tGfun aleyh itibar
etmelidir.”9
Mehmed Zihni Efendi 3. 5 e 3355 Ol5 “Eger sen affetmez de
huzurundan kovarsan ona senden baska kim merhamet etsin” (Vafir)

misrainda gecen i, kelimesinin &, manasina takdiren merfa

oldugunu belirtmektedir.190 Mustafa Sabri Efendi ise bu aciklamay:

soyle tenkit etmektedir: “Muinasib olan l,. lafz1 makablindeki fiil-i

muzarinin tahtinda mustetir ve ..’e raci bulunan zamirden haliy-

yetle manstb olmaktir. Hele mezkur fiilin faili olmak tizere merfaiy-
yeti katiyen caiz degildir”101

E. Belagat Tenkitleri

Mustafa Sabri Efendi, diger tenkitler kadar yogun olmamakla
birlikte, muellifi, belagat ilmi acisindan da elestirmektedir. Nitekim
Zihni Efendi’nin bir beyit vesilesiyle sdyledigi: “Kiyam-1 nevaih bilfiil
vaki olsun olmasin 6rf-i Arabca mevtten kinaye olmustur”!92 seklin-
deki s6zinu su sekilde tenkit etmistir: “Burada manay-1 kinevi
munasebetsiz olur. Clinkd bu ikinci fikranin dahi manen birincinin

ayni ve tekrari olmasin istilzam eder.193 sl by Ll f b 02 de-

nildigi zaman hissolunan munasebetsizlik muddeamiza sahid-
dir.”104 Diger bazi 6rnekler soyledir:

9 Beyanii’l-Hak, sy. 54, s. 1127.
100 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 122.

101 Beyaniil-Hak, sy. 57, s. 1174. Ayrica bk. sy. 41, s. 922; sy. 60, s. 1222; sy.
64, s. 1283.

102 el-Kavliil-ceyyid, s. 175.

103 Kinayelerde maneyeynin ikisi de murad oldugu miite‘aref ise de maksad bi’l-
ifade yalniz manay-1 kinevi olup manay-1 aslinin murad olmasi ise 1afz1 oraya
hamlden mani bir karine mevcid olmamaktan ibarettir.

104 Beyanii'l-Hak, sy. 66, s. 1312. Ayrica bk. sy. 62, s. 1253.
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Ornek-1:
s plalias el Gl s gy

“Ey Ali b. Hamza b. Umadare! Valldhi sen (o kadar kat: kalpli ve so-
guk birisin ki) hwyar icerisindeki kar gibisin.”105 (Hafif)

Mehmed Zihni Efendi beyitle ilgili olarak: “Ukul-i daifeyi kabak
ve hiyar gibi bi-magz seylere tesbih, mute‘aref olmakla sair
muhatabinin beynini hiyara ba‘de’t-tesbih kendisini ona mazraf
kilmistir’106 demektedir. Sabri Efendi ise bu aciklamay: su sekilde
tenkit eder:

“Kabak ve hiyar gibi seylere tesbihi muite‘aref olan ukal-i daife
degil ‘ukil-i daife ashabi veya onlarin kafalari olmak lazim ge-
lir. Onlar, kabak ve hiyar gibi bi-magzdirlar. Fakat bizzat
‘ukalin bi-magz olmasi, ‘ukalin bi-ukdl olmas: kabilinden
olur. Sonra bir adami kendi beynine mazraf yapmak kadar
ters ve manasiz bir sey olamaz. Nice sairin makstidu muhata-
binin gayet soguk bir adam oldugunu anlatmaktir. Ctinkt hi-
yar da tibben barid addolundugu cihetle .> 5 & terkibi

muzaaf bir burtdeti ifham eder. Evet, buradet-i tab‘ az cok
akilsizlign mustelzimdir. Ve ‘ukul-i daife ashabinin kabak ve
hiyar gibi seylere tesbihi bu suretle olmalidir.”107

Ornek-2:
PR i B S R M B
“Felek beni aglatti (yani memnun etmeyip mahzun etti.) Bazen de
gtildtirdii (yani hosnut ve mesrur eyledi.)’198 (Seri) Mehmed Zihni
Efendi bu beyitte gecen dehr kelimesiyle ilgili sOyle demektedir:
“Dehr, zaman-1 tavil ve mutiddet-i hayat-1 dinya manalarina olarak
inde’l-Arab bizim lisdnimizdaki felek tabiri gibi musta‘meldir ki

masaib, cehlen billahi Te‘ala bilitlin ona ‘azv olunur.”!9 Sabri Efendi
bu aciklamay: su sekilde elestirmektedir:

105 Mehmed Zihni Efendi beytin kailinin bilinmedigini belirtmektedir. bk. el-
Kavlii’l-ceyyid, s. 44.

106 el-Kauliil-ceyyid, s. 44.

107 Beyanii’l-Hak, sy. 39, s. 889.

108 Beytin kaili Hittan b. el-Mu‘alla’dir. bk. el-Kavliil-ceyyid, s. 39.
109 el-Kavliil-ceyyid, s. 40.
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“Hikmet-i kadimede zaman, felegin harekesinden ibaret olmak
ve dehr ise zaten zaman nevinden bulunmak cihetiyle bunla-
rin herhangisine fiil isnadi & &3 &4l kabilinden bir isnad-1
mecazidir. Su halde masaibin dehre veya felege ‘azvi tarzinda
vaki olan isti‘malat icin Cenab-1 Hakk’ zeban-1 sikayetden
savn ve tenzih ile fail-i mecaziyi istihdaf eylemek gibi bir
mahmel-i salim tasavvur edilip Halik Te‘ala Hazretlerini cehl
ve cahd manas: vererek amme-i ehl-i lisanini tadlil cihetine
gitmemeyi siar-1 htisn-i zanna daha muvafik buluyoruz. Bir de
dehr lafzinin esma-i htisnadan ma‘dadiyyetine kail olanlar da
vardir ki buna goére isnad-1 mezkurun hakikat olarak dahi
gayr-i minker olmasi lazim gelir.”110

Ornek-3:

Byl gadipts VL G5l
LV gl s s A 4 g L

N B T E N P RU Y

“Esmed isimli yerde benim gecem uzaylyp durdu. Gamdan azdde
olanlar bir giizel uyudu da ben uyuyamadim. Orada ben géz agrisina
miibtela olan birinin gecesi gibi bir gece gecirdim. Bunun sebebi de

187

Ebu’l-Esved’den aldigim act bir haberdir.”111 (Mttekarib)

Mehmed Zihni Efendi siir hakkinda soyle der: “Muktezay-1 zahir

styga-i tekellim ile .5l (J denilmek oldugu icin bu misrainda dahi

inde’s-Sekkaki iltifat vardir.”112 Mustafa Sabri Efendi bu aciklamay:
uzunca tartisir ve muellifin, konu hakkinda s6z séyleyecek duizeyde

bilgi sahibi olmadigini belirtir:

“6,l Jda iltifat tasavvur etmek icin iltifat bahsi hakkinda eim-
me-i me‘aninin ve bilhassa sarih-i Allame’nin tedkikatindan
haberdar olmamak lazim gelir. Filhakika muellif, kitabinin pek
cok noktalarindaki akvaliyle nazarini Telhis ve Mutavvelin
esarina kasr ederek bu fazillarin beyne’s-sevahid ne gibi
cevahir-i hakaik nisar ettiklerinden, ne gibi me‘arik-i ted-
kikata giristiklerinden pek gafil oldugunu isbat eylemistir. Iste

110 Beyaniil-Hak, sy. 39, s. 887.

111 Mehmed Zihni Efendi siirin kailinin ashaptan Imruulkays b. Abis el-Kindi

oldugunu belirtmektedir. bk. el-Kavlti’l-ceyyid, s. 123.
12 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 127.
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burada da evvelen Imruulkays’in ti¢ beytinde Sekkaki’nin tic¢
iltifata kail oldugu bu mebhas de her sami‘aya aks-endaz olan
bir teranedir. Saniyen velev muktezay-1 zahire muvafik olma-
yan bir Uslibun tekerrurti iltifat addolunamayacag Mutav-
velde musarrahtir.113 Ctinklli muktezay-1 zahire muhalif olan
bir Usltba bed’ olunurken hissedilen teceddiid ve tefenntin
uslab-i mezkarun devam ve tekerrtirti esnasinda hissedilmez.
Zira bir Gslibun garabeti, takarriir edinceye kadardir. Ve on-
dan sonra ikinci bir teceddtid hustlti mutlaka o tislabun de-
gismesine mutevakkiftir. Hatta hilaf-1 muktezay-1 zahir tizere
baslanmis olan bir Gisluptan tslab-i asli ve hakikiye avdet ey-
lemek de bir hilaf teskil eder. Buna mebnidir ki tictincii beyt-
teki >, Sekkakinin ve cumhurun ittifakiyla iltifat addolun-
mustur. Demek ki muellifin arzu ettigi vechile eger %, J, de-
nilse idi, beyt-i salisdeki _:l>"nin tarzini ahz ederek asil o vakit
iltifat olurdu. Muellifin beyt-i salisdeki iltifat1 agzinda cigne-
mesinin mensei de bu sUretle zahir olmustur. Anlasilan o bey-
tin Uslabu hakkinda ne diyecegini bilecek kadar bir htiktim ve
karara malik bulunmuyor. Cliinkdi bu bahsin mutavvelini ya
okumamis veya anlamamis.”114

F. Edebi Tenkitler

Mustafa Sabri Efendinin Mehmed Zihni Efendi ve el-Kavlii’l-
ceyyid adli eserine yonelik edebi tenkitleri, beytin sairi hakkindaki
bilgiyi diizeltme, edebi bilgilerdeki yanlisliklara temas etme ve bazen
de muellifin edebi zevkini tenkit etme seklinde kendini gostermek-
tedir.

1. Beytin Sairi Hakkindaki Bilgiyi Diizeltme
Ornek-1:

ATl a5 elide Gre ol B ALY
Zihni Efendi bu beytin sairi hakkinda su aciklamalar1 yapmak-

tadir: “Kaili Mesahiru’n-nis@’nin harfi’n-ntn faslinda naklolundugu
lizere Ahves b. Cafer’dir ki muitekaddimin-i su‘arday-1 Islamiyyeden

113 Nitekim Fatiha-i serifede iltifat . 4b| hitabinda vardir. Hitabat-1 1ahikada
yoktur.
114 Beyanii’l-Hak, s. 1190-1191.
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ve ruesay-1 halktandir... Muma ileyhin ogullar1 Avf ve Omer ve Su-
reyh dahi babalarinin lakab-1 mecmuuyla Ehavis diye ma‘raflardir...
‘Ala rivayetin Hazret-i Omer su‘aray: kadin ismini tasrih ederek siir
s6ylemekten men etmis olduklar: cihetle Ahves dahi kadindan nah-
leyi kinaye etmistir.”!15 Sabri Efendi, muellifin, beytin sairini baska
bir Ahves ile karistirdigini belirtmis ve bunun yol actig1 yanlislara
soyle dikkat ¢cekmistir:

“Mutellifin su beyaninda hayli tahlit vardir. Ctinkti Ahves b.
Cafer su‘aray-1 Islamiyye’den degildir. Su‘aray-1 Islamiyyeden
olan Ahves b. Muhammed b. Abdillah b. Asim el-Ensari’dir ki
hamiyyt’d-dibtir ile mulekkabdir. Ahves b. Cafer ise
Islamdan kirk-kirk bes sene evvel glizeran olan Rahrahan ve
Cebele vakalarinda Fettak-1 sehir Ibn Zalim el-Mera’y1 himaye
ettiklerinden dolay: Bent Darim ile bi'l-muharebe ihraz-1 gale-
be eden Ahves’tir. Daha dogrusu bu Ahves’in su‘ara meyanin-
da zikrolundugu bile yoktur. Nitekim Amidi el-Mu’telef ve’l-
muhtelef nam kitabinda Ahves b. Muhammed el-Ensari’den
baska Ahves namina sair zikretmemistir. Kamusta da ibn
Ca‘fer ruesadan olmak tizere mezkardur. Muellif de Kamiis’a
bakmis olmali ki su‘aradan olan Ahves ile ruesadan olan Ah-
ves’i birbirine karistirmistir. Muellifin beyanina me’haz goster-
digi Mesahiru’n-nis@’sinda tahlit daha ziyadedir. Orada Ahves-i
Ensari’nin...beyitlerini havi olan kasidesini de Ahves b.
Ca‘fer’e nispet etmis ve ...ds L ¥i beytini de o kaside ebyatindan

addeylemistir. Ve iste bu tahlitin cereyanina kendisini kaptira-
rak siir-i mezkarde hiciv ve tehdid edilen Matar’in zevcesi ve
Ahves b. Ca‘fer’in ma‘stkas: olmak Utzere Nahle namiyla bir
kadin ihtira ederek Mesdhiru’n-nis@’nin ihale eyledigi nun fas-
linda bir mevki isgal ettirmistir ki bu galat-1 muhtalat’ta kis-
men tezyini’l-esvaka aldanmistir. Eganide mezklGr oldugu
vechile Ahves’in (Ahves-i Ca‘fer degil ha) Matar’a layik gérme-
digi kadin mechulettil-isim olarak kendi baldizidir. Emali-i
Zeccaciyye’de de Ahves’in kendi baldizina dildade oldugu zik-
rediliyorsa da buna Nahle nami verilmiyor. Nahle'ye gelince
evvela bunu havi olan beyt-i sahid Ahves’in oldugu gayr-i
meczm olup o beytin, kaili bilinemeyen ebyattan
ma‘dudiyyeti daha ziyade ma‘raftur. Saniyen Nahle'ye nida ve
selam sairin ma‘hed-i ahibbesi olmak cihetiyle veyahud kinaye
tarikiyle oldugu kuitiib-i edebiyyede kabul edilmistir ve Ibn

115 el-Kavliil-ceyyid, s. 107-108.
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Ebil-Isba‘ Tahbiru’ttahbirinde: ...is U Vi 1o Wl J 8 AU Cial a5 di-
yerek ihtimal-i saniye kasr eylemistir.”116

Ornek-2:
Jo oW oadiagn e e B S

“Rabbi Adiyy b. Hatim’i bagwan képeklerin cezaswyla cezalandir-
sin (da her taraftan horlanarak kovulsun.) Nitekim bu cezay: da Ce-
nab-t Hakk ona verdi.” (Tavil)

Zihni Efendi bu beytin sahibi hakkinda baz rivayetlere temas
ederek sOyle demektedir: “Bazilar bunu sair-i meshur-i cahili olan
Nabiga’nin veyahud sadr-1 islam su‘arasindan ‘Abdullah b. Himam
es-Seldli'nin ve bazilar baska birinindir dediler. ‘Masnta‘dur, ih-
ticaca salih degildir’ diyen dahi olmustur.”!!7” Mustafa Sabri Efendi
bu bilgiyi biraz da ta‘Ttiz tslabuyla soyle tenkit etmistir: “Beyt-i
mezkr, muellifin son derece teslim ve itimadina mazhar olan sarih-
i Sevahid-i Radi Abdulkadir Bagdadinin tahkiki tizere Ebu’l-Esved
ed-Dueli’'nindir. Nabiganin ‘Adiyy b. Hatim’e mu‘asareti geregince
olmakla beraber onun kavli soyledir...118

Son bir érnek daha vermek gerekirse, Mehmed Zihni Efendi 13

s CEI EST ‘_}.m &ds (Hava iyice kararninca misafirlere ikram olarak) su

katilmus stit getirdiler. (O stitii géren kimse arkadasina) ‘Sen hi¢ kurt
gordiin mii?’ (der. Yani gérmediysen, rengi bak iste béyledir) (Recez)
misrair hakkinda: “Bu, Ru’be b. ‘Accac’in eracizindendir”!19 demistir.
Mustafa Sabri Efendi, muellifin bu bilgide hem zayif gdértisti benim-
sedigini belirtmis hem de karistirma yaptigina su sozleriyle isaret
etmistir: “Sevahid-i Elfiyye serhi Ayni’de bunu Imam Muberred zik-
redip racizini tayin etmedigi ve siyga-i temriz ile kaili ‘Accac’dir di-
yen oldugu mestardur. Sarih-i Sevahid-i Radi Abdulkadir Bagdadi
de ruvattan hicbirisinin, bunu kailine nisbet etmedigini ve ayn1 siy-
ga ile ‘Accac’a nisbet edildigini hikaye etmistir. Demek ki mtuellif o

116 Beyanii’l-Hak, sy. 53, s. 1110-1111.
17 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 26.

118 Beyaniil-Hak, sy. 35, s. 825.

19 el-Kavliil-ceyyid, s. 164.
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kavl-i zaifi almak istemis fakat babasi ile oglunu tefrik edememis-
tir.”120

2. Edebi Bilgilere Yonelik Diizeltmeler

Asagidaki beyit, Mustafa Sabri Efendi’nin uzunca tartistigi beyit-
lerden bir tanesi olarak dikkat cekmektedir:

bl b Sty s el S

“Allah Sicistan’da defnettikleri Talhatii’t-Talehdt'in kemiklerini ¢ti-
riitmesin!/”21 (Hafif)

Mtellif bu beyitle ilgili sunlar1 séylemektedir: “Asere-i muibesse-
reden olan Hazret-i Talha radiyallahu Te‘ala ‘anh fart-1 seha ile
meshar olup Talhattil-Hayr ve Talhattil-Feyyaz demekle namdar
olduklar1 gibi hafidleri Talha b. Abdillah b. Abdirrahméan dahi
civanmerdan icinde Talhatti’l-Cad lakabiyla istihar etmisti. Muah-
haran isbu Talhattil-Huzai dahi zuhir etmekle Talhalar Talha’si
mealinde olmak tizere Talhatii’t-Talehat diye bu da onlara muzaf ve
mulhak olmustur. Salisti’l-isneyn oldugundan Talhatti’t-Talhateyn
denilmek iktiza eder idiyse de siyga-i cem‘ sifatinda olan te‘addtide
mebnidir.”122 Mustafa Sabri Efendi bu aciklamay: cesitli acilardan
tenkit etmektedir:

Talhatti’t-Talhateyn tabirini salistil-isneyne benzetmek caiz
olamaz. Clnkl saliste maddesi cihetiyle selasiyyet bulundugu
gibi muktezay-1 siygasi olarak da manay-1 tasyir bulunmakla
salistil-isneynden ikiyi tice iblag eyleyen manas: anlasildigl
halde, Talhatti’t-Talhateyn’den bu mana katiyen anlasilmaz.
Hi¢c olmazsa Talhatii’t-Talehat, kendisinin inzimamiyla adedi
Uge balig olan Talha’lardan biri manasini ifadeye kabiliyetlidir.
Talhatti’t-Talhateyn ise iki Talha’dan, yani hentiz adedi Uge
balig olmamis bulunan Talhalardan, hulasa Talhateyn-i
kadimeynden biri demek olur. Mtuellifin siyga-i cemf tecvih
icin, siyfatinda olan te‘addiide mebnidir demesi Talhatiil-
HuzaTnin sifatinda teaddtidti mtuvehhim olmak itibariyla pek
manasiz ve ondan kat*1 nazarla da hayli zayif ve rakiktir. Ge-

120 Beyaniil-Hak, sy. 66, s. 1309. Ayrica bk. sy. 50, s. 1057; sy. 60, s. 1222.

121 Mehmed Zihni bu beytin kailinin bilinmedigini belirtmektedir. bk. el-Kavlii’l-
ceyyid, s. 96.

122 el-Kavliil-ceyyid, s. 97.
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lelim, Twrazii’l-mecadlis’te Sihab Hafaci Asmai’den naklen Talha
namiyla ma‘raf bulunanlari Talha b. Abdillah b. Amir (s, 2
&2l gl 5525001 5 ,2201) ve Talha b. Ubeydillah b. Muammer ve Talha
b. Abdullah b. Avf ez-ZUhti ¢ eall axl 0l Gse oy e Nl ds A ) VE
Talha b. el-Hasen b. Ali radiyallahu anhum ve Talha b. Abdah
b. Halef el-Huza‘T'den ibaret olmak tizere bese iblag ile birinci-
sine Talhattil-Feyyaz ve ikincisine Talhattil-Cad ve Ut¢tnci-
stine Talhatti’'n-Neda ve dérdiinctine Talhatt’l-Hayr ve besin-
cisine Talhatti’t-Talehat unvanlarini vermis olduguna nazaran
Talhatti’t-Talehat’in salisti’l-isneyn degil hamistil-erbaa olma-
s1 ve Ibrahim el-Vatvatin Kitabu’l-garv ve’l-hasdisil-vaziha
nam kitabinda besinci Talha olarak Talhatti’t-Derahim namaiy-
la Talha b. Abdirrahman b. Ebibekr es-Siddik’i radiyallahu
Te‘ala ‘anhum ziyade etmis olduguna nazaran sadisti’l-hamse
olmas: lazim gelir. Sonra Talhattit-Talehatin bu nam ile
tevsimi Talehat-1 saireye ilhakini ifade maksadiyla olmayip
belki beyne’n-nas Talha’lar cad ile nasil mtmtaz iseler bu
Talha’nin dahi beyne’t-Talehat 6ylece mtiimtaz oldugu anlasil-
mak tizere ecvedii’l-ecvad es-sitte manasina olacaktir. Muellif
unvan-1 mezkarun terclimesinde Talhallar Talha’s1 dedigi
halde bu manay-1 madihe intikal edememistir. Yine bu mana
icabatindandir ki memdahun tictinct Talha oldugu farz edilse
bile ism-i tafdilin .. jai .; gibi terkiplerde vaki olan is-
ti‘malatinda muzafun ileyh muzafi da ihtiva etmek kaidesi
lzerine dahi Talhatti’t-Talhateyn denilemezdi. Ktittib-i edebiy-
yede sahibti’t-terciime olan Talha’nin Talehat-1 saireye tefev-
vukundan nasi bu vechile telkib olundugu beyan edildikten
sonra vech-i diger olmak tizere bu zatin her sene bin cariye
bahseyledigi ve her cariye dogurdugu oglan cocugunun adini
tahdisen li'n-ni‘me Talha koydugu da zikredilmistir. Buna gore
Talehat-1 muzafun ileyhim sahibti’t-tercimenin mahstl-i lutfu
vaki olan Talehat’tan ibaret olur. Her halde lakap, ilhaki ol-
mak derecesinin fevkindedir. Muellifin beyaninda baska nok-
talardan dahi Twrdzii’l-mecdlisin ve Kitabti’l-garvin nakil ve
beyanina muhalefet vardir...”123

Mehmed Zihni Efendi bir yerde “Ebu’n-Necm bu urcizesini
Hisam b. Abdtlmelik el-Umevi huzurunda insad ettigi ve Hisam ise

ahvel (sas1) olmakla df-\ﬂ oS Sola i ui.,&:iJ\j “Gtines sasuun goézi

gibi bir hal almist” (Recez) satrina muntehi oldukda huzurdan ko-

123 Beyanii’l-Hak, sy. 50, s. 1057-1058.



Mustafa Sabri Efendi’nin Beyanwi’l-Hak Dergisinde Mehmet Zihni ... 193

vuldugu kutlb-i edebiyyede mahkidir”124 seklinde bir edebi bilgiden
bahsetmektedir. Mustafa Sabri Efendi, Ibn Kuteybenin (6.
276/889) Kitabu’s-suard’sindan nakille sairin huzurdan kovulma-

sina sebep olan siirin J f-\H S SV Je 38 “O, ufukta sasuun gézi

gibi (gortintiyordu)” ifadesi oldugunu zikrederek sozlerine soyle de-
vam eder:

“Ne hacet... Me‘ahidii’t-tensis’te de boyledir. Me‘dhid’de Ebu’n-
Necm ,..s kavline gelince nasil bir cam devirmekte oldugunu

anlayarak ingsadini orada kat‘ eylemis ise de icazetle emr olun-
dugundan bil-mecburiyye muzafun ileyhi tekellim etmis ol-
dugu da mezkardur. Hisdm urctzenin burasina gelinceye ka-
dar kemal-i istihsan ile Ebu'n-Necm'’i el cirparak alkisliyordu.
Ve fil-hakika urcize gayet uzun ve bil-beddhe séylenmis ol-
dugu halde Arabin en giizel urctzesi addolacak kadar parlak
bulundugu da kitib-i edebiyyede muharrerdir.”125
Zihni Efendi, bir beyti vesilesiyle hakkinda bilgi verdigi Ebu
Temmam’dan (6. 231/846) bahsederken: “Su hicviyeden kendisinde
ibnet (oglancilik) oldugu anlasilmaktadir”126 geklinde bir ifade kul-
lanmakta ve sair hakkinda yazilan bir hiciv siirine yer vermektedir.
Bunun cok agir ve pesin bir hikiim oldugunu belirten Mustafa
Sabri Efendi, muellifi safdil olmakla tenkit etmekte ve s6yle demek-
tedir:
“Bir hacinin kavl-i muicerredi ile Eba Temmam gibi hissiyyat-1
aliye ashabinin guzidelerinden olan bir zatin en buyuk bir
rezile ile ittisafina htikmetmek icin her isittigine inanacak ka-
dar sadedil olmak lazimdir. Maksat mesahir-i su‘ara hakkinda
havadisfarusluk ise Su hicviyede Ebu Temmam’a ibnet isnad
edilmistir demek daha muinasip ve daha ihtiyatkarane olurdu.

Lasiyyema ebyat-1 mezkarenin, Abdah naminda bir mahbab
icin EbG Temmam’a rakip olan Halid el-Katip tarafindan soy-

124 el Kavlii'l-ceyyid, s. 25.

125 Beyaniil-Hak, sy. 34, s. 808. Mehmed Zihni Efendi, prensip olarak, inceledi-
gi beytin Ust ve alt taraflarini da zikrederek siirin konu batuinltigl icerisinde
anlasilmasina 6zel ihtimam gostermektedir. Bazi beyitlerle ilgili bu tir acik-
lamalarini1 Mustafa Sabri Efendi yanlis bulmus ve kendisine gére dogru olani
belirtmistir. bk. Beyanii’l-Hak, sy. 34, s. 808.

126 el-Kavliil-ceyyid, s. 33.
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lenmis olmasi derece-i mevsukiyyetini ta‘yin hustsunda kafi-
dir.”127

P R P BN R [N R CYEY

Mehmed Zihni Efendi bu beyitle ilgili séyle bir edebi bilgiye yer
verir: “Ferazdak’in burada methini ima ettigi Hisam, bir hac mevsi-
minde Hz. Zeynel‘abidin’in istilam-1 Hacer esnasinda ztivvar-1 Beyt-i
Muazzamdan goérdiigu ihtiram tizerine haset ederek ¢lis .+ diyerek

musarun ileyhe isaretle kendi yaninda bulunanlara sual ve istizah
stretinde istihzada bulundugundan Ferazdak orada olmakla vasf-1
Hz. Zeynel‘dabidin hakkinda heman bir kaside-i beliga sOylemis ve
Hisami gticendirerek hapsolunmus idi. O kasidenin icinde Hisam’a
hitdben Ferazdak ol vakit sdyle demisti...\s o &l ,.J,7128 Kaside-

nin tamamini da veren Mustafa Sabri Efendi, bu alintida gecen bil-

gilerle ilgili cesitli diizeltmeler yapmistir. Oncelikle Ferazdak’in, son

ctiimlede gecen siiri Hisam’a hitdben sdylemedigini belirtmektedir:
“Serh-i Sevdhid-i Radide Seyyid Murtazdnin Emdli’sinden
naklolundugu tizere bu vakada ¢li» .+ diye sual eden Hisam
olmayip bu sual, istib‘ddkarane, Samiyylindan ve avene-i
Hisam’dan biri tarafindan Hisam’a kars1 vaki olmus!29 ve Ehl-i
Sam’in meyelan-1 kulibundan ihtiraz eden Hisam’in tecahui-
len “Bilmiyorum” demesi lizerine orada hazir bulunan Feraz-
dak “Ben biliyorum” demis ve aym sail tarafindan ¢ .13 LG s
denilmesini mutedkiben bil-irtical kaside-i atiyeyi insad eyle-
mistir. Su halde kasidenin igindeki ¢i» .. elg .Js; beytinin

muhtevi oldugu hitap da sail-i mezkGra ait olmak lazim ge-
lir.”130

Mustafa Sabri Efendi daha sonra, vakanin bu sekilde cereyan et-
tigini anlatan rivayetin, Zihni Efendi’nin naklettigi riviyete nazaran
akla daha yakin oldugunu gerekceleriyle birlikte anlatmaya calismis

127 Beyanii’l-Hak, sy. 36, s. 840-841.

128 el Kavlii'l-ceyyid, s. 35.

129 Serh-i Risale-i Ibn Zeydtin’da sair-i sehir ibn Ntibate el-Misri dahi bu vechile
hikaye eylemistir.

130 Beyaniil-Hak, sy. 36, s. 841-842.
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ve Ferazdak’in hapsi meselesini de kendi tercih ettigi bu rivayete
gore yeniden yorumlamaistir. 131

Al G5 o Al ey ST Gl ey S

“Gortisler farkl farkli oldugu héalde biz sahip olduklarimiza razyiz
sen de sahip olduklarina. ”32 (Munserih)

Mehmed Zihni Efendi bu beyit hakkinda: “Mefhtm-i beyt
ma‘limdur. Ancak muhatabin kim oldugu mechuldtr”133 demekte-
dir. Mustafa Sabri Efendi beytin st tarafinda gecen bazi beyitleri
zikreder ve beytin muhatabi hakkinda su aciklamay: yapar:

“Muhatap, balay-1 kasidede miinaday-1 murahham halinde te-
kerrtir eden Malik b. ‘Aclan’dir. Siirin natik oldugu ihtilaf-1 re’y
ise Malik b. ‘Aclan’in Bihter namindaki kolesini kabile-i Evs’e
mensUb bir adam 6ldirmekle Malik’in kisastan vazgectigi tak-
dirde cahiliyyede diyettil-‘abd olan bes deveye razi olmayip
bunun iki kat1 olan diyet-i tamme talebinde 1srar etmesi tize-
rine aralarinda zuhur eden harp esnasinda harpten vazgecile-
rek Malik’in kendi kavminden olmak tizere tarafeynin intihap
edecegi bir hakemin reyiyle fasl-1 meseleye muvafakat rica ey-
lemis ve hakem tayin olunan ‘Amr b. Imruulkays diyetiil-
mevla ile hikmetmis ise de Malik’in buna kema fi’s-sabik razi
olmayarak harbe devam etmek cihetini iltizdm eylemis olma-
sindan ibarettir ki bunun tizerine Evs ile Hazre¢ arasinda yir-
mi sene muharebe imtidad etmis ve en nihayet Hazret-i
Hassanin pederi Sabit b. el-Munzir'in hakemiyyetiyle ve
uzunca bir takim seraitle gaile-i vagy bastirilmistir. Muellifin
bilhassa es‘ar ve edebiyyata ta‘alluku olan vakai-i ‘Arabiyyeye
vis‘at-i vukaf davasiyla mtitenasib olmayan su kelami sayan-i
istigrabdir.”134
Zihni Efendi, cahiliye sairi Imruulkays’in (6. 545) mu‘allakasinda
gecen bir beyit vesilesiyle mu‘allakanin yazilis sertiveni ile ilgili bilgi-
ler verir ve sairin, gbélde ylizen sevgilisi ‘Uneyze ve kiz arkadaslarina
oynadigi oyundan ve onlarin elbiselerini calisindan bahseder. S6ztin
sonunda ise “...Ve urbalarini verdikce hepsinden bir kuble (6ptictik)

131 pk. Beyaniil-Hak, sy. 36, s. 842.

132 Beytin kaili cahiliye sairlerinden Kays b. el-Hatim’dir. bk. el-KavliiI-ceyyid,
s. 146.

133 el-Kavliil-ceyyid, s. 146.

134 Beyaniil-Hak, sy. 60, s. 1224.
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almistir...”135 geklinde bir bilgi nakletmektedir. Sabri Efendi’nin bu
bilgiye yonelik tenkidi, kendisinin bu calismay1 yaparken ne kadar
hassas ve dikkatli oldugunu da gostermektedir: “Bu vakay1 Serh-i
Sevdhid-i Radi’'de Abdulkadir Bagdadi ibn Enbari’den ve ibn Abdi-
rabbih’den naklen iki stdretle rivayet etmistir. Lakin rivayeteynin
ikisinde de kuble meselesi yoktur. Imruulkaysin ma‘stikas1 olan
‘Uneyze'nin gbézli éntnde digerlerinden kuble almasi dirdyeten de
munasebetsizcedir.”136

3. Miiellifin Edebi Zevk ve Anlayisim1 Tenkit Etmesi

Mustafa Sabri Efendi, Mehmed Zihni Efendi’nin kendi edebi zev-
kine dayanarak yaptig yorumlar: 6zellikle incelemis ve bazen ku-
cumseyici ifadeler de kullanarak tenkit etmistir. Onun bu tavri,
buytk bir ihtimalle, Zihni Efendi’nin Abdulkahir el-Clircani’ye yo-
nelik yukarida aktardigimiz soézlerinden kaynaklanmis olmalidir.
Konuyla ilgili bazi 6rnekler soyledir:

Ornek-1:
Gl s S A s oU
Mehmed Zihni Efendi beyit hakkinda so6yle bir yorum yapmakta-

dir: “ s ruct‘ manéasina masdar olup ,» dahi murar ve zehab demek
olmakla 5’in slus’a ve 3’in ie'ye nisbetinde miinasebet-i latife var-

dir.”137 Muellifin bahsettigi letafeti gdéremedigini séyleyen Mustafa
Sabri Efendi su aciklamalar: yapmaktadir:

“$’in ruct‘ manasina olmasi cihetiyle :suc’a ve »in murar ve
zehab manéasina olmasi cihetiyle _:s'ye nisbetindeki mtinase-

bet-i latifeyi anlayamadik. Evet, bu cihetlerle sair gecenin git-
mesi ve gundlztin gelmesi diyerek insanlarin meyelan-1
tabiisine mulayim oldugu uzere geceyi tebid ve glnduzu

135 Bizdeki baskida kuble degil, buse olarak gecmektedir. el-Kavlii’l-ceyyid, s.
21.

136 Beyanii’l-Hak, sy. 34, s. 807. Ayrica bk. sy. 40, s. 905; sy. 41, s. 920; sy. 54,
s. 1128; sy. 55, s. 1143-1144; sy. 56, s. 1159; sy. 57, s. 1175; sy. 60, s.
1222; sy. 60, s. 1223-1224.

137 el-Kavliil-ceyyid, s. 60.
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takrib etmis oluyorsa da bunun gencleri kocaltmak ve ihtiyar-
lar1 6ldurmek sadedinde pek yakisik almayacagini nukte-
sindsan takdir ediyorlar.”138

Ornek-2:
PRANOUSEIHERICE A ol 8 @ i

“Ben onunla ayin gériinmedigi bir gece zifafa girdim. Bunun ugur-
suz bir sonucu olarak o ay tamamiyla bana zindan oldu.” (Tavil)

Mtellif bu beyti edebi acidan su sekilde yorumlamaktadir:
“Sehrden sehr-i atiyi murad etmis ise ta‘asstf oldugundan baska
diyecek yok ise de icinde tezevviic ettigi ayr murad eyliyorsa, ekseri
gidip ekalli kalmis olan bir ayin evahirindeki nahs ile o ay serapa
muhak ve menhis oldu nasil denilebilir, diye istiskal olunacagin-
dan cevabinda bu méana ‘yarin strb-i hamra niyet ettigim halde
diinden sarhos olurum, iste bu tuhafdir’ mefhtimunda olan ve fenn-

i Bediin miibalaga bahsinde metnen mezkar bulunan su beyit: ;%
Caall e 15 51138 L3l e Eaie 8] L.3YL gibi hezl saretinde gdsterilmis

bir nev-i mubalagadir denir.”139 Mustafa Sabri Efendi ise muellifin
edebi anlayisini kticimseyerek konuyla ilgili su aciklamalar1 yap-
maktadir:

“Muellifin sikk-1 saniyi istiskalden kurtarmaya calisarak ken-
disince muhtar gibi gdstermesi zaika-i edebiyyesinde gorilen
adem-i isabet asarindandir. ... ,.YL .l beytine kiyasen, aldigi
kadin1 begenmeyen bir gtiveyi icin, Bugtin evlendim, gecen ay
basima zindan oldu gibi sikayetlerl40 duistinmek, muelliften
baskasinin hayalinde yer bulamaz zannederim. Megerki zavalli
guveyi bu derecelerde sa¢cmalayacak kadar mukedderu’l-hatir
olsun.14!

Bizce a0t s kavli sl L g3 L)l manasina olarak Avrupalilarin

balay: tabir ettikleri mtiddetin saire gayet aci geldigini anlat-
mak maksid olmasinda asla ta‘asstuf yoktur. Cunkd bu

138 Beyaniil-Hak, sy. 41, s. 921.
139 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 107.
140 Hatta béyle bir séz, sikayetten ziyade beyan-1 memnuiniyyeti ima edebilir.

141 Gergi muellif su‘aranin medar-1 efkar tahayyulat-1 garibe tizerine mebni
oldugunu soyltiyorsa da tahayytilde garabetin bu derecesini istemeyiz.
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ibareden bu manaya intikal etmeyecek bir zihin, i eUs tabi-
rinde de bunun icin bir mani mutasavver degildir. Binay: yani
zifafi vely eden sehr ki en ince hesap ile ayin sonuna diisen
muhak ile baslamis ve glin hesabiyla sehr-i atinin nihayetine
birkac giin kalarak hitam bulmustur. Iste bu sehrin ibtidasin-
daki muhak sonuna kadar devam etti, demektir.”142
Ornek-3:
TSR - T P

“(Ey Malik’in kizi!) Sende hicbir hastalik olmadigt halde benim
tiztilmem icin hastalik izhar ettin, beni éldiirmek istiyordun (ya) iste
(artik) basardin.”43 (Tavil)

Mtellifin bu beyitle ilgili aciklamasi soéyledir: “¢U3¥nin mutisarun
ileyhi mezkar olan katl maddesidir. Zikri sabik olmakla zamir mev-

kii olarak « denilmek lazim gelirken sair kendi maktuliyyetinin

kemal-i zuhtru oldugu ve hatta gozle gértiintir dereceye geldigi id-
diasiyla zamir yerinde ism-i isaret kullanilmis ve iste beytin mevzi-i

istishadi buras: bulunmustur. Boyle sdylenmis ise de sair eger ¢li

yerinde « diyecek olsa ne vezin ve ne kafiye kalacag hi¢c nazar-1

itibara alinmamaistir.”?44 Bu yorumun da Mustafa Sabri Efendi’yi
ozellikle rahatsiz ettigi ve muellifi agir bir sekilde tenkit etmesine
sebep oldugu gortlmektedir:

“Simdiye kadar kendileriyle istishad edilmis ve bundan sonra
da boyuna edilecek olan ebyatin havi oldugu nukteleri temin
eden ibarat ve elfazin tebeddtili halinde evzan-1 si‘riyyeleri
muhtell olmayan hemen yok gibidir. Lakin sair istedigi manay:
istedigi vezin ve kafiyede edaya muktedir farz olunarak su ta-
biri su niikteye mebni tercih ve ihtiyar etti denilir. Kelaminin
vezin ve kafiyesini duizeltmek mecburiyyetiyle 6yle sdyledi,
denmez. Evet, zarGret-i siriyye bir niktenin fevat: icin maze-
ret olarak dermeyan edilir, husaltine sebep olmak Ulizere degil.
Ve illa bab-1 nikat ve itibarat mesdad kalir. Clinkti bunlarla

142 Beyaniil-Hak, sy. 53, s. 1110.
143 Beyit Ibn Diimeyne olarak taninan Abdullah b. Ubeydullah isimli bir saire
aittir. bk. el-Kavlii’l-ceyyid, s. 120.

144 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 120.
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bulunduklar: es‘arin vezinleri, kafiyeleri ale’l-ekser yekdigeri
Uzerinde tesiri gortilecek derecede irtibat ve itilaf hasil etmis-
lerdir. Zaten bu itilaf cidden matlibdur. Bir siirin havi oldugu
nikat ve sina‘ati, vezin ve kafiyesi de icab ediyormus... O ne
ala sey... Failinde ne kadar maharet varmis ki ibraz eyledigi
marifetleri siirin daire-i tabiiyyesine sokarak lafiz ve manay:
birbirine 1sindirmis ve tebligini murad eyledigi manada kuyad-
i siriyye kendisine muhalefet etmek soéyle dursun bilakis
delalet etmek derecelerinde vezin ve kafiyeyi tab‘1 sairanesine
ram etmis. Iste bu halin siirde ne kadar arzu edilir bir sey ol-
dugunu her sair bilir. Ayip degil a4, muellif sair olmadig: icin
bilmiyor. Yok yok, yalniz siir sdyleyenler degil, siir anlamak
davasinda bulunanlar i¢cin de vukufsuzlugun bu derecesi ayip-
tir. ‘Ale’l-husts tevaggul-i edebi ashabi hakkinda... Simdi bir
seyde stphe var ki muellifin cesm-i dikkati (!) yalniz bu beyti
mi gérmus yoksa serh ve tercimesine 6zendigi ebyat-1 saireyi

de hep bu nazarla m1 teshis ve tedkik ediyor.”145

G. Kitabin Tiirkgesi ile Ilgili Tenkitler

Mustafa Sabri Efendi el-Kavlii’l-ceyyid ve muiellifini yalnizca Arap

dili ve belagati acisindan degerlendirmemis, eserin Turkcesini de
dikkatle tetkik ederek pek cok acidan tenkit etmistir. Bu tenkitleri
Arapca kelimenin Turkce karsiliginin yetersiz olmasi, Turkcenin

yanlis kullanimi, s6zdizimi bozuklugu, beyitlerin iyi tercime edile-

memesi, garip kelime ve tabirlere yer verilmesi gibi ana basliklar
altinda toplamak mumkutndtr. Mustafa Sabri Efendi, tenkit ettigi
Tuarkce ifadelerin kendisine goére daha dogru olan kullanimini da

cogunlukla belirtmistir.

1. Arapca Kelimelerin Tiirkce Karsilig1 Acisindan Tenkit Etmesi

Ornek-1:

ol Bl Sty s sl 5

Zihni Efendi beytin ilk kelimesiyle ilgili olarak: “,2 dat-

mu‘ceme ile nadir ve naim etsin manasinadir’!4¢ demektedir. Bu

aciklamay: yetersiz bulan Mustafa Sabri Efendinin fiilin anlami

145 Beyaniil-Hak, sy. 56, s. 1160. Ayrica bk. sy. 58, s. 1192.
146 el-Kauliil-ceyyid, s. 96.
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konusundaki goériisii ise su sekildedir: “Mefhtm-i beytte de ,.2’y1

boyle terctime edecektir. Halbuki su iki kelimeden biri hi¢ terciime
sayillmayacag gibi ikincisi de mevkiine nazaran rakik ve gayr-1
me’laftur. Nadaret terti taze ve revnakdar olmak manasinadir. Bey-
ti: Cenab-1 Hakk Sicistan’da medfin olan Talhattit-Talehatin ke-
miklerini ¢clirGitmesin tarzinda terctime etmelidir.”147

Ornek-2:

oMl ey By el
“Kebap, nes’e ve geng devenin ytirtisti muhakkak ki...”148
Yukaridaki beyitte gecen :l.: kelimesiyle ilgili olarak Mehmed

Zihni Efendi: “Lahm-1 mesvi manasinadir ki kizartilmis ettir’149 de-
mektedir. Mustafa Sabri Efendi bu aciklamay: su sozlerle tenkit
eder: “Orfiimuizde kizartilmis et denildigi zaman, yag ile kizartilmis

et tebadur eder. Halbuki ;& bundan daha leziz olan kebap nevi

olacaktir. Nitekim mtuellifin zikrettigi mefhtm-i ebyattan da mus-
teban olur.”150

Ornek-3:
sl 18555 ¢L{T 555505 ONES upbuu,a_?su» 53
“Ey memduh! Sen tahammiilii zor nice sikintlar: ve felegin bana

yasattige son raddesine varmis nice feldketleri benden gidermissin-
dir.”151 (Tavil)

Mehmed Zihni Efendi’nin yukaridaki beyitte gecen &sl> kelime-

siyle ilgili: “Hadis emr-i azim ve sedaid-i dehr demektir”152 seklinde-

147 Beyaniil-Hak, sy. 47, s. 1017.

148 Mehmed Zihni beytin kailinin Stilma b. Rebi‘a oldugunu, vezninin Halil b.
Ahmed’in ortaya koydugu aruz vezinlerinden hi¢birine uymadigini belirtmis-
tir. bk. el-Kavlii’l-ceyyid, s. 52.

149 el-Kavliil-ceyyid, s. 53.

150 Beydnii’l-Hak, sy. 40, s. 905.

151 Beytin kaili Buhturi'dir. bk. el-Kavlii’l-ceyyid, s. 170.
152 el Kavlii’l-ceyyid, s. 171.
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ki aciklamasini Mustafa Sabri Efendi “Hadis sedaid demek ola-
maz”153 diyerek elestirmistir.

Ornek-4:
Bls 3 o il iss BE oW Ble )

“flahil Asi kulun sana geldi. Giinahlanm itiraf ederek sana dua
ediyor.”15% (Vafir) Zihni Efendi bu beyitte gecen bir kelime ile ilgili

olarak su aciklamay: yapmaktadir: “sUi, s> manasina fiil ve mef<l

olup masdar1 olan oL, ¢~ gibi gelmek manasinda lazimdir. Getir-

mek maéanasinda muteaddi olarak istihar1 galattir.”155 Sabri Efen-
di'nin bu aciklama ile ilgili tenkidi ise séyledir:

g a3 V) Bl 556 Y5 ve 4wl sis; 55 4y ayetleriyle!56 Ebu’l-Esved
ed-Duelinin «le y» gl Y1 b ols/lall a2 0F ¢ ol Liw s kavlinde ol-
dugu tizere _nin jx manasina olarak da bir istimali vardir ki
amme-i erbab-1 kalemimizin ibaratinda goérulen ityan lafzin1 bu
manaya irca eylemek muimktndur.

Filhakika biz bu ityan: sardhaten fiil mevkiinde isti‘mal etmi-
yorsak da carsidan alinan bir kumas: getirmek veyahud para-
y1 getirmek veyahud bir adami getirmek gibi nakl-i ecsam
mevkiinde de isti‘mal etmeyip delil ityan etmek, bir mesele
hakkinda malimat ve mutala‘atin1 ityan etmek tarzinda
beyan ve ifadeye ait bazi tesbihat ve istigalat-1 hususiyyeye
1tlak ettigimiz gibi mesela 4:,lal &5ty kavl-i serifi de tamamiyla
ssall 0lei sebkinde olmadigl «sle o s L1 L ol kavli akvale de
samil oldugu cihetle lisanimizdaki ityan ile bu ityanlar yekdi-
gerine cidden mutekarib bulunurlar. Zaten iman etmek, ka-
naat etmek yerinde iman getirmek, kanaat getirmek ve sikayet
veya memnuniyyet beyan etmek yerinde sikayet getirmek,
memnuUniyyet getirmek tabirlerinden dahi anlasilacag: vechile
oteden beri getirmek fiili ile islemek ve hatta beyan etmek fiil-
leri arasinda bir muinasebet-i isti‘maliyye te’sis etmis gibidir.
Iste bunlar birtakim mtitalat ve muilahazattir ki lisanimizdaki

153 Beyaniil-Hak, sy. 66, s. 1310.
154 Beytin sairi bilinmemektedir. bk. el-Kavlii’l-ceyyid, s. 121.

155 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 122. Tenkit konusu olan son ctimle bizdeki baskida yer
almadig gibi, “Getirmek mandsinda ba harfiyle miiteaddi olur” seklinde gec-
mektedir. ifadenin sonraki baskilarda diizeltildigi anlasilmaktadir.

156 Tevbe 9/54 ve Meryem 19/61.
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ityani galata nisbet etmek hustsunda tereddtdt mucib olabi-
lir.”157

2. Tiirkcenin Yanlhis Kullanimina Yonelik Tenkitler

Mustafa Sabri Efendi bu konuyla ilgili pek cok 6rnek zikretmek-
tedir. Mesela Mehmed Zihni Efendi bir beytin tercimesinde
“...elinin altina yastik edinmistir”158 gseklinde bir ifade kullanmakta-
dir. Sabri Efendi bunu Turkce acisindan su sekilde elestirmektedir:

“Yastik el altina konmaz, kol altina konur. Muellif &, tabirinden al-

daniyor ise de bu kelimenin Arabi’de isti‘mali Ttrkcemizde sayi olan
manaya minhasir degildir. V| oloV Olbl ey Sl ) : sl b JB
—es)l ‘Ulema-i usul de 4315201 J) ri,.u, :5a 445 1L £0] ayetine!s® naza-
ran dirseklerin de htikm-i gaslde duhtltint &’in bu manasi tizerine
bina ederlerdi.”160

Sabri Efendi bir baska yerde gecen “Bir sUretle muzdarib olmus
ki kendi nefsinden bile stipheye vaki olup...”16! ifadesindeki stiphe-
ye vdaki olmak tabirini ise yine Turkce acisindan su sekilde deger-
lendirmektedir: “Stipheye vdaki olup kavli stipheye dtstp terkibinin
Tuarkceden Arapcaya dogru terciimesi tarzinda olacaktir. Filhakika
a3 @3y ab 4y 1n i e kavlinde oldugu vechile Arabide vukia‘un
suklt manasina istimal olundugu ve Turkcede stUpheye diismek
tabiri bulundugu halde lisanimiz, stipheye vaki olup tabirine nazar-

1 asinai atfedemez. Bu gibi seyler her lisanin kendine ait olan esrar-1
hustsiyyedendir.”162

Mustafa Sabri Efendi, muellifi bazen de kelimelerin Ttrkce tekil-
cogul kullanimiyla ilgili hususlarda elestirmektedir. Mesela bir siirin

157 Beydnii'l-Hak, sy. 57, s. 1173-1174.
158 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 182.

159 Maide 5/6.

160 Beyaniil-Hak, sy. 69, s. 1367.

161 el Kavlii’l-ceyyid, s. 128.

162 Beyaniil-Hak, sy. 58, s. 1191-1192. Benzer 6rnekler icin bk. sy. 43, s. 953;
sy. 54, s. 1127-1128.
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tercimesinde Zihni Efendi “Mefhtim-i beyt: Medihde bala beyan
olan vasif her tavsifatinda pek ileri varmis bile olsa...” demektedir.
Sabri Efendi bu ifadedeki her tavsifat ifadesine dikkat cekerek: “Her
lafzini kelime-i cem‘ ile cem‘ etmek beyne’l-ideba memna‘at-1 mes-
hireden oldugu halde muellifin bundan sakinmamas: taflimen 1i’l-
civar olsa gerektir”!63 aciklamasiyla tekil yerine cogul kelime kul-
lanmasini elestirmistir. Bir baska yerde gecen “Uteybe ruesadan ve
slic‘an-1 besaletsi‘ardan olup...”164 ifadesini ise “besaletsi‘arandan
olsa gerek”165 diyerek yukaridakinin aksine, cogul kullanmasi1 gere-
ken yerde tekil kullanmasini elestirmistir.

Sabri Efendi, el-Kavlii’l-ceyyid’i pek cok yerde soézdizimi acisin-
dan da elestirmekte ve daha dogru buldugu kullanima isaret etmek-

tedir. Mesela Zihni Efendi bir beyitte gecen ..z kelimesini soyle

aciklamaktadir: “Evvel-i meratib-i dahik demek olan tebesstim gibi
dahikin ilk mertebesi demek olan ibtisamdan ism-i faildir.”166 Acik-
lamanin kendisi hakkinda herhangi bir yorum yapmayan Mustafa
Sabri, ifadenin sézdizimini su sekilde elestirir: “ifadede tekrar var-
dir. Tebesstim gibi evvel-i meratib-i dahik olan ibtisdmdan ism-i
faildir demek kifayet eder.”167

Cumle icinde kullanilan kelimenin cinsiyetiyle ilgili su tenkit de
oldukca ilginctir. Kitapta gecen: “Uneyze’nin rakibe oldugu devenin
6n tarafina Imruulkays’ aldirmislar”168 ifadesindeki rakibe kullani-
mina dikkat ceken Mustafa Sabri, bunu agir sayilabilecek sekilde
soyle elestirmistir:

“Lisanimizda rakibe gibi tabirler kavaid-i ‘Arabiyye’nin
muhafazasiyla en ziyade muvazzaf olan medarisde bile tarafta-
r1 hayli azalmak derecelerinde koéhnelesmistir. Fakirin
re’yince, saliha, meliha, sahibe-i iffet, saire, facire gibi alam
andiran sifat-1 rasiha hos goértilmekle beraber ruktb ve emsali

163 Beyanii’l-Hak, sy. 33, s. 785.
164 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 47.
165 Beyaniil-Hak, sy. 39, s. 889.
166 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 17.

167 Beyaniil-Hak, sy. 34, s. 806. Ayrica bk. sy. 34, s. 806-807; sy. 42, s. 936;
sy. 57,s. 1174; sy. 69, s. 1366.

168 el-Kauvlii’'l-ceyyid, s. 21.
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halat-1 adiyye ve sifat-1 fiiliyyede ta-i te’'nis sayan-i istiskaldir.

Jol=, <3, =~ gibi hasais-i nisvan ise Arapcada bile ta’dan mus-

tagni bulundugu ma‘Tamdur.”169

Turkce eklerin kullanimi konusuna da deginen Sabri Efendinin

konuyla ilgili olarak zikrettigi o6rnekler, kendisinin eseri ne kadar
titiz bir sekilde okudugunu goéstermektedir. Nitekim Zihni Efen-
di’nin bir yerde “Ma‘ahaza ki musannifin mecaz-1 akliyi olan tarifi
buna samil degildir’!’0 seklindeki aciklamasinda gecen mecdz-1
‘akliyi olan ta‘rifi ifadesinin Turkcesini soyle tenkit etmistir: “Muellif
kitabinin doért bes sahife yukarisinda musannifin hakikat-i ‘akliyye-
ye olan tarifi diyerek bir yerde ‘akliyeyi olan tarifi tabirini isti‘mal
etmistir. Bu tabirin ikincisi evvelkinden daha soguktur.” 171 Yine
muellifin “Maarri’nin fesad-1 itikddindan kat-1 nazar asari sayan-i
mutala‘adir’!72 s6ztnu ise “Beyne’l-efvah sayi‘ olan bu kat“t nazar
tabiri icin bir hazz-1 iTabi bulamiyoruz. Dogrusu kat“1 nazarla ol-
malidir”173 diyerek elestirir.

Mustafa Sabri Efendi el-Kavlii’l-ceyyid’de gecen bazi garip ve
metrik kullanimlara da dikkat cekmektedir. Ornegin “Magfirete
istihkakini ‘ala sebilil-hudd‘ istib‘adindan icin...”!7# ifadesini “is-
tib‘adindan icin tabirat-1 metrikedendir”17> diyerek elestirir. Zihni
Efendi’nin bir beytin terctimesiyle ilgili olarak kullandigi “Manay-1
murad meksafdur”176 ifadesini de “zadhir yerinde meksif istimaline
alisilmamistir”177 diyerek tenkit eder. “...Hizmet ve muilakatina hiffet
ve sur‘at etmektedirler”!78 ifadesi hakkinda ise: “Bu ibare de tabirat-

1 gayr-1 me’nusedendir”’1’ der. Yine kitapta gecen “Hem peder ve

169 Beyaniil-Hak, sy. 34, s. 807-808.
170 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 59.

171 Beyaniil-Hak, sy. 41, s. 921.
172 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 102.

173 Beyanii’l-Hak, sy. 50, s. 1058.
174 el-Kavli’l-ceyyid, s. 122.

175 Beydnii'l-Hak, sy. 57, s. 1174.
176 el-Kavlii’I-ceyyid, s. 20.

177 Beydnii’l-Hak, sy. 34, s. 807.
178 el Kavlii’l-ceyyid, s. 105.

179 Beydnii’l-Hak, sy. 50, s. 1059.
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hem mader cihetiyle necib ve serif olduguyla sena etmistir”180 ifade-

sini “...olduguyla send etmistir tabiri gayr-1 me’nasdur. Ale’l-husts

biraz yukarisinda cihetiyle lafzinin viicidu tabir-i mezkardeki sikle-
ti daha ziyade hissettiriyor”!8! diyerek soguk bulur.

3. Beyitlerin Terciimesindeki Yetersizlikle Ilgili Tenkitler

Ornek-1:
Sl Ut Rl 43
Zihni Efendi yukaridaki beyti su sekilde tercime etmektedir:
“Sen kabile-i Beni Katan ne zaman kifaye-i mihimmata ba‘s ve
igra etsen onlari omuzlarinda kiliclar asili birtakim styaf bulur-
sun.”182 Tercimeyi yetersiz bulan Sabri Efendi, yaptig1 tenkitle, bir
tercimenin nasil olmas: gerektigi hususundaki sahsi goértislerini
ogrenme firsat1i da sunmaktadir. Mustafa Sabri Efendi’nin beytin
tercimesiyle ilgili tenkidi soyledir:
“O g oilye b Uy kavlinden insan guizel bir halavet, latif bir

belagat hisseder. Fakat omuzlaninda kiliclar asili birtakim
stiytf tabiri, isitenler icin, o nasil seymis demeye mecburiyyet
hasil olacak kadar soguktur. Bu burtdeti daha iyi takdir et-
mek Uizere tercimeyi aslindan buisblitiin ayri olarak baslh ba-
sina ibare halinde dustinmelidir. Halbuki bir tercimenin mu-
kemmeliyyeti icin hem aslina cidden muvafik olmasi1 hem de
aslindan kat*1 nazarla mensab oldugu lisanda dahi s6z nokta-
i nazarindan bir kiymeti ihtiva etmesi sarttir. Muellif kabinda
bulunan erbab-1 kalem terctimede bu iki noktaya ridyet etme-
dikce ifay-1 vazife etmis sayilmazlar. Muellifin kavl-i menkalt
ise beytin manasini anlatmak ve o manaya efham ve ezhanda
bir mevki verdirmek icin ne sdylemek iktiza edecegini tayinden
aciz kalan duafay-1 muterciminin sézlerine benzemis. Sair,
methetmek istedigi kabile efradinin hamil olduklar kiliclardan
baska bizzat kendileri dahi styuf-i meslile mesabesindedir
yahud -kisaca bir tabir olmak tizere- silah-1 musellah gibidir-
ler, demek istiyor. Evet, muellifin de o kelamindan sonra s6yle

180 el-Kavliil-ceyyid, s. 116.

181 Beyaniil-Hak, sy. 56, s. 1159. Ayrica bk. sy. 40, s. 905; sy. 41, s. 920; sy.
53, s. 1109-1110; sy. 62, s. 1253; sy. 66, s. 1309; sy. 66, s. 1310; sy. 69, s.
1367.

182 el-Kavliil-ceyyid, s. 105.
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bir tefsiri vardir: Yani onlar kili¢c gibi kemal-i nefaz ve str‘at
ashabidir. Lakin bu tefsir gayr-1 kafi olmakla beraber makab-
lindeki buradeti hicbir vakit izale edemez. Cunkt gelecek
tefsire magriren kelamda ‘inan-i1 dikkati irha eylemek kar-i
akil degildir. Hem de tefsir-i mezkuar asl-1 terciime ibaresinin
haricinde kalacaktir. Iste el-Kavliil-ceyyid'de bu gibi nakisala-
ra kesretle tesaduf olunabilecegi ve bu turltl nekaisin nazar-1
bi-kaydi ile gértilmesi caiz olmayacagi cihetle su makamdaki
ifadatimiz lizGmundan ziyade muskilpesendane addolunma-
malidir.”183

Ornek-2:
ke By sais ody gl aB ) ol 5 086 3 06
Mtellif beyti su sekilde tercime etmektedir: “Mefhtim-i beyt: Hal
sOyledir ki Cebel-i Hactln ile oradan Safa’ya muntehi oluncaya ka-
dar olan mahal meyaninda gliya hicbir enis bulunmamis ve Mekke
icinde mUsamere eden olmamistir. Yani civar-1 Mekke kabile-i Beni
Curhtim’den &ylece hali kalmistir.”184 Mustafa Sabri Efendi beytin
bu sekilde tercimesini su sozlerle tenkit etmektedir:
“Hal séyledir ki kavli mefhum-i beyt Uizerine zaiddir. Bir de
meal-i beyt hentiz defin hak olan bir viicid hakkinda: Keenne
diinyaya hi¢c gelmemis; evvelden de yokmus, o demler yalan
imis gibi mutehassirane soylenen sozler tarzinda Beni Cur-
him™in de yalniz simdi degil gliya mine’l-kadim civar-1 Ha-
rem-i muhteremde bulunmadigini ve o diyar-1 saddet medarda
gecen evkatin hayal oldugunu ihsas edecektir. Muellifin
beyani ise beytin Utslab-i ifadesini hakkiyla ta‘yin edecek bir
vuztha malik degildir.”185

Ornek-3:
5315 53005 Sl Glas s S el G Gass 8

Zihni Efendi beyti: “Kasem be-Huida ki belde-i mezktrede kaffe-i
mehasin ve regaib miictema‘dir. Anin ahsen-i mehasini ise ahalisi-
nin iman ve yimn ve eman Uzere olmalaridir, demektir”186 seklinde

183 Beyanii’l-Hak, sy. 50, s. 1059.
184 el-Kavliil-ceyyid, s. 13.

185 Beyanii’l-Hak, sy. 34, s. 805.
186 el-Kauliil-ceyyid, s. 14.
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terciime etmistir. Sabri Efendi’nin tenkidi ise bu kez zamirin ircaiy-

la ilgili olup aciklamasi su sekildedir:

“Bu tercimeye nazaran .-/, kavlindeki zamir beldeye raci

olmak lazim gelir. Bu ise cidden hilaf-1 zahir ve tekelltifat-1
hazfiyyeyi mucibdir. Zamir-i mezktrun mercii, misra-1 evvelde
bulunan mehasindir. Eger buna tatbikan muellifin kelamin-
daki “Anin” zamiri de mehasine irca edilecek olsa, anin ahsen-

i mehasini mehasinin ahsen-i mehasini demek gibi olur.”187

Ornek-4:

&u%w&mc@&» 55 0L L Lo hd (5

Beyit el-Kavlii’l-ceyyid’'de su sekilde terctime edilmistir: “Mana:

Anin nesim-i rizads1 zamani ihya eder. Yani hosnutluk zamaninda

kendisinden buitiin ehl-i ‘asr mustefid ve muntefi‘ olur. Mu‘ariz

gelenlerden ise ne kadar cogu anin ates-i gazabiyla halik olmustur,

demektir.”188 Mustafa Sabri Efendi bu terctimeyi su sekilde tenkit

eder:

“Tercimede (,s’in manas1 olmak tizere isti‘mal edilen ne kadar

¢ogu tabirinde biraz garabet oldugu gibi memduhun gazabiyla
olanlar1 mu‘arizinin ekserinden ibaret gibi gostererek helakten
mustesna ve gayr-i muteesser bir kisim mu‘ariz birakmak
makam-1 medhe yakismayan seylerdendir ki muellifin bu fiili
asla tebe‘iyyet mecburiyyetiyle de vaki olmamistir. Clnku
~s’den mustefad olan kesreti haberi tarafinda ve o kesretin

me’hazini da s'in medhullinde tasavvur eylemek iktiza etme-

yip helake marQz olan a‘dasinin teskil ettigi kesret, halik ol-
mayanlara nisbetle degil haddizatinda bir kesret olmak tizere
dustntlmelidir. Bu gibi nikat-1 dakikay: derk ve takdir etmek

bir muitercim i¢in vezaifdendir.”189

Ornek-5:

Mustafa Sabri Efendi bazen, tercimesini tenkit ettigi beyitlerin,

daha uygun olarak nasil tercime edilmesi gerektigi konusunda

kendi goértistiinii de belirtmektedir. Ornegin 26305 JLA B wa

misrainin istishad noktas: olarak gectigi siirin Uist ve alt kisimlarini

187 Beyanii’l-Hak, sy. 34, s. 805.
188 el-Kauliil-ceyyid, s. 15-16.
189 Beyanii’l-Hak, sy. 34, s. 806.
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veren Zihni Efendi doért beyitlik bu kismi tamamen tercime etmek-
tedir.190 Bu siirde, yavrusunu kaybeden ve tizinttiden dogru durtst
otlamadig icin semiremeyen bir devenin hali anlatilmaktadir. Sabri
Efendi tercimenin pek cok yerinde tenkit edilecek nokta oldugunu
ifade etmekle beraber, Ozellikle yukarida zikredilen misrain tercti-
mesinin, orijinalindeki ruhu yansitmadigini séyle belirtmektedir:
“Mefhum-i ebyatin 6tesinde berisinde gorilen sogukluklardan
ma‘ada bilhassa (ileri geri déntstirmekte bulunan) kavli
ebyat-1 mezkUrenin en ruhlu parcasini ve nokta-i istishadi
teskil eden ,Ls|s JU3| » Wb misrainin mefhamu olmak Uzere sdy-

lendigi halde aslinin teblig eyledigi kuvvet-i manay:1 cidden
muhafaza edememistir. (Hatirladik¢a bir hayal-i imit ve std-
den ibaret kalan) denilirse misra-1 mezkarun meal-i nal-
sikaranesine bir dereceye kadar tercimanlik edilmis olur.”191

Ornek-6:
el dos Ladll Fri bt 05 PP AR
gﬁ A5 J bl 36 sl 50 U 2305

“Mefhim-i beyteyn: Istifay-1 sehevat hususuna miinhemik olan
dalalpisegane vallahi ben de bir vakit muvafakat edip onlar hangi
ceragaha tisdme-i behime-i enzar ettilerse ben dahi oraya atf-1 nazar
itibar ettim ve hin-i sebabinda (yahud) hal-i sebab sebebiyle insanin
varabilecegi...”192 Mustafa Sabri Efendi tercimeyi begenmemis, ta-
sidig1 problemlere isaret etmis ve yeni bir terciime teklifinde bu-
lunmustur:

“Tercime, aslin mutazammin oldugu meaniyi eda edemedigi
gibi atf-t nazar itibar tabiri burada muinasebetsiz ve tisa@me-i
behime-i enzdr tabiri de cidden soguktur. Sehevata mtinhemik
olan dalalpisegan ile beraber ben de bir vakit btitin menabi‘-i
sefahetten tecerru‘-i amal ederek her turlt saha-i heva ve he-
veste enzar-1 ihtiras: kapip salivererek insanin genclik saika-
siyla (yahud) gencligi sayesinde idrak edebilecegi bi’l-ctimle
huztzata vasil ve nail oldum, denilse nasil olur?”193

190 el-Kauliil-ceyyid, s. 57.
191 Beyanii’l-Hak, sy. 40, s. 906.
192 el-Kavliil-ceyyid, s. 74.
193 Beyanii’l-Hak, sy. 43, s. 953.
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Ornek-7:

Mustafa Sabri Efendi’nin beyitlerin terciimesine yonelik tenkitleri
bazen Turk sivesine uygun olmayisindan kaynaklanmaktadir. Nite-
kim:

|5 5iad OF a5 e 425 W5 2835 il O)

beytinin “Sizin ihvan ve yaran zannettiginiz kimseler sizin yere yi-
kilmaniz yani heldkiniz veyahud dacar-1 masaib olmaniz onlarin kin
ve gayzlarina sifa verir”194 seklindeki terctimesini su sekilde elestir-
mektedir:
“Kendinize ihvan ve yaran zannettiginiz o adamlardir ki kalp-
lerinde olan ceriha-i kin ve adavet sizin felaket ve musibetiniz-
le iltiyampezir olur, tarzinda terctime edilirse sive-i Turkiye
riayet edilmis olur. Zira evvelki mefthum: J& .50 & terkibinin

tercimesinde Zeyd onun babasi alimdir denilmeye benziyor ki
bu gibi perisan ifadelerle medaris talebesine ustl-i terctime
Ogretilemeyecegi muistagni-i beyandir.”195

H. Tercihlere Yonelik Tenkitler

Mustafa Sabri Efendi, bazen, Mehmed Zihni’nin dikkat cektigi
herhangi bir yoruma itiraz etmemekle birlikte konuyla ilgili baska
goruUslerin varligina dikkat cekmekte veya Zihni Efendi’nin tercih
ettigi géristn zayif oldugunu belirtmektedir. Mesela bir yerde Zihni
Efendi “Fiiller kendilerinden sonra gelen nekreleri mahktmun

‘aleyh kildiklar1 gibi hakk-1 mtisabehete ridyeten &| kelimesi de ken-

dinden sonra vaki olan bir nekreyi mahkimun ‘aleyh kilmistir”196
demektedir. Bu goérisun Siyalkati’den alindigini belirterek bir nevi
6zglin olmadigina dikkat ceken Sabri Efendi, farkli bir baska gort-
sU de su sekilde aciklamaktadir:

“Mtellif bu tevcihi Siyalkati’'den almistir. Bu makamda bir
tevcih daha vardir ki bir kitapta gérerek mi hatirimda kalma

194 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 75.

195 Beyaniil-Hak, sy. 43, s. 953. Ayrica bk. sy. 34, s. 806; sy. 39, s. 887-888;
sy. 42, s. 937; sy. 43, s. 954; sy. 47, s. 1016; sy. 54, s. 1127; sy. 38, s.
1192; sy. 60, s. 1223; sy. 66, s. 1309-1310; sy. 66, s. 1310-1311; sy. 69, s.
1366-1367; sy. 69, s. 1367.

196 el-Kavliil-ceyyid, s. 54.
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yoksa sirf kendi muitala‘atimdan mi ibaret oldugunu kestire-
mez isem de her halde rey ile ltigat isbati kabilinden salahiy-
yet haricinde bir sey olmayip zaten sabit bulunan bir isti‘mal
icin beyan ba‘de’l-vukt‘ tarzinda bir vecih ile mtinasebet zik-
reylemek ve nevinden olmakla suracikta o tevcihi dahi yazma-
ya cesaret ediyorum.

Mahktm ile mahkGmun ‘aleyh arasinda hamlin sithhati ancak
ittihad-1 harici ve tegayur-i zihni esaslarina mustenid oldugu
cihetle mahktGmun ‘aleyhin nekre-i mahza halinde bulunma-
masi1 sthhat-i haml meselesi icin lazim olmayip nekre Uizerine
vaki olacak hiktim muhatabin isga ve istima‘ina mazhar ola-
mayacagindan mufid olmamak cihetiyledir. Hatta sirf nekre
halinde bulunan bir mahktmun ‘aleyhi (c.ss 5,2) cimlesinde
oldugu gibi garabetengiz bir mahktmun bih takip ederse
muhatabin biraz dicar-1 fitar olan isgas: ‘avdet edecegi hase-
biyle nekrenin mevkii tashih edilmis olur. iste buna kiyasen
te’kid ve tahkike delaletiyle muitekellimin htikm-i ati hakkinda
ihtimamini mufin olan (o) dahi sami‘in isgasini celp icin kafi
‘addolunabilir.”197
Bir baska yerde Mustafa Sabri Efendi, JN\JL: dfu J5Us misramin

kaili “Ashab-1 nebiden olan Imruulkays b. ‘Abis el-Kindi’dir”198 diyen
el-Kavlii’'l-ceyyid muellifini, ‘Abis kelimesi ‘Anis olarak ve daha glic-
It bir sekilde zikredildigi halde daha zayif olan gértisti tercih ettigini
belirterek elestirmektedir:

“Bu isim el-Kavlii’l-ceyyid’in 168. sahifesinde dahi nazmen ve
nesren boylece tekerrir edecektir. Fakat Serh-i sevahid-i Elfiy-
ye’de Mevlana ‘Ayni (bi'n-nin ve ba‘deha sin) diyerek ‘Anis
stretinde zapt ediyor ki bu zapt, Sevahid-i Radi serhinin nts-
halarina dahi muvafiktir. Beyrut’ta tertip edilen Dairetti’l-
Mearifin Imruulkays namiyla maruf olan zevattan ikinci ol-
mak lizere sahib-i tercemeyi gusll juls 135 jle o il 5,40 tarzinda
yazmasina nazaran da her iki rivayet sabit olmakla beraber
muellifin ahz eyledigi digerine nisbetle zayif ve mercth bir ri-
vayet oldugu anlasiliyor.”199

197 Beydnii'l-Hak, sy.40, s. 905-906.
198 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 123.
199 Beyanii’l-Hak, sy. 57, s. 1174. Ayrica bk. sy. 58, s. 1191.
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I S s e s 85 e s I O
“(Senin éliimtin bize o kadar agir geldi ki) sanki (daha énce) sen-

den baska hicbir canlt 6lmedi ve agit yakanlar yalnizca sana agit
yaktilar.”200 (Tavil)

Zihni Efendi bu beyitle ilgili séyle bir tevcihte bulunmaktadir:

“cﬂ » Oluye aglayan yani oliiye nevha etmek icin tutulan kadin
manasina olan i-3U’nin cemf olarak o o fiilinin failidir. Fail mten-
nes-i hakiki olup da fiilinden ctida dtisttigu suarette fiilin tezkir ve
te'nisi caizdir: &l 4l LWl & 2> Ve il el oWl 4> gibi”20! Mustafa Sab-
ri Efendi, begenmedigi bu tevcihle ilgili uzun aciklamalar yapar ve
muellifi kicimseyen ifadelerle s6zlerini tamamlar:

“z#7n fiilinde edat-1 te’nisin bulunmamasini bu suretle tevcih
pek yollu degildir. Ctinkti buna goére fiil-i mezkGrun, ctda
dismese te’nisi lazim idi manas: anlasilir ve bu mana muelli-
fin birka¢ satir asagida zikrettigi o e il <l misalinin sek-
liyle teeyytid eder. Bu ise dogru degildir. s i3 JBsk s il J6
4.2 ) §i;4 2,01 Failinden ctida diismek meselesi miifred veya
tesniye halinde bulunan feva‘l-i miiennese hakkinda séylenir
bir vecih oldugu gibi fasil ile beraber yine edat-1 te’nisi bulun-
durmak da evladir. Clinku fasilanin tezkir ve te’nis husutsun-
da manevi bir tesiri olamayip mahza kelamin tal peyda etme-
sine karsi ufacik bir ihtisar icrasina vesile olabilmekten ibaret-
tir. Gelelim cem‘i muenneslere isnad olunan fiillerde edat-1
te’nisin terki fasila vukt‘una mutevakkif olmamak ve hem de
terk tarafi racih olmak Uizere ber vech-i ati mu‘alleldir: Cem*i
muenneslerde te’nis-i asli ve hakikiden baska sk &ise por s
il kaidesi icabiyla bir de te’nis-i te'vili bulunur ve bu iki
nev-i te’nisden birincisi ikincisinin tareyaniyla nazar-1 itibar-
dan sakit bir hale gelmis olarak su sUretle cima‘-i mlUennese-
i hakikiyye gayr-1 hakiki muennesler htikminde bulunmus
olur. Beyanatimiz Kdfiye sarihi Radinin tasrihatina muste-

200 Beytin kaili hamase sairlerinden Esca‘ es-Stilma’dir. bk. el-Kavlii'l-ceyyid, s.
174.

201 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 175.
202 yasuf 12/30.



212 Mustafa Irmak

niddir. Evet, lisan-1 Arap Muktedab muellifinin zannettiginden
daha ‘amik bir felsefeye malik oldugu bilinmelidir.”203

I. Gereksiz Bilgi Kullanimina Yonelik Tenkitler

Sabri Efendi el-Kavlii’l-ceyyidi, gereksiz detaylara girmesi veya
herkes tarafindan bilinen bir bilgiyi tekrarlamasi gibi nedenlerle de
elestirmektedir. Ornegin Zihni Efendi bir beytin sairinden bahse-
derken “Sair Ibnii’r-Rami Ebu’l-Hasen Ali b. el-Abbas’dir ki Bag-
dat’ta iki ytiz yirmi bir senesi Recebinin tictincti Carsamba gind,
tult‘-i fecrden sonra tevellid etmis...”20% demektedir. Mustafa Sabri
Efendi bu detayli bilgi aktarimini: “Acaba U¢lnct saatin kacinci
dakikasinda idi? Bunu da 6grense idik” 205 diyerek alayc1 bir tislupla
tenkit etmistir.

Bir bagka yerde Mehmed Zihni Efendi JL.N\ ey LY dss
misraiyla ilgili olarak “s~. ve ucl. fiillerinin zaman ve ikbale isnadi

mecéaz-1 aklidir. Mana: Zaman said ve nigebaht oldu...”20¢ seklinde

bir aciklama yapmaktadir. Mustafa Sabri Efendi bunu “u~.’nin bi-

rinci babdan tasrif olunmak ve muteyemminiyyet manasina olmak
lizere zamana isnadi mute‘araf ve te'vil ihtiyacindan varestedir”207
diyerek elestirmekte ve gereksiz bir agiklama olduguna dikkat cek-
mektedir.

Mustafa Sabri Efendi bir yerde de muellifi edep geregi sdyleme-
mesi gereken bir seyi aciklamasi sebebiyle elestirmektedir. Soyle ki
kitapta, sahabeden Adiyy b. Hatim (r.a.) hakkinda olumsuz yorum
ihtiva eden bir siir yer almaktadir. Sabri Efendi, bu beytin terciime
edilmesini edebe aykir: bularak tenkit etmis ve sOyle demistir:

“Ara sira tesaddf edilecegi vechile mtellifin bazi ebyata
mefhtm yazmadigl vakidir. O halde muktezay-1 edep ‘Adiyy b.

Hatim hakkinda tabirat-1 nasezay:r havi olan bu beytin
mefhimunu da terk edivermek idi. Clinkt ‘Adiyy b. Hatim

203 Beyanii’l-Hak, sy. 66, s. 1312. Ayrica bk. sy. 62, s. 1253.
204 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 80.

205 Beyanii’l-Hak, sy. 46, s. 997.

206 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 20.

207 Beyanii’'l-Hak, sy. 34, s. 807.
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hazretleri ashabtandir. Fakat muellif bu gibi noktalarda hiss-i
mubalattan mahrimdur. Hele el-Hakdik namini verdigi
kitabindaki sl zs tabirine nazaran kendisinin kava‘id-i mu-
karrere-i seriyyeden ne kadar gafil ve muta‘assib bir ctiretkar
oldugu anlasilir.”208

J. Soylemesi Gereken Seyleri Soylememekle Elestirmesi

Mustafa Sabri Efendi el-Kavlii’l-ceyyid yazarini gereksiz bilgilere
yer vermesi acisindan tenkit ettigi gibi, temas etmesi gereken nokta-
lara deginmemesi acisindan da elestirmektedir. Bunlardan bir tane-
sine, Zihni Efendinin “faide” basligi altinda sundugu bir ek bilgi
vesilesiyle rastlanmaktadir. Muellifin anlattigina gére Hizir Bey
(6. 863/1459) meshur Kaside-i Nuniyye’sini Fatih Sultan Mehmed’e
(6. 886/1481) gonderince padisah kasideyi hocasi1 Molla Gurani'ye
(6. 893/1488) gosterir. Molla Glirani kasidenin matla‘inda yer alan:

DA G5y adl B sd 315 38
beytine itiraz olarak sl; kelimesinin mute‘addi degil lazzm oldugunu

belirtir. Padisah bu itirazin zahr-1 kasideye kaydedilerek Hizir Bey’e
gonderilmesini emreder. Hizir Bey bu itiraza cevap olarak zeyline:

§lo5 Bl LASE 53 i S5 b ayetini? yazarak tekrar geri yollar.210

Sabri Efendi, Molla Guirani’nin bu yorumunun izdha muhta¢ oldu-
gunu belirttikten sonra muellifin beytin terclimesini vermemesini
elestirerek soyle der:

“Bu vaka c¢ok yerlerde hikaye olunmus ve fakat beytin meali
glya ilk okunusta anlasilacak kadar zahir imis gibi manasini
beyana hicbir kimse tarafindan tasaddi edilmemistir. Bi’l-
istitrad yazdig1 ebyatin ekserini serh etmek itiyadinda bulu-
nan muellif de burada dirig-i himmet etmisler. Halbuki bu
makami tahrir ile mesgul oldugum esnada bi’t-tesadtif hazir
bulunan tideba-i ‘Arabdan bir zata beyti gésterdim. Beytte vi-
ctduna kail olduklar1 ti¢ tane 4», nisbetinde akildan ba‘id s6z-

ler soylediler. Fakirin re’yince muzafun ileyh olan J., manasi-

208 Beyanii’l-Hak, sy. 35, s. 825. Sabri Efendi, ‘Adiyy b. Hatim’den rivayet edilen
birka¢ hadise de isaret eder. Ayrica bk. sy. 64, s. 1283-1284.

209 Bakara 2/10.
210 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 64-65.
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na2!! ve birinci si;’nin zarfi degil .’un sifati ve .5 2l aw, si3’nin
mefQlt olarak manay-1 beyt: Kasem ederim ki size olan mu-
habbetim, benim ile harim-i visaliniz arasindaki mesafeye .«

o5 ilave etmek derecelerinde bir tesir-i tahammtl-gtdaz
verdi, demek olmalidir. Muzafun ileyh olan .. firak manasina
hamledilerek dahi tevcih-i mana mumktndar. Ancak bu
surette swas bl oS ) w ¢lp» kavlindeki gly», ¢ manasina oldu-
gu gibi burada da masdar olan . sifat manasiyla tevil olun-
malidir. Buna gore héasil-1 mana sdyle olur: il gaxdl 3 15l 515 ad
22 ., . )
OB el dmy 28 OL o s o

Bir baska yerde Mehmed Zihni Efendi Hz. Ali'ye (r.a.) ait égj\ i

o> sl 4 “Ben annemin arslan olarak isimlendirdigi kisiyim”
(Recez) misraini zikrettikten sonra ifadenin alt tarafinin 4 5 <Gl eds

njk..q.” seklinde geldigini belirtir ve sadece sahid olarak kullanilan

misrain tercimesini verir.213 Bunu bir kacis olarak gbéren Sabri
Efendi, muellifin bu tavrinin ifadede gecen .l « s ifadesi icin uy-

gun bir tevcih bulamamasindan kaynaklanmis olabilecegini be-
lirterek soyle der:

“Muellif misra-1 saninin mefhimunu séylemiyor. Galiba 4 s
Ll icin mUinasip bir teveih ve tabir bulamadigina mebni ter-
ctimeden sarf-1 nazar eyledi. Halbuki Jk.Ji « s, sayi oldugu vec-
hile ¢irkin ylizIi manasina olmayip §:X 5+ 5h5 Gid 1,555 8 asb,
§05581 5 5 J3% ve emsali isti‘malat-1 Kur’aniyye’ye214 nazaran ve
.S« bir seyi istemeyerek yapan demek olduguna binden .s
maddesinin begenmemek ve igrenmek manéasina degil de ale’l-
1tlak istememek ve arzu etmemek manasina oldugu cihetle 4 s

el dahi likas: istenilmeyen, korkunc cehreli velhasil mudhis

ve muhib manasina olmak lazim gelir. Nitekim kuittib-i ligatta
., maddesinin .Ul ile ve besaletten muistak olan |..in « s J> )i

211 ., kelimesi ezdaddandir. Vuslat ve firkat manalarina gelir.
212 Beyanii’l-Hak, sy. 42, s. 936.

213 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 126.

214 Bakara 2/216 ve Saff 61/8.
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el ile tefsir olunmast ve arslana kerih ve harbe kerihe 1tlak:
s6zUmuzU teyit eder.”215

gl car ol i psdios s

pudl s i gsh bl Jhaipy o

“Cadiwrlar Za-Tulih mevkiinde iken ki sana yagmurlar yagsin ey
cadwr! (Ey nefsim!) Sen o nazenin besam agact daliyla dislerini mis-
vakladigin gtinti unutuyor musun?” (Vafir)

Yukaridaki iki beyit el-Kavlii’l-ceyyid’de incelenmektedir.216 Mus-
tafa Sabri Efendi bu iki beytin, yer aldiklar1 kasidede bu sekilde
pespese gelmediklerine ve aralarinda gecen baska beyitler bulundu-
guna dikkat ceker. Muellifin bu tavrinin yanlis anlamaya sebep ola-
bilecegini belirterek soyle der: “Kasidede beyt-i sani ile beyt-i evvel
arasinda bircok ebyat bulundugu halde burada miucerred temsil
maksadiyla sahid beyitleri zikredilmistir. Sani evvelin maba‘di oldu-
gu zanninda bulunulmamak tzere bu gibi tenbihatin icrasi sarih-i
ebyat bulunan zatin vezaifindendir. Birinci beyit kasidenin mat-
la“dir.”217

Mustafa Sabri Efendinin muellife yonelttigi bu tip tenkitlerden
bazilar1 da beytin sairini belirtmemesinden kaynaklanmaktadir.

Ornegin muellifin Y XY i 5 L\ “Biz ki Nehsel ogullaryiz. Bas-

ka bir babaya nesep iddiasinda bulunmayiz” (Basit) misrainin sairi-
ni belirtmemesini2!8 elestirerek soyle der: “Hamdse’den naklen el-
Kavlii’l-ceyyid’'de bu misrain bulundugu kasideden bir hayli ebyat
zikredildigi halde kaili ta‘yin edilmemistir ki el-Kavlii’l-ceyyid’in bu
hususta olan itinasina nazaran igbu nisyani sayan-1 taaccuptur.
Kaili Hasiye-i Fendriyye’de beyan edildigi vechile Bessame b. Hazen
en-Nehseli’dir.”219

215 Beyanii’l-Hak, sy. 57, s. 1175.
216 el-Kaulii’l-ceyyid, s. 137.
217 Beyanii’l-Hak, sy. 58, s. 1192.
218 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 186.

219 Beyanii'l-Hak, sy. 69, s. 1367. Eserin l¢linct baskisinda siirin kaili olarak
bu isim zikredilmektedir. bk. el-Kavlii’l-ceyyid, s. 186. Fakat kitabin bu bas-
kisinin 10 Cemaziyel-evvel 1328 tarihinde tamamlandigi; bu elestiri yazisi-

N
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K. Yazim Yanlislarina Dikkat Cekmesi

Mustafa Sabri Efendi, el-Kavlii’l-ceyyid’deki yazim yanlislarina da
isaret etmistir. Ornegin Mehmed Zihni bir hamiste, inceledigi ko-
nuyla ilgili daha fazla bilgi edinmeleri i¢in okuyuculardan .3 L@Jb%‘»
4 RN JJM, ayetinin??0 tefsirine bakmalarini istemektedir.?2! Mustafa
Sabri Efendi “Ayet-i celile 4 .3 L@JI%» oldugu halde sehven b yazil-
mistir’222 diyerek ayetin yanlis yazildigina dikkat cekmistir. Sonraki
baskilarda da bu yazim yanhsinin dizeltilmedigi géralmektedir.

Mehmed Zihni bir siirle ilgili olarak hasmi tarafindan hem kendi-

si hem de babasi hirsiz olarak nitelenen birinden bahsederken . !

= ifadesini kullanir.?23 Mustafa Sabri Efendi “..! kelimesinin elifini

hazf ‘alemeyn beyninde vuka‘ ile mesrattur. Muellif bu sarttan
zthul etmistir. Kendisinin meslekince bu gibi ahval murettib seh-
vine haml olunamaz”??4 diyerek muellifin bu hatasinin mazur gér-
lemeyecegini belirtmektedir.

Sabri Efendi, kitabin Turkce yazimla ilgili hatalarina da dikkat
cekmektedir. Nitekim bir yerde “Bu misilli umutrda hayret ‘ukala

kar1 olmadigini”??5 ifadesindeki misilli ( J:) kelimesinin tek lamla

yazilmasiyla ilgili olarak “Misilli (_Jls) lafzini bir 1am ile yazmak mi-

ellife mahsts imlalardandir”226 demistir.

nin da 11 Recep 1328 tarihinde yayimlandig: dikkate alindiginda, bu yazinin
nesrinden dort ay once eserin baskisinin yapildigi ve Mehmed Zihni Efen-
di’'nin zaten bir tashih faaliyeti icinde oldugu anlasilmaktadir. Ermis, Meh-
med Zihni Efendi, s. 261. Esere yonelik benzer tenkitler i¢cin bk. sy. 33, s.
785; sy. 34, s. 806; sy. 46, s. 998; sy. 50, s. 1058.

220 Murselat 77/32.

221 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 102.

222 Beyanii'l-Hak, sy. 50, s. 1058.

223 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 148.

224 Beyanii’l-Hak, sy. 60, s. 1224 (1 no.lu dipnot).
225 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 119.

226 Beyanii’l-Hak, sy. 56, s. 1159.
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L. Kitabin Sonraki Baskilarinda Yer Almayan Tenkitler

Mustafa Sabri Efendinin tenkit ettigi noktalar ile el-Kavlii’l-
ceyyid’in sonraki baskilar1 karsilastirildiginda kitapta onun elestiri-
leri cercevesinde kaydadeger bir dtizeltme yapilmadigl ve metnin
buiytik 6lctide korundugu goériilmektedir. Ayetteki yazim yanlis1 gibi
bariz hatalara bile dokunulmamis olmasi, eserde dtizeltmeler yap-
ma noktasinda herhangi bir caba icerisine girilmedigini acikca gbs-
termektedir. Bununla birlikte, bazilarina cesitli vesilelerle dipnot-
larda deginildigi Gizere, bliytk bir ihtimalle Sabri Efendinin tenkit-
lerinden bagimsiz olarak birka¢ noktada bazi degisiklikler yapildig:
da dikkatlerden kagmamaktadir.

Il shsk i ine

Cowe

beytiyle ilgili olarak Sabri Efendi “&,s lafz1 haddizatinda gayr-1 mun-
sarif ise de .>’e izafetle meksUr olmasi iktiza eder. el-Miisezzeb mui-

ellifi & ;s 1afzini fetha ile harekeleyerek bu kaide-i nahviyyeden ztihul

etmistir”227 diyerek ilgili kelimenin fetha olarak harekelenmesini
elestirir. el-Kavlii’l-ceyyid’in sonraki baskilarinda kelimenin kesre ile
harekelendigi gortilmektedir.228

Mehmed Zihni Efendi yine bir siirde gecen &k ;s ifadesiyle ilgili
olarak “Hal-i cezmde ntnun sukuatu o fiiline has oldugu Mukte-

dab’da mubeyyendir”22® demektedir. Mustafa Sabri Efendi ise “M1i-
ellif mezkar kaide icin buylk bir me’haz gésteriyor”230 diyerek kitabi
ve dogal olarak yazarini klicimsemektedir. Sonraki baskilarda Muk-
tedab ismi gecmemekte; sayfa 139°da bu kuralin zikredildigi séy-
lenmektedir. Burada da kural zikredilmekle birlikte kaynak olarak
Muktedab’tan bahsedilmedigi gérulmektedir.

Mustafa Sabri Efendi yine Mehmed Zihni'nin “el-Hakdik ismiyle
hadisten hasil etmekte ve tab‘ ve nesrini arzu etmekte oldugum...”

227 Beyanii’'l-Hak, sy. 43, s. 954.
228 el-Kavlii'l-ceyyid, s. 78.

229 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 145.

230 Beyanii’l-Hak, sy. 60, s. 1223.
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ifadesini “hdsu etmekte oldugum tabiri burada pek yakismiyor” 231
diyerek tenkit etmistir. Kitap daha sonra basildigindan sonraki
baskilarda bu ifade duzeltilmis ve “Nitekim el-Hakdik’imizin ruvat
faslinin matbtunda mezkardur”232 geklinde ifade edilmistir.

SONUC

Mehmed Zihni Efendi’nin el-Kavlii’l-ceyyid adli eseri, Telhis, Mu-
tavvel, Muhtasaru’l-me‘ani ve Seyyid Serif Clrcaninin Mutavvel
hasiyesinde yer alan siirleri inceleyen bir kitaptir. Eserde, beyitlerin
irabr yapilmis, daha iyi anlasilmasini saglayacak edebi bilgilere yer
verilmis ve incelenen bu beyitler TUrkceye terctime edilmistir. Eser
bu yonuyle, halen alaninda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.
Fakat kitapta, basta Teftazani ve Mutavveli olmak tizere klasik be-
lagat alimleri ve eserlerine yonelik acik tenkit ve bazi dokundurma-
larin bulunmasi1 Mustafa Sabri Efendi’yi bir hayli rahatsiz etmis ve
eser hakkinda sert bir reddiye kaleme almasina sebep olmustur.
Eserin yaklasik ilk tgte birlik kismini kapsayan bu tenkitler done-
min haftalik dergilerinden Beyanui’l-Hak’ta yayinlanmis ve anlasil-
dig1 kadariyla da ilim diinyasinin ilgisini cekmeyi basarabilmistir.
Sabri Efendi el-Kavlii’l-ceyyid’i imla hatalar1 ve tercime yetersizligi
acisindan tenkit ettigi gibi sarf bilgisi, irab vecihleri ve edebi bilgiler
vb. acisindan da titiz bir sekilde inceleyerek bir eserin nasil tenkit
edilmesi gerektigi konusunda gtizel bir 6rnek sunmustur. Bununla
birlikte Mustafa Sabri Efendi’nin sert ve disuncelerini aciga vur-
maktan ¢ekinmeyen tabiati, el-Kavlii'l-ceyyid yazari hakkinda agir
hakaretlere varan agiklamalar yapmasina ve Zihni Efendi hakkinda
bol miktarda kticimseyici ifadelere yer vermesine sebep olmustur.
Sabri Efendi’nin bu bakis acisindan muellifin diger eserleri de nasi-
bini almis; el-Mtisezzeb, el-Muktedab ve Mesdhiru’n-nisd gibi diger
kitaplarina yoénelik alayci ifadeler de bu calismada kendisine yer
bulmustur. Mustafa Sabri Efendi’nin tslibuna dikkat edildiginde

231 Beyanii’l-Hak, sy. 66, s. 1310.
232 el-Kavlii’l-ceyyid, s. 170.
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amacinin yalnizca eserin kritigini yapmak olmadig: ve klasik eserle-
re yonelik istisna sayilmayacak soOylemleri sebebiyle mtellife bir
ders verme gayesi glittiigl rahatlikla anlasilmaktadir. Esere yonelik
tenkitler cogunlukla yerinde olmasina ragmen sahip oldugu bu 6n-
kabul, tabiatiyla, kendisinin tenkitlerde bazen sinirlari zorlamasi
sonucunu beraberinde getirmistir. Mehmed Zihni Efendi bu tenkit-
lerden haberdar olmus; hakaret diizeyindeki agir ifadelerine ragmen
Mustafa Sabri'yi 6ven soézler sarf ederek btiytk bir olgunluk 6rnegi
sergilemistir. Ne var ki eserin sonraki baskilarina bakildiginda, bir-
kac nokta hari¢ ciddi bir dtizeltme yapilmadig gértilmektedir. Mus-
tafa Sabri Efendinin yanlis yazildigina dikkat cektigi ayetin bile
aynen muhafaza edilmis olmasi1 béyle bir ise girisilmedigini de acik-
ca gostermektedir.
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FRIEDRICH MAX MULLER’IN DARWINCI EVRIM FiKRINE YAKLASIMI

Ibrahim Ethem Karatas
Dr., Milli Egitim Bakanlig1

Ozet: Evrim teorisi, XIX. ylizyilda dogan diger insan bilimlerini etkiledigi gibi dinbi-
limlerini de etkilemistir. Hentiz kurulma asamasinda olan Dinler Tarihi, kendisiyle
ilgili dini materyale evrimci bakis agisiyla yaklasmistir. Nitekim dinler tarihinin ku-
rucusu olan Friedrich Max Miiller (1823-1900), kendisini bir evrimci olarak niteler.
Ona gore insanoglunun dini sertiveni, ilkel bir asamadan baslamis ve cagdan caga
buyluyerek glinimutiz modern dinlerine ulasilmistir. Muller, her ne kadar insanligin
ilkel bir baslangictan gintimiize dogru tekamul ettigi noktasinda Charles Darwin’le
(1809-1882) hemfikir olsa da onun, tim canlilarin tek bir atadan ortaya ciktig ve
insanin maymundan ttremis oldugu seklindeki arglimanlarin elestirir. Mtller’e gore
evrim fikri, Darwin’den 6nce de bilinen bir hakikattir. Bunun yaninda Darwinci
evrim fikri, insanligin maymundan ttredigi ve yaratilisin tesadtifen oldugu seklindeki
dtistncesinde hatalidir. Makalede Friedrich Max Miuller’in evrim anlayisi belirlenme-
ye calisilacak ve onun Darwinci evrim fikrine yonelttigi elestiriler ele alinacaktir.
Anahtar kelimeler: Dinbilimleri (Dinler Tarihi), Max Muller, Evrim, Darwin

Friedrich Max Miiller’s Approaches to the Darwinian Evolution

Abstract: The theory of evolution has influenced on religious studies like as the
other humanitarian sciences that was arised in XIX. century. The history of religions
that was established in those days has been approached to the religious material by
the evolutionary viewpoint. Besides, Friedrich Max Muller (1823-1900) who was the
founder of the history of religions characterizes himself as an evolutionist. To him
religious story of human being began in a primitive stage and has grown up to todays
modern religions day by day. Although Mitller agrees with Darwin’s opinion that
mankind has evolved from a primitive stage, he criticizes a few aspects of Darwinian
theory of evolution that all living things has emerged from a single ancestor and
human beings descended from apes. According to him the idea of evolution was a
reality that was known before Darwin. In addition the Darwinian theory of evolution
is wrong in the idea of the fact that humanity descended from apes and the creation was acciden-
tally occured. In this article, Friedrich Max Muiller’s understanding of evolution will be tried to
determine and his criticisms to the Darwinian idea of evolution will be discussed.

Key words: Science of Religion (History of religions), Max Mtller, Evolution, Darwin
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Giris

Friedrich Max Muller, 1823 tarihinde Almanya’da dliinyaya gel-
mistir. 1843’te Leipzig Universitesinden mezun olan Miiller, tiniver-
site 6grenimi sirasinda, felsefe, karsilastirmali filoloji, antropoloji ve
psikoloji alanlarinda egitim gérmuistiir. O, 1846 yilinda Ingiltere’ye
yerlesmis ve orada dilbilimi ve dinler tarihi alanlarinda arastirmalar
yapmistir. 1854’ten itibaren Oxford Universitesi’nde dil, mitoloji ve
dinler tarihi dersleri veren Mtller, 1856’da dinler tarihi alaninda
yazilan ilk eser olan Essays on Comparative Mythology’i (Karsilas-
tirmali Mitoloji Denemeleri), 1873’te de bu bilim dalinin teorik te-
mellerinin atildigr ilk eser olan Introduction to the Science of Reli-
giont (Din Bilimine Giris) yayimlamistir. Takip eden yillarda, bu
alanla ilgili pek cok eser yazmis; ayrica The Sacred Books of the
East adl elli ciltlik killiyatin hazirlanmasina énctiltk etmistir.

Max Muller, dinbilimi alaninda yaptig1 calismalar nedeniyle, din-
ler tarihi disiplininin (religionsswissenschaft) kurucusu kabul edilir.
Zira XIX. yuzyila kadar, akademik anlamda bir dinler tarihi disipli-
ninin varligindan s6z edilemez. Bu déneme kadar pek cok bilim
adami, dinlerin tarihi yonuyle ilgilenmesine ragmen, hemen hemen
hi¢biri, onu bagimsiz bir disiplin olarak ele almay1 distinmemistir.!
Bu baglamda Max Muller, dinler tarihinin felsefe, teoloji, filoloji ve
antropoloji gibi diger bilim dallar1 arasinda, kendi basina bir disip-
lin olarak yer almasi icin pek cok eser kaleme almis ve cesitli konfe-
ranslar vermistir. Ayrica bu alanla ilgili tarihsel verilerin incelenme-
si konusunda, birtakim metot ve yéntem 6nerileri sunmustur. Onun
metot olarak 6ne stirdigl unsurlardan birisi, evrimci bakis acisidir.
Nitekim o, zamanin diger ilim adamlari gibi, yaptig1 din incelemele-
rinde, bu bakis acgisin1 bir yontem olarak kullanmis ve buna bagh
olarak dinlerin dogus gelismesiyle ilgili bir sistem ortaya koymus-
tur.?

1 Joseph Mitsuo Kitagawa, “The History of Religions in America” The History of
Religions Essays in Methodology, ed. Mircea Eliade ve J. M. Kitagawa,
Chicago, 1959, s.18.

2 fbrahim Ethem Karatas, Friedrich Max Miiller: Hayati, Eserleri ve Dinler
Tarihindeki Yeri, (Basilmamis Doktora Tezi) 2006, izmir, s. 16, 41
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Evrim Fikrinin Dinbilimlerine Girisi

Friedrich Max Mtiller, Johann Gottfried von Herder (1744 -1803),
Friedrich Schelling (1775-1854), George Wilhelm Friedrich Hegel
(1770 —1831) ve Daniel Schleiermacher (1768 — 1834) gibi filozof ve
ilim adamlarinin 6gretilerinin hakim oldugu bir ortamda yetismistir.
Bu doénemde evrim ya da tarihi gelisim fikirleri, filozoflarin ve bilim
adamlarinin Uzerinde muzakere ettigi konulardandir. S6zt edilen
filozoflara gore tabiatta ve insanliga ait kulttir unsurlarinda bir
tekamuiltin varlig: inkar edilemez bir gercektir. Aslinda tabiatta bir
degisimin oldugu ve her seyin ilksel bir atadan tekamtil neticesinde
ortaya ciktig1 fikri, ilkcag filozoflarindan beri bilinen bir konudur.
Ancak Aydinlanma devrinde, evrim ve tekamul dtstncesi, bir para-
digma sekline dontismeye baslamistir. Bu dénemde tabiat bilimle-
rinde, varliklarin atom ve hticre seklinde en kiiciik birimlere kadar
ayrilabilecegi ve tabii fenomenlerdeki degiskenlik ve cesitliligin, ta-
biat kanunlar1 ile c¢oéztimlenebilecegi dustincesi dogmustur. Ayni
sekilde dogadaki degiskenlik ve cesitlilik, nasil tabiat kanunlari
yoluyla anlasilabiliyorsa, insanliga ait kulttirel unsurlar da insan
aklinda kaynagini bulan dogal hukuk, dogal ahlak ve dogal din kav-
ramiyla anlasilmaya calisilmistir. Bir baska deyisle 6rnegin siyaset
felsefesinde tabii hukuk kavrami ortaya ciktig: gibi, dini felsefe ala-
ninda da tabii din kavrami 6n plana ¢ikmistir. Bu stirec nihayetinde
dinin vahiy fikri olmaksizin, dogal yolla ele alinmaya baslanmasini,
yani dinlerin dogusu ve gelismesiyle ilgili yapinin ancak din ve
inancin temel elementlerine inilerek coéztlebilecegi kanaatinin dog-
masini saglamistir.3

Tabii din fikri, Aydinlanma déneminin, dini koyu bir akilcilikla
ele alma cabasinin bir Grtnudir. Ilk baslarda dinlerin &ztinti kav-
ramak maksadiyla ortaya atilan bu kavram, zamanla dinlerin ortak
ozelliklerini blinyesinde barindiran “evrensel din” anlaminda kulla-
nilmaya baslanmistir. Tabii din savunuculari, vahyin otoritesini
reddederek evrensel dinin daha Usttin oldugunu ve tanrinin da sa-
dece insan anlayisi yoluyla kavranabilecegini sdylemislerdir. Onlara
gore alemi ve tim varliklari yaratan bir Tanr vardir. Ancak insan,

3 Kamuran Birand, “Dinin Mahiyeti Uzerine” A.U.LF.D. V-IV, Ankara, 1959,
s. 122; Macit Gékberk, Felsefe Tarihi, istanbul, 1994, s. 362
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Tanri’'nin varligina vahiy yoluyla degil tabiattan yola cikarak ulas-
mis olmalidir. Bunun yaninda dinin tohumlari insanin dogasinda
yerlesik halde mevcuttur. Tarihi dinler de bir bakima onun tezahtiir-
leridir. Yani tarihi degisiklikleri icinde ortaya cikan butlin dinlerin
6zuinde, bu prensip mevcuttur.*

Aydinlanma filozoflari, dinin tetkikinde bu sekilde vahyin otorite-
sini reddetmis ve dinin mahiyetini akil ile kesfetmeye calismislardir.
Bir baska deyisle bu dénemin dtstnurleri, tabii din ile mevcut tari-
hi dini birbirinden ayirmislar ve vahyin yardimi olmadan ttim tarihi
dinlerin altinda yatan, akil tarafindan algilanabilecek bir evrensel
din ya da bir tabii dini arastirmaya koyulmuslardir. John Locke
(1632-1704) ve David Hume (1711-1776) basta olmak tizere Ingiliz
deistleri, Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Voltaire (1694-
1778), Denis Diderot (1713-1784) ve d’Alambert (1717-1783) gibi
Fransiz filozoflari, C. Wolf (1679-1754), ve G. E. Lessing (1729-
1781) gibi Alman filozoflari, bu problemi tartismislardir.5 Ornegin
bunlardan Locke, akil yoluyla elde edilen tabii tanr1 bilgisini vahyin
de destekleyecegini distinmustir. Hume ise dinin anlamini, mensei
bakimindan incelemistir. Dini, tarih anlayisla ele alan Lessing, Loc-
ke gibi tabii din ile vahiy dinini uzlastirmaya caligir. Ona gore vahiy,
Tanri’nin insanligi egitmek icin kullandigi bir aractir. Aslinda akil,
vahyin gosterdigini kendiliginden de bulabilir, ancak bu ¢ok uzun
bir stirecte gerceklesir.6

Aydinlanma devrinde ortaya ¢ikan tabii din kavrami, icinde zim-
nen evrim fikrini de barindirir. Konuyla ilgili olarak dénemin, G.
Vico (1668-1744), Diderot ve Hume gibi filozoflarinin, insan zihni-
nin gelistigi ve bu gelisimin ilk basamaklarinda insanin daha saf ve
dogal bir karaktere sahip oldugu seklindeki evrimci fikirlerini hatir-
lamak gerekir. Onlara gore, insanin tanri fikrine ulasmasi, bu evrim

4 Muller, Natural Religion, s. 53; Friedrich Max Miiller, Introduction to the
Science of Religion, Londra, 1882, s. 70; Peter Byrne, NaturalReligion and The
Nature of Religion, the Legacy of Deism, Londra, 1991, s.1; Birand, agm.

s. 122; Gokberk, age. s. 362; Cain, agm, s. 13
5 Wach, age. s. 256; Kitagawa, ,“The History of Religions in America”. s. 16;
Sharpe, age. s.14; Eliade. agm. s. 111; Science of Religon, s. 70; Natural
Religion, s. 53; Demirci, age. s. 41
6 Byrne, age. s. 97, 114, Gokberk, age. s. 367
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stirecindeki gelisimine paralel olmustur. Ornegin Hume, insanhign
tanr fikrine korku ve timit duygulari neticesinde ulastigini, bura-
dan politeizme sonra da monoteizme dogru yol aldigini séylemistir.”

XIX. yuzyil, evrim fikrinin, dil, ahlak ve hukuk gibi insanliga ait
kulttirel 6gelerin hemen hemen her alanina uygulandigi bir ylizyil
olmustur. Bu dénemde dine de evrimci anlayisla yaklasilmistir. Bu
anlayisin olusumunda filoloji, antropoloji, tarih ve felsefe koékenli
bilim adami ve filozoflarin etkisi vardir. Ornegin Hegel ve Schlai-
ermacher gibi felsefeciler, dinlerin gelisimci fikirlerle ele alinmasin-
da o6nemli rol oynamislardir. Hegel, dini ve felsefi incelemelerinde
diinyanin dini geleneklerinin, dorugunda en mikemmel din Hiristi-
yanlik olmak tizere bir merdivenin basamaklar1 gibi evrimsel bir
sekilde ele alinmasi gerektigini distinmustir. Benzer bir dlistince
Schlaiermacher’ce de savunulmustur.?

XIX. ytzyilda evrimci géris konusunda asil etkiyi ise Charles
Darwin saglamistir. O, 1859’da yayimladigi ve evrim teorisini konu
alan Trirlerin Kékeni adli kitabiyla hem bu teorinin populerlesmesi-
ne hem de konuyla ilgili tartismalarin hararetlenmesine neden ol-
mustur. Onun bu eseri, evrimci teorinin tabiat alaninda bir ispati
olarak gortlmustir.? Nitekim ondan etkilenerek 1868’de Natiirliche
Schépfungs-geschicht (Tabii Yaratma Tarihi) isimli eserini yazan
Ernst Haeckel’a (1834-1919) gore evrim teorisi, teolojik ve amaca
yonelik agiklamalar: ytrurlikten kaldiriyor ve organizmalarin men-
seini sadece tabii nedenlere dayandirarak aciklama imkani veriyor-
du.10 S6z konusu ispat, evrim fikrinin insanliga ait kulttrel unsur-
lara uygulanabilecegi konusundaki cesaretleri arttirmistir. Bdylece
onun eserinde ortaya koydugu evrim teorisi, tim yuzyil etkilemis
ve bundan sonra insanligin kilttrtine, bu dogrultuda olusan yeni

7 David Hume, The Natural History of Religion, sec. 1, 2,
www.utm.edu/research/hume. Erisim tarihi: 02. 09. 2000
8 Eric J. Sharpe, Comparative Religion, a History, London, 1975, s. 20, 25;
Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Enver Giinay, M. U. 1. F. Yayinlari,
Istanbul, 1995, s. 256; Cain, agm. s. 15
9 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, cev. Mehmet Aydin, Din
Bilimleri Yayinlari, Konya, 1995, s. 50
10 Eliade, age. s. 51; Cain, agm. s. 29; Glinay Ttmer, “Cesitli Yénleri ile Din”,
A.UILF.D. c. XXVIII, 1986, s. 238
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degerlerle bakilmaya baslanmistir.l! Artik bundan sonra, degisik
kokenden gelen ilim adamlarinin hemen hepsi mense kavramaiyla,
yani kulttirel fenomenin tarihi baslangici ve gelisimi konusuyla ilgi-
lenmeye baslamislardir.12 Yiizyilin gelisen pozitivist ve evrimci para-
digmasinin sosyal bilimlerdeki bir uzantisi olarak din de, evrimci-
tarihselci bir bakis acisiyla ele alinmistir. Bir baska deyisle, XIX.
yuzyilda ortaya cikan ve bir bilim olma arzusu gtiden dinbilimleri,
elde ettigi dinsel materyale, diger kultir unsurlar1 gibi “evrensel
gelisme kanunu” ya da “evrim teorisini” uygulamistir. Bu bakis aci-
sina goére tarih, belirli evrimsel stireclerden ge¢cmistir. Buna goére din
de basit bir baslangictan gliniimuize kadar bir gelisme stireci gos-
termistir. O halde dinin ilk seklini gérebilmek icin, ilkel denen kim-
selerin inanislarina bakmak gerekir.13 Nihayet bu bakis agisi, dinin
kokeni ve gelismesiyle ilgili fetisizm, animizm, totemizm ve atalara
tapinma gibi poptler teorilerin ortaya cikmasini saglamistir.

Dinlerle ilgili arastirmalarda evrimci teoriyi ilk uygulayan, antro-
polog Edward Burnett Tylor’dir (1832-1914). O, her ne kadar direkt
olarak Darwin’e bir atifta bulunmasa da onun evrim teorisini dikka-
te almistir. O ve diger antropologlar, insanligin kaba ve daha az
kompleks bir yapidan, daha rafine formlara dogru gelisim gosterdi-
gini 6ne stUrmuslerdir. Buna gore din de insan kulttrline ait diger
kurumlar gibi basit bir safhadan gintimuztin modern dinlerine
dogru gelisim gostermistir.1* Tylor, 1871’de Primitive Culture adli
eserinde, dinin menseinin “animizm” oldugunu ortaya koymustur.1!5
Bu konuyu ele alan diger bir isim, Herbert Spencer’dir (1820-1903).

11 Sharpe, age. s. 25

12 yolkhard Krech, “From Historicism to Functionalism: The Rise of Scientific
Approches to Religions Around 1900 and Their Socio-cultural Context”
Numen, (International Review for the History of Religions), vol: 47, No: 3,
Leiden, 2000, s. 245; Eliade, age. s. 57
13 Eric J. Sharpe, “Comparative Religion”, Encyclopedia of Religion (ER), Ed.
Mircea Eliade, New York, 1986-1987, c. 3, s. 578; Friedrich Max Miller,
Introduction to the Science of Religion, London, 1882, s. 97
14 Edward. B. Tylor, Primitive Culture, London, 1903, c. I, s. 424; Sirvapella
Radakrishnan, East and West in Religion, London, 1967. 14; Sharpe, age.
s. 48

15 Tylor, age. s. 425; Sharpe, age. s. 53; Sharpe, 50 Key Words Comperative
Religion, London, 1971 s. 2
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Spencer, First Principles (ilk Ilkeler) adli eserinde, alemin ve insanli-
gin evrimini aciklamaya calismistir. Ona goére dinin menseini, “ata-
lara tapinma” teskil eder.l® Ayni sekilde Auguste Comte (1798-
1857), dinin koékeni konusunu, insanligin gelisimini aciklamak tize-
re ortaya attig1 “ti¢c hal kanunu”nda ele almistir. Ona goére insanligin
zihni gelisimi tic déneme ayrilir: ilki dini; ikincisi, metafizik; tictin-
clsu de pozitif dénemdir. Dini déonem de kendi arasinda fetisizm,
coktanricilik ve tektanricilik olmak tizere ic déneme ayrilir. Boylece
Comte, fetisizmi dinin gelisiminde ilk basamak olarak goértr. 17 Yuz-
yilin sonlarina dogru, Emile Durkheim (1818-1917) ve Sigmund
Freud (1856-1939) dinin koékeninin totemizm oldugunu sdylemis-
lerdir. Durkheim’e gore, totemizmin kaynagi, insanin hayran oldugu
toplumun kendisidir. Toplum, inanc¢larin ortaya ¢ikmasina yardimeci
olur; clinkti birbirine yakin, birlikte yasayan insanlar “senlik kay-
nasmasi” icinde kutsal olani yaratma yetenegine sahiptir.!8 Freud’e
gore ilkcaglarda yasanmis ve zamanla unutulmus bir ilksel baba
cinayeti, tipki psikolojide geriye itilmis nesnelerin glin ylztne ¢ik-
mas1 gibi kollektif bilincaltindan bilin¢ sahasina gelerek bir tanri
fikri olusturmustur. Zamanla bu maktul baba, totemle 6zdeslesti-
rilmis, buradan da tanrilastirilan kahramanlar ortaya c¢ikmis, bu da
yerini politeizme ve sonra da tektanriciliga birakmistir. Yani Tanri,
aslinda yuceltilmis babadan baskasi degildir. !9

Gelisim ya da evrim fikri, akademik hayatina filoloji calismalar:
ile baslayan, ancak asil intint dinler tarihinin kurucu babas1 ola-
rak elde eden Max Miller’in de, dinbilimi ve filoloji arastirmalarinda

16 Herbert Spencer, The Principles of Sociology, New York, 1897, c. I, 286, 294;
Krech, agm. s. 247, 248

17 Auguste Comte, Pozitif Felsefe Kurslan, cev. Erkan Atacay, Istanbul, 2001,
s. 33; Emile Boutroux, Cagdas Felsefede Ilim ve Din, cev. Hasan Katipoglu,
Istanbul, 1997, s. 55; Andrew Von Hendy, Modern Construction of Myth,
Blomington, USA: India Universty Press, 2001, s. 83; Gékberk, age. s. 464;
Rafealla Pettazzoni, Tannya Dair, der. ve ¢ev: Fuat Aydin, iz Yayincilik,
Istanbul, 2002, s. 18

18 Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, cev. Fuat Aydin, Istanbul, 2005.

s, 253
19 Sigmund Freud, Hz. Musa ve Tektanricilik, cev. Kamuran Sipal, Cem

Yaymevi, Istanbul, 1998, s. 204; Freud, Totem ve Tabu, cev. Niyazi Berkes,
Istanbul, 1971, s. 212
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6nemli bir yer tutar. Nitekim o, bu iki bilim dalinin arastirma saha-
sinda gelisim olgusunun tarihsel olarak izlenebilecegini 6ne surer.
O, “bir seyin baslangict bilinmedikce anlasimaz, sézii eski bir séz-
dtir” der.20 Dolayisiyla ona goére din, ilk ortaya ciktigi en derin kay-
naklarina kadar incelenmedikce tam olarak anlasilmis sayilmaz.2!

Evrim ya da gelisim kavraminin 6énemini bu dtistincelerle dile
getiren Mtller, tarihsel gelisim olgusunu, 6ncelikle dilbilimi alanin-
da yaptig1 arastirmalarda izleme olanag elde etmistir. Ona gore,
insanoglunda bir buttinun iki ayr1 parcasi olarak goérdagt dil ve
distncenin bir baslangic noktasi vardir. Bu iki unsur, s6z konusu
baslangic noktasindan gintimuze kadar bir gelisim gostermistir.
Zira ona gore ilkel dénemdeki dil, bir bakima c¢ocukc¢adir. Yani bu
donemde insanlar, cocuklar gibi distntr, cocuklar gibi anlar ve
cocuklar gibi konusurlar. Bu bakimdan o, “eger biz, cocuklarn dilini
biiytiklerin diliymis gibi anlamaya calismakta israr edersek, eski
olant modern dile cevirmeye kalkarsak hata yapmis oluruz.”?2 der.
Ayrica o, “antikitenin dili, cocuklarnn dili gibidir ve biz, stursiz (infini-
te) ve kutsal olani ¢cok soyut terimlerle anlamaya calisursak gdége
merdiven dayamaya kalkan ¢ocuktan ne farkimiz olur?” diye sorar.23
Muller’in bu soézleri, Luicien Levy Bruhl'un (1857-1939) ilkel insa-
nin distnce tarzini, ilkel zihniyet ya da mantik 6ncesi zihniyet ola-
rak nitelendirdigi degerlendirmelerini hatirlatmaktadir. Bruhl, in-
sanligi zihniyet bakimindan ilkel toplumlar ve medeni toplumlar
olarak iki ana gruba ayirir. ilkel zihniyet, medeni zihniyetten tama-
men farklhidir. Onun zihni yapisim1 “mantik éncesi diisiinme” ve mis-
tik katiima meyleden “mistik diistince” belirler. Mistik diistince ve
mantik dncesi distinme ile ilkel insan, vasitasiz ve i¢sel bir kavra-
ma yetenegine sahip olmaktadir. ilkel insan, dis diinya ile bir cesit

20 Muller, Lectures on the Origin and Growth of Religion, as Illustrated by the
Religions of India, London, 1891, s. 3, 226

21 Muller, Natural Religion, The Gifford Lectures, Londra, 1889, s. 27
22 Mtiller, Introduction to the Science of Religion, s. 192
23 Mtiller, age. s. 204
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mistik igtirake angaje oldugundan glinimuizdeki anlamda mantikh
distinceye sahip degildir.24

Muller’e gore her dilbilimi arastirmacisi bir evrimcidir; ¢tink® o
nereye baksa, evrimin isleyisinin izlerini gérecektir. Zira insanm di-
ger canlilardan ayiran en bariz 6zelliklerden biri olan dil, insanda
sonradan ortaya cikmis ve zamanla gelismis bir yetenektir. Nitekim
1856 yilinda Belcika’da La Namlette magarasinda bulunan bir Ne-
andartal insaninin kafatasini inceleyen Prof. de Mortillet25, beynin
dili yoneten kisminin bu kafatasinda bulunmadigini séylemistir.26
Bu da sonug olarak, dilin insanoglunda bir baslangicinin oldugunu
ve zamanla gelistigini gosterir. Ayni zamanda bu durumu tim dilbi-
limi arastirmacilari, bir hakikat olarak kabul eder. Bu nedenle Mul-
ler’e gore bir dilbilimi arastirmacisi, ayni zamanda bir evrimcidir.
Hatta Darwin’in evrim fikrinin belki de en cok dogrulandig: yer dil-
bilimi arastirmalaridir.2”

o0geye Muller, dini de ekler. Yani ona gore, din de distince ve dille
ayni donemde gortilmeye baslamis ve ginimuize kadar bir gelisim
gostermistir. O, Hegel, Spencer, Heackle ve Tylor gibi din konusun-
da dogru bir karara varabilmek icin, onun gecmiste ne oldugunun
ve glinumuzdeki hale nasil geldiginin incelemesi gerektigini dtsu-
nur. Bu bakimdan din, ilkel insanlar arasinda ilk ortaya ciktigl an-
dan itibaren kendi tarihi gelisimi icinde izlenmelidir.2®¢ Ancak bu
konuyu incelerken Miller’in referans aldigi ilkeller, diger arastirma-
cilarin dayandig ilkellerle ayni degildir. Digerleri, 6zellikle Tylor gibi
antropologlar yasayan ilkelleri referans alirken Muller, goérislerini
daha cok gecmis dénemin insanlarina dayandirir. Ona goére ilkel
insan yerytiziindeki ilk insan da degildir. ilkel insan, ilk faaliyetle-
riyle isaretler birakan insandir. Insan zihninin biraktig: ilk isaretler

24 Edward- Evans Pritchard, Ilkellerde Din, Oteki Yayinevi, cev. Hiisen Portakal,
Ankara, 1998, s. 96; Eliade, age. s. 23

25 Louis Laurent Gabriel de Mortillet (1821 — 1898), Fransiz arkeolog ve
antropolog.

26 Muller, The Science of Thought, Londra, 1887, s. 86
27 Miiller, age, s. 89, 92
28 Mtiller, Natural Religion The Gifford Lectures, s. 214
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de daima dilde somutlasmistir. Clink®i ona gore insan zihninin geli-
sim tarihi, dilin tarihiyle baslar. Insan icin dilden daha eski bir sey
olamaz. Bu bakimdan ilkel insan akilli, zeki ve konusan insandir.29

Muller, yaptigr tarihsel incelemeler sonucunda dinin, ilkel bir ya-
pidan monoteizme dogru ilerledigini distntr. Bu yapinin ilk basa-
maginda, ilkel insanin tabiat nesnelerinin arkasindaki kutsal fikrini
kesfetme cabalar1 yer alir. Insanoglu, diistince ve dilin ortaya ilk
ciktig1 donemlerde ates, glines, yildinnm gibi tabii objelerin arkasin-
da, onu asan bir “sinirsiz” oldugunu kesfetmistir. Bu bakimdan o,
sinirsiz ya da kutsal fikrine, kendi cabalar1 neticesinde ulasmistir.
Yani kutsal ya da tann fikri ona —vahiy anlayisinda oldugu gibi-
disaridan gelmemistir. fkinci basamakta, henoteizm, politeizm ve
monoteizm safhalarini da iceren “Fiziki Din” ve “Antropolojik Din”
safhasi yer alirken son asamada, “Psikolojik Din” safhasi yer alir.30

Gorulduaga gibi F. M. Mdller, bir dinler tarihcisi olarak, degisik
kokenden gelen diger cagdaslar: gibi, insanhigin dini sertivenini ev-
rimsel bir bakis acisiyla ele almistir. Yani ona gore dinin bir kékeni,
ilkel bir baslangici vardir. Dolayisiyla din konusunda dogru bir ka-
rara varabilmek icin onun bu ilk hali tarihsel veriler incelenerek
tespit edilmeli, daha sonra da tarihi gelisim suUreci ele alinmaldir.
Bu bakimdan Miller, zamanin ana giindemini olusturan bu teori
konusunda temelde Darwin’le ayni gértstedir.3! Hatta Darwinizm’in
bir (entwicklung) “gelisme” anlaminda anlasilmas: durumunda,
kendisinin bir Darwinci bile sayilabilecegini ifade eder.32

O, kendi gortislerini, Darwin’le uyustugu ve ondan ayrildig nok-
talar1 Diistince Bilimi (Science of Thought) adli eserinde detaylica ele
almustir.

29 The Science of Thought, s. 83, 85; Selected Essays on Language, Mythology
and Religion, c. 1, s. 4; Antropological Religion, s. 186; Contributions to the
Science of Mythology, s. 12; Origin, s. 73

30 Karatas, age. s. 139, 140
31 Muller, The Science of Thought, s. 94
32 Muller, age. s. XI
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Miiller’in Darwin’den Ayrildig1 Noktalar

Muller, yukarida da ifade edildigi gibi temelde Darwin’le ayni fi-
kirdedir. Yani tabiatta ilkel olandan mukemmel olana dogru bir
gelismenin oldugu fikri onda da mevcuttur. Ancak o bir tabiat bi-
limci olmamasina ragmen, Darwinci evrim teorisinin, bazi temel
argiimanlarin1 ve felsefi sonuclarini elestirir.33 O, 6ncelikle
Darwin’in evrim teorisinin kurucusuymus gibi gosterilmesine itiraz
eder. O, “bdyle bir kabul, bir kere su ana kadar gelmis gecmis tiim
filozoflara hakaret sayilir.” der.34

Darwinizm’e gore evrim slirecinde tim organik varlik turleri, gu-
numuzin tim karmasik tlrleri, bir tek canli atadan ttiremisti. As-
linda Darwin’in ortaya attigi bu teori yeni bir sey degildi. O, canlila-
rin ortaya cikisini aciklama iddiasinda bulunan kadim teorilerden
birisi idi. Buna gore, baslangicta bir kaos veya her seyin var olma-
sini mUmkutn kilan bir ihtimaliyet alani vardir ve varlik sahasinda
gorilen her sey buradan gelismistir. Bunun karsisinda yer alan
diger teoriye gore ise her varlik tirinin kendisinden turedigi bir
ilksel (primordial) atasi vardir. Yine bu teoriye gore herhangi bir
maddeden veya yokluktan diger varliklar1 yaratan bir yaratict var-
dir. Bir yaraticit veya her varhigin kendisinden ttredigi bir atasinin
oldugunu ileri stiren bu gorts, varlik sahasinda gorilen tim canli-
larin, kesin cizgilerle ya da “genel yasalar” (broad lines) yoluyla bir-
birinden ayrildigini diistinir. Her ttrd digerinden ayiran bu yasa-
lar, diinyadaki uyum ve mantikhh dtizenlilik, daima onu ortaya ko-
yan ilk kaynaga ya da yaraticiya isaret eder. Muller’e gore dini ve
mitolojik aciklamalar genelde bu yondedir.35

Yaratilisin bir kaosla basladigini 6ne stiren Darwinizm, bu kao-
sun iyi diizenlenmis bir kozmosa déntismesi hadisesini icten gelen
bir uygunluga (inherent fitness) veya daha sonradan Tabi Ayiklan-
ma (Seleksiyon) ya da Kalitim olarak adlandirilan seye atfeder.36
Darwin’den binlerce yil 6nce Empedokles, tabiata intibak edenin

33 G. Radick, “Darwin on Language and Selection”, Selection, Vol. 3, Num. 1/
Budapeste, November, 2002, s. 7

34 Muller, age, s. 90
35 Miiller, age, s. 98
36 Muiller, age, s. 98
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daima baskin gelecegini, digerinin ise yok olacagini belirtmisti.37
Yani bu sekliyle evrimin babasi aslinda Darwin degil, Emplodekles
idi.

Muller, aslinda Darwin’in Turlerin Kokeni adli kitabinin ilk bas-
kisinda,
gu uflenmis bir ilksel formdan tGiremistir” dedigini belirtir. Fakat o,

sonraki baskilarda “yasam solugu utflenen” ctimlesini ¢ikarmistir.38

... dinyada yasayan her organik varlik, icine yasam solu-

Mtller’e gére onun bu tutumuyla demek istedigi, aslinda bu konu-
nun insan aklinin smirlarini astigini belirtmekti.3® Darwin, bu séz-
leriyle zimnen bir yaratici fikrini ima ettigi halde, Darwinciler ondan
cok daha ileri gitmistir. Darwinizmin savunucularindan Haeckel
gibiler, bir yaratici fikrinin ilmi olmadigini ve sadece ilksel bir for-
mun yeterli oldugunu dile getirmislerdi. Buna gére yasayan organik
varliklarin, inorganik maddeden kendiliginden evrimlestigi seklin-
deki teori Darwin’in olmaktan ziyade Darwinci bir Grtindir.40

Muller’e goére evrende mantikli bir tasarimin, dizenliligin ve
uyumun oldugu kesindir. Bunu gérme yetenegine sahip olan herkes
gorur ve kendisine gore ya mitolojik ya da felsefi bir aciklama bul-
maya calisir. Mitolojik aciklama oldukca basittir: Buna goére, akil
sahibi bir yaratici, akli bir diinya yaratmistir. Felsefi izah tarzi ise
bir yaratici fikrini genelde reddeder. Fakat bu diizen ve gayeliligin
sebebine de tatminkar bir aciklama getiremez.4!

Muller, kainattaki bu duizenliligin ve mantikli tasarimin kaynagi-
n1 bir yaraticiya baglayarak izah etmeye calisan gériistin, diger teo-
rilere nazaran daha avantajli oldugunu ve pek cok problemi ortadan
kaldirdigini belirtir.42 Bunun yaninda geleneksel dinlerin sundugu
zati bir yaratic fikri, degisim fikrini reddettigi icin bu izah tarzi onu
tatmin etmemektedir. Muller, bu konudaki kanaatinin, tim speku-
lasyonlara kayitsiz kalan ilk Budistlerinki gibi oldugunu soéyler. Zira
Goatama Budda, yaratici bir tanridan hi¢ bahsetmemistir. Bu ba-

37 Miiller, age, s. 98, Gokberk, age. s. 35
38 Muiller, age, s. 105

39 Muller, age, s. 111

40 Muller, age, s. 107

41 Muller, age, s. 99, 100

42 Muller, age, s. 100, 107
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kimdan Budizm, ateist dinler sinifina dahil edilmistir.43 Miller’e
gore yaratma hadisesi insan anlayisi tarafindan tam olarak kavra-
namaz. Bu konuda yapilan tim konusmalar da ancak antropomorf-
ik ya da mitolojik bir dille yapilabilir.44

Muller’in evrim konusunda Darwincilere itiraz ettigi ikinci konu,
onlarin evrimin tek bir ilksel hticreden baslayip glinimuztn kar-
masik tirlerine dogru ilerledigini iddia etmeleridir.4> Bu iddia Mul-
ler’e gére Darwin’den ziyade Darwinci bir iddiadir. Ctinkti Darwin,
s6z konusu kitabinin ilk baskisinda, her varhk tird i¢cin ayr1 atanin
... hayvanlar icin
dort ya da bes ata, bitkiler icin de aymi sayida ilksel ata vardiwr” ifa-

«

mevcudiyetini kabul eder. Nitekim o, kitabinda

desini kullanmistir.#6 Fakat o, kitabinin ilk baskisinda yer alan bu
ifadeleri daha sonra cikarmistir. Dolayisiyla o ve takipcilerine gore,
btitiin organik varliklar, bir tek ilksel hlicreden ttremistir.

Muller’e gore, tim varliklarin ayni atadan turedigi fikri yanlistir.
Ona gore tim canlilar, tek bir organik maddeden degil, birkac ilksel
atadan tlremis olmalidir. Yani her tur, kendi ilksel atasindan tu-
remis, ayri varliklar halinde baslayan evrim bdéylece ayri varliklar
seklinde strmustiir.4” Dlinyada var olan her sey, baliklar, strin-
genler, memeliler ve kuslar gecmiste ne ise gintimuzde de 6yledir.48
Muller, bu konudaki kanaatini dilbiliminden elde ettigi bulgularla
destekler. Buna gore Darwinizmin bu iddiasi, dilde de tim kelimele-
rin ilksel bir kokten tuiiredigi seklindeki teoriyi animsatir. Oysa o,
mevcut her dilin, bir dil ailesi gurubunun Uyesi oldugunu ve her dil
ailesinin bir digerinden ayri 6zelliklere sahip oldugunu soyler. Bu
da dil ailelerinin bir ilk dilden tiremediginin géstergesidir.4°

43 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi, Isparta, 2000,
s. 184; Glnay Tumer — Abdurrahman Ktcuk, Dinler Tarihi, Ankara, 1993,
s. 133

44 Muller, age, s. 101
45 Miiller, age, s. 92, 93
46 Muiller, age, s. 105
47 Miiller, age, s. 94

48 Muiller, age, s. 102
49 Muller, age, s. 95
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Muller'in Darwin’in evrim teorisinde karsi ciktigr ticiinct konu,
insanin maymundan ttredigi seklindeki gértisttir. Muller’in kabul
ettigi evrim fikrine gére her canli ttirli, kendi ilksel atasindan ttre-
mistir. Buna gore bir kere farkli canh ttirleri arasinda, onlar1 koru-
yan genel cizgiler (broad lines) vardir. Bazen bir ttir, baska bir ttre
yaklasabilir ama kendi tirinin genel hatlarini hicbir zaman as-
maz. Mesela hayvana 6zgli davranislar gésteren bitkiler vardir fakat
bunlar temel kaideleri etkilemeyen nadir ve kismi istisnalardir.
Bunlar tabiatin genel planinin dtizenliligi ile catismayan istisnalar-
dir.50 Nasil gokkusaginin renkleri birbirine yaklasiyor fakat karismi-
yorsa, tabiattaki herhangi bir ttir de bir digerine yaklasabilir, fakat
onlar arasinda mutlaka birtakim ayriliklar mevcuttur ve bunlar asla
asilamaz. Bir fizik¢inin gézGinde bir maymun, insana son derece
benzer gelebilir, fakat bu benzerlik, insanin bir maymundan geldi-
gini gbstermez.5!

Evrim teorisine gore tabiatta basarili ve seri bir gelisme olmasina
karsin bu gelisme bazi noktalarda duraksiyordu. Buna gore bir
hicre, bir amipe déntistince orada kalmakta; baska bir htiicre, amip
safhasinda kalmayip yeni bir safhaya gecmekte; baska bir hiicre de
bu safhada kalmayip bir dérdiinci safhaya gecmekte ve boylece,
Prosimia (Yar1 Maymun), sonra Monoceron (Kuyruklu Maymun),
oradan Antropoid (Goril) ve Pithecanthropus (Maymun insan) ve son
olarak Anthropus (Insan) safhasina ulasmaktaydi. Miiller, béyle bir
distnceye karsin soyle bir soru sormaya hakkimiz oldugunu soéy-
ler:

“Eger tabiatta bir kere Oylece kalan (karar kilan) artik degismi-
yorsa veya degisen sadece belli kurallara gére degisiyorsa bu du-
rumda tabiatta ilk insanin atasi olan Pitchecanthropus (maymun
insan) niye mevcut degildir? Diyelim ki béyle bir canli bulundu, bu
yine de insanin atasini aciklayabilecek mi? Bunu aciklamak icin
maymun gibi bir insan bulmaliydik, fakat bizim su ana kadar bul-
dugumuz sadece konusma yetenegi olmayan bir maymundur.”52

50 Muller, age, s. 112, 113
51 Muller, age, s. 114
52 Muller, age, s. 116
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Insanin maymundan geldigi fikrini reddeden Miiller’e gére, onu
maymundan ayiran en Onemli Ozellik, dliisiince ve onun tezahtrt
olan dildir. Dil ve dustince birbirinden ayrilmaz.5? O, konuyla ilgili
kanitin, ancak insanda mevcut olan dil yetenegine bakilarak elde
edilebilecegini dtistintir ve geride baska hicbir iz birakmamis olan
ilkel insanin dil yetenegine baktigimizda, bu 6zelligin diger bir var-
likta olmadigini sdyler.54

Darwinciler, insanin hayvandan taredigini ifade ederken ayni
zamanda, hayvanlarin da zihni melekeye ve bir cesit dile sahip ol-
dugunu iddia ederler. Bu bakimdan onlara gore insandaki dil biri-
cik degildir ve onu hayvandan ayiran en 6nemli nitelik degildir. Ni-
tekim Darwin, “canli ve bagl fikirlerin birbirini izlemesi, herhangi bir
dilin yardimi olmadan zihinden gecebilir. Bunu képeklerin uzayan
riiyalanindan ¢ikartabiliriz” der.55 Ayrica ona gore insan, zihninden
geceni ifade etmek icin dilini kullanan ve az ¢ok baskasinin dedigini
anlayabilen tek hayvan degildir. Zira tabiatta maymun ve diger pek
cok hayvan, duygularini ifade eden degisik sesler cikarir.56 Mtller,
Darwinizmin bu goruislerinin gerisinde, John Lockeun insan zihni-
nin bir tabula rasa oldugu fikrinin yer aldigini belirtir. Nitekim Loc-
ke’a gbére tim bilgilerimizin kaynagi, duyu verileridir. Bilginin elde
edilmesinde akil ikinci plandadir. Insan, dogustan herhangi bir bilgi
getirmez.57 Dolayisiyla Darwincilere gore insanlar da hayvanlar da
tim bilgileri duyular yoluyla elde eder. Bu bakimdan hayvanla in-
san arasinda ¢cok 6énemli bir fark yoktur.58

Muller’e gore, dustnceyi olusturan temel unsurlar, duyumlar,
algilar, kavramlastirmalar ve isimlendirmelerdir. O, konuyla ilgili
goruslerini Kantin epistemolojik goértislerine dayandirir. Nitekim
Kant, duyularla elde edilen izlenimlerin insan davranislarinin acik-
lanmasinda yetersiz kaldigini séylemistir. Duyu izlenimleri tek ba-

53 Muller, age. s. 119, 163

54 Muller, age. s. 94

55 Charles Darwin, Insanin Ttireyisi, cev: Orhan Tuncay, Istanbul, 2002, s. 84
56 Darwin, age. s. 81

57 Gokberk, age. s. 334; John Locke, Insan Anligt Uzerine, ¢ev. Vehbi
Hacikadiroglu, Istanbul, 1996, s. 63

58 Muller, age. s. 119
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sina duyum karmasasindan baska bir sey degildir. Onlar, ancak
bizdeki uzay ve zaman denilen sezgi kaliplar1 ve kategoriler ya da
zihin kaliplan sayesinde gercek algilara dontstr.5® Muller, Kantin
bu dustncelerinden hareketle, “kavramsal bir yorum olmadan algt-
lar, isimlendirme olmadan da kavramlar imkdansizdur” der.0 Isimler
olmadan kavramlarin olmayacag: fikri, Muller’in elindeki en énemli
kozdur. Buna gore insanda mevcut olan dile en gelismis hayvan
dahi sahip degildir. Bu, hayvanla insan arasinda mevcut olan en
6nemli bariyerdir. Tabiatta bir ttir, baska bir tire yaklasabilir; an-
cak onlar koruyan aradaki bariyer asla asilamaz. Bir baska deyisle,
tabiatta pek cok hayvan, biyolojik olarak insana benzeyebilir ve bazi
hususlarda insana 6zgli davranislar sergileyebilir. Ancak bu durum,
onlarla insan arasinda bulunan temel farkliliklar1 ortadan kaldir-
maz. Dolayisiyla bu durumda insanin hayvandan tlremis olmasi
imkansizdir.6!

SONUC

Tarihsel gelisim distncesi ya da evrim fikri, ilk caglardan beri
farkinda olunan kavramlardir. Ancak insanhgin kulttirel unsurlari-
nin ele alinmasi baglaminda en yogun glindeme geldigi dénem Ay-
dinlanma ve sonra da dinler tarihinin kuruldugu dénemdir. Kurul-
ma asamasinda Darwin’in de etkisiyle Tylor, Spencer, Tiele gibi pek
cok bilim adami, dinler tarihinin kendisine konu olarak sectigi dinin
kokeni meselesine, hep evrim fikri 15181nda yaklasmislardir. Dinler
tarihinin kurucusu unvanina sahip olan Friedrich Max Miiller’e
gore de gelisim ya da evrim kavrami, din bilimleri arastirmacisi i¢cin
kabul edilmesi gereken bir kavramdir. Bu kavram benimsenmeden
dinlerin dogusunu ve gelisimini incelemek mtmkin degildir. Zaten
insan toplumlarinda genel olarak dinin dogusu ve gelisiminin tarih-
sel seyri bizatihi din bilimleri arastirmacisini bu kabule zorlar. Bu
bakimdan o, evrimci bakis acisiyla yaptigl hem filolojik hem de dini

59 Muller, age. s. 125; Gokberk, age. s. 395, 400
60 Mtiller, age. s. 125
61 Mtiller, age. s. 126
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arastirmalar neticesinde, dinlerin gelisimi ile ilgili bir sistem ortaya
koymustur. Ancak Mitller, temelde insanligin ilkel bir yapidan gt-
nUmuze dogru gelistigi konusunda Darwin’le ayni fikirde olmasina
ragmen, onun savundugu biyolojik evrim fikrine karsi c¢ikar. Zira
ona gore, bir evrimden so6z edilebilir; fakat bu evrim, bizzat Tan-
ri’'nin eliyle ve bir plan dahilinde gerceklesmistir.
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Ozet: Bu calismada, Hicri 1330-32 (Miladi 1911-13) tarihlerini kapsayan 1509
No’lu sicil 1s181nda, Osmanli Dénemi Rize Ailesi'nde bosanma ile ilgili bulgular:
ilk elden kaynaklari kullanarak ortaya koymaya calistik. XX. ylzyil basinda
Rize ailesinde bosanma salahiyetinden sonuclarina kadar gecen surecte elde
ettigimiz bu bulgulan fikhin, bosanmayla ilgili ortaya koydugu prensiplerine
gore degerlendirmeye gayret ettik.

Anahtar kelimeler: Osmanli, Fikih, Ser’iyye Sicilleri.

Determines the Figh on Ottoman Legal System

Abstract: In this study, we have evaluated the findings about divorce and its
results according to the principles of the figh in the Rize family structure of the
Ottoman Empire period in the lights of the Rize Shari’a Register numbered
1509, which covers the dates between 1911 and 1913 (h. 1330-1332).
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Giris

Osmanli Devleti Ser’i hukukun cari oldugu bir yargi sistemine
sahiptir. Ozellikle Hanefi Mezhebi ictihatlar1 dogrultusunda tanzim
edilen hukuki hayat, devletin yikilmasina kadar bu genel cercevede
muhafaza edilmistir.! Makalemizde bu husus, 1911-1912 yillarini
kapsayan 1509 nolu Rize Ser’iyye Sicili ekseninde degerlendirilme-
ye calisilacaktir. Butiin defterin calisilmasi bir makale boyutunun
cok Usttinde oldugu icin sadece bosanma ile ilgili kayitlar esas ali-
nacaktir. Konuyla ilgili fikhin prensipleri de daha cok nassla tayin
edildigi icin kaynak olarak ayetlere isaret edilecektir. Bununla bir-
likte Osmanli hukuk sistemindeki belirleyiciligi sebebiyle Hanefi
Mezhep gértslerini takip edebilme adina da Ibrahim el-Halebi’ye?
ait Miilteka’l-Ebhur?® adl1 esere atifta bulunulacaktir. Konuyla ilgili
ihtilaf varsa onlar da serdedilmeye calisilacaktir. Her ne kadar tarih
itibariyle sonraki bir diizenleme olsa da Hukuk-1 Aile Kararname-
sinde* benimsenen farkli htiktimler varsa onlara da yer verilecektir.
Bu sayede mezkar konuda hangi hususlarin tadile ihtiya¢ duydugu
gorulebilecektir.

ilk énce Ser’iyye Sicilleri hakkinda kisaca bilgi verilip, daha son-
ra bosanma konusunu ele alinacaktir.

1 Konunun ayrintilar icin bkz. M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta Yayinlari,
Istanbul, 2009, s. 65, 89-94.

Tam adi Burhanuddin Ibrahim b. Muhammed b. fbrahim el-Halebi olup
Halep’te diinyaya geldi. ik tahsilini kendi beldesinde tamamlayip Kahire’'de
tahsiline devam etti. SuyGtiden ders okuyan el-Halebi, daha sonra
Istanbul’a gitti ve hayatinin sonuna kadar burada cesitli vazifelerde
bulundu. 956/1594 yilinda Istanbul’da vefat etti. Bkz. Ahmet Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2006, s. 122-123.

3 fbrahim b. Muhammed (6.956/1594) tarafindan Hanefi fikhina dair kaleme
alinan eserdir. Zamanla Osmanli Devletini idare eden kanunlar mecmuasi
htiviyetine bartinmuisttir. Eser hakkinda detayl bilgi icin bkz. Stkrti Selim
Has, DIA, “Miilteka’l-Ebhur”, istanbul, 2006, XXXI, 549-552.

4 Osmanl Devleti'nde Tanzimat’tan kisa bir stire sonra baslayan kanunlastirma
hareketlerinin bir neticesi olan, Islam ve Osmanli hukuk tarihinde aile
hukukuyla ilgili ilk 6rnek olma 6zelligi tasiyan ve etkisi Osmanl devletinin
sinirlan Otesine tasan 1917 tarihli Osmanlh Aile Kanunudur. Ayrintili bilgi
icin bkz. M. Akif Aydin, DIA, “Hukak-1 Aile Kararnamesi”, Istanbul, 1998,
XVIII, 314-318.

2
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I. Ser’iyye Sicilleri

Osmanli Devletinin hukuki isleyisinin anlasilmasinda ser’iyye
sicillerinin inkar edilemez bir rolti vardir. Bu itibarla ser’iyye sicilleri
Islam hukuku ve uygulanisi, Islam hukukunun kaynaklari, oérfi
hukuk ve isleyisi, hukukun icrasinda gorevli makamlar, idari or-
ganlar ve calismalar1 gibi Osmanli hukuk tarihinin 6énemli bir kay-
nagini teskil eder.5

Osmanl ailesi hakkinda yapilacak arastirmalarda da Ser’iyye
Sicilleri 6nemli veriler icermektedir. Bu siciller sadece Osmanli ka-
nunlarinin uygulamas: degil; tizerinde calisildiginda sosyal tarihi-
miz icin bircok gerceklerin ortaya cikmasinda®, evlilik tiplerinden,
ailenin ¢o6ztilmesi ve ailedeki roller ve statiilerin daha dogru ve daha
detayli resminin ¢izilmesine kadar énemli bilgilere sahiptirler. Ayri-
ca ser’iyye sicilleri, aile ile ilgili sosyal tezahurlerin yalniz fetvalar-
dan yararlanilarak yansitilmasinin haricinde birincil kaynak konu-
mundadir.”

Uzerinde ¢alistigimiz sicil 6rnegi ise Hicri 1330-32 (Miladi 1911-
13) tarihlerini kapsayan, icerisinde 608 adet kaydin yer aldigi, 389
sayfalik, 1509 no’lu son Rize Ser’iyye Sicilidir. 608 kaydin ilk 367
adetlik kismi Hicri 1330-31 tarihlerini kapsamakta, diger 241 adet-
lik kistm ise Hicri 1331-32 tarihlerini kapsamaktadir. Defter 11
Muharrem 1331 tarihli hiktmle baslayip 27 Recep 1332 tarihli
hiktimle sona ermektedir.® Calismamiza esas olan bu sicilin Milli
Kuttiphane’de 8226 numarada kayitli mikrofilminin Rize Halk Ku-
tiphanesi'ndeki kopya mikrofilm ve fotokopilerinden yararlanilmis-
tir.

5 Ahmet Akgiinduz, Ser’iyye Sicilleri, Mahiyeti, Toplu Katalogu ve Se¢cme
Hiikiimler, Istanbul 1988, I, s. 12-14.

6 Halil Inalcik, “Eytip Sultan Tarihi On Arastirma Projesi”, 18. Yiizyi Kadi
Sicilleri Isiqginda Eyiip’te Sosyal Yasam, Edt. Tulay Artan, Istanbul 1998, s. 5.

7 flber Ortayli, “Osmanl Toplumunda Ailenin Yeri”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, 1,
Ankara 1991, s. 74.

8 Defterdeki kayitlar, tarih sirasina gére diizenlenmedigi icin hicri 1330-1332
yillarini kapsamasina ragmen ilk kayit 1331 yilina aittir.
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II. Bosanma

Bosanmak (talak), nikah ile ser’an sabit olan bagin kaldirilmasi-
dir.? Bu konuyla ilgili farkli mahiyette pek cok calisma bulundugu
icin ilgili ilave bir bilgi vermeden spesifik bir mevzu olan asil konu-
muza yogunlasacagiz.

Biz bu ¢alismada, 1509 no’lu Rize Ser’iyye Sicilinde konuyla ilgili
kayitlar1 esas alarak bir tasnif yapmak suretiyle degerlendirmelerde
bulunacagiz. ilk olarak bosama yetkisinin kimde oldugunu ele ala-
cak, daha sonra bosanma sekilleri tizerinde duracak ve son olarak
da bosanmadan dogan sonuclara 1509 nolu R.S.S. ekseninde yer
verecegiz.

A. Bosama Salahiyeti

Bosama temelde, mukellef olan (akilli, btilug cagina ulasmis) er-
kek tarafindan nikahlisi olan veya bosamanin mimktn oldugu bir
iddet!0 icerisinde bulunan karisi icin s6z konusu olabilir.!! Temel
kural boyle olmakla birlikte erkek, karisina bosama yetkisi verme
hakkina da sahiptir.12

Uzerinde calistigimiz sicildeki kayitlarda bosamanin erkek tara-
findan yapildigiyla ilgili pek ¢ok érnek bulunmaktadir. Mahkemeye
intikal eden bosamayla alakali davalar, genelde bosanma neticesin-
de elde edilen haklarin talebiyle ilgilidir. Ancak sicillerdeki ifadeler-

9 Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim Halebi, Miilteka’l-Ebhur
(Mecmeu’l-Enhur serhiyle birlikte), tahric: Halil Iimran Mansur, Daru’l-
Kuttbil-Iimiyye, Beyrut, 1998/1419, 1I, 3.

10 Hanefilere gore bir kadin, yeni bir nikahla evlilik hayatina devamin miimkin
oldugu bosamanin iddetini bekliyorsa bu esnada kendisine talak verilmesi
mimkindur. Ayrintih bilgi icin bkz. Muhammed Emin b. Omer b. Abdtilaziz
ed-Dimaski ibn Al?idin, Reddii'l-muhtar ale'd-Diirri'l-muhtar: Serhu Tenviri'l-
ebsar = Hasiyetu Ibn Abidin, haz. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed
Muavviz, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 1423/2003, IV, 431.

11 Seyhzade Damad Efendi Abdurrahman b. Mahmud b. Stileyman el-Gelibuli,
Mecmeu’l-Enhur fi Serhi Miilteka’l-Ebhur, tahric: Halil Imran Mansur, Daru’l-
Kuttibil-Ilmiyye, Beyrut, 1998/1419, 1I, 3.

12 Tefviz-i talak diye ifade edilen bu uygulama icin bkz. Halebi, Miilteka’l-Ebhur,
11, 43-56.
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den anlasilan, bosamanin koca tarafindan gerceklestirildigidir.!3 Bu
husus, yukarida zikrettigimiz temel esaslarla paralellik arz etmek-
tedir.

Bu genel esasin yaninda daha 6zel bazi durumlar da bulunmak-
tadir. Bu da muhalaa (hul’) olup nikdh bagini kaldirmaktan ibaret-
tir.14 Kadinin, kocasindan kendisini bir mal karsiliginda bosamasini
talep etmesi demek olan muhalaada yine kocanin bosamasi s6z
konusu olmaktadir. Hanefi mezhebinin de dahil oldugu cumhura
gére bu bosama, bir bain talak olarak tahakkuk eder. Bazi fakihler
ise muhalaay1 fesih olarak kabul etmislerdir. 15

Muhalaa neticesinde eslerden her birinin digerinin zimmetinde
bulunan mehir, dondurulmus nafaka gibi btittin haklar1 ve borclari
Eba Hanife'ye gére sakit olmasina karsin iclerinde imam Muham-
med’in de bulundugu cumhur, acikca zikredilmedikce bu haklarin
diismeyecegi kanaatindedir. iddet nafakasina gelince 1skati acikca
zikredilmedikce bunun bir hak olarak devam edecegi konusunda
ittifak vardir.16

Sicillere baktigimizda konuyla ilgili iki tane kayit karsimiza ¢ik-
maktadir.

24 Cemaziyelahir 1332 tarihinde Rize’nin Atina (Pazar) kazasinin
Vanik (Ornek) kéytinden olup Kanboz kéytinde yasayan Kirkoroglu
kerimesi Emine bint Salih mahkemeye gelerek, Kanboz Kasatoz
kéytinden olan esi ile bes seneden beri 800 kurus mehr-i mtieccel

13 Ornekler icin bkz. 1509 No’lu Rize Ser’iyye Sicili (R.S.S.), Adet no 87, 138,
175, 254, 357, 364, 33 B, 116 B, 138B, 183 B, 64 C. Sicildeki kayitlar adet
sirasina gore tanzim edilmistir. Hicri 1330-31 yillar1 arasindaki kayitlar:
adet numarasini yazarak belirttik. Hicri 1331-32 yillar1 arasindaki kayitlar:
ise adet numarasinin yanina konan “B” veya “C” harfi ile gosterdik.

14 Halebi, Miilteka’l-Ebhur, 11, 101. Farklh tanimlamalar icin bk. Vehbe Zuhayli,
Islam Fikhi Ansiklopedisi, (cev. Ahmet Efe ve dig., red. Hamdi Arslan),
Istanbul, 1990, IX, 379-380. ilgili ayetler icin bk. el-Bakara, 2/229; en-Nisa
4/4, 19. Ayrica ilgili hadisler ve degerlendirmeleri icin bk. EbG Abdullah
Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani, Neylii'l-evtar Serhu
Miinteka'l-ahbar, thk. Muhammed Subhi Hallak, yy., 1428, XII, 444-458.

15 Hanefilerin yaklasimi icin bk. Halebi, Multeka’l-Ebhur, 11, 102-103. Bu gérus
sahipleri ve delilleri icin bk. H. Ibrahim Acar, Islam Hukukunda Evliligin
Sona Ermesi, Erzurum, 2000, s. 137-139.

16 Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, IX, 399-400; Halebi, Miilteka’l-Ebhur, II,
108-110.
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ile evli olmalarina ragmen, aralarinda hlisn-i muaseret olmadigini
(gecimsizlik oldugunu) belirtmistir. Mehir, iddet nafakasi ile
maunet-i sikna hakkindan feragat ettigini belirterek bosanma tale-
binde bulunmustur. Esi de bosanma talebini kabul etmis, mahke-
me de onlar1 bosamistir.!?

Diger bir sicil de sdyledir: 16 Recep 1332’de Rize’nin Rados
(Uzunkdy) koytinde ikamet eden Reisoglu kerimesi Musibe bint Haci
Salih mahkemeye gelerek Hanes (Bildircin) kéytinden Mustununog-
lu Hamza bin Stleyman ile bir seneden beri yediyliz kurus mehr-i
mueccel ile evli olduklarini ancak aralarinda hiisn-i imtizac olama-
diginmi (gecimsizlik oldugunu ) belirtmis. Mehir, iddet nafakas: ile
maunet-i sikna hakkindan feragat ettigini belirterek bosanma tale-
binde bulunmustur. Esi de bosanma talebini kabul etmis, mahke-
me de onlar1 bosamistir.18

Siddetli gecimsizlik durumunda yapilacak olan sey hususunda
farkli gorisler bulunmaktadir. Hanefiler bunun tefrik sebebi olama-
yacagini belirtmislerdir. Diger mezheplerden ise hem Hanefilerle
paralel hem de bu durumda kadinin tefrik talebinde bulunabilecegi
seklinde farkl rivayetler mevcuttur.1?

Isin mahkemeye intikali ve mahkemenin onayiyla bosamanin
gerceklesmesi intibaini uyandiran ifadelerden ise isin tescil boyutu-
nu gosterdikleri sonucunu ¢ikartmamiz mimkin gérinmektedir.
Zira kocanin bosamay1 kabul ettiginin 6zellikle belirtilmesi bunu
gostermektedir. Ayrica fakihler, muhalaada hakimin kararina ihti-
ya¢ duyulmadigini da belirtmislerdir.20

Bu kayitlarda yer alan kadinin mehrin iadesi, iddet nafakasinin
taleb edilmemesi ve iddet esnasinda ikamet edilecek yer temininin
istenmemesi mukabilinde kocasinin kendisini bosamasini taleb
etmesi, ilgili nasslar ile ictihadin s6z konusu oldugu yerlerde genel-
de cumhur 6zelde de Hanefi mezhebiyle tam bir uyum icerisindedir.

17R.8.S., 143 B.
18 R.S.S., 163 B.
19 Acar, Evliligin Sona Ermesi, s. 179.

20 Bk. Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, IX, 383; Acar, Evliligin Sona Ermesi, s.
136.
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Bu kayitlarla ilgili su hususa da deginmek gerekir: Esler arasin-
daki uyumsuzluk sebebiyle basvurulan muhalaa yolu, kadin i¢cin en
uygun ¢6ztim olarak gorultyordu. Lakin daha sonraki Hukuk-1 Aile
Kararnamesinde aralarindaki uyumsuzluk, nihayetinde tefrike yani
kadinin bir bedel 6demesini gerektirmeyecek bir islemle ayrilmaya
olanak saglamistir. Soyle ki erkegin sebep oldugu bir uyumsuzluk
durumu aile meclisine tasinir ve onlara, eslerin aralarini bulama-
diklan takdirde gerekirse taraflar1 ayirma yetkisi verilir. Bunlar itti-
fak edemedikleri durumda baska hakem heyetleri olusturulur ve
onlarin verecegi hiikiim, kat’i ve itiraz olanag bulunmayan kesin-
liktedir. Bu sekildeki ayirma da bir bain talak kabul edilir.2!

Kararnamenin esbab-1 mucibe layihasinda bu durum, aile mecli-
sinin fonksiyonel olabilmesi icin tasarruf yetkisine sahip olmasi
gerektigi; bu muiessesenin calistirilmasiyla esler arasindaki sorunla-
rin giderilmesinin kolaylasacagi ve bosama yetkisini elinde bulun-
duran erkegin, bunu suistimal etmesinin bu vesile ile engellenecegi
seklinde gerekcelendirilmistir.22

B. Bosama Sekilleri

Bosama, Kur’an ve Stnnet’e uyup uymamas: cihetiyle stinni-
bid’; yeni bir nikah ve mehre gerek olmaksizin ayni esle evlilik ha-
yatina dontstiin mUmkin olup olmamasina gore de rici-bain gibi
farkli isimlere ve huktimlere sahiptir.23 1509 nolu R.S.S. kayitla-
rinda bu cihetten sadece talakin sayisiyla ilgili bilgi mevcut oldu-
gundan biz de mevzuun bu yontnu degerlendirecegiz.

Bir evlilikte bosama, en fazla Gic defa s6z konusu olabilir.?¢ Bu
hakki ayni anda iki veya Uc¢ defa kullanmak her ne kadar dinen
uygun olmayan bid1 bosama kabul edilse de hukuken gecerli sayi-

21 Aile Hukuku Kararnamesi md. 130-131. S. 45-46.

22 AHK. S. 80-81. Siddetli gecimsizlik sebebiyle tefrikle ilgili ayrintili bilgi i¢in
bkz. Acar, Evliligin Sona Ermesi, s. 178-182.

23 Ayrintil bilgi icin bkz. Acar, Evliligin Sona Ermesi, s. 66-122.

24 flgili nass icin bk. el-Bakara 2/229-230.
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larak kac talak verilmisse ona itibar edilmis ve duruma gore eslerin
ayrilmasi istenmistir.25

1509 Nolu R.S.S. kayitlar1 arasinda konuyla ilgili pek cok 6rnek
bulunmaktadir. Bu kayitlarda rastladigimiz kadariyla bosama, ge-
nelde ya tek talakla gerceklesmekte ya da Ui¢c talak hakk: bir anda
kullanilmaktadir. Bir kayitta iki talakin gerceklestigi de gortlmek-
tedir. Konuyla ilgili sicillerden bazilarini 6zetle verip digerlerine dip-
notta isaretle yetinecegiz.

Tek bosamanin s6z konusu oldugu sicillere 6rnek:

Hicri 1331 tarihinde Rize’nin Ayancanoz kdéylnden Araboglu
Mustafa bin Hasan esi olan Hamrik mahallesinden Hotaninoglu
kerimesi Keziban bint Kamil’i tek bain talakla bosamistir.26

29 Muharrem 1332 tarihinde Rize’nin Aron Magloz kéylinden
Sadikoglu Abdulhalim ibn Ibrahim ayni kéyden olan esi Sadikoglu
kerimesi Elmas bint Ismail’i bir bain talakla bosamistir.2?

18 Ramazan 1331 tarihinde Rize’nin Varankoz koéyltinden Deli
Ismailoglu Hiiseyin bin Kamil esi olan Asbet kéytinden Fatima bint
Mustafa’y1 bir bain talakla bosamistir.28

iki talak ile bosamanin gerceklestigi érnek bir tane olup o da
soyledir:

4 Rebiulevvel 1332 tarihinde Rize’nin Mirekaloz kéyltinden Ka-
boglu Receb bin Izzet esi olan Kozandinoz kéytinden Yavasoglu ke-
rimesi Ayse bint Ali'yi iki bain talakla bosamistir. 29

Uc¢ talak hakkinin kullanildigina dair dért tane érnege rastla-
maktayiz. Bunlardan birkac tanesi sOyledir:

10 Rebitilevvel 1332°de Rize’nin Yaliboyu Ruspa (Uzunkaya) ko-
yuinden Kandiloglu Mehmet bin Osman esi olan Haci Sururoglu
kerimesi Ummui Guilstim bint Sakir’i tic talakla bosamistir.30

25 Ayrintil bilgi icin bkz. Halebi, Miilteka’l-Ebhur, II, 3-7. Cumbhur, bir seferde
Ug¢ talak hakki kullanildiginda hepsinin gecerli oldugu kanaatindedir.
Ayrintil bilgi i¢in bkz. Acar, Evliligin Sona Ermesi, s. 92-98.

26 R.S.S., 87.

27 R.S.S., 348.

28 R.8.S., 357. Diger 6érnekler icin bkz. R.S.S., 138 b, 183 b, 364, 367, 64 c.
29R.S.S., 33 B.
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21 Rebiulahir 1331’de Rize’nin Hamrik mahallesinden Kasbarog-
lu Rasim bin Ahmed esi olan Sandik kéytinden Pupuze bint Kasim’
Uc talakla bosamistir.3!

Orneklerde gortilecegi tizere bir anda yapilan iki veya tic talakta
saylya itibar edilmis ve bosama gecerli kabul edilmistir. Bu husus,
yukarida yer verdigimiz ve Hanefilerin de dahil oldugu cumhurun
gorustyle uyumludur.

Bu mevzuyla baglantili olarak mahkemeye intikal eden ve koca-
nin, karisinin yaptig ikinci evliligin gecersizligi iddiasiyla davada
bulundugu kayitlarla da karsilasmaktayiz. Bu kayitlardan ikisi s0y-
ledir:

9 Muharrem 1332’de Andre (Hurmalik-Kayabasi) kéytinden Is-
mailoglu Ismail bin Hasan, Zehir Alioglu kerimesi Sabire bint Ali ile
10 senelik evli iken, Sabire, kocasinin kendisini Hicri 1328’de Uc¢
talak ile bosadigini iddia ederek Tascioglu Mehmet bin Hasan’a
kacmis. Mehmet de Sabire’nin, esinden ayrildigini ve kendisinin
iddetini tamamladigini séyleyerek onunla evlendigini iddia etmis.
Ismail de bunun tizerine Sabire’nin hala kendi esi oldugunu ve o
tarihte Dersaadet’te ikamet ettigini sahitler huzurunda ispat etmis.
Mahkeme de Sabire’yi Mehmet’den ayirip Ismail’in evine dénmesi
icin tembihte32 bulunmustur.33

7 Rebiulevvel 1332 tarihinde Hanis kéytinden Mustininoglu Os-
man bin Mahmud, Inceninoglu kerimesi Hafize bint Mehmed ile 8
yulik evli iken, Hafize, kocasinin 1328 tarihinde kendini sahitler
huzurunda bir talakla bosadigini iddia ederek Petran koéyltnden
Bektasoglu Mustafa b. Tufan ile evlenmistir. Mustafa da Hafize’nin
esinden ayrildigini ve iddetini tamamladigini sdyleyerek onunla ev-
lendigini kabul etmistir. Osman da Hafize’yi bosamadigini hala esi
oldugunu sahitler huzurunda beyan etmistir. Mahkeme de Hafi-
ze’nin sahit olarak getirdigi kisilerin sahitliklerini sthhatli bulmaya-

30 R.S.S., 138.
31 R.8.S., 175. Diger érnekler icin bkz. 254,116b,

32 Bu ifade gliniimuiz hukuk dili acisindan uygun olmasa da bu sicillerin ait
oldugu dénem icin emir manasini tazammun etmektedir. bk. Tiirk Hukuk
Lagati, Ankara, 1998, 336.

33 R.S.S., 334.
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rak ikinci nikahi fesh etmis, Hafize'ye iddetinden sonra asil kocasi
olan Osman’a dénmesini tembihlemistir.34

Baskasiyla evli bir kadinla nikah yapilamayacagi hususu en-Nisa
suresi 24. ayetinde belirtilmistir. Ancak buna ragmen - yukarida
Ozetle verdigimiz sicillerde de gorulecegi Uizere- hayatta bu tirden
orneklere rastlamak mtmktin olabilmektedir. Bu tip durumlar, ba-
zen hakimin arastirmasini gerektirebilir ve onun htikmti neticesinde
takip edilecek yol ortaya cikabilir. O takdirde de isin mahkemeye
intikali gerekecektir.35

Binaenaleyh, her iki sicilde de talak ve yeni bir nikah iddias1 s6z
konusudur. Lakin iki kayitta da talakin gerceklesmedigi sahitler
araciligiyla ispat edilince devam eden bir nikdh s6z konusu oldu-
gundan ikinci evliligin feshine hiitkmolunmustur.3¢ Ayrica iddet bek-
lendikten sonra ilk ese déntilmesinin gerektigi de karara baglanmis-
tir. BGtiin bu hususlar, yukarida 6zetlenen esaslara muvafik bir
htiviyettedir.

C. Bosanmanin Sonuclari

Kari-kocanin ayrilmasi, pek cok acidan ele alinabilecek bir ma-
hiyette olmakla birlikte biz, sicillerde gecen bilgiler 1s1851nda bir tas-
nifte bulunacagiz. Bu cercevede mehr-i mueccel (nikdhtan sonraki
bir zaman diliminde 6denmesi kararlastirilan mehir), iddet ve ona
taalluk eden nafaka ile siikna hakk: (iddet esnasinda kadinin, ika-
met edecegi yer) konularini ele alacagiz.

1. Mehr-i Miieccel

Mehir, tespit edilsin yahut ondan hi¢c bahsedilmesin fark etmez,
nikahi gecerli kilan bir esas olmayip sahih nikahla birlikte derhal
elde edilen bir hak huiviyetindedir.3” Hanefilere gére mehrin asgari
miktar1 on dirhem olup, bundan daha azi kararlastirilsa bile bu
miktar tahakkuk eder. Miktar1 belirlenip fiili birliktelik veya halvet-i

34 R.S.S., 24 B. Diger érnek icin bkz. R.S.S., 32.
35 Ayrintil bilgi icin bkz. Acar, Evliligin Sona Ermesi, s. 189-212.

36 Burada meselenin bosanmayla ilgili kism1 yer almaktadir. Sicilde isin cezai
boyutuna deginilmedigi icin biz de meselenin bu yéntint ele almadik.

37 Bu konuda ittifak vardir. bk. Zuhayli, Islam Fikht Ansiklopedisi, IX, 228.
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sahiha3® gerceklesirse yahut bunlardan 6nce taraflardan birisi 6lir-
se zikredilen bu miktarin tamami kesinlesir ve kadinin lehine bir
hak olarak sabit olur. Ancak fiili birliktelik veya halvet-i sahiha ger-
ceklesmeden bosama durumu s6z konusu olursa bu miktarin yari-
sin1 vermek gerekir.39 Mehrin miktar: belirlenmeden sayet fiili birlik-
telik veya 6lim gerceklesirse mehr-i misl;#0 fiili birliktelikten veya
halvet-i sahihadan 6nce bosama s6z konusu olursa mtut’a*! gere-
kir.42

Koca, mehri pesin verebilecegi gibi daha sonra da verebilir.43 Bu
baglamda 6denecegi zamana nispetle mehir, farkli isimlerle adlandi-
rilir. Pesin (nikdh esnasinda verilen mehre) mehr-i muaccel, daha
sonra verilmesi kararlastirilan mehre de mehr-i mtieccel denir. Ay-
rica kadin, daha sonra istedigi takdirde belirlenen miktardan indi-
rime gitme hakkina da sahiptir.44

Sicillimizde mehirle ilgili otuzdan fazla kayda rastlamaktayiz.45
Konu olarak bosanma tizerinde yogunlastigimiz icin, bu sicillerden
bosanma sonrasi mehrin talebiyle ilgili olan kayitlar tizerinde dura-
cagiz.

Bu ozellikteki siciller, tespit edebildigimiz kadariyla sekiz tanedir.
Bunlari, kendi icerisinde bir tasnife tabi tuttugumuzda ti¢ durum
karsimiza ¢ikmaktadir:

1-Mehr-i miieccelin talebi. Bu, aslinda ilgili btitiin davalarin or-
tak noktasini olusturmaktadir. Bir veya Uc¢ talak ile bosanmalarda
kadin tarafindan acilan davalardaki talepler, mehr-i mueccelin is-

38 Kimsenin goremeyecegi ve ansizin gelemeyecegi bir yerde evlilerin bas basa
kalmalaridir. Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul,
2001, I, 336. Iigili hiikktimler icin bkz. Halebi, Miilteka’l-Ebhur, 1, 514-515.

39 el-Bakara 2/237.
40 Ayrintil bilgi icin bkz. Halebi, Miilteka’l-Ebhur, I, 524-525.

41 Bogsanma durumunda belli esaslar cercevesinde kadina verilecek hediye
mahiyetinde olup ayrintili bilgi icin bkz. Halebi, Mtilteka’l-Ebhur, I, 509-510.

42 el-Bakara 2/236. Ayrintili bilgi icin bkz. Halebi, Miilteka’l-Ebhur, I, 508-510.
43 Ayrintil bilgi icin bkz. Halebi, Miilteka’l-Ebhur, I, 526-528.
44 Halebi, Miilteka’l-Ebhur, 1, 514.

45 Ornekler icin bkz. R.S.S., 15, 32, 34, 56, 66, 86, 87, 114, 135, 138, 159, 175,
232, 244, 266, 334, 343,348, 13 B, 24 B, 28 B, 32 B, 91B, 116 B, 117 B,
121 B, 138 B, 143 B, 145 B, 166 B, 183 B, 215 B.
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tenmesiyle alakalidir. Bazi sicillerde mehr-i mtisemma diye bir kayit
bulunsa da bosanma s6z konusu oldugu icin istenecek mehir, bu
ifadenin disina ¢cikmis sayilmayacaktir. Simdi de konuyla ilgili bazi
kayitlar: 6zetle aktarip degerlendirmelerde bulunalim:

3 Saban 1331 tarihinde Rize’nin Kavaroz mahallesinden Gl
Hanim bint Rifat Efendi, fiili birlikteligin gerceklestigi bir evlilikten
esi olan Mapavri nahiyesinin Yaka kéytinden Sofoglu Hact Mahmud
Efendi ibn Omer Efendi’den bosandiktan sonra alacagi olan onyedi
aded Osmanli liras1 mehr-i miieccelini tahsil etmek icin mahkemeye
basvurmus. 46

Diger bir 6rnekte ise Rebiulahir 1331 tarihinde Rize’nin Hamrik
mahallesinden Hotaninoglu kerimesi Keziban bint Kamil, fiili birlik-
teligin gerceklestigi bir evlilikten esi olan Ayancanoz kéytinden Ara-
boglu Mustafa bin Hasan’dan bosandiktan sonra Ug¢ ylz lira mehr-i
mueccelini alabilmek icin mahkemeye basvurmustur.4?

Yukarida da belirttigimiz tizere mehir miktar1 belli olur ve fiili
birliktelik gerceklesirse mehrin tamami kadinin lehine sabit bir hak
olarak kaydedilir. Oliim, bosanma gibi esleri ayiran durumlarda
mehrin 6denmesi gerekir. Bu bilgiler 1s1ginda kayitlarimiza baktigi-
mizda birlikte olunan bir nikdhtan sonra meydana gelen bosanma#48
icin mehrin taleb edildigini gérmekteyiz. Ki bu durum, mehirle ilgili
zikrettigimiz temel esaslara muvafiktir.

2-Mehir bedelinde sulh. Digerlerinden farkl olarak iki kayitta
daha o6nce tespit edilen mehir bedeli hususunda taraflar arasinda
anlasmazlik ¢iktigi icin sulh yolu tercih edilmistir. Bu iki kayit s6y-
ledir:

18 Ramazan 1331 tarihinde Rize’nin Asbet kéytinden Fatima
bint Mustafa, bosandigi esi olan Varankoz kéytinden Deli ismailoglu
Huseyin bin Kamil’den alacagi olan bin ytz kurus mehr-i mutiecceli,
inkar ettigi icin sulh yoluyla alti ytiz kurusa indirmesine ragmen
alamadigi icin mahkemeye bagsvurmustur.49

46 R.S.S., 232.
47 R.S.S., 87. Diger érnekler icin bkz. R.S.S., 114, 138, 175, 348, 215 B.

48 Bu ifade kayitlarda “zevce-i menkiihe-i medhiile-i biha
49 R.S.S., 357.

seklinde gecmektedir.
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Baska bir 6rnekte ise 23 Cemaziyelahir 1331 tarihinde Rize’nin
Harvel mahallesinden Gulfem bint Mustafa, bosandig1 esi Salarha
Atyanoz koylnden Hopoglu Cevahir bin Hasan’dan alacagi olan bes
lira-i Osmani mehr-i muieccel hakkini, inkar ettigi icin sulh yolu ile
altiytiz kurusa indirmesine ragmen alamadig: icin mahkemeye bas-
vurmustur.s0

Esler arasinda cikan sorunlarin halli icin Kur’an tarafindan5?! bir
¢6zlm yolu olarak gosterilen sulh, Mecelle’de tanimlandig sekliyle
taraflar arasindaki niza’i ortadan kaldiran bir akit olup icap ve ka-
bul ile gerceklesir.52 Sicillerimizde esler arasinda mehrin miktariyla
ilgili bir anlasmazlik s6z konusu oldugu anlasilmaktadir. Bu an-
lasmazlik da her iki tarafin onaylayacag bir bedel tizerinde sulh
yapmakla giderilmistir.53

3-Mehrin yarisini hak etme. Mehrin belirlenip fiili birliktelikten
6nce bosanmanin s6z konusu olmasi halinde mehr-i misemmanin
yarisinin kadina verilmesi gerektigini yukarda belirtmistik. Bu esas
cercevesinde sicillerde sadece bir tane 6rnek tespit edebildik. Baka-
ra suresi 237. ayetiyle sabit olan htiklimle tam bir uyum igerisinde
olan bu kayit soyledir:

27 Recep 1332 tarihinde Rize’nin Emineddin mahallesinden
Ummu Gtilsiim Behice Hanim bint Mehmed Ali Bey, fiili birlikteligin
meydana gelmedigi bir evlilikte5* esi olan Tuzcuzade Thsan Bey ibn
izzet Bey’den bosandiktan sonra daha énce belirledikleri dértytizbir
adet lira-i Osmani yerine yarisi olan iki ytiz bucuk adet lira-i Os-
mani alabilmistir.55

50 R.S.S., 116 B.
51 en-Nisa 4/128-129.
52 Aciklamali Mecelle, Haz. A. Himmet Berki, Istanbul 1982, s. 321.

53 Mehirdeki ihtilaflar ve ilgili htiktimler icin bk. Zuhayli, Islam Fikht
Ansiklopedisi, IX, 242-246. Sulh konusuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz.
Halebi, Mitilteka’l-Ebhur, 111, 422-442.

54 ..zevce-i mekuhe-i gayr-i medhtle-i bihas olup...

55R.S.S., 138 B.
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2. iddet

Iddet, kadin icin gerekli olan bir bekleyistir.5¢ Genel cercevesi
ayetlerle57 belirlenen bu bekleyis, bosanma vefat gibi farkli etkenler-
le degismektedir. Muhtelif goértsler>® bulunmakla birlikte Hanefi
mezhebi ictihatlarina gére htir bir kadin, bosandig1 veya nikahi fes-
hedildigi zaman U¢ hayiz stresi beklemek durumundadir. Yine
nikah sUphesiyle veya fasit bir nikah neticesinde fiili birlikteligin
gerceklestigi kadin, ayrilma neticesinde yeni bir evlilik gerceklesti-
rebilmek icin iddet beklemek zorundadir.5°

Sicillere baktigimizda daha c¢ok iddet nafakasinin talebiyle ilgili
kayitlarda iddet mevzuunu gérmekteyiz. Bunun yaninda yeni evlilik
yapildiginda o6nceki bosanmadan dolayr iddetin tamamlandigini
gosteren sicillere de rastlamaktayiz. Ornegin, 9 Muharrem 1332
tarihinde Rize’nin Komes kéylnden Zehir Alioglu kerimesi Sabire
bint Ali, esi olan Kura-i Seba nahiyesinin Andre kdéytinden ismailog-
lu Ismail bin Hiseyin’den bosandiktan sonra iddetini bekleyip Ko-
mes koylUnden Tascioglu Mehmed bin Hasan ile yeni bir evlilik
yapmistir.©0

Yine ikinci evliligi gerceklestirmek icin iddet beklenildigini ifade
eden bazi kayitlara da tesadif etmekteyiz. Ancak bu kayitlarin di-
gerlerinden farki, yapilan ikinci evliligin gecersizligi i¢in ag¢ilan da-
vada, iddet stiresi bitince bu evliligin gerceklestigi iddias1 esnasinda
zikredilmis olmalaridir. Yani gecersiz bir nikahla evlilik gerceklesti-
rilmis olsa bile yine iddet beklemek gerekecektir. Asagidaki kayit,
bu mevzuya 6rnek teskil edebilecek evsaftadir:

7 Saban 1332 tarihinde Rize’nin Muskas kéylinden Molla Osma-

noglu kerimesi Emine bint Mansur kendisinden ktictik ayni kéyden
Hacioglu Rifat bin Gul Ali ile izinname olmaksizin evlendirilmis.

56 Bazi durumlarda kocanin da iddet beklemesi gerekmektedir. Ayrintili bilgi
icin bk. Aydin, Ttirk Hukuk Tarihi, s. 295-296.

57 {lgili naslar icin bk. El-Bakara 2/204, 228; et-Talak 65/4.

58 Buradaki goris ayrihigi, ayette gecen “seldasete kurii” ifadesindeki kar’ ile ne
kastedildigi noktasindadir. flgili ictihatlar icin bk. Zuhayli, Islam Fikh
Ansiklopedisi, IX, 494-495.

59 Halebi, Miilteka’l-Ebhur, 11, 142-143.
60 R.S.S., 334.
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Emine bu nikadhi redderek kendisinin Of kazasinin Havan Haraz
kéytinden Usta Ibrahimoglu Ridvan bin Abdullah ile evli oldugunu
iddia etmistir. Mahkeme tarafindan sahitler huzurunda yapilan
incelemede Emine’nin ikinci esinden ayrilmasi ve iddet stiresi biti-
minde ilk esi olan Ali’'ye donmesi Emine’ye tenbih edilmistir.6!

Sicillerden gerek 6rnek olarak oOzetle aktardiklarimiz ve gerekse
sadece numaralarini vermekle iktifa ettiklerimize bakinca verilen
htuktmlerin, yukarida genel cercevesini vermekle yetindigimiz ve
ayetlerle belirlenen genel esaslarla tam bir uyum icinde oldugunu
gormekteyiz. Ihtilafin s6z konusu oldugu kur’ konusunda ise acik
bir bilgi olmadigi icin iddet stiresi konusunda hangi gértistin tercih
edildigini bu kayitlar cercevesinde tespit etmek muUmkin olama-
maktadir.

a. iddet Nafakasi

Bir masiyet sayilamayacak bulug muhayyerligi, kefaet olmadigi
icin tefrik gibi kadindan kaynaklanmayan bosanmalarda iddet bek-
lerken, kadinin nafakasi kocasina aittir. Ancak 6lim veya irtidat
gibi bir masiyet sebebiyle kadindan kaynaklanan bir durum netice-
sinde kocanin bdyle bir sorumlulugu yoktur.62 Yukarida gectigi tize-
re muhalaada, 6zellikle zikredilmemisse koca icin nafakayir temin
etme sorumlulugu s6z konusudur.

Sicillere baktigimizda iddet esnasinda nafakanin teminiyle ilgili
davalarin s6z konusu oldugunu gérmekteyiz. Mesela;

14 Rebiulahir 1331 tarihinde Rize’nin Samri mahallesinden Faz-
lioglu kerimesi Hesna Gl bint Hasan esi olan Haldoz mahallesin-
den Aligelinoglu Ali bin Omer’den bosanmasindan sonra iddet stire-
since nafakasinin temini icin mahkemeye basvurmus, mahkeme de
doksan kurus nafaka takdir etmistir.63

Bu ve diger kayitlarda kadinin, iddet esnasinda kocas: tarafin-
dan nafakasinin karsilanmas: talebinin mahkemece tasdik edilerek

61 R.S.S., 145 B.
62 Halebi, Miilteka’l-Ebhur, 11, 190.
63 R.S.S., 254. Diger érnekler icin bkz. R.S.S., 138, 175, 87, 116 B
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yerine getirilmesi gereken bir vazife olarak kocaya yuklendigi go6-
rulmektedir.

Yine muhalaa yapildiginda 6zel bir kayit konulmadiysa kocanin
nafaka sorumlulugu bulunmaktadir. Konuyla ilgili iki kayit mevcut
olup bunlar da bahsettigimiz esas cercevesindedir. Ornegin;

24 Cemaziyelahir 1332 tarihinde Atina kazasinin Vanik kéyUtn-
den olup Kanboz koylinde yasayan Kirkoroglu kerimesi Emine bint
Salih esi olan Kanboz Kasatoz kdoytinden Haci Alioglu nam-1 digeri
Topcuoglu Riza bin Hasan ile aralarinda gecimsizlik olmasi nedeni
ile muhalaa yolu ile bosanmislar. Emine, iddet nafakas: kendi tize-
rine almistir.%4

b. Sitkna Hakki

Kadinin, iddet esnasinda oturacag evi temin etmek kocanin vezi-
fesidir.®5 Sicillerde konuyla ilgili bilgiler, muhalaa ile ilgili sicillerde
kadinin stikna hakkini i1skat edecegi seklindeki kayitlarda gecmek-
tedir. Bu kayitlara, yukarda gectikleri icin tekrar yer vermeyecegiz.
Ancak burada karsimiza iki durum c¢iktigini belirtmeliyiz: normal
bosanmalarda bu hak ya nafaka icerisinde mutalaa edildigi icin
sarahaten zikredilmemis ya da mahkemeye intikal eden olaylarda
kocanin temin edecegi yerde oturmama gibi bir tercih s6z konusu
olmustur.

Iddetle ilgili mahkemeye intikal eden konulara baktigimizda veri-
len kararlarda fikhin, ilgili esaslarina tam bir riayetin s6z konusu
oldugunu gérmekteyiz.

64 R.S.S., 143 B. Diger 6rnek icin bkz. 163 B.

65 Halebi, Mtilteka’l-Ebhur, 11, 190. Konunun teferruatindaki farkl ictihatlar icin
bk. Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, IX, 517-518.
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SONUC

Osmanli Devleti'nde hukuki isleyis hakkinda degerlendirmelerde
bulunabilmek icin ser’iyye sicilleri 6énemli veriler barindiran kayitlar
huviyetindedir. Toplumun pek cok meselesinin takibine imkan tani-
yan bu kayitlar, aile hukukuyla ilgili sundugu bilgilerle bize, toplu-
mun temeli olan bu muessese hakkinda o donem icin bir fikir elde
etme firsatin1 sunmaktadir. Bu acidan mezkar donemde aile kuru-
munun olusmasindan sorunlarina, onlarin ¢éztimtinden haklarin
sahiplerine ulastirilmasina kadar pek cok hususta saglikli bilgi elde
etmemiz muimkiin olabilmektedir.

Osmanli Devleti hukuk siteminde fikhin aktif bir belirleyiciligi
vardir. Bu hususun tespitinde ser’iyye sicilleri bize ciddi veriler
sunmaktadir. Sicillerde ortaya konan htiktmler, ilgili donemde uy-
gulamada 6ne cikan fikih ve 6zellikle Hanefi Mezhebi eserlerine ba-
kildiginda daha net gorulebilecektir.

1509 nolu Rize Ser’iyye sicili 6zelinde bosanmayla ilgili kayitlara
baktigimizda davalar, dogrudan bosanmay: talepten ziyade gercek-
lesmis bir bosanma neticesinde ortaya cikan haklarin elde edilmesi
gayesiyle acilmistir.

Bu sicillere baktigimizda konuyla ilgili verilerin bosama salahiye-
ti, bosama sekli, mehr-i muieccel ve iddetle alakali oldugunu gor-
mekteyiz. Bu mevzularla ilgili htikimlerin buytk cogunlugu ayetler-
le sabit oldugu icin ictihat etme imkani bulunmamaktadir. Ayrinti-
lar1 yukarida yer alan muhalaanin bazi haklar:1 diistirmesi, gecim-
sizlik durumunda tefrikin degil de muhalaanin talebi gibi ictihadin
s6z konusu oldugu yerlerde de verilen htiklimlerin, Hanefi Mezhebi
esaslariyla tam bir uyum icinde oldugu goérilmektedir. Dolayisiyla
gerek nass ve gerekse ictihatla ortaya konan htktmler olsun fark
etmez, hepsinde fikhin ve 6zelde de Hanefi mezhebinin belirleyiciligi
acik bir sekilde goértilmektedir.

1509 no’lu defterden takriben 5-6 yil sonra aile hukukuyla ilgili
dtizenlemeler barindiran Hukuk-i Aile Kararnamesine baktigimizda
sadece kocadan kaynaklanan gecimsizlik durumunda muhalaaya
gerek kalmaksizin hakemlerin verecegi hiikiimle bosanmanin ger-
ceklesecegi seklinde bir tadil yapilmistir. Konuyla ilgili mezkar def-
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terde yer alan diger htikiimler konusunda ise bu kararnamede fark-
I1 herhangi bir diizenleme yapilmamaistir.
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“KIRAAT-I ASERE”NIN iMAM, RAVI VE TARIKLERINE
DAIR MANZUM BiR ESER INCELEMESI
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Ozet: Islami ilimlerin her alaninda manzum tarzda eserler kaleme alinmistir.
Ozellikle kiraat ilmiyle ilgili manzum eser yazmanin gelenek halini aldigini gor-
mekteyiz. Sahih kiraatleri nihai anlamda, “asere”ye itmam eden Ibnti’l-Cezeri ve
oncesinde Satibi gibi kiraat alimlerinin manzum eserler verdigi bilinmektedir.
Iste bu makalede biz, Ibnti1-Cezeri’nin Takrib adli mensur eserinden hareketle
kaleme alinmis ve on mutevatir kiraatin imam, ravi ve tariklerini iceren man-
zum bir yazma eseri inceleyecegiz.
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An Examination of Manuscript Regarding Transmitters of
Variants of Reading

Abstract: Some books have been written in poetic style in all areas of Islamic
sciences. In particular, we see that the writing in poetic style in the science of
Qur’anic reading has become a tradition. Some qurra such as ibn al-Jazari and
before him al-Shatibii are known to have written such works. In this article, we
will examine the manuscript, which comprises qurra and transmitters, sanads
of ten mutawatir variants and has been written on the basis of al-Taqrib written
in the prose style by Ibn al-Jazari.

Key words: Qiraat, written in verse, imam, ravi (transmitter), tarik (variant)
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Giris

Diinyanin en genis ilmi mirasina sahip geleneklerinden biri Is-
lam’dir. islam alimleri Kur’an’la dolayli veya dogrudan iliskili olan
her konuda eser ortaya koymustur. Ktttiphaneler dolusu yazmala-
rin mevcudiyeti de bunun en belirgin kanitidir.

Eserler telif edilirken genellikle dlizyaz1 (nesir) seklinde kaleme
alinmis, bununla birlikte bazi alimler eserlerini siirsel (manzum)
tarzda da telif etmislerdir. Gelenek icerisinde, siirin imkanlarini
kullanarak, manzum eserler vermek ayr1 bir éneme sahiptir. Basta
Arap dili ve belagati olmak tizere ustlden furtia, bu yonteme hemen
her alanda basvurulmustur.! Ozlii/muhtasar ve icerigi bir hayli
yuklt olan bu metinler ayni1 zamanda ait oldugu ilim dalinda bir
kemalin de gostergesidir.

[Imi eserlerin siir seklinde yazilma adeti cok erken dénemlerde
baslamistir. Islam diinyasinda takriben hicri 3-4. ytlizyildan sonra
bu turde ciddi eserler verilmistir.2 Manzum eserler, 6zet ifadelerin
kullanilmasi, takdim-tehir, vezin ve kafiye gibi sinirlamalarin olmasi
yonunden bir takim zorluklari buinyesinde barindirir. Ancak bu
eserler geleneksel medrese egitiminde talebeye kolaylik olsun ve
temel bilgiler zihinlerde yer etsin diye cogunlukla ezberlenmeye yo6-
nelik hazirlanmis tablet metinlerdir.3 Boyle bir telif ve egitim tarzi
gunimuzde yaygin olmasa da gecmiste, egitim metodu olarak ez-
berlenme amach kullanilmistir. Ozellikle sibyan mekteplerinde kor-
pe dimaglara bir ilmin “icindekiler”ini yerlestirmek ve sonraki ca-
lismalarin alt yapisini olusturmak icin basvurulan bir metottur. Bu
yéntemin daha Hz. Omer zamaninda acilmis olan “kiittab”larda,
Kur’anin okunmasi ve ezberletilmesi icin kullanildigini biliyoruz.4

Fetvalarin manzum bir tarzda verildigini de gérebilmekteyiz. bk. Muhittin

Eliacik, “Osmanli’da Manzum Fetva Gelenegi”, iU Ttrkiyat Mecmuast, 2011,

21(2), s. 105-146.

2 bk. Eliacik, “Semsi Pasa’nin Manzum ve Muhtasar Vikayetii’r-Rivaye Tercti-
mesi”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalan Dergisi, 2009, 1I, 17.

3 bk. Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, UUIF

Dergisi, 2008, c. 17, sy. 1, s. 40.

4 bk. Rasit Oymen Hifzurrahman, “Islamiyet’te Ogretim ve Egitim Hareketleri
17, AUIF Derygisi, IX, s. 66, 73-74.
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Osmanllar déneminde ise bunun reva¢ bulmaya basladigini gor-
mekteyiz.5

Guntmuzde etkin 6grenmede ezberin 6ncelenmemesine karsilik
Imam Safii'nin “flim ezber edilen sey degil; lakin ezberden hasil olan
faydadir.”® s6z0, herhangi bir ilmin altyapisi icin ezber yapilmasina
dair séylenmis glizel bir ifadedir. Bunun en gutizel ve kalici yollarin-
dan biri de manzum bir eseri ezberlemektir.

Yine bir cok alanda sayisiz eserler ortaya koyan Allame Ebu’l-
Ferec Ibnt’l-Cevzi (6.597/1201), ilme ragbetin azalmasi ve ilim tah-
sil metodunun degismesinden hareketle “el-Hassu ‘ala hifzi’l-ilm ve
zikru kibari’l-huffaz” adli bir eser kaleme almistir. Ozelde Kur’an ve
hadisle, genelde ise tim ilimlerle alakali ezber metodunun ihmal
edildigini, ilmin kitap satirlarina degil, sadirlara yazilmasi gerekti-
gini, ilim tahsilinde ezberin ne denli bir fonksiyon icra ettigini dile
getirmektedir.”

5  bk. Nurettin Ceviz, Soner Glindtizdz, “Osmanli Medrese Ktilttirtinde
Manzum [lmi Eser Geleneginin Guizel Bir Ornegi: Lugat-i Yasuf’, EKEV
Akademi Dergisi, sy. 29, s. 212-215.

6  Ibn Cemaa el-Kinani, Tezkiretii’s-sami’ ve’l-miitekellim fi edebi’l-dlimi ve’l-
mute’allim, thk. Abdiisselam Omer, Daru’l-Asar, Kahire 2005, s. 85, 92;
Ayrica Safii’nin bu konudaki siiri icin bk. Divanii’l-imami’s-Safi’i, thk. Emil
Bedi’ Yakub, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1996, s. 110.
Ibnu’l-Cevzi, eserinin girisinde sunlar séyler: “..Allah Kur’ani ve hadi-
si/bilgiyi ezberlemeyi bu immete 6zgt kilmistir. Bizden 6ncekiler kitaplarini
yazili metinlerden okuyor, ama ezberleyemiyorlardi... Biz yedi yasindaki bir
cocugun Kur’an ezberden okumasi ayricaliginin stikrint nasil eda ederiz!
Diger timmetler kimin yazdig1 ve naklettigi belli olmayan seyleri okumalarina
ragmen, bu immet haleften selefe hadisleri nakletmis ve Rastlullah (a.s.)’a
varincaya kadar ravinin sikaligina bakmislardir. Oyleyse bu biiytk latfu hif-
zetmeye muhtaciz. Bu mirasin baki kalmasi icin ezber yapmak sturekli bir
calismaya ve tekrara baghdir. Selefimiz cok sey ezberlemistir. Fakat durum
gliniimtiizde tersine dénmiistiir. (ilim talebeleri) tembellik ederek bunu de-
vam ettirmekten kacmaktadirlar. Onlardan biri (6ncekilerin ezberledigi) bir
bilgiye ihtiya¢ duydugunda ezberden onu okuyamaz.

ilim tahsil edenlerin, dersi iki veya Ti¢ defa tekrar ettiklerini ve fakat iki giin

sonra unuttuklarina sahit oldum. Bir mtinazara esnasinda konuyla ilgili bir

bilgi lazim oldugunda onu hatirlamiyorlar. Boylece calistiklari onca zaman
zayi olmus oluyor. lk basta ezberlemekten imtina ettiklerinden (tembellik
gosterdiklerinden) tekrar basa dénlup ezberleme ihtiyacit duyuyorlar. Bunun
sebebi onu ilk basta hifzetmemeleridir. {limle istigal edenleri saran tembelligi
gordiigiimde, onlar1 calismaya tesvik etmek ve onlarin tembelliklerini kirmak
icin bu kitab1 yazdim.” bk. Ibnul-Cevzi, el-Hassu ald hifzil-iim ve zikru

N
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Islami ilimlerle ilgili, medreselerde ezberlene gelmis ve dillere pe-
lesenk olmus, oldukca fazla manzum eser mevcuttur. Ozellikle ki-
raat ve tecvidle alakali bu tlirden eserler fazladir. Kiraat alimi Satibi
(6. 590/1194)nin Kaside-i lamiyye, Hirzii’l-emdani ve vechii’t-tehani
adli manzum eserleri yillarca medreselerde ezberlenmistir. Yine ib-
nt’l-Cezeri (6. 833/1429)’nin Tayyibetii’n-nesr fi'l-kiraati’l-asr adl
eseri, ezberlene gelmis bin beyitlik manzum bir eserdir.8

Biz bu calismamizda, manzum eser yazma geleneginin mahsult
olan bir eseri ele alcagiz. Kiraat ilminin “imam”, “ravi” ve
“tarik”lerinin konu edildigi bu yazma nitisha, Suudi Arabistan Kral-
lig1 Universitesi’nin (King Saud University) yazmalarinda® kiraat ve
tecvid ile ilgili eserleri incelerken karsilastigimiz bir metindir.19 Bu
metni, kiraat ilmiyle ugrasanlarin istifadesine sunmak istedik. Ese-
rin 6zelliklerine gecmeden 6nce kiraat ilmiyle ilgili baz1 kavramlarin
izah edilmesinin, metni anlamada faydali olacagi kanaatindeyiz.

Kiraat: Ibnil-Cezeri'ye gore kiraat, Kur’an kelimelerinin nasil
okunacagini ve bu kelimelerle ilgili okuyus farkliliklarini ravilerine
nisbet etmek suretiyle bilmektir.!! Bununla birlikte on kiraat

kibari’l-huffaz, mhk. Fuad Abdulmiin’im, Muessesetli Sebabi’l-Cami’a, Is-
kenderiye 1993, s. 31-32.

8 Medreselerde okutulan manzum ve mensur eserler icin bk. Stikran Fazliog-
lu, “Manzame fi Tertib el-Kutub fi el-Ulim ve Osmanli Medreselerindeki Ders
Kitaplar1”, Degerler Egitimi Dergisi, Ocak 2003, c.1, sy.1, s. 97-110; Murat
Akgiindtz, Osmanli Medreseleri -XIX. Asir-, Istanbul 2004, s. 71-84; Mefail
Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, UUIF Dergisi,
2008, c. 17, sy. 1, s. 28-46. Ayrica kitaplar hakkinda bilgi i¢in bk. Katip
Celebi, Kesfii’z-zunun an esami el-kiitiib ve’l-fliniin, nsr. S. Yaltkaya-R. Bilge,
MEB, istanbul 1941-43.

9 Yaklasik on bir binin tizerinde yazma eserin elektronik ortamda aragtirmaci-
larin istifadesine sunuldugu site icin bk. http:/ /makhtota.ksu.edu.sa/

10 Metnin yer aldig adres icin bk.
http://makhtota.ksu.edu.sa/makhtota/3733/1 (10.02.2012)

11 Ebti'l-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-Mukriin ve
Miirsidii’t-Talibin, nsr. Ali b. Muhammed el-imran, Kahire ts., s. 49. Kiraat
ilminin birbirine yakin, farkli tanimlari yapilmistir. Mesela bk. Sihabuddin
el-Kastalani, Letaifti’l-isardt fi fiinuni’l-kiradt, mhk. ‘Amir Seyyid Osman,
Abdussabtr Sahin, Kahire 1972, s. 170-172.
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imamindan her birinin tercih ettigi okuyuslar icin de kiraat terimi
kullanilmistir: Nafi kiraati, Asim kiraati gibi.12

Kurra: Yedi veya on mutevatir kiraatin kendilerine isnat olun
meshur kisilerdir. Ayni1 anlamda “imam” veya “mukri” tabirleri de
kullanilmaktadir.13 Ravi: Kurra olarak bilinen kisilerden kiraat ri-
vayet eden kimsedir. Raviye nisbet olunan her ihtilafa da rivayet
denilmistir. Raviden rivayet eden kisiye kiraatin nispet edilmesine
ise tarik adi verilmektedir. Tanimlardan da anlasildigi tzere ki-
raatlerin birinci derecesini imamlar teskil etmektedir. Imamlari,
ravileri takip etmekte; ravileri de tarik sahipleri izlemektedir. (Asim
kiraatinin Hafs rivayetinin Ubeyd b. es-Sabbah tariki gibi)!4

Suyuti (6. 911/1505) el-ltkaninda, okuyuslarin ihtilaf noktasin-
dan hareketle bu durumu soéyle ifade etmistir: “Eger ihtilaf, yedi, on
veya diger kiraat imamlarindan birine ait olur, rivayet ve tarikler
bunun tUzerinde birlesirlerse, buna kiraat denir. Eger ihtilaf, bir
imamdan rivayet eden ravilere gore farklilik arz ediyorsa bu, ri-
vayet'tir. Eger ihtilaf bu raviden sonra gelenlere ait ise bu, tarik’tir.
Okuyucuya tercih hakk: birakilmigsa bu da vecih'tir.!5

Kiraat imamlarinin ¢ok sayida ravisi olmakla birlikte daha ¢ok
ders kitab1 seklinde telif edilen kiraate dair eserlerde, her imam icin
bunlardan en meshur ikisine yer verilmistir. Satibinin Hirzi’l-
emantsi ile Ibnii1-Cezeri’nin bu esere tetimmesi olan ed-Diirretii’l-
mudie’si bu tur eserlerin en gutizel 6rneklerden ikisidir. Ayn1 sekilde
ravilerin de birden cok ravisi (tarik) bulunmaktadir. Fakat onlarin

12 Hicri ilk asirlarda ayni manada “harf” kelimesi de kullanilmistir. bk. Mekki

b. Ebi Talib, el-lbane an me’ani’l-kiraat, mhk. Abdulfettah Ismail Selebi,
Daru Nehda, Kahire ts., s. 41; Abdulhamit Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi,
Bursa 2004, s. 17-18; a.mlf., “Kiraat”, DIA, XXV, s. 426.

13 Tbrahim Muhammed el-Cermi, Mu’cemii uliimi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem,
Dimesk 2001, s. 218, 273.

Ahmed el-Yezidi, el-Ca’beri ve menhecuhu fi kenzi’l-me’ani me’a tahkiki
nemiizecin mine’l-kenz, el-Memleketi1-Garbiyye 1998, II, 99; Seyit Rizkut-
tavil, Fi ulumi’l-kiraat medhal dirase ve’t-tahkik, el-Mektebe el-Faysaliyye,
Mekke 1985, s. 30; Birisik, “Kiraat”, s. 426-427; a. mlf. Kwradt limi ve Tarihi,
s. 20.

Suytti, Celaluddin Abdurrahman, el-itkdn fi ulumi’l-Kur’an, Merkez
Diraseti’l-Kur’aniyye, Suudi Arabistan ts., II, 488-489. Benzer acgiklamay1
Kastalani’de (6. 923) de gormekteyiz. bk. Kastalani, Letaif, s. 337.

14

15
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sayilarini da iki ile sinirlayan eserler yazilmis olup bunlarin en
meshuru, Ibnii1-Cezeri'nin en-Nesr fi'l-kiradti’l-asr ve bin beyitlik
Tayyibetii'n-nesr adli eserleridir.16 Ibnil-Cezeri, Nesr adli eserini,
daha sonra Takribii’n-nesr adi altinda ihtisar etmistir. iste inceledi-
gimiz manzume de Ibnw’l-Cezeri’nin Takrib’i esas alinarak hazirlan-
mi1s bir metindir.

Manzume, ayri bir fasiktil seklinde, dizglin ve anlasilir nesih ya-
ziyla, Arapca kaleme alinmistir. Herhangi bir manzum veya mensur
eser eger imla yoluyla yazdirilmissa ve de imla eden talebe veya
katip eserin muellifini belirtmemisse eserin aidiyetini tespit etmemiz
cogu kere imkansiz ya da c¢ok zordur. Bu eserde de simdilik bdyle
bir imkansizlikla kars: karsiyayiz. Tanitim kartindal? yaklasik hicri
13. asirda yazildig ifade edilen eserin kim tarafindan yazildig: belli
degildir. Ebatlar1 25.5x17.5 cm olan eser 3 varaktan olusmakta ve
bir sayfada on bes satir bulunmaktadir. Toplam beyit sayis1 ise alt-
muis altidir.

Eser besmele, hamdele ve salvele ile baslamaktadir. Uctincti bey-
tinden de anlasildig1 tizere, ibnwil-Cezeri’nin “Takribu’n-nesr’ adl
eseri esas alinarak hazirlanmistir. Burada imam, ravi ve tariklerinin
adlar1 nazmedilmistir. Elli ikinci beyitten itibaren “Tahbir’18 ve “Dfir-
re”19 eserlerinin metni esas alinarak, yine ikiser ravi ve birer tarik
zikredilmistir. Son dort beyitte ise eseri tanzim edene, Musliimanla-
ra dua; Allah’tan bagislanma talep edilmekte ve yine baslangicta
oldugu gibi Hz. Peygamber’e (a.s.), aline, ashabina ve eseri okuyana
salat ve selam edilmektedir. Vezne uydurmak gayesiyle bazi harfle-
rin hazfedilmesi, harekelendirme farkhiliklarina gidilmesi, takdim-
tehir vb. durumlar, her manzum eserde oldugu gibi, bu eserde de
kendini géstermektedir.

» o«

16 Kiraat ilminde “seb’a”, “asere”, “takrib” vb. tarikler mevcuttur. fbntil-
Cezeri’nin bu eseri “takrib/tayyibe tariki’nde temel ittihaz edilen eserlerden-
dir. Tarikler hakkinda bilgi icin bk. Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra
Kadar Kiraat liminin Talimi, Isaret Yay., Ist. 1990, s. 126-145.

17 Tamitim kart1 icin makalenin sonuna bakiniz.

PP

18 1bhnwil-Cezeri’nin Tahbirii’t-teysir fi'l-kird’ati’l-asr adli eseridir.

19 tbnu’l-Cezeri’nin ed-Diirretiil-mudiyye fil-kiraati’s-selasil-merdiyye adli

eseridir.
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Kiraat ricaline dair manzumeyi asagida aynen verdik ve anlasil-
masina yardimci olmasi icin metinde gecen isimlerin birbirleriyle
irtibatin1 tablo halinde sunduk. Yine metinde gecen on kiraat
imaminin ve ravilerinin fark edilebilmesi icin imdmlar tek, ravileri
ise cift cizgiyle belirttik. Metindeki diger isimler ise tariklerde yer
alan isimlerdir ve herhangi bir isaret koymadik.

Metin
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Kiraat Imamlari, Ravileri ve Tariklerine Ait Tablolar

Kiraat-1 Asere, hicri besinci asra kadar imam, ravi ve tarikleriyle
birlikte yukarida metnini verdigimiz manzum eserde yer almistir.
Metnin, Ibntil-Cezeri'nin Takrib adli eserinden hareketle olusturul-
dugunu soéylemistik. Tetkik maksadiyla, s6z konusu isimlerin bu-
lundugu en-Nesr ve bu eserin muhtasari1 olan Takribti’n-nesr adli
eserlerin ilgili yerlerine?! muiracaat ederek asagidaki tablolar: olus-
turduk. Yukaridaki metinde herhangi bir eksikligin olmadigini da
boylece tespit etmis olduk.

Kiraatlerdeki farkli okuyuslarin ya imam ya ravi ya da ravinin
ravisine nispet edildigini séylemistik. Asagidaki tablolarda “imam”,
“Ravi”, “Tarik I” ve “Tarik II” stitunlarini olusturmus bulunuyoruz.
Ibntil-Cezeri, her imamdan iki ravi, her bir raviden iki tarik (tablo-
da Tarik I) ve bu tariklerin her birinden de ikiser tarik (tabloda
Tarik II) geldigini, fakat bazi yerlerde ravinin ilk tarikinin (Tabloda
Tarik I) olmayip son dérdintn direk raviye baglandigini, boylece
Tarik II'nin, mukerrerleriyle seksen kisi oldugunu sdylemektedir.22
Yukaridaki manzimenin dérdinci beytinde bu durum soéyle ifade
edilmisti:

Her bir kurra (kiradt imamin)dan sekiz tarik gelmektedir. On
kurranin tamamindan ise toplamda seksen eder.

Bu bilgiler dikkate alinarak tablolar olusturulmustur.

Mtukerrer isimler hari¢c toplamda 119 kiraat ricalinin (10 imam,
18 ravi, 91 tarik I ve II) hayati hakkinda malumat alinmas igin,
ilgili kaynaklardaki,?? 6zellikle de Ibnii’l-Cezeri'nin Gayetii’n-nihdye
adli tabakat kitabindaki yerlerine dipnotlarda isaret ettik.

Isimlerin okunuslarinda baz farkliliklar olabilmektedir. Bunun
sebebi kitaplardaki harekelendirme farkliliklar1 ve ismin latinize
edilirken gecirdigi degisimdir. MUmkutin mertebe dogru telaffuzlarini
yakalamaya calistik.

21 fbnw’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiradti’l-asr, Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut ts.,

I, 54-57; a. mif., Takribu'n-nesr fi'l-kiradati’l-asr, Daru’l-Kutiibi’l-llmiyye,
Beyrut 2002, s. 23-33; a.mlf., Tahbiru’t-Teysir fi’l-kiraati’l-asr, thk. Ahmet
Muhammed, Daru’l-Furkan, Urdtin 2000, s. 105-114, 125-178.

22 bk. Ibn Cezeri, Takribii’n-nesr, s. 25.

23 Zehebi, Ma’rifetii’l-kurrai’l-kibar ‘ale’t-tabakati ve’l-a’sar FIV, mhk. Tayyar
Altikulag, TDV ISAM Yay., Istanbul 1995; Ibniil-Cezeri, Gayetetii’n-nihdye fi
tabakdti’l-kurrd I-II, edtr. G. Bergstraesser, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1982; DIA Maddeleri.
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TABLO I
IMAM ADI RAVI TARIK I TARIK II
1. Nafi24 1. Kalin?5 | 1) Eba Nesit?6 | 1. Ibn Bayan??
2. el-Kazzaz?8
2) el-Hulvani?® | 1. Ibn Ebi Mehran3°
2. Ca'fer Bagdadi3!
2. Versg3?2 1) Ezrak33 1. en-Nahhas34
2. Ibn Seyf35
2) Esbehanis® 1. Hibetullah b. Ca’fer3”
2. Mut(t)avvi'i38
24

25

26

27

28

29

30

31

32

33

34

35

36

37

38

Ebt Abdurrahman Nafi b. Abdurrahman b. Ebi Nuaym el-Leysi el-Medeni,
Yedi kiraat imaminin ilkidir. Hicri 70 yilinda dogmus ve 169/785’te vefat
etmistir. Zehebi, Ma’rife, I, 241-47; Ibn Cezeri, Gdyetii’n-nihdye, 1I, 330-34.
Ebu Muisa Isa b. Mina b. Verdan b. Isa ez-Zerka, Medine kurasindandir.
Lakab:1 Kaltn’dur. Bizzat Nafi’den kiraati almis ve uzun stre talebeliginde
bulunmustur. 120/737 yilinda Medine’de dogmus ve 220/835 yilinda Medi-
ne’de vefat etmistir. Zehebi, Ma’rife, I, 326-328; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye,
I, 615-616; Tayyar Altikulac, “Kaltin”, DIA, XXIV, 268-269.

Ebt Cafer Muhammed b. Hartn (6. 258/871). Kalin'un en meshur iki
tarikinden biridir. Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 11, 272.

Ahmed b. Osman b. Muhammed b. Cafer b. Blayan (6. 344/955). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihdye, 1, 79.

Ali b. Sa’id b. Hasen b. Zuabe, Ebu’l-Hasen el-Kazzaz (6. 340/951). ibn Ce-
zeri, Gayetii’n-nihdye, 1, 543.

Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yezid el-Hulvani (6. 250/864). Ibn Cezeri, Gayetii'n-
nihaye, 1, 149.

Hasen b. Abbas b. Ebi Mihran el-Cemal (6. 289/901). Ibn Cezeri, Gayetii’'n-
nihaye, 1, 216.

Ca’fer b. Muhammed b. el-Heysem (6. 290/902). ibn Cezeri, Gayetii'n-
nihaye, I, 197.

Osman b. Said b. Abdullah ismi olup lakab: Vers’tir. Hicri 110 yilinda Mi-
sir'da dogmustur. Misir kurasindandir. Nafi'den kiraati almistir. 197/812 y1-
linda Misir’da vefat etmistir. Zehebi, Ma'rife, 1, 323-326; ibn Cezeri, Gdye-
tii’n-nihaye, I, 502-503.

Yasuf b. Amr b. Yesar el-Medeni el-Misri, el-Ezrak (6. 240/854). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihaye, 11, 402.

Ismail b. Abdullah b. Amr, Ebii1-Hasen en-Nehhas (6. 283/896). ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihdye, 1, 165.

Abdullah b. Malik b. Abdullah b. Yasuf b. Seyf el-Misri (6. 307/919). ibn
Cezeri, Gayetti’n-nihdye, 1, 445.

Muhammed b. Abdurrahim, Ebaibekr el-Esedi (6. 296/908). ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihdye, 11, 169.

Hibetullah b. Ca’fer b. Muhammed b. el-Heysem, Ebt’l-Kasim, el-Bagdadi
(6. 350/961). Ibn Cezeri, Gayetti’n-nihaye, 11, 350.

Hasen b. Sa’id b. Ca’fer b. Fadl b. Sazan el-Muttavvi’i, Ebti'l-Abbas

(6. 371/981). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 1, 213.
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TABLO II
2. Ibn Kesir3? 1. Bezzi%0 1. Eba Rabi'a*! 1. en-Nakkag*?
2. Ibn Benan*3
2. Ibn Hubab#4 1. Ahmed b. Salih45
2. Abdulvahid46
2.Kunbuil*? | 1. Ibn Mucahid*® | 1. Samiri*?

39

40

41

42

43

44

45

46

47

48

49

Abdullah ibn Kesir, hicri 45 yilinda Mekke’de dogmus 120/737’de orada
vefat etmistir. Yedi kiraat imamindan biridir. Zehebi, Ma’rife, I, 197-203; Ibn
Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1, 443-445; Altikulac, Ibn Kesir, DIA, XX, 131-132.
Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-Bezzi, Mekke’de 170/786 yilinda dog-
mus ve seksen yasinda 250/864°de vefat etmistir. Mescid-i Haram imamlhig
ve mtiezzinligini yapmistir. Zehebi, Ma’rife, I, 365-370; Ibn Cezeri, Gayetii'n-
nihaye, I, 119.

Muhammed b. Ishak b. Vehb b. E’ytin b. Sinan er-Rab’i el-Mekki

(6. 294/906). Ibn Cezeri, Gayetti’n-nihdye, II, 99.

Muhammed b. Hasen b. Muhammed b. Ziyad b. Harun el-Mevsili

(6. 351/961). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 11, 119.

Omer b. Muhammed b. Abdussamed b. el-Leys b. Benan (6. 374/984). ibn
Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 1, 597.

Hasen b. el-Hubab ed-Dekkak (6. 301/913). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1,
209.

Ahmed b. Salih b. Omer b. ishak el-Bagdadi (6. 350/961). Ibn Cezeri, Gaye-
tii’n-nihaye, I, 62.

Abdiilvahid b. Omer b. Muhammed b. Ebi Hasim, Eba Tahir el-Bagdadi (6.
349/960). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, I, 139.

Muhammed b. Abdurrahman b. Halid el-Mekki el-Mahztmi, 195/811’de
Mekke’de dogmus ve 291/904’te orada vefat etmistir. Hicaz karisi olarak da
bilinir. Zehebi, Ma’rife, 1, 452-453; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, II, 165-166;
Altikulag, “Kunbtil”, DIA, XXVI, 275.

Ahmed b. Masa b. Abbas b. Mticahid, (6. 324/935) Kitabii’s-seb’a muellifi-
dir. Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1, 139; Altikulac, “Ibn Miicahid”, DIA, XX,
214-215.

Abdullah b. El-Hiiseyin b. Hesentin el-Bagdadi (6. 386/996). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihdye, 1, 415.
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2. Salih b. Muham-
medS0

2. Ibn 1. Kadi Ebti'l-Ferec52
Sen(n)ebuiz®!

2. Satvi (Senebuzi)>3

50

51

52

53

Salih b. Muhammed b. el-Mubarek (6. 380/990). Ibn Cezeri, Gayetti’'n-
nihaye, I, 334.

Muhammed b. Ahmed b. Eyytib b. es-Salt b. Senebtiz (6. 328/939). Zehebi,
Ma’rife, 11, 546-553; Ibn Cezeri, Gdyetti’n-nihdye, 11, 52-56; Altikulac, “ibn
Senebtiz”, DIA, XX, 376-377.

el-Me’afi b. Zekeriyya b. Tiraz en-Nehrevani, el-Kadi (6. 390/999). ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihaye, 11, 302.

Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim b. Yasuf Ebii'l-Ferec es-Senebuizi es-Satvi
el-Bagdadi (6. 388/997). Zehebi, Ma’rife, 11, 640-642; ibn Cezeri, Gayetii'n-
nihaye, 11, 50.
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TABLO III
3. Ebt Amr54 | 1. Dariss 1. Ebu'z-Za’ra | 1. Ibn Mucahid5”
2. Muaddel58
2. Ibn Ferh5° 1. Ibn Ebi Bilal°
2. Muttavvi'i®!
2. Susi62 1. ibn Cerir3 1. ibn Hiiseyn®
2. Ibn Habeg®5
2. Ibn Cemhur®® | 1. Sezza'i®”
2. Seneb1zi®8
54

55

56

57
58

59

60

61
62

63

64
65

66

67

68

EbG Amr b. el-‘Ala, Zeban b. El-‘Alai b. Ammar b. Reyyan el-Mazini el-Basri,
en fazla hocasi olan kurradir. Mekke’de 68 senesinde dogmus, 154/770’te
vefat etmistir. Zehebi, Ma’rife, I, 223-2'37; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye,

I, 288; Altikulag, “Eb0G Amr b. Ala™, DIA, X, 94-96.

Hafs b. Omer b. Abdulaziz ed-Duri el-Ezdi (6. 246/860), kiraatleri toplayan
ilk kisidir. Zehebi, Ma’rife, I, 386-389; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 1, 255-
257; Altikulag, “Duri”, DIA, X, 5-6.

Abdurrahman b. Abdus, EbQ’z-Za’ra el-Bagdadi (6. 280/893). ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihdye, 1, 373.

bk. 48. dipnot.

Muhammed“b. Ya’ktb b. el-Haccac, EbG’l-Abbas el-Muaddel (6. 320/932).
Ibn Cezeri, Gayetti’n-nihaye, [, 298.

Ahmed b. Ferh b. Cibril, Eba Cibril (6. 303/915). Ibn Cezeri, Gdyetti’n-
nihaye, I, 95.

Zeyd b. Ali b. Ahmed, Ebt’l-Kasim el-icli (6. 358/968). Ibn Cezeri, Gayetii’n-
nihaye, I, 298.

bk. 38. dipnot.

Salih b. Ziyad b. Abglullah, Ebt Suayb, es-Susi (6. 261/874). Zehebi,
Ma’rife, I, 390-391; Ibn Cezeri, Gayetii'n-nihaye, I, 332-333.

Musa b. Cerir er-Rakyi ed-Darir, Ebt Imran (6. 316/928). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihaye, 11, 317.

Samiri ayni kisidir. bk. 49. dipnot.

el-Huiseyn b. Muhammed b. Habes (6. 373/983). Ibn Cezeri, Gayetii’n-
nihaye, I, 250.

Mtsa b. Cemhur b. Zerik el-Bagdadi, Ebu Isa (6. 300/912). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihdye, 11, 318.

Ahmed b. Nasr b. Mansur,Eba Bekr es-Sezzai el-Basri (6. 373/983). ibn
Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 1, 144.

Satvi ayni kisidir. bk. 53. dipnot.
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TABLO IV
4. bn 1. Hisam?70 1. el-Hulvani’t | 1. Ibn Abdan72
Amir69
2. Cemal”3
2. Daciani’4 1. Zeyd b. Ali75
2. Sezza'1"®
2. Ibn Zek- 1. Ahfes78 1. en-Nakkas™
van”’
2. Ibnu’l-Ehrams°
2. Surisd! 1. Ram]li82
2. Muttavvi'i®3
69

70

71

72

73

74

75

76

77

78

79
80

81

82
83

Abdullah b. Amir el-Yehsibi, Ebt Imran, yedi kiraat imamindan biri olup,
Sam imamdir. (6. 118/736). Zeheb@, Mq’rife, I, 186-197; Ibn Cezeri, Gaye-
tii’n-nihaye, 1, 423-425; Altikulac, “Ibn Amir”, DIA, XIX, 308-310.

Hisam b. Ammar b. Nusayr b Meysere es-Stilemi, Ebt’l-Velid (6. 245/859).
Zehebi, Ma’rife, 1, 396-402; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, II, 354-356; Altiku-
lag, “Hisam b. Ammar”, DIA, XVIII, 151.

bk. 29. dipnot.

Muhammed b. Ahmed b. Abdan e}-Cezeri, Ve{at tarihi tam olarak bilinme-
mektedir. (Yaklasik 6. 300/912). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, II, 64.
el-Huseyn b Ali b. Hammad b. Mehran el-Cemal el-Ezrak, Eba Abdullah (6.
300/912). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdaye, I, 244.

Muhammed b: Ahmed b. (i)mer b. Ahmed b. Stleyman er-Ramli ed-Dactni
(6. 324/935). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 11, 77.

Ibn Ebi Bilal ayni1 kisidir. bk. 60. dipnot.

bk. 67. dipnot.

Abdullah b. Ahmed b. Bi§.r, Ebu Amr el-Fihri ed-Dimeski (6. 242/856). Ze-
hebi, Ma’rife, 1, 402-405; Ibn Cezeri, Gayetii'n-nihaye, 1, 404-405; Altikulac,
“Ibn Zekvan” DIA, XX, 462.

Harun b. Musa b. Serik Eba Abdullah et-Teglibi el-Ahfes (6. 292/904). ibn
Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 11, 347.

bk. 42. dipnot.

Muhamr}'led b. en-Nadr b. Mitirre b. el-Hurr ed-Dimeski (6. 341/952). ibn
Cezeri, Gayetii’n-nihaye, I, 270.

Muhamme(}l b. Masa b. Abdurrahman b. Ebi Ammar es-Stri ed-Dimeski (6.
307/919). Ibn Cezeri, Gayetii'n-nihaye, II, 268.

Dacuni ayni kisidir. bk. 74. dipnot.

bk. 38. dipnot.
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TABLO V
5. Asim8 | 1. Su'be85 | 1. Yahya b. Adem86 1. Ebu Hamdun®’
2. Suaybs8
2. Uleymi®? 1. Ibn Huley°
2. Razzaz°1
2. Hafs92 1. Ubeyd b. Sabbah® | 1. Eba Tahir%4
2. Hasimi%
2. Amr b. Sabbah?9e 1. el-Fil97
2. Zer'an®

84

85

86

87
88

89

90

91

92

93

94

95

96

97

98

Asim b. Behdele Ebi'n-Nectd el-Esedi Ebt Bekr (6.127/745). Tabiinden ve
de yedi kiraat imamindan biridir. Zehebi, Ma’rife, I, 88-94; Ibn Cezeri, Gaye-
tii’n-nihdye, 1, 346-349; Mehmet Ali Sari, “Asim b. Behdele”, DIA, III, 475-
476.

Ebu Bekir Su’be b. ‘Ayyas b. Salim el-Esedi en-Nehseli el-Kuafi (6. 193/805).
Zehebi, Ma’rife, I, 280-287; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, I, 325-327; Altiku-
lac, “Ebu Bekir b. Ayyas”, DIA, X, 109-110.

Yahya b. Adem b. Stileyman es-Sulhi, Eba Zekeriya (6. 203/818). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihaye, 11, 363.

Tayyib b. Ismail ez-Ziiheli (6. 240/854). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1, 343.
Suayb b. Eyyab b. Zerik es-Surayfi, Ebt Bekke (6. 261/874). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihaye, 1, 327.

Yahya b. Muhammed b. Kays el-Uleymi el-Ensari el-Kafi (6. 243/857). ibn
Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 11, 378.

Ali b. Muhammed b. Cafer el-Becli, Ebti’l-Hasen (6. 356/966). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihdye, 1, 566.

Osman b. Ahmed b. Sem’an er-Razzaz, Ebti Amr (6. 367/978). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihaye, I, 501.

Hafs b. Stileyman b. El-Mugire, Ebt Omer el-Esedi el-Kafi el-Bezzaz (6.
180/796). Zehebi, Ma’rife, 1, 287-290; ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 1, 254-
255; Altikulag, “Hafs b. Stileyman”, DIA, XV, 118-119.

Ubeyd b. es-Sabbah b. Ebi Sureyh en-Nehseli, EbGd Muhammed, 6ltim tari-
hini 235 diyenler varsa da sahih olan 219/833 oldugudur. ibn Cezeri, Gaye-
tii’n-nihaye, 1, 495.

Abdtlvahid b. Omer ayni kisidir. bk. 46. dipnot.

Ali b. Muhammed b. Salih el-Hasimi (6. 368). ibn Cezeri, Gdyetil’n—nihdye, I,
568.

Amr b. es-Sabbah b. Subeyh ed-Darir, Eba Hafs (6. 221/835). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihaye, I, 201.

Ahmed b. Muhammed b. Hamid, Eba Ca’fer (6. 289/901). Zehebi, Ma'rife, 11,
513; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 1, 112.

Zer’an b. Ahmed b. Isa et-Tahhan ed-Dekkak el-Bagdadi (6. 290/902). ibn
Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1, 294.
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TABLO VI

6. Hamza?® | 1. Halef 100 1. Idris 1. Ibn Osman!?02
Haddad!o?

. Ibn Miksem103

. Ibn Salih1o4

. Muttavvi'itos

2. Hallad106 . Ibn Sazan107

. Ibn Heysem108

. Vezzan109

HWIN[=]|PA] WIN

. Talh4110

99 Hamza b. Habib b. Ammare b. Ismail el-Kafi ez-Zeyyat, yedi kiraat imamin-
dan biridir. Hicri 80 yilinda dogmus ve 156/773’te vefat etmistir. Zehebi,
Ma’rife, 1, 250-265; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1, 261-263; Altikulag,
“Hamza b. Habib”, DIA, XV, 511-513.

100 Halef b. Hisam b Sa’leb, Ebti Muhammed el-Esedi el-Bezzaz, on kiraat
imamindan biridir. Ayn1 zamanda Imam Hamza’nin da ravisidir. (6.
229/843). Zehebi, Ma’rife, I, 419-422; fbn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1, 272-
274.

101 {dris b. Abdulkerim el-Haddad, Ebu’l-Hasen el-Bagdadi (6. 292/905). Ayni
zamanda, onuncu imam Halef’in ikinci ravisidir. Ibn Cezeri, Gayeti’n-
nihaye, I, 154.

102 fbn Bdyan, ayn kisidir. bk. 27. dipnot.

103 Muhammed b. el-Hasen b. Yakub b. Hasen b. Hiiseyin b. Muhammed b.
Stileyman b. Davud b. Ubeydullah b. Miksem el-Attar (6. 354/965). Zehebi,
Ma’rife, 11, 597-600; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 11, 123; Altikulag, “Ibn
Miksem el-Attar”, DIA, XX, 200.

104 Ahmed b. Ubeydullah b. Hamdan b. Salih el-Bagdadi (6. 340/951). ibn Ce-
zeri, Gayetii’n-nihdye, 1, 78.

105 bk, 38. dipnot.

106 Hallad b. Halid, Ebt Isa (Eba Abdullah es-Sufi) (6.220/835). Zehebi, Ma'rife,
I, 422-423; ibn Cezeri, Gayetii'n-nihdye, I, 274-275; Altikulac, “Hallad b.
Halid”, DIA, XV, 381.

107 Muhammed b. Sazan el-Cevheri (6. 280/893). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye,
11, 152.

108 Muhammed b. el-Heysem el-Kafi, Eba Abdullah (6. 249/863). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihaye, 11, 274.

109 Kasim b. Yezid b. Kuleyb el-Vezzan el-Esce’i (6. 250/864). Ibn Cezeri, Gaye-
tii’n-nihaye, 11, 25.

110 Siileyman b. Abdurrahman b. Hamdan b. Imran et-Talha el-Kafi (6.
252/866). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1, 341.
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TABLO VII

7. Kisailll | 1. Leys!!2 1. Ibn Yahya!13 1. el-Betill4

2. Kanturilts

2. Ibn Asim!116 1. Ebu'l-Abbas
Sa’llebl1?

2. Muhammed b.
Ferec!18

2. Dari!1? 1. Cafer Nusaybi!20 | 1. Ibn Cuiliinda!2!

2. Ibn Deyzuye!22

2. Ebd Osm. Darir!23 1. Ibn Ebi Hasim124

2. Sezza'i125

11 Ali b. Hamza b. Abdullah b. Osman, Mevla Beni Esed, Kisai, Bagdadi, Kafi
diye taninmaktadir. Nahiv ilminde ve kiraat ilminde imamdir. 189/804te ve-
fat etmistir. Kiraat, nahiv ve tefsirle ilgili kitaplar vardir. Zehebi, Ma'rife, I,
296-305; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, I, 535-540; Altikulag, “Kisai, Ali b.
Hamza”, DIA, XXVI, 69-70.

112 Leys b. Halid el-Bagdadi, Ebt’l-Haris (6. 240/854). Zehebi, Ma’rife, 1, 424;
Ibn Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 11, 34; Altikulac, “Ebu’l-Haris”, DIA, X, 322.
113 Muhammed b. Yahya el-Kisai es-Sagir, Ebt Abdullah (5. 288/912). Ibn Ce-

zeri, Gayetii’n-nihdye, 11, 279.

114 Ahmed b. el-Hasen el-Bagdadi el-Beti (6. 330/941). Ibn Cezeri, Gayetii’n-
nihaye, I, 47.

115 fbrahim b. Ziyad el-Kantari, Eba Ishak (6. 310/922). Ibn Cezeri, Gayetii'n-
nihaye, I, 15.

116 Seleme b. Asim el-Bagdadi en-Nahvi, Ebt Muhammed (5. 270/883). Ibn
Cezeri, Gayetii’n-nihdaye, I, 311.

117 Ahmed b. Yahya b. Yezid es-Seybani Sa’leb en-Nahvi (6. 291/903). ibn Ce-
zeri, Gdyetii’n-nihaye, 1, 148.

118 Muhammed b. Ferec el-Gassani el-Bagdadi (6. 300/912). ibn Cezeri, Gaye-
tii’n-nihaye, 11, 219.

119 fmam EbG Amr’in ravisiyle ayni kisidir. bk. 55. dipnot.

120 Cafer b. Muhammed b. Esed ed-Darir en-Nusaybi (6. 307/919). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihdye, 1, 195.

121 Muhammed b. Ali b. el-Hasen b. Ciiliinda el-Mevsili (6. 340/951). Ibn Ce-
zeri, Gayetii’n-nihdye, I, 201.

122 Abdullah b. Ahmed b. Deyziiye ed-Dimeski (6. 330/941). ibn Cezeri, Gaye-
tii’n-nihaye, 1, 406.

123 Sa’id b. Abdurrahim b. Sa’id ed-Darir (6. 310/922). Ibn Cezeri, Gayetii’'n-
nihaye, 1, 306.

124 Abdilvahid b. Omer, ayni kisidir. bk. 46. dipnot.

125 bk. 67. dipnot.
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TABLO VIII
8. Eba 1.Isab. 1. Fadl b. Sazan!28 | 1. ibn Stibeyb12°
Ca'fer126 Verdan!27
2. Ibn Hartin130
2. Hibetullah b. 1. el-Hanbeli132
Ca'fer1sl
2. el-
Hemmamil33
2. Ibn Cem- 1. Hasimil35 1. Ibn Rezin136

maz134

2. Cemalts7

2. Darilss 1. Ibn Neffah!39

2. Ibn Nehsel140

126 Ebui Cafer Yezid b. El-Ka'’ka’ el-Mahzumi el-Medeni (6.130/748), on kiraat
imamindan biridir. Zehebi, Ma'rife, I, 172-178; Ibn Cezeri, Gayetti’n-nihaye,
II, 382-384; Altikulacg, “Ebu Ca’fer el-Kari”, DIA, X, 116.

127 Ebu’l-Haris Isé b Verdan el-Medeni (6. 160/777). Zehebi, Ma’rife, 1, 247-248;
Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, I, 616; Altikulacg, “Ibn Verdan”, DIA, XX, 445.
128 Fadl b. Sazan b. Isa er-Réazi (6. 290/902). ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 11, 10.

129 Ahmed b. Muhammed b. Osman b. Stibeyb er-Razi (6. 312). Ibn Cezeri,
Gayetti’'n-nihaye, 1, 123.

130 Muhammed b. Ahmed b. Harun er-Razi (6. 330/941’den sonra). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihdye, 11, 90.

131 pk. 37. dipnot.

132 Muhammed b. Ahmed b. el-Feth b. Sima (6. 385/997). Ibn Cezeri, Gdyetii’n-
nihaye, 11, 79.

133 Ali b. Ahmed b. Omer b. Hafs el-Hemmami (6. 417/1026). ibn Cezeri, Gaye-
tii’n-nihaye, 1, 521.

134 Stileyman b. Cemmaz b. Mislim b. Cemmaz, Ebu’r-Rebi’ ez-Zithri
(6.170/786). Zehebi, Ma’nfg, I, 293-294; Ibn Cezeri, Gayetti’n-nihdye, I, 315;
Altikulag, “Ibn Cemmaz”, DIA, XIX, 395-396.

135 stileyman b. Davud b. Davud b. Ali b. Abdullah b. Abbas el-Hasimi (6.
219/834). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, I, 313.

136 Muhammed b. Isa b. Ibrahim b. Rezin el-Esbahani (6. 253/867). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihdye, II, 223.

137 Ezrak el-Cemal, bk. 73. dipnot. Vers’in tariki Ezrak ile karistirllmamahdir.

138 Ebti Amr ve Kisai’nin ravisidir. bk. 55. dipnot.

139 Muhammed b. Muhammed b. Abdullah b. Bedr en-Neffah el-Bahili (6.
314/926). ibn Cezeri, Gdyeta’n—nihdye, II, 242.

140 Cafer b. Abdullah b. es-Sabbah b. Nehsel (6. 294/906). ibn Cezeri, Gayetii'n-
nihaye, 1, 192.
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TABLO IX

9. 1. Rtveys!42 | 1. Temmar!43 1. Nehhas!44
Yakab!4!

N

Ebu Tayyib'45

3. Ibn Miksem!146

4. Cevheril4?

2. Ravh148 1. Ibn Vehb!4® | 1. Muaddellso

2. Hamza b. Alils!

2. Zubeyrils2 1. Gulam b. Se-
nebuz!53

2. Ibn Hubsan!54

141 yakub b. Ishak el-Hadrami (6. 205/821). Basra imamidir. On kiraat
imamindan biridir. Zehebi, Ma’rife, I, 328-332; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdaye,
11, 386-389.

142 Muhammed b. el-Mtitevekkil el-Basri Riveys (6. 238/852). Zehebi, Ma'rife, I,
428; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 11, 234-235.

143 Muhammed b. Harun b. Nafi’ b. Kureys et-Temmar (6. 310/922). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihdye, 11, 271.

144 Abdullah b. el-Hasen b. Siileyman en-Nehhas (6. 368/978). Ibn Cezeri,
Gayetii’n-nihaye, 1, 414.

145 Gulam Ibn Senebtiz, Muhammed b. Ahmed b. Yasuf b. Cafer (6. 350/960
kuisur). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 11, 92.

146 Ahmed b. Muhammed b. el—Hasen"b. Yakub b. Miksem el-Attar. Babasindan
kiraati almistir. bk. 103. dipnot. (Olim tarihi tam olarak bilinmemektedir.
Yaklasik 6. 380/992). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, I, 110.

147 Ali b. Osman b. Hubsan el-Cevheri (6. 340/951). Ibn Cezeri, Gayetii'n-
nihaye, 1, 556.

148 Ebtl-Hasen Ravh b. Abdulmii'min el-Basri (6. 235/849). Zehebi, Ma'rife, 1,
427-428; Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, I, 285.

149 Muhammed b. Vehb b. Yahya b. el-Ala el-Kazzaz (6. 270/883). Ibn Cezeri,
Gayetii’'n-nihaye, 11, 276.

150 pk. 58. dipnot.

151 Hamza b. Ali el-Basri (6. 320/932). Ibn Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 1, 264.

152 Ziibeyr b. Ahmed b. Stileyman ez-Ziibeyri (6. 300/912). Ibn Cezeri, Gaye-
tii’n-nihaye, 1, 292.

153 Eba Tayyib ayni kisidir. bk. 145. dipnot.

154 Cevheri ayni kisidir. bk. 147. dipnot.
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TABLO X
10. Ha- 1. ishak el- 1.Ibn Ebi 1. es-Stisencerdilss
lef155 Verrak!56 Omer157
2. Bekr b. Sazan!s9
1. ishak el- 1. Muhammed b.
Verrak Ishak!160
2. el-Burzatil6!
2. Idris el- 1. Sutti (Satta)163
Haddad 162
2. Muttavvi'il64
3. Ibn Blayan!165
4. Ebu Bekr el-Kutay'i166

155 Imam Hamza’nin ravisi Halef, ayni kisidir. bk. 100. dipnot.

156 [shak b. Ibrahim b. Osman b. Abdullah, Eba Yakub el-Mervezi (5. 286/889).
Zehebi, Ma’rife, I, 499-500; Ibn Cezeri, Gdyetii’n-nihdye, I, 155.

157 Muhamed b. Abdullah b. Muhammed b. Merre et-Tasi en-Nakkas (8.
352/963). Ibn Cezeri, Gayetti’n-nihaye, 11, 186.

158 Ahmed b. Abdullah b. Hadr b. Mesrar (6. 402/1011). Ibn Cezeri, Gayetti’'n-
nihaye, I, 73.

159 Bekr b. Sazan b. Abdullah el-Harbi (6. 405/1014). ibn Cezeri, Gayetii'n-
nihaye, I, 178.

160 Muhammed b. Ishak b. Ibrahim b. Osman b. Abdullah el-Mervezi, babasin-
dan kisa bir stire sonra vefat etmistir. Vefat tarihi tam bilinmiyor. (Yaklasik
6. 290/902). Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 11, 97.

161 Hasan b. Osman Ebu Ali el-Mtieddib en-Neccar el-Burz(s)ati (6. 359/970).
Ibn Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1, 220.

162 bk. 101. dipnot.

163 fbrahim b. Hiiseyn b. Abdullah en-Nessac (6. 370/980). Ibn Cezeri, Gaye-
tii’n-nihaye, I, 11.

164 pk. 38. dipnot.

165 pk. 27. dipnot.

166 Ahmed b. Cafer b. Hamdéan, Eba Bekr (6. 368/978). ibn Cezeri, Gdyetii'n-
nihaye, 1, 43.
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Degerlendirme

Kiraatlerin sahih senet ve tariklerle sonrakilere ulasmasi icin
gosterilen hassasiyet ilgili kaynaklara bakildiginda goértlmektedir.
Kiraatlerin belli kriterler cercevesinde ayrima tabi tutulmas: sadece
Arap gramerine uygunlugu veya “mesahif-i Osman”in hattindaki
kelime iskeletine uymasi1 degil, ayni zamanda ve hatta en 6nemlisi
muttasil bir senetle Hz. Peygamber’den naklediliyor olmasidir.

Hz. Peygamber’den bir sey nakledilirken senedin muttasil bir se-
kilde, saz ve illetten uzak olmasi 6énemlidir. S6z konusu Kur’an ve
onun kiraati olunca durum daha da bir énem kazanmaktadir. Zira
sifahen nakledilmesi esas olan Kur’an’in kusursuz ve dogru bir se-
kilde okunmas1 Hz. Peygambere aidiyetine baglhdir.

Oryantalistlerin ve onlara tabi olanlarin iddialarinin aksine ki-
raatte esas umde, elciden duyulmus olmasidir. Inananlarin keyfe-
keder tasarrufta bulunduklar: bir alan olmayip okunusundaki teva-
tir ulema tarafindan tespit edilmistir. Bu cercevede kiraat alimleri
ve dzellikle Muhammed Ibniil-Cezeri tarafindan kaynagindan tespi-
tine kadar, yukaridaki her bir halka dikkatle incelenerek kiraatlerin
ne denli sthhat derecesinde oldugu ortaya konulmustur.

Kiraatler bir disiplin icerisinde ve hassasiyetle, tipk: hadis ilmin-
de oldugu gibi ayn1 metotlarla, senet ve tarik zinciriyle nakledilmis-
tir. Kiraat ilmiyle mesgul olanlar rivayetleri kayit altina almaktan
geri kalmamislardir. Iste miitevatir, meshur ve saz kiraatlerin birbi-
rinden ayrilmasinda en buyuk rol, yine bu senet ve tariklere dis-
mektedir.

Makalemizin ana konusu olan eser de mutevatir kiraatlerin
imam, ravi ve tarik zincirinin nazma doékulmus, ezberlenmeye ma-
tuf, manzum ve muhtasar metinler silsilesinin gtizel bir érnegidir.
Kiraat ilminin belli bir disiplin ve sistem icerisinde talimi hususun-
da énemli adimlar atmis olan Ibniil-Cezeri’nin, Takrib’i esasina da-
yali bir manztime olmasi; hali hazirda tilkemizde kiraat egitiminde
takip edilen “takrib/tayyibe tariki’nin ricalini icermesi sebebiyle
6nemi haizdir. Muradimiz ilmi mirasimizin her alandaki eserlerinin
gun yuzlUne cikmasidir. Elyazmas: eserlerin tahkik ve nesrinin ne
kadar 6nemli oldugu ilim erbabinca malumdur. Bu calisma da bdy-
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le bir gayeye hizmet etme yolunda atilmis kiictik bir adim olma
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Ekler

a. Eserin ktinyesinin bulundugu tanitim karti.
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b. Manzum metnin ilk iki sayfasi






Recep Tayyip Erdogan Universitesi flahiyat Faktiltesi Dergisi
1 (2012), ss. 289-298.

INSAN, NEFS, RUH, AKIL"

A. S. Tritton

Cev. Zafer Erginli
Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. ilahiyat F., Tasavvuf

OZET: Bu calisma, agirlikli olarak Ibn Kayyimin Kitabii’r-rith adl eseri ile Eba
Hayyan et-Tevhidi'nin el-imta‘ ve el-Mukabasdt adli eserlerinde nefis ve ruhla
ilgili manalandirma ve nakiller ¢evresindeki gértisleri icermektedir. Bu terimler-
den hareketle akil ve kalbe de deginilmekte ve sonucta Islam diistincesinde
insan denince anlasilan seyin ne oldugu sorusu tzerinde durulmaktadir.

Anahtar kelimeler: insan, ruh, nefis, kalb, akil.

Man, Nafs, Rah, ‘Aql

ABSTRACT: This article consists of opinions on nafs (soul) and rih (spirit) by
meanings and transfusions mainly in Ibn Qayyim’s Kitab ar-Rith and Abu
Hayyan at-Tawhidi’s el-imtd‘ ve el-Mugabasdt . Moving from these concepts it is
mentioned ‘agl (intellect) and galb (heart) and as a result discoursed that what
is human.

Key words: Man, rth (spirit), nafs (soul), qalb (heart), ‘aql (intellect)
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Bu calisma, Islam Ansiklopedisinde D. B. Macdonald ve W. E.
Calverley tarafindan yayinlanmis madde ve bildirileri kisa bir 6zet
olarak ele almaktadir. Nefis ve ruh kelimeleri cogu kez genis anlam-
da hayatla irtibatli herhangi bir seyi ifade etmek icin kullanilmis,
fakat tarihi gelisim icerisinde yeni anlamlar kazanmistir. Nefs, ruh
ve akil unsurlarinin tabiati ve islevi konusunda farkli gérisler orta-
ya cikmistir. Cogu zaman ‘benlik’ (self) anlamina tahsis edilip edi-
lemeyecegine karar vermenin zorluguna ragmen, ‘soul’ kelimesi acik
anlami icerisinde nefsin hemen hemen esdegeridir. Araz (genus) ya
da cevhere (proprium) sahip olmamasindan dolayi, nefsin varligini
kabul etmek, onu tanimlamaktan daha kolaydir. Onunla ilgili her
tanim eksik, her tasvir yetersizdir. Aklin (intelect), evren aklinin bir
parcasi olmasi gibil, nefs de evren nefsinin bir parcasi, tanri ruhu-
nun, akil yardimiyla ayird edilebilen, basit, yok olmayan ve degis-
mez bir ciiziidliir?. Bu konuda pek cok teori Uretilmistir. O, riikiinle-
rin birlesimi, unsurdarin birligi, kendi kendine hareket eden bir
araz, sicak ruh, suirekli hareket halinde bir tabiattir3. O canli bir
cevherdirt, ama beden icerisinde ruhla ayni durumda degildir>. Ya-
hudi kanaatine yakin bir gériise gore, btitin nefisler birdir ve yer-
ylzltne yolculuklar sirasinda aralarindan veya yanlarindan gectik-

1 Ebti’l-Hayyan et-Tevhidi, el-imtd‘ ve’l-mu‘anese, Kahire 1939-44, III, 108;
krs. II, 114.

2 Ebtil-Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabasdt, Kahire 1929, 318.

3 Tevhidi, el-imta‘, III, 111.

4 Lisan’a gore, Ibn Sida, sézItglintin bu kelimenin tam karsilifini bulmanin yeri
olmadigini sdylemistir. Cogu kez kelimenin icinde bulundugu baglam bu te-
rimi karsilamiyorsa da, bu calismada bu kelime ‘substance’ (cevher) olarak
cevrilmistir. Bu terim su anlamlara gelebilir: 1. Bizatihi var olan bir sey
2. Asil, 6z. Bu anlamda Tanri i¢cin kullanilabilir. el- Gazali, el-Maznitinti’s-
sagirinde cevheri, ruh olarak anlar, siklikla insanin hakikatini karsilamak
icin 6zel bir terim olarak kullanir. Kelamcilar bu terimi muimkuine atfetmis-
ler, filozoflar maddi olmayan ve 6ze iliskin sey icin kullanmislardir. Sonug¢
olarak cevher, zihindeki bir fikir ya da dis diinyadaki bir nesne, baska deyis-
le, bir canli, bir durum ya da arazlarinin kendisinde tevarls ettigi sey olabi-
lir. Tehanevi, Dictionary of Technical Terms, Calcutta 1856-1862, agmd;
Curcani, Ta‘rifdt, istanbul 1883, agmd.

5 Tevhidi, a.g.e., 111, 133.
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leri gezegen ve yildizlarin etkisiyle farklilasirlar®. Nefsin bitkisel,
hayvansal ve akli olmak tizere ticli bolimlemesi 6énceden biliniyor-
du. Bu boélumlemenin, nefsi imanda huzura ermis, kotultukleri ki-
nayan ve arzularina yenilen olarak ayiran dini bélimlemeyle bir
iliskisi olabilir”". “Kétriltikleri kinayan” yerine “degisebilir’ anlami da
verilmistir’. Degisik bir gértis de, munafik ve kafirde bir nefis bu-
lunmaktayken, mi’'minin yukarida sayilan her tc¢ nefse de sahip
olmasidirs.

Insan, inkar edemeyecegi bir birligin farkindadir. Ona dayanur,
onda mutlulugu ve iyiyi arar. Nefis insana hayat verir, bu nedenle
onunla birlikte 6lmez; varlik itibariyle beden ya da araz olmadigi
gibi, ikisinin birlesimi de olamaz. Oldiikten sonra diinyada ne oldu-
gunu bilmez. Ayrica, sicak, kuru gibi unsurlar ve bunlarin ates,
toprak gibi tirtinlerini hareket ettiren tabiatla, onlar1 bilen ve glines
gibi parladiginda karsilik beklemeden aydinlatan akil arasinda ilahi
bir glictir®. Bundan baska nefs, kusursuz bir cevher ya da hayati
kapsayan bir araca sahip bir atom, 6zt sayesinde birlesik yap1 or-
taminda harekete neden olan akli bir cevherdir. Bu bilesik yapi,
nefsin isleviyle olusur!. Nefsin insanla iliskisi, gdztyle olan iliski-
sinden daha yakin bir iligkidir.

Benzer diistince yolunu izleyen digerleri gibi Ebu Stileyman b.
Tahir (dérdiincti/onuncu yuzyil), insanin, topraktan farkl olarak ilk
maddeyle (hyle) suretinin ayni1 géoriinmesine ragmen, onun gizli un-
suru olan madde (matter) ve suretten (form) ibaret oldugunu dusu-
nuyordul!l. Bir insanin nefse sahip oldugunu sdéylemek yanlistir,

6 Goldziher, Wesen der Seele, Berlin 1907, 58; Muhammed b. Ebu Bekr ibn
Kayyim el-Cevziyye, Kitabii’r-nih, Haydarabad 1906, 144; Razi, Mebdhis,
Haydarabad 1925, II, 391.

“Bu Ucld bolumlemenin, tasavvuf kulttrindeki nefs-i mutmeinne, nefs-i
levvame ve nefs-i emmadre terimlerinin karsiligi olarak kullanildig anlasil-
maktadir.

7 fbn Kayyim, a.g.e., 355.

8 {bn Kayyim, a.g.e., 345.

9 Tevhidi, a.g.e., I1I, 110.

10 Tevhidi, Mukdabasat, 315, 318.
1 Tevhidi, a.g.e., 185.
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cuinki kisi onsuz insan olamaz!2. Insanin ilahi sezgileri, beseri dii-
slUinceleri vardir, gerci bunlar genellikle her insanda esit oranlarda
bulunmaz, uyku ve uyaniklik, farkliligin 6rnekleri olarak kullanilir.
Tabiat (nature=tabi‘a), bilhassa aklin, hatta ilahi olanin nefsi (psyc-
hic) bir glicidur. Hareket ve stkinun sebebidir, diinyada el deg-
memis ne varsa, onlari eskitir ya da yeniler ve duyularla algilanabi-
lirl3. Bu tabiat, gérilmeyen alemde stireklilik ve mutluluk icerisinde
varligin1 strdirmekteyken, bu dinyaya hapsedilmistir. O, artik
tanrinin yerytzindeki temsilcisidir!4. Nefsin faaliyeti, aklin yol g6s-
termesiyle bilgiye ulastirir ve kendisini miikemmellige eristiren sey-
ler kazandirir. Bu mtkemmellik onun kutsalliginin kaynagidir. Her
seyden o6nce o, pek cok seyi bilen bir bilgin (alldme) ve bilgisi de
onun suretidir. Kendisini insan yapan bir bedenle érter. Ince ya da
kalin perdeler, cismi olan nefisle onun bi¢cimi olan bilgi arasina gi-
rer. Yapabildigi 6lctide gériinmeyen alemdeki nasibine ulasmak icin
perdeleri yirtar. Geemisi arastirma (inquiry), gelecegi egitim-
Ogretim (instruction) ve uyarilar (warning), simdiyi de duyular ve
karsilikli konusma (conversation) yoluyla bilirls.

Insanin tabiatindan ortaya cikan fiiller alcak, iradeden gelen akil
ise Uistindur. Insan, varhgmnin her iki yanina da meyledebilir. Ne
yapacagina ve kendisiyle ilgili yargilarindaki degisikliklere iliskin
sonug kesin degildir!6. iradenin, nefsin giiclerinin bir parcasi olmasi
yaninda, insandaki ihtiyacin etkisi olan tabiat, iradeden daha kolay
bir sekilde fark edilebilir.l” Madde ve suret terimleriyle diisiinenler,
daha yuksek guclerin aracilar, daha dustuk gticlerin de alicilar ol-
dugunu soylemislerdir. Yiiksek glic olan aracida, suret maddeden
(hyle) gtcludir, ama daha dustk duzeydeki alicida madde (hyle)
daha gticludur!s. Bir sey olagantistii gltizel olunca, ferdi akh etkiler.

12 Tevhidi. a.g.e., 181.

13 Tevhidi, Imta‘, 111, 113, 202.
14 Tevhidi, a.g.e., III, 115.

15 Tevhidi, a.g.e., III, 202.

16 Tevhidi, Mukdabasdt, 243.
17 Tevhidi, a.g.e., 257.

18 Tevhidi, Imta*, 111, 115.
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Insan, aklin yardimiyla kendisini o gilizellie yaklasmaya ve onu
yasamaya (practise) zorunlu hisseder. Bu tecrtibe, nefs-i natikanin,
bedeni davranislar1 Yaratici katinda ytiksek derecelere ulastiracak
bicimde yerine getirmesini saglayacak bir egitim icindir. Bu hedefin
acikca tanimlanmis ve Onceden var olmasi yeterli degildir, bunu
amaclayanin berrak bir niyeti ve tutkusu da olmalidir. Yine insan,
hedefe ulasmanin latuflardan biri olup olmadigini ve ona, kendisiy-
le birlesilerek mi, yoksa diger 6duller yoluyla mi1 ulasilacagini bilme-
lidir1o.

“Insanla nefsi (benligin stifli giidiileri) arasinda stirekli catisma”
ifadesinde oldugu gibi nefs, genellikle ‘alcak tabiat’ anlamini tasi-
maktadir. Nifferi'nin Mevdakif adl1 eserinin (Ingilizce) cevirisinde nefs,
sehevi benlik (carnal soul) olarak cevrilmistir20.

Ruh. Zamanla bu kelime orijinal anlamina ek olarak yeni bir an-
lam kazanmistir. Onceleri bu kelime, insan ve hayvan bedenlerinin
her tarafina dagilmis halde bulunan bir cevher ve bedeni kontrol
eden nefsin (soul) bir araci anlaminda maddi bir seydi?!. Bu anla-
min1 karsilayan hic bir Ingilizce sifat yoktur, spirituous kelimesi
teklif edilebilir. Farabi “Yaratilisin ayrimaz bir parcast olan insan
ruhunda hi¢c dumanlilik yoktur.” demisti?2. Odun atesinden ylkselen
sicak havanin izi, kelimenin orijinal anlamina 1sik tutar. Hayvan-
larda ruh vardir, nefs yoktur; insandaysa her ikisi de vardir, ama
onun ruhu hayvaninkinden daha tsttindtr. Beden ruh ile canlidir,
ama insan nefis ile insandir23. Ruh, iyi veya kotli, glcla veya zayif
olabilir, arzu ve 6fke, nefsten cok ruha yakin olabilir24. Kelimenin,
genel olarak Dubeys b. Sadaka’nin ‘Biz onu para karsiiginda, kefa-
letle kurtardik, o bizi ruhuyla (hayat) kefalet édeyip kurtardi.?S s6-
zinde oldugu gibi, hayat olarak tercime edilmesi mumkundur.

19 Tevhidi, Mukabasat, 307.

20 Tevhidi, a.g.e., 325; Nifferi, Mevikif, (GMS), 1935, 90.
21 Tevhidi, Imta‘ 11, 113.

22 Farabi, el-Medinetti’l-fazila, Leiden 1895, 58.
23Tevhidi, a.g.e., 11, 114.

24 Ibnt’l-‘Adim, Zubdat, Dimask 1951-68, II, 250.

25 1bnw’l-‘Adim, a.g.e., 11, 250.
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Ruhsuz hayat mumkin olmadigindan oO6lim, ‘ruhun kaybolu-
swdur?6. Kelimenin eski anlami da kullanilmaya devam etmistir;
cinklli anlama isinin gerceklesebilmesi icin nefs kolayca hareket
eden latif bir ruha ihtiya¢c duyar. Ama hafizay: kullanilabilmek icin
bilesik bir ruha ihtiyac vardir2’. Daha sonralari farkli olarak ortaya
cikan bir gértise gore, nefs atesin ve topragin tabiatini, ruh ise can-
lilik ve aydinlig: ifade etmektedir2s”,

Buna ragmen Gazili, hayvansal ruhun, kalpteki boslukta bulu-
nan ve beyine yukselebilen latif bir buhar oldugunu séyleyebiliyor-
du?°. Bu goérus Beyzavi tarafindan soyle taklit edilmistir: “Mdnevi
fikirler hafizaya yerlesir. Ik olarak ruhta birikir, aralarindaki yakin
iliski sebebiyle kalbe gecer, oradan beyine ytikselir.”30 Gazaili, aciklik
gerekmediginde, dindar insan icin nefis kelimesini kullanmasina
ragmen, insandaki en Ustiin unsur anlaminda ruh kelimesini kul-
lanir. Ingilizce karsihig1 spiritual olan rithi ya da rihini sifatlarini da
bu anlamda alir. O, filozoflarin nefs-i natikayr rih anlaminda kul-
landiklarini, sufilerinse buna kalp dediklerini séyler. O ayni zaman-
da ytice, nebevi ve Muhammedi ruh (Mohammadic spirit) hakkinda
da s6z sdylemistir3l. Onun c¢ocuk gelisimiyle ilgili acgiklamalar: il-
ginctir. Buna gére cocugun baslangicta hi¢ bir duyusu yoktur, 6nce
dokunma duyusu, son olarak da tatma duyusu gelisir. Yedi yasla-
rinda ayird etme (temyiz, distinguish) gticti belirir, ancak bu gtg,
soyut kavramlari icermez. Akil daha sonra gelir, onu soyut olani ve
gelecegi goren bir baska goz izler. Bir glic olarak ayird edicilik (tem-
yiz) dtistinceleri kapsamadigindan, akil da soyut olani kavrayamaz.
Peygamberlik, bir insanin aydinlatilmis bir gbéze sahip oldugu ve
onun 15181 yardimiyla, gérilmeyen goériltir hale geldigi zaman ortaya
cikan bir derecedir. Kendi aleminde bu ruhani haz, bu dinyadaki

26 Malati, Tenbih, Leipzig 1936, 84.
27 Razi, a.g.e., 11, 420.
28 thnwil-Cevzi, a.g.e., 345.

* Burada nefsin atesli camur, ruhun ise ruhani nur oldugunu soéyleyenlerin
gorusu kastedilmektedir.

29 Gazali, Maznin, Kahire 1886, 13.
30 Beydavi, Commentary, 26/193-194. ayetler.
31 Gazali, a.g.e., 17.
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dogrudan gbérme ve nesneleri kavrama ile ayni diizeydedir. insan
beden ve kalptir. Kalp onun, Tanri hakkindaki bilgisinin merkezi
olan rahudur32.

Nifferi’nin Ingilizce cevirisinde ruh kelimesi, hem inananlar, hem
de inanmayanlar icin soul (can, nefis) kelimesiyle karsilanmistir33.

Ademogullarinin sahitligi [Araf 7/172]** ruhlarina atfedilmistir.
Adem’in bedeni ruhundan 6énce yaratilmis34, ruh da melekiit ale-
minden yaratilmistir3s. Bir rivayet, ruhun bedenle birlesmesinden
6nce ve olumden sonra Berzahta oldugu, bir musliman, bir
mi'minin kabrine selam verdigi zaman cevap verenin ruh oldugu
seklindedir. Bir bagka rivayet de, dogumdan 6nce ve 6limden sonra
ruhun mutlak gayr-1 mevcidiyetidir36. Buna gore ruh, bu diinyanin
ne icinde ne de disinda oldugu icin, 6limden sonra bu dlinyaya ait
olmayan baska bir beden alir37.

Akil. Alem akl ile insan akli arasindaki fark, bir derece farkidir.
ik Akil’la insan akli arasindaki iliski, giinesle 1s181n iliskisi gibidir3s.
Insan akli, tiim glzelligi ve etkileri algilayabilmesine ragmen, duyu-
larla algilanamadig gibi, yaklasik olarak da olsa tanimlanamaz. O,
bizzat tabiattaki elementlerden daha basit, ilahi bir gucttr. ‘Saf
akis’ alir, ‘kesin aydinlik’ oldugu kabul edilebilir. Bu, akil kelimesi-
nin en yuksek anlamidir, en disik anlami ise muhakeme glicti-
dur®. Insam ilk Sebep’le birlesmeye cagiran akil, ilk Sebep’in in-

32 Gazali, el-Munkizu mine’d-daldl, Beyrut 1959, 41 vd.

33 Nifferi, a.g.e., 94, 177.

** Ayetin meali sdyledir: “Rabbin, Adem ogullarindan, onlarin bellerinden z{irri-
yetlerini almis ve: "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" diye onlar1 kendilerine
sahid tutmustu. "Evet, (buna) sahidiz!" dediler. Kiyamet ginti "Biz bundan
habersizdik!" demeyesiniz.” Makalenin aslinda ayetin 171. ayet olarak veril-
mis olmasi, miiellifin eli altinda bulunan Ingilizce mealin numaralama far-
kindan kaynaklanmis olabilir. bk. 494.

34 bn Kayyim, a.g.e., 249, 274.

35 Ibn Kayyim, a.g.e., 345.

36 Ibn Kayyim, a.g.e., 67, 148.

37 ibn Kayyim, a.g.e., 57.

38 Huiseyin b. Muhammed er-Ragib, Zeri‘a, Kahire 1299/1881-2, 53.

39 Tevhidi, Imta*, 111, 116.
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sandaki temsilcisi ve insanin mutluluga ulasmak icin bindigi bir
binektir*0. O, nesneleri kendi gerceklikleriyle zaman icerisinde degil,
birdenbire kavrayan basit bir 6zdtr. Onun 6zelligi parcasinin blittin
haline gelebilmesidir. Evrendeki akil Faal Akil’dir, onun en alt ba-
samagl ise yaratilmis, harekete gecirilmeye muhtac bilkuvve du-
rumdaki insan akhdir#l. Kisinin muikteseb (sonradan kazanilmis)
akli, Ilk Sebep’i en ytlice ve miikemmel olarak diistintr ve bu nite-
likleri paylasmay1 aklin gorevi sayar. Akil, kutsallik icinde bir unsur
oldugundan dolayi, akil hakkinda baska turlti distinmek uygun
degildir+2. Akilsiz din olmaz*3.

Akil-nefis iligkisi hakkindaki gértislerse farklidir. Bazilari onlarin
ayni olduklarini sdylerken, bazilart buna karsi ¢cikmislardir. Genel-
likle nefs-i natika bitin gelismis yeteneklere sahip bir insani ifade
ederken, akil cogu kez nefisten ayr1 kabul edilmistir. Boylece akil,
temsilcisi olan nefisten, akil alemi de, nefis aleminden daha ytce-
dir%4. Kisinin dtinyevi isleri icin nefsi, distinmek icin de akli var-
dir*s. Tabiat kendi sahasinda nefsin, nefs kendi sahasinda aklin,
akil da kendi sahasinda Tanri’nin hakimiyeti altinda yetkindir.

Farabi baska terimler kulanir: ‘Nefs-i natika’; ‘bir sey bilmek ar-
zusu meydana geldiginde nefs-i natika harekete gecer.’ 46 Insanin
distinme konusunda tabil bir sistemi vardir ve bunun ilk basamag:
bilkuvve akildir. Madde ile stret —tam olarak birlestiginde— bu bil-
fiil akil olur. Sonucta akillar arasinda asagidan yukar: dogru soéyle
bir siralama vardir: Bilkuvve akil, mustefad akil ve faal akil. Bun-
lardan her biri kendisinden ustte yer alan aklin maddesidir. Bu
siralama tamamlanip bir biittin haline geldiginde Faal Akil insanda
yerlesir47.

40 Tevhidi, Mukabasat, 371.

41 Tevhidi, a.g.e., 289.

42 Tevhidi, a.g.e., 371.

43 Ragib, a.g.e., 70.

44 Tevhidi, Imta*, IlI, 119; Tehanevi, a.g.e., 1030.
45 Tevhidi, a.g.e., I1I, 110.

46 Farabi, a.g.e.., 67, 36.

47 Farabi, a.g.e.., 58; Tehanevi, a.g.e., 1030.
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Bir insanda aklin tamami degil, ancak bir kismi bulunur. Sira-
dan insanlarda akil, tabiattan yukseltip nefs-i natikanin golgesinde
ona geri dénen bir glictiir*®. Genel olarak akil, glivenilir, dogru bil-
giye yakin, distincesini aciklayabilen, zaman yetersiz olmadikca ve
engeller araya girmedikce anlasilabilecek olan her seyi anlayan tikel
(ctiz) bir varliktir. Eksik duyular veya karisik diistincelerden dolay:
yanilabilir. ‘Satici, iyi mallarint kétii bicimde dizerse miisteri ne ala-
cagini bilemez.’ %° Ibn Abbad aklin, dogruyu tasdik ettigi gibi, yalani
da tasdik edebilecegini sOylemistir. Bu goéris yanlis bir gértis olarak
kabul edilmis ve elestirilmistirso.

Akil, sekilsiz bir cevherdir, faaliyetleri bakimindan bedeni vasita-
lardan bagimsizdir. Bedeni kontrol etmez, ama etkiler. O, ne beden,
araz, hyle, ne de surettir. Nefs-i natika da degildir5l. O, ruh (soul)
aleminde ayrim yapmak icin dogru bir 6lcek, nur dleminden gelmis,
idrak edebilen ve kendisinde Ilk Akil’da var olan biitiin bilinebilir
seylerin sturetlerinin gortindiigii bir unsur’ olarak kabul edilir. Bazila-
r1 Cebrail’in Ilk Akil oldugunu ileri stirmiistiirs2. Genel doktrinden
hareket edilecek olursa, fiil halindeki akil muhakeme halindeki
akildan tstiindir. Ama vahy edilmis bilgileri mtstefad akil alirss.

Bir disutnce organi olarak kalbe ya da onunla ilgili seylere dair
ornekler yukarida verilmisti. ‘Kalbin hastaligi>* ifadesi ‘sagliksiz bir
zithin’ anlaminm karsilayabilir. Kalp, inanc¢larin ekilebildigi bir tarlaya
benzetilir35. Farabi hayal glicti ve arzuyu birer gli¢c olarak adlandirip
kalbe yerlestirmistis¢. ‘Gégstin genislemesi’ ifadesi ‘kalbin neses?
demektir5?. Keder ve tasa anlamlarindaki cez’ kelimesi ise nefiste

48 Tevhidi, Mukdabasdt, 235.
49 Tevhidi, fmta’, 11, 89.

50 Tevhidi, Mukabasdt, 237.
51 Tehanevi, a.g.e., 1027.

52 Tehanevi, a.g.e., 1029.

53 Tehanevi, a.g.e., 1033.

54 Ahzab 33/32.

55 Ragib, a.g.e., 70.

56 Farabi, a.g.e.., 35 vd.

57 fbn Kayyim, a.g.e., 348.
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zayiflik, kalpte kaygi anlamina gelir58. Dini cosku olarak tanimlanan
kalbin nesesi ifadesi, nefsin hazlarindan ayr: kabul edilip ayrintila-
riyla ele alinirken, nefsin hazlariyla ilgili hi¢ bir ayrinti verilmemis-
tirs9. Gazali iyi ve kotti davranislarin timunu kalbe atfeder®0. Kalbin
{olumsuz} davranislar1 hata, paslanma, anlayigsizlik ve acele hu-
ktimlerdir. Bunlarin caresi iman, comertlik, ahirete ve peygamberle-
re inanmaktir®!. Kalp, nefis, ruh ve akil, bunlarin hepsi bedenin
bilesik, tabii glicleri, rahi ve nefsi (psychic) 6zelliklerin birlesmesin-
den olusan ayni anlamdaki kelimelerdir®2.

58 {bn Kayyim, a.g.e., 398.
59 fbn Kayyim, a.g.e., 394.
60 Gazali, Thya, c. I, 3.

61 Tevhidi, Mukdbasdt, 324.
62 Tehanevi, a.g.e., agmd.
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EXPERIENOINGH
WORLD'S RELIGIONS .

Tradition, Challenge, and Change

MICHAEL MOLEOY

Bilindigi tizere Dinler Tarihi [Religionswissenschaft]; yaklasik bir
bucuk asirdir beseri bilimler icinde bulunan, otonomisini ispatla-
mis, normatif olmayan, herhangi bir dinin savunuculugunu yapma-
yan, karsilastirma, tarihsel ve fenomenolojik yontemleri kullanan
bir disiplin olarak varligini strdirmektedir. Dinler Tarihi, dinleri
dogus ve gelismesinden inanc, ibadet, ahlak vb konularina kadar
tarihi seyir icinde inceleyen; karsilastirmali incelemelere gore; dinle-
rin diger dinlerle olan iliskilerini benzer, farkli ve ortak o6zelliklerini
karsilastirmali olarak ele alan bir disiplindir ve konusu tarih sahne-
sinde ortaya c¢ikmis buttn dinlerdir. Gerek Bati’da gerekse tulke-
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mizde kaleme alinan genel Dinler Tarihi literattirti incelendiginde
bu son noktadan hareketle Yunan ve Roma Dinleri ya da Stmer,
Babil, Asur gibi Eski Mezopotamya dinlerine yer veren S.G.F. Bran-
don'un A Dictionary of Comparative Religion, Helmer Ringrren ve
Ake V. Stréom’in Religions of Mankind: Today & Yesterday, Ekrem
Sarikcioglu'nun, Baslangictan Giintimtize Dinler Tarihi vb eserlerle
karsilasilabildigi gibi, tarih sahnesinden silinmis, takipgisi kalma-
mis dinlere hi¢ yer vermeyerek daha ziyade yasayan diinya dinlerini
konu edinen Marry Pat Fisher ve Lee W. Bailey’in An Anthology of
Living Religions, John L. Esposito'nun World Religions Today, Sinasi
Gunduzin Yasayan Diinya Dinleri ve Mahmut Aydinin Anahatla-
riyla Dinler Tarihi gibi eserlere de rastlamak mumkindur. Bir ders
kitab1 niteliginde hazirlanan, tanitimini yaptigimiz Experiencing the
World Religions adli kitap, ikinci grupta degerlendirilebilecek bir
calismadir.

Duinya dinleri hakkinda bilgi sahibi olmaya baslamanin bir kar-
silasmayla basladigini ve 6grencilerin ¢ogu zaman uzak bolgelerden
gelen ve kendi kulturlerinden farkli kiltirlere sahip insanlarin ta-
nidik olmayan inanclariyla karsilastigina vurgu yapan yazar Mic-
hael Molloy’a gore bu kitap, s6z konusu karsilasmanin ilgi cekici ve
istifade edilebilir bir hal almasina katk: saglayacaktir. Yine ona gore
bu calisma, 6grencileri diinyanin temel dinlerinin inanc¢ ve uygula-
malarina daldiracak ve onlarin sanat, mimari, muizik, edebiyat, poli-
tika ve sosyal meseleler gibi kilttirtin unsurlarini ayrintili bir sekil-
de tecriibe etmelerini saglayacaktir. Aslinda Molloy’a gére bu tecrui-
beye sadece 6grenciler degil, diger insanlar da ihtiyac duymaktadir.
Cunkt giinimuz dinyasindaki dini gerilimlere cevap olarak dinler-
le ilgili kitaplar énemli bir fonksiyon icra etmektedir. Bazi kitaplar,
din adina yapilan zalimliklerden ve baskilardan s6z ederken diger
bazis1 din mensuplarini birbirlerine karsi bariscil bir yaklasim be-
nimsemeye, diger bazi calismalar ise daha rasyonel bir zeminde
inancgsizliga tesvik edebilmektedir. Bu dogrultuda yazarin temel
amaci, dinlerin verilerinden hareketle 6grencilerin/ ve diger okuyu-
cularin bu gibi meselelere, en azindan bir kismina farkli bakis acila-
rindan yaklasabilmelerine katk: saglamaktir (ss. x-xii).



Experiencing the World Religions: Tradition, Challenge, and Change 301

Yazar, “Ons6z” bélimiinde dinler hakkinda bilgi sahibi olmak is-
teyen baslangic diizeyindeki okuyucular icin kaleme aldigini belirt-
tigi eserin hazirlanisinda 5 hususa dikkat ettigini ve dahasi bu hu-
suslar tarafindan yoénlendirildigini dile getirmektedir: 1) temel nok-
talar1 ortaya koymak ve teferruattan kacinmak, 2) Haritalar, fotog-
raflar, tanimlar ve zaman cizelgeleri kullanarak verilmek istenen
bilgileri acik bir sekilde sunmak, 3) Dinlerin ¢ok boyutlu tabiatlarini
gostermek, 4) Dinlerin dogrudan tecrtibe edilmesini tesvik etmek, 5)
Akademik bakis acisinin yaninda farkli dinsel geleneklerinin di-
stince ve hislerine empatiyle yaklasmaya calismak (ss. xiii-xiv).

Experiencing the World Religions, 12 temel bélimden olusan bir
calismadir. “Dini Anlamak” baslikli birinci béltimde dinin ne oldu-
gu, temel 6zellikleri, din arastirmalar1 ve dini anlamada temel prob-
lemler Gizerinde durulduktan sonra on birinci béliime kadar sirasiy-
la Yerel Dinler, Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm, Tao-
izm/Daoizm ve Konflicyanizm, Sintoizm, Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam dinleri inceleme konusu yapilmaktadir. “Alternatif Yollar”
baslikli on birinci béliimde Yeni Dini Hareketler, bu hareketlerin
kokleri ve Wicca, Teosofi ve Scientology gibi bazi hareketler hakkin-
da bilgi verilmektedir (ss. 488-525). “Modern Arastirmalar” baslikl
on ikinci ve son bélimde ise dinin gelecegine dair modern etkiler,
pluralizm, dinleraras:1 diyalog, kadin haklar1 hareketleri, bilim ve
teknoloji, bilim ve ahlaki meseleler, sektlerizm ve ayrica cevre me-
seleleri gibi temel konular tizerinde durulmaktadir (ss. 527-563).

[k baskisi 1999 yilinda yapilan kitap, 2010 yilinda 5. baskiy1
gerceklestirmistir. Verilen bilgilerin cok sayida resim, harita ve tablo
ile desteklendigi her béliimtn sonunda ayrica konuya iliskin ileri
okumalar icin literatlir bilgisine yer verilmesi, temel kavramlarin
ayr1 bir sayfada aciklanmasi, faydali olacag dustntlen bir takim
internet sitelerine ydnlendirmeler yapilmas: ve yine konuya iliskin
cesitli film ve muizik koleksiyonlarina géndermelerin yapilmasi bti-
tin baskilarda rastlanan ve kitabin icerigine zenginlik katan temel
noktalardir. Bununla birlikte kitabin ilk baskisi ile sonraki baskilar:
karsilastirildiginda, yazarin da acikca dile getirdigi tizere gerek gui-
nln sartlar1 gerekse akademisyen ve 6grencilerden gelen talepler
Uzerine bir takim degisikliklerin yapildigi da goértilmektedir. Bazi
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kavram kullanimlarinda degisiklige gidilmesi, bazi terimlerin acik-
lanmasi, bazi harita ve tablolarin gtincellenmesi ve yine kitabin son
bolimunde yer verilen konulardan biri olan cevreciligin, birkac¢ pa-
ragrafla gecistirildigi daha 6nceki baskilarin aksine daha genis bir
sekilde ele alinmasi son baskidaki temel iyilestirmeler olarak ifade
edilebilir.

Inceleme konusu yaptigi dinler ve konular hakkinda doyurucu
bilgiler sunan ve bir ders kitab:1 olarak oldukca gtizel hazirlanan bu
kitaba dair olumsuz sOylenebilecek belki de en temel sey, -- her ne
kadar kuse kagida basilmasi ve icerdigi onlarca renkli fotograf, ge-
rekceyi ortaya koyuyor olsa da -- hem Turkiye hem de Bati sartlan
acisindan oldukca yuksek olan fiyatidir. Buna ragmen kitap, temel
okuma metinleri arasinda o6nerilebilecek ve dahasi1 tlkemizde ders
kitab1 hazirlanirken 6rnek alinabilecek bir calismadir. Temel hedef
kitlesi 6grenciler olmakla birlikte din olgusu, yasayan dinya dinleri
ve yeni dini hareketler hakkinda ana hatlariyla bilgi sahibi olmak
isteyen Turk arastirmaci ve okuyucularin oldukca istifade edebile-
cekleri bir calismadir.

Stleyman Turan

Yrd. Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. ilahiyat F.
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Meydan Okumasi: Bes Demokraside Kilise ve Devlet
cev. Bilal Sambur, Ankara 2005: Liberal Duistince Toplulugu

Cogulculugun Meydan Okumasi
Bes Demokraside Kilise ve Devlet

Stephen V. Monsma
J.Christopher Soper

sas i
P Liberal Diisiince Toplulugu -
7L Avrupa Komisyonu

Din egitiminin okullardaki konumu, gliniimuzde tim dinyada
yogun bir sekilde tartisilmaktadir. Bu tartismalarin merkezinde,
cogu zaman, din ve devlet iliskilerinin dtizenlenmesiyle ilgili temel
ideolojik, politik ve felsefi ayrismalar yer almaktadir. Kuskusuz dev-
letlerin kendi geleceklerini garanti altina almak icin muhtac¢ olduk-
lar1 makbul insanlarin yetistirilmesinin temel kurumu olan okullar-
da, bu amac¢ disinda farkli nitelikte bireylerin yetismesine hicbir
devletin kolay kolay musaade etmeyecegi asikardir. Ctinkt okul,
devletin benimsedigi ideolojik, politik ve felsefi dlizenin kurumsal-
lasmasi, surekli kiinmasi ve yeniden Uretilmesi icin gerekli insan
glictini yetistiren temel bir toplumsal kurumdur. Bu kurum, tim



304 Bayramali Naziroglu

nitelikleri 6nceden belirlenmis; bu nitelikleri hem anayasa ve kanun
gibi yazili metinlerle hem de teamtil ve gelenek gibi yazili olmayan
kurallarla korunmus ve sorgulanamaz hale getirilmis makbul va-
tandaslar disinda bireylerin yetismemesi icin dizayn edilmistir. Ulus
devlet cagiyla birlikte okul, devletlere egemen olmus erklerin kont-
rolti altinda kalarak, bu erklerin tim boyutlariyla mevcut stattileri-
ni korumalarini saglamakla mukellef kilinmistir. Okul ortami; ida-
recisinden 6gretmenine, mufredatindan ders kitabina, bilimsel et-
kinliklerinden kulttirel kutlamalarina, milli bayramlarindan modern
mitlerine kadar bu cerceve icinde kalmaya mecbur edilmistir.

Oysa din ve dolayisiyla din egitimi, kendine has bir insan tanimi
olan, ‘makbul vatandas baska bir sekilde tanimlayan, referanslari
kutsal kabul edilen ve cogu tUlkede mevcut egitim paradigmasini
zorlayan bir olgu olarak éne ¢ikmaktadir. Ozellikle Batili olan veya
Bati gibi olmaya calisan devletlerde din ve din egitiminin bu farklili-
g1, din-devlet tartismalarini daha da hararetli hale getirmektedir.
Zira bu gibi devletlerde toplumsal tabandan gelen din egitimi talep-
leriyle bu talepleri reddetmekle demokratik kabuller geregi kabul
etmek arasinda sikisan politik ve akademik bir atmosfer bulunmak-
tadir. Buglin, net bir tarih vermek gerekirse belki Fransiz Devri-
mi’yle baslatilabilecek olan, ama kokleri daha da eskiye dayanan
din egitiminin okullardan dislanmasi diistincesinin ve bu egitimin
yerini ulusal bilin¢ olusturmaya dayali yeni bir egitimle doldurma
gayretlerinin basarisizlikla sonuclandigi gértlmektedir. Din egitimi,
uzun yillar sonra ulus devletlerin makbul vatandaslik anlayisinin
insasinda yeniden goéreve cagrilmakta; yavas yavas da olsa vatan-
daslik egitiminin 6énemli araglarindan biri haline gelmektedir. Hatta
din egitimi, buglin, tictinct dlinya ulkelerinden aldigi goclerle top-
lumsal yapisi tamamen degisen, cogulcu (pluralism) olmasa bile
cogul (plural) olmaktan kacamayan Bati’da, uluscu kodlarla gtic-
lendirilmis iki ytzyillik vatandaslik egitimine meydan okumaktadir.

Cogullasan toplumlarda, cogulculugun da dayatmasiyla din egi-
timinin yarattigi meydan okumalari tanimlamak, betimlemek ve
buna karsi yeni yollar agmak icin akademik cevrelerde yogun bir
bilimsel gayretin oldugunu ifade etmek gerekir. Bu gayretler sonu-
cunda ortaya konulan eserlerden bir tanesi de S. V. Monsma ve J.
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C. Soper tarafindan yazilan, Turkceye Bilal Sambur tarafindan cev-
rilen ve Liberal Duistince Toplulugu tarafindan yayimlanan Cogulcu-
lugun Meydan Okumast: Bes Demokraside Kilise ve Devlet adl1 kitap-
tir. Giris ve Sonuc¢ hari¢ bes bolimden olusan kitap; Amerika, Hol-
landa, Avustralya, Ingiltere ve Almanya’nin din &ézgurltigiine, din-
devlet iligkilerine ve din egitimi ve 6gretimine yaklasimlarini ele al-
maktadir. Kitapta bu bes tlkenin ortak o6zellikleri, cogulcu toplum
yapis1 ve demokratik idare bicimi seklinde belirtilmektedir. Giris
kisminda kitabin yaziminda takip edilen metot aciklanmakta ve
konunun su Uc¢ temel soruya verilecek cevaplar aracilig ile sistem-
lestirilecegi ifade edilmektedir: 1. Demokratik bir idare, toplumsal
refaha ya da normlara zit olan din motifli davranislara nereye kadar
izin verebilir? 2. Devlet, toplumu bir arada tutan ortak deger ve
inanclar1 desteklemek icin Uzerinde uzlagsma saglanmis dini inancg
ve gelenekleri tesvik edip yayginlastirmali midir? 3. Devlet ve din,
ayni alanlarda faaliyet gosterdigine gore, devletin bir dini digerlerine
gore avantajli ya da dezavantajli duruma dustrtip distirmeyecegin-
den nasil emin olabiliriz? Giris kisminda, devamla, bu sorular kar-
sisinda devletlerin tic model gelistirdigi; bunlardan birinin devlet-
din ayrimuun mutlak oldugu model, digerinin hakim konuma sahip
resmi kilise modeli ve sonuncusunun da cogulcu model oldugu belir-
tilmektedir.

Amerika’da din-devlet iliskilerinin ele alindig1 béliimde yazarlarin
tespitlerine goére, din (Kilise) ve devlet arasinda kat1 bir ayrim vardir.
Bu boélimde Amerika’nin uluslasma sUrecinde yasadigr toplum-
sal/dini tartismalara; yiuksek mahkeme basta olmak Ulzere yargi
erkinin din-devlet iligkilerine olumlu-olumsuz mudahalelerine; ay-
dinlanmaci liberallerin ve Protestanlarin Katoliklerin sahsinda dini,
kamu alanindan ve vergi gelirlerinden mahrum etme gayretlerine ve
Amerika’nin din o6zglrligl anlayisina gicli bir vurguyla temas
edildigi gortlmektedir. Dahasi, bu boélimde ABD’nin, ayrimcilik
olmamast icin dini okullarin hic¢birisine dogrudan yardimda bulun-
madig1 ortaya konulmaktadir. Bu da Amerika’da kati bir din-devlet
ayrimi bulundugu anlamina gelmektedir. Amerika’da kamu okulla-
rinda din egitiminin olmamasi, ancak 6zel okullarin ¢cogunlugunun
dini cemaatlere bagli olmasi gercegi de bu durumun dogal bir sonu-
cudur.
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Amerika’dan sonra Hollanda’da din-devlet iliskilerinin incelendigi
bir diger boltimde ilkeli pliralizmin 6rnekleri gértlmektedir. Yazar-
lar, bu boélimde Hollanda’da, Amerika’nin aksine, din ve inanclar
karsisinda mutidahale ve yardimdan uzak durmanin yerine, her din
ve inanca genis bir 6zglrltik tanindig tespitini 6ne cikarmaktadir-
lar. Onlara gore bu llkede okullarin bltiytik cogunluguna dini grup-
larin sahip olmasi ve bunlarin devlet yardimi almalarinda bir sakin-
ca gorulmemesi, ilkeli bir pltralizmin varligl anlamina gelmektedir.
Hollanda, ulus o6zelligi gelismis bir devlet olarak bu kitapta incele-
nen devletler icinde en 6zglrltikcli ve en cogulcu devlet olarak 6n
plana cikmaktadir. Yazarlara gére bu tilkede herkes inandigina siki
sikiya baghdir ve bu durum, kimseyi de rahatsiz etmemektedir. An-
cak kanaatimizce son yillarda Hollanda’da belirgin bicimde gucle-
nen asir1 sagci siyaset anlayisinin 6zellikle Muslimanlara yoénelik
provokatif ve saldirgan tavirlarinin, tlkenin bu cogulcu ortamina
verdigi zararlar da gézden kacirilmamalidir.

Kitabin bir diger bélimuinde yazarlar, Avustralya’daki din ve din
egitimi konularini ele almaktadirlar. Bu béltimde verilen bilgilerden,
iki asirlik genc bir devlet olan ve 17 milyonluk nifusuyla gintimui-
zUn zengin ve mureffeh toplumlarinin basinda gelen Avustralya’da
farkli dini gruplarin kendilerini ifade etmelerine ciddi bicimde
imkan saglandigi anlasilmaktadir. Devletin din ile olan mtinasebet-
lerini, daha cok devlet cikarlarini géz 6éntinde bulundurarak prag-
matik bir yaklasimla ele aldigini, bu calismada verilen bilgiler dog-
rultusunda iddia etmek muimkuindir. Ozellikle 19601 yillardan
sonra devletin dini okul ve hayir kurumlarina, taraf gézetmeksizin
yardim yapmas1 ve bu okul ve kurumlarin gelisimlerine ciddi katki
saglamasi, cogulcu bir toplum olarak Avustralya halkinin zenginlik
ve barig icinde yasamasini temin eden temel etkenlerin basinda
gelmektedir. Ote yandan bu yaklasim, Avustralya’yl, ayni zamanda
cogulcu modelin en verimli uygulandig: tlkelerden biri yapan temel
bir etkendir.

13. ytzyilda kabul ettigi Magna Carta’yla tim dinyada demok-
rasiye gecis sUrecini baslatan ve bugline kadar btitiin dinyay: ilgi-
lendiren konularda olumlu ya da olumsuz pek cok 6énct rol tstlen-
mesinin yaninda énemli bir devlet gelenegine de sahip olan Ingilte-
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re, Bati Dlinyasi’'nda resmi mezhebi olan ender devletlerden biridir.
Bu dogrultuda 16. ytizyilda kurulan Anglikan Kilisesi’nin asirlardir
toplum Uzerinde devam eden dominant etkisinin halen stirdigtinu
belirtmek gerekir. Ancak Kilise’'nin bu etkisi, gecmiste bliytik oran-
da tek inanc¢ ve tek millete dayali bir toplum olan Ingiltere’nin bu-
glin, 6nemli bir orana ulasan farkli etnik ve dini yapis1 karsisinda
devletin eski homojen yapisindan uzaklasmasini durduramamakta-
dir. Nitekim Devlet-Kilise iligkileri bu yeni cogulcu yapiya hentiz
ayak uyduramamistir. Ctinkti Muslimanlar ve Sihler, diger dini
okullar ve yardim kuruluslar gibi devletten maddi destek alamadik-
lar1 gibi bu ayrimciliga kars: haklarini arayacaklar: bir yasal gtiven-
celeri de yoktur. Halbuki Hiristiyanlik vasitasiyla toplumun ahlaki
seviyesini yltkseltmeyi amaclayan devlet, bu dine ait okullara ciddi
oranda destek olmakta ve onlarin dini 6zglrlik alanlarini genislet-
mektedir. Bu durumun acikca goézlemlendigi satirlarin yer aldig:
kitabin bu bélimtinde Ingiltere’nin yar1 resmi kurumsallik kazanan
dinsel fotografinin pliralizmle yuzlesmesi, artilar1 ve eksileriyle
kendini géstermektedir.

Kitabin son bélumunde Avrupa’nin en kalabalik tlkesi olan Al-
manya’nin uluslasma streci tizerinde durulmakta ve bu stireg, bes
kategoride ele alinmaktadir. Bu baglamda yazarlar, 6nce Kilise’yle
Nazizim iliskilerine deginmekte ve ardindan devletin dinsel okullara
ve hayir kurumlarina yaptig1 yardimlari konu etmektedirler. Yazar-
lara gore, Avrupa’nin en gec bagimsizlik kazanan devletlerinde biri
olan Almanya’da Kilise-Devlet iliskileri, diger Avrupa tulkelerinden
kismen ayrismaktadir. Cok farkli sosyal ve dinsel stirecler yasayan
Almanya, Kilise'yi kurumsallastirarak ona bir kamu kurumu gibi
gorev yuklemekte ve onun adina ciddi miktarlarda vergi toplamaya
devam etmektedir. Ne var ki, bu genis din 6zgurliginden Katolik-
ler, Protestanlar ve Yahudiler disinda kalan din ve mezhep grupla-
rinin tam anlamiyla yararlandiklarini séylemek giicttir. Almanya’da
din o6zgurligl, Anayasa’nin doérdincti maddesiyle, din egitimi de
yedinci maddesiyle glivence altina alinmistir. Bu tlkede goénulla
katilim esas olmak Ulizere kamu okullarinda din egitimi yapilmakta
ve bu egitim, bizzat ilgili dinin temsilcisi tarafindan verilmektedir.
Bunun disinda 6zel okul stattistinde kurulan okullar da devletten
maddi yardim alabilmektedir. Almanlar, devletin Kilise ile olan ilis-
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kilerinde, isbirligi, tarafsizlik, otonomi ve pozitif din 6zgtrliga ol-
mak Uizere dort temel esastan hareket ederek ve yarginin da (Ameri-
ka’nin aksine) bu yéndeki destegini alarak toplumu ahlaki acgidan
koksuzlestirecek sekiilerlesmeye kars: din egitimini ve din 6zgtrlu-
ginu teminat altina almistir. Bu yéntiyle kismen Ingiltere’nin yari
resmi Kilise anlayisina ama daha ¢cok Hollanda’nin ilkeli pltiralizmi-
ne yakin durmustur.

Bes tulkede din ve devlet iligkilerini tek tek ele alan bu kitabin
sonu¢ boélimutinde butin bu devletlerin dine bakisinin kisa bir kar-
silagtirmasi yapilmistir. Yazarlar, calismanin basindan sonuna ka-
dar kullandiklar:1 yontemi, sonu¢ kisminda da devam ettirmisler ve
benzer basliklar altinda karsilastirmali bir degerlendirme yapmis-
lardir. Bu bélimde yazarlarin kendi gortisleri de daha belirgin hale
gelmekte ve yazarlar, yer yer bazi uygulamalara olan itirazlarini
dillendirmektedirler. Hemen hemen incelenen buittin tlkelerde genis
bir din 6zglurligtintin oOyle ya da béyle var oldugunu iddia eden ya-
zarlarin, bu gortsleri, birer Miisliiman ya da Bati i¢in yeni sayilabi-
lecek bir dinin inanir1 olmalar1 halinde ne derece ayni kalirdi; dog-
rusu, bu goézle de adi gecen tUlkelerin din-devlet iliskilerinin tahlil
edilmesinde yarar vardir. Yine de bu haliyle “Cogulculugun Meydan
Okumast: Bes Demokraside Kilise ve Devlet”in, saglam bir metodolo-
jiye sahip oldugunu, ciddi bir emekle hazirlandigini ve icinde 6énemli
ve faydali analizler barindirdigini ifade etmek gerekir.

Bayramali Naziroglu

Yrd. Doc. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. ilahiyat F.
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Ebu’l-Ferec Ibniil-Cevzi (508-597),
Tenbihii’n-Naimi’l-Gamri ‘ala Mevasimi’l-“Umri”

Hanbeli Imam, Allame Ebtil-Ferec Ibntil-Cevzi, Islam alimleri
arasinda en fazla esere sahip muelliflerden biridir. Nakledildigine
gore dort yuz elli kitap telif eden allamenin hayat: da bir o kadar ilgi
cekicidir. Yazi hayatina, kendi ifadesiyle, on ti¢ yasinda baslamaistir.
Hz. Peygamber’in hadislerini yazdigi kalemlerin yontugunu birik-
tirmis ve 6limunden sonra gasl suyunun bunlarla 1sitilmasini vasi-
yet etmistir. Vasiyeti yerine getirilmis ve kalem talaslar1 yine de

artmistir. !

Iste boyle velud bir alimin, tanitacagimiz eserinin hacmi kuictik
olmakla beraber; mevzusu ve icerigi dikkat cekicidir. Dili Arapcadir.

* “Uykuya buirtinmiislerin, émriin mevsimleriyle ikaz”

! Ibnw’l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, nsr. Ziheyr Savis, el-Mektebetti’l-
Islamiyye, Beyrut 1984, Tahkik edenin girisi, c. I, s. 30; Hayatl.hakkmda
bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz; Casim Avci, “Ibnii’l-Cevzi”, DIA, XX,

s. 543-545.
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Insan 6mrtiniin mevsimlerinin anlatildig: eser ilk olarak son dénem
Osmanli muelliflerinden Hersekli Mehmet Kamil Bey tarafindan bazi
ilavelerle fkazu’l-ihvan’ adiyla Turkceye (;evrilmi§tir.3 Bu ceviri farklh
risalelerin yer aldigi Mecmuatu’r-resail’  adli  eserin icinde
1302/1885te Istanbul’da Matbaa el-Cevaib’de bas11rn1§t1r.5

Tenbihti’'n-naimi’l-gamr, daha sonralar1i Arefe Hilmi Abbas
(Daru’l-Hadis, Kahire 1990, 159 s.), Muhammed Ibrahim Stimbiil
(Daru’s-Sahabe li’t-Turas, Tanta 1991, 40 s.), Bessam Abdulvehhab
el-Cabi (Daru ibn Hazm, Beyrut 1997, 84 s.), Stileyman Mtislim el-
Hirs (Muessese er-Risale 1999, 40 s.) ve Muhammed b. Nasir el-
Acemi (Daru’l-Besairil-Islamiyye Daru’s-Siddiq, Dimesk 2004, 80 s.)
tarafindan ayr: ayri ne§redilrni§tir.6

Eserin yazmalari, Kahire’de Daru’l-Ktittibi’l-Misriyye, nu. 1/98 ve
282’d67, Daru’l-Kutiubil-Kavmiyye, Tasavvuf nu. 2380°de® ve de ay-
rica Mektebetil-Esed el-Vataniyye nu. 2/3765de de kalylthdlr.9
“Ibnii’l-Cevzi” kitabinin yazari Hasan Isa Ali el-Hakim bu eseri Ib-
niil-Cevzi'ye nispet etmektedir. Yine Ibniwil-Cevzinin eserlerinin

2 Bu terctime miiellifin ilk eseridir. Hayat1 ve eserleri icin Bkz. Husen Hadzi,
19 Yy.’da Osmanli Devletinin Bosna Eyaletindeki Bilim Adamlari, Kayseri
2007 (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) EU Sosyal Bilimler Enst. s. 33-34.

% Bkz. Hadzi, a.g.e., s. 34; “a.m.”, DIA, XX, s. 549.

* Bu Mecmu’a, daha sonra Tuhfetii’l-behiyye ve’t-turfetii’s-sehiyye adiyla on
sekiz risale icerecek sekilde Daru’l-Efkar el-Cedide tarafindan Beyrut’ta
1981°de basilmistir. Kitabin altinci risalesi Ibnti’l Cevzi'nin bu eseridir.

s Nesreden, Konevi Abdulbasir Efendi’dir. Mehmet Kamil Bey’in s6z konusu
terctimesi daha sonra mustakil olarak basilmistir. (Asitane, 1304/1887)

6 Ibnti’l-Cevzinin bu eserini, http:/ /www.waqgfeya.com/index.php ve
http:/ /www.islamicbook.ws /amma adreslerinden, arama bolimune
el (JL‘J\ «.5 yazilarak, pdf olarak indirilebilir. Ayrica bkz.
http:/ /www.nawiseh.com/deen/mawase3/books.htm

" Nasir b. Suwad b. Abdillah es-Selame, Mu’cemii miiellifati’l-imam Ibni’l-Cevzi,
Daru’l-Felah 2002, s. 159.

¢ Bkz. Ibnti'1-Cevzi, Tenbihu’n-naimi’l-gamr ‘alé mevdsimi’l-‘umr, nsr. Muham-
med Ibrahim Stimbiil, Daru’s-Sahabe 1i’t-Turas, Tanta 1991, nesredenin
girisi s. 12.

9 Bkz. http:/ /mild-kw.net/makhtoot/open_mkht.php?mkcrd_id=289233
(23.02.2012)
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yazmalarini arastiran Abdulhamid el-Alaci, “Miiellefatii bni’l-Cevzi’

adli eserinde bu risaleyi zikretmektedir. '

Risale, bes “bab”dan ve bablarda yer alan “fasil”lardan olusmak-
tadir. Muellif ntishas: yoktur. Ferag kaydindan, 1098 senesinin
Cemaziyelahir ayinin 19’u Persembe giint istinsah edildigi anlasi-
lan eserin, mustensihi bilinmemektedir.

Kitab1 tahkik edenlerin bab ve fasillara baslik koymasi, eserde
gecen ayet ve hadislerin tahricini yapmasi ve de Ibniil-Cevzinin,
kendisinden nakillerde bulundugu kisilerin, kisaca hayatlarinin
verilip, s6z konusu rivayetlerin yerinin belirtilmesi eseri daha kulla-
nislt hale getirmistir. Eserde gecen garib lafizlarin serh edilmesi ve
bazi kelimelerin tashih edilmesi de zikredilmeye deger diger bazi
yonleridir. Arapca metin yine de hatalar barindirmaktadir. Bu da
bazi yerlerde metni anlamay1 zorlastirmaktadir. S6z konusu bir ri-
vayetse, farkli kaynaklardan asillarina bakip tashih etme imkani
olabilmektedir. Ibnii1-Cevzi'nin, ekseriyetle Ebt Nuaym’in (6.430)
Hilyetti’l-evliya’sindaki rivayetlerden nakillerde bulundugunu gore-
bilmekteyiz.

Bu risale, Mehmet Fatih Albayrak tarafindan Turkceye cevrilmis-
tir. Ceviri, Ibni1-Cevzi'nin Saydu’l-hdatir adli eserinden secilen ytiz
otuz bashigin tercimesini iceren Hatwrli Satirlar (Tahlil Yay. 2010)
adli kitabin sonuna ilave edilmistir. Terciime edilmesi sevindirici
olsa da baz eksiklikler ve yanlisliklar s6z konusudur. Turkce ifade-
lerin anlamsizligi, metni anlamay1 da zorlastirmistir. Sairligiyle de
bilinen Ibnti1-Cevzi'nin, eserinde yazdigi siirlerin terciime edilme-
mesi buytk eksikliktir. Eserin orijinalinin insanda biraktig1 etkiyi
yakalamaya calismak, anlasilir olmak, cevirinin amaci olmalidir.

Ibntil-Cevzi, vaaz tislubunu kullandig1 bu eserinde, yer yer ken-
disine ve baska sairlere ait siirleri de kullanarak insan émrinin
merhalelerini anlatmaktadir. Insan émriintin bes mevsimden olus-
tugunu, bunlarin hangi dénemleri kapsadigini, bu dénemlerde nele-
rin yapilmasi gerektigi gibi konulari izah eder. Ibnti1-Cevzi'nin Say-

1o es-Selame, a.g.e., s. 159’dan naklen, Abdulhamid el-Altaci, Muellifatii Ibni’l-
Cevzi, Bagdat 1965, s. 115.
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du’l-hatwr ve et-Tibbu’r-ruhdni adli eserlerinde de buna benzer konu-
lar vardir. Muellif ifade etmese de, Kur’an’daki bazi ayetlerden ilham
alarak bu mevsimleri olusturdugunu gérmek mumkiindiir. Ibnii’l-
Cevzinin risalesine gecmeden 6nce, s6z konusu ayetlerin meallerini
zikredelim.

“Sizi topraktan, sonra bir damla sividan, sonra yapiskan bir nes-
neden yaratip, sonra ergenlik cagina ulasmaniz, sonra da yaslan-
maniz icin sizi bebek olarak dinyaya getiren O’dur. Kiminiz daha
once oldurultr, kiminiz de belirtilmis bir stireye kadar ulasirsiniz.
Belki artik aklinizi kullanirsiniz.”(Md’min, 40/67)

“Sizi glicstiz olarak yaratan, glcstzlikten sonra kuvvetli kilan,
sonra da kuvvetliligin ardindan glicstiz ve ihtiyar yapan Allah’tir. O
diledigini yaratir. O bilendir, kudretli olandir.” (RGm, 30/54)

“Ey insanlar! Tekrar dirilmekten stiphede iseniz, (bilin ki) biz sizi
topraktan, sonra bir damla sudan, sonra yapiskan bir nesneden,
sonra da yaratilist belli belirsiz bir cignemlik etten yarattik ki, size
(kudretimizi) acikca gosterelim. Diledigimizi belli bir stireye kadar
rahimlerde tutariz; sonra sizi cocuk olarak cikartiriz, béylece yetisip
ergenlik cagina varirsiniz. Kiminizi 6ldtrdr, kiminizi de émrintn en
fena zamanina ulastirir da, bilir haldeyken, bir sey bilmez olur...
(Hac, 22/5)

Ibntil-Cevzi, yukarida da degindigimiz Uizere insan dmrini bes
mevsime ayirmistir. Birinci mevsim, dogumdan buluga kadarki co-
cukluk dénemi; ikinci mevsim, bulugdan otuz bes yas arasi, genclik
fasli; ticiinct mevsim, genclikten elli yasina kadarki olgunluk do-
nemi; dérdiincti mevsim, elli ile yetmis yas arasi yaslihk dénemi;
besinci mevsim ise, yetmis ile 6liim arasi yasanan elden ayaktan
diisme, iyice kocama mevsimidir. Dogum ve 6liim, ortasi hayat olan
bir 6mrtin sertivenidir bu kitap.

Insanin, her mevsimde kendisini dogru yola iletecek edep, ahlak
ve ilmi meseleleri 6grenmesi ve uygulamasi gereginin énemini her
firsatta dile getiren Ibni’l-Cevzi, 6zellikle mevsimlerin problemlerine
deginmekte ve coztimler tiretmeye calismaktadir.

Insan olma sertiveninin ilk durag olan c¢ocukluk mevsiminde,
ebeveynine bagli bir hayat stiren cocugun, 6zellikle ilk bes yasinin,
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pedagojik acidan iyi degerlendirilmesinin sonraki btitiin mevsimleri
etkileyebilecegini sOyle ifade eder:

“Cocuk, kliciik yaslardan itibaren tercihlerde bulunabilecegi akil
nimetiyle riziklandirilmistir... Cocugun, ilk bes yasinda, diistince ve
ilgisi hayirli seylere yonlendirilmigse, sonraki secimleri gtizel olur.
Kutctk distrtct seylerden uzaklasir. Bunun aksi de mtimkutndur.”

“Anne baba ¢ocugun egitim ve 6gretiminde ihmalkar davranma-
malidir. Zira ktictikken verilen egitim mermer Uzerine yapilan nakis
gibidir... Bu minval Gizere anne baba cocuguna temizligi, abdesti ve
namazi 6gretecek... Kur’an1 ezberletip hadis 6gretecek ve 6grendik-
leriyle amel etmesini emredecekler.”

“Cocugun yaninda, cirkin olan seyler cirkin addedilecek ve anne-
baba onu glizel ahlaka tesvik edeceklerdir. Ebeveyn, cocugun kaldi-
rabilecegi egitimi vermekte tembellik gostermeyecek. Cunkt bu
mevsim, ekin ekme mevsimidir.”

Ikinci mevsim, otuz bes yasina kadar stiren ve 6zellikle heva ve
hevesle mucadelenin, nefsi kotuluklerden korumanin cok daha
dénemli oldugu genclik dénemidir. Insanlarin cogu ihtiyarhiginda,
elden giden gencligine yakinmaktadir. Bu nedenle geng¢, kendini
ylUcelten ameller pesinde kosmali ve hatalarin ardindan istigfara
sarilmalidir. Bu dénem icin dikkat ceken en 6nemli hususlardan
biri de genclige kadar taklidi bir imanla gelen gencin, bu mevsimde
“nizam” ve “gaye” delillerinden hareketle Allah’ bilmesinin gerekli
oldugu ve yazicit meleklerin daima kendisine eslik ettiginin bilinciyle
hareket edilmesi geregidir.

Uctincii mevsim, gengligin bakiyesi olan olgunluk mevsimidir ki
sacin agarmasiyla 6limun, kendini daha iyi hissettirdigi dénemdir.
Bu boélim, émrin otuz bes ile ellinci yillar1 arasini igerir. Gencin
o6dltng olan siyah saclari, sahibine verildiginde, beyazlayan saclari
yolu daha iyi aydinlatmaya baglar bu mevsimde.

Dérdtincti mevsim, saglikli disinmenin ve kuvvet bulabilmenin
son firsatidir. Yas elli ile yetmis arasidir. Oliim kendini iyiden iyiye
hissettirmis ve yaslilik beli bukmustir. Diger basliklarda oldugu
gibi burada da salih kimselerin soézlerine ve siirlere yer verilmistir.
Bu mevsimin insanina Ibnti’l-Cevzi, sdyle seslenmektedir:
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Emanet gengligimizle aldandik

Ihtiyarlikla sarhosluktan uyandik

Beyaz saglar, riisd yolunu aydinlatt: fakat
Haya perdesi yirtilmustt, pismandik

Zevklerle dolu bir émre yazik
Utang rezilligi kaldi geriye, baktik
Agliyoruz bugtin yaptiklarimiza
Nasu ve niye diistiik bu zarara

Uztintii var, korku var, yok bize bundan sonrast
Uysallikta matem var, bir de géniil yarast
Haydi gel aglayalim, elimizden ¢ikana

Oziir icin kilalim, gece karanliginda

Uztintii ve aglamaktan evla

Gayr yoktur gtinahin mahvina

Ey aldirmayan séziimiin dogruluguna
Céliin kalbine gémiiltince, anlayacaksin...

Besinci mevsim, “Seksen yasindaki insan, yerytiziinde Allah’in
esiridir.” hadisiyle baslar. Ayette, “erzeli’l-‘umuri’™ denilen en “rezil”
fashdir émrtin. Bilir haldeyken bir sey bilmez olan insanin, émur
kitabinin sonudur ve bir hayli sikici hale gelmistir hayat. Elden
ayaktan dustildagi, iyice kocama dénemidir. Olim ha geldi, ha
gelecek ve guinler artik tlikenmistir. Ibnii’l-Cevzi, bu mevsimin “co-
cuk”larina, Allah’a dua, tevbe ve istigfarla, Kur’an okuyarak gtinle-
rin degerlendirilmesini, Hasan-1 Basri, Davud et-Tai gibi zatlardan
ornekler vererek, tavsiye etmektedir.

Kitabin sonuc¢ ctimlesi ise sudur: “Kim émrintn serefini ve kiy-
metini anlamissa, bir lahzasini bile ziyan etmez.”

[bniil-Cevzi'de oldugu gibi, mitistakil olarak, &zellikle tasavvuf
erbabi tarafindan da boyle konular islenmistir. Ahlak, nasihat ve
vaaz kitaplarinda da yer alan bu tir mevzularin, hemen her zaman
gindeme geldigini gorebilmekteyiz. Abdullah b. Alevi el-Haddad el-
Hadraminin Omriin Bes Mevsimi (trc. Ali Hiisrevoglu), ibn Ebi’d-

" Hac, 22/5.
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Duinya'nin Hadislerde Omiir ve Ihtiyarlik (trc. Zekeriya Yildiz) eserle-
ri de bunun diger 6rnekleridir.

Necattin Hanay

Ogr. Gor., Recep Tayyip Erdogan U. Ilahiyat F.
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