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Editorden,

Van Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, uzun bir aradan sonra basladig
yayin hayatina kaldig1 yerden devam ederek 2. yilin1 tamamlamis bulunmaktadir. Bes telif ve biri
Arapca digeri Ingilizce olmak iizere toplam yedi makaleden olusan 7. Sayiyla okuyucunun
karsisina ¢ikmanmn mutlugunu yasamaktadir. Dergimiz, O6zellikle degerli yazarlarimiza ve
hakemlerimize, makalelerin dergiye ilk gelisinden okuyucuya ulagmasina kadar gecen siiregte
emegi gecen yayin kurulu {iyelerine, son okumalar1 yapan tiim hocalarimiza ve okuyucularimiza
minnet bor¢ludur. Dergimize gosterilen ilginin devaminin, derginin niteliginin artmasinda ve
yayin hayatinin kesintisiz bir sekilde siirdiiriilmesinde en énemli unsur oldugu inkar edilemez bir
gercektir. Dergimiz bu sayisini teknik bazi sorunlardan dolayir gecikmeli olarak okuyucuya
ulastirmak zorunda kalmis bu gecikmeden dolayi, hem yazarlarimizdan hem de okurlarimizdan

0zUr beyan etmektedir.

Bu saymizda okuyucu, ilk olarak Dr. Ogr. Uyesi Metin YILDIZ 1n “Aquinoslu Thomas'in
Felsefesinde Bilginin Imkan1 ve Degeri adli makalesiyle karsilasacaktir. Bu makalede Yildiz,
Aquinas’in epistemolojisinde bilginin mahiyetini, 6zellikle imkanin1 ve degerini sorgulamakta ve
mutlulukla iligkisini kurmaktadir. Dog¢. Dr. Abdurrahman CANDAN, “Seyh Ahmet el-
Haznevi'nin Hayati ve Fetvalarinda Takip Ettigi Metot” adli makalesiyle katki yaptigi bu
caligmasinda, ¢cok yonlii bir ilmi kisilige sahip olan Haznevi’nin toplumsal hayatin temel sorunlar1
hakkinda verdigi énemli fetvalar1 ve fetvalar1 verirken takip ettigi yontemini ele almaktadir. Ogr.
Gor. Ahmed Seyyid el- HUSEYIN ve Dog. Dr. Abdiilhadi TIMURTAS n ortak ¢alismasi olan
“Arap Siirinde Hikmet -Ebu’l-Feth el-Busti’nin ‘el-Kasidetu’n-Naniyye’ Ornegi-” adli makalede,
dogusundan giiniimiize varligin1 devam ettiren Arap siirindeki hikmet, Ebu’l Feth el Busti’nin el-
Kasidetu’n-Nuniyye drneginde incelenmistir. “Kur’an Harflerinin Sifatlar1” adli makalede Dr. Ogr.
Uyesi Cemil KUCUK, Kur’an harflerinin sifatlarini, dzellikle Kiraat alimlerinin ittifak ettikleri
gortisler ¢cergevesinde irdelemektedir. “Mevlana Halid'in Mektibat’inda Bilgi Ve Uldhiyet” isimli
calismasinda Arastirma Gorevlisi Erkan BAYSAL, Mevland Halid’in yazmis oldugu

mektuplardan yola ¢ikarak onun tasavvufi goriislerinin yanisira kelami ve felsefi goriislerini ele
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almaktadir. Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Nasih ECE, Seyyid Serif Ciircani’nin “er-Risaleti’’l Kilbra
fi’l Mantik” adli eserini Arapca’dan Tiirkge’ye; Dr. Ogr. Uyesi Mesut DUZCE de Nasr Ebu
Zeyd’in “Kur’an’da ‘Otekiler’: Hermonotik Bir Yaklasim” adli makalesini Ingilizce’den
Turkge’ye terciime ederek dergimize katkida bulunmuslardir. Herkese katkilarindan dolay:

tekrardan tesekkiir ederiz. Gelecek sayimizda bulusmak dilegiyle.

Gayret bizden bagar1 Cenab-1 Hak’tandir.

Dr. Ogr. Uyesi Hakan HEMSINLI
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AQUINOSLU THOMAS'IN FELSEFESINDE BiLGINiN iIMKANI VE
DEGERI*

Metin YILDIZ**

Ozet

Bilginin imkani ve degeri epistemolojinin 6ncelikli konular1 arasinda yer almaktadir. Ortagag’in
onde gelen Hiristiyan filozoflarindan biri olan Aquinoslu Thomas, bilginin imkan dahilinde oldugunu ve
bilgilenmenin de basta duyular olmak iizere akil, haber ve sezgi ile gergeklestigini ifade etmektedir. Bilginin
imkanin1 kabul eden Thomas, bilginin degerini de tartismistir. Ona gore bilginin degeri, bilginin zatina ait
deger olan “dogruluk” ve bilginin 6zneye kattig1 deger olan “yetkinlik” ile baglantilidir. Thomas, kisinin
edindigi bilgi vasitasiyla yetkinlesebilecegini ve bu sayede gercek mutluluga ulasabilecegini sdylemektedir.
Biz bu arastirmamizda Thomas’1n bilginin imkan1 ve degeri hakkindaki goriislerini irdelemeye ¢alisacagiz.

Anahtar kelime: Thomas Aquinas, bilgi, imkan, deger, yetkinlik ve mutluluk

THE POSSIBILITY AND VALUE OF KNOWLEDGE IN THOMAS
AQUINAS' PHILOSOPHY

Abstract:

The possibility and the value of the knowledge is among the foremost subjects of epistemology.
Thomas Aquinas, one of the leading Christian philosophers of the Middle Ages, expresses that knowledge is
in possession and knowledge is comes to being through reason, khabar/report and intuition, especially senses.
Thomas, who accepted the possibility of knowledge, also discussed the value of knowledge. According to
him, the value of knowledge is connected with the "truth”, which is the value of the knowledge itself and is
connected with the value to the "competence” that knowledge adds to the essence.Thomas Aquinas who
accepts the potentiality of the knowledge has said that one can be competent by gaining knowledge and by
this way, can reach the real happiness. In this research, we will try to examine the views of Thomas on the

possibilities and values of knowledge.

Key words: Thomas Aquinas, knowledge, possibility, value, competence and happiness.

Giris
Ilk¢ag Yunan Felsefesinden Ortacaga ve 6zellikle de Yenigagdan itibaren felsefe
tarihinde islenen konularin basinda bilgi konusu gelmektedir. Evren ve insan {izerinde

arastirma, inceleme ve anlama ediminde bulunmaya caligsan ilk diisiiniirlerden itibaren

* Bu makale, Aquinoslu Thomas’in Bilgi Teorisi, (Danisman: Dog. Dr. Ramazan Ertiirk, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2007) baslikl1 yiiksek lisans tezimiz esas alinarak hazirlanmustir.
**Dr. Ogr. Uyesi, Van Yiiziincii Y1l Univ. Ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dal1. metinyildiz04@gmail.com
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bilgi konusu giincelligini koruya gelmistir. Yenicagda oldugu gibi Ilk ve Ortagagda da
bilginin tanimi, imkani, konusu ve dogrulugu gibi konular islenmis ve sorgulanmaya tabi
tutulmustur. Yalniz, bu ugrasin epistemoloji ad1 altinda miistakil bir sekilde ele alinmayisi,
belki de diisiiniirlerin daha ¢ok ontoloji ile ilgilenmeleri, dolayisiyla daha ¢ok yasamis
olduklar1 evrene ydnelmeleri ve onun iizerinde sorgulamalara girismelerinden dolayidir.®
Ortagag disiiniirlerinin eserlerine baktigimizda bilgi konusunu detayli bir sekilde
irdelediklerini gérmekteyiz. Ozellikle de ilkgagdan itibaren tartisilagelen bilginin imkani
basta olmak iizere, mahiyeti, kaynaklar1 ve degeri gibi konular tartisilmistir. Bilgiyi kisaca
Tanr’inin bilgisi ve Tanri’min disindaki varliklarin bilgisi seklinde taksim etmek
miimkiindiir. Bu aragtirmamizda Thomas’in Tanri’nin bilgisi hakkindaki goriislerine
deginmeyecegiz.> Arastirmamizi onun insan bilgisinin imkam ve degeri hakkindaki
goriisleriyle sinirhi tutmaya galisacagiz. Aquinoslu Thomas da bilgi meselesini konu
edinmis ve bilginin duyularla basladigini, akil, haber ve sezgiyle olgunlastigini sdyleyerek
onun imkan dahilinde oldugunu savunmustur. Ona gore bilginin bizzat kendisi degerli

oldugu gibi insan bilgi sayesinde deger kazanir ve yetkinlesir.®

1. Bilginin imkam

Bilgi teorisinde Oncelikle bilginin imkan1 konusu ele alinmaktadir. Zira bilginin
olanakliligin1 benimseyen ve benimsemeyen diisiiniirler olmasindan dolayi, bilginin
imkan1 epistemolojide ciddi bir sekilde tartisilan 6nemli konular arasinda yer almaktadir.
Dusiince tarihinde bazi filozoflara gore bilgi olanakli degilken ¢ogu diisiiniire gore ise
bilgi olanakhidir. Bilginin olanakliligin1 kabul etmeyenlere epistemoloji literatiiriinde
septik denirken; onun imkan déhilinde oldugunu pesinen benimseyenlere ise dogmatik
denmektedir.* Bunun icin, epistemolojide septik olmak ile dogmatik olmak arasinda
bliylik bir ayrim vardir. Septik olan birisi bilginin imkanini1 kabul etmedigi icin bilgi
teorisiyle ilgili daha sonra gelebilecek sorulara ya da sorunlara cevap bulabilme olanagin

kaybeder. Bundan dolay1 da eger kisi bilginin imkanina inanmiyorsa bu diisiince o kisiyi

1 Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri, Ulken Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 48.

2 Thomas’m Tanri’mn bilgisi hakkindaki goriisleri igin bkz. Hamdi Giindogar, “Thomas Aquinas’ta [lahi
Bilgi”, Turkish Studies, 11/7, 2016, 357-372.

3 Thomas Aquinas, Summa Theologica |, The Basic Writings of Saint Thomas Aquinas iginde, ed. A.C. Pegis,
(New York, 1945), g. 12, a. 12 s. 109, 1, g. 78, a. 4 5.743-744; a.y., Summa Contra Gentiles, Book Two:
Creation, translated, with an introduction and notes, By James F. Anderson, University of Notre Dame Press,
Notre Dame, London, 1975, 81 s. 264-265; Osman Faruk Akyol, Thomas Aquinas’ta Bilme ve Bilgi Surecleri,
(istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi), Istanbul, 1996, s. 61, 67, 82-
3, 87-8, 110, 115.

4 A. Kadir Clgen, Bilgi Felsefesi, Asa Kitabevi, Bursa, 2001, s. 50-51.
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baglar ve onun inanci olmus olur. Ama eger bir kisi bilginin imkanina inanir ve bilgiyi
kabul ediyorsa bu asamadan sonra bilgi teorisi ile ilgili daha sonraki soru ve sorunlara
adim adim gecebilir. Clinkii bu kisi epistemoloji literatiiriinde dogmatik birisidir ve
bilginin olanakliligin1 kabullenmektedir.

Aquinoslu Thomas’n, “Bilgi, bilende bilinen seye bagh olarak olusmaktadir™
yargisina bakildiginda onun bilginin imkanin hi¢ tereddiit etmeden kabul etmis oldugu
gorilmektedir. Tanima gore bilgi, bilende, bilinen seye bagl olarak olusmaktadir. Bu
durumda Thomas’a gore eger bilgi, bilen oznede bilinen seye yani objeye bagh olarak
olusuyorsa, demek ki bilgi imkan dahilindedir. Thomas’in diisiince diinyast
irdelendiginde, onun, bilginin imkanin1 kabullendigi su Orneklerden agik¢a
gorllebilmektedir: Ilk olarak, Aristoteles ve Ortacag Islam felsefesinde Farabi gibi
filozoflarda gordiigiimiiz bilkuvve ve bilfiil bilme ayrimini Thomas da yapmistir. Ikinci
olarak, Thomas’in insan, melek ve Tanri’nin bilgisi hakkinda goriisler ileri siirmesi.
Uclincti olarak, bilgilenme ediminde hiyerarsik yapidan séz etmesi. Thomas’ta en yetkin
varliktan asagiya dogru ya da en alt seviyedeki varliktan en yetkin varliga giden bir bilgi
derecelendirilmesini gérmekteyiz. O, hangi varligin nasil bir bilgiye sahip oldugunu ve en
yetkin bilgiye sahip olan varligin bilgisi ile insanin bilgisi arasindaki ayrima genisce
deginmektedir. Dordlnci olarak, Aquinoslunun, bilginin kaynagi, siniri, dogrulugu vb.
alt baghklar hakkinda dile getirmis oldugu goriisler mevcuttur. Buna benzer 6rnekler
uzatilabilir. Iste bu tiirden konular hakkinda Thomas’in degerlendirmelerine bakildiginda
onun, bilginin imkanim1 benimseyerek felsefesini temellendirmis oldugu rahatlikla
sOylenebilir. Normal siireclerde hayal giicli vasitasiyla bilgilenmenin gerceklestigini
sOyleyen Thomas’a gére muhayyile, islevini yitirirse bilgilenme siireci gerceklesemez.
“Zira maddesel bedenin organik bir bozukluga ugramasiyla muhayyile edimi askiya alinir
veya beyin islevsiz hale gelirse, bilgilenme edimini daha 6nce gergeklestirebilen bir insan
bilgi edinme fonksiyonunu vyitirir.”’® seklindeki sdzleriyle Thomas’in, bilginin imkéan
dahilinde oldugu goriisiinii benimsedigi goriilmektedir.

Bilgi konusu irdelenirken bilginin insan; insanin ise varlik diizenindeki yeri goz

ontlinde bulundurulmustur. Bilindigi gibi hiyerarsik bir yapilanma ile ya ilk ve en yetkin

5> Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, Book One: God, translated, with an introduction and notes, by
Anton C. Pegis, University of Notre Dame Press, Notre Dame, London, 1975, 77, s. 251. Bu eser bundan sonra
“SCG” seklinde kisaltilarak kullanilacaktir.

® Aquinas, Summall, g. 84, a. 7, s. 807.
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varlik olarak nitelendirilen ve Oyle kabul edilen Bir’den hareketle ya da hiyerarsik
yapilanmada en alt basamakta oldugu sdylenen cansiz maddeden yola ¢ikilarak varlik
diizeni ele alinmistir. Thomas’in da aralarinda bulundugu Ortagag filozoflarina gére bu
varlik diizeni igerisinde insan, salt duyumlar1 alma yetenegi olan canlilar ile salt
intelligentias1 olan yani her seyi gorme, kavrama giiciine sahip olan Tanr1 arasindaki
basamakta yer almaktadr.’

Bilgiyi spekiilatif ve pratik bilgi olarak sistemlestiren Thomas’a gore tiimeller ve
maddi olmayan seyler spekiilatif bilgi ile iliskiliyken tikeller, cliz’iyat da pratik bilgi ile
iliskilidir.® Ayn1 sekilde tiimellerin akil, tikellerin ise duyular vasitasiyla bilindigini®
sOyleyen Thomas’in, bilgi felsefesinde suje ile obje arasinda kurulan iliskiden meydana
gelen bilgiyi imkan dahilinde gordiigii sonucuna rahatlikla ulasabiliriz. Thomas, “TUm
bilgi, bilinen sey ve bilen kimsenin éziimseme ve benimsemesiyle olusmaktadir. Insan
bilgisindeki oziimseme, benimseme durumu, insamin bilme giiciiniin dayandigr duyusal
seylerin hareketi sayesinde gerceklesmektedir.”'® diyerek bu konuyu dile getirmis
olmaktadir.

Bilginin imkaniyla ilgili olarak ele alinmasi gereken oncelikli konulardan birisi
bilginin kaynaginin olup olmadig1 meselesidir. Zira bilginin var olup olmadig: seklindeki
goriislerin  arka planinda, bilginin  kaynaklarinin  giivenilirliginin  tartigmalari
gortilmektedir. Ciinkii sofistlerin yaptig1 gibi bilginin kaynaklarinin giivenilir olmadiklari
kabullenilirse o zaman bilginin imkaninin da olmadig1 benimsenmis olacaktir.** Bunun
icin bilgi teorilerinde islenen en oncelikli konularin basinda bilginin kaynagi problemi
gelmektedir. Bilgi sorgulandiginda oncelikle bilginin ne olduguna ve olanaginin
nasilligina bakilmaktadir. “Biz nasil biliriz’? sorusunu dogal olarak “biz neyi biliriz”?
sorusunun irdelenmesi takip eder.!> Kisinin bu konuya yaklasimi onun bilginin
olusumunda neyi kaynak olarak gordiigiine baghdir. Zira bilginin olusum siirecini maddi
seylerden uzak olarak goren birisi ile bu ikisini birlikte kabul eden birisinin bakis agist

ister istemez birbirinden farkli olacaktir. Thomas’in da i¢inde bulundugu dogmatik bilgi

" Aquinas, Summa I, g. 47, a. 2, s. 461; Etienne Gilson, The Philosophy of St Thomas Aquinas, Dorset Press,
New York, 1948, s. 223; Betil Cotuksoken, Ortagag Yazilar, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 1993, s. 88.

8 Aquinas, SCG, I, 75, s. 252.

® Aquinas, Summa I, g. 84, a.3, s. 830.

10 Aquinas, SCG, |, 65, s. 216.

11 Gilson, The Philosophy of St. Thomas, s. 229.

2R P. Philips ve baskalari, Modern Thomistic Philosophy, An Explanation for Studants, The Newman Press,
Westminister, Maryland, 1950, 1. Cilt, vol. I, s. 264.
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kuramcilarina gore ise bilginin olanagi vardir ve bu bilginin kaynagi hakkinda da ¢esitli
gortsler ileri stiriilmektedir. O, bilginin kaynaklari arasinda duyu, akil, sezgi ve vahyi
gormektedir.’® Bilginin 6ncelikle gevreden edinilen seylerle gerceklestigini soyleyen
Thomas’a gore, bilginin edinilmesinde duyularin fonksiyonu olduk¢a 6nemlidir. O, dissal
duyular arasinda gorme duyusunu en yetkin duyu olarak kabul eder. Bunun gerekcesini
de bu duyunun en az maddesel 6zellige sahip olmasina baglamaktadir. Bu konuda sdyle
diyor: “Duyular arasinda, en az maddesel ézellige sahip olmasindan dolayr gérme duyusu
en iyi bilme, anlama ozelligine sahiptir.”** Bu goriis Aristoteles’te oldugu gibi
Aristotelesci gelenekte de belirgin bir sekilde goriilmektedir. Ornegin, algisal bilgi
konusunda Thomas’in, Hiristiyanlik ogretilerinden ve Aristoteles’in felsefesinden
etkilendigini ve onlarin sentezini yaptigini sdylemek miimkiindiir.'® Avristoteles, tim
insanlarin dogal olarak bilme istegine sahip oldugunu ve buna kanit olarak da
duyularimizdan aldigimiz zevki 6rnek gostermektedir. Duyulardan alinan zevki drnek
olarak gosteren Aristoteles, filozofumuzda oldugu gibi, bu duyular arasinda gérme
duyusunu en vyetkin duyu oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Ozellikle de
digerlerinden fazla olarak gorme duyusu, faydalar: disinda bizzat kendileri bakimindan
da bize zevk verirler. Ciinkii sadece eylemle ilgili olarak degil, herhangi bir eylemde
bulunmay: diigiinmedigimizde de gormeyi, genel olarak, biitiin diger her seye tercih
ederiz. Bunun nedeni, gérmenin, biitiin duyularimiz i¢inde bize en fazla bilgi kazandirmasi
ve seyler arasinda bircok farki gostermesidir.”*® Islam kelamcilaridan Fahreddin er-Razi
de gérme duyusu ile elde edilen bilginin isitme duyusu ile kazanilan bilgiden daha tistiin
oldugunu sdylemektedir.'’

Thomas, bilgi konusunu islediginde bilgilenme edimini sadece dis duyularla
edinilen algilama ile sinirli tutmamaktadir. O, dis duyularin yaninda bir de anlama, hayal
giicii ve hafiza gibi i¢ duyular vasitasiyla da bilgi sahibi oldugumuzu séylemektedir.®
Bilgilenmeyi, duyu verileriyle smirli tutmamaya 6zen gdsteren Thomas’a gore duyu

verilerinin haricinde insan, ya akil ya sezgi ya da tanrisal haber yoluyla bilgi sahibi

13 Aquinas, Summa |, ¢. 78, a. 3-4, s. 739-744.

14 Aquinas, Summa |, . 84, a. 2, 5.797.

15 Ramazan Ertiirk, “Avristoteles’in Ruh Ustiine Adl1 Yapitinda Alg1 Problemi”, Felsefe Diinyast, say127, 1998,
S. 72.

16 Aristoteles, Metafizik, (Cev.: Ahmet Arslan) Sosyal Yayinlari, Istanbul, 1996. s. 75-76.

7 Fahreddin er- Razi, Mefatihi’l-Gayb, XVII, Darii’I-Kiitiibi’ I-Ilmiyye, Beyrut, 1990, s. 82-83.

18 Aquinas, Summa |, q. 78, a. 4 5.743-744 ;a.y., SCG, Il, 81 s. 264-265; a.y., Varlik ve Oz Uzerine, (Cev. :
Betiil Cotuksoken, Saffet Babiir), Ortacagda Felsefe , Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2000 iginde s. 247; Gilson,
The Philosophy of St. Thomas , s. 229; Akyol, a.g.e., s. 94,110-111.
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olabilmektedir. Onun bilgilenmede kaynak olarak gdsterdigi bu alt bagliklar onun bilgiyi
olanakl1 olarak gordiigiiniin agik kanitidir. Zira bir sey miimkiin olarak goriilmeden onun
tizerinde herhangi bir islem ve akil yiiritme yapilamaz. Ciinkii boyle bir tutum kendi
igerisinde tutarsizlik arz etmektedir.

Burada tlizerinde durulmasi gereken hususlardan birisi de hangi konular1 bilebiliriz
sorusudur. Bu soru beraberinde bilemeyecegimiz bazi seylerin de olabilecegini
tasimaktadir. Ona gore yaratilmis olan zihin, en istiin ilke olan Tanri’nin 6zii hakkinda
belli bir bilgiye sahip olabilir. Fakat yaratilmis zihin, siirli oldugundan Tanri’nin goriip
bildigi her seyi bilme giiciine sahip degildir.!® Thomas’a gore eger biz, Tanri’nin her
seyden iistiin olduguna dair kesin bir inang ve diisiinceye sahip olursak, o zaman Tanr1’y1
gergek anlamda bilmis oluruz. Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus, Tanri
hakkindaki baz1 gseylerin insan aklini agsmasi meselesidir. Tanri’nin ger¢cek anlamda ve
mikkemmel sekilde bilinememesi insan aklinin smrhiligit ve Tanri’’nin agkin ve
siirsizligindan kaynaklanmaktadir.?’ “Yiice bir gérme igin, yaratilmis zihnin, tanrisal
iviliklerin iceriye akmasiyla orantili olarak yiicelestirilmesi gerekmektedir.”?* diyen
Thomas’a gore boyle bir seyin gergeklesmesi oldukca zordur. Zira iliski haline gecen bu
iki ozellik, ozleri itibariyle birbirinin aynist degildir. Ayni1 6ze sahip olamamalarindan
dolay1 da birbirine katilim da oldukga zordur. Bu katilim ne kadar gergeklesse dahi, birlik
ve biitiinliik olacak sekildeki bir katilim olamaz. Tanrisal 6ziin maddesel 6ze doniismesi
de diisiiniilemeyeceginden dolayi, geriye kalan tek sey maddesel seyin tanrisal 6ze
katilimidir. Peki, bu katilim eger gerceklesiyorsa o nasil oluyor? Tanrisal 6zde herhangi
bir degisikligin olmasimni diisinmek muhal oldugundan dolayr, bu katilimin
gerceklesebilmesi i¢in yaratilmis zihnin bir degisiklige gitmesi gerekmektedir. O, bu
hususta soyle diyor: “Bundan dolayi, bu birlesme zihinde varolarak baslanmis olmalidir.
Aslinda bu degisim, yaratilmis zihnin sadece bazi yeni mizaglart kazanmasiyla
gerceklesebilir.” %

Ozii itibariyle siirl bir varlik olan insanin yaratilmis zihni, yukarida anlatilanlara
ragmen, sinirsiz varligi ve tanrisal seyleri tam olarak bilemez ve kavrayamaz. Bu noktadan

hareketle filozofumuza gore, eger bir kimse Tanr1 hakkinda herhangi bir bilgiye sahip

19 Aquinas, SCG, III, 56, s. 190; Vahdettin Basc1, “Aquino'lu Thomas'da Tanr1 Anlayis1”, Felsefe Diinyast,
Say1:7, 1993, 52-53; Giindogar, a.g.m., s. 368.

20 Aquinas, SCG, |, 5, s. 70.

2L Aquinas, SCG, 111, 53, s. 179.

22 Aquinas, SCG, 11, 53, s. 180.
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degilse, o kisi gercek mutlulugu tatmamis demektir. Saadeti kusva’ya yani gergek
mutluluga ulasabilmek i¢in Tanr1 hakkinda bilgi sahibi olmak gerekmektedir. Thomas
bununla ilgili olarak soyle diyor: “Ilahi vahiy olmaksizin biz Tanri 'nin mahiyetini ve kendi
icindeki birligini bu diinyada bilemezdik ki Tanri’min Teslis ve Bir oldugu ornegindeki
gibi dogal akil bunu kavrayamazdi. "%

Bilginin imkan1 kisminda islenebilecek baska bir konu ise bilginin bilkuvve halden
bilfiil hale ge¢mesiyle iliskilidir. Thomas, bir sey hakkindaki takribi, kesin olmayan bir
bilginin ya da bilkuvve halden bilfiil hale gecemeyen bir bilginin mikemmel bir bilgi
olmadigini sdylemektedir. Zira ona gore gercek mutlulugun elde edilmesi ve yetkin
bilginin gergeklesebilmesi icin Oncelikle bilginin bilkuvve halden bilfiil hale ge¢cmesi
gerekmektedir.?* Bilginin imkan dahilinde oldugunu sdyleyen Thomas’a gdre “Her ne
olursa olsun, insan degisik tiirden gii¢ler vasitasiyla bilgi sahibi olur. Yani insan, zihin,

hayal giicii ve duyular vasitasiyla bilgi sahibi olmaktadir.”%

Dis ve i¢ duyular, akil, Tanrisal haber vasitasiyla bilgi sahibi olunabilecegi;
cevremizde, evrende, tarihte olmus olan seyler hakkinda ve en 6nemlisi de Tanrisal 6z ve
seyler hakkinda belli bir bilgi donanimina sahip olmakla birlikte bilinemeyecek bazi
seylerin de olabilecegi yukarida ifade edilmisti. Sonug¢ olarak sunu ifade edebiliriz ki
insanin duyu, haber, akil ve sezgi sayesinde bilgi sahibi oldugunu sdyleyen Aquinoslu
Thomas, bu yaklisimiyla bir septik gibi davranmayip bilginin imkan dahilinde oldugunu
kabul etmektedir. Thomas, gercek mutlulugun elde edilmesini ve yetkin bilginin
gergeklesmesini bilginin bilkuvve halden bilfiil hale gegmesine bagh gordiigiinden dolayi

takip edilen boliimde bilgi, yetkinlik ve mutluluk iliskisine deginilecektir.

2. Bilginin Degeri

Bilginin degeri, hem bilginin kaynaklari hem de o bilgiyi kazanan insanla
baglantili olarak ele alinabilir. Ciinkii Thomas’in felsefesinde goriilen belirgin nokta,
insanin edindigi bu bilgiyle, kendi yetkinligini ger¢eklestirme arzusudur.

Bu boliimde, filozofun goriisleri bilgi edinen insanin varliiyla baglantili olarak,

ifade edilmeye ¢aligilacaktir. Oncelikle degerin ne olduguna deginmemiz gerekir. Kisaca

23 Aquinas, Summa |, g. 12, a. 13, s. 111,
24 Aquinas, SCG, 11, 38, s. 126-127.
2 Aquinas, SCG, I, 65, s. 215.
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ifade edecek olursak deger bir nesneyle, ona ilgi duyan &zne arasindaki bir iliskidir.?®
Thomas’in bilginin degeri hakkindaki goriislerinden bahsederken ister istemez onun
varligi hiyerarsik bir sekilde degerlendirdigi goriislerine de atifta bulunulmasi
gerekmektedir. Bundan dolayi, filozofun bilginin degeri hakkindaki goriislerini belirtirken
onun, bu bilgiyi kazanan insanin varligi hakkindaki diisiincelerine de zaman zaman
deginilmeye c¢aligilacaktir. Bilginin degeri konusu genel olarak iki alt baglik altinda ele
almacaktir:

a. Bilginin Zatina Ait Deger: Dogruluk.

b. Bilginin Ozneye Kattig1 Deger: Yetkinlik.

2.1. Bilginin Zatina Ait Deger: Dogruluk

Bilgi felsefesinde ele alinan kavramlarin en 6nemlilerinden birisi dogruluktur.
Dogruluk kavramiyla baglantili olarak gergeklik kavraminin da ele alinmasi
gerekmektedir. Dogruluk, yargida, diisiincede, dnermede ve zihinde olmasina ragmen,
gerceklik diisiinceden bagimsiz, var olan diinyanin nesnesi veya olgusudur. Dogruluk
kisaca diisiincenin gergeklik ile uyusmasi seklinde tanimlanmistir.?’

Bilginin olusabilmesi i¢in bilinen nesnenin bilen 6znenin zihninde iyice yer
edinmesi gerekmektedir. Bilgilenme edimi zihinseldir. Zira bir sey goriildiigiinde ya da
isitildiginde bilme ediminin olusabilmesi i¢in zihnin goriilen ya da isitilen o seyi iyice
kavramas1 gerekmektedir.?®

Bilginin olusumunda bilen 6zne ile bilinen nesne arasinda nasil ki bir iligki varsa
ayn sekilde gergeklikte ve dogrulukta da bdyle bir iligki vardir. Zira fikir, eger nesneye
uygunsa gerceklik durumu olugmaktadir. Ciinkii gergek, fikirle nesnel gercek arasindaki
uygunluktan ibarettir.?® Bu durumda fikrimiz ile gergeklik arasindaki uygunluk nasil olur?

Gilson bu konuda soyle diyor:
Fikrimiz ile gercek arasindaki bu uygunluk, ancak derece derece meydana gelir.

Ciinkii bir fikir, nesneye biitiin boyutlart ile uymayabilecegi gibi, kismen de uyabilir. Nesnede

% Sabri Biylikdlvenci , “Degerin Degeri”, Bilgi ve Deger, Bilgi ve Deger Sempozyumu Bildirileri, (Ed. :
Sahabettin Yal¢in), Vadi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 252.

27 Cucen, a.g.e., s. 36-38.

28 Gilson, The Philosophy of St. Thomas, s. 272.

29 Maurice Cornforth, Bilgi Teorisi, (Cev.: H. Selman), Yorum Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 157; Frederick D.
Wilhelmsen, Man’s Knowledge of Reality, An Introduction to Thomistic Epistemology, Printice-Hall, Yy. 1960,
s. 134,
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fikir olugturulamayacak bir¢ok sey olabilir, dolayisiyla fikir ve onun nesneye uygunlugu da

tamam degildir. Bu durumda, fikrimiz tamamen yanhstir dememeliyiz.®

Bilginin zatina ait deger, yani bilginin dogrulugu alt bashiginda deginilmesi
gereken Onemli noktalardan birisi, dogru ve yanlisin ne oldugudur. Eger bilginin
dogruluguna deginiliyorsa, bu durumda bizzat dogrunun ne oldugu, ayni sekilde eger
dogruluk gergeklesmiyorsa, bu durumda olugmakta olan yanlisin ne olduguna bakmak
gerekmektedir. Yeni Thomasg1 filozoflardan Gilson’a gore dogru, yargida bulunan zihin
ile seyin birbiriyle uyusmasidir.3* Eger yargida bulunan zihin ile o sey arasinda bdyle bir
sey gergceklesmiyorsa bilginin dogrulugu gerceklesmemis olur. Yanlis ise bunun aksine
onlar arasindaki uyusmama durumudur.®? Bu noktada, algilanan bir aga¢ drnek olarak
verilebilir. Algilanan bir agacin zihindeki varligi, o agaca uygun bir sekilde, onu tiim
yonleriyle yansitir sekilde var olmasi, dogruluk icin bir ornektir. O agaci tag olarak
algilamak ise onu tam olarak bilmemek anlamina gelir. Boylece, bilgi, nesnesine mutabik
olamayacagindan dolay1 o bilgi dogru degildir.

Thomas, bilinen nesnenin bilen 6znenin zihnindekiyle uyusumu neticesinde
gerceklesen dogrulugu, sdyle bir ayrima giderek degerlendirmektedir: lyilik ve kétiiliik
istek ve arzu giicliyle iliskiliyken, dogruluk ve yanlislik bilgi ile iligkilidir. Bilgiyle
iliskilendirilen dogruluk ve yanhslik da zihinde gerceklesmektedir.®® Bir seyin dogrulugu
ve yanlighigl hakkindaki yargi zihin ile baglantilidir. Zihin, kazanilan bu bilgilerin dogru
mu yoksa yanlis m1 olduguna belli islemlerden sonra karar vermektedir.

Thomas’in dogruluk ve yanlishk hakkinda goriislinii belirtirken, kendisinden
onceki filozoflarin goriiglerinden yer yer faydalandigi goriilmektedir. Bu konuyla
baglantili olarak, zihin ile irade arasinda bir karsilastirmaya giden Thomas, zihnin genel
itibariyle iradeden daha yiice oldugunu sdylemektedir. Ona gére zihnin nesnesi iradenin
nesnesinden daha yalin ve mutlaktir.3* O, Aristoteles’in Metafizik adl1 eserinden, iradenin
birer nesnesi olarak iyiligin ve kotiiliigiin seylerden olustugu; buna karsilik, aklin nesnesi
olan dogrulugun ve yanlshgn ise =zihinde gergeklestigi seklindeki goriisiini

alintilamaktadir. Burada da goriildiigii gibi, bir seyin dogru mu yanlis m1 oldugu zihin ile

30 Gilson, The Philosophy of St. Thomas, s. 273.

31 Gilson, The Philosophy of St. Thomas, s. 273.

32 Gilson, The Philosophy of St. Thomas, s. 273; Brother Benignus, Nature Knowledge and God, An
Introduction to Thomistic Philosophy, The Bruce Publishing Company, New York, 1947, s. 377.

33 Aquinas, SCG, I, 77, s. 251; Benignus, a.g.e., s. 372-373.

3 Aquinas, Summa I, g. 82, a. 3, s. 781
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baglantilidir. Ciinkii dogruluk ve yanlishk zihnin birer yargisidir.®®

Dogruluk ve
yanlighigin zihinle baglantili oldugunu belirttikten sonra simdi de bilginin olusmasinda
zorunlu olarak bulunmasi gereken 06zne ve nesnenin bilginin dogruluguyla olan
baglantisina gegebiliriz.

Bilginin dogrulugu konusunda, hem 6zne hem de nesneyi dikkatlice ele almamiz
gerekmektedir. Bilgilenmenin olusabilmesi i¢in 6zne, nesne ve bu ikisi arasindaki iligki
kacmilmaz oldugundan bunun iyice hesaba katilmasi gerekmektedir. Bilgilenme
asamasinda bilginin dogru olup olmamasi noktasinda, bilinen seyden ziyade bilen 6zneye
dikkat etmek gerekmektedir. Ciinkii algilayan ve kavrayan nesne degil, Oznedir.
Fikirlerimizin ve yargilarimizin dogrulugu, algilanan nesnelerden ziyade bizim zihnimize
ve algilamamiza, dolayisiyla bizim faaliyetimize baglidir. Algilanan nesnelerin igerikleri
ve mahiyetleri 6zel bir etkene bagli olmadigindan, bilginin dogrulugunda etken olan unsur
o nesneyi algilayan 6znedir.

Ozne ile nesne arasindaki uygunlukta zihin bazen algilanan nesneyle olan
uygunluktan habersiz olabilmektedir. Gilson’a gore “Eger kavram nesneye mutabik ise,
kavramu tireten zihin bu uygunluktan habersizdir. Zihin vasitasiyla gerceklesen bu basit
ve dogrudan kavramista ne bir bilin¢lilik durumu ne de bir eylemlilik vardir.”*® Gilson’un
demek istedigi sey sudur: Eger biz istencimiz disinda bir seyi algiliyorsak bu durumda
yine bir bilme edimi ger¢eklesmis olmaktadir. Ama bu edim isteng dis1 gerceklestiginden
dolay1, bilinen seyin zihindeki tasavvuru ve kazanilan kavram da isteng dis1
gerceklesmistir. Bu durumda yine bir uygunluktan bahsetmek gerekmektedir. Zira bilginin
dogrulugu, bilen 6zne ile bilinen nesne arasinda gerceklesen bilgi ediminde, kavramin
kendisi dis gerceklikle uygunluk arz etmektedir. Kavram, dis gerceklige mutabik ise o
zaman bilginin dogrulugundan bahsedilir. Bu konuda Thomas su ifadeleri kullanmaktadir:
“Eger entelektiiel yeti bir seyi onu baska bir sey olarak algilyyorsa o zaman entellektiiel
yeti yamilmistir. Oyleyse, eSer bir sozciik bilinen seyden baska bir seye gonderme
yapiwyorsa - zira entellektiiel yeti bir seyi onu oldugundan baska tiirlii bildigi zaman-
yanilmig olur.”®’ Thomas’1n, bilginin gerceklesebilmesi i¢in bilen 6zne, bilinen nesne ve

bu ikisi arasinda kurulan iliski seklindeki tanimlamasi 6zne ve nesne uyumu hakkindaki

5 Aquinas, Summa |, ¢. 82, a. 3, s. 781.
% Gilson, The Philosophy of St. Thomas, s. 272.
37 Aquinas, Summal l, . 85. a. 1, s. 814.
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goriisiine 6rnek olarak verilebilir.3® Thomas’a gore bilende bilinen seye bagl olarak olusan
bilgi, ilkin duyulardan baslayarak ger¢eklesmektedir.*® Duyular ile elde edilen bilgi daha
sonra zihinde tamamlanmaktadir. Zihin ve nesneler birbiriyle iligkilidir. Bundan dolay: zihin
ile nesneleri birbirinden ayr1 diistinmek miimkiin degildir.

Thomas, ister duyularimiz yolu ile ister haber yolu ile isterse bagka bir yolla olsun
edindigimiz bilginin dogrulugunun kritigini yapmaktadir. Herhangi bir yarginin ve fikrin
dogru ya da yanlis olabilme olasiliginin oldugunu sdylemektedir. Ornegin “Lesi” adinda
bir kdpek olsun ve bu kdpek hakkinda bir fikir edinilmis ise ve o fikri edinen kiside bir
diisiince olugsmussa, artik bu asamadan sonra onun bu kdpek hakkinda bir bilgisi olusmus
olur. Iste onun bu bilgisi de dogrudur. Ciinkii Lesi gerceklik alaninda vardir ve Lesi’nin
varlig1 zaten gozler oniindedir. Duyular yoluyla gézlemledigimiz bu dis gerceklik ile zihin
arasindaki uygunlukta bilginin dogru oldugu hakkinda herhangi bir siiphe kalmaz. Ayni
sekilde bilgimizin konusu olan fizik Gtesine ait bilgilerin, 6zellikle birincil ve zorunlu
prensiplere ait bilgilerin de dogrulugu vardir. Zira bunlar ispata gerek kalmadan
dogruluklarini bizzat kendileri tasimaktadir.*

Bilginin dogrulugu alt basliginda sorulabilecek 6nemli bir soru “Esyanin hakikati
bilinebilir mi?”*! sorusudur. Esyanm hakikatinin bilinip bilinemeyecegi konusunda
Thomas’in diisiincelerinin agik ve net oldugu goriilmektedir. O, insanin bilgi edinme
siirecinin  duyularla baslamasindan dolayi, esyanin hakikatinin tam olarak
bilinemeyecegini iddia etmektedir. Insaniistii bazi varliklarin dogalari, Tanr1’nin mahiyeti
gibi hususlarda akil bize tam bir bilgi saglayamamaktadir. Dolayisiyla, insan, hakikat
hakkinda tam bir bilgiye, yetkinlige ulasamamaktadir. insanin dogal aklmi bu sekilde
goren Thomas, insanin mevcidat igindeki miispet konumunu da yeri geldiginde
belirtmekten de uzak durmaz. Dolayisiyla, insan akli kendisinden iistiin hakikatleri tam
olarak kavrayamamasina ragmen, bu tiir hakikatlere iman vasitasiyla sdyle ya da boyle
vakif olabilirse o, en yiice algilamay1 gerceklestirmis olur.*?

Bilginin dogrulugu konusu islenirken, ister istemez dogruluk ve varlik arasinda bir

baglantinin kurulup kurulmadigma bakilmalidir. Zira dogrulugun tanimi yapildiktan

38 Aquinas, SCG, I, 251.

39 Aquinas, Summa |, ¢. 12, a. 12 s. 109.

40 Wernon J. Bourke, The Pocket Aquinas, Selections from the Writings of St. Thomas, Washington Square
Press, New York, 1965, s. 3.

4 Ibrahim Hakki Aydin, Farabi’de Bilgi Teorisi, Otiiken yayinlar1, Istanbul, 2003, s. 79.

42 Aquinas, SCG, 1, 5. s. 71; Akyol, a.g.e., s. 61, 67, 82-3, 87-8, 110, 115.
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sonra, dogrulugun varlikla olan iliskisinin nasilligina bakilmalidir. Ac¢ik bir ifadeyle,
dogruluk ve varlik bir ve ayn1 m1? Ya da ikisi birbirinden farkli seyler mi? iste bu noktada
biz, Thomas’in dogruluk ve varlik arasinda nasil bir iligkilendirmeye gittigine bakmaya
calisacagiz. Thomas, dogruluk ve varligr bir ve ayn1 mi1 yoksa birbirinden ayr1 mi
gbrmektedir?

Thomas, Augustine’in dogruluk ve varligin aynt sey oldugu goriisini
benimsedigini sdyleyerek, bu tiir bir yaklagimi elestirmektedir. Thomas, bazi
gortslerinden etkilendigi Augustine’in dogruluk ve varlik hakkindaki yaklagimini uygun
gormemekte ve bu konu hakkinda sdyle sdylemektedir: “Iste bundan dolay, dogruluk ve
varlik ayni sey olsaydi o zaman “dogru varlik” diye bir seyin séylenmesi de abes bir sey
olurdu ki bu durum da yanhstir. Bundan dolay: da dogruluk ve varlik aym sey degildir”*

Thomas’a gore, bir seyin varlig1 o seyin zihindeki dogrulugunun sebebidir.**
Filozofumuzun bu bakis acisinda da goriildiigii gibi, dogruluk ve varlik bir ve aym
degildir. Bilakis bunlar birbirinden ayridirlar. Bir seyin dogrulugu, o seyin zihinde ve
gerceklikte birbiriyle uyusmasiyla olusmaktadir. Yoksa bunlarin bir ve ayni1 olmasiyla
degildir. Thomas, dogrulugun bilinen seylerde degil, zihinde bulundugunu su sekilde dile
getirmektedir: “Asil gériiniis itibariyle, dogruluk, zihinde ikamet etmektedir.”* Ona gore,
“dogruluk, zihin ve geyin uyusmasiyla tanimlanir ve bundan dolayr da bu uygunlugu
bilmek, dogrulugu bilmektir.”*®

Thomas, bilinen nesnenin bilen 6znenin zihnindekiyle uyusmasi neticesinde
gerceklesen dogrulugun, varliktan ayri bir sey oldugunu sdyleyerek, bunun ayni oldugunu
savunanlarn elestirmistir. Cilinkii o, bir seyin varligini o seyin zihindeki dogrulugunun
sebebi olarak gordiigii i¢in, dogruluk ve varligin birbirinden farkli oldugunu ifade etmistir.
Ona gore hem duyu verileriyle algilanan bilgiler dogru oldugu gibi fizik Gtesine ait bilgiler
de dogrudur. Bilginin dogruluk degerini ele aldig gibi bilginin 6zneye kattig1 deger olan
yetkinligi de ele almistir. Arastirmamizin takip edilen kisminda onun bilginin 6zneye

kattig1 deger olan yetkinlik hakkindaki goriisleri irdelenecektir.

2. 2. Bilginin Ozneye Katti§1 Deger: Yetkinlik

4 James F. Anderson, an Introduction to the Metaphysics of St. Thomas Aquinas, Ragnery Gateway,
Washington, 1989, 60.

4 Aquinas, Summa I, g. 16, a. I, s. 170.

4 Aquinas, Summa I, g. 16, a. Il s. 170.

4 Aquinas, Summal, g. 16, a. Il s. 171.
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Yetkinlik agisindan, bilginin degeri, bilinen nesneyle baglantilidir. Zira bilen 6zne,
bilinen nesnenin niteligi ve oraninda bir kazanim edinmektedir. Ornegin, insanin bir tasin
formu hakkinda belli bir bilgiyi kazanmas1 ve edinilen o tasin bilgisi, o bilgiyi edinen
kisiyi yetkinlestirmez. Ama bilen 6zne, yetkinlik a¢isindan kendisinden iistiin olarak
diistiniilen seyler hakkinda belli bir bilgi edinirse o zaman o kisi belli bir yetkinligi elde
etmis olur. Thomas bu hususta soyle der: “Bundan dolayi, insan zihni bir tasin
olanaklarinin el verdigi bir él¢iiniin formuyla miikemmellesemez. Fakat akli 151k gibi,
kendisinden daha yiice varliklardan almis oldugu belli bir pay ol¢iisiinde yetkinligini
kazanabilir.”4" Bu alintida agik¢a goriildiigii gibi, filozofa gore kisi, kazanmis oldugu
bilgiye gore yetkinlesebilmektedir. Thomas, akli bilginin olugmasinin temel dayanaginin
tanrisal 151k oldugunu s6ylemektedir. O, Aristoteles’in faal akil diisiincesi ile Augustine’in
israk/aydinlanma Ogretisini adeta sentezleyerek kendisine 6zgli bir bakis agisi
gelistirmistir. Zira Thomas’a gore “Hakikat ancak Tanrisal idealler iginde ve Tanri ' nin
kelimelerinden bize diisen bir 1s15in aydinhginda bilinebilir.”*®  Thomas, buradaki
aydinlanmay1 akil olarak degerlendirmekte ve insan ilk olarak yaratilirken bunun Tanr1
tarafindan insana bahsedilmis oldugunu sdylemektedir. Bu konuda soyle diyor: “TUm
gozle goriilebilir algilamanin kaynagi nasil ki giines ise, aym sekilde tiim akli bilginin
temel kaynagi Tanrisal isiktir.”*® Burada acikca goriildiigii gibi Thomas da Augustine ve
Ibn Sina felsefesinde de yer alan ilahi aydinlatma doktrinini savunmus ve insan bilgisinin
kaynagini agiklamak i¢in bu doktrine bagvurmustur. Ciinkii aklin sinirlarin1 agmasi i¢in
tabii 1518a ilave olarak ilahi 1518a ihtiyag vardir.>

Bilginin olugsmasinda nesne konumundaki bilinen sey, bilen giiciin yetkinlik
derecesini gostermektedir. Bilginin bizzat kendisinin giizelligi ve degerinden bahseden
Aristoteles de bilginin, 6zellikle, konusundan dolay1 bir degerinin oldugunu su sekilde
ifade etmektedir: "Bize gore her bilgi giizel ve hayran olunacak bir seydir; bununla
birlikte, bir bilgiyi baska bir bilgiye tercih ederiz; (¢uinkl bu bilgi ¢. n.) ya dogrudur, ya

47 Thomas Aquinas, Treatise on Happiness, (translated by John A. Desterlf), University of Notre Dame Press,
Notre Dame, Indiana, 1983, s. 36. Thomas’in insanin bilgilenme siirecinde tanrisal 1gikla bilgilenmesi
hakkindaki goriisleri i¢in bkz. Akyol, a.g.e., s. 95-6.

48 Etienne Gilson, Ortacag Felsefesinin Ruhu, (Cev.: Samil Ocal), Agilim Kitap, Istanbul, 2003, 5.175.
http//docs.happycoders.org/orgadoc/cognitive_scince/Stanford_encyclopedia_of philosophy/plato.stanfor
d.edu/entres/illimunation#5

4% Aquinas, SCG, 1, 10, s. 80.

50 Muammer Iskenderoglu, “Thomas Aquinas’ta iman, Teoloji ve Akil Iliskisi”, Divan Ilmi Arastirmalar, sy.
16 (2004/1) , 211-212, 215.
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da Ustiin bir degerin ve hayranhga layik bir degerin konularimi incelemektedir. ™t

Aquinoslu Thomas’mn bilinen seyin bilen kisiye kattig1 deger hakkindaki goriislerinin
benzeri Aristoteles’te de, goriilmektedir. Bu da adeta kag¢inilmaz bir durumdur. Ciinkii
Thomas, Aristoteles’in bir takipgisi oldugu igin aralarinda benzerliklerin olmasi
kacinilmazdir.

Bilgilenme ediminde hiyerarsik yapidan s6z eden Thomas’ta en yetkin varliktan
asaglya dogru ya da en alt seviyedeki varliktan en yetkin varliga giden bir bilgi
derecelendirilmesi goriilmektedir. O, hangi varligin nasil bir bilgiye sahip oldugunu ve en
yetkin bilgiye sahip olan varligin bilgisi ile insanin bilgisi arasindaki ayrima genisce
deginmektedir. Hiyerarsik varlik yapilanmasina deginmekle konumuz daha da agikliga
kavusmus olacaktir. Bilindigi gibi, bu hiyerarsik yapilanmada, varlik, derece bakimindan
ya yukaridan agagiya ya da asagidan yukariya dogru gidisi olan bir degerlendirmeye tabi
tutulmaktadir. Asagidan yukariya dogru ylikselen siralamada, maddeden bitkisel varliga,
bitkisel varliktan hayvansal varliga, oradan da insansal, meleksel ve en yiice varliga dogru
cikilmaktadir. Yukaridan asagiya dogru inilen derecelendirme ise bu siralamanin tersi
istikametindedir.>® Ona gore, insan zihninin sonradan edindigi bilgilerle bir yetkinlige
dogru ilerlemektedir. Thomas, insan zihninin dogustan bir bilgiyle donatilmadigini, ancak
boyle bir seye potansiyel olarak sahip oldugunu sdylemektedir. Bu konuda séyle diyor:

“Yukariya dogru bir hareket, aydinlanma vasitasiyla olusmaktadir. Yukariya
dogru gergeklesen hareket, yalnizca potansiyel ise bunun sadece potansiyel bir isikla
olmasi gerekir. Eger aktiiel bir durum ise, o zaman da aktiiel bir 1s1ga gereksinim duyar.
Iste, biz, insanin bazen hem duyular: hem de zihinsel yetisi ile potansiyel bir bilici ozellige
sahip oldugunu gormekteyiz... Bundan dolayi, Aristoteles, ruhun bildigi entelektiiel
yetinin dogustan bir bilgiye sahip olmadigini; ancak tiim benzer ozellikleri, ilk etapta,
potansiye! bir sekilde bildigini séylemektedir.””>

Aquinoslu Thomas’a gore eger biz, Tanr1’nin her seyden {istiin olduguna dair kesin
bir kaniya varirsak o zaman Tanr1’y1 gercek anlamda bilmis oluruz. Tanri’nin gergek
anlamda bilinmesi o bilgiyi kazanan kisiyi ger¢ek anlamda yetkinlestirmektedir. En
degerli bilgi insan1 sonsuz mutluluga eristiren bilgidir. insan1 sonsuz mutluluga eristiren

bilgi ise en yetkin varlik olan Tanr1’y1 bilmektir. Dolayisiyla Tanr1’y1 bilmek en degerli

51 Aristoteles, Ruh Uzerine, (Cev. : Zeki Ozcan), Alfa yaymlar, II. Bsk. Bursa, 2001, s. 1.
52 Aquinas, Summa |, ¢. 47, a. 2, s. 461.
53 Aquinas, Summa I, ¢ 84, a. 3. s. 799.
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bilgidir. Thomas’a gore saadet-i kusvaya, yani ger¢cek mutluluga ulagsmak i¢in Tanr1
hakkinda bilgi sahibi olunmalidir. Ancak bu konuyla ilgili, deginilmesi gereken 6nemli
bir durum vardir. Thomas’a gore ger¢ek mutluluk Tanr1 hakkinda sadece bilgi sahibi
olmakla ger¢eklesemez. Ona gore zikredilen bu mutlulugun gerceklesebilmesi igin
oncelikle Tanr1’nin varligina inanilmasi gerekmektedir.>* Thomas’in insanin bu yapisiyla
ilgili goriislerinin benzerini Ortagag Islam Felsefesinde de rahatlikla bulabilmekteyiz.
Ozellikle de X. ve XII. yiizyillar arasinda yasamis Islam filozoflarmin ¢ogunun eserlerinde
bu tiirden goriislere deginilmektedir. Zira bu donemin Islam filozoflarmmn da genel
kanilarina gore, insanin gergek mutluluga ulagmasi i¢in maddesel 6zelliginden siyrilmasi
ve bilgide yetkinlesmesi gerekir ki adeta sembolik olarak Tanri’nin civarinda dolagma
seviyesine ulasabilsin.>® Mutlulugu insanin nihai yetkinligi olarak géren Thomas’a gore,
insan zihni teorik bilimin bilgisinin belli bir 6l¢tsuyle etkin hale gelir. Fakat bu etkinlik
durumu, insana nihai mutlulugu tattiracak oranda bir yetkinlige sahip degildir. Insan zihni
sadece bununla nihai etkinligi elde edemediginden dolay1 nihal mutluluga ulasamaz. Bu
konuda soyle der: “Bundan dolayi, insan zihninin nihai yetkinligi, hem ruhun
varatilmasumn ilk ilkesi hem de onun aydinlanmasini saglayan Tanri’yla birlesme

® Burada dikkat edilmesi gereken nokta, insanin bu yetkinlige

vasitastyladir.”®
ulagsmasinin, yine de o insanin ilmi arayisi neticesinde olustugudur. Ancak sunu da agikca
belirtelim ki filozofumuz, bir sey hakkindaki takribi, yani kesin olmayan bir bilgi ya da
potansiyel halden aktiiel hale gecemeyen bir bilginin miikemmel bir bilgi olmadiginm
sOylemektedir. Zira ona gore, gercek mutlulugun elde edilmesi ve kisinin
yetkinlesebilmesi i¢in bilginin Oncelikle potansiyel halden aktiel hale gegcmesi
gerekmektedir.®’

Insan, sahip oldugu akli yetisinden dolay1, akilli &zler tarafindan hareket ettirilen
ve idare edilen, bilgi aktindan mahrum olan varliklardan ayricalikli bir konuma sahiptir.>®
Thomas’a gore insanin sahip oldugu bu yeti, ona mutlak hakikate ulasabilme olanagini

sunar. Cilinkii insanin tiim mesguliyeti arasindaki bilgelik ugrasi; en milkemmel, en ylice,

en yararl bir ugras ve hazzin doruk noktasidir.®

5 Aquinas, SCG, 111, 38, s. 126; Iskenderoglu, a.g.m., 216.

55 H. Huseyin Bircan, Isldm Felsefesinde Mutluluk, 1z Yaymcilik, Istanbul, 2001, s. 84.
% Aquinas, Treatise on Happiness, s. 38.

57 Aquinas, SCG, 11, 38, s. 126 —127.

%8 Gilson, Ortagag Felsefesinin Ruhu, s. 334.

%9 Aquinas, SCG, 1, 2, s. 61.
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Thomas, duyularimizla c¢evremizde olup bitenler hakkinda bilgi sahibi
oldugumuzu ve zihnimizle de bunun Gtesinde bir bilgilenmeyi gerceklestirdigimizi
soylemektedir. O, maddi ve tikel seylerin haricinde bulunan zihinsel ve Tanrisal olarak
adlandirilan seylerin tarafimizca nasil bilindigini aragtirmakta ve bu durumu bilgelik
kavramiyla ifade etmektedir. Ona gore, insani konulardan siyrilip Tanrisal konular
hakkinda bilgilenmemizi saglayan sey bilgeliktir. Thomas, bilgeligin de Tanrisalliktan
kaynaklandigin1 sdylemektedir. Netice itibariyle, ona gore insani yetkinlestiren ve
mutluluga ulastiran Dbilgelik durumu, dogruluk, cesaret ve erdemlilik ile
gerceklesmektedir.®® Insan1 yetkinlestiren ve insana ger¢ek mutlulugu tattiran bilgelik
ugrasi, Thomas tarafindan su sekilde bir degerlendirmeye tabi tutulmustur:

Bilgelik ugrasi olduk¢a miikemmeldir. Ciinkii insan bu ugras sayesinde gercek
mutluluktan bir pay edinmektedir.

Bilgelik ugrasi ¢ok yiice bir seydir. Zira bilgelik ugrasi kisiyi Tanri’ya
yaklastirmaktadir.

Bilgelik ugras1 sayesinde oliimsiizliigiin kralligina ylikselmek miimkiindiir.

Bilgelik ugras: kisiye zevkin tiimiinii yasatmaktadir.!

Bilginin degerini, bilinen nesneyle baglantili oldugunu iddia eden Thomas, bilen
Oznenin, bilinen nesnenin niteligi ve oraninda bir kazanim edinerek yetkinlestigini ifade
etmektedir. Aristoteles’ten Ortacagin dogu ve bat1 filozoflarin bircoguna ve 6zellikle de
Thomas’a gore bilginin bizzat kendisinin bir degeri oldugu gibi, bilginin 6zneye kattig1
deger olan yetkinlik sayesinde insan ger¢ek mutlulugu tatmaktadir.

Sonug

Bilginin, bilen bir sahis ve bilinen bir sey arasindaki iligskiyle meydana geldigini
sOyleyen Aquinoslu Thomas’in bilginin nasil gergeklestigiyle ilgili fikir belirtmesi onun,
bilginin miimkiin oldugu goriisiinii benimsedigininin agik delilidir. Diisiince tarihinde baz1
filozoflara gore bilgi miimkiin degilken, ¢ogu diisiiniire gore ise bilgi imkan dahilindedir.
Bilginin taniminu, tiirlerini, kaynagini ayrintili olarak ele alan Thomas’in bilginin imkan
dahilinde oldugunu benimsedigi agik¢a goriilmektedir. Bilgilenmeyi, sadece anlama,
hayal giicli ve hafiza gibi i¢ duyular ya da gérme, isitme vb dis duyu verileriyle siirl
tutmayan Thomas, duyu verilerinin haricinde insanin, akil, sezgi ve tanrisal haber yoluyla

bilgi sahibi olabildigini ifade etmektedir.

80 Aquinas, SCG, 1V, 12, s. 91; Cotuksoken-Babir, a.g.e., s. 237.
61 Aquinas, SCG, 1V, 12, s. 91.
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Bilginin imkanin1 kabul eden Aquinoslu Thomas, bilginin degerini de konu
edinmigtir. O, bilginin degerini bilginin zatina ait deger olan “dogruluk” ve bilginin
Ozneye kattig1 deger olan “yetkinlik” ile baglantili olarak ele almaktadir. Thomas,
bilgilenmenin olusmasini saglayan nesne ile onu algilayan zihin arasinda eger bir
uygunluk varsa, edinilen bilginin dogru oldugunu, eger bir uygunluk saglanmazsa o zaman
da bilginin yanls oldugunu sdylemektedir. Insanin edindigi bu bilginin bir degerinin de
oldugunu ve insan edindigi bilgi oraninca bir yetkinlige ulasabilecegini savunan Thomas,
insanin bildigi seyin konusuyla orantili olarak yetkinlesebilecegini ve bdylece gergek
mutlulugu tadabilecegini iddia etmektedir. Ona gore eger biz, Tanr1’nin her seyden iistiin
olduguna dair kesin bir kaniya varirsak o zaman Tanr1’y1 ger¢ek anlamda bilmis oluruz.
Tanr’nin ger¢cek anlamda bilinmesi o bilgiyi kazanan kisiyi gercek anlamda
yetkinlestirmektedir. En degerli bilgi insan1 sonsuz mutluluga eristiren bilgidir. Insam
sonsuz mutluluga eristiren bilgi ise en yetkin varlik olan Tanr1’y1 bilmektir. Dolayisiyla
Tanr’y1 bilmek en degerli bilgidir. Thomas’a gore saadet-i kusvaya, yani gergek
mutluluga ulasmak i¢in Tanr1 hakkinda bilgi sahibi olunmalidir.

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz ki insanin duyu, haber, akil ve sezgi sayesinde
bilgi sahibi oldugunu sdyleyen Aquinoslu Thomas, bu yaklisimiyla bir septik gibi
davranmayip bilginin imkan dahilinde ve dogruluk degerinin oldugunu kabul etmekte ve
insanin gercek mutlulugu elde etmesini bilkuvve halden bilfiil hale gegen bilgiye baglh
gbrmektedir.

Kaynakca
Akyol, Osman Faruk, Thomas Aquinas’ta Bilme ve Bilgi Suregleri, (istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi), Istanbul, 1996.

Anderson, James F., An Introduction to the Metaphysics of St. Thomas Aquinas, Ragnery
Gateway, Washington, 1989.

Aquinas, Thomas, Summa Contra Gentiles, I-1V, translated, with an introduction and
notes, by Anton C. Pegis, University of Notre Dame Press, Notre Dame, London, 1975.
____, Summa Theologica I-1l, The Basic Writings of Saint Thomas Aquinas i¢inde, Ed.
A.C. Pegis, (New York, 1945).

____, Treatise on Happiness, (translated by John A. Desterlf), University of Notre Dame
Press, Notre Dame, Indiana, 1983.

_, Varlik ve Oz Uzerine, (Cev.: Betll Cotuksoken, Saffet Babiir), Ortacagda Felsefe

, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2000 iginde



YYOIFD Metin YILDIZ,

Avristoteles, Metafizik, (Cev.:Ahmet Arslan) Sosyal Yayinlari, Istanbul, 1996.
_____,Ruh Ugzerine, (Cev. : Zeki Ozcan), Alfa Yayinlari, II. Bsk. Bursa, 2001.

Aydin, Ibrahim Hakki, Farabi’de Bilgi Teorisi, Otiiken Yaynlari, Istanbul, 2003.

Basg1, Vahdettin, “Aquino’lu Thomas'da Tanr1 Anlayis1”, Felsefe Diinyasi, S:7, 1993.
Benignus, Brother, Nature Knowledge and God, An Introduction to Thomistic
Philosophy, The Bruce Publishing Company, New York, 1947,

Bircan, H. Hiiseyin, Islam Felsefesinde Mutluluk, 1z Yayncilik, Istanbul, 2001.
Blackstone, William T., Dinsel Bilgi Sorunu, Felsefi Cozimlemelerin Dinsel Bilgi
Sorununa Etkileri, (Cev.: Tuncay Imamoglu), Ata¢ Yayinlari, istanbul, 2005.

Bourke, Wernon J. , The Pocket Aquinas, Selections from the Writings of St. Thomas,
Washington Square Press, New York, 1965.

Biiytikdiivenci, Sabri, “Degerin Degeri”, Bilgi ve Deger, Bilgi ve Deger Sempozyumu
Bildirileri, (Ed.: Sahabettin Yalgin), Vadi Yayinlari, Ankara, 2002.

Cornforth, Maurice, Bilgi Teorisi, (Cev: H. Selman), Yorum Yayinlari, istanbul, 1997.
Cotuksoken, Betiil, Ortagag Yazilari, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 1993.

Cotuksoken, Betll, Babir, Saffet, Metinlerle Ortacag’da Felsefe, Kabalc1 Yayinevi,
Istanbul, 2000.

Culcen, A. Kadir, Bilgi Felsefesi, Asa Kitapevi, Bursa, 2001.

Ertirk, Ramazan, “Aristoteles’in Ruh Ustiine Adli Yapitinda Alg1 Problemi”, Felsefe
Diinyasi, say127, 1998.

Gilson, Etienne, The Philosophy of St. Thomas Aquinas, Dorset Press, New York, 1948.
_____, Ortagag Felsefesinin Ruhu, (Cev.: Samil Ogal), A¢ilim Kitap, Istanbul, 2003.
Giindogar, Hamdi, “Thomas Aquinas’ta Ilahi Bilgi”, Turkish Studies, 11/7, 2016, 357-
372.

Iskenderoglu, Muammer, “Thomas Aquinas’ta Iman, Teoloji ve Akil iliskisi”, Divan [Imi
Arastirmalar, sy. 16 (2004/1), 209-226.

Philips, R. P. ve baskalari, Modern Thomistic Philosophy, An Explanation for Studants,
The Newman Press, Westminister, Maryland, 1950, I. Cilt, vol. 1.

Razi, Fahreddin, Mefatihi’l-Gayb, XV, Dari’l-Kitiibi’I-Iimiyye, Beyrut, 1990.

Ulken, Hilmi Ziya, Genel Felsefe Dersleri, Ulken Yayinlari, Istanbul, 2000.
Wilhelmsen, Frederick D., Man’s Knowledge of Reality, An Introduction to Thomistic

Epistemology, Printice-Hall, 1960.
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SEYH AHMET EL-HAZNEVI’NIN HAYATI VE FETVALARINDA
TAKIP ETTIiGI METOT*
Abdurrahman CANDAN**

Ozet

Seyh Ahmet el-Haznevi, Osmanli’dan kalan topraklarda sun’i sinirlar1 asan bir anlayis ile
hizmetlerini siirdiiren, genis kitlelere ulagan, kardeslik, tasavvuf, egitim, yardimlasma siartyla hareket
eden, slinni paradigmaya siki bir sekilde bagli ve bu diisiinceyi yayginlastirmaya ¢aligan alim bir
sahsiyettir. Irfan mektebinin, alim, zahit, miistagni bir hayat siirdiirme anlayis1 ile insanlar1 az kelamla
ornek hayat yasantisi icinde, taat ve ibadete davet eden Haznevi mektebinin kurucusudur. Tarikat
mensubu ve seyhi olmakla birlikte iyi bir Safil fakihi olan bu zat, 6nemli bir basvuru mercii olmustur.

Fetvalarinda da kolaylastirici, miisamahakéar, mana ve maksatlarinda esasli bir yontem benimsemistir

Anahtar Kelimeler: Haznevi, fetva, irsat, irfan, hizmet

SHEIKH AHMET AL-HAZNEVI'S LIFE AND THE FOLLOWING
METHOD IN HIS FATWAES

Abstract

Sheikh Ahmad Al- Haznevi was a scholar who gave service to large masses in lands inherited
from Ottoman Empire with a mentality exceeding artificial borders and acting with the mentality of
brotherhood, Sufism, education, mutualisation. He was scholar who was strictly attached to Sunni
paradigm and who tried to widen this mentality. He was the founder of Haznevi school which called
people for praying and obeying Allah through speaking less and having an exemplary life with the
mentality of having a wise, ascetic, contented life. Not only a member and the sheikh of Sufi way but
also a well-known scholar in Shafii School, he was an important person to consult with, regarding the
religious issues. With regards to fatwas, he applied a meaning-and-purpose-oriented facilitative and
tolerant method.

Keywords: Al-Haznevi, fatwa, the irshad, the irfan, service

Giris

Naksibendi tarikati, Anadolu’nun dindarlasmasi, sulh ve emanin temin
edilmesi, ilim-irfan geleneginin siirdiiriilmesinde &nemli rol oynamustir. Imam
Rabbani’nin (v.1034/1624) temel kaynaklara muvafik tasavvuf anlayist karsilik

bulmus, kendisine biliyiik tevecciih gdsterilmis ve sahih tarikat anlayist onunla

* Bu makale kismf olarak, VIII. Uluslararasi Din Gorevlileri Sempozyumunda teblig olarak sunulmustur.
** Dog. Dr., KKU islami ilimler Fakiltesi,Fikih Anabilim Dali, abdurrahmancandan5@hotmail.com
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yayginlasmustir. Kur’an, siinnet, seriat, seyr-i stlik ekseninde hayatiyetini strdiren bu
tarikat, Mevlana Halid-i Bagdadi (v.1242/1827) ile Bagdat, Erbil, Karadag yorelerinde
kabul goérmiis ve oradan da miintesipleri vasitasiyla Anadolu’da nesv-U nema
bulmustur. Irfan mektebinin birgok kolunu kendi potasinda bulusturarak 6zgiin, sahih,
Kur’an ve Siinnete muvafik bir anlayisin onciisii olmustur. Bu metod iizerine irfan
eksenli irsat hizmetleri yayilmis, miintesipler, dini degerlere bagh bir sekilde
hayatlarini siirdiirme imkani elde etmislerdir.

Naksibendi-Halidiyye kolu, ilkin Seyyid Taha Nehri, (v.1269/1853) ardindan
Seyyid Sibgatullah Arvasi (v. 1287/1870) vasitasiyla Dogu Anadolu’ya giris yapmis ve
mintesipleri vasitasiyla genis kitlelere ulasmiglardir. Seyh Ahmet el-Haznevi; bu
mektebin yolunda Abdurrahman Tagi (v.1304/1886)’nin oglu ve Ogrencisi Hazret
lakapli Muhammed Diyauddin Norsini’den (v.1342/1924) el almistir.? Devleti Aliyye-
i Osmaniyye’nin son dénemlerinde heniiz Sykes-Picot? anlasmasi ile Miisliimanlar
sun’i sinirlarla boliinmeden bugiinkii Suriye’nin kuzeyi ile Anadolu arasinda irsat
hizmetlerini yiiriiterek bir¢ok insanin irfani egitim ile bulusmasina vesile olmustur.

Kiigiikliigiinden itibaren ilim-irfan mektebine merak salan, bu yolda buyik ¢aba
ve emek veren Ahmet el-Haznevi, geng yaslarinda hem ilmi, hem de irfani icazetname
aldiktan sonra Anadolu’nun Fransiz isgali altindaki boliimiinde biiyiik bir 6zveri ve

fedakarlikla irsat hizmetlerini siirdiirmiistiir.

Ahmet el-Haznevi’nin Hayati

Seyh Ahmed el-Haznevi, (1304/1887) yilinda su an Suriye’nin Kamish kentine
bagl, Tiirkiye sinirina yaklasik otuz km. uzaklikta bulunan Hazne kdyiinde diinyaya
geldi. Babast Molla Murat, annesi Amine Hamimdir. iki yasinda iken annesini

kaybetmistir.?

Agr1 Dogubayazit’in Ali Reska asiretinden olan ailenin biiyilik dedeleri; Molla

1 https://adgondivan.tr.gg/-%09-%26%23350%3Beyh-Muhammed-Diyauddin--k1-HAZRET-k2---k1-K-.-
S-k2---hayati.htm (Erisim 06.01.2018)

2 Sykes Picot Anlasmasi: Osmanl Devleti'nin parcalanmasi siirecinde Birlesik Krallik, Fransa ve Rusya
arasinda imzalanan bu anlasma Kiigiik Asya Antlagmasi (Asia Minor Agreement) olarak da bilinir.
Anlasmayi yazanlar Mark Sykes ve Frangois Georges-Picot'tur, imzalayanlar ise Edward Grey ve Paul
Cambon'dur. |. Diinya Savasi sirasinda, 29 Nisan 1916'da Kut'iil Ammare Kusatmasi sonrasinda ingiliz
kuvvetlerinin Osmanli 6. Ordusu karsisinda bozguna ugramasindan 17 giin sonra 16 Mayis 1916
tarihinde ingiltere ve Fransa arasinda yapilan ve Tiirkiye'nin Orta Dogu topraklarinin paylasiimasini
ongoren gizli antlasmadir. Bkz. http://www.beycan.net/1059/1916-sykes-picot-antlasmasi.html (Erisim
06.02.18)

3 Kutbettin Akyliz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Yalova
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015, s. 11.
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Sivar’in gocuklariyla birlikte 6nce Siir/Sirvan’nin bir kdyii olan Mavit’e,; bir middet
sonra da Sirnak’in Idil ve Cizre ilgeleri arasinda bulunan Banihe kdyiine gog ettigi ve
uzun yillar burada ikamet ettigi belirtilmektedir. Yorenin esrafindan olan dede Sofi
Haci’nin vefatinin ardindan Banihe kdylinde yasanan bazi sikintilardan dolay1 Seyh
Ahmed el-Haznevi’nin babasi Molla Murat, k6yii ve kdyde bulunan arazilerini terk
ederek Hazne kdyiine yerlesmistir. Salih ve muttaki bir alim oldugu s6ylenen Molla
Murat burada kendi imkénlarina gére bir mescit inga ederek imamlik vazifesini idame
ettirmistir. Burada bir siire kalan Molla Murat Efendi daha sonra Hazne nin mezrasi
mesabesinde olan Tennuriye kdyline giderek hizmetini (1320/1903) yilinda vefat edene
kadar burada devam ettirmistir. Seyh Ahmed el-Haznevi’nin ailesi, babalarinin
vefatinin ardindan Hazne kdyiine geri dénmiislerdir.*

ilim ve Irfan Egitimi

[lim irfan yolunda ilk egitimini babasindan aldi. Medrese ilim geleneginde ilk
okunan kitaplardan, Mecmuatu’s-Sarf. Gayetu’l Ihtisar, el-Muharrer ve Mevlid-i serif’i
babasindan okudu. Medrese hocalarinin biiyilk ¢ogunlugu aym1 zamanda irfan
mektebine mensup olduklar1 i¢inde 6grencilerini her iki alanda da yetistiriyorlardi.
Babasimnin vefatindan sonra uzun siire ders halkalarinda bulunmamakla birlikte
Nusaybin’in eski miiftiilerinden Molla Ahmed, Mardin yakinlarinda bulunan Dara’li
Molla Muhammed, Molla Said el-Hamidi, Molla Muhammed Ubeydullah ve Molla
Ahmed el-Tizyani gibi ydrenin biiyiik alimlerinden ilim tahsil etti.® Ilmi icazetini de
Silvan’da uzun yillar yaninda kaldig1 hocast Molla Hiiseyin Kiigiik’ten (v.1955) ald1.°

Tasavvuf mektebine ayni zamanda hocasi Molla Hiiseyin’in de Seyhi olan
Abdulkadir el-Omeri el-Hezani’yi (v.1326/1905) ziyaret etmekle baslamistir. Daha
geng yaglarinda parlak bir talebe olarak ziyaret ettigi Seyh Abdulkadir’e gonlii 1sinmus,
bir yakinlik hissetmis ve ayn1 duyguyu Seyh Efendi de hissetmistir. Ilk ziyarette
baslayan duygusal yakinlik zaman i¢inde iistadin vefatina kadar devam etmistir. Bu
durumu Ahmed el-Haznevi s6yle anlatir.

“Bir giin Seyh Abdulkadir Hezani beni kendi ozel odasina davet etti ve bana
dedi ki: “Benim seyhim Seyh Abdurrahman Tagi’dir (v.1304/1886), onun seyhi ise
Seyyid Sibgatullah Arvasi’dir (1287/1870), onun da seyhi Seyyid Taha dir.

4 Akylz, a.g.e., s. 12.

5 Abdulkadir Haznevi, Seyh Ahmet Haznevi’nin Hayati, (Basilmamis Biyografik Calisma) vr. 6.

8 Hiisnii Geger, “Biiyiik Mesale Seyh Ahmed el-Haznevi”, flim ve irfan Dergisi, Yil: 1, (2013) Say::8, Nisan,
s. 28-29.
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(v.1269/1853).” Bu sekilde bagli bulundugu ve el aldigi Naksibendi seyhlerinin
silsilesini zikretmesinin ardindan miisaade isteyip odadan ¢ciktim. Ilk etapta bu kisa
konusmasinin hikmetini anlayamamistim. Daha sonradan bu konusmanin benim de
silsilede yer alabilecegime isaret oldugu kanaatine ulastim.”

[lmi icazet ve intisaptan sonra kendi kdyiine donerek Imamlik yapmaya baslar.
Ancak ilim 6grenmeye ve Ogretmeye Ozel ilgisi bulunan Seyh Ahmet el-Haznevi,
yorenin ¢ocuklarina ders vermeye baslar. Medresesinde ilim tahsiliyle mesgul olan
talebeleriyle cok yakindan ilgilenir. Onlarla yakindan ilgilenirken iase, ibate, giyim,
kitap ve kirtasiye temini gibi biitlin ihtiyag¢larini da karsilamaya calisir. Hocas1 Molla
Hiiseyin ve Seyhi Abdulkadir Hezani ile irtibatim1 koparmaz. Seyh Hezani hayatta
oldugu donemde onu ziyaret eder, ilminden istifade etmeye c¢alisirdi. Seyhi vefat
edince, yine ayni gelenegin miirsitlerinden olan Muhammed Diyauddin Norsini’ye
(Hazret) intisap etmek i¢in Norsin’e giderek ona intisap eder ve geri kalan zaman
diliminde de gidip gelmeye devam ettirir.®

Norsin’e gidip gelen, seyr-i stlik dersleri alan Seyh Ahmet zamanla, Seyhinin
tevecciihiinii kazanir. Bu sekilde ona 6zel muhabbeti olan Seyh Diyauddin Norsini
(Hazret) ilim ogretmek ve insanlara Islamiyet’in emir ve yasaklarini anlatmak
hususunda icazet ve hilafet verir.® Iimi gelenekten gelen, diger miintesiplere gore daha
genc yaslarda olan Ahmed el-Haznevi’ye Naksibendi Tarikati’nda mutlak hilafet
verilince (v.1329/1912) diger salikler arasinda bu yiikiin altindan kalkamayacagi,
tecriibesinin yeterli olmadig seklinde konugsmalar olur. Bundan haberdar olan Hazret,
s0z konusu sahsa hilafeti ozellikle verdigini ve bu sorumlulugu rahatlikla yerine

getirebilecegi kanaatini tagidigim soyler.°

Irsat Faaliyetleri

Seyh Ahmet el-Haznevi tasavvufi icazet aldiktan sonra koyiine gelir. 11k etapta
genis capli bir irsat faaliyeti baglatmaz. Sadece ikamet ettigi kOy sakinleri ve
ogrencilerle ilgilenir. Buna ragmen irsat halkasina epey kisi katilir. Kirk yasina
gelinceye kadar bu sekilde hizmetlerini siirdiiriir. Seyh Ahmed Haznevi’nin yasinin
kirki bulmasi 1927 senesine tekabll etmektedir. Kirk yasindan sonra daha genis

kitlelere ulagsmak icin irsat ziyaretlerine baslar. Yakin kdylerden baglamak tizere bir¢ok

7 Haznevi, a.g.e., vk. 8.
8 Haznevi, a.g.e., vk. 10.
® Ramazan Ayvalli vd, “Ahmed Haznevi”, Evliyalar Ansiklopedisi, C.1, Tiirkiye Gazetesi, istanbul, 1992.

10 Haznevi, a.g.e, s. 11.
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koyl ziyaret eder. Birgok insanin taat ve ibadete baslamasina vesile olur. Bu arada
medrese ve dergahini yeniden inga etmeye baslar. Artik insanlar akin akin tevbe etmeye
ve onun ilminden istifade etmeye gelmeye baslarlar. Vaaz ve irsadi ¢ok etkili oluyordu.
Yanina gelen miiridanla yakindan ilgileniyor, sefkatle onlara nasihatlerde bulunuyordu.
Fikih ilmine vukifiyeti ¢ok 1yi oldugu i¢in bulundugu muhitte insanlar problemlerinin
¢6zima icin genellikle Seyh Ahmed Haznevi’nin goriisiine bagvurmayi tercih

ediyorlard:. ™!

Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Birlik Diisiincesi

a. Smmrlari Asan Hizmet Anlayisi

Seyh Ahmet, halife olunca Suriye, Irak, Filistin, Osmanli sinirlar i¢inde idi.
Birinci diinya savagi patlak verip Osmanli’nin dahil oldugu itilaf devletleri yenilince
1918 itibaren ingiliz ve Fransizlar arasinda yapilan bir dizi gériisme neticesinde Suriye
topraklar1 Fransizlara verilir. Fransizlar ilk etapta biiyiik vaatlerde bulunduklar1 Serif
Hiiseyin’in oglu Kral Faysal’a Suriye’nin hakimiyetini verirler. Ancak aralarinda ihtilaf
cikinca Kral Faysal siirgiine gonderilir ve 1944’lere kadar isgal ve manda ile Suriye
topraklarini isgal ederler. 2

Osmanli’nin Arap topraklarindan c¢ekilmesiyle birlikte yorede ilmi ve kiiltiirel
faaliyetler geriler ve biiyiik bir bosluk olusur. Mektepler kapanir, ilmiye sinifinin biiyiik
kismu1 ya siirgiin edilir veya savaglarda 6liir. Bu siiregte Seyh Ahmet sark vilayetlerinde
biliyilk mesakkatlerle ilmi ve tasavvufl icazetname alarak babasinin yerlestigi
topraklarda hizmet vermek {izere geri donmiistiir. Ancak kisa bir siire 6nce bir olan,
ayni kiiltiire sahip insanlarin beraber yasadigi topraklar artik suni sinirlarla boltinmiistii.
Buralarda yasayanlar ayri iilkelerin vatandasi olmus ve bin bir tlirlii mesakkatle
ziyaretlesebilmektedirler. Akrabalarin bir kismi sinirin Sam tarafinda diger bir kismi da
Tiirkiye Cumbhuriyeti iginde ikamet eder olmustur. Halk bir anda egemen giclerin
Sykes-Picot anlagsmasi neticesinde yasadiklari, biiyiidiikleri topraklarin yabancisi
haline gelmistir.

Bu zorlu siire¢ icinde hizmete baslayan Seyh Ahmet, ¢izilen sinirlart dikkate
almayarak sinirin iki tarafinda da yasayan insanlara ulasmistir. Medresesini insa ettigi
Tel-maruf koyiine her iki taraftan binlerce insan adeta sinirlar1 tanimazcasina bir araya

gelmeye devam etmislerdir. Oyle ki bu durum yeni yeni kurulmaya baslayan, agir bir

1L Ali Yurtgezen, Hacegan Sultanlari, Semerkand Yayinlari, istanbul, 2013, s.18.
12 Bkz. Abdiisselam Ulugam, “Suriye”, DIiA, C. XXXVII, 554-564.
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savas sonucunda topraklarmin bilyiik béliimiinii Ingiliz ve Fransizlara birakmak
zorunda kalan Osmanli’nin son bakiyesi Tiirkiye Cumhuriyeti yetkililerini de tedirgin
etmistir. Oyle ki; Fransizlar Seyh Ahmed’in Suriye iglerine niifuz etmemesi icin onu
simirin en u¢ noktasina gonderiyor, diger yetkililer de onun sinirdan Suriye’nin ig
kesimlerine gitmesini istiyorlardi. ki ydnetim arasinda yapilan anlasma neticesinde
Seyh Ahmet ii¢ y1l boyunca Deyrizzor ve Haseke vilayetlerine siirglin edilmek suretiyle
zorunlu ikamete tabi tutulmustur; ¢ilinkii yeni olusturulmus, hakikatte yapay, arka plani
ve hi¢bir anlaml1 gerekgesi olmayan sinir bu insanlari, asil yurtlarinda birbirine yabanci
yapmistt. Seyh Ahmet’in manevi misyonu ile insanlar bu sinirlar1 tanimaz olunca
yetkililer tedbir alma cihetine gitmislerdir. Asil gayesinin farkinda olan Seyh, diinya
siirglinlerini dikkate almadan sinirlar1 asan hizmetinden hi¢bir zaman geri kalmamustir.

Ozellikle Tiirkiye tarafinda kalan insanlarin Seyh’e asir1 derecede tevecciih
etmeleri, yetkilileri diizenleme yapma zorunda birakmistir. Oyle ki binlerce insanin
kars1 tarafa gegme girisimlerine engel olunamamis ve bunun i¢in dar kapsamli ii¢ veya
dort giinliik gegici izin belgeleri diizenlenmeye baslanmistir.

b. Kendisini Engelleyenlere Kars1 Gelistirdigi Yapic1 Anlayis

Alim, abid, olgun karizmatik yapisiyla insanlara dini bilgileri anlatmaya
baslayan Ahmet el-Haznevi kisa bir siire iginde y6renin en etkili sahsiyetlerinden biri
olunca bazi yerel aktorler rahatsiz oldu. Bulunduklari alanda kendileri disinda bir
sahsiyetin genel kabul gérmesini hazmetmeyen bu zevat, dogrudan seyhi hedef almaya
basladilar. Bunlardan birisi de yesil elbiseleri ile bilinen Tay kabilesinin seyhi olan
Muhammed idi. Giiniin birinde aksamiizeri silahli adamlar1 ile ¢ikagelir. Maksadi Seyh
Ahmed Haznevi’yi kdyden ¢ikarip oray:r eline gegirmekti. Miiritler kars1 koymaya
yeltendilerse de Seyh, engel oldu ve Tay Seyhi’nden kdyiinii bosaltmak iizere sabaha
kadar miihlet istedi. Fakat Tay Seyhi miihlet vermeye yanagmayarak ateste kaynayan
yemek dolu kazanlar1 yere doktii ve koyii derhal bosaltmalarini istedi. Bunun {izerine
Seyh; esini ve ¢ocuklarini yanina alarak gece karanliginda Tel-maruf koyline gog etti.
Seyh Ahmet konuyu hayra yorumlayarak; “Tay Seyhi hicret konusunda Peygamber
Efendimize uymama sebep oldu.” diyerek geldigi yeri imar etmeye basladi. Tay
seyhinin zalim ve haksiz tavrini iyilik ve rahmete doniistiiren seyh, hizmetlerinin
aksamamas1 i¢in bir zalimle karsit karsiya gelmek istememis ve yore insanlarinin
kutuplagsmaya girmelerini 6nlemistir. Seyhin ileriye yonelik feraseti semeresini vermis

ve Tay kabilesinin seyhi, biitiin miiritleriyle birlikte tevbe edip Seyh’in dergahinin birer
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ferdi olmuslardir.*® Onun diisiincesi insanlarin birbirine diismesini 6nlemek oldugu igin
kendi nefsinden baslamis, kaldigi, imar ettigi kdyili birakmis ve yeniden onlarca yil
devam edecek hizmetin yeni bir yerde baslamasina karar vermisti. Temel gayesi
insanlarin irsat olmalar1 ve dinin gereklerini yerine getirmeleri oldugu i¢in anilan
miinferit olaylar1 yok saymuistir.

c. Smmr Otesi Ilmi Bulusmalar

Insa ettifi medrese ve dergahta sinirmn her iki tarafindan yiizlerce talebenin
bulusarak kaynagmalarini temin etti. Bu sekilde hakikatte sona eren ancak gonullerde
derin bir muhabbetle sakli olan Osmanli’nin varligin1 bir sekilde siirdiirmeye
caligmistir. Haznevi tarikatinin 6nemli merkezlerinden olan Tel-Ma’ruf’ta uzun yillar
boyunca Tirkiye, Afganistan, Irak, Urdiin, Liibnan ve Suriye kokenli talebelere
geleneksel usullere gore ders okutmustur. Egitim siireclerini tamamlayarak icazet alan
ogrenciler kendi memleketlerine doniip resmi veya gayr-i resmi hizmete baglamiglardir.

Suriye’de hizmet veren Haznevi medreselerinde, farkli etnik kimlikleri bulunan
ogrenciler, aynm1 ilke ve amag¢ dogrultusunda temel dini bilgileri tamamlayarak
yetistiriliyordu. Bu egitim yuvalarinda kendine has, kismen Osmanli medrese sistemini
esas alan miifredat uygulaniyordu. Bu kapsamda yetistirilen talebeler tarikat adab ve
ustliinii de alarak mezuniyetten sonra hizmet kervanina katiliyorlardi.

Medresede egitim; tarikatlarin adap ve ilkeleriyle birlikte ilmi esaslar iizerine
bina edilen sistem {lizerine insa edilmisti. Egitim dili Arapga olmakla birlikte,
otekilestirme olmadan herkes ana dilini rahat bir sekilde kullanilabiliyordu. Milliyetci-
baasc1 bir zihni yapinim bulundugu yérede talebeler, Islam dininin temel ilkelerine gore
yetistirilip farkli dil ve kiiltiire sahip insanlarin bir arada yasamalarimin en giizel
ornegini sergiliyordu.

Icazet merasimi, taziye, bayram gibi toplu miinasebetlerle bir araya gelen
binlerce tasavvuf erbabi, Islami ilkeler etrafinda kenetlenerek kardeslik ilkesini pratik
olarak yasatiyorlardi.

Tiirkiye’den Suriye tarafina gegmek isteyen binlerce insanin yogun talebi,
Valilikler tarafindan 2-3-4 giinliikk kisa siireli gecis imkaniyla saglaniyordu. Sun’i
sinirlar ile birbirinden ayr1 kalanlar, gecici izinler ile bir araya gelme firsati buldugu
gibi, manevi ortamdan istifade etme imkanini da buluyordu. Hakikatte blyuk kulfet ve

masraflarla alinabilen vizelerden dolay1 uzun yillardan beri bulusamayan insanlar bu

13 Haznevi, a.g.e., s. 559-560.
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sayede bir araya gelme imkanina kavusuyordu. Bu mektebin onciiliigiinde elde edilen
gecis izinleri sila-1 rahim gergeklestirmek isteyenlerin isine yaradigi gibi birkag
giinliigline medresede kalip irfan sohbetleri ve manevi ortamdan yararlanmalarini da
sagliyordu.

d. lIsgalcilere Kars1 Asil Durus

Seyh Ahmet tasavvufun inceliklerini pratiginde gosteren bir sahsiyet idi. DUnya
malima tamah, makam ve mevki elde etme derdi yoktu. Alimlerin makam ve menfaat
icin siyasetci ve yerel aktdrlerin yanina gitmelerini de tasvip etmezdi. Yasadig
donemde yeni sekillendiren Ortadogu’da teamiiller degismis, dengeler alt iist olmustu.
Insanlar ne yapacagini bilemez hale gelmis, birkag y1l énce 6nde gelen, sozii dinlenen
birgok kisi artik higbir deger ifade etmez olmustu. Bu donemde gelip yerlestigi Hazne
koyii Suriye tarafinda kalmis ve Fransizlarin hakimiyetine girmisti. Fransizlar bolgede
hakimiyetlerini pekistirmek icin bazi tarikat ve asiretlere diinyevi menfaatler
karsiliginda tekliflerde bulunuyorlardi. Bu anlamda yorenin ileri gelen saygin kanaat
onderlerinden Dersevi seyhlerine bagvurmus ancak olumsuz yanit almislardi. Ayni saik
ve yontemlerle Seyh Ahmet el-Haznevi ile goriisiip isbirligi teklifinde bulunmuslardi.
Goriismede Seyh Ahmet; “Inanglarim sizi Miisliiman kardeslerime karsi desteklememe
izin vermiyor,” diyerek onlar1 geri ¢evirmisti. Bundan dolayi isgal boyunca Seyh Efendi
ve sevenlerini rahat birakmayip Deyrizzor ve Haseke’ye strgun ettikleri gibi devlet ile
ilgili konularda da zorluk ¢ikardilar.

e. Ilim ve Tedrisati Merkeze Alan Anlayis

Seyh Ahmet; birlik ve biitlinliigiin, Kur’an ve siinnet ile sekillenen tasavvuf ile
gerceklesebilecegi kanaatinde idi. Tarikatinin Kur’an ve silinnetin en giizel sekilde
yasanmasi esast lizerine kuruldugunu, temel gayelerinin siinnet-i seniyyeyi yagamak ve
yasatmak oldugunu anlatiyordu. Ona gore tarikatin temeli; hadislerde siklikla anlatilan
muhabbet, ihlas ve sadakat tlizerine kurulmustu. Bu ilkelerin miintesiplerin temel
dayanag1 olmasi i¢in daima nasihatte bulunur ve onlari yetistirirdi. Hz. Peygamber’in
stnnetinde yer alan ilkeleri temel kabul etmelerinde mdaritlerini yonlendirirdi. Zaman
ve sthhatin kiymetini bilme, murakabe, cemaatle namaza riayet etme, seher vakitlerinde
tevbe ve istigfarda bulunma, diinya malina aldanmama vb. tezkiye ve terbiye esash
diizenli sohbetleri vardi.

f. Bans ve Giiven Elgisi

Seyh Ahmet el-Haznevi, ilim ve irfani ile tanindig1 gibi, insanlarin ihtiyaglarini

giderme, sikint1 ve seving giinlerinde ziyaretlerinde bulunmada da ¢ok hassasti. Hayati
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sadece medrese ve dervislerle gecirilen sohbet ve tedrisattan ibaret olmayip topluma,
diizen ve intizamin temin edilmesi hususlarina da katkilar1 vardi. Bu anlamda Suriye’de
bulundugu dénemde giivenlik kurumlarinin ¢ok az olmasi, hukuk ve devlet diizeninin
isgalci kuvvetlerin eliyle yiiriitiilmesi birgok sikintiy1 da beraberinde getiriyordu.

Osmanli’nin tarih sahnesinden c¢ektirilmesinden sonra bir¢ok insan anilan
problemlerle karsilagmanin yaninda, din adina ortaya ¢ikanlarin énemli bir kismi da
temel bilgilerden yoksun, ilmi dayanagi ve temeli olmayan kimselerden olusuyordu.
Seyh Ahmet el-Haznevi; insanlart seyr-i siilik ve ibadete davet ettigi gibi sosyal
yasantida da 6zellikle yetim, kimsesiz ¢cocuklarin medresede tedrisat yapmasina 6nem
veriyor, fakir fukaranin gida ve giyim ihtiyaclarinin temini i¢in ¢aba gosteriyordu.

Toplumda asayis boslugu oldugu gibi hukuki sahada da sikintilar oluyordu. O
giiniin sartlarinda yaygin olmayan veya etkin ve makbul kabul edilmeyen hukuktan
ziyade esraftan bazilarinin Onderliginde uzlastirma veya din onderinin temel dini
kaynaklara gore verecegi hilkkme gore hareket ediliyordu. Seyhin miidahil oldugu
bir¢ok olay ¢oziime kavusturuluyordu.

Ulkemizin 6nemli fikih alimlerinden Halil Géneng hoca, hatiratinda Seyh
Ahmet el-Haznevi ile ilgili tanik oldugu bir olay1 s6yle anlatmaktadir.

“Amuda’da yasanan kanl bir davada, taraflart baristirmak icin Kamigsliya
vakin Hazne kéyiinde bulunan Naksi Tarikati’'min Seyhi Ahmet Haznevi, on dort
arabalik (o giin icin muhtesem) bir konvoy esliginde Amuda nahiyesine gelmis ve
taraflar arasinda barisi saglamisti. O giinlerde Suriye, Fransiz somirgesiydi.
Miisliiman ve Hristiyanlar, yiizyillardir aynt cografyada yasamis olmalarindan dolay:
o kadar icli-dwsli olmuslardi ki, se¢cimlerde kendi dindaslart yerine karst dinin adayini
acikga destekleyebiliyorlardi. O giin ig¢in Miisliimanlar: temsilen Said Aga ed-Dokori,
Hristiyanlar: temsilen de Said Ishak milletvekilligi yapiyorlardi. Yukarida soziingi
ettigimiz baristirma hadisesi esnasinda, Hristiyan milletvekili Said Ishak’in kardesi
olan Melki Bey, Seyh Ahmed Haznevi'nin huzuruna ¢ikmis ve elini 6pme ihtiyacin
duymugtu.”**

Seyh Ahmet el-Haznevi, aym1 cografyay1 paylasan Arap, Kiirt ve Siiryani
Hristiyanlar tarafindan kabul gérmiistiir. Yore sakinlerini barig ve huzur i¢in birlikte
yasamaya tesvik etme ¢abasi, ihtilaflart ahlaki bir zeminde ¢6zlime kavusturma arayisi

icinde bulunmasindan dolay: biiyiik bir tevecciih kazanmistir.

4 Nezir Demircan, Halil Giineng Hoca Hayat ve Hatirati, istanbul, 2004, s. 33-34.
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g. Vefati

Seyh Ahmed Haznevi yasaminin biiyiik bir boliimiinii Hazne’de gegirdi.
Vefatina yakin donemlerde kisin Hazne’de yazin kendisinin kurdugu Tel-maruf
kéyunde ikamet ederdi. Tel-maruf onlara ait bir yerdi. Seyh Ahmed vefatindan kisa bir
siire 6nce bazi1 yakinlarina: “Hazne bize ait bir kdy degildir, oras1 bagkalarinin
milkiidiir. Belki giin gelir sahipleri bizim orada kalmamiza riza gostermezler en
dogrusu bizim kendi kdyiimiizii insa etmemizdir” dedigi nakledilmistir.'® Seyh Ahmed
Haznevi, 23 Mart 1950*° tarihinde 63 yasinda iken Tel-maruf’da vefat etti.’

h. Fikih Anlayisi

Seyh Ahmet el-Haznevi, tasavvuf gelenegi ile birlikte, Safii fikhina da vakafti.
Yetistigi ortamda, seyr-i siilik alaninda el almadan 6nce ilmi icazetndme almasi,
yorenin alimlerinden fikih kaynaklarini okumasi, konularin detayina inmesini sagladigi
gibi sadece lafizlarla hareket etmesinin Oniine gegiyordu. Boylece kendisine intikal
eden konularda fikhin mana ve maksadini1 g6z 6niinde bulundurarak hareket etmesini
sagliyordu. Konular1 sadece nakletmekle yetinmeyip, ihtiya¢ halinde yorumlamasi ve
bazi tercihlerde bulunmasi bu konulardaki hakimiyeti hakkinda bilgi vermektedir.

Seyh Ahmet el-Haznevi tedrisat, irsat ve davet esasl bir hayat siirdiirdiigii i¢in
ilmi ve tasavvufi anlamda eserler ortaya koyamamaistir. Elimizde kendisine yazili olarak
sorulan baz1 sorulara verdigi cevap metinleri disinda derli toplu, herhangi bir konuyu
detaylariyla ele alan caligmasi bulunmamaktadir!®, Zamanm sartlar1, vaktinin ¢ogunu
anilan faaliyetlere ayirmasi ve fikih metinlerinin yeterli oldugu diisiincesi bu sekilde
diisiinmesini saglamis olabilir. Kendisine ait ¢alismalarinin olmamasi1 goriislerini
detayl bir sekilde degerlendirmesini kisitlamaktadir. Onun fikhi ve tasavvufi konularda
genel yaklagiminin tam olarak tespit edilmesi, 6grencileri, yakinlari, verdigi sozlii
fetvalarin bliyiilk cogunlugunun derlenmesi ve degerlendirilmesi ile miimkiin
olabilecektir.

Tasavvufi konularda onun genel anlamda 6nceki hocalarinin takip ettigi metodu

benimsedigi, onlara bagli olmayr bir onur vesilesi kabul ettigi, asil olanin

15 Bkz. Akyliz, a.g.e., s. 32.

16 Bazi kasidelerde Seyh Ahmed’in vefatinin 10 Mart oldugu séylenmektedir. Bu tarih Rumi hesaba gére
olup, miladiye gore 23 Mart’a denk gelmektedir (Kisisel gorlisme, 2015).

17 Bkz. Akyiiz, a.g.e., s. 32.

18 Elimizde, Seyh Ahmet el-Haznev’nin cocuklari Seyh Masum ve Seyh Alaaddin tarafindan bir araya
getirilip Molla Ramazan’a yazdirilan kitap bulunmaktadir. Ayni eser torunlari tarafindan tekrar kontrol
olarak basilan el-Mektubdt ismiyle nesredilmistir. Diger eserleri genellikle ezkar, evrad ve bazi tasavvufi
konularla ilgilidir.



YYOIFD Abdurrafiman CANDAN

sorgulamaksizin ittiba oldugu anlayisini benimsemesi bu alanda orijinal bir eser ortaya
koymamasinin gerekcesi olabilir. Bunun yaninda fikih, tefsir ve sair ilimler alaninda
tirasin miikemmel oldugu anlayis1 bu konularda miistakil ilmi calisma ortaya
koymamasinda da etkili oldugu sdylenebilir.

Fikhi konularda kendisine gelen sorulara verdigi fetvalar, konular arasinda
yaptig1 tercihler bu alanla ilgili yaklagimini kismen de olsa resmetmeye yardimci
olabilir. Bu itibarla elimizde yazili olarak ulasan mektuplarindan nikah ve talak bahsi
ile ilgili olanlar derlenip dar anlamda bir degerlendirme yapilacaktir.

Elimize ulasan yegane eser olan “el-Mektubat”ta 151 mektup bulunmaktadir.
Bunlarin ¢ogu, bayram, diigiin, nisan, taziye gibi miinasebetlerde akraba ve yakin
dostlarina gonderdigi mesajlardan ibarettir. Bunlar i¢inde nikah ve talakla ilgili sorulan
sorulara verdigi cevap sayisi 14°diir. Bu say1, yazili olarak verdigi cevaplardan bizlere
ulagmis olanlardir. Fetvalarimin biiyiik ¢ogunlugunu teskil eden sozlii fetvalar buna
dahil degildir.

Bu fetvalar incelendigi takdirde Seyh Ahmet el-Haznevi'nin Safil fikih
kaynaklarina vakif oldugu ve oncelikli olarak mezhep goriislerini esas alarak fetva
verdigi anlasiimaktadir. Thtiyag halinde diger mezheplerin goriislerine de basvurdugu,
telfike diigmeden diger mezheplerin goriisleri ile de amel edilebilecegi kanaatine sahip
oldugu anlasilmaktadir.!® Mezhep iginde tercih edilen goriisleri esas almakla birlikte
zaman zaman sahih ve diger goriislere gore fetva verdigi de goriilmektedir.?’ Bunun
yaninda mezhep i¢inde zayif kabul edilen goriisleri bizatihi tercih etmemekle birlikte,
ilgili olanlar1 misteftiye anlattigi ve tercih etme hususunu da onlara biraktig
gorilmektedir.?

Bununla ilgili olarak yuz yirmi dokuzuncu mektup 6rnek gosterilebilir:

“Samimiyeti dinden sayan alemlerin Rabbine hamd olsun. “Din samimi
olmaktir.”  “Kime kars1i?” diye sorulunca “Allah’a, kitabina, Resilii'ne,
Miisliimanlarin idarecilerine ve biitiin Miisliimanlara (karsi samimi olmaktir)” %2
buyuran biitiin yaratilmislarin efendisine, dline ve yakini elde eden ashabina salat ve
selam olsun.

‘Cebel Abdiilaziz’ beldesinden gelen Molla Ibrahim el-Arabi, hanimina hitaben

19 Bkz. Muhammed Mu’tez Abdurrahim Haznevi, Mektubdtii’s-Seyh Ahmet el-Haznevi, istanbul, 2016,
78.

20 Haznevi, Mektubdt, s. 312.

21 Haznevi, Mektubét, s. 313.

22 Mslim, Tman, 95; Tirmizi, Birr ve sila, 17; Eb( Davad, Edeb, 59; Nesai, Biat, 31.



YYOIFD Abdurrafiman CANDAN

li¢ kez “falan kizi falan bostur” diyen oglunun durumunu sormaktadir. Bunu soylerken
isti’ndf ve te’kit anlamimi kast etmedigini, nikahin ismetini kaldiran talakin hangi
anlama geldigini bilmedigine dair yemin etmektedir.

Cevap: “Kullanilan ciimlelerin zahir anlami itibariyle kisinin hanimi ii¢ talak
ile bos olur. Minhac isimli eserde belirtildigi iizere Safii mezhebinin azhar gériisiine
gore bu sozleri kullanan kiginin hanimu ii¢ talak ile bos olur. Azhar olan kuvvetli goriise
mukabil olan ve daha zayif sayilan zahir goriise gore ise sadece bir talak ile bosanmug
sayilir. Ikinci goriis zayif oldugu icin ona gore fetva verilmez; ciinkii miintesibi oldugum
Seyh Diyauddin kendi nefsim ile ilgili olsa da zayif goriisle amel etmemeyi emretmigtir.
Bu ayni zamanda Naksibendilerin takip ettikleri yontemdir. Ancak mutemet eserlerde
belirtildigi iizere kisi zat-1 ile ilgili konularda zayif olan goriisle amel etme hususunda
serbesttir. Biz de bu konuda, fetvaya konu olan kisiyi bu goriisle amel etmeye
vonlendirebiliriz; ¢linkii amcasummin kizi olan esinden kiigiik bir kiz ¢ocugu var.
Bosandig takdirde bu bayan baska bir kisi ile evlenmekten haya duyup ¢ekinecegi icin
bu sekilde zayif fetvaya yonlendirmeyi uygun buluyoruz. Bu omriinde bir veya iki
defadan fazla fetva vermedigim ve hakikatte benimsedigim bir goriis olmasina ragmen
bununla amel edilebilecegini soyledim. Siirekli bir sekilde buna benzer fetvalar
verilmesi halinde fikih dlimlerinin onde gelenlerine aykiri davranilmis olur. Bu sekilde
aykirt davranan da giinahkdr olur. Talak lafizlarinin konulus maksadint bilen kisi ile
ilgili konu bu sekildedir. Ancak iddia edildigi gibi talak lafizlarimin hangi manaya
geldigi bilinmedigi takdirde bosanma durumu gerceklesmez. Iddet icinde hammina
riicu edebilir. Iddeti tamamlandig: takdirde tecdit-i nikdhtan sonra esine donebilir. >

Bu ornekte de goriildiigii gibi talak ve nikah konularinda evliligi kurtarma,
miimkiin mertebe evliligin devamini temin etmek icin ¢aba sarf ettigi goriilmektedir.
Seyh Ahmet, azhar olan goriisiin terk edilmesi gerektigini dogrudan séylememekle
birlikte miisteftiye alternatif bir yol gostermektedir. Fikhin genel kabullerini, tercih
edilmesi gerekeni acik bir sekilde izah ettikten sonra istisnai olarak fikih miidevvenati
icinde bulunan bazi mercuh goriislerle de amel edilebilecegine isaret etmektedir. Seyh,
fikih gelenegi icinde kalarak temkinli dil ve incelik ile kendine has bir yontem
gelistirmeyi basarmistir.

Farkli memleketlerde bu ve benzeri konularda genellikle eslerin bosanmis

sayildiklar1 veya ¢6zlim Onerisi olarak kendilerine “hiille” ve benzeri ¢6ziim Onerileri

2 Haznevi, a.g.e, s. 312-313.
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sunuldugu halde seyhin bu sekilde fetva vermesi bulundugu dénem ve yetistigi ¢cevre
dikkate alindiginda fikih anlayis1 ve degerlendirmesinde genel g¢ergevenin disina
cikmadan mana ve maksadi 6n plana ¢ikaran bir anlayigla hareket ettigi izlenimi
vermektedir.

Bu anlamda “Mektubat” isimli kitabinda verdigi su fetvalar da 6rnek verilebilir:

“O’nun adla. Her sey O’na hamd ve tesbih eder. Salat ve selam
yvaratimiglarin en hayirlist Muhammed e (s.a.v), biitiin dline ve ashabina olsun.

Allah yolunda kardegim, Allah dostu Mollazdde’ye selam ediyorum. Esine
hitaben séyle diyen bir kisi ile fetvayr sormugstu: “Arif’in kizu ii¢ talak ile annemdir, kiz
kardesimdir. Yerde ve gokte artik fetvasi yoktur.” Kisinin bu sekilde yemin ettigi ancak
bu ciimleleri, talak niyetiyle séylemedigine dair yemin ettigi, dolayisiyla bu ciimlelerin
sarih mi kinaye mi oldugu, bu kisinin talak ve zihar niyeti tasimadigina dair yemininin
tasdik edilip edilemeyecegi sorulmaktadir.

Cevap: Bu lafizlarin tamami kinevidir. Talak niyeti tasimadigi takdirde bir
sonu¢ dogurmaz. Bosama niyeti tasimadigina dair yemin ettigi takdirde tasdik edilir.
“Yerde ve gokte artik fetvasi yoktur” ciimlesinin anlami riicu etmeyecegi anlamina
gelir. Kisi talak niyeti ile bu ciimleleri kullanmadigini iddia ettigine gore riicu edebilir.
“Annemdir, kiz kardesimdir” ciimlesi de ittifakla kinevidir. “Ug talak” séziiniin de iki
sekilde kinevi oldugu séylenebilir: Birincisi talakta “ta”nin kullanilmasi, ikincisi ise
5oz konusu lafzin temyizi itibariyle kinevi oldugu anlasilmaktadir. Fakihler, “ii¢ talak”
lafzinin miimeyyizine bakilmas: gerektigi hususunda ittifak halindeler. Miimeyyiz sarih
ise lafiz da sarih, kinevi olursa lafiz da sarih olur. Burada miimeyyiz kinevi olduguna
gore “li¢ talak” lafzinin da kinevi anlamda kullanildigr anlasilir. Bu sahis ile ilgili fetva
daha énce de bize ulasmigti. Birinci gelisinde oncelikle fetva vermesi gereken miiftiiye
yonlendirilmis ikinci gelisinde ise “Her kim, kendisine sorulan bir meseleyi yahut
kendisinden istenilen bir bilgiyi bile bile gizler de cevabini vermezse, kiyamet giinii ona
atesten bir gem vurulacaktir,”®* hadisi kapsamina girme endisesiyle cevap verme
durumunda kaldim.”®

Bu sorunun ilk etapta farkli sekillerde anlagilmaya miisait, kismen karmasik
oldugu goriilmektedir. Yorenin taninan alimlerinden birinin kendisine gelen bu soruya

cevap vermeyip Seyh Ahmed’e yonlendirmesi de bunu teyit etmek etmektedir. Ciinkii

24 Eb( DAavad, ilim, 9.
2> Haznevi, Mektubét, s. 253-254.
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kullanilan ciimlelerden zihar?® anlami ¢ikarilabilecegi gibi kinevi lafizlarla gergeklesen
bosama da anlasilabilir. Seyh Ahmed fikih kaynaklarini referans gostererek bunun zihar
degil kinevi bir ifade oldugu ifade etmistir.?’ Kinevi lafizlarla yapilan bosamanin
gerceklesebilmesi icin Hanefi ve Hanbeli hukukgulara gore kocanin bosama niyetinin
ya da halin delaletinin bulunmas1 gerekir. Maliki ve Safii fukahaya gore ise kinayeli
sozlerle bosamanin gerceklesmesi icin yalnizca kocanin bosamaya yonelik niyetinin
bulunmas: gerekir. Bu iki hukuk ekolii halin delaletine itibar etmezler.”?8

Seyh Ahmed’in verdigi fetvada dikkat ¢eken en 6nemli 6zellik, bahse konu olan
kisinin sorusunu en ince ayrintisina kadar 6grenmeye caligmasidir. Bunun i¢in de
kisinin yemin edip etmedigini sorgulamistir. Kinevi lafizlar kullanana yemin
verdirmesi, talak ve nikah gibi 6nemli bir konuda fetva vermeden dnce kisiyi manevi
baski altina almaya yonelik oldugu sdylenebilir. Normal sartlarda kisinin beyani bunun
icin yeterli olmakla birlikte bu sekilde bir yontemi tercih etmesi anilan kanaati
gliclendirmektedir. Bunun yaninda ilk etapta talak anlamina gelebilecek kinevi lafizlar
kullanan kisinin daha sonra pismanligina binaen bu lafizlarn talak anlaminda
kullanmadigini iddia edebilir. Bunun 6niine gegmek icin kisiye hangi niyeti tagidigina
dair yeminini dikkate almasi kisiyi baglayici olmasi1 bakimindan énemlidir. Bu konuda
mutmain olduktan sonra konuyla ile ilgili fetvay1 kismen gerekgeleri ile anlatmistir.
Fetvay1 verirken muhatabin ve daha sonra bu fetvayr degerlendirecek ilim ehlinin
anlayabilecekleri bir yontem takip etmistir. Yemin eden kisinin beyaninin esas alinmasi
gerektigi ve kinevi lafizlarla birlikte problemli climleler kullansa da yeminden sonraki
duruma goére yorumlamasi, zihar anlamina gelebilecek ciimleleri Cumhurun goriisiine
gore yorumlamasi bunlardan bir kisimdir.

Fetva ve gerekgelerinin de aile biitiinliigiinii korumaya yonelik oldugu
anlasilmaktadir. Ornegin ilk etapta “Arif’in kizi ii¢ talak ile annemdir, kiz kardesimdir.
Yerde ve gokte artik fetvast yoktur.” ifadelerinde kullanilan “yerde ve gékte artik
fetvast yoktur” ciimlesinde bosama anlaminda degerlendirilebilecegi halde bu anlamda

degerlendirmemistir. Miisteftinin yemininden sonra bunun bosama anlaminda

26 Zihar: “Kocanin, karisini veya (basi ve yiizii gibi) tamamini ifade eden bir organini ya da licte bir, dértte
bir gibi sayi bir ctzlinl, (annesi, kizi, nineni, halasi, teyzesi bacisi vb. gibi) nikahi kendisine ebediyen
haram olan bir kadinin, (sirt, karin, baldir gibi) bakmasi haram olan bir uzvuna benzetmesidir.” (Abdullah
b. Mahmud Mavsili, el-Muhtér, Terciime: Tahir Tural, ist. 2017, s. 440.)

27 Bkz. Mavsili, a.g.e, s. 441; Abii’l-Hasan Burhaniiddin Ebu Bekr b. Abdulcelil Merginani, el-Hidaye serhu
bidayeti’l-miibtedi, Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1990, |1, s. 297-98.

28 M. Selim Aslan, islam Aile Hukuku, Emin Yay. Bursa, 2017, s. 198-199.
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kullanilmadig1 kanaatini ifade etmistir.

Buna benzer diger bir mektup da su sekildedir:

“O’nun adiyla. Her sey O’na hamd ve tesbih eder. Salat ve selam
yvaratimiglarin en hayirlist Muhammed e (s.a.v) ve biitiin dline ve ashabina olsun.

Esine hitaben bosama niyetiyle “git ben seni bosadim” diyen ancak iki defa mi
ti¢ defa mi dedigini hatirlayamayan kisinin durumu hakkinda soru sorulmaktadir. Ayni
sahis bu ciimleleri baska bir mecliste insai anlamda degil ancak ihbari anlamda iki
veya ti¢ defa daha tekrarladigini, ge¢cmiste sarf ettigi ciimleleri haber vermek igin bu
ctimleleri tekrar kullandigini ancak insa anlami kast etmedigine dair yemin etmektedir.
Bu durumda kisi esinden bosanmis sayilir mi? Davasiyla ilgili sahsin yemini tasdik
edilecek mi?

Cevap: “Seni bosadim” ciimlesi sarih bir ifade oldugu i¢in bununla talak
gerceklesir. Iki veya ii¢ kez soyledigi hususunda tereddiit ettigi icin yakin olan “iki”
esas alinir. Siiphe oldugu icin ii¢ ile amel edilmez. Iki talakla bosanmus sayilir. Bununla
birlikte ilk defa kullandig: talak lafizlarindan sonra farkli zamanlarda kullandig talak
lafizlariyla “ihbar” kastettigi iddiast ile amel edilir. Bu ciimleler herhangi bir sonug
dogurmaz. Bu sekilde yiiz ayri yerde yiiz defa bu ciimleler kullanildig takdirde,
giivenilir kaynaklarda belirtildigi tizere herhangi bir sonu¢ dogurmaz. “Tuhfetii’l-
Muhtac”, “el-Fetava’l-Kubra™ “Tergibl’|-Miistak” kitaplarinda konunun bu sekilde
oldugu gériilebilir. Bu kisi iddet icinde esine riicu’ edebilir. Iddet bitmisse ise nikdhini
tazelemesi gerekir.?°

Seyh Ahmed’in bu fetvasinda da aile yuvasimi kurtarmaya yonelik bir ¢aba
icinde oldugu goriilmektedir. Normal sartlarda bosama lafizlarin1 farkli meclislerde
kullanan kiginin bunu “ingai” veya “ihbari” niyetle kullanip kullanmadigi spesifik
yaklagimlara neden olabilecegi i¢in genellikle sorgulanmaz. Talak lafizlarini sarih veya
kinevi olarak kullanip kullanmadig1 hususu iizerinde durulur. Seyh, genel olarak aile
yapisini korumaya yonelik bir ¢aba iginde oldugu i¢in, fikih, miiktesebatindan da sarf-
1 nazar etmeden ¢Oziim bulma ¢abasi arayisi icinde olmustur. Bu ¢abasinin diger bir
isareti de “iki veya li¢ defa” talak lafizlarini kullanip kullanmadig1 hususunda tereddiit
yasayan kisinin iki defa kullandig1 yoniinde fetva vermesidir. Safii kaynaklari
incelendigi takdirde talak lafizlarinin sayis1 hususunda tereddiit yasanmas1 hususunda

ihtiyat ile yani daha ¢ok olan ile veya daha az olanla amel edilecegi seklinde iki goriis

2 Haznevi, Mektubét, s. 110.
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nakledilmekle® birlikte Seyh Ahmet fetvasinda daha az olanin esas alinabilecegi
yoénunde fetva vermistir.

Konuyla ilgili goriislerinin daha iyi anlagilabilmesi i¢in su 6rnek de verilebilir:

“Samimiyeti dinden sayan alemlerin Rabbine hamd olsun. “Din samimi
olmaktir.”  “Kime kars1i?” diye sorulunca “Allah’a, kitabina, Resilii'ne,
Miisliimanlarin idarecilerine ve biitiin Miisliimanlara (karsi samimi olmaktir) 3!
buyuran biitiin yaratilmiglarin efendisine, dline ve yakini elde eden ashabina ve
Allah in giiglii ipine sarilan tabilerine salat ve selam olsun.

Bayandur kasabasimin muhtart Yusuf Hassu, hamimiyla yasadig bir tartisma
sonucu kizginlikla “Hasan Kancu’nun kizi Latife annemdir, ii¢ tag ile benden bostur.”
ctimlelerini sarf eder. Ardindan “benim annemdir” ciimlesiyle ne talak ne de izhart “ii¢
tas” ile de talak adetlerini kastetmedigine dair yemin etmektedir. Hatta “ii¢ tas”
lafizlarint da gergekten talakin gergeklesmemesi icin kullandigint iddia etmektedir. Bu
durumda ric’i veya bain talak gerceklesir mi? Talak niyeti tasimadigina dair yemini
kabul edilir mi?

Cevap: “Benim annemdir, kiz kardesimdir” lafizlariyla herhangi bir sey
gerceklesmez, ¢iinkii bunlar niyet olmaksizin sonu¢ dogurmayan kinevi lafizlardir.
“Sen bossun” ciimlesiyle bir ric’i talak gerceklesir. Yeminin dogru oldugu kabul edilir.
Iddet icinde esine donebilir. Iddet bitmisse nikdhini tazeleyebilir. Bu durum bUtin
alimlerin malumudur. Bu cevaplari da “Her kim, kendisine sorulan bir meseleyi yahut
kendisinden istenilen bir bilgiyi bile bile gizler de cevabini vermezse, kiyamet giinii ona
atesten bir gem vurulacaktir.”®* Hadisi kapsamina girme endisesiyle cevap verme
durumunda kaldim.” 3

Bu fetvasinda da, onceki fetvalarinda isaret edildigi sekilde miisteftinin
kullandig lafizlar1 dikkatlice inceleme, muhatabi siirece dahil etme, fikhin belirledigi
oOlgiiler dahilinde miimkiin mertebe aile yuvasimi devam ettirme yonunde ictihatta
bulunma yontemini tercih ettigi sOylenebilir.

Netice olarak, Seyh Ahmet el-Haznevi, miimkiin mertebe Safii fikhina gore

fetva verir. Ornek fetva metinlerinde goriildiigii iizere aile yuvasimin dagilmamasi, aile

birlikteligini korumaya yonelik bir caba gosterdigi goriilmektedir. Dogrudan kayitlarda

30 Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, Ravzatu’t-talibin, thk. Abdu Ali Késk, Darii’l-feyh3,
Dimask, 2012, V, 403.

31 Miislim, Tman, 95; Tirmizi, Birr ve sila, 17; Eb(i Dav(d, Edeb, 59; Nesai, Biat, 31.

32 Eb( D4vad, ilim, 9.

33 Haznevi, Mektubdt, s. 129-130.
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bulunmamakla birlikte talak konularinda bu sekilde fetva vermede diger mezheplerin
goriislerini de géz Oniinde bulundurdugu sdylenebilir. Ciinkii yukarida verilen son
ornekte “li¢ tas ile bosadim” lafzinin bir talaka hamledilmesi Safii mezhebine gore bir
zorlama olarak degerlendirilebilir. Ancak bu konuda “ayni anda ve ayni mecliste
soylenen biitiin lafizlarmin bir sayilmas1” gerektigi®* seklindeki farkl1 yaklasimlarindan

etkilendigi sdylenebilir.

Sonug

Seyh Ahmed el-Haznevi, birinci diinya savasindan 6nce Osmanli’ya bagli olan
Sam vilayetinin iginde bir kdyden bir kdye goc¢ etmis ancak sinirlarin yeniden
cizilmesiyle uzun yillar asil yurdundan ayr1 kalmak durumunda kalmistir. lmi
tedrisatin1 Mardin, Nusaybin, Diyarbakir ve Sirnak’taki medreselerde tamamlayip
Tarikat icazetini de (Hazret lakapli) Seyh Diyauddin en-Norsini’den aldi. Onun
dayandig1 silsile de sirasiyla Seyh Abdurrahman Tagi® (v.1304/1886), Seyyid
Sibgatullah Arvasi’(1287/1870), Seyyid Taha en-Nehri’dir (v.1269/1853). Tarikat1 ilk
etapta Suriye’nin kuzeyinde Kamisli, Haseke, Halep civarinda yayilmistir. Yakin
akrabalarinin ve muhatap kitlesinin 6nemli bir kism1 Tiirkiye’de olmasi hasebiyle
Giineydogu’da da etkili olmustur.

Seyh Ahmet sun’i sinirlar1 asan bir anlayisla birlik ve beraberligi pratik olarak
yasamig ve yasatmigtir. SOmiirgeci giiclerin ¢izdigi sinirlart dikkate almayarak,
tedrisatinin dnemli bir kismint Anadolu topraklarinda tamamlamaigtir. Uzun yillar dogu
medreselerinde egitim aldiktan sonra tekrar dogdugu topraklara geri donmiis ve
hizmetini orada stirdiirmiistir.

Tarikat adab ve usuliine gore hizmet verirken yine, sun’i smirlar1 dikkate
almadan Osmanli’nin bakiyyesi olan Suriye, Irak ve Tiirkiye insanlarina ayn1 yontemle
hitap etmistir. Hakikatte birbirinden ayr1 diisen, pasaport ve vize ile sinirlar1 gegebilen,
ayr1 kiiltlir ve egitime tabi tutulan insanlar, Seyh Ahmet’in gayretleriyle ayni1 egitimi
almig ve ayni1 seyr-ii siiluk ile yetismislerdir.

Hizmetine bagladig ilk yillarda engel olanlara inat, sabirla ve akilla davet ve
irsadin stirdiirmiistiir. Yasadig1 kdyde hizmetlerini yiiriitiirken, Fransizlarin baskisiyla
sinirin en dip yerine, yine o zamanki tek parti rejiminin baskisiyla sinirdan igeriye dogru

uzaklastirilmistir. Bu sekilde yillarca Haseke ve Deyrizzor’da siirgiin hayatt yasamistir.

34 Bkz. Cemaliiddin Kasimi, el-isti’nas li tashihi enkiheti’n-nas, thk. Ali Hasan Ali Abdiilhamid, Daru
Amman, Amman, 1986, s. 27-37.
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Neticede o da gelen emirler iizerine yerinden ayriliyor, yeni yerlesim yerine gidiyordu.
Her gittigi yerde ilim ve irsattan vazgegmiyor, insanlar1 davet ediyor, irsat ediyordu.
Gittigi yerde yeni insanlarla tanisiyor ve Islam’in giizelliklerini onlara anlatiyordu.
Oyle ki kendi kdyiinden ¢ikarilip Tel-maruf denilen viran, 1ss1z yere siirgiin edilince
orayl imar etmis, yiizlerce talebenin yetisecegi biiyiik bir medrese yapmis ve akin akin
insanlarin gelecegi bir irfan mektebi olusturmustur.

Seyh Ahmet yasadigi topraklarda otekilestirici bir dil ve iislup kullanmadan
insanlara hitap etmistir. Yasadig1 mintikada Kiirtler, Araplar, Cerkezler, Cegenler ve
Stiryaniler yasiyordu. Kendisi Kiirt olmasina ragmen biitiin bu milletlerin teveccuhuni
kazanmay1 basarabilmisti. Bunun temelinde, samimi bir sekilde davet, mal ve miilk
pesinde kosmamasi, hi¢gbir kimseden beklenti i¢ine diismemesi, insanlara samimi bir
sekilde hizmet etmeye calisma ve egitim ile mesgul olmasi yatiyordu.

Osmanli’nin tarih sahnesinden ¢ekilmesinden sonra olusan boslukta Osmanli
egitim sistemini siirdiirmiis ve yiizlerce talebe yetistirmisti. Medresesinde Araplar,
Kiirtler huzur i¢inde beraber egitim gormiistiir...

Hristiyanligin kadim kollarindan biri olan Siiryani liderlerinden bazilarinin
gelip onun elini Optiikleri, saygi ve hiirmet gosterdikleri bir¢cok kisi tarafindan
anlatilmaktadir. Egitimsiz insanlarin yagsadigr mintikada barisin ve kardesligin sembolii
olmus. Fransizlarin insanlar yerlerinden yurtlarin ettigi, yeni politikalar ile demografik
yapiyt degistirmeye ¢alistigt donemlerde, toplumun kavgalar1 ¢ok oluyordu. Bu
ihtilaflarin giderilmesinde de Seyh Ahmet biiyiik rol oynuyor ve bu insanlarin baris ve
huzur i¢inde yasamalarini temin ediyordu.

Yasadigi donem icginden binlerce kisinin hidayetine ve birlik ve huzur i¢inde
yasamalarina vesile olmustur. Hayat1 ibadet, seyr-i siiliik, irsat ve davet esaslar1 lizerine
kurulu idi. Vefatina kadar yasadigi topraklarda ayrilik tohumlar1 eken, irk¢ilik ve
taassubun semboll olan insanlar fazla etkinlik gésterememislerdir. Bu insanlar ancak
vefatindan sonra uygun olmayan goriislerini yayabilmis, emellerini anlatip etkili

olmaya baglamislardir.
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ARAP SiiRINDE HIKMET - EBU’L-FETH EL-BUSTI’NiN “EL-
KASIDETU’N-NUNIYYE” ORNEGI -

Hikmet, uzun tecriibelerin 6z1i ifadeyle anlatimidir. Ayni1 zamanda, evreni ve toplumu okuma seklidir.
Hikmet, 6giit almalari i¢in gelecek nesillere hitap eden bir gerecegi, diisiinceyi veya ilkeyi ifade eden veciz bir
sOzdir. Hikmetin kabul gorebilmesi, genel ve kapsamli olmasina baglidir. Hikmetin yasayabilmesi, her zaman ve
her mekanda tiim insanlar i¢in gegerli olmasiyla alakalidir. Hikmet, dogusundan giiniimiize kadar Arap siirinde
varligin siirdiirmektedir. Kuskusuz insanlar kendilerine dogruyu gosteren ve zamanin tecriibelerini 6zetleyenlere
ihtiyag duymaktadir. Bu 6giit ve diiglinceleri insanlara ulastiran ilk kisiler sairlerdir. Ebu’l-Feth el-BustT de bu
hikmet sahibi sairlerdendir. O bu konudaki biitiin giic ve maharetini el-Kasidetu’n-N0niyye adli siirinde
gostermistir. Bu siirinde bir vaiz edasiyla insanlari, sosyal, siyasi ve dini alanlarda daha evvel kazandig: tecriibe
ve bilgilere, hikmetlere yonlendirmektedir. Nitekim o, toplumun farkli kesimleriyle olan iliskilerinden ve hayatin
muhtelif alanlarinda aldig1 gorevler geregi epey deneyim kazanmus biri olarak, bu hikemi siirinde, okuyucu ve
dinleyiciye, kavrayip sahip oldugu takdirde hedefine ulastiracak bir¢ok meziyet sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hikmet, Ebu’l-Feth el-Busti, el-Kasidetu’n-Niniyye, siir, yap:.

* Ogr. Gér., Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali, ahmedianl@hotmail.com
** Do¢. Dr., Van Yizinci YiI Universitesi ilahiyat Fakiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali,
atimurtas71@hotmail.com
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WISDOM IN ARABIC POETRY IN THE MODEL OF AL-QASEDATU’N-

NONIYYA BY ABO AL-FATH AL-BOSTY

Abstract

Wisdom is the essence of long experiences. It is also a way of reading the universe and society. Wisdom
is a brief word that addresses future generations to preach. Wisdom must be general and comprehensive to be
accepted. Wisdom is a must for all people at all times and everywhere for his life. Wisdom continues its existence
in Arab poetry from birth to day. Certainly, people need to summarize their experience and show their true
experience. The first people to deliver these advice and thought to people are poets. Abo al-Feth al-Bosty is one
of these wise poets. He has poured all his power and energy into this poem that named al-Qasidatu’n-Noniyya. In
his poetry he directs people with experience and knowledge he has earned earlier in social, political and religious
fields. He is one who is involved in society and takes roles in various areas of life. At the same time, the reader
and the audience are presented with many virtues that will achieve their goal.

Keywords: Wisdom, Abo al Fath al-Bosty, al-Qasidat an-Noniyya, poetry, structure.
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KUR’AN HARFLERININ SIFATLARI
(Sifat-1 Hurif)
Cemil KUCUK*
Ozet
Mabhreg, harfler igin terazi gibidir. Mahreg ile harflerin telaffuz olunurken dogru yerden ¢ikarilip
¢ikarilmadig bilindigi gibi, harflerin sifatlar1 da mihenk gibidir. Sifatla harfin keyfiyeti; kuvveti ve zayifi, kalin
ve inceligi bilinir. Bu iki sey, yani mahreg ile sifat; harfi ziyade ve noksanliktan, kusur ve bozukluktan uzak
tutar ve koruyarak saglikli bir sekilde diizelterek tezyin eder. Kur’an bize tertil izere okumay1 emretmektedir.
Kur’an’in tertil iizere yani, indigi gibi hicbir sekilde tilavetinde bozulma olmadan dogru bir sekilde
okunmasinin esast harfleri tanima, mahre¢ ve sifatlarim1 kiradt alimlerinin okuduklari sekilde dogru
uygulayabilmektir. Kur’an-1 Kerim’in yirmi sekiz harfinin her birinin mahreci oldugu gibi bu harflerin kendine
has sifatlar1 da vardir. Bu sifatlarin sayilari hususunda farkli goriisler olmakla beraber biz burada Tecvid
alimlerinin GOzerinde ittifak ettikleri sifatlar hakkinda bilgi vermeye calisacagiz. Daha 6nce bir yazimizda
harflerin mahregleri hakkinda bilgi verdigimiz i¢in bu makalemizde yalnizca harflerin sifatlarini ele almay1
diisiindiik.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, harf, mahreg, sifat

ADJECTIVES OF THE QURANIC LETTER
(Sifat-1 Hurif)

Abstract

The origin is like a scales for the letters. A sit’s known if the letters are sounded of the right way by
the origin while they are being pronounced, the letters’ character is tics are like touch stone. The state, strength
and weakness, thicness and slightness of the letter are known by the characteristics. These two things, the origin
and the characteristics adorne the letter by keeping out of the surplus and shortage, fault and defect and
protecting and correcting whole somely. The Qur’an orders us to read by slow, measure drhytmict ones. The
basic of reading the Qur’an by slow, measure drhytmict ones, ie, asit’s revealed, rightly and without any defect
of reciting is to know the letters, to reciteit’s origin and characteristics rightly as the bookmen recite. As every
twenty letters of the Qur’an has an origin, the seletters have also their own characteristics. Althought here are
different views on the numbers of these letters, we are going to try to give informations here for the
caracteristics agreed by the tajweed bookmen. As we gave informations on the origin of the letters by our
previous article, we thought to approach only the characteristics of the letters.

Key Words: Qur’an, letter, origin, characteristics
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sesin olustugu, yani harfin ¢iktig1 yer; buna mahre¢ adini vermislerdir. ikincisi de harfin,
mabhregten ¢ikarken aldig1 keyfiyet; buna da sifat adini vermislerdir. Kur’an tilavetinin aslina
uygun ve sahih olmas1 harflerinin mahreg ve sifatlarinin bilinmesi ve dogru uygulanmasina
baglidir. Onun i¢in de {inlii kiraat¢1 ed-Dani (444/1053) bu konuda s6yle demektedir: “Sunu
biliniz ki, tecvidin mihveri ve sahih tilavetin esasi, harflerin mahre¢lerini ve sifatlarin
bilmektir ki, béylece mahrecte miisterek olan harfler birbirinden ayirt edilebilsin .

Mahreg, harfler i¢in terazi gibidir. Mahreg ile harflerin telaffuz olunurken dogru
yerden ¢ikarilip ¢ikarilmadigr bilindigi gibi, harflerin sifatlar1 da mihenk gibidir. Sifatla
harfin keyfiyeti; kuvveti ve zayifi, kalin ve inceligi bilinir. Bu iki sey yani, mahreg ile sifat;
harfi fazlalik ve eksiklikten, kusur ve bozukluktan uzak tutar ve korur, saglikli bir sekilde
duzeltip tezyin ederler.

Giliniimlizde Kur’an okuyucular1 ve 6greticileri arasinda Kur’an tilavetinde bir¢ok
hatali okuyuslara rastlanmasinin temel nedeni Kur’an kelimelerinin temel taglar1 olan
harflerin saglikli bir sekilde telaffuz olunamamasindan kaynaklanmaktadir. Bu da hem
Kur’an’ tertiline ters diismekte hem de halk arasinda ¢esitli olumsuz algilamalara sebep
olmaktadir. Bu tiir olumsuzluklarin 6niine gegmek ancak Kur’an tilavetinin sahih ve dogru
gerceklestirilmesi, her bir harfin mahrecini, sifatlarini ve bu konudaki uygulamalar1 bilmek
ve uygulamakla olur.? Harflerin kiraatle olan bu yakin iliskisinden dolay1 biz bu yazimizda
harflerin sifatlarini ele almay1 diisiindiik.

I. Sifat ve Kisimlari
1.Sifatin Tanim

Sifat/Asall | “cauay” fiilinin mastandir. “—ay” ise bir seyi tammlayarak nitelemek,
karakterize etmek, rengini gostermek anlamlarina geldigi gibi, sifat/Asall da, “nigan, alamet, nitelik,
ayirt edici 6zellik ve karakter”® anlamlarina gelmektedir. Bir seyin sifati denildiginde, onu
baskalarindan ayirt edici temel 6zelligi ve karakteri olan vasfi, alameti, rengi ve benzeri niteliklerine

denildigi gibi o seyin sertlik-yumusaklik, incelik-kalinlik, kisalik-uzunluk ve benzeri nitelik ve

niceliklerini belirten alamet ve durumlara da sifat denir.*

1 ed-Dani, Ebu Amr Osman b. Said, et-Tahdfdﬁ'l-itkéni ve't-Tecvid, (Thk.:Cénim Kaddiiri Hamed), Daru
Ammar, Amman, 1421/2000, s. 102.

2 {bnii’l-Cezerf, Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed, Mukaddime, (Haz.: M. Sadi Cogenli), y.y., 2000, s.1;
Ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'I-Kiradti’l-Asr, (Thk.: Ali Muhammed Debba), Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, Beyrut,
trs, I, s. 214.

3 Ahteri, Mustafa b. Semsuddin el-Karahisari, Ahteri-i Kebir, [stanbul, 1310 h, I, s. 467; Muallim NAci,
Lugat-1 Ndci, Cagr1 Yayinlari, [stanbul, 1978,s.511; Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Ttirkge So6zliik, [stanbul,
1996,s.977.

4 Sari, Mehmet Ali, Kur’dn-1 Kerim’i Giizel Okuma Teknidi ve Kurallari, trs, s. 55.
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Tecvid istilahinda ise, harfin mahregten ¢ikarken sesinin aldigr nitelik ve ézellige sifat denir.
Yani mahrecinden ¢iktiginda olusan yumusaklik ve sertlik, zayiflik ve kuvvetlilik, uzunluk ve
kisalik, incelik ve kalinlik gibi harfleri birbirinden ayiran dzelliklere harflerin sifatlart denir.® Bir
harf, telaffuz olunurken kendi mahrecinden ¢ikip ¢ikmadig: sahip oldugu sifatlarindan bilinir. Onun
icin de sifat 6nemli bir 6l¢iidiir. Mahrecleri bir olan harfler sifatlar1 vasitasiyla birbirlerinden ayirt
olunur. Harflerin sifatlar1 iyi bilinmezse mahreci bir olan harfler birbirinden fark edilmez ve ayni
sesi verirler. Mesela, ayn1 mahreg bolgesinden ¢ikan ba/< harfi ile mim/a harfleri sifatlar1 sayesinde
birbirlerinden ayirt edilirler.

Sifatlar ile harflerin, kuvveti, zayifligi, kalmhgi, inceligi, yumusakligi ve sertligi gibi
ozellikleri bilindigi gibi, harflerin telaffuzunda da onlara ayr1 bir ahenk ve giizellik verir ve kulaga
hos gelmelerini saglar. Burada sunu ifade etmek gerekir, harfin sifatt mahrecten ¢ikarken aldigi
niteliklerdir. Bu da uygulamada daha c¢ok harfin sakin haldeki telaffuzundan anlasilir. Harfin
siiklinunun akmasi veya akmamasi esas alinir. Eger harf sakin okunurken siikiinu akiyorsa buna
rihvet denir. Telaffuz olunurken siikin akmiyorsa buna da siddet denir. Buradaki siddetten maksat
kuvvet demek degildir. Mahrecin tikanmas1 ve nefesin kesilerek tutulmasina yani inkitaa ugramasina
denir. Harflerin sifatlar1 bircok yonden ele alinmis ve kisimlara boliinmiistiir; bunlart [azimi/asli ve
anzi sifatlar, kuvvetli ve zayif sifatlar, birbirine zit ve zit olmayan sifatlar diye ii¢ ana boliimde ele

almaya calisacagiz.
1. LAzimi/Asli ve Arizi Sifatlar
1. 1. Lazimi/Asli Sifatlar

Harfin bizzat kendisiyle (kdim) var olan, degismeyen ve ondan ayrilmayan sifatlara denir. Bunlara
zati ve vacip sifatlar da denir.® LAzimi sifatlar sunlardir: cehr, hems, siddet, rihvet, beyniyye, isti’la,
inhifdd, 1tbdk, infitah, kalkale, safir, Sunne, tefessi, tekrir ve istitale.” Harflerin lazimi sifatlar terk
edilmez. Clink( bunlar harflerin zatlarina has olan ve yapilariyla dogrudan alakasi olan, degistirilmez
ve tagyir edilmez sifatlardir. Harfin asli sifat1 olan bu sifatlar kalktiginda harfin zat1 da kalkar. Bu da
harfin yok olmasi demek olacagindan, bu durumda meydana gelen hata biyUk bir hata (lahn-1 celi)

olmus olur ki, bu Kur’an tilavetinde caiz goriilmemistir.®

5 Karagam, {smail, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, istanbul, 2008, s. 197.
6 Karagam, K. Okunma Kaideleri, s. 199; Unlli, Demirhan, Kur’dn-1 Kerim’in Tecvidi, Ankara, trs., s. 49.

7 Karacam, K. Okunma Kaideleri, s. 200.
8 Karacam, K. Okunma Kaideleri, s. 199.
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1.2. Arizi Sifatlar

Harfin aslindan ve zatindan olmayan, ondan ayrilmasi miimkiin olan ve degisebilen sifatlara
denir. Anizi sifatlar sunlardir: Tefhim, terkik, idgdm, ihfd, izhdr, kalb, medd, vakf. sekte, hareke,
sikan. ® Arizi sifatlar harflerin zatlarma mahsus olmadiklari ve dogrudan yapilariyla alakasi
olmadiklari i¢in bu tiir okuyuslar hatali olsa dahi terkedilmesinde ve degistirilmesinde harf ortadan
kalkmaz. Bu tur hatali okuyuslara, kiigiik hata anlamina gelen, lahn-1 hafi denir ve lazimi sifatlarin
terkindeki gibi biiyiik hata olmus olmaz. Ancak bu tiir hatalardan da sakinmak gerekir.°

2. Sifatlarin Kisimlar

Harflerin sifatlari, kuvvet ve zayifliklar1 bakimindan iki kisma ayrilirlar:

2.1. Kuvvetli Sifatlar
Cehr, siddet, isti’ld, itbak, ismat, sdfir, kalkale, tekrir, tefessi, istitdle, ve gunne sifatlart kuvvetli
sifatlardir.!'Bu sifatlardan bir veya birkagim tagtyan harflere kuvvetli harf denir.'? el-Mer’asi bu
stfatlar arasinda da kuvvet bakimindan farklar bulundugunu sdyleyerek bunlar igerisinde en kuvvetli
sifatin kalkale oldugunu belirtir.*3

2.2. Zayif Sifatlar

Hems, rihvet, beyniyye, istifale, infitah, izlak, Iin, hafa sifatlar1 zayif sifatlardir.*icinde
zayif sifat1 bulunan harflere zayif harfler denir.'®Harflerin sifatlari, ziddi olan ve ziddi olmayan
stfatlar bakimindan iki kisma ayrilirlar:

3. Zadd1 Olan ve Zaddi olmayan Sifatlar/silais Clia - Biliaia 8 Ciliua

3.1. Zaddi Olan Sifatlar/ s3bais clia

Iki sifatin ayni harfte bir arada bulunmasi imkansiz olan sifatlardir. Bunlar, hems-cehr,
rihvet-sidde-beyniyye, isti’la-istifale, itbak-infitah, tefhim-terkik, ismat-izlak, infa-izhar sifatlaridir.®

3.2. Zaddi Olmayan Sifatlar/ silaia g Ciliua

Ayni harfte bir arada bulunmalar1 miimkiin olan sifatlardir. Bunlar, kalkale, safir, tefessi, istitile,

9 Karacam, K. Okunma Kaideleri, s. 201.

Osuydti, Celaliddin Abdurrahman, el-itkén f7 Ulimi’l-Kur’dn, Misir, 1370/1951, 1, s. 100; Karakilig, Celalettin,
Tecvid ilmi Kur’dn-1 Kerim Okuma kaideleri, Ankara, 1977, s. 111-112.

1 Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, er-Ri’aye fi Tecvidi’l-Kirade, (Thk.: Ahmed Hasen Ferhat), Amman,
1417/1996, s. 18; Sagaklizdde, Muhammed b. Ebi Bekr el-Mer’asi, Cuhdii’l-Mkil, (Thk.:Salim KadddrT el-
Hemed), Amman, 1417/1996, s. 165; Muhammed Mekki, Nihaye, s. 91.

12 Sagaklizade, Ciihdii’'l-Miikil, s. 166.

13 Sagaklizade, Ciihdii’'l-Miikil, s. 166; Muhammed Mekki, Nihdye, s. 80.

14 Mekki, er-Riaye, s. 18, Sacaklizade, Ciihdii’l-Mukil, s. 165; Muhammed Mekki, Nihdye, s. 91.

15 Sacaklizade, Ciihdii’'l-Miikil, s. 166.

16Sibeveyh, Ebu Bisr Amr b. Osman, el-Kitdb, (Thk.: Abdiisseldm Muhammed Harun), Kahire, 1408/1988, 3.
Baski. IV, s. 434-436; ed-Dani, Ebu Amr Osman b. Said, et-Tahdid fi’l-itkéni ve’t-Tecvid, (Thk.: Ganim
Kaddiri el-Hamed), Daru Ammar, Urdiin, 1421/2000, s. 105; ibni’l-Cezeri, Semsuddin Eb(’l-Hayr
Muhammed, en- Nesr fi’l-Kiradti’l-Asr, (Thk.: Ali Muhammed Deba’), Misir, trs., 1, s. 202-205; Muhammed

Mekki, Nihdye, s. 68.
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tekrir, lin, inhirdf, ve gunne sifatlaridir.'’

II. Sifatlarin Incelenmesi

Harflerin kag sifat1 oldugu hususunda bir goriis birligi yoktur. Alimlere gore sifatlarin sayisi
on dort ile kirk dort arasinda degismektedir. Nitekim ibnii’1-Cezeri, Mukaddime’de 16, et-Temhid’de
34, zikretmistir. Mekki, er-Ri’aye’de 34, el-Halil b.Ahmed 44, es-Sehavi 16, Birgivi 14, el-Mer’asi
17, oldugunu sdylemislerdir.!® Biz burada fazla ayrintiya girmeden dil ve tecvid ulemasinin iizerinde
birlestikleri en énemli olanlarim incelemeye calisacagiz.

1.Zadd1 Olan Sifatlar/ 33uais Slia

1.Cehr/ ) ve Hems/ uagd!

Cehr: Sozlukte, “séz soylerken sesi yiikseltmek”? demek olan cehr, 1stilahta, “harf harcke
ile telaffuz edildiginde, nefesin tutularak harekenin akmadan sesin ¢gikmasima”?! denir. Cehr kuvvetli
bir sifattir.?? Bu sifatin harfleri, hems harflerinin disindaki su on dokuz harftir: ¢ %4 152 3 Gy S O
&b Bunlara, hur(f-u mechdre “3,seall 5,21 denir. Bu harfler telaffuz edilirken mahrece
kuvvetlice basildig1 icin, nefesin tamami veya ¢ogu tutularak kuvvetli ve yiiksek¢e bir sesle
cikarilir.?® Su alt: harf sakin veya seddeli okunduklarinda nefesin tamanu tutulur:

Hemze/s, ba/<, cim/z, dal/s, ta/k, kaf/s. Diger alt1 cehr harfinde ise nefes tamamen tutulmaz, yalniz
bir kismu tutulur.?* Cehr sifatimin zidd1 hems’tir.

Hems, sozlikte, * yumusak ve cok az isitilen gizli ses”®

anlamina gelir. Cehrin zidd1 olup
harfin telaffuzu aninda sesin isitilmemesi veya zayif isitilmesi?® demektir. Istilahta, “harf hareke ile
okundugu zaman, mahregteki temasin zayi1flig1 ve mahregte aralik kalmasi nedeniyle, nefesin harfle
beraber akip ¢ikmasina” denir.?’Hems, zayif sifatlardan olup harfleri sunlardir: “&&u (i e
Bunlara hurtf-u mehmaise “&u segall <5 5211” denir.2Bu harflerin zayifliklar1 ayni olmayip, aralarinda
fark vardir. Mesela, “u=" ve “¢” harfleri digerlerinden daha kuvvetlidir.?® Hems ile cehr sifatlari
arasindaki fark: Hurf-u mehmise’ler ¢ikarken, mahrece temaslari zayiftir. Hurdf-u mechdre’ler ise

cikarken mahrece kuvvetlice dayanip temas ederler. Iste bunlardan dolay1 da, harf hareke ile telaffuz

17 Muhammed MeKKi, Nihdye, s. 68.

18 ibnii’I-Cezeri, Mukadimetii’l-Cezeri ve Terciimesi, (Haz.: M. Sadi Cégenli, yrs), 2000, s. 5; ibni’l-Cezeri, et-
Temhid f7 ilmi’t-Tecvid, (Thk.: Ali Hiiseyin el-Bevvab), Riyad, 1405/1985., s. 97; Mekki, er-Ri‘dye, s. 115;
Sacaklizade, Ciihdi’l-Miikil, s. 141.

19 Sibeveyh, el-Kitab, 1V, s. 434-436; ed-Dani, et-Tahdid, s. 105; ibnii’l-Cezeri, en-Negr, I, s. 202-205.

20 Ahteri, I, s. 216; Muallim NAaci, s. 332.

21MeKKi, er-Ri‘aye, s. 116; Sacaklhizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 141.

22Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 141.

23Sibeveyh, 1V, s. 434; Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 141; Cetin, Kur’dn Okuma Esaslari, s. 110.

24Karakilig, Tecvid [Imi, s. 34.

25Ahterd, 1], s. 463; Muallim NAaci, s. 944.

26Karagam, K. Okunma Kaideleri, s.201; Sagman, Sagman Tecvidi, s. 19.

27Sibeveyh, el-Kitdb, 1V, s. 434; MekKi, er-Ri‘dye, s. 116; Hemezani, et-Temhid, s. 250.

28Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 141.

29Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 142.
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edildiginde R gibi nefes tutulur ve o harfe ait olan ses isitilmez. Fakat hems harflerinde, mesela

“ds8” oibi nefes akip ¢ikar; gizlice yumusak bir ses isitilir.®

2. Siddet/ 332, Rihvet/Rehavet/ 558 /535, Beyniyye/ dxil

Siddet: Sozliikte, “sertlik, katiik”*! manasma olup, harf sakin okunurken mahrecin
stkismasinin sonucunda harfin siddetli ¢ikmasi®? demektir. Istilahta, “harf siik(in ile okundugu
zaman, mahrece kuvvetlice dayandigindan, mahrecin tikanip nefesin ve sesin tutulup akmamasina”3
denir. Siddet, kuvvetli sifatlardandir. Siddet sifatlh harfler sekiz tane olup sunlardir: &5 L daf: o

d.G3-boo.z- - Bunlara hurGf-u sedide “saddl g ali” denir.3* Siddet sifatini tagiyan harfler,

siddet bakimindan birbirlerinden farklidirlar. Bunlardan “k” harfi, cehr ve 1tbak sifatlarinin her
ikisine birden sahip oldugu i¢in en kuvvetlisidir.*® Siddet harfleri iki kisimdr:
a. Siddet-i MechQre ( Hem siddet hem de cehr sifatli harfler). Bunlar alt1 tane olup su harflerdir:* |
@-h. 3.z - <" Bu harfler siikiin ile okundugunda nefes hi¢ akmaz.
b. Sidet-i MehmU(se (Hem siddet, hem de hems sifath harfler). Bunlar da iki harf olup sunlardir: &
ve &, Bu harfler siik(in ile okunduklarinda hem ses hem de nefes birlikte tutulur, mahreg agilip harf
cikinca nefes ¢ok, ses ise zayif bir halde akar.*® Siddet sifatinin z1dds, rihvet ve beyniyye sifatlaridir.

Rihvet/Rehavet/s s 1 / 333 ) sozlilkte, “yumusaklik, gevseklik”®” manalarina gelen rihvet,
siik(in ile okundugunda sesin akmasina denir.®
Tecvid 1stilahinda , “harf siikin ile okundugunda, mahrece zayifca dayandigindan nefes ve sesin
birlikte akmasina”® denir. Rihvet, zayif bir sifattir. Rihvet sifatli harfler su on alti harftir: « ¢ |
G es ¢ cd g cdapaca iU < D F o Bunlara “s 53 ) s ali” denir. 0 Rihvet sifati,
siddet sifatinin ziddidir. Rihvet harfleri iki kisimdir:
Rihvet-i Mech(re (Hem rihvet, hem de cehr sifatli harfler): Bunlar sekiz harf olup sunlardir: * <)
@« B ¢ ve medd harfleri olan “cs < <! ” harfleridir. Bu harfler siikiin ile okunduklarinda

nefes az ses ise tamamen akar.

30Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 142;

31 Ahtert, s. 432; Muallim Naci, Lugdt-1 Ndci, s. 487.

32 Sibeveyh, el-Kitab, IV, s. 434; Sagman, Sagman Tecvidi, s. 19.
33 MekKi, er-Ri‘dye, s. 117; Sagaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 143.
34 Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 143; Karakilig, Tecvid IImi, s. 36.
35 Sagaklizade, Ciihdii’'l-Miikil, s. 144.

36 Sacaklizade, Ciihdii’'l-Miikil, s. 143.

37 Ahterd, s. 342; Muallim NAaci, s. 434.

38 Karakilig, Tecvid IImi, s. 36.

39 MekKi, er-Ri‘dye, s. 118; Sagaklizade, Clihdi’l-Miikil, s. 143.
40 Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 143.
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Rihvet-i Mehmse (Hem rihvet hem de hems sifath harfler): Bunlar “&” ve “<” harflerin
disindaki, su mehmis harflerdir; A W opa b ouu F i «& Bu harfler siikdn ile
okunduklarinda, harfin sesi tamamen akar.*!

Beyniyye/&iul) sozlilkte, “ara, orta, ikisinin ortasi”*? manasinda olup, siddet ile
rihvet ortasinda yani, zayif ve kuvvetli arasinda bir sifat demektir. Istilahta ise, “beyniyye
sifatli harflerden birini okurken, sesin ne tamamen akmasi ne de tamamen tutulmasi haline
beyniyye”* denir. Beyniyye sifat1, zayifile kuvvetli arasi bir sifattir. Harfleri sunlardur: * &)
DA, e de 7. Bunlara “Auid) cigall” ve “Adugiall” denir.

3. Isti’1a/ s Saiud), istifale/ i)

Isti’la: Sozlikte, “yilkselmek, Gstiin ve galip gelmek”*® manalarina gelen isti’14, harf
okundugunda dilin list damaga kalkmasina denir. Istilahta,“harfin tilaveti esnasinda dilin
kokii ile birlikte {ist damaga yiikselmesine”*® denir. Isti’la, kuvvetli bir sifattir. Harfleri su
yedi harftir: &8 ki Gad | sti’1a harflerine dsitiwall g all denir®”. Tbnii’l-Cezeri bu harflere
“hur(f-u mufahhame” 4addall Gyl demektedir.**Sagaklizade’ye gore isti’lada dil kokiiniin

3

yiikselmesine itibar edilir. Dilin diger kisminin yiikselmesi onemli degildir. Ciinkii  «J4 <g

¢ 7 harfleri de dilin ortasindan ¢iktiklarindan isti’1a harflerinden sayilmamslardir.*® Isti’1a
harflerinin tamammin kalin okunmasinda goriis birligi oldugundan kalin (tethim)
okunmalar1 vaciptir.*® Isti’lanin z1ddu, istifale (inhifad) sifatidur.

Istifale, sozlilkte, “asag1 inmek ve alcalmak”®! manalarina gelen istifile, dilin
yiikselmeyip ait genede kalmasina denir.? Istilahta, “harfin telaffuzu esnasinda dil kokiiniin
{ist damaga yiikselmeyip asagida kalmasma” denir 3. Istifale, zayif bir sifattir. Harfleri,
isti’l4 harflerinin disindaki kalan diger harflerdir ki su ctimle i¢inde bulunan tiim harflerdir

1 35 i e S 5

41 Karakilig, Tecvid IImi, s. 39.

42 Muallim NAaci, s.,181.

43 Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 144.

44 Hemezani , Eb('l-‘Ald el-Hasen b. Ahmed, et-Temhid fi Ma'rifeti’t-Tecvid, (Thk.: Cemaluddin
Muhammed Seref-Mecdi Fethi es-Seyyid), Darii’'s-Sahabe, Kahire, 1426/ 2005, s. 251; Sacaklizade,
Clihdii’lI-Miikil, s. 145.

45 Ahterd, I, s. 35; Muallim NAacj, s. 62.

46 Mekki, er-Ri‘dye, s. 123; Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 151.

47 Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s.151.

48 [bnii'l-Cezerti, en-Negr, 1, s. 210.

49 Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 152.

50 Karagam, K. Okunma Kaideleri,s.206.

51 Ahterd, I, s. 405.

52 Karakilig, Tecvid IImi, s. 40; Karacam, K. Okunma Kaideleri, s. 207.

53 MekKi, er-Ri‘dye, s. 123; Sacaklhizade, Ciihdii’l-Miikil, s.151.
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Bunlara mustefil/Jiiws, miinhafid/uaddia de denir.>
4. 1thak/@.kY), infitah/z i)

155

Itbak: “Sikistirmak, yapistirmak, 6rtmek’”>° gibi manalar1 olan 1tbak sézliikte, dilin

list damaga yapismasina denir.*® Tecvid 1stildhinda, “harfin telaffuzunda, dil kokii ve
ortasinin kalkip {ist damagin dilin ortasmna yapigsmasina ve sesin sikisip akmamasina’ >’
denir. Itbak, kuvvetli bir sifattir. Itbak sifath harfler su dort harftir: & s (oa «ga. Bunlara
didaal) g ) denir. Itbak’m ziddy, infitah sifatidur.

Infitah; “acilmak”®® anlamina gelen infitah, sozliikte, harfin telaffuzu esnasinda dil
ile iist damak acilmasina denir.*® Istildhta ise, “itbakin zidd1 demek olup; harf telaffuz
edilirken dilin ortas ile list damagin yapismayip ikisi arasinda bir boslugun olugsmasina ve

80 infitah denir. Infitah, zayif bir sifat olup harfleri su

sesin bu bosluktan akip ¢ikmasina
yirmi dort harftirs «se = ¢ ep e e (3 g g o um e 3o 3 ¢ e e, Bunlara
hurufu’l-miinfetiha/Aaiiiall g al) denir. Itbak sifatinin ziddidir. ® Infitdh sifati, istifale
sifatindan daha genis kapsamlidir. Her istifale harfi ayn1 zamanda infitah harfi oldugu halde,
her infitdh harfi istifale harfi degildir. Mesela, & <& «¢ harfleri infitdh harfleri olduklar
halde, istifale harflerinden degildir.5?

5. [z1ak/3¥ ), [smat/ claay)

iz1ak/l, “ug, bir seyin ucu, dilin ucu, kolaylik”®® manalarina gelmektedir. Nitekim
dil ve dudak ucundan gikan “ca & 38 harflere “ziilkiye, zevlekiye” denir. Sézliikte ise “bir
seyi hizly, siiratli atmaya izlak denmektedir.®* Istilahta ise, “harfi telaffuz ederken dilin hizl
olmasma” iz1ak®® denir. Bu sifatin harfleri yukaridaki ibarede gegen: O ¢« «J ¢« ¢y «@
harfleridir. Bunlara, miizlika/4&s denir. Harflerin en hafifi ve en kolay: bu harflerdir. izlak
sifatinin ziddi, ismat sifatidir.

1”67

Ismat/claayl: sozlilkte, “susturmak, konusturmamak, men etmek”®’ manalarina

54 Sagaklizade, Ciihdii’'l-Miikil, s.151.

55 Ahtert, |, s. 48; Karagam, K. Okunma Kaideleri, s. 208.

56 Karakailig, a.g.e.s.,40.

57 MekKi, er-Ri‘dye, s. 122; Sagakhizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 152.

58 Ahterd, s. 77; Muallim NAaci, 129.

59 Karakilig, Tecvid IImi, s. 40; Karacam, K. Okunma Kaideleri, s. 208.
60 Mekki, er-Ri‘dye, s. 123; Sagaklizade, Ciihdii’l-Miikil. 208.

61 Sacaklizade, Ciihdii’'l-Miikil, s. 152; Karakilig, Tecvid IImi, s. 41.
62 Karacam, K. Okunma Kaideleri, s. 209.

63 Ahterd, s. 22.

64 Ahterd, s. 22; MeKKi, er-Ri‘dye, s. 136.

65 Mekki, er-Riaye, s. 136; Karakilig, Tecvid fImi, s. 45.

66 MekKi, er-Riaye, s. 136.

67 Ahtert, I, s. 47; Karakilig, Tecvid IImi, s. 45.
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gelmektedir. Istilahta, “tilavet esnasinda harfin agir ve yavas bir sekilde telaffuz edilmesine”
ismat denir.®® Ismat harfleri sunlardir: «¢ ¢ ¢ ek e om U em ¢ e iz ez e el
@ <5<« e, Bunlara miismit/Aaadl iyl denir.

6. Tefhim/ a8, Terkik/ad A

Tefhim/ aa83l), “Ta’zim, kaba ve kalin” demek olup, s6zliikte, bir harfi kalin telaffuz
etmektir.%® Istilahta tethim, “bir harfi kalin okumaya ve agzin icini ses ile doldurmaya”"®
denir. Tethim, kuvvetli bir sifat olup tethim ile okunan harfler sunlardir:

1. Isti’1a harfleri dedigimiz su harfler; 18 Lita Gad

2. Makabli 6tre veya fetha olan lafzatullah’in 1am’1,

3. Kalin okunmast gereken yerlerdeki Ré/y,

4. Isti’1a harflerinden sonra gelen ve medd harfi olan elif ve vav/ s <! harfleri.

Tethim’in zidd, terkik sifatidir.

Terkik/@2 A, sozlikte, “bir seyi inceltmek, yumusatmak, sozii giizellestirmek” ™
manalarma gelen terkik, istilahta, “harfi ince okumaya”’? denir. Terkik, zayif bir sifat olup
bu sifat1 tasiyan harfler sunlardir:

1.Tefhim harflerinin disindaki su yirmi bir harf: © «s ¢os ¢ ¢ 3 @ ¢z ¢z ¢ e e
G s o en od o o eg”

2. Ince okunmasi gereken yerlerde ra/_,

3. Makabli esre olan lafzatullah’mn “4” [am’1,

4. Terkik sifatli harflerden sonra gelen ve medd harfi olan elif, vav ve ya/ s ¢« ¢
harfleri. Bu harflere “mUrakka/é?;»-’« denir.

2. Zadd1 Olmayan Sifatlar/ 83uaia & clia

1. Kalkale/Aatal)

Kalkale sozllkte, seslenmek, deprenmek, hareket ettirmek, irgalamak, kimildatmak
gibi manalara gelir.”® Istilahta, “kalkale harflerinden birisi sakin halde telaffuz edildigi
zaman kuvvetli bir ses isitilinceye kadar mahrecin kimildatarak hareket ettirilmesine”’*

denir. Kalkale, iki kuvvetli sifat olan siddet ve cehr sifatlarii birlestirmesinden dolay1

sifatlarin en kuvvetlisidir.”® Kalkale harfleri sunlardir: “G@ b <3 g o/ 3 ‘-*53 ” Bu harflere

68 Mekki, er-Riaye, s. 135; Muhammed Mekki, Nihdye, s. 50-52.

69 Muallim NAaci, s, 262.

70 MekKi, er-Riaye, s. 128; Sacaklizade, Cuhdii’l-Mukill, s. 153.

71 Ahterd, s. 132.

72 Sagaklhizade, Cuhdii’l-Mukill, s. 153.

73 AhteriIl, s. 178; Muallim Naci, s. 599; Altikulag, s. 38.

74 MekKi, er-Riaye, s. 124; Sacaklizade, Cuhdii’l-Mukil, s. 147; Unli, K. Tecvidi, s. 53.
75 Karakilig, Tecvid IImi, s. 43; Karagam, K. Okunma Kaideleri, s. 221.
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mukalkil “4difall g 2l denir.

2. Safir/* shall”

“Islik, avaz ve kus sesi” manasina gelen safir, sozliikte, “kus sesine benzer ince ve
guizel ses”’® demektir. Istilahta, “tilavet esnasinda, harfle birlikte mahregten 1sliga benzer bir

» 77

sesin ¢ikmasina” '’ safir denir. Safir, kuvvetli bir sifat olup harfleri sunlardir: (= ¢« <2

Bunlara hur(f-u safire/—as sl 5 il denir.”

3. Tefessi/ -l

Sozliikte “yayilmak, genislemek, dagilmak™ anlamina gelen tefessi istlahta, “harf
telaffuz edildigi zaman dil ile iist damak arasindan riizgarla birlikte harfin sesinin dagilip
yayilarak ¢ikmasima”’® denir. Bu sifat sin/_s harfine ait bir sifattir. Sin harfinin tefessi harfi
olduguna dair alimler arsinda goriis birligi vardir.®® Sin harfi tefessi sifatindan dolay
kuvvetli harflerden sayilir.8! Baz1 alimler, “& ¢« ¢w ¢S «p= ¢ «d «o” harflerini de tefessi
harflerinden saymislarsa da bu konuda bir ittifak yoktur.??

4. Istitale/Aainy)

“Uzun olmak, uzamak”® anlamina gelen istitale, sozliikte, harf okundugunda sesin
uzatilmasina denir. Tecvid istilahinda, dad/o@ harfi okundugunda, dilin yan tarafinin
evvelinden sonuna kadar, 1dm’m mahrecine varincaya kadar sesin mahrecte uzatilmasima”?*
istitdle denir. Istitdle sifat1 dad/s= harfine has, kuvvetli bir sifattir. DAd harfine
miistetile/Alskiual) denir.

5. Tekrir/ s

Sozlikte, “tekrar etmek” demek olan tekrir, 1stilahta, “rd/_» harfi okunurken dil
ucunun iist damaga yapisip siircer gibi titremesine” & denir. Tekrir sifat1 ra/_ harfine has
kuvvetli bir sifattir.®® R4 /_ harfine “mikerrir” denir. R4/ harfi telaffuz edilirken dili ucunu

damaktan ayirmadan okuyup titremesine engel olunmali.

6. Lin/call

76 Muallim NAaci, s. 512.

77 MekKi, er-Riaye, s. 124; Sacaklizade, Cuhdii’l-Mukil, s. 156.

78 Zekeryya el-Ensari, Serhu’l-Mukaddime, s. 52.

79 MekKi, er-Riaye, s. 135; Sacaklizade, Cuhdii’l-Mukil, s. 158.

80 Karakili, Tecvid IImi, s.44; Karacam, K. Okunma Kaideleri, s.216.

81 Sagaklizade, Cuhdii’l-Mukill, s. 42.

8 Hemezani, 5.105; ibni’l-Cezeri, en-Nesr, 1. S. 205; Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 158.
83 Ahterd, I, s. 35; Muallim NAacj, s. 60.

84 Mekki, er-Riaye, s. 134; Sacaklizade, Ciihdii’l-Miikil, s. 159; Karakilig, Tecvid [Imi, s. 44.
85 MekKi, er-Riaye, s. 130; Sacaklizade, Cuhdii’l-Mukil, s. 156.

86 Mekki, er-Riaye, s. 135; et-Temhid, s. 105.
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Sozlikkte “yumusaklik”® demektir. Tecvid istilahinda, “harfin telaffuz esnasinda
mahrecten, yumusak ve kolaylikla ¢ikip okunmasina “lin”®® denir. Lin harfleri, vav/ s ve ya/cs
harfleridir. Vav/s il ya/s harfleri sakin, kendilerinden 6nceki harfin harekesi fetha oldugunda
lin harfleri olmus olurlar. “Yag a6 3% 333" lafizlardaki vav/s ve ya/ss lar gibi.®° Bu
harflere “Iini™/ “. ” veya “Cell) < ali” denir.,

7. Gunne/iix))

Sozliikte, “burun i¢inden ¢ikan ve genizden gelen ses, genizden konugmak” demek
olan gunne, 1stilahta, “gunne harfi olan mim/a ve nan/& harflerini telaffuz ederken genizden
gelen sesedenir.®® Gunne, mim/» ve n(in/y harflerine has ve kuvvetli bir sifattir. Bu harflere
“suneviyye" “4isixll s al” denir.

8. Inhiraf/<i )

Inhiraf sozliikte, “donme, bir tarafa egilmek, bir yana meyletmek” anlamina
gelmektedir.®! Inhiraf’in terim anlamu ise, “ harf telaffuz edilirken, harfin dil ucuna veya
arkasina dogru meyletmesine” denir. Bu 6zellige sahip iki harf vardir: R4/, ve 1am/d harfleri.
S0z konusu bu iki harf okunurken, ra/_ harfinde dil arkaya dogru, 1am/J harfinde ise dil uca

dogru meyleder. %2

Sonug

Allah Teala iradesini yarattiklaria gesitli yollarla bildirmistir. insanlara da tarihte
oldugu gibi peygamberleri vasitasiyla agiklamistir. En son olarak insanliga saadet kaynagi
olarak Kur’an-1 Kerimi gondermistir. Kur’an’in dilini de Arapga olarak se¢mis ve bu dille
insanlia ebedi saadet yasalarini bildirmistir. Her yoniiyle mucize olan Kur’an lafzi ile de
bir mucizedir. Belki de Kur’an’in bu 6zelligine uygun olarak, her yoniiyle zengin bir dil olan
Arapca tercih edilmistir. Ciinkii Kur’an’in lafzinda, manasina uygun olarak, essiz bir ahenk,
Olcii ve sesle ifade edilebilecek bir sanat yonii vardir. Kur’an’in bu ahenk ve ruha huzur
veren yoOniine uygun olarak okunmasi gerekir. Nitekim Allah Teala bunu bizden su emriyle
istemektedir: *“ Kur’an’i tertil ile oku.” (Miizzemmil, 4) Tertil ise Kur’an’1 dogru okuma
sanatidir. Kur’an’in tertil {izere okunmasi i¢in de indigi dili harflerinin ¢ok iyi bilinmesi ve

buna uygun bir sekilde okunmasi ile miimkiin olur.

87 Ahterd, I, s. 248; Muallim NAaci, s. 665.

88 Mekki, er-Riaye, s. 126; Karakili¢, Tecvid IImi, s. 46.

89 MekKi, er-Riaye, s. 126; Karagcam, K. Okunma Kaideleri, s.213.

90 Sibeveyh, el-Kitdb, 1V, s. 434; MeKKi, er-Riaye, s. 131; Sacaklhizade, Cuhdii’l-Mukil, s. 163.
91 Ahterdi, I, s. 74; Sami, Kdmus-i Ttirki, 1, s. 174.

92 Karakilig, Tecvid IImi, s.46.
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Kur’an harflerinin ¢ok degisik ve zengin 6zellikleri oldugu gibi baska bir¢ok dilde
olmayan yapiya sahiptir. Bundan dolayi, bu harflerden her birinin kendine has ¢ikis yerleri
(mahreg) oldugu gibi her birinin sifatlar1 da vardir. Harfler bu mahre¢ ve sifatlara uygun
olarak telaffuz edilirse iste o zaman kelimenin tasidigi gergek manaya uygun olarak
okunmus olur. Eger bu hususlar g6z 6niinde bulundurularak okunmazsa bir¢ok hata yapilmis
olur. Oyle ki bir harf bagka bir harfin sesiyle veya sifatiyla okundugunda, bir hareke ve harf
degisikliginde baska anlamlara gelebilir.

Bu caligmamizda su sonuca vardik ki Kur’an’in niizuliine ve tertiline uygun, sahih
ve hatadan salim okumada harflerin mahreg ve sifatlarinin bilinmesi en temel esastir. Clinkii
bir¢ok alimin de isaret ettigi gibi, harflerin mahregleri mizan mesabesinde, onlar1 dlgen birer
Olctidiir. Sifatlar ise saglamini bozugundan, iyisini kétiistinden ayiran, kiymet derecesini
bildiren birer mi’yar mesabesindedir. Onlarla kalin1 inceden, zayifi kuvvetliden, yumusagi
sert olanindan ayirt edilir.

Harfin mahrecinin bilinmesi ile kemiyeti yani niteligi ve 6l¢iisii bilinir. Bunlar
Olciistinde olmaz yani mahrecinde ¢ikmazsa eksik veya fazlalik olursa hata (lahn) olmus
olur. Kur’an, lahn ile okumak ise caiz degildir. Sifatlar1 bilinmesiyle de harflerin keyfiyetleri
yani, nitelikleri bilinir. Ayrica mahrecte miisterek olan harflerin arasini ayirmak miimkiin
oldugu gibi, kuvvetli ve zayif harfleri bilmek ve mahrecleri miisterek olan harflerinde
lafizlariin giizel bir sekilde eda etmek gibi faydalar saglar. Sonug olarak Kur’an’in tecvid
kurallarina uygun tilaveti, harflerin mahre¢ ve sifatlarinin iyi bilinmesi ve uygulanmasi ile

mUmkuindur.
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MEVLANA HALID'IN MEKTUBAT’INDA BiLGi VE ULUHIYET*
Erkan BAYSAL**

Ozet

Halid el-Bagdadi, (6. 1242/1827) Osmanli’nin her cephede toprak kaybettigi, islam diinyasinin biiyiik
siyasi, sosyal ve askeri sorunlar yasadigi bir donemde yasamis ilim, diisiince ve tasavvuf adamidir. Kelam,
tasavvuf ve fikha iligkin birden fazla eser, hasiye ve serhleri kaleme almigtir. Halid el-Bagdadi sadece tasavvuf
gelenegini siirdiiren bir sahis degil, ayn1 zamanda Islami ilimlere hakim bir sahsiyettir. Onun bu yetkinligini
en iyi ortaya koyan eseri, farkli yerlere ve sahislara génderdigi mektuplarindan olugan MektObat isimli eseridir.
Bagdadi’nin kelamci kimliginin tam olarak ortaya ¢ikmasi i¢cin kelamin ana konularina deginirken genel olarak
hangi yontemi takip ettigini veya hangi diisiinceyi savundugunu tespit etmek gerekir. Onun Mektlbat in1 esas
alan bu ¢alismada genel olarak betimleyici ve yer yer de elestirel bir sekilde Halid el-Bagdadi’nin basta kesf
olmak tizere, bilgi anlayis1 ve ulithiyet konusundaki yaklasimlar: tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Gerek Siinni
gerekse Sii tasavvufun en 6nemli bilgi kaynagi olarak kabul edilen kegf hakkindaki diisiincesi, onun bir bilgi
kaynag1 olup olmadigi, bilgi kaynagi olmast durumunda ise hangi konumda bir kaynak oldugu, Yiice Allah’in
ve sifatlar1 Allah-alem iliskisinde hangi felsefi, tasavvufi ve kelami yaklagimi savundugu ana hatlariyla ele
alinacaktir. Biitiin bu konularda onun farkli yer ve sahislara génderdigi mektuplarindan olugan Mekt(bat isimli
eseri esas alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Halid el-Bagdadi, kesf, ultihiyet, zat, sifat, Allah-alem, vahdet-i viic(d.

KNOWLEDGE AND GODHEAD IN LETTERS OF MEVLANA HALID’S

MEKTUBAT

Abstract

Halid al-Baghdadi (d. 1242/1827) is a man of science, philosophy and mysticism who lived in a period
when the Ottoman Empire lost lands on all fronts, and the world of Islam experienced significant political,
social and military problems. He authored several works, annotations and commentaries on theology,
mysticism and Islamic law. Halid al-Baghdadi is not merely someone who pursued the Sufi tradition, but also
a dominant personality in Islamic sciences. His proficiency was exemplified with his work Mekt(bat (Letters)
that included letters he sent to various recipients and individuals. It is necessary to determine the method he
followed in general or which approaches he advocated as he addressed the main themes of theology in order
to reveal his identity as a theologian. In the present study that was based on his Mektlbat, it was aimed to
determine Halid el-Bagdadi’s approaches on the understanding of knowledge, primarily on exploration, and
on godhead, in a descriptive and in certain cases in a critical manner. His thoughts on exploration, which is

considered as the most important source of information in both Sunni or Shiite mysticism, whether it is a source

* Bu makale, 4-5 Mayis 2016 tarihinde Bingdl Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenen “Mevlan3
Halid-T Bagdadi ve Halidiligin Bingél ve Cevresi Uzerindeki Etkisi Sempozyumu”na sunulan “Mevlana Halid’in
Mektlbatinda Kelami Unsurlar” isimli bildiriden derlenmistir.

** Ars. Gor., Bingdl Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Ana Bilim Dali, ebaysal@bingol.edu.tr
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of information, if it is, in which situations it is a source of information, and which philosophical, mystic and
theological approaches he advocated on the relationship between the attributes of Allah and Allah-universe
will be addressed in general in the present study. All these discussions would be based on his work Mektubat,
which includes the letters he sent to different correspondents and individuals.

Keywords: Halid el-Bagdadi, exploration, godhead, individual, attribute, Allah-universe, wahdat al-

wujid.

Giris

Mevlana Halid es-Sehreziiri el-Bagdadi, islam diinyasimin bir biitiin olarak ¢okmeye
yiz tuttugu, Osmanli’nin her cephede toprak kaybetmeye basladigi, modern Bati
diistincesinin her yere hakim olmaya bagsladig1 bir donemde yasamis biiyiik ilim, diisiince ve
tasavvuf adamidir. Onun tesis ettigi Halidiyye hareketi, yetistirdigi mutasavviflar ve
kendisine intisap eden alimler, IslAm cografyasinin farkli yerlerinde tasavvuf gelenegini
siirdiirmek ve diinyevilesmeye set cekmede oldukga etkin ve basarili olmuslardir.! Mezkar
basarinin altinda Halid el-Bagdadi’nin ilmi ve tasavvufi sahsiyeti yatmaktadir. Ciinkii o,
sadece bir mutasavvif degil ayn1 zamanda sair, miitekellim ve fakihtir.

Bu caligmada temel referansimiz Halid el-Bagdadi’nin hayati boyunca farkli yerlere,
farkl1 sahislara gonderdigi mektuplarindan olusan ve Muhammed Ali Karadagi’nin
editorliigiinde bir araya getirilen Mektibatii’s-seyh el-miceddidi Mevlana Halid isimli
eserdir.2 Bu eserden 6nce yine Halid el-Bagdadi’nin risale ile mektuplarindan olusan ve
Muhammed Es’ad Sahipzade (6.1929) tarafindan derlenen MektObati Hadret-i Mevlana
Halid el-miisemma Biigyetii’I-vacid® isimli eseri bulunmaktadir. Halid el-Bagdadi’nin yeni
basilan Mektibat’inda bulunan bazi mektuplar, daha Once basilan Mektlbat’inda
bulunmamaktadir. Bu nedenle calismamizda Ali Karadagi’nin editorliigiinde derlenen

Mekt(ibat esas alinacaktir.
Halid el-Bagdadi’nin Farsg¢a ve Arapca mektuplarini yayina hazirlayan muhakkik,

s0z konusu mektuplarin onun hayati ve idare seklini ortaya koymada onemli bir kaynak

oldugunu belirtmektedir.* Bununla birlikte s6z konusu mektuplarm bir biitiin olarak onun

1 Bkz. Siileyman Uludag, “Halidiye (Anadolu’da Halidilik)”, DA, XV, 296, 299; Hamid Algar, “Halidiyye”, DIA,
XV, 296-299; Eb(’l-Hasan en’Nedvi, Mdzd hasire’l-‘dlemii bi-inhitati’l-miislimin, Mektebeti’l-iman, Kahire,
b.t.y. s. 207.

2 Mevlana Halid el-Bagdadi, Mektibdt es-seyh el-miiceddidi Mevldnd Hélid en-naksebendi el-Bagddédr es-
Sehreziiri, ed. Muhammed Ali Karadagi, Hasimi Yayinevi, istanbul 2015.

3 Muhammed Es‘ad Sahipzade, Mektibdti Hadret-i Mevldnd Hélid el-miisemmd@ Biigyetii’l-vacid, thk.
Muhammed Hadi el-Mardini, Dari’l-katubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 2012.

4 Mevlana Halid el-Bagdadi, Mektibét es-seyh el-miiceddidi Mevldnd Hélid en-neksebendi el-Baddédi es-
Sehreziiri, ed. Muhammed Ali Karadagi, Hasimi Yayinevi, istanbul 2015. Arapga, s. 15.
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diisiince diinyasin1 ortaya koyma hususunda da son derece Onemli oldugu kanaatini
tasimaktayiz. Farkli zamanlarda, farkli sahislara ve farkli bolgelere gonderdigi mektuplar,
daha cok teblig ve irsatla ilgili olsa da kelam, fikih ve nazari tasavvufa da deginmektedir.
Belirtmek gerekir ki Halid el-Bagdadi, bu konulara uzun uzadiya ve detayli bir sekilde degil
ana hatlarla veya belli miinasebetlerle temas etmektedir.

Konuya girmeden once iki 6nemli hususu belirtmekte fayda bulunmaktadir:
Birincisi; calismamizda dogrudan bilgi, kesif, ultihiyet, Yiice Allah’in zat ve sifatlari, Allah-
alem iliskisi gibi konumuzu yakindan ilgilendiren konular esas alinacaktir. Bu agidan s6z
konusu meselelere dolayli olarak konu olabilecek biitiin detay bilgileri toplama iddiasinda
degiliz. Bununla birlikte Halid el-Bagdadi’nin, Allah’in zat ve sifatlar1, Allah-alem iliskisi
ve kesif gibi konulardaki yaklagimini ana hatlari ile ortaya koyabilecegimizi diislinmekteyiz.
Ikincisi ise ¢alismamiz Halid el-Bagdadi’nin Mekt(ibat isimli eseri ile smirli olacaktir. Bu
nedenle onun diger eserlerinde ortaya koydugu goriislerin, burada ele aldig1 veya isaret ettigi
bilgilerle uyumlu olup olmadigi ¢alismamizin kapsaminda degildir. Bilindigi gibi Halid el-
Bagdadi’nin irsat ve teblig amagli génderdigi mektuplar1 disinda bagimsiz eser, hasiye, serh
ve risaleleri de bulunmaktadir.® Ne var ki Halid el-Bagdadi’nin mektuplarinda éne ¢ikan
diisiincelerin  onun nihal yaklasimi oldugu soylemek pekala miimkiindir. Cilinki
mektuplarinda dikkat ¢eken en onemli husus, icerdigi bilgilerin genel olarak tutarliligidir.
Farkli zamanlarda ortaya ¢ikan, farkli sahislara gonderdigi ve farkli konulari igeren
mektuplarinda tutarsizlik yok denecek kadar azdir. Bu nedenle Halid el-Bagdadi’nin
Mektlbat’indan yola g¢ikarak onun bazi konular hakkindaki diisiincesini tam olmasa da

ortaya koymak mimkundr.

A.  Mebadi/Onculler
Kelam ilminin mebadi/onciiller ve mesail/ana konulari bulunmaktadir. ® Yiice
Allah’1n zat ve sifatlar, niibiivvet ve ahiret gibi kelamin mesaili genel olarak degismemekle
beraber, bunlara hizmet eden konular ve onlarin temellendirilmesine yarayan metodoloji ise
zaman ve zemine bagli olarak degisebilmektedir.
Kelamin mebadisinden sayilan varlik, bilgi ve onlara iliskin bilgiler, muteahhir

kelam doneminin en 6nemli konular1 arasinda yer almaktadir. S6z konusu donemde kelamin

5> Bkz. Mevlana Halid, Mektibdt, Arapca, s. 64, 65; Abdurrahman Memis, Hélidi Bagdddi ve Anadolu’da
Hélidilik (istanbul: Kitapevi, 2000), 101-116.

6 Bkz. ici, Ebi’l-Fazl Adudiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar, Serhii’l-mevékif, Dari’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, Beyrut, 1998, 1, 60.
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ana konular varlik ve bilgi ekseninde temellendirilmektedir. Bu nedenle varlik ile bilgiye
iligkin bilgiler ve onlarin temellendirilmesi felsefi kelam déneminin en bariz konusu oldugu
goriilmektedir. Miistakil bir kelam eseri olmamasindan &tiirti Mektdbat’ta varlik ve bilgi gibi
kelamin Onciilleri konusunda teorik bilgiler ve tartigmalar derinlikli bir gsekilde
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Halid el-Bagdadi, yer yer bu konulara deginmektedir.

Biz burada asil konumuz olan bilgi ve ona iligkin baz1 nemli hususlar ele alacagiz.

Metafizik konusunda verdigi bilgilerden anlasildigi kadariyla Halid el-Bagdadi,
idrak edilmesi ve anlasilmasi acisindan fizik alem ile metafizik alemi birbirinden
ayirmaktadir. Fizik adleme ait unsurlar, akil tarafindan idrak edilebildigi halde metafizik
aleme ait unsurlar akil tarafindan tam olarak idrak edilememektedir. Clinkii metafizik, Yiice
Allah’n zat ve sifatlari ile ilgilenmektedir. Bu konularin akil iistii oldugu gibi akil, onlarla
ilgili 6nermelere de 7 sahip degildir. Ancak bu durum ona gore ilahiyatgi filozoflarin
metafizik konularda isabet etmelerine de engel teskil etmemektedir.® Bu nedenle Halid el-
Bagdadi, Yiice Allah’in zat ve sifatlari, mebde ve mead, niibiivvet ve risalet gibi metafizik
olan itikddi konularinmn seriata dayali dgrenilmesini daha uygun gérmektedir.® Boylelikle
zat ve sifat, ahiret ve niiblivvet gibi temel itikadi meselelerde akli yetersiz gordiigii
anlagilmaktadir. Bunu da aklin bu alanla ilgili Onermelere sahip olmamasi ile
gerekcelendirmektedir. Halid el-Bagdadi, epistemolojik bir kaynak olarak kabul ettigi kesfi
de temel metafizik konularinda yeterli gormedigi anlagilmaktadir. Ciinkii bu hususlarin sfi
mesrebe karistirilmadan salt vahye uygun &grenilmesini daha dogru gérmektedir.’® Onun
s0z konusu epistemik hareket noktasindan olacak ki, birgok yerde akidenin, firka-i naciye

olarak gordiigii Ehl-i Siinnet’in inancina gore tashih edilmesinden yer yer bahsetmektedir. 1

Bu konuda dnemli bir hususu belirtmek gerekir ki, Halid el-Bagdadi’nin metafizik
konularda akil yerine tamamen vahyi temellendirmesi onun Es’arl kimligini yansittigini
s0ylemek miimkiindiir. Yaygin goriise gore Es’ariler, hiisiin ve kubuh ilkesine bagli olarak
Allah’a imanin da dahil oldugu her tiirlii metafizik bilginin vahye dayali oldugunu ileri
stirmektedirler. Mutezile ve Matiridiler ise hiisiin ve kubhun akli oldugunu diistinmiislerdir.

Aslinda Eg’arilerin hiisiin ve kubuh konusunda yaklasimlar1 sevap ve cezanin eylem veya

7Halid el-Bagdadi, orijinal metinde “mes&il” kavramini kullanmaktadir. Mesail, sdzliikkte mesele/konular
demektir. Burada konu miinasebeti ile “6nerme” kavramini kullandik. Clinkii anladigimiz kadariyla onun
mesail kavramindan temel amaci, metafizik dleme konu olabilecek 6nermelerdir.

8 Bkz. Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 270.

9 Bkz. Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 371.

10 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Farsca, s. 371.

11 Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 348.
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sOyleme terettlip etmesi ile ilgilidir. Bunun gibi Mutezile ve MatGridi’ler, husin ve kubuh
ilkesine bagli kalarak Yiice Allah’in varlig1 ve birligi konusuna akli yaklasmislarsa da Yiice
Allah’in sifatlar1, ahiret, sevap ve ceza gibi detaya iliskin konular1 vahye tevdi ettikleri
gorilmektedir.'? Dolayisiyla Halid el-Bagdadi’nin metafizik konular1 vahye tevdi etmesi,

akli tamamen islevsiz gordiigli anlamina gelmemektedir.

Bilgi kaynaklar1 kelamda genel olarak akil, haber-i sadik ve havass-1 selime olarak
kabul edilmektedir.®®* Bu kaynaklarin siralanmasi, detaylari, sartlar1 ve konumu hakkinda
kelami ekoller arasinda bazi tartigmalar bulunsa da onlarin bilgi kaynaklari olduklar
hususunda ciddi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Kelamcilar, hemen hemen biitiin nakli ve
akll arglimanlar1 akil, havass-1 selime ve haber-i sadik ekseninde temellendirmeye

calismislardir.

Halid el-Bagdadi, bilgi kaynaklar1 konusunda hem kelamc1 hem mutasavvif kimligi
ile 6n plana ¢ikmaktadir. Bilginin tanim1, mahiyeti ve kisimlarina iligkin Mektlibat’ta detay
bilgiler pek bulunmamaktadir. Mektiibat’ta genel olarak Siinni tasavvuf, Ismailliye, bazi
filozof ve kelamcilarin epistemolojik bir kaynak olarak kabul ettikleri* kesifle ilgili onemli

bilgiler mevcuttur.

Halid el-Bagdadji, bir¢ok konuda ayet ve hadislerle birlikte veya onlardan bagimsiz
“sahih kesif” ile “sarih vicdan”dan bahsetmekte ve kesif ehlinin ittifakindan soz
etmektedir.’® Elbette bu durum, onun epistemolojik bir kaynak olarak akil veya havass-1
selimeyi reddettigi anlamia gelmemektedir. Ancak akil yerine kesif ve vicdana vurgu
yapmakla en azindan mektuplarinda tasavvuf kimligini daha fazla 6n plana ¢ikardig:

gorulmektedir.

Halid el-Bagdadi, bir¢ok yerde kesifle birlikte vicdani da zikretmektedir. Bazi

yerlerde kesfi, sahih vasfi ile nitelendirdigi gibi vicdani da sarih/agik vasfi ile

12 Genis bilgi icin Bkz. Sehristani, Ebi’l-Feth Tacliddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed, el-Milel ve’n-nihal,
thk. Abdlilaziz Muhammed el-vekil, Mlessesetli’l-halebi, Kahire 1968, s. 45; Kadi Abdulcebbér, Ebi’l-Hasen
ibn Ahmed el-Hemedani, Serhii’l-usili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman, Mektebetii’l-vehbe, Kahire 1996, 64,
564-567; ‘Avad b. Abdillah el-Mu‘tik, el-Mu‘tezile ve usiliihiim el-hamse ve mevkifii ehli’s-siinneti minhd,
Mektebetii’r-riisd, Riyad 1995, s. 163-167; ibni’I-hiimam, Kemaliiddin Muhammed ibn Abdulvahid, Kitdbii’l-
miiséyere, Cagri Yayinlari, istanbul 1979, s. 151-164; ibrahim Ozdemir, Fikih Usdliinde Ta‘lil Tartismalari,
Ragbet Yayinlari, istanbul 2016, s. 97-144; ibrahim Ozdemir, “Es’arilerde Kelam?i Ta‘lil”, Bingd! Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt, II, Sayi, 4, 2014/2, s. 58-65.

13 Bkz. Nesefi, Ebi’l-mii‘in Meym(n ibn Muhammed, Tebsiretii’l-edille fi usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay, TDV
Yayinlari, Ankara 1993, 1, 24-33.

14 Bkz. Siileyman Uludag, “Kesif”, DIA, XXV, 315,316.

15 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 142, 146, 231, 261, 268, 277, 283.
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nitelendirmektedir. 1® Kesif ve vicdan1 bu sekilde nitelemesi 6nem arz etmektedir. Cuinkii
s0z konusu nitelemenin mefhiim-i muhalifine gore sahih olmayan kesif ile agik olmayan
vicdan delil degildir. Acaba bir kelamc1 veya bir mutasavvif olarak Halid el-Bagdadi bu iki

vasiftan neyi kastetmektedir?.

Vicdan ve kesfin agik olmalari ile ilgili objektif ve sinirlar1 belli olan bir sey
s0ylemek kolay goriinmemektedir. Clinkii her ikisi de siibjektif karakterlere sahiptir. Onlarin
varhigini, verdikleri bilgilerin dogrulugunu, baskasini baglayacak oranda epistemolojik
kaynak olmalar1 pek kolay goriinmemektedir. Aslinda ayni durum vahiy i¢in de gegerlidir.
Ancak vahiy bizzat kendisi ile degil mucize, peygamberin hal ve hareketleri gibi dissal
unsurlar ile teyit edilmektedir. Bu kanitlar olmadan vahyin salt vahiy olmasi, onun varligini
kamitlayamamaktadir.'” Elbette vahyin somut bir eseri olan Kur’an, vahyin hak oldugunu
dogrulamaktadir. Ancak burada da yine Kur’an’in icazi, onun vahiy oldugunu ortaya
koymaktadir. Kuskusuz Kur’an’in icaz vasfi ile onun vahyin eseri olmas1 farkli seylerdir.

Dolayistyla her haliikarda vahiy, disardan bir kanitla ispat edilmektedir.

Tasavvuf, bazi felsefe ve kelam ekolleri tarafindan epistemolojik bir kaynak olarak
kabul edilen kesif, disaridan varligini ispat eden hususlardan yoksundur. Bu nedenlerden
dolayr Halid el-Bagdadi’nin ifade ettigi kesfin sahihini sahih olmayandan ayiracak 6zsel
araclardan bahsetmek muimkin gorinmemektedir. Ancak Halid el-Bagdadi’nin farkli
yerlerde verdigi bilgilerden yola ¢ikarak sahih kesif i¢in disaridan iki sart1 gerekli gordiigii
soylenebilir: Birincisi; kesfin, seriata aykir1 olmamasidir.!® ikincisi ise kesfe mazhar olan
kisinin inang, fiil ve hallerinde istikamet iizere olmasidir. Bu nedenle olacak ki Halid el-
Bagdadi, bircok yerde istikameti 6n plana ¢ikarmakta ve istikametin bin kerametten daha
hayirli oldugunu *° ifade etmektedir. Siinnete tabi olmay1 ve bid’atlerden uzak durmay: da

sik sik vurgulamaktadir. 2
Halid el-Bagdadi’nin aktardigi bilgilerden anlasildigi kadariyla sahih kesif ve agik

vicdan bagh basina bir kaynak olmanin 6tesinde vahiyden sonra gelen destekleyici bir

kaynaktir. “Batini idrakler, istikamet ehline gore hiiccet degildir?! ifadesinin de bu hususla

16 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 146, 241, 268; Farsca, 281, 295, 393, 475.

17 Erkan BAYSAL, “Cabiri’de Vahiy ve Nibiivvet”, Bingél Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, b.y.t. 2015, s.
27.

18 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Farsca, s. 422.

19 Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 129, 296.

20 Bkz. Mevlana Halid, Mektdbét, Arapea, s. 133,134, 138, 142, 157, 211,213, 218, 220, 227, 230, 236, 295,
296, 316, 317, 341; Farsga, s. 101,102, 106, 129, 206.

21 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 280.
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ilgili oldugu sdylenebilir. Bu nedenle Halid el-Bagdadi, stfilerin “satahatlarmna” 22

aldanilmamasin1 tavsiye etmekte 2 ve “turehhattan” 2* uzak durulmasini akidenin
tashihinden sonra zikretmektedir.?® Bunun gibi ibahi mutasavviflarin hallerinden uzak
durmayi tavsiye etmekte ve seriattan higbir sekilde sapmamayi salik vermektedir.?® Halid
el-Bagdadi, bazen kesfin konumunu daha da diisiirmekte ve onun sadece iyi bir istidada

isaret ettigini soylemektedir.?’

Halid el-Bagdadi, genel olarak sahih kesif ile agik vicdani dini kaynaklardan
bagimsiz bir bilgi kaynagi olarak kabul etmese de akidenin tali konularinda kesif ve vicdana
genis bir alan tanimakta ve onlar1 sik¢a kullanmaktadir. Birgok konuda kesfi, ayet ve
hadislerle birlikte zikretmektedir. 22 Ozellikle kelamcilar ve Islam filozoflar1 arasinda
tartisilan, ayet ve hadislere aykir1 olmasa da akil iistli baz1 konularda kesfi kullanmaktadir.
Bu meyanda ehli kesfin ittifakindan s6z etmektedir. Bazen, hizmet yolu ile aklin
kapsamadig1 ve ilimle ulasilamayacag: seylerin elde edilebilecegine isaret etmektedir.?°
Kesif, ilim, irfan ve vicdan yolu ile Isldmi firkalar arasinda hak olanin digerlerinden
ayrilabilecegine isaret etmektedir.*® Halid el-Bagdadi, kesfi, ayn1 zamanda Yiice Allah’in
fiil ve sifatlarin anlasilmasinda da kullanmaktadir. S6z gelimi onun ifadesine gore evrende
Yiice Allah’tan baska bir miiessirin olmamasi sahih kesifle sabit olmaktadir.®! Buradan
anlasildig1 gibi Halid el-Bagdadi, kelam ve Islam felsefesini uzun zaman mesgul eden ilahi
irade-insani irade, kaza ve kader gibi konularda tasavvufi bir metoda bagvurarak konuyu

farkli bir zeminde temellendirmeye ¢aligsmaktadir.

Aslinda Halid el-Bagdadi’nin kelam ve felsefe agisindan ¢6ziimii zor olan konular1
kesfe havale etmesi, s6z konusu meselelerin sadece akil veya nas yolu ile nihal olarak
coziilemeyecegine de bir anlamda isaret etmektedir. Ancak bu ¢ikarimdan yola ¢ikarak akil
ve felsefe yerine 0zsel bir karaktere sahip olan kesfin s6z konusu meseleleri nihai olarak

¢Ozdiigli veya ¢ozebildigi iddia edilmemelidir. Clinkli akil baz1 konularda eksik olsa da

22 satahat: Tasavvuf litaratiiriinde, sekr halinin galip gelmesiyle séylenen, zahiren te’vili miimkiin olmayan,
akla aykiri bir iddia iceren, kolayca anlasilamayan kapal ve sembolik ifadelerdir.
23 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 213.

24 Turehhat: Akla ve vahye acikca celisen ifadelerdir.

25 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 268.

26 Mevlana Halid, Mektiibdt, Farsca, s. 135.

27 Bkz. Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 294.

28 Mevlana Halid, Mektibat, Farsca, s. 281.

2 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 142.

30 Mevlana Halid, Mektibat, Farsca, s. 283.

31 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 146.



YYOIFD Erkan BAYSAL

akidenin ana konularinda vahyin destegi ile birlikte en onemli ve objektif kaynak
konumundadir. Bu nedenle Halid el-Bagdadi’nin akidenin bazi 6nemli detay konularinda
kesfe atifta bulunmasi saglikli bir yontem olarak goriilmemektedir. Ciinkii kesif, akli ve nakli
bilgilerin aksine 6znel bir bilgidir. Sadece ona mazhar olanlar veya ona mazhar olanlara
itimat edenler i¢in gecerli bir bilgi kaynag1 olabilir.

Yukarida sozii edilen sorunu gidermek i¢in Halid el-Bagdadi’nin s6z konusu
bilgilerin sadece kesfe mazhar olanlar i¢in bilgi degeri tagidig1 da sdylenebilir. Clinkii bazen
s6z konusu kesfin kendi ehl-i igin ortaya giktigia ““4ls/ 2ic (u?” isaret etmektedir.®? Bu
nedenle daha once ifade ettigimiz gibi Halid el-Bagdadi, itikadin ana konularinin akil veya
kesifle degil, vahye dayanarak 6grenilmesini istemektedir.®® Bu durum sadece akidede degil
amelde de boyledir. Ona gore tasavvufun en 6nemli esasi olan zikir, akidenin tashihi ve dort
mezhepten birine gore farzlar1 yaptiktan sonra gelmektedir. 3* Ana konular digindaki tali
konularda ise ifade ettigimiz tizere sikga sahih kesif ve agik vicdani kullanmakta ve kesif

ehlinin ittifakindan s6z etmektedir. 2°

Bu konuda son derece onemli bir hususa isaret etmekte fayda bulunmaktadir.
MektObat’ta bilgi kaynaklar1 ve onlara iliskin tartismalar derli toplu yer almamaktadir.
Ancak onun Ehl-i siinnet ve seriata baglilik vurgusu, epistemolojik zeminden yoksun
degildir. Dolayisiyla onun bir kelamci olarak akil, haber-i sadik ve havas-1 selimeyi temel
bilgi kaynaklar1 olarak kabul ettigi rahatlikla sdylenebilir. Bununla birlikte ifade ettigimiz
Uzere Halid el-Bagdadi, kesfi de 6nemli bir bilgi kaynag: olarak kabul etmektedir. Onun
sahih olabilmesi i¢in seriatin zahirine uygun olmasin1 zorunlu gordiigii anlasilmaktadir.
Ancak ifade ettigimiz tizere farkli yorumlanabilecek bazi naslarin anlasilmasinda kesfi
referans gostermektedir. Bu da onun isaret ettigi kesfin seriatta uyumlu olmas: sartini
gecersiz birakmaktadir. Cilinkii bu durumda kesif, ayet ve hadislere bagli bir kaynak olmanin
Otesinde onlarin anlagilmasini saglayan belirleyici bir kaynak olmaktadir. Halid el-Bagdadj,
her ne kadar temel itikadi konularinda naslara bagli kalmaya ¢aligsa da bdyle bir yaklagimin

celisik oldugu goriilmektedir.

B. Mesail

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi, kelamin konulari mebadi ve mesailden olusmaktadir.

32 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 146.

33 Bkz. Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s.270, 371.

34 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 268.

35 Bkz. Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 142, 146, 231, 268, 283.
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Mesail, Yiice Allah’in zat ve sifatlari, niibiivvet ve ahiret gibi ana konulardir. Islam
diisiincesini biiylik Olciide etkilemesi ve bazi firkalar tarafindan itikadi bir konu haline
getirilmesinden dolay1 imamet ve ona iliskin konular da daha sonra kelamin 6nemli konular1

arasinda yer almistir.

1. UlGhiyet

Yiice Allah’1n varligy, birligi, sifatlar1 ve alemle iliskisi teolojinin en 6nemli konulari
arasinda yer almaktadir. Hemen hemen bu konular1 tartismayan, ona iligkin akli, nakli ve
benzeri argiimanlari ileri siirmeyen bir felsefi ekol veya dini inang bulunmamaktadir.® Yiice
Allah’1n zat ve sifatlari, Islam diisiince tarihi boyunca da biitiin y&nleri ile tartisiimigtir. Bu
konular ekseninde farkli felsefl ve kelami ekoller ortaya ¢ikmistir. S6zgelimi messailik,
israkilik, vahdet-i vicad, hikmet-i miteali gibi felsefi ekollerle birlikte Mutezile, Es’arlyye
ve Mataridiyye gibi kelami ekoller temelde Yiice Allah’in zat ve sifatlari, Allah-lem ve

Allah-insan iligkisi baglaminda olusmustur.

a. Allah’1n Zat ve Sifatlarn

Halid el-Bagdadi diger Miisliiman alimler gibi sirki en biyiik giinah saymakta®’ ve
tevhit ilkesini vurgulamaktadir. Ona gére etimolojik olarak da Allah ismi benzersiz zat1 ifade
etmektedir.® Allah’in varlig1 ve birligi konusunda diisiince tarihi boyunca bir dizi kanit ileri
striilmiistiir. Onlarin basinda ontolojik (miikkemmel varlik, vacibi’l-viicid v.b.) ve
kozmolojik (hudls ve imkan) deliller gelmektedir. Halid el-Bagdadi, Allah’in birliginden
bahsederken “vacibii’l-viicid” kavrammi kullanmaktadir. 3° Boylelikle ilk once Islam
filozoflar1 daha sonra kismen kelamcilar tarafindan kullanilan, temelde tiimelden tikele

dogru gitmeyi esas alan ontolojik delille atifta bulunmaktadir.*

Yiice Allah’in biitiin kemal sifatlarina sahip oldugu konusunda kelamda bir tartisma
s6z konusu degildir. Ancak sifat-zat iliskisi, sifatlarin mahiyeti, anlasilmas1 ve kategorize
edilmesi konusunda 6nemli tartigmalar yapilmistir. S6z gelimi Ehl-i Sunnet ile Mutezile

arasinda zat-sifat iligkisi tartisildigi gibi Ehl-1 Siinnet alimleri arasinda viictidun zati bir sifat

36 Bkz. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, izmir 2014, s. 17. UlGhiyet ile ilgili
yapilan tartismalar hakkinda genis bilgi icin bkz. Amidi, Ebi’l-Hasen Seyfuddin Ali b. Muhammed, Gayetii’l-
meram fi ‘ilmi’l-keldm, thk. Ahmed ferid el-Mezidi, Dar(’l-kitibi’l-ilmiyye, Beyrut 2004, s. 18; Sehristani,
EbU’l-Feth Taciddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed, Nihdyetiii'l-ikdém fi 'ilmi'l-keldm, Daru’l-
kiitlibi’l'ilmiyye, Beyrut 2004, s. 36-55.

37 Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 194.

38 Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 87.

3% Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 83.

40 Genis bilgi icin Bkz. Mehmet S. Aydin, a.g.e., s. 27-60.
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olup olmadig1 ve kudrete ek olarak tekvinin siiblti bir sifat olup olmadigi gibi konular

tartisma konusu olmustur.*!

Halid el-Bagdadi, sifatlar konusunda genel olarak Es’ariler gibi diisiinmektedir.
Mutezile’nin otorite ismi Zamehseri’nin (6. 538/1144) itidalden uzaklastigini ve inkéarla
nitelendirildigini ifade etmektedir.*? Sozii ettigi inkar, Mutezile nin zattan bagimsiz sifatlari
kabul etmedikleridir. Halid el-Bagdadi, Allah’in biitiin kemal sifatlariyla muttasif oldugu ve

eksiklik icecek sifatlardan miinezzeh oldugunu agikca belirtmektedir.*®

Halid el-Bagdadi, Yiice Allah’in sifatlarindan bahsederken bazen Ehl-i Siinnet
kelamindaki zati ve siibGti kategorisine bagh kalmamaktadir. O, bu iki sifat kategorisinde
yer alan bazi sifatlar1 bir araya getirerek farkli bir kategori olusturmaktadir. Yiice Allah’in
“ulthiyet”, “kidem”, “beka”, “yaratma” ve “kudret” ile miinferit oldugunu ifade
etmektedir.** Aslinda buradaki tevhit anlayisi, Ehl-i Siinnet’in Yiice Allah’n zat, sifat ve
fiilleri ile “tek” oldugu anlayisindan farkli degildir. Ciinkii s6z konusu ifadelere gére Allah,
zat bakimindan ulthiyet, sifat bakimindan beka ve kidem ile tek oldugu gibi fiil bakimindan
da halk ve kudretle tektir. Ayni zamanda Yiice Allah’1n zat, sifat ve fiilde benzersiz oldugunu

ifade etmektedir. *°

Halid el-Bagdadi, bazi1 yerlerde Yiice Allah’t “feyyaz-1 mutlak” olarak
nitelendirmektedir.*® Bu nitelemenin iki hususa isaret ettigi soylenebilir: Birincisi; Yiice
Allah’1n isim ve sifatlarinin tevkifi olup olmadigi ile ilgilidir. Bilindigi gibi bir¢ok kelamciya
gore Yiice Allah’in isim ve sifatlar tevkifidir. Buna gore Yiice Allah’in Kur’an ve sahih
stinnette yer alan isim ve sifatlara ek olarak yeni bir isim ve sifat kullanmak caiz degildir.
Mutezile ve Es’ari’den Bakillani’ye (6. 403/1013) gore ise “kemali ifade etmesi”, “eksikligi
cagristirmamast” ve “aslinin naslarda bulunmasi” sartlariyla yeni bir isim veya sifat

kullanilabilir. Gazzali’ye (6.505/1111) gore ise sadece isimlerde tevkifilik s6z konusudur.*’

Buradan anlagildigina gore Halid el-Bagdadi, isim ve sifatlarin tevkifi olmadigim

41 Genis bilgi igin bkz. ibn Hald{n, Abdurrahman ibn Muhammed, Liibdbii’l-muhassal fi usiili’d-din, thk. Abbas
Muhammed Hasan, Darii’l-marife el-cAmi‘iyye, iskenderiyye 1996, s. 143-162.

42 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 301.

43 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 83.

4 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 83.

4 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 84.

46 Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 239, 269,

47 Bkz. Taftazani, Mes‘dd ibn Omer, Serhii’l-makasid, Dari’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut 2001, Ill, 256-258;
Bagdadi, Eb( Mensir Abdulkahir, Usdli’d-din, thk. Ahmed Semstddin, Dari’l-kiitibi’l-‘ilmiyye, Beyrut 2002,
s. 138, 139.
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diisiinmektedir. Ikincisi ise “feyyaz” kavrami, Allah-alem iliskisinde “feyiz teorisine”*®

isaret etmektedir. Ancak daha sonra ifade edecegimiz iizere Halid el-Bagdadi, Allah-alem
iliskisinde temelde “yaratma”y1 esas almaktadir. Bu nedenle onun kullandig1 feyiz ve
benzeri kavramlarin felsefi veya kelami degildir. Onlarin daha ¢ok tasavvufi igerikli oldugu

ve “Yiice Allah’1in kesintisiz nimetlerin kaynag1” anlaminda oldugu sdylenebilir.

Halid el-Bagdadi, kelam ve Islam felsefesinde yer alan tenzih anlayisin1 aynen kabul
etmektedir. Yiice Allah’in yaratiklardan tamamen miinezzeh oldugu, tesbih ve tecsimden
uzak oldugu,*® hayale gelen higbir seye benzemedigini,* Yiice Allah ve sifatlarinin cisim,
cevher ve araz olmadigi, her hangi bir hadisin O’nunla kaim olamayacagi, cisim ve
ilintilerinden miinezzeh oldugu,®® Yiice Allah’n hayati ruh, ceset ve diger temel seylere

bagl olmadigini ifade etmektedir. >

Halid el-Bagdadi, zatla birlikte sifatlarin da cisim ve ilintilerinden minezzeh
oldugunu ifade etmektedir. > Bu yaklasim, Miisebbihe, Miicessime ve baz1 Kerrami sahislar
gibi antropoformik akimlara agik¢a bir reddiyedir. Elbette antropoformik yaklasimlarin
temelinde sadece onun reddettigi hususlar bulunmamaktadir. Ancak bu ifade, klasik kelam
kaynaklarinda Miisebbihe ve Miicessime gibi akimlarin reddine yonelik oldugu bilinen bir
husustur.>* Halid el-Bagdadi, bu konuda Ehl-i Siinnet gibi Allah’n zat, sifat ve fillerinde
benzersiz olduguna inanmaktadir. O’nun zat ve sifatlarinda her hangi bir degisiklik s6z
konusu degildir. O, ezelde hangi zati sifatlara sahipse evreni yarattiktan sonra da aym
sifatlara sahiptir.>® O’nun sifatlarinda ¢okluk da mevzu bahis degildir. Cokluk olsa olsa
taallukatta olur. Taallukattaki cokluk, sifatlardaki ¢oklugu zorunlu kilmamaktadir. %
Dolayisiyla Yiice Allah’in zat ile birlikte sifatlar1 bulunmakta ve bu durum onun zat veya
sifatlarinda her hangi bir ¢cokluga yol agmamaktadir. Bu yaklasim, Yiice Allah’a sifatlarin
nispet edilmesi onun zati veya sifatlarinda ¢okluga yol agacagmi diisinen filozof ve

teologlara bir reddiye konumundadir.

8 Feyiz teorisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Bekir Topaloglu-ilyas gelebi, Keldm Terimleri Sézliigii, isam
Yayinlari, istanbul 2009, s. 94.

4 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 84.

%0 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapca, s.134.

51 Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 83.

52 Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 85.

53 Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 83.

4Bkz. Amidi, Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed, Ebkdrii’l-efkdr fi usili’d-din, Dari’l-kitiibi’l'ilmiyye,
Beyrut 2003, |, 442-468.

5 Mevlana Halid, Mektibdét, Arapga, s. 83,84.

%6 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 85.
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Kelamda tartigilan en 6nemli konulardan biri, rii’yetullah (Yiice Allah’in goriilmesi)
problemidir. Mutezile, Allah’in cisim, cevher vb. olmadigindan dolay1 ahirette goriilmesini
reddetmektedir. Bu meyanda birgok akli ve nakli argiimanlari ileri siirmektedir.®’ Ehl-i
Siinnet alimleri ise rii’yetin aklen muhal olmadigmi®® ve bazi nakli kanitlara dayanarak
rii’yetin ahirette fiili olarak gerceklesecegi® savunmuslardir. Halid el-Bagdadi, bu konuda
Ehl-i Siinnet gibi diistinmektedir. Ona gore ahirette Yiice Allah, gozle goriilecektir. Buna
ilave olarak konuya tasavvufi bir perspektifle yaklasarak Yiice Allah’in diinya ve ahirette
kalple goriilebilecegini de ifade etmektedir. ® Ancak rii’yetin ahirette gerceklesip
gerceklemeyecegi akli ve nakli olarak bunca ihtilafa neden olmusken onun diinyada
gerceklesecegini iddia etmenin akli ve nakli argiimanlar zayif olsa gerektir. Ayrica Halid
el-Bagdadi, kalple goriilmesinin keyfiyeti ve sinirlarini da belirgin bir sekilde ortaya
koymamaktadir.

Halid el-Bagdadi, ilahi ilmin mevcut ve ma’dam, kiilli ve ciiz’1, gayp ve sahadet
alemine giren her seye taalluk ettigini belirtmektedir. Bunu da Allah’in yaratma sifati ile
iligkilendirmektedir. Ciinkii Allah’in yarattig1 bir seyi bilmemesi veya ondan haberdar
olmamasi miimkiin degildir.®* Burada 6nemli bir hususu ifade etmek gerekir. Bilindigi gibi
ilahi ilmin gerek zat1 disindaki diger varliklara taalluk edip etmedigi, gerekse diger varliklara
taalluk etmesi durumunda onlara kiilli veya ciiz’1 bir sekilde taalluk edip etmedigi antik
Yunan felsefesi ile islam felsefesinde tartisma konusu olmustur.®? Genel kaniya gore Messai
filozoflar, ilahi ilmin zati disgindaki varliklara taalluk ettigini kabul ettikleri halde diger
varlilara ciiz’? olarak degil kiilli olarak taalluk ettigini kabul etmislerdir.®® Kelamcilara gére
ise Yiice Allah’in ilim sifatt mutlaktir. Onun her hangi bir seyle sinirlandirilmasi s6z konusu
diisiinenleri tekfir etmektedir. ®° Onun hedefinde ise Isldim diisiince tarihinde bunun

savunucular olarak bilinen Farabi (6.339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037) bulunmaktadir.

57 Zemahseri, Cariillah Mahm(d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Minhdc fi usili’d-din, thk. Abbas
Hiseyin isa, Mektebetl bedri’l-‘ilmi ve’s-sekafi, Sana 2004, 6,7.

58 Amidi, Ebkérii’l-efkér, 1, 390.

59 Amidi, Ebkérii’l-efkdr, 1, 424, 425.

60 Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 83.

61 Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 84.

62 Bkz. ibn Hald(n, Liibdb, s. Sehristani, Nihdyetii’l-ikdém, s.124-135; Gazzali, Hiiccetii’l-islam Eb( Hamid
Muhammed ibn Muhammed, Tehdfiitii’l-feldsife, Darii’t-takva, Dimask 2006, s. 125,126.

83 Gazzali, Tehdfiit, s. 126.

64 Zevahiri, Muhammed Hiseyin, et-Tehkiki’t-tdm fi ‘ilmi’l-kelém, Mektebeti’n-nahdeti’l-Misriyye, Kahire
1939, s. 61.

85 Gazzali, Tehdfiit, 210; el-Miinkiz mine’d-dalél, tkh. Mahmad Bic(, Dimask 1992, s. 49, 50.
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Halid el-Bagdadi, bu konuda kelamcilardan farkli diisiinmeyerek ilahi ilmin her seye taalluk
ettigini agikca ifade etmektedir.

[14hi ilmin, tefekkiir, cehalet ve nisyandan miinezzeh oldugunu ifade eden Halid el-
Bagdadi, iradesinin tereddiit ve kalp, kudretinin aletin yardimi ve yardimcilarin destegi,
isitmesinin kulak tevehhiimiinden, gozlerinin kirpik ve kaglardan, kelaminin agiz ve dilden
uzak oldugunu ifade etmektedir.®® Halid el-Bagdadi, yeryiizii ve gokyiiziinde ilahi iradenin
disinda kalan hicbir seyin olmadigini ifade etmektedir. Evrende olup biten her sey, onun
kudreti kapsamindadir. Imkan aleminden bir zerre bile Yiice Allah’in hiikmiiniin disinda
degildir. Yiice Allah’in kudreti iradesine, iradesi ise ilmine tabidir. Dolayisiyla O’nun ilim,
kudret ve iradesi disinda kalan hi¢bir varlik bulunmamaktadir. Ayni1 zamanda Yiice Allah’in
gérmesi ve isitmesi de her seye taalluk etmektedir. Higbir sey onun basar ve sem* sifatlari

disinda degildir. Bu konuda yakin uzak, kiiiik ve biiyiik ayrimi1 s6z konusu degildir.®’

Kelam tarihi boyunca en fazla tartisilan konulardan biri, Yiice Allah’in “kelam”
sifatidir. Ehl-1 Stinnet kelamcilari, Kur’an’in mana bakimindan Yiice Allah’in ezeli kelami1
oldugunu, daha sonra lafza doniistiiriildiigiinii soylemislerdir. Dolayisiyla asil kelam sesler
ve harfler degil Yiice Allah’m zatinda bulunan manalardir.®® Mutezile, kelam-1 nefsiyi kabul
etmedikleri i¢in Kur’an’m mahlik oldugunu diisiinmiislerdir.®® Halid el-Bagdadi, kelam
sifatin1 agiklarken, Allah’in mukaddem bir ses ve sessizlik olmaksizin diger sifatlart gibi
ezell bir sifatla konustugunu ifade etmektedir. Allah, s6z konusu kelamin1 peygamberlere

indirmis, onu Kur’an, Zebir, Incil ve Suhuf olarak isimlendirmistir. "

Kaza ve kader konusuna gelince Halid el-Bagdadi, kazayi iki kisma ayirmaktadir.
Birincisi; hicbir sekilde geri gevrilemez olan milbrem kazadir. Ona gore bu kaza tirinin
reddedilmesi asla s6z konusu degildir.”* Zira bu tiir kaza, Yiice Allah’in nihai kararin1 ifade
etmektedir. Bu nedenle onun reddedilebilecegini kabul etmek, Yiice Allah’in zat ve sifatlar
konusunda birkag soruna yol agacaktir. Bunlar; Yiice Allah’in cahil olmasi, yalanci olmast,
daha once kesin olarak kararlastirdig: bir hususu meydana getirmekten aciz kalmasidir. Ayni

zamanda ilahi iradenin ezelde kesin olarak kararlastirdigi bir seyin aksine taalluk etmesi de

66 Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 85.

67 Mevlana Halid, Mektibdét, Arapca, s. 84.

8 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdém, s. 181; Amidi, Gdyetii’l-meram, s. 86,87.

69 Bkz. K&di Abdulcebbar, Ebii’l-Hasen ibn Ahmed el-Hemedani, el-Miidni fi ebvdbi’l-‘adli ve’t-tevhid (Halkiy'l-
Kur’an), Kahire b.t.y, s. 3,14,15.

70 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 84, 85.

7 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 191.
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caiz degildir. Zira irade, muhal-i zatinin (bir seyin bizatihi imkansiz olmasi) aksine taalluk
edemez. Yiice Allah’m nakis olmasini gerektiren her sey de muhal-1 zati kapsamindadir. '
Ikincisi ise muallak kazadir ki Yiice Allah tarafindan iptal edilebilir. Bu da kendi icinde iki
kisma ayrilmaktadir. Birincisi hem ildhi ilim hem Levh-i Mahfiz’da muallak olandir.

Ikincisi ise ilahi ilimde muallak olmakla birlikte Levh-i Mahfuz’da miibrem olandir.”®

b. Allah-alem iliskisi

Kelam ve Islam felsefesinin en temel konularindan biri Allah-alem iliskisidir. Bu
iliski temelde alemin kidemi ve hudisu cergevesinde cereyan etmektedir. Messail gelenegine
mensup filozoflara gére dlem, zamansal olarak kadimdir. Her ne kadar zati olarak Allah’a
bagl olsa da (illet-malGl) zamansal olarak Allah gibi kadimdir.” Allah-alem iliskisi, ayn1
zamanda feyiz ve israk teorilerini savunan Israki ve hikmeti miiteali filozoflar1 tarafindan da
biitlin yonleri ile ele alinmastir.

Halid el-Bagdadi, Allah-alem iligkisinde kelamcilar gibi diistinmektedir. Ona gore
alem, yoktan var edilmistir. Dolayisiyla zamansal olarak onun kidemi s6z konusu degildir.”
Buna bagl olarak kelam ve Islam felsefesinde tartisilan en énemli konulardan biri, dlemin
zorunlu olarak Allah’tan sadir olmasi veya onun tarafindan ihtiyari olarak yaratilmasi
konusudur. Messai filozoflar yaygin keldmi anlamda iradeyi reddetmislerdir. "® Clnkii
onlara gére Allah m{cibiin bi’z-zattir. Alemin ondan sadir olmasi zorunludur. ilahi irade
olsa olsa onlara ve bazi kelamcilara gore ilim, emir ve yaratma gibi anlamlara
gelmektedir. ""Halid el-Bagdadi, alemin hudisundan bahsederken Allah’mn, evreni kendi
ithtiyar ile yarattigini agikca ifade etmektedir. Ayrica yaratmanin O’nun zat ve sifatlarinda
higbir degisiklik yapmadigini, O’na yeni isim ve sifat kazandirmadigini, Allah’in bltun zat
ve kemal sifatlarr ile kadim oldugunu,’® dolayisiyla dlemin hudfisu Yiice Allah’in zatim

hicbir sekilde etkilemedigini ifade etmektedir.

Halid el-Bagdadi, Yiice Allah’in dlemi yoktan var etmesi, onun hakiki miilk sahibi

olmasini dogurduguna isaret etmektedir. Daha acik bir ifade ile Allah, evreni yoktan var

72 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 192, 193.

73 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 193.

74 Bkz. Gazzali, Tehdfiit, s. 22.

7> Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 83.

76 Razi, Fahreddin Muhammed ibn Omer, el-Metalibii’l-“6liyye mine’l-‘ilmi’l-ildhi, thk. Ahmed Hicz es-Seka,
Dari’'l-kitabi’l-Arabf, Beyrut 1987, Ill, 175.

77 Bkz. Nesefi, Tebsiretii’l-edille, |, 493; Beyazizdde, Ahmed Efendi, isGrdtii’l-merdm min ‘ibérati’l-imém, nsr.
Hasan Mahmiid Abdullatif, Kahire, 1949, s. 153; Amidi, Gayetii’l-merém, s. 54.

78 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 84.
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ettigi i¢in, evren ve i¢inde bulunan her sey onun miilkiidiir. Bu nedenle kullugu hak eden tek
varlik Yiice Allah’tir.”® Ciinkii dolayli veya dolaysiz her sey ilk mucide dayandig igin varlik
kategorisine giren biitiin zati ve izafi unsurlar ona dayanmaktadir. Bu durumda onun kullugu

hak eden mutlak varlik olmasini ka¢inilmaz kilmaktadir.

Allah-alem iliskisi kapsaminda kelam ve Islam felsefesi boyunca yapilan en énemli
tartismalardan biri, insan fiillerine iliskin Allah’in yaratma sifatidir. Bu konuda kaza ve
kader, sevap ve ceza konular1 baglaminda uzun uzadiya tartisilmistir. Mutezile’ye gore
insan, ihtiyari/tercihe dayali fillerinin yaraticidir. ihtiyari fiillerinin yaratilmasmi Allah’a
nispet edilmesini adalete uygun gérmemektedir. Ehl-i Stunnet alimleri ise ilahi kudreti
merkeze koyarak yaratma fiilini insana nispet etmemislerdir. Sevap ve cezayi
gerekcelendirmek icin “kesb” ve “azm-i musammem” gibi teorileri gelistirmislerdir.8° Halid
el-Bagdadi, bu konuda Es’ariler gibi diisiinmektedir. Ona gore Allah, basta insanin ihtiyari
fiilleri olmak iizere hayir ve ser ayrim1 olmaksizin her seyin yaraticisidir. 8t Kiifiir ve giinah,
onun iradesi kapsaminda gerceklestigi halde onun emri, rizas1 ve sevgisi ile meydana
gelmemektedir. 8 Dolayisiyla bu konuda diger Ehl-i Siinnet alimleri gibi insan fiilleri
konusunda halk sifatina halel getirmemeye ¢aligmaktadir. Esbaba tevessiil konusunda da
Halid el-Bagdadi, Allah disinda baska bir miiessiri kabul etmemek kaydiyla sebeplere

tevessiil etmenin dviilen bir durum olabilecegini ifade etmektedir.5®

Kelam ve Islam diisiincesinde en ¢ok tartisilan konulardan biri kotiilik problemi
gelmektedir. Kotiiliigiin alemde neden var oldugu, Yice Allah’in 6zellikle ihtiyari
fiillerindeki kotiiliigii yaratip yaratmadigr diisiince tarihi boyunca tartisma konusu
olagelmistir. Halid el-Bagdadi, diger Ehl-i Siinnet kelamcilar1 gibi hicbir seyin ilahi irade,
yaratma ve te’sirini diginda kalmadigin1 kabul etmektedir. Ancak bunun ispatinda kelam
yerine tasavvufi bir argiimana basvurmakta ve bunun sahih kesifle sabit oldugunu ifade
etmektedir.®* Evrendeki kotiiliigiin varligmni imtihanin bir geregi olarak telakki etmektedir.
Ona gore yeryiizii hepsi iyi veya hepsi kotii olsaydi yaratilisin amaci bir kil pay kadar hasil

olmayacaktr.®

7% Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 83.

80 Bkz. ibnii’'l-hiimam, Kitébii’l-miisdyere, s. 91-115.
81 Mevlana Halid, Mektibaét, Arapga, s. 84.

82 Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 85.

8 Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 436.

8 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 146.

85 Bkz. Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 126.
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Allah-dlem iliskisi konusunda felsefi tasavvuf geleneginin en Onemli tartigma
konularindan biri, huldl, ittihad, vahdet-i vicOd ile vehdet-i siithid konularidir. Yeri
gelmisken dnemli bir hususa isaret etmekte fayda bulunmaktadir: islam diisiince tarihinde
cereyan eden vahdet-i viicid tartismalari, Modern Bat1 felsefesinde panteizm olarak ifade
edilen Allah-alem birlikteliginden farklidir. Muhammed Abid el-Cabiri, bu farka isaret
ederek (6. 2010) panteizmin alemi merkeze koyarak Allah’1 ona kurban ettigini buna karsilik
Islam diisiincesindeki vahdet-i viiciid anlayisin ise Allah’1 merkeze koyarak alemi O’ na feda
ettigini ifade etmektedir.%®

Halid el-Bagdadi, Allah’in higbir seyle birlesmedigini ve hi¢bir seye hulil etmedigini
ifade ederek panteizme 6zdes olarak yorumlanabilecek vahdet-i viiclid anlayislarini agikga
reddetmektedir.®” Bununla birlikte bazen vahdet-i viiciida isaret ettigi sdylenebilen kelimeler
de kullanmaktadir. Sézgelimi, birgok yerde viicudun nefyini®® tavsiye etmektedir. Bazen de
“nefy-i etam” 8 gibi benzer ifadeleri kullanmaktadir. Ancak belirtmek gerekir ki, onun
baska yerlerdeki ifadelerinden anlasildigina gére nefy-i vicuttan kasti, teorik olarak Allah
disindaki varligi inkar etmek degil stfinin tasavvufi bir hal olarak kendi varligini yok
saymasidir. Bu anlamda ona gore viicut tasavvuru, kisinin kendini giizel vasiflarla
nitelendigini diisiinerek diger insanlardan daha istiin oldugunu gérmemesidir. Bu durum,
ulthiyet iddias1 anlamma geldigi gibi ilahi laneti de gerektirmektedir. ® Dolayisiyla onun
kullandig1 ve vahdet-i viicuda isaret eden kavramlar, teorik ve sistematik bir diisiinceye degil
amell ve hale dayali bir duruma matuftur. Teorik olarak Halid el-Bagdadi’nin vahdet-i
viicidu benimsedigi sdylemek zor olmakla beraber daha ¢ok vehdet-i siihiidu benimsedigi
sOylenebilir. Onun ifadesinden anlasildigi gibi vehdet-i siihiid, basiret gozii ile vahdette

kesreti, kesrette de vahdeti gérmektir. %

Sonug

Halid el-Bagdadi’nin hem miitekellim hem de mutasavvif kimligi vardir. Bazi
konulara kelam1 baz1 konulara da tasavvufi perspektiften yaklasmaktadir. Sahih kesif ve acik
vicdana sik sik referansta bulunmaktadir. Genel olarak kesfi sahih, vicdam acik vasfi ile

nitelendirmektedir. Mektlbat’inin farkli yerlerinde verdigi bilgilerden yola ¢ikarak sahih

8 Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Biinyetii’l-akli’l-Arabi, el-Merkezii’s-sekafi’l-Arabi, Beyrut, s. 358,359.
87 Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 83.

8 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 129, 211, 230, 232, 255, 320, 357; Farsca, 130, 132.

8 Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 273, 293.

% Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 125, 126.

%1 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 355.



YYOIFD Erkan BAYSAL

kesif icin iki sart1 ongdrdiigii soylenebilir. Birincisi; kesfin seriata aykirt olmamasi; ikincisi
ise kesif sahibinin hal ve hareketlerinde istikamet iizerinde olmasidir.

Halid el-Bagdadi, sahih kesfi epistemolojik bir kaynak olarak kabul etmekle beraber,
akaidin temel konularinda akli yetersiz gordiigii gibi kesfi de uygun gérmemektedir. Ona
gore akaidin temel konular1 olan Allah’1n zat ve sifatlari, niibiivvet, mebde ve mead konular
sadece seriata gore 0grenilmelidir. Hicbir sekilde seriattan bagimsiz kesif ve batini idraki
tasvip etmemektedir. Bazen de kesif ve kerameti bir istidad ve seriatin uygulanmasini
kolaylastiran bir araci olarak degerlendirmektedir. Ona gore kesif, i¢tihat konumundadir.
Ictihatta hata olabilecegi gibi kesifte de hata olabilir. Bu durumda miictehit ve kasif mazur
goriilse de taklid edilmesi caiz degildir. Halid el-Bagdadi, kesfi seriattan bagimsiz
epistemolojik bir kaynak olarak kabul etmese de itikadin ana konular1 disindaki kelam ve
Islam felsefesinde tartisilan konularda kesfi referans gdstermektedir.

Halid el-Bagdadi, Yiice Allah’in zat ve sifatlar1 konusunda Esari kelam sisteminden
ayrilmamaktadir. Halid el-Bagdadi, panteizme 6zdes olarak yorumlanabilecek vahdet-i
viicid anlayislarin1 reddetmektedir. Halid el-Bagdadi’nin viicidun nefyi anlamindaki
ifadeleri nazari degil ameli bir ilkeye matuftur. Bu ifadeler, miiridin kendini kimseden daha
biiyiik gdrmemesi ve varligini1 yok saymasini ifade etmektedir. Buna karsin vahdet-i sithtidu

kullanmaktadir. Onu da kesrette vahdeti, vahdette kesreti gordiigii anlagilmaktadir.
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ER-RISALETU’L-KUBRA FI’L-MANTIK*
Seyid Serif Ciircani

Cev. Muhammet Nasih ECE**

[Giris]*

Bismillahirrahmanirrahim,

Siikiir ve hamd etmeden Once, apagik mantigin yetmedigi ve higbir teblig edicinin
Ovglisli, onun yiiceliginin ve serefinin hakikatine ulasamadigi Allah’a hamd olsun. Salat
sevgili kulu Muhammed'e, onun ailesine ve ashabina olsun.

Mantiga dair bu risdle, Seyid Serif olarak bilinen (muhakkik, miidakkik, ilimde derya,
kamil, mikemmel, muneffis ve seyit olan) Ebu’l- Berekat’in degerli oglu i¢in yazmis oldugu
bir risaledir. Allah, onu liitfuyla sereflendirsin.

Bircok giizel kaideyi ve yiice ilmi menfaatleri ihtiva eden bu riséle, Farsca olarak
yazilmistir. Ben de Arap dilinin agiklig1, kolaylig1 ve giizelligi nedeniyle aziz evladim igin,
Fars¢adan Arapgaya ¢evirdim. Bunu yaparken ona hi¢bir sey katmadan ve ondan higbir sey
eksiltmeden, Seyid Serif’in yazdiklarina bagl kalarak bu risaleyi yaziyorum. Ciinkii Seyid

Serif, ilimlerin tahkikinde ve beyanin izahinda ender konuma sahip bir kisidir.

* Bu ¢alismada tarafimizdan yapilan “Ciircani'nin er-Risaletii'l-Kiibra Fi'l-Mantik Adli Eseri Uzerine Bir
Inceleme” isimli yiiksek lisans tezinden yararlanilmistir. Cevirisini sundugumuz bu risale, Seyyid Serif Ciircani
(740-816/1340-1413) tarafindan Fars¢a olarak kaleme alinmigtir. Daha sonra oglu Nureddin Muhammed b. Ali
el-Ciircani (6. 838/1434) tarafindan da Arapga’ya terciime edilmistir. Tiirk¢e terciimesi ¢ok sayida Arapga
ceviriler igerisinden, Siileymaniye Kiitiiphanesi H. Hiisnii Pasa bolimii 001251 numarada kayitli, Reisu’l-
Kiittap boliimii 0001207 numarada kayitli ve Fatih bolimii 003315 numarada kayitli bulunan niishalardan
yapilmistir. Bu tercihin sebebi H. Hiisnii Pasa ve Reisii’l-Kiittap niishalarin en eski niishalar olmasi, Fatih
niishasinin ise en okunakli niisha olmasidir. Bu niishalardan H. Hiisnli Pasa niishasi1 asil niisha olarak
sec¢ilmistir.

er-Risaletl'l-Kubra fil-Mantik’in Arapga miitercimi, eseri Arapga'ya terciime ederken Fars¢a hangi niisha veya
niishalart 6rnek aldigi noktasinda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Ulasabildigimiz tarihi belli Farsca
niishalarin tamami1 Arapga terciime niishalardan sonra istinsah edilmistir.

Tiirkge ¢evirisinde, bugiin Tiirk¢e mantik biliminde yer alan terimlerin kullanilmasina 6zen gosterilmistir. Bu
terimler yazilirken miiellifin kullandig1 orijinal ifadelerin tamami parantez ig¢inde verilmistir. Terclimede
anlatilmak istenen ibarelerin daha iyi anlasilmasi i¢in bazi yerlerde, oldugu gibi degil de, miiellifin zimnen
ifadesi mahiyetinde koseli parantezlerle genisletilmeye ¢alisilmigtir. Miiellif eserde konulari fasillara ayirarak
incelemektedir. Ceviri metinde bu hususun gosterilmesiyle birlikte, mantigin konulari gbéz Oniinde
bulundurularak eserin tamami konularina gore bagliklandirilmistir. Daha iyi anlagilmasi maksadiyla muellifin
orneklendirmedigi bazi konular da dipnotlarla 6rneklendirilmistir.

**Dr.  Ogr. Uyesi, Yiiziincii Yil Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Mantik Anabilim Dali,
(hermesece2009@hotmail.com)

! Metin iginde yer alan [ ] isaretli kisimlar ve basliklar miitercime aittir.
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Bunu yaparken, Allah’tan bana kolaylik saglamasini, beni basarili kilmasini,
“tasavvurat” ve “tasdikat"tan ibaret olan serefli ilimden faydalandirmasini diliyorum.

Sunu bil ki, insanin bir idrak kuvveti vardir ki, seylerin siretleri tipki aynada
resmolunduklari/naksolunduklar1 gibi bu idrak kuvvetinde resmolunurlar. Ancak aynada
sadece duyulara konu olan seylerin stiretleri olusurken, insanin idrak giiclinde hem duyulara
konu olan hem de akla konu olan seylerin sretleri meydana gelir.

Duyulur seyler, bes duyudan herhangi birisiyle kavranilir. S6z konusu bes duyu gorme,
isitme, koklama, tatma ve dokunmadir. Akledilirlere gelince onlar bes duyunun disinda bir
seyle idrak edilirler. Zihin olarak adlandirilan bu kuvvede meydana gelen her siret ya
tasavvur ya da tasdiktir. Eger zihinde bulunan bu stretler, bir bagska duruma nispet edilirse
buna tasdik denir. Bu ya “Zeyd yazicidir” seklinde olumlu, ya da “Zeyd yazict degildir”
seklinde olumsuz olarak gerceklesir. Eger [iki durum arasinda] herhangi bir nispet s6z
konusu degilse buna da tasavvur denir. Boylece kavramak (idrak) olan ilim, tasavvur ve
tasdikle sinirhidir.

[1.] Fasil

[Tasavvurat ve Tasdikat]

[ Yukarida anlatilanlardan] sonra bir durumun baska bir duruma olumlu veya olumsuz
nispet edilmesi ii¢ sekilde gergeklestiginin bilinmesi gerekir. Birincisi, bilindigi gibi
yilklemli (hamliyye) nispettir.? Ikincisi, bitisik (ittisAlf) nispettir. Misal olarak, “Eger giines
dogmussa, giindiiz mevcuttur” veya “Eger giines dogmussa giindiiz mevcut degildir” demen
gibi. Ugiinciisii ise ayrisik (infisali) nispettir. Misal olarak, “Bu sayi, ya cift ya da tekdir”
veya “Bu sahis ya insan ya da canli degildir” demen gibi.

Boylece gerek yiliklemli gerek bitisik gerekse de ayrisik nispet, olumlu veya olumsuz
sekilde olsun bunlara tasdik denir. Buna ayn1 zamanda hiikiim de denir. [Bu {i¢ durum]

disinda gerceklesen kavramaya (idrak) ise tasavvur® denir.

2"Zeyd yazicidir" veya "Zeyd yazici degildir" gibi.

3 Tasavvur ifadesi, Tiirkge mantik bilimi literatiiriinde tamamen oturmus “kavram” ile karsilanmaliyd: seklinde
diisliniilebilir. Ancak metinde tasavvur, genellikle tasdik ile birlikte kullanilir ve tasdikin tasavvurda oldugu
sekilde ve sayica sadece bir karsili yoktur. Bu nedenle tasdik ifadesinin oldugu gibi kullanilmast en dogru
tercihtir. Bu bdyle iken tasavvur yerine Tiirk¢e olan “kavram” kullanmak, birlikte kullanilan her iki ifadenin
farkli olan dillerin tutarsizligina yol agacakti. Bu nedenlerle her iki ifade oldugu gibi kullanilmustir.
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Tasdik, ister olumlu ister olumsuz olsun, bir nispetin idrakinden ibaret olduguna gore,
bu tasdik icin U¢ tasavvur gerekmektedir. Birincisi, yuklem (mensubun bih) dir. Buna
mahkmun bih de denir. Ikincisi, konu (mensubun ileyh) dur. Buna mahkimun aleyh denir.
Uciinciisii ise, [konu ile yiiklem] arasinda ki “bag” tasavvurudur. Buna ayn1 zaman da
“hiikmiyye” de denilmektedir. Ornegin, “Zeyd ayaktadir” yargisinda “Zeyd”, “ayaktadir”
ve bu ikisini bir birine baglayan bag tasavvurlarina ihtiya¢ duyulur. Oyle ki, nispetin
kavranmasi olumlu veya olumsuz ger¢eklesmis olur. Boylece her bir tasdik, konu, yiiklem
ve konu ile yiiklemi bir birine baglayan bag ile gergeklesir. Ancak bu tasavvurlar (konu,
yiiklem ve bag) tahkik ehli nazarinda tasdikin kisimlar1 olarak gériilmemektedir.

[2.] Fasil

Bilmelisin ki, tasavvur, kendi arasinda iki kisma ayrilir. Birincisi olan zorunlu,
gerceklesmesinde nazara ve tefekkiire ihtiya¢ duyulmayan tasavvurdur. Sicaklik, sogukluk,
siyahlik ve beyazlig1 [bilmek] gibi. ikincisi ise, teorik (nazarf) tasavvurdur. Nazar ve istidlale
dayali tasavvur, fikri ve nazari bir akil yiiriitmeye ihtiya¢ duyularak gerceklesmektedir. Ruh,
melek, cin vb. [bilmek] gibi.

Tasavvurun ikiye ayrilmasi gibi tasdik de aynmi sekilde iki kisma ayrilmaktadir.
Birincisi olan zorunlu tasdik, gerceklesmesinde bir fikir ameliyesine ihtiya¢ duyulmayan
tasdiktir. “Giines aydinlaticidir”, “Ates sicaktir” vb. gibi. Ikincisi ise meydana gelmesinde
fikri ve nazari bir akil yliriitmeye ihtiya¢ duyulan teorik tasdiktir. “Sani‘ (Allah) vardwr”,
“Alem sonradan yaratilmistir” vb. yargilar gibi.

[3.] Fasil

Teorik tasavvur, zorunlu tasavvurdan istifade edilerek olusturulur. Ayni sekilde teorik
tasdik de zorunlu tasdikten yararlanilarak gerceklestirilir. Teorik tasdik, olmasi gerektigi
sekilde, ya bilinen tasavvuratin veya bilinen tasdikatin tertibinden ibarettir. Bu da meg¢hul
tasavvur ve tasdikata gétiiriir. Ornegin, “canli (hayvan)” ve “konusan (natik)” kavramlarini
bir araya getirdigin zaman, “konusan/diisiinen canli” dersin. Bdylece bu iki [canli ve
konusan] tasavvurdan, insan tasavvuru meydana gelir.

[Yukarida s6z konusu olan durum tasdik igin de gegerlidir.] “Alem degisendir” ve
“Her degisen sonradandir” dnermelerini bir araya getirdigin zaman sdyle dersin:

Alem degisendir.
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Her degisen sonradandir.

O halde Alem sonradandir.

[4.] Fasil

Insan, diisiinme yoluyla bilinenden bilinmeyeni elde ettigi icin oteki canlilardan
farklidir. Bu nedenle her insan, diisiinmenin yontemini, onun dogru ve yanlis olanini bilmek
zorundadir. Bilinenden bilinmeyene gitmenin dogru yolu da budur. Bilinen tasavvur ve
tasdiklerden bilinmeyen tasavvur ve tasdiklere varmanin, teorik yontem disinda herhangi bir
yolu yoktur. Ancak, Allah nazarinda kutsal nefsler [peygamberler], bunun (nazari yontem)
disindadirlar. Bu kimseler, bilinmeyenin bilgisine ulasmak i¢in dnciillere (mukaddimat)
ihtiyac duymazlar.

[5.] Fasil

[Lafiz-Mana iliskisi]

Sunu bil ki, bu sanatin ehline (mantik¢ilar) gore, baska bir kavrama (tasavvura)
ulastiracak sekilde tertip edilmis kavramlara tarif ve aciklayici s6z (kavl-i sarih) denir. Bagka
yargiya ulasmaya da kanit (hiiccet) ve delil denir. Mantik bilimin esas amaci da tanim ve
kanitin bilinmesini saglamaktir.

Stiphesiz, tanim (muarrif) ve kanit (hiiccet), lafzi (dilsel ifade) degildirler;
anlamsaldirlar (me‘ani). Ornegin, insanin tamimi, canli ve diisiinen [iki kelimenin]
lafizlarindan degil; manalarindan hareketle yapilir. Ayni sekilde “Alemin sonradan olmasi”
daha 6nce zikredilen iki énermenin [“Alem degisendir” ve “Her degisen sonradandir’]
lafizlarindan degil; manalarindan hareketle gerceklesmektedir.

Bu sanatin sahipleri (mantik¢ilar) lafizlara bizzat ihtiyag duymazlar. Bu da manalarin
“Ogrenilmesi (istifade)” ve “Ogretilmesi (ifade)” lafizlar aracilifiyla gerceklestigi i¢indir.
Buradan hareketle mantik¢1, manalara delaleti agisindan lafizlarla ilgilenmek durumundadir.

[6.] Fasil

[Kavram ve Delalet]

Delalet, bir seyin bilinmesi durumundan baska bir seyin bilinmesinin hasil olmasidir.
Birincisine “dall” ikincisine ise “medlGl” denir. Vaz‘i ise bir seyi bilmenin meydana
gelmesiyle ikinci bir seyin bilinecegi seklinde bir seyi bagka bir seye has kilmaktir ki, o,
delaletin sebeplerinden bir sebeptir.
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Delalet, tlimevarimla {i¢ kisma ayrilir. Birincisi olan vaz‘l delélet, kendisi icindir.
Vaz‘i delalet, “Zeyd” lafzinin Zeyd’e isaret etmesi gibi sozlii olabilir. Cizgi, alamet, isaret
ve yol isaretlerinin (nusub) istifade i¢in bir manaya deléalet etmesi gibi s6zsiz de olabilir.
Ikincisi, aklin gerektirmesiyle gergeklesen akli delalettir. Bu da aym sekilde sozlii olabilir.
Duvarin arkasindan gelen bir sesin sesi ¢ikaran kigiye delalet etmesi gibi. Sanatin, sanatgiya
delalet etmesi gibi s6zsiiz de olabilir. Uglinciisti ise tabii delalettir. Bu delalet, “6h” “6h”
seslerinin gogiis rahatsizlifina delaleti gibi sozlii olabilir. Utanmaktan kaynaklanan yiiziin
kizarmasi gibi sozsiiz de olabilir.

[7.] Fasil

Delaletin kisimlar1 arasinda itibar edilen, sozlii vaz’i delalettir. Ciinkii 6grenme ve
O0gretme normal olarak bu yolla gerceklesmektedir. Sozlii vaz’i delalet de mutabakat,
tazammun ve iltizdm olmak tizere ii¢ kisma ayrilir.

Mutabakat yoluyla delalet, lafzin mananin tamamma delalet etmesidir. Insan
teriminin, “canli” ve “konusan” manalarina delalet etmesi boyledir. Tazammun yoluyla
delalet, lafzin, mananin bir kismina delalet etmesidir. Ciinkii bu delalet, konusu olan
mananin bir kismma karsilik gelmektedir. insan teriminin ya “canli” ya da “konusan”
manasina delaleti bu sekildedir. Iltizdim yoluyla delalet ise lafzin konusunu gerektirmesi
agisindan, disindaki manaya delalet etmesidir. Insan teriminin ilim dgrenme ve yazma
yetenegine sahip olmasi boyledir.

[8.] Fasil

Parcalar1 anlasilmadan tamaminin anlasilmayacagi gerceginden hareketle, soyut
kavramlarda vaz‘inin konusunun manasina deldlet etmesi aciktir. Aym sekilde vaz‘i,
konusunun bir kismina da delalet eder. Ancak bu delalet konusunun disindakiler i¢in siirekli
olan bir delalet degil, kendisinin disindakilere karsilik gelen konu i¢in zihinsel bir delalettir.
Bu nedenle zihinde konu hasil oldugu zaman ayni sekilde harici gereklilik meydana gelir.
Eger durum boyle gergeklesmezse terimin, konun tzerinde strekli bir delaleti olmaz.

Mantik¢ilar i¢in gegerli olan delalet, siirekli olan tiimel (kiill7) delalettir. Usul ve beyan
alimlerine gore ise lafzin konunun bir kismina delalet etmesi yeterlidir. Onlar icin akli

gereklilik sart degildir. Aksine bir kisimdaki gereklilik yeterlidir.
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[9.] Fasil

Lafiz, kendisi i¢in zihinsel bir gereklilik olmadan basit bir mana i¢in konu olursa,
orada tazammun ve iltizdmin delaleti olmadan sadece mutabakatin delaleti gerceklesir.
Ancak, tazammun ve iltizamin delaleti, mutabakatin delaleti olmadan ger¢eklesemez. Eger
basit bir mana i¢in zihinsel gereklilik olursa tazammunun delaleti olmadan da iltizdmin
delaleti gerceklesir. Eger lafiz, bilesik (miirekkeb) bir mana i¢in konu olur ve onun igin
zihinsel bir gereklilik bulunmazsa iltizamin delaleti olmadan da tazammunun delaleti
gerceklesebilir.

[10.] Fasil

[Lafzin Cesitleri]

Bir lafiz, konusu i¢inde kullanilirsa buna ger¢ek kavram (hakiki lafiz) denir. Eger
konunun bir pargasina veya konunun disinda kullanilirsa buna da mecaz denir. Mecaz,
kendisini [gercek kavramdan] ayiracak bir dl¢iiye (karine) ihtiya¢ duyar. “Aslant hamamda
goérdum” gibi.

[11.] Fasil

Lafzin manasi bir tek seye delalet ederse buna tekil (miifred) denir. Eger lafzin manasi
bircok seye delalet ederse buna da ortak (miisterek) lafiz denir. “Ayn” lafz1 gibi. iki lafiz bir
manada birlesiyorsa buna “esanlamli (miiteradif)” denir. “Insan” ve “beser” gibi. Iki lafiz,
mana itibariyle ayriliyorsa bu ikisine de “ayrik (miitebayin) ” denir. “Insan” ve “at” gibi.

[12.] Fasi1l

Manaya mutabakat yoluyla delalet eden lafizlar, bilesik (miirekkep) ve basit (miifret)
olmak tizere iki kisma ayrilir. Bilesik, parclar1 amaclanilan mananin parcalarina delalet
edendir. Bu amaglanilan delalettir. “Tas aticisi” gibi. Basit ise birlesik gibi olmayandir
(lafzin pargalari, mananin pargalarina delalet etmez). Bu da dort kisma ayrilmaktadir.
Birincisi, “Istifham hemzesi” gibi pargasi olmayandir. Ikincisi, parglar olan, ancak, bu
parcalar bir manaya delalet etmezler. “Zeyd” teriminde oldugu gibi. Ugiinciisii, pargalari
olan ve bu pargalar bir manaya delalet ederler. Ancak bu parcalar amaglanilan mananin
pargalar1 degildir. Ozel isim olarak kullanilan “Abdullah” kelimesi gibi. Déordiinciisii ise
pargalar1 olan ve bu pargalar bir manaya delalet ederler. Ancak, buradaki delalet amaglanilan

tam bir delalet degildir. Belirli bir insanin “konusan canli” olarak adlandirilmasi boyledir.
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[13.] Fasil

Miifred lafizlar, ii¢ kisma ayrilir. Bunlar: Isim, kelime ve edattir. Eger lafiz tam bir
mana ifade etmiyorsa, yani konu ve yiiklem olmuyorsa mantik ilminde buna edat denir.
Nahiv ilminde ise buna harf denir. Eger, tam bir anlam ifade edip konu i¢in uygun degilse
buna kelime denir. Nahivde ise buna fiil denir. Eger konu i¢in uygun ise buna da isim denir.

[14.] Fasil

Bilesik lafiz ise, tam bilesik ve eksik bilesik olmak iizere iki kisma ayrilir. Tam bilesik,
[sOylenilen birlesik s6z] lizerine siik(itun gerceklesmesidir ki, konusan, s6ziinii tamamladigt
zaman dinleyici, yuklemin konuyu veya konunun yiklemi bekledigi gibi beklemez. Tam
bilesik, kendisinde dogruluk veya yanlislik barindiriyorsa buna “haber” veya “Onerme
(kaziyye)” denir. Tasdikat babinda itibar edilen de budur. Eger tam birlesik, [dogruluk ve
yanlishigl] yapisinda ihtiva etmiyorsa buna da “ingd?” denir. Ingailerde emir, nehiy ve
istifhdm gibi bizzat istemeye delélet eden ile temenni, terecci, taaccib, nida gibi bizzat
istemeye deldlet etmeyen lafizlar arasinda herhangi bir fark yoktur. Bunlara daha ¢ok
tartismalarda itibar edilir. Eksik Dbilesik ise soylenilen sdz (zerine sikdtun
gerceklesmemesidir. Bu da [kayithi ve kayitsiz olmak iizere] iki kisma ayrilir. [Birincisi olan]
kay1th (takyidf), ikinci kismin birinci kisma bagli olmasidir. Bu, “Zeyd’in kolesi” 6rneginde
oldugu gibi ya izafet ile olur ya da “konusan canli”da oldugu gibi sifatla olur. Tasavvurat
babinda itibar edilen budur. [Ikincisi] "kayitsizdir (gayr-1 takyid?)". “Evde”, “on bes” sozleri
gibi.

[15.] Fasil

Tekil, eksik bilesik ve insai olan bilesik lafizlarin tamaminin anlaminin kavranmasi
tasavvurattandir. Haber ve Onermelerin manalarinin kavranmas: ise tasdikattandir. Bu,
yerine uygun oldugu gibi, kavramlarin konusudur.

Tasdikat konusu, tasavvurat konusuna dayandigi i¢in, tasavvurdt bahsini tasdikat
bahsinden Once ele alacagiz.

[16.] Fasil

Akilda olusan her tasavvur, eger bir ortakliga engel ise, yani ¢coklugun istirakinden
olugsmuyorsa buna gercek tikel (cliz-1 hakiki) denir. “Zeyd” gibi. Eger akilda olusan tasavvur,

bir ortakliga mani degilse buna da tiimel (kiilli) kavram denir. Ttimel ve tikel olan her fert
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timel icin goreli tikel (cliz-i izaf1) olabilir. Goreli tikelin, gergek tikel olmasinin herhangi bir
sakincas1 yoktur. “Insana” nispetle “Zeyd” gibi. Goreli tikelin tiimel olmas1 da miimkiindir.
Ancak bu tikel, bagka bir tiimel i¢in izafi olmasi gerekir. “Canliya” nispetle “insan” kavrami
gibi.

[17.] Fasil

[Bes Tiimel]

Tlmel, gergek fertlerine nispet edildigi zaman fertlerin hakikati agisindan ya tam ya
parca ya da fertlerin gercekligi disinda kalir. Eger tiimel, fertlerin hakikati agisindan tam
olursa buna gercek tiir denir. insan kavrami gibi. Ciinkii insan, Zeyd, Amr, Bekr ve bunlarimn
disindakiler i¢in tam bir mahiyet vermektedir. Bunlardan her biri insanin gergekliginden ve
mahiyetinden sadece somut arazlarla ayrilmaktadirlar. Tiir, fertlerin mahiyeti agisindan tam
olursa o tiiriin fertleri hakikatte birlesirler. Bir fert icin 0 nedir? veya fertler icin onlar
nelerdir? sorusuna verilen cevapta tur, yuklem (mekal) olur. O halde tur, o nedir? sorusuna
cevap olarak gerceklik bakimindan bir¢ok seyi ifade etmek iizere sdylenen tiimeldir. Misal
olarak, "Zeyd nedir?" veya "Zeyd, Amr ve Bekr nedir?" diye sordugun zaman, verilen cevap
“insan” olur.

Fertlerinin kisimlarinin hakikatine dahil olan tiimellere dzsel (zat) tiimel denir. Ozsel
tiimel, cins ve ayrim (fasl) olmak iizere iki kisma ayrilir.

Tlimel, [bir seyin] mahiyeti ve [0 seyin] mahiyetinin disindakiler i¢in tam bir ortakliga
sahipse buna cins denir. Ortakligin tam olmasindan amaglanilan aralarindaki ortak parga
degil, disindaki ortakliktir. “Canli” gibi. Canli kavrami, “insan” ile “at”1in ger¢ekligi arasinda
tam bir ortakliga sahiptir. Ciinkii insan ile at 6zsel olarak birgok ortakliga sahiptir. Mesela,
[her ikisinin] boyutlar1 olmasi, biiyiiyor, hissediyor olmalar1 ve iradeleri ile hareket ediyor
olmalari gibi. Iste “canli” bunlarin toplamindan ibarettir. Cins, hakikatleri farkli olan fertler
icin, onlar nedir? sorusuna cevap olan tiimeldir. Ornegin, insan, at ve dkiizden soruldugu
zaman canli seklinde cevap verilir. Cilinkii soruyu soran kisi, onlarin arasindaki gercek
ortakligin tamamlanmasini istemektedir ki, o da canlidir. Sadece insan soruldugu zaman,
verilecek cevabin cins (canli) olmasi1 dogru olmaz. Bilakis cevap “konusan canli” olmalidir.
Boylece cinsin, 0 nedir? sorusuna verilen cevabin hakikatleri farkli olan fertler igin

kullanilan tiimel yiiklem oldugu 6grenilmis oldu.
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Bir hakikatin, birkag cins olmasi miimkiindiir. Bazi cinsler bazi cinslerin istiinde
bulunur. Canli boyledir. O, “insan”n cinsidir. Canli cinsinin iistiinde “biliyliyen (nami)”
cisim vardir. Biiyliyen cisim cinsinin iistiinde ise “mutlak™ cisim vardir. Onun istiinde ise
“cevher” vardir.

[O nedir? sorusuna] ortaklarin tamamini kapsayacak sekilde cevap olan cinse “yakin
cins” denir. Canli gibi. Ciinkii canli, insanin ve insanin canlida ortak oldugu her seyin
cevabidir. [O nedir? sorusuna verilen cevap] ortaklarin tamamina cevap olmuyorsa o cins
“uzak cins” olur. Buyuyen cisim gibi. Buyilyen cisim, insanlar, bitkiler ve hayvanlar
arasinda ortak bir cinstir. Ancak, insan ve canlilik ortaklig1 i¢in uygun bir cevap olmaz.
Ortakliktan kaynaklanan iki cevabin kendisinde bulunan biitiin cinsler, tek mertebeyle uzak
cinstir. Biiyliyen cisim bdyledir. Kendisinde {i¢ cevabi barindiran biitiin cinsler, iki
mertebeyle uzak cins olur. Mutlak cisim gibi. Bu duruma gore, en uzak cinslere, tstin cins
(el-cinsu’l-al1) denir. Gegen 6rneklerde cevher boyledir. En yakin cinslere de asagi cins (el-
cinsu safil) denir. Zikredilen drneklerde canli bdyledir. Ustiin cins ile asag1 cins arasinda
bulunan cinslere orta cins (el-cinsu’l-mutavassit) denir. Biiyiiyen cisim ve mutlak cisim buna
ornek verilebilir. [Yukarida anlatilanlar] ortakligin tam olarak gergeklestigi boliimiin
aciklamalariydi.

Ortakligin tam olmadigi cinse ise, ayrim (fasl) denir. Ciinkii ayrim, bir mahiyeti bir
diger mahiyetten cevher (6z) yoOniinden ayirmaktadir. Konusmanin (diisiinmenin),
hakikatiyle insan fertlerine has olmasi bdyledir. Bu ciiz’in ortak olmamasi bir sey
degistirmez. Eger ayrim, bir mahiyeti diger biitiin mahiyetlerden ayiriyorsa buna yakin ayrim
(fasl-1 karib) denir. Eger ayrim, bir mahiyeti diger biitiin mahiyetlerden ayiriyorsa, ancak
tam bir ortakliga sahip degilse buna da uzak ayrim (fasl-1 ba‘id) denir. Duygulu (hassas)
olmak, buna 6rnek verilebilir. Boylece ayrim, 6ziinde"o hangi seydir? sorusuna verilen
cevaptir. Yani ayrim, 6ziinde bir cinstir.

Bilmelisin ki, tiir i¢in baska bir mana daha vardir. Buna “goreli (izafi) tiir” denir. O,
bir mahiyet olup onunla diger mahiyetten olan i¢in onlar nedir? diye sorulunca ona cevap
olan cinstir. Goreli tiir, gercek tiire doniisebilir. insan terimi gibi. Canli terimi ise buna uygun
diismez. Ciinkii canli biiyiiyen cismin tlrQ, blytyen cisim, mutlak cismin tird, mutlak cisim

de cevherin tiridar.
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Eger tliimel, fertlerin hakikati disinda olup bu [6zellik] bir tek hakikate ait olursa buna
“hassa” denir. Ozellik, bir mahiyeti diger mahiyetlerden arizi olarak ayirir. Arizi olarak
degisik bircok hakikat iizerine, o hangi seydir? sorusuna verilen cevaptir. Insana nispetle
“gulen” boyledir.

Eger tiimel birgok hakikate iliskin olursa buna da ilinti (araz-1 ‘amm) denir. Insan ve
diger [hayvanlar] arasindaki ortakliktan dolay1 “yiiriiyen” bdyledir. ilinti, ar1zi olarak cesitli
mahiyetler Gzerine sdylenen timeldir.

Boylece tiimel, bes kisma ayrilmis oldu. Bunlar, Tiir, cins, ayrim, hassa ve ilintidir.

[18.] Fasil

[Tamm ve Cesitleri]

Tanim (muarif), dort kisma ayrilmaktadir. Birincisi, tam 6zsel tanimdir (hadd-1 tam).
Tam tanim, [tarif edilmek istenen bir seyin] yakin cinsi ile yakin ayirimdan yapilir. insani,
“konusan/diigiinen canli” olarak tammlamak boyledir. Ikincisi, eksik 6zsel tanimdir (hadd-
1nakis). Eksik tanim, [bir seyin] uzak cinsi ile yakin ayrrimindan yapilir. Insani tarif ederken
“konusan biiytiven cisim”, “konusan mutlak cisim” veya “konusan cevher olarak
tanimlamak boyledir. Ugiinciisii, tam ilintisel tanimdir (resm-1 tam). Tam ilintisel tanim, bir
seyin yakin cinsi ve hassasi ile birlikte yapilan tamimdir. Insam “giilen canli” diye
tanimlamak boyledir. Dordiinciisii ise eksik ilintisel tanimdir (resm-1 nakis). Eksik ilintisel
tanim, bir seyin uzak cinsi ve hassasi ile yapilan tanimdir. Insan1 “glilen bilylyen cisim”,
““gllen mutlak cisim” veya ““gulen cevher” diye tanimlamak gibi.

[Mantik bilginleri tanimi yukarida gegtigi gibi dort kisma ayirirken], usul ve Arap dil
alimleri ise bu dort ¢esit tanimin tamamini “hadd” olarak isimlendirirler.

[19.] Fasil

[Bir seyi tanimlarken] tanimlarda mecaz ve essesli (miisterek) lafizlar1 kullanmak
dogru degildir. Ancak, ac¢ik bir karine varsa mecaz ve miisterek lafizlarin kullanilmasinda
bir sakinca olmaz.

[20.] Fasil

Bilmelisin ki, insan, at vb. dis gergekligi olan varliklarin tanimlanmasi ve bu
varliklarin cins ve ilintilerinin birbirinden ayirt edilmesi; ayn sekilde bu varliklarin ayrim

ve hassalarinin ayirt edilmesi son derece zor olan diisiinsel bir ameliyedir. Ancak, [dis

~ 105~



YYOIFD SEYID SERIF CORCANT

gercekligi olmayan] 1stilahi mefhumlarin tanimlanmast ve bu mefhumlarin, cins ve
ilintilerini; ayrim ve hassalarinin bir birinden ayit edilmesi zor degildir. Kelime, isim, fiil,
harf ve ¢cekimli olan mureb (murabu’l-munsarif) mefhumlar boyledir.

[21.] Fas1l

[Onermeler]

Tasavvurat konusunda, nazari tasavvuratta iki seye ihtiya¢ duyuldugunu 6grenmistik.
Bunlardan biri, tasavvurata ulastiran agiklayici s6z ve kisimlarinin agiklanmasiydi. Digeri
ise, tanimin kendisinden yapildig1 bes tiimeldi. Ayni sekilde teorik tasdikéata ulasmak i¢in de
iki seye ihtiya¢ duyulmaktadir. Biri, tasdikata ulastiran kanit (huccet) ve kanitin kisimlarinin
izahidir. Digeri ise kanitin kendisinden yapildig1 6nermelerin izah edilmesidir. Oyle ise
oncelikle 6nermeler bahsinden baglanmalidir.

Onerme (kaziyye), bir sozii sdyleyen kisi icin, o séziinde dogru sdyler veya yanlis
sOyler, demenin miimkiin oldugu sézdiir.

[Onermenin Unsurlari]

Onerme, dért kissmdan (unsur) olusur. Bunlar: Konu (mahkiimun aleyh), yiiklem
(mahk{imun bih), konu ve yiiklemi bir birine baglayan bag (nispet) ve olumluluk-olumsuzluk
bildiren hikiimdiir. Konu ile yiiklemi bir birine baglayan hiikiim ile olumluluk-olumsuzluk
ifade eden hiikiim arasinda fark vardir. Bu fark siiphe durumunda ortaya ¢ikar. Konu ile
yiiklem baglandig1 zaman siiphe olusurken, olumluluk ve olumsuzluk hiikmiinde ise sliphe
ortadan kalkar.

[Onermenin Cesitleri]

Onermeler nispet itibartyla ii¢ kisma ayrilmaktadir: [Bunlar] Yiiklemli 6nerme, bitisik
sartli 6nerme ve ayrisik sartli onermedir. Bir 6nermede ister olumlu ister olumsuz olsun,
konu ve yuklem basit veya basit hikminde ise bu énermeye yiklemli 6nerme denir ““Zeyd
ayaktadir” veya “Zeyd ayakta degildir” gibi. Eger konu ve yliklem basit veya basit
hiikmiinde degilse buna da sartli dnerme denir. Ister olumlu ister olumsuz olsun, eger sartl
onermede hiikiim bitisme yoluyla meydana geliyorsa bu onerme bitisik sartli olarak
isimlendirilir. Olumlu bitigik sartli 6nermeye 6rnek olarak, “Eger giines dogmussa, giindiiz
vardir” demen gibi. Olumsuz bitisik sartli 6nermeye ise, “Eger giines dogmamussa, gece

mevcuttur” demen gibi. Eger sartli 6nermede hiikiim ayrisma yoluyla meydana geliyorsa
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buna da ayrisik sartli 6nerme denir. Olumlu ayrik sartli 6nermeye 6rnek olarak, “Bu say: ya
cift ya da tektir”; olumsuz ayrik sartli 6nermeye Ornek ise “Bu sayi ya cift ya da tek
degildir.”” demen gibi.

[22.] Fasi1l

Yiiklemli, bitisik sartli ve ayrisik sartli onermelerin olumluluk durumlar agiktir. Bu
Onerme tiirlerinin olumsuzluk durumlar ise ancak olumluluk durumlanyla iligkileri
sayesinde acikliga kavusur.

[23.] Fasil

Yuklemli 6nermelerde, mahkdimun aleyhe konu, mahkimun bihe yiklem ve konu ile
yiikklemi birbirine baglayan bag ile hiikme deldlet eden lafza da rabita denir. “Zeyd
ayaktadir” cumlesindeki “O”,* Farscada “est (var)” lafizlar1 ve bazi Arap lehgelerinde
“esre” harekesi (Zeydin ve birrin) buna &rnek verilebilir. Ozetle, konu ile yiiklem arasindaki
baglantiya delalet eden her sz rabitadir.

Sartli Onermelerde ise [ciimlenin pargalar1 agisindan] konuya onbitisen, yiikleme de
artbitisen denir.

[24.] Fasi1l

Yuklemli 6nermelerde konu, gercek tikel ise bu 0nermeye tekil (mahsuse) dnerme
denir. “Zeyd ayaktadr” veya “Zeyd ayakta degildir” gibi. Eger 6nermedeki konu tiimel
olup, fertlerin niceligi belirtilmemisse buna niceligi belirsiz (mithmele) 6nerme denir.
“Insan katiptir” veya “Insan katip degildir” gibi. Eger énermede konu, nicelik agisindan
belirtilmisse buna da niceligi belirli (mahsura) 6nerme denir. Niceligi belirli nerme, tiimel
olumlu, tiimel olumsuz, tikel olumlu ve tikel olumsuz olmak {izere dort kisma ayrilir.

[25.] Fasil

[limlerde tekil dnermelere itibar edilmez. Niceligi belirsiz nermeler ise niceligi belirli
onermelerin tikel kismi icinde miitalaa edilir. ilimlerde asil itibar edilen ise niceligi belirli
dort onermedir.

[26.] Fasil

Bir 6nermede olumsuzluk harfi (13), yUklemin bir pargasi ise buna ma‘dule dnerme

4 “O Zeyd ayaktadir” Arapcada Zeyd soziinde gizli olan “huve” lafzi.
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denir. “Zeyd katip olmayandir” gibi. Eger olumsuzluk harfi yiiklemin bir pargast degilse
buna da muhassala énerme denir. “Zeyd kidtip degildir” gibi.

[27.] Fasil

[Onermelerde Modalite]

Yuklemin konuya nispeti, olumlu veya olumsuz olsun zorunlu olmasi miimkiindiir.
Yani yiiklem ile konunun ayrilmasi miimkiin olmayan bu tiir 6nermelere zorunlu énerme
denir. Zorunlu olarak “Biitiin insanlar canlidir” ayni zorunlulukla “Highir insan tas
degildir” 6nermeleri gibi.

[Ylklemin konuya nispeti agisindan bir énermenin], gerek olumluluk gerekse de
olumsuzluk boyutunu kaldirmaya 6zel miimkiin (miimkiine-1 hasse) denir. Ozel bir imkan
ile “Butln insanlar katiptir” gibi. Bu 6nermedeki olumluluk ve olumsuzluk anlami aynidir.
Yani katipligin insan i¢in olup olmamasi her iki agidan da zorunlu degildir. Eger miimkiin
Onerme, olumlu veya olumsuz yoniinden bir tek tarafa isaret ederse buna da genel miimkiin
(mumkiine-1 amme) denir. Genel bir imkanla, “Bltin insanlar katiptir” demek gibi. Yani
insan icin katipligin siibutu zorunlu degildir.

[ Yiiklemin konuya nispeti agisindan bir dnermenin] zorunlu durumu degil de siireklilik
tarafi gz Onilinde bulundurulursa buna devamli 6nerme (kaziye-1 daime) denir. Eger
onemenin bilfiil tarafi géz oniinde bulundurulursa buna da mutlak énerme denir. “Insan
katiptir” gibi.

[28.] Fasil

[Onermeler Arasi fliski]

Yuklemli 6nermelerin doéndurmesi (aks), énermenin olumluluk, olumsuzluk ve
dogruluklarina karismadan, yiiklemin konu, konunun yiiklem yapilmas1 seklinde olur.

Ttmel olumlu 6nerme, tikel olumlu olarak dondurdlur.

Ornek:

Biitiin insanlar canlidir. (Dogru)

Bazi canlilar insandir. (Dogru)

Tikel olumlu bir 6nerme, tikel olumlu olarak donduralur.

Ornek:

Bazi canlilar insandir. (Dogru)
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Bazi insanlar canlidwr. (Dogru)

Ciinkii [bu dondiirmede] yiiklem ile konu, konunun ve yiiklemin zatinda birbirini
karsilamaktadir. Tiimel olumlunun kendine dondiiriilmesi dogru degildir.

Ttmel olumsuz bir 6nermenin dondurdlmesi, zorunlu olarak ttimel olumsuzdur.

Ornek:

Hi¢bir insan tag degildir. (Dogru)

Hi¢bir tas insan degildir. (Dogru)

Tikel olumsuz bir 6nerme déndurtlemez.

Ornek:

Bazi canlilar insan degildir. (Dogru)

Bazi insanlar canli degildir. (Yanlis)

[29.] Fasil

Celisik (tenakuz) 6nerme, olumluluk ve olumsuzluk yoniinden bir 6nermenin baska
bir 6nermeyle celismesidir. Bu nedenle iki 6énermeden birinin dogru olmasi durumunda
digerinin yanlis olmasi veya birinin yanlis olmasi1 durumunda digerinin dogru olmasi gerekir.

Tiimel olumlu bir énermenin ¢elisigi, tikel olumsuz onermedir.® Timel olumsuz bir
onermenin celisigi ise tikel olumlu seklinde gergeklesir.®

[30.] Fasil

Liizimiyye bitisik sarthh (muttasila-1 luzimiyye) O©nerme[de], [Onbitisen ve
artbitisenin] birlesmeleri veya birlesmemeleri zorunludur. Rastlantili bitisik sartl
(ittifakiyye) onerme[de] ise [Onbitisen ve artbitisenin] birlesmeleri veya birlesmemeleri
zorunlu degildir.

Ayrik sartli 6nerme, ya hakikiyye (hem mani‘ati’l-cem hem de mani’atl’l hullvv)
olur ki, [Onbitisen ve artbitisenin] hem varlikta (cem) hem de yoklukta (hulvv) ayrik
olmalanidir. “Sayt ya ¢ifttir ya da tektir” gibi. Yani bir sayida ¢iftlik ve teklik bir araya

gelmezler ve beraber de ortadan kalkmazlar. Ya “mani’ati’l-cem” olur ki [burada] [6nbitisen

5 Butiin insanlar 6lumludr.
Bazi insanlar oliimlii degildir.
6 Hicbir kus dort ayakli degildir.

Bazi kuglar dort ayaklidir. (Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Elis Yaymlari, Istanbul, 2004,
5. 129)
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ve artbitisenin] sadece varlikta bir araya gelmemeleri seklinde olur. “Bu sey ya tastir ya da
agactir” demen gibi. Tas olmak ve aga¢c olmak ikisi birlikte [ayn1 seyde] bir araya
gelemezler, ancak ikisinin birlikte kaldirilmasi/olumsuzlanmast miimkiindiir. Ya da
maniatii’l huluvv olur. Bu da, [Onbitisen ve artbitisenin] yoklukta bir araya gelmemeleri
seklinde olur. Misal olarak, “Zeyd ya denizdedir ya da bogulmamistir”. Onbitisen ve
artbitisen birlikte olumsuzlanamaz/kaldirilamaz, ancak ikisi birlikte dogrulanabilir.

[31.] Fasil

Sartli 6nermelerin ¢elisiklik ve dondiirme durumlari, yiiklemli 6nermelerde bulunan
kurala gore gerceklesir.

[32.] Fasil

[AKkil Yiiriitme]

[Tumdengelim, DedUksiyon]

Delil (hiiccet), ti¢ kisma ayrilir: Birincisi olan tiimdengelim (Kiyas), tiimelin
durumundan tikelin durumuna delil getirilmesi seklinde olur.

Ornek:

Biitiin insanlar canlidir.

Biitiin canlilar cisimdir.

O halde biittin insanlar cisimdir.

Boylece tiimel olan “canli” tikel olan “insan” a delil olarak getirmis oldun.

[Tiimevarim (Istikra-Endiiksiyon)]

Ikincisi olan tiimevarim (Istikra), tikellerin tiimel iizerine delil olarak getirilmesi
seklinde olusur.

Misal olarak, “biitiin insanlar, kuslar ve karada yasayan canlilar c¢ignerken, alt
cenelerini kullamirlar. O halde biitiin canlilar ¢ignerken alt ¢enelerini hareket ettirirler”
demen gibi.

Boylece tikellerden yani “insanlarin”, “kuslarin™ ve “karada yasayan hayvanlarin”
durumundan hareketle tiimel olan “canlinin” durumuna delil getirmis oldun.

[Analoji, Temsil]

Delillerin tiglinciisii ise analojidir. Analoji, bir tikelin durumundan bagka bir tikelin

durumuna delil getirmektir. “Hamr haramdir” hukmulne dayanarak; “Nebiz haramdir”
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demen gibi. Ciinkii “hamr” ve “nebiz” haramlik iletinde ortak 6zellige sahiptirler. O ortak
Ozellik ise, her ikisinin de sarhosluk verici olmasidir.

[33.] Fasil

Tiimevarim ve analoji, zan ifade ederken, kiyas kesinlik ifade eder. Tasdikatin
Ogretiminde itibar edilen [akil yiiriitme sekli de] kiyastir.

[Kiyas]

Kiyas, birkag 6nermenin bir araya gelerek olusturdugu bir sézdiir ki, o 6nermelerin
kabul edilmesi durumunda diger bir 6nermenin kabul edilmesi gerekir.

Ornek:

Alem degisendir.

Her degisen sonradandur.

O halde dalem sonradandir.

Kiyas, iki kisma ayrilir. Birincisi olan iktirani kiyas, daha dnce gectigi gibi neticesi
veya neticenin ziddi [Onciillerde] bilfiil (streti itibariyle) zikredilmeyendir.

Kiyasin ikinci kismi ise istisnai kiyas’tir. Istisnai kiyas, neticesi veya neticenin zidd
[Onciillerde] bilfiil zikredilen kiyas tiiriidiir.

Ornek:

Eger bu insan ise, o canlidir.

Lakin o insandir.

O halde o canldir.

[Neticenin ziddinin onciillerde zikredilmesine 0rnek]:

Eger bu insan ise, o canlidir.

Lakin o canli degildir.

O halde o insan degildir.

[34.] Fasil

[iktirani Kiyaslar]

Iktirani kiyas, ya yiiklemli 6nermelerden olusan yiiklemeli kiyastir ya da yiiklemli
degildir. Birinci kisim agik oldugu icin onu ele alacagiz. O da dort kisma ayrilmaktadir.
Ciinkii konu ile yliklem arasindaki bag mechul oldugu zaman orta terime ihtiya¢ duyulur.

Orta terim konu ile yiiklemin bilinmesi i¢in bag olusturur. Boylece mecghul olan iligki
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bilinmis olur ki buna “orta terim” denir. Matlubun konusuna “kiicuk terim” ylkleme de
“biiytlik terim” denildigi gibi.

Orta terim, kiciik énermede yiklem, biyik énermede konu olursa bu kiyasin birinci
sekli olur.

Eger tam tersi [orta terim kii¢iik 6nermede konu, biiyiik 6nermede yiiklem] olursa bu
da kiyasin dordiincii sekli olur.

Eger orta terim, her iki 6nermede (kiigiik ve biliyiik 6nerme) yiiklem olursa kiyasin
ikinci sekli olur.

Eger orta terim, her iki nermede konu olursa bu da kiyasin ii¢lincii sekli olur.

[35.] Fasil

Kiyasin birinci seklinin [sonug¢ vermesinin] sarti, kiiclik dnermenin, yani en kii¢iik
terimi kapsayan onermenin olumlu olmasi gerekir. Bu sekilde kiigiik terim orta terime dahil
olur. Ayn1 zamanda en biiyilik terimi kapsayan biiyiik 6nerme tiimel olmalidir. Bu sekilde
hiikiim, orta terimden kii¢iik terime kesin olarak varmis olur.

Boylece kiyasin birinci seklinde kiiciik dnerme olumlu, biiyiilk 6nerme de tiimel
olmalidir.

Birinci seklin dort modu (darbi) vardir:

Birinci mod: Her iki [6ncul], timel olumludur. Bu mod, timel olumlu olarak sonug
Verir.

Tkinci mod: Kuguk [6ncil] tikel olumlu, bilyiik [6nciil] timel olumlu ve tikel olumlu
olarak sonug verir.

Uclincti mod: Kiictik onciil tikel olumlu, biiyiik énciil tiimel olumlu olmal1 ve tikel
olumlu olarak sonug verir.

Ddérduinct mod: Kiigiik onciil tikel olumlu, biiyiik 6nciil tiimel olumsuz olmali ve tikel
olumsuz olarak sonug verir.

Birinci sekil, neceligi belirli dort onerme seklinde sonug verir.”

"Miiellif, birinci seklin dort modunun nasil sonug verdigini izah etmis, ancak bu modlara drnekler vermemistir.
Bu modlara agagidaki ornekler verilebilir.
Birinci mod:  Her cisim birlesiktir.

Her bilesik olan sonradan olmadir.

O halde biitiin cisimler sonradan olmadir.
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Kiyasin ikinci seklinin [sonu¢ vermesinin] sarti, Onciillerin olumluluk ve olumsuzlukta
farkli olmasidir; yani onciillerden birinin olumlu, digerinin olumsuz ve biiylik 6nermenin de
tiimel olmas1 gerekir.

Ikinci sekil, birinci sekilde oldugu gibi dért moda ayrilmaktadir:

Birinci mod: Kugik oncul timel olumlu, biylk 6ncul timel olumsuzdur. [Bu mod,
timel olumsuz olarak sonug verir.]

Ornek:

Her C B dir.

Hic¢bir A B degildir.

O halde hi¢bir C A degildir.

Tkinci mod: [Birinci modun 6nciillerdekinin] tersine [Bu modun kiiciik dnciilii timel
olumsuz, blyuk 6nculi ise tumel olumludur. Bu mod, tiimel olumsuz olarak sonug verir.]

Ornek:

Hig¢bir C B degildir.

Her A Bdir.

O halde hi¢bir C A degildir.

Uclincli mod: Kiigiik 6nciil tikel olumlu, biiyiik 6nciil tiimel olumsuz olmas1 gerekir.
[Bu mod, tikel olumsuz olarak sonuclanir.]

Ornek:

Bazi C'ler B dir.

Hic¢bir A B degildir.

O halde bazi C'ler A degildir.

Dordincli mod: Kiigiik onciil tikel olumsuz, biiyiik 6nciil ise tiimel olumlu olmalidir.

[Bu mod, tikel olumsuz olarak sonug verir.]

Ikinci mod:  Biitiin cisimler bilesiktir.
Hicbir bilesik oncesiz degildir.
O halde higbir cisim éncesiz degildir.
Ugtincti mod:  Baz: varlilar bilesiktir.
Biitiin bilesikler sonradan olmadir.
O halde bazi varlilar sonradan olmadir.
Dordlnctu mod: Bazi varlikiar bilesiktir.
Hicbir bilesik ezeli degildir.
O halde bazi varlilar ezeli degildir.
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Verir.

Ornek:
Bazi C'ler B degildir.
Her A B dir.

O halde bazi C'ler A degildir.

Ikinci seklin [biitiin modlar1] ister tiimel ister tikel olsun mutlaka olumsuz olarak sonug

Uciincii seklin [sonug vermesinin] sart1, kiiciik nerme olumlu ve her iki dnermeden

birinin tiimel olmas1 gerekir. Bu seklin altt modu vardir. Bu seklin altt modundan iicii tikel

olumlu, diger iicii ise tikel olumsuz olarak sonug verir.

Tikel olumlu olarak sonug veren modlar:

Birinci mod: iki tiimel olumlu énermeden meydana gelir.

Ornek:

Her B Cdir.

Her B A duw.

[O halde bazi C'ler A dir.]

ITkinci mod: Kiigiik 6nciil tikel olumlu, biiyiik dnciil ise tiimel olumlu olmas1 gerekir.
Ornek:

Bazi B'ler C dir.

Her B A duwr.

[O halde bazi C'ler A dwr]

Uciincti mod: Kiigiik 6nciil tiimel olumlu, biyiik énciil ise tikel olumlu olmasi gerekir.
Ornek:

Her B C dir.

Bazi B'ler A dir.

[O halde bazi C'ler A dir]

Bu ¢ mod, “O halde bazi C'ler A dir” seklinde sonuglanir.

Tikel olumsuz olarak sonug veren modlar:

Birinci mod: Kugtk dncul timel olumlu, blyuk 6nciil tiimel olumsuz olmalidir.
Ornek:

Her B Cdir.
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Hicbir B A degildir.

[O halde bazi C'ler A degildir.]

Tkinci mod: Kiigiik énciil tiimel olumlu, biiyiik onciil ise tikel [olumsuz] olmalidir.

Ornek:

Her B C dir.

Bazi B'ler A degildir.

[O halde bazi C'ler A degildir.]

Uciincti mod: Bu modun kiigiik onciilii tikel olumlu, bilyiik dnciilii timel olumsuzdur.

Ornek:

Bazi B'ler C dir.

Hicbir B A degildir.

[O halde bazi C'ler A degildir.]

[Ugiincii seklin son] {ic modu "O halde bazi C'ler A degildir" seklinde sonuglanir.

Kiyasin dordiincii sekline gelince, bu seklin insan tabiatina uzak olmasi nedeniyle
tizerinde durmayacagiz.

[istisnai Kiyaslar]

Istisnaf kiyasa gelince, o da kendi arasinda iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi bitisik
sarth kiyas, ikincisi ise ayrik sartli kiyastir.

Bitisik sartli kiyas, ya Onbitiseni onaylanan bitisik sartli onermeden olusmaktadir ki,
bu kiyasin sonucu, artbitisenin onaylanmasidir.

Ornek:

Eger bu insan ise, o canlidir.

Fakat o insandir.

O halde o canlidir.

Ya da, artbitisenin olumsuzlanan liizimi bitisik sartli 6nermeden olusmaktadir. Bu
kiyasin sonucu, yukarida gectigi gibi 6nbitisenin onaylanmamasi seklinde olur.

Ornek:

Eger bu insan ise, bu canlidir.

Fakat o canli degildir.

O halde o insan degildir.
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Ayrnisik sarth kiyas, iki unsurdan birisi onaylanan bir hakiki ayrigik sartli 6nermeden
olusur ki, bunun sonucu diger ciiz’iin onaylanmamasidir. Ya da hakiki ayrisik sartli 6nerme
ile beraber Onbitisen ve artbitisenden birinin onaylanmamasindan meydana gelir. Bunun
neticesi ise diger kismin onaylanmasi seklinde olur. Dort sekilde sonug verir:

Birinci sekle drnek:

Bu say1 ya c¢ifttir, ya da tektir.

Fakat say tektir

O halde say: ¢ift degildir.

Ikinci sekle drnek:

[Bu say1 ya ¢ifttir, ya da tektir.]

Fakat say cifttir.

O halde say: tek degildir.

Uciincii sekle 6rnek:

[Bu say1 ya ¢ifttir, ya da tektir.]

Fakat say1 tek degildir.

O halde say: ¢ifttir.

Dordiincii sekle 6rnek:

[Bu say1 ya ¢ifttir, ya da tektir.]

Fakat say ¢ift degildir.

O halde say: tektir.

Ya ayrisik sarthh kiyas, mani‘atu’l-cem ile Onbitisen ve artbitisenden birinin
onaylanmasindan miirekkeptir. [Bu kiyas sekli] iki kistmdan birinin onaylanmamasi (ref")
olarak sonug verir. Bu kiyas, iki sekilde sonug verir:

Birinci sekle 6rnek:

Bu cisim ya agagtir, ya tastir.

Fakat bu cisim agagtir.

O halde bu cisim tas degildir.

Ikinci sekle drnek:

[Bu cisim ya agactir, ya tastir.]

Fakat bu cisim tagstir.
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O halde bu cisim agag degildir.

Ya da ayrisik sarth kiyas, mani‘atii’l huluvv ile Onbitisen ve artbitisenden birinin
onaylanmamasindan (ref*) miirekkeptir. Bu kiyasin sonucu ise diger kismin onaylanmasi
seklinde olur. Bu kiyas da iki sekilde sonug verir:

Birinci sekle 6rnek:

Bu cisim ya aga¢ olmayan, ya da tag olmayandir.

Fakat bu cisim aga¢ olmayandir.

O halde bu cisim tastir.

Ikinci sekle drnek:

[Bu cisim ya agag¢ olmayan, ya da tas olmayandir.]

Fakat bu cisim tas olmayandir.

O halde bu cisim agactir.

Boylece Seyit Serif’in bu risalesinin sonuna gelmis bulunuyoruz. Allah’in yardimiyla
bu eser, Allah onu affetsin, Musa b. Mustafa’nin eliyle (h.1063/m.1653) senesinde zilkade

aymin sonlarinda Istanbul'da tamamlanmistir.
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KUR’AN’DA ‘OTEKILER’: HERMENOTIK BiR YAKLASIM*
Nasr Ebu-Zeyd
Cev. Mesut DUZCE**

Ozet

Bu makalede 6ncelikle, Hz. Muhammed tarafindan ilahi bir vahiy seklinde teblig edilen Kur’an’in,
belirli bir tarihsel sdylem biitlinii olarak tarihsel bir baglama yerlestirilmesinin gerekliligini savunuyorum.
Ikinci olarak, Kur’an ile Islam arasinda da bir ayirim olmasi gerektigini savunuyorum. Ciinkii Islam, insanlarin
Kur’an’in 6gretilerinden anladiklari ile uyumlu bir gekilde kendi yasamlarini insa etmek iizere ortaya
koyduklar1 ¢abalarinin bir sonucudur. Son husus, Hicaz’da Hz. Muhammed’in kendi déneminin toplumlari ile
iletisiminin roliiniin Kur’an’1 nasil bigimlendirdigini géstermektir. Bu nedenle makale, (1) Giris; (2) Kur’an ve
Islam; (3) Kur’an ve Toplum: Hermendtik Pencere; (4) Hz. Muhammed ve Kur’an; (5) Tanri-Insan Iletisimi;
Hz. Muhammed: 1k Alic1; (7) Kur’an’da Hz. Muhammed; ve (8) Miiminler Toplulugu ve Yasal Diizenlemelere

Duyulan Thtiyag; ardindan (9) Sonug béliimii olarak diizenlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Inananlar toplulugu, hermenétik, tarihsel baglam, Muhammed Peygamber,

Kur’an
1. Giris

Kur’an, ister Misliiman ister gayr-1 Miislim olsun Islam’1 anlamak isteyenler i¢in ilk
ve en onemli kaynaktir. Miisliimanlara gére Kur’an Tanr1’nin vahyidir ve Tanri’nin melegi
Cebrail’in araciligiyla secilmis Peygamber Muhammed’e Arap yarim adasinda yasayanlari
cok tanriciliktan tek olan Allah’a inanmalar1 yoniinde degistirmesi i¢in gonderilmis bir
mesajdir. Miisliimanlara gore Muhammed sadece bir peygamber degil, aym zamanda Adem

ile baslaylp Musa’dan Isa’ya devam eden uzun peygamberlik zincirindeki en son halkadir.

Bu peygamberlerin her biri Allah’tan, bir olan Allah’a inanmaya ve bir dizi ahlaki

prensiplere uygun davranmaya ¢agiran ayni ana mesaj1 almiglardir.

Kuskusuz Kur’an genel olarak Arabistan’in ve 6zel anlamda da kuzey bdlgesinin
tarihsel baglaminin bilgisinin yardimi1 olmadan anlasilacak kadar kolay bir metin degildir.
Bu zorlugun baslica nedeni, oncelikle, Kur’an’in kendi zamanimizdakinden bir¢ok yonden
farkli bir zamanda ortaya c¢iktig1 icin tarihsel bir metin olmasidir. Kur’an, inang
perspektifinden sunulan bir olgu olmasina ragmen, kendi doneminin aktiiel gergekligine

yonelik bir cevap da ortaya koyar. Siiphesiz o, bu donemin olaylarina ve davranis kaliplarina

* Bu makale, Philosophy & Social Criticisim, Vol. 36, nos 3-4, ss. 281-294’de yayimlanmustir.
* Dr. Ogr. Uyesi, Yiiziincii Yil Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Anabilim Dali,
mesutduzce@gmail.com
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cogunlukla acik bir sekilde fakat bazen de Ortiik bir sekilde cevap vermistir. Herhangi bir
insan ilgili Kur’ani pasajlar1 uygun tarihsel baglamda nasil anlayacagini bilmediginde ve
onu harfi harfine giinlimiize aktardiginda, bu durum sayisiz yanlis yorumlara ve yanlis

anlamalara yol acar.

Kur’an Tanr kelami olsa da, onu anlamak i¢in, onun belirli bir tarihsel baglaminin
oldugunu kabul etmemiz gerekir; o, belirli bir tarihsel ortam, zihinsel ¢evre ve 7. ylizyilin
dili baglaminda vahyedilmis, bildirilmis ve yazilmistir. Sadece bdylesi kapsamli tarihsel
bilgiye dayali bir anlama bi¢imi, bize Kur’an ayetlerini dogru bir sekilde yorumlama
olanagim verir. Bu, bize kendi tarihsel baglamini asan mesajin 6ziinii kavramaya ve bu

giiniin miiminleri olarak onun bizim i¢in ne anlama geldigine karar vermeye imkan verir.
2. Kur’an ve Islam

Bununla birlikte bir din olarak Islam, Kur’an’da bulunanin basitce bir sunumu
degildir. Dine iligskin sade bir anlayis, kisinin sadece Kur’an’in “dogru” yorumunu ortaya
¢ikarmaya ihtiyacit oldugunu ve kisinin “Islam”m ne anlama geldigini bilecegini ileri
siirmektedir. Diger dinlerin tiimiinde oldugu gibi, Islam da tarihsel olarak biiyiiyen, gercek
insanlarin yorum ve tecriibelerinin bir sonucudur. Cagdas Miisliimanlar, kendi kutsal
metinleriyle bogusan ve onlar1 orada acik bir sekilde ele alinmayan durumlara uygulamaya
girisen ilk insanlar degildirler. Erken donemlerde ve farkli bolgelerde yasamis olan inananlar
bizden énce farkli sonuglarla bunu yapmislardir. Maalesef Islam hakkindaki hakim tartisma

tarihselciligi ve onun gelisiminin ¢esitliligini muglaklagtirir.

Araplar Hz. Muhammed’in 632 yilindaki vefatindan hemen sonra kendi
imparatorluklarini inga etmeye basladiklarinda, bunu bir boslukta yapamazlardi. Onlar bu
imparatorlugu ele gecirdikleri bolgelerde bulduklarini, sadece ekonomi ve yonetimle degil
ayni zamanda farkli inang formlariyla da insa ettiler. Miisliimanlar —Kur’an’da Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Sabiilik’in yan1 sira Mecusilik gibi birgok dinin kabul edilmesinin yaninda—
farkli Hiristiyan, Yahudi, Hindu ve Zerdiist topluluklar1 ile fethedilen bolgelerde
karsilastilar. Insan 6nce Arabistan’da sonra Iran, Irak, Suriye, Misir ve Hindistan’da ne kadar

farkli mezhep ve tarikatin bulunduguna bakmak zorundadir.

Araplar kendi imparatorluklarint kurmaya basladiklarinda, onlar Miisliiman
misyonerler olmaktan daha ¢ok Arap fatihler olarak davrandilar. Onlar kiiltiirel basarilar1 ve
dini iddialar1 benimsediler ve onlar1 bizim bugiin bildigimiz gesitli Islami kiiltiirel gelenekler

haline getirdiler. O zamandan simdiye kadar biz Islam’1n say1siz yerel formuna sahibiz.
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Islam’1n formlarindaki bu biiyiik farkliliklar genis 6lciide her bdlgenin Islam &ncesi
tarihinden kaynaklanmaktadir. Yerel kiiltiirler Islam’in gesitli bolgelerde bugiin bildigimiz
sey haline déniismesine imkan tanidilar. Biz Islam’1 Hindistan’in, iran’in, Endonezya nin
yani sira Hellenizmin kiiltiirel mirasindan bagimsiz diisiinemeyiz. O basit bir sekilde Arap
Yarimadasindaki koklerinden diger yerlere bir kivileim gibi yayilarak ortaya ¢ikmadi. Bu,
koktencilerin iddiasidir; onlar, Islam’in ruhu ve kiiltiiriiyle ilgili olan her seyin kutsal kitapta
ve ilk donemde bulunabilecegini iddia etmektedirler. Gergekte, Islam diger diinya kiiltiirleri
ile karsilikli bir alisveris iliskisi i¢inde olmustur ve biz diinyanin her tarafinda Islam’m
glinlik hayat pratiklerinin somut formlarina baktigimizda bunu canli bir sekilde goruriz.

Burada biz hem onun ¢esitliligini hem de ger¢ek dinamigini gérebiliyoruz.

Bu kiiltiirel etkilerin degis-tokusuna iligkin tarihsel olguda, belirgin bir gercek olarak
Kur’an ile Islam arasinda bir ayirimi1 yapmak durumundayiz. Bu ayirim ile Islam’1 da, her
din gibi, insanligm bir yaratimi olarak gorebiliriz. Bu, dzellikle de 'saf din' olan 'Islam' ile
'Miisliimanlar' arasinda ayrim yapmak i¢in geleneksel normatif anlayis haline geldiginden,
bir paradoks gibi gelebilir. Ancak din, insanlarin ondan anlam ¢ikardiklar1 bir seydir. Bu
dinin insan eliyle yapilmis olmasi bizim onun metafizik ve agkin boyutlarini yok etmemiz

anlamia gelmez. Kutsal metinlerin ilahi kaynagini inkar etmek icin hicbir sebep yoktur.

Peygamberlik diisiincesi Tanri’nin el¢i olan bir insan ile konugmasi anlamina gelir;
Tanr secilmis insanlar araciligiyla insanliga konusur ve insan dilinde kendini ortaya koyar.
Insanlar mesajlar1 ¢dzmeye, korumaya ve miimkiin olan en iyi sekilde onu gecici hayatlarina
uygulamaya yeltenirler. Farkli teolojik ekoller farkli yonlere vurgu yaparlar ve onlar1 kendi
yontemleriyle gosterirler. Bu durum bugiin, hakkinda o kadar kolaylikla konustugumuz
Islam tarihinin sonradan bozulan bir zamanlarin spesifik ve dogru bir anlama bigiminin
olmadigin1 anlamamiz1 saglar. insan 6nceki asirlarin Islam’ma baktiginda onun ne kadar
dinamik oldugunun farkina varir. Islam farkli yorumlar1 degistirmeye ve gelistirmeye,
teolojik gelenekler kurmaya ve farkli ritiiel ve pratikleri izlemeye devam etmistir. 7. ve 14.
asirlar arasinda gelisen Islam tarihinde, diinya hakkindaki biitiin bilgi Islami kiiltiiriin

yapisina entegre edilmis ve uzlastirilmistir.

Tarih sadece herhangi bir dinin gelisiminin yoniinii belirleyen kutsal metinlerden
ibaret degil, dinlerin de incelenmeye tabi tutulmasi gereken bir alandir. Bir metin toplumun
gergek hayatinda ortaya c¢ikan problemlere cevap vermek icin c¢esitli sekillerde
yorumlanabilir. Birinin bir metni agiklayabilmesi ve o metinden su ya da bu anlami

¢ikarabilmesi, anlam ihtimalleri ile dolu olan kutsal metinlerin dillerinin ¢ok 6zel bir yonini
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gosterir.

Ben insanin dinin anlamini metinde degil ancak metin ile tarihsel siire¢ arasindaki
etkilesimde, miiminler/toplumlar ile kutsal metinler arasindaki etkilesiminde bulabilecegini
sOylemeye c¢alistyorum. Bu tabi ki kisinin din hakkinda normatif bir hisle konusamayacagi
anlamma gelmez. Fakat bu normatif his tarihsel olarak belirlenmistir ve, boylece de,
degisebilir bir yapidadir. O belirli bir ¢evrenin paradigmasi agisindan normatiftir; her

paradigma degisimi norm degisimine yol agmaktadir.
3. Kur’an ve Tarih: Acik Hermendotik

Ben Islam’1n anlasiimasi ve Kur’an’in yorumlanmasina iliskin 6zel bir tarihsel metot
gelistirdim; bu metot belirli kanaat ve prensipler baglaminda, islam’in 6ziinde bulunan bir
takim seyleri, yani Islam’in &ziinii fark etmeye olanak veren tarihsel bir metottur. Bununla
birlikte belirli bir zamanda, belirli sartlar altinda ve sonsuza kadar devam etmeyecek bir
baglamda bigimlenmis bir anlama olarak bunun benim Islam’1 anlama bi¢imim oldugunu
vurgulamayalim. Bu anlama bi¢imi daha ileri yoruma ve yeniden yorumlamaya agiktir ve
her zaman da agik olmak durumundadir. Bu yorum kapali ve mutlak degildir; aksi takdirde,

ben basitce bir dogma yaratmis olurdum.

Kanaatim odur ki, bizim Kur’an’in tarihsel bilgiye dayanan bir okumasina
ihtiyacimiz var; dyle ki bu, sadece tarihsel bir olgu olarak Islam dinini anlamak degil ayni
zamanda, kendi tarihsel baglamina yerlestirilmis olarak bizzat Kur’an’1 anlamay1 saglayan
bir okumadir. Bu, Kur’an’in bazi ayetlerinin kendiliginden anlagilan 6liimsiiz bir dile sahip
oldugu ve digerlerinin ise belli bir zamanla sinirlandirildigi anlamina gelmez. Hayir,

Kur’an’in tamami, bizim kavrayisimiz i¢in 6nemli olan tarihsel bir boyuta sahiptir.

Kur’an bir batin halinde tarihsel bir olgu olarak anlasilmadan, Kur’an’in bugiin
aslina uygun anlami tasiyan béliimleri ile kiiltiirel baglaminin gelisiminde mecazi ve
alegorik yorum edinmis olan boliimleri ve belirli bir tarihsel durum ile sinirlandirilan
boliimleri arasinda mantikli bir ayirim yapilamaz. Bu sadece Kur’an’in dogru bir sekilde
anlasilmasi i¢in degil herhangi bir yazinin anlasilmasi i¢in bir 6nkosuldur. Tarihsel bir
anlama bizi tarihsel metnin iislubundan bugiin hala gegerli olan mesajin 6ziine gotiiriir. Bu
filolojik kritik yorumlarin ve teolojik tartismanin paylastiklar: bir gérevidir. Buna ragmen,

biz tartismasiz ampirik gercekler ile baglamak zorundayiz.

Hz. Muhammed ilk defa 610 yi1linda Mekke’nin disindaki Hira Magarasinda tefekkiir

ederken Allah’in kendisiyle iletisime gectigini, O’ndan vahiy aldigin1 ve mesaj1 tiim topluma
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yaymast ile gorevlendirdigini acikladi. Eger biz tarihsel arka plani aciga kavusturmazsak,
bir peygamberin ni¢in o donemde Araplar arasinda ortaya ¢iktigina iligskin olarak ciddi bir
kafa karisikhign yasariz. Kesinlikle teolojik aciklamalar vardir. Onceki vahiylerin tahrif
edildigi ve Hz. Muhammed’in yeni ve bozulmamis bir mesaj ile geldigi sik sik ifade edilir.
Teologlar bu sekilde cevap verirler fakat bu tarihsel olarak tatmin edici bir agiklama degildir.
Kisinin inandig1 detaylardan biitiiniiyle bagimsiz olarak, tarihsel arka plan Islam’mn bu
bolgede o zaman neden tesis edildigini aciklar. O, Araplarin ilgilendikleri ekonomik, politik,
ve dini meseleler ile ilgili 1srarli sorulara bir cevap saglamistir. Ben, o zamanlarda bu
alanlarin birbirinden farkli olarak algilanmadigini belirtmek istiyorum. Bir taraftaki sosyal,
politik ve ekonomi alanlar ile diger taraftaki dini alan birbirinden ayrilabilir degildi. Sadece

dini kavramlar neredeyse her seyin anlamini ve agiklamasini saglamaktaydi.
4. Hz. Muhammed (Bir Insan olarak) ve Kur’an

Hira magarasinda Hz. Muhammed ilk defa ilahi iletisime muhatap oldugunda ne
yapiyordu? Nasil bir tefekkiir tarzinin i¢indeydi? O, bir tiir dini topluluga m1 mensuptu?
Cogu Miisliiman onun 6zel bir dini cemaata mensup oldugunu reddetmektedir. Onlar basit
bir sekilde Hz. Muhammed’in higbir dini pratik ile iligkili olmadigin1 varsayarlar. Hz.
Peygamberin biyografisini yazanlar da, sik sik onu kendisini kendi toplumundan soyutlamis
olarak tasvir ederek onun peygamberlik misyonuna vurgu yaparlar; ancak bu yeteri kadar
inandirict degildir. Eger o kendi toplumunda giiclii ve yetenekli bir kisi olarak biliniyor ve
kabul ediliyorsa, biz bdyle bir kisiyi toplumunun biitiin aktivitelerinin disinda biri olarak
diistinemeyiz. Biz daha sonra ilk esi olan is kadin1 Hatice’nin onu; diiriistliigii, yetenegi ve

tecriibesi nedeniyle kervan lideri olarak ise aldigin1 biliyoruz.

Hz. Hatice’nin idaresi altinda bir¢cok kez Suriye’yi ziyaret etti. Zengin bir kadin ile
evliligi onun bir insan ve is arkadasi olarak belli nitelikler ortaya koydugunu gésterir. Biz
Hz. Muhammed’i kendisine gelen vahiy hakkinda konusmasindan once onun kendi

toplumunun aktif bir tiyesi olarak anlamaliy1z.

Bununla birlikte diisiinme egzersizlerini uygulamak igin daga gitmek belirli bir
gelenekten gelen dini bir pratik olabilir. Biz her tiirli miinzevinin uzak yerler arayip
buldugunu biliyoruz. Manastirlar sehirlerin veya kdylerin merkezlerine degil yol kenarlarina
veya dagin zirvesine insa edilmislerdir. Dolayisiyla Hz. Muhammed de Arabistan ve
cevresinde bilinen belirli dini geleneklerce yayilan bir uygulamayi takip etmistir. Ben Hz.

Muhammed’in bir Hiristiyan veya Yahudi oldugunu ileri siirmek istemiyorum ancak bir
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dagda tefekkiire dalmak gibi belli bir dini egilime, uyuma ve onu 0Ozel dini formlar

uygulamaya gdtiiren belirli bir gelenegin bilgisine de sahip oldugunu séylemek istiyorum.

Bununla beraber, onun kendisinde meydana gelen seye hazir olmadig: goriiliiyor. O
giin o, gokyliziinde Tanri’nin melegini gérdii ve dehsete diistii. Melek onunla iletisime
gecmeye basladiginda o ne oldugunu bilmiyordu. O giiclii bir bigimde seytanin kendisini
etkisi altina almis olmasindan korktu. Eve, Hz. Hatice’ye, dondiigiinde korkuyla titriyordu
ve Hatice onu sakinlestirmeye calisti. Gerilimini gidermek i¢in Hatice onu kuzeni olan
Hiristiyan kesis Varaka bin Nevfel’e gotlirdii ve Hz. Muhammed yasadigi deneyimi onunla
paylasti. Kesis ona soyle dedi: “Oglum bu kutsal ruhtur; umarim kavmin seni Mekke nin
digina siirdiigiinde seni desteklemek i¢in hayatta olurum.” Ve Hz. Muhammed “onlar boyle
bir sey mi yapacaklar?” diye sordu. Ibn Nevfel ona “Higbir peygamber yoktur ki aci

cekmemis olsun” dedi. Bunlar Hz. Muhammed’in sevgili esi Ayse’nin anlattiklaridir.

Hz. Muhammed’i korkutan ruh veya melek, onun Hz. Hatice ve kuzeniyle
konusmalari, bunlarin tiimii Hz. Muhammed’in bir peygamber olarak ortaya ¢ikmasinin
baslangicidir. Baslangicta, ilahi mesaj ile bu mesajin insan alicis1 arasinda devam eden

etkilesim siirecini anlamanin disinda bir yol yoktur

Bu mesaji ilk insan alicist olarak Hz. Muhammed’i diislindiigiimiizde, biz onun bu
mesaj1 sogukkanli ve sakin bir sekilde almadigin1 goriiyoruz. O, kendisine olanlarin ilahi bir
mesajla ilgisi oldugunu gérmek i¢in higbir sekilde hazir degildi. O korku ve slipheyle
doluydu. Diger insanlardan tavsiye ve teyit talebinde bulundu ve bu nedenle onu
onaylayacak ve “oglum her sey yolunda, senden dnceki peygamberler de bunlar1 yasadi.
Korkma! —Cekecegin eziyetlere ragmen” seklinde sdyleyecek insanlara ihtiyaci vardi. Tanri
burada konusan tek varlik degildir, bu mesaj —en basindan itibaren— insanlar tarafindan da

teyit edilmelidir.

Benim tecriibeme gore bu birgok Miislimanin duymak istemedigi bir seydir. Onlar
Peygamberin ve Kur’an’in dogrulugunun (authenticity) giindeme getirilmesinden endige ve
liziintii duyarlar ama bunlar Roma’nin ya da baskalarinin degil Islami kaynaklarin bize

bildirdigi tarihsel gerceklerdir.

Hz. Muhammed’in bagka insanlardan, mesela bir Hiristiyan Arap Kesisten, onay
almaya caligmas1 gercegi, diislinlilenin tam tersine, onun veya vahyin dogrulugunu
zedelemez. Hz. Muhammed’in korkusu ve esinin onu kuzenine gotiirmesi hikayelerinde, ben

bizim herhangi bir imtiyazin degil meselelerin pesinde olan, derine gitmeye ve derine
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bakmaya caligan son derece samimi ve vicdanli bir kisiyle karsit karsiya oldugumuzu
goriiyorum. O s6z konusu meselenin nasil olabileceginden kaginmadi. Bu miinasebetle, bu

durum Hz. Muhammed’in muhakemeye dayali anlayisinin bir 6rnegini gosterebilir.
5. Tanri-Insan Iletisimi

[k alici Hz. Muhammed ile tanrisal iletisimin baz1 insani dogrulamalar1 elde ettigi
bu siire¢, Kur’an’in vahiy periyodunun tamamina (612-632) damgasini vurmustur; Kur’an’1
yaratan da bu karsilikli iletisim siirecidir. Agiktir ki, kitap bir biitiin olarak Hz. Muhammed’e
verilmedi fakat vahiy, konudan konuya atlayan ve arglimana dayal1 bir yolda karmasik bir
diyalog ile ortaya ¢ikti. ‘Arglimana dayali” kavrami bu baglamda sasirtic1 gelebilir; fakat bu
bakis Islami kaynaklarda ve Kur’an’da bulunabilir.

Hz. Muhammed’in ilk karsilasmasi Allah ile degil melek ile gerceklesti. Bu
karsilasmada tanr1 Hz. Muhammed’in rabbi olarak samimi bir zat seklinde sunulmaktadir.
Kur’an’in 96. suresinin ilk bes ayeti, melek araciligiyla Hz. Muhammed ile Allah arasinda
cok yakin bir iligki tesis etmektedir. Daha sonra Allah, insanlar1 kan pihtisindan yaratan bir
yaratici olarak sunulmaktadir. O insanlara bilmedikleri seyleri 6gretti. Vahyin bu ilk
pasajinin bir peygamber olarak Hz. Muhammed ile bir ilgisi yoktur; burada diger insanlara
tasinacak ve iletilecek herhangi bir mesaj bulunmamaktadir. Hz. Muhammed’e burada

Rabbinin ¢ok 6zel bir kulu olarak hitap edilir.

Ikinci karsilasmada Hz. Muhammed insanlar1 ahiret hayatinin gazabi konusunda
uyarmak ve onlar1 dogru yola davet etmekle gorevlendirildi. ‘Kalk ve insanlar1 uyar!” Bu
gorev Kur’an’in 74. suresinin ilk 10 ayetinde bulunur. Bu ayetler hesap giinii hakkinda bir
uyar1 igerir; tovbe etmenin vakti gelmistir. Bu ana mesajdir. Burada Kur’an’in argiimana
dayali karakteri sunulmaktadir: Cok yakin ve samimi bir kisi, kendi toplumunu kainatin
Sahibine giivenmek ve Bir olana ibadet etmek konusunda uyarmak igin se¢ilmistir. Agik

olmamasina ragmen, uyar1 gorevi toplumun reform ihtiyaci i¢inde oldugunu ima eder.

Ve insan birinci mesajdan ikincisine oradan da vahyin sonraki bélumlerine gidebilir.
Bu vahiy siireci Hz. Muhammed’in vefatina kadar 23 yil boyunca devam etti. Kur’an bir
parca veya birkag celsede gonderilmedi; tersine, ¢ogunlukla kisa bazen de uzun mesajlar
halinde gonderildi. O su sekilde ilerleyen devamli bir iletisim siireciydi: Yukarida
aciklandig1r gibi Hz. Muhammed ikinci iletisimde ele alinan spesifik bir tarzda birinci
iletisime karsilik verdi. Ikinci goriismeden sonra Hz. Muhammed Mekke toplumuna

misyonunu deklare ettiginde {igiincii ve daha sonraki goriismelerin ortaya koydugu farkl
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tepkiler vardi. Bu iletisimsel siire¢ iletisimin miimkiin olan biitiin unsurlarini igerir: argiiman,
tartisma, ikna, micadele ve diyalog -¢ogunlukla sadece kiigiik, bazen de daha genis bir izleyiciyi

merkeze alan bir diyalog.

Iletisimin 6ne cikan &zel yonii izleyicinin Onceki vahiylere tepkisine ve Hz
Muhammed ile onun toplumunun durumuna baghdir. Bu agiga vurucu iletisim siireci agik
bir sekilde Kur’an’da yansitilmaktadir. Bu nedenle insan, diyalog siireci veya Tanr1 ile insan

arasindaki ¢ok karmasik iletisim formu hakkinda konusabilmelidir.

Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra ilk Miisliiman toplumu bu pasajlar1 bir kitapta
toplama, yani Kur’an’it korumak i¢in sozlii iletisimi yazma ihtiyacini hissetti. Onlar bu
pasajlart orijinal kronolojik sirasini gozetmeksizin diizenledi ve siraya koydu. Mevcut
Mushaf diizeni, genel olarak kisa surelerin kronolojik olarak daha uzun surelerden dnce
oldugu bilinmesine ragmen, uzun sureleri 6ne koymak, kisa sureleri ise arkaya koymak
suretiyle diizenlenen bir yap1 arz etmektedir. Kisa surelerin ¢ogunun Mekke’de ve daha
uzunlarinin da Medine’de indigi belirlenebilir. Bu kuralin tek istisnasi, Kur’an’in ismi ile

uygun olarak basinda yer alan agilig boltimiidiir.

‘Kahire niishas1’ olarak bilinen mevcut niishada boliimlerin Mekke veya Medine’ye
ait oldugunu ve Medeni surelerden hangi pasajlarin Mekke donemine ait oldugu ile Mekki
surelerden hangi pasajlarin Medine dénemine ait oldugunu gosteren notlar bulunmaktadir.
Fakat kisi bu notlara bakarken dikkatli olmalidir. Mekki oldugu sdylenen pasajlarin Medeni

oldugu kanitlanabildigi gibi tersi de kanitlanabilir.

Mekki boliimler, filolojik ayirimlart diizenleyen ve kaynaklar ile diger kanitlari
kargilastiran Batili bilginlerin cabalar1 sayesinde “erken, orta ve ge¢” olmak {izere ii¢
periyodik kategori i¢inde siniflandirilir. Miisliiman akademisyenlerin ¢ogunun ana ilgisi bazi
durumlarda kolayca fark edilebilen fakat diger bazi durumlarda ise bu sekilde fark
edilemeyen Mekke ve Medine pasajlar1 arasindaki ayirim konusundadir. Bu klasik tefsir
kaynaklarinda oldugu kadar Peygamberin biyografisi ve peygamberlik geleneklerinde de ele
alinan bir konudur. Ancak biitiin sureler i¢in tam kronolojik siranin yeniden yapilandirilmasi

neredeyse imkansizdir.

Kur’an’in Mekki ve Medeni olarak ayrilmasi, her seyden once, hukuki meseleler ile
ilgili Kur’an’in nihai hitkmiine ulasmak i¢in ¢ok 6nemlidir. Ciinkii Mekke donemindeki
hukuki kurallarin bazilarinin Medine doénemindeki kurallar tarafindan ilga edildigine

inanilmaktadir ki bu durum nesh Ogretisine uygundur. Yine de Mekke ve Medine
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vahiylerinde hangilerinin daha 6nce ve hangilerinin daha sonra geldigini bilmek daha
onemlidir. Butin bu derleme ve duzenleme sireci, bugiinkii Mushaf’ta oldugu haliyle
Kur’an’in cesitli iletisim formlar1 yoluyla ortaya ¢iktigi dinamik siireci yansitmadigi

sonucuna gotirmektedir.
6. Hz. Muhammed: ilk Ahci

Hz. Muhammed’in dogum yilinin 570 oldugu diisiiniilmesine ragmen, bunun birkag
yil sonra olma ihtimali vardir. Babasi onun dogumundan 6nce vefat etmis ve o, annesini, alti
yasindayken yitirmistir. Bundan sonra dedesi ile ve daha sonra da amcasi Ebu-Talib ile
yasamistir. Bu donemde onun ailesi Hicaz’da en niifuzlu ve varlikli konfederasyon olan
Kureys kabilesine mensuptu. Kureys’te zengin ve varlikli kabileler/aileler vardr ve dedesi
Kureys’de bir lider olmasina ragmen Hz. Muhammed’in fakir bir aileye mensup oldugu
gorilmektedir. Biz Kur’an’in o zaman ve daha sonra yetimler ve onlarin problemleri
hakkinda konustugunu biliyoruz. 93. surede, bizzat Hz. Muhammed’in bir yetim ve aile

ihtiyact hisseden bir ¢ocuk olduguna isaret edilmektedir.

Biz gelenekten, sonradan peygamber olan sahsin ¢ok saygin, sosyal ve kolay
ulagilabilir —bunlar bir peygamber icin gerekli olan 6zelliklerdir— bir kisi oldugunu biliyoruz.
Cagdaslarina ulagsmak isteyen bir peygamber onlarla iyi iliskiler i¢inde olmalidir. O, iletisim
yetenegine ve ikna giicline sahip olmalidir. O ¢agdaslarinca, sosyalligini ve iletisim
yetenegini gosteren el-emin, ‘diiriist’ sifat1 ile bilinirdi. Kisisel nitelikleri olmaksizin Hz.
Hatice’nin giivenini, dahasi onun egilimini ve sevgisini nasil kazanabildi? 25 yasina
geldiginde o, zengin ve kendisinden epey yash bir is kadini olan ve kervanlarina liderlik
yaptig1 Hz. Hatice ile evlendi. Bu evlilik ayn1 zamanda ona finansal olarak ekstra bir destek

sagladi.

Belki de Hz. Muhammed’in derin diislinmeye adanmak i¢in zaman ayirmasini
saglayan, bu maddi kaygilardan goreceli bir 6zgiirliige sahip olmasiydi. O artik sonraki giin
ugragsmak zorunda olacagi sey hakkinda endise etmeye ihtiya¢ hissetmiyordu. Ayrica Hz.
Hatice onu tesvik ederek manevi diinyaya dalma firsatin1 yakalamak i¢in ona kisisel destek

de vermisti.

Hz. Muhammed’in ¢agdaslari onun diger insanlara karsi nazik ve yardimsever
davraniglar1 hakkinda konustuklarinda, glinlimiizde ¢gogu insan onu, bir siyasi lider ve ¢ogu
zaman da askeri lider oldugu gercegi ile uyumsuz bulacaktir. Bir insan yumusak bir

karaktere sahip ve saygin bir hayat surse de, o hala hikim vermek ve kimi zaman bu
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hiikiimleri diger insanlarin aleyhine vermek durumundadir. Hz. Muhammed’in kisiligini
anlamak icin onun gelisimini géz Onlinde bulundurmaliyiz. Mekke’de vahyin ilk
donemlerinde, Hz. Muhammed’in hayati manevi arayis ve tefekkiir ile belirlenirdi. Daha
sonra Medine’deki toplumun lideri olarak, onun yerine getirmesi gereken pratik
sorumluluklar1 vardi; bunlar o kadar fazlaydi ki onun tiim vahiy metinlerini bir araya

getirecek kadar zaman1 olmadi.

Biz Hz. Muhammed’i karakteri degismez biri olarak resmetmemeliyiz. Hi¢ kimse
yoktur ki kisiligi ayni1 kalsin ve hi¢ gelismesin —0zellikle de hayat sartlar1 ve gorevleri bu
kadar keskin bir bigimde degistiginde. Bununla birlikte kimse bu séziim ona celiskili
nitelikleri abartmamalidir. Bir isadami roliiyle o zaten Mekke’de pratik bir diisiiniir ve
toplumun basaril bir iiyesiydi. Ote yandan, o miitefekkir dogasindan daha sonralar1 da vaz
gecmedi. Vahiylere ek olarak biz onun hayatinin tiim safhalarinda buna sahit olan

cagdaslariin rivayetlerine da sahibiz.

Hz. Muhammed’in derinden hissettigi dini duygu ve onun biiyiik sosyal ve politik
yetenekleri, Musliman toplumunun Mekke’den 300 mil (485 km) kuzeyde bulunan vaha
sehri Medine’ye gogii olan hicreti ¢evreleyen olaylarda ortaya ¢ikmistir. Mekke’deki donemi
boyunca Hz. Muhammed yeni bir dini yaymaya yonelik misyonunu anlamadi. Kur’an’in
bir¢ok pasajinda biz Hz. Muhammed’in daha 6nce Hiristiyanlara ve Yahudilere sunulan ayni
mesajlar1 Araplara sundugunu goriiyoruz. Onuncu surede Kur’an Hz. Muhammed’in gorevi
hakkindaki siiphesini, Yahudi ve Hiristiyanlara sormasini tavsiye ederek azaltma yoluna

gitmektedir:

Eger sana indirdigimiz seyden siiphe i¢cindeysen, senden 6nce Kitabi okuyanlara sor.

And olsun ki sana Rabbinden hak gelmistir. O halde sakin sliphe edenlerden olma! (10:94)

Mekke’deki bu yillarda Hz. Muhammed’in gorevi bir Uyarici olmaktir. Getirdigi
mesajin Mekke miisrikleri tarafindan kabul edilmedigi bilinmektedir. Miisliiman toplum
onlarin diismanligina ve iskencelerine maruz kaldilar ve stirekli olarak hayatta kalma riski

altinda yasadilar.
Hz. Muhammed, ilk olarak, takipgilerine giivenli bir yer olarak Habesistan’1 6nerdi.

Tehdit bittikten sonra Medine veya Mekke’ye donen baz1 Miisliimanlar, bu donemde
Hiristiyan Habesistan’a go¢ etti. Hz. Muhammed ise hac sezonu boyunca diger Miisliimanlar
ve kendi ailesi adina, ticaret i¢in Mekke’ye gelen kabileler ile goriigmeler yapti. O en

sonunda, oldukea ilging bir sekilde kendisini 6ncelikle dini gerekgeler ile degil fakat sehir
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sakinlerini korkung bir sekilde pargalayan sehre kimin hakim olacagi konusundaki ¢atismaci
kabile miicadeleleri konusunda araci olmasi i¢in davet eden Medine heyeti ile basarili oldu.
Hz. Muhammed’in 622 yilinda Medine’ye gelip bu gorevi almasi gercegi, onun zaten

Mekke’de bir lider ve araci olarak {in sahibi oldugunu gosterir.

Boylece siyasi bir lider olarak Hz. Muhammed’in rolii gelismeye devam etti. O
Medine’deki Yahudi toplumunun da kendileri gibi tek bir tanr1 temeline dayandiklart igin
kendisini destekleyecegini umuyordu; fakat bu destek gelmeyecekti. Kur’an’da Miisliiman
toplumu ile Yahudi toplumunun ayirimini gosteren birgok olay buluyoruz. Fakat biitiin

bunlar hicretten iki y1l sonra gerceklesti.

Hiristiyan teolojik bakis acisindan bir peygamberin nasil davranmasi gerektigine
iliskin bir kavram almak ve onu Hz. Muhammed’e uygulamak adil degildir. ilkin, Hz.
Muhammed’in durumunun Hz. Musa ile karsilastirilmas: gerekir, fakat gercekte bitiin bu
mukayeseler tarihsel olmayan bir yaklasimin kanitidir. Her figiir kendi hayatinda ve
sartlarinda 6zel gorevlerin tstesinden gelmek durumundaydi. Hz. Muhammed gorevlerini
yerine getirirken ne insani 6zelliklerini kaybetti ne de yozlasti. Hz. Muhammed’in kisiligi,
Bati’da son derece elestirel ve siklikla da Hiristiyan teolojik standartlarla karsilastirilan bir
nefret soyleminin nedeni haline geldiginden bu noktay1 vurgulamak son derece énemlidir.
Hz. Muhammed sadece 6nemli bir manevi figiir degildi, o ayn1 zamanda liderligi sirasinda
askeri beceri kadar politik yetenegini de gosterdi. Bu yonler onun kisiliginin tamamina
yonelik genel bir bakisi sunmaktadir. Hz. Muhammed degerlendirilirken modern bir
standart, Ozellikle de bir peygamberin nasil olmasi gerektigine iliskin Hiristiyan tasvir
kullanilirsa adaletsizlik yapilmig olur. Onun diinyevi tutkulara sahip oldugu, maddi ¢ikarlar
izledigi ve kendi toplumunun hayatta kalmasi i¢cin miicadele ettigi gercegi elestirildiginde
bu 6zel peygamberin tarihsel baglami hakkinda yanlis yargi verilmis olur. Hz. Muhammed
hakkinda bildigimiz her seyden, onun yaptig1 biitiin islerde azimli ve diiriist oldugu sonucunu
cikartyoruz. Dogal olarak bir kimse ge¢mise bakarken bazi kararlarin dogrulugunu her

zaman sorgulayabilir.

Bu noktada ben dini figiirlere tarihsel arka planlarini, kendi zamanlarinin
ihtiyaglari1  géz Onilinde bulundurarak bakmamiz ve onlar1 bugiiniin degil kendi
zamanlarmin normlar1 ile degerlendirmemiz gerektigini savunuyorum. Bu sadece Hz.
Muhammed’in siyasi iliskileri i¢in degil ayn1 zamanda bir koca ve baba olarak 6zel rolii i¢in
de gecerlidir. O, Hz. Hatice’nin vefatindan sonra, i¢lerinde evlendiginde sadece 9 yasinda

olan Hz. Ayse’nin de oldugu ¢ok evliliginden dolayr sik sik ayiplanmaktadir. Modern
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anlayisimiz i¢in bu durum korkung gelebilir; fakat o donemde hi¢ kimse bdyle
diisinmemistir. Bu gen¢ kadinin daha sonra ne olduguna bakmak gerekir. Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra o geng Islam toplumunun otoritelerinden biri olarak kabul
edilip erken Islam’in en onemli figiirlerinden biri haline geldi. Insan, onun sadece dini
meselelerde degil siyasi konulardaki bilgisine de dikkat etmek zorundadir. insan, Hz.
Ayse’nin Hz. Muhammed ile evlenmesi ile gelisiminin durdugunu hissetmez, hatta tam
tersini gorebilir. Burada ama¢ Hz. Muhammed’i savunmak degil, onu anlamaktir. Her sey
de tarihsel degildir. Baskasinin standardini yargilamak ¢ok kolaydir. Hz. Muhammed’in ne
tiir bir kisilige sahip oldugunu bilmek isteyen kisi, yasadigi donemde ne olup bittigine
bakmak zorundadir.

7. Kur’an’da Hz. Muhammed

Bu tarihsel baglamsallastirma talebi sadece 6nyargilari olan gayrimiislimlere yonelik
degil ayn1 zamanda her seyi unutmus goriinen Miisliimanlara da yoneltilir. Hz. Muhammed
bir insandir. Bizzat Kur’an bu noktay: tekrar tekrar vurgular. Bu, Hz. Muhammed’in hata
yapabilir oldugunu gosterir. Kur’an’da birka¢ yerde Hz. Muhammed’in bazi davranislari ile
ilgili olarak ciddi elestirel yorumlar yapilmistir. Ornegin, bir &ma ondan bir nasihat almak
icin geldiginde, dikkatini desteklerini almaya calistigt kabile liderlerine veren Hz.
Muhammed ¢ok mesguldii ve &ma adami dikkate almadi. Kur’an, Hz. Muhammed’in {i¢iincii
kisi olarak hitap edildigi sekseninci surede ama adami ihmal ettigi icin onu elestirel ve acik
bir sekilde suclamaktadir. Hz. Muhammed’e gz ardi edilmenin nasil bir seye benzedigini
gostermek i¢in, bu bir umursamama bi¢imidir. Bir insan biriyle dogrudan konustugunda
onun yiizline bakar ve ona ikinci tekil kisi olarak hitap eder. Burada Kur’an, beser olarak
yanilabilir olduguna defalarca isaret ettigi Hz. Muhammed’e hitap ederken ti¢iinci kisi
kullaniminm1  tercih eder. Hz. Muhammed hatasiz degildi. Bu bilingle Kur’an’1
okudugumuzda, amacimiz Hz. Muhammed’in davranislarim1 hakli ¢ikarmak degil, onu
anlamaya calismaktir. Herkesin bunu yapmaya hakki vardir. Miisliimanlar, Hz.
Muhammed’in biiyiikliigiinlin onun hatasiz oldugu gercegine bagli olmadigini
anlamalidirlar. Bir insan, karakteri acisindan biitiiniiyle kusursuz oldugunda onun kendi

meziyetiyle iyi olmas1 miimkiin olmaz. Sadece hata yapabilen biri gercekten iyi olabilir.

Kur’an, dogal olarak, Hz. Muhammed’in insan dogasin1 kabul eder ve bazen bundan
utandig1 i¢in onu suglar ve insan olarak davranmaya onu tesvik eder. Ornegin Hz.
Muhammed evlathgi Zeyd’in esi Zeynep’e karsi bir egilim duydugunda, Kur’an hislerini

ifade etmesi i¢in onu tesvik etti; hatta o, Zeynep esi Zeyd’den bosandiktan sonra onunla
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evlenmeye bile tesvik edildi. Zeynep, Hz. Muhammed’in serbest kalmis bir kole olan
evlathigr Zeyd i¢in istedigi yakin bir akrabasiydi. O ve ailesi, Hz. Muhammed’in onunla
evlenebilecegini umduklar1 i¢in memnun degillerdi. Evlilik yolunda gitmedi ve Zeyd
bosanma talep etti. O zamana kadarki Arap gelenegi kisinin evlathiginin bosanmis esi ile
evlenmesine izin vermiyordu. Bu baglamda 33. surenin 37. ayeti boyle bir evlilige izin

verildigini deklare etti ve boylece Hz. Muhammed Zeynep ile evlendi.

Bu 6rnek Kur’an’in nasil iletisim kurdugunu gostermektedir ve bu nedenle biz bu
giin Kur’an’in Hz. Muhammed ve onun toplumu ile o zamanin Yahudi veya Hiristiyanlari
hakkindaki pasajlar1 okumay1 kolay anlayamamaktayiz. Evlat edinilen ogullar ve kiz
cocuklarinin evlilikleri s6z konusu oldugunda, biz o zamanin olaylar1 ve durumlarina atif

yapmaksizin mesajin ne olmasi gerektigini hemen géremeyiz.
8- Miiminler Toplulugu ve Yasal Diizenlemelere Duyulan Ihtiyac

Hicret Miisliiman ¢aginin baslangicina isaret eder ve 622 yili Miisliiman takviminin
ilk yilidir. Medine’de Hz. Muhammed’in fonksiyonu manevi bir liderden siyasi bir
toplulugun lideri olmaya dogru degisti. Bu iki gérevi Kur’an’da yansitildigi gibi 6grenmek
i¢in biz yedinci ylizyilin bagindaki Arabistan’daki siyasi durumu bir kez daha hatirlamaliyiz.
Pek ¢ok Kur’an okuyucusu neden pratik ve hukuki konulari ele alan pasajlar oldugunu merak

etmektedir. Onlar, bu durumun kutsal bir kitapla uyumlu olmadigini diisiinmektedirler.

Buradaki kafa karisiklig1 Hiristiyanlhigin etkiledigi bir baglamdan ileri gelmektedir.
Bazilar1 Hz. Muhammed’in yasamini, kendisine benzeri hig bir yasal diizenleme verilmeyen
Hz. Isa’nm yasami ile mukayese ederler. Bu iki figiiriin tarihsel baglammin biitiiniiyle farkli
oldugu unutulmamalidir. Hz. Isa, tamamen Roma imparatorlugunun hiikmettigi bir diinyada
yasadi. Halihazirda orada bir hukuk sistemi vardi ve imparatorlugu giivence altin alan ve
yasay1 devam ettiren bir askeri gii¢ vardi. Yahudiler Roma isgali altinda yasiyorlardi ancak

belirli bir bagimsizlik ve yasal giivenlik ile birlikte yasiyorlarda.

Yedinci ylizyilin baglarinda Arabistan’da bir devlet veya hukuk sistemi degil bir
kabile ahlaki vardi. Bu kabile ahlaki, kabileye mutlak itaat talep ediyordu ve itaat etmeyenler
o kabilenin disina atilird1 ve toplum tarafindan korunma hakkini kaybederdi. Bu kan iliskileri
belirleyici faktordii. Bu, kabilenin dogru ya da yanlis olmasiyla alakali bir sey degildi.
Sadece kan baginin goz Oniinde bulundugu bir yerde ger¢ek anlamda bir toplumdan
bahsedilemez. Sadece Hz. Muhammed’in misyonerlik ¢alismalarinin baslamasiyla birlikte

Arabistan’da toplum gelisir. islam, kan baginin merkezi bir rol oynamadig1 yeni bir birlikte
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yasam tarzi1 gelistirdi; ancak belirli miisterek degerler temelinde daha yiiksek bir ahlaki bigim
vardi. Bu gelisme, i¢inde Yahudiler, Araplar, Miiminler veya Miisliimanlar olmak {izere ii¢
toplulugun tanindigi ve Sahifa olarak bilinen Medine sozlesmesinde de okunabilir. Ayni
zamanda Kur’an’da, 6zellikle bu ii¢ toplulugun Miinafiklar, Kafirler ve Miiminler olarak

dini agidan sunuldugu ikinci surenin baginda ortaya koymaktadir.

Bu yeni Miiminler toplulugu yeni bir kabile tipi olusturmus goriinmektedir.
Baslangigtan itibaren, bu toplulugun yeni iiyeleri ¢cok sayida farkli kabilelerden gelmislerdir.
Onlar Hz. Peygamberin akrabalar1 degil ancak onun inang¢larini paylasan kimselerdi. Bu yeni
topluluk bi¢imini kurmak icin evlilik, bosanma, vergi ve ticaret gibi alanlarda bazi yasal
diizenlemelere ihtiya¢ vardi. Bunlar, Kur’an’da pek c¢ok hukuki veya pratik talimatta
bulunur. Bu durum kabile diinyasindan yasal bir giivenlik sistemine geciste biiyiik bir katki
yapti. Dogal olarak, bu bireysel diizenlemeler yedinci ylizyilin baglaminda anlasilmalidir.
Onlarin ge¢cmiste olduklari sekliyle bugiiniin diinyasina aktarilabilecegi veya aktarilmasi

gerektigini diistinmek absiirttiir.

Kur’an’da bulunan bu diizenlemeler, ister Medine’de ister Miisliimanlar tarafindan
fethedildikten sonra Mekke’de olsun, vahyin Mekke sonrasi stirecine aittir. Medine’deki ilk
yillarda, Mekkeliler ile askeri catigmalar yasandi. Bunlardan ilki, Miisliimanlarin
Mekkelilere karsi elde ettikleri ilk zafer olan Bedir’deki savasti (624); ikinci savas ise
Miisliimanlarin yenilgiye ugradiklari Uhud’da gerceklesti (625). Biz burada Hz.
Muhammed’in {igiincii bir fonksiyonu olan askeri lider fonksiyonu ile karsilagiriz. Cagdas
Hiristiyanlara ve Hiristiyanlik etkisi altindaki toplumlarda yagayan Miisliimanlara en fazla
kafa karigtirici olarak gelen sey budur. Kur’an bu askeri c¢atigmalara siklikla atifta
bulundugundan dolayr Hz. Muhammed’in bu yillarda toplumun refahi ile ilgili ¢ok fazla

taahhiitlerde bulundugunu soyleyebiliriz.

Hic kimse belirli bir toplumun siyasal sorumlulugunu iistlenen bir liderin yonettigi
toplumun arkasinda durmamasini ve onu desteklememesini bekleyemez. Bu, baska
toplumlara kars1 bir karar vermesi gerektiginde bile bdyledir. Benzer sekilde, Kur’an
araciligiyla konusan Ilahi ses bu toplumun Tanrisidir. O nun tarafl1 bir sesi vardir ve kendi
toplumunu bagkalarma karsi desteklemektedir. Biz bu olguyu, Ibrani Halkin —Israil
Halkinin— Tanrisinin, kinanmais olsalar bile, devamli onlarin yaninda yer aldig1 Eski Ahit’ten
biliriz; kinanma onlarin yararlari i¢indir. Kur’an’in Allah’t miiminler toplumunu destekleyen
hatta onlar1 yanlis yaptiklar1 ve emirlerinden saptiklari i¢in cezalandirirken bile ayni seyi

yapar. Bu olaylar1 ¢ok uzak bir mesafeden goren giiniimiiz okuyucularina da kafa karistirict
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gelmektedir.

9. Sonug

Hz. Muhammed’in mesaj1 6liimiinden sonra, gelismeye devam eden siyasal bir
toplumda yeniden nasil insa edildi? Hz. Muhammed’in Allah’1n peygamberi ve el¢isi oldugu
kadar siyasi bir lider olarak da goriildiigii agiktir. Bu toplumun siyasi bir lidere ihtiyaci vards;

Hz. Muhammed Allah’in son peygamberi ve elgisidir.

Kabile toplumundan imparatorluga doniisiim siirecini anlayabilmek icin siyasal
toplulugun gelisimi daha ayrintili bir sekilde analiz edilmelidir. Bu, Islam hakkindaki
bilgimizi derinlestirmek i¢cin 6nemli bir gorevdir. Bu, herhangi bir konu hakkindaki bir bagka

teolojik denemeden ¢ok daha 6nemlidir.

Simdi sorulacak oncelikli soru, bu bilgiyi genis halk kitlelerine nasil
yayabilecegimizdir. Bu problem hem Miisliiman iilkelerde yasayan Miisliimanlar i¢in hem
de Bati’da yasayan Miisliimanlar i¢in gecerlidir. Bu bilgiyi ¢cocuklara ve yetiskinlere nasil
aktaracagimizi diisiinmeliyiz. Miisliimanlarin ¢ogunlugu tarihsel arka planin farkinda degil
ve metinleri alintilamak ve onlari literal olarak agiklamak, boylece onlari tarihsel baglaminin
disinda anlamak ve onlari miiminler i¢in her zaman Tanrinin evrensel kurallar1 olarak
yorumlamak cezbedicidir. Bu, Kur’an’1 okumanin basit bir yoludur fakat tarihsel olarak
dogru olan1 degil ve Kur’an’in bir mesaj ve vahiy oldugu gercegini goz ardi etmekten

kaynaklanir.
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